SIRNAK UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

2016/3

yil: 7 cilt: VII say1: 15



SIRNAK UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
SIRNAK UNIVERSITY JOURNAL OF DIVINITY FACULTY
2016/3 Cilt/Volume: VIl Sayi/Number: 15
ISSN 2146-4901

Bu dergi EBSCO Host Research Database veri indeksi tarafindan izlenmekte,
ASOS, iSAM, Akademik Dizin ve TUBITAK-ULAKBIM Sosyal ve Beseri Bilimler Veri Tabani tarafindan taranmaktadir.

Sahibi/Owner
Sirnak Universitesi ilahiyat Fakdiltesi adina Prof. Dr. Mehmet Nuri NAS

Yazi isleri Miidiirii/Editor in Chief
Doc. Dr. Hiiseyin GUNES

Editor/Editor
Yrd. Doc. Dr. Ahmet GUL

Editor Yard./Co-Editors
Ars. Gor. ismet TUNC - Ars. Gor. Ahmet Yasin TOMAKIN

Yayin Kurulu/Editorial Board
Dog. Dr. Hiiseyin GUNES
Yrd. Doc. Dr. Ahmet GUL
Yrd. Dog. Dr. ibrahim BAZ
Yrd. Dog. Dr. Mehmet Sait UZUNDAG
Yrd. Dog. Dr. Nurullah AGITOGLU
Yrd. Doc. Dr. Omer Ali YILDIRIM
Yrd. Dog. Dr. Muammer ARANGUL
Yrd. Dog. Dr. Mehmet Nurullah AKTAS
Yrd. Dog. Dr. Yasar ACAT
Yrd. Dog. Dr. Fevzi RENCBER
Ogr. Gér. Mehmet BAGIS
Ogr. Gér. Enes VELI
Ars. Gor. ismet TUNC
Ars. Gér Ahmet Yasin TOMAKIN

Redaksiyon / Redaction
Ars. Gor. Ahmet Yasin TOMAKIN

Baski/Publication
Grafik Tasarim: DUZEY AJANS 0212 417 92 92
Baski
ILBEY MATBAA

Basim Tarihi / Publishing Date
Aralik 2016 / December 2016

Yonetim Yeri/Administration Place
Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Mehmet Emin Acar Yerleskesi, 73000 Merkez/Sirnak
Tel:+90 486 216 70 05 Faks: +90 486 216 70 06
e-mail: suifdergi@gmail.com

Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi hakemli bir dergi olup yilda iki sayi olarak yayimlanir. Dergide yayimlanan
yazilarin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yayimlanan yazilarin biittin yayin haklari yayinci kurulusa ait olup, izinsiz
olarak kismen veya tamamen basilamaz, cogaltilamaz ve elektronik ortama aktarilamaz.



Bu Sayinin Hakemleri / Academic Referees of This Issue

Prof. Dr. Mehmet KUBAT, inénii U.
Prof. Dr. Mustafa Arslan, inéni U.
Prof. Dr. Omer CELIK, Marmara U.

Dog. Dr. Heysem HAZNE, Mardin U.
Dog. Dr. Ayse Zisan FURAT, istanbul U.
Doc. Dr. Mahmut CINAR, Gaziantep U.

Dog. Dr. Mustafa ONCU, Dicle U.
Dog. Dr. Ramazan DEMIR, Canakkale Onsekiz Mart U.
Dog. Dr. Yahya SUZAN, Dicle U.

Yrd. Dog. Dr. Ahmet GEMi, Mardin Artuklu U.
Yrd. Dog. Dr. Emrullah ULGEN, Bingél U.
Yrd. Dog. Dr. Ali BAYER, Karamanoglu Mehmetbey U.
Yrd. Dog. Dr. Bahattin KELES, Sirnak U.
Yrd. Dog. Dr. Cengiz MURSELOV, Bingél U.
Yrd. Dog. Dr. Habip DEMIR, Igdir U.

Yrd. Dog. Dr. ismail YURUK, Cukurova U.
Yrd. Dog. Dr. Kasim ERTAS, Sirnak U.
Yrd. Dog. Dr. M. Fatih DUMAN, Sirnak U.
Yrd. Dog. Dr. Mesut KAYA, Sirnak U.

Yrd. Dog. Dr. Muammer ARANGUL, Sirnak U.
Yrd. Doc. Dr. Recep Orhan OZEL, Amasya U.
Yrd. Dog. Dr. Taha NAS, Mardin Artuklu U.

Danisma Kurulu/Advisory Board

Prof. Dr. Abdulbaki GUNES, Yiiziincii Yil U.
Prof. Dr. Baki ADAM, Ankara U.

Prof. Dr. Blinyamin SOLMAZ, Necmettin Erbakan U.
Prof. Dr. Cengiz GUNDOGDU, Atatiirk U.
Prof. Dr. Harun YILDIZ, Samsun Ondokuz Mayis U.
Prof. Dr. Hasan ELIK, Marmara U.

Prof. Dr. Hiilya KUCUK, Necmettin Erbakan U.
Prof. Dr. ismail TAS, Necmettin Erbakan U.
Prof. Dr. Mehmet Ali KIRMAN, Cukurova U.
Prof. Dr. Mehmet Bahaiiddin VAROL, Aksaray U.
Prof. Dr. Mehmet Resit OZBALIKCI, Dokuz Eylil U.
Prof. Dr. Nihat YATKIN, Atatiirk U.

Prof. Dr. Seyit AVCl, Omer Halisdemir U.

Prof. Dr. Samil DAGCI, Ankara U.

Prof. Dr. Yakup GICEK, Marmara U.

Dog. Dr. Abdiilmecit ISLAMOGLU, Ankara U.
Dog. Dr. Ali Osman Kurt, Ankara Sosyal Bilimler U.
Dog. Dr. Hamdi GUNDOGAR, Adiyaman U.
Doc. Dr. Kiyasettin KOCOGLU, Bozok U.



ICINDEKILER

editorden

6

Makaleler

| Hamdi GUNDOGAR
7-19 Thomas Aquinas'ta Meleklerin Mahiyeti Problemi

Siikrii AYDIN
Toplumsal Béliinmeyi Tetikleyen Firkaci/Mezhepci Algiya Karsi Kur'ani Onlemler

21-52

Yasar ACAT
53-73 doyelldelll @ules 58 LSy 58 wlgl¥ wlLLS O axles ol dygelll oML

Ahmet AKBAS
75-93 Bilimsel Tefsire Dair Tartismalarin Guincel Degeri

Mohammad Rachid ALDERSHAWI
95-115 | so s sla Lgaddleg duc il dwlill

Talip DEMIR
117-133 Postmodern Perspektiften Popliler Kiltlr ve Dindarligin Yeni Formlari

Sahin SIMSEK
135-152 Arap Gramerinde i'rabta Mahalli Olmayan Ciimleler

Hamit SEVGiILi
153'174 t;“-.?j9u| ‘MM"QR%‘&&JLN)"

Ahmet GUL
175-186 | Sahabe Tefsirinde Lugavi Yonelim

Davut OKCU
islam’a Gére Temel Egitimin Zorunlulugu ve Genelligi Uzerine Bir Degerlendirme

187-205

Ceviriler

Mubhsin CEVADI (Cev.: Sedat BARAN)
207-221 Farabi'nin Saadet Nazariyesinin Analiz ve Elestirisi

Tanitim ve Degerlendirmeler

Dr. Salah Abdulfettah el-Halidi (Tanitan: Mehmet Nurullah AKTAS)
223-226 el-Kur'an ve Nakdu Metd'ini'r-Ruhban

Ekrem DEMIRLI (Tanitan: Hatice COPEL)
227-231 ibnu’l-Arabi Metafizigi

EbG Nasr Serrac Tasi (Tanitan: Murat TATLILIOGLU)
232-234 el-Lima’ Islam Tasavvufu/The Kitab Al-Luma’ Fi ‘l-Tasawwuf



CONTENTS

6

editorial

Articles

| Hamdi GUNDOGAR
7-19 The Problem of Nature of Angels in Thomas Aquinas

Siikrii AYDIN
Qur’anic Precautions Against Partisan/Sectarian Perception Triggering Social Division

21-52 |

Yasar ACAT
53-73 Linguistic Problems of the Students of Faculty of Theology in Turkey in Arabic Teaching

Ahmet AKBAS
The Actual Value of the Discussions Concerning Scientific Commentary of Quran

75-93 |

Mohammad Rachid ALDERSHAWI
95-115 Munasabah al-Shar'iyyah and Its Relation with Makasid al-Shari'ah

Talip DEMIR
Popular Culture and New Forms of Religiosity from Postmodern Perspective

117-133

Sahin SIMSEK
135-152 Centences Having No Locus in I'rdb in Arabic Grammar

Hamit SEVGILI
153-174 | Seyh Mahmid ez-Zokaydi'nin Risaletiin fi'l-Eyman’i

Ahmet GUL
175-186 Linguistic Tendency in Sahabah Tafsir

Davut OKCU
187-205 | An Evaluation on Compulsion and Generality of Basic Education According to Islam

Translations

Muhsin CEVADI (Translator: Sedat BARAN)
207-221 Farabi'nin Saadet Nazariyesinin Analiz ve Elestirisi

Book Rewiews

Dr. Salah Abdulfettah el-Halidi (Reviewer: Mehmet Nurullah AKTAS)
223-226 el-Kur'an ve Nakdu Metd'ini'r-Ruhban

Ekrem DEMIRLI (Reviewer: Hatice COPEL)
227-231 ibnu’l-Arabi Metafizigi

Ebi Nasr Serrac Tisi (Reviewer: Murat TATLILIOGLU)
232-234 el-Lima’ Islam Tasavvufu/The Kitab Al-Luma’ Fi 'I-Tasawwuf



Editorden
Bagka sayilarda gortismek dilegiyle...
Editor



Thomas Aquinas’ta Meleklerin Mahiyeti Problemi
Hamdi GUNDOGAR’

Ozet

Thomas Aquinas, Summa Theologica adli eserinde meleklerin mahiyeti, onlarin fi-
illeri ve ahlaki durumlarini farkli basliklar altinda ele almistir. Aquinas meleklerin 6zleri,
akilli olmalari, irade sahibi olmalari gibi dzelliklerini mercek altina almis, akli delil ve
yorumlarla bunlariizah etmeye calismistir. Aquinas zaman zaman Kutsal Kitap'a yaptigi
referanslarin yani sira kendinden dnceki filozof ve bilginlere de referansta bulunmus,
onlarin goriislerini degerlendirmis ve bazen tenkit etmistir. Aquinas'in meleklerle ilgili
diistinceleri kutsal kitaba uygun oldugu gibi aklen de tutarlidir denilebilir.

Aquinas’in diisiincesinde melekler ruhani varliklardir. Aquinas’a gore melekler, on-
tolojik, ahlak ve akil basta olmak iizere her yoniiyle insanlardan iistiindirler. Aquinas'a
gore melekler zeka ve bilgi ve irade sahibidirler.

Anahtar Kelimeler: Aquinas, melek, mahiyet, bilgi, irade.

The Problem of Nature of Angels in Thomas Aquinas

Abstract

Thomas Aquinas examines the nature of angels, their acts and morals in details in
his book called Summa Theologica. He examines angel’s essence, intelligence, will and
origin. He tries to explain those abilities with reasonable evidences and interpretations.
Aquinas refers to the bible as well as to the former philosophers. He evaluates their
thoughts but sometimes he criticises them. We can say that Aquinas’s thoughts about
angels are suitable to the bible and consistent within the mental perspective viewpoint.

In thought of Aquinas, angels are spiritual beings. According to him angels are
entirely superior to the human being such as ontologically, mentally, morally and they
have intelligence, knowlegde and will.

Keywords: Aquinas, angel, nature, knowledge, will.

*  Dog. Dr., Adiyaman U., Islami Ilimler Fakiiltesi, Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi A. B. D.
hamdigundogar@hotmail.com.
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Thomas Aquinasta Meleklerin Mahiyeti Problemi

Giris

Thomas Aquinas (56.1274) ortagagda yasamis, Hiristiyan teolojisinin 6nde ge-
len bilgin ve din adamlarindan biridir. Aquinas, dini kimliginin yani sira Tanri'nin
varlig1 ve sifatlar1 basta olmak tizere ilahiyat konularinda 6nemli tezleri olan bir
filozoftur. Aquinas filozof kimligiyle diisiincelerinde aklin verilerini kullanirken
diger taraftan dini kimligiyle Kutsal kitaba sik sik referansta bulunmustur.

Thomas Aquinas eserlerinde Tanrrnin varlig, Teslis, Tanrrnin zat1 ve sifatlari,
Melekler, Rubh, insan fiilleri vb. konulari ele alip incelemistir. Aquinas’in tizerinde
durdugu bagliklardan birisi de meleklerdir. Summa Theologica adli eserinde Aqu-
inas, meleklerin mahiyeti, onlarin fiilleri ve ahlaki durumlarini farkli baghklar al-
tinda islemistir. Aquinas meleklerin 6zleri, akilli olmalari, irade sahibi olmalar:
ve orijinleri gibi ézelliklerini mercek altina almus, akli delil ve yorumlarla bunlar1
izah etmeye calismustir.

“Thomas Aquinasta meleklerin mahiyeti” konusuna ge¢gmeden 6nce ilahi
dinlerde melek tasavvurlarini 6zetle hatirlamakta yarar vardir.

flahi dinlerin inang esaslarindan birisi meleklere imandir. Ilahi metinlerde
bildirildigi tizere goriinmeyen gaybi varliklardan olan melekler farkli bi¢imlerde
tasavvur edilmis, mahiyetleriyle ilgili degisik bilgiler verilmistir.

Yahudilikte melekler ruhani tabiatli gériinmez varliklardir. Yeryiiziinde gorev
yapmaya geldiklerinde insan sekline girer ve insan gibi konusurlar,' yer ve icerler.?

Meleklerin hangi cevherden yaratildig: ile ilgili olarak, bazi teologlar onlarin
duman ve atesten yaratilmis olduklarini iddia etmislerdir. Bu iddianin kaynaginin

1 Tekvin, 19/1; 18/2.
2 Tekvin, 18/8.
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Yahudilige ait apokratif bir eser olan Enoch’un kitabinda anlatilanlar oldugu be-
lirtilmektedir.?

Eski Ahidde “Allah ogullarr” diye nitelenen meleklerin insan kizlariyla
evlendikleri,* meleklerin ates veya riizgdrdan yaratildig:® yoniindeki ifadeler sebe-
biyle onlarin tamamiyla ruhani olup olmadiklar: tartistlmistir.®

Baslangicta melek kiiltii yasaklanmis iken’ Yahudiligin aksine Hiristiyanlik’ta
zamanla melekler bir kiilt objesi haline gelmistir. Saint Augustin, (6. 430) tapin-
mak suretiyle degil sevgi ve sayg1 yoluyla meleklere tdzimde bulunulmas: gerekti-
gini belirtmistir.®

Hiristiyan teolojisinde melekler, bir bedene sahip olmamakla birlikte, istedik-
leri zaman insan veya baska sekillerde goriinebilen, farkli siniflarda ve ¢ok sayida
bulunan, Tanri-Mesih-Insan-Alem ile ilgili pek cok gorevleri yerine getiren ruhsal
varliklar olarak anlatilmaktadir.’ incillerde meleklerin sik sik belirli sekiller altinda
goriinmeleri kendilerine bir beden atfedilmesine sebep olmustur. Ancak melekle-
rin insanlara benzer bir bedenlerinin olmadig1 kabul edilir. Incillerde meleklerin
olimstiz olduguna,' imtihana tabi tutulduklarina,' kendilerine ibadet edilme-
mesi gerektigine,'? derece olarak Isddan agag1,'” insandan iistiin bulunduklarina,'*
farkli sekillerde goriilebildiklerine ve kanatli olarak zikredilmelerinin mecazi olup
bununla Tanrr'nin emirlerini gok ¢abuk yerine getirmelerinin kastedildigine' dair
bilgiler vardur.

[slam’a gore melekler; son derece giiglii, kuvvetli,'s suurlu" ve gozle gériinme-
yen varliklardir.'® Nurdan yaratilmig olup® erkeklik-disilik, yeme-igme, uyuma,
yorulma, usanma gibi maddi 6zelliklerden arinmis varliklardir.®® Onlar Allah’in
verdigi gorevleri yerine getirir, ona ibadet eder ve onun emrinin disina ¢ikmazlar,

Erbas, Ali, Melekler Alemi, Istanbul: 1998, 5.72-73.

Tekvin, 6/2.

Mezmurlar, 104/4

Ali Erbas, “Melek”, DIA, XXIX, 39.

Koloselilere Mektup, 2/18; Vahiy, 22/8-9.

Erbas, “Melek”, DIA, XXIX, 39.

Rabb’i David Cooper, God is a Verb Kabbalahand Practise of Mystical Judaism, New York: 1997, s.141-142;
Murat Serdar, “Hiristiyanlik ve Islamda Meleklerin Varlik ve Kisimlar1 (Angelojik Bir Mukéyese Denemesi)”,
Bilimname, 17 (2009), s.146.

10 Luka, 20/36.

11 Matta, 25/41; I1. Petrus, 2/4; Yahuda, 6.

12 Koloselilere Mektup, 2/18.

13 Efeslilere Mektup, 1/22-23.

14 TIbranilere Mektup, 2/7.

15 Yuhanna Vahyi, 14/6-8.

16 Necm, 53/5.

17 Bakara, 2/30

18 Isra, 17/92.

19 Miislim, Kitabu’z-Ziihd ve’r-Rekaik, 60.

20 Hud, 11/70; Enbiya, 21/19-20; Saffat, 37/149-153.
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Thomas Aquinasta Meleklerin Mahiyeti Problemi

ona isyan etmezler.”! Uzayda son derece siiratle hareket edebilmekte?” ve Allah’in
emir ve izni ile gesitli sekillere girebilmektedirler.”® Normal sartlarda goézle goriil-
mezler. Peygamberler onlari asli suretleri ve biirtindiikleri bicimleri ile gorebilir-
ler?* Onlar, Allah’in talim ettigi hususlari, 6grettigi kadariyla bilebilirler.”

Islamda meleklere imanin bir esas1 olarak, nurdan yaratilmus, erkek ve disiligi
olmayan varliklar olarak ifade edilirken diger dinlerde onlara bazi insani 6zellikler
isnad edilebilmistir. Allah'in kendi birligini meleklerin sahitligi ile teyit etmesi,?
Kuran-1 Kerim’i kendi ilmi ile indirdigine melekleri sahit tutmas1*” meleklerin ira-
deli ve suurlu varliklar olduguna isaret etmektedir.?®

1. Kainatta Ruhsal Varliklar Mevcudiyeti Meselesi

Thomas Aquinas meleklerin mahiyeti ile ilgili diisiincelerinden énce evrende
ruhsal varliklarin olma imkani iizerinde goriislerini agiklamistir. Aquinasa gore
Tanrrnin 6ziinden ¢ikan her sey iyidir. Ciinkd Tanri varliklar: kendi akli ve ira-
desiyle varliga getirmektedir. Evren biitiin kemal sifatlarina sahip olan Tanri’nin
eseridir. Dolayistyla evren mitkemmel bir varliktir.?

Aquinas kainatta ruhani varliklarin oldugunun kabul edilmesinin gerekli ol-
dugunu belirtir ve gerekge olarak evrenin miikemmelligini gosterir. Ona gore ev-
renin mitkemmelligi akilli varliklarin ve ruhani yaratiklarin olmasini gerekli kilar.*
Esasen Tanri tarafindan yaratilmasi kararlastirilan bir varlik iyidir ve bu iyi olan
sey Tanrrnin zati ile biitiinlesmistir.*! Tanr1 yarattig1 seyler i¢in en iyisini planla-
mistir. Yarattig1 seylerin kendisi gibi mitkemmel olmasini irade etmistir. Tanri’nin
yarattiklar: akilli ve mitkemmel seyler olmali ve onlar Tanrrnin yaratmasina layik
durumda olmalidirlar.*

Aquinasa gore eski diisiiniirler aklin gliciiniin yeterince farkina varamamuslar
ve duyu ile aklin arasini ayirma konusunda basarili olamamislardir. Onlar duyu
ve hayal giiciiniin disinda diinyada bir seyin mevcut olmadigini diistinmiislerdir.
Fakat duyudan stiin olan akil, makul bir sekilde géstermektedir ki sadece akil-
la kavranabilen bazi ruhani varliklar mevcuttur. Ruhani varliklar Tanri ile maddi

21 Nahl, 16/50; Enbiya, 21/27-28; Tahrim, 66/6; Fussilet, 41 /38.

22  Mearic, 70/4; Fatir, 35/1.

23 Had, 11/69-70; Meryem, 19/16-17; Hicr, 15/51-52; Zariyat, 51/24-28.

24 Isra, 17/95; Tevbe, 9/26; Ahzab, 33/9.

25 Bakara, 2/30-33.

26 Al-iImran, 3/18.

27 Nisa, 4/166.

28 Emrullah Fatig, “Meleklerde Suur ve Irade Problemi”, Kelam Aragtirmalar: Dergisi, 2 (2015), 5.790.
29 Thomas Aquinas, Summa Theologica, $ikago: 1952, 5.269.

30 Aquinas, Summa Theologica, 5.269-270.

31 Aquinas, Summa Theologica, s.269.

32 Cames Collins, The Thomistic Philosophy of the Angels, a Dissertion., Washington D.C.: 1947, 5.320.
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varliklar arasindaki bir kademede yer alirlar. Oyle goriiniiyor ki bir melek biitii-
niiyle ruhsal bir varlik degildir.*®

Thomas Aquinas yaratilan varliklar1 maddi, ruhani/manevi ve madde ve ruh
terkibinden olugan varliklar seklinde iige ayirir ve bunlar arasinda farkliliklarin
oldugunu belirtir. Aquinas bunlar1 gdyle isimlendirir: Ik olarak; Kutsal kitapta
melek olarak adlandirilan saf ruhani varliklar. Tkinci olarak tamamen maddi var-
liklar, tigiincii olarak; miirekkep madde ve ruhtan miirekkep varlik olan insan.

Meleklerle ilgili diisiincesinde Aquinas, sirasiyla onlarin 6zlerinin ne oldugu,
onlarin idrakleri, iradeleri ve yaratilislarini géz dniinde bulundurur. Bunun yanin-
da Aquinas meleklerin 6zlerinin maddi varliklarla ilgisine de dikkat ¢eker.**

2. Meleklerin Mahiyeti

Aquinasin naklettigine gore baz1 kisiler meleklerin cisim ve sekilden olus-
tugunu iddia etmislerdir. Aquinas bu goriisii savunanlardan birisinin Avicebron
(Ibn Cebirol) (6. 450/1058)* oldugunu ve onun bu gériisiinii Fount of Life (Ha-
yatin Kaynag) isimli eserinde dile getirdigini belirtir. Aquinas’a gore Avicebron,
akil ile seckin hale gelen her seyin farkli oldugunu zannediyordu. Ruhani 6zlere
gelince zihin bazi seyleri cismani 6zlerden ayr1 olmasi vasitasiyla bazi seyleri de
ayni1 olmasi vasitastyla kavrar. Bu sebeple maddi seylerden ayirt edilen ruhani sey-
lerin bir formu oldugu ve bu farkli olan forma tabi olan geyin ise maddi oldugu
sonucuna ulagtyor. Bu sebeple o evrensel ruhani ve cismani olan varliklarin ayni
sey oldugunu iddia ediyordu, oysaki sdyle anlasilmaliyds; niceligin formunun cis-
mani seylerin 6ziinden etkilendigi gibi manevi 6ziin formu da ayni sekilde ruhani
cevherden etkilenmis olmaktadir. Meseleye yakindan bir gz atmak ruhani ve cis-
mani geylerin ayni olmadigini gostermek igin yeterlidir. Ciinkii ruhani ve cismani
seyin 0z olarak birbirleriyle ayni olmasi miimkiin degildir. Aksi takdirde bir sey
ayni anda hem ruhani hem de cismani olur ki bu da miimkiin degildir.*®

Aquinas’a gore akli bir 6z i¢in maddi herhangi bir bicim imkansizdir. Akli
olarak ayirt edilen seylerin gercekte ayirt edilmesi zorunlu degildir ¢linki zihin,
seyleri onlarin formuna gore degil, kendi moduna gore kavrar. Bu nedenle deger
olarak aklimizdan asag1 olan maddi seyler zihnimizde kendi varliklarindan daha

33 Aquinas, Summa Theologica, 5.269-270.

34 Aquinas, Summa Theologica, 1, 269.

35 Ibn Cebirol (Eba Eyytib Siileyman b. Yahya) (6. 450/1058). Ispanyada yasayan Yahudi filozof ve sair. 411
(1020-21) yihinda Ispanyanin Maleka (Malaga) sehrinde dogdu. yahudi literatiiriinde $elomoh ben Yehudah,
Bati literatiiriinde Solomon ben Judah, Salomon Ibn Gabirol olarak taninmakta, Latince yazilarda Avicebron,
Avengebirol, Avengebrol, Avencebrol ve Avicebrol seklinde gegmektedir. Hayatina dair bilgilerin temel kayna-
&1 kendi siirleridir. Yine hayatiyla ilgili bazi ayrintilar Ortagag miisliiman diisiiniirlerinden Sid el-Endelisi ile
yahudi filozof Moses Ibn Ezranin galigmalarinda mevcuttur. Ote yandan Solomon Munk Mélanges de philo-
sophie juive et arabe adli eserinde, o giine kadar Ibn Cebirol'it miisliiman veya huristiyan gosteren Avrupali ilim
adamlarinin yanlishigini ortaya ¢ikararak onun hakkinda bilinmeyen pek ¢ok konuyu aydinlatmistir (Sahban
Halifat, “Ibn Cebirol’, DIA, XIX, 386).

36 Aquinas, Summa Theologica, s.270

1
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Thomas Aquinasta Meleklerin Mahiyeti Problemi

basit bir sekilde var olurlar. Diger taraftan meleklere has olan 6z bizim aklimizdan
tistiindiir ve bundan dolay1 aklimiz onlar1 kendi 6zleriyle kavrayamaz, fakat kendi
glicli nispetinde onlar1 anlayabilir ve ayni sekilde Tanrr’y1 da kavrar.””

Aquinas’in naklettigine gore bazilar1 biitiin ruhsal 6zleri ve ruhlar1 ayni tiir-
den saymuislardir. Bonaventure (6. 1274)* gibi bazilar1 s6yle diyor; biitiin melekler
bir cevher tiriidiir ama ruh degildirler, diger bazilar1 da meleklerin bir cevher
tirtiniin hiyerarsik yapisina ya da bir diizenine sahip olduklarini iddia etmistir.
Aquinas’a gore bu imkansizdir. Ciinkii sayica farkli olup ayni cevher tiiriinden olan
bu tip seyler surette aynidirlar fakat maddesel olarak farklidirlar. Eger bundan do-
lay1 melekler cevher ve suret olarak ayni olmasalard: o takdirde iki melegin ayni
cevher tiriinde olmast imkansiz olurdu ve melekler farkl: cevhere sahip olsalard:
birka¢ melegin bile ayni tiirden olmas1 imkansiz olurdu. Ciinkii cevher i¢in birinin
digerinden ayr1 olmasi prensibi zorunludur. Niceligin boliinmesi prensibine gore,
ruhani olmalar sebebiyle onlarin giiglerinin ve 6zlerinin ¢esitliligine gore sadece
tirlerin gesitliligine degil ayn1 zamanda cinslerin de gesitliligine sebep olur.*

Aquinas’a gore meleklerin kendi 6z tabiatlarinda bir degisim ya da bozul-
ma olmaz. Bunun sebebi su prensiptir: “Bir seyin sureti kendi 6z cevherinden ay-
rilmadike¢a bozulmaz?” Bu sebeple bir melegin mevcut sureti 6ztinden ayrilmadig:
i¢in bozulmasi imkéansizdir. Bir sey kendi 6ztinden ayrilmadik¢a bozulmaz, ama
bir sey 6ziinden ayrilirsa bozulur. Melekler dahil hig bir varlik Tanrrnin korumast
olmadan 6ziinii ve asliyetini koruyamaz. Diger varliklar gibi melekler de Tanri'nin
iradesiyle yaratilmis olup O’nun korumasi altindir.

3. Meleklerin Cismani Varlig1 Meselesi

Aquinas’in naklettigine gdre Augustine meleklerin Ibrahim (as)a beden
olarak goriindiiklerini soyler.** Ancak Maimonides (6. 1204)* gibi bazilar1 me-
leklerin asla cismani bir bedene girmediklerini iddia ederler. Onlara goére kutsal
kitaplarda okudugumuz meleklerin gériinme durumlari peygamberin onlar1 ken-
dine has hayal giicti ile gormesidir.*> Aqinasa gore bu diisiince Kutsal kitaplarin
amacina karsidir. Ciinkii hayali goriintii olarak goriilen her sey kisisel tasavvurdur

37 Aquinas, Summa Theologica, s.271.

38 Aziz Bonaventure, 1217-1274 yillar1 arasinda yasamug Hiristiyan diisiiniiradir. Skolastigin ilk buyiik digtini-
rii olan Bonaventure, bir filozof ve teolog olarak mistik teoloji alaninda essiz bir ilahiyatg1 olarak gortalmiistiir
(Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul: 2002, 5.193).

39 Aquinas, Summa Theologica, s.273.

40  Augustine, City of God, XVI, 29 (PL 41,508)den nkl. Aquinas, Summa Theologica, s.276.

41 Ebt Imran Misa b. Ubeydillah (Ibn Meymiin) el-Kurtubi el-Israili. Yahudi din alimi, filozof ve tabip. Genel)
likle Ortagag'n, hatta bazilarina gore biitiin donemlerin en biiyiik yahudi filozofu olarak bilinen Ibn Meymiin,
ilkogrenimini Kurtubada gordiikten sonra on ii¢ yasinda iken ailesiyle birlikte Endiiliisiin giineyindeki
Meriye'ye (Almeria) gitti. Bu sirada hemgehrisi Ibn Riisd de Meriye'ye yerlesmisti. ibn Meymiin bu gogler sirat
sinda yahudi ilahiyaty, tip ve felsefi disiplinlerdeki grenimini devam ettirdi (Mustafa Cagrict, “Ibn Meymun’,
DIA, XX, 194).

42 Maimonides, Guide fort he Perplexed, II, 6 (FR162)den nkl. Aquinas, Summa Theologica, $.276.
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ve sonug olarak herkes tarafindan ayni sekilde goriilmez. Bununla birlikte Kutsal
kitap zaman zaman meleklerin genel olarak herkes tarafindan goériilmek amaciyla
goriindiigiinii bildirir. Nitekim Ibrahime (as) gériinen melekler hem onun tara-
findan hem de biitiin ailesi tarafindan goriilmiislerdir. Ayrica melekler Lut (as) ve
Sodom halki tarafindan da goriilmiislerdi. Biitiin bunlar gosteriyor ki; meleklerin
bu goriinmeleri insanlarin gorebilecegi bir bicimde gerceklesmistir. Dolayistyla
bir beden sadece bu sekilde goriilebilir. Sonug olarak melekler ne cismanidirler ne
de onlarin icine girdikleri bir bedeni vardir. Onlar ruhani varliklardir.*®

Aquinas’n ifadelerinde sunu anlamak miimkiindiir. Melekler 6z olarak ruha-
ni varliklardir. Ancak onlar gerek peygamberler gerekse halktan bazilar tarafin-
dan goriillmiislerdir. Onlarin bu goriilme durumu meleklerin asli yapilar itibariyle
degildir. Melekler farkli kiliklara girebilme yetenegine sahiptirler ve insanlar me-
leklerin girmis olduklar1 bu bedenleri gormiislerdir. Aquinasin bu goriisii ilahi
dinlerdeki 6gretilere uygun diigmektedir.

“Melek” isminin, hem IslAim, hem de Hiristiyanlik teolojisinde, “cesitli sekil-
lere biiriinebilen, ntrani ve latif cisim” anlaminda, bir varlik tiiriine ad olarak ve-
rildigi bilinmektedir. Bu varliklar, kendilerini goriiniir kilmadiklar1 zaman, gozle
goriilmezler. Bizden ve tabiattaki diger canlilardan farkli bir varlik kategorisini
olustururlar.*

4. Meleklerde Mekan ve Giig Iliskisi

Aquinasa gore bir melege yakisan bir mekanda olmasidir. Ancak bir mele-
gin ve bir bedenin ayni sekilde bir mekénda yer aldigini sdylemek kuskuludur.
Bir bedenin bir mekénda yer aldigini séylemek onun nicelikli boyut olarak fiili
bir sekilde yerle mekén ile temas kurmasidir. Fakat meleklerde boyle bir nicelik
yoktur, onlarin mekénda yer tutmasi sanal bir durumdur. Bir melek bir cisma-
ni mekéna meleklik giiciiniin herhangi bir sekliyle niifuz edebilir.*” Buradan su
anlamak miimkiindiir: Aquinasin diisiincesinde melegin ruhsal yoni ile girmis
oldugu bedenle beraber ayni anda bir mekanda bulunmalar1 s6z konusu degildir.
Ancak ruhani varligiyla ayri, girmis oldugu bedenle ayr1 bir mekan tutmasi vardir.

Aquinasin diisiincesinde meleklerin giicti sinirlidir ve onlar belli bir hilkat ile
yaratilmislardir. Halbuki her seyin evrensel sebebi olan ilahi gii¢ ve 6z sinirsiz ve
sonsuzdur. Bundan dolay: Tanr1 kendi giiciiyle her seyi etkiler ve bu sadece bir yer
ve anda degil her yerdedir. Meleklerin giiciiniin sinirli olmasindan dolay: biitiin
seyleri kapsamaz ancak belirli bir seyi etkiler. Ciinkii bir giice iliskin olan herhangi
bir sey belirlenmis olan bir seyle ilgili olmalidir. Var olan her seyin biitiin olarak
Tanrrnin evrensel giliciine bagli olmasindan dolay1 ancak belirli bir sey bir melegin

43 Aquinas, Summa Theologica, s.276.
44 Serdar, “Hiristiyanlik ve Islamda Meleklerin Varlik ve Kisimlar1 (Angelojik Bir Mukayese Denemesi)”, s.143.
45 Aquinas, Summa Theologica, s.279.

13

1U21Qoad 1YV ULId]Y[IIN b1 spuinby svuioyr,

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Thomas Aquinasta Meleklerin Mahiyeti Problemi

gliciiyle ilgili olabilir. Dolayisiyla melek, fiili olarak kendi giiciiyle bir yerde olabi-
lecegine gore o her yerde ya da birka¢ yerde olamaz, ancak bir mekéanda olabilir.*®

Aquinas meleklerin kendi giigleriyle uzayda dolasabildiklerini, orta uzay: ge¢-
meden ug noktadaki bir yerden diger birine gecis yaptiklarini séyler. Ona gore
bu durum bir melegin tabiatina uygundur ancak bu bir beden ile olmaz ¢iinki
bedenin tegkil ettigi bir yer vardir, bundan dolay1 beden mekandaki hareket ka-
nunlarina tabidir. Fakat melegin 6zii bir mekénla kaplanan bir sey degildir, bilakis
o kaplanan seyin {izerindedir. Bundan dolay1 ara uzay1 gegmek melegin kontrolii
altindadir, dilerse geger dilerse ge¢mez.*

Islamda melek denilince, kdinat tizerinde Allah namina tasarrufta bulunan,
O’nun emirlerini ve verdigi vazifeleri aynen yerine getiren, ilim, irade, kudret sahi-
bi méanevi varliklar anlagilmaktadir.* Meleklerin ilim, irade ve kudret sahibi olma-
lar1, IslAm’in melek inanci acisindan da kabul edilen bir husustur. Ancak onlarin
bu ozellikleri sinirsiz ve mutlak degildir.

5. Meleklerde Giinah Meselesi

Aquinasa gore melekler kendi 6z tabiatlar1 geregi glinahsizdir. Bunun se-
bebi hi¢bir seyin kendi tabiati disina ¢ikmadig1 siirece bozulmamasidir. Bu se-
beple bir melek kendi mahiyetini stirdiirdigii siirece onun 6ziintiniin bozulmasi
imkéansizdir. Clinkii bir seyin kendine ait olan 6zt ondan higbir zaman ayrilmaz.
Fakat kendisiyle iligkili olup baskasina ait olan gey ondan ayrilabilir. Ornegin yu-
varlaklik daireden hic¢bir zaman ayrilmaz ¢iinkii yuvarlaklik daireye ait olan bir
seydir. Fakat bronz bir halka dairesel bi¢ciminden mahrum kalmigsa yuvarlaklik
vasfin1 kaybedebilir. Sonug olarak madde ve formdan olusan bir 6z maddeden
ayrilmis oldugu halini muhafaza eder, fakat form meleklerde oldugu gibi kendi
varlig1 icinde kalmayr siirdiiriirse kendi varligini kaybetmez. Bu sebeple melek-
lerin maddenin diginda olma durumu kendi 6zlerinin bozulmamasinin sebebi
olmaktadir.*

[slamda Allah tarafindan kendilerine verilen gorevleri eksiksiz yerine getir-
mekle yiikiimlii olan meleklerin giinah islemedikleri ve masum olduklar1 yoniinde
Kur’anda birtakim beyanlar bulunmaktadir. Onlar, onurlandirilmis kullar olarak
s0z ve davranigta Allah’1 agmaz ve sadece O’'nun emirleriyle hareket ederler.”® Me-
lekler bu 6zellikleriyle itaatsizlik gosterebilen cinlerden ve insanlardan ayrilmak-
tadir. Allah'in Adem’i ve dolayisiyla insan tiiriinii yaratacagi yolundaki beyanina
meleklerin itiraz etmesi® onlarin Allaha itaat yiikiimliliiklerine aykiri gibi go-

46 Aquinas, Summa Theologica, s.279.

47  Aquinas, Summa Theologica, $.283.

48  Serdar, “Huristiyanlik ve Islamda Meleklerin Varlik ve Kisimlar1 (Angelojik Bir Mukayese Denemesi), s.143.
49  Aquinas, Summa Theologica, s.274.

50 Enbiya, 21/26-27.

51 Bakara, 2/30.
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riiniiyorsa da mifessirler, bunun kars: ¢ikma amacina degil goriis bildirme veya
gergegi 6grenme gayesine matuf oldugunu kabul ederler. Nitekim bu ayetin de-
vaminda ve konuyla ilgili diger ayetlerde meleklerin mutlak bir teslimiyet icinde
bulunduklari agik¢a gériilmektedir.*

6. Meleklerde Bilgisi Meselesi

Thomas Aquinas meleklerin zeka ve bilgi sahibi olduklarini, Tanrr'yi, kendi
varliklarini ve bagka varliklar: bildigi diisiincesini tasir. Ona gore meleklerin zeka
glicii her seyi anlayacak kadar genistir, ¢linkii aklin nesnesi evrensel varlik ya da
evrensel gercektir. Bununla beraber melegin 6zii kendi cins ve tiiri ile sinirli ol-
masi sebebiyle kendi i¢inde her seyi kapsamaz. Bu durum ancak sonsuz olan ve
mutlak olarak her seyi kendi i¢cinde miikemmel bir sekilde kapsayan ilahi 6z icin
uygundur. Bu sebeple sadece Tanri kendi 6zii itibariyle her seyi bilir. Fakat bir
melek kendi 6zl ile her seyi bilmez ve onun zekas: esyay1 bilmek i¢in mitkemmel-
lestirilmistir.”

Melek maddi olmayan ruhani bir varlik oldugu i¢in o ger¢ek anlamda kendine
has bir zek4 sahibidir. Bundan dolay1 o kendi varlig1 kendisinin tabiatindan dolay:
bilir ki o tabiat onun 6ziidiir.>* Meleklerin bilingli eylemleri muntazamdir ¢iinki
onlar bilgileri gercegin kaynagindan alirlar ki o Tanrrdir. Onlarin idrakleri degis-
mez ¢linki onlar esyanin hakkindaki saf hakikati basit bir sezgiyle elde ederler.”

Aquinas1n distincesinde manevi varliklar, cismani ve ruhani varliklarin her
ikisi Tanr1 kelamindan etkilenmislerdir, dyle ki her melek fitri ve ruhani varligina
gore kendi 6z tiirii olarak Tanr1 kelamindan etkilenmigstir. Bu sebeple o kendi tii-
riiniin tabiatiyla yasayarak kendini anlamak durumundadir ve kendi zatini onunla
anlamalidir. Béyle iken diger cismani ve ruhani tabiatlarin formlar: sadece kendi
anlagilir varliklarinin etkisindedirler. Béylece bu sekildeki etkilenmis tiirler ile o
cismani ve ruhani yaratiklari bilir.>¢

Melekler fitri yetileriyle Tanr1 hakkinda baz: bilgilere sahip olabilirler. Tanri
tasavvuru Tanri tarafindan melegin fitratina konulmustur. Melek Tanrry: fitratina
konulmus olan tasavvur ile bilir. Ne var ki o Tanrr'nin 6ziinii goremez. Ctinkii ilahi
6zl temsil eden bir sey yaratilmis degildir.>’

Melekler ilim sahibi varliklardir.®® Allah yerytiziinde insan yaratacagini me-
leklerine bildirmis ve insan hakkinda meleklerin dikkatini ¢ekmek istemistir.

52 Said Ozervarly, “Melek’, DIA, XXIX, 40.

53 Aquinas, Summa Theologica, $.289.

54 Aquinas, Summa Theologica, $.292.

55 Aquinas, Summa Contra Gentiles, III, Trans. Vernon J. Bourke, New York: 1955-57, B6liim 91.

56 Aquinas, Summa Theologica, $.293.

57 Aquinas, Summa Theologica, s.294.

58 Bakara, 2/32: Melekler: “Biz, (sana itiraz olunmaktan) seni tenzih ederiz. Senin bize ogrettiginden baska, hig bir
ilmimiz yok. Gergekten sen, her seyi bilen, hiikiim ve hikmet sahibi olansin” dediler.
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Melekler bu yeni varligin kan dokme ve fesat ¢ikarma gibi 6zelliklerinden dolay:
diger varliklardan farkli olacagini anlayabilmisler ve bu konuda akil yiiriiterek,
yerytiziinde kan dokecek canlilar mi yaratacaksin diye Allah’a kaygilarini bildir-
miglerdir.*® Iradeleri ve suurlari olmayan varliklar bunu sdyleyemez. Ciinkii Allah
Teala meleklere de diistinme 6zgiirliigti vermistir. Meleklerin bir seyin dogrulugu
ya da yanlighig1 yoniinde degerlendirmede bulunmalar: onlarin hem suurlu hem
de iradeli olmalarini gerektirir.®

7. Meleklerin Tikellere ve Gelecege Dair Bilgisi

Thomas Aquinas meleklerin hem bilgi sahibi olduklarini hem de onlarin ti-
kelleri bildigini savunur. O, bazilarmnin bu durumu inkar ettigini belirterek buna
karsi itirazlarini dile getirir ve séyle der: Bu, ilkdnce Katolik inancindan uzaklas-
madir ki Kutsal kitaba gore tikel seyler melekler tarafindan idare edilir. Bu durum-
da eger melekler tikeller hakkinda bilgi sahibi olmasalard: tikellerin aktivitelerini
idare edemezlerdi. Ikinci olarak bu ayni zamanda meleklerin kendi zeka ve ira-
deleriyle tanrisal gok kiirelerinin tagiyicilar olarak belirlendigini 6ngoren felsefi
ogretiye de aykiridir.

Meleklerin tikelleri bildigini ifade eden Aquinas gelecegin bilgisinin sadece
Tanrr'ya ait oldugunu belirterek, yaratilmis zekalarin, insan, melek ve digerlerinin
gelecegi bilmedigini ifade eder. Ona gore gelecek iki sekilde bilinir. Birincisi; bili-
nen seyin icinde bulunan sebeplerden yola ¢ikilarak elde edilen bilgidir. Ornegin
giinesin yarin dogacaginin bilinmesi gibi. Ikinci olarak; gelecek olaylar kendilerin-
den, kendi varlik ve 6zlerinden bilinir. Bu sekildeki gelecek bilgisi yalniz Tanrr'ya
aittir. Meleklerin zihni ve yaratilan her zek4 Tanrrnin ezeliligi ve ebediyeti yaninda
sinurli kalir, bu sebeple gelecekte vuku bulacak seyler yaratilmis olan zekélar tara-
findan bilinmez.*' Burada sunu sdylemek miimkiindiir. Aquinas meleklerin gele-
cege dair bilgisinin, yarin giinesin dogacaginin bilinmesi 6rneginde oldugu gibi
kendi i¢lerinde barindirdiklar: sebeplerden dolay: bilinebilen bazi seylere miin-
hasir oldugunu ifade etmektedir. Mutlak gelecek bilgisi ise sadece Tanrr'ya aittir.

8. Meleklerin Gizli Seylere Dair Bilgisi
Aquinas, meleklerde cift yonlii bir bilgi oldugunu belirtir. Birincisi; melegin
kendi 6ziinden ve tiiriin dogustan getirdigi bilgiye dayanan tabii bilgidir. Bu bilgi

59 Bakara, 2/30: “Iste 0 zaman Rabbin meleklere: “Bakin, Ben yeryiiziinde ona sahip ¢ikacak birini yaratacagim!”
demigti. Onlar: “Seni ovgiiyle yiiceltip takdis eden bizler dururken, orada bozgunculuga ve yozlasmaya yol agacak
ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?” dediler. (Allah) “Sizin bilmediginiz (¢ok sey var, onlar) Ben bilirim!”
diye cevapladi. Bu ayetten meleklerin gayb: bildigi anlagilmaz. Ciinkii Allah meleklere insanin yeryiiziinde
kan dokecegi konusunda bilgiler 6gretmis, melekler de bu bilgiler tizerinde akil ytiritmisler ve soyle demis-
lerdir: “Yarattigin, rizik verdigin, tirlii tiirlii nimetlerle ikramda bulundugun Insanlar béyle bir isin nasil yapar?
Halbuki sen bizi yarattigin icin biz seni tespih ediyor ve sana siikrediyoruz”

60 Fatis, “Meleklerde Suur ve frade Problemi” 5.791-792.

61 Aquinas, Summa Theologica, $.297.
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ile melekler gizli seyleri bilmezler. Ciinkd bu gizli seyler salt Tanrrnin iradesine
baglidir. Fakat bir melek diger bir melegin diisiincesini 6grenemezse -ki bu mele-
gin iradesine baglhdir- o zaman tamamen Tanrrnin iradesine bagl olan seyi nasil
bilebilir.Burada Aquinas meleklerin yaratilis itibariyle ve dogalar1 geregi bir¢ok
seyi bildiklerini ve ayn1 zamanda meleklerin kendi aralarinda gergeklesen olay-
lar1 bildiklerini ifade eder. Bu diisiince meleklerin ilim ve irade sahibi olmalar1
gercegine uygun diismektedir. Bilgi sahibi olmayan bir melegin Tanrrdan aldig:
gorevlerini yerine getirmesi miimkiin degildir.

Aquinas’a gore meleklerin bagka tiir bir bilgisi daha vardir. Bu bilgi tiirii onla-
rin Tanrrnin kelamini ve igindekileri gormeleri vasitasiyla olan bilgidir. Bu goris
sayesinde melekler gizli seyleri bilirler ama hepsini degil. Onlar Allah’in bildigi
olgiide degil Allah'in irade ettigi kadariyla bilebilirler.®> Tanrr'nin alemlere yone-
lik tasarruflarinin bazilarindan meleklerin haberdar ve bilgi sahibi olmas: tabiidir.
Ancak onlarin miisahede ettikleri ve muttali olduklar1 bilgi yine sinirli bir bilgidir.
Allah’in irade ettigi kadariyla melekler insanlar i¢in gayb olan bazi bilgilere sahip
olabilmektedirler.

Bazi Kur’an ayetlerinde peygamberlerin gaybi bilmemesiyle melek olmamasi
arasinda baglanti kurulmasi® ve Adem neslinin kan dékecegine dair meleklerin
Ongorisiine isaret edilmesi® meleklerin gayb1 bilme kapasitesini belirtiyorsa da
isaretten bunun mutlak ve sinirsiz olmayip Allahin iznine bagh kaldig1 anlagil-
maktadir. Zira miiteakip ayetlerde Allah meleklere bilemeyecekleri hususlarin
bulundugunu sdyleyerek bazi nesnelerin isimlerini sormus, onlar da Allah’in 6g-
rettiklerinin diginda bilgilerinin olmadigini itiraf etmislerdir. Yine meleklerin in-
sanlar hakkindaki sefaatinin bazi durumlarda sonug vermeyeceginin bildirilmesi®
kapasitelerinin sinirli ve Allah’in dilemesine bagli oldugunu gosterir.®

9. Meleklerde irade Meselesi

Aquinasin diisiincesinde melekler irade sahibi varliklardir. Buna delil olarak
Aquinas Tanrrnin iradesini gosterir. Ona gore her sey Tanrrnin iradesinden ¢i-
kar. Her sey kendince iyiye dogru bir istekle miitemayildir ancak bu farkl: yollarla
olur. Bazilari bitkiler ve cansiz bedenlerde oldugu gibi bilgi olmaksizin kendi tabii
egilimleriyle iyiye miitemayildir. Iyiye dogru istekli olan bu tip egilim tabii arzu
olarak isimlendirilir. Yine ayni sekilde iyiye dogru meyilli olanlar ve bilgi sahibi
olanlar, iyiligin durumunu tam olarak bilmez ancak belirli bir iyiligi bilirler. Or-
negin tatlyi, beyazi vb. bilirler. Bu bilgiyi takip eden egilim duygusal istek diye

62 Aquinas, Summa Theologica, 5.299.
63 Enam, 6/50; Had, 11/31.

64 Bakara, 2/30.

65 Necm, 53/26.

66 Ozervarli, “Melek’, DIA, XXIX, 41.
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isimlendirilir. Bilgiye sahip olup iyiye egilimli olan diger seyler bu bilgi vasitasiyla
iyiyi kendileri bilirler. Bu akla uygun olan bir seydir. Bu irade diye kavramlastirilir.
Buna uygun olarak melekler akillar1 vasitasiyla iyiligin evrensel durumunu kendi-
leri bilir. Bu da gosteriyor ki melekler irade sahibidir.”

Meleklerde irade 6zel bir gii¢ ya da kuvvettir. Ne onlarin tabiatidir ne de ak-
lidir, bundan 6te bir seydir. Melegin 6zii de degildir. Bu onlarin tabiat1 degildir
¢iinkii bir seyin tabiat1 veya 0zii o seyi tamamen kapsar ve onun digindaki seyler
onun 6zl degildir. Biz tabii bedenlerde hicbir seyden kaynaklanmayan, 6ze katilan
bir egilim goriiyoruz ancak ona sahip olmak isteyen 6zden ve var olusunda mev-
cut olan 6zden kaynaklanmaktadir. Fakat harici bir seye olan egilim 6ze katilan
bir seyden ileri gelir, aktif niteliklerden kaynaklanip bir seyler yapmakta iken agir-
liktan ve hafiflikten kaynaklanan bir yere olan egilim gibi. Irade iyiye dogru tabii
bir egilim i¢cindedir. Sonug olarak 6z ve irade, irade edenin 6ziinde biitiin iyilikler
mevcut oldugunda aynidir ki bunu Tanr i¢in séylityoruz. O’nun iyiligi sebebiyle
Tanr1 onun disinda bir sey irade etmez. Bu herhangi bir yaratilan i¢in séylenmez
clinkii sonsuz iyilik yaratilan herhangi bir seyin 6ziiniin disindadir. Buna gore ne
melegin iradesi ne de herhangi bir varlik 6ziinde boyle bir seye sahip olabilir.*®

Aquinas’n ifadelerinden sunu anlamak mimkiindiir. Melek mahiyeti geregi
iyiye egilimli olan varliktir. Iyiye olan bu meyil arzu olarak nitelenir ve irade ile
biitiinlesir ve sonrasinda melekte iradi fiil meydana gelir. Ancak melege katilan bu
irade kuvveti melegin kendi tabiatindan degildir, bu Tanrrdandir.

Meleklerin serbest tercihe sahip olup olmadiklari konusunda da Aquinas sun-
lar1 soyler; nerede akil varsa orda serbest tercih de vardir. Bu da agiklamaktadir
ki akli olan meleklerde de serbest se¢im vardir ve bu secim insanlarda olan se¢cim
yetkinliginden daha st yiiksek derecede meleklerde mevcuttur.®

Meleklerin irade sahibi oldugunu Kur’an ayetleri haber verir. Ornegin Allah’in
kullarini 6nlerinden ve arkalarindan korumakla goérevlendirilen,”” mi'minlere
cenneti miijdeleyen,” diinyevi ve uhrevi darlikta mtiminlere yardim eden,” dliir-
ken miiminlere selam verenler” meleklerdir.”* Kur'an'in diger bazi ayetlerinde de
meleklerin irade ve bilgi ile davrandiklar1 haber verilmektedir.

[lahi kitaplarda giiglii ve kuvvetli olarak haber verilen meleklerin bilgi ve ira-
deden mahrum olmalari, onlarin yapilari ile bagdagmaz. Ciinkii melek denildigin-
de giiglii, kuvvetli, stiratli, diistinebilen, elestirebilen, bazi ilahi vahiy ve bilgilere

67 Aquinas, Summa Theologica, s.306-307.

68 Aquinas, Summa Theologica, s.307-308.

69 Aquinas, Summa Theologica, $.308.

70 Rad. 13/11.

71 Fussilet, 41/30.

72 Enfal, 8/9; Ahzab, 33/9.

73 Nabhl, 16/32.

74  Bkz. Fatis, “Meleklerde Suur ve Irade Problemi”, 5.795.

18

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



taniklik eden bir varlik s6z konusudur. Olumsuz anlamda bir nefis yapisina sahip
olmayan melek diger taraftan bir¢ok yoniiyle insandan daha yetenekli ve kabiliyet-
li bir mahiyete sahiptir. Boyle bir varligin irade ve bilgi sahibi olmasi da tabiidir.

Sonug

Thomas Aquinasin Summa Theologia adl1 eseri Hiristiyan teolojisi i¢in 6nem-
li bir kaynak teskil ettigi gibi, Aquinasin s6z konusu kitabindaki meleklere dair
gorisleri de Hiristiyan Angelolojisi i¢in 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Aqu-
inas kitabinda meleklerin mahiyeti konusuna 6nemli bir yer ayirmis, meleklerin
mabhiyeti ile ilgili olarak bircok farkli baslikta 6nemli fikirler ortaya koymustur.

Thomas Aquinasin diigiincesinde melekler ruhani varliklardir. Cismani ol-
madiklar1 gibi onlarin bir bedenleri de yoktur. Ona gore meleklerin mahiyeti bi-
zim aklimizi agan bir durumdur ve bundan dolay: aklimiz onlar1 kendi 6zleriyle
kavrayamaz, ancak smirl bir oranda kavrayabilir. Aquinasa goére melekler, ontolo-
jik, ahlaki ve akli hususlar basta olmak tizere her yoniiyle insanlardan istiindiirler.
Aquinas’a gore melekler zeka, bilgi ve irade sahibidirler. Tanrr'ys, kendi varliklarini
ve bagka varliklar1 bilirler. Melekler tikel olan varliklar1 ve insanlarin bilmedigi
bazi gizli seyleri bilirler. Iradeleriyle serbest tercihte bulunabilirler.

Aquinas, meleklerin mahiyeti, bilgisi ve iradeleri ile ilgili konusurken 6nemli
akli istidlallerde bulunmustur. Aquinas zaman zaman Kutsal kitaba yaptig1 refe-
ranslarin yani sira kendinden 6nceki filozof ve bilginlere de referansta bulunmus,
onlarin goriislerini degerlendirmis ve bazen tenkit etmistir. Aquinas'in meleklerle
ilgili diigiinceleri kutsal kitaba uygun oldugu gibi aklen de tutarlidir denilebilir.
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Toplumsal Boliinmeyi Tetikleyen Firkaci/Mezhepgi Algiya
Karsi Kur’ani Onlemler

Suikri AYDIN™

Ozet

Allah'in yarattigi en degerli varlik olan insan toplumsal bir varliktir. Tarihi siirecte
her toplumda oldugu gibi, Miisliiman toplumlarda da béliinmeler, parcalanmalar, buna
bagli olan stereotip bakislarin (kalip yargilar) etkisiyle toplumda i¢ cekismeler, savaslar
ve acllar yasanmig, giiniimiizde de yasanmaktadir. Din, toplumun birlik, beraberlik ve
biitiinligiini saglamada ¢ok dnemli bir fonksiyona sahip olmakla birlikte, dinsel inang
ve anlayislarin icinde yasadiklar toplumdan, o topluma hékim olan egemen giiclerden,
sosyal tabaka ve mesleklerden etkilendigi, ona gore sekil aldigi ve bunun sonucunda
bazi dinf cereyanlarin da olugtugu sosyolojik bir realitedir.

"

“Toplumsal Bdliinmeyi Tetikleyen Firkaci/Mezhepi Algiya Karsi Kur'ani Onlemler
basligi altinda ele alinan bu ¢alismada ayetler biitiinliigiinde Kur'an'in sz konusu prob-
leme karsi dnlemleri, getirmis oldugu ¢oziim onerileri ve toplumun bu dneriler dogrul-
tusunda bilinglenmesinin gerekliligi iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, firka, ihtilaf, tevhid.

Qur’anic Precautions Against Partisan/Sectarian
Perception Triggering Social Division

Abstract

Human being, the most precious creature Allah has created is a social being. In
the course of history, as it happened in all other communities, in Muslim communities,
also, due to divisions, separations and accordingly stereotype judgements; conflicts,
wars and sufferings were experienced, and are still lived. Though religion has a very
important mission as providing the unity, brotherhood and integrity, it is a sociological
reality that religious beliefs and understandings are influenced by the community in
which they live, by the sovereign powers which are dominant in the society and by the
social classes and occupations; and that they take shape in accordance to this situation
and that some religious currents exist as a result of this.

In this study, where the issue was handled under the title “Qur'anic Precautions
against Partisan/Sectarian Perception Triggering Social Division”, the precautions of
Quran against the problem in question under the unity of its verses, and the solution
proposals that it has put forward and the necessity that the community should become
conscious were focused on.

Key Words: Quran, partisan, disunity, unification.

*  Bumakale “Kur’an'in Firkacilik Olgusuna Yaklasimi” adli doktora tezinden tiretilmistir.
** Yrd. Dog. Dr., Batman UL, Islami {limler Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
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Toplumsal Boliinmeyi Tetikleyen Firkaci/Mezhepgi Algiya Karsi Kurani Onlemler

Giris

Bir toplumun devamy, istikrar1 huzur ve rafah i¢cinde sorunsuz bir sekilde iler-
lemesi sosyal biitiinlesme diye adlandirilan; toplumun gesitli unsurlarinin bir ara-
ya geldigi ve uyum iginde birbirlerini destekler tarzda caliymalarina baglidir. Bu
ylizden sosyal biitiinlesme basta Fransiz Sosyoloji ekoliiniin kurucusu E. Durkhe-
im olmak tizere pek ¢cok Sosyologun, 6zellikle de Din Sosyologlarinin 6nemle iize-
rinde durduklar1 bir konu olmustur. Sosyolojinin Islam diinyasindaki biiyiik 6n-
ciisit hatta kurucusu sayilabilecek olan XIV. Yiizyilin biiyiik diigiiniirii [bn Haldan
da sosyal biitiinlesme problemine el atmada onciilitk etmis biridir.!

Sosyal biitiinlesmede dinin fonksiyonu ¢ok biiyiiktiir. Din olmaksizin gercek
hicbir diinya birliginden s6z edilemez.> Bu yiizden Yiice Kitabimiz Kurén yer-
yliziinde iginde bulunduklari sartlar geregi gesitli farkliliklar1 biinyesinde tagryan
toplumlarin tiimiine ve bunlarin iginde gorev, statii ve fonksiyon bakimindan
farklilasan bireylerin hepsine hitap eder.’ Bu sekilde toplumdaki bireylerin timii-
ne hitap eden Kuran ayni sekilde toplumdaki biitiinlesme ve birlikteligin saglan-
mast i¢in de gesitli alternatifler ve ¢6ziim Onerileri sunar.

Islam toplumundaki biitiinlitk Hz. Peygamber (sav) ve ilk iki halife olan Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer dénemlerinde tam anlamiyla saglanmisken, daha sonraki
dénemlerde baz1 ig ve dis etkenlerden dolayi bu biitiinliik zedelenmis, Islam diin-
yas1 boliiniip par¢alanmaya ve bunun sonucunda farkli firka ve olusumlara sahne
olmustur. Ardindan Islam topraklarinin genislemesiyle ¢cok farkli inang, kiiltiir ve
felsefi anlayislar da bu siirecin artarak devam etmesinde biiyiik rol oynamislardur.

1 Unver Giinay, “Din ve Sosyal Biitiinlesme”, Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (1989), s.1-2.

2 William M. Watt, Dinlerde Hakikat (Sosyolojik ve Psikolojik Bir Yaklagim), gev. Fuat Aydin, Istanbul: 2013,
5.263-264.

3 Fazh Arabaci, Alevilik ve Siinniligin Sosyolojik Boyutlari, Ankara: 2009, 5.67.

4 Mehmet Kubat, Islim Mezhepler Tarihi, Istanbul: 2015, 5.20-21.
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Kisinin veya mensup oldugu bir grubun dini meselelere yaklagimini, yoru-
munu ve diisiincelerini, ideolojik olarak dogmatik hale getirmek, onlar: elestiril-
mez, yanilmaz ve sorgulanmaz kesin dogrular olarak kabul etmek anlamina gelen
etnosentrizm, ge¢miste ve giiniimiizde dinler, firkalar, mezhepler, hatta mezhep
ve gruplarin fraksiyonlar: arasinda bile meydana gelen ¢atigma ve ¢ekismelerde
6nemli bir rol oynamis ve oynamaktadir.” Ayni sekilde kendisi digindakileri 6teki-
lestirici bir tutum sergileyen firkaci ve mezhepgi anlayiglarin olumsuz yansimalari
gliniimiizde de goriilmekte ve ac1 bir gekilde yagsanmaktadir.

Aslinda Kuran iiretkenlik, toplumun hayirda yarismasi, insanligin yararina
olan is ve eylemlerin ortaya konmasi gibi olumlu kazanimlarin elde edilmesi he-
define yonelik olan farkli diisiinme ve anlayis tarzlarini olumlu goriir.* Kuran'm
sunmus oldugu bu bakis agisini goz ardi eden toplumlar kiskanglik, cehalet, 6n-
yargl, korii koriine taklit gibi olumsuz tutumlarin baskin ¢ikmasiyla béliintip, par-
calanmalara maruz kalir ve yasamda onurlu, karakterli bir durus sergileyemezler.”
Bu bilince sahip toplumlar ise diglamaci tavirlardan uzak bir sekilde, farkliliklarla
bir arada yagamaya alisir ve farkliliklar: kiiltiirel bir zenginlik olarak goriirler.

1. Kavramsal Cer¢eve

Dinsel akimlar, bat1 kiiltiiriinde sect ve bunun biraz daha ilimlis1 denominati-
on terimleriyle, Islam kiiltiirinde ise; hareket, hizip, firka, ziimre, grup, ekol, akim,
cemaat, tarikat, mezhep gibi terimlerle ifade edilir.® Bunlar siniftan farkli olarak
birbirleriyle acik psikolojik miinasebetleri olan iki veya daha fazla insan igin kul-
lanilir. Bu yiizden bir takim benzer 6zelliklere sahip insanlar, mesela giftciler, X
partisi mensuplari veya korler bu tarz bir grup teskil etmezler.’

Kaynagini salt dinden alan, genelde dini daha iyi yasama kaygisindan, onu
anlama ve yorumlama ¢abasindan dogan olusumlarin en belirgin olanlar1 Mez-
hep, Cemaat, Tarikat ve Firka gibi sosyal olusumlardir. Dinin daha ¢ok sosyo-poli-
tik cercevede ortaya ¢ikan akide / inang ile ilgili yorumlarina ve buna bagl olarak
beliren sosyal dini yapilanmalara firka adi verilir. Dinin yayginlagmas: sonucun-
da dini uygulamalar, ibadetlerdeki ritiiellerin zamana ve ¢evresel kosullara baglh
olarak bir kurala baglanmasi ihtiyaci dogmaktadir ki bu siire¢ Mezhepleri ortaya
¢ikarmaktadir. Dini pratiklerin ve uygulamalarin digsallagtirilmasi ya da bireysel
planda igsellestirilmesi ise dinlerde mistik, asketik egilimlerin ve tarikatlarin dog-

5 Asim Yapici-Zeki Salih Zengin, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyleriyle Psiko-
Sosyal Uyumlar1 Arasindaki {liski’, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2003), 5.76.

6  Bkz. Mi'min{in, 23/61; Bakara, 2/148; Maide, 5/2, 48; Hucurat, 49/13.

7  Bkz. Bakara, 2/213; Al-i Imran, 3/19; Suara, 42/14; Casiye, 45/17; Araf, 7/138, 173; Hucurat, 49/12; Necm,
53/28; Yunus, 10/66; Maide, 5/8; Zuhruf, 43/22-24.

8  Bryan Wilson, Dini Mezhepler (Sosyolojik Bir Arastirma), gev. Ali Thsan Yitik, A. Biilent Unal, Istanbul: 2004,
s.9.

9  David Krech-Richard S. Crutchfild, Sosyal Psikoloji, gev. Erol Giingdr, Istanbul: 1980, 5.40; Michael Hogg,
Sosyal Psikolojik Agidan Grupta Biitiinlesme, gev. Aliye Mavili Aktas, Istanbul: 1997, 5.6-7.
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Toplumsal Boliinmeyi Tetikleyen Firkaci/Mezhepgi Algiya Karsi Kurani Onlemler

masina neden olmustur. Ancak Islamda bu kadar farkli mezhep, tarikat ve cema-
ate mensup olsalar bile, biitin mi'minler bir immet (tek cemaat) olustururlar.
Bir kisi “Ben Miislimanim” dedigi siirece ayn1 birligin tiyesidir, kendisine ayr1 ve
yeni bir cemaat bulma yolu yoktur." Zaten Kuran; “O Allah hem bu ildhi mesajda
hem de ondan once (ki mesajlarda) sizi (kendilerini yiirekten Allaha teslim eden)

Miisliimanlar olarak isimlendirdi”

ayetiyle [slam’a inanan her bireyin Allah tara-
findan Miisliiman olarak isimlendirildigine dikkat cekmektedir. Dolayistyla islam
toplumu dini ve ahlaki anlamda tek ve yekpare bir sistemdir. Onda temel inanglar
dedigimiz alanda ayriliklar ve boliinmeler hicbir sekilde kabul edilmez ve bu tir
ayriliklar immetin dininden ayrilma yani kiifiir olarak goriiliirken, idari anlam-
da farkliliklar, pek ¢ok fikir akiminin, felsefi ekoliin ve ameli mezheplerin otaya
¢ikmis olmast ise bir zenginlik, ¢ok seslilk ve genislik olarak kabul edilir.' Boylece
Mezhep kelimesi ilahi ve insani olmak tizere dinin sahip oldugu iki boyuttan insa-
ni olana kargilik gelir.”® Bu yiizden Islam’in anlagilma bigimleri olarak kabul edilen
mezhepler politik-dini ve beseri bir olgudur."* Yahudilik ve Hiristiyanligin aksine
[slamda mezhep din sayilmaz, ancak dini yorumlama, anlama ve algilama bicimi
olarak gorulir.”

Islam tarihinde siyasi ve itikadi alanda dogmus olusumlara, ziimrelere fir-
ka, (¢. Firak / §,6)'® bazen de nihla (¢. Nihal / y»s) denirken, fikhi alandaki top-
luluklara mezhep kelimesi yaygin olarak kullanilmistir. Ancak Tiirkcemizde bu
her iki alanda da (fikhi, siyasi / itikadi) mezhep kelimesinin kullanimi yaygindir."”
Itikadi alandaki ilk firkaci hareketin fitne donemindeki olaylarin etkisiyle olusan
Haricilik oldugu, ardindan Kaderiyye, Mu'tezile ve Cehmiyye gibi firkalarin olus-
tugu'® sdylenebilir.

Firka sozctigii ile ayni kokten gelen ve sozliikte ayirma, ayirt etme, pargalama,
dagilma ve parcalanmiglik anlamina gelen tefrika ise" terim olarak belirli dini,
fikri ve siyasi birlige sahip insan topluluklarinin béliintip pargalanmasini, firkala-
ra, partilere ayrilmasini ifade eder ki bu haliyle birlik ve birlestirmenin yolu olan

10 Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, Istanbul: 2011, 5.130-132.

11 Hac, 22/78.

12 Ismail R. Fartki, Tevhid, gev. Dilaver Yardim, Latif Boyacy, Istanbul: 2006, 5.130-131; Sénmez Kutlu, Cagdas Islami
Akimlar ve Sorunlar1, Ankara: 2011, 5.52; Mehmet Kubat, “Islam’in {lk Déneminde Itikadi Thtilaflar ve Sebepleri’,
(Yayinlanmamig Doktora Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya: 1997, 5.33, 39, 42.

13 flyas Uziim, “Mezhep’, DIA, XXIX, 526; Kubat, Islim Mezhepler Tarihi, 5.20.

14 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, Ankara: 2012, 5.356.

15 Kubat, Islam Mezhepler Tarihi, s.17.

16 Yusuf Ziya Yoriikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler (Imam-1 Azam Ebii Hanife ve Ebii Mansur Maturidi),
Istanbul: 2006, 5.82; Ethem Ruhi Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, Tzmir: 2011, 5.15-16; Bekir Topaloglu,
“Firka’, DIA, X111, 35; Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri, 5.355.

17  Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 5.15-16.

18 Ebuwl-Fida' Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurini’l-Azim, thk. Samil b. Muhammed es-Selame, Riyad:
1999, 1, 10.

19 Eb’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed
Hasbullah, Hagim Muhammed es-Sazeli, Beyrut: 1981, V, 3398-3400; Tuncay Basoglu, “Tefrika’, DIA, XL, 279.
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dA >

tevhide ve bunu saglayan Kur'ana aykiridir. Tefrikanin karsit: vahdet / cemaattir.
Tefrika goriis ayrilig: anlamindaki ihtilafla yakin iliskili hatta bazen onunla esan-
lamli kullanilmakla birlikte, ihtilaf genelde fikir ayriliklarini belirtir.** Dolayisiyla
tefrika ihtilafin tiriinii olmakla birlikte, ihtilaf tiirlerinin en siddetlisidir. Bu yiiz-
den her iftirak (boliiniip, par¢alanma) ihtilaf olmakla birlikte, her ihtilaf iftirak
degildir.! Bu agidan diisiiniildiigiinde ihtilafin miisbet boyutunun yaninda, menfi
boyutu da vardir. Iste bu menfi boyutun tefrika ile ayn1 paydaya sahip oldugu
sOylenebilir.”

Firkalagma ve ihtilaf kelimelerinin pes pese geldigi; “Hakikatin biitiin kanitlar:
kendilerine geldikten sonra ihtilaf ederek (karsit goriislere kapilarak) parcalananlar
gibi olmayin; iste bunlar icin feci bir azap vardir™ ayetinde bu her iki kelimenin
ayn1 manada oldugunu sirf te’kid / pekistirme i¢in geldigini soyleyenler oldugu
gibi farkli manalarinin oldugunu, buna bagli olarak firkalasmanin diigmanlikta,
ihtilafin ise dinde oldugunu séyleyenler de olmustur.** Dolayistyla miifessir Fah-
reddin er-Rézinin de ifade ettigi gibi toplumdaki bazi kesimler dinin nass’larini
gercek digi te'vil ederek gii¢ ve kuvvetlerine gore firkalastilar. Sonra her biri ken-
di s6z ve yorumunun hakliligini savunmaya yonelmekle ihtilafa diistiiler. Her bir
din 4limi kendi bélgesinin lideri oldu. Daha sonra her biri kendisinin hak iizere
oldugunu, 6tekinin ise batil iizere oldugunu iddia ederek ihtilafa diistiiler.”® Dini
yorumlarda kalic1 ihtilaflara ve ayrigmalara gétiiren bu goriis farkliliklar: bazen
derinleserek toplumu sosyal ve siyasal parcalanmalara dogru siirtiklemistir.?® Bu
ytizden tefrikaya yol acan ihtilafin bu tiirti toplumun ¢okiisiine ve yok olusuna yol
acan 6nemli bir etken olarak goriilmiistiir.”” Bu tiirden bir kaosa siirtiklenmis top-
lumlar cemaatin zitt1 olarak da kullanilan ayrilike: taraftarlar, farkli goriis sahipleri
anlaminda Ehl-i Furkat, diye de adlandirilmislardir. Bunlar Islam literatiiriinde,
[slam toplumunun ¢ogunlugunu teskil eden ana dini akimdan (Ortodoksi) ayri-
lanlar1 veya mubhalif kesimleri (Heterodoksi) temsil ederler.®

Cemaat ise; fer'i meseleleri bir kenara birakip, dinin temel esaslarinda imme-
tin birligi yolundaki kuvvetli duyguyu ifade eder.”” Hadislerde; “Cemaat rahmettir.
Firkalasmak azaptir™ “Allahin eli (destegi) cemaatle birliktedir. Kim cemaatten ay-

20 Bkz. Ram, 30/31-32; $tira, 42/13. Ayrica bkz. Bagoglu, “Tefrika’, DIA, XL, 279; Topaloglu, “Firka’, DIA, X111,
35; Kubat, [tikadi Ihtilaflar ve Sebepleri, s. 30.

21 Salih b. Ganim es-Sedlan, el-I'tilaf ve'l-Ihtilaf, Riyad: 1417, 5.12-13.

22 Kubat, Itikadi Ihtilaflar ve Sebepleri, s.33.

23 Al-i ‘Imran, 3/105.

24 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Tahran: t.y., VIII, 180; $ihabuddin Mahmtd b. Adullah el-Aldsi, Rithu’l-
Meani fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve’s-Seb’’l-Mesani, Beyrut: t.y., IV, 23.

25 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V11, 180.

26 Bkz. Al-i Imran, 3/105; $tira, 42/14; Beyyine, 98/4. Ayrica bkz. Basoglu, “Tefrika’, DIA, XL, 279.

27 Kubat, Itikadi Ihtilaflar ve Sebepleri, s.43.

28 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, s.359.

29  Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: 2010, 5.371, 372.

30 Ibn Hanbel, Miisned, XXX, 390, 392 (hadis no: 18449, 18450); Ebu’l Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud
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rilirsa cehenneme ayrilmis olur™' gibi uyarilar bunun 6nemine dikkat cekmektedir.
Dolayisiyla islam kabile, klan, asiret gibi kii¢itk cemaat yapilarini tevhid potasinda
eritip, genis ve tek bir cemaatin olusumunu saglamistir. Ancak zamanla bu tevhid
inancindaki idrak kapasitesi agag1 seviyelere diisiince yeni cemaatlerin ¢ikmast,
camaatg1 yapilar ve cemaatlesmeler dnlenememistir.> Dolayisiyla Islam toplumu
i¢in esas ve ideal olan bir lider 6nciiliigiinde temel esaslar ortak paydasinda tek
cemaat olmaktir. Gegmis tarihimizde bu tam manasiyla saglanmamis olsa bile
bazi donemler “halife” ya da “emiru’lmi’minin” gibi Miisliiman toplumun birligi-
ni saglamada 6nemli bir fonksiyon icra eden manevi liderlikler sayesinde kismen
saglanabilmigtir.

2. Tefrikaya Kars1 Kur’ani Onlemler

Tefrika insanlarin Allah’in belirlemis oldugu yoldan ayrilmalar: ve fitratlarina
aykur1 diismeleridir. Bu sekilde bir olan Allah’m yolundan ayrilmak, bir¢ok yollar
ortaya ¢ikarmistir.*® Bu durum Kur'anda soyle ifade edilmektedir: “Bir de su benim
dosdogru yolum, hep onu takip edin. Baska yollar: takip etmeyin ki sizi Onun yo-
lundan saptirip parcalamasin.>*

Tefrikadan kurtulmanin en pratik ve kalic1 ¢6ziim yolu, kullarini en iyi ta-
niyan ve onlara ¢ok yakin / sahdamarindan daha yakin oldugunu bildiren Yiice
Allah’in onlara gondermis oldugu hidayet kaynag: olan Kurana ve hayat veren
seye cagiran Hz. Peygamber (sav)e uymaktan gecer.* Zira Atalay’in da ifade ettigi
gibi, “ultthiyette politeizmi, sosyal yapilarda ise boliiniip parcalanmisligi ortadan
kaldirmak Kuran'in en 6nemli hedefleri arasindadir”* Bu yiizden Kuran'in sun-
dugu ¢oziim onerileri dikkatle incelenmeli, 6nemsenmeli ve uygulanmalidir. Bu
¢oziim Onerileri ise su basliklar altinda ele alinabilir:

2. 1. Tevhid Ilkesine Baghlik

Biitiin peygamberler insanlig1 Islam dinine (Allaha teslim olmaya) ¢agirmis-
lar ve Islam’t (Tevhidi) ikame etmekle gérevlendirilmislerdir.”” Dolayistyla onlarin
cagirdigi din tek dindir. O da ortagi olmayan yalniz Allah’a ibadettir. Onlarin za-
man ve zemine gore bazi gelenek ve géreneklerde, davet yontemlerinde veya bazi

en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, stanbul: 1984, IV, 102.

31 Tirmizi, “Fiten’, 34/2167 (IV, 466); Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Tevilu Muhtelefi’l-
Hadis, thk. Muhammed Abdurrahman, Beyrut: 1995, s.11.

32 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, Istanbul: 1985, 5.275.

33 Kubat, Itikadi Ihtilaflar ve Sebepleri, 5.32.

34 Eném, 6/153.

35 Bkz. Bakara, 2/186; Kaf, 50/16.

36 Orhan Atalay, Dogu - Bat: Kaynaklarinda Birlikte Yasama, Istanbul: 1999, 5.84.

37 Ebu Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'ud el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, Riyad: 1989, VII, 187; Ebt Hayyan,
Tefsirw’l-Bahri’l-Muhit, V1, 312; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Misir: 1946, XXV, 24; Muham-
med Esed, Kurian Mesaji, Istanbul: 2001, $.1293, dn.4; Kutlu, Tarihsel Din Sdylemleri, s.198. Ayrica bkz. Baka-
ra, 2/128, 133; Al-i ‘Imrén, 3/19, 67; Yusuf, 12/101; Beyyine, 98/4-5.
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fer’t hitkiimlerde farkli uygulamalar1 dinde olumsuz manada bir ihtilaf sayilmaz.*®
Aksine bir zenginlik olarak degerlendirilebilir.

Allah katinda dinin 6zii birdir. O da, Islam yani Hanif / Tevhid dinine baglilik
ve esi benzeri olmayan, bir olan Allah’a ibadettir. O'na put, agag, tas, insan ve melek
gibi hi¢ bir varlik ortak kosulmaz. Biitiin peygamberler bu hususta ittifak halinde-
dirler. Bu esasta hi¢bir zaman ihtilafa diismemisglerdir.* Bu yiizden Kur’an biitiin
insanlig1 Tevhid inanci etrafinda birlesmeye ¢agirir. Onun bu husustaki ¢agris:
belli bir millete, sosyal cevreye veya gruba olmayip insanligin tiimiinii kapsayan
genel ve evrensel bir ¢cagridir.*® Kuranda bu ¢agr1 soyle yapilmaktadir: “De ki: Ey
gecmis vahyin mensuplari! Sizinle bizim aramizdaki su ortak ilkeye gelin. Allah’tan
baska kimseye kulluk etmeyecegiz, O'ndan baska hicbir seye ilahlik yakistirmayaca-
g1z ve Allah ile birlikte insanlari rab edinmeyecegiz. Bu ¢agr1 sonucunda insanlik
“Din kardesligi” bagi altinda birlestirilmis ve birbirlerine baglanip kenetlenmistir.**
Ancak daha sonra insanlarin birbirlerini dislamalari, 6tekilestirmeleri, bunun so-
nucunda da bolintip pargalanmalar1 mezhepcilik / firkacilik saplantisinin sonu-
cunda olmustur.* Bu da inancin diisiik seviyelerini temsil eden Hiristiyanligin ve
bozulan Islami inancin pratige yansimasinda ortaya ¢ikmistir. Nitekim Bilgisevene
gore de; mezhepgi anlayis daha ¢ok inang seviyesinin ve biling diizeyinin yeterince
yliksek olmadig1 donemlerde meydana gelmistir.**

Sosyolojik olarak iki tip mezhepgi anlayistan s6z edilebilir; Bunlardan birin-
cisi; Hariciler, Karmatiler ve Vehhabilerde gorildiigii gibi asir1 heyecanls, faal ve
ihtilalci tipler, ikincisi; Miircie, Basradaki Thvan-1 Safa ve Bahailer gibi pasif tipler-
dir.** Genelde Fatiha suresindeki “dallin” (sapkinlar) ifadesi Hiristiyanlar; gazaba
ugrayanlar ifadesi Yahudiler seklinde agiklanmigsa da,* Satibi’ye (6. 790 / 1388)
gore tevhid yolundan sapan Islam igi ve Islam dig1 tiim firkalar1 kapsar.”

Allah inananlarin birlik ve beraberlik i¢cinde olmalarini, firkalara boliinme-
melerini emreder. Onceki toplumlarin Allah’in dininde yaptiklar: iki yiizliilitk
ve aralarindaki diismanliklar yiiziinden helak olduklarini haber verir.*® Kuranda

38 el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XVII, 68; XVIII, 30; XXV, 24-25.

39 el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XVII, 68-69; Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril’l-Kuran, Bey-
rut: 1997, 111, 139. Ayrica bkz. Bakara, 2/132-133; Al-i ‘Imran, 3/19, 67; Enam, 6/161-163; Araf, 7/172; Had,
11/2, 84; Tevbe, 9/30-31; Yusuf, 12/101; Enbiy4, 21/25; Ibrahim, 14/10; Rtim, 30/30.

40 Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul: 2010, 5.325; a.mlf., “Din ve Sosyal Biitiinlesme”, Erciyes Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6 (1989), 5.8-9.

41 Al-i ‘Imran, 3/64.

42 Bkz. Al-i ‘Imran, 3/103; Hucurat, 49/10, 13; Enbiy4, 21/92.

43 Esed, Kurtn Mesaji, s.92, dn.13.

44  Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s.277, 285.

45 Jochaim Wach, Din Sosyolojisi, gev. Unver Giinay, Istanbul: 1995, 5.253.

46 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidj, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurani’l-Mecid, Beyrut: 1994, I, 80. Ayrica bkz. Maide,
5/60, 77.

47 Ebu Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed eg-$atibi, el-I’tisam, Beyrut: 1988, I, 103.

48 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, 111, 365; Yusuf el-Kardavi, es-Sahvetu’l-Islamiyye Beyne Ihtilafi’l-Mesru’ ve't
-Teferruki’l-Mezmitim, Kahire: 2001, s.135. Ayrica bkz. Al-i ‘Imran, 3/103, 105; Stira, 42/13.
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“Allah’in ipine sarilin™ ifadesindeki Hablden (ip) maksat ahd, Allah’in Kitabs, din,
itaat, samimi tovbe, cemaat, saf katiksiz tevhid, Islam® gercek manada takvaya
sahip olmaktir.> Kul ile Allah arasindaki baglantiy1 saglayan Allah tarafindan in-
dirilmis Allah’in sapasaglam ipi olan kitap, Kur’an-1 Kerimdir.>

Ayrica Habl (ip): bir seyi bir seye baglayan nesne,” bir ihtiya¢, amag ve kurtu-
lus i¢in ulagilan vasita ve yoldur.* Icine diisiilmiis bir kuyudan kurtulusu saglayan
ip gibi.*® Buna gore ayet boliinme ve pargalanma tehlikesine kars1, Miisliimanlar:
bir birlerine baglayan, onlarin birlikteliklerini saglayan baga, yani Kur'an’a isaret
etmektedir. Misliimanlar bu ipe sarilmakla amaclarina ulasacak, birlikteliklerini
saglayacak ve kurtulusa ereceklerdir.®®

Bazi alimler, bu diinyadaki insanin durumunu, her tiirlii tehlikenin oldugu
ve icinden ¢ikilmasi imkénsiz olan bir kuyu icindeki kisinin durumuna benzet-
mislerdir. Bundan kurtulmak ancak saglam bir ipe (Allah’1in kitabina) tutunmakla
olur. Diinya da bu sekilde tehlike ve sikintilarin oldugu bir yerdir. Oradan saglam
bir ipe / Kurana sarilmanin diginda bir kurtulus yolu yoktur.”” O halde Allah’in
ipine sarilmak demek, yekviicut olmak, viicudun bir yeri act hissettiginde, biitiin
viicudun hissetmesi gibi birey ve toplum olarak bir birlik, beraberlik ve dayanigma
bilincine sahip olmaktir.

2. 2. Hizipgi Hareketlere Karst Hemen Onlem Almak

Hz. Peygamber (sav) Islam birligini bizzat kurdu. Tefrikaya gotiiren seylerden
siddetle sakindirdi. Cahiliye bagnazligini, atalarla 6viinmeyi yasaklayip, sadece
salih amellerle 6viinme ilkesini yerlestirdi.”® Medine’ye hicret ettiginde Hazrec li-
deri Abdullah b. Ubeyy liderligini kaybettigi icin Hz. Peygamber (sav)e siddetli
bir diisman kesildi. Onun izinde giden bazi Miinafiklar vardi. Toplumun birligi

49 Al ‘Imran, 3/103.

50 Ebt Manstr Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, Beyrut: 2005, II, 445-446; el-Begavi,
Medlimu’t-Tenzil, 11, 78; Ebt Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, Beyrut: 1993, I11, 20; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-
Veciz fi Tefsiri Kitabi’l-Aziz, Beyrut: 2001, 1, 483; Ibn Teymiyye, Mecmiiatu’l-Fetevd, y.y., 2005, VII, 30; Vehbe
ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Dimagk: 2009, I1, 347.

51 esg-Satibi, el-I'tisam, 1, 84. Ayrica bkz. Al-i ‘Imran, 3/102.

52 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kegsdf, Riyad: 1998, 1, 601; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz,
1, 483; Kurttbi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kurin, Beyrut: 2006, V, 240; Ebt Hayyén, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, 111, 20;
el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, IV, 17; Ebti Zehra, el-Vahdetii’l-Islamiyye, Beyrut: t.y., 5.86; et-Tabatabai, el-Mizan
fi Tefsiri’l- Kurdan, 111, 139.

53 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, I, 483; Kadi Nasiruddin el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, Beyrut:
t.y., 11, 34; Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s.53, 524.

54 el-Begavi, Mealimu’t-Tenzil, 11, 78; Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kurén, V, 239; el-Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-
Kurani’l-Mecid, 1, 474.

55 el-Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurani’l-Mecid, 1, 474.

56 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 483; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 11, 34; Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri,
5.53, 524.

57 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, Beyrut: 1, 288.

58 Bkz. Bakara, 2/170; Maide, 5/50, 104; Kehf, 18/46; Meryem 19/76; Ebt Zehra, el-Vahdet'iil-Islamiyye, 5.89.
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zedelenmesin diye Hz. Muhammed (sav) onlara karsi son derece hoggoriiliydi.”
Muhammed (sav) kendi adamlarin: 6ldiirtiiyor dedirtmem anlayigina dikkat ce-
kiyordu.®

Hz. Harun (a.s) toplumdaki béliinmeyi, puta tapmaktan daha tehlikeli gor-
miis ve bu yiizden kendisine hiddetlenen kardesi Hz. Musaya verdigi cevapta da
bu gercege deginerek; “Ben senin Israilogullarimin arasina ayrilik soktun, halkin
birligini korumanin 6nemi konusundaki sozlerime rivayet etmedin demenden endise
ettigim igin bu duruma bir siireligine sessiz kaldim” diye cevap vermigtir.*"

Kur’an, Islam toplumunun birlik halinde olmasina iiziilen, béliiniip parcalan-
migliklarina ise sevinen bir miinafik psikolojisini s6yle vurgular:*? “Eger bir iyilikle
karsilasirsamiz bu onlari iizer; ve basimiza bir kotiiliik gelince de memnun olurlar.
Ama eger zorluklara karsi sabreder ve Allaha karsi sorumluluklarimizin bilincinde
olursaniz, onlarin hileleri size hicbir zarar veremez. Zira Allah, onlarin tiim yaptik-
larimi (kudretiyle) kusatir”™ Yine Kuran, onlarin Mislimanlar1 parcalama hedefi-
ne yonelik olarak yaptiklar: mescidi; Mescid-i Dirar olarak niteler ve Peygambere
(sav) burada asla namaza durmamasini emreder.* Peygamber de hemen gerekli
onlemleri alarak bu mescidi yiktirir.%

Hz. Peygamber (sav) doneminde de toplumu pargalanmaya gotiiren kabileci-
lik ve kan bag gibi anlayislar zaman zaman su yiiziine ¢tkmistir. Ancak bu onun
tistiin ¢aba ve firasetiyle sindirilmistir. Ancak Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan
cok kisa bir siire sonra bu cahili anlayiglar tekrar topluma sizmig, Islam tarihinde
6ntl alinmaz derecede i'tikadi ve siyasi parcalanmalara ve ¢ok sayida insanin kani-
nin dokiilmesine yol agmigtir.®®

Toplumun boéliinlip par¢alanmasinda en biiyiik paya sahip irk¢iligin her tiir-
lissiinii Islam ortadan kaldirmistir.”” Ancak bu tehlike zaman zaman ortamini ve
firsatin1 buldugu an tekrar su yiiziine ¢ikmstir. Beni Mustalik gazvesine ¢ikildi-
ginda Muhacirlerden biri Ensardan birinin sirtina vurdu. Aralarinda kavga ¢ikti.
[s dyle bir noktaya vardi ki biri, Ey Ensar toplulugu! Digeri, Ey Muhacir toplulugu!
diye ¢agirdi. Durum Hz. Peygambere (sav) ulasinca; Size ne oluyor, cahiliye done-
mine ¢agirtyorsunuz,* diyerek her iki kesimi de uyarmis ve olumsuz bir durumun

59 Muhammed Ibrahim el-Feyytimi, el-Firaku’l-Islamiyye ve Hakku’l-Ummetis-Siyasi, Beyrut: 1998, s.21.

60 Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an’, 65 (V1, 66-67); Miislim, “Birr”, 45/2584 (II, 1200-1201); Muhammed Ibrahim el-
Vezir el-Yeméani, el-Avdsim ve'l-Kavdsim, Beyrut: 1992, 1, 390.

61 Bkz. Araf, 7/142, 150; Taha, 20/92-94. Ayrica bkz. Esed, Kuriin Mesajt, 5.637-638, dn.78, 80; Taha Cabir el-
Alvani, Edebu’l-Ihtilaf, ABD: 1992, s.31.

62 Muhammed Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te¥ili Ayi’'l -Kurén, Beyrut: 2000, VII, 156.

63 Al-i Imran, 3/120.

64 Bkz. Tevbe, 9/107-110.

65 Omer Riza Dogrul, Tanr: Buyrugu, Istanbul: 1947, 1, 334.

66 Hayati Aydin, Kurdanda Insan Psikolojisi, Istanbul: 1999, 5.224; Arabaci, Alevilik ve Siinniligin Sosyolojik Boyut-
lar1, 5.68; Glinay, Din Sosyolojisi, s.108; Kubat, Islam Mezhepler Tarihi, s.20-21.

67 Bkz. Ebti Davud, “Edeb”, 40/5121 (s.552); el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, IV, 17.

68 Miislim, “Birr’”, 45/2584 (II, 1200-1201).
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ortaya ¢ikmasina engel olmustur. Yine Hz. Muhammed (sav), kendisine peygam-
berlik gelmeden 6nce de Haceru’l Esved tasini yerlestirme hususunda ¢ikan ihti-
lafi, kendisinde bulunan liderlik ve hakemlik vasiflarini kullanarak, bir ¢atigma ve
boliinmeye firsat vermeden en uygun bir sekilde ¢ézmiistiir.”

Hz. Peygamber (sav) Medine’ye hicret ettigi sirada burasi ¢ok degisik ve ayr1
topluluklara boliinmiistii. Evs ve Hazrec kabileleri arasinda uzun yillardan beri
devam eden bir diigmanlik vardi. Hz. Peygamber (sav)’in burada yaptig: ilk is-
lerden biri de bu degisik gruplar1 Islam kardesligi formiiliiyle tek bir birlik iginde
kaynastirmak, Yahudiler ve Mekkeli miisrikler karsisinda yekviicut halinde dur-
malarimi saglamakti. Bu sekilde ilk kez Araplar arasinda kan baginin 6tesinde bir
birlik kurulmus oldu.” Yine Hz. Peygamber (sav) kisiyi annesiyle veya geldigi soy-
la kinamayz, ayiplamayi cahliyye adeti olan bir boliiciiliik olarak degerlendirmis ve
ashébini bu hususta uyarmustir.”*

Hz. Peygamber (sav) Kuran'in kalplerin uzlagmasini, toplumsal birlikteligi
saglayacak tarzda okunmas: ve ihtilafa malzeme yapilmamasini 6giitlemistir.” Ni-
tekim farkl kiraatten dolay ihtilaf eden iki kiginin durumu kendisine intikal edin-
ce yiizii asilmig ve onlara soyle demistir: “Tkinizin okuyusu da uygundur. Ihtilaf
etmeyin, sizden oncekiler ihtilaf ettiler ve bunun sonucunda helik oldular™ Ancak
Islam topraklarinin geniglemesiyle birlikte kiraat farkliliklarinin tehlikeli bir bo-
yuta tirmanmasi, hatta bu farkliliklardan dolayi insanlarin birbirlerini tekfir ede-
cek diizeye gelmesinden haberdar olan Hz. Osman, hemen bir komisyon kurarak
Hz. Hafsa’nin yanindaki niishay1 ¢ogaltip bu tehlikeye set cekmistir.”

Muaviye'yi boliiciiliikten vazgegirmek i¢in topladigi orduyla tam Muaviye
lizerine ylriliyecegi sirada, bu boliicii fikirlerin kendi askerlerine de bulastigini
anlayan Hz. Hasan bu yiizden kan dokiilmesine razi olmayarak Hilafet gorevinden
istifa etmistir.”® Allah’in kitabi, Peygamberin siinneti, hiilefa-i salihinin sireti ile
amel etmesi, kendisinden sonra birini yonetime getirmemesi, ydnetimin sura ile
olmasi sartiyla Muaviye ile musalaha yolunu se¢mistir.”®

Biitiin bu 6rneklerden ortaya ¢ikan sonuca gore; hizipci / firkac hareket ve
girisimlerde her zaman toplumun béliiniip par¢alanma riski vardir. Bu yiizden

69 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, s.141.

70 es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 288; el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 11, 79; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1,
484; Ebti Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, 111, 21; el-Feyytimi, el-Firaku'I-Islamiyye, s.19-21; Baykan Sezer, Top-
Ium Farklilasmalari ve Din Olayr, Istanbul: 2011, s.111. Ayrica bkz. Al-i Imran, 3/103.

71 Bkz. Buhari, “Imén”, 2 (I, 13); Miislim, “Iman ve'n-Nuztir’, 27/1660, 1661 (I, 787); Ebu Davud, “Edeb”, 40/5157
(5.555).

72 Bkz. Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 66 (V1, 115); Miislim, “Ilim”, 47/2665 (11, 1229-1230).

73 Buhari, “Enbiya”, 60 (IV, 151); “Fedailu’l-Kur'an’, 66 (V1, 116); Miislim, “Ilim’, 47/2666 (11, 1230).

74  Buhari, “Fedailu’l-Kuran”, 66 (V1, 99); et-Taberi, Camiu’l-Beydn, 1, 60; Muhisn Demirci, Tefsir Ustlii, Istanbul:
2009, 5.96-98.

75 Ahmed Hilmi Filibeli, Islam Tarihi, notlar ve edisyon: Cem Zorlu, Istanbul: 2005, II, 355; Bilgiseven, Din Sos-
yolojisi, .280; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl, gev. Vecdi Akyiiz, Istanbul: 2001, 5.214.

76  Filibeli, Islam Tarihi, 11, 355; Taha Hiiseyin, el-Fitnetu’l-Kubra II, Kahire: t.y., s.183.
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Islam toplumunun birligini tehdit eden ihtilaf ve tefrika sakincali goriilmiis, birer
alternatif de sayilabilecek goriis ve diisiincelerdeki ihtilaflar ise olumlu sayilmus,
hatta bir zenginlik olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda birey ve toplumun da
bu hususta bilin¢lendirilmesi her donemde boliinlip pargalanma riskine maruz
kalan, Miisliman toplumunun birlik ve biitinligiinii saglamakta ve bunu basarry-
la devam ettirmekte 6nemli bir fonksiyona sahip oldugu soylenebilir.

2. 3. lyiligi Emretmek Kétiiliikten Sakindirmak

lyilik (ma’ruf), aklen ve ser’an iyi ve faydal olandir. Kétiilik (miinker) ise
faydasiz ve zararli olandir.”’ lyiligi emretmek, kotiiliikten sakindirmak birlik ve
beraberligi pekistirir, Allah'in ipine sarilmaya gétiiriir. Bunun sonucunda diinya
ve Ahiret mutlulugu elde edilmis olur.”®

Kuranda iyiligi emr, kotiiliikten sakindirmayr emreden ayetin kontekstinde
(styak ve sibak) Allah'in ipine simsiki sarilip, béliiniip par¢alanmamanin emre-
dilmesi de” Kuranin son derece uyumlu, belig ve mantiga uygun essizligini gos-
termektedir. Clinkii bu emri diigmanlarin karsi ¢tkmasina ragmen yerine getire-
bilmek ancak gii¢ ve iktidar sahibi olmaya baglidir. Bu da ancak dayanisma, birlik
ve beraberlik i¢inde olmakla saglanabilir.*® Bu emri geregi gibi yerine getirmemek
ise, immetin bolintip parcalanmasina ve immet arasinda giddetli ¢ekismelere
gotirir.®

Tyiligi emr, kétiiliikten sakindirma ile ilgili gorevi cahillerin degil de dinde de-
rinlesmis ve uzmanlagmis olan ilim adamlarinin yerine getirmesinin daha 6nem-
li oldugu soylenebilir. Clinkii cahil insanin kimi zaman iyilige ¢agirayim derken
kotuliige cagirmasi, olaylara kendi mezhebinin ve dar anlayiginin perspektifinden
bakmasi, yumusak olmasi gereken yerde sert ve kaba davranmasi, sert olmasi
gereken yerde de yumusak olmasi gibi endise ve sakincalar1 tasima riski vardir.®
Nitekim Kur'anda Firavun gibi azgin bir insana gonderilen Hz. Musa ve kardesi
Haruna yumugak ve tath dil kullanmalarinin emredilmesi,® seferberlik halinde
bile biitiin inanalarin topluca savaga gotiiriilmemesi, onlardan bir grubun sefer-
den doénecek Miisliiman kardeslerini aydinlatmak iizrere derin ve saglam bir bilgi
elde etmek igin ¢aba gostermelerinin daha uygun olacag: haber verilmektedir.®

77 Hasan et-Tabersi, Mecmau’l-Beyan fi Tefsri’l-Kurén, Beyrut: 2005/2006, I1, 288.

78  Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 11, 354; Ebt Zehra, el-Vahdetiil-Islamiyye, 5.83-84. Ayrica bkz. Al-i ‘Imran, 3/103-
104.

79 Bkz. Al-i ‘Imran, 3/103-105.

80 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V1II, 177, 180.

81 Muhammmed Tahir Ibn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus: 1984, TV, 42; Ebir’l Ala Mevdudji, Tefhimu’l-Kurin,
cev. Muhammed Han Kayani ve dgr., Istanbul: 1987, I, 248.

82 ez-Zemahgeri, el-Kessdf, I, 604; er-Razi, Mefdtihu’l—Gayb, VIII, 178.

83 Bkz. Tahi, 20/44.

84 Bkz. Tevbe, 9/122.
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Ayrica Kuranda; “Eger bilmiyorsaniz bilenlere sorun™ seklindeki tavsiye de igleri
uzmanlarina, sahasinda yetkin ve liyakat sahibi olanlara birakmanin énemine ve
gerekliligine vurgu yapmaktadir.

2. 4. Ayriliga Gétiiren Hususta Allah ve Resuliinii Hakem Tayin etmek

Peygamberlerin ve ilahi kitaplarin gonderilmesindeki temel amaglardan biri
de, ayriliga diistilen hususlarda hitkiim vermek ve onlar1 ¢oziime kavusturmaktir.
Dolayisiyla biitiin peygamberler, tevhid dinini ikame etmek, toplumdaki birlik ve
kaynasmay1 saglamak, kiskanclik ve boliinmeyi engellemek icin gonderilmisler-
dir.¥” Bu agidan onlarin getirdigi dinin kilit tag1 olan tevhid, ilim ve dini bir biitiin
olarak ele alip onlar1 birbirinden ayirmaz, Evren - Insan ve Tanri biitiinliigiini
saglar.®®

Kuran, ayriliga gotiiren hususu Allah’a ve Resuliine havale etmemizi emret-
mektedir.* Bundan maksat Allah'n Kitabina ve hayatta ise Peygamberine, vefat
etmisse onun siinnetine bagvurmaktir.”

Kur'anda; “Insanlik sadece bir tek topluluk halindeydi, ama sonradan ayri go-
riisleri benimsemeye basladilar. Sayet (bu konuda) Rabbinin katinda énceden be-
lirlenmis bir karar olmasayd: diistiikleri biitiin bu ayriliklar (daha bagslangigcta) ¢o-
ziimlenmis olurdu." ayetiyle benzer bir vurguya sahip Bakara Suresi 2/ 213. ayeti
birlikte incelendiginde; insanligin baslangicta bir tek iimmet oldugu daha sonra
¢ogalip bunun dogal sonucu olarak ihtilafa diigtiikleri, ¢6ziim olarak aralarinda
hiikiim verilmesi i¢in peygamberler ve kitaplar gonderildigi gercegi goriilebilir.
Ayrica bu iki ayeti dikkatle inceledigimizde baslangigtaki tek immetin hak din
olan Tevhid dinine bagli bir iimmet oldugu, daha sonra insanligin fasit kiyaslarla,
uydurduklar: batil ve gercekligi olmayan hayali seylerle haktan uzak bir ihtilafa
diistiikleri anlagilir. Ayni zamanda bu ayetlerde insanligin ilk atasi Adem’in va-
hiyle desteklendigi vurgulanmaktadir.”> Ancak insanlar kendilerine génderilen bu
peygamberler ve iahi kitaplara ragmen, aralarindaki kiskanglik, haktan sapma egi-
limlerinden dolay, bu kitaplarin yorumu hususunda ihtilafa distiiler. Yani kitap-
lar1 ihtiras, tutku ve maddi ¢ikarlarina uygun olarak yorumladilar.” Bu da insanlar
arasindaki en tehlikeli ve en sakincali ihtilafin, aralarindaki ihtilaflarda hikiim

85 Enbiy4, 21/7.

86 Ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11, 301. Ayrica bkz. Bakara, 2/213; Zuhruf, 43/63.

87 Ebt Ishak Ahmed es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyin (Tefsiru’s-Sa’lebi), thk. el-imam Ebu Muhammed b. Astir-Nezir
es-Saidi, Beyrut: 2002, VIII, 306.

88 Roger Garaudy, Islam’in Vadettikleri, s.100-101.

89 Bkz. Bakara, 2/213, 253; Nisa, 4/59, 65, 80; Nahl, 16/64.

90 es-Satibi, el-I'tisam, 11, 393-394; Eba Zehra, el-Vahdetii'l-Islamiyye, s.234; Esed, Kuran Mesajt, 5.152, dn.84;
Kardavi, es-Sahvetu’l-Islamiyye, 5.53.

91 Yanus, 10/19. Ayrica bkz. Bakara, 2/213.

92 Ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, X1, 128.

93 Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, gev. Vahdettin Ince ve dgr., Istanbul: 1998, V, 222-223. Ayrica bkz. Bakara,
2/213.
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vermek i¢in indirilmis olan ilahi kitaplar etrafinda yapilan acimasiz ihtilaflar®ol-
dugu sonucunu ortaya koymaktadir.

Kur’an ve siinnete dayanmamak herhangi bir Islam 4liminin veya bir mezhep
imaminin goriislerini tiimiiyle evrensellestirmek, onlari tartisilmaz, elestirilmez
ve yanilmaz kabul etmek, bagka goriis ve alternatiflere agik olmamak gibi bir bag-
nazlhiga gotiirir. Bu tutum ayni zamanda 6nceki ve sonraki biitiin iimmetin icma-
na aykiridir. Onceki nesillerin (Sahabe, Tabiin ve Tebeu’t -Tabiin) mii'minlerin
yolu disinda olan bu yola uyduklar: sabit degildir. Ayn1 zamanda biitiin fakihler
taklitcilikten sakindirmiglar. Kendilerini ve bagkalarini kort koriine taklit edenle-
re kars1 ¢cikmuglardir.® Bazi kimseler Kur’ani anlayamayacaklari gerekgesiyle, onun
yerine bagka dini kitaplarin okunmasinin sart oldugunu ileri siirerler. Oysa Yiice
Allah ¢ok sayida ayette Kur’anin agik ve secik oldugunu, anlagilmasi ve 6giit alin-
mast i¢in kolaylastirildigini buyurmaktadir.®® Bu anlayis Kuran disinda bazi oto-
riteleri ortaya ¢ikarma sakincasini icermektedir. Ayni zamanda Kuran'in yerine
okunmasi tavsiye edilen o kitaplar da yle sanildig1 kadar kolay degildir.”” Elbette
Kuran ayetlerini daha iyi anlamak i¢in her tiirli bilimden ve ilim adamlarinin
ortaya koyduklar1 goriislerden yararlanmak gerekir. Ancak burada dikkat edilmesi
gereken nokta Kuran'in her zaman merkezde olmasi ve bunlarin golgesinde kal-
mamasidir.”® Hz. Peygamber (sav)’in Kuranin indirilisi siirecinde onun daha iyi
ve daha dogru anlagilmasini saglamak i¢in kendi sozlerinin bile yazilmasina izin
vermemesi,” Hz. Omer”in elinde Tevrat'tan bir béliim goriince onu uyarmasi da'®
bu baglamda degerlendirilebilir.

2. 5. Birlik ve Beraberlik igcinde Olmak

Islamiyet’in ilk kurulusunun dogdugu sehrin disinda gerceklesmesi, evrensel
bir din olma 6zelligi ve inang ortakligini baz almasi, mahalli ¢ikarlar1 agan birlik
bilincinin giiglenmesini saglamistir.’®! Kuran; “Stiphesiz bu sizin timmetiniz bir tek
iimmettir. Ciinkii hepinizin Rabbi Benim. Oyleyse Bana karst sorumlulugunuzun
bilincinde olun.”'? ayetinde goriildiigii gibi Islam toplumunu bir viicut gibi gériir.'*

94  Bkz. Bakara, 2/75; Nisa, 4/46; Maide, 5/13; Hicr, 15/90-91. Ayrica Yeremya, 23/36da “Yasayan Tanrinin sozle-
rini degistirdiniz” diye gegmektedir.

95 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Insdf fi Beyani Esbabi’l-Ihtilaf, Beyrut: 1986, 5.98-99.

96 Bkz. En'am, 6/55, 97-98, 126; Araf, 7/32, 174; Yanus, 10/24; Rm, 30/58; Hicr, 15/1; Isra, 17/89; Ziimer, 39/27;
Muhammed, 47/24; Kamer, 54/17, 22, 32, 44.

97  Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlari, s.57.

98  Said-i Nursinin “Elde Kurtn gibi bir mucize-i baki varken bagka biirhan aramak aklima zaid goriiniir” (Nursi,
Sozler (Yirmibesinci Soz), s.338) ve “Kitaplar ve ictihadlar Kuréna diirbin olmali, dyine olmal, golge ve vekil
olmamal.” (Nursi, Mektubat, s.446) gibi sozleri bu gergegi ok 6zlii bir sekilde ifade etmektedir.

99 H. Musa Bagc1, Hadis Tarihi, Ankara: 2009, s.43-44.

100 Bkz. Ibn Hanbel, Miisned, XXV, 198 (hadis no: 15864); XXX, 280 (hadis no: 18335); Darimi, Siinen, “Mukad-
dime”, I, 403 (hadis no: 449).

101 Sezer, Toplum Farklilasmalari, s.111.

102 Mi'mindn, 23/52.

103 en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, IV, 171.
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Buna gore toplumun bireyleri birbirlerinin destekgisi ve yardimcilar1 olup, top-
lumu kaosa gotiirecek her tiirlii kotii ve zararli davraniglardan kaginmalidirlar.'*
Cunkii toplumun ilerlemesi, modernlesmesi ve basariya ulagmas: ancak birlik ve
beraberlik cercevesi icinde olabilir.'” Bunun en giizel 6rnegini Hz. Muhammed
(sav)’in getirdigi dini kabul eden giigsiiz Arap kabilelerinin aralarindaki birlik ve

beraberlik sayesinde giiclii bir ulusa doniigmesinde gorebiliriz.'*

Islam dini irklar1 ve dinleri farkli da olsa her toplumun ayni toprakta birlik
ve beraberlik icinde yagamalarini emreder.'” Giinlitk namazlarin cemaatle kilin-
masinin tegviki, Cuma, bayram namazlari ve Hac ibadeti gibi bir¢ok ibadetin ce-
maatle yapilmasi ve bu ortamlarda yas ve sosyal statii farkliliginin gozetilmemesi,
Miislimanlarin birlik ve beraberliklerini, dayanigmalarini ve sosyallesmelerini
saglamaya yonelik olarak ¢ok 6nemli fonksiyonlar icra ederler. Yine belli bir zen-
ginlige ulagmus kisilerin ihtiyag sahiplerine zekat, fitre ve sadaka gibi yardimlarda
bulunmalar1 soyo-ekonomik farkliliklardan ileri gelen toplumsal pargalanmishigt
ortadan kaldiran 6nemli bir ¢6ziim yontemidir.'® Biitiin bunlarin yaninda ittifak
edilen hususlarda yardimlagmak, ihtilaf edilen hususlarda birbirimize hosgoriilii
olmak, farkli goriisler, farkli mezhepler ve farkli imamlara mensubiyetten dola-
y1 birbirimizi dislamamak ve bagnazca bir tutum sergilemekten uzak durulmali-
dir. Mubhalif goriislere ve farkli bakis agilarina saygi gostermek uyulmasi gereken
onemli bir ilke olmalidir.'” Bu baglamda zarar: def’, hayr celp, iyi ve faydali olan
elde etme hususunda yardimlagmak da 6nemlidir."'® Nitekim Kur'anda; “Erdemi ve
Allaha kars: sorumluluk bilincini gelistirmede birbirinizle yardimlasin. Kotiiliik ve
diismanhgr artirmada degil.™!! diye emredilmektedir. Yaklagik 250 y1l 6nce Fran-
s1z distintirti Voltaire’in; “Soylediklerinizin higbirine katilmiyorum, fakat bunlari
soyleme hakkinizi 6liinceye kadar savunacagim” s6zii de pozitif hosgoriiniin en
glizel 6rnegini gostermektedir.'

O halde birbirimizi dislayip 6tekilestirmenin yerine toplumu bir viicudun or-
ganlar1 gibi gormek, birbirimizin acilarini ve mutluluklarini paylagsmak, uzlagsmaci

104 H. Aydin, Kuréna Gore Insan Psikolojisi, s.255-256. Ayrica bkz. Tevbe, 9/71, 74.

105 Eric Hoffer, Kesin Inanghlar (Kitle Hareketinin Anatomisi), gev. Erkil Giinur, Istanbul: 1988, 5.61; Gustave Le
Bon, Devrimin Psikolojisi, gev. Ayten Giindogdu, Istanbul: 2011, s. 50.

106 Le Bon, Devrimin psikolojisi, s. 50.

107 el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, IV, 17.

108 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: 2008, 5.245-246; Yiimni Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, Istanbul:
2004, 5.104-105; Giinay, Din Sosyolojisi, s.325-326, 350; a.mlf., “Din ve Toplumsal Farklilagma’, Ankara Univer-
sitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5 (1982), 5.80; a.mlf., “Din ve Sosyal Biitiinlesme”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6 (1989), s.10; Basoglu, “Tefrika’, DIA, XL, 280; Henry Laoust, Islamda Ayrilik¢i Goriisler, gev.
E. Ruhi Figlaly, Sabri Hizmetli, Istanbul: 1999, s5.447.

109 Kardavi, es-Sahvetu’l- Islamiyye, s.106; Muhammed Gazali, Dusturu’l-Vahdeti’s-Sekafiyye Beyne'l-Miislimin,
Kahire: 1981, 5.110; Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, s.103.

110 Ebd Zehra, el-Vahdetii'l-Islamiyye, .235.

111 Maide, 5/2.

112 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi, Istanbul: 2012, 5.242; Hasan Basri Memduhoglu, Ulusal, Kiiresel ve Orgiitsel
Baglamda Farkliliklar: Yonetme, Ankara: 2008, s.16.
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ve hosgoriilii bir tavir sergilemek, yardimlasma ve dayanigsma iginde olmak birlik
ve beraberligi pekistiren ¢ok 6nemli faktorlerdendir.

2. 6. Coklukta Birlik

Kuranda her toplum igin farkli bir sistem ve hayat tarzinin belirlendigi,'"
farkhiliklarin devam edebilmesi i¢in insanligin tek iimmet yapilmadig,'* her kesin
yonelecegi bir yoniin olusu'®® gibi ayetler gogulculuk (pluralism) diye de tanimla-
nan; farkli etnik ve kiiltiirel gruplarin bir arada sorunsuz bir sekilde yasayabilece-

gini''® gosteren onemli bir kanittir.

Yiice Allah'in Kur'anda peygamberler i¢in: “Onlarin bazisim bazisindan iistiin
kildik. I¢lerinden kimisiyle Allah konustu, kimisini de derecelerle daha yiikseklere
¢tkardi”'” seklindeki buyrugu; ayetin kontekstinden de anlasildig kadariyla bu-
nun peygamberlerden her birine farkli mucizeler ve meziyetler verildigi anlamin-
da''® genel bir ifade oldugu, yoksa daha {istiin olan1 belirlemeye yonelik bir vurgu
olmadigi ortadadir.'” Yine, “O’nun el¢ilerinden hig biri arasinda ayirim yapmay:z™'°
ayetiyle “Peygamberleri birbirlerinden iistiin tutmayin™?' “Beni Musa’ya (a.s) iistiin
tutmayin™*“Hi¢ kimsenin ben Yunus b. Mettadan hayirliyim demesi / beni Yunus
b. Mettadan hayirli gérmesi uygun degildir™? gibi hadisler de bu gercege dikkat
cekmektedir. Her peygamber icin farkli bir sistem ve farkli hayat tarzinin belirlen-
digini bildiren ayet de'** dinin degisen toplumsal boyutunu ifade etmekle birlikte,'>
bir peygamberin timmetinin, baska bir peygamberin getirmis oldugu hukuk siste-
minden sorumlu olmadigini gosterir.'? Nitekim Kur’an, Tevrataki bazi perhiz ku-
rallarini iptal etmistir. Kudiis yerine, Mekkedeki Kabe’ye yonelerek namaz kilmay:
ikame etmistir.'*

Kur’anda her toplum i¢in farkli bir sistem ve farkli bir hayat tarzinin belir-
lendigi seklinde ifade edilen ayet'?® baz alindiginda kanunlardaki farklilik “seriat’,

113 Bkz. Maide, 5/48.

114 Bkz. Yunus, 11/118.

115 Bkz. Bakara, 2/148.

116 Bkz. Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii, Ankara: 2003, 5.185-186.

117 Bakara, 2/253.

118 et-Tabersi, Mecmau’l-Beyan, 11, 126; Siileyman Ates, Cagdas Kurin Tefsiri, stanbul: 1989, T, 439.

119 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 338.

120 Bkz. Bakara, 2/285.

121 Buhéri, “Enbiya”, 60 (IV, 133).

122 Miislim, “Fedail’, 4/2373 (11, 113-114).

123 Buhéri, “Enbiya”, 60 (IV, 125, 132-133); Zeynuddin Ahmed b. Abdullatif ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serhi, cev. Ahmed Naim, Kamil Miras, Ankara: 1986, IX, 150-151.

124 Bkz. Maide, 5/48.

125 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, s.198.

126 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, X11, 12; Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, V11, 116.

127 Esed, Kurtn Mesaji, s.108-109, dn.73. Ayrica bkz. Bakara, 2/144-145, 149-150; Al-i Wimran, 3/93, 96-97;
En'am, 6/146. Ayrica bkz. Levililer, 7/23.

128 Bkz. Maide, 5/48.
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A

hayat tarzindaki farklilik da “minhac” kelimesiyle ifade edilebilir.'?* Farkli seriat
sahibi insanlar dinde nasil birlik i¢inde olabilir sorusuna ise soyle cevap verilebilir:
Dinden maksat Allah’in zat ve sifatlarini bilmek gibi ihtilaf olmayan kisimlardur.
Seriat denilen yasalara gelince, bunlar zamana, zemine ve kosullara gore degisik-
likler gosterdigi i¢in bunlardaki ihtilaf dinde olumsuz manada bir ihtilaf sayilmaz.
Tipki hayizli olanla temiz olan iki kadinin sorumluluklar: farkli olsa da dinlerinin
bir olmasi gibi.'*

“Cokluk iginde birlik” veya “farkliliklarin / degiskenliklerin birligi” olgusuna
bagli olarak insanlar bazi farkliliklar ve degiskenlikler iginde birlikte yasamakta-
dirlar.”*! Kur’anda bildirildigine gore bu tiirden olan toplumsal farklilasma Allah’m
bilgisi ve iradesi dahilinde bir hikmete bagh olarak insanoglunun sinanmasi, ha-
yirda yarigmast ve insanliga yararl olan sonuglara ulagmasi'*? hedefine yoneliktir.
Dolayistyla Kur'anda sik¢a vurgulanan bu ¢oklukta birlik, Insanoglunun izafi de
olsa serbest irade ve se¢cme 6zgiirligiine sahip olmasi, ona diger canlilardan ayril-
dig1 dogru ile egri arasinda se¢cim yapabilme yetenegi, hayatina ahlaki bir anlam
ve manevi bir boyut kazandirma olanag1 vermistir.'** Bu bilince sahip toplumlar
farkliliklariyla bir arada ve sorunsuz bir sekilde yasamay1 bagarabilirler.

Tefrika ile dinin nasslari izerinde diisiinme ve onlar1 anlamak i¢in ¢caba gos-
terme sonucunda ortaya ¢ikmasi dogal olan farkli hitkiim ve ictihadlar: birbiri-
ne karigtirmamak gerekir."** Ciinki tefrika Kuran ve siinnete her zaman menfi
anlamda kullanilip yerilmisken, ihtilafin bir de miisbet boyutu olmustur.'*® Bu
acidan dinin ve kitabin anlasilmasi hususundaki ihtilaf caiz gortlmistiir. Zira bu
toplumu firkaciliga ve firkalasmaya siiriiklemez. Aksine daha giicli ve kuvvetli
olmaya gotiiriir, kisinin dini anlamaya yonelik ilmi ve ameli yoniinti motive eder.'*
Ictihad megru olduguna gére, farkl diisiinmek dogal olup, kaginilmaz bir realite-
dir. Clinki her insanin akli, anlayis1 ve yetenekleri ayni diizeyde degildir. Tek bir
ailenin bireyleri bile ayni konuda farkli anlayislara sahip olabilirler."*” Nitekim Hz.
Peygamber (sav); “Hakim ictihad eder, hiikmiinde isabet ederse iki sevap, etmez-
se bir sevap kazamr™* soziiyle bu gergegi vurgulamistir. Dinin furuat dedigimiz

129 Atalay, Birlikte Yasama, s.118.

130 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIII, 104-105; Esed, Kurdn Mesaji, 5.200-201, dn.66; Ates, Cagdas Kurian Tefsiri,
VIIIL, 178.

131 Memduhoglu, Farkliliklar: Yonetme, (Ali Balcrnin Onsézii), s.VI1.

132 Bkz. Had, 11/118-119; Maide, 5/48; Bakara, 2/148.

133 Esed, Kurin Mesajt, 5.451, dn.150; 5.200-201, dn.66.

134 Mevdudi, Tefhimu’I-Kuran, V, 216-217.

135 Kubat, Itikadi Ihtilaflar ve Sebepleri, s.33.

136 Imran Semih Nezzal, Ser’iyyetu’l-Ihtilaf Beyne'l-Miislimin, Dimask: 2004, 5.39, 42.

137 el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, IV, 18-19.

138 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm el-Endelusi, el-Muhalld, thk. Ahmed Muhammed $akir, Misir: t.y.,
1, 70; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 11, 35-36; V, 52; Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 200; Kardavi, es-Sahvetu’l-
fslamiyye, s.51, 57; Yasir Hiiseyin Burhami, Fikhu’l-Hildf Beyne’l-Miislimin, Kahire: 2000, s.21; Gazali,
Dusturw’l-Vahdeti’s-Sekafiyye, s.66; Muhammed el-Abede-Tarik Abdulhalim, Mukaddime fi Esbabi Ihtilafi’l-
Miislimin ve Teferrukihim, Kuveyt: 1986, s.61.
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kisimlarinda degil de usul kisminda béliiniip pargalanma ise yasaklanmis ve bir
felaket, kiifiir ve sapkinlik olarak gériillmiistiir.'*

Hakkinda kesin bir nass olmayan, fer'i meselelerde ihtilaf rahmet, kolaylik
ve genigliktir.'*® Ctinki her insanin anlayist ve anlama kapasitesi farklidir. Bu da
zamana, zemine ve kosullara gore, farkli gortisleri ve farkli diisiinmeyi berabe-
rinde getirir."*! Bu alanda her fakih kendi tislubuna, ekoliine ve tarzina uygun bir
yoneliste olur. Kimi nassin zahirine, kimi ruhuna ve anlamina dayanir. Kimi sert
ve toleranssiz olur, kimi de ruhsata dayanarak daha hosgoriilii olabilir.'** Birisi
kiyasa yonelirken, digeri istihsana, bir digeri istislaha, bagka biri ise 6rfe, beraat-1
asliyeye v.s. yonelir.'"** Ebu Hanife, verdigi fikhi hiikiimlerini ve ictihadlarini kayda
gegiren 6grencisi Ebu Yusuf’a, “Benim sézlerimi mi yaziyorsun? Oysa ben bu giine
gore diisiiniiyorum. Belki yarin farkl diisiinebilirim” uyarisini yapmugtir.'** imam
Safitnin ilim ve fikir hayat: Misir ve Misir éncesi olmak tizere ikiye ayrilir. Onun
Misir donemindeki gorisleri Mezheb-i Cedid (yeni mezheb), Misir 6ncesi goriis-
leri ise Mezheb-i Kadim (eski mezheb) diye anilir.’*® Bu da ictihad ve fikirlerin
zaman ve kosullara gore degisebilecedi gercegini gosterir. Ancak timmeti fesada
gotiiren, birlik ve biitiinliigii bozmaya yonelik olan dinin 6ziindeki ihtilaflar kitap
ve siinnette yerilmis ve sakincali goriilmiistiir."*® Bu yiizden Ibn Mes'ud, “Ihtilaf
serdir,” Imam es-Siibki (6. 771 / 1369); “Rahmet ihtilafin olmamasim gerektirir,*’
demislerdir. Dolayisyla temel esaslarda birlik ve biitiinliiglin saglanmasi hayati bir
onem tasirken, detay olarak kabul edilen fer’i meselelerde ve farkl: diigiinceler ve
alternatifler toplumsal gelisme ve ilerlemenin saglanmasi i¢in bir zorunluluktur.

2. 7. Inang ve Diisiince Hiirriyeti

Genelde giiglii ve karakterli insanlar 6zgiirliigiin bagrindan ¢ikarlar. Baski ise
insan1 yikima ve yok olusa gotiiriir.'*® Sosyal 6rgiit ve grup¢u mantikta birey her
yoniiyle davranis 6zgiirliigiine sahip degildir. Her orgiitiin kendi kosullar1 icinde
bireyin davranislarini sinirlayan 6rgiitsel ve bigimsel yasalari, gelenek ve aliskan-
liklar1 vardir. Ancak bireyin sahip oldugu statii, yiliklendigi rol, tasidig: kisilik 61-
clistinde zaman zaman orgiitsel kaliplar1 etkilemesi ve bazen bu kaliplar1 agmasi

139 el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 11, 35; el-Alvani, Edebu’l-Ihtilaf, s.30; Kardavi, es-Sahvetu’l- Islamiyye, s.52, 55, 57.
140 eg-Satibi, el-'tisam, 1, 94; Kardavi, es-Sahvetw’l-Islamiyye, 5.49, 50, 52, 54, 57; el-Alvani, Edebu’I-Ihtilaf, s.31.
141 Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 11, 356; Burhami, Fikhu’l-Hilaf, s.27.

142 Kardavi, es-Sahvetu’l-Islamiyye, 5.107.

143 Kardavi, es-Sahvetw’l-Islamiyye, s.50.

144 Eb Zekeriyya Yahya Ibn Muin, Tarihu Ibn Muin (Rivayetud-Devri), thk. Abdullah Ahmed Hasen, Beyrut: t.y.,
VI, 361 (2461 no'lu Rivayet); Hamdi Kalyoncu, Liderlere Tapinma Psikolojisi, Istanbul: 2006, s.132.

145 Bilal Aybakan, “Safit’, DIA, XXXVIII, 224; [brahim Kafi Dénmez, “Mezhep’, Islam Inanci, Ibadet ve Giinliik
Yasay:s Ansiklopedisi, ilmi miis. ve red. I. Kafi Dénmez, Istanbul: 1997, I1I, 238.

146 Kurtbi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, V, 241; Muhammed b. Muhammed el-Tmadi Ebu’s-Suud, frsadu Akli’s-
Selim Ila Mezdye'l-Kurani'l-Kerim, Beyrut: t.y., II, 68; Burhami, Fikhu’l-Hildf, 5.36; el-Alvani, Edebu’l-Ihtilaf,
s.30.

147 Eba Davud, “Menasik’, 11/1960 (s.225-226); Burhami, Fikhu'I-Hildf, 5.36; el-Alvani, Edebu’l-Ihtilaf, 5.30.

148 Alfred Adler, Insant Tanima Sanatt, gev. KAmuran Sipal, Istanbul: 2004, 5.36.
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soz konusu olabilir.'” Dolayisiyla grup bagnazliginin 6nlenmesinde en 6nemli
faktorlerden biri, diisiince ve inang 6zgiirligiidiir. Dinde zorlamanin olmamasa,'
peygamberlerin sadece birer tebligci olduklari, bekgi, zorba ve vekil olmadiklars,
[slamda ruhbanlik sinifinin olmamasi, Allah ile kulunun arasina hicbir vasita-

nin girememesi, ic kimsenin baskasinin inanci tizerinde otorite kurma yetki-
152 hic ki bask de otorite k yetki

151

sine sahip olmadigini gosterir.'> Nitekim Yiice Allahin Hz. Muhammed (sav)’i;
“Rabbin dileseydi yeryiiziindekilerin hepsi iman ederdi. O halde insanlar: inansin
diye zorlayacak misin?”">* seklinde uyarmasi, mi'min kullarina kendi diisiince ve
inanglarini paylagmayanlarla en giizel sekilde konusmalarini 6gtitlemesi'>® diistin-
ce ve inang 6zglirligiiniin esas oldugunu gosterir.

Ozgﬁrlﬁk ve Ozerklik insan dogasinin vazgecilmez bir ihtiyaci sayildigindan,
sert diktatorlitklerde belli gruplarin veya azinlik bir grubun kalabaliklarin hayatini
diizene koymaya calistiklar: yerlerde insanlar mutlu ve huzurlu olamaz. Toplum-
daki yagam tarzi insanlarin psikolojik ve biyolojik 6zelliklerine ve ihtiyaglarina ne
kadar uygun olursa o toplumda insanlarin ruh sagligs, basarisi huzur ve mutlulugu
o kadar iyi olur."*

Abbasilerin ilk doneminde iktidarla uyumlu olan Mutezile, bunu firsat bi-
lerek ve siyasi giicti de kullanarak kendi gorislerini herkese zorla kabul ettirme
ve kendi diisiince okullarini devletin resmi mezhebi yapmaya ¢aba gostermistir.
Buna kargin dort mezhebin imamlarinin higbiri devletten gorev almay: kendileri
i¢in uygun gérmemislerdir. Ebu Hanife bas kadiligi, imam Malik ise kendi meze-
hebinin devletin resmi mezhebi olmasini kabul etmemislerdir.'”” Onlarin fikir ve
anlayiglarinin asirlardir nesilden nesle aktarilarak varliklarini devam ettirmelerine
karsilik, sirtin1 o giinki iktidara dayayan mu’tezile kisa zamanda yok olusa ve tarih
sahnesinden silinmeye mahktim olmustur. Nitekim Abbasi Halifesi Ebu Ca'fer el-
Mansur, Imam-1 Malik’in meshur kitab1 el-Muvattain devletin yasa kitab1 olmast,
diger biitiin goriis ve ictihadlarin ytriirliikten kaldirilip, biitiin insanlarin bu kita-
ba uymalarinin zorunlu kilinmasi teklifine, Imam Malik soyle cevap vermistir: “Ey
Emire’l-Mii'minin! Béyle yapma. Ciinkii bundan once de goriisler duyulan hadisler
ve rivayetler vardir. Herkes yetistigi donemdekileri duymus ve almistir. Onun igin
insanlari tercihlerinde 6zgiir birakmak gerekir*®

149 Zeyyat Sabuncuoglu-Melek Tiiz, Orgiitsel Psikoloji, Istanbul: 1998, 5.2.

150 Bkz. Bakara, 2/256.

151 Bkz. Maide, 5/92; Enam, 6/107; Ankebit, 29/18; Gasiye, 88/22.

152 Bkz. Kaf, 50/16

153 Hayati Hokelekli, “Inang ve Mezhep Farkliliklarinin Psikolojik ve Kiiltiirel Temelleri”, DIB Ilmi Dergi, 3 (1984),
s.33.

154 Ytnus, 10/99.

155 Bkz. Isr&, 17/53; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX, 228; Esed, Kurian Mesajt, 5.569.

156 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Istanbul: 1994, 5.274.

157 Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife, Konya: 1981, 5.59; Recep Sentiirk, A¢tk Medeniyet, Istanbul: 2010, 5.56-57.

158 ed-Dihlevi, el-Insdf, s.38; Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Beyrut: 2004, I, 165; Kardavi, es-Sahvetu’I-Islamiyye, 5.59
el-Alvani, Edebu’I-Thtilaf, s.117-118; Burhami, Fikhw'l-Hilaf, 5.28; Gazali, Dusturu’l-Vahdeti’s-Sekdfiyye, s.67.
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Biitiin Misliimanlar, herhangi bir mezhebe mensup olmadan da, o mezhe-
bin bazi goriiglerini benimseme ve o mezhebin fakihinden istifade etme hakkina
sahiptirler. Ornegin bir Siinni, fikhin fer'i meselelerinde Sii, Zeydi olmadan da,
Imam Zeyd'in baz1 goriislerini alabilir. Imam Caferden sahih olarak gelmis olan
bazi nakillere uyabilir. Bunun i¢in Imamiyyeden ya da Isndaseriyyeden olmasi-
na gerek yoktur.”* Nitekim kesin olmmamakla birlikte Siinni diinyada da biiyiik
onem verilmis Siifyan b. Uyeyne ve Siifyan es-Sevri, Ibrahim en-Nehai gibi iinlii
alim ve muhaddislerin $i4 / Zeydiyye mezhebine mensup olduklarina dair riva-
yetler vardir.' Yine Kuran bagtan sona tefsir eden ilk miifessir sayillan Mukatil
b. Siilleyman (6. 150 / 767)'1n, Zeydiyye,'®* Miircie hatta Miisebbiheeden oldugu-
na dair kaynaknaklarimizda malumat vardir.'? ibn Nedim (6. 385 / 995), siyer,
megazi, tabakat ve tarih gibi sahalarda pek ¢ok eserler veren Vakidinin (6. 207
/ 822) takiyye yapan mutedil bir sii oldugunu ifade etmistir.'®> Laoust (5. 1983),
Farabi’nin (6. 950) son senelerini Halep'te Seyfuddevle'nin (6. 967) Sii ¢evresin-
de gegirdiginden,'** Corbin ise, Farabinin $ii olusundan, buna bagl olarak onun
niibuvvet, imamet ve velayet ile ilgili goriislerinin Sianin niibuvvet 6gretisiyle pa-
ralellik gosterdiginden soz eder. Onun Medine-i Fazilada dile getirdikleri, Sianin
mead Ogretisindeki (eschatologie) kiyamete yakin gaip imamin zuhuru ve yeryii-
ziindeki adaleti, diizeni saglamasi anlayisina tekabiil eder. Ibn Sinanin (6. 1037)
babasi ve erkek kardesinin Ismaili olduklari, kendisinin de onlara katilmasi i¢in
ugrastiklarini bizzat hayat hikayesinde belirttigi ifade edilir. O Ismaili topluluga
katilmay1 reddetmis olsa bile Hemedan ve Isfahan hitkiimdarlarinca gérdagi iyi
kabulden onun en azindan on iki imam siiligine mensup olabilecegi sonucu ortaya
¢ikmaktadir.'

Sonug olarak “Dinlerini param parca edip de firka firka olanlar var ya, senin
onlarla hicbir alakan yoktur”'* ayetinde gorilldiigu gibi Kuran, diigiince farklilik-
larimin inang farklihgina doniigmesini kinar. Zira kisisel diigiinceleri tartigilmaz
mutlak belirleyici ve baglayici hale getirmek, zamanla bunlarin vahyin 6niine geg-
mesi tehlikesini tagir. Ayni sekilde tarihsel siirecte 6zgiir ortamlar inang ve diisgiin-
ce dzgiirliigiiniin oldugu kogullar, Islam dinin en rahat kabul edildigi ve yayildig:
donemler olmustur. Bu yiizden Hz. Peygamber (sav) de bircok maddesi Miislii-

159 ed-Dihlevi, el-Insdf, s.101; Ebt Zehra, el-Vahdetii'l-Islamiyye, 5.278.

160 Eb Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-Medrif, thk. Servet Akkage, Kahire: 1969, 5.624; Ebir’l-
Ferec Muhammed b. Ebi Ya'ktb Ishak Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut: t.y, s.254; Watt, Islam Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, s.169-170, 229.

161 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s.253-254; Muhsin Demirci, Kurén Tarihi, istanbul: 2010, s.107-108.

162 Ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil b. Silleyman ve Eserleri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(1976), 5.2, 4.

163 Ibnun-Nedim, el-Fihrist, s.144-145; Mehmet Salih Ar1, [k Ug Halife, Istanbul: 2011, 5.19-20.

164 Laoust, Islamda Ayrilik¢t Goriisler, 5.172.

165 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Hiiseyin Hatemi, Istanbul: 1986, 5.160, 164-165, 171.

166 Enam, 6/159.
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manlarin aleyhine oldugu halde sirf bu baris ortaminin saglanmasi igin Hudeybi-
ye baris anlagmasini kabul etmistir.

2. 8. Gegmis Toplumlarin Diistiigii Hataya Diismemek

Kur’an dinlerini parg¢alayip boliik boliik olan miigrikler ve ge¢mis vahyin men-
suplar1 olan Yahudi ve Hiristiyanlar gibi olmamamizi 6giitlemekte ve bizi bu hu-
susta da uyarmaktadir.'”” Ciinkii baslangigta Hz. Ibrahim’in tevhid esasina dayali
Hanif dinine bagl olan Araplar, Amr b. Luhayy’in putlar1 getirmesiyle dinlerini
degistirdiler.'®® Onlardan kimi putlara, kimi meleklere tapmaya basladilar.'®® Bu-
nun sonucunda Arap kabileleri birbirlerini acimasizca dldiiren diisman kamplara
boliindiiler.'” Yahudi ve Hiristiyanlar da birbirleriyle siddetli catigmalara girdiler
ve hatta kendi iglerinde de ¢cok sayida parcalanma ve boliinmelere maruz kaldilar.'
Bu yiizden Allah Ummet-i Muhammed (sav)’i kendilerinden énceki toplumlar-
dan farkli olarak biitiin peygamberleri ve kutsal kitaplar1 tasdik etmeye yoneltti.
Ciinkii 6nceki milletler birbirlerini yalanliyorlardi.'”? Yahudiler ve Hiristiyanlar
kendi aralarinda siddetli ihtilaflar yasadilar. Bunun sonucunda ¢ok sayida firkala-
ra ayrilip parcalandilar ve siddetli savaslara maruz kaldilar. Ayni sikinti ve acilar
Misliimanlar arasinda da yagsanmig ve yasanmaktadir.'”

Islam {immetinde yaganmig bazi ayriliklarin benzerleri daha énce Yahudilik
ve Hiristiyanlikta da yasanmustir. Tevratda da bazi miitesdbih unsurlar s6z ko-
nusu oldugu igin Ornegin tesbih, nesh, cebr, kader ve ricat gibi meselelerin caiz
olup olmamasi Yahudiler arasinda da tartigtlmistir. Onlardaki Rabbaniler, Islam
diinyasinda goriilen Mu'tezili harekete, Kurra ise Cebriyye ve Miisebbihe’ye ben-
zemektedirler.!”* Yine Tevratl felsefecilerin mantigina gore tefsir eden “Efrusim”
adindaki Yahudi bir firkanin kader ve biitiin fiillerin Allah tarafindan yaratilmadi-
&1 gibi gorisleriyle mu’tezili fikirler arasinda bityiik bir benzerlik gortilmektedir.'”>
Hiristiyanlikta da “hiir irade” goriisiinii savunan mezhepler oldugu gibi, “cebr”
gorisiinil savunanan mezhepler de olmustur. Nitekim onlardan Nasturiler hiir
irade gorustini, Yakubiler de cebr gortisiinti savunmuglardir. Bu da farkli anlays

167 Bkz. Rtim, 30/31-32; $tra, 42/13, 14; Al-i ‘Imran, 3/103, 105; Esed, Kuran Mesajt, 5.110, dn.80.

168 et-Tabersi, Mecmau’l-Beydn, V, 130; Ebu’s-Sutd, Tefsir, IV, 132; Ebt Tayyib Litfullah el-Kannevci, Fethu’l-
Beyan fi Mekasidi’l-Kurtan, Beyrut: 1996, 1, 327; ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVII, 143; Muhammed Ab-
duh-Resid Ruza, Tefsiru’l-Kuriani’l-Hakim (Tefsiru’lMendr), Misir: 1947, X1, 328; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir,
VI, 143. Ayrica bkz. Rtim, 30/30.

169 Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, thk. Abdurrahman Umeyra, y.y,, 1994, II, 256.

170 Mevdudi, Tefhimu’l-Kurin, 1, 248.

171 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V, 283; Nebil Halil Ebt Haltem, el-Firaku’l-Islamiyye Fikren ve Si'ren, Beyrut: 1990,
s.37; Kubat, Isldam Mezhepleri Tarihi, s.17.

172 el-Kannevci, Fethu’l-Beyan, 1, 328. Ayrica bkz. Bakara, 2/136, 285; Al-i ‘Imran, 3/84.

173 Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 11, 8.

174 EbG’l-Feth Muhammeb b. Abdulkerim b. Ebubekir Ahmed Sehristani, el-Milel ven-Nihal, thk. Emir Ali
Mehn4, Ali Hasan Fatr, Beyrut: 1993, 1, 252.

175 Eb Zehra, Mezhepler Tarihi, ev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin, Istanbul: 1983, 5.155-156; Abdulbaki Gii-
nes, Akli Tefsir Hareketi, Van: 2003, 5.103.
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ve distinceler paralelinde olusup gelisen firkacilik olgusuyla ge¢mis inanclar ve
kiiltiirler arasindaki etkilesimi gostermektedir.'”®

Farkli inang esaslarini benimseme, kilisenin otoritesini kabul etmeme ve or-
ganize edici bilyiik birlikten ayrilma, i’'tizali gruplar gibi nitelikler Hiristiyan mez-
heplerinin de tanimlayici 6zelliklerinden sayilir."”” Bununla birlikte Hiristiyanlar,
Misliimanlarla olan tartigmalarinda kendi inang ve 6gretilerini savunmak icin
felsefeden yardim aldilar. Zaten onlarin din adamlarinin ¢ogu felsefeciydi. isken-
deriyye din ve felsefenin i¢ ice oldugu bir yerdi. Farkli goriislere sahip felsefi - dini
mezhep ve gruplarin olugmasina elverisli bir ortamd:.'”® Ilk asirda Iskenderiyedeki
Hiristiyanlarin i¢inde “Yeni Eflatunculuk” diye bilinen bir akim gelisti. Bu akimin,
Miisliman felsefeci ve kelamcilar, 6zellikle Mu'tezile ve Mutasavviflar tizerinde
biiyiik etkisi oldu.'” Ornegin Islam diinyasinda kader konusunda ilk konusan
Ma’bed el-Citheninin bu gérisiini bir Hiristiyandan aldig1 séylenir.'® Hiristiyan
firkalarindan biri sayilan Nesttiriler arasinda tesbih fikrini reddedip Kaderiyye
firkas1 gibi hayir ve serri kula dayandiran bir grup olmustur.”®' Ma’bed’in kaderi
inkar hususundaki goriisii Abdullah b. Omer’e ulaginca Abdullah b. Omer ondan
uzak durup, teberri etti. Hasan-1 Basri onu sapkin ve insanlari saptiran olarak ilan

etti. Bunun tzerine Selef Kaderiyye’yi kinamaya ve onlardan sakindirmaya basla-
d1.182

Cafferilik ve Isna Ageriyye mezhepleri de bazi noktalarda Yeni Eflatunculuk-
tan etkilenip, onlarin fikirlerini garip bir sekilde kendi mezheplerine uyarladilar.'s?
Cagdas bazi aragtirmacilara gore Batiniyye'nin kaynagi Yeni Eflatunculuk, Yeni Pi-
sagorculuk gibi Gnostik felsefi akimlardir. {lk defa Yahudi filozof Philon bu felsefi
goriislerden faydalanarak batini te'vili Tevrata uygulamis, daha sonra bu metod
Batiniyye ile irtibatli olan Ismailiyye’nin énemli kaynaklarindan “fhvanu’s-Safa”
risalelerinde aynen taklit edilmistir.'s

Kur’anda ge¢mis toplumlari anlatan kissalara bu kadar fazla yer verilmesinin
6nemli bir hikmeti de onlardan ders ¢ikarmak, ge¢mis toplumlarin yaptiklar: dog-
rulara sahip ¢ikmak, islemis olduklar hatalardan da ders ¢ikarip benzer yanlslara
diismemek seklinde insanlar1 bilin¢lendirmeye yoneliktir. O halde Miisliimanlar
arasindaki hoggoriiden yoksun, bu tiirden asir1 saldirgan tutum ve anlayislardan

176 Bkz. Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, s.66-70.

177 Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, gev. Mehmet Aydin, Konya: 1994, 5.196; Wach, Din Sosyolojisi, 5.248-249;
Wilson, Dini Mezhepler, s.24.

178 Emin, Fecru’l-Islam, Beyrut: 1969, 5.126.

179 Emin, Fecru’l-Islam, s.128.

180 Ibn Kuteybe, el-Medrif, 5.484, 625; Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, s.138-139; el-Feyytmi, el-Firaku'l-Islamiyye,
$.240; Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, s.68.

181 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 270.

182 Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: 2008, s.18; Takiyuddin
Makrizi, el-Hitat ve'l-Asar, Kahire: 1987, 11, 356; Izmirli Ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm, Ankara: 1981, s.81.

183 Ebt Haltem, el-Firaku’l-Islamiyye, s.33; Emin, Fecru’l-Islam, $.272.

184 Avni Ilhan, “Batiniyye”, DIA, V, 191.
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uzak durmanin ve bunlardan kurtulmanin yolunun saglam bir inang ve bunun
dogal bir sonucu olan saglam bir biling ve karaktere sahip olmaya bagl oldugu
soylenebilir.

2.9. Tek Isim (Islam/Miisliiman fsmi) Etrafinda Toplanmak

Kuranda “Miislim” ve “Islam” ifadeleri kendini Allah’a teslim eden, tevhide
yonelmis, onun mesajlarini seksiz ve stiphesiz kabul eden ve dogrulayan herkes
i¢cin kullanilir. Hz. Ibrahim bu inancin énciisii ve Prototipi olarak tanitildigi igin
sadece Hz. Muhammed’in soyca atasi olarak degil biitiin muvahhidlerin de mane-
vi atasi olarak nitelendirilir.'"® Nitekim Miifessir et-Taberi'ye gore ilk zamanlar Hz.
[brahim’in getirmis oldugu Hanif dini vardi. Daha sonraYahudi ve Hiristiyanlar
firkalagarak Yahudiler, Yahudi ismini, Hiristiyanlar da Hiristiyan ismini aldilar.
Hatta bununla da kalmayarak kendi aralarinda bile degisik firkalara boliindiiler.'®
Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 860 / 1456)’ye gore de Yahudi ve Hiristiyanlar Miis-
liimandilar ve daha énce bu isimle isimlendirilmiglerdi. Hz. Isa kendisine inanan-
lar1 Miisliiman olarak isimlendirince, Yahudiler kiskangliklarindan dolay1 bu ismi
onlarla paylasmadilar. Hemen o ismi degistirerek kendilerine Yahudi ismini verdi-
ler. Hiristiyanlar da kiskangliklarindan dolay: bu ismi degistirdiler. Pavlos onlarin
ismini Nasara olarak degistirdi."” Dolayisiyla her iki topluluk da bu tutumlariyla
[slamdan ¢iktilar. Kibir ve sirk hastaligi onlarda birbiriyle ters orantili olarak ge-
listi. Yahudilerde sirk kogsmaya kars: kibir, hiristiyanlarda ise kibre kars: sirk daha
baskin geldi.'® Bu baglamda Hz. Ibrahim’in Yahudi ve Huristiyan oldugunu tarti-
sanlara Kuran; “Ey ge¢mis vahyin izleyicileri! Tevrat ve Incil'in kendisinden (uzun
zaman) sonra vahyedildigini gordiigiiniiz halde Ibrahim hakkinda neden tartisi-
yorsunuz? Aklimizi kullanmiyor musunuz?”..... “Ibrahim ne bir “Yahudi” ne de bir
“Hiristiyan” idi. Ama kendini Allaha teslim ederek her tiirlii batildan yiiz cevirmis
biriydi ve O'ndan bagka bir seye ilahlik yakistiranlardan degildi”® gergegine dikkat
cekerek, Miisliiman’lar1 hakka yonlendirmis ve onlara dogru bir bakis agis1 kazan-
dirmigtir.”* Bu ayette de vurgulandig gibi Tevrat ve Incil'in Hz. Ibrahimden uzun
zaman sonra vahyedildigi, Yahudi ve Hiristiyan isimlendirmesinin ise bundan da
sonra oldugu, dolayisiyla mantiksal olarak bu isimlendirmenin Hz. Ibrahim’le bir
iliskisi olamayacag1 sonucu ¢ikarilabilir.

O halde bir Miisliiman i¢in Sii, Siinni ve benzeri tarzda ikinci bir etiket zo-
runlu degildir."”" Clinkii Kurdnda Allah’'in gegmisteki ve su andaki tiim inananla-

185 Bkz. Hacc, 22/78; Esed, Kurén Mesaji, 5.687, dn.93-94; Fazlur -Rahman, Ana Konulariyla Kurén, ev. Alpars-
lan Agikgeng, Ankara: 2007, 5.239.

186 et-Taberi, Camiu’l-Beydn, XII, 268.

187 es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1, 253.

188 Ibn Teymiyye, Mecmiiatu’l-Feteva, V11, 379.

189 Al-i ‘Imran, 3/65, 67.

190 es-Satibi, el-I’tisam, 11, 393.

191 Kutlu, Islami Akimlar, s.53.
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r1 Allah’a teslim olmus Miuslimanlar olarak isimlendirdigi haber verilmektedir.'
Buna bagh olarak Islam, ilk peygambere verilen ilahi mesajla baglayip son pey-
gamberle nihai formuna kavusmus ebedi dindir."® O halde tipki Yahudi ve Hi-
ristiyanlarin yaptig1 gibi Allah’in verdigi ismi begenmeyip, bagka isimler aramaya
kalkismak dogru bir hareket olmay1p gereksiz bir istir.

[slam tarihinde bircok mezhep ve firka adlari, muhalifleri tarafindan muariz-
larini umutsuzluga diistirmek ve onlar1 kiigiimsemek i¢in konulmus takma adlar-
dir."** Hz. Muhammed (sav)’in vefatindan sonra ¢ikan ihtilaflar sonucunda olusan
bu firkalar ve hiziplere ragmen Kuran tiim inananlara Miisliiman ismi vererek,
onlari Islam sancag altinda toplamakta ve onlara bir sosyal kimlik kazandirmak-
tadir.’® Clinkd bir dini hareketi ayakta tutacak, gelistirecek ve boliintip parga-
lanmadan kurtaracak olan dnemli unsurlardan biri de olumlu bir sosyal kimli-
ge sahip olmaktir. Kible'nin Kudiisten Mescid-i Haram’a ¢evrilmesi,'”® Yahudi ve
Hiristiyanlara benzememe hususuna yapilan uyarilar,'” onlardan farkli yontem
gelistirme arayislar1 hep Miisliiman kimligini asimile etmeye yonelik dig faktor-
lere kars1 bir direng saglamistir.'® Dolayisiyla her Miisliimana diisen bu sosyal
kimligine sahip ¢ikmak ve bu kimligi koruyacak olan sembollere siki sikiya baglh
kalmak, toplumu boliinme ve parcalamaya gotiiren bir takim isimler ve adlandir-
malardan kaginmaktir.

2. 10. Empati Yapmak

Giiniimiizde psikiyatri ve psikoloji alaninda adindan sik¢a s6z edilen empati
kavramy,' bireysel 6grenme stratejisiyle ¢ok yakindan ilgili olan ve kendini bas-
kasinin yerine koyup, olaylara onun goziiyle bakmaktir.®® Meslek yasami boyun-
ca empatiyi cesitli sekillerde tanimlayan Rogers’in 70’li yillarda ulastigi empati
anlayisi, tizerinde uzlagilan bir tanima doniigmistiir. Bu tanim ana cizgileriyle
soyledir: “Bir kisinin kendisini kargisindaki kisinin yerine koyarak olaylara onun
bakis agisiyla bakmasi, o kisinin duygularini ve diisiincelerini dogru olarak anla-
masi, hissetmesi ve bu durumu ona iletmesi siirecine “empati” ad1 verilir”. Ustiin
Dékmene gore bu tanimdan; empatinin karsimizdaki kisinin ne diisiindiigiint
anlama dedigimiz bilissel ve onun hissettiklerinin aynisini hissetmemiz olan duy-
gusal iki temel bileseni oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?”

192 Bkz. Hac, 22/78.

193 Orhan Atalay, “Dini Cogulculuk: Tarihsel Gelisimi ve Kutsal Metinlerdeki Sinirlar1, EKEV Akademi Dergisi,
17 (2003), s.23; a.mlf., Birlikte Yasama, s.190, 359.

194 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s.5.

195 Ridvan Seyyid, Islamda Cemaatler Kavrami, gev. Mehmet Can, Istanbul: 1991, s.9. Ayrica bkz. Hac, 22/78.

196 Bkz. Bakara, 2/144, 149-150.

197 Bkz. ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, XII, 111-112.

198 Asim Yapicy, Din, Kimlik ve Onyargi (Biz ve Onlar), Adana: 2004, 5.110-111.

199 Ustiin Dékmen, Empati, Istanbul: 2013, 5.156.

200 Memduhoglu, Farkliliklar: Yonetme, .90.

201 Dokmen, Empati, s.157-158.
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Insan “narsist / ben-sever” bir tabiata sahiptir. Ancak insanin kendisini sev-
mesi, bagkalarini sevmemesi, empati yapmamasi anlamina gelmez. Hatta kendini
sevmeyen bagkalarini da sevmez gerceginden hareketle, kendisini sevmenin ben-
cilligin karsit1 bir tutum oldugu séylenebilir.** Ancak Piaget (6. 1980) tarafindan
ortaya atilan ben-merkezci anlayis olan ego-sentrizmle, empatik anlayis birbiriyle
bagdagmaz.”®

Farkliliklarin yonetiminde empati 6nemli bir yere ve 6zellige sahiptir. Clinki
farkli grubun tiyeleri genelde problemler ve engeller karsisinda sadece kendilerini
ve mensubu olduklari grubu bir ¢6ziim olarak gormektedirler.”* Ben ve &teki ara-
sindaki duvarlarin yikilmasinda biiyiik etkiye sahip olan dinlerin timiiniin 6greti-
leri arasinda yer alan bagkalarini sevmek, yardimseverlik gibi 6giitler ve “Kendine
karst nasil davranlmasini istiyorsan, digerlerine karst da 6yle davran,” seklinde ki
altin kural empatinin 6nemini ve gerekliligini gézler 6niine sermektedir.*® Sizden
biriniz kendisi icin arzu ettigini kardesi / komsusu i¢in de arzu etmedikge (gercek)
imana erisemez.”?%
soz edilebilir. Ancak asir1 bencilligin ve fanatizmin egemen oldugu, ¢ekisme, ¢a-

anlayiginin yerlesmis oldugu bir toplumda empati oldugundan

tisma ve giivensizligin hiitkiim stirdiigii bir toplumda empati kurulamaz ve empa-
tiden soz edilemez.>”

Kuran; “Onlarm Allahtan baska yalvarip sigindiklar: varliklara sovmeyin ki,
onlar da kin ve cehaletten dolay: Allahta s6vmesinler” emriyle empatik davran-
maya ve insandaki etki-tepki psikolojisine dikkat ¢cekmektedir. Zira bu davranis
hakarete ugrayip duygular1 incinen bu tiir insanlarin psikolojik olarak karsisinda-
kinin en kutsal degerlerine ayni tavri sergileme hakkini kendinde gérme diirtiile-

rini harekete ge¢irir ve diigmanca psikolojik bir tepki dogurur.?*

Bir hakk: kendimiz i¢in diisiiniip baskasini bundan yoksun kilmak insanlik
adina islenmis bir ciirimdiir.*"® Hakkinda nass olmayan bir hususta ictihad edip
kendi fikrimi ortaya koyuyorsam, bagkasina da o hakki vermem gerekir.!! Imam
Safitnin; “Goriisiim (Mezhebim) dogru olmakla birlikte hata ihtimaline sahiptir.
Bagskasinin goriisii hatali olmakla birlikte, dogruluk ihtimaline sahiptir™'? s6zii bu
gercegi cok ozl bir sekilde ifade etmektedir.

202 Hokelekli, “Inang ve Mezhep Farkliliklarr’, s.28.

203 Dokmen, Empati, s.163, 178.

204 Memduhoglu, Farkliliklart Yonetme, 5.90.

205 Ruhattin Yazoglu, Dini Cogulculuk Sorunu, Istanbul: 2007, 5.88; Ali Ayten, Empati ve Din, Istanbul: 2010, 5.20,
117.

206 Buhari, “Iman’, 1 (I, 9); ibn Mace, “Mukaddime”, 1, 26 (hadis no: 16).

207 Adler, Insan: Tanima Sanatu, s. 232; Tarhan, Toplum Psikolojisi, s.109; Ismet Altikardes, Dini Anlama Bigimleri
ve Diinya Barisima Katkilari, Ankara: 2007, 5.106-107.

208 Enam, 6/108.

209 Esed, Kurin Mesaji, s.248, dn.92, 93.

210 Hokelekli, “Inang ve Mezhep Farkliliklarr’, s.34.

211 Kardavi, es-Sahvetu’l-Islamiyye, 5.107.

212 Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat Mutem fi’l-Miistalihat ve'l-Furiikul-Liigaviyye, thk.
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Aristo ve Platon insanoglunun varlhiginin devami i¢in empatik anlayigin bir
yansimast olan digergamlik, dayanigma ve yardimlagmanin geregi tizerinde dur-
muglardir.?”® Adler, empati ve yardim etme davramsini insandaki tstiinlik duy-
gusuyla (siiperiority), 6zdeslestirir.*'* Oysa Kurdn gercek erdem sahiplerinin 6zel-
liklerini anlatirken; “(Onlar) kendi istekleri ne kadar ¢ok olursa olsun, muhtaclara,
yetimlere ve esirlere yedirirler. Biz sizi yalniz Allah rizasi i¢in doyuruyoruz. Sizden
ne bir karsilik, ne de bir tesekkiir bekliyoruz** seklindeki soz ve davraniglarina
dikkat ¢ekerek, inananlarin yaptiklar: yardimlardan dolay: iistiinlik duygularini
tatmin etmeye yonelik olan, kisiden bir tesekkiir veya karsilik bekleme tavrina
biiriinmeyip, karsiligini sadece Allah’tan beklemelerini tavsiye eder.

Dini ibadetler de bireylerin empatik egilime sahip olmalarinda 6nemli bir
katkiya sahiptirler. Ornegin orug ibadeti, kiside a¢ ve yoksullarin durumunu anla-
ma fonksiyonuna sahiptir.*'¢

Empati yapilirken dikkat edilmesi gereken bir nokta da kisinin kendisini bas-
kasinin yerine koyarken o kisiye sempati duymasi, onun duygu ve disiincelerinin
etkisinde ¢ok fazla kalma riskidir. Boylesi bir durum objektifligi kaybetmeye gotii-
riir ve biitiin isleri o kisinin bakis agisiyla gérme gibi bir sakincayi igerir. O halde
ideal olan empatik anlayisla birlikte o kisiye sempatizan olmamaktir.?'” Ciinkii em-
pati kurdugumuz kisiyle 6zdesim kurmamiz sart degildir, hatta 6zdesim empatiyi
zedeleyebilir. Empati daha ¢ok anlama eksenlidir. Insanlar bazen bir yakinlar1 act
cektiginde ayn1 aciy1 cekerler. Ornegin esleri dogum sancist geken erkekler, halk
arasinda “dokuz dogurmak” deyimiyle ifade edilen benzeri bir sanciya tutulabilir-
ler. Bu tiir sancilar empati olmayip Mc Dougall'in (1908) ifadesiyle bir sempatik
ac1 gekmedir.?"® Dolayisiyla hak ve hukuka saygili olmak, insanlar1 anlamaya galis-
mak, onlarin sorunlarina duyarsiz kalmamak, onlarla yardimlasma ve dayanisma
iginde olmak ve bunlar1 yaparken de o insanlardan her hangi bir kisisel ¢ikar ve
kargilik beklememek empatinin bir geregidir.

Sonug

Sosyal yasamin ayrilmaz bir pargasi olan din toplumun birlik, dirlik ve barig
icinde yasamasini saglayan énemli prensipler getirmis ve bunlarin énemsenmesi
gerektigine dikkat cekmistir. Toplumun bu husustaki bagariy1 yakalamasi da ancak
bu ilke ve prensipler hususunda yeterli bir bilince sahip olmaya, onlar1 igselles-

Adnan Dervis, Muammed el-Misri, Beyrut: 1995, 5.868; Kardavi, es-Sahvetu’l-Islamiyye, 5.107; Ozen, “Ihtilaf”,
DIA, XXI, 566.

213 Ayten, Empati ve Din, s.16.

214 Adler, Insani Tanima Sanati, s.184; Ayten, Empati ve Din, s.44.

215 Insan, 76/9.

216 Ayten, Empati ve Din, s.119-120.

217 Baymur, Genel Psikoloji, 5.281; Dokmen, Empati, s.158.

218 Dokmen, Empati, s.162.
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tirmeye ve teoriden pratik hayata aktarmaya baghdir. Ciinkii firkacilik genelde
inang, egitim ve biling diizeyinin yeterince yiiksek olmadig1 donemlerde olmustur.
Bu biling diizeyinin distikligiinden kaynaklanan miifritlik ve fanatikligin 6ziinde
kitle hareketini temelden sarsacak ve kitleyi hiziplere bolecek bir 6zellik vardir.
Toplumun bu hususta gerekli olan bilin¢ diizeyini yakalmasinin ise bityiik oranda
Kuran'in topluma yiiklemis oldugu “iyiligi emr kétiiliikten sakindirma” esasina
bagliliktan gectigi, ilimde derinlesmis ve liyakat sahibi insanlarin titiz bir ¢alisma
sonucunda bu hususta 6nemli basarilar elde edebilecekleri soylenebilir.

Yapilan bu incelemede firkaciligi tetikleyen en 6nemli sebeplerden birinin de,
Kur'anin onaylamadigi mezhep ve grup bagnazligi, sadece kendi grubunu kur-
tulusta, grubunun liderini elestirilmez, yanilmaz ve sorgulanmaz gérme, otekini
kaybetmis olarak degerlendirme ve onlara kars1 diglayici bir tavir sergileme anlayi-
st oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Oysa Islamda temel inang esaslar1 dedigimiz
alanda ayriliklar ve bolitnmeler uygun goriilmezken, idari ve fer'i meselelerdeki
farkliliklar bir zenginlik ve genislik olarak kabul edilmistir. Bu tiir farkliliklar daha
¢ok insanoglunun sinanmast, hayirda yarigmasi ve olumlu sonuglara ulagmast he-
define yoneliktir. Bu hedefin gerceklestirilmesi ise biiyiik oranda inang ve diisiince
ozgurlugiine, fakliliklarin bir arada sorunsuz yasayabilmesi diye tanimlanan ¢ok-
lukta birlik esasina baglhdr.

[slam dinindeki giinlitk namazlarin cemaatle kilinmasinin tegviki, cuma, bay-
ram namazlar1 ve hac ibadeti gibi ibadetler Miisliimanlar arasinda yas ve sosyal
statii farklilig1 gozetmeden birlik ve beraberligi saglamaya yonelik 6nemli fonksi-
yonlar icra ederler. Zekat, fitre ve sadaka gibi yardimlar da sosyo-ekonomik fark-
lilllardan ileri gelen toplumsal parcalanmislig ortadan kaldiran 6nemli bir ¢6ziim
yontemidir.

Toplumsal boliinme ve parcalanma riski tastyan her tiirlii hizipci girsimlere
kars1 Hz. Peygamber ve ilk iki halife Hz. Ebubekir ve Hz. Omer déneminde go-
rildigi gibi hemen 6nlem almak ve bu husuta son derece dikkatli olmak gerekir.
Toplum ancak tevhid inancinin bir geregi olarak Allah’in kitabi ve Hz. Peygambe-
rin (sav) siinnetine bagli olmak ve Allah’in ipine simsiki tutunmakla kendi i¢in-
deki birlikteligi saglamay1 basarabilir. Allahin vermis oldugu Miisliiman ismini
begenmeyip degisik isimlendirmelerle ugrasmak, iyiligi emr, kotiilitkten sakindir-
ma gibi Kur'an'in temel prensibini goz ard: etmek de toplumun béliintip pargalan-
masinda etkisi olan 6énemli faktorlerdendir. Bu baglamda ge¢mis toplumlar1 ¢cok
iyi inceleyip onlarin dogrularina sahip ¢ikmak, diismiis olduklar1 hatalardan da
gerekli dersleri ¢ikarmak uyulmasi gerekli olan 6nemli bir esastir.

Yine bu ¢aligmada varilan 6nemli sonuglardan biri de, insanlardaki empa-
ti ve yardim etme gibi davranislar1 onlardaki tstiinlitk duygusuyla 6zdeslestiren
Adler’in anlayigina karsilik, insanlarin yaptiklar1 yardimlardan dolay: distiinlitk
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duygularini tatmin etmeye yonelik olan kigiden bir tegekkiir ve karsilik bekleme

tavrina biiriinmemeleri seklindeki Kurani tavsiyenin toplumun birlik ve dirligini
saglamaya yonelik ¢ok 6nemli bir ilkeyi ortaya koymus olmasidir.
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Linguistic Problems of the Students of Faculty of Theology in
Turkey in Arabic Teaching

Abstract

Arabic is a language that has gained importance with the influence of external factors.
Religious dimension comes first among these factors. The Qur'an, which non-Arabic Muslims
believed strongly as much as Arabic Muslims, was revealed in Arabic and The Prophet used this
language to address his Ashab (companions). Arabic and non-Arabic Muslims concentrated on
Arabic, the language of Islam, even more in order to better understand the Qur'an and the Sunnah
(the tradition of The Prophet).
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In countries where Arabic is not spoken as a mother language, the difficulties associated
with teaching Arabic are divided into two parts as non-linguistic and linguistic. While non-
linquistic difficulties often stand for problems related to students, teachers, textbooks, classroom
environment and teaching methods; linquistic difficulties stand for the difficulties in reading,
writing, and understanding as well as phonological, morphological, and syntactic ones. The
degree of the difficulties that arise from the very language itself can depend on the societies
where the Arabic language is not spoken as the mother tongue. The issue we will be examining
in this article is the difficulties that arise from this language itself and reasons of them, as well
as solutions and proposals to those problems. This study aims to develop language skills of the
students of Theology as well as reaching to a better language teaching.

Keywords: Arabic, teaching Arabic as a foreign language, problems faced in the
language teaching, solutions.

Tiirkiye'deki ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapca
Ogretiminde Karsilastigi Dilsel Problemler

Ozet

Arapqa, dis etkenlerin de etkisi ile biiyiik 5nem kazanmig dillerdendir. Dini boyut bu etken-
lerin en basinda gelmektedir. Araplar kadar Arap olmayan Miislimanlarin da giiclii bir sekilde
inandiklar Kur'an, Arapca ile nazil olmus ve Hz. Peygamber de bu dil ile Ashabina hitap etmistir.
Araplar ve Arap olmayan Miislimanlar, Kur'an ve Siinneti daha iyi anlamak icin islam'i dili olan
Arapcaya daha fazla yogunlastilar. Arap dili, daha ¢ok dini gerekgelerden dolayi Tiirkiye, Nijer, Ni-
jerya, Cad, Pakistan, Malezya ve Senegal gibi iilkelerde ders olarak okutulmaktadir.

Arapcanin anadil olarak konusulmadigi iilkelerde Arapca dgretimi ile ilgili giicliikler, dilsel
olmayanlar ve dilsel olanlar seklinde iki kisma aynlmaktadr. Dilsel olmayan giicliikler genellikle
ogrenci, 6gretmen, ders kitabi, sinif ortami ve ders anlatma yontemleri ile ilgili sorunlan ifade
ederken, dilsel giicliikler ise sesbilimsel, bicimbilimsel ve sozdizimsel giicliikler ile okuma, yazma
ve anlama giigliklerini ifade etmektedir. Bizzat dilden kaynaklanan giicliiklerin derecesi ise Arap-
canin anadil olarak konugulmadigi toplumlarda degisebilmektedir. Bu makalede ele alip inceleye-
cegimiz konu, bu dilin bizzat kendisinden kaynaklanan giicliikler ile nedenleri, ¢6ziim yollari ve bu
sorunlara dair sunacagimiz dneriler olacaktir. Bu calisma ile daha iyi bir dil 6gretiminin yani sira
ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin dil becerilerinin gelistirilmesi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, yabanalar icin Arapca dgretimi, dil 6gretiminde karsi-
lasilan sorunlar, ¢oziimler.
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Bilimsel Tefsire Dair Tartismalarin Giincel Degeri
Ahmet AKBAS®

Ozet

Niizul doneminden baslayarak giiniimiize dek devam eden tefsir calismalari, 6zellikle son
donemlerde yeni bazi gelismelere sahne olmustur. Bu gelismelerin basinda ise “bilimsel tefsir
metodu” olarak bilinen tefsir yontemi gelmektedir. Tarihte bazi Grneklerine rastlanan fakat ozel-
likle bilimsel buluglarin ¢ok hizli bir sekilde ilerledigi son asirda daha ok ilgi ¢eken bu yéntem,
ayetlerin bilimsel veriler iiginda yorumlanmasi esasina dayanmaktadr. Bilimsel tefsir, tarihte ve
giiniimiizde bircok elegtiriye maruz kalmis olsa da tefsir ilminin yeni yiizii olarak dne ¢ikmakta,
onemini ve etkisini arttirmaktadir. Bilimsel gelismelerin ivme kazanmasi ve Kur'an ayetlerinde
zikredilen bazi meselelere 151k tutan kesiflerin gerceklesmesiyle canlilik kazanan bilimsel tefsir
metodu, kendisine yoneltilen elestirilerin yogunlugu nedeniyle Tiirkiye'de tefsir arastirmacilari-
nin yaklasmaya korktugu bir alana doniismiistiir. Tarihsel siire icerisinde kimi ilim adamlarinin
-kendi donemlerinin kisith bilimsel birikimi 151§inda- ayetleri tefsir ederken diismis olduklar
hatalar, yogun elestiriler ve giinimiizde bu alandaki bazi olumsuz ve agir drekler bu korku-
nun temel sebepleri arasinda yer almaktadir. Yapmis oldugumuz bu arastirma ise, tarihi siire¢
icerisinde bilimsel tefsir metoduna dair tartismalari ele almayi ve bu tartismalar cercevesinde
gelinen giincel durumu ortaya koymayi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, bilimsel tefsir, ilmf tefsir.

The Actual Value of the Discussions Concerning Scientific
Commentary of Quran

Abstract

The tafseer/commentary of Quran, which begins from revelation to modern ages, has
been witnessed some new developments at beginnings of last century. The scientific tafseer/
commentary of Quran had come out as pioneer interpretation method. The method based on
interpretation of Quranic verses in the light of scientific developments. Instead of it has some
rare example at history; this method has attracted more via the scientific development in the last
centuries. Even though this method has been criticized strongly at history and at modern times,
it has come into prominence and has enhanced its significance and influence as the new face of
tafseer. The scientific method has boomed together with the gaining acceleration of scientific
developments and some discoveries, which have shed light on some issues at Quranic verses.
Nevertheless, the scientific tafseer has become a scary field for Turkish researcher because of
intensive critiques on this method. The some improper commentary via using scientific data at
history by commentators and some negative and extreme examples at modern ages is the main
reasons of this fear. In this study, we investigate the historical process of scientific tafseer method
and the classic and modern discussions and the actual matter of it.

Keywords: Quran, scientific tafseer, scientific commentary.

*  Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu U., Islami flimler Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
ahmetakbas101@hotmail.com .
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Giris

Kuran-1 Kerim, nazil olmaya bagladig1 giinden bu yana insan idrakine hitap
etmekte ve sahip oldugu manalarin derinligi ve ¢esitliliginden dolay1 her devir-
de ortaya konan yeni eserlerle aciklanmaya calisilmaktadir. Elbette ki bu yolda
gosterilen her gayret, samimiyetle girisilen her ¢aba, Kuran'mn ilk miifessiri olan
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in izinde olmak ve insanligin gergek rehberi olan Kuranin
daha iyi anlagilmasina hizmet etmek demektir. Ancak onun daha iyi anlasilmasi ve
mubhataplarinin idrakine sunulmas: ugrunda baslangigtan giiniimiize kadar gos-
terilen gayretler, asirlar boyunca ¢ok farkli sekillerde tezahiir etmistir. Ayetlerin
anlagilmasina katki saglayacag: diistiniilen rivayetler veya Arap dilinde kelime-
lerin ifade ettigi manalar esas alinarak yazilan yahut ayetin ayetle agiklanmasina
dayanan tefsirler, bu tezahiirlerin ilk 6rnekleridir. Tefsir ilminin tarihi stireci igeri-
sinde gesitlilik daha da artmus; fikhi, kelami, akli, mezhebi, tasavvufi, lugavi, edebi,
felsefi veya ictimai yonii agir basan tefsirler ortaya ¢ikmigtir.! Zira Miislitmanlarin
da igerisinde bulundugu insanlik ailesi, asirlar boyunca ayni hal {izere kalmamus,
onceki nesillerden alinan ilim ve kiltiir miras: giinden giine ilerlemis, 6zellik-
le son asirda yagayan nesiller, 6ncekilerin hayal dahi edemedikleri nice bilimsel
gelismelere, icat ve kesiflere sahit olmuslardir.? Insanligin yasadig1 bu tecriibeler,
Kur’an'in anlagilma ve yorumlanma yéntemlerini de etkilemistir. Izlerine daha én-
ceki ilim adamlarinin eserlerinde rastlanan ancak 6zellikle 19. asirdan itibaren ¢ok
daha giiclii bir sekilde dile getirilen “bilimsel tefsir” metodu, kimi ilim adamlarin-
ca Kuranin sirlarinin kesfedilmesi ve meraminin daha iyi anlagilmas: amaciyla
izlenen bir yontem olmustur. Biz de bu ¢alismamizda, bilimsel tefsir metodunun

1 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usillii, Ankara: 2007, 5.228-230, 289-290; es-Seyyid Ciimeyli, el-Itdzu’l-TImi fi’l-
Kurin, Beyrut: 1992, s.10-11; Celal Kirca, Ilimler ve Yorumlar Agismdan Kuriéna Yonelisler, Istanbul: 2009,
.69 vd.

2 Ciimeyli, el-Icdz, 5.8-9.
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baslangigtan gliniimiize kadar gecirdigi evreler hakkinda genel bilgiler verdikten
sonra son yillarda gelmis oldugu merhaleyi ortaya koymaya ve kabul-ret tartisma-
larinin giincel boyutunu ele almaya calisacagiz.

1. Bilimsel Tefsirin Tanimi

“Bilimsel tefsir” ifadesi, 6zellikle son yillarda konuyla ilgili olarak yaymlanan
Tiirkge eserlerde genel kabul gormeye baslamis ve yayginlagmis olan bir kullanim-
dir. Bu konuda yazilmig olan Arapeca eserlerde “et-tefsiru’l-‘ilmi” veya “et-tefsiru’l-
fenni” ifadeleri yaygin olarak kullanildigindan 2000’li yillara kadar Tirkiyede bu
konuda yazilmis olan eserlerde de daha ¢ok “ilmi tefsir’, kismen de “fenni tef-
sir” ifadesi kullanilmistir.> Ancak son yillarda yaymlanan Tiirkge eserlerde “bi-
limsel tefsir” ifadesi tizerinde adeta konsensiis saglanmigtir. Bilimsel tefsire dair
Tiirkiyede ilk eser yazan kisi olarak kabul edilen* Celal Kirca’ya gore, bu konudaki
en dogru ifade budur.’ Bilimsel tefsirin usul ve esaslarina dair ilk Tiirk¢e eserin
miiellifi olan Veysel Giilliice de konuyla ilgili Arap¢a eserlerde kullanilan “ilm”
ifadesiyle deney ve gozleme dayanan pozitif bilimlerin kastedildigini, Tirkcede ise
bu tiir ilimler i¢in “ilim” degil “bilim” kelimesinin kullaniminin yayginlastigini, bu
nedenle “bilimsel tefsir” ifadesinin ¢cok daha dogru oldugunu savunmaktadir.® Ko-
nuyla ilgili olarak 1994 yilinda yazilmis bir yiiksek lisans tezinin baghginda “ilmi
tefsir”” ifadesi kullanilmigken tezin yazarmin daha sonraki yillarda yayimladig:
makalelerde “bilimsel tefsir” ifadesini tercih etmis olmast da ayn1 gercege isaret

etmektedir.?

Bilimsel tefsirin ne olduguna ve nasil tanimlanmasi gerektigine dair gorisler
farklilik gostermektedir. Ancak su bir gergektir ki bu farklilik, sadece bilimsel tef-
siri tarif ederken onun farkli yonlerinin vurgulanmis olmasindan kaynaklanan bir
durum degildir. Bilimsel tefsire dair tariflerin, o tarifi yapan kisinin bilimsel tefsire
karsit veya taraftar olusuna gore de farklilik arz ettigi gorillmektedir. Ornegin 20.
asrin 6nemli ilim adamlarindan Emin el-Htli ve Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi,
bilimsel tefsiri, “Bilimsel terimleri, Kurdnin ifadelerine hakem kilan ve o ifadeler-
den cegsitli bilimsel neticeler ve felsefi goriisler elde etmeye ¢alisan tefsir metodu” ola-

rak tarif etmektedirler.” Goriildiigii tizere bu tarif, agir bir tenkidin ifadesidir. Zira

3 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.303; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, Istanbul: 1998, 5.277, Ali Eroglu, Ta-
rihte Tefsir Hareketi ve Tefsir Anlayislar:, Erzurum: 2002, s.114; Davut Aydiiz, Tefsir (Tarihi, Cesitleri ve Konulu
Tefsir), Istanbul: 2004, 5.95.

Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.281.

Kirca, Kurina Yoneligler, s.195-196.

Veysel Giilltice, Bilimsel Tefsirde Usiil, Erzurum: 2007, s.7.

Abdurrahman Ates, “Iskenderani ve [lmi Tefsirdeki Yeri”, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Univers

sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya: 1994.

8  Abdurrahman Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Der-
gisi, 4 (2002), s.117; Ates, “Kesfu'l-Esrar: Bilimsel Tefsir Hareketinin XIX. Asirdaki Ik Muharriki’, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2003), s.111.

9 Emin el-Htli, Kurdan Tefsirinde Yeni Bir Metod, Cev. Mevliit Glingor, Istanbul: 1440, 5.£1; Muhammed Hiiseyin
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buradaki “bilimsel terimleri Kurina hakem kilma” ifadesiyle, bu tefsir yontemini
tercih edenlerin, bilimi yiiceltip Kurani asagiladiklarina isaret etmektedirler.'® Ni-
tekim onlarin, bilimsel tefsire yonelik agir elestirileri de bunu agik¢a gostermekte-
dir."" Bilimsel tefsire yonelik agir elestiri iceren bir bagka tarif ise soyledir:
“Bilimsel tefsir, bu nevi tefsir yapanlarin Kuran ibarelerini bilimsel teori ve te-
rimlere boyun egdirmeye ve biitiin gayretleriyle onlardan cesitli bilimsel ve felsefi

goriisleri ¢ikarmaya yoneldikleri bir tefsirdir™?
Su tarifte de kismen elestirel bir yaklagim s6z konusudur:

“Bilimsel tefsit, bir ayeti anlamaya ¢alisirken bilimin kullandigi terimleri hakem
kilmak, deney ve gozleme, astronomiye veya felsefeye dayali ilimlerin buluslariyla
ayet-i kerimeleri iliskilendirmektir™

Bilimsel tefsiri savunanlarin yapmis olduklari tarifler ise bu tefsir metodu ile
yapilmaya calisilan seyi ¢ok daha net bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu tarifler-
den en kapsamlisi soyledir:

“Bilimsel tefsir, miifessirin, Kurin ibarelerini bilimin ispat ettigi seylerin 1511n-
da anlamaya ve Kuran'in, niizul doneminde bilinmeyen bu dakik bilimsel meseleleri
ihtiva ederek Allahin kelami oldugunu gostermesi agisindan, icaz sirlarimdan bir
sirrint ortaya ¢ikarmaya ¢alistig tefsir gesididir™

Bu tarif, uzun olmakla beraber bilimsel tefsirin mahiyetine dair ayrintil bil-
gi vermektedir. Bir baska yazara gore ise bilimsel tefsir, fen bilimlerindeki bazi
tespitlerle bir kisim ayetler arasinda iliski kuran tefsir tarzidir.”® Bilimsel tefsiri,
“Kurinda gegen c¢esitli bilim dallariyla ilgili ayetleri, cagin ilmi icat ve gelismele-
ri dogrultusunda yorumlayan tefsir’™*® veya “Bilimsel verilerle Kurdn ayetlerinin
delaletleri arasindaki uyumu ele alan ve agiklamaya ¢alisan tefsir’" seklinde tarif
edenler de mevcuttur. Giilliice’ye gore ise bilimsel tefsir, Kuran ayetlerini bilimsel

ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, Kahire: 1976, II, 349. Bu tarifteki “hakem kilma” ifadesi baz1 Tiirkge ge-
virilerde “hadkim kilma” seklinde ifade edilmistir. Bkz. Silleyman Gezer, Kuréanin Bilimsel Yorumu, Ankara:
2009, s.24; Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usil, s.7; Kirca, “Kuran ve Modern Bilim (fliskisi-Sahasi-Sorunlar1)”,
Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (2012), s.12. Ancak -Giilliice'nin de tercih ettigi gibi- tarifte
gegen “hakkeme” fiili “fi” harf-i ceriyle kullanildig i¢in “hakem kilma” anlamina gelmektedir (Serdar Mutgaly,
Arapga-Tiirkge Sozliik, Istanbul: 1995), 5.186). Ancak unutulmamalidir ki, hakem ayni zamanda karar verme
yetkisine sahip olan kisi yani hakimdir. Kelimenin bu sekilde “fi” harf-i cerriyle kullanimi igin Nisa Stiresi 65.
ayete bakilabilir.

10  Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usiil, s.7-8.

11 Hali, Kurdan Tefsirinde Yeni Bir Metod, s.41; Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 11, 359-362.

12 Giilliice, “Kuran'a Bilimsel Yaklagimin Degerlendirilmesi’, Tarihten Giintimiize Kurana Yaklasimlar, Istanbul:
2010, 5.378.

13 Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Lemehat fi Uliimi’l-Kurtn, Beyrut: 1990, 5.293.

14 Bu tarif, Ahmet Omer Ebti Hacer aittir. Bkz. Giilliice, “Kur’ana Bilimsel Yaklagimin Degerlendirilmesi”, 5.378.

15 Aydiiz, Tefsir, s.95.

16 Eroglu, Tarihte Tefsir Hareketi, s.112.

17 Kurca, Kurdna Yonelisler, s.197.
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veriler 15181nda agiklamak, onlardaki bilimsel gergekleri ortaya ¢ikararak i‘caz yon-
lerini gostermektir.'®

2. Bilimsel Tefsirin ilk Ornekleri

Bilimsel tefsir girisimlerinin tefsir tarihinde ilk ne zaman basladigini tam ola-
rak belirlemek miimkiin olmasa da sahabeden nakledilen bazi sozler bu konuda
bir fikir vermektedir. Sahabe doneminde daha gok Kur’anda her seyin bilgisinin
bulunduguna, onun pek ¢ok vecihlerinin olduguna dair agiklamalar mevcuttur.
Sahabeden Ibn Abbas, Ibn Mesud, Hz. Ali ve Ebu'd-Derdddan bu meyanda sozler
nakledilmistir. Bu tiir nakiller bilimsel tefsirin ilk tohumlarinin sahabe tarafindan
atildigini, daha o déonemde Kuranda birgok ilmin bulanabilecegine isaret edildi-
gini gostermektedir."”

Ibn Abbasin, Enbiya Stresi 30. ayetinde gecen goklerin ve yerin yaratiligi-
na” veya Nahl Stiresi 66. ayette zikredilen siitiin olusumuna dair agiklamalar:;*
Kuran1 anlamaya ve anlatmaya calisan ilk neslin, ilgili ayetleri tefsir ederken kendi
donemlerinin ilmi seviyesine gore agiklamalar yapmaktan bigane olamadiklarini
gostermektedir. S6z konusu ayetlere dair tabiin neslinden nakledilen agiklamalar
ise rivayet tefsirleri i¢cinde sayisiz 6rnegine rastladigimiz bilimsel tefsir 6rnekleri-
dir. Ancak vurgulamak gerekir ki, ilgili ayetleri agiklarken kullandiklar: ifadeler
kendi asirlarindaki bilimsel seviye ile sinirli olmustur.

Sahabeden Ibn Mesud’un “Her kim ilim (bilgi-bilim) istiyorsa Kuran’ tetkik
etsin. Ciinkii oncekilerin de sonrakilerin de ilmi ondadir” s6zinii nakleden Zerkesi,
her bir sahabinin farkli bir ilim dalinda s6z sahibi oldugunu ancak tefsir ilmine
dair bilgisinin derinliginden dolay1 6zellikle Ibn Abbas'in “Bahr” yani “ilim deni-
zi” olarak anildigini belirtmektedir.?

[slam’in ilk nesli ve Hz. Peygamber’in talebeleri olan sahabenin baz1 ayetleri
tefsir ederken kullanmis olduklar: ifadeler veya Kuranda her tiirlii ilmin bulun-
duguna dair vurgular, her ne kadar bilimsel tefsirin ilk niiveleri olarak goériinse de
Kur’an'n, sadece nakille degil insanligin ulastig1 bilimsel ve kiiltiirel birikimle de
tefsir edilmesi gerektigi fikrini ilk defa en ciddi bi¢cimde savunan kisi Eba Hamid
Muhammed el-Gazzali olmustur.? Ancak sahabe doneminden Gazzali'ye gelene
dek Islam 4dleminde yasanan ilmi gelismelerin Gazzali ve diger ilim adamlari iize-
rinde etkili oldugu muhakkaktir. Zira bu doneme gelinceye dek felsefe, tip, kimya

ve astronomiyle ilgili birgok eser Emeviler zamaninda Yunancadan Arapgaya ter-

18 Giilliice, “Kurana Bilimsel Yaklasimin Degerlendirilmesi’”, 5.379.

19 Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usil, s.12, 16.

20 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan, Kahire: 2001, XV, 255.

21 Hiiseyin b. Mesud el-Begavi, Medlimii’t-Tenzil, Riyad: h. 1409, V, 28.

22 Bedriiddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kurtn, Kahire: 1957, 1, 8.

23 Yusuf el-Karadavi, Kurani Anlamada Yontem, Gev. Mehmet Nurullah Aktas, Istanbul: 2015, 5.440; Sabbag,
Lemehat, s.29; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.278-279; Gezer, Kuran'in Bilimsel Yorumu, s.30.
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clime edilip ilim adamlarinin istifadesine sunulmus, Abbasi halifesi Memun'un
830 yillarinda kurdurdugu Beytii'l-Hikme ise yaptig1 caligmalarla Islam diinyasin-
daki bir¢ok ilmi gelismeye ortam hazirlamistir.**

Bilimsel tefsir tarzini ilk kez sistemli bir sekilde ele alip savunan Gazzali, Ihydu
Uliimid-Din adli meshur eserinde, “Adabu Tilaveti’l-Kuran” adli fashin dordiincii
ve son béliimiinde, “Kur’an’i Anlama ve Nakille Degil Rey Ile Tefsir Etmeye Dair”
seklinde bir baslik agarak Kur'an'in sadece Hz. Peygamberden gelen nakillerle tef-
sir edilmesi fikrinin tutarsiz oldugunu, sahabenin dahi sadece nakille yetinmedi-
gini vurgulamis; Kur'an'in icerdigi ilimlerin ve manalarin zenginligini ve sadece
nakille degil akilla da tefsir edilmesi gerektigini ¢ok etkili bir sekilde ispatlamaya
calismustir. Hz. Peygamberden ve Ibn Mesud'dan, “Kurdnin her kelimesinin zahr,
batn, had ve matlai vardir” s6ziinti nakletmekte, kimi alimlere gore Kuranda yet-
mis yedi bin iki yliz ilmin mevcut oldugunu belirtmektedir. Nitekim Gazzéli'ye
gore bu say1 Kur'anda gecen kelimelerin sayisidir ve ondaki her kelime ayr1 bir
ilimdir.”® Bu giristen sonra ayrintili bir sekilde meseleyi izah etmekte, Kuran'm
manalarindaki bu kesret, tenevvii ve derinligi, onun Allah kelam1 olusunda ara-
maktadir. Clinkii ona gore yeryiiziindeki biitiin ilimler Allah’in fiilleri ve sifatlari-
nin yansimalaridir. Kuran da O’nun zaty, fiilleri ve sifatlarini serh etmekte, 6z1i bir
sekilde onlar1 anlatmaktadir. Gazzali bu iddialarina dair gerek ayetlerden, gerek
hadislerden gerekse sahabe sozlerinden bir¢ok delil getirmekte ve konuyu detayli
bir sekilde vuzuha kavusturmaktadir.?®

Gazzali bu konudaki goriislerini Thyddan sonra kaleme aldig: bilimsel tefsire
malzeme olacak bircok hususa degindigi Cevahiru’l-Kurin adli eserinde de dile
getirmektedir. Biitiin ilimlerin Kuran kaynakl ilimler oldugunu, Kurnin, essiz
cevherleri ve inci-mercanlar1 zimninda bulunduran ugsuz bucaksiz bir okyanu-
sa benzedigini ¢ok belig bir iislupla ifade etmektedir.”” Bilimsel tefsirin ilk 6rnegi
olarak kabul edilen bu eserde Gazzali, Kurandan istihrag edilen ilimlere 6rnekler
vermekte ve delillerini siralamaktadir.?®

Gazzaliden sonraki donemde yani hicri 6. asirda onunla ayni anlayisa sahip
olup bilimsel gelismeleri dikkate alarak tefsir kaleme alan ve bu tarz tefsiri en gii-
zel sekilde uygulayan ilim adami, meshur miifessir Fahreddin er-Razi olmustur.
Mefatihu’l-Gayb adin verdigi tefsirinde, ayetleri ¢ok teferruatl denebilecek ka-
dar derinlemesine ve sistematik bir sekilde tefsir etmis, bilimsel yonii olan ayet-
ler tizerinde genisce durmus, doneminin bilimsel birikiminden hareketle ayetleri
yorumlamaya ¢alismigtir. Razi, bilimsel tefsir anlayisini tefsirine yansitan ve bu

24 Gillice, Bilimsel Tefsirde Usil, s.12; Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, DIA, V1, 88-89.
25 Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, Ihydu Ulumid-Din, Beyrut: 2005, 5.341-342.
26 Gazzali, Ihya, .342 vd.

27  Gazzali, Ceviahiru’l-Kurtn, Beyrut: 1986, s.21 vd.

28 Gazzali, Cevaihir, s.44; Gezer, Kurdn'in Bilimsel Yorumu, s.30-32.
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yorumlama bigimiyle tefsir yazan ilk miifessir olmustur. Bir kelamci olarak s6h-
ret bulmasina ragmen tefsirinde felsefi, fikhi, kelami, tasavvufi konulara da genis
yer vermis, kdinata dair bazi ayetleri kendi déneminin kozmoloji bilgilerine gore
yorumlamis, 6rnegin bir¢ok ayetten hareketle diinyanin yuvarlak oldugunu ispat-
lamaya caligmistir.?

Kuran ilimlerine dair en 6nemli eserlerden biri olan el-Burhdn fi ‘Ullimi’l-
Kuran'in muellifi Zerkesi'ye gore ise Kuranda sakli olan ilimler bitmez tiikkenmez
hazineler gibidir. Bu ilimleri her yoniiyle kusatmak miimkiin degildir. Herkes ken-
di kadri kararinca ancak onu anlayabilir. Onceki nesiller onun sirlarini kegfetmek
ugrunda kendilerine diiseni yaptiklar: gibi sonraki nesiller de imkén 6l¢iisiinde
bunu yapmaldirlar.*® Oncekilerin ve sonrakilerin ilmi Kurandadir. Ondan nice
nice farkli ilimler istihrag edilebilir.*!

Rézi sonras1 donemde, Ebu’1-Fadl el-Miirsi, Zerkesi ve Suyti, bilimsel tefsi-
rin 6nciileri olmuglar; ancak gayretleri kendi donemlerinin bilimsel gelismeleriyle
smurl kalmustir. Bilimsel tefsir hareketi, Suytitiden sonra 19. asra kadar devam
edecek olan bir duraklama devresine girmistir.** Bu duraklamanin en 6nemli mii-
sebbiplerinden birisi, kanaatimizce, fikih usuliine dair yazmis oldugu el-Muvdfakat
adli kiymetli eseriyle taninan Endiiliislii biiyiik ilim adami Ibrahim eg-Satibidir.
Suytitiden bir asir 6nce yasamis olan Satibinin, Kurana bilimsel yaklagima kars:
agir tenkitlerinin ve seriatin immiligi iddiasinin bu duraklamada etkili oldugu
goriilmektedir. Fikih ve dil alaninda ¢ok yetkin biri olan Satibi'nin bilimsel tefsir
metoduna yonelik agir elestirilerinin de etkisiyle olsa gerek ki, Suytti disinda sa-
dece ciliz birkag tesebbiis gerceklesmis;* akabinde ise 1800’1 yillara kadar bilim-
sel tefsir alaninda ciddi bir ¢aligma yapilmamuistir.*

3. Satibi ve Bilimsel Tefsire Vurulan Agir Darbe

Diyebiliriz ki, insanlik tarihinde ortaya atilan hemen hemen higbir ilmi mese-
le muarizsiz kalmamigtir. Her goriitin taraftarlari oldugu gibi karsitlar1 da olagel-
mistir. Bilimsel tefsir yontemi de ayni tepkilerle karsilanmis, Gazzaliden bu yana
savunup uygulayanlar oldugu gibi elestiren ve karsi ¢ikanlar da olmustur. Bilimsel
tefsir metoduna dair bir¢ok eserde de ifade edildigi gibi, Kurana yonelik bu yakla-
sima karsgi tarihteki en ciddi elestiri Satibiden gelmistir.®

Muvifakat adli eserinde bu konudaki goriislerini dile getiren §atibi’ye gore

29  Gezer, Kuranin Bilimsel Yorumu, s.33-34; Giillice, Bilimsel Tefsirde Usil, s.14.

30 Zerkesi, el-Burhan, 1, 8-9.

31 Zerkesi, el-Burhan, 11, 181-182.

32 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s.303-305; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.279.

33 Bu girisimler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kirca, Kurina Yonelisler, s.203 vd.

34 Karadavi, Kurtni Anlamada Yontem, s.440-441; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5.305; Gillice, Bilimsel Tefsirde
Usiil, s.47.

35 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s.305; Kirca, Kurdna Yoneligler, s.210; $ehmus Demir, Kurn'in Yeniden Yorumlan-
mast, Istanbul: 2014, 5.107; Gezer, Kuran'm Bilimsel Yorumu, s.43.
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Kur’an, indirildigi donemde muhatap aldig1 Arap toplumunun anladig: sekilde
anlasilmas: gereken bir kitaptir. Asil olan onlarin anladig1 sekildir. Onlardan 6nce
yagamis olan veya sonraki nesillerde goriilen anlayislardan hareketle Kurani an-
lamaya ¢alismak ve tabiata, matematige, mantiga, felsefeye veya sair ilimlere dair
bilgileri Kurdna izafe etmek haddi asmaktir. Kur'’an1 ve ondaki ilimleri herkesten
daha iyi bilen sahabeden, tabiinden ve tebe-i tabiinden bize intikal eden bu tur
bilgilerin olmayist da bunun en énemli delillerindendir. Kuran sadece indigi do-
nemdeki Araplarin bildigi ilimlere temas etmis; bunda ise onlar1 hidayete kavus-
turmayi, kiifiirden kurtarip imana yoneltmeyi ama¢ edinmistir.*

Satibi’ye gore Islam seriati, immi bir seriattir. Clinkii iimmi bir topluma gén-
derilmistir. Allah timmi bir kavme immi bir peygamberi, onlarin anlayacag: bir
lisan ile gdndermistir. {lgili ayetler de buna isaret etmektedir.”” Kur’an, onlarin ali-
sik olduklar1 hususlarin digina ¢ikmamistir. Onlarin anlayamayacaklar: seylerin
Kur’anda olmasi, “teklif-i ma 14 yutak” yani gii¢c yetiremeyecekleri seylerle mii-
kellef tutulmalar1 anlamina gelirdi ki bu da muhaldir. Oncekilerin ve sonrakilerin
ilimlerinin Kuranda olmasi miimkiin degildir. Bu tiir iddialar ve rivayetler sahih
degildir. Selef-i salihinden olan alimlerin, Kuranda bilinen ilimler disinda ilimler
aradiklarina ve bu tiirden meselelere dair eserler ortaya koyduklarina dair bize
intikal eden hi¢bir sey de olmamustir.*® Bu ve benzeri ifadelerinin akabinde $atib;
bilimsel tefsiri savunanlarin ve her tiirlii ilmin Kuranda yer aldigini séyleyenlerin
ayetlerden serdettikleri delillere cevap vermekte, ilgili ayetleri yanlis anladiklarini
ifade etmektedir.

Satibi, iddialarini su sozlerle noktalamaktadir:

“Kuran’m icermedigi seyi ona izafe etmek caiz olmadig1 gibi, icerdigi bir
seyi de inkar etmek dogru degildir. Dolayisiyla Kuran'in anlagilmasinda 6zellikle
Araplara atfedilen ilimleri yardimci olarak kabul etmek, onlarla yetinmek gerek-
mektedir. Zira ancak bu sekilde ondaki seri hiikiimlere ulagilabilir. Bu nedenle
bundan bagka bir yolla Kur’an1 anlamaya ¢alisan, onu anlamamis ve Allah ve Re-

suliine yalan isnat etmis olur”*

Satibinin bilimsel tefsire karsi ¢ikmasinin degisik sebepleri olmakla birlikte
temelini Kurann ilk muhataplarinin immi olmast ve Kuranin mesajini onla-
rin anlayis seviyeleriyle sinirlandirmas: yatmaktadir. $atibinin bu yaklasiminda
“tmmilik” ve “yiikiimliiliik (miikellefiyet)” arasinda ¢ok ciddi bir baglant1 kur-
mus olmasi dikkat cekmektedir. Meseleye fikhin temel kurallari ile yaklagmakta-
dir. Miikellefiyet seviyesini tespitte iimmilik seviyesini esas almaktadir. Ona gore
tmmi bir kimsenin, muhatap oldugu emir ve nehiylerden miikellef olabilmesi i¢in

36 Ebt Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvdfakat, Misir: 1969, 5.55-56.

37 Al-i Imran, 3/20; Aaf, 7-157; Cuma, 62/2.

38  Satbi, el-Muvafakat, s.55-56.

39  §atibi, el-Muvafakat, s.56-57; Demir, Kurtanin Yeniden Yorumlanmast, s.108.
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inanca ve amele dair biitiin yiikiimliliiklerinin, onun kavrayabilecegi seviyede ol-
masi gerekir. Yoksa “teklif-i ma 1a yutak” ile miikellef tutulmus olur. Boyle bir sey
ise s6z konusu olamaz. Zira Allah insanlari kapasitelerinin tistiindeki seylerle mii-
kellef tutmamugtir.** Insanlar arasinda zeka ve anlayis farkliliklari vardir. Bununla
birlikte miikellefiyetlerde genelin anlay1s seviyesi esas alinmistir. Bunun istiindeki
anlamalar ise istisnadir. Istisnalar ise kaideyi bozmaz. Miikellefiyet sinir1 herkesin
anlayabilecegi seviyedir.*!

Bir usulcii olmasi hasebiyle iddialarini gii¢lii bir mantik 6rgiisti iginde sunan
ve delillerle kuvvetlendiren Satibinin bilimsel tefsire yonelik bu kars1 durusu, ilim
diinyasinda etkili olmus ve Satibi sonrast donemde Kuran’a bilimin gelismeleri
1s181nda yaklasip yeni yorumlar ortaya koyan ciddi eserler telif edilememistir. 19.
asir ve sonrasinda bilimsel gelismelerin ivime kazanmas ve bir¢ok yeni kesfin ya-
pilmast ise bilimsel tefsir ¢calismalarini yeniden baslatmuis, 20. asirda yazilan bazi
eserlerde $atibinin iddialarina cevap verilmeye baglanmigtir.

Satibinin bu konudaki gorislerine verilen cevaplar 6zetle soyledir: Her ne
kadar Kuranin ilk muhatabi olan Arap toplumu ve Hz. Peygamber, iimmi iseler
de bu durum onlarin hep timmi kalacagi anlamina gelmez. Nitekim Kur’an da
mmi bir toplumu iimmilikten ilim ve nur deryasina ¢ikarmay1 hedeflemis, yirmi
ti¢ yillik vahiy stirecinde yogrulan yepyeni bir toplum ve ortagagin cehaletinde
bir nur olusturulmustur. Kuran’in, nazil oldugu stirecte ilk muhataplarinin an-
layis seviyelerini gézettigi genel olarak kabul edilen bir husustur. Ancak onlari
belli seylerle miikellef tutarken ayni zamanda pek ¢ok yeni bilgi de 6gretmistir.
Dolayistyla “4mmilik” siirekli devam edecek ve immi kalinacak demek degildir.
Ummilik Hz. Peygamber hakkinda éviilen bir durumdur. Ciinkii onun, iimmi ol-
dugu halde Kur’n gibi bir kelam1 insanlara aktarmis olmasi, Kuran'in kendi sozi
degil beser iistii bir s6z yani Allah kelami oluguna delil olarak gosterilmistir. Islam
tarihi boyunca Mekkeden Medine dénemine, akabinde rasit halifeler devrine va-
rincaya kadar ilme, okuma-yazmaya, yabanci dilleri 6grenmeye, Kur’ani ve hadisi
ezberleyip manalarini kesfetmeye verilen deger; Islam’in temel hedefinin insanlig
timmilikten kurtarmak, beserin ilim, ahlak, anlayis ve medeniyet seviyesini hep
ileri gotiirmek oldugunu gostermektedir. Ayrica Kuranin ilk muhataplar1 olan
Arap toplumundan ve Islam’in ilk nesillerinden bilimsel tefsire dair bir seyin inti-
kal etmemis olmast, sonraki nesillerin bu hususta eser ortaya koymamasini gerek-
tirmez. Bir bilgiyi baskasindan alan bir kisi veya nesil, o bilgiyi kendisine nakleden
kisi veya nesilden daha anlayisli ve kabiliyetli olup ¢ok daha iyi anlayabilir ve ileriye
tagtyabilir. Hele hele aktarilan bu bilgi Kuran ise asirlar gectikce gen¢lesmesi onun
i‘cazindandir. Nitekim ilim de nesilden nesile aktarilan bir tecriibeler birikimidir.

40 Bakara, 2/286.
41  Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 11, 356-358; Ergiin Capan, “Satibinin Ilmi Tefsir Anlayigina Elestirel Bir Yak}
lagim”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38 (2012), 5.279.
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Asirlar gegtikee insanlar 6nceki nesillerin hayal dahi edemedikleri bircok bulus
gerceklestirmis, bircok yenilige imza atarak ilmi seviyeyi yiikseklere ¢ikarmistir.*

4. Son Iki Asirda Bilimsel Tefsir Calismalari

Daha 6nce de belirttigimiz gibi 19. ve 20. asirlar, uzun siiren bir durgunluk
doneminin ardindan bilimsel tefsir ¢calismalar1 agisindan yeni gelismelere sahne
olmustur. Bilimsel tefsir metodu, her ne kadar Satibiden bu yana baz: elestiri ok-
laria maruz kalmig olsa da 19. asrin ortalarindan itibaren tefsir ilminin yeni ve
parlayan yiizii olarak 6ne ¢ikmuis, bilim ve teknolojinin akil almaz bir hizla ilerle-
digi cagimizda giinden giine 6nemini ve etkisini arttirmistir. Tefsir ilminin tarihi
seyri igerisinde, Gazzali, Ebu’l-Fadl el-Mursi, Réazi ve Suyti gibi ilim adamlarinin
eserlerinde 6rnekleri mevcut olan ancak bilimsel gelismelerin ivme kazanmasi ve
Kur’an ayetlerinde zikredilen bazi meselelere 151k tutan kesiflerin gerceklesmesiyle
bilimsel tefsir; 19. yiizyilda Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani ve Seyyid Ab-
durrahman el-Kevékibi gibi ilim adamlarinin ¢aligmalariyla yeniden giindeme
gelmis ve canlanmaya baglamstir.

Bilimsel tefsir hareketinin 19. asirdaki ilk muharriki Muhammed b. Ahmed
el-Iskenderanidir. Bu konudaki ilk eser de onun kaleme almis oldugu Kegsfu'l-
Esrarin-Niraniyyeti’l-Kuraniyye fi mad Yetealleku bi’l-Ecrdmis-Semaviyye ve'l-
Arziyye ve'l- Hayevandt ve'n-Nebdtat ve'l-Cevahiri’l-Madeniyye adli eserdir.”? Bu
eserin, Islim 4leminde Suyatiden sonra duraganlasan bilimsel tefsir hareketinin
yeniden canlanmasina vesile olan ilk muharrik oldugu séylenebilir. Eser, 1880 y1-
linda Misirda t¢ cilt halinde basilmustir. Turkiyede de sadece birkag kiitiiphanede
mevcuttur. Ayetleri su anda elimizde bulunan Mushaf tertibine gore degil de ko-
nularina gore agiklayan ve yorumlayan bu eser tefsir alaninda yazilmis bir eser ol-
dugu halde, ayetlerle dogrudan ilgisi olmayan tip, astronomi, botanik, zooloji, bi-
yoloji gibi bilim dallarin ilgilendiren konulara éncelik vermektedir. Iskenderant,
giris boliimiinde bu eserin yazilig nedenini s6yle izah etmigtir:*

“1290 [hicri] yilinda bazi Hiristiyan doktorlarin katildigi bir toplantida hazir
bulunmustum. Bu doktorlar, tas komiiriiniin olusumu ve Tevrat ile Incilde buna
isaret edilip edilmedigi konusunda tartismaya bagsladilar. Sorulan sorular, verilen
cevaplar, yapilan arastirma ve tartismalardan sonra, Tevrat'ta da Incilde de, ne agik
ne de isaret eder bir sekilde tas komiiriinden kesinlikle soz edilmedigine karar verdi-

a >

42  Muhammed Tahir Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus: 1984, 1, 44-45; Karadavi, Kurani Anlamada
Yontem, s.444; Demir, Kuridnin Yeniden Yorumlanmast, s.108; Gilltice, Bilimsel Tefsirde Ustil, s.47-48; Capan,
“Satibi'nin Ilmi Tefsir Anlayisina Elestirel Bir Yaklagim’, 5.279.

43 Ates, “Kesfu’l-Esrar: Bilimsel Tefsir Hareketinin XIX. Asirdaki flk Muharriki’, s.114.

44 Iskenderaninin yazmis oldugu bu esere ait bilgiler, 1994 yilinda “Iskenderani ve Ilmi Tefsirdeki Yeri” adli
bir yiiksek lisans tezi hazirlamis olan Abdurrahman Ateg'in “Kesfu'l-Esrar: Bilimsel Tefsir Hareketinin XIX.
Asirdaki [lk Muharriki” baglikli makalesinden alinmustir. Bkz. Ates, “Kesfu’l-Esrar: Bilimsel Tefsir Hareketinin
XIX. Asirdaki flk Muharriki”, s.111-134.
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ler. Daha sonra bana su soruyu yonelttiler: “Kuranda buna isaret ediliyor mu? Eger
isaret edilmiyorsa o zaman nasil oluyor da Allah, “Biz o kitapta hicbir seyi eksik bi-
rakmadik” buyuruyor? Yok, eger isaret ediliyorsa, nerede ve hangi siirede buna dair
bir ayet vardir?”. Bunun iizerine one atildim ve giiciimiin yettigi kadar anlattim.
Daha sonra bircok dlimin sozlerini arastirdim, fesahat ve belagat ehlinin binlerce
meselesini inceledim, tefsir ve tip kitaplarimdan faydalandim, tistiin bir gayret ve yo-
gun bir ¢alisma ile beraber bircok dlimin sozleri iizerinde durdum. Tas komiiriiniin
olusumu iizerinde durduktan sonra ¢cabam artti ve hayvanlarin, bitkilerin, gok ve
yer cisimlerinin, yer alti madenlerinin nasil olustugunu, genellikle giivenilir sozlerle

yetinerek agikladim. Bunu ise ii¢ boltim halinde ortaya koydum.™*

Ug ciltten olusan eserin her cildinde ayri bir bolim bulunmaktadir.
Iskenderani’nin belirttigi ii¢ boliimiin ciltlerdeki siralamasi séyledir: 1. cilt (1. bo-
ltim), canlilarin olusumu ve bununla ilgili konular; 2. cilt (2. boliim), goklerin ve
yerin yaratiligt; 3. cilt (3. bolim) ise bitkilerle ilgili ayetlerin tefsiri hakkindadur.
Iskenderaninin, tefsirinde miispet ilimler ile ilgili konular1 ayrintili bir sekilde
islemesinin temel nedenlerinden birisi, hatta en 6énemlisi, kendisinin tip dokto-
ru olmasidir. Bunun yani sira, yasadig1 zaman, ortam ve toplum, kendisini boyle
bir eser yazmaya zorlamis ve bunu eserinin girisinde ifade etmistir. Iskenderani
kendi brans: olan doktorlugun alanina giren tibbi konulari, insanlarin yaratilisi,
biiytimesi, gelismesi, yasamasi ile ilgili ayetlerde incelemis; s6z konusu ayetlerden
hareketle, kendi dénemindeki tibbi gelismeler dogrultusunda insan ve yapisini
incelemis ve bir¢ok onerilerde bulunmustur. Tibbin yani sira tedavide kullanilan
birgok bitki tiirtinii de, bitkilerle ilgili ayetleri inceledigi boliimde ele almus; yine
kendi doneminde bunlarin tedavideki etkilerini incelemis, yabanci bilim adami ve
doktorlarin goriisleriyle konular1 agiklamistir. Yine yerytizii ve gokyiizii ile ilgili
ayetleri de ayr1 bir boliim halinde incelemis; ayetlerde s6z konusu edilen gece,
glindiiz, yagmur, kar, firtina, simsek, yildirim gibi tabiat olaylarini, bunlara bagh
olarak da kainatta meydana gelen diger olaylar1 genis bir sekilde ele almis; kendi
caginin astronomi bilgileriyle bunlari aciklamistir. Bu haliyle Iskenderani’nin bu
eseri bazen tip, bazen biyoloji, bazen astronomi, bazen de botanik kitab1 izleni-
mini vermektedir. Ancak bu ekoliin ilk temsilcileri olan Gazzali, Razi, Ebu’l-Fadl
el-Mursi ve Suytiti'nin kendi eserlerinde yer verdikleri goriisleri disinda bugiin
bilimsel tefsir alaninda elimizde bulunan eserlerin tamaminin Iskenderaniden
sonraki donemde yazilmis oldugu inkar edilemez bir gercektir.*s

Iskenderantyi, Tabai‘w’l-Istibdad ve Mesdiri‘w’l-Isti'bad adli eserin yazari Sey-
yid Abdurrahman el-Kevékibi takip etmis ve bu hareketin savunuculugunu yap-
mistir. 1900 yilinda yayimnlanan bu eser; Kevéakibi'nin bilimsel tefsir konusunda,

45 Ates, “Kesfu’l-Esrar: Bilimsel Tefsir Hareketinin XIX. Asirdaki {lk Muharriki’, s.119; Cerrahoglu, Tefsir Ustlii,
s.305-306.
46  Ates, “Kesfu’l-Esrar: Bilimsel Tefsir Hareketinin XIX. Asirdaki {lk Muharriki”, s.123, 133.
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dA D s

baz1 gazetelerde yazdig1 makalelerden olusan bir mecmuadir. O, Kuran1 “ilimlerin
glinesi ve hikmetlerin hazinesi” olarak goriir ve ona “Semsu’l-‘Ulim ve Kenzu’l-
Hikem” adin1 verir. O, zamanin ge¢mesiyle, Kurandaki bilimsel ifadelerin ¢ok
daha iyi anlagilacagini ifade eder. Avrupali, Amerikal ilim adamlar: tarafindan
kesfedilen hakikatlerin Kur’anda ag¢ik veya ima yoluyla bulunabilecegine isaret
ederek Kuranda fizik, astronomi, tabiat ve tip bilimlerine ait baz1 6rnekler verir.*’

Kevakibi ile ayn1 donemde bilimsel tefsir hareketinin 6nciiliigtinii yapmis
olan bir bagka kisi ise aslen bir asker olan ve Osmanli Devleti'ne bagl olarak bir-
cok askeri ve idari gorevde bulunmus olan Gazi Ahmed Muhtar Pasadir. Serdiru’l-
Kuran® adini verdigi eserinde astronomi ile ilgili yetmis kadar ayeti toplamus, za-
maninin yeni ilimleri ile tefsir etmis ve bu ayetlerin KoperniK’in ortaya koydugu
sistem ile uygunlugunu géstermistir. Bu eser sahasinda yazilan ilk ciddi eserlerden
sayilmigtir.® Meshur ilim adam1 Mustafa Sadik er-Rafii, [cdzu’l-Kuran adli ese-
rinde, bu esere 6zel bir yer ayirmis ve hakkinda birgok 6vgiilerde bulunmustur.®

1900’lerde Istanbulda basilmus olan Serdiru’l-Kurénin mukaddimesinde mii-
ellif, Kuran'in bilimsel yoniini s6yle agiklamaktadir:

“Kurdanda ii¢ bes sahife yoktur ki bir miinasebet-i bedia ile onlarda, kdinata ve
ahval-i semaya dair bir ayet bulunmasin. Bunun kism-1 kiillisinde, “baksaniza, gord
senize, bakmuiyorlar mi” gibi birer ciimle-i nlishamiz ile kdinatin tetkik-i hali ta'nik-i
ahval-i emri ferman buyuruluyor. “el-Umiiru merhiinetun bi evkatiha” mantukun-
ca, zamani gelmis olacak ki ahiren verdigim kararda sebat ederek viicuda getirdigim
su eseri, taht-1 enzdr-1 ulw’l-ebsdra vaza ciiretydb oldum. Bir mukaddime, ii¢ fasil,
bir hatime ile hitam verdigim su esere Serdiru’l-Kuran fi Tekvini ve Ifnai ve ['‘ddeti’l-
Ekvan namini verdim.”!

Daha sonralar1 yazacag tefsiriyle bilimsel tefsirin en biiyiik temsilcisi olarak
taninacak olan Tantavi el-Cevheri, 1905 yilinin Ekim ayinda, et-Tdcuw’l-Murassa’
bi-Cevahiri’l-Kurani ve'l-‘Uliim adli eserini telif etmistir. 1925 yilinda yazimi bi-
ten ve 25 ciltten olusan el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kurdn adli eser ile de bilimsel tefsir
ekoliiniin en biiyiik temsilcisi olmus, bu eseri ise bu sahanin akla gelen ilk 6rne-
¢i haline gelmistir. Tantavi, bilimsel tefsir kapsamina aldig1 ayetlerle ilgili olarak
akla gelebilecek her tiirlii bilgiyi vermistir. Cesitli rivayetlere de yer verilen eserde
“letaif” ve “cevéhir” basliklari altinda yapilan izahlar en uzun béliimleri olusturur.
Gokytizi ile ilgili olan ayetlerin agiklamalarinda, astronominin o déneme ait son
tespitlerinin yani sira uzay ve uzayda bulunan cisimler ile ilgili fotograf, grafik ve

47  Cerrahoglu, Tefsir Usitlii, s.306; Kirca, Kuriana Yonelisler, s.204.

48  Osmanlica yazilmus olan Serdirii’l-Kurén, Seyyid Muhibbiddin el-Hatib tarafindan Arapga’ya ¢evrilerek Emir
Sekib Arslan'in 6nsoziiyle basilmustir. Ayrica Ali Turgut, eseri sadelestirip agiklamalar ilave ederek Yaratilis ve
Otesi adryla 1989'da Istanbulda yayinlamustir. Bkz. Rifat Usarol, “Gazi Ahmed Muhtar Paga’, DIA, XIII, 448.

49 Ugarol, “Gazi Ahmed Muhtar Pasa’, DIA, XIII, 445-448; Cerrahoglu, Tefsir Usitlii, 5.306.

50 Kirca, Kuréna Yonelisler, s.205.

51 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: 2005, 5.346.

86

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



semalara yer verilir. Ayni sekilde hayvanlar ve bitkiler ile ilgili ayetlerin a¢iklama-
larinda da hayvan ve bitki resimlerinden bir¢ok 6rnekler bulunur. Eser bu haliyle
tefsirden ¢ok bir ansiklopedi goriiniimiindedir.*

Sunu vurgulamak gerekir ki; Suytiti sonrast donemde duraganlasan hatta dur-
ma noktasina gelen bilimsel tefsir hareketi, tiim elestirilere ragmen Tantavinin
cok cesurca bir girisimle ve yillarin birikimiyle bu hacimli eseri telif etmesinin ar-
dindan ¢ok biiyiik bir ivme kazanmuistir. Miislitman iilkelerdeki bir¢ok ilim adamu
bu eserden etkilenmis, artik farkl: bilim dallarinda uzman olan kisilerce Kuran ve
hadislerde bilimi ilgilendiren ifadeler 6zel olarak incelenmeye baslamistir. 1940
yilinda vefat eden Tantavinin bu gelismelerdeki payi, inkar edilemeyecek kadar
biiyiiktiir.

20. asirda telif edilen hemen hemen tiim tefsirlerde, bilimsel tefsir drneklerine
rastlanmaktadir. Bunun yani sira Kur’an ve bilim iliskisi, sadece bazi tefsir kitap-
larina, risalelere ve belli bir konu hakkinda yazilan kitaplara konu olmakla kal-
mamig; akademik-bilimsel ¢alismalara da konu olmustur. Tiirkiyede bu konuda
ilk caligmay1 yapan kisi Celal Kircadir. Kirca, 6gretim iiyeligi tezi olarak hazirla-
dig1 caligmay1 1981 yilinda Kuréan-1 Kerim ve Modern Ilimler adiyla yayinlamistr.
Daha sonra da astronomi, jeoloji, fizik, biyoloji, psikoloji, sosyoloji, daktiloskopi
vb. ilimlerin Kurién'la iliskisini inceledigi Kurdn ve Fen Bilimleri adli eserini ya-
yinlamustir.>® Ancak Tiirkiyede bu alandaki zayiflik ve yetersizlik devam ederken
son yillarda bu alanda yazilmis olan bircok Arapga eser ortaya ¢ikmistir. Zaglil
en-Neccar, Abdilmecid ez-Zindani, Abdurrezzak Nevfel, Hind es-Selebi, Ahmed
Omer Eba Hicr, Miisaid b. Siilleyman et-Tayyar, Hanefi Ahmed, Muhammed Ah-
med Demravi, es-Seyyid Ciimeyli, Yusuf Miiriivve, Abdiilaziz Ismail ve Miirhif

Abdulcebbar gibi ilim adamlarinin konuyla ilgili eserleri bunlar arasinda sayila-
bilir.>*

5. Bilimsel Tefsir Metodunun Giincel Durumu

Yukarida tarihi gelisimini ve gecirdigi sertivenleri 6zetle vermeye ¢alistigimiz
bilimsel tefsir metodu, ne ilgingtir ki, 6zellikle Satibinin Kur’anin ilk niizul done-
minde immi oldugunu vurguladig1 Arap toplumunda nesvii nema bulmus; 19.
asirdan bu yana bilimsel tefsire dair eserlerin neredeyse tamami Arap aleminde
nesredilmigtir. Iskenderani ve Kevakibi'nin girisimleriyle baslayan bu yeni siireg

-tiim eksik ve kusurlarina ragmen- Tantavinin el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kuran1 ile
zihinlerdeki duvarlar1 yikmig; Kuran'in ifadelerinde bilimi ilgilendiren y6nlerin

52 Kirca, Kurina Yoneligler, s206; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.306-308; Mehmet Suat Mertoglu, “Tantavi Cevher{’,
DIA, XXXIX, 579-580.

53 Kirca, Kurin ve Fen Bilimleri, Istanbul: 2005.

54 Bu eserler hakkinda genis bilgi i¢in bakiniz: Kirca, Kurna Yonelisler, s.195-214; Demir, Kurinin Yeniden
Yorumlanmasi, s.11-123; Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, 5.130 vd.
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de oldugu, bu nedenle bilimsel tefsir metodunun kag¢inilmaz bir ger¢ek oldugu
fikri genel kabul gormeye baglamistir. Ister adina “ilmi i‘cdz” densin isterse “ilmi”,
“fenni” veya “bilimsel” tefsir densin; Kuran'm verdigi bilgilerin daima bilimin
oniinde oldugu, onun tek “mu'ciz” yoniiniin edebi/lugavi yonii olmadig1 gerge-
¢i, bu alanda yapilan onlarca ¢alismayla ispatlanmstir ve ispatlanmaya da devam
etmektedir. Son yillarda bu alanda yaptiklar: ¢aligmalarla 6ne ¢ikan ve yazdiklari
eserlerle isimlerini tim diinyaya duyuran Zagltil en-Neccar ile Abdiillmecid ez-
Zind4nt'nin eserleri dahi bu gercegi ortaya koymaya yeterlidir.

Kuranda [lmi Mucizeler adli eserinde Zindani, Kurandaki bazi ifadelerin bi-
limsel gelismelerle birlikte anlagilip tefsir edilmesinin imkanini, gerekliligini ve bu
metodun birgok bilim adami tizerindeki derin etkisini; bu metot neticesinde, ala-
ninda s9z sahibi olan batidan veya dogudan birgok kisinin, Kuran'in beser iistii bir
kitap oldugunu kabullenmek zorunda kaldigin: agik bir sekilde ortaya koymak-
tadir.® Ornek vermek gerekirse; Zindani'nin, anatomi ve embriyoloji alanlarinda
yetkin bir bilim adami olan ve yazmis oldugu eserler kaynak kabul edilen Keith L.
Moor ile yaptig1 goriismelerden bahsetmek yerinde olacaktir. Zindaninin girisim-
leri neticesinde ceninin anne karninda ge¢irdigi evreler hakkinda Kuranda gegen
ifadelere®® muttali olan Moor; ilgili ifadelerin, insanligin son yillarda kesfetmis ol-
dugu bilimsel bulgularla birebir ortiistiigiini, bu bilgilerin on dért asir 6ncesinde
bir beger tarafindan ortaya konmasinin miimkiin olmadigini, ancak vahiy kaynak-
11 olabilecegini kabul etmistir. Moor, Kuranin cenin hakkinda kullanmis oldugu
“alaka” ve “mudga” kelimelerinin ilgili merhaleyi en giizel sekilde ifade ettigini
ornek resimler tizerinden gostermis ve agik sozliliikle “Tiim bunlar gésteriyor ki,
Muhammed Allahin elgisidir” demistir.””

Zindani ayrica Budist bir bilim adami olan Tagata Tagasun’la yaptig1 goriisme-
lerden de bahsetmektedir. Tayland Trengmayn Universitesi Tip Fakiiltesi dekanlig:
da yapmis olan Tagasun'un Kur’an ve hadislerde gorduigi ifadeler karsisinda ¢ok
etkilendigini ve bu konularda aragtirmalar yapmaya bagladigini, bir miiddet sonra
diinya ¢apinda bir¢ok uzmanin katildig: bir tip kongresinde herkesin huzurunda
Kuran'in Allah kelam1 oldugunu ikrar ederek sehadet getirdigini belirtmektedir.*®

Zaglil en-Neccar'n telif ettigi kitaplar, yayinladigi makaleler ve bir¢ok inter-
net sayfasinda yayinlanmakta olan videolar: ise bilimsel tefsirin vardigi noktalar:
gostermesi agisindan takdire sayandir.®® On yili askin siiredir Islam Konferans

55 Abdiilmecid Zindani, Kurdnda Ilmi Mucizeler, gev. Resul Tosun, Istanbul: 2014, .9-128.

56 Hacc, 22/5; Mi‘mindn, 23/14.

57 Zindani, Kuranda Ilmi Mucizeler, s.15-17.

58 Zindani, Kurdnda [lmi Mucizeler, 5.37-40.

59 Zaglul en-Neccar'in hayati, eserleri ve ilgili baz1 videolar: igin su internet sayfalarina bakilabilir: http://www.
elnaggarzr.com/Home.html (Erisim tarihi: 25.02.2016); https://ar.wikipedia.org/wiki/,Lei_Jotz; (Erisim tari-
hi: 25.02.2016).
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Teskilat1 biinyesinde ¢alismalarini stiirdiiren “Kuran ve Hadislerdeki Bilimsel Mu-
cizeler Heyeti” de bu alanda ¢ok kiymetli calismalar stirdiirmektedir.®

Kuranda gegen bazi ifadelerin mutlaka bilimsel gelismelerle birlikte yorum-
lanmasi gerektigine dair bazi érnekler vermek yerinde olacaktir. Tiirkiyede bu
alanda teorinin yaninda dogrudan pratige yonelik ¢alisma yapan tek kisi oldugu-
nu soyleyebilecegimiz Celal Kircanin vermis oldugu bir 6rnegi 6zet olarak sun-
mamiz konunun anlagilmasina katki saglayacaktir:

Kur’anda iki ayette birbirine ¢ok yakin olan su ifadeler ge¢mektedir:
“Allah, gérmekte oldugunuz su gokleri direkler olmaksizin yaratt.”®
“Allah, gérmekte oldugunuz su gokleri direkler olmaksizin yiikseltti.”*

Bu ayetlerin genelde terciimesi bu sekilde verilmektedir. Ancak her iki ayette
de gecen “terevnehd” kelimesindeki “h&” zamiri “gokler” anlamina gelen “semavat”
kelimesine raci kabul edildiginde anlam bu sekilde olmaktadir. Eski miifessirler de
ekseriyetle ayeti bu sekilde tefsir etmislerdir. Halbuki genel kural zamirin en yakin
miinasip isme raci olmasidir ve buradaki “h4” zamirinden hemen 6nceki kelime
“direkler” anlamina gelen “amed” kelimesidir. Sayet zamir bu kelimeye réaci kabul
edilirse bu takdirde anlam su sekilde olmaktadir: “Allah gokleri, gorebileceginiz

direkler olmaksizin yiikseltti/yaratti.”

Ayet hakkindaki bu tercih genel dil kurallar: agisindan da daha dogru ve 6n-
celikli oldugu halde eski miifessirler diger ihtimali anlamak onlara daha makul
geldigi icin ikincil anlam tercih etmiglerdir. Oncelikli ve asil anlam dikkate alindi-
ginda “Allah semalari gorebileceginiz direkler olmaksizin yiikseltti/yaratti. Yani gok-
leri goriilebilen direkler degil de bir baska gii¢, goriinmeyen direkler ayakta tutuyor”
seklinde bir anlam s6z konusudur. “Allah, gordiigiiniiz su gokleri direksiz yiikseltti/
yaratt” ctimlesiyle “Allah gokleri, gorebileceginiz direkler olmaksizin yiikseltti/yaa
ratt:” ctimlesi arasinda ince bir fark mevcuttur. Son ciimlede ¢ok latif bir tslup ile
gokleri gozle goriilemeyen bir kuvvetin veya fiziksel bir kanunun ayakta tuttugu-
na dair bir isaret s6z konusudur. Bu nedenle ayetin bilimsel arastirmalarla ortaya
cikarilmis olan genel ¢ekim kanunu ile irtibatlandirilmas: gayet dogal gozitkmek-
tedir.”?

Bir bagka ornek ise renklerin insan psikolojisi tizerindeki etkilerine isaret
eden su ayettir: “Onlar, “Bizim i¢cin Rabbine dua et de, o inegin rengi neymis, agik-
lasin” dediler. Miisd da: “Rabbim diyor ki: O, sapsari; rengi bakanlarin icini agan bir
inektir” dedi.”®

60 Bu heyetle ilgili genis bilgi igin su internet sayfasina bakilabilir: http://www.eajaz.org (Erisim tarihi:
25.02.2016).

61 Lokman, 31/10: “Lgis;s sac yid wlgedad 3157

62 Rad, 13/2: “g5s5 sac 1, wlgh L) 385 sl ol

63 Kirca, Kurina Yoneligler, s.212-213.

64 Bakara, 2/69.
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Ayette, Israilogullar: tarafindan kesilmesi emredilen bir inegin bazi vasiflari
zikredilmekte, kendisine bakanlarin i¢ini agan, seving ve nese uyandiran parlak
sar1 bir renge sahip oldugu belirtilmektedir.®> Ayetteki “tesiirru” kelimesi, Tiirk-
ce meallerde genelde “i¢ agan, ferahlatan, siirur ve nese veren, mesrur kilan” vb.
sekillerde ¢evrilmistir.®® Maverdi, ayetteki “tesiirru’n-ndzirin” ifadesini a¢iklama
babinda “parlak sar1 rengi ile bakanlarin hosuna giden, siiriir uyandiran” ifadesini
kullanmus, siirirun ise “kalbin etkilenmesi” oldugunu belirtmigtir.” Ayetin tefsiri
sadedinde birgok eserde, parlak sar1 renge dikkat ¢ekilmis, hatta bazi kaynaklarda
Hz. Alinin genelde sar1 renkli carik giydigi ve bu ayeti delil gostererek, “Sar: deri-
den ayakkab: giyenin gam ve kederi azalir” dedigi rivayet edilmigtir.*®

Ayette gecen sar1 renk i¢in, “tesiirru’n-ndazirin” yani “bakanlari sevindiren, i¢
agan” ifadesinin kullanilmis olmasi, Misirli g6z uzmani Dr. Mustafa Ahmet Azb'in
dikkatini ¢ekmis ve renkler tizerinde bir dizi arastirma yapmasina neden olmus-
tur. Bu arastirmalar sirasinda, insan géziiniin kirmizi veya mavi rengi gérebilmek
i¢in yiiksek bir enerji harcarken; sar1 rengi gorebilmek icin enerji sarf etmedigi
ortaya ¢ikmustir. Zaten sar1 rengin frekans ve dalga boyu itibari ile hemen beyaz-
dan sonra gelmesi de bunu gostermektedir. Batida yapilan diger bazi arastirmalar-
da da, Kuranin sar1 renk i¢in kullandig: ifadenin, fiziksel bir gergek oldugu tas-
dik edilmistir. Kanadanin Alberta Universitesinde giizel sanatlar profesérii olan
Harry Wohlfarth; sar1 ve sarinin karisimi olan agik renkli siniflarda, 6grencilerin
daha uyumlu ve daha basarili oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Amerikada yapilan
bazi arastirmalarda da sar1 ve tonlarina boyanmis odalarda kalan mahktmlarin
daha az problem ¢ikardiklari; hastanelerde tutulan uyusturucu bagimlilarmin ise
daha az uyusturucu talep ettikleri ve siddet kullanma oranlarinin azaldig: tespit
edilmistir.”

Bilimsel tefsirin lizumuna, tefsir arastirmacilarinin bu hususta gayret etmele-
ri gerektigine dair deliller Kuranda fazlasiyla mevcuttur. Nitekim su ana kadar ger-
ceklestirilmis bilimsel kesifler ve elde edilmis olan bilimsel birikim ile irtibatlan-
dirilarak anlasilan bircok ayet oldugu gibi gelecege yonelik isaretler tasiyan ancak
hentiz insanligin geldigi bilimsel seviye yeterli olmadig: i¢in tam olarak kiinhiine
varilamayan bazi ayetler de goze carpmaktadir. Bu tiir ayetler her ne kadar mucize
inancryla da baglantili ise de bazilar1 agik bir sekilde gelecekte bilimin ulagabile-
cegi seviyeye dair isaretler vermektedir. Rahman Stresinde goklerin sinirlarina ve
yerin derinliklerine ulasma ve onlar1 gegmeye ¢alisma girisimi olarak yorumlana-

65 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 11, 96.

66 Hasenat-4.0, Kur'an Arastirma Sistemi (Interaktif), tsrm. Bahadir Colak, 2007-2009, Bakara, 2/69.

67 Maverdi, en-Niiketii ve'l-‘Uyiin, 1, 140.

68 Zemahgeri, el-Kessdf, s.81; Razi, Mefdtihu’l—Gayb, 111, 128; Kurtubi, el-Cami*, 11, 186; Nesefi, Medarikii’t-Tenzil,
I, 59; Aldsi, Rithw’l-Meani, T, 289.

69 Abdulmecid Okcu, “Kuranda Renkler”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28 (2007), 5.149-150.
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bilecek olan ifadeler,” Neml Stiresinde hayvanlarin dilini anlama”™ ve esyanin 151k
hiziyla nakli yani isinlamayla’ ilgili ifadeler, miisriklerin bin yil yasama arzularini
nefyetmeyen” ve Hz. Nuh'un bin yil civarinda yasadigina dair ifadeler,” bire yedi
yiiz veren bugdaydan bahseden ifade,” ii¢ giinlitk susma orucuyla ¢ocuk sahibi
olabilme arasinda iliski kuran ifadeler,”® giiniimiiz itibariyle bilimin ¢ok daha ile-
risinde ifadelerdir. Bilimsel tefsir arastirmalarinin bir amaci da bu ve benzeri ayet-

dSA D

lerden hareketle Kuran'in Allah kelami olusuna dair delilleri ispatlamaktr.

Sonug

Bilimsel tefsir, elestirilerin yogunlugu nedeniyle giiniimiiz Tirkiye'sinde tef-
sir aragtirmacilarinin yaklagsmaya korktugu bir alan olarak goriinmektedir. Nite-
kim Tiirkiyede bu alanda yapilan akademik ¢alismalar yok denecek kadar azdir ve
olanlar da teorik diizeyle sinirli kalmis, pratige gecememistir. Tarihsel siirec iceri-
sinde kendi dénemlerinin bilimsel diizeyine gore ayetleri yorumlarken kimi ilim
adamlarinin yapmus olduklari hatalar, boyle bir gayretten vazge¢meye degil, bila-
kis bu tecriibelerden istifade ederek daha saglam, tutarli ve temkinli aragtirma ve
yorumlar yapmaya gotiirmelidir. Eldeki bir¢ok delil ve 6zellikle Arap diinyasinda
yapilan bir¢ok ¢alisma, tilkemizde de bilimsel tefsir ¢calismalarinin gelistirilmesi,
kabul ve ret tartigmalarinin geride birakilmas: gerektigine isaret etmektedir. Ifrat
ve tefrite kagmadan ve eldeki tefsir birikimini de bir tarafa atmadan, Arap dilinin
imkénlari dl¢iisiinde, ¢agimizin bilimsel bilgi ve bulgularindan da istifade ederek
Kurani daha iyi anlamaya ¢alismak, hatta onun ifadelerinden hareketle gelecek-
teki bilimsel gelismelere 151k tutup kapi aralamak tefsir bilim dalinin en 6nemli
islevlerinden biri olmalidir. Bu gayret, Kuran'in asil hedefinin insanin hidayeti
oldugu gercegiyle celismemektedir. Bilakis onun beser stii bir kelam ve her seyi
yaratip yoneten ve kiinhiiyle bilen Allah'in mu'ciz sézleri oldugunu ispatlamasi
yoniiyle insanin hidayetine de yardimci olmakta ve “I‘cazu’l-Kur’an” ilmine hizmet
etmektedir. Bu nedenle bilimsel tefsir metodu, baz1 mahzurlar 6ne siiriilerek red-
dedilmesi gereken bir metot olmayip tam tersine ciddi aragtirmalarla usul ve esas-
lar1 belirlenip disipline kavusturulmasi ve derinlestirilmesi gereken bir yontemdir.

Gegmigste, yakin tarihte ve giiniimiizde, bilimsel tefsir metoduna yoneltilen
elestiriler bir kenara atilmamali, bu elestiriler dogrultusunda eksiklikler gideril-
meli ve tefsir alaninda ¢alisma yapan aragtirmacilardan 6zellikle bilimsel tefsir
alaninda uzmanlasacak kisiler yetistirilmelidir. Bilimsel ve teknolojik agidan ileri

70 Rahman, 55/33-35.

71 Neml, 27/19-19.

72 Neml, 27/40.

73 Bakara, 2/96.

74  Ankebat, 29/14.

75 Bakara, 2/261.

76  Al-i Imran 3/41; Meryem 19/10.
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seviyede olan iilkelerdeki gelismeleri takip edecek seviyede Bati dillerini iyi bilen,
temel Islami kaynaklar1 orijinalinden okuyup anlayacak kadar da Arapgaya hakim
olan, her biri farkli bilimsel alanlarda derinlesecek uzman arastirmacilar, bilimsel
tefsir ¢caligmalarina yon vermelidir.
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Munasabah al-Shar’iyyah and Its Relation with Makasid
al-Shari‘ah

Abstract

This research starts with the definition of munasabah al-shariiyyah according
to the methodologists. Munasabah al-shariyyah is the reveal of al-vasf al-munasib
(the appropriate qualification) for judgment. Al-Vasf al-munasib means a clear and
definite qualification which the appropriate for being a maksud (result) appears by
issueing a decree based upon it such as drunkenness for the prohibition of alcoholic
drinks. The research, then, points briefly to the parts of al-vasf al-munasib according to
the methodologists and in addition passes on to the connection hetween munasabah
ways and makasid al-shari'ah (goals of law) as the methodologists pointed out in the

*  Okt, $irnak U, Ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagat: A. B. D.
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matter of giyas (comparison). The research concludes a) that munasabah al-shar’iyyah
is the main source because of the emergence of the (volume) expansion in the makasid
al-Shari'ah and b) that munasabah al-shariiyyah is one of the methods of exploring
makasid al-shari'ah and ) that makasid al-shari'ah is wider than the munasabah al-
shariyyah in terms of field. There are a significant number of areas that makasid holds
but munasabah al-shar’iyyah does not. a) Usage in tahsis al-'umim (assigning the
general words) and in understanding of the words, differently from its zahir (certain
meaning) and b) receiving support from makasid in the true application of shari‘a
rulings and in sadd al-dzari'ah and in the determination of illah of the nass are of these
areas.

Keywords: Munasabah al-shariyyah, al-vasf al-munasib, makasid al-shari'ah.

Ser'i Miinasebet ve Makasidu’s-Seri’a ile iliskisi
Ozet

Bu aragtirma usdlciilere gore sert miinasebetin tarifi ile baslamaktadir. Seri mi-
nasebet, hiikiim icin vasf-1 miinasibin ortaya ¢ikarilmasidir. Vasf-1 miinasib ise ickinin
haram kilinmasindaki sarhos edicilik gibi kendisinden hiikmiin ¢ikanlmasiyla sonug
olmaya uygun olanin ortaya ¢iktidi, acik ve sinirlari kesin bir vasiftir. Sonra arastirma,
ustilciilere gore vasf-1 miinasibin kisimlarina kisaca isaret etmekte; ardindan, ustlciilerin
de kiyas meselesinde degindikleri iizere miinasebet yolu ile makésidu’s-seri’a arasindaki
iliskiye gecmektedir. Arastirma, a) ser miinasebetin, makasidu’s-seri'a konusunda ge-
nisleme fikrinin ortaya ¢kmasindan dolay temel kaynak oldugu, b) ser miinasebetin
makasidu’s-seri‘ayr kesfetme yontemlerinden biri oldugu ve ¢) Makasidu's-geria'nin,
ser miinasebetten alan olarak daha genis oldugu sonucuna varmaktadir. Makasid'in
seri miinasebetin yetisemeyecedi bircok alani vardir. a) Umumun tahsisinde ve lafzin
zahirinden baska bir manada anlasilmasinda kullaniimasi ve b) ser’i hiikiimlerin dogru
uygulanmasinda, seddi zerdi'de ve nasslarin illetinin belirlenmesinde makasid'dan yar-
dim alinmasi bu alanlardandr.

Anahtar Kelimeler: Ser'imiinasebet, vasf-1 miinasib, makésidu’s-seri‘a.
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Postmodern Perspektiften Popiiler Kiiltiir ve Dindarligin Yeni
Formlarr”

Talip DEMIR™

Ozet

Kiiltiiriin kitleselleserek popiiler hale gelmesi, icinde yasadigimiz cagin en temel dzelliklerinden biri-
dir. Zira hemen hemen her seyin, cesitli iletisim kanallari araciiyla bir sekilde yayginlagip popiiler kiilti-
riin biinyesine dahil olmaya basladigi gozlenmektedir. Bu siire¢ zarfinda geleneksel yapilar hizli bir sekilde
asinarak yeni formlara biirinmektedir. Boylesi bir degisimin toplumun hiitiin kisi ve kurumlarini dogrudan
ya da dolayli olarak etkileyecedi muhakkaktir. Oyle ki son zamanlarda, geleneksel imajindan hizli bir sekilde
siynilarak yeni formlarla “griiniir” hale gelmeye baslayan din ya da dindarlik olgusunun bilim insanlarinin
ilgisini ektigi ve konuyla ilgili bircok arastirmanin yapildigi goriilmektedir. Nitekim toplumun en temel
kurumlarindan biri olan dinin, popiiler kiiltiiriin genisleyen etkisinden nasibini alarak birtakim doniisim-
lere maruz kaldigi ve bu olguyu betimlemek adina ‘popiiler din"ya da ‘popiiler dindarlik’kavramlarinin kul-
lanilmaya baglandigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu calismada popiiler kiiltiir-din iliskisi, postmodernite
perspektifinden ele alinacak ve bu etkilesim siirecinde ortaya ¢ikan yeni dindarlik formlarinin mahiyeti
tartisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Popiiler kiiltiir, postmodernite, yeni dindarlik formlar, popiiler din, kitle
iletisim araglan.

Popular Culture and New Forms of Religiosity from Postmodern
Perspective

Abstract

It is one of the most basic characteristics of the age we live in is the culture is becoming massively
popular. Because, it is observed that almost everything began to become widespread through various
communication channelsand to beincluded in popular cultures. During this process, traditional constructions
are rapidly eroded into new forms. It is certain that such a change will directly or indirectly affect all persons
and institutions of the society. It seems that in recent times there have been many researches related to
the subject in which scientists have taken interest in the phenomenon of religion or religiosity that has
been rapidly emerging from traditional images and becoming “visible” with new forms. As a matter of fact,
it is understood that one of the most basic institutions of the society, the religion, has been exposed to
some transformations by taking the effect of the expanding influence of popular culture and the concept
of ‘popular religion”or ‘popular religiosity’ has begun to be used to describe this phenomenon. Therefore, in
this study, the popular culture-religion relation will be dealt from the perspective of postmodernity and the
nature of the new forms of religiosity emerging in this interaction process will be discussed.

Keywords: Popular culture, postmodernity, new forms of religiosity, popular religion, mass media.

*  Bu makale, 2015 yilinda Kahramanmaras Siitcii Imam U. Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde tamamlanmis olan
“Sosyolojik Perspektiften Postmodernite ve Din liskisine Yeniden Bakis” adli Yiiksek Lisans tezinden iiretil-
mistir.

** Arg. Gor., Gukurova U,, flahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi A. B. D.
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Postmodern Perspektiften Popiiler Kiiltiir ve Dindarhigin Yeni Formlari

Giris

20. ylizyilin son ¢eyreginde kitle iletisim araglarinin yayginlagmasiyla birlikte
toplumsal yasamda ve giindelik pratiklerde 6nemli degisimler yasanmaya bagla-
mustir. Bu dénemde bilginin sinir tanimayan bir hizla iletilebilmesi miimkiin ol-
mus; toplumsal yapinin en temel unsurlarindan biri olan kiltir, bulundugu cog-
rafyanin sinirlarini asarak bagka bolgelere kolayca aktarilabilir hale gelmistir. Bu
sayede kiiltlir, mekanlar arasindaki mesafenin neredeyse ortadan kalktig1 boylesi
bir ortamda, i¢inde bulunulan dénemin temel parametrelerinin izlerini tagiyan
yeni formlara biiriinmustiir. Kiiltiirel alanda yasanan bu tiirden bir degisim, ister
istemez toplumun diger biitiin alanlarini da etkilemistir. Bu nedenle ekonomiden
aileye, siyasetten dine kadar hemen hemen biitiin toplumsal kurumlar s6z konusu
degisimden nasibini alarak ‘kabuk degistirmeye’ baslamistir. Kuskusuz bu degisia
min en bariz gozlendigi alanlarin baginda din gelmektedir. Oyle ki son zamanlarda,
geleneksel imajindan hizl bir sekilde siyrilarak yeni formlarla “gériiniir” hale gela
meye baglayan din ya da dindarlik, son dénemlerde yapilan bir¢ok arastirmanin
merkezinde yer almaya baglamigtir.

Ote yandan gerek popiiler kiiltiir, gerekse yeni dindarlik bicimleri ekseninde
yapilan tartismalarin ‘postmodernite’ kavrami gercevesinde ortaya ¢iktigini gore
mekteyiz. Bunun nedeni, 6zel olarak dinde genel olarak da kiiltiirel alanda yasanan
degisimlerin biiyiik ¢ogunlugunun postmodern bakis agisinin ortaya ¢ikmasi ve
yayilmasiyla- zamansal agidan- paralellik arz etmesidir. Dolayisiyla bu calisma-
muzda, popiiler kiiltiiriin dinle olan iliskisi ve neticesinde ortaya ¢ikan farkl din-
darlik bigimleri, ‘postmodernite’ soylemi ekseninde ele alinmaya ¢alisilacaktir.

1. Popiiler Kiiltiir ve Din

Sosyal bilim literatiiriinde, “bir toplumda yaygin bir bicimde paylasilan; ile-
tisim, miizik ve sanat yoluyla yayilan kiiltiirel degerler ve fikirler biitiinii” olarak
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tanimlanan kitle kiiltiiriintin, sanatsal agidan diisiik degere sahip olsa da, temel
amacinin modern yagamin hizli temposunda yorulan insanlari eglendirmek, onla-
ra hosca vakit gecirtmek suretiyle gercek yasamdan uzaklasarak rahatlama imkéni
saglamak oldugu séylenebilir. Kitle kiiltiiriiniin tiretiminde, dogas1 geregi titketim
amagli ve topluma yukaridan dayatilan kapitalist bir tiriin olmasindan &tiiri, kitle
iletisim araglar1 ve dijital medya ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu nedenle kitle
kiltiird, kitle iletisim araglarinin denetiminde gelisen ve ¢ogunlukla magazin ve
poptlarite ile sinirli olan tekdtze bir kiltiir olarak da tanimlanmaktadir.! Ancak
s6z konusu kavram bu ¢ergevede kullaniliyor olsa da bazi sosyal bilimciler tarafin-
dan elegtirilmistir. Ornegin Gans’a gore ‘kitle’ kavramu, farklilagmayan bir kolektit
viteyi, bireylerden ya da grup tiyelerinden daha ¢ok bir kalabalig, “kitle kiiltiirii”
tabiri ise kalabaliklarin “kiiltiirsiizligiint” ifade etmektedir ve ¢ogu bilim adami
tarafindan objektif olmamasi, aksine deger yargisi igeren bir kavram olmasi ne-
deniyle elestirilmistir.? Bu nedenle kitle kiiltiirii kavraminin deger yargisi iceren
¢agrisimi nedeniyle sosyal bilim camiasinda pek ragbet gérmedigi, bunun yerine
“popiiler kiiltiir” kavraminin daha objektif bir kavram olarak sosyal bilimlerde ka-
bul gordiigii soylenebilir.

Ozellikle son otuz yilda teknolojinin bas dondiiriicii bir hizda gelistigi ve kitle
iletisim araglarinin yayginlasmasinin insanlar1 birbirine daha ¢ok yakinlastirdig,
baoylece kiiltiirler arasi aligverisin daha kolay hale geldigi gozlenmektedir. Boylesi
bir ortamda kiiltiiriin daha kolay aktarilabilmesinin 6nii agilmis, buna bagh
olarak niteligi de degisime ugrayarak cesitli formlara déniismiistiir. Ifade ettigi
anlam bakimindan kitle kiiltiiriiyle benzer yanlari olsa da, genel anlamda popiiler
kiltiirtin, “bir toplumda genis bir sekilde paylasilan inanglari, pratikleri ve bune
larin orgiitlendigi nesneleri dile getirdigini™ soyleyebiliriz. Kolay yayilabilen,
kolay tiiketilebilen ve daha ¢ok kisiye hitap edebilen popiiler kiiltiir; yenilikgilik
ve yaraticilik yerine daha 6nce denenmis, bagarisi kanitlanmis, bazi sablonlara
uyum saglayan, potansiyel kitlelere belirli bir siireligine ¢ekici gelen iiriinler
sunmaktadir. Bu karakterinden dolay1 popiiler kiiltiir ve tiriinlerinin; insanlar1 ani
yasamaya, daha gelip gecici olaylara ilgi duymaya ve sinir tanimayan bir titkketime
sevk ettigi* ifade edilmistir.

Ote yandan kiiltiirle ilgili sosyal bilim ¢aligmalarinda analitik bir kolaylik
saglamak amaciyla zaman zaman ‘ideal tipler’ gelistirildigi de g6zlenmektedir.
Bunlardan biri de “yiiksek kiiltiir-popiiler kiiltiir” ayrimini esas alan tipolojidir.
Buna gore “yiiksek kiiltiir ve tst sinif”, “poptiler kiltiir ve alt sinif” arasinda bir

1 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, Istanbul: 2011, 5.186. Krs. Gordon Marshall, Sosyoloji
Sozliigii, Ankara: 1999, 5.591.

2 Akt Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarlig1, Istanbul: 2004, 5.45.

3 Erol Mutlu, “Popiiler Kiiltiirti Elestirmek”, Dogu Bati, 15 (2001), 5.27.

4 Giilay Ercins, “Tirkiyede Popiiler Kiiltir Gorainiimleri ve Genglige Yansimalarr’, V1. Ulusal Sosyoloji Kongresi,
Aydin: 2009, 5.492.
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Postmodern Perspektiften Popiiler Kiiltiir ve Dindarhigin Yeni Formlari

cesit tekabiiliyet kurularak ilkinin bir azinhigin kiiltiiri oldugu ve bu nedenle elit
kiiltiirt ifade ettigi, popiiler kiiltiiriin ise ¢ogunlugun kiiltiirii oldugu yani halk:
ifade ettigi varsayilmaktadir. Bu nedenle popiiler kiiltiiriin, toplumun ¢ogunlu-
gunun ya da genis bir halk kesiminin benimseyip yasattig1 kiiltiirii ifade ettigi®
belirtilmistir. Bu iki kesimin kendine has yasam tarzlarinin oldugunu diistindii-
glimiizde, benimsedikleri kiiltiirel degerlerin de farklilik gosterecegi rahatlikla
soylenebilir. Bu farklilagmanin en belirgin ve dikkat ¢eken yoni, kuskusuz, din
alaninda gozlenmektedir.

Dini degerlerin toplumun farkli kesimlerine gore degisiklik gosterdigi ve bu
nedenle farkli sosyal tabakalarin kendine has dindarliklarinin séz konusu oldugu
ifade edilmektedir. Dolayisiyla, tasraya has ve yerel ¢apta folk inanislarin zaman-
la kitlesellesip yayginlasarak popiilerlestigi gozlenmektedir. Bu nedenle sosyal
bilimciler arasinda, kitlesellesip poptilerlesen ve evrensel dinlere ait inanislarla
farkli gekillerde kaynasip yeni bir forma biiriinen halk inaniglarini tanimlamak
i¢in “popiiler din” ya da “popiiler dindarlik” kavrami kullanilmaktadir. Dahasi
halk arasinda yaygin olan bu tiir uygulamalardan bahsetmek, ayni zamanda din-
toplum arasindaki karsilikli iliski ve etkilesimin bariz bir 6rneginden bahsetmek
anlamina gelmektedir. Din sosyolojisinin konusu basitce, din-toplum arasindaki
karsilikli etkilesimler ve buradan dogan dini gruplasmalar, bagka bir deyisle dini
toplumsallagsma tarzlar1 olarak 6zetlenecek olursa, halk katindaki dini tezahiirle-
rin din sosyolojisinin temel konulari arasinda yer aldig: rahatlikla séylenebilir. Bu
ylizden kendi igerisinde anlaml bir diizenlilige sahip olan halk katindaki inanis ve
uygulamalarin, dinin toplumda aldig: farkli sekillerin sonucu olarak ortaya ¢ikan
sosyo-dini bir kategori oldugu® ifade edilmigtir.

Popiiler dindarlik olgusunu kendi toplumumuz agisindan disiindiigiimiizde
bu tiir olugumlarin, Islamda “resmi din” yorumu yaninda genis kitlelerin orf, adet
ve inaniglarini igerisine alan, “kitabi din” yorumuna nazaran nispeten sistemsiz
fakat farkli nitelikteki inanislarin belli bir mantik 6rgiisiine sahip olmaksizin bir
arada bulundugu bir dindarlik tarzini yansittig1 sdylenebilir. Toplumumuzda goz-
lemlenen bu popiiler dindarlik bigimi, sayisal anlamda kii¢iik ¢aptaki kitabi din-
darlik tarzina oranla daha genis bir insan kitlesinin dini anlayisini yansitmaktadir.
Bu baglamda genis halk kitleleri iginde yaygin olan popiiler dindarhigin, Islam’in
resmi-kitabi yorumunun getirdigi ilke ya da prensipleri reddetmeksizin ve ilkesel
olarak Misliiman din bilginlerini elestirmeksizin kitabi dinden bagimsiz olarak
ayr1 bir alanda hayatiyet buldugunu’ séyleyebiliriz. Ote yandan bu tiirden bir halk
dindarliginin ortaya ¢ikmasinin altinda yatan temel faktoriin aile i¢i yagantilari

5 Arslan, Tiirk Popiiler Dindarlig, s.39.

6  Arslan, “Popiiler Dini Yonelimlerin Incelenmesinde Karsilagilan Giigliikler ve Goziim Onerileri’, Degerler Egi-
timi Dergisi, 15 (2008), 5.10-13.

7 Arslan, Tiirk Popiiler Dindarlig1, s.62.
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da gizli oldugunu belirten Mardin®, kiiltiiriin ailelerden geldigini animsatarak bu
kiiltiirtin biitéin yonleriyle sonraki kusaklara aktarilmasinin miimkiin olmadigini
belirtmektedir. Zira bir kiiltiiriin i¢inde bulunan her aile, o kiltiriin biitiin nite-
liklerini biinyesinde toplayamayacagindan sadece ailece secilmis bazi 6zelliklerin
aktarilmasini saglayan bir siizge¢ gibi calismaktadir. Buradan hareketle O, aileden
dini degerlerin ancak belirli bir kisminin tevariis edeceginden kiiltiiriin 6zel bir
formu olarak dinin, “ailelerin ¢ocuklarina anlattiklar1 din” oldugunu savunmus-
tur. Tiirk toplumunda 6zellikle 13.yiizyildan beri ailelerin aktardig: dini degerlerin
zamanla resmi Islam anlayisindan uzaklasarak yeni bir forma biiriindiigiinii ve bu
durumun ozellikle alt tabakalarda bulunan aileler i¢in gegerli oldugunu belirtmis-
tir.

Resmi din sdyleminden miilhem olsa da zaman iginde giinliik yasamin bir
pargast haline gelen popiiler dindarlikta, bazi nesne ya da olgular1 kutsallagtirma
egilimi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu baglamda popiiler dindarligin, dinin 6gretileri-
nin halk kitlelerince yeniden sekillendirilmesinin s6z konusu oldugunu soyleyebi-
liriz. Bu sekillendirmenin renklerini ise, toplumun psiko-sosyal ihtiyaclar1 ve dini
algilama diizeyleri belirlemektedir. Bu noktada, dinin temel gretilerini iceren
kitabi dinin 6tesinde kiiltiirel sartlar ve yasam bigimleri devreye girmektedir. Ul-
kemizde bu tiir dindarligin en canli sergilendigi mekéanlardan birisi tiirbelerdir ve
tiirbe ziyaretleri cercevesinde ortaya ¢ikan pek ¢ok inang ve ritiielin halkin yasam
bi¢iminin ve ihtiyaglarinin dogrudan yansimalar® oldugu ifade edilmistir. Ustelik
bu tiir uygulamalara Islami bir kilif giydirilerek davranisin megrulagtirim1 sagla-
nabilmektedir. Ornegin bazi ‘dilekler’ igin tiirbeye giden insanlar, bu davranigin
elestirisinden kaginmak i¢in “6nce Allah’tan istiyorum, sonra buradaki zattan im*
dat diliyorum” veya “6nce Allah’tan, sonra buradaki zattan istiyorum” demektedir.
Yine Hidirellezdeki eski dinlere ait baz1 uygulamalar, adak ve dilek tarzlari, biiyt
bozma ile ilgili pratikler Islami renk verilerek yapilmaktadir. Anlagilan insanlar
atalarindan kendilerine tevariis eden bu inanislar1 bir taraftan devam ettirmek is-
temekte, diger taraftan da Islami ilkelerle ters diismenin verdigi gerilimden kur-
tulmak i¢in “iki inanis1 bir arada tutup” uzlastirma yoluna bagvurmaktadirlar.'

Toplumsal yasamin hemen her alaninda gozlemlenebilen popiiler dini ina-
nislarin insan hayatinin dogum, evlilik ve 6liim gibi belli basli donemlerinde gok
cesitli uygulama ve merasimler seklinde ortaya ¢iktigi gozlenmektedir. Ornegin
mevlit okutma geleneginin hem evlilik hem de cenaze merasimlerinde uygulan-
mast oldukea ilging bir 6rnektir. Benzer sekilde dini cemaat ve tarikatlarda gorii-
len fikirler ve yasam tarzlari da popiiler dindarligin 6nemli bigimlerinin dogmasi-
na kaynaklik edebilmektedir. Bu cemaat ve tarikatlara has olarak uygulanip resmi

8  Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Istanbul: 2012, 5.61-62.
9 Ali Kose, Enteller Aleykiimselam Der Mi?, Istanbul: 2013, 5.53.
10  Arslan, “Popiiler Dini Yonelimlerin Incelenmesinde Kargilagilan Giigliikler ve Coziim Onerileri’, s.25.
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olarak kabul edilmeyen musiki sélenleri ve zikir halkalar: gibi dini uygulamalar
popiiler dindarligin 6nemli tezahiirleri arasinda sayilmaktadir."! Biitiin bunlara ek
olarak Islam’in birincil kaynaklarinda yer almadig1 halde uzunca bir siiredir halk
arasinda kutlanan ancak 6zellikle 1980’lerden sonra unutulmaya yiiz tutan “kandil
geceleri’nin, teknolojinin sundugu imkanlar (e-posta, sms, whatsapp vb.) sayesin-
de bir bakima ‘yeniden kesfedilerek’ yogun bir sekilde icra ediliyor olmasi', dinin
poptilerleserek Kkitlesellestiginin agik bir gostergesi olarak yorumlanabilir.

Ote yandan konuya farkli bir agidan yaklasan Kirman, modernlesme siireciyle
birlikte toplumsal sistemlerin giderek daha ¢ok rasyonellesip sekiiler bir karaktere
biiriinmesinin; bidat, batil inang ve hurafeler karsisinda rasyonel bir yaklasim ser-
gilenmesini kaginilmaz kildigini belirtmistir. Ancak dogas: geregi fizik alemi aga-
rak metafizik aleme uzanan dinlerin inang ve ibadet ile ilgili ilke ya da kurallarinin
tamamen rasyonel bir tarzda ele alinip izah edilemeyecegini" de vurgulamigtir.
Bunun en bariz 6rnegini tiirbe ve yatirlara olan ilginin oldukga yiiksek diizeylerde'*
olmasinda gorebiliriz. Bu tiir mekanlara olan ilginin kokenleri Anadolunun fet-
hine kadar geri gotiriilebilirse de®, 6teden beri toplumun ‘okumus’ kesimlerinin
bu durumu tepkiyle karsiladiklar: anlasilmaktadir. Ancak her ne kadar resmi dini
kurumlar ve din bilginleri agiklamalariyla insanlari tiirbelerden ve yatirlardan me-
det umulmamasi yoniinde uyariyor olsalar da, insanlar metafizik alanla ilgili bir
seyler tiiretip kendilerince belirlemelerde bulunmaya devam etmektedir. Ciinkii
yaratilisi geregi ciizi olan insanoglu gercegin belirsiz oldugu durumlarda bir yerle-
re tutunmak istemekte, birtakim belirsizliklerden kurtulma ve kesin bir seye inan-
ma arzusu tagimaktadir. Metafizik alana ait manevi inanglar tam da bu noktada
devreye girmekte ve insana kesinlik duygusu veren anlam diinyalar1 sunmaktadir.'s

Insanlarin bu tiir uygulamalara yénelmesinde etkili olan diger bir faktér de,
hayatta karsilarina ¢ikan birtakim olaylar karsisinda ¢aresiz kalmalari ve giiciiniin
sinirlarini agsan durumlarla bag edememesidir. Bu nedenle popiiler dini inang ve
ritiiellerin birgogunda, dogrudan ya da dolayli olarak, birtakim olumsuzluklardan,
act ve stiraplardan kurtulma amacinin var oldugunu séyleyebiliriz. Kendilerini
glicstiz olarak goren insanlar, baglarina gelen ya da gelmesinden kaygi duyduklar:
seyleri tizerlerinden defetmek ya da bu duygular1 yenmek i¢cin muskacilik, efsun-
lama, dftrikeilik, kursun doktiirme, bir insana iyilik ve hayir i¢in yapilan ak
biiyii ile zarar ve kétiiliik icin yapilan kara biiyii, kem gozlerden korunma gibi ¢ok

11 Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligi, s.65-66.

12 Kirman, Din ve Sekiilerlesme, Adana: 2005, s.142-143.

13 Kirman, “Modernlesme Siireci ve Din’, Diyanet Isleri Baskanhg: IV. Din Surasi, Ankara: 2009, s.115-116.

14 Ornegin 2000 yilinda yapilan bir aragtirmada halkin %52’sinin tiirbe ziyareti yaptig1 belirtilmisken, 2009 y1-
linda yapilan bir baska arastirmada halkin %41’inin yilda en az bir kere tiirbe ziyaretinde bulundugu ifade
edilmistir (Akt. Ali Kose ve Ali Ayten, Tiirbeler: Popiiler Dindarligin Duraklar1, Istanbul: 2010, s.12). Ayrica
bkz. Unver Giinay ve dgr., Kutsallik ve Ziyaret Fenomeni, Ankara: 2015.

15 Giinay ve dgr., Kutsallik ve Ziyaret Fenomeni, s.6.

16 Kose ve Ayten, Tiirbeler: Popiiler Dindarligin Duraklari, s.23-24.

122

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



yaygin olarak kullanilan bir¢ok biiyiisel pratiklere yonelmenin yaninda medyuma
ve falciya gitme, muska takma, biiyii yaptirma, hocaya okutma gibi uygulamalara
basvurabilmektedir.'” Hatta giiniimiizde bu tiir uygulamalarin yapildig1 bazi mer-
kezlerin agildigs, bu tiir merkezlerin ‘manevi gifa merkezleri’ olarak adlandirildig:
goriilmektedir. Oyle ki s6z konusu bu ‘merkezlerde, iyi egitim almis (?) uzmanlar
tarafindan biiyii bozumu, cin musallatindan kurtulma, rukye (yani okuyup ifle-
me) gibi birtakim hizmetler sunulmaktadir. Béylesi bir durum, insanlarin hem
dini duygularinin hem de i¢inde bulunduklari ¢aresizligin istismar edilerek olayin
ticarilestiginin ve popiiler dinin kurumsallast:ginin bir gostergesi olarak anlagila-
bilir."®

Halk arasinda oldukea yaygin olan bu tiir uygulamalar yaninda popiiler 6ge-
lerin bilingli bir sekilde iiretilerek kitlelere mal edildigi diger bir arag olan sinema-
nin, dini inang ve uygulamalarin yayginlastirilmasinda sosyal acidan 6nemli bir
yere sahip oldugu soylenebilir. Oyle ki, kiiltiirel bir metin olarak sinema filmi, dini
ve ahlaki degerlerin temsil edilmesi ve kiiltiirel kodlarla topluma aktarilmasinda
onemli bir rol oynamaktadir. Ayrica filmler, bireysel doniis ve manevi titketimle
meydana gelen yeni bir dini bilinglenmenin kaynaklar1 arasinda da degerlendiri-
lebilmektedir. Bu baglamda dini icerikli bir sinema filmi, dinin sonradan olustu-
rulmus yeni bir popiiler formunu temsil etmektedir. Dahast Budizm, Hristiyanlik,
Yahudilik ve yeni dini hareketler gibi bir¢ok dini gelenegin dini figiir ve 6gretile-
rinin farkli yonleriyle sinemada kullanilmasiyla gesitli dini inan¢ ve arglimanlar
kitlelere ulastirilmigtir. Ornegin Islam dininin dogusunu ve yayiligini konu alan
Cagr filmi, son Dalaylamanin yasam 6ykiisiinii konu alan Kundun filmi ile Hz.
[sanin yasamini konu alan Tutku filmi dinlerin temel &gelerini kutsal kisilikler
araciligiyla topluma aktarmaktadir. Bu tiir dini filmlerden ayr1 olarak icerisinde
dini unsurlar1 barindiran ¢ok sayida film oldugu da gozlenmektedir. Bu filmler-
de, kendisine Incil'i misyon edinen kahramanlar, cinayet islemesine ragmen Pazar
giinii ayinine katilan dinine bagli insanlar, Incilden alint1 yapan seri katiller gibi
bircok farkli karakter dikkat ¢cekmektedir. Dahasi bu tiir filmlerin arka planinda
yer alan Islam ve Miisliiman imajlarinin da oryantalist bir bakig agisin1 yansittig
soylenebilir. Bu tiir filmlerdeki Miisliiman bir karakter Arap milleti ile temsil edil-
mekte ve terdrizm, savas, iskence ve siddet gibi olgular Islam’la iliskilendirilerek
ele alinmaktadir.” Anlasilan postmodern zamanlarin en popiiler eglence aragla-
rindan biri olan sinema, dini propaganda yapmanin ya da dini figiirleri biinyesin-

17 Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligi, s.120-124.

18 Bkz. http://www.manevisifa.com (erisim tarihi, 29.11.2016); https://www.facebook.com/pg/Manevi-
%C5%9E%C4%B1fa-Merkezi-Sayit-Suat-Hatemli-461104924046978/reviews/?ref=page_internal (erisim ta-
rihi, 29.11.2016)

19 Ibrahim Yenen, “Medya ve Din’, Din Sosyolojisi EI Kitabu, ed. Niyazi Akyiiz, [hsan Capcioglu, Ankara: 2012,
5.430-431.
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de barindirarak kitlelere “eglence” kisvesi altinda birtakim mesajlar iletmenin en
etkili araglarindan biri haline gelmektedir.

Dinin eglence kiiltiiriiniin igine serpistirilmesi yalnizca sinema araciligiyla
degil, popiiler kiiltiiriin en yaygin kitle iletisim araci olan televizyon yoluyla da
miimkiin olabilmektedir. Ozellikle dini gecelerde ya da ramazan ayinda, belli tele}
vizyon kanallar1 ve gazetelerle anlagma yaparak belli araliklarla dini sohbet prog-
ramlarinda konusmalar yapan “medya vaizlerinin™ ortaya ¢ikmasi, popiiler dinin
onemli tezahiirleri arasinda sayilabilir. Benzer sekilde son zamanlarda, yalnizca
‘dini kanallarda’ degil diger pek ¢ok televizyon kanalinda bagortiilii spikerlerin ya
da gazetecilerin ekranlarda boy géstermesi ve neredeyse biitiin kanallarda yayin-
lanmaya baslayan izdiva¢ programlarinda ‘goriinen’ basortiilii gelin adaylar1 da bu
cercevede degerlendirilebilir.

2. Yeni Dindarlik Formlar1

Popiiler kiiltiiriin tetikleyicisi olarak goriilen kitle iletisim teknolojisinde ya-
sanan bas dondiirticti gelismelerle birlikte toplumsal yasamin olduk¢a hizli bir
sekilde degistigi gozlenmektedir. Bu degisimler, sosyal hayatin biitiin dokularina
niifuz ederek toplumun hemen hemen tiim kurumlarina sirayet etmis ve bireyle-
rin giindelik yasamlarinda kendisini hissettirmeye baglamistir. Bu degisimlerden,
dini kurum ve pratikler de kaginilmaz bir bigimde etkilendigi i¢in dini inang ve
ibadetlerde ilk bakigta tuhaf(?) gibi goriinen bazi degisiklikler gozlenmeye basla-
mustir. Literatiirde “dindarligin yeni bicimleri” olarak da adlandirilan bu dénii-
stimlerin, postmodern sdylemin yayginlik kazanmasina kosut olarak ortaya ¢iktig:
soylenebilir.

Rudolf Ottonun tanimindan?' hareketle “kutsal olanin yahut onun 6zel bir
formu olmak itibariyle belli bir dinin muayyen bir zaman ve sartlarda belli bir
kisi veya grup ya da toplum tarafindan yaganmasi” olarak tanimlanan dindarlik,
din sosyolojisi aragtirmalarinda 6nemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla dindarligin
gin bile zaman icerisinde tiim stirekliligine ragmen bir sekilde sosyal degisimden
etkilendigi gozlenmistir. Bu nedenle din sosyologlari, konuyu aydinliga kavusturk
mak amaciyla bir¢ok dindarlik tipolojisi gelistirmistir. >

Insanoglunun bugiine kadar yasadigi en derin déniigiim siireci olan,
geleneksel toplumu ve degerlerini yikarak radikal sosyal degisimlere neden
olan modernlesme siireci genellikle pozitivist, teknoloji merkezli ve rasyonalist

20 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, s.213.

21 Ottoya gore “din, kutsalin tecriibesidir”. Bkz. Hans Freyer, Din Sosyolojisi, gev. Turgut Kalpsiiz, Ankara: 2013,
s.55.

22 Giinay, “Dindarhigin Sosyolojisi’, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, ed. Unver Giinay, Celalettin Celik, Adana: 2006,
5.14-22.
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egilimli olarak algilanan dogrusal gelismeyle, mutlak dogrulara inangla, toplumsal
diizenin rasyonel bir bi¢imde planlanmasiyla ve bilginin standartlastirilmasiyla
Ozdeslestirilmektedir. Buna karsin postmodernite, kiiltiirel alanin yeniden
tanimlanmasinda heterojenligi ve farkliligi ozgiirlestirici giigler olarak one
¢ikarmaktadir. Pargalanmanin, belirlenemezligin ve biitlinciil soylemlere kars
derin giivensizligin, postmodern diisiincenin temel 6zellikleri oldugu ifade edilg
mistir.? Diistinsel alanda gergeklesen bu dontisim bireylerin giindelik yasamina
da sirayet etmistir. Bu etkinin en ¢ok “gériiniirliik” kazandigi alanin din oldugu ve
dolayisiyla dini pratiklerin, postmodernitenin yaymis oldugu disiinsel iklimden
dogrudan etkilendigi s6ylenebilir.

Postmodern séylemle birlikte topluma yayilan s6z konusu bu diistinsel
atmosferin, bireylerin akil yiirtitme bicimlerinde kendisini gosterdigini belirten
Alath™, glinimiiz diinyasinin artik Aristonun “ya o ya bu” mantigina gore degil
de Budanin “hem o hem bu” mantigina gore sekillenen bir yapida oldugunu 6ne
siirmektedir. Buna gore hem felsefi planda hem de giinlitk yasamda keskin sinir-
larin ortadan kalktigini, birbirine zit olan kavram ve diisiince yapilarinin birlikte
var olabildiklerini yani “siyah-beyaz” bir diinyadan “gri” bir diinyaya gecis yasa-
digimizi belirtmektedir. Hatta bu anlayisin zikredildigi en eski kaynaklardan biri-
nin Islamdaki Mutezile ekoliiniin savundugu “el-menziletii beyne’l menzileteyn”"
yani “iki konum arasinda bir konum” anlayis1 oldugunu ifade etmektedir.

Alatl'nin “sadece siyah ya da beyaz yoktur, gri alanlar da vardir” seklinde
Ozetlenebilecek olan sdylemindeki “ya siyah ya beyaz” ifadesi, modernlige refe-
ransla elestirilmektedir. Ashinda séylem tizerinden elestirilen noktanin, bir seyin
dogru ya da yanlis olmasi arasindaki kesin ¢izgi ve ayrimlar oldugu soylenebilir.
Bu tiir ¢izgi ve ayrimlarin giindelik yasamda sikint1 olusturabilecegi diisiincesi,
postmodernitenin ‘hiper-gercek’ kavramini 6n plana ¢ikarmaktadir. Buna gore
‘hiper-ger¢ek, dogru ile yanlis arasindaki ayrimlar1 buharlagtirarak bu kavram-
larin i¢ini bogaltmaktadir. Ayrimlarin ortadan kalkmasi, her seyin miimkiin hale
geldigi “olabilirlikler” diinyasini giindeme getirmekte; postmodern bir dille ifade
edilecek olursa “anything goes” (ne olsa gider) durumunu ortaya ¢ikarmaktadir.®
Dolayisiyla bu disiinsel mantigin giiniimiiz postmodern toplumlarindaki dini
yasayisa olan etkisinin, birtakim u¢ noktalar arasinda se¢im yapmaktan ziyade

23 David Harvey, Postmodernligin Durumu, ev. Sungur Savran, Istanbul: 2012, s.21.

24 Alev Alath, Aklin Yolu Da Bir Degildir, Ankara: 2009.

25 " Sozliikte “iki konum (mekan, derece) arasinda {igiincii bir konum” anlamina gelen el-menzile beyne’l-
menzileteyn tabiri, Mu'tezile anlayisinda imanla kiifiir arasinda yer alan fisk konumunu ifade eder. Mu'tezile'ye
gore biiyiik giinah isleyen kisi, imandan ¢ikmakla birlikte inang esaslarini inkar etmediginden kiifre girmeyip
fisk statiisiinde bulunur. Bu kisi, isledigi biiyiik giinahtan tévbe etmeden 6ldagu takdirde kiifiir konumuna
gecip ebediyen cehennemde kalir, ancak azabi kéfirlerinkinden hafif olur.

26 Mustafa Tekin, “Tiirkiye Toplumunun Dini Hayatinda Postmodern Tezahiirler”, Istanbul Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 25 (2011), s.19.
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bunlarin birbirine eklemlendigi bir ¢esit ‘alagim dindarligr’ goriiniimiinde ortaya
¢iktig1 soylenebilir.

Dindarligin biiriindtigii s6z konusu bu yeni formun, tilkemizde 6zellikle son
yirmi yilda sik¢a ‘goriiniir’ hale geldigi sdylenebilir. Ornegin 2008 yilinda Cemal
Resit Rey Senfoni Orkestrasinin “Hiradan” adli Kutlu Dogum Senfonisini icra
etmesi, bunun tipik bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Dahas1 1980’lerde pop
konserine katilan tiirbanli kiz goriintiisii hayal bile edilemezken artik bu tiir kon-
serlerde 6n siray1 kapan, MP3-calarinda iinlii pop sanatcilari dinleyen tiirbanl kiz
goriintiisii neredeyse siradan hale gelmistir. Ote yandan namaz kilmakla suglanan
bir milli futbolcumuzun “namazimi da kilarim, golimii de atarim” demesi,
Istanbulda yoksullara yardim eden bir dini vakifta kadinlarin bir tarafta ihtiya¢
sahipleri icin yardim kolileri hazirlarken, kizlarinin diger odada miizik kanalinda
Madonnay1 dinliyor olmasi*, giiniimiiz toplumunda dinin ve dolayisiyla dindar-
ligin agik¢a ‘kabuk degistirdiginin’ bir gostergesi olarak goriilebilir.

Bu degisimin, toplumsal yasamin neredeyse biitiin alanlarinda ortaya ¢ikti-
g1 sOylenebilir. Nitekim Caprice Hotel adinda Tiirkiye'nin bat1 kiyisinda yer alan,
muhafazakar bir girisimcinin sahip oldugu yeni ve liiks bir otelin popiilaritesi,
bu degisimin en ¢arpict 6rneklerinden birisidir. S6z konusu bu otel, kendileri-
ne “resmi” ve laik alana karsilik gelmeyen alternatif bir alan yaratmaya calisan
yeni dindar orta sinifin olusumunun habercisi olarak gortilmiistiir. Caprice Hotel,
miigterilerine Islami kurallara uygun bir yaz tatili sunarak Miisliiman kadin ve
erkeklerin, dindarliklarindan taviz vermeyerek bes yildizli bir otelde ‘digerleri’ gibi
tatil yapabilecekleri, kelimenin tam anlamiyla postmodern bir ortam saglamakta-
dir. Oyle ki burada namaz saatlerine dikkat edilmekte ve otelin “bar”inda sadece
alkolsiiz icecekler satilmaktadir. Erkekler ve kadinlar i¢in ayr1 plajlar ve yiizme
havuzlar1 bulunuyorken her iki cins icin de ‘hasema’ ad1 verilen mayolar otelin
“butik” inden satin alinabilmektedir.”®

Bu tiir mekénlarin ortaya ¢ikmasinin altinda yatan temel faktoriin, “dinin
aslinda hi¢ de korkulacak bir sey olmadigini gostermek’, “dinin ¢agdas yasamin
gereklerine uyum saglayabilecegini kanitlamak” ya da “dindar olmayan kesimleri
Islam’a 1sindirmak” veyahut da “Islamda bos zaman kavramina yiiklenen anlamin
geleneksel gercevesinin degismesi” oldugu soylenebilir. Dahasi, belirli bir refah
diizeyini yakalamis Misliman kesimin, ‘diinyanin nimetlerinden’ yararlanmasi-
na imkén saglamak adina cikilan bu yolda Tiirkiyenin toplumsal sartlarinin ve
ekonomik gereksinimlerinin yepyeni bir formda bir araya geldigi gozlenmektedir.
Ozellikle 144 -’larin sonu ve 2000’li yillarin basinda ‘Islami pop’ adinda bir miizik
tiriiniin patlamasi, gozde mankenlerin i¢ camasir1 defileleriyle tesettiir defileleri

27 Kose, Enteller Aleykiimselam Der Mi?, s.13-16.
28 Miicahit Bilici, “Islam’in Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olayr’, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, ed.
Niliifer Gole, Istanbul: 2013, 5.217-222.
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arasinda mekik dokur hale gelmesi, giizellik ve kozmetik salonlarinin ‘tiirbanlilara
oOzel bir tarzi kataloglarina eklemesi ve nihayet mayo sektoriiniin ‘hasema’ tarz ile
kendine yeni bir ticari kalem olusturmasi® bu durumu gozler éniine sermektedir.

Ote yandan giindelik yagamin siradan aktivitelerine bakildiginda dini
degerlerin hemen hemen her etkinlige sirayet ettigi goriilebilir. Ornegin, bireylerin
birlikteliklerine mesruiyet saglamak amaciyla diizenlenen nisan ve dugin
torenlerinde eglenme gelenegi 6teden beri toplumumuzda yer etmis kiiltiirel bir
unsurdur. Ancak bir taraftan doyastya eglenmek isteyen, diger yandan bazi miizik
aletlerinin dinen caiz goriilmemesinden 6tiirii rahatsizlik duyan dindar gevreler bu
ikilemi agmak adina bir ‘ara form’ olarak “ilahili miizik gruplarini” icat etmislerdir.
Bu gruplar ilahilerden olusan repertuvarlarini ‘salavatlar’ esliginde halay ¢ekerek
icra etmektedirler. Dolayistyla boylesi bir tablo, her seyin birbirine karisarak yeni
bir sekle biiriindiigii, herhangi bir seyin saf halini bulmanin neredeyse imkansiz
hale geldigi post-modern bir donemin i¢inde oldugumuzun géstergesi olarak kat
bul edilebilir.

Dinin ve dindarligin biiriindiigii bu yeni formlarin 6rneklerini artirmak miim-
kiindiir. Inanglar-aras1 evliliklerde yasanan hizl artis, ézellikle geng Miisliiman
kadinlarin Miisliiman olmayan erkeklerle evliliklerine kars: artan bir tolerans; sa-
natcilar, mankenler, sporcular ve elit ziimreden insanlarin arasinda giderek artan
umre ve hac etkinlikleri; 6nce tarihi camilerde namaz kilma-6zellikle Eyiip Sultan
camiinde- ardindan bes yildizli otellerde kahvalt: yapma; giinliik ibadetlerini dii-
zenli bir sekilde yapmadig1 halde dost ve akrabalarina kutsal dini gecelerde cep
telefonundan kisa mesaj atma vb. davranislar 6rnek olarak verilebilir. Toplumun
genellikle muhafazakar kesimlerinde ortaya ¢ikan bu tiir tutum ve davranislarin,
“dini olanin” kamusal alana “sekiiler” bir baglantiyla yansidigini gosteren kaliplar
oldugu soylenebilir. Ayrica bu tiir kaliplar1 sergileyenler kendilerini sekiiler ola-
rak tanimlamalarina ragmen dini olana dogru yonelme egilimleri kamusal alanda
gozlenmektedir. Buradan hareketle, Tiirkiyenin sosyo-Kkiiltiirel degisim siirecinde
dini degerlerle sekiiler degerler arasinda zitlik yerine yakinlasma egiliminin daha
baskin oldugu™® ifade edilmistir.

Birbirine zit olarak goriilen bu iki kutbun (dini ve sekiiler) postmodern do-
nemlerde i¢ ice gegmesinin, Islami kimlige sahip bireylerin giinliik yagaminda
onemli bir yer edinmeye basladigi gézlenmektedir. Zira giiniimiizde, islami ak-
torlerin biiylik sehirlerin popiiler mekénlarina karistiklari, kiiresel iletisim agla-
rin1 kullandiklari, 6zellikle televizyon programlarindaki kamusal tartigmalara ka-
tildiklar, tiiketim kaliplarini takip edip piyasa kurallarini 6grendikleri, kisacasi

29 Tayfun Atay, Din Hayattan Cikar, Istanbul: 2012, 5.80.
30 Mehmet Ali Kirman ve Biilent Baloglu, “New Forms of Religiosity Within Secularization Process in Modem
Turkey”, World Journal of Islamic Histoty and Civilization, 3 (2012), s.159.
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sekiiler zamana adim atarak bireylesme, profesyonellik, tiiketicilik gibi degerlerle
tanismaya basladiklars® ifade edilmistir.

Postmodern diinyanin bu yeni degerleriyle hemhal olan Islami aktérler, 6te-
den beri sorgulanamayan ya da dile getirilemeyen bazi konular1 giindeme getir-
mislerdir. Ornegin 1990’11 yillarin sonlarina dogru dini ¢ogulculuk ve dinler-aras
diyalog cercevesinde Ilahiyat camiasinda “Cennet miiminlerin tekeli altinda det
¢ildir” gibi bir tartigma ortaya atilmig; 1998 ve 1999 Ramazan aylarinda biiytik bir
kampanyayla seslendirilen “kadinlarin Cuma namazina gidip gidemeyecegi veya
cenaze namazi kilip kilamayacag” ile ilgili sorular giindeme getirilmistir.*> Anla-
silan o ki, her seyi sorgulamanin miibah oldugu postmodern dénemlerde dinin
dokunulmaz kabul edilen buyruklarindan bir kismi tartismaya agilarak ‘dokunu-
lur” hale getirilmistir.

Dindarlik algisinda yagsanan bu tiirden bir doniisiimiin izlerini cogu zaman ki-
silerin giindelik konugmalarinda da gérmek miimkiindiir. Postmodern sdylemin
bireye yonelik asir1 yonelimi, dini inang ve uygulamalar konusunda; “Ben boyle
distinityorum”, “Zihnim kilisemdir” ve “Bizzat kendim bir mezhebim™ seklinde
ifade edilen kisiye 6zel dindarlik tiplerinin olugmasina yol agmigtir. Boylesi bir
durumun altinda yatan temel faktoriin, dinin emir ve buyruklarina yeterince ri-
ayet edemeyen insanlarin Kitapa uyma yerine, postmodern sdylemin saglamis
oldugu gorecelik zirhina sarilarak ‘kitabina uydurma’ yolunu tercih etmeleri olduy
gu sOylenebilir. Benzer sekilde, Yapicrnin® da ifade ettigi gibi, dini sadece Allah
ile kul arasinda kutsal ve i¢sel bir bag olarak kabul eden ve dini inanglarini giinlitk
hayatlarina yansitmamaya gayret gosteren “laik dindar” kesiminin ortaya ¢iktig
gozlenmektedir. Bu haliyle onlar, dinin etkisini giinliik hayatlarinda pek fazla his-
setmedikleri icin ‘liberal dindar’ olarak da adlandirilmaktadir.

Bu tiir degisim ve doniisiimler aksamdan sabaha gergeklesen gelismeler degil,
birtakim sosyal siireclerin etkisiyle vuku bulan olgulardir. Dolayisiyla giiniimiizde
orneklerine sik¢a rastladigimiz yeni dindarlik formlar: da belirli sosyal siireglerin
etkisiyle yasanan gelismelerdir. Bu noktada biz de, Durkheim’in “her sosyal olgu
ancak bagka bir sosyal olguyla agiklanabilir” ilkesinden hareketle Tiirkiyede yeni
dindarlik formlarinin ortaya ¢ikmasinda etkili olan toplumsal faktorleri soyle si-
ralayabiliriz:

1-1980’lerden sonra uygulanan liberal sosyo-ekonomik politikalar, bilhassa
ozellestirme ile ilgili politikalar,

31 Niliifer Géle, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Sinirlar, gev. Erkal Unal, Istanbul: 2012, 5.90.

32 Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkanz, Istanbul: 1999, 5.216-217.

33 Giinay, “Dinin Bireysel ve Toplumsal Boyutu”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cumhuriyetin 75.
Yildoniimiine Armagan Ozel Sayis1 (1999), s.105.

34  Asim Yapici, “Gelenek ile Modernlik Arasinda Sikisan Din Anlayislar1 ve Dindarlik’, Degerler Egitimi Dergisi,
2 (2007), 5.27.
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2-Kitle iletisim araglarinin yayginlik kazanmasi ve 6zellesmesi (Televizyon,
gazete, radyo ve dergiler),

3-Toplumu sekiilerlestirici bir gii¢ olarak egitimin yayginlasmasi neticesinde
dindar ve egitimli bir kesimin ortaya ¢ikisi,

4-Bos zaman, tatil ve eglence ile ilgili tutumlarin degismesi.*®

Dindarligin yeni formlari olarak karsimiza ¢ikan olusumlar, sadece iilkemiz-
de degil basta ABD olmak iizere tim diinyada vuku bulan sosyolojik hadiselerdir.
Ozellikle 1970’lerden sonra hizla yayilan yeni dini hareketlerin ve paranormal ol-
gulara kars: artan ilginin, modernitenin kutsali ve dogatistiinii diglayan ve dola-
yistyla insanin manevi yoniinii yok sayan tutumuna kars: bir tepki olarak ortaya
¢iktig1 anlagilmaktadir. Dahasi, postmodern sdylemlerin ortaya ¢ikmasiyla yeni
dini hareketlerin ve paranormal egilimlerin yayginlik kazanmasi arasinda bir ko-
sutluk iliskisinin var oldugunu soyleyebiliriz. Bu kosutluk yalnizca tarihsel kesitte
bir eszamanliliktan degil, ayn1 zamanda moderniteye kars1 ortak bir tepkiselligin
var olmasindan ileri gelmektedir. Bu tepkinin, modernlesmeyle birlikte bireylerin
ekonomik a¢idan belirli bir refah seviyesini yakalamis olmalarina ragmen manevi
acidan derin bir yoksunluk icine girmelerinden 6tiirii ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.
Bu nedenle yeni dini hareketler, Kirmanin™ da belirttigi gibi, giiniimiiz toplu-
munda manevi kurtulusa ermenin gesitli yollarini gosteren yeni ve farkli ogretile-
re sahip olduklar1 iddiasiyla ortaya ¢ikmiglardir. Yeni dini hareketlerin en énemli
ozelliginin “mistik tecritbe’yi 6n plana ¢ikarmalar1 oldugunu ifade eden Kirman,
burada sozii edilen mistik tecriibenin Hristiyan mistisizmi ya da Islamdaki tasav-
vuf anlayisiyla paralellik gostermedigini vurgulamaktadir. O'na gore bu akimlar
daha ziyade, Tanrr'yla veya kutsal varlikla dogrudan iliski, yani kutsalin dogrudan
tecriibesi i¢cin imkén sunan olusumlardir.

Bu tiir olusumlarin postmodernite séylemiyle iliskilendiriliyor olmasinda en
6nemli faktor, postmodernitenin modernligi elestirirken sik¢a kullandig1, modern
yasamin insani maddenin esiri yaptig1 ve bu durumun insanin manevi gereksi-
nimlerini karsilamak tizere mistik olusumlar: artirdig: savidir. Bu nedenle, akilc
paradigmay1 ve kuralcilig1 acik bir sekilde elestiren postmodern epistemolojinin,
ozellikle kiiresel iligkiler agi ile birlikte paranormal ve parapsisik egilimleri tir-
mandirdig sdylenebilir. Modern bilimin referans ¢ergevesi tarafindan agik bir se-
kilde stiphe ile karsilanmasina karsin, postmodern sdylemin genis yelpazesinde
kendine yer bulabilen paranormal olgular giiniimiizde basin yayin organlarinda,
kitle iletisim araglarinda ve giindelik yasamda gittik¢e artan bir ilgiye sahip oldugu
goriinmektedir. Zira bugiin hemen her gazete ve dergide bir burg, fal ve astroloji
sayfas ile karsilasabilmekteyiz. Parapsisik ve kehanetsel konular dergi kapaklarin-

35 Kirman ve Baloglu, “New Forms of Religiosity Within Secularization Process in Modem Turkey”, 5.160.
36 Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, Ankara: 2010, s.65.
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da ve gazetelerin iist siitunlarinda, haber ve tartisma programlarinin bagat konu-
lar1 arasinda yerlerini almaktadir.*”

Bu tiir olusumlara olan ilginin artmasinda rol oynayan faktorler modernles-
me siirecinin dinamikleri i¢inde aranmalidir. Modernlesme siirecinde yasanan
hizli degisim, asir1 rasyonellesme, bireysellesme ve giivensizlik durumlari top-
lumsal yapidaki inang boslugu ile birlikte bir anlam krizi ve toplumsal anomiye
kapr aralamis; bu da birtakim mistik, biiyiisel nitelikli, yeni ve sézde (pseudo) dini
hareketlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yani sira, hemen her seyi iletisim
araglariyla tiiketime doniistiiren enformasyon kiiltiirii de bu tarz inaniglarin in-
sanlarin ilgi alanina girmesinde oldukga etkili olurken, postmodernist soylemin
gizemli eski geleneklere yeniden ilgi duymas: da 6nemli bir faktor olarak kargi-
miza ¢ikmaktadir.*® Anlasilan bu tiir dini olusumlar, toplumsal hayatin isleyisine
hékim olmaya baslayan asir1 maddeci egilimlere karsi duyulan rahatsizligin sonu-
cunda ortaya ¢ikan anlam krizlerinden beslenmektedir.

Ote yandan bu tiir hareketlerin, mevcut anlam krizinden yola ¢ikmasinin on-
lara bir mesruiyet zemini sagladig1 soylenebilir. Bu gruplar bu tiir krizlerden ve
modernligin getirdigi sorunlardan yararlanarak kendilerine bir “mesruiyet alan1”
acmaktadir. Her ne kadar ruhcu ve dini nitelikte olsalar da, baz1 modern sdylem-
lerden (astroloji, astrofizik, parapsikoloji, alternatif tip, alternatif bilim vb.) refe-
rans aldiklarindan sekiiler bir yapiya sahip olduklar: anlasilmaktadir. Bu sayede
bir taraftan olabildigince mistik, akildig1 ve paranormal unsurlar biinyesinde ba-
rindirirken diger taraftan bu irrasyonel ilkeleri postmodern bir sdylemle sunarak
son derece rafine ve 6zgiin bir felsefi dil kullanabilmektedirler. Dolayisiyla bu tiir
gruplar, sekiiler ve kutsal formlarin i¢ ice gectigi ‘postmodern dini formlar’ ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dini tarzlarin, eski geleneksel ya da folk inanislar,
mistik ve ezoterik inanislar ile astroloji, fal, uzay kiiltti gibi popiiler yonelimleri
biinyelerinde igsellestirdikleri gozlenmektedir. Bu anlamda “hem sekiiler hem de
kutsal formlar” olarak adlandirilabilecek olan bu olusumlar, ¢evrecilikten tibba,
felsefeden fizige, ekonomiden dine, silahlanmadan niikleer atiklara, miizige, sa-
nat ve edebiyata kadar ¢cok genis bir alanda modernlige kars: elestirel argiimanlar
gelistirip bazi itirazlar 6ne stirerek toplumsal mesruiyetlerini pekistirmeye calis-
maktadir.®

“Postmodern dini hareketler” olarak da adlandirabilecegimiz bu yeni dini
akimlar, savunduklar: inanglar1 ve benimsedikleri yasam tarzini topluma mal
edebilmek adina i¢inde bulundugumuz ¢agin sundugu imkénlardan olabildigince

37 Arslan, Paranormalizm ve Din, Istanbul: 2011, s.15.

38 Arslan, “Degisim Siirecinde Yeni Dindarlik Formlar1: Yeni Cag Inaniglari Ornegi’, Degerler Egitimi Dergisi, 11
(2006), s.9.

39  Arslan, “Degisim Siirecinde Yeni Dindarlik Formlart: Yeni Gag Inanislari Ornegi’, s.15; a.mlf., “Popiiler Dini
Yénelimlerin Incelenmesinde Kargilagilan Giigliikler ve Géziim Onerileri’, 5.26.
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istifade etmektedirler. Bu baglamda ¢agimizin en etkili kitle iletisim araci olarak
goriilen bilgisayar ve internetin oldukga etkin bir gekilde kullanildig gézlenmek-
tedir. Neredeyse her dini grup ya da hareket kendine ait bir web sitesi olustur-
makta, bu site aracilifiyla fikirlerini kitlelere iletebilmekte ve iiye sayisini artira-
bilmektedir. Bu sayede manevi aleme hitap eden dinin, ‘sanal 4leme’ girmesi sz
konusu olurken dini 6gelerin yeni bir platformda yeni bir sekle girmesi miimkiin
olabilmektedir. Postmodern donemlerde dinin elektronik bir hiiviyet kazanmasi,
Kirman'in da belirttigi* gibi, aslinda dinin hig¢bir zaman bireyin ve toplumun ya-
santisindan silinemeyecegini, bilakis ortaya ¢ikan yeni durumlarda da bir sekilde
kendine yer edinecegini gosteren ¢ok 6nemli bir gosterge olarak degerlendirile-
bilir. Ustelik dinlerin sanal ‘dlemde’ boy gostermesi sadece yeni dini olusumlar
icin degil kurumsal dinlerin biinyesinde bulunan mezhepler i¢in de gecerlidir.
Ornegin Hristiyan Bat1 diinyasinda, ozellikle Evanjeliklerin énciiliigiinde ortaya
¢tkan ve bu yiizden “televangelizm” olarak adlandirilan olusumun bir anlamda
misyonerligin postmodern sekli olarak da nitelenmesi miimkiindiir. Sanal ortam
araciligiyla yapilan bu tiir propagandalar sayesinde olusuma yeni iiyeler kazandi-
rilmakta ve 6nemli oranda bagis toplanabilmektedir.

Ote yandan internet ortaminda sunulan sanal ritiieller, gercek hayatta
birtakim dini tecriibeleri yasama imkéani bulamayan bireylerin bu ihtiyaglarin,
kismen de olsa sanal ortamda karsilayabilmelerine olanak vermektedir. Kudiise
gidip Aglama Duvar1 6niinde dua etme imkéni bulamayan Yahudilerin, dua istek-
lerini baz1 web siteleri aracilifiyla Aglama Duvarrna génderebilmeleri; Papanin
Twitter tizerinden giinah ¢ikartilabilecegini séylemesi; gercek hayatta Kabe'yi ta-
vaf etme imkanina sahip olamayan bir Miisliman’in, sanal hac uygulamalariyla
bu tecriibeyi elde etmesi bunlarin somut 6rnegi olarak gosterilebilir.*! Dahasi
bazi dini gruplarin miintesipleri, inandiklar1 ‘davanin’ liderleri tarafindan diis-
man olarak tanimlanan kimi tilkelerin ya da kurumlarin internet sitelerine gesitli
saldirilarda bulunabilmektedir. Kendilerine ‘Siber hilafet’ adin1 veren bu gruplar,
diigmanlarinin internet ortaminda bulunan veri tabanlarina girerek Siber Cihat'in
devam edecegini ifade etmektedirler. Anlasilan postmodern donemlerde din,
kendisini ¢agin gereklerine en iyi sekilde adapte edip kutsal alanin smirlarindan
tasarak sekiiler alana sigramistir.

Sonug

Ozellikle bilgisayar ve internetin gelisip yayginlasmasi giindelik
yasamimizi, sonunu 6nceden kestirmenin miimkiin olmadig: bir mecraya dogru
stiritklemektedir. Bu siirecte, popiiler kiiltiiriin yayginlasmasi ve buna paralel
olarak dindarligin degisen formlar, i¢inde bulundugumuz dénemin nev’i sah-

40 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, s.101-102.
41 Mehmet Haberli, Sanal Din, Istanbul: 2014, s.8.
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sina miinhasir olusumlar: olarak goze carpmaktadir. Diinya genelinde yasanan
bilimsel, teknolojik ve kiiltiirel gelismelerin yayilmaci karakteri nedeniyle bu tiir
olusumlar, toplumsal yasamin diger alanlarini da hizli bir sekilde etkilemektedir.
Sosyal olaylar diger faktérlerden bagimsiz ya da “havada 6ylece asili duran” nes-
neler olmadiklarindan, béylesi hizli bir degisim siirecinde dinin ya da dindarligin
bu degisimlerden etkilenmeden kalabilmesi s6z konusu degildir. Dolayisiyla din}
darligin yeni gériiniimlerinin, yasanan sosyal doniisiimlere kars: dinin gosterdigi
bir cesit uyum ¢abas1 oldugu ileri siiriilebilir. Oteden beri bireyin ve toplumun
yasaminda Gyle veya boyle yer edinen din olgusu, anlasilan o ki bu tiir ¢abalar
sayesinde degisen diinyayla birlikte var olmaya devam edebilmektedir.

Ote yandan yukarida sozii edilen ‘postmodernite’ adinda bir sdylemin zuhur
etmis olmasi, felsefi ve epistemolojik karakteri halen tartigmalara konu edilse de,
toplumsal yasamin degismeye basladiginin bir isareti olarak goriilebilir. Modern
zamanlarin tamamen sona erip yepyeni bir donemin bagladigini heniiz korkusuz-
ca dile getiremesek de, artik higbir seyin eskisi gibi olmadigini da kabul etmemiz
gerekmektedir. Boylesi bir siiritklenme siirecinde din, bu akintiya kars1 direnmeye
caligmakta ve de geleneksel yapisindan farkli olarak “yeni formlar” gériiniimiinde
varligini devam ettir(ebil)mektedir. Bir bagka deyisle din, oyunun kurallari ve gekli
her ne kadar degismis olsa da “Oyunda ben de varim” diyerek insanoglunun yasa-
minda etkili olmaya devam etmektedir.
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Arap Gramerinde i‘rabta Mahalli Olmayan Ciimleler’
Sahin SIMSEK™
Ozet

Nahiv ilmi, kelimelerin birbirlerinden etkilenmesiyle ortaya ¢ikan durumdan yani
climleden bahseden bir ilimdir. Bu nedenle nahiv ilmi agisindan mananin biitiinliigii icin
climlenin ibare igerisindeki durumu, en az miifret kelimenin ciimle igerisindeki durumu
kadar onemlidir. Cimleler miifretle te'vil edilip edilmeme, yani bagka bir ciimlenin un-
suru olup olmama agisindan ikiye ayrilirlar. Baska bir ciimlenin unsuru olmayan ciimle-
lere irabta mahalli olmayan ciimleler denir. Ciimlenin irdbina ilgi duyan ve bu konuyu
genis bir sekilde ele alan ilk nahiv alimi ibn Hisam olmustur. ibn Hisam irabta mahalli ol-
mayan ciimlelerin sayisinin yedi oldugunu sdylemistir. Bu konuda farkli diisiinen alimler
olmussa da genel kabul géren gériis ibn Hismin gériisii olmustur.

Anahtar Kelimeler: Gramer, irab, ciimle, mahal.

Centences Having No Locus in I'rab in Arabic Grammar

Abstract

Syntax (nahiv) is a branch of science which deals with sentence; that is, a case
existing due to the interaction of words. Therefore, the case of sentence in the
expression is at least as important as the case of singular word in a sentence for the unity
of meaning in terms of syntax. Sentences are divided into two in terms of being whether
to be interpreted to be singular; namely, to be a part of another sentence or not. The
sentences which are not an element of other sentences are defined as sentences having
no irabta locus. Ibn Hisam was the first syntax scholar to have an interest in irab of the
sentence and to handle the issue broadly. Ibn Hisam said that the number of sentences
not having any locus in irdb is seven. Although there have been some scholars thinking
differently, the widely accepted idea has been of Ibn Hisam.

Key words: Grammar, irab, sentence, locus.

*
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Giris

Klasik nahiv kitaplarini inceledigimizde nahiv alimlerinin tiim ¢abalarini ke-
lime ve amil-mamdl iliskisine yogunlastirdiklarini, ctimleyi ve climlenin irabini
ikinci plana ittiklerini gormekteyiz. Ote yandan nahivcilerin nahiv ilminden bah-
sederken, nahvin, ciimleden bagimsiz miifret kelimeler i¢in s6z konusu olamaya-
cagini, zira irabin, kelimelerin birbirlerinden etkilenmesiyle ortaya ¢ikan bir sey
oldugunu soyledikleri goriilmektedir. Bu ayrinti ister istemez insanin dikkatini
¢ekmektedir. Yani ciimle olmadan nahiv ilminden bahsetmek miimkiin olmazken,
nahivciler neden ctimleyi ihmal etmisler?

Klasik nahiv kitaplar: genel olarak kelime ile baslar, sonra da kelime isim, fiil
ve harf olmak {izere {i¢ kisma ayrilir. Ondan sonra da kelimenin tiirii ve aldig:
irab goz oniinde bulundurularak kitap béliimlere ayrilir. Ornegin, miibteda, haber
ve fail, kitabin isim boliimiiniin merfiiat kisminda ele alinir.! Zira bu kelimelerin
hepsi hem isim hem de merfidurlar. Bunun disinda nahiv alimlerinin kelime ve
irdbina ilgileri o kadar artmuis ki tek bir harfe dair kitap yazdiklar: olmustur.”

Ancak nahivciler bir harf i¢in bile kitaplar yazarken, ciimleden ya daginik
hélde bahsetmisler ya da miifret bir kelime veya belli bir irab ¢esidi s6z konusu
oldugu zaman deginmislerdir. Ornegin, ism-i mevstillerden bahsederken, ism-i
mevsillerden sonra gelen zarf veya car-mecrtrun fiile taalluk etmesi gerektigi-
ni soylemislerdir. Clinkii ism-i mevstlun silasi, ciimle olmak zorundadir. Yani
mevstilun hatiri i¢in sila ctimlesinden bahsedilmigtir. Ayni sekilde hal ciimlesine
nasb vesilesiyle, haber ciimlesine de ref vesilesiyle deginmislerdir.

Nahivcilerin bu tutumu Ibn Hisdm’a (6.761 h.) kadar devam etmistir. Ancak

1 Orn. Zemahserinin el-Mufassal ile Ibn Hacib'in el-Kdfiye adli eserleri bu tarzda telif edilen eserlerdendir.
2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Ibn Faris ve Ebir]l-Kasim ez-Zeccacinin Kitabii’l-limat adiyla yazdiklari eserler bu
duruma 6rnek olarak verilebilir.
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Ibn Hisam, Mugni’l-lebib adli eserinde ciimle konusuna nemli bir boliim ayirmis
ve boylece kendisinden sonra gelen nahivcilerin dikkatlerini kismen de olsa bu
bakir alana gevirmeyi bagarmistir. Fakat nahivciler, Ibn Hisam'in attig1 bu temel
lizerine binA yapmak yerine onu taklit etmislerdir. Ornegin es-Siiytti, (6.910 h.)
Ibn Hisdm'in Mugni’l-lebib'de ciimleye dair séylediklerini aynen alip el-Esbdh ve'n-
nezdir adli eserinde zikretmistir.

Nabhivcilerin bu tutumu son dénemlerde elestiri konusu olmustur. Bazi1 mo-
dern dilciler, nahivcilerin sekille ilgilenerek ibarenin mana biitiinliigiinii ihmal
ettiklerini séylemislerdir.?

Klasik donemde nahiv kitaplarinda her ne kadar climleye yeteri kadar yer ve-
rilmemisse de ve bu yiizden nahivciler elestirilmis olsalar da, ['rdbu’l-Kurin tiirii
eserlerde Kur’an-1 Kerimdeki ciimleler tahlil edilmis ve irdblarindan bahsedilmis-
tir. Bu durum ctimlenin dilde ne kadar 6nemli bir yer isgal ettiginin bir goster-
gesidir. Yani teorik nahivde ciimle hak ettigini bulamamis ama is pratige gelince
de ciimleye deginilmeden nahiv uygulanamamuistir. Konunun daha iyi anlasilmasi
i¢in 6ncelikle ctimle ve irdb kavramlar1 hakkinda bilgi vermek faydali olacaktr.

1. Ciimle

(aLed1) “Ja>” kok harflerinden tiiretilen bir kelimedir. Sozliikte, “toplamak,
bir araya getirmek, yagin erimesi, akic1 olmak, giizel olmak” gibi anlamlara gel-
mektedir.* Nahiv terimi olarak baktigimizda nahivcilerin ciimleyi farkli sekilde
tarif ettiklerini gormekteyiz.” Biz de bu tarifleri goz 6niinde bulundurarak ciimle-
yi, “en az iki kelimeden olusan ve tam bir yarg bildiren biitiindiir” seklinde tarif
edebiliriz.

2. frab

Irab (&ie¥) ozef fiilinin mastaridir ve sozliikte, “acik, net ve dil kurallarina
uygun bir sekilde konusmak”® demektir. awis 4 sz 33 S3ef “Falanca igindekini
agiklady” seklinde kullanimi vardir.

Terim anlamina gelince nahivciler irab ti¢ farkli anlamda kullanmiglardir:

1. Nahvin es anlamlist olarak kullanilmistir. flk dénemlerden itibaren irabin
nahiv anlaminda kullanildig1 anlagilmaktadir. Ornegin ez-Zeccaci (6. 337 h.) bu

3 Ibrahim Mustafa, [hydun-Nahv adli eserinde nahivcileri uzunca elestirmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Thydu'n-
Nahv, Kahire: 1992, 5.26-36.

4 Ebil-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, Beyrut: 1997, IV, 364-365;
Mecdiiddin Muhammed b. Yakab Firazabadi, Kamiisu’l-Muhit, Beyrut: 2011, 5.236-237.

5  Nabhivcilerin cimleyi farkl: sekilde tarif etmelerinin sebeplerine baktigimizda bu ihtilafin daha ¢ok ctimle ve
kelam (p3s) arasindaki farktan kaynaklandigini gormekteyiz. Ibn Malik dncesi nahivcilerin ¢ogu kelam ve
climleyi ayn1 manada kullanip aralarinda bir fark gormezken, Ibn Malik ve sonraki nahivcilerin ogu kelam ve
ciimlenin birbirinden farkli oldugunu sdylemislerdir. Bkz. Ebtt Muhammed Abdullah Cemaleddin Ibn Hisam,
Mugni’l-Lebib ‘an Kutubi'l-E 4rib, Beyrut: 1999, 11, 5 Muhammed Ibn Malik, Elfiyye, beyit no. 8.

6  Firtizabadi, Kamis, s.852.
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konuda sunlar1 sdylemektedir: “Nahiv irdb diye, irdb da nahiv diye isimlendirilir.
Zira her ikisinin amact ayni ilmin tahsilidir?” Hariri (6. 576 h.) Mulhatu’l-irab adl
eserinde, Ibn Mu'ti ise el-Fusiilu’l-hamstin adli eserinde irabi nahiv ile es anlamli
olarak kullanmislardir.®

2. S6z1i, nahiv kurallarina gore tahlil etme anlaminda kullanilmistir. rab kav-
raminin bu anlamda kullanilmasi [‘rabu’l-Kurin tiirii eserlerde olmustur. Irabi bu
anlamda kullanan ilk kisinin ise Ferra (6. 207 h.) oldugu s6ylenmektedir.’

3. Irab, binanin (mebnilik, sonu degismeyen kelimeler) karsiti yani mureb ke-
limelerin sonunda meydana gelen degisiklikler anlaminda kullanilmigtir. Irab en
yaygin olarak bu anlamda kullanilmistir. Bu anlamda nahiv alimleri tarafindan
irdbin bir¢ok tanimi yapilmistir. Bu tanimlar arasindaki farklilik genel olarak, ta-
nimda kullanilan sozciiklerden kaynaklanmaktadir. Asagida da goriilecegi tizere,
irab tanimlar1 muhteva agisindan birbirlerine benzemektedir. Ornegin Ibn Usfir
(6. 669 h.)’un irdb tanimini, “bir amilden dolay: kelime sonunun, lafzen ya da tak-
dir yoniiyle degismesidir™® seklinde 6zetlemek miimkiin iken, Ibn Higsam (&. 761
h.) iraby, “miitemekkin ismin ya da [tekit ya da nisvet nun'u bitismemis] muzdri
fiilin sonunda, amilden kaynaklanan zahir ya da mukadder bir etkidir™' seklinde
tanimlamaktadir. Gliniimiizde yapilan irdb tanimlar1 da bunlardan farkl degildir.
Ornegin Abbas Hasan, irab icin “kendisinden énce gelen amillerin degismesiyle laf-
zin sonundaki alametin degismesi ve amilin gerektirdigi seydir”'? derken, Mustafa
el-Galayini de sunu sdyler: “Irab, amilin, kelime sonunda ortaya koydugu etkidir.
Boylece, soz konusu amilin gerektirdigi seye gore kelimenin sonu merfu, mansub,
mecrur ya da meczum olur”?

Climlenin irabina gelince, bundan maksat, ctimlenin ibare veya ctimle i¢inde-
ki konumunu belirlemek ve ctimlenin kendisinden 6nceki ve sonraki kelimelerle
alakasini ortaya koymaktir.'" Bu durumda eger ciimle bir miifredin yerine geg-
misse onun anlamina delalet eder ve onun irabini alir, eger bir miifredin yerine
gecmemisse kendi i¢inde anlamini ifade eder ve bagka bir irab almaz.

Isim olsun muzari fiil olsun irabta asil olan miifrede ait olmasidir. Giinkii irab

alametleri mifret kelimelerin sonunda agik bir sekilde goriiliir veya takdir edile-
bilir. Ciimlede ise boyle bir sey s6z konusu degildir. Yani ciimlenin sonunda biitiin

7  Ebu’l-Kasim Abdurrahman ez-Zeccaci, el-Idah fi ‘Tlelin-Nahv, Beyrut: 1979, s.91.

8  es-Seyyid Ali Hasan Matar, el-I7ab fi Istilahi'n-Nuhat, s.257-260, http://rafed.net/turathona/32-33/32-5.html
(Erigim tarihi: 21/10/2016).
Matar, el-I‘rab, s.257-260, http://rafed.net/turathona/32-33/32-5.html (Erisim tarihi: 21/10/2016).

10 Abdulkadir b. Abdurrahman es-Sa'di, “Ehdafu’l-I‘rab ve Silatuhu bi’l-‘Ultimi’s-Ser iyye ve'l-Arabiyye”, Mecelle-
tu Camiati Ummi’l-Kura li Uliimi’s-Seria ve'l-Luga’l-Arabiyye, say: 24, c. 15, 8.565.

11 Ebt Muhammed Abdullah Cemaleddin b. Yusuf b. Ahmed b. Abdullah b. Hisam el-Enséri, Serhu Suziriz-
Zeheb fi Marifeti Kelami’l-Arab, Kahire: 2004, s.58.

12 Abbés Hasan, en-Nahvu’l-Vafi, Misir: 1986, 1, 74.

13 Mustafa el-Galayini, Cami‘ud-Duriisi’l-Arabiyye, Beyrut: 2012, 5.22.

14 Fahreddin Kabave, I‘rabu’l-Cumel ve Esbahi’l-Cumel, Halep: 1989, s.35.
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climleye ait bir hareke bulunmamaktadir. Fakat ciimlenin miifretle te'vil edilmesi
mumbkiinse bu durumda miufredin mahalli olarak harekesini alabilir.’® Ornegin, 8

,
)

oulsdl &g alt “ Muhakkak Allah (c.c.) okga tevbe edenleri sever's Ayette gegen
“oufsdl &7 climlesi mahallen merfu §/nin haberidir. Bu cimlenin takdiri alr 3l
belsill s seklindedir. Goriildiigii gibi burada ciimle, miifret olarak te'vil edile-
bildigi igin iraba konu olmustur.

Miifret olarak takdir edilebilen ciimleler, mastar, miistak isim (ism-i fail, ism-i
meftl, sifat-1 miigebbehe) ya da muzéri fiil olarak takdir edilir."”

Yukarida da bahsettigimiz gibi ctimleler, miifret ile te'vil edilip edilmeme
agisindan iki kisma ayrilir. Miifret ile te'vil edilen ciimlelere irabta mahalli olan
ciimleler, miifretle te'vil edilmeyen ciimlelere de irabta mahalli olmayan ctimleler
denilmektedir.

3. Irabta Mahalli Olmayan Ciimlelerin Tespiti

Daha 6nce de bahsettigimiz gibi ciimlede asil olan irabta mahallinin olma-
masidir. iribta mahalli olmayan ciimlelerin sayisina gelince, bu konuda nahivcile-
rin belli bir say1 iizerinde ittifak etmediklerini gérmekteyiz. Klasik nahivcilerden
ciimle konusuna genisce yer veren ve bu konuda éncii sayilan Ibn Hisam, irabta
mahalli olmayan ciimlelerin sayisinin yedi oldugunu sdylemistir.!* Ibn Hisam’a
gore irAbta mahalli olmayan ciimleler sunlardir: 1) Ibtidaiyye/isti'nafiyye, 2) Iti-
raziyye, 3) Tefsiriyye (agiklayici), 4) Kasemin cevabinda gelen ciimle, 5) Cezm et-
meyen sart edatinin cevap ciimlesi ya da cezm eden edéatin cevabi olup basinda fa
ve izd’nin bulunmadi1 cevap ciimlesi, 6) Sila ciimlesi, 7) Irdbta mahalli olmayan
bir ctimleye tabi olan ctimle."

Ebti Hayyén (6. 745 h.) ise irabta mahalli olmayan ciimlelerin sayisini on ikiye
kadar ¢ikarmustir.”® Son donem dilcilerinden Fahreddin Kabéave'ye gore de irabta
mahalli olmayan ciimlelerin sayis1 ondur.?: 1) Ibtidaiyye ciimlesi, 2) Istinafiyye
ciimlesi, 3) Itiraziyye (ara) ciimlesi, 4) Kasemin cevabinda gelen ciimle, 5) Sila
ciimlesi, 6) Irabta mahalli olmayan bir ciimleye tabi olan ciimle, 7) Tefsiriyye ciim-
lesi, 8) Zarf anlami icermeyen bir sartin cevabinda gelen ciimle, 8) Cezm etmeyen
sartin cevabinda gelen ciimle 10) Cezm eden edatin cevabi oldugu hélde baginda
fa ve izd’nin bulunmadig1 cevap ctimlesi.?

15 Kabave, [rdb, .33.

16 el-Bakara, 2/222.

17 Kabave, ['rab, s.135; Mehmet Ali Simsek, Arap Dilinde Kelime Gruplar: ve Ciimle Ogeleri, Sivas: 2006, s.116-
117.

18 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 14. el-Lubedi’ye gére de irdbta mahalli olmayan ciimlelerin sayisi yedidir. Bkz.
Muhammed Semir Necib el-Lubedi, Mu cemu’l-Mustalahatin-Nahviyye ve's-Sarfiyye, Beyrut: 1985, s.54.

19 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 14.

20 Celaleddin Abdurrahman es-Siiyti, el-Esbah ve'n-Nezdir fin-Nahv, Beyrut: 2011, II, 17-18.

21 Kabave, ['rab, 5.36.

22 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 14.
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Aslinda Fahreddin Kabavenin fazladan zikrettigi ii¢ ciimlenin ibn HigAm'in
tasnifinde var oldugunu gérmekteyiz. Kabave, bazi ctimleleri alt bagliklara ay1-
rarak sayiy1 ona gikarmistir. Ibn Hisam ibtidaiyye ve istinafiyye ciimlelerini bir
sayarken Fahreddin Kabéve bunlari iki ayr1 ciimle olarak kabul etmistir. Fahred-
din Kabave'ye gore ibtidaiyye ctimlesi, kelamin kendisiyle basladig1 ve mana aci1-
sindan bagka bir ciimleyle alakasi bulunmayan ciimledir. 555 Le3 gibi. Istinafiyye
ciimlesi ise kelamin ortasinda gelen fakat irab a¢isindan kendisinden 6ncesi ile bir
baglantis1 bulunmayan ciimledir. Ornegin, alif aes; 5% Slo. Ona gore “alif acs;”
ciimlesi ibtidaiyye degil, istinafiyye ctimlesidir. Yine Ibn Higam sartin cevabinda
gelen ctimleleri bir madde altinda sayarken Fahreddin Kabave sartin cevabinda
gelen ctimleleri ii¢ kisma ayirmustir. Bizim kanaatimiz de irdbta mahalli olma-
yan ciimlelerin sayisinin yedi oldugu yoniindedir. Zira yukarida da belirttigimiz
gibi, Fahreddin Kabave'nin ayr1 bagliklar altinda zikrettigi climlelerin, aslinda ayri
ciimleler olmadig1 anlagilmaktadir. Biz de irAbta mahalli olmayan ctimleleri yedi
madde halinde zikredecegiz.

3. 1. ibtidaiyye ( Baslangig ) Ciimlesi

Nabhivciler ibtidaiyye ctimlesini, “soziin kendisiyle baglandig1 cimledir” sek-
linde tanimlamaktadirlar.”? Ayni zamanda kendisinden 6nceki sozle lafzen bag-
lantis1 bulunmayan ciimleler de ibtidaiyye ciimlesinin kapsamina girmektedir.**
Ibtidaiyye climlesine, isti'nafiyye ciimlesi de denilmektedir. Ibn Higam isti'nafiyye
denmesinin daha dogru oldugunu séylemistir.”® Zira miibteda ile baglayan ciimle-
ye de ibtidaiyye ciimlesi denilmektedir. Dolayisiyla ikisinin birbirinden ayrilmasi
i¢in irdbta mahalli olmayan (kendisi ile soziin baslandig1 ) ciimleye istinafiyye
climlesi demek daha dogru olur.

Ibtidaiyye ciimlesine jiatl flaguw GLs Eg5T usal fals 7olaall Jol 555 S ciimle-
leri ile o1 5 4T (i (3 1,55 41 & Xile 95l J6 “De ki size ondan (Zilkarneyn) bir ani
okuyacagim. Biz onu yeryiiziinde kudret sahibi kildik?* &yeti 6rnek olarak verilebi-
lir. Ayette, birincisi, kendisi ile kelamin basladig1 “1,s3 dte xS:ile ol5l j5” ciimlesi,
ikincisi ise lafzen kendisinden 6nceki ciimleyle baglantili bulunmayan “47 (i< G
oa,¥l 4~ climlesi olmak tizere, iki ibtidaiyye ctimlesi bulunmaktadir.

Belagatcilar ise istinafiyye ctimlesini, “varsayilan bir sorunun cevabi olarak
gelen ciimle” geklinde tarif ederler.” Ornegin, Igl55 3f oy Sl @uolyl citds dua> 3BT Jo

23 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 14; es-Siiytti, el-Esbah, 11, 16; Kabave, ['rab, s.37.

24 Ibn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, 14; es-SiiyGti, el-Esbah, 11, 16; Kabave, I'rab, s.37; Fadil Salih es-Samirrai, el-
Cumletw’l-Arabiyyetu Te'lifuha ve Aksamuhd, Amman: 2007, s.187; el-Lubedi, Mucem, s.14-15.

25 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 14; Muhammed Ibrahim Ubade, Mu'cemu Mustalahatin-Nahvi ve’s- Sarfi vell-
Saridi ve'l-Kdfiye, Kahire: 2011, 5.83.

26 Kehf, 18/83-84.

27 Buna, 6nceki ciimlede meydana gelen kapalilig: giderdigi i¢in, istinaf-i beyani denilir. Mukadder bir soruya
karsilik gelmeyen istinafi nahviyye ctimlesine de istinaf-i nahvi denilir. Genis bilgi igin bkz. Eymen es-$eva,
el-Cami’ li I'rabi Cumeli’l-Kuran, Dimagk/Beyrut: 2000), s.41.
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00 Sih A5 A JLs Lodlw IedLad atle “(Ey Muhammed) [brahim’in agirlanan misafir-
lerinin haberleri sana geldi mi? Hani onlar Ibrahim’in yanina varmuglar ve “selam
sana” demislerdi, O da size de selam olsun siz tamnmayan kimselersiniz demisti.”*
Burada “yq;<i4 233 2w J&” ciimlesi, varsayilan bir soruya cevap olarak gelmistir.
Yani birinci ciimlede meleklerin Ibrahim (a.s)e selam verdikleri anlatilinca, “aca-
ba Ibrahim (a.s) onlara ne cevap verdi” diye bir soru akla gelir ki, yiice Allah da
Ibrahim’in de onlara selam verdigini haber vermektedir. Belagatcilar, bu ciimlenin
onceki ctimleye atif harfi ile atfedilmemesini, bu ciimlenin varsayilan bir sorunun

cevabi olarak geldigine delil olarak getirmektedirler.”

[sti'nafiyye ciimlesi her zaman ibarenin zahirinden ve ciimledeki baglaglar-
dan kolayca anlagilmayabilir. Bu yilizden mananin da dikkate alinmasi gerekir.
Aksi takdirde istinafiyye olan bir ctimle, hal, sifat vb. cimlelerle karistirilip yan-
lis bir neticeye varilabilir. Ornegin: L% MU ,Jf e2555 ¥ ylo pllawss JS b Uadsy
“Onu itaatten ¢ikan her seytandan koruduk. Onlar yiice toplulugu dinleyemezler?®
ayetinde “ 52485 ¥” climlesine bakildiginda -sifatlanmis nekreden sonra geldigi
igin- “ylass Js” kelimesine sifat veya hal gibi goriiniiyor. Ancak her iki takdirde
de mana dogru olmuyor. Ciinkii “duymayan seytandan korumamn” anlagilir bir
anlami yoktur. Ayni sekilde bu ciimle varsayilan bir soruya da cevap olamaz. Zira
bu durumda varsayilan soru soyle olacaktir: “Neden seytanlardan korundu?” Ce-
vap ise, “onlar isitemezler” seklinde oluyor ki bunun da yanlglig: ortadadir.*

Daha 6nce de bahsettigimiz gibi Ibtidaiyye ciimlesi iki kisma ayrilir: Birincisi
soziin kendisiyle bagladig1 ciimledir. Ikincisi ise soziin ortasinda gelip éncesiyle
lafzen baglantis1 bulunmayan ctimledir. Bazen ikinci kisim ibtidaiyye ciimlesinin
baginda istinaf harfleri gelebilir.* Bu harfler: « > «a» < is> (ibtidaiyye) “<, <A
(munkatia) “3” (J: anlamina gelen) “Jy” ve “C<I” (5 ile beraber kullanilmayan)dir.
Aslinda atif i¢in kullanilan bu harfler, isti'nafiyye ciimlesinin basinda geldiklerin-
de atif harfleri olarak degil, istinaf harfleri olarak kabul edilirler. Bazen de nida ve
istithamin cevabinda gelen ciimleler de istinéafiyye olabilir. “xs” ile birlikte kulla-
nilan ibtidaiyye climlesine su ayeti 6rnek olarak verebiliriz:

B ¥ LA ¢, 8ud Al &3 I TS i 158 o1 L6 g7 8 “De ki: yeryiiziinde
dolasin da Allah'in baslangigcta yaratmay: nasil yaptigina bakin. Sonra Allah (ayni
sekilde) sonraki yaratmay: da yapacaktir”® Bu ayette “x3” den sonra gelen “ifl
SRS I A

ciimlesi ibtidaiyye ciimlesidir. Ciinkii “sonraki yaratma” su anda

28 ez-Zariyat, 51/24-25.

29 Cemil Ahmed Zafer, en-Nahvu’l-Kuraniyyu Kavaidu ve Sevahidu, Mekke: 1998, 5.510.

30 es-Saffat, 37/7-8.

31 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 15; Mustafa Muhammed ed-Dustki, Hasiyetud-Dusiki ala Metni Mugni’l-Lebib,
t.y, I, 54-55; Muhammed b. Mustafa Seyhzade, Serhu Kavaidi’l-I'rab, Beyrut: 1997, 11, 38; Kabave, , I'rab, s.41;
es-Seva, el-Cami’, s. 391; el-Lubedi, Mutem, s.14-15.

32 Kabave, ['rab, 5.38-39.

33 el-Ankebit, 29/20.
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gerceklesmemistir ki Allah (c.c.) “bakin” seklinde buyursun. Dolayisiyla Allah
(c.c.) bakmay1 emrettigi yaratma ilk yaratmadir.*

3. 2. Itiraziyye Ciimlesi

Itiraziyye climlesi, “ifadeyi takviye etmek, mana olarak giiclendirmek ve gii-
zellestirmek i¢in iki ciimle veya birbirine bagli iki kelime arasinda gelen ctimledir”*
Itiraziyye ciimlesi lafzen iki ctiz’ii arasinda geldigi ciimleyle baglantis1 bulunma-
sa bile, mana agisindan onunla baglantilidir. Fakat keldimdan ¢ikartildig1 zaman
climlenin anlaminda herhangi bir bozukluk meydana gelmez.*

Tanimdan da anlasildig: gibi itiraziyye ciimlesinin getirilis gayeleri vardir. Bu
gayelerden biri de tekittir. Ornegin,

L 325 olsglly -grdal— bie 5 5 ol e ol

“Irar'm zelil olmasim istedin. -omriime yemin olsun ki- kim Irar icin zillet is-
terse, o zalim olmustur”” Bu siirde kasem ciimlesi 5,427 te’kit i¢in getirilmistir.
Ifadeyi giizellestirmek igin gelen ciimleye de su siir 6rnek olarak verilebilir:

Ll -G L ¥- %35 Gl oieag (65 8L ALST L85

“Hayatin zorluklarindan biktim. Zaten seksen yil yasayan kisi bikar”® Bu si-
irde “Zu UJ ¥” climlesi te’kit veya agiklama i¢in degil ifadeyi giizellestirmek igin
gelmistir.

[tiraziyye ciimlesi birgok yerde gelir.”* Bu yerler gdyle siralanabilir:

1. Fiil ile fail, fiil ile meftil, miibteda ile haber, asli miibteda ve haber olan iki
unsur, sart ile cevabi, kasem ile cevabi, mevsil ile sila, mevsif ile sifat, nisih harf
ile medhli, car ile mecrtri, harf ile te’kidi, tenfis harfleri® ile fiil, “As” ile fiil,
nefiy harfi ile nefy ettigi fiil, aralarinda sebebiyet, tefsir ve beyan iligkisi bulunan
iki bagimsiz ciimle arasinda gelir. Ornegin,

Ldjtatl Jia, Loas 05 Laicliall & -550- Ak

34 Ibn Higam, Mugni’l-Lebib, 11, 19; Seyhzade, Serhu Kavaid, 11, 40-41.

35 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 19; es-Siiytti, el-Esbah, 11, 16; Abdurrahman Hasan el-Meydani, el-Belagatu’l-
Arabiyye, Usiisuhd ve Uliimuhd ve Funtinuhd, Dimagk/Beyrut: 1996, II, 80; Mustafa el-Galayini, Cami‘ud-
duriisi’l-Arabiyye, Beyrut: 1968, 5.717; Kabave, [7ab, s.67; el-Lubedi, Mu'cem, s.151; Ubade, Mutem, 5.87.

36 Bu durum her zaman boyle degildir. Bazen bir ciimle itiraziyye olmasina ragmen, ciimleden atilmasi caiz ol-
maz. Ornegin, a hase¥ -clifs L2 - abilg “Vallahi-Eger bunu yaparsa- onu cezalandiracagim” Goriildiigii iizere
burada sart ciimlesi her ne kadar itiraziyye olsa bile, cimleden atilmasi durumunda ciimlenin anlami bozu-
lacaktir. Ciinkii buradaki sart ctimlesi cimlenin soylenis sebebidir, onun ashidir. Bkz. es-Samirrai, el-Cumle,
5.189.

37  Siir igin bkz. Kabave, [rab, 5.67.

38 Siir i¢in bkz. Divanu Zuheyr b. Ebi Sulma (Serh Ali Hasan Fatir), Beyrut: 1988, s5.110.

39 Cumbhura gore birden fazla itiraziyye ciimlesinin pes pese gelmesi caizdir. Bu durum yukaridaki 6rneklerde de
agik¢a goriilmektedir. Fakat Ebti Ali el-Farisi (6. 377/987), birden fazla itiraziyye ciimlesinin pes pese gelmesi-
nin caiz olmadigini séylemistir. Bkz. Ibn Higam, Mugni’l-Lebib, 11, 29; ed-Dusiki, Hasiye, 11, 66-67.

40 Tenfis harfleri, muzari fiilin bagina gelen, fiile istikbal (zaman) anlam1 veren yew ve g harfleridir.
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“Gog edenlerin evlerinin kalmtilar: -zannederim- seni iizdii. Fakat sen, seni ki-

nayanlarin kinamalarina aldiris etmedin”*

Muzaf ile muzafileyh arasinda itiraziyye ciimlesinin gelmesi, nahivciler ara-
sinda ittifak edilen bir konu degildir Ba§ta Ibn Hisam (6. 761 h.) olmak iizere bazi
nahivciler bunu kabul ederken® -5 — alify - 2z tia  “Bu kéle -Vallahi- Zeyd'indir?
orneginde oldugu gibi, bazi nah1vc1ler muzaf ile muzafileyh'in ayrilmaz bir biitiin
oldugunu, dolaysiyla ikisi arasinda bir fasilanin gelmesinin caiz olmadigini séy-
lemektedirler.*

Itiraziye ciimlesi ile ilgili 5nemli bir nokta da, bazen itiraziyye ciimlesinin ba-
sinda itiraz harflerinin bulunmasidir. Bu harfler aslinda istinaf veya atif harfleridir.
Fakat birbirine bagls, birbirini gerektirecek iki unsur arasinda gelip itiraziyye ctim-
lesine dahil olduklarinda itiraz harfleri diye isimlendirilirler. itiraz harfleri, “5” “=”

«

ve “,x>” harfleridir. Ancak ta’lil anlaml iceren (sebep bildiren) “3” de itiraz harf—

lerine dahil edilmistir.*Ornegin: 555,588 izl s o857 - &ialB 3 - ,sg._zn PAEFEERNA
“Bugiin azapta ortak olmamz size asla fayda vermez. -Ciinkii zulmettiniz-“*
Belagateilar itiraziyye ctimlesini sadece nahvi anlamdaki itiraziyye ciim-
lesi i¢in kullanmamaktadirlar. Onlar bazen itirdziyye ctimlesini istinéfiyye ciim-
lesi anlaminda da kullanirlar. Bazi nahivciler de itiraziyye ctimlesini istinéfiyye
ciimlesi anlaminda kullanmiglardir. Bu ayrimi gormeyenler ise bu 4limlerin yanl1§
yaptigini dusunmuslerdlr Ornegin ez-Zemageri (6. 538 h.) Ll alfs dgl) a5 15l
Goakasa 41 iy 1asly Lgdl Glosly Jaclosly oyl “Senin ilahina ve atalarin Ibrahim,
Ismail ve Ishak'in ilahi olan tek bir ildha ibadet edecegiz; bizler ona boyun egmis
Miisliimanlariz”*® ayeti ile ilgili nahvi tahlilde bulunurken, “geclus 43 g™ clim-
lesinin “3{s5” fiilinin failine veya meftliine hal olabilecegi gibi. “1{s3” fiiline mattif
veya itirdziyye ctimlesi de olabilir demistir.*” Fakat burada “geelue &3 >y’ clim-
lesi, birbirine bagli iki ciimle veya unsur arasinda gelmediginden dolay1, nahvi
anlamda itiraziyye ctimlesi olmasi miimkiin degildir. ez-Zemahserinin burada
istinafiyye climlesini kastettigi agiktir. Itirdziyye ciimlesinin sadece nahvi itiraziyye
ciimlesinden ibaret oldugunu diisiinen bazi alimler, -Ornegin Ebu Hayyan- ez-

Zemahgerf'ye itiraz etmiglerdir.*®

3. 3. Sila Ciimlesi

Sila climlesi, “ism-i mevsiile veya mevsl (masdariyye) harfe sila olan

41  Siir igin bkz. Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 19; ed-Dustki, Hasiye, I1, 58.

42 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 26; el-Lubedi, Mu tem, s.151.

43 Ubade, Mu'cem, s.87.

44 Kabave, ['rab, s. 77.

45 ez-Zuhruf, 43/39.

46 el-Bakara, 2/133.

47  Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 34; ed-Dustki, Hdsiye, 11, 72; Kabave, I‘rab, s.72.
48  Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 34; ed-Dustiki, Hasiye, 11, 72.
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ciimledir® Sila ciimlesi de irdbta mahalli olmayan ciimlelerdendir.® Ornegin,

PN oL “Babasi kalkan kisi bana geldi.” Bu ciimlede “si3” mahallen mertt

“ " nin failidir, “Boal ale” climlesi ise sila climlesidir ve irabta mahalli yoktur.
Mevstl (masdariyye) harfe sila olan ciimleye 6rnek olarak su cimle

W, 5»

verilebilir: &3 4 £ioc “Kalkman beni sagirtt.” Mevsil harfin “3” tek basina irabta

mabhalli yoktur, mevsil silast “c.45” ile birlikte mahallen mansib “dixe” fiilinin

mefaludir.

Mevsdller, ism-i mevstil ve mevstl harf olmak iizere iki kisma ayrilir.! Ism-i
mevsller sunlardir: s Lo o5& J .51 Slelll SleLl) ‘,.ri'u ICEES IET R [JR KNE [T [P AS
& & 45 hiLe.”? Bu isimlere cevap olarak gelen ciimlelerin irdbta mahalli yoktur.
Ornegin, Lize yos i e L3510 gf dad JS oo 5e3itl &5 “Sonra her bir topluluktan,
Rahmana karsi en isyankdr olanlar: mutlaka cekip ¢ikaracagiz?> & mevstl isim
olup mahallen mansub %<;i5 fiilinin mefuliidiir. e yos i e L35 ise mahzuf bir
miibtedanin (s»)haberidir. Mahzuf miibted4, haberi ile birlikte mevsil ismin sila-
s1 olup irabta mahalli yoktur.

Sila ciimlesinde, silayr mevstle baglayacak bir zamirin bulunmasi sarttir.>
Ornegin, 4551 50 s> Ciimledeki “o” zamiri, silay1 mevstile baglayan zamir-
dir. Bu zamirin bazen hazf oldugu da oluyor. Ornegin, gg.sif &doc Log “ve ellerinin
yaptigr.”% ciimlesinin takdiri, &gusdl 4ile< Log seklindedir. Ayrica sila ciimlesinin
ihbari (cevabinda ‘dogrudur’ Vey‘a ‘yanlistir’ denilebilen ciimle) ciimle olmas: da
sarttir.*® Ornegin, a3yl sl 3L seklinde bir climle caiz degildir. Zira a5/ clim-
lesi ingél bir ciimledir ve yalanlanmaya veya dogrulanmaya ihtimali yoktur.

Mevsil harfler ise beg tanedir”: ;5 53 & L .4 Bu harfler silalar ile birlikte,
mastar te'vilindedirler.”® Ornegin, &35 Le 51 4, 1e &iiling “Yeryiizii biitiin genigli-
gine ragmen, size dar gelmisti.”® Ayette gecen “L” silasi ile birlikte miifret (Lg+55)
te'vilindedir.

Bazi nahivciler, §'nin -nasih harf oldugu igin- kendisinden sonra gelen

49 Ibn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, 46; es-Siiytti, el-Esbah, 11, 16; el-Galayini, Cami’, s.717; Kabave, I'rab, s.111.

50 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 46; Seyhzade, Serhu Kavdid, 11, 41; es-Samirrai, el-Cumle, 5.194; el-Galayini,
Cami’, s. 717; Kabave, ['rab, s. 111.

51 es-Sitytti, Hem'u’l-Hevami‘ Serhu Cemi’l-Cevami, Beyrut: 1998, 1, 262; Ibn Malik, Serhu’t-Teshil, Cize: 1999, 1,
188; Kabave, Irab, s.111.

52 es-Siiytti, Hemwl-Hevami', 1, 266-67; Tbn Malik, Serhu’t-Teshil, 1, 188; Ibn Hisam, Serhu Katrin-Nedd ve
Belli’s-Sada, Beyrut: 2010, s.124-125; Kabave, I'rab, s.111.

53 Meryem, 19/69.

54 Ibn Hisam, Serhu Katrin-Nedad, s.130; es-Siiytti, Hem’l-Hevami', I, 279; Kabave, I'rab, s.114.

55 Yasin, 36/35.

56 Ibn Hisam, Serhu Katrin-Nedad, s.130; es-Siiytti, Hemu’l-Hevami', I, 281; Kabave, I'rab, s.113.

57 el-Galayini, tesviye hemzesini (Ornegin, a,iss ! of 03,3/l @gile flsw) de mastariyet harflerinden sayarak sa-
yiy1 altiya ¢ikarmugtir. Ancak Fahreddin Kabéve, hemzeden sonra gelen climle her ne kadar mastar te'vilinde
olsa bile, hemzenin mastariyet harflerinden olmadigini sdylemektedir. Klasik nahivciler de tesviye hemzesini
mastariyet harflerinden saymamiglardir. Bkz. el-Galayini, Cami, 5.718; Kabave, I'rab, s.120.

58  es-Siiytti, Hemw’l-Hevami', 1, 264; Ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1, 222-223; Kabave, 'rab, s.118.

59 et-Tevbe, 9/25.
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miibted4 ve haberi climle olmaktan ¢ikardigini, dolayisiyla kendisinden sonra
gelen isim ve haberinin sila ctimlesi olmadigini séylemislerdir. Bu &limlere gore
i'ye kaffe (nasih harflerin amel etmesini engelleyen) “L” bitistigi zaman, 3 amel
etmedigi i¢in ondan sonra gelen miibteda ve haber sila climlesi olabilmektedir.®
Ornegin, isly 4l oS4 LA 53 > L&l & “De ki: bana ancak, ilahimizin yalmzca
tek bir ilah oldugu vahyolunmaktadir”®' Gériildiigi gibi, §'ye kaffe Lo’s1 bitigmis ve
amel etmesini engellemistir. Dolayisiyla miibted ve haberden olusan 51 41 <S4
climlesi 3 ile birlikte miifret te'vilinde olup g fiilinin naib-i failidir. Fakat Arap
dilinde kaffe st bitismeden de 3nin isim ve haberi ile birlikte mastar te'vilinde
gelmesi, bunun sart olmadigini géstermektedir. Imru’iv’l-Kays'in (8. 565 m.) siirin-
de de bunun 6rnegi vardir:

5=

Jids Glai A lego oy bl I3 Lo el

“Seni benim hakkimda aldatan, senin sevginin beni oldiirmesi ve her ne za-
man kalbime emrettiginde kalbimin bunu yerine getirmesi midir?”** Bu siirde “3i
oL 637 ciimle olarak mahallen merfti “52” fiilinin failidir. “33” harfine gelince
o her zaman mevstle (mastariye) olmaz. Sadece bir durumda mevsile olur. O
da, ctimlede 37in yerine “of konuldugu zaman, mana bozulmuyorsa, bu durum-
da mevstile olur.®® Mevstile olan § genellikle temenni (dilek/istek) anlami iceren
fiillerden sonra gelir. Ornegin, ais i 7325 oF caisl 353 “Onlarin her biri bin yil
yasamak ister”®

Baz1 nahivciler, -sila ve mevstlun tek bir kelime hitkmiinde oldugu gerekge-
siyle- sila climlesinin irdbta mahallinin oldugunu iddia etmislerdir. S6z konusu
dilciler, mevstl, silasi ile birlikte mahallen merfti, manstb, vb. ifadeler kullanir-
lar. Fakat cumhur, silanin degil, yalnizca ism-i mevstliin irdbta mahallinin oldu-
gunu soylemistir.® Bizce de cumhurun goriisii daha isabetli olmustur. Zira irab
alametleri ism-i mevstliin sonunda ortaya ¢ikmaktadir. Eger irab biitiin cimleye
ait olsaydi sadece mevsiliin sonunda ortaya ¢tkmazd. Ornegin, LET 531 Ly L3
“Ey Rabbimiz bizi saptiran o iki kisiyi bize goster”®® Burada “,3” ism-i mevsild,
meftl oldugu i¢in mansab (tesniye oldugu igin s ile mansib) gelmistir.

Baska nahivciler de, silanin mevstile sifat oldugunu diistinerek, mevsaliin irabi
ile irablandigini s6ylemislerdir.®” Bu alimlere gore, nekrelere sifat olan ciimlelerin

nekreleri agikladig: gibi sila da mevstilii agiklamaktadir. Bu nedenle sila ctimlesi

60 Kabave, ['rab, s.120.

61 el-Enbiya, 22/108.

62 Siir igin bkz. Divanu Imruu’l-Kays (Serh Hasan es-Sendiibi), s.112; Ahmed el-Emin es-Sankiti, Serhu
Muallekati’l- Agr, Beyrut: t.y.

63 Tbn Malik, Serhu’t-Teshil, T, 228; Seyhzade, Serhu Kavaid, 11, 42.

64 el-Bakara, 2/96.

65 Kabave, ['rab, s.115.

66 Fussilet, 41/29.

67 Kabave, ['rab, s.115.
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mevsiliin sifatidir. Fakat bu goriisiin de kuvvetli oldugu sdylenemez. Zira ciim-
leler nekreden sonra geldiklerinde sifat olurlar. Ism-i mevstller ise nekre degil,
marifedir. Buradaki ciimle, mevsiil ismi tamamlar niteliktedir ve onun bir pargasi
gibidir. Ismin bir parcasinin ise irdbta mahalli yoktur. Ayrica buradaki ciimlenin
miifret ile te'vil edilmesi de caiz degildir. Miifret ile te'vil edilmeyen ctimlenin ise
irdbta mahalli yoktur.®®

3. 4. Tefsiriyye Ciimlesi

[rabta mahalli olmayan ciimlelerden biri de tefsiriyye ciimlesidir. Tefsiriyye
climlesi, “kendisinden 6nceki kelimeyi veya ciimleyi acgiklayan zaid® (aL&s3) bir
ciimledir”” Tefsiriyye ctimlesi i¢in 6rnekler:

L. oo 180 ¥ tin Jo 19415 oidl o5l 15uls “O zulmedenler gizlice sdyle konusg-
tular: Bu da ancak sizin gibi bir insan””" ayetinde “Siis 0 %) 1in Jo” tefsiriyye
climlesidir ve 6nceki ciimlede gegen “so531” kelimesini agiklamistir.” Yani gizli
olarak konugtuklari sey, “a<iio s is ¥ tis Jo” ifadesidir.

2. 5els¥) bl ¥ 1is b 19745 Guidl Jods ElgTalad gls 13f Lix “Hatta sana geldikle-
rinde, seninle tartisirlar. Inkar edenler, bu (Kuran) oncekilerin masallarindan baska
bir sey degil derler”” ayetinde “lg7a% 5331 Joas climlesi “Elgislng” ciimlesini agikla-
maktadir ve irabta mahalli yoktur.

Tefsiriyye ctimlesi, baginda tefsir harflerinin bulunup bulunmamasina gore
iki kisma ayrilir:™*

1. Baginda tefsir harfi olmadan gelen tefsiriyye ciimlesi: &< 5513 e 555 ]
aliLy Godebs @ull LIic o “Sizi elem dolu bir azaptan kurtaracak bir ticaret gostereyim
mi size? Allahia inanirsiniz”” Bu ayette “J{L; Gsiess climlesi “z513” kelimesini agik-
layan bir tefsiriyye ctimlesidir ve basinda her hangi bir tefsir harfi bulunmamak-
tadur.

2. Baginda tefsir harfi bulunan tefsiriyye ctimlesi: Tefsiriyye ctimlesinin bagin-
da bazen tefsir harfleri bulunur.”® Tefsir harfleri ise :_57 ve 4 dir. Ornegin,

A Y I S ET Juis & i -l it
“Bana bir goz atarsin, yani sen giinahkdrsin dersin. Ve beni sevmezsin. Oysaki

68 Kabave, ['rab, s.115.

69 Tefsiriyye ciimlesinin zid olmasi, ibareden ¢ikarilabilecegi anlamina gelmez.

70 Ibn HisAm, Mugni’l-Lebib, 11, 35; es-Siiytti, el-Esbah, 11, 16; Seyhzade, Serhu Kavaid, 11, 45; Kabave, I'rab, s.
80; Zafer, en-Nahvu'l-Kurani, 5.516.

71 el-Enbiy4, 21/3.

72 Kafilere gore “oXiio 5 ¥f lin Jo” ciimlesi “so-uli” kelimesinden bedel de olabilir. Ciinkii onlara gére “J5s”
anlami tastyan fiiller de ciimlede amel edebilir. Bkz. Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 35.

73 el-Enam, 6/25.

74 Kabave, I'rab, s.80.

75 es-Saf, 61/10-11.

76  Ibn Higam, Mugni’l-Lebib, 11, 36; ed-Dusutki, Hasiye, II, 74.
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ben seni severim”” Bu siirde “Zsis =i climlesi “Gall e
maktadir.

ciimlesini agikla-

S555 i alyf 193220 L,l 43 ;35548 Lo ¥ @gd &l Lo “Ben onlara, sadece bana emrettigin
seyi séyledim (Emrettzm). Benim de Rabbim sizin de Rabbiniz olan Allahia kulluk
edin””®

Tefsiriyye ciimlesinin ihbari olmasi gerekir ancak iki yerde insai olarak gel-
mesi caiz gortlmiistiir:”

1. Tefsir edilen cimlenin de ing4i olmast sartiyla, tefsir ctimlesi de ingai olarak
gelebilir. Ornegin, L, aif atacl 355 I sl “Zeyde iyilik yap: Ona on dirhem ver?
Gériildiigii gibi tefsir ciimlesi olan s il 41227 ciimlesi ingai (Emir oldugu icin)
olarak gelmistir. Clinkii tefsir edilen ciimle de ingai bir ctimledir.

2. Tefsir edilenin, ciimle anlaminda miifret bir kelime olmasi durumunda da
tefsiriyye ciimlesi ingai olarak gelebilir:x<iis 5is ¥/ 1in Jo 154l5 ouidl el loiufs
“O zulmedenler gizlice s0yle konustular: Bu da ancak sizin gibi bir insan?* ayetinde
“faslis 50 ¥l 1is Ja” tefsiriyye climlesidir ve énceki ciimlede gegen “so531” keli-
mesini agiklamistir. Ancak burada tefsir edilen kelime “s45317, ciimle anlaminda
bir miifret oldugu icin, tefsiriyye ciimlesi insai (istitham oldugu i¢in) olarak gel-
mistir. “se531” kelimesinin ciimle anlaminda olmasi su sekilde olur: “s¢3.317 iki
kisinin kendi aralarinda gizlice konusmalar1 demektir. Yani sanki burada Lews 63X

g seklinde bir ciimle varmig gibi kabul edilir.

Tefsiriyye climlesinin irdbta mahallinin olmadigi konusunda dil alimi
Selubin’in (6. 645 h.) muhélefeti vardir.® es-Siiytiti de bu konuda Selubin'in go-
risiind tercih etmektedir.® Selubine gore tefsiriyye ciimlesinin irabtaki durumu,
tefsir edilen ciimlenin (3,341 atedf) irdbdaki durumuna baglidir. Eger tefsir edi-
len ctimlenin irabta mahalli yoksa tefsiriyye ciimlesinin de irdbta mahalli olmaz.
Ornegin, 4,50 lay “Zeyde vur? Bu ciimlenin takdiri & Ayl 1ay;” seklindedir.
Burada “Z,.5r tefsir edilen ciimledir ve ibtidaiyye oldugu i¢in irdbta mahalli yok-
tur. Ayni sekilde tefsiriyye climlesi olan “43,.%” ctimlesinin de irdbta mahalli yok-
tur. Fakat eger tefsir edilen climlenin irabta mahalli varsa tefsiriyye ctimlesinin de
irabta mahalli olur. ,:4, $LALS g5 JS G “Gergekten biz her seyi bir olcii ve dengede
yarattzk”83 ayette gecen ciimlenin takdiri ,34, SLALS g% JS Lals uf seklindedir.

£ JS Lils” ciimle olarak mahallen merfa fiile benzeyen harfin haberidir. ikinci
“GLALs” ciimlesi ise tefsiriyye oldugu i¢in irabta mahalli yoktur. Selubine gore ise,

77  Siir igin bkz. Tbn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 36; ed-Dusuki, Hasiye, 11, 74.

78 el-Maide, 5/117.

79  Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 36; ed-Dustiki, Hagiye, 11, 74.

80 el-Enbiya, 21/3.

81 Ibn Hisam, Mugni'l-Lebib, 11, 38; ed-Dustiki, Hasiye, 11, 76; Seyhzade, Serhu Kavaid, 11, 50; Kabave, I'rab, s.87.
82 es-Suytti, Hemu’l-Hevami', I1, 258.

83 el-Kamer, 54/49.
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burada tefsir edilen ciimlenin irabta mahalli oldugu i¢in, tefsiriyye climlesinin de
irdbta mahalli vardir ve mahallen merfti bedel veya atf-1 beyandur.

Selubin ve bu konuda kendisi gibi diistinen &limlerin delili ise asagidaki siirde
tefsiriyye ctimlesinin meczim (cezimli) olarak gelmesidir:

EEed 6L 0z o _

‘-ﬂ)-n-o'--aw-“)-*xu-os ol 585 Eug Aok Gl Gad
“Biz kime giivence verirsek o kisi giivenli bir sekilde geceler. Giivence vermedigi-
miz kisiye gelince, o, bizden korkarak geceler”® Siirde gecen “aiass G55 Had” climle-
sinin takdiri: 41043 $55 aieds has seklindedir. Selubine gore tefsir edilen mukadder
tiil, sart edatiyla mecztim oldugu i¢in kendisini tefsir eden ctimle de mecztim ola-
rak gelmistir. Eger ikinci “45035” fiili metbtiuna tabi oldugu i¢in cezm edilmemisse,
o zaman niye cezm edilmistir? Fakat Ebi Ali el-Farisi’ye (6. 377 h.) gore ikinci
fiilin baginda da mukadder bir sart edat1 vardir ve ikinci fiil mahzuf sart edatiyla
meczimdur.

Ibn Hisam, {i¢ sebepten dolay1 Selubin’in gériisiinii zayif bulmustur:

1. Selubin tefsiriyye ctimlesinin bedel veya atf-1 beyan oldugunu soylityor.
Oysa cumhur, bedel ve atf-1 beyanin ciimle olarak gelmesini caiz gormemektedir.

2. Selubin’in verdigi ornek, bir istigal 6rnegidir.*® Oysa istigal climlesinde her
ne kadar tefsir varsa da 1stilahi olarak tefsiriyye ctimlesi kabul edilmemektedir.*®

3. Selubin’in dedigi gibi eger tefsiriyye ciimlesini atf-1 beyan olarak kabul

edersek, mataf aleyh hazf edilmis olacak ki bu da atf-1 beyanda caiz goriilen bir
durum degildir.*”

Ibn Hisdm'in da dedigi gibi burada bu ciimlelerin bedel veya atf-1 beyan ol-
mas1 nahiv agisindan miimkiin gériinmemektedir. Fakat Eba Ali el- Faristnin (6.
377 h.) dedigine de bakildiginda, cimlenin tefsiriyye ctimlesi degil, sart ctimlesi
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bizce bu konuda muteber goriis cumhurun gortstdir.
Yani tefsiriyye ciimlesinin irdbta mahalli yoktur.

3. 5. Kasemin (Yeminin) Cevabi olarak Gelen Ciimle

[rabta mahalli olmayan ciimlelerden biri de kasemin cevabinda gelen ciimle-
dir.®® “Acik veya varsayilan kasemin cevabi olarak gelen ciimleye” kasemin cevabi

aduverilir. Ornegin, guafid blps Az sibusd 5L 20 oo oisally “(Ey Muhammed!)

84 Siir igin bk. Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 39; ed-Dustiki, Hdsiye, 11, 76; Seyhzade, Serhu Kavaid, 11, 51.

85 Mefil fiilden 6nce gelir, fiilin sonunda da bu mefile ait bir zamir bulunursa buna 1$t1gal denir. Bu durumda
fiilden 6nce gelen ismin baginda bir fiil takdir edilir ve isim mansub okunur. Ornegin, 455 145 (Zeyde vur-
dum.) ciimlenin varsayilan sekli goyledir: 4555 133 &i5ia Genis bilgi igin bkz. Abdullah Tbnivl-Akil, Serhu
Ibn Akil ‘alé Elfiyeti Ibn Malik, Kahire: 1980.

86 Selubinnin verdigi 6rnegi tefsiriyye ctimlesi olarak kabul eden nahivciler de vardir. Bkz. $eyhzade, Serhu
Kavaid, 11, 50-51.

87 Genis bilgi igin bkz. Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 39; Kabave, I'rab, s.87.

88 es-Suyti, el-Esbah, 11, 16; Seyhzade, Serhu Kavaid, 11, 52.

89 Kabave, ['rab, s.88.
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Hikmet dolu Kurana and olsun ki sen elbette dosdogru bir yol iizere (peygamber)

gonderilenlerdensin’® gibi.

lad ¥ JLo¥) el Lod WU P N RN PRI

“Hedefe ulagincaya kadar zorluklari kolay gorecegim (sabredecegim). Zira iimit-
ler ancak sabirl kisilere boyun eger”' Bu siirde “ces $g034¥ 6rneginde her
ne kadar agikea zikredilmis bir kasem olmasa bile, lamu’l-kasem'den dolay1 orada
gizli bir kasemin oldugu anlagiliyor. Fakat kasem degil de, kasem anlami i¢eren bir
kelimenin gegtigi ve ¢ogu zaman da ldmu’l-kasem’in bulunmadig durumlarda, bir
ciimlenin kasem cevabi m1 yoksa bagka bir ciimle mi oldugu karistirilabilir. Orne-
gin, alrl ¥ geiles ¥ Ll o Glie Lisi 3y “Hani biz Israil ogullarindan, Allah’tan
baskasina ibadet etmeyeéeksiniz diye soz almistik”** dyetinde kasem lafz1 gecmese
bile “jlio” kelimesinde kasem anlami vardir. Ciinkii “3lie” yemin ettirmek an-

lamindadir®. Dolayistyla burada da, “alfi %] goils5 ¥” ciimlesi, “jlis” kelimesinin
icerdigi kasemin cevabidir.

Kasem ciimlesi, insai (cevabinda ‘dogru veya yalan soylityor’ denilemeyen
ctimleler) ciimledir.”* Clinkii “yemin ediyorum su isi yapacagim” diyen bir kimse-
ye, dogru soylityor veya yalan soylityor denilemez. Ancak nadiren de olsa kasem
climlesinin ihbari olmasi vuku bulmustur. Ornegin, alif GGT 53 alif Sale 55 agios
odlall yo ST H3aaTl alid 4o “Iclerinden, eyer Allah bize liituf ve kereminden
verirse, mutlaka bol bol sadaka veririz ve mutlaka salihlerden oluruz diye Allaha

soz verenler de vardir?®

Yukarida da belirttigimiz gibi kasem ciimlesinin ¢ogu zaman insai olmasi ve
bazen de zamirden (aid) héli olmasindan dolay1 bazi nahivciler, kasem ciimlesinin
haber veya sila olmasini caiz gormemislerdir.”® Ancak bu alimlerin dayandiklar:
giclii delilleri yoktur. Zira bazi Kuafeliler hari¢, nahivciler, ingai ciimlenin bazen
haber olarak geldigini kabul etmektedirler.”” Ayrica her ne kadar cevap ciimlesinin
tek bagina irabta mahalli olmasa bile, aralarindaki siki irtibattan dolayz iki ciim-
le tek ctimle hitkmiinde kabul edilir. Bu yiizden bazen kasem ciimlesinde zamir
olmasa bile cevap climlesinde olur. Bu da haberi miibtedé4ya ve silay1 da mevstile
baglamak icin yeterlidir. Kasem ciimlesinin haber olarak geldigine dair su ayet
delil olmaktadir: LIS Gg35. 45T L 193als 5oills “Bizim ugrumuzda cihad edenler
var ya, biz onlar: mutlaka yollarimiza iletecegiz”*® Ayette gegen “Lis lsials Guilly”

90 Yasin, 36/2-3-4.

91 Siir igin bk. Kabave, [rab, .90.

92 el-Bakara, 2/83.

93 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 40; ed-Dustiki, Hagiye, 11, 79.
94 Kabave, ['ab, 5.93.

95 et-Tevbe, 9/75.

96 Ibn Hisam, Mugni'l-lebib, 11, 41-42; Kabave, I‘rab, 5.93-94.

97 Ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 11, 41-42; ed-Dustki, Hasiye, 11, 80.
98 el-Ankebt, 29/69.
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A T

climlesi miibted4, “LLIl cgiis cumlesi de mahzuf kasemin cevabidir ve irdbta
mahalli yoktur. Mahzuf kasem ( &2i) climlesi ise haberdir.

o

Kasem ciimlesinin sila olduguna da su ayet delil olarak getirilebilir: 51 «Sis 35
LT “Siiphesiz aramizda yle kimseler var ki, (onlarin her biri savasa gitmeme ko-
nusunda) agir davranacaklari konusunda yemin etmigler”® “§1h” climlesi mah-
zuf kasemin cevabidir. Mahzuf kasem de mevstliin silasidir.'® Ciimlenin takdiri

«g -

S s (17 seklindedir.

3. 6. Sartin Cevabinda Gelen Ciimle

[rabta mahalli olmayan ciimlelerden biri de sartin cevabinda gelen ciimledir.!*"
Ancak sart edatlarinin tiir ve amel agisindan farklilik gostermesi, biitiin sart edat-
lariin cevabinda gelen ciimleleri ayn1 baglik altinda toplamamizi zorlagtirmakta-
dir. Bundan dolay: sartin cevabinda gelen climleyi iki madde hélinde zikretmeyi
uygun gordiik:

1. Cezm etmeyen sartin cevabinda gelen ctimle. Bunun hicbir sekilde irabta
mabhalli yoktur.'® Yani ister basinda fd ve izd-i fucdiyye bulunsun ister bulunmasin.
Ornegin, abl, faiuwls cisilils)

2. Cezm eden bir sartin cevabinda gelen, fakat basinda fi ve izd-i fucdiyye
bulunmayan cevap ciimlesi.'” Bu sekildeki cevap climlesinin de irabta mahalli
yoktur. Ornegin, @3 &i5 3 Bu 6rnekte 3 ciimlesi, cezm eden bir sart olan | har-
finin cevabidir. Ancak baginda fa ve izd-i fucdiyye bulunmadig: icin irdbta mahalli
yoktur.

3. 7. Irabta Mahalli Olmayan Bir Ciimleye Tabi Olan Ciimle

[rabta mahalli olmayan ciimlelerden biri de, iriAbta mahalli olmayan bir ciim-
leye tabi olan ciimledir.' Ornegin, Lglie gf Lgie ,i5y ol Lgsil of 431 yo fiiile“Biz
herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak, yerine
daha hayirlisint veya mislini getiririz”'* ayetinde gegen “iff e Fili Lo” climlesi
ibtidéiyye ctimlesi oldugu igin irdbta mahalli yoktur. Ayni sekilde atif harfi ile ken-
disine atfedilen “Lgi5i” ciimlesinin de irAbta mahalli yoktur.

Sonug¢

Calismamizin sonucunda, mananin biitiinligi i¢in ciimlenin ibare igerisin-

99 en-Nisa, 4/72.

100 es-Seva, el-Cami’, s.548.

101 Tbn Higam, Mugni’l-Lebib, 11, 46; es-StiyQti, el-Esbah, 11, 16; ed-Dustki, Hdsiye, II, 84; Seyhzade, Serhu Kavaid,
11, 55; es-Samirrai, el-Cumle, s.193.

102 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 46; es-Sitytti, el-Esbah, 11, 16; es-Samirrai, el-Cumle, s.194.

103 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 46; es-Sitytti, el-Esbah, 11, 6; es-Samirrai, el-Cumle, s.194.

104 Tbn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 48; es-SiiyQti, el-Esbah, 11, 16; ed-Dustiki, Hdsiye, 11, 85-86; Seyhzade, Serhu
Kavaid, 11, 56; es-Samirrai, el-Cumle, 5.195.

105 el-Bakara, 2/106.
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deki durumunun en az miifret kelimenin ctimle icerisindeki durumu kadar 6nem-
li oldugunu gordiik. Ancak buna ragmen klasik nahiv alimlerinin genelde iraba
ve sekle bagh kalip manayi ikinci plana iterek ciimle konusuna, kelime veya harf
ile baglantis1 s6z konusu oldugu zaman degindiklerini ve bu sebeple de modern
dilciler tarafindan elestirildiklerini gordiik.

Yine c¢alismamizda, nahivcilerin irdbta mahalli olmayan climlelerin sayisi
hakkinda ihtilaf halinde olduklarin: tespit ettik. Klasik nahivcilerden ciimle konu-
suna genisce yer veren ve bu konuda éncii sayilan Ibn Hisdm, iribta mahalli olma-
yan climlelerin sayisinin yedi oldugunu séylemistir. Ebti Hayyén ise irabta mahalli
olmayan ciimlelerin sayisini on ikiye kadar ¢ikarmistir. Son donem dilcilerden
bu konuyu en genis sekilde ele alan Fahreddin Kabave ise irabta mahalli olmayan
climlelerin sayisinin on oldugunu séylemistir. Kanaatimizce irabta mahalli olma-
yan ciimlelerin sayis1 yedidir. Zira Ebti Hayyan ve Fahreddin Kabave'nin fazladan
zikrettikleri ciimlelerin miistakil ciimleler olarak degil de Ibn HigAm'in zikrettigi
ciimlelerin alt basliklar1 olarak degerlendirilmeleri daha dogrudur. Yani bu ko-
nudaki ihtilaf taksimattadir. Ornegin Ibn Hisam ibtidaiyye ciimlesini bir baglik
altinda ele alirken digerleri ibtidaiyye ve istinafiyye diye iki miistakil ctimle ¢esidi
olarak kabul etmislerdir.

Yine ¢alismamizda, bir ciimlenin irdbta mahallinin olup olmadigin tespit
ederken, ctimlenin miifretle te'vil edilip edilmedigine yani bagka bir ciimlenin un-
suru olup olmadigina bakildigini gordiik.
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Seyh Mahmid ez-Zokaydi’'nin Risaletiin fi'l-Eyman’
Ozet

Arap toplumunda gelenek halini alan, Allah diginda kutsal addettikleri varliklar
tizerine yemin uygulamasi risaletin ilk donemlerine kadar siiregelmistir. Hz. Peygamber
(s.a.s.), bunun tevhid inanaini zedeleyici bir uygulama oldugunu pek ok hadiste ortaya
koyarak timmetini bu tiir uygulamalardan sakindirmistir. Bu hadisler, klasik dénemde
yazilan hadis kitaplaninda Kitabu'l-Eyman ve'n-Niizr basliklan altinda toplanmistr.
islam alimleri, bu tiir yeminlerin hukuki gegerliliginin olmadigi hususunda ittifak eder-
ken, bunun dini hiikmii konusunda ise farkli goriisler ortaya koymuglardir. Bazisi, literal
okumadan hareketle bunu sirk olarak degerlendirirken, bazisi niyetin esas oldugunu
ileri siirerek bu tir yeminlerin sirk, haram veya mekrih olarak degerlendirilebilecegini
savunmuglardir.

Td.Dog Dr, Siirt U,, {lahiyat Fakiiltesi, [slam Hukuku A. B. D.

hamit_sevgili@hotmail.com .
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Osmanlinin son dénemi ile cumhuriyetin ilk donemlerinde yasamis ve sark medre-
selerinde yetismis olan Seyh Mahmid ez-Zokaydi, yasadigi dénemde de varligini siirdi-
ren benzer uygulamaya karsi miicadele etmis, bunun tevhid inancini zedeleyebilecegini
belirterek bu hususta “Risaletiin fi'l-Eymén” adli eserini kaleme almistir. Eserinde ko-
nuyla ilgili hadislere yer veren Zokaydi, bu hususta islam &limlerinin gériislerine de yer
vererek bir mukayese imkanini saglamig, ayrica kendi tercihini de ortaya koymayi ihmal
etmemigtir.

Tahkik calismamizin konusunu olusturan bu risalede, miellifin orijinal niishasini
esas aldik. Ayrica miellifin torunlarindan Molla Subgatullah tarafindan istinsah edilen
ikinci niishadan da yararlandik. Bu ¢alismamizda genel/standart esaslar acisindan ISAM
tahkik esaslar benimsedik.

Anahtar Kelimeler: Seyh Mahmiid, yemin, sirk, haram, mekrah.

Sheikh Mahmud al-Dhokaydi’s Risalah fi al-Ayman
Abstract

Swearing on holly things apart from Allah had become a conventional situation
in Arabic society until the first period of prophecy of Mohammad. Prophet Muhammad
avoided his ummah from such conventions stating in his several expressions that is
an outrage convetion for Tawheed. These hadiths were sum up in the classical period
hadith books, named Kitabu'l-Eyman and ‘n-Niizur. While Islamic scholars agree
that such pledges don't have any legal statue, they express different opinions about
decretal. While some scholars argue this situation as shirk without making literature
research, some scholars arque that the intention is essential to decide whether it is shirk,
forbidden by religion or makruh.

Sheikh Mahmud ez-Zokaydi who grew up in the Orient madrasahs and lived
between the last period of Ottoman and the first period of republic, had struggled
against similar situations and he remarked that would affect the Tawhid belief, so he
wrote the book named risaletiinfi'l-Eyman. Zokaydi mentioned about the hadiths about
the matter. In this respect he provided an analogy opportunity mentioning about the
Islamic scholars’ opinions. He remarked his own opinions as well.

In this epistler that composes the subject of research, we based on editor’s original
transcript. On the other hand we also refered from another transcript that was copied by
the author’s grandchild Mollah Subgatullah. In this study we adopted ISAM investigation
basics (Critical Edition) in terms of General/Standard basics.

Keywords: Sheikh Mahmud, oath, shirk, forbidden by religion, makruh.
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Abid Sevgili, “Seyh Mahmiid ez-Zokaydi ve ed-D& ved-Deva Adli Eseri” (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi),

Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir: 2011, s. 20-47; Adnan Memduhoglu, “Molla Mahmud

Zokaydi ve er-Risale fid-Dad ve't-Ta”, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2015), s. 128-144; Hiiseyin Bay-

rak, “Mahmad b. Abdulkahhér'in ‘Serhu’l-Mafuvvat’ Adli Eserindeki Konularin Mezhepler Arasindaki Mukayesesi

ve Degerlendirmesi”, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri:

2014, s. 7-21; M. Macit Sevgili, “Seyh Mahmtd Zokaydinin Antalya Siirgiin Hatiralarr’, Ibrahim Hakk: ve Siirt
Ulemast Sempozyumu, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2008, s. 447-471.
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Sahabe Tefsirinde Lugavi Yonelim®
Ahmet GUL”

Ozet

Sahabe Kur'an'i tefsir ederken son derece dikkatli davranmig; bu hususta cesitli yontemler kullanmistir.
Bu yontemler genellikle ifade edildigi iizere Kur'anin Kur'an'la, Kur'an'in siinnetle ve Kur'an'in Arap Dili ile tefsir
edilmesidir. Re'y ile tefsir olarak nitelendirebilecegimiz bu son yontem sahabilerin tefsirde siklikla bagvurduklar
yontemlerden birisi olup glinimiize degin etkinligini korumaya devam etmigtir. Kur'an ilimleri icerisinde yer alan
miitesabihat, miibhemat Arap dilinin verileri kullanilarak izah edilmis; bu husus dilin tefsirde basat rol oynadigini
gostermesi bakimindan ehemmiyet arz etmistir.

Sahabiler cogunlukla Arap olmalar vesilesiyle her ne kadar ayni bilgi ve kiiltiir birikimine sahip olmasalar
da dilin selikasina, fesahat ve belagatina asinaliklan dolayisiyla Kur'an't yorumlarken; dilin soz varligini, bunun
yani sira s6z sanatlarini dikkate almiglardir. O giin bugiinkii anlamda s6z sanatinin adi konulmamis olsa bile onlar
bunun farkinda olan seckin insanlar olarak Kur'an'i tefsir etmislerdir.

Bu makalede sahabenin yaptigi lugavi tefsir iizerinde durulacak, ayetler izerinde yaptiklari dilsel agikt
lamalar ve istighadlarina yer verilecektir. Ayrica Arap Dili ve Belagatina vukufiyetleri dolayisiyla tefsir ettikleri
ayetlerde kullandiklari araclar ele alinacaktir. Bu makalede lugavi tefsirin sahabe ile basladigi ortaya konulmaya
calisilacaktr.

Anahtar Kelimeler: Sahabe, lugavi tefsir, Garibu'l-Kur'an, el-vucuh ve'n-nezair, istishad, muarreb.

Linguistic Tendency in Sahabah Tafsir

Abstract

Sahabah (companions) were very careful when commenting on the Qur'an; they used various methods
in this regard. As generally expressed, these methods are interpreting the Quran by itself, by Sunnah and by
the Arabic Language. This last method, which we can characterize as Tafsir by ra’y (sound opinion), is one of
the tafsir methods, frequently applied by sahabah and it has been maintained its effectiveness until today. The
mutashabih (allegoricial) and mubham (indefinite) words in the Quranic sciences have been explained by using
the data of the Arabic language. This fact has importance in that it shows that the language plays a leading role
in Tafsir.

Although Sahabah do not possesses the same accumulation of knowledge and culture on the occasion of
being mostly Arab, they took into account the vocabulary of language and rhetoric when interpreting the Qur'an
because of their familiarity with the fluent, eloquence and rhetoric of the language. Even though the name of
the rhetoric was not given in that day in the present sense, they have interpreted the Quran as distinguished
people, being aware of that.

This article will focus on the linguistic tafsir of sahabah and provides their linguistic explanations and
istishhad (citing as evidence) on the verses. In addition, it examines the means which they used in the verses
they interpret due to their acquaintance with the Arabic language and rhetoric. To sum up, this article argues
that linguistic tafsir began with sahabah.

Key Words: Sahabah, linguistic tafsir, Gharib al-Quran, al-wujuh wa al-nazhair, istishhad, mu‘arrab.

Bu makale, 22-23 Mayis 2015 tarihinde Sivasta diizenlenen Kur'an ve Sahabe Sempozyumu'nda sunulan tebligin
gozden ge¢irilmis halidir.
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Sahabe Tefsirinde Lugavi Yonelim

Giris

Sozlikte, koruyup kollamak, boyun egmek,' anlamlarindaki s-h-b kokiinden
tiireyen “sahib” kelimesinin ism-i mensubu olan “sahabi” kelimesi terim olarak;
Hz. Peygamber’i goren, Miisliman olup onunla sohbet eden kimse? olarak tarif
edilmektedir. Kuranda s-h-b kokil degisik tiirevleriyle 97 yerde ge¢mektedir.®
Kur’anda gectigi yerlerde arkadas, dost;* ahali,” cennet ve cehennem halky,® gorevli,
memur’ anlamlarinda kullanilmistir.

Kur’anda, Hz. Peygamberke arkadaslik eden kisiler olarak sahabe insani yonleri
ve fiilleriyle tavsif edilmiglerdir. Onlar hakiki miiminler olup,® Allah yolunda hic-
ret etmis Muhacirlerle onlara kucak agan Ensar olarak; Allah’'in rizasini ve litfunu
istemis,” Allah tarafindan secilmis,'® immetin seckinleri olmuslardir. Takva sahibi
olmalar1'' hasebiyle, Allah kendilerinden razi olmus;'? rasid olmalar1" dolayisiy-
la da Hz. Peygambere danismanlik yapmis, daima ona yardimci olmus, ona her
konuda destek vermislerdir. Ibadete diiskiin olan bu nesil, kafirlere kars1 aman-
s1z, miiminlere merhametli davranmis; Allah'in magfiret vadine mazhar olmusg,"
cennetle miijdelenmiglerdir.’® Ayrica onlardan Tevrat ve Incilde bahsedilmis;'® in-

1 Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut: 1999, s-h-b mad.; Ebu’l-Hasan Ahmed Ibn Fae
ris, Mekayisu’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Beyrut: 1979, s-h-b mad.

2 Bubhari, Fezailu Ashabin-Nebi.

3 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mucemu’l-Miifehres li Elfazi Kurani’l-Kerim, Kahire: t.y,, s-h-b mad.

4 Tevbe, 9/40; Kehf, 18/9, 34; Kalem, 68/48; Tekvir, 81/22.

5 Hacc, 22/44.

6  Bakara, 2/82; Bakara, 2/217; Fatir, 35/6.

7 Muddessir, 74/31.

8  Enfal, 8/74.

9  Tevbe, 9/72.

10 Tevbe, 9/100; Hadid, 57/10; Enbiya, 21/101; Nisa, 4/95.

11 Fetih, 48/26; Tevbe, 9/72.

12 Fetih, 48/18; Vakia, 56/10-12.

13 Hucurat, 49/7-8.

14  Fetih, 48/29.

15 Tevbe, 9/19-22.

16  Fetih, 48/29.
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sanlik ailesinin en hayirh toplulugu olarak'” Kur’an, kendilerine haleflerinin dua
etmelerini istemistir.'"® Bunun yaninda insan olmalar1 sebebiyle de ikaz edilmisler-
dir. Hutbe esnasinda mescidi terk etmeleri,' fidye almalar1,? savasta ganimet elde
etme hirsiyla yerlerinden ayrilmalari,®' Tebiik seferine katilmamalari** nedeniyle
Allah tarafindan uyarilmislardir.”® Bununla birlikte Hz. Peygamber’in yasantisina
birinci elden tanikliklari, onu hayatlar1 boyunca bir numune-i imtisal olarak gor-
meleri 6miirlerinin Kur’an ve siinnet ¢izgisinde sekillenmesini beraberinde getir-
migtir.

Efsahu’l-Arab* olan Hz. Peygambere Cevamiu’l-Kelim olma yetenegi bahge-
dilmis, kendisine verilen bu dil yetenegi sayesinde muhatablarinin idrak derecele-
rini de dikkate alarak Kur’anl tefsir etmistir. Hz. Peygamber miicmeli tafsil, miib-
hemi tebyin, mutlak: takyid, umumu tahsis ederek Kur’an tefsir etmis, bazen de
temsillerle Kuran1 agiklama cihetine gitmistir.”

Hz. Peygamber’in irtihaliyle sahabe, Kitaba ve stinnete simsiki sarilmis, kar-
silastiklar1 problemleri onlara dayanarak ¢6zmeye calismistir. “Diisiiniip manasin
anlamaniz igin Biz, onu Arapga bir Kuran olarak indirdik>*
tizere Kur’an Arapga olarak indirilmistir. Kur’anl, ilk miifessiri Hz. Peygamberden
sonra en iyi anlayan nesil olan sahabe, saf bir inanca sahipti. Eski medeniyetlerin
ve felsefelerin etkisi altinda kalmadiklari i¢in dil zevkleri bozulmamuisti. Bu ytz-
den Kur’an daha iyi anliyorlardi. Bununla birlikte Kur’an1 anlama bakimindan
seviyeleri farkliydi. Kur'an'la siirekli hasir negir olmalari, Hz. Peygamber’le arka-
dasliklari, Arap dili ve siirine vukufiyetleri, akli muhakeme kabiliyetleri ve tarihi
bilgileri esit olmadig1 gibi Kur’an hakkindaki bilgileri de farkli olabilmekteydi.”
Onlar niizul ortamindaki hadiselere sahit olmuslardir. Bu yiizden sahabe kendi-

ayetinde buyruldugu

lerinden sonraki nesillere nazaran Kur’an’ daha iyi anlamislardir. ibn Mesud’un
“Kuranda hangi ayetin kimin hakkinda, nerede indigini en iyi bileninizim” sdzii ve
diger sahabilerin benzer ifadeleri konuya agiklik getirmesi bakimindan 6nem arz
etmektedir.®®

17 Al-Imran, 3/110.

18 Hagr, 59/10.

19 Cuma, 62/11.

20 Enfal, 8/68-69.

21 Al-Imran, 3/155.

22 Tevbe, 9/117-118.

23 Sahabenin ikaz edildigi hususlar igin bkz. Ahzab, 33/28, 29, 53; Hucurat, 49/2-3, Mucadele, 58/12-13; Mumta-
hine, 60/1; Tahrim, 66/3-5.

24 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, el-Muzhir fi [lmi’l-Luga ve Envaiha, $erh: Muhammed Ah-
med Cadu’l-Mevla Bek, Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Ali Muhammed el-Bicavi, Beyrut: 1982, I, 209;
a.mlf,, ed-Durerul-Muntesira fi’l-Ehadisi’l-Mustehira, thk. Muhammed b. Lutfi es-Sebbag, Riyad: t.y., 5.56.

25 Suat Yildirim, Peygamberimizin Kuran-1 Tefsiri, Istanbul: 2014, s.18.

26 Yusuf, 12/2.

27 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirun, Kahire: 2000, I, 29; Yildirim, Peygamberimizin
Kuran-1 Tefsiri, s.18.

28 Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kuran, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
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Sahabe Tefsirinde Lugavi Yonelim

Sahabenin Kuran tefsir ederken Hz. Peygamberden bu konuda gelen riva-
yetlerin olmamasi: durumunda, ihtiyath davrandig: belirtilse de kaynaklarda ge¢-
tigi tizere onlar Kur’an, Arap dilini, siirini ve kendi re’ylerini kullanarak Kur'ani
aciklama cihetine gitmislerdir. Sahabe tefsirine bakildiginda genelde lugavi bir yo-
nelimden s6z etmek miimkiindiir. Zira sahabe déneminde fetihlerin artmas1 so-
nucu Arapga konugamayan ya da konugmakta zorlanan Islam’a yeni giren halklar,
Kur’an1 anlamak i¢in Arapgay1 6grenmeye ¢aba gostermislerdir. Bunu yaparken
Kur’anda yer alan bir¢ok lafzin anlamini, bunlarin neye delalet ettigi hususunu,
Kur'andaki belagat ile ilgili hususlar1 bilmemelerinden 6tiirii agir1 derecede zor-
lanmislardir.?® Buna yonelik ¢oziimler, sahabenin ileri gelenlerine sorulan soru-
lara ve onlarin verdikleri cevaplardan olusmaktadir. Bunlar genellikle dile dayali
lugavi agiklamalardir. Iste sahabenin bu lugavi tefsir yonelimi burada ele alinmaya
calisilacaktir.

1. Lugavi Tefsir ve Sahabe Tefsirindeki Yeri

Lugavi tefsir, filolojik veya dilbilimsel tefsir olarak addedilse de kavramlarin
farkli igeriklere® sahip olmalar1 nedeniyle lugavi tefsir kullanimi burada tercih
edilmistir. Lugavi tefsir, “Kuran’in anlamlarini Arap¢ada varid oldugu sekliyle orta-
ya koymak™®' seklinde tanimlanmaktadir. Tanimdaki Kuranin anlamlarindan ka-
sit, tefsire malzeme olan her tiirlit husus olup bunun i¢ine Kur’an, siinnet, esbab-1
niizul vb. girmektedir. Arap dilinde varid oldugu sekilden anlasilan husus, Arap
dili vasitasiyla Kur'ann tefsir edilmesidir. Bu, Araplarin bildigi beyan iisluplarini
icermekte, cagdas terminolojiyi diglamaktadur.*?

Kur’an1 dogru anlama gayreti, Kuran'in model alinmasi, onun kaynak ve delil
kabul edilmesi, sosyal, ekonomik ve siyasi amiller* lugavi tefsirin gelismesini hiz-
landirmis: sahabe buna garib kelimeler, kabile lehgeleri, muarreb kelimeler, vucuh
ve nezair, siirle istishad gibi konularda yaptiklar: tefsirlerle onciilitk etmistir. Bura-
da sahabenin bu konuda yaptig1 lugavi tefsir irdelenmeye caligilacaktir.

1.1 Garib

Garib, sozliikte; memleketinden uzak olan, hemcinsleri arasinda tek olan, bi-
linmeyen, essiz ve nadir* anlamlarina gelmektedir. Az kullanilmalar1 sebebiyle

Turki, Kahire: 2001, I, 75; Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid es-Muhammed, Mu-
hammed es-Seyyid Resad, Giza: 2000, I, 8.

29  Abdullah Ebussuud Bedr, Tefsiru’s-Sahabe, Beyrut: 2000, 5.93; Mustafa Muslim, Menahicu’l-Mufessirin, Riyad:
h. 1415, s.41.

30 Bkz. Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kurani Anlamaya Katkist, Ankara: 2010, 5.81-85.

31 Musaid b. Siileyman et-Tayyar, et-Tefsiru’l-Lugavi Ii'l-Kurani’l-Kerim, Riyad: 1421, 5.38.

32 et-Tayyar, et-Tefsiru’l-Lugavi, s.39.

33 Bkz. Ismail Aydin, Kuran'n Filolojik Yorumu, Ankara: 2014, 5.61-65; Karagoz, Dilbilimsel Tefsir, s.100-108.

34 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, g-r-b mad.; Ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, g-r-b mad.; Huseyn b. Muhammed Ragib
el-Isfahani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kuran, thk. Muhammed Seyyid Keylani, Kahire: 1961, 5.359.
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anlami sozliiklere bagvurulmadan bilinemeyen kelimelere garib, kelime veya s6z-
deki duruma garabet denir.” Garib lafizlar Arap¢anin inceliklerini bilen ve bu ko-
nuda uzmanlagmuis kisilerin bilebilecegi kelimelerdir.*

Kuranda garib kelimeler vardir. Bu tiir kelimelerin garib diye nitelendirilme-
si, sazz olmalarindan kaynaklanmamaktadir. Bilakis Kur’an bundan miinezzehtir.
Tevil ehli, diger kimselerle ayni bilgi seviyesinde olmamalarindan 6tiirii onu, bu
sekilde adlandirmiglardir.®” Bu kelimeler, Kureys lehgesiyle indirilen Kur'ana di-
ger Arap lehcelerinden veya yabanci dillerden Arapgaya gecerek Arapcalastirilan
yahut Kur’anda, az kullanilmasindan dolay1 manasi herkesge bilinmeyen kelime-
lerden olugmaktadir.®

Kurandaki garib kelimeleri ifade eden Garibu’l-Kuran terimi, Kuranda
anlamlar1 kapali lafizlari, Arap dili ve kelaminda oldugu sekliyle aciklayan bir
ilimdir** Kur’an'in dogru anlagilmasina yonelik bir ¢cabanin iiriinii olan Garibu’l-
Kuran'm Terciimanu’l-Kuran olarak bilinen Ibn Abbas ile basladig1 sdylenebilir.
Ibn Abbas Mekke tefsir ekolunun kurucusu® olarak bu alanda nam salmis, bu
konuda tistiin ¢aba gostermistir. O: “Bana Garibu’l-Kuran hakkinda soru sormak
istiyorsamiz cevabim Arap siirinde arayimz. Zira siir Araplarm divanmdir” demek
suretiyle bu konuya dikkat cekmistir. Ibn Abbas’tan bu konuda birgok rivayet bize
ulagmis; ayni zamanda o, bu alanda ilk eser telif eden kisi olarak tarihe gegmigtir.*!
Kendisinden sonra telif edilen lugavi ¢alismalara bu eserin kaynaklik ettigini soy-
lemek miimkiindr.

Ibn Abbas’in genelde garib kelimeleri, miiteradifleriyle veya yakin anlamlar1y-
la yahut kelimenin ctimle igerisindeki baglamina dikkat ederek, agikladig: goriil-

o

mektedir. Ornegin; <435 cgs fsais aliliggas, fgilisl 5 ayetinde gegen yogasy
kelimesini “israrla stirdiiriirler” anlamindaki y9:Lex kelimesiyle agiklamistir.** Nisa
Suresindeki “1,.,5 L3 55 &3 &SUigal ) e llsalis 55 %5 ayetinde gecen 1,u% Ly kis-
mun1 “biiytik giinah” anlaminda *Leta e 1,..S Lot seklinde agiklamigtir. Ayetteki o
kelimesinin Habegceden Arapgaya girdigi Ibn Abbas tarafindan bildirilmektedir.*

35 Hiiseyin Elmali ve Siikrii Arslan, “Garib”, DIA, XIII, 374.

36 Ebu Hayyan Muhammed Yusuf el-Endelusi, Tuhfetu’l-Erib bima fi’l-Kurani mine’l-Garib, thk. Semir el-
Meczub, Beyrut: 1983, 5.40.

37 Mustafa Sadik Rafii, Icazu’l-Kuran ve Belagatu'n-Nebeviyye, Beyrut: 2005.

38 Ismail Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur'an”, DIA, XIII, 379.

39  Seyh Hamdi, et-Tefsiru’l-Lugavi li Garibi’l-Kuran bi’s-Si'ri’l- Arabi inde Ibn Abbas, Kahire: 2007, 5.163; Ismail
Aydn, Filolojik Tefsir, s.137.

40 Fatih Kesler, Mekke Ekolu, Ankara: 2005, 5.33.

41 Ismail Cerrahoglu, “Ibn Hisam ve es-Siresindeki Garibuw’l-Kur'an't’, Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi (AUIFD), 3
(1977), s.4.

42 Bakara, 2/15, “Allah da kendileriyle alay eder ve azginliklarinda onlara miihlet verir; boylece onlar bir miiddet
basibos dolagirlar.”

43 es-Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kuran, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Suudi Arabistan: t.y., II, 6.

44 Nisa, 4/2, “Yetimlere mallarini verin, temizi verip murdart almayin, onlarin mallarim kendi mallariniza katarak
yemeyin. Ciinkii boyle yapmaniz gercekten biiyiik bir giinahtir?

45 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, 111, 337.

46 es-Suyuti, el- ftkan, 11, 89.
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Yukarida verilen érneklerden anlagilacag: iizere; ibn Abbas'in garib kelimele-
rin tefsiri konusunda ¢i8ir agtigini, yeni ufuklar kazandirdigini, lugavi tefsir ala-
ninda 6nciiliik yaptigini séylemek miimkiindiir.

1.2 Kabile Lehgeleri

Bilindigi tizere Kur'an-1 Kerim Kureys lehgesiyle indirilmistir. Bununla bir-
likte Kur'an diger Arap kabilelerinin kullandig kelimeleri kullanmus; adeta Arap
dilini kucaklamistir. Kur’an, icazinin ve fesahatinin geregi olarak diger kabileleri
diglamayarak, onlarin en fasih ve muktezay: hali, en giizeli ifade edecek kelime-
lerini se¢mis, bunu Hicaz veya Kureys leh¢esiyle harmanlamistir.” Bu harman-
lama dildeki standartlasmay1 en fasih olanin tizerinden gergeklestirerek, Kuran
Arapgasi olarak ifade edebilecegimiz fasih Arapcay: tegekkil ettirmistir. Yedi harf
tizere indirilmesindeki hikmetlerden birisi olarak ifade edilebilecek olan bu du-
rum, tartigmali da olsa yedi Arap kabilesinin lehgesi olarak gosterilmistir. Nitekim
Kur’anda bu kabilelerin kelimeleri mevcuttur.*®

Sahabe, Kuranda gegen diger Arap kabilelerin lehgelerine ait kelimeleri lu-
gavi tefsir sadedinde ¢okga kullanmislardir. Ibn Abbas bu alanda yine énciiliik
eden sahabilerdendir. Kendisinden Kuranda gecen diger kabilelerin lehgeleriyle
ilgili birgok rivayette bulunulmustur. Ornegin “5o54Ls o575 ayetinde gecen yolols
kelimesinin Yemen leh¢esinde oyalanmak, siire istemek, eglenmek, yiiz ¢evirmek,
anlamlarina geldigi ibn Abbas’tan nakledilmektedir.® A .,l.Lfg.'ll o s Gl
ayetindeki 1,34ds kismini yazilmis manasindaki Lz ile tefsir ederek Himyer
lehgesinde kitaba 1,g1a i denildigini ifade etmistir.”

Netice itibariyle ibn Abbas lehge bilgisiyle bu alanda énemli agiklamalarda
bulunmus, lugavi tefsirin 6nciisti olarak bu alandaki yetenegini de tebariiz etti-
rerek tefsircilerin lehge bilgisine sahip olmadan saglikli tefsir yapamayacaklarini
ortaya koymustur.

1.3 Muarreb

Muarreb; Arap diline, Arapca kelime kaliplarina uyarlanarak girmis olan ya-
banci kokenli kelimeler i¢in kullanilan terimdir. Arapcaya baska dillerden giren
kelimeler i¢in dahil ve miivelled kavramlar1 da kullanilmaktadir. Arapgaya girdik-
ten sonra biiyiik bir degisiklie ugramadan kullanilan kelimeler dahil olup ¢ogun-

47  Abdulhak b. Galib el-Endelusi Ibn Atiyye, el-Muharrerw’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, thk. Abdusselam Ab-
dugsafi Muhammed, Beyrut: 2001, I, 52.

48 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 51-52.

49 Necm 53/61, “Ve siz gaflet icinde oyalanmaktasiniz!”

50 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, 111, 283.

51 Isra, 17/58, “Bu, Kitap'ta (levh-i mahfuzda) yazihdir?

52 es-Suyuti, el-ftkan, 11, 91.

53 Ziilfikar Tiiccar, “Dahil’, DIA, VIII, 412.
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lukla muarreb kelimesiyle es anlamli olarak kullanilmakla beraber bazen hepsini
ifade etmektedir. Thticac (Istishad) devrinden sonra Arapgaya baska dillerden gi-
ren veya tiiretme yoluyla bu dile kazandirilan yeni kelimeler i¢in de miivelled tabiri
kullanilmaktadir.**

Lugavi tefsirde karsilasilan en 6nemli hususlardan birisi de muarreb keli-
melerdir. Bu kelimeler tarih icerisinde Arapgaya bircok dilden ge¢mislerdir. Sa-
habeden kimileri muarreb kelimeler konusunda bilgi sahibiydiler. Ebu Musa el-
Egariden gelen bir rivayet bunu desteklemektedir. O, Isiofs aiif 153 foLal 5471 LgdiL
fos 5ot DTy ST 54855 4y Sedi ol AT a5 43455 o GAS 554 alsilsy ayetindeki
gJ.a; kelimesini kat kat (iki kat) anlamindaki yeaews kelimesiyle tefsir ederek keli-
menin Habesceden, Arapcaya gectigini belirtmektedir.”

Baska bir rivayette ;5.4 ;0 &5 ayetinde gegen &;5.443 (aslan) kelimesinin Ha-

besceden geldigi ibn Abbas’tan nakledilmektedir.””

* s SL Ay 3les JiB & Esh Elsg slais s> ayetinde gegen &0 =i kelimesinin
el olo “haydi gel” manasinda Kipticeden geldigi Ibn Abbas’tan nakledilen baska
bir rivayette belirtilmektedir.”®

Kuranda cennet tasvirinde kullanilan Adn cennetleri® tabirinde gegen Adn
kelimesinin baglar ve tiziimler anlamina gelen Siiryanice orijinli bir sézciik oldu-
gu yine Ibn Abbas tarafindan bildirilmektedir.®!

Kur’anda Habesce, Koptca (Kiptice), Fars¢a, Nabatca, Rumca, Siiryanice, To-
harca® kelimeler bulunmakta, bunlar Arapganin ses ozelliklerini alarak tarib ol-
gusu igerisinde degerlendirilerek bu dile aidiyet kazanmuglardur.

Kur’anda yer alan bu kelimeler, genel dilbilimin etimoloji alaniyla ilgili oldu-
gu soylenebilir. Bu anlamda lugavi tefsirin onciilerinden olan ibn Abbas ve kimi
sahabilerin etimolojik tahliller yaptiklarini séylemek miimkiindiir. Onlarin, mu-
arreb kelimelerin varligini kabul etmeleri olgusunun, bunu yapmalarinda etkin rol
oynadig ifade edilebilir.

1.4 el-Vucuh ve’n-Nezair

Sozliikte yiiz, bir nesnenin kargisindaki sey, 6n ve 6nde olan, anlamlarindaki

54 Tiiccar, agm., 5.413.

55 Ibn Atiyye, el-Muharrerw’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, V, 271.

56 Muddessir, 74/51, “Adeta arslandan iirkmiis”

57 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 51.

58 Yusuf, 12/23, “.. “Haydi gel!” dedi. O da “(Hasd), Allaha siginirim! Zira kocaniz benim velinimetimdir, bana
giizel davrandi.” dedi.”

59 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim (Tefsiru Ibn Ebi Hatim er-Razi), thk.
Es'ad Muhammed et-Tayyib, Riyad: 1997, V1, 2121; Suyuti, el-Itkan, II, 118.

60 Bkz. Tevbe, 9/72.

61 Bkz. es-Suyuti, el-Itkan, II, 115.

62 Bkz. es-Suyuti, el-itkan, 11, 120-130.
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vech kelimesinin ¢ogulu olan vucuh® ve bir seyin esi, benzeri ve dengi, mukabili,
anlamindaki nazire kelimesinin ¢ogulu olan nezair® kelimesinden olusan vucuh
ve nezair terkibi; Ulumu’l-Kuran’in alt disiplini olarak, Kuranda bir kelimenin
ayni1 harekeyle ve lafizla Kur'an'in bir¢ok yerinde gegmesi ve gectigi her yerde de-
gisik anlamlar kazanmasidir.® Buna gore vucuh manalarda, nezair lafizlarda ger-
ceklesen bir olaydir.

Vucuh ve nezair ilmi lugavi tefsire dayanan en eski Ulumu’l-Kuran disiplini
olup bu konudaki énciilitk sahabeden Ibn Abbasa aittir. Ondan birgok rivayet bize
ulagmugtir. Bu rivayetler Ikrime ve Ali b. Ebi Talha kanaliyla Ibn Abbas’tan nakle-
dilmistir. Asagida yer alan rivayetler buna 6rnektir.

Ibn Abbas'tan gelen bir rivayette kendisi soyle demistir: “Kuranda yer alan
biitiin ricz kelimeleri azap anlamina gelmektedir.”®® Yine kendisinden nakledilen
bagska bir haberde: “Kuranda yer alan biitiin tesbih kelimeleri salat (namaz), sultan
kelimeleri hiiccet (delil, kanit) anlamina gelmektedir.”® demistir.

Ibn Abbas'in bu ilimde gésterdigi gayret ve verdigi katkilar, edebiyat, nahiv,
fikih alaninda yazilan el-Esbah ve'n-Nezair tiriindeki eserlerin lokomotifi olmus-

tur.®®

Bu tiirdeki eserler dilsel inceliklere yer vermeleri, hitkiim ¢ikarmak i¢in uzun
bir tefekkiir doneminden sonra viicut bulmalariyla temaytiz etmektedir Ayrica bu
tiir eserler miiteradif veya yakin anlaml kelimelere, mecazi anlamlara, mecaz-1
miirsel vb. hususlara yer vermektedirler.”” Neticede siyak ve sibaka bakilarak,
ciimle diizeyinde anlam goz ardi edilmeden kelimeler baglamina dikkat edilerek
sozciiklere anlam verilmistir. Bunun dilbilimdeki karsiligi, anlambilimin ¢okan-
lamhilik (polysemy) alanidur.

1.5 Siirle Istighad

Sozlitkte tanik getirmek, gahit istemek’™ anlamina gelen istishad; dilbilimde
bir kelimenin veya bir ifadenin lafiz, anlam ve kullanim dogrulugunu kanitlamak
amaciyla dogrulugu kesin olan nazim ve nesirden 6rnek vermek” veya bir kural
ortaya koymak i¢in Kurandan veya Arap dilinde yetkin olan Araplarin s6zlerinden

63 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, v-c-h mad.

64 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, n-z-r mad.

65 Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnu'l-Cevzi, Nuzhetu’l-E’yuni'n-Nevazir fi [lmi’l- Vucuhi ve'n-Nezair, thk. Muham-
med Abdulkerim, Beyrut: 1984, 5.83.

66 Suyuti, el-Itkan, 11, 136.

67 Suyuti, el-Itkan, 11, 136.

68 Bedr, Tefsiru’s-Sahabe, s.113.

69 Bkz. Huseyn Muhammed ed-Damegani, el-Vucuh ven-Nezair li Elfazi Kitabillahi’l-Aziz, thk. Arabi Abdulha-
mid Ali, Beyrut: ty,, 5.236.

70 Mahmut b. Omer ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, thk. Muhammed Basil, Beyrut: 1998, s-h-d mad.; ibn Manzur,
Lisanu’l-Arab, s-h-d mad.

71 Ismail Durmus, “Istishad”, DIA, XXIII, 396.
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delil getirmek anlaminda kullanilir.” Delil getirilen 6rnege sahid (cogulu sevahid)
denir. Baz1 eserlerde istishad yerine ihticac ve istidlal kelimeleri de kullanilmigtir.”

Kur’an, [slam medeniyetinin zuhur etmesinde daima Miisliimanlara yon ver-
mistir. Fetihlerin siirdiigii Hz. Omer devrinde Kur’an1 yanls okumalardan kay-
naklanan lahn baglamig; Kuran'n toplatilmasi, ¢ogaltilmasi, harekelendirilmesi-
nin de temelinde bu olay 6nemli rol oynamustir.” Bu da beraberinde siirle istishadi
getirmistir.

Lugavi tefsir agisindan, siirle istishadin da bu dénemlere denk geldigi soyle-
nebilir. Kuranda yer alan garib kelimelerin tefsirinde sik¢a kullanilan siir, Kur’an
indirilmeden 6nce Arap dilinin sanat ve tislup bakimindan ulastig1 mevkiyi gos-
termesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Siirle istishad sahabe doneminde baslamistir. Sahabeden bu konuda birgok
nakll gunumuze ulagmistir. Hz. Omerden gelen su rivayet bunu desteklemektedir:
By Goghyd o FEETES s ‘q.m,l:. sl ayetinde yer alan 355 kelimesinin anlamini
Hz. Omer sormus. Huzeyl kabilesinden bir adam kelimenin kendi lehgelerinde
azaltmak, eksiltmek anlaminda oldugunu soyleyerek buna siirden su beyti delil
getirmistir: oawll deyill sgc ags LoS 1,5 LSals Lgio Syl g5 Tasidig yiik devenin
horgiictinii, keserin neba agacini (akdiken agaci) eksilttigi gibi eksiltti. Bunun tizeri-
ne Hz. Omer: “Ey Insanlar! Divaniniz, cahiliye siirini belleyiniz. Zira kitabinizin ve
kelaminizin tefsiri ondadir” demistir.”®

Siirle istishad konusunda Ibn Abbas yetkin sahabilerdendir. Kendisine nispet
edilen Mesailu Nafi Ibn Ezrak an Abdullah b. Abbas” adli eserde bunun bir¢ok
ornegini vermistir. Buna bir 6rnek vererek Ibn Abbas'in cahiliye siirini delil olarak
tefsirde ne denli 6nemsedigini gostermekle yetinecegiz. Nafi b. Ezrak Ibn Abbasa:
“Inkar edenlere ne oluyor, sana dogru sagdan soldan topluluklar halinde kosusu-
yorlar” mealindeki "%, JLq.mJl <5 el < ayetinde gecen sy kelimesinin ne
anlama geldigini sordugunda Ibn Abbas ona cevaben Ubeyd b. el-Abras'in: “Ona
kosarak gelip minberinin etrafinda halka (bir grup) olusturdular” anlamindaki su
beytiyle cevap vermistir: Liuje ayvio Jo> I939-50 i dudl ocpga lolond.”

Orneklerden de anlagilacag: gibi Ibn Abbas ayetteki bazi anlagilmayan ke-

72 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funun, thk. Ali Dahruc, Abdullah Halidi, Corc Zinati, Beyrut:
1996, sahid mad.

73 Durmus, “Istishad”, DIA, XXIII, 396.

74 Harun Ogmiis, Kuran Yorumunda Siirin Yeri (I /VII Asir Cercevesinde), Istanbul: 2010, 5.73.

75 Nahl, 16/47, “Yoksa Allahn kendilerini yavas yavas tiiketerek cezalandirmayacagindan (emin mi oldular?) Kus-
kusuz Rabbin ¢ok sefkatli, pek merhametlidir”

76 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Bey-
rut: 2006, XII, 332.

77  Bkz. Mesailu Nafi Ibn Ezrak an Abdullah b. Abbas, thk. Muhammed Ahmed ed-Dali, Caffan ve'l-Cabi, Kibris:
1993.

78 Mearic, 70/37.

79  Mesailu Nafi Ibn Ezrak an Abdullah b. Abbas, s.85.
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limeleri giirden delil getirerek agiklama cihetine gitmistir. Istishadda kullandig
beyitler, cahiliye sairlerinden el-Aa, Evs b. Hucr, Imruulkays, Zuheyr b. Ebi Sul-
ma, Nabiga ez-Zubyani; {slami donem sairlerinden Abdullah b. Revaha, Hassan b.
Sabit, Ka'b b. Zuheyr, Omer b. Ebi Rebia gibi sairlere aittir. Bu sairler ya cahiliyyun
veya muhadramundan® olup bunlarin siirleri hiiccet kabul edilmektir.*

Ozetle sdylemek gerekirse Ibn Abbas dilbilimin, kelimelerin anlamini agik-
layan sozliikbilim alaninda siiri de tanik gostererek izahlarda bulunmustur. Bir
anlamda bu alanin dnciiliigiinii yapmis, kendisinden sonra bu sahada calisan
alimlere ufuk acarak ve yontem belirleyerek, Kuran tefsirinin hizmetinde bunu
kullanmustr.

Sonug

Sahabe Kuran tefsir ederken ¢esitli yontemler kullanmistir. Bu yontemlerde
dikkat ¢eken husus Hz. Peygamber’in Kur’an tefsir ederken kullandig1 yonteme
gosterdikleri bagliliktir.

Sahabiler ¢ogunlukla Arap olmalari vesilesiyle her ne kadar ayni bilgi ve kiil-
tiir birikimine sahip olmasalar da dilin selikasina, fesahat ve belagatina aginaliklari
dolayisiyla Kur'an1 yorumlarken bunu dikkate almiglardir. Kuran tefsir ederken
Hz. Peygamberden kendilerine bir rivayet ulasmamas1 durumunda kendi reyle-
rini devreye sokmus, bu sekilde probleme ¢6ziim yolu aramislardir. Bu ¢6ziim
yolu Arap dili ve belagatina dayali lugavi bir tefsir yonelisi olarak ifade edilebilir.
Bu yonelis Ibn Abbas ve diger seckin sahabiler arasinda gézlemlenmektedir. fbn
Abbas’in vucuh ve nezair, Garibu’l-Kur’an, Arap lehgeleri, siirle istishad konusun-
daki goriisleri bu hususta onu 6ncii kilmis; Mekke tefsir ekoliiniin kurucusu ola-
rak da miimtaz bir konuma yiikseltmistir.

Netice itibariyle Hz. Peygamberden sonra Kur'an1 tefsir eden sahabe, bize bu-
nun anahtar1 konumundaki usul dairesini 6zl bir sekilde sunmus; daha sonra
bu daire genisleyerek giinimiize ulasmigtir. Sahabe bu usulde lugavi yonelisi en
onemli enstriiman olarak kullanmustir.
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islam’a Gore Temel Egitimin Zorunlulugu ve Genelligi
Uzerine Bir Degerlendirme

Davut OKCU"

Ozet

Temel egitim; toplumun biitiin fertlerinin sahip olmasi gerekli olan asgari ve ortak
bilgi, beceri ve davranislarin kazandirilmasi demektir. Temel egitim kademesi, bireyle-
rin hayatlarinda karsilasacaklan sorunlan ¢6zmede, kendisine ve topluma karsi temel
gorevlerini yerine getirmede yeterlik kazandinr. Bireysel ve toplumsal faydasi itibariyle
temel egitim, egitim kademelerinin en Gnemlisi ve temel tagi niteligindedir. islam egi-
timcileri temel egitim kademesini, farz-1 ayn bilgilerin 6gretildigi kademe olarak deger-
lendirmislerdir. Temel egitimin miifredatini, kadin-erkek her Miislimanin islam'in emir
ve yasaklarina uygun yasayabilmesini saglayacak olan ‘farz-1 ayn bilgiler’ olusturmak-
tadur. Bir Misliimanin farz-1 ayn olan ibadetleri yerine getirebilmek icin okuma-yazma
bilgisi ve hayat bilgisi; hesap bilgisi; yon ve zamani tayin edebilecek cografya bilgisi;
tarih bilgisi; ata binme, yiizme, giires gibi beden egitimi dersleri farz-1 ayn bilgiler ara-
sinda sayilmistir.

Bireyin kendisine ve topluma karsi islam dininin 6ngérdig yiikiimliilikleri yerine
getirebilmesi farz-1 ayn bilgilerin egitim ve dgrenimi ile miimkiindiir. Farz-1 ayn hiik-
miindeki temel bilgiler elde edilmeden islam'in ve imanin sartlarina uygun yasamak
miimkiin degildir. Farz-1 ayn olarak nitelendirilen temel bilgilerin 6greniminin gerekli
oldugu islam dininin basta Kur'an ve Siinnet olmak iizere temel kaynaklarinda bazen di-
rekt bazen de dolayl olarak yer almaktadir. Temel kaynaklarda 6nemine deginilmesine
ragmen islam devletleri giiniimiizde temel egjitim olarak isimlendirilen farz-1 ayn diize-
yindeki bilgileri okullarda veya baska mekanlarda kazandirmayan velilere uygulanacak
miieyyideler konusunu uzun siire ¢oziime kavusturamamistir.

islam hukukgularinin ekseriyeti, tarih boyunca farkli isimlerle anilan temel egitim
kurumlarina devam edip farz bilgileri 6grenmenin kadin erkek, zengin-fakir, beyaz-si-
yah, Arap-Acem biitiin Miislimanlar icin zorunluluguna hiikmetmislerdir. Miislimanlar
da uzun siire islam dininin emir ve yasaklanni da iceren farz-1 ayn bilgileri cocuklarina
ogretmekte tereddiit gostermemislerdir. Bu ¢alismamizda giiniimiizde yayginlasan ‘te-
mel egitim’ifadesinin Islam dini agisindan tagidigi anlam, tarihgesi ve pratige yansimasi
incelenmis; halkin temel egitim okullarina sahiplenisi ve gerekgeleri izah edilmistir. Bii-
yuk dlciide sivil inisiyatif tarafindan gerceklestirilen temel egitim faaliyetlerinde zaman
zaman aksamalar olmustur. Osmanlilardan dnceki islam devletlerinde ozellikle kizlarin
editimine gerekli hassasiyetin gosterilmedigi dogrultusunda elegtiriler yapilmistir. Tan-
zimat donemine gelindiginde okuma-yazmasi olmayanlarin oraninin hirtakim sosyal

*  Yrd. Dog. Dr., Batman U,, Islami {limler Fakiiltesi, Din Egitimi A. B. D.
davutokcu72@gmail.com
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ve ekonomik nedenler yiiziinden yiikselise gectigi goriilmiistiir. Bu donemde bircok
konuda oldugu gibi temel egitimin zorunlu hale getirilmesi konusunda da reformlar ya-
pilmistir. Cocuklarini farz-1 ayn bilgileri dgreten temel egitim okullarina gondermeyen
velilere miieyyide uygulanmasi ilk defa Il. Mahmut zamaninda yayinlanan fermanlarla
(yasalarla) miimkiin olabilmistir. Tanzimatla birlikte temel egitim devlet denetimine
tabi ve zorunlu egitim kademesi statiisiine kavusmustur.

Anahtar kelimeler: Zorunlu temel egitim, farz-1 ayn bilgiler, farz-1 kifaye
bilgiler

An Evaluation on Compulsion and Generality of Basic
Education According to Islam

Abstract

Basic education comprises minimum and common knowledge, skills and
behaviors necessary for all individuals living in a society. Basic education stage provides
the individuals with qualifications in solving the problems they face, in performing their
basic responsibilities for them and for society. Basic education, in terms of individual
and social benefit, is one the most important characteristics and is the corner stone.
Muslim educators have evaluated basic education stage as the stage where fard ‘ayn
knowledge is taught. The curriculum of basic education stage is composed of fard ‘ayn
knowledge which will contribute to every Muslim man and woman to live in accordance
with Islamic orders and prohibitions. In order that a Muslim can perform his/her fard
‘ayn prayers, s/he is supposed to have the ability to read and write, life information,
calculation knowledge, geography knowledge to find out direction and time, history
knowledge, and some physical education courses such as riding horses, swimming,
wrestling. The fact that an individual can carry out the responsibilities that Islam
envisages for him/herself and community is possible with the education and learning of
fard‘ayn knowledge. Without attaining the basic knowledge anticipated as fard ‘ayn, it
is impossible to live pillars of Islamic and belief. The fact that learning basic knowledge,
which is accepted as fard ‘ayn, is essential takes place in fundamental sources of Islam
initially in Qur'an and Sunnah sometimes directly sometimes indirectly. The sanctions
topic to be applied to the parents who do not let their children to make use of these
places and schools to receive knowledge at fard ‘ayn basic education called as basic
education by children today has not been solved yet.

Great majority of Islamic lawyers have concluded throughout history that
attending basic education institutions named with different names and learning fard
‘ayn knowledge have been compulsory for all Muslims such as women and men, the
rich and the poor, the white and the black, Arabs and Persians. Also, Muslims, for a long
time, have not hesitated to teach their children fard ‘ayn knowledge which covers the
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orders and prohibitions of Islamic religion. However, there have been some criticism
about not pay enough attention to the education of girls. When Tanzimat reform era
came, the number of the illiterate population seemed to be on the increase due to some
social and economic reasons. In this era, numerous reforms were conducted in trying
to make the basic education compulsory in addition to many other aspects. Imposing
sanctions to the parents not sending their children to school was for the first time
possible owing to the decrees published during Mahmut II. Together with Tanzimat era,
basic education received compulsory education stage, which was under the surveillance
of the government.

Key Words: Compulsory basic education, fard ‘ayn knowledge, fard kifayah
knowledge
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Islama Gore Temel Egitimin Zorunlulugu ve Genelligi Uzerine Bir Degerlendirme

Giris

Insan yeryiiziine Allahin halifesi olarak génderilmistir. Kur’an-1 Kerim, en
giizel bicimde yaratildigini ifade ettigi insan hakkinda bilimin de teyit ettigi dogru
ve net bilgiler sunmaktadir. Ote yandan Kur'an'in insan hakkinda vermis oldugu
bilgiler, bugiiniin fen, sosyal ve psikoloji gibi bilim dallar1 i¢in temel dayanak ol-
maya devam etmektedir. Kuran, insani yeryiiziinde kula kul olmaktan kurtararak
yalnizca Allah’a kul olmaya ¢agiran ve O'nu ebedi saadete ulagtirmak igin Allah ta-
rafindan indirilmis bir sifa ve hidayet kaynagidir.! Islam, insanin temel 6zelliginin
“en giizel bir bigimde yaratilmig” bir varlik oldugunu bildirir. Insan kendiliginden,
tesadiifen veya sebeplerin birlesmesiyle var olan bir canli degil, bilakis Allah'in
tistiin ozelliklerle donatarak yaratmig oldugu bir varliktir. Insani en ¢ok taniyan
stiphesiz yaraticisidir. Yaraticy, insanin iki cihan saadetini kazanmasina vesile ol-
mas1 amaciyla Peygamberler ve kitaplar gondermis, Peygamberleri ayn1 zamanda
rol model insanlar olarak tayin etmistir.

Allah’in yeryiiziindeki halifesi ve yaratilmislarin en sereflisi olan insanin ya-
ratilisini Kur’an-1 Kerim goyle ifade etmektedir: “Andolsun ki, biz insan1 (Aden’i)
kuru bir ¢gamurdan, sekil verilmis bir bal¢iktan yarattik”;* “Hani Rabbin, melekle-
re. “Ben, (yeryiiziinde) (kupkuru bir ¢amur) dan, mesnun (degisim ve doniisiim
ile 6zel bir sekilde yaratilmis) bir balgiktan bir beser yaratacagim” demisti. O halde
onun yarattigini tamamlayip tam bir insan suretine getirip, ona ruhumdan tfle-
digim zaman siz derhal onun i¢in secdeye kapanin”®> Ancak melekler buna itiraz
etmis ve kendilerinin Allah’1 siirekli andiklarini ve hi¢ kusur iglemediklerini ileri
stirerek “yeryiiziitnde bozgunculuk yapacak birisini mi” yaratacagini soylemisler
ve Hz. Adem’in yaratiligina ve istiinliigiine raz1 olmamislardir.* Ancak Cenab-1

1  Fussilet, 41/44.

2 Hicr, 15/26.

3 Hicr, 15/28.

4  Bakara, 2/30.
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Allah “Ademe biitiin (mahlukatin) isimleri(ni) 6gretti. Sonra onlar1 meleklere gos-
terip: “Eger siz dogrucular iseniz (her seyin i¢yiiziinii biliyorsunuz) bunlarin isim-
lerini bana haber verin” dedi”® ayetiyle meleklerin ancak verilen bilgiler dahilinde
hareket edebilecegini, her seyin hikmetinin Allah tarafindan daha iyi bilindigini
buyurmustur. “(Melekler de bilgisizliklerini itiraf edip): “Ey Rabbimiz seni her
seyden tenzih ederiz. Senin bize 6grettiginden bagka bir sey bilmeyiz. Gergekten
(her seyi) hakkiyla bilen, hiikiim ve (iistiin) hikmet sahibi sensin™ dediler.

Sozi edilen ilahi kelamdan da anlagilacag: gibi insan, yeryiiziinde egitilmeye
ve grenmeye en ¢ok elverigli olan mahltktur. Insan egitilmeye uygun oldugu gibi,
bilgi iiretmek iizere gorevlendirilmis tek yaratiktir. Insanin bilgi iiretme &zelligi
ayet-i kerimede ‘esyaya isim vermek’ seklinde ifade edilmektedir.

Insan yaratilis olarak Islam dininin éngordiigii hayat tarzini yagamaya me-
yillidir. Islam, insanin diinyaya tertemiz, giinahsiz ve hilesiz olarak, yani ‘fitrat’
dogrultusunda geldigini kabul eder. Bu konuda Hz. Peygamber’in (sav) “Her do-
gan cocuk Islam fitrat1 iizerine dogar (Allah’in insana verdigi yetkileri kullanarak
Islam’1 benimseyebilecek kabiliyette). Ancak onu ebeveyni (veya cevresi) Hristi-
yan, Mecusi veya Yahudi yapar™® sozleri bunu teyit etmektedir. Kuran ve Siinnetin
itikat, amel ve ahlak alaninda koydugu farz, vacip ve stinnet gibi hitkiimler insan
fitratin1 (hayatinin temizligini ve safligini) korumaya yoneliktir. Efendimizin in-
san fitrati konusundaki agiklamalarindan hareketle diyebiliriz ki Islamda egiti-
min amacy; insanin yaratilistaki giinahsiz, hilesiz, yalansiz ve duru haliyle birlikte,
Ogrenme istegini de biitiin hayati boyunca devam ettirme ¢abasindan ibarettir.
[slam’in Kur’an ve Siinnete dayali hayat tarzin1 6grenmek ve yagamak her Miislii-
manin hakkidir. Bu yéniiyle Islam dinin sekillendirmek istedigi insan ile egitimin
sekillendirmek istedigi insan format i igedir. Islam’in ve imanin sartlarini yerine
getirebilmeyi saglayacak olan Farz-1 ayn bilgileri 6grenmek her Miisliman i¢in
bir vazife oldugu kadar, sozii edilen asgari bilgileri ¢ocuklara 6gretmek anne ve
babalar ile devlet igin bir sorumluluk olmalidir. Toplumun 6gretmenleri konu-
munda olan Peygamberler, egitim yontem ve tekniklerini bizzat uygulayip gelistir-
mislerdir. Siiphesiz dinler ve tebligciler hedefledikleri insan tipini yetistirmek icin
Peygamberlerin ortaya koyduklar1 metot ve tekniklerden yararlanirlar. Toplumun
her kesimini muhatap alan Peygamberler, ayn1 zamanda tutum ve davranislariyla
ornek insanlardir.

Hz. Peygambere ilk gonderilen vahiy ‘Oku!” emrini iceren ayet-i kerimedir.
Boylece Hz. Peygamber’in sahsinda Miisliimanlara ilk olarak yiiklenen sorumlu-
luk okumaktir. Okuma fiili yazidan ayr diisiiniilmemis, daha ilk emirde kalem de

Bakara, 2/31.
Bakara, 2/33.
Bakara, 2/31.
Buhari, Ebu Abdillah Muhammed Ibn Ismail, el-Camiu’s-Sahih, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1981, Kader, 25.

[o=I B )]
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Islama Gore Temel Egitimin Zorunlulugu ve Genelligi Uzerine Bir Degerlendirme

zikredilmistir.” Okuma ve yazma 6gretimi, egitimli bir toplum inga etmek i¢in gi-
ris kapis1 konumundadir. Kurtubi de, kalemle 6gretmenin hat ve yaziyla miimkiin
olabilecegini ifade ederek, Kur'an-1 Kerim'in bilhassa yaz1 vasitasiyla giiniimiize
kadar ulasabildigine isaret etmistir.'” Okuma yazma egitimi kisisel gelisim yaninda
toplumsal kiiltiiriin nesiller boyu aktarilmasina vesile olmustur.

Okuma yazma 6gretimiyle baslayan egitim faaliyeti; yalnizca putperestligin
ve kole diizeninin esir ettigi toplumu zihnen ve bedenen 6zgiirlestirme faaliyeti
degil, ayn1 zamanda bir adalet ve medeniyet insa etme faaliyetidir. Kur’an mer-
kezli Suffa mektebi ile birlikte egitim faaliyetleri hizla kurumsallasmaya dogru
yol almistir. Suffadaki egitim-6gretim ¢aligmalariyla Hz. Peygamberin liderligin-
de sahabeler, cahiliyet (bilgisizlik) devri olarak nitelenen karanlik bir devri ay-
dinlatmak i¢in egitim seferberligi baglatmistir. Cahiliyet doneminin asr1 saadete
déniismesi Islam’in bilimi, biitiin araglariyla birlikte benimsedigine ve insanlig
cahillikten kurtarmaya ¢alistigina isaret etmektedir."! Zihinlerin putperest diize-
nin dogmalariyla donduruldugu Mekke'nin cahiliye toplumuna Islam’in sundugu
ilk mesajlar ve bilgiler iman ile ilgili olmustur. Iman ile ilgili ayetler, hadisler ve
yorumlari inceledigimizde burada Ilm-i Tevhit diisiincesiyle kargilagiriz. Allah'in
varlig1 ve birligi ayet, hadis ve diger bilimlerin delilleri vasitasiyla izah edilmistir.
AKli delillere degil, taklide dayanan iman sahih olsa da, kusurlu sayilmistir."> Bu
yuzden taklidi imandan tahkiki imana ge¢menin lezzetini tadabilmek i¢in basta
tevhit ilmi olmak {izere ilmin biitiin dallarinin 6gretimine 6nem verilmistir. Zira
itikadi konulardaki bilgi eksikligi bireyin imanini, ameli konulardaki bilgisizligi
ise ibadetlerinin sihhatini tehlikeye diigiirebilir.

Her Miislimanin farz, vacip ve siinnet derecesinde yapmasi gereken; haram
ve mekruh derecesinde sakinmasi gereken hiikiimler mevcuttur. Ornegin abdest
ve namaz her Misliiman igin farz olduguna gore, usuliine uygun bir abdest ala-
bilmeyi ve erkanina uygun namaz kilmay1 6grenmek de farzdir. Keza ramazan
orucunu tutmak ve hacca gitmek farz olduguna gore, orucun ve haccin farzlarini
ogrenmek de farzdir. Zekat verecek bir mala sahip olan bir kimse, en azindan ze-
katinin hesabini yapabilecek 6l¢ciide matematik bilmek zorundadir. Baz: bilgileri
ise zamani gelince 6grenmek farz olur. Mesela evlenmek istedigi zaman, nikah bil-
gilerini, kadin-erkek haklarini, kadinlarin 6ziir hallerini 6grenmesi farz olur. Her-
kes i¢in 6grenilmesi zorunlu olan farz-1 ayn bilgilerin kapsamina giren bilgilerin
cergevesi asrin ihtiyaglarina gore degiskenlik gosterebilir. Ornegin yiiz yil dncesi-
ne kadar s6z konusu bile olmazken bugiin trafik kurallarinin herkesi ilgilendiren

9  Alak, 96/1-5.

10 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed Ibnu Ahmet Ebu Bekr el-Ensari, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, ty., IV, 120.
11 Ayasbeyoglu, Nevzat, Islamiyetin Egitimimize Getirdigi Yenilikler, MEB Yayinlari, Istanbul, 1991, 26-27.

12 Sener, Abdullah Naim, Talimuw’l-Miiteallim, Istanbul, 1979, 25.
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kismi zorunlu bilgiler arasina alinmis ve temel egitim kademesi miifredatina dahil
edilmistir.

Islam dini gocuklarin ozellikle temel egitiminde gérevlerini hakkiyla yerine
getirerek salih evlat yetistiren anne, baba ve yoneticilerin de miikafat sahibi ola-
caklarini ifade etmektedir. Efendimiz, amel defteri kapanmayacak olan {i¢ ziim-
reden birisinin salih evlat yetistiren anne, baba ve hayir sahipleri olarak a¢ikla-
maktadir.” Bu miikafata nail olmak isteyen Miisliimanlar, evlatlarinin egitimini
onemsemis ve tarih boyunca kurduklar: vakiflar vasitasiyla egitime ve egitim ku-
rumlarina maddi ve manevi katkilarda bulunmaktan geri durmamuigslardir.

1. Temel Egitimin Zorunlulugu

Egitim ve toplum birbirinden ayrilamaz kavramlardir. Insanlari toplumsal-
lagtirmak, onlar1 bir arada tutmak, dayanisma ve gelismelerini saglamak ancak
egitimle miimkiin olabilir. Egitimin kalitesi ve yayginlik seviyesi yiikseldikge top-
lumun huzur, refah ve zenginlik diizeyi de artar. Islam dini, bireyin ve toplumun
huzur ve selameti icin asr-1 saadeti 6rnek alan bir “saadet toplumu” olusturmayi
hedeflemistir. Saadet toplumunun olusturulabilmesi amaciyla da her Miislimana
farz, vacip ve siinnet mesabesinde sorumluluklar yiiklenmistir. Bu sorumluluklar
itikadi, ahlaki ve ameli olarak ti¢ bashk altinda toplanabilir. Saadet toplumunun
olusturabilmesi i¢cin sahabe hayatinda goriildiigii gibi her ferdin asgari gorev ve
sorumluklarini bilmesi ve pratige gecirmesi zorunludur. Iste bu gérev ve sorum-
luluklara iliskin bilgi ve pratigin asgari diizeyi temel egitim kademesini olusturur.

[slam dininde temel egitimin zorunlulugu, ilim dallarryla ilgili olarak yapilan
siniflandirmada dile getirilmistir. Islam hukukg¢ularinin ¢ogunlugu ilimleri farz-1
ayn ve farz-1 kifaye olarak ikiye ayirmigtir. Bu ayirima ilk defa Imam Safii'nin (ty),
er-Risale adli eserinde rastlanmaktadir.'* Safii'ye gore; farz-1 ayn diizeyi, herkesin
bilmesi zorunlu olan bilgileri kapsar. Akilli ve resit olan biitiin Miislimanlarin beg
vakit namaz, orug, hac ve zekat konusunda kendilerine lazim olan temel bilgile-
ri bilmesi farz-1 ayn hitkmiinde kabul edilmistir. Bunun yaninda Allah’in insan-
lara zinayi, adam oldiirmeyi, hirsizlig1 ve igkiyi haram kildigini ve bu fiillerden
sakinmalar1 gerektigini bilmeleri de farzdir. Bu konuya iliskin bilgiler, Kuranda
mevcuttur. {Imin ikinci gesidi ise, farzlarla ilgili fer’i meselelerde ve bir kisim hii-
kiimlerle ilgili 6zel konularda insanlari ilgilendiren seyleri bilmektir. Bu ilimleri
bilmek Miisliimanlar i¢in farz-1 kifayedir. Farz-1 kifaye hitkmiindeki amel ve bilgi-
ler, Islam’in tek tek biitiin fertlere degil, topluma yiikledigi gorevlerdir. Farz-1 ki-

13 Miislim Ebw’l-Hiiseyn, Sunenu Miislim (Tahkik: M. Fuat Abdulbaki), Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1981, Vasiyyet,
3; Ebu Davud, Siileyman Ibnu’l-Esa’s es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Tahkik: Muhammed Muhyiddin Abdul-
hamit), Gagr1 Yaynlary, Istanbul, 1981, Vesaya, 14; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed, el-Camiu’s-Sahih, Gagr1 Ya-
ynlari, Istanbul, 1981, Ahkam, 36; Nesai Ebu AbdirrahmanAhmet b. Suayb b. Ali, es-Sunen, Cagr1 Yaynlari,
Istanbul, 1981, Vesaya, 8.

14  Safii, Muhammed b. Idris, er-Risale, Beyrut, ty., 357-360.
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faye olan bir gorev, miikelleflerden bir kismi tarafindan yerine getirildikten sonra
digerleri sorumluluktan kurtulurlar.

Farz-1ayn ilimler, ferdin hayata uyumunu, kendisiyle barisik olmasini ve top-
lumda birlik ve ahengi temin edecek hayati ve zaruri kiiltiirti kapsar. Farz-1 ayn
bilgilerin 6grenimi ve pratige dokiilmesi, birey ve toplumun hayatina katkilar1 ne-
deniyle Miislimanlar iin gerekli ve zorunlu gériilmiistiir. Bu baglamda Islam egi-
timcilerinden Kabisi (6. 403/1012)," ¢ocuklarin giinéimiiziin ilkokullarina denk
olan Kittaplarda egitilmesini, bugiinkii manada “zorunlu egitim” olarak deger-
lendirmis; zorunlu egitimin gergeklestirilmesi konusunda ebeveynlerin bireysel
yukiimliliklerinin yaninda yoneticilerin de sorumluluklarinin bulundugunu
aciklamistir.

Kuran-1 Kerim'in, “Onlara kars1 giiciiniiz yettigi kadar kuvvet hazirlaymn™*
ayetini agiklayan Resulullah: “Cocugun babasi tizerindeki hakki; ona yazi yaz-
mayl, ylizmeyi ve ok atmay1 6gretmesidir”” buyurmustur. Hadis-i serif, egitim
diizeyi ve dolayisiyla teknolojik iistiinliige ilave olarak silah giiciiniin de Devlet-
lerarasi rekabette ne kadar biiyiik bir 6neme sahip olduguna isaret etmektedir.
Kur’an-1 Kerin'in: “Ey iman edenler, kendinizi ve ailelerinizi atesten (cehennem-
den) koruyun..”'® mealindeki ayetini Hz. Ali: “Coluk ¢ocugunuzu terbiye edin,
onlara ilim 6gretiniz” tarzinda tefsir etmistir. Ayni ayeti Dahhak da: “Miisliimanin
aile efradina Allah'in emirleri ve yasaklarini 6gretmesi” seklinde yorumlamigtir.”
Gazzali ise; ayet-i kerimeyle emredilen korumanin; 6gretim, giizel ahlak, kotii ar-
kadastan koruma, zevk i¢in yememeye alistirmak vs. gibi egitim faaliyetlerinden
ibaret oldugunu ifade eder.?* Cessas ise Ahkamu’l Kur'an'inda; bu ayetin, ¢ocuklara
ve aile bireylerine dini, iyiligi ve vazgecilemez olan ahlak kurallarini 6gretmenin
gorev olduguna delalet ettigini ifade eder. Cessasa gore “Ailene namazi emret,
kendin de o'nun giigliiklerine dayan™' ve “(Once) en yakin akrabani uyar”?
leri de bu dogrultuda anlagilmalidir.®

ayet-

Emevi, Abbasi, Selguklu gibi Miisliimanlarin kurduklar: devletlerde temel
egitimin zorunlu kilindigina dair hukuki metinlere rastlanmamaktadir. Kuran
ve Siinnet gibi Islam’in temel birincil kaynaklarinda temel egitimin farz oldugu-
nu bilen Misliimanlar, bireysel olarak bu bilgileri ¢ocuklarina aktarmaya gayret
gostermislerdir. Ancak bu sorumluluklarini yerine getirmeyen veli veya idareciler

15 Kabisi, Ibn Halef, Islamda Ogretmen ve Ogrenci Miinasebetlerine Dair Genis Risale (Cev. Siileyman Ates), Yeni
Ufuklar Negriyat, Istanbul, 1995, 78.

16 Enfal, 8/60.

17  Suyuti, Celaluddin Abdurrahman Ebu Bekr, ed-Durru’l-Mensur, ty., IV, 88.

18 Tahrim, 66/6.

19 ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru Kurani’l-Azim, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, 1971, II, 522.

20 Gazzali, Muhammed Ebu Hamid, Thyau Ulmid-Din (Gev. Ali Arslan), Istanbul, 1992, I1I, 72.

21 Taha, 20/132.

22 Suara, 26/214.

23 Cessas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamu’l-Kuran, Beyrut, 1993, 111, 697.
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i¢in herhangi bir cezai miieyyide 6ngériilmemistir. Cocuklarini temel egitim ka-
demesine gondermeyen veliler hakkinda islem yapilmasi ilk defa Osmanlilar za-
maninda giindeme gelmistir. Osmanlilar, Istanbul’'un fethinden 6nce iznik, Bursa
ve Edirnede gesitli egitim kurumlari kurmuslar; bilahare Istanbulda Fatih Sultan
Mehmet ve Kanuni Sultan Siileyman tarafindan farz-1 kifaye ilimlerin 6gretimi
amaciyla tip miifredatini da kapsayan yiiksek seviyedeki medreseler agmiglardir.
Ayrica 6zellikle fakir ¢ocuklarin egitimi i¢in sivil inisiyatiflerin 6nciiliigtinde sib-
yan okullar1 ve mahalle mektepleri yayginlagtirilmistir. Ogrencilerin Kur’an-1 Ke-
rim ve ilm-i hali (temel Islam bilgileri) okumaya mecbur tutulduklarina dair za-
man zaman fermanlar ¢ikarilmistir. Bu baglamda Seyhulislam Feyzullah Efendi’ye
gonderilen ferman ile 1824-1825de Biladi Selase (Istanbul, Edirne ve Bursa) kadi-
liklarina gonderilen fermanlar 6rnek gosterilir.

Osmanli Padisahinin baglica biiyiik sehirlerde temel egitimi zorunlu kildig:
siralarda Bati Avrupada hentiz egitimin zorunlulugu ve genelligi tartisma konusu
idi. Ingiltere ve Fransa temel egitimin mecburiyetini ancak 1870-1871 den, yani
Almanlarin Sedan zaferini biitiin askerlerinin okuma-yazma ve hesap bilmeleri
sayesinde kazandiklari fikri belirdikten sonra ele almaya baglamislardir. Bu tespit-
lere ragmen kiliseye mensup milletvekillerince bu kanun parlamentoda miizakere
edilirken “bu girisim, bireyin hakkina tecaviizdiir” gerekgesiyle reddedilmek is-
tenmistir.*

Tiirklerin egitim ve 6gretim sistemleri, siyasetlerinin baglica dayanagidir ve
Imparatorluklarini ayakta tutan énemli bir unsurdur. Egitim hizmetleri, asirlar
boyunca liyakat ve disiplin icinde gerceklesmistir. Vakfiyelerde Daru’t-ta’lim,
Mektep, Mektephane, Muallimhane, Daru’l-ilm olarak adlandirilan ilkégretim
okullar1 halk arasinda mahalle mektepleri veya sibyan mektepleri olarak anilirdi.
Genel olarak sivil girisimler tarafindan desteklenen bu okullar her mahallede ve
hemen her kéyde mevcuttu. Ekseriya camilere bitisik olarak insa edilirlerdi.” Ca-
miler yaygin egitim kapsamina giren bir egitim faaliyeti yiiriitiir. Okullar ise 6rgiin
egitim yapan kurumlardir. Okullarda 6gretilen dini bilgilerin uygulama alani ca-
milerdir. Camiler ve okullarin egitime iliskin ortak hedefleri bir arada olmalarina
vesile olmustur.

Islam devletlerinde zorunlu bilgilerin 6gretilmesi konusunda devlet denetimi
yerine, toplumun bir i¢ kontrol mekanizmasi kurdugu bilinmektedir. Temel egitim
diizeyinde okullagsmanin yayginlastirilmasini (abdest alma, namaz kilma, Kur’an
okuma, Islam ve imanin sartlarini bilme, yazi 6gretimi, hesap 6gretimi vb.) dev-
letten ziyade halkin sahiplendigi goriiliir. Ozellikle Osmanlilar zamaninda iilkenin
dort bir yanina serpistirilen sibyan mektepleri bu sahiplenmenin bir tirtiniidiir.

24 Koger Hasan Ali, Tiirkiyede Modern Egitimin Dogusu ve Gelisimi, MEB Yayinlary, Istanbul, 1991, 62.
25 Akytiz, Yahya, Tiirk Egitim Tarihi, Pegem A Yayinlari, Ankara, 1982, 57.
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Evliya Celebinin aktardiklar1 dikkate alindiginda Osmanlida okullasma oraninin
ozellikle XVT ve XVIL. yiizyillarda giintimiizde bile ulasilmasi zor olan bir sevi-
de oldugu gorilir. Amasyada 10 medrese, 9 Daru’l-Kurra, 1 Daru’l Hadis ve 200
kadar da sibyan mektebinin mevcut oldugu ve mahalle mescitlerinde de birer sib-
yan mektebinin faaliyet gostermesi; ayni yillarda Erzurumda ise 110 kadar sibyan
mektebinin faal olmasi egitim ve 6gretime verilen degerin bir gostergesidir.”® Bu
tablo ailelerin bilhassa temel egitime biiyitkk 6nem verdiginin de isaretidir. Ayrica
cocuklara temel egitim diizeyinde bir alt yapiy1 kazandirma ¢abalarinin evlere ka-
dar yayildig1 bilinmektedir. Hatta bircok Islam bilginine ilk gretmenligi babalar1
yapmugtir. Miisliman toplumun temel bilgileri 6gretme konusundaki hassasiyeti
nedeniyle ¢ocuklarini okula gondermeyenler hakkinda miieyyide uygulanmasi
giindeme gelmemigstir. Buna ragmen ailelerin ihmali halinde devletin temel egi-
timi gerceklestirmek konusunda devreye girerek miieyyideler uygulamasi Islam
hukukuna aykir1 gortilmemistir. Zira farz-1 ayn bilgilerden olusan temel egitimin
mecburiyeti Kuran® ve siinnet® ile sabittir.

II. Mahmut, bir¢ok konuyla birlikte egitime el atarak 1824 yilinda yayimla-
dig1 bir fermanla temel egitimi Istanbuldaki biitiin cocuklar i¢in zorunlu kilmig-
tir. Agagida bazi kisimlarini sadelestirerek aldigimiz bu fermanla o zamana kadar
devleti ilgilendirmeyen, sadece vakiflar yoluyla gelisen temel egitimde okullasma-
ya devlet miidahil olmustur. [lkégretimin biitiin halka yayilmasi, hatta mecburi
kilinmas1® suretiyle egitim tarihinde yeni bir ¢181r acildig1 goriilmektedir.

Herkes bilmelidir ki, Miisltiimanim diyen herkese evvela Islamin sartlarini ve
akidelerini 6grenip bilmesi lazimdir. Bundan sonra para kazanmak ve gecinmek icin
hangi meslege girecek ise ona gore hareket etmelidir. Su hale gore her seyden evvel
Miisliiman olan kimse evvela dini meseleleri 6grenmeli, dini vecibeleri yerine getir-
meli, ondan sonra diinya islerini 6grenmeye kalkmalidir. Diinya bilgileri, dini bilgi-
ler yaminda ikinci derecede gelecektir. Hal béyle iken bir zamandan beri cogu kim-
seler analarini ve babalarimin kabahati olarak kendileri kaldiklar: gibi cocuklarimin
da cahil kalmasin diisiinmeyerek ve herkesin rizkini veren Tanrinin biiyiikliigiinii
g0z oniine almayarak, tevekkiil etmeyerek hemen para kazanmak ve ¢ocuklarini da
bu kazanca istirak ettirmek istiyorlar. Bu suretle cocuklari 5-6 yasina bastiklar vakit
onlari mektepten alip sanat erbabimin yanina bir sanat 6grenmeye veriyorlar. Bu gibi
cocuklar kiiciik yastan itibaren cehalet icinde biiyiiyor, okuyup yazmaya hi¢ heves
etmiyorlar.

1846 tarihinde yayimlanan bagka bir talimatnamede sibyan mekteplerinde

26 Evliya Celebi, Seyahatnameden Se¢meler, MEB Yayinlari, Istanbul, 1990, 232.

27 Nahl, 16/43.

28 Ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed, es-Siinen, Cagr1 Yayinlari, fstanbul, 1981, Mukaddime, 17.
29 Koger, 35.

30 Koger, 35-36.
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okunacak dersler arasina “harekeli Tiirk¢e, muhtasar ahlak risaleleri, Tiirkce tec-
vid, Tiirk¢e ilmihal ve yaz1 dersleri” de ilave edilmistir.*! 1869 yilinda yayimlanan
Maarifi Umumiye Nizamnamesiyle, evvelce 4 yasinda baslayan ilkogretimin erkek
cocuklar i¢in 7, kiz ¢ocuklar i¢in 6 yasinda baslayacagi ve 4 sene devam edecegi
kararlagtirilmistir.*

Padisah II Mahmut'un fermanina benzer ve hatta onu teyit edici mahiyetteki
ikinci bir ferman 23 Mayis 1863’te yayimlanmustir.®

... Ilim, hiiner ve okuyup yazmas: olmayan kimseler diinyada vakitlerini ka-
ranlik iginde, cehalet icinde, kaba bir sekilde gecirmisler ve hatta yiyip icmeye bile
zaman bulamayip her tiirlii rahatlik ve saadetten yoksun olacaklardir. Halbuki
tebasinin refah ve saadetini diisiinen, memleketini ilerlemis ve aydinlanms gérmek
isteyen padisahimiz efendimiz, onlarin iyi bir terbiye almalarim ve iyi bilgilere ve
hiinerlere sahip olmalarini ister. Bu yiizden gerek Istanbulda, gerekse tasrada gesitli
riistiye ve sibyan mektepleri acarak halkin ilim ve sanat 6grenmelerini istemektedir.

Oyle anlagiliyor ki, bugiinkii ilk ve liseler arasinda yer alan Ristiyelerle bir-
likte ortaokul diizeyinde 6gretim kurumlarinin devlet eliyle agilmasi bu fermanla
miimkiin olabilmistir. Ancak bu faaliyet vakiflar veya halka bir ferman olarak te-
celli etmedigi gibi, halk ve vakiflarin ilgisini cekmemistir. Zira bu okullar Bat1 ké-
kenli oldugundan, faaliyetleri 6zellikle medreselilerin tepkisine neden olmaktaydi.
Oymente gore egitim, 1869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile bir devlet
hizmeti olarak ele alinmaya baslanmistir.** Yoneticilerin telkin ettigi, “cocuklari-
miz, surada burada dolagacaklarina, bilgi ve sanat 6grenmek i¢in okula gonderile-
cekse elbette daha iyi olur” diisiincesinden hareket edildigi anlagilmaktadir.”

Batrda Luther, 1510da ‘Cocuklarin Okul Verilmesinin Zorunlulugu Uzerine
Vaaz’ adli eserinde: “Devlet, toplumun saglam tiiyelerini nasil mizrak, tiifek tasryip
savagmaya zorlayabilirse, cocuklarini okula géndermeye de zorlamalidir” diyor.
Ciinkii s6z konusu olan, “Tanrrnin belas: seytanla ¢ok daha siddetli bir savagtir”*
Ne var ki, Luther’in bu temennisi icraata uzun siire geememistir. Heniiz alt yapi-
nin ve 6zellikle kilisenin bu anlayisa hazir olmadig: bilinmektedir. XVIIL. yiizyilda
bile Batida “koylit dogdunuz koylii kaliniz; babanizin tarlasini stiriiniiz, efendiye
hizmet ediniz, giindelik¢i olarak ¢alisiniz, 6grenimi zengin olanlara birakiniz” dii-
stincesi hakimdi. Bu diislincenin ategli savunucusu La Chalotais’ye tesekkiir eden

31 Oymen, Hifzurrahman Rasit, “Islamiyette Ogretim ve Egitim Hareketleri”, AUIF Dergisi, Ankara, 1963, Say1 XI,
s. 79.

32 Cevat, Mahmut, Maarif-i Umumiye Nezaret-i Tarihge-i Teskilat-1, Istanbul, 1338, s. 471-472

33 Cevat, 95-96; Koger, 74.

34 Oymen, Hifzurrahman Rasit, Tiirkiyenin Ana Egitim Problemleri I, Ankara, 1965. 47.

35 Koger, 74-75.

36 Bumin, 22.
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Voltairee gore de, temel egitim herkes i¢in zorunlu olmamalidir. Bilhassa giftcileri
ogrenimden uzak tutmanin toplum i¢in yararlari vardir.?”

Avrupada ancak XIX. yiizyilin son dénemlerinde Jules Ferrynin ¢abalarinin
katkisiyla ‘Taik, parasiz ve zorunlu’ egitim kurumsallasti. Ciinkii ¢ocuga sahip ¢ik-
ma yolunda monarsi déneminden itibaren kilise ve devlet arasinda baslayan ¢atis-
ma, ancak bu yillarda cumhuriyetgilerin zaferiyle sonuglandi.*®

Islam egitimcileri tarafindan farz-1 ayn bilgileri kapsadig1 i¢in temel egitim
zorunlu sayilmistir. Ancak bu zorunlulugun devlet eliyle takip edilmesine halkin
egitime verdigi bilyitk 6nem nedeniyle gerek goriilmemistir. Temel egitim, 1948
yilinda ‘insan haklari evrensel beyannamesi’ ile birlikte uluslararas1 diizeyde de
mecburi 6grenim olarak tescil edilmistir. Egitim hakki diger temel haklarin dogru
anlasilmasina da katk: sagladigindan 6ncelikli olarak zikredilmistir

2. Zorunlu Temel Egitimin Genelligi

Islam dini biitiin insanlig1 kusatan cihanstimul bir dindir. Din, dil, irk, cin-
siyet, renk, zengin, fakir ayirimi gézetmeden herkesin egitim hakkindan yarar-
lanmasini 6ngoriir. Kur'an-1 Kerinv'in ilim tahsil edilmesini tegvik konusundaki
hitaplar1 genellikle biitiin insanligi muhatap alir. “Sakin ha cahillerden olma™®
ayetinde, cahilligin diinyevi ve uhrevi bir yiik olacagi hatirlatilir. “Kullar1 iceri-
sinde Allah’tan ancak alimler korkar (sakinir)”* ayetinde ise Allah’t sevmenin ve
O’ndan sakinmanin tek yolu, Allah’ bilme ilmi oldugu bildirilir. “Allah, i¢inizden
iman edenlerle kendilerine ilim verilenlerin degerini yiikseltir™*! ayeti ise Allah
katinda da insanlar katinda da yiicelmek isteyenlerin ilme sarilmasi gerektigi vur-
gulanir. S6zii edilen ayetler, egitimin ve ilim tahsil etmenin Islam dini igerisindeki
yerini ve 6nemini gosterir. Allah, egitim hakkindan zihinsel ve bedensel engellile-
rin de yararlandirilmalari ve ihmal edilmemeleri konusunda Islam Peygamberini
uyarmistir.”? Islam’in ilk egitim kurumu olan Suffanin 6grencileri arasinda farkli
irktan, renkten ve yastan 6grenciler bulunmaktaydi. Sahip olduklar: 6zelliklerden
dolay1 kendilerine ayrimcilik yapilmadig: gibi ayricalik da taninmamustir. Suffa
ogrencileri genellikle yoksul sahabelerden olusmaktaydi. Yoksul dgrencilere ya-
tiliik imkani saglanarak egitilmelerine zemin hazirlanmistir. Suffa érneginden
hareketle Islam egitim tarihi boyunca yoksullarin, yetimlerin ve kimsesizlerin egi-
timine biytik 6nem verilmistir.

37 Bumin, 54-55.
38 Bumin, 9.

39 Enam, 6/35.

40 Fatir, 35/28.

41 Miicadele, 58/15.
42 Abese, 80/1-2.

198

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



2. 1. Kadin ve Erkeklerin Egitimi

[slam dininin temel kaynag1 olan Kur'an-1 Kerim, kadin ve erkek arasinda
egitim agisindan bir ayirim gozetmemis, diinyaya gelen gocuklarin cinsiyetinden
dolay1 insanlarda meydana gelebilecek olumsuzluklari ilahi iradeye miidahale ola-
rak kabul etmistir. Sura suresinde bu tutum agikga elestirilir; “ diledigi kimselere
disiler, diledigi kimseye erkekler bahseder”** Béylece Kuran, bazi ¢evrelerin hakir
gordugii kiz ¢ocuk sahibi olmayi, kiz gocuklar: dnce zikrederek uyarmistir.

Hz. Peygamber de kadin ve erkek arasinda esitlik oldugunu vurgulamistir. O,
“stiphe yok ki, kadin ve erkek birbirini tamamlayan bir biitiintin iki esit parcasidir™*
buyurarak kadinlarin erkeklere gére konumlarini agiklar.*® “Hig bilenlerle bilme-
yenler bir olur mu?”* ayeti, kadin ve erkek ayirimi yapmadan tistiinliigiin 6l¢tisi-
nii ilim sahibi olma derecesiyle ifade etmistir. Ogretimin Islam’in ilk emri olmast
ve bilge insanlarin Peygamberlere varis kabul edilmesi ilkesi elbette kadinlar i¢in
de gecerlidir. “Icinizden gerek erkek, gerek kadin, kim hayirli bir is yaparsa onun
amelini elbette ben bosa ¢ikarmayacagim... Siz hep birbirinizdensiniz”* “Erkek
ve kadin, kim hayirl bir is yaparsa, biz ona muhakkak giizel bir hayat yasatiriz ve
islemekte olduklari amellerin daha giizeli ile mitkafatlarini mutlaka verecegiz™* ve
“Erkek veya kadin kim —miimin olarak- giizel islerden bir sey yaparsa iste onlar
cennete gider”™ ayetleri kadinlarin da ilahi emirlere muhatap olma konusunda
erkeklerle esit konumda olduguna isaret etmektedir. Acik¢a ifade edilmezse de
Kuranda ve hadislerde ilmin &grenilmesi ve &gretilmesiyle ilgili ifadeler, cogu
genel oldugu icin hem erkegi, hem de kadin1 muhatap alir.®® Ornegin “Ey iman
edenler!” ve “Ey insanlar!” hitabi hem erkekleri ve hem de kadinlar1 muhatap alir.

Bir¢ok hadis ve tabakat kitabinda, kadinlarin ilim tahsili konusundaki gayret-
leri anlatilir. 700'den fazla kadinin gerek Hz. Peygamber ve gerekse sahabelerden
hadis rivayetinde bulundugu zikredilir.>' Yiice Allah: “Ey Peygamber hanimlari!..
Siz evinizde okunan Allah’in ayetlerini (ve hikmeti) hatirlayin (hatirlatin)”>* bu-
yurmaktadir. Elmalilrya gore bu ayet-i kerime; “Toplanip miizakere edin. Yani
Kur’an'n ve Peygamber’in emirlerini 6grenin, ilim tahsil edin. Bu ytizden mazhar
oldugunuz seref ve san1 hatirdan ¢ikarmayin” seklinde yorumlanmalidir.”® Binae-
naleyh miiminlerin anneleri sifatina haiz olan Hz. Peygamber’in hanimlari, evle-

43 Sura, 42/49.

44  Ibn Hanbel, VI, 256.

45 Topaloglu, Bekir, Islamda Kadn, Istanbul, 1966, 16.

46 Zimer, 39/9.

47  Al-i Imran, 3/195.

48 Nabhl, 16/97.

49 Nisa, 4/124.

50 Savas, Riza, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, Istanbul, 1991, 121.
51 Mursi, Muhammed Miinir, et-Terbiyetu’l-Islamiyye, Kahire, 1993, 161.
52 Ahzab, 33/33-34.

53 Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, Istanbul 1979, VI, 3887.
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rinde birer 6gretmen gibi caligmiglardir. Ozellikle geng kizlar1 Islam dini hakkinda
egittikleri ve bu kizlarin da 6grendiklerini gevrelerine anlattiklar: rivayet edilmek-
tedir.** Nitekim Hz. Aiseden iki yiiz civarinda kadin hadis rivayetinde bulunmus-
tur. Bir sonraki ayette beyan olunan on sifata sahip -iman eden erkek ve kadin-
biitiin miikellefler i¢cin Allah tarafindan biiytik miikafat vaat edilmistir.>

Hz. Muhammed’in siinnetini korumada ve yaymada basta Medineliler olmak
tizere kadin sahabilerin biiyiik hizmeti olmustur. Ozellikle Ensar hanimlarinin 6g-
renme konusundaki hirs ve gayretleri Hz. Aise’nin dikkatini ¢ekmis ve hayretini
soOyle tasvir etmesine yol agmistir: “Amma da yaman su ensar kadmlari! Dini 6g-
renmelerine hayalar1 engel teskil etmedi”*® Clinkii onlar 6zel hallerini ilgilendiren
sorulari bile tereddiitsiizce sormaktan ¢cekinmezlerdi. Bu arada Goziitok, Medineli
kadinlarin ilim 6grenmeye olan hevesleri nedeniyle sadece bayanlara mahsus bir
Suffa “Suffetu’n-Nisa” ya sahip olduklarini ve 6zellikle Hz. Peygamberden bu me-
kanda ders aldiklarini aktarmaktadar.””

Cocuklarin bedenen ve ruhen saglikl bir sekilde yetistirilmesi, gozetilip egi-
tilmesi ebeveynlerin gorevleri arasinda olup, bu konu Islam hukukunda hidane
terimiyle ifade edilir. Bu kapsamda kiz-erkek ayirimi yapilmaksizin biitiin ¢ocuk-
larin egitiminden velileri sorumlu tutulmustur. Hatta bu goérev veliye zorunlu ki-
linmistir. Bir hadis-i serif’te Resulullah buyuruyor: “Cocugun babas: tizerindeki
haklari; ona giizel bir isim koymasi, yazi yazmay1 6gretmesi ve bulug ¢agina erdi-
ginde evlendirmesidir”*® Burada ¢ocuktan maksat, kiz ve erkek ¢ocuklaridir.”® Bir
kadin, hayiz ve istihaze hiikiimlerinden birini ihmal ederse ve kocasi da kendisine
gereken bilgiyi 6gretmezse boyle bir durumda giinahkar oldugu gibi, kocas: da
kendisine giinahta ortak olur.®® O halde kadin ve erkek herkes, farz olan ilimleri
ogrenmelidir. Evlerinde 6grenme imkani bulamayan kadinlarin, bir bagka yoldan
ogrenmeleri haklar1 olarak kabul edilmistir." Bu baglamda denilebilir ki koca,
kendisi 6gretemedigi icin farz olan bilgileri alimlerden 6grenmek isteyen esine bu
sartlarda mani olamaz.

Asr-1 saadette kizlarin egitilmesinde annelerinin etkili oldugu bilinmektedir.
Cabir b. Adullah’in dul bir kadinla evlenmesinin sebeplerini agiklarken sarf ettigi:

54 Ibn Sad, Ebu Abdillah Muhammed, et-Tabakatu’l-Kiibra, Daru’s-Sadr, Beyrut ty.

55 Konyali Mehmet Vehbi, Hiilasatu’l-Beyan, Istanbul ty., XI-XII, 4430.

56 Ibn Mace, Taharet, 124.

57 Géziitok, Sakir, “Hz. Peygamber (sav) Déneminde Kadin Egitimi ve Ogretimi’, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji Sempozyumu, Corum, 2007.

58 Miinavi, §emsuddin Muhammed Zeynuddin, Feyzu’'l-Kadir Serhu Camiu’s-Sagir, Beyrut, 1972, 11, 538.

59 Mahmut, Abdulhalim, Miisliiman Kadimin Sahsiyeti, Kiiltiir ve Daveti (Cev. Veysel Bulut-Mustafa Nuhoglu),
Istanbul, 1996, 415.

60 Gazzali, ITI, 200.

61 Beger, Faruk, Kadinin Galigmast, Sosyal Giivenligi ve Islam, Istanbul, 1991, 80.
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“Babam oldi ve kiigiik kizlar1 himayesiz kaldi. Onlara ilim 6gretmesi ve terbiye
etmesi i¢in dul bir kadinla evlendim...”®? sozleri bu gergege isaret etmektedir.

Hadislerde higbir surette “su meslek su cinse mahsustur, 6biirit bunu 6gren-
memelidir” seklinde bir tahsis bulunmamaktadir. Daha ziyade erkek meslegi ola-
rak kabul edilebilecek askerlik mesleginde bile sinirlama yapilmamistir. Bunu i¢in
sart olan yiizme, ata binme, ok atma gibi maharetlerin erkeklere 6gretilmesi em-
redilirken “kizlara 6gretmeyin” bi¢ciminde bir kayit ile karsilagiimamugtir. Ustelik
kadinlarin Hz. Peygamber ile birlikte Bedir, Uhud ve Hendek gibi gazvelere katil-
diklarina dair® gelen rivayetlerin yani sira, Ummii Siileym’in Huneynde hanger
tasidigini gordiigiinde higbir miiddahalede bulunmadigina dair rivayetler mevcut-
tur.% Ote taraftan bizzat Resulullah’in ‘ev islerini’ yaptig1, bu islerden elbise dikmek
ve yamalamak, koyun sagmak, ayakkab: tamir etmek® gibi bazilarinin dzellikle
vurgulandig goriilir.

Hz. Peygamber déneminde yasamis olan Semra binti Nuheyb'in (ciddiyet tel-
kin eden) sert ve kalin elbiseler giymis olarak elinde kamgy, iyiligi emir, kotiligu
nehyederek (kadin erkek ayirmaksizin) halk: egittigi bildirilir.*® Bunu teyit eden
bir bagka rivayete gore Hz. Omer, Sifa binti Abdillah adinda okuma-yazma bilen
bilgili bir kadini, Medine ¢arsilarindan birinde muhtesibe tayin etmis, ¢esitli ko-
nularda goriislerine bagvurmustur.®’” Bir bagka rivayette Ka'b b. Malik'in cariyesi-
nin ¢obanlik yaptigini, 6lmek tizere olan koyunu tasla kestigini, Ka'bm durumu
Hz. Peygambere sorunca eti yemesine izin verdigini 6greniyoruz. Burada kadin,
cobanliktan ve hayvan kesmekten men edilmemistir. Yine Miislim ve diger hadis
kitaplarinda, basta Hz. Peygamber’in zevceleri ve diger ensar hanimlarinin Uhud
ve diger gazvelerde yaralilar1 tedavi ettigi ve miicahitlere su tasidiklar1®® rivayet
edilmektedir.® Buhari bu hadiseyi “kadin erkegi, erkek kadini tedavi edebilir mi?”
baslig1 altinda degerlendirir. Ibn Hacer de, kadinin erkegi veya erkegin kadini te-
davi etmesine bu érnekleri gerekce gostererek cevaz verildigini aiklar.”® Ibn Mace,
Hz. Peygamber’in ticaretle ugrastigini bildigi halde Kayletuw’l-Emmariye’nin bu fa-
aliyetine miidahale etmedigini rivayet eder.”

Hz. Peygamber devrinde, kadinlarin daha ¢ok kendilerini ilgilendiren mes-
leklerle istigal ettiklerine rastlamaktayiz. Gelinleri siisleyip gerdege hazirlayan ka-

62 Buhari, Istikraz, 18.

63 Miislim, Cihat, 135.

64 Mislim, Cihat, 134.

65 Kasani, Alauddin Ebubekir b. Mesud, Bediu’s-Sanai’ fi Tertibis-Serai’, Beyrut, 1974, 1V, 24.

66 Heysemi, Ali b. Ebi Bekir, Mecmeu’z-Zevaid ve Menbau’l-Fevaid, Beyrut, 1967, IX, 64.

67 Askalani Muhammed b. Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Beyrut, 1991,VI, 600-601; Kettani, Muhammed Abdulhay,
Hz. Peygamber’in Yonetimi (Gev: Ahmet Ozel), Iz Yayinlari, Istanbul, 1991, 1, 286.

68 Miislim, Cihat, 12; Ebu Davud, Cihat, 253.

69 Telidi, Abdullah, el-Meretu’l-Miiteberrice, Beyrut, 1997, 126-127.

70  Askalani, Muhammed b. Hacer, Fethu’l-Bari bi Serhi’l-Buhari, Misir, 1959, 1V, 449-450.

71 Ibn Mace, Ticarat, 29.
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din berberi (masita), bayram ve digiinlerde def calip sarki sdyleyen kadin sarki-
cilar vs.”? zikredilebilir. Bu ylizden bigki-dikis, nakis, cocuk bakimi gibi alanlarda,
kizlara mahsus karma olmayan okullarin agilmasi esitligin ihlali anlamini tagimaz.
Bilakis fitratin geregi olarak kadinlarin yaptig1 hizmetlerin (bigki-dikis, ¢ocuk ba-
kimi vb.) daha saglikl yiiriitiilmesi, fiziki ve biyolojik farkliliga uygun bir egitim
yapilmasi, esitligin geregidir.

2.2. Egitimde Esitlik

Islam dini, miiminleri bir taragin disleri gibi esit gérerek” dil, irk, asabiyet ve
cinsiyet gibi unsurlar1 Gistiinliitk sebebi sayan anlayisi cehalet olarak nitelemistir.
Islam, kimligine bakmaksizin toplumda hor goriilmiisleri ve ezilmisleri kucaklads,
farkls olani kimligiyle tanimis ve asla dislamamustir. Farkliliklar, egitim konusun-
da imtiyaz vesilesi olmadig1 gibi hak mahrumiyetinin de gerekeesi sayilmamuigtir.
Efendimiz de ‘ilim talep etmek herkes icin farzdir’* buyurarak ayricaliklara izin
vermemistir. [slam dinini kabul edip teblig eden ilk kusak Miisliimanlar arasinda
Arap olmayan, hatta kole veya cariye olan ¢ok sayida sahabe bulunmaktayd:

[slam Peygamberi Suffada 6grencilerini egitirken onlara esit davranmaya
6zen gosteriyordu. Adaleti ve esitligi dylesine gézetiyordu ki, her bir sahabe “O,
en ¢ok beni seviyor” diisiincesine kapiliyordu.”” Sinirlarin genislemesiyle birlik-
te artan niifusun egitiminde dillerinin, geleneklerinin ve irklarinin farkli olmasi,
egitim konusunda dislanmalarina yol agmamuigtir. Yiiksek tahsilde Kur'an ve Hz.
Peygamberin dili olan Arapga, ilim dili olarak tercih edilmistir. Medreseler Arap-
¢a disindaki bolgesel ana dilleri de bu temel hitkiimlerin agiklamasinda egitim
dili olarak kullanmislardir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim biitiin dilleri Allah’in ayetleri
olarak kabul eder.” Ayrica Islam dininin temel kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim ve
Hz. Peygamber, hitaplarinda konusuna uygun olarak biitiin insanlig1 veya biitiin
Misliimanlari muhatap almustir.

Hz. Peygamber’in “Ummetimin ihtilafi rahmettir””’ buyrugu diisiinsel an-
lamdaki farkhiliklardan soz etmektedir. Farkli sesler bir araya gelerek orkestra
olustururlar. Bir ¢igek bahgesinde tek bir ¢icegin hakimiyeti degil, farkli cigeklerin
birlikteligi giizellik olusturur. Zaten Allah da bu giizelligi diledigi i¢in boyle yarat-
mustir. Rum suresinin 22. Ayeti, dillerin ve wrklarin farklihginin Allah’in varhigina
ve birligine isaret ettigini vurgular. Ancak heva ve hevesin pesinden giderek fitrat-
tan uzaklagsma insanlara kolay ve cazip goriinmiistiir. Allah isteseydi tiim insanla-

72 Heysemi, VIII, 130.

73 Acluni, Ismail b. Muhammed (1988), Kesfu’l-Hafa, Daru’]-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1988, 1/64.

74 Buhari, lim, 10.

75 Bayraktar, M. Faruk, Islam Egitiminde Ogretmen- Ogrenci Miinasebetleri, MAUIFAV Yayinlari, Istanbul, 1984,
156-158.

76 Rum, 30/22.

77 Acluni, I, 68; Miinavi, I, 210-212.
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rin yiiziini ayni surette yaratirdi. Ama wrklarin, dillerin, zekalarin, kabiliyetlerin,
mizaglarmn farkli olmasini saglamistir ki insanligin zenginlesmesi saglansin, insan
farkliliklarla mutlu ve huzurlu olsun.

Tarih boyunca kurulan Islam devletleri farkliliklarin bir arada ve huzur
iginde kiiltlir ve inanglarini yasamasi konusunda azami dikkati sarf etmislerdir.
Salname-i Maarif'de yer alan 1856 tarihli agsagiya cikarilan Islahat Fermani, Os-
manli ydnetiminin son zamanlarina kadar dahi Islam dininin temel kaynaklarina
uygun hareket ettigini gostermektedir:

“Osmanli tebasina dahil olan herkes mekteplerin yonetmeligi disina ¢itkmamak
suretiyle gerek yasca ve gerekse yapilan kabul imtihani sonucunda gereken sartla-
r1 haiz olduklar: taktirde, ctimlesi birbirinden ayrilmaksizin Osmanl Devletinde
agtk bulunan ve tedrisat yapan askeri, sivil biitiin mekteplere almmalar: irade-i
Padisahin iktizasidir”” (Koger, 1991)

Osmanl: devleti, ¢ok kiiltiirlii, gok dilli ve ¢ok dinli bir devlet olarak varligini
600 y1l stirdiirmiistiir. Bu siire zarfinda tiim kiiltiirel ve tarihsel degerlere saygi
gostererek biitiin farkliliklar: immet suuruyla bir arada ve esit tutmaya gayret gos-
termistir.

Sonug

Kuran-1 Kerim, sosyal ve kiiltiirel hayat itibariyle cahiliye karanliginin ege-
men oldugu Mekkede nazil olmustur. Islam dini, bir¢ok alanda oldugu gibi okur-
yazarlik orani itibariyle de cahiliye devrini yasayan bir toplulukla muhatap olmus-
tur. Putperestlik ve asabiyetin somiirdiigii egitimsiz halk, kisiligini ve iradesini
yitirmis; o siralarda farkli cografyalarda farkli cehaletler hakimiyet kurmustu. Hz.
Muhammed (sav), toplumu degistirmek ve dontistiirmek amaciyla adeta bir egi-
tim seferberligi baslatti. Insanligin kiiltiir ve egitim tarihi dikkatle incelendiginde,
Islam dininin 6rnek bireyler ve asr-1 saadet benzeri saadet toplumu olusturma ko-
nusunda biiyiik basarilar sagladig goriliir. Kur’an eksenli egitim faaliyeti sayesin-
de bedevi olarak nitelendirilen cahiliye toplumu, diinyaya medeniyet 6greten bir
ilim ve irfan toplumuna déniistiiriilmiistiir. Islam dini okumay1 ve yazmay1 igeren
ilk emri ile birlikte egitim ve dgretime olaganiistii bir onem vermis, ibadet dere-
cesine ¢ikarmugtir. Islam kiiltiir ve medeniyetinin énciiliigiinde gesitli ilimlerin ilk
Islami devirlerde gosterdigi iistiin gelisme bunun somut delilidir.

Bir Miisliimanin imaninin sahih olabilmesi i¢in temel itikadi konular1 bilme-
si; namaz, orug, zekat ve hac gibi amellerinin sithhatli olabilmesi i¢in de pratige ait
bilgileri 6grenmesi dini bir zorunluluk olarak kabul gérmiistiir. Egitim olmadan
iman, ahlak ve ibadete iliskin konularin geregince kavranmasi ve usuliine uygun
olarak pratige yansitilmasi miimkiin degildir. Rengi, etnik kokeni, sosyal konumu

78 Koger, 62.
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ne olursa olsun her Miisliimanin farz-1 ayn olarak nitelendirilen temel Islam bil-
gilerini 6grenmek konusunda egitim gormesi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Bu
anlamda temel egitim diizeyindeki okul miifredatlar1 hazirlanirken farz-1 ayn bil-
gilerin 6gretilmesine 6zel bir 6nem verilmelidir.

Islam hukukeularinin farz-1 ayn olarak belirledigi miifredat, Cumhuriyet 6n-
cesi biitiin Miisliiman devletlerin temel egitim kademesine denk gelen okullarinda
esas alinmistir. Ornegin Kur'an-1 Kerim ve Ilmihal dersleri zorunlu ders olarak
okutulmustur. Bu ger¢egin farkinda olan halk, giiniimiiz temel egitim okullarinin
miifredatinda da benzeri diizenlemeler beklemektedir. Islam dininin temel bilgile-
rini iceren zengin bir miifredata sahip bir temel egitim kademesi, stiphesiz toplum
tarafindan daha fazla kabul goriir ve desteklenir. Hatta mevcut istatistiklere gore
tatmin edici diizeyde olmayan kiz ¢ocuklarinin okullagmasi oraninda biiyiik artis-
lar saglanir. Nitekim Tiirkiyede 2003 yili itibariyle ilkogretim ¢aginda olup ta okula
gitmeyen 1 milyon ¢ocuk vardi ve biiyiik boliimii kiz ¢ocuklardan olusmaktaydi.
Bu tabloyu iyilestirmek amacryla UNICEF destegiyle 2003 yilinda “Haydi Kizlar
Okula!” kampanyas: baslatilmistir. Haydi Kizlar Okula! kampanyasinin amaci,
okullasma diizeyinin en diisitk oldugu 53 ilde ilkogretim diizeyi okullasmadaki
cinsiyet agigin1 2005 yili sonuna kadar kapatmakti. Kampanya 2012'den sonra Kiz
Cocuklarmin Okullasmasi (KEP I-II) Projesi ile devam etmistir.”” Kampanyanin
amacina ulasabilmesi i¢in 6zellikle din adamlarindan da destek istenmistir. Iste bu
baglamda Islam dininin zorunlu temel egitim konusundaki yaklagimi toplumla
paylasilmalidir. Dini referanslari olan bir kampanyanin basar1 sansinin daha ytik-
sek olacagi siiphesizdir. Ciinkii halkin destegini alamayan projelerin basarili olma
sanst diisiik olacaktir.
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Ceviriler

Farabi’'nin Saadet Nazariyesinin Analiz ve Elestirisi
Yazan: Prof. Dr. Muhsin CEVADI

Ceviren: Yrd. Doc. Dr. Sedat BARAN™

Ozet

Farabi'nin saadet nazariyesi hakkinda olan bu makalede dncelikle saadetin formsal dzelikleri
incelenecek ve en iistiin iyiligin saadet oldugu sonucu ¢ikanlacaktir. Sonraki asamada ise saadetin
asil unsurlari olan teorik, fikri, ameli ve ahlaki faziletler ele alinip incelenecektir.

Yazar, bu makalesinde Farabi'nin saadet nazariyesinin ¢ok kapsamli nazariyelerden biri oldu-
du, bu yiizden de bu nazariyenin salt akilal bir nazariye olarak tefsir edilmesinin dogru olmadigi
sonucunu ¢ikarip, ayrica bu nazariyenin bazi problemlerine de deginecekir.

Anahtar Kelimeler: Saadet, fazilet, ahlak, iman, felsefe.

Giris
Ebu Nasr Farabi, hicri 257de Tiirkistanin Farab sehrinde diinyaya geldi.

Bagdat’ta Yuhana bin Haylan ve Ebu Bisr Metta bin Yunus gibi meshur Hristiyan
hocalardan mantik dersi ald1.

Farabi, Yunanca eserleri Arapgaya ¢eviren ilk miitercimlerden biri olan Metta
bin Yunus'un vesilesiyle Yunan felsefesinin mirasiyla tanisti. Bu yiizden onu, Islam
diinyasini Yunan felsefesine baglayan silsilenin ilk halkalarindan biri olarak da
kabul edebiliriz.

Farabi 330-337 de Samda vefat etti (Black,1996 , 5.178).

Farabi'nin, Aristo mantiginin serhindeki dirayeti emsalsizdir. Bu yiizden Ibn
Haldun; “Farabi, mantik ilmindeki maharet ve ustiinliigiinden dolay1r Muallim-i
Sani adiyla meshur oldu.” der (age., s.179).

Ayrica Farabinin mantik hakkindaki eseri gibi tabiat ve metafizik hakkindaki
eserleri de onu Misliiman filozoflar arasinda hakli olarak tistiin bir makam sahibi
kilmigtir (Fahri, 1372, 5.27).

Farabi, matematik ve miizigi bile kapsayan bir¢ok alanda ilim sahibi olmasina

* Iran Islam Cumhuriyeti, Kum Universitesi Felsefe Boliimit Ogretim Uyesi.

** Yrd. Dog. Dr., Batman U., Islami Ilimler Fakiiltesi.
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ragmen asil sohreti felsefededir. Bu yiizden Islam diinyasinda siyaset felsefesinin
kurucusu olarak kabul gérmiistiir.

Bazi aragtirmacilara gore Farabi pratik hikmette Eflatuni temayiillere sahiptir.
Yani insan saadeti i¢in her seyden ¢ok teorik felsefeye ve metafizige 6nem verir.
Zira onun siyaset alaninda yazdig iki eseri yani es-Siydset ve el-Medinetu’l-Fizila
metafizigin konulariyla doludur (Black, 1996, 5.190).

Farabi, Aristonun Nikumakhos adli eserine (maalesef bu eser elimize ulasma-
mustir) serh yazan ilk Miisliiman filozoftur (Fahri, 1991, 5.78). Farabi her ne kadar
eserlerinde saadetin mahiyeti ve elde edilmesinin niteligi hakkinda goriis belirt-
migse de 6zellikle hacimleri az olan iki eserinde -Tahsilu’l-Saade ve et-Tenbih ald
Sebilis-Sa‘dde- bu konuyu 6zel olarak ele almistir.

Saadetin Formsal Ozellikleri

Farabi, saadetin mahiyet ve icerigine deginmeden saadetin formsal 6zelik-
lerini agikliyor. Yani insanin saadet hakkinda sahip oldugu biitiin tasavvurlarin,
saadetin formsal 6zeliklerini de kendi i¢inde barindirdigina inaniyor. Saadetin ilk
formsal 6zelligi iyilik ve hayirdir. Insan da bunu kendi kemali bildiginden saadeti
aramaya koyulur. Bu yiizden insanin talep ettigi her tiirlii kemal, hayir olarak ni-
telendirilir (Farabi, 1413 5.227).

Farabi'ye gore insanin kemal olarak kabul etmedigi bir seyin saadet olarak
algilanmasi imkansizdir. Zira saadeti talep etmek kemali talep etmekten bagska bir
sey degildir. Dolayistyla saadet mutlak bir sekilde iyidir (Farabi, 1413, 5.72).

Insanlarin talep edip sectigi hayirlar géreceli oldugundan saadetin nasil bir
hayir oldugu konusu agiklanmalidir.

Farabi, Aristo gibi “bizzat” ve “bilgayr” olmak {izere iki tiir hayrin varligina
inanmaktadir. Insanlar birinci kategorideki hayirlar1 kendi zatlarindan dolay is-
terler. Ama ikinci kategorideki hayirlari bagka hayirlara ulasmaya vesile olmalar:
cihetinden talep ederler (Aristo, 1378, 5.27).

Bizzat hayir da iki kisma ayrilir: Bunlarin bir¢ogu bizzat olmakla beraber ayn1
zamanda bilgayrdirlar da. Ornegin ilim ve bilgi bizzat hayir olmakla birlikte sohret
ve servet gibi bagka hayirlara ulasmak icin vesile de olabilirler. Ama baz1 bizzat
hayirlar asla bagka seylere ulasmak icin istenmez. Bunlar sadece kendi zatlarindan
dolayi talep edilir (age., .28).

Farabi, saadetin nasil bir hayir oldugunu belirtmek i¢in séyle der: “Saadet elde
edildigi zaman kendisinden sonra ulasilmak istenilen her hangi bir gaye kalmaz. Bu
yiizden saadet sadece kendisi i¢in istenilir ve bagka bir sey icin istenilmez. Dolayisiy-
la saadet en iistiin ve en kdamil hayirdir.” (Farabi, 1413, 5.228).

Saadetin ikinci formsal 6zelligi onun diger hayirlardan tstiin olmasidir. Zira
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saadet insanin sayisiz isteklerinin ve arayislarinin nedeni hakkindaki sorularinin
son cevabi ve son gayesi kabul edilir.

Buna ilave olarak 6nceden de belirttigimiz gibi saadet bagka hayirlar1 istemek
i¢in vesile degildir. Saadeti asip elde edilecek her hangi bir sey de yoktur. Usulen
saadete ulasilmasi durumunda kendisiyle birlikte baska bir seyin var olmasina ge-
rek yoktur. Yani saadeti elde ettigimiz zaman bagka bir seye ihtiyacimiz kalmaz.
Dolayisiyla saadet bu ozelliginden dolay: bagka seylere oranla “kendisine yeterli
olma” sifatina sahip olmaya daha layiktir (age., s.228). Farabi'ye gore bu da saa-
detin tigiincii formsal 6zelligidir. Yani saadet bagka bir sey i¢in istenmedigi gibi
(saadetin bagka hayirlara iistiinliigii) saadetin arazinda da higbir sey miistakil bir
sekilde istenmez (kendisi i¢in yeterli olma).

Tabii saadetin iistiin olmas1 ve kendisi igin yeterli olmasi, kendisi diginda
miistakil bir seyin, 6rnegin kudretin zat1 itibariyle istenmesi ihtimalini ortadan
kaldirmaz. Ama kudret zat1 itibariyle istense bile yine de saadete ulagsmak i¢in is-
tenilir.

Aristo ahlakinin en zor ve karmagik konularindan biri, bir seyin kendisi i¢in
istendigi anda bagka bir sey i¢in de istenmesi konusunun tasavvuru ve algisidir
(Aristo, 1378, s.28).! Farabi de saadetin formsal 6zelliklerini tahlil ederek Aristo
ahlakinin muhtevasini dogru bir sekilde algilamaya ¢alismistir.

Aristo saadet konusunda bircok faraziyeyi inceler. Ornegin saadetin servet
olma ihtimalini ele alir ama servetin zati matlubiyeti olmamasindan dolay1 saade-
tin servet olma ihtimalini reddeder. Ayni sekilde olas1 diger faraziyeleri de ele alip
saadetin formsal 6zelliklerine gore hiikiim verir.

Farabi saadet hakkindaki olasi faraziyeleri genis bir sekilde ele almadan diyor
ki: “Kabul edilebilecek tek faraziye, saadetin fazilet oldugudur. Ciinkii insanin kema-
li faziletten baska bir sey degildir. Saadet de fazilet sahibi olmakla elde edilir. Baska
bir ifadeyle saadet faziletlerden baska bir sey degildir.” ( Farabi, 1413, 5.234).

Fazilet

Farabi faziletin mahiyeti konusunu miistakil bir sekilde ele almaz (el-Ati,
1998, 5.202). Ama onun konu hakkindaki goriisleri i¢in icmalen sunlar1 diyebi-
liriz: O, insan viicudunun mubhtelif boyutlarina binaen farkli faziletleri tanimlar.
Ornegin insan fiilinin fazileti éviilen isleri yapmasidir. Insan nefsinin fazileti giizel
melekelere sahip olmasidir. Insan zihninin fazileti konular1 dogru algilama kudre-
tine sahip olmasidur... (Farabi, 1413, 5.233-235).

Farabinin fazilet hakkindaki sozleri Yunanlilarin “Arete” methumu hakkin-
daki tasavvurlarina benzer. Bu kelime daha genel bir anlami olan ve genellikle bir

1 Daha genis bilgi i¢in (Urmson, 1988)
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seyin haletinin dogru ve uygun islevini gosteren Ingilizcedeki “Virtue” kelimesinin
karsilig1 olarak terciime edilir. Farabi'ye gore insan viicudunun muhtelif boyutlar:
dogru ve uygun bir igleve sahip olursa fazilet sifatina da sahip olabilir (Sherman,
2001, s.504). Farabinin faziletin ¢esitleri konusuna girmesi de bu ylizdendir. Ama
faziletin gesitlerini agiklamadan 6nce saadet i¢in lazim olan iki 6nemli noktaya
deginmemiz gerekir.

Oncelikle Farabi et-Tenbih ald Sebili’s-Sadde adli eserinde nihai saadetin adin1
anmamaktadir. Ama Tahsilu’s-Sadde adl1 eserinin basglangicinda konunun hedefi
i¢in; “Diinyevi ve nihai saadeti elde etmek icin gerekli olan seyleri bulmaktir” der
(Farabi, 1413, 5.119). Tabii Farabi bu eserinde diinyevi ve nihai saadetlerin tanimi-
ni1veya elde edilmelerinin keyfiyetini birbirlerinden ayr1 olarak ele almaz. Ama es-
Siyasetu’l-Medeniyye adl1 eserinde nihai saadeti; bilkuvve aklin bilfiil olmas: (Fa-
rabi, es-Siydse, s.55) veya akl, akil ve makulun ittihad: olarak tanimlar (age., s.35).

Bu tanimini g6z 6niinde bulundurdugumuz zaman Farabinin diinyevi ve ni-
hai saadetlerin ayrimi hakkindaki goriisiinde bu iki tiir saadetin mahiyetsel ih-
tilaflarin1 ve bunlarin elde edilme yollarinin farkhiliklarini gérememekteyiz. Bu
goriise gore saadet mutlak bir sekilde faziletlere sahip olmakla elde edilir ve bu
olmadan saadet diistiniilemez.

Ikincisi; bugiin ahlak (Ethics) ve siyaset (Politics) arasinda agikar bir sekilde
var olan sinir, Farabi’nin eserlerinde yoktur. Tabii Farabiden 6nce Eflatun da siya-
set ve ahlakin konular: arasinda fark gozetmemistir.

Bu nazariyeye gore toplum organik bir yapiya sahiptir. Bu yiizden toplumun
saadeti veya sekaveti ciizleri olan insan fertlerinin saadet ve sekavetlerini etkile-
diginden dogal olarak toplumun tamamini da etkiler. Boylelikle toplum ve ferdin
saadetini ilgilendiren konular siyaset veya insani ilimler baghg: altinda incelenir.
Tabii Aristo ahlak ve siyaset ilimlerinin hedefi olan saadetin bu iki ilim dalindaki
mabhiyetsel vahdetini kabul etmekle birlikte bu iki ilim dalinin konularini ayr1 ola-
rak ele alir (Aristo, 1378, s.14).

Belki de Farabinin ameli felsefesini Eflatuncu bilenlerin delillerinden biri de
budur. Ciinkii Farabi, Aristonun aksine Eflatun gibi ahlak ve siyaset ilimlerinin
konularini birbirinden ayirmaz.

Simdi de toplum veya ferdin saadeti icin gerekli olan fazilet ¢esitlerini ince-
leyecegiz.

Faziletin Cesitleri
Farabi faziletlerin gesitlerini ikili ve dortlii olmak iizere ikiye ayirir.

Faziletler 6ncelikle Hulki ve Nutki olmak tizere iki kisimdir. Nutki faziletler
insanin natik kuvvesiyle ilgilidir. Ornegin hikmet vb. Hulki faziletler ise insanin
meyl ve iradesiyle ilgilidir. Ornegin iffet vb. (Farabi, Fustilun Muntezea, s.30).
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Farabi, faziletler hakkindaki bagka bir siniflandirmasinda séyle diyor: “Teorik
faziletler, fikri faziletler, hulki faziletler ve pratik sanatlar olmak iizere dort sey saa-
det icin gereklidir.” (Farabi, 1413, 5.119).

Tabii Farabinin pratik sanatlardan kast1 muhtelif meslekler hakkindaki ameli
faziletlerdir (age., s.167).

Farabinin faziletler hakkindaki bu siniflandirmalarin: farkli bilmemiz gere-
kir. O, aslinda faziletleri nazari -yani diistincenin natik kuvvesini ilgilendiren- ve
ameli -yani Hulki- olmak tizere ikiye ayirir (Farabi, Fusilun Muntezea, s.28).

Nazari Faziletler

“Nazari faziletler, varhiklarin akli ve yakini idrakleriyle aym ozeliklere sahiptir.”
(Farabi, 1413, 5.119). Yani nefsin kendisi vasitastyla hakikatleri tanidig1 haletlerdir
(Aristo, 1378, 5.210). Ama 4lemde farkli tiirlerden varliklar yasadig: i¢in dogal
olarak birbirlerinden farkli nazari faziletler vardir.

Farabi’nin nazariyesinde 6nemli olan nokta sudur: Akli idraklerin esaslar1 ve
asillar1 apriori bilgidir (bedihi) ve insan hic¢bir caba gostermeden ve arastirmaya
ihtiya¢ duymadan bunlari algilayabilir. Bu bilgi tiirii insanin marifetlerinin esasini
da tegkil eder (Farabi, 1413, 5.120). Yani selim bir fitrat1 olan herkes bu makulatlari
tiimel ve yakini bir sekilde derk eder. Bu yiizden bu tiir bilgiler, meshur veya apri-
ori bilgiler olarak adlandirilir. (age., s.261).

Aristo insanin, apriori bilgileri ve meshur ilimleri derk etmeye kadir oldugu
kuvveye suhudi akil (Nus) demektedir. Zira ilim ve hikmetten farkli olan bu tiir
bir bilgi, malumatlarini burhan ve delil yoluyla elde etmez (Aristo, 5.218).

Farabi nazari faziletlerin ilk mertebesi olan ve apriori bilgileri algilayan bu
kuvveyi nazari akil olarak adlandirmis ve sdyle tanimlamistir: “Bu, delil ve istidlale
gerek duymadan dogal bir sekilde ilimlerin mebnain teskil eden zaruri ve tiimel
onciilleri yakini bir bilgi olarak insana sunan kuvvedir” (Farabi, Fustilun Muntezea,
s.50).

Ama apriori bilgiler ve meshur ilimler, varlik dlemini malum ve makul kila-
cak ve insani nazari faziletlerle donatacak kadar ¢ok olmadigindan siiphe yoktur.
Bu yiizden insan apriori bilgilerin ve meshur ilimlerin kazanimlarindan biri olan
mantik ilminin ilkelerine uygun olarak (Farabi, 1413, 5.262) akli bilgilerini genis-
letip ilmin faziletlerine sahip olmaya ¢aligmalidir. {limden kasit veya Aristo'nun
deyimiyle ilmi tanima (Aristo, s.211) insanin iradesinden miistakil olan ve insa-
nin meydana getirmedigi seylerin istidlali ve mutlak idraklerdir (Farabi, Fusiilun
Muntezea, s.51). Boylelikle ilk illetten tutun da sayi, cisim, insanin kemali vb. bii-
tiin konu ve varliklar bilgi ve tanimanin ilgi alanina girer ve ilimler ziimresinden
yerlerini alir (age., s.51).

Farabi'ye gore nazari faziletlerin bir¢ogu bilgi yoluyla elde edilir. O, muhtelif
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ilimleri tanitma hususunda kaleme aldig1 eserinden bagka, ahlak iizerine yazdig:
eserlerinin farkli yerlerinde de kisaca bunlara deginir. O, tealim, tabiat, metafizik
ve insani veya siyaset ilimlerini temel ilimlerden sayar.

Tealim ilminden kasit, isi hacim ve 6l¢ii olan matematiktir. Tabiat ilmi ise
varliklar1 ve onlarin tabii iletilerini tanimaya ¢alisir. Metafizik veya hikmet; soyut
varliklar1 ve ilk mebde ya da tabii olaylarin illetlerinden daha uzak olan illetleri
tanimaya caligir (age., s.52). Insani veya siyaset ilminin isi ise insanlarin kemalini
tanimaktir. Yani insanlarin elde etme yetenegine sahip oldugu hayir ve kemalleri
tanimaya galigmaktir. Siyaset ilmi akli usul ve esaslara gore insan saadetinin hede-
fi olan fazileti, buna ulasmanin 6niindeki engelleri ve bunun karsisinda yer alan
kotiiliikleri inceler.

Farabi aklin nazari kuvvesini ilgilendiren nazari akilla saadetin taninacagini
belirtir (Farabi, 1366, s.73).

Burada iki noktanin a¢iklanmasi gerekir. Birincisi: Farabinin ilim hakkindaki
tasviri Eflatun ve benzerlerinin taklidiyle salt akilcidir. Hatta bizim bugiin tecriibi
mabhiyete sahip oldugunu kabul ettigimiz tabiat ilmi bile Farabi’ye gore tamamen
nazaridir ve akli ve bedihi idrakler esasinca mantiki burhanlar vesilesiyle hésil
olur. Dolayisiyla tabiat da matematik gibi nazari ve aklidir. Farkliliklar1 ise sadece
ele aldiklar1 konulardadir.

Biiyiik bir ihtimalle Farabi de Eflatun gibi hissi idrakleri yakini bilmiyordu.
Bu yiizden tabiat hakkindaki yakini inanglar mecmuas olan tabiat ilminde, hissi
idrakler i¢in her hangi bir rol g6z 6niinde bulundurmamuistir.

Bugiin tabiat ilmi hakkindaki bu tasavvurun 6nemli savunucular1 yoktur.
Tabii bu da tabiat ilmindeki yakinden el cekme pahasiyla hasil olmustur. Iste bu,
Farabinin 6demeye hazir olmadig: bir bahadur.

Ikincisi; bu dért nazari ilim dali da insanin iradesinin yaratmada ve meydana
getirmede hicbir role sahip olmadig seyler hakkindadir. Bu yiizden bunlar, in-
sanlar vesilesiyle varlik alemine ayak basan ve malum olan ameli ilimlerin tersine
sadece malum olabilirler. Asla pratik hayatta var olma 6zeligine sahip olamazlar.
Nazari ilimlerde insanin tek bir rolii vardir, o da faili tanimaktir. Ama ameli ilim-
lerde malum olacak seyin onciiliinti tanimak onu meydana getirmektir. Aslinda
ameli ilimlerin en 6nemli 6zelligi kendisiyle amel edilir olmasidir. Eger bunun
diginda farkli bir sey olurlarsa batildir (Farabi, 1413, s.254). Ama matematigin,
tabiatin ve ilahiyatin nazari olmalarinda hi¢bir kugku yoktur ve bunlar hakkindaki
bilgiden kasit da bu ilim dallarinin konularini tanimaktir. Peki, siyaset ilmi nasil
nazari olabilir? Siyaset ilminin konusu insanin saadeti ve bunu elde etmek i¢in ge-
rekli olan faziletlerdir. Saadetleri tanimak siyaset ilminin hedefidir. Bu da sayilari,
miktarlar1 ve bunlara hakim olan kanunlari bilmekten ve hatta Allah’1 tanimak ve
tabii varliklarin uzak illetlerini bilmekten farklidir.
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Biz saadeti elde etmek igin oncelikle onu tanimaliyiz bu yiizden goriintise
gore siyaset ilmi, ameli ilmin bir ciizii olmalidir. Ama Farabi’ye gore siyaset ilmi
tiimel ve akli saadeti tanimaya calisir. Boyle tiimel bir malum higbir sekilde insan
vasitastyla meydana gelmez. Siyaset ilminde malum olan sey sadece saadet ve fa-
ziletlerin tiimel formlaridir. Ornegin comertlik ve iffet nedir? Boyle seyler mekan,
zaman, miktar vb. has 6zelliklere sahip olmadan var olamazlar. Insan vasitastyla
tahakkuk bulan comertlik veya iffet de o tiimelin bir ferdidir ve bu ferdi 6zellikler
agikar olmayana kadar insanin iradesiyle meydana gelmeleri imkénsizdir. Dola-
yistyla insanin, bu 6zellikleri kendisi vesilesiyle elde edecegi ve nazari kuvvenin
yaninda, saadet ve faziletlerin téimel formlarmi agik¢a gosteren ve ferdin sahsi
ozeliklerini agikar kilan bagka bir kuvvede olmalidir.

Goriiniige gore Farabi’nin siyaset ilmi hakkindaki goriisii Aristonun goriisiin-
den farklidir. Zira Aristo, insani ilgilendiren diisiince ve istidlallerin ameli hikme-
tin alanina girdigine inaniyor ve ameli hikmetin hem téimelleri hem de tikelleri ele
aldigini belirtiyor (Aristo, 1378, 5.222). Ama Farabi’ye gore siyaset nazari ilimlerin
bir ciizii ve nazari aklin faziletlerindendir. Nazari ilimler de genel anlamda bir
seyi meydana getirme keyfiyetini ve bu gibi nazari faziletleri bizlere 6gretemezler
(Farabi, 1413, s.143-150).

Fikri Fazilet

Diistince ve fikir kuvvesi, goz 6ntinde bulundurulan hedef ve gayelere ulas-
mak i¢in gerekli yol ve yontemleri sunma kudretine sahiptir. Bu kuvve ferdi 6zel-
likleri ve gayeleri hayata gecirmenin niteligini belirler ve bunlari elde etme yolla-
rin1 gosterir. Tabii bu kuvve sadece herhangi bir gayeye ulagsmak i¢in gerekli olan
aletleri bulma yetenegine sahiptir. Dolayisiyla bu kuvvenin iki yiizii vardir. Hem
iyi gayelere ulagmak icin kullanilabilir hem de kot gayeler igin vesile olabilir. Bu
yuzden gosterdigi yollar da gayelere bagli oldugundan iyi ve kot sifatlarla vasif-
landirilir (age., 5.150).

Insan bu kuvvenin yardimiyla ilim, iffet, cesaret vb. faziletlere sahip olabi-
lir. Ayn1 sekilde bu kuvvenin yardimiyla uguk hedeflerini de ameli kilabilir. Fikir
ve diigiince kuvvesi sadece goz 6niinde bulundurulan gayeye ulagsmak i¢in gerekli
olan vesileleri bulmaya odaklanir. Gayenin iyi veya kotti olmast hakkinda disiin-
mez. Aslinda insan 6nce herhangi bir gayeyi belirler ve bu gayeye ulagsmak i¢in
istiyak sahibi olur. Sonra da bunun hakkinda diistinmeye baslar (Farabi, Fusiilun
Muntezea, s.56).

Farabi'ye gore diislince kuvvesi fazilet sayilmamakla birlikte uguk hedeflere
ulagmak i¢in de vesile olabilir. O, bu kuvvenin iyi ve giizel gayeleri hayata gegire-
bilmesi durumunda fazilet olabilecegine inanur.

Iyi bir gayenin hayata gegirilmesi iin istinbad edilen ve faydali olan her sey
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fikri fazilettir. Ama begeri gayelerden birini hayata gecirmek icin faydali olan ve
bunu derk eden diisiince kudreti veya kuvvesi fikri fazilet degildir. Buna bagka bir
ismin konulmasi gerekir (Farabi, 1413, s.151).

Bu gii¢ gayenin tiiriine baglidir ve farkli sekillerde ortaya ¢ikar. Ornegin biri-
leri askeri hedefler i¢in gerekli olan alet ve vesileleri bulmada iistiin yeteneklere sa-
hip olabilir. Boyle bir insanin askeri ve savags¢ diisiince fazileti vardir (age., s.153).
Hakeza toplumun iyiligi ve ilerlemesi i¢in gerekli yollar: bulmada iistiin yetenege
sahip olan insan, siyasi diisiince kudretine sahiptir. Eger béyle bir insan toplumun
uzun siireli iyiligi i¢in gerekli olan yollar1 bulursa, sahip oldugu bu kudret her sey-
den ¢ok kanun koymaya benzer (age., s.152).

Sanatsal veya Mesleki Fazilet

Bu tiir faziletler insanin natik amel kuvvesini ilgilendirir. Yani insanin bunlar
vesilesiyle tabiati etkileyip tasarrufta bulunacag: ciftcilik ve tip gibi meslekleri 6g-
renme kudretidir (Farabi, 1405, 5.29). Boyle bir faziletin roli herkes tarafindan bi-
linmektedir. Nitekim toplum fertlerinin saadetinin en 6nemli sart1 olan toplumun
bekas, farkli meslek ve uzmanliklarin varligina baglidir. Farabi saadet hakkindaki
kitabinda bile bu mesleklerin nasil 6grenilecegini incelemistir (age., s.167-168).
Ama her seyden Once; “Bu faziletler insan fertlerin saadetinde ne gibi bir role sa-
hiptir? Bu tiir meslekler olmadan saadet elde edilemez mi?” gibi sorularin cevabi
verilmelidir.

Aristo ferdin saadeti i¢in etkili olan servet, saglik ve kudret gibi baz1 seyleri
(insan ruhunun disindaki) harici hayirlar bilmektedir. Yani servet, saghk... Her ne
kadar saadet degillerse de saadet bu gibi seylerden etkilenir. Harici hayirlar farkl
sekillerde saadeti etkileyebilir. Ornegin uzun émiir veya saghk, nazari ve ahlaki
faaliyetler i¢in gerekli olan zemineleri hazirlar. Servet de ahlaki faaliyetler i¢in bir
vesile olarak kullanilabilir. Iyi baht harici hayirlara da muhtactir. Zira iyi bir isin
gerekli olan vesilelere sahip olmadan yapilmasi miimkiin degildir. Bizler bir¢ok
isimizde dostlarimizdan, servetten, siyasi glicten yararlanir ve bunlardan vesileler
gibi istifade ederiz (Aristo, 1378, 5.37).

Farabi ferdin saadeti i¢in sanatsal faziletlerin etkisi hakkinda konustugu za-
man bu etkiyi goz 6éniinde bulundurmustur. Ama o Aristo gibi harici hayirlarin
rollerini genis bir sekilde ele almamustir.

Ahlaki Faziletler

Farabi nazari faziletler hakkinda Aristonun aksine ve hatta kendi metodu-
nun tersine ahlaki faziletleri miistakil ve genis bir sekilde ele almamistir. Bu da
bazi aragtirmacilarin sagkinligina neden olmustur (el-Ati, 1998, 5.206). Ama onun
daginik bir sekilde dile getirdikleri bir biitiin olarak incelenirse konu hakkinda

214

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



acik bir tasvir ortaya konulabilir. Bu yiizden Farabinin goriisiiniin serhi icin bazi
noktalari agiklayacagiz.

1- Hulki faziletler insanin nuzui kuvvesini ilgilendirir (Farabi, Fusiéilun
Muntezea, s.30) Nuzui kuvve; insanin, kendisi vesilesiyle herhangi bir gayeye sevk
ve ilgi duydugu veya ondan kagip nefret ettigi bir kuvvedir (age., s.28). Ama gorii-
niise gore ahlaki faziletleri nuzui kuvveye veya insanin farkli isteklerine baglamalk,
meyl ve istek kuvveleri olmayan Allah ve miicerret varliklara ahlaki faziletleri
nispet vermenin dogru olmadig1 anlamindadir. Aristo agik¢a diyor ki; Allah’ ve
micerret varliklar1 cesaret, comertlik iffet vb. sifatlarla vasiflandirmak anlamsiz-
dir. O, inkér edecek sekilde soruyor; Acaba ilahlari sabirlarindan dolayr 6vmemiz
zevksizlik degil midir? Halbuki onlar kétii heveslerden tamamen uzaktirlar. Eger
biz biitiin faziletleri sirasina gore gozden gegirirsek bu amellerin ilahlara uygun
oldugu tasavvurunun ¢irkin ve onlarin makamina layik olmadigini gériiriiz (Aris-
to, 1378, 5.393).

Farabi, Aristonun aksine ahlakin insana has olduguna dair herhangi bir sey
soylememis ve hatta buna isaret bile etmemistir. O, sadece Hulki faziletlerin insa-
nin nuzui kuvvesini ilgilendirdigini belirtmekle yetinmistir. Acaba Farabinin sarf
ettigi bu sozlerinin gereksinimi Allah ve Ulthi dlemi ahlaki 6zelliklerle vasiflan-
dirma olasiliginin inkar: midir?

Goriintige gore Farabinin nazariyesinde insanin nuzui kuvvesi her ne kadar
ahlaki faziletlerin meydana gelmesi i¢in zemineler hazirlasa da bu roliin sebebi
insan iradesinin bu kuvve vesilesiyle zuhur edip asikar olmasindandir. Dolayisiyla
eger herhangi bir yerde insan iradesi nuzui kuvve olmadan zuhur edip asikéar olur-
sa orada birgok ahlaki faziletlerin var olmasi da miimkiindiir. Ornegin Allah adil-
dir. Yani asla zulmetmeyi irade etmez ve iradesi her zaman bu sifatla vasiflandirilir.

Farabi Islami 6gretilerden aldigi ilhamla Allah’in ahlaki sifatlarla vasiflandi-
rilmasinin yanlis olduguna inanmiyor ve 6nceden belirttigimiz ihtimal de ahlakin
insana has olmadiginin kanit1 olabilir.

2- Insanin nuzui kuvvesi iki sekilde ahlaki faziletlerin ortaya ¢ikmasi igin ge-
rekli olan zemini hazirlar. Birincisi; iyi fiilleri yerine getirerek, ikincisi ise iyi ve
kabul géren nefsani haletleri elde ederek.

Insan bilingli ve kendi segimiyle &viilen isleri yaparsa ahlaki faziletlerle vasif-
landirilir. Dogru sozlii olan ahlaki faziletlere sahiptir. Yalan soyleyen ahlaki ko-
tliiklere sahiptir. Ama insan fiillerinin kaynag1 ve menseinin tahlili bizlere baz1
nefsani haletlerin varligmnin bu fiillerin eyleme doéntismesini ¢abuklagtirdigin
gdstermistir. Ornegin cesaretli bir ruha sahip olan bir insan savas sirasinda zorluk
cekmeden cesurca kararlar alip saglam dayanabilecegini gosterir. Iste bu yiizden
Farabinin ve diger filozoflarin ahlaki bahisleri daha ¢ok nefsin sifatlar1 ve 6zellikle
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rahat bir sekilde zeval bulmayan ve 1stilahen kendisine meleke denilen nefsin sabit
ve degismeyen sifatlarini kapsar (Farabi, 1413, 5.232-235).

Dolayisiyla ahlaki faziletler, iyi fiillerin ¢abuk ve rahat¢a sadir olmalarina kay-
nak teskil eden sabit nefsani heyetlerdir (melekelerdir) (Farabi, Fusillun Muntezea,
s.24).

3- Karsimiza soyle bir soru ¢ikmaktadir: Bu iyi melekeler insan nefsinde nasil
meydana gelirler? Bu soruyu su sekilde de sorabiliriz: Acaba ahlaki faziletler fitri
ve insan tabiatinin bir par¢as1 midir, yoksa sonradan mi1 kazanilmistir?

Kesinlikle Farabinin soruya cevabi sudur: Insanlar fitri olarak ahlaki fazilet-
lere sahip olma yetenegine sahiptir. Ama bu faziletleri fiiliyata ge¢irmek insanin
kendi gabasini gerektirir.

Ahlak genel anlamda ister iyi ister kétii olsun iktisabidir. Tabii bazi insanlar
irsi olarak ahlakin bazi 6zelliklerine sahiptirler. Ahlakin bazi 6zelliklerini de dogal
bir sekilde degistirebilirler (Farabi, 1413, 5.235). Insanlar kendi 6zgiir iradeleriyle
bu &zellikleri koruyup 1slah ettigi oranda ahlaki faziletlerle vasiflandirilir ve bu
ozellikler de o oranda deger kazanirlar (Farabi, Fusilun Muntezea, s.31).

Bu konunun 6nemi; Acaba ahlakin bazi 6zellikleri dogal sekliyle mi kalir?
Bunlar zevale ugramaz m1? Ya da ahlakin biitiin 6zellikleri sonradan mi1 kazanilir?
Sorularinin cevabindadir. Farabi bu meseleyi Aristo ve Eflatun’un ihtilafli konula-
rindan biri olarak zikretmektedir. O, Aristo ve Eflatun'un goriislerinin uyumunu
gostermek i¢in kaleme aldig1 el-Hakimeyn adli meshur eserinde bu iki filozofun
konu hakkindaki ortak yonlerini bulmaya ¢aligir.

Farabi dogal ahlak methumunun kendi i¢inde bir¢ok tezad: barindirdigina
inanir. Zira Farabi'ye gore ahlaki faziletler insanin ¢abasini ve telasini gosterir.
Halbuki bir seyin béyle bir methumla anilmasi insanin bu ahlaki fazileti kendi
Ozglr iradesiyle secmedigini gosterir (Farabi, 1405, 5.95).

Farabi daha sonra; “Eger ahlaki faziletlerin esas1 kesbi olsa veya en azindan
bunlarin korunmasi i¢in insanin ¢aba ve telasi gerekirse insan bunlar1 nasil elde
edebilir veya bunlar1 nasil koruyabilir?” konusunu ele alir ve bu soruya séyle bir
cevap verir: Bu ancak insanin kendi nefsini bu islere alistirmasiyla miimkiindiir.
Yani insan cesaret isteyen isler yaparak nefsinde cesaret melekesini meydana ge-
tirir. Tabii insanda cesaret ruhu olmazsa cesaret gerektiren isleri yapmasi ¢ok zor-
dur. Ama cesaretin meleke olmast igin cesaret isteyen islerin devamli yapilma-
sindan bagka bir care ve yol yoktur (Farabi, Fustilun Muntezea, s.30). Dolayisiyla
ahlaki fiiller ahlakin asil faziletlerini meydana getiren unsurlardir. Bu fiiller insan
nefsinde meleke olduktan sonra artik tekrar gerektirmeyen ahlaki fiiller olurlar.

4- Ama ahlaki faziletler veya melekeler nasil bir seydir? Nefsin kemali olarak
da adlandirilan ahlakin kemali nedir? Farabi bu konuya kemal ve nefsin selameti
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ile kemal ve cismin selametini kargilastirarak cevap verir. Bu da aslinda Yunan ah-
lakinin 6zelliklerinden biri olan nefsin cisim gibi bazen saglikli ve bazen de hasta
olmasi tasavvurunun kendisidir. Eflatun ve onun takipgisi olan Zekeriya Razi cis-
mani tip karsisinda ruhsal tip methumunu kullanmistir. Farabi de bu benzerlikten
yararlanip diyor ki: “Insanin ahlaki kemalleri ve bunu meydana getiren haletler,
insanin cismani kemalleri ve haletleri gibidir. Insan bedeninin kemali (olgunlugu)
onun saghkl olmasindadir. Yani eger insanin bedeni saglikliysa bunu korumali yok
degilse onu tedavi etmeye calismalidir. Bedenin saglikli olmasi yemeklerde, islerde
vb. itidale uymasidir. Aymi sekilde ahlaki selamet fiillerde ve amellerde itidale riayet
etmek ve orta yolu tutmaktir. Eger herhangi bir fiil itidali asarsa iyi veya faziletli bir
ahlaki: meydana getiremez.” (Farabi, 1413, 5.238).

Boylelikle Farabi de iyi ahlak melekesinin kazanim kaynag: olabilecek fiille-
rin dogrulugunu belirleyen 6l¢iit olarak Aristonun, “orta yol” teorisini 6ne siirer.

Oncelikle “orta yol” methumunun agiklanmasi gerekir. Farabi bu mefhumun
iki farkl kullanimina isaret etmektedir. Birincisi alt1 sayisinin iki ve on sayilar1 i¢in
vasat olmalar1 gibi orta yolun da kendi nefsi itibariyle vasat olmasidir. Bu tiir bir
orta yol sabit ve daimidir ve asla azalip artmaz. Ama izafi veya kiyasi olan ikinci
orta yol, birgok etkenin tesiriyle kemmi ve keyfi degisime ugrar. Ornegin yemek
yeme miktarinin sabit orta yolu yoktur. Degisik zaman ve mekénlarda ve farkli
konumlarda kemmi ve keyfi agidan degisir. Bu tiir bir orta yol farkli etkenler agi-
sindan goz oniinde bulundurulmalidir.

Farabi ahlaki fiillerdeki itidal ve orta yolun, izafi veya kiyasi orta yol oldugunu
belirtir. Zira bir insan i¢in bir fiilin iyi ve normal olmas: farkli bir konumda olan
baska bir insan i¢in itidalden ve orta yoldan ¢ikma sayilir (Farabi, 1405, s.37).

Dolayisiyla Farabi de Aristo gibi bir¢ok nefsani haletin ve eylemin iyi veya
kotii olmasini “orta yol” kaidesine binaen tespit etmeye calisir. Ornegin iffet, seh-
vetperestlik ve duygusuzlugun orta yoludur. Tabii bunun niteligi ve niceligi ¢evre-
nin farkli etmenlerine gére degisir. Farabinin bu faziletler ve kétiiliikler mecmuasi
olan fihristi, Aristonun fihristine benzemektedir. (Farabi, 1413, s.241; Ross, 1995,
5.210).

5- Her fazilet iki kétiiliik arasindaki orta yoldur. Dolayisiyla her faziletin kar-
sisinda iki kotiilitk vardir. Bu yilizden ahlakini islah etmek isteyen kimse oncelik-
le kotii ahlakinin hangi tiir bir itidalden kagistan meydana geldigini bulmalidir.
Ornegin cesaret isteyen islerden asirihiga gidip yilmazhgin kotiiliigiine mi diigar
olmustur? Veya cesaret isteyen islerden geri kaldig: icin korkakligin kotiliigiine
mi dicar olmustur?

Nefsani kotiliiklerin tiiriinii bilme, tekrar ve alistirma yoluyla insana orta
yolu bulmaya yardimci olur. Ornegin yilmaz olan biri korkak olan birini taklit
ederek cesaret isteyen islerden el ¢ekip itidal ve orta yola dogru hareket eder. Kor-
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kak bir insan da yilmaz olan bir insani taklit ederek cesaret isteyen islerde itidal ve
orta yolu bulur (Farabi, 1413, 5.244).

Yukaridaki beyanimizdan ahlaki faziletin, insanin nazari akil kuvvesinin ala-
nina giren nazari faziletler cinsinden olmadig1 nefsin sabit temayiilleriyle ayni
ozelliklere sahip oldugu ve itidal ve orta yola dogru meylettigi anlasildi.

Farabi faziletlerin siralamasi konusunda insanin saadeti i¢cin nazari faziletleri
birinci fazilet olarak kabul ediyor. Zira saadete ulagmanin ilk adimi insanin bil-
gisi alanina giren ve nazari bir fazilet olan saadeti tanimaktir. Ikincisi ise saadete
ulagmak i¢in insanin kendi bilgisiyle tespit ettigi miinasip yollar1 bulacak ve nefsi
diistince kuvvesi vesilesiyle tespit edilen yola girmeye sevk edecek fikri fazilettir.

Boylelikle ferdi ve sosyal saadetin asil unsurlarinin farkl faziletler oldugu ve
bunlar olmadan saadete ulagmanin imkansiz oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. As-
linda Farabinin saadet hakkinda savundugu bu gortisler bugiin cagdas ahlak felse-
fesinde kapsamli gaye (inclusive end) adiyla meshurdur. Bu nazariyeye gore saadet
cesitli akli ve ahlaki faziletlerden meydana gelen bir methumdur.

Bu nazariyeye muhalif ve saadeti sadece nazar etme (bakmak) veya akli dii-
stinme bilen akilsal gaye (intelectual end) adinda bagka bir nazariye de vardir. Ah-
laki faziletlere herhangi bir asalet taninmayan bu nazariye hatta ahlaki faziletleri
bile sadece zihnin hakikatleri miisahede edebilmesi i¢in gerekli olan rahat ve sakin
bir ortami meydana getiren mukaddimeden ibaret biliyor.

Aristonun konu hakkindaki goriisii ise biraz miiphemdir. Bu yiizden sarihleri
onun saadeti akilsal gaye (intelectual end) ya da kapsamli gaye (inclusive end)
bilmesi hakkinda ihtilafa diigmiislerdir (Kenny, 1992, s.31-35). Ama Farabi higbir
kapaliliga yer birakmadan acik¢a saadet hakkinda kapsamli bir tefsir sunmus ve
ahlaki faziletleri saadetin asil clizli saymustir.

Felsefe tarihgisi unvaniyla meshur olan Debarah’in Farabinin sozlerini tama-
men yanlis nakletmesi ok ilgingtir. O bu sozlere binaen Farabi'yi saadet hakkinda
amellere ve fiillere hicbir rol goz 6ntinde bulundurmayan akli ve tasavvufi tef-
sirde bulunmakla itham ediyor. Debarah sé6yle diyor: “Farabi’ye gore bir insanin
Aristonun felsefesinin konularin bilip bunun gereksinimleriyle amel etmemesi bu
felsefenin konularim bilmeden gereksinimleriyle amel etmesinden daha iyidir.” (Bkz.
el-Ati, 1998, 5.222).

Bu sozler tamamen Farabinin goriislerinin zittina ve hatta onun bu konu hak-
kindaki acik ifadelerinin tersinedir. Farabi diyor ki: “Aristonun mantik, ilahiyat,
tabiat ve ahlak basta olmak iizere biitiin diisiincelerine vakif ve ayni zamanda fazilet
dist davrawiglar: olan bir insan ile isimleri zikredilen ilimlerden haberdar olmama-
sina ragmen fazilet kabul edilen davramslar: eyleme geciren bir insani goz oniinde
bulunduralim. Bu iki kisiden fazilete uygun davramslar: hayatina gegiren insan di-
gerine oranla filozof unvanina daha layiktir” (Farabi, Fusiilun Muntezea, s.100).
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Aslinda Farabi, ahlaki fazileti saadetin unsurlar1 arasina koymakla Debarah
gibi insanlarin diisiince tarzlarinin iistiine bir ¢izgi ¢izmistir (el-Ati, 1998, 5.200-
224).

6- Farabi egitim ve terbiyeyi birbirinden ayirmistir. Ona gore egitim; insanlar
arasinda nazari faziletleri meydana getirmektir. Terbiye ise insanlar arasinda ahla-
ki faziletleri icat eden ve ameli meslekleri 6greten bir yoldur (Farabi, 1413, s.165).

Egitimin tek yolu konusma ve diyalogdur. Oysa terbiye hem diyalog hem de
fiil ve pratige ihtiyag duyar. Bazen vaaz ve sohbet tek bagina ahlaki faziletleri ye-
rine getirmek veya mubhtelif meslekleri 6grenmek i¢in yeterli olmaz. Bu yiizden
tesvik veya giidiileri uyarma gibi yontemler uygulanarak fertlerin sevk ve ilgileri
mezkur faziletler tizerinde yogunlastirilmalidir. Dolayisiyla baskalarinin saadeti
i¢in ¢abalayan insanlar 6zellikle yoneticiler, bu hedeflerine ulagmak i¢in vaaz ve
nasihatle birlikte uygun icrai siyasetleri de g6z 6niinde bulundurmalidirlar.

Biz kisaca Farabinin saadet hakkindaki nazariyesine degindik. Siiphesiz Fa-
rabi, Eflatun, Aristo ve hatta Plotin’in Usolojiya (Farabi ve diger bir¢ok Miisliiman
filozofun yanliglikla Aristo'nun kaleme aldigini diisiindiikleri kitap) adli eserinden
farkli bircok 6gretiyi benimsemistir. Ama yine de diisiincelerinin Yunanl 6gretile-
rin tekrar1 oldugu séylenemez.

Farabinin disiinceleri felsefi tefekkiiriin biitiin boyutlarinda o kadar asil ve
mitkemmeldir ki felsefede kendisine Farabi donemi diyebilecegimiz yeni bir done-
min baglaticisidir. Ayni sekilde diisiinceleri Sicistini, Amiri vb. gibi insanlar vasi-
tasiyla yayilan Farabinin, Aristo ile kiyaslanip kendisine Muallim-i Sani lakabinin
verilmesi de miibalaga degildir (Netton, 1999, s.1).

Farabinin saadet nazariyesinin ¢ok miilkemmel yonleri olmasina ragmen
icinde birgok problemi de barindirir. Biz bunlardan bazilarina deginecegiz.

imanin Saadetteki Yeri

Allah, mead ve niibiivvete iman, dini yasamin esasidir. Dini yasam, saadetin
cevheri ve insanin kurtulusudur. Dolayisiyla saadet incelenirken dini yagamin ve
dinin esaslar1 yani imanin saadetteki rolii de ele alinmalidir. Boyle bir tahlilde $6y-
le bir soru karsimiza gikar: Acaba iman, Farabinin saadetin kaynag olarak bildigi
dort faziletten hangisi i¢inde yer alir? Kuskusuz varlik aleminin gercek hedefi olan
Allah’in varligini veya mead: ya da niibiivveti tanimak, Farabi’ye gore nazari bir
fazilettir. Ama acaba iman, sadece felsefi burhanlar ve bilimsel yollarla Allah ve
diger nihai hakikatleri tanima midir?

Imanin i¢inde Allah’1 tanimak vardir. Lakin iman sadece Allah tanimaktan
ibaret degildir. Akildan duygulara kadar insanin biitiin boyutlarini da kapsar.
Iman, insanin tim varligryla Allah’a teslim olmasidir.

Imani nazari bir fazilet olarak tanimlamak tiimeli tikelin 6zelliklerine binaen
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tanimlamaktir. Dolayisiyla dinin ve imanin, saadetin terkibi yapisinda ne gibi bir
role sahip oldugu sorusuna cevap verilmelidir.

Iman fikri veya ameli (mesleki) bir fazilet olmadigindan geriye sadece ahlaki
bir fazilet olmasi ihtimali kalir. Ama eger Farabi gibi ahlaki fazileti “orta yol” mef-
humuna binaen tanimlarsak imanin orta yolu nedir? Sorusuna cevap vermemiz
gerekir. Ornegin cesaret, korku ile yilmazligin orta yolu oldugundan fazilet kabul
edilir. Peki, iman nasil bir fazilet olabilir? Imani faziletler mecmuasina yerlestire-
bilmemiz i¢in iki alternatifimiz vardir. Birincisi; Ahlaki faziletleri “orta yol” ile
sinirlandirmamaliyiz. Tkincisi de “dini fazilet” ad1 altinda yeni bir fazilet tiiriinii
faziletler mecmuasina eklemeliyiz.

Gortintise gore iman diger faziletlerden farkli bir fazilettir ve ahlaki ve nazari
faziletlerin arasinda yer almaz. Hatta bunlar1 kendi ¢ergevesi icine bile alir. Bu
ytizden iman daha farkli bir sekilde incelenmelidir.

Orta Yolun Saadetteki Yeri

Farabi de Aristo gibi ahlaki faziletlerin 6l¢iitiinii “orta yol” bilmektedir. Acaba
bu 6l¢iit biitiin faziletler icin gegerli olabilir mi? Goriiniige gore bazen insanin bir
konuda agiriya gitmesi ahlaki acidan orta yol ve itidale riayet etmesinden daha
iyi olabilir. Ornegin insan dogruluk, sadakat ve diiriistliik makulelerinde itidal ve
orta yola nasil riayet etmelidir?

Aristo'nun 15. yiizyildaki Italyan elestirmeni Lorenzo Valla diyor ki: “Acaba
bizim sonsuz hikmete sahip olup hi¢bir ahmakligimizin olmamas: daha iyi degil mi-
dir?”. Kendisi Incil'in bir ayetine binaen bazen orta yolun kétiiliik olabilecegini de
One stirityor (Becker,2001 , 5.492).

“Orta yol”un bir¢ok yerde fazilet sayilip yiice bir ahlaki deger olmasindan hi¢-
bir siiphe yoktur. Lakin bu, ahlaki degerler i¢in 6zellikle kulluk, takva ve ilahi agk
gibi insanin Allah’la olan irtibatini saglayan fiiller i¢in genel bir 6l¢iit olamaz. Hat-
ta insan giicii yettigi oranda bu gibi seylere sahip olmak i¢in ¢aligmalidir.

Niyetin Saadetteki Yeri

Farabinin saadet hakkindaki nazariyesinin problemlerinden biri de niyetin
saadetteki yerinin belli olmamasidir. Farabinin nazariyesini benimsememiz duru-
munda karsimiza gdyle bir soru ¢ikar: Ornegin birileri gohret icin dogruluk mele-
kesini nefsinde meydana getirebilir. Acaba bu dogruluk melekesi bizzat hayir olan
dogrulukla ayni ahlaki degere mi sahiptir?

Farabinin nazariyesi bu ikisi arasindaki farkliliga nasil bir ¢6ztim getirebilir?
Goriintise gore bunlar farkli hedeflerin fiilleri ve farkli niyetlere binaen eyleme
dokiilmiis nefsani melekelerdir. Dolayisiyla biri sohret i¢in digeri de zati degerin-
den veya Allah’a yakinlasmak icin cesaret ruhiyesini meleke edinmis iki insanin
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fiilleri arasindaki farkliligin kaynagini nefsani melekelerin diginda bagka bir yerde
aramaliy1z.

Dini 6gretilerde kendisine ¢ok 6nemli bir rol bigilen niyete, maalesef Yunan
ahlakinda ve hatta Farabi gibi Miisliiman ahlak filozoflar1 arasinda gereken deger
verilmemistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Farabinin saadet nazariyesinden 6grenilecek ¢ok
glizel seyler vardir. Lakin bu nazariyeyi insanin saadeti hakkinda 6ne siirtilen mii-
kemmel bir tahlil sayamayiz.
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el-Kur’an ve Nakdu Meta‘ini'r-Ruhbéan
Dr. Salah Abdulfettah el-Halidi
Daru’l-Kalem, Dimegk, 1428/2007, 758 s.
Tanitan: Mehmet Nurullah AKTAS"

Salah Abdulfettéh el-Halidi, Min Kiiniizi’l-Kuridn adiyla on iki eser kaleme al-
mus olup tanitimini yapacagimiz el-Kurin ve Nakdu Metd‘inir-Ruhbdn isimli ¢alis-
mast da bu silsilenin onikinci kitabini tegkil etmektedir. Tefsir alaninda ¢alismalar
yapan ilim ehlini bilgilendirme babindan bu oniki kitabin ismini zikretmek faydali
olacaktir. 1. Mefatih li’t-tedmiil maal-Kurin, 2. Fi Zilali'l-Iman, 3. es-Sahsiyyetu’l-
Yehiidiyye min Hilali'l-Kurin, 4. Tesvibat fi Fehmi Badr'l-Ayat, 5. Maa Kisasis-
Sabikin fi’l-Kurin, 6. Letdif Kuraniyye, 7. el-Kisasuw’l-Kurani, 8. Mevakifu’l-Enbiyd
fi'l-Kuran, 9. ‘Ttabur-Restl fi'l-Kuran, 10. el-Alamu’l-Acemiyye fi’l-Kurdn, 11.
Vuduw’l-Kurén bi't-Temkin 1i’l-Islam, 12. el-Kurén ve Nakdu Metd‘ini’r-Ruhbén
(s.755). Ayrica kitabin sonunda el-Halidinin kaleme aldig1 kirk bes eser de liste
halinde aktarilmaktadir. Bu listeye bakildiginda Kurdn ¢aligmalarinin yani sira
kelam, tarih ve Miisliimanlarin giincel meselelerine dair eserlerin kaleme alindig;,
yaklasik on eserin de Seyyid Kutup ve tefsiri ile ilgili ¢aligmalardan olustugu an-
lagilmaktadir.

Halidi, pgaaso ol,all Jo / Heli'l-Kuranu Ma'siimun adli kitaba reddiye mahiye-
tinde el-Kurdan ve Nakdu Metd‘ini’r-Ruhbdn isimli eserini kaleme almistir. Heli’l-
Kurénu Ma'siimun kitaby, ilk baskist Ingilizce, Almanca ve Arapga dillerinde 1994
yilinda yapilmis olup Abdullah el-Fadi (ssLaf alif sic) tarafindan kaleme alinmuistur.
Oyle goriiniiyor ki kitap, Lihgt of Life (Hayat Is1§1) adli Hiristiyan bir yayinevi taa
rafindan basilmis olup rahip ve papazlardan olusan bir heyet tarafindan hazirlan-
mus oldugu izlenimini vermektedir. Dolayisiyla Abdullah el-Fadi isminin miistear
bir ad oldugu izlenimini vermektedir (s.11). Kitabin ayn1 anda diinya niifusunun
6nemli bir kesimini olugturan insanlarin konustugu ti¢ dilde basilmis olmasi dik-
kat cekicidir.

Salah Abdulfettih el-Halidi, kitabinin mukaddimesinde Abdullah el-Fadinin
Heli’l-Kurén Ma'siim adli kitap ile ilgili degerlendirmelerin yaninda adi gecen
kitabr da tanitmaktadir (s.5-18). Buna gore, Heli’'l-Kurdnu Ma'siimun adl kita-
bin ana hedefi, Kuran'm hatalardan miinezzeh olmadigi, muhtelif onlarca hatay1
barindiran bir kitap oldugu izlenimini muhatap kitleye vermektir. Yazar kitabin
mukaddimesinde kendisinin bir din adam1 olugunu ve Kurdn arastirmacisi olarak

*  Yrd. Dog. Dr,, Sirnak U, {lahiyat Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
m.nurullahaktas@hotmail.com
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insanliga daimi bir eser birakmak istedigini iddia ederek objektif kriterlere uygun
bir ¢aligma ortaya koymaya ¢alistigini ileri siirer (s.15).

Abdullah el-Fadi, Kuranda yer alan hatalar1 on ana baglikta ele alarak farkli
delillerle bu iddiasini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Yazar el-Fadinin ileri siirdii-
gl bu on baslig1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Cografi sorular: Kuranda bu bagslik ile ilgili on iki adet hata oldugunu
iddia eder.

2. Tarihi sorular: Bu alanda elli beg hatanin bulundugunu ileri siirer.

Ahlaki sorular: Bu boliimde dokuz adet hatanin varligini ispatlamaya ¢a-
Lisir.

4. Lahuti (ilahiyat/teoloji) sorular: Bu kisimda yirmi dokuz hata bulundu-
gunu iddia eder.

5. Liigavi sorular: Kuranda liigat ile ilgili yirmi bes tane hatayi tespit etmeye
caligir.

6. Tesri1 sorular: Bu kisimda yirmi alt1 adet hatanin bulundugunu ortaya
koymaya caligir.

7. lIctimat (toplumsal) sorular: Bu baglik altinda yirmi bir hatanin varligini
ispata caligr.

8. 1lmi sorular: Kuranda ilimle ilgili yirmi iki adet hatanin bulundugunu

iddia eder.

9. Fen bilimi ile ilgili sorular: Bu alanda da on bir hata tespit ettigini ispat-
lamaya ¢aligir.

10. Ozel olarak Hz. Muhammed (s.a.s.) ile ilgili sorular: Kuranda Hz. Mu-
hammed (s.a.s.) ile ilgili otuz {i¢ hatanin var oldugunu iddia eder. (s.11-
12)

Bu taksimata gore Heli’l-Kurdnu Ma'siimun adli kitabin yazari el-Fadi, toplam
olarak Kur’anda 243 tane hatanin var oldugunu iddia ederek amacinin “hakka hiz-
met etme ve akilli insanlar1 aydinlatma” oldugunu ileri stirer (s.18).

Yazar el-Fadi, kitabinin sonunda esas aldigini iddia ettigi kaynak listesini de
paylasmaktadir. Lakin bu kitaplarin ¢ogu, Hiristiyan diinyasinin kaleme aldik
g1 eserlerdir (s.12). Tefsirlerden de sadece Beydavi tefsirini kaynak gostermesini
elestiren el-Halidi, yiizlerce tefsir yazilmasina ragmen tek bir tefsirden nakillerde
bulunmay saglikli bir aragtirma ile bagdastirmadigini ifade etmistir. el-Halidi, ya-
zilan her bir tefsirin Kurdn1 anlamaya ¢alisan beserin kavrayisini yansittigini, mii-
fessirin biitiin dikkat ve hassasiyetine ragmen hatalardan uzak masum insanlar ol-

madigini belirtmigstir. Beseri bir caba olmasi hasebiyle insanlarin noksanliklardan
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ve zaaflardan beri olmadigini ifade ederek tefsirlerde yer alan hatalarin Kurana
nispet edilemeyecegini beyan etmistir (s.18).

Heli’'l-Kurdnu Ma'siimun adl kitabin yazari, okuyucunun zihnini ilgili siip-
helerle doldurmak i¢in kitabin sonuna soru listesini ekleyerek verilecek cevaplara
karsilik hediye olarak kitap vermeyi taahhiit etmektedir. S6z konusu sorular1 da
yukaridaki on béliimde iddia ettigi hatalar listesinden bir kismini segerek veya en
cok dikkat cekici hatalar tespit ederek cevap vermesini talep etmektedir (s.13).

el-Halidi, Kuran tizerine arastirma yapmanin evvel emirde tesvik edildir
gini bununla ilgili herhangi bir maninin olmadigini, Kuranin biitiin insanlari
onyargisiz bir okuma yapmaya davet ettigini hatta Fransiz asilli Prof. Maurice
Bucaille gibi bilim adamlarmin ortaya koyduklar: eserlerle Kuranin hatalardan

miinezzeh oldugunu ifade etmektedir.

Salah Abdulfettah el-Halidi, el-Fadinin kitabinda zikrettigi ve ileri siirdiigii
iddialara tek tek cevap vermekte ve s6z konusu kitabin metodunu ve tslibunu
esas almaktadir. el-Halidi, ilgili mevzunun baginda el-Fadi'nin iddialarim: kisaca
aktardiktan sonra mesele ile ilgili ayetleri zikretmekte ve Beydavi tefsirinden kayt
nak gosterdigi kismi dogru nakledip etmedigini kontrol etmekte ve bunu okuyu-
cusu ile paylasmaktadir. Mesela, Zu’l-Karneyn kissasi ile ilgili olarak el-Fadinin
Beydavi tefsirini tahrif ettigini hatta Hz. Peygambere de (s.a.s.) iftira attigin1 ifade
etmektedir (s.21-22).

el-Halidi, el-Fadinin “Hala Kuran diisiintip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger
o, Allah’tan baskas: tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski
bulurlardi™ ayetinin insanlar1 tedebbiir etmeye davet ettigini ve Kur'anda hera
hangi bir ¢eliskinin bulunmadigini ifade etmesine ragmen “hdlbuki biz Kuridnda
¢ok sayida geliski buluyoruz” iftirasini ortaya atmaktadir. Dr. Salah Abdulfettah
el-Halidi de bu iddiay1 ¢iiriitmek icin on bes madde ile (s.535-568) tenakuzdan
miinezzeh oldugunu ele almaktadir.

Heli’l-Kuranu Ma'stimun adli kitabin tslubu kolay olup Arapgaya vakif olan
herkesin anlayabilecegi bir dilde kaleme alinmistir. Tanitimini yapmaya calisti-
gimiz Salah Abdulfettah el-Hélidi'nin el-Kurdn ve Nakdu Metd‘inir-Ruhbdn adl
kitabi da akicr bir iisliipla kaleme alinmistir. Metin, kolayca anlasiimakta ve iddia-
larla ilgili ikna edici cevaplar vermektedir. Bazen de ad1 gegen yazarin geliskilerini,
Kitab-1 Mukaddesle ve tarihi gerceklerle bagdasmayan hususlar1 de zikrede-
rek ortaya koymaya caligmaktadir. Iddialar1 zikrederken “miifteri el-Fadi soyle
demektedir...” veya “su iftirada bulunmaktadir...” tarzinda bir isltpla, ad1 gecen
esere ve Beydavi tefsirine sayfa numarasi ile birlikte atiflarda bulunmaktadir.

el-Halid'nin el-Kurdn ve Nakdu Metd‘ini’r-Ruhbdn adli eseri, kadinin sahit-

1 Nisa 4/82.
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ligi, miras, tesettiir, kisas, ¢ok eslilik, ehl-i kitapla evlenme, nasih-menstth gibi
Islam diinyasinin farkli dsnemlerinde giindemi mesgul eden mevzularda doyurug
cu bilgiler vermekte ve meseleleri ele alirken ikna edici bir iisliip kullanmaktadur.
Bu yoniiyle kitap, tefsir alaninda aragtirmalar yapan hatta [lahiyat Fakiiltelerinde
okuyan ve lisansiistii ¢aligmalarina devam eden 6grencilere tavsiye edilebilecek
bir ¢aligma niteligini tasimakta, ayrica elestirel bakis agis1 gelistirme yetisini kae
zandirmaktadir.
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ibnu’l-Arabi Metafizigi

Ekrem DEMIRLI

Sufi Kitap Yayinlari, istanbul 2013, 421 s.
Tanitan: Hatice COPEL"

Giiniimiiz yayin diinyasinda kitap denilince kendinde biitiinliigii olan miis-
takil eserler akla gelir. Bir yayin tarz1 olarak “makale kitaplar” ise Tiirkiye akade-
misinde sayilar1 heniiz ¢ogalmakta olan bir tarzdir. Sadece belli bagli makalelerin
bir araya getirilmesi olmayan makale kitaplar; kendinde bir biitiinliigii olan, ele
aldig1 meseleleri analitik bir tarzda ortaya koyan eserler olarak bilinmektedir. Ek-
rem Demirlinin “Ibn Arabi Metafizigi” adli eseri de makale kitap tiiriinde deger-
lendirebilecegimiz yayinlardan biridir. Ibnii’l Arabi Metafizigi kitabs; varlik, bilgi
ve insan konularinin ele alindigi makalelerden olugur. Bu durum bize Demirlinin
bugiine kadar yapmis oldugu ¢alismalarda ortaya koydugu diisiince sistematigini

biitiin olarak gérme imkani sunmaktadir.

“Ibnii’l Arabi Metafizigi” Islam diigiince geleneginin seriivenini dzetleyen bir
girisle baglar. Giris ve dért béliimden olusan kitabin ilk béliimiinde yazarin, Ibnii’l
Arabinin varlik goriisiiyle ilgili makaleleri, ikinci bolimiinde bilgi goriistiyle ilgili
makaleleri ve {igiincii boliimiinde de Ibni’'l Arabide insan meselesini ele aldig
makaleleri yer alir. Genel makalelerin yer aldig1 son boliim harig diger ti¢ boliimi
“Varlik, Bilgi ve Insan” geklinde bagliklandirabiliriz. Bu ii¢ kavram gerek Ibn Ara-
bi diisiincesinin gerekse Ekrem Demirli'nin Ibn Arabi yorumunun dogru anlagil-
masi agisindan énemlidir. Islam metafizik diisiincesinin ve miinhasiran Vahdet-i
Viictid geleneginin ana unsuru olan bu kavramlar, Tanr1 ile Alem daha 6zelde
Tanri-insan iligkisini varlik ve bilgi meseleleri ekseninde ele almamizi saglarlar.
Benzer yaklasima Demirlinin Vahdet-i Viictid diisiincesine yonelik ¢alismalarinin
temeli sayilan bundan 6nceki iki eserinde de rastlariz.!

Giliniimiiz akademik ¢alismalarinda tasavvuf tarihi; zithd donemi, tasavvuf
donemi ve tarikatlar donemi olarak tic donemde incelenir. Fakat Ekrem Demirli
kitabinin giris boliimiinde bu klasik tasniften farkl olarak tasavvufun iki donem-
de ele alinmasi gerektigini savunur. Bunlardan ilki “Siinni Tasavvuf” olarak isim-
lendirdigi ve Ebu Nasr Serrac (6.378), Kelebazi (6.380), Ebu Talip Mekki (6.386),
Stilemi (6.412), Kuseyri (6.465) ve Hucvuri (6.465) gibi ilk donem tasavvufi di-
siincenin onemli isimlerinin eserlerinde rastlayabilecegimiz tasavvuf anlayisi-

Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri A. B. D,

h_copel@hotmail.com

1 Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik (2005), Iz Yayincilik: Istanbul; islam Metafiziginde Tanri ve Insan: Ibnii’l
Arabi ve Vahdet-i Viictid Gelenegi (2009), Kabalci Yaynevi: Istanbul.
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dir. Bu dénemdeki 6nemli husus Ibahilik gibi akimlara karg: tasavvufun kendini
Kur’an ve siinnetle sahitlendirerek dini ilimler arasinda bir ilim olarak temeyyiiz
etmesidir. Yazar bu donem tasavvufunun karakteristik ozelliginin fikih ve hadis
ilimlerinde oldugu gibi kendini Kuran ve siinnetle temellendirmek oldugunu
ifade eder. Ik donem sufilerinin goriislerini ortaya koyarken “istinbat” (Kuran
ve Siinnetle delillendirme) yontemini kullandiklarini belirten Ekrem Demirli, bu
donemi “Siinni tasavvuf anlayisinin tesekkiil devresi” olarak tanimlar. Ona gore bu
ilk dénem tasavvufunun yapisal iki 6zelligi ise “isaret (Isari tesir)” ve “sathiyat™tir.

Yazarin ikinci énemli tasavvuf donemi olarak degerlendirdigi dénem ise Ibn
Arabi ve sonrasindaki donemdir. Demirli, artik 13. Yiizyilda Ibn Arabi ile birlik-
te tasavvufun yeni bir doneme girdigini belirtir. “Nazari tasavvuf” veya “felsefi
tasavvuf” olarak isimlendirilen bu déneme Demirli “Tasavvuf Metafizigi” adini
vermektedir. Tasavvuf metafizigi tanimlamasini “Islam diisiincesi” kavramiyla ilis-
kilendiren Demirli, Islam diisiince geleneginin de ii¢ ana disiplin altinda toplan-
digini ifade eder. Bunlar; Ibn Sina ve Farabi gibi diisiiniirlerin temsil ettigi felsefi
disiplin, mutezile kelam1 ve ehl-i siinnet kelaminin olusturdugu kelam ve {i¢iincii
olarak sufilerin temsil ettigi tasavvuftur. Dolayisiyla Demirli, tasavvuf metafizigi
kavraminin bisbiitiin metafizigi kargilamasa da metafizigin cerceve ilim olmasi
sebebiyle “Tasavvuf metafizigi’, “kelam metafizigi’, “felsefi metafizik” gibi isimler-
le de kullanilabilecegini iddia eder.

Kitabin giris béliimiinde ele alinan bir diger mesele ise ilk dénem tasavvufu-
nun yapisal 6zellikleridir. Ilk dénem tasavvufunun nazari tartigmalardan uzak du-
rarak ahlak ve amele 6nem verdigini belirten Demirli, gelisen ve zenginlegen Islam
toplumunda tasavvufun 6zellikle ti¢ alana yonelik selbi bir tavir sergiledigini ifade
eder. Bu donem sufilerinin negatif tavir takindiklar1 ti¢ alan; entelektiiel ilgiler,
sosyal ve siyasal gelismeler, ticlinciisii de maddi zenginlikler ile ilgili meseleler-
dir. Demirli, bunlarin ii¢ ana 6nerme seklinde ifade edilebilecegini diistiniir; buna
gore ilk donem tasavvufu igin ‘amele bagh olmayan bilgi, bilgi degildir”, “Allah ile
bas basa kalmak yani halvet ihlasa ve tevhide ulasmanin esasidir” ve “tevekkiil ve fa-
kirlik imanin geregidir”. Kitapta vurgulanan 6nemli bir nokta belirtilen bu ti¢ 6zel-
ligin tasavvufla birlikte ortaya ¢ikmadigi, bu anlayisin aslinda Asr-1 saadetin genel
ozelligi oldugu ve sufilerin bunu devam ettirdiklerini sdylemeleridir. Bu yiizden
Demirli sufilerin “tasavvuf dogdu” veya “tesekkiil etti” gibi tabirleri kullanmadik-
larini, kendilerini “devam eden bir gelenek” veya “halef” olarak tanimladiklarini
belirtir. Kitapta Ibn Arabi'nin yasadig1 h.7. asra (13.yy) kadar gecen dénem “iki
buguk gelenek” seklinde tanimlanir. Yazar burada iki ile mesele ve ilkeleri belir-
lenmis tam bir ilim dali olarak felsefe ve kelami, buguk ifadesi ile ise heniiz ilke
ve meseleleri belirlenmemis tasavvuf ilmini kasteder. 13. yiizyila gelindiginde ise
tasavvuf sadece miidevven bir ilim olarak degil o giine kadar olgunluk devresine
erismis dini ilimlerin irtibatin1 saglayan iist bir metafizik olarak ortaya ¢ikar. Ek-
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rem Demirli Ibnii’l Arabi’nin 13. yiizyildaki etkisinin sadece tedvini tamamlanma-
mus bir ilmi tamamlamak olmadigini bilgi ve varlik anlayisini degistiren yeni bir
metafizik ortaya koymak oldugunu belirtir. Yazar Ibn Arabinin meselesini s6yle
ifade eder; “her biri kendi alanina béliinmiis Islam bilimlerinin irtibat1 nasil sagla-
nabilir ve hepsinin etrafinda toplanabilecegi bir “Islam diisiincesi”, “Islam tevhidi”,
“islam irfani” olusturulabilir mi?”, Demirli bu sorularin ibn Arabiden 6nce de so-
ruldugunu ve bu sorularin nasil Ibn Arabi diisiincesinin temelini olugturdugunu
tarihi seyri igerisinde ele alir. Fakat yazara gore tasavvufu miidevven bir ilim ha-
line getiren de Ibn Arabi diisiincesine sistematik bir yap1 kazandiran da Sadred-
din Konevidir. (6.673) Demirli, 6zellikle Konevinin “Miftah’ul-Gayb” adli eserinin
éneminden bahseder ve Konevinin Ibn Arabi diisiincesini nasil sistematik hale
getirdigini agiklar (s.10-37).

Ibn Arabi’nin Varlik goriisiinii ele alan makalelerden olusan birinci béliim,
sufilerin varlik kavramindan ne anladiklarini ele almaktadir. Oncelikle “Varlik
olmak bakimindan Varlik” ifadesinin sufilerce nasil yeniden yorumlandigini agik-
layan Demirli, klasik gelenekte metafizigin konusu kabul edilen “Varlik” kavrami-
nin sufilerce nasil “Varlik olmak bakimindan Varlik Haktir” ifadesiyle bir 6nerme-
ye dontstiirtldigini inceler. Bu yiizden sufilere gore metafizigin konusu Varlik
degil, Tanr1 olmalidir. Ekrem Demirli bu doniisiimle sufilerin Tanr1 merkezli bir
varlik anlayisinda yer aldiklarini ve kendisinin “vesileci sudur” adin1 verdigi yep-
yeni bir yaratma teorisi ortaya koyduklarini vurgular. Bu teoriye yazarin vesileci
sudur demesinin nedeni; klasik sudur anlayisinin zorunlu nedensellik zincirinin
sufilerce “vech-i has(ozel yon)” ad1 verilen bir kavramla agilmis olmasidir. Bu ta-
nimlama, gercekten de sufilerin suduru kabul etmekle birlikte icerigini nasil en-
determinist bir anlayisla doldurduklarini agiklayan 6nemli bir kavramdir. Demirli
bundan sonra metafizigin en énemli konusunu yani yaratiliy meselesini inceler.
Tasavvufun yaratilis meselesinde dilinin nasil degistigini; kelam ve felsefe arasinda
yeni bir dilin nasil olustugunu aciklar (s.39-145).

Ibn Arabi diisiincesinin bilgi gériisiinii agiklayan ikinci béliim ise meselenin
epistemolojisini ele alan yazilardan olusur. Demirli, [bn Arabi diisiincesinin genel
ozelliginin bilgi konusunda da goriilecegini ifade eder. Bu 6zellik; varlik bahsinde
de gordigiimiiz “hem... hem...” seklinde ifade edilebilecek yeni dildir. Demirli
bu yeni dile sufilerin bilgi anlayisini izah i¢in “Tenzih ve Tesbih arasinda Allah
bilmek” adin1 vermistir. Demirli burada tenzihle temsil edilen felsefe ve tesbihle
temsil edilen kelamin bilgi teorilerden farkl olarak tenzih-tesbih ortakliginda su-
filerin bilgi teorilerini inceler. Ekrem Demirli sufilerin bilgi anlayislarinin ahlaki
ilkelere bagli oldugunu belirtir. Buna gore sufiler i¢in herhangi bir ahlaki eyleme
taalluk etmeyen bilgi, bilgi kabul edilemez. Nitekim yazar bunu giris béliimiinde
“amele bagl olmayan bilgi, bilgi degildir” dnermesiyle aciklamigti. Ikinci béliimiin
agirlikli noktas: sufilerin bilgiyi nefs kavramiyla iliskilendirmeleridir. Demirli bu
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bolim igin iki kavramsallagtirma kullanir; “marifetullah” ve “marifeti'n-nefs”
Demirli, Ibn Arabi’nin marifeti’n-nefs ve marifetullah irtibatin1 bicimsel olarak
kelamcilarin “istidlal bissahid alael gaib” seklinde kavramsallastirdiklari, sahidden
gaibe istidlal yani goriinenden goriinmeyenin bilgisine ulagma bilgi yonteminin
gelismis bir yorumu olarak agiklar. Buna gore insan yani goriinen Tanrrya yani
goriinmeyene delildir. Yazarin sufilerin bilgi goriisiinti temeyyiiz ettigi bir diger
onemli nokta bilgi-varlik iligkisinde sufilerin filozoflardan nasil ayrildiklaridir. Fi-
lozoflar i¢in diisiincenin ilkeleri ile varligin ilkeleri arasinda bir 6zdeslik vardir.
Ve bilgideki farklilik sadece arizi nedenlerledir. Oysa sufiler i¢cin “Varlik” kendin-
de paradoksal bir yapiya sahip oldugu i¢in diigiincenin ilkeleri ile varligin ilkeleri
arasinda bir 6zdeslikten bahsedilemez. Bu nedenle Demirli, bilgideki farkliliklar:
“bilginin konusundan kaynaklanan geliskiler” olarak niteler. Bu boliimde en dikkat
cekici bir diger yazi Demirlinin “Ibnii’l Arabide harf sembolizmi” adin1 verdigi
yazisidir. Demirli bu yazida basta kelam ve fikih bilginleri olmak tizere sufilerin
kendilerine yapilan elestirilere kars1 nasil bir dil gelistirdiklerini ve bilgi teorilerini
bu dil izerinden nasil ortaya koyduklarini agiklar (s.147-233).

Ugiincii bélimde ise artik tasavvufun en énemli konusu yani “insan” me-
selesi ele alinir. Yazar, insan meselesini, Ibn Arabi geleneginin énemli kavram-
larindan biriyle; “Hakikati Muhammedi” kavrami ile inceler. Demirli, sufile-
rin Hz.Peygamberle ilgili konular: {i¢ boyutta ele aldiklarini belirtir. Buna gore
Hakikat-i Muhammedi Peygamberin ontolojik yonii, siinnet epistemolojik yonii
ve siret de ahlaki yoniidiir. insanin Allah’a delil olmast, Ibnii’l vakt, insan-1 kamil
gibi kavramlarin ele alindig1 béliimde ibn Arabinin kadin hakkindaki goriisleri
de ayr1 bir makale olarak yer almistir. Ekrem Demirli bu makalede ibn Arabinin
klasik diistintirlerden farkli olarak kadin-erkek iliskilerini metafizik bir zemine ta-
stmakla nasil kusatici bir goriise sahip oldugunu incelemektedir. Buna gore kadin
hem bir miikellef hem de bir ilke olarak var olmaktadir. Demirli bunu kadinin fail
ve miinfail olmas1 anlaminda inceler. Ibn Arabinin “disilik” kavramini kadindan
bagimsiz olarak aleme tesmil ettigini belirten Demirli, Ibn Arabi’nin kadinin ha-
kikate ulagma imkanin disiligin ilk ilkenin bir niteligi olarak ele almasi izerinden
aciklar. Yazar insan bolimiinii “Insan-1 kamil ne demektir” sorusuyla tamamlar (
5.237-297).

Yazarin genel makalelerinin yer aldig1 son béliim ise kitabin biitiiniine hitam
olacak tarzdaki yazilardan olusur. [bnii’l Arabi Metafizigi, Ibn Arabi diisiincesi
tizerine okuma yapmak isteyenler icin anahtar niteliginde bir girig kitabidir. Ta-
savvuf tarihini yeni bir yaklasimla degerlendiren kitap, tasavvufta ele alinan pek
cok meselenin de -haller ve makamlar vb. gibi- Ibn Arabi diisiincesiyle nasil farkli
bir boyutta incelendigini gostermesi agisindan da biiyiik neme sahiptir. Okuyucu
kitapta [bn Arabi diisiincesinin, tasavvufun belli bash meselelerini sadece miiridin
veya dervisin yasadigi haller olarak degil varligin geneline tesmil anlamlar olarak
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ele aldigini rahatlikla gorebilir. Bu dontisimt gostermesi agisindan kitapta yer
alan her bir makale ayr1 ayr1 6nem arz eder. Kitap Ibn Arabi diisiincesinin yani
sira kelam, felsefe ve tasavvuf iliskisini derinlikli analizlerle incelemesi agisindan
da 6nemlidir. Yazarin her bir boliimii bir kavram tizerinden olusturmasi - varlik,
bilgi, insan gibi- kitab1 biitiinciil olarak anlamay1 saglamistir. Boylece okuyucu
Vahdet-i Viicud meselelerini hangi eksende degerlendirmesi gerektigini gormiis
ve analitik bir temele sahip olmus olur.
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el-Liima‘ islam Tasavvufu/The Kitab Al-Luma’ Fi 'l-Tasawwuf
EbG Nasr Serrac Tasi

Erkam Yayinlari, cev. H. Kamil Yilmaz, istanbul, 2012, 536 s.

Tanitan: Murat TATLILIOGLU"

Limanin yazildigi dénemde tasavvuf ameli zithd yasantisi olarak algilan-
maktayd1. Boyle bir donemde tasavvuf hakkinda Liima’ gibi sistematik bir eserin
yazilmasi siradisi, sagirtict bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Herhangi bir
ilmi siniflandirmadan uzak bir sekilde varligini siirdiiren tasavvuf, Serracin ..
tasavvuf dini ilimlerden biridir” (s.7) iddias1 ile kendine dini ilimler arasinda bir
yer olusturmus, sistematik bir yapi igerisinde anlatilmis ve ehl-i stinnet tasavvufu
diye adlandirabilecegimiz bir tasavvuf taniminin ilk niiveleri atilmistir. Serrac’in,
eserine 6zellikle ilim tasnifi ve tasavvufun diger ilimlerle olan miinasebeti bahsiyle

baslamasi, ana hedefinin tasavvufun bir din ilimi oldugunu ispatlama gayesinin
acik bir delilidir.

Eser 13 boliimden olusmaktadir. Eserde sirasiyla; tasavvuf, tevhid, marifet;
makamlar ve haller; stifilerin Kur'an anlama ve uygulamalary; stfilerin Hz. Pey-
gambere (sav) uymalary; stfilerin Kuran ve Hadisten hiikiim ¢ikarmalary; Ashab-1
Kirdm, ziithd ve tasavvuf; tasavvufta adab; stfilerin mektup, siir, dua ve risaleleri;
sema; vecd; mucize ve keramet; tasavvuf kavramlary; stfilerin satahati ve safi ge-
¢inenlerin yanliglar1 baglikli konular islenmistir. Liimada, Kesfu’l Mahctibda ve
Kuseyri Risalesindeki gibi bir tabakat kismi bulunmamakla birlikte biiyiik muta-
savviflardan rivayetler ve menkibeler aktarilarak bu kisilerin mesrep ve goriisleri-
ne yer verilmistir.

Tasavvufun bir din ilimi olup olmadig1 konusu 6zellikle tasavvufun ilk done-
minde tartigmalara yol agmis, sonrasinda ise tasavvuf, klasik dini ilimler arasinda
kendine yer bulmustur. Zira miiellifin yasadig1 dénemde fikih, hadis ve kelam,
usul ve metotlari belirlenmis ve temelleri oturmus ilimler olmasina ragmen doéne-
min stfileri; entelektiiel alanlara ilgisiz, s6zli degil miicahede ve ahlak: esas alan
bir yol tutturmuslardir. Ik dénem mutasavviflari olarak kabul edilen ziihd eh-
lindeki bu entelektiiel ilgisizlik, zamanla tasavvufta sistemsizlik ve nazariyat yok-
sunlugundan kaynaklanan bazi problemlere yol agmistir. Ameli, eser telif etme ve
metot olusturmaktan daha 6nemli gormelerinden dolay1 tasavvuf sistematik bir
ilim geklini almamustir.

Tasavvufun bir ilim olarak kabul edilmemesinin ve yerlesmis bir ustliiniin

*  Istanbul U, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri A. B. D.
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olmamasinin, biri digsaridan digeri iceriden olmak tizere iki temel sebebi vardir.
Bunlardan birincisi, tasavvufun zahiri ilim erbéb: tarafindan kabul gormemesi ve
hatta Serrac’in da dedigi gibi zindiklik ve sapiklik ile nitelenmesi (s.7); ikincisi de
kendisini mutasavvif diye adlandiran ama tasavvuf bir yana ser‘-i serif ile dahi
alakas1 olmayan bir giiruhun ortaya ¢ikmasidir ki; bu grup zahiri ilim erbabinin
mutasavviflar aleyhindeki iddialarini destekleyen 6rnekler olarak kullanilmiglar-
dir. Bu nedenlerden dolay: Serréc, tasavvufu bir usul ve sisteme oturtmak suretiyle
hem i¢ hem de dis mubhaliflere cevap vermis ve tasavvufu bir ilim olarak ortaya
koymustur.

Serrac, dini ilimleri Kur’an ilmi, Siinnet ilmi ve Iman ilmi olmak iizere {i¢ gru-
ba ayirmis ve bu ilim erbablarini da Peygamber Efendimizin (sav) varisleri olarak
gormiistiir. Serrdc’a gore iman ilmi tasavvuftur. Stifiler, amellerin hem z4hirinden
hem de batinindan haberdar olmalar: sebebiyle ibadet, ahlak ve hallerin incelik-
lerine vakiftirlar. Bu incelikler, stfilerin ulastigi mertebe ve hallerle, ibadet, taat
ve ahlakla elde ettikleri bilgilerden olup sadece onlara hastir (s.12). Bu hususiyet
ve seckinlik iddias1 mutasavviflarin kendilerini Peygamber Efendimiz (sav) done-
minde 6zel bir grup olan Ashab-1 Suffa’ya atfetmelerinde de goriilebilir.

Serrac, eserin geneline hakim olan bir tisltbla, stifilerin inan¢ konusunda mu-
haddis ve fakihlerle ayni goriisleri paylastiginin altini gizer. Tasavvuf ilminde, ayet
ve hadisleri inceleme konusunda 6zel bir tavir vardir. Stfiler, 6zellikle giizel ahlaki
tavsiye etmis, hallerden ve amellerdeki faziletlerden bahsetmis, miminlerin ma-
nevi olarak erisebilecekleri makamlari anlatmis, ayet ve hadislerin tizerinde dur-
mus, bu konulardaki Sahabe ve Tabiinin s6z ve davranislarini 6rnek olarak ver-
miglerdir.

Miiellif, bazi rivayetlerden bahsederken “bu dogruysa” ifadesini kullanmustir.
Bunun sebebi, Kur'’an ve hadis disinda hi¢bir bilgi hakkinda kesin ifade vermek
istemeyisinden ya da kendi goriip duymadig: rivayetlere kars: temkinli yaklasma-
sindan kaynaklanmis olabilir. Bu konular pek ¢ok kez rivayet ve siirlerle agiklan-
mustir.

Serrac, konular: anlatirken ya da kavramlar agiklarken birbirine zit gibi go-
riinen ya da birbirinden farkli tanimlamalar ile rivayetlere yer vermistir. Bunun
nedeni stifilerin kendi hal ve makamlar: arasindaki farkliliklardan kaynaklandi-
g1 dustintilebilir. Bu sebeple farkli ya da gelisiyormus gibi goriinen ifadelerden
her birinin aslinda bulundugu makam ya da hal i¢in dogru oldugu séylenebilir.
Bunlar1 duyan kisilerin de séylenenleri idrakinde kendi hal ve makamina gore
degisiklikler gozlenebilir. Serréc, rivayetleri ve konular1 agiklarken bunlari anlaya-
bilecek olan “avam, havas ve hassii’l havas” olmak tizere {i¢ gruptan bahsetmistir.
Bazi konularin ancak ehli tarafindan anlasilacagini ve ehli disindakilerin distintip
konusmasinin uygun olmayacagini sdylemistir. Ayrica eserin belli kistmlarinda
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anlagilir basit bir tslup kullanilirken, diger kisimlarda ise agir bir tslup kulla-
nilmigtir. Ornek olarak, tevhid ve marifet konusu havasa hitaben agir bir dille,
makamlar konusu ise avama anlatir gibi basit bir dille ele alinmistir. Bu ayrim
eserin genel anlatiminda da goriilmektedir. Defalarca konu bitimlerinde “Ariflere
bu kadar 6rnek kafidir” manasinda ctimleler kullanilmis olmasi, “ehli olmayan an-
lamaz” tutumunu goézler 6niine sermektedir. Hatta bazi konular: kisa tutup bu tiir
ctimleler sarf etmesi, okuyucuda bilerek konuyu agmiyor ve gizli tutuyor intibaini
uyandirmaktadir.

Serrac, satahét ve sekr ile tanman Ziinntin ve Bistami gibi mutasavviflardan
bir¢ok alint1 yapmasina ragmen, Hallac-1 Manstirdan sadece alt1 kez bahsetmek-
tedir. Eserin bu kisimlarinda Serrac’in Manstr aleyhinde bir fikir beyan etmedigi
gorilmektedir. Ancak eserdeki satahat ile taninmug stfiler, haksiz yere itham edi-
len stfiler, durumlar: tartismali olan bazi stfiler ve hultl bahislerinde Manstr
konusuna hi¢ deginilmemistir. Bu da miiellifin Manstr hakkinda agik¢a bir fikir
beyan etmekten kagindigini gostermektedir. Miiellifin bu tavrinin arkasinda yatan
temel neden kendisinin genel tutumu olan orta yolu bulma gayreti ile agiklanabi-
lir. Zira bu spesifik 6rnekte goriildiigii tizere Serréc, tasavvufun kitap ve siinnet ile
sinirl oldugunu vurgulayip, muhalif ulemaya kars1 bu konuda deliller getirdikten
sonra; Manstr’u destekleyici bir tavir sergilemekten imtina ederek bu gruplarin
tepkisini gekmekten ¢ekinirken 6te yandan Manstr'u zemmederek mutasavviflara
da cephe almaktan kaginmistir. Satahat 6rneginde de goriilecegi gibi Serrac, tim
bunlar: agiklarken bir merkez gevre iligkisi kurmus merkeze ehl-i siinnet tasavvu-
funu koyarak tasavvufun ana sinirlarini ¢izmistir. Bu sinirlari ¢izerken de hem bir
yandan mubhaliflere cevap vermis diger taraftan da mutasavviflarin tepkilerini ber-
taraf etmistir. Unutmamak gerekir ki Serrac’m bu tutumunun temel nedeni zéhir
ulemas ile uzlagsma ve i¢ muhalifleri reddederek tasavvufu bir din bilimi olarak
kabul ettirme ¢abasidur.

Sonug olarak, Serrac bu donemde daginik bir sekilde varligini stirdiiren ge-
rek zéhid gerek ibahi gruplari tek bir cat1 altinda toplayarak iclerinde sapkinliga
diisenleri dislamis, halk tarafindan tepki goren ancak kendisinin diglayamayacag:
stfileri ise satahat kavramiyla izah ve tasnif etmistir. Tasavvufu sistemli ve tutarli
bilimsel bir zemine oturtup temel iki kaynak olan Kuran ve Siinnete dayanan bir
ilim olarak belirlemistir. Bu sekilde Serréc, siinni tasavvuf anlayigini ortaya koy-
mustur. Boylelikle bir bilim olarak tasavvuf’un ¢atisini kurarak diger dini ilimler
arasindaki yerini almasini saglamis, daginik tasavvufi gruplari merkeze toplamis
ve tasavvuf biliminin ana referansi olarak da bu merkezi tayin etmistir.
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