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Usil Adli Eseri Baglaminda Hanefi Usiilcii Pezdevi’'ye Gore
Siinnet ve Haberin Cesitleri

Nurullah AGITOGLU

Ozet

Hicri V. Asir, Debdisi, Serahsi ve Pezdevi gibi 6nemli usdl alimlerinin yasadigi bir donem olarak Hanefi
fikih doktrininin klasik sekil ve muhtevasini kazanmasina sahne olmustur. Hanefi mezhebinde Serahsi ve
Pezdevi ile birlikte klasik usdl gelenegi tesekkiil donemini tamamlamstir. Ozellikle Pezdevi'nin Usdliniin
kendinden sonraki bircok calismayi konu, kapsam ve sistematik acidan biiyiik oranda etkiledigi vurgulan-
mistir. Pezdevi'nin Hanefi fikih usdlindeki agirlig ve etkinligi goze carpmaktadir. Pezdevi, Serahsi'nin ¢ag-
dagi olup Halvani'nin mektebinde Serahsi'ye arkadaglik etmistir. Pezdevi, tefsir ve hadis alaninda zamaninin
onemli dlimlerinden birisi sayilmistir. Kaynaklarda kendine has bir yontem ve yaklagim sahibi olarak nite-
lenen ve eserlerinde son derece sistematik bir yol izleyen Pezdevinin dzellikle Usdl adli eseri hem basvuru
kaynagi hem ders kitabi olarak yaygin bicimde kullanilmistir. Hanefi/fukaha metoduna gdre yazilan fikih
usali eserlerinin en dnemlilerinden sayilan kitabin basansinin uzun bir ilmi gelenegi taclandirmasindan
kaynaklandigji ifade edilmistir. Siinnet bahsi Pezdevi'nin eserinde Gnemli bir yer isgal etmektedir. Pezdevi
fikih usQlii konulanini altinda topladig dort bolimden ikincisine, siinnet bagligini tercih etmistir. Digerleri
genelde haber baghgini tercih etmiglerdir. Bu ¢calismada Pezdeviin Usdl adli eserinde siinnet ve haberin
cesitlerine yaklagimi tespit edilip degerlendirilecektir. Calisma icerisinde onun, siinnet ve haber konularini
eserinde akici bir Gislup ve adeta ders kitabi formatinda isledigi acikca goriilecektir.

Anahtar Kelimeler: Pezdevi, fikih usilij, siinnet, haber.

Sunnah and Khabar Types According To Hanafi Methodologist
Al-Pazdawi in Context of His Work Titled ‘Usal’

Abstract

As a period in which significant scholars such as al-Dabdsi, al-Sarakhsi and al-Pazdawi lived, hijri
5th century witnessed to taking of Hanafi Figh doctrine its classical shape and content. In the Hanafi
sect, classical usdl (methodology) tradition completed its formation with al-Sarakhsi and al-Pazdawi. It is
emphasized that particularly al-Pazdawi’s work ‘Usdl” have largely influenced many studies after himself in
terms of subject, extent and systematic. The significance and efficiency of al-Pazdawi in Hanafi Figh Usil are
in evidence. al-Pazdawi was contemporary with al-Sarakhsi and made friends with al-Sarakhsi at the school
of al-Halwani. Al-Pazdawi was considered as one of the most important scholars of his time in the fields of
Tafsir and Hadith. Regarded as adopting a unique method and approach in the sources and following a very
systematic way in his works, Al-Pazdawi’s work on Usil al-Figh in particular has been widely used both as
reference book and as a course book. It is emphasized that the success of the book, which is considered to be
one of the most important works on Usdl al-Figh, written according to the Hanafi / fugaha method, is rooted
in its crowning a long scientific tradition. The subject of Sunnah occupies an important place in the work of
al-Pazdawi. He preferred the title of'Sunnah’as the second of the four chapters which he grouped under Usill
al-Figh. Others generally preferred the title of ‘Khabar’ In this study, al-Pazdawi’s approach to Sunnah and
Hadith types in his work titled ‘Usal’ will be determined and evaluated.

Keywords: al-Pazdawi, ustl (methodology) al-figh, sunnah, khabar.
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Usil Adl Eseri Baglaminda Hanefi Usilicii Pezdevi’ye Gore Siinnet ve Haberin Cesitleri

Giris
Fikhi ve itikadi mezheplerin bir¢ogu, kurucusu sayilan kisilere gore isimlen-
dirildigi gibi hicri ilk iki yiizyilda Kiife merkezli baglayan ve daha sonra yayginla-

san Irak fikhi, bu fikhin olusmasinda en biiyiik paya sahip olan Ebi Hanife'ye (6.
150/767) nisbetle Hanefi mezhebi olarak adlandirilmigtir.!

Diger mezhepler gibi Hanefi mezhebi de kendi fikih ustlirnii ortaya ¢ikarmis
ve zaman iginde gelistirmistir. Fikih ustiliiniin 6zellikle ilk donemlerde kelamcilar
metodu ve fakihler metodu seklinde iki yontemle sekillendirildigi belirtilmektedir.
Genelde $afii ve kismen de Maliki fakihlerinin takip ettigi kelamcilar metodunda
ustl kurallar, mevcut deliller 1s181nda tedvin edilmis, fiirtia hdkim olarak ona yon
vermistir. Fukaha veya Hanefiyye metoduna gore ise mezhep imamlarinin icti-
hadda takip ettigine inanilan ustl kurallarinin tespit edilmesi, mezhepte mevcut
fikhi goriis ve ¢oziimlere uygun bir ustliin gelistirilmesi seklinde 6zetlenebilmek-
tedir. Buna sebep olarak ilk Hanefi imamlarindan derli toplu ustl eserleri yerine
sadece ¢esitli fikhi meselelere ait ¢oziimlerle bunlar arasina bazi ustil kurallarinin
serpistirilmis halde birakilmas: gosterilmektedir. Daha sonra gelenler bu ¢éziim
orneklerini inceleyip benzer olaylara getirilen ¢6ziimler arasindaki ortak bag: ya
da esas alinan yontem ve ilkeleri bulmaya ¢aligmiglardir. Hanefi mezhebinde fiir,
hem kronolojik olarak hem de ustlii belirleyici olmasi yoniiyle bir dncelik ve agir-
lik tagimaktadir. Bu ylizden Hanefi fakihleri, ustil ile fiiri eserleri arasinda ¢eliski
gorildiigiinde fiirti eserlerinin esas alinmasi gerektigini soylemislerdir.?

Hanefi fikih ustlii zaman iginde gelismis ve sistemlesmistir. Bu ustliin geli-
simini tesekkiil donemi (h. IV. asir 6ncesi), klasik donem (h. IV. asir ve VL. asir

1 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c. 16 (Istanbul: TDV Yay.,
1997), 1.
2 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi’, 12.
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arasi) ve klasik sonrasi donem (h. VI. asirdan sonraki donem) olmak tizere t¢
devrede ele almanin miimkiin oldugu belirtilmistir.’

Hanefi ustlii tarihinde, bu ustliin temellendirilmesinde goze ¢arpan ilk isim,
Isa b. Ebandir. (6. 221/836) Isa b. Eban’in ustle dair ok sayida kitabindan soz edil-
mektedir: Kitdbu’l-huceci’l-kebir, Kitabu’l-hucecis-sagit, Isbdtu’l—kzyds, Haberu’l-
vahid, Ictihadur-re’y, Kitabu'l-ilel. Bu eserler giiniimiize ulagmamistir. Ancak
Hanefi ustlii alaninda bugiin elimizde bulunan ve en eski yazili kaynak olma 6zel-
ligini tastyan el-Fusil fi’l-usiil adli eserinde Ahmed b. Ali el-Cessas (6. 370/981),

bunlar1 -6zellikle Kitdabu’l-huceci’l-kebir ve Kitdbu’l-hucecis-sagir’i- kismen 6zetle-
mis kismen de oldugu gibi alintilamigtir.*

Yukarida zikredilen ti¢ devre icinde klasik devrede Cessas1n eseri ile birlikte
hicri V. ytizyilin ilk yarisinda Hanefi ustliiniin tam olarak tesekkiil ettigi sdylene-
bilir. Cessas zellikle Isa b. Eban ile Kerhiden (8. 340/952) aldig1 birikimi deger-
lendirerek kendinden sonrakilere Hanefi gelenegi birikiminin ilk kapsamli fikih
usilii eserini ortaya ¢ikarmustir. Bu eseri, mezhebin sistemlestirilmesinde 6nemli
katk: yapan ve Irak Hanefiligi ¢izgisinin sonraki devirlere aktarilmasinda 6nem-
li role sahip bir kaynaktir.> Ayrica bu eser Debtsi (6. 430/1039) kanaliyla Orta
Asyaya da taginarak Hanefi fikih ustlii eserleri igerisinde mithim bir yer isgal
eden Takvimii’l-edillenin de 6nemli bir kaynagi olmustur. Debtisinin bu eserin-
den etkilenen Serahsi (6. 483/1090) ve Pezdevi (6. 482/1089) ile birlikte ise artik
“Klasik ustil gelenegi” tegekkiil donemini tamamlamigtir. Ozellikle Pezdevinin
Usiltintin kendinden sonraki bir¢ok calismay1 konu, kapsam ve sistematik aci-
dan biiytik oranda etkiledigi vurgulanmistir.® Pezdevinin Hanefi fikih ustiliindeki
agirlig ve etkinligi goze carpmaktadir. O adeta kendinden 6nceki birikimi tam an-
lamiyla alarak istifade etmis, sistemli bir sekilde isleyip katki yaparak bu birikimi
sonrakilere miras birakmistir.

Hicri V. asirdaki fikih calismalar: ile ilgili baz1 6zellikler sunlardir: Onceki
donemlerden alinan ilmi miras her yoniiyle tartisilmistir. Bu tartigmalarin sonu-
cunda fikha dair ustl ve fiir eserlerinde bazi yenilikler kendini gostermistir. Fi-
kih ustiliinde konular derinlemesine incelenmis, yeniden delillendirme, tahric ve
izah calismalarina girisilmistir. Ayrica selefe bol atiflar yapilmak suretiyle tezlere
mesruluk kazandirilmaya ¢alisitlmigtir. Bu anlamda selef kavrami icinde sahabe
ve tabiinin yani sira Eba Hanife, Safii (6. 204/819), Malik b. Enes (6. 179/795)
ve Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) gibi doktrin sahibi imamlar da bulunmaktadir.
Fukahénin bu devirde yaptiklari telif caligmalari, risale veya serhlerden ¢ok miis-

3 Murteza Bedir, Fikth Mezhep ve Siinnet: Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi (Istanbul 2004), 50-60.

4 Metin Yigit, “Ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebu Hanife'nin Usul Anlayisinda Siinnet”, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, sy. 19 (2012): 70.

5  Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 127.

6  Serkan Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usiliinde Siinnet Anlayig1” (Yiiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi,
2006), 2.
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Usil Adl Eseri Baglaminda Hanefi Usilicii Pezdevi’ye Gore Siinnet ve Haberin Cesitleri

takil ve kapsamli eserler kaleme almak ve konular1 ¢ok yonlii tartismak seklinde
tahlile yer veren bir 6zellik tasimaktadir. Serahsi’nin bile serhgilik adina mezhebin
goriislerini toplama, tutarl bir sekilde delillendirme amagli ¢alisma yaptig1 vurgu-
lanmaktadir. Hicri V. Asirdan itibaren Hanefi mezhebinde Irak alimlerine karsilik,
Maveratinnehir ulemésinin goriislerinin agirlik kazandig: séylenmistir.”

Hicri V. Asir, Debiisi, Serahsi ve Pezdevi gibi 6nemli ustl 4limlerinin yasadig:
bir dénem olarak Hanefi fikih doktrininin klasik sekil ve muhtevasini kazanma-
sina sahne olmustur. Bu donemde her bolgede birgok fakihin yetistigi, mezhep
fikhiyla ilgili cogu giiniimiize kadar ulagsmamis bircok eserin yazildig: bilinmek-
tedir.® Pezdevinin boyle bir donemde yasamis olmasi ona bir avantaj saglamigtir.
Bu avantaji sistemli ¢alismasi ile birlestirince Hanefi fikih usuliindeki etkili roliinii
daha iyi ortaya koymay1 bagarabilmistir.

1. Pezdevi’nin Hayat1 ve Usill Adl1 Eseri

Tam adi Eb&’'l-Hasen Eb(i'l-Usr Fahru’l-Islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn
b. Abdilkerim (6. 482/1089) olan Hanefi fakihi ve Hanefi fikih ustlii miiellifi el-
Pezdevi, 400 (1010) yillar: civarinda Pezdede’ ilim adamlariyla meshur bir aile
icinde dogdu. Hayatiyla ilgili az malumat bulunan Pezdevi'® hakkindaki ilk kay-
nak kendisiyle bir defa goriistiigiinii s6yleyen, kardesi Ebtr'l-Yiisr el-Pezdevinin
(6.493/1099) 6grencisi Hanefi alim Necmeddin Omer en-Nesefi'nin (6. 537/1142)
el-Kand adl1 eseridir. Babasi ve dedesinin taninmis birer 4lim oldugu belirtilmek-
tedir. Kendisinden yaklagik yirmi yas kiigiik olan kardesi Ebi’l-Yiisr ile onun ve
kendisinin ogullar1 da ilmiye sinifina dahil olmus, Buhara ve Semerkant’ta kadilik
yapmustir."! {lim geleneginden gelen bir ailede yetismis olmast ve kendisinin de
bunu devam ettirmesi dikkat ¢cekmektedir. Bu durumun ileride yapacag: ilmi ¢a-
ligmalarda ona olumlu katki sagladig1 ve motive ettigi soylenebilir.

Pezdevi, Serahsinin muésir1 olup Halvani (6. 452/1060) tarafindan idare
edilen mektepte Serahsi’ye arkadaglik etmis, tefsir ve hadis alaninda zamaninin
onemli alimlerinden birisi sayilmustir. Ayrica kaynaklarda onun Buhérinin el-
Camiu’s-sahil’ine bir serh yazdigindan bahsedilmektedir."

Hanefi fikih edebiyatinda tislabunun kolaylig1 sebebiyle kardesi “Eb’l-Yiisr”

7 Tuncay Basoglu, “Hicri Beginci Asirda Fikih’, ILAM Arastirma Dergisi 3, sy. 2 (1998): 113-141; Demir, “Hanefi
Mezhebi Fikih Usaliinde Stinnet Anlayist”, 3-4.

8  Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 10.
Iranda bir sehir ad1.

10 Bazilari nisbesini Bezdevi seklinde ifade etse de caligma igerisinde DIA maddesindeki kullanim esas alinarak
“Pezdevi” tercih edilecektir.

11 Kasim b. Kutluboga, Téacu't-teracim, thk. Muhammed b. Hayr Ramazan Yusuf (Dimagsk: Déaru’l-kalem, 1992),
205-206; Yusuf Ziya Kavakgi, “el-Bezdevi Ebtr'l-Usr Ali b. Muhammed”, Islam Medeniyeti 3, sy. 28 (1973): 40-
41; Murteza Bedir ve Ferhat Koca, “Pezdevi, Ebtr'l-Usr”, DIA, c. 34 (Istanbul: TDV Yay., 2007), 264.

12 Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdulhay Leknevi, el-Fevaidu’l-behiyye fi teracumi’l-Hanefiyye (Kahire: Déru’l-
Kitabi'l-Islami, t.y.), 124-125; Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin an esami’l-kiitiibi ve'l-fiintin (Beyrut: Daru ihyai't-
tiirasi’l-Arabi, t.y.), 1: 553.
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A

lakabryla anilirken Fahriv'l-Islam el-Pezdevi “Ebw’l-Usr” seklinde taninmakta ve
bu adlandirmanin eserlerinde zor bir iisltp kullanmasindan kaynaklandig: belir-
tilmektedir."* Babasindan ve Matiiridinin (6. 333/944) 6grencisi olan dedesinden
hadis rivayet ettigine gore Pezdevi ilk egitimini baba ocaginda almis olmalidir.
Ancak Hanefi fikih gelenegini kendisinden 6grendigi esas hocasi Semsir’l-eimme
el-Halvanidir. Ebt]-Yiisr el-Pezdevi ile Semsiileimme es-Serahsi’ye de ders ve-
ren Halvéani, Buhara Medresesinin en 6nemli isimlerinden biri olarak donemin
renciler araciligiyla Hanefi fikhi ve ustliiniin gelisimine biiyiik katkida bulunan
Halvaniden fikih, fikih us@lii ve hadis okuyan Pezdevinin keldm ve tefsire dair
eserler de kaleme aldig1 g6z oniine alindiginda, onun Semerkantta Matiiridinin
onciiliigiinii yaptig1 kelam ve tefsir ekoliinden yararlanmis oldugu séylenebilir.™*

Buhara ve Sermekant’ta ilmi faaliyetlerini siirdiiren Pezdevinin ¢ok 6gren-
ci yetistirdigi ve Buhéra kadilig1 yaptig bilinmektedir."” Pezdevi, Nesefi'nin bil-
dirdigine gore 5 Receb 482 (13 Eyliil 1089) tarihinde Semerkant'n yaklasik 80
km. giineyinde yer alan Kis (gliniimiizde Sehrisebz) sehrinde vefat etti ve naasi
Semerkant’a getirilerek Cakerdize Sehitligine defnedildi."

Fikih ustilii alanindaki basarili ¢alismast yaninda Hanefi fikih doktrininde
de 6nemli bir yeri olan Pezdevi, klasik sonras1 dénem Hanefi dlimlerince yapilan
yedili miictehid-mukallid tabakas: siralamasinda Serahsi ile beraber tiglincii taba-
kaya, meselede miictehid grubuna dahil edilmistir."”

Kaynaklarda kendine has bir yontem ve yaklasim sahibi (sahibi’t-tarika fi’'l-
mezheb) olarak nitelenen ve eserlerinde son derece sistematik bir yol izleyen
Pezdevinin 6zellikle Usil adli eseri hem basvuru kaynagi hem ders kitabr olarak
yaygin bicimde kullanilmistir. Pezdevi ayrica mezhebin temel metinlerini ezber-
den aktarma konusunda da 6rnek gosterilen bir dlimdir.'®

Basta fiiri-i fikih ve fikih ustlii olmak tizere keldm, tefsir, hadis alanlarinda
eserler verdigi belirtilen Pezdevinin eserlerinin tamami giiniimiize ulasmamaistir.”

13 Calismamiza konu olan Usiil adli eseri igin bu tislup zorlugundan bahsetmek isabetli gériinmemektedir.

14 Bedir ve Koca, “Pezdevi, Ebirl-Usr”, 264; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlar:
(Ankara: TDV Yay., 2014), 57.

15 Fikih ve kelim alimi Alaeddin es-Semerkandi (6. 860/1456), Ebtrl-Meali Ziyad b. Ilyas ve Bilad-1 Rim (Ana-
dolu) kadist diye meshur olan Ebt Said Abdiilmecid b. Ismail el-Kaysi el-Herevi onun 6grencilerinden bazila-
ridir. Bkz. Kutluboga, Tacu't-Terdcim, 206; Bedir ve Koca, “Pezdevi, Ebir’l-Usr”, 264.

16 Kutluboga, Tiacu't-terdcim, 206; Bedir ve Koca, “Pezdevi, Ebii’l-Usr”, 264.

17 TIbn Abidin Muhammed Emin, Reddu’l-Muhtdr aled-durri’l-muhtar serh tenviril-ebsar, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid ve Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Daru alemi’l-kitiib, 2003), 1: 180.

18 Kutluboga, Tacu't-Terdcim, 205; Bedir ve Koca, “Pezdevi, Ebirl-Usr”, 264.

19 Eserleri: Buharinin el-Cdmiiis-Sahil’ine yazdig1 kisa serh, fura-i fikha dair el-Camiu’l-kebir serhi, Siretii’l-
mezheb fi sifati’l-edeb adli eseriyle ok hacimli oldugu soylenen (110 ciiz) Kegfii'l-estar adli tefsir ¢alismasi,
Serhw’l-camii’s-sagir, Kitabii'l-mebsit Ii’l-fetava. Pezdevinin eserlerinin, kelamer kisiligi daha belirgin olan
kardesi Ebtr'l-Yiisr el- Pezdevininkilerle zaman zaman karistirildig1 dikkate alinarak onun kelama dair eserleri
hakkinda ihtiyatli olmak gerekir. Giiniimiize ulasan iki eseri mevcuttur: el-Miiyesser fi'l-kelam, Serhuw’l-Fikhi’l-
Ekber. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bedir ve Koca, “Pezdevi, Ebirl-Usr”, 264-265; Kavakgl, “el-Bezdevi Ebt’l-Usr Ali
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Usil Adl Eseri Baglaminda Hanefi Usilicii Pezdevi’ye Gore Siinnet ve Haberin Cesitleri

AN

Pezdevinin Fikih ustlii alaninda kaleme aldigi iki eserden Debtisinin
Takvimii’l-edille’sine yazdig1 serhe literatiirde ¢ok atif yapilmasina ragmen eser
mevcut degildir. Digeri ¢alismamizin konusu olan Usillu’l-Pezdevidir. Kiitiiphane
kayitlarinda ve son dénem literatiiriinde daha gok Kenzii’l-vusiil ila ma’rifeti’l-usiil
adiyla bilinen eserin bu isminin sonraki bir yakistirma olmasi muhtemeldir. Kii-
tiiphanelerde yiizlerce yazmasi bulunan bu eser birgok defa basilmistir.

Hanefi/fukaha metoduna gore yazilan fikih ustlii eserlerinin en etkilisi olan
kitabin basarist uzun bir ilmi gelenegin birikimini kullanip bu gelenegi taclandir-
masindan kaynaklanir. Nitekim Hanefi fikih ustliinde bir éncii sayilan Cessas'n
Bagdat Hanefi fikih ¢evresinin metodolojisini kaleme aldig1 el-Fusil fi’l-usil adli
eserinin, daha sonra bu mezhepte fikih ustliiniin temel kavram ve konularinin te-
sekkiiliinde belirleyici bir role sahip oldugu vurgulanmistir. Bunun sebebi, eserin
Ebt Hanifeden kendi zamanina kadar Hanefi fikih ¢evresinin birikimini ihtiva
etmis olmasidir.”!

Ancak Cessas'tan sonra bu konudaki 6zgiin ¢alismalar, daha ¢ok Orta Asya ve
Horasan (Kuzey Iran) bolgesinde devam etmistir. Debiisi, Irak Hanefi fikih ustilit
mirasin geligtirerek Buh4ra Hanefi mektebinde yeniden canlandirmigtir. Onun
Takvimii’l-edille adl1 eseri, bir taraftan Cessasin eserinin temel felsefesini ve ko-
nularmin diizenini dikkate alirken diger taraftan kendisi yeni tartisma alanlari da
ekleyerek kavramlarin olgunlastirilmasma katkida bulunmustur. Ayrica Debisi
fikih ustliiniin ana konularini belirli bir sistematige oturtmustur. Debtsinin i¢in-
de yer aldig1 Buhar4 hukuk mektebinde hukuk teorisinin gelisimine katkida bu-
lunan bir bagka isim olarak Semsiileimme el-Halvani goze carpmaktadir. Fukaha
yonteminin klasikleri kabul edilen iki ustl eserinin yazar1 Serahsi ve Pezdevinin
hocasi olan Halvint'nin ustile dair bir ¢aligmasi bilinmiyorsa da onun iki 6grenci-
sinin ustl eserleri arasindaki benzerlik ve iliskinin kaynaginin Halvani'nin meclisi
veya Buhari mektebi olmasi muhtemel goriinmektedir.** Ancak iki eser arasindaki
benzerliklere ragmen Pezdevinin Uséi/'tiniin daha gelismis oldugu iddia edilmek-
tedir. Buna gerekee olarak da sistematik ve konularin baglantilarini kurma yoni
gosterilmektedir.®

Cessas, Debiisi, Pezdevi ve Serahsi'nin kitaplar: arasindaki benzerlikler sadece
igerik ile alakali degil bu eserlerin sistematik olarak da birbirlerine yakin olduk-
lar1 goriilmektedir. Hepsinde kitap-haber(siinnet)-icma-kiyas seklinde dort ana

b. Muhammed”, 41; Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Ustliinde Stinnet Anlayst’, 10.

20 Bedir ve Koca, “Pezdevi, Eb’l-Usr”, 265. Pezdevi ilk 6nce daha uzunca bir eser kaleme almis, daha sonra daha
kisa bir eser yazmay1 vaat etmis ve bu metin ortaya ¢ikmistir. Bkz. Abdurrahim Kozal, “Serhu Usali’l-Pezdevi
Uzerine Bazi Miilahazalar”, Uluslararas: Molla Hiisrev Sempozyumu (18-20 Kasim 2011 Bursa) -Bildiriler igin-
de (Bursa 2013), 285.

21 Bedir ve Koca, “Pezdevi, Eb&’l-Usr”, 265.

22 Bedir ve Koca, “Pezdevi, Ebir’l-Usr”, 265.

23 Bedir ve Koca, “Pezdevi, Ebd’l-Usr”, 265.
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bolim mevcuttur. Ancak ustl ilminin tartisma konularinin basliklar, alt baslik-
lar ve bunlarin alt basliklar1 seklinde birbirine baglanmas: bilinci gii¢lii bicimde
Pezdevinin ¢alismasinda kendini gostermektedir. Pezdevi eserinin sistematigi
dort sayis1 etrafindadir. Ana bagliklar, alt basliklar ve onlarin alt baghiklar genel-
de dorder tanedir. Pezdevinin eserindeki bu 6zelligin Debiisiden etkilenme ile
oldugu ifade edilmektedir. Usiilii’l-Pezdevi, fukaha metoduyla yazilan fikih ustli
edebiyatinin mitkemmel diizeyini temsil eden bir klasik olarak daha sonra gelen
fikih ustli eserleri ve ders kitaplarina bir model olmustur.*

Kasim b. Kutluboga, Pezdevinin Uséliiniin hadislerini ilk defa kendisinin
tahric ettigini belirtmis* ve bu ¢alisma giinimiize ulagmigtir.

Pezdevinin metninin yeniden tretilmesi yoluyla elde edilen ders kitab: ni-
teligindeki muhtasar metinler géze ¢arpmaktadir. Bu tarza gore tiretilmis metin,
yazar1 tarafindan orijinal metnin ne serhi ne de kisaltilmasi olarak goriliir ama
ortaya ¢ikan metinler incelendiginde aslinda onlarin Pezdevinin metninin bir
bakima 6zetleri olduklar: goriilecektir. Klasik sonrasi donemde en etkili Hanefi
fikih uslii metni olan Nesefinin (6. 710/1310) el-Mendri* ile Ahsikesinin (0.
644/1247) el-Miintehab fi Usilli’l-Mezheb” adiyla meshur muhtasar1 bu tiiriin en
iyi 6rnekleridir.”®

Pezdevinin metnine ve ondan iiretilmis muhtasarlar tizerine yazilan ayrintil
ve uzun serhler bulunmaktadir. VII. ve VIIL Yiizyillarda 10dan fazla serh yazil-
dig1 séylenmistir. En meshurlar1 da Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1329) nin Kegfu’l-
esrdr ve Ekmeliiddin el-Baberti'nin (6. 786) et-Tukrir adli serhleridir. el-Miintehab
lizerine benzer sayida serh, el-Mendr lizerine ise sayillamayacak kadar ¢ok serh
yazildig1 séylenmistir. Bazi alimler bu metinlerden ikisine birden serh yazma-
y1 tercih etmistir. Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1329) ve es-Signaki (6. 710/1310)
Pezdevinin metnine ve el-Miintehab iizerine ayr1 ayr1 serhler yazmiglardir.”

Klasik Hanefi fikih teorisi Pezdevinin eseriyle olgunluk kazanmistir. Zira
Ahsikesi’nin el-Miintehab’, Nesefinin el-Mendr’i, Omer Habbazi’nin (6. 691/1292)
el-Mugni’si, Sadru’s-Serianin (6. 747/1346) et-Tenkil’i gibi klasik sonrasi Hanefi

24 Bedir ve Koca, “Pezdevi, Ebu’l-Usr’”, 265-266. Ayrica bu eser tizerine yapilan bazi serh galigmalari igin bkz.
Bedir ve Koca, “Pezdevi, Ebi’'l-Usr”, 266; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 57.

25 Kutluboga, Tacu't-terdcim, 206; Bedir ve Koca, “Pezdevi, Eb’l-Usr’, 265.

26 Bumetin Pezdevi ve Serahsinin eserinin 6zeti mahiyetinde olup tertibinde Pezdevinin tarzina bagl kalinmais-
tir. Bkz. Murteza Bedir, “Nesefi, Ebwl-Berekat’, DIA, c. 32 (Istanbul: TDV Yay., 2006), 567-568; Ferhat Koca,
“Menaru’l-Envar”, DIA, c. 29 (Ankara: TDV Yay., 2004), 118-119.

27 el-Ahsikestnin fikih usuliine dair bu eseri, lakabina nisbetle el-Miintehabir'l-Hiisami adiyla meshur ol-
mustur. Birgok yazma niishas: bulunan eser defalarca basilmigtir. Bkz. Mustafa Uzunpostalci, “Ahsikest”,
DIA, c. 2 (Istanbul: TDV Yay., 1989), 181.

28 Bkz. Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 2: 1823, 1848-1849; Bedir, Fikih Mezhep ve Stinnet, 222.

29 Bkz. Katip Gelebi, Kesfu’z-zuniin, 1: 112-113; Fahrettin Atar, “Abdulaziz el-Buhari’, DIA, c. 1 (Istanbul: TDV
Yay., 1988), 186-187; Arif Aytekin, “Baberti’, DIA, c. 4 (istanbul: TDV Yay., 1991), 377-378; Rahmi Yaran,
“Signaki’, DIA, c. 37 (Istanbul: TDV Yay., 2009), 164-165; Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 222; Seyyid Hiiseyin
Ahmed Egrefi, “Kitabu’l-fevaid ala Ustili'l-Bezdevi” (Doktora tezi, Ummu’l-Kura Universitesi, 1430), 2: 6.
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Usil Adl Eseri Baglaminda Hanefi Usilicii Pezdevi’ye Gore Siinnet ve Haberin Cesitleri

fikih tarihinde gok etkili olmus kisa metinlerin mahiyetine bakildiginda Hanefi
geleneginde belki de el-Merginani’nin (6. 593/1197) el-Hiddye adl1 fiirti galismasi
disarida tutulursa hicbir metne nasip olmayan bir ilgiye mazhar olmus ve tizerine
sayisiz ¢aligma yapilmistir. Klasik Hanefi ustil teorisi Isa b. Ebandan baslayarak
adim adim bir teori inga etmistir. Bu teoriye her yeni katki kendisinden 6nce orta-
ya konan birikimi mezhebin mali olarak tescil edip teorinin bosluklarini daha ileri
diizeyde tamamlamaya girismistir.*°

Klasik sonrasi donemde Pezdevinin metninin etkisi sasirticidir. Ancak onun
etkisini her zaman Serahsi'ninki ile beraber degerlendirmek lazimdir. Zira bu iki
metin arasinda siki bir iliski olup Serahsininki daha genis bir eser oldugu i¢in
Pezdevinin metnindeki kapali noktalara her zaman 151k tutmus oldugu goriilmek-
tedir.”!

Pezdevinin metni 6zellikle Serahsi’ninki ile kiyaslandiginda onun katkisinin
icerikten cok forma doniik oldugu, baska bir ifadeyle onun meselelerin agiklan-
masl, analizinin yapilmasi ya da dogrudan gelistirilmesi yoniinde bir endise tagi-
madig1 bunun yerine konular: bigimsel agidan diizenleme isine egildigi goriiliir.
Daha sonra Hanefl gelenekte en 6nemli fikih ustilii Giriinleri onun eserinde teces-
stim eden klasik form ve muhtevaya sadik kalacaktir.*

2. Pezdevi'nin Siinnet ve Haberin Cesitlerine Yaklagimi

Bu boliimde Pezdevinin eserinde isledigi stinnet bahsi ve haberin ¢esitleri
olarak miitevatir ve 4had haberlere yaklagimi ele alinacaktir. Ahad haberlerin alt
basliklar1 olarak kabul edilebilecek konulara galigmanin hacmini sisirmemek i¢in
ayrintili girilmeyecek, yeri geldiginde genel hatlariyla bunlara deginilecektir.

2. 1. Pezdevi’nin Siinnet Konusuna Yaklagimi

Ebt Hanife ile 6grencileri Imam Muhammed (6. 189/804) ve Ebt Yusuf’un
(6. 182/798) siinnet konusunda kullandiklar1 ifadelerin, fikih ustliiniin sistema-
tik hale gelip terimlerin ortak mana ifade ettigi donemlere gore daha kapali ol-
dugu goriilir. Cinkiit Ebti Hanife ve talebelerinin, siinneti, miitevatir, meshtr ve
ahad olarak isimlendirdiklerini ve bu sekilde taksim ettiklerini kendi ifadelerine
dayanarak net bir sekilde séyleme imkanina sahip degiliz. Bu nedenle meseleler
delillendirilirken kendilerine nispet edilen miitevatir, meshir ve haber-i vahid gibi
kavramlarin onlarin siinnet algisinda tam olarak neye tekébiil ettigini de bilmiyo-
ruz. Zaten, haberlerin miitevatir, meshtr ve ahad seklinde ayrilmasi kendilerinden

30 Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 224-225.
31 Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 223.

32 Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 188.
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ok sonra yasayan Isa bin Eban ve Cessas ile gekirdeklerini vermis, Debtisi ile se-
killenmeye baslanmuis, Serahsi ve Pezdevi ile yerlesmis bir taksimdir.*®

Hanefi ustilciiler eserlerinde stinnet konusuna bilyiikk énem vermislerdir.
Hanefi ustilciilerin eserlerindeki haber/siinnet bahislerinde bu konu ile ilgili an-
layiglarini ortaya koyarken bir hadis ustlii ingast yaninda, kendilerine yoneltilen
elestirilere cevap verme ve sistemde yanlis olarak gordiikleri kurallari diizeltme
diistincesinin izlerini gormek hemen her zaman miimkiindiir.**

Hanefi ustlciiler eserlerinin haber bahislerinde siinnetin degerinden ziyade
sinnet olarak aktarilan bilginin degerini ispatlamaya ¢aligmislardir. Stinnetin de-
geriileilgili islenen konular ise onun vahiy ile iligkisini ortaya koymaya yoneliktir.*

Debtisi'ye gore Hz. Peygamber ile uzun siire sohbeti olan yonetici ve fetva
veren sahébenin uygulamalar: da stinnettir. “Stinnetten maksat Restlullah ve
sahabenin stinnetidir. Said b. el-Miiseyyeb’in (6. 91/710) kavli delil degildir, zira
o tabitindandir’, goriistinii dile getiren Debtisinin sahabe s6z ve fiillerini stinne-
te dahil ettigi ifadesi dikkat cekmektedir. Aslinda sahabeden nakledilen bu bilgi
kendi re'yi olabilecegi gibi farkli din ve kiiltiirlerden alinmis da olabilir. Ancak
Debtisinin 6zelde siinnetle kastettigi Hz. Peygambere ait uygulamalar ve goriip
onayladig: fiillerdir. *¢

Siinnet bahsi Pezdevinin eserinde de 6nemli bir yer isgal etmektedir.
Abdiilaziz el-Buhéri, (6.730/1330) onun eserinin siinnet bolimiinii serh ederken
Pezdevinin “stinnet” terimini se¢mesinin sebebinin, siinnet kelimesinin kapsami-
na Hz. Peygamber’in fiillerinin yani sira sahabenin uygulamalarinin da girdigi-
ni gostermek oldugunu sdylemekte ve buna miiellifin stinnet ile ilgili konularin
sonuna sahébe kavilleri bahsini koymasini delil gostermektedir. Nitekim Pezdevi
gibi Serahsi de siinnet ile ilgili bahislerden sonra sahabe kavillerini incelemistir.””
Hanefi ustlciilerin bu bélimlerde siinnet ile ilgili yaptiklar1 degerlendirmeler
kendi ustl prensiplerinin bir geregidir. Zaten onlarin bu konu ile ilgili verdikleri
ornekler de bu gercege dikkat cekmekte ve vakiayi tespit gayesine hizmet etmek-
tedir.”®

Ustl alimleri siinneti, ser’i deliller icinde incelemislerdir. Onlara gore stinnet,
Kuran-1 Kerim disinda, Hz. Peygamberden seri bir hitkme delil olmaya uygun
s0z, fiil ve takrir olarak sadir olan her seydir.*

33 Sebahattin Erkmen, “Hanefi ve $afii Ustlciilerin Siinnet Anlayisi (Debtisi ve Semani Ornegi)” (Yiiksek Lisans
tezi, Hitit Universitesi, 2013), 48; Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 119.

34 Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usaliinde Siinnet Anlayisr”, 107.

35 Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Ustliinde Siinnet Anlayist”, 105.

36 Recep Tuzcu, Hanefi Usiliinde Hadis - Debiisi Ornegi (Istanbul: IFAV Yay., 2014), 63.

37 Abdilaziz el-Buhari, Kegsfii'l-esrar (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Islami, t.y.), 3: 217; Ekmeluddin Muhammed b.
Mahmud el-Baberti, et-Takrir li Usiili Fahri’l-Islam el-Bezdevi, thk. Abdusselam Subhi Hamid (Kuveyt 2005),
4: 129; Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Ustilinde Stinnet Anlayist’, 15.

38 Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usaliinde Siinnet Anlayisr”, 16.

39 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar: (Ankara: AUIF Yay., 1980), 401; Abdulgani Abdulhalik, Hiicciyyetiis-siinne
(Misir: Daru’l-vefa, t.y.), 68; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetu’r-riséle, 1997),
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Usil Adl Eseri Baglaminda Hanefi Usilicii Pezdevi’ye Gore Siinnet ve Haberin Cesitleri

[k donem miigtehitler ve sistematik Hanefi ustiliiniin genel hatlariyla istikrar
buldugu Serahsi ve Pezdevi'ye kadarki siirecte siinnetin taksimi ve tesri kaynag:
olarak kullanilmasi metodolojik anlamda bir gelisim siireci yasamigtir.*

Pezdevi fikih ustlii konularini altinda topladigi dort boliimden ikincisine,
stinnet baghigini tercih etmistir. Digerleri genelde haber bagligini tercih etmisler-
dir. Bu stinnetin hadisle 6zdeslesmesinden kaynaklanmig olabilir. Halbuki stinnet
terimi Hanefi literatiirde hadis ve 6zellikle 4had haberlerden ayr1 anlamda kulla-
nilmis, zamanla bu kullanim meghiir ve miitevatir stinnet seklinde adlandirilarak
mutlak anlamda Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinin tiimiine kullanilmaya
baslanmistir. Pezdevinin de bu tercihi yasadig1 yiizyilin terminolojisine uygun
dismugtir.*!

Pezdevi siinnet bahsinde su ifadeleri kullanmaktadir: “Bil ki Peygamber’in
slinneti, emir, nehiy, hass, &mm ve diger geride kalan (dil) boliimlerini kapsar;

stinnet bu béliimleri hitkiimleriyle agiklarken Kitab'mn bir yardimcisidir™*

Hadis taraftarlarinin stinneti hadisle bir kabul eden, ardindan onu nass kavra-
mi i¢ine d4hil eden yaklagimlarinin V/XI. yiizyilda klasik Hanefi fikih teorisinde
en azindan ilkesel diizeyde kabul edildigi s6ylenebilir.**

Safitnin er-Risdlede tercih ettigi sahih hadis=stinnet formili Hanefi ge-
leneginde bile kabul edilmis goriinmektedir. Ama baslikta her ne kadar stinnet
gecse de konunun igine girildik¢e Pezdevi, haber terimini daha ¢ok kullanmak-
tadir.** Ancak stinnetin tanimy, iglevi ve kaynaklig1 noktasinda onun diger Hanefi
ustilciilerden farkl ditsiinmedigi s6ylenebilir.

2. 2. Pezdevi'nin Haberin Cesitlerine Yaklagimi

Hadisgiler arasinda haber, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinden ibaret olan
hadisin es anlamlis1 olarak kullanilmistir. Bununla beraber, haberin hadise gore
daha genis bir anlami vardir ve Hz. Peygamber’in hadislerine 1tlak olundugu gibi,
sahabe ve tabitindan gelen rivayetleri de i¢ine alir. Bu bakimdan, haberle hadis
arasinda umtm-husus farki vardir: Her hadise haber denir; fakat her haber, hadis
degildir.*

161, Mustafa es-Sibai, es-Sunne ve mekanetuha fi't-tesrii’l-Islami (Riyad: el-Mektebetu’l-Islami, 1998), 65; Ali b.
Muhammed el-Amidi, el-Thkam fi usitli’l-ahkam (Riyad 2003), 1: 227; Muhammed Ebt Zehv, Hadis ve Hadisgi-
ler, trc. Selman Bagaran ve M. Ali Sonmez (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 30; Muhammed Mustafa el-Azami,
Dirasat frl-hadisi'n-Nebevi (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1980), 1; Erkmen, “Hanefi ve $afii Ustlciilerin Siin-
net Anlayisr’, 42.

40 Erkmen, “Hanefi ve $afii Ustlciilerin Siinnet Anlayist’, 46.

41 Fahrul-Islam Ali b. Muhammed Pezdevi, Usitlu’l-Pezdevi (Kenzu’l-Vusiil ila Ma'rifeti’l-Usiil) (Karagi: Mir Mu-
hammed Kiitiiphanesi Yay., t.y.), 149 v.dgr.; Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 182.

42 Pezdevi, Usil, 149.

43 Bedir, Fikih Mezhep ve Stinnet, 183.

44 Pezdevi, Usiil, 149 v.dgr.; Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 182.

45  Ibn Hacer, Nuhbetu’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Abdulhamid b. Salih b. Kasim (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2006), 81; Suytti, Tedribur-ravi, 6; Talat Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fa-
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Aslinda genis anlamiyla bakilirsa siinnet ve hadis malzemesinin biiyiik ¢o-
gunlugu bize haber olarak ulasmis gortinmektedir. Ancak Pezdevinin de belirttigi
gibi haber yoluyla gelen bilgiyi inkar edenler de ¢ikabilmistir. O bdylesi kimsele-
rin sefih, kendini, dinini, diinyasini, anasini, babasini bilmeyen ve gériineni inkér
edenler konumunda oldugunu vurgulamaktadir.*®

Yine o, ayn1 konuda meseleyi izih sadedinde s6yle demektedir: “Evlatlarimizi
gorerek bilgi sahibi olugumuz gibi babalarimiz ve atalarimiz hakkinda haber ile
bilgi sahibi oluruz. Kabe'nin ne tarafta oldugunu veya yurtlarimizin ne tarafta ol-
dugunu hep haber ile anlariz”

[ttisal baslig1 altinda Pezdevi, artik Hanefi usuliinde klasik hale gelen iig tiirii
yani miitevatir, meshtr ve ahad haberi islemektedir. Bu ayrim haberlerin Hz.
Peygamberden bize ulastirilmasi agisindan yapilmaktadir. Buna gore eger ittisal
kuskuya yer vermeyen bir bigimde ise miitevatir, goriiniiste (sreten) bir kusku
tagiyor ama gercekte kusku icermiyorsa meshtr, kusku hem goriintiide hem de
gercekte (stireten ve manen) ise ahad haber adin1 almaktadir.*®

Pezdevi, klasik Hanefi haber teorisine gercek anlamda son seklini veren kisi-
dir. Pezdevi, Hanefi ustl tarihinde neredeyse kitabin bagindan sonuna kadar ko-
nularmn belirli bir diizen icinde sunulmasi bilincini canli tutan ilk kisi olmustur.
Pezdevinin haberlerin {i¢ tiirii izerinde dururken haberleri bes baslikta toplamasi
dikkat ¢ekmektedir: Miitevatir, meghtir, makbtl ahad, dogru veya yalan oldugu-
na dair bir tercih yapilamayan 4had, selefin inkér ettigi miinker ve mat’ain ahad.
Pezdevinin organize etme tutkusu onu geride bir yere yerlestiremedigi iki konuyu
daha islemeye sevk etmistir. Halbuki bunlar ravinin kendisi tarafindan veya hadis
miinekkitlerince rivayetinin tenkit edilmesi meseleleridir.*

Ustlciiler, haberleri iki kisma ayirmiglar ve birincisine miitevatir, ikincisine
de ahad demiglerdir. Miitevatir, aralarinda bir fetret bulunmak suretiyle bir biri
arkasindan gelmek, birbirini takip etmek manasinda tevétiirden ismi faildir. Bir
haberin tevatiir ettigi séylendigi zaman, onu haber veren kimselerin, birbiri ar-
kasindan geldikleri anlagilir; ancak, buradaki “birbiri arkasindan gelmek” tabiri,
muvasala manasinda olmayip, haberciler arasinda gayri muntazam olarak bulu-
nan bir fetrete delalet eder.™

Hz. Peygamber’in verdigi haberin, onu dogrudan isitenler bakimindan bil-
gi kaynagi olurken dogrudan duymayanlar i¢in bilgi kaynag: olmasi o soziin

kiiltesi Dergisi 14, (1966): 125.

46  Pezdevi, Usil, 150.

47  Pezdevi, Usiil, 150; Ebti Bekr $emsi’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, Usiilu’s-Serahsi (Beyrut:
Darir'l-Kiitiibi - Iimiyye, 1993), 2: 285.

48 Pezdevi, Usill, 149.

49  Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 179, 181, 186.

50 Tahirb. Salih b. Ahmed Cezairi, Tevcihu'n-nazar ild tisiili'I-eser (Masir: Cemaliye matbaasi, 1910), 33. Kogyigit,
“Ahad Haberlerin Degeri’, 128.
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Usil Adl Eseri Baglaminda Hanefi Usilicii Pezdevi’ye Gore Siinnet ve Haberin Cesitleri

tevatiiren nakledilmis bulunmasina baghdir. Tevatiiren nakledilmis peygamber
soziiniin Restlullah’tan bizzat duyulmus sz gibi oldugu hususunda kayda deger
aykir1 bir goriis yoktur. Bir hadisin mitevatir olmasinin anlami, o hadisin Hz.
Peygamber tarafindan séylendigi konusunda higbir kusku bulunmamasidir. Bu
bakimdan tevatiir nasslarin siibtitunun kesinligine iliskin bir kavram olup anlam-
larimin kesinligi ve baglayicilig1 ayr1 bir konudur.”

[slam ulemasinin bityiik ogunlugu, sahih oldugu belli olmugs 4had haberin,
dinde hiiccet olarak kullanilmasi ve onunla amel etmenin gerekli oldugu iizerinde
birlesmislerdir.**

Meshiir haber ile de ilk ravi halkasinda 4had olmakla birlikte daha sonra
tevatiiren rivayet edilmeye baslayan haberleri kasteden Hanefiler, bir haberin
meshir olabilmesini ilk ti¢ nesilde Miisliiman alimler arasinda meghir olup amel
edilmesine baglamislar daha sonraki devirlerde yaygin olarak kullanilan rivayetle-
rin ise meghtir kabul edilmesine kars1 ¢cikmiglardir.>

Meshtr haberin tanimi konusunda genelde ustlciilerle hadisgiler arasinda,
6zelde Hanefiler’le diger ekoller, hatta ¢ok defa ayni ekole mensup ustlciiler ara-
sinda bakis agis1 farkliigindan kaynaklanan degisik yaklagimlar vardir.

Gerek Hanefi imamlarinin eserlerinde miitevatir yerine meghir ve maruf ke-
limelerinin kullanilmasi, gerekse sonraki Hanefi ustilciilerinin, 6zellikle de Cessas
ve Deblisinin haberin kisimlar1 hakkindaki goriigleri ilk imamlarin dilindeki
maruf siinnet, meshiir sinnet tabirlerinin sonraki terim anlamlariyla miitevatir
ve meshtiru icine alacak sekilde kullanildigini séylemeye imkan verir. Nitekim
Cessas'in meghtirun bir kismini miitevatirin ve DebGsinin miitevatiri meshurun
kapsaminda goren, Serahsi, Pezdevi ve digerlerinin ise meshtru bagimsiz bir ki-
sim olarak konumlandiran taksimleri bir yoniiyle epistemolojik deger ve rivayet
sekli ekseninde olmugsa da bir yoniiyle ilk imamlarin dilindeki meshtir ve maruf
gibi nisbi bir kapalilik tasiyan kavramlarin yorumlanmasindan kaynaklanmig-
tir. Hanefi haber teorisi, her ne kadar III. (IX.) yiizyilin ilk geyreginde &len Isa b.
Eban’in goriislerine ve onun 6zellikle er-Redd ald Bisr el-Merisi ve's-Sdfii fi'l-ahbar
adli kitabina dayansa da Hanefi ustilciileri arasinda haberlerin taksim ve tanimi
konusunda genelde iki farkli yol izlenmistir. Cessés tarafindan sistemlestirilen bi-
rinci yaklasima gore haber miitevatir ve 4had seklinde ikiye ayrilmakta ve meghar
haber, Hanefiler disindaki ¢ogunlugun benimsediginin aksine 4had haberin degil
miitevatir haberin kapsaminda ve onun iki tiirtinden biri olarak yer almaktadir. **

Cessds ve Debtstnin taksiminden farkli olan Serahsi ve Pezdeviye ait

51 H. Yunus Apaydin, “Miitevatir’, DIA, c. 32 (Istanbul: TDV Yay., 2006), 208.
52 Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri’, 132.

53 Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usaliinde Siinnet Anlayist”, 106.

54 H. Yunus Apaydin, “Meshur”, DIA, c. 29 (Ankara: TDV Yay., 2004), 368.
55 Pezdevi, Usil, 152; Apaydin, “Meshur’, 368.

18

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



miitevatir, meshtr ve 4had seklindeki ti¢lii taksimin sonraki Hanefi ustlciilerinin
¢ogunlugu tarafindan benimsendigi goriilmektedir. Bu taksimde meshar haber,
miitevatir haberin ve haber-i vahidin diginda onlardan farkl tigiincti bir katego-
ridir. Serahsi’nin meshtir haberin “fi hayyizi't-tevétiir” diye isimlendirildiginden
bahsetmesi onun miitevatire daha yakin durdugu kanaatine sahip oldugunu ima
eder. *

Hanefi fikih ustilciilerinin miitevatir tarifleri, hadis ustlciilerinin miitevatir
tarifinden farklidir. Hanefiler miitevatiri daha ¢ok nesiller arasi aktarilan ortak
bilgi olarak gorerek bu nevi haberleri aktaranlarin Miisliman olup-olmamasi ara-
sinda bir fark gozetmemislerdir.”’

Pezdevi de miitevatir hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir: “Miitevétir ha-
ber, Hz. Peygamberden bize sliphesiz bir ittisal ile ulasan, goriilen ve duyulan gibi
olan, sayilamayacak ¢okluklari, adaletleri ve farkli yerlerden olmalar1 nedeniyle
yalan iizerine birlesmeleri disiiniilemeyecek derecede topluluklar olarak bu 6zel-
likleri de her tabakada devam etmis olanlarin aktardig: haberdir. Kuranin nakli,
bes vakit namaz, namazin rekatlari, zekat miktarlar1 vb. konular. Boyle bir haber
actkca gorme (ayan) konumunda oldugu igin zartri ilmi ifade eder. Yakin hitkmii-
nii verir®

Pezdevi miitevatir haberi rivayet edenlerin sayica ¢oklugu ve dolayisiyla farkli
kisiler olmasina da soyle vurgu yapmaktadir: “Yaratilanlar farkli duygular, degi-
sik huylarla yaratilmistir. Bunun sonucu isleri de degisik olmaktadir. Eger bir itti-
fak s6z konusu ise bu ya duyulmustur ya da uydurulmustur. Uydurulmus olmasi
batildir. Zira farkli yerlerden olmalari, sayillamayacak olmalar1 ve adaletli olmalar1
uydurulmus olma ihtimalini ortadan kaldirir. Oyleyse geriye diger ihtimal (du-
yulmus olmast) kalir”* Burada tevatiir i¢in adalet sart1 kosmus olan Pezdevinin
bu yaklagimi dikkat ¢ekmektedir. Halbuki ne hadisgiler arasinda ne de ustilciiler
icinde boyle bir yaklagimin pek taraftar buldugu séylenemez.

Adalet sartinin Islam sartryla beraber gerekli oldugunu diisiinen Pezdeviden
baskalar1 da vardir. Buna gore kiifiir ve fisk, yalan ve aldatma ihtimaline agiktir.
Ancak ¢ogunluga gore bunlar sart degildir. Mesela Miisliman olmayan bir yerin

ahalisi krallarinin 6ldiigiinii haber verse kéfir olmalarina ragmen haber kesin ka-
bul edilir.®

Nitekim sahitlerde Miisliiman olma ve adalet gibi bazi nitelikler arandig1 halde
miitevatir haberde haber verenlerin niteliklerinin arastirilmamasi, bu tiir haberde
muayyen bir saymnin 6ngoriilmemis olmasiyla baglant: kurularak a¢iklanmigtir.®!

56 Serahsi, Ustl, 1: 291; Apaydin, “Meshur”, 368.

57 Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usaliinde Siinnet Anlayisr”, 106.
58 Pezdevi, Usiil, 150.

59 Pezdevi, Usiil, 150; Serahsi, Usill, 2: 285.

60 Baberti, et-Takrir, 4: 135.

61 Apaydin, “Miitevatir’, 209.
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Usil Adl Eseri Baglaminda Hanefi Usilicii Pezdevi’ye Gore Siinnet ve Haberin Cesitleri

Baglangic1 itibariyle 4had olmasina ragmen megshtir haberin neredeyse
miitevatir seviyesine yiikseltilmesi sahébenin yalan tdhmetinden uzak bulunma-
siyla irtibatl olsa da gerek sahibe doneminde gerekse ikinci ve tigiincii nesilde
bu haberin yaygin sekilde kabul edilmis ve geregince amel edilmis olmasi baslan-
gigtaki zaafi bertaraf edici bir mahiyette ele alinmakta, dolayisiyla meghfirla ilgili
izahlarda haberin bu 6zelligi 6ne ¢ikarilmaktadir. Pezdevi bu durumu “sehadetii’s-
selef” tabiriyle anlatir.®?

Bilindigi tizere hadisciler meshtiru 4had haber i¢inde onun bir alt baglig1 ola-
rak iglerken, Hanefiler miitevatir ve 4had ile birlikte ti¢lincti bir ¢esit olarak ele al-
muiglardir. Hanefiler'in 4had haber ve miitevatir haberin yaninda bir ara kategoriye
ihtiya¢ duymalar: ilke bakimindan tutarliligs siirdiirme arayisidir. Hanefiler ilke
olarak ahad haberlere dayanip nassa ilavede bulunma imkanini kabul etmez. Fakat
gelenekte bazi ayetlere o nasslarin agikca gerektirmedigi ilavelerin getirildigi ve
bunun yaygin onay kazandig1 goriilmektedir. Nesh anlamina gelen bu ilaveyi zan
ifade edebilen ahad haberlerle yapmak miimkiin degildir. Bu ilaveyi gerceklestir-
meye yarayacak miitevatir haber de bulunmadigindan geriye tek yol kalmaktadir,
o da ikinci nesildeki yaygin kabulii, fakihlerin veya genelde uleméanin o haberi
hiiccet saymasini ve o haber {izerinde icma olugsmasini ash itibariyle ahad olan
habere yansitmaktir. Meshtir haberin, Hanefi ustilctilerinin ¢ogunlugunca ahad
ile miitevatir arasinda inkér1 en azindan dalalet sayilacak sekilde bir ara kategori
olarak kabul edilmesi® ve yine Cessas tarafindan miitevatir seviyesine ¢ikarilmasi
acikea ikinci ve tigiincii nesle olan giivenin sonucudur.®

Debustye gore miitevatir haberin sagladig: bilgi ilme’l-yakin, meghar haberin
sagladig1 ilmu’t-tumanine®, garib makbal haberin sagladig: bilgi ilmu galibir-rey
ve garib miistenker haberin sagladig bilgi ilmu’z-zandir.*® Pezdevinin de bu ta-
nimlamalar konusunda farkli bir tavir gostermedigi goriilmektedir.

Miitevatir haberin kesin bilgi sagladig: kabul edilmekle birlikte bu bilginin
dogrudan mu (zariri) yoksa dolayli m1 (nazari, istidlali, iktisabi) gerceklestigi tar-
tismalidir. Alimlerin ¢ogunlugu bunun zorunlu bilgi oldugu goriisiindedir. Nazari
oldugu goriisiinde olanlar da vardir. Ciiveyni, Ka'bi, Gazzali gibi. Yaptig1 degerlen-
dirme telifci bir nitelik tasidigindan Gazzali’ye zaruri ile nazari arasinda liglincii
bir mertebe goriisii de nisbet edilmistir. Tevatiir bilgisinin zorunlu bilgiyle miik-
tesep bilgi arasinda yer aldigini, zorunludan zayif, miiktesepten giiclii oldugunu
savunanlar da vardir. Hatta Tafi, genel kabul goren ikili tasniften farkli sekilde

62 Pezdevi, Usil, 152; Apaydin, “Meshur’, 369.

63 Pezdevi, Usiil, 152.

64 Apaydin, “Meshur’, 369.

65 Ilk olarak Isa b. Eban tarafindan ortaya atilan ve Hanefilerce yaygin bir gekilde kullanilan ilmu’t-tumanine
kavrami zanla bilme arasinda bir kategoriyi temsil etmektedir. Bazilarina gére bu yakinin bilgisi degil yakinin
zannidir. Bkz. Apaydin, “Meshur’, 370.

66 Pezdevi, Usill, 152.
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bilgiyi ticlii bir tasnife tabi tutarak miitevatir haberin sagladig: bilgiyi mahz zaruri
bilgi ile mahz nazari bilgi arasina yerlestirmistir. Miitevatir haberin zartri bilgi
ifade ettigini one siirenler tevatiir bilgisinin -cocuklar gibi- istidlale ehil olmayan
kimseler i¢in de meydana gelmesi, tevatiiriin sagladig: bilginin de zaruri bilgi gibi
aklin tasdike mecbur kaldig: bilgi olmas1 vb. gerekgelere tutunurken nazariligini
ileri siirenler, haber yoluyla elde edilen bilgiyle duyularla elde edilen bilgi arasin-
da bir farklilik bulundugu ve bu farklilik varken ikisine de zartri denilmesinin
dogru sayilmayacagi, miitevatir haberin bilgi ifade etmesinin istidlale bagli oldu-
gu ve bunun da onun nazari oldugunu gosterdigi gibi gerekeelere dayanmuiglardir.
Iki tarafin gerekgelerini ayr1 ayr1 degerlendiren Amidi bu konuda kesin bir tercih
yapmanin zor oldugunu séyler. Bir¢ok ustlcii, tevatiir bilgisinin zartiri mi yoksa
nazari mi oldugu tartigmasinin zardri ve nazari kavramlarinin anlamlarinin belir-
ginlestirilmesiyle yumusatilabilecegini belirtir; hatta bazilar1 bu tartiymanin 6ze
yonelik olmadig kanaatindedir.””

Bazi 4limler de miitevatir i¢in genelde kabul gérmeyen baz: sartlar ileri siir-
miislerdir: Tevétiir ehlinin sayilamayacak veya bir beldeye sigmayacak derecede
cok olmasi, haber veren kisilerin neseplerinin, bélge, din ve mezheplerinin farkli
olmasi, haber verenlerin Miisliiman ve adil olmasi, haber verenlerin haber verme-
ye zorlanmamis olmasi, masum imamin da haber verenler arasinda olmas:.®®

Ote yandan miitevatir haberin ilme’l-yakinden daha alt diizeyde bir bilgi
(ilmt@’'t-tumanine) ifade edecegini, baska bir deyisle miitevatir haberle bilgi sabit
olsa da yanilma ve yalan ihtimalinin biitiiniiyle ortadan kalkmis olmayacagini,®
¢linkii tek basina iken yalan sdyleme ihtimali olan kimselerin bagkalariyla bulun-
duklarinda da yalan soyleyebileceklerini 6ne siirenler olmustur.” Bunlara goére
Mectisilerin Zerdiist ile ilgili Yahtdilerin de Hz. Is&’nin carmiha gerilmesi ile ilgili
naklettikleri bilgi boyle bir bilgidir. Yani bu iddia sahiplerine gére bu konularda
onlarin sayilarinin ¢oklugu haberlerinin dogru olmasini saglayamamustir. Halbuki
miitevatirin yakini degil de tumanine ifade ettigini soylemek batil bir iddiadan
ileri gidememektedir.”*

Yukaridaki iddia sahiplerine cevap verirken Pezdevi sozlerine séyle devam
etmektedir: “Tuma’nine ifade ettigini savunanlar gaflet i¢indedirler, zira sahabe
diistiniilecek olursa adalet sahibi bir topluluk olarak sayilamayacak orandadirlar.

67 Ali b. Muhammed Amidi, el-Ihkam fi Usili'l-Ahkdm (Riyad: Daru’s-samii, 2003), 2: 31 v.dgr.; Necmeddin
Ebu’r-Rabi Tafi, Serhu muhtasarir-Ravda, thk. Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki (Suudi Arabistan t.y.), 2: 80
v.dgr; Babert, et-Takrir, 4: 138; Apaydin, “Mitevatir”, 210.

68 Amidi, el-Thkam, 2: 36-42; Tafi, Serhu muhtasarir-Ravda, 2: 87-102; Apaydin, “Miitevatir’, 209-210.

69 Pezdevi, Usil, 150; Serahsi, Usitl, 2: 284.

70  Serahsi, Usil, 2: 284; Ebii’s-Send” Mahmud b. Zeyd Lamisi, Kitab fi Usili’l-Fikih, thk. Abdulmecid Tiirki (Bey-
rut: Darivl-garbi’l-Islami, 1995), 145 v.dgr.; Apaydin,’Miitevatir”, 210.

71 Pezdevi, Usiil, 150; Serahsi, Usill, 2: 284.

21

(32

149131837y ULI2QDE] 24 JoUUNS 2409 a£ 14apzad nojns) Youvy vpunuvidvg 149sq 1py 1S

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Usil Adl Eseri Baglaminda Hanefi Usilicii Pezdevi’ye Gore Siinnet ve Haberin Cesitleri

Yerleri farkls, arkadasliklari uzun ama sozleri ortak olmustur. Iste bu durum uydu-

rulmus olmay1 imkénsiz kilmaktadir””?

Miitevatir ve meshtr haberle beraber ahad haber konusunda da Pezdevi goriis
beyan etmistir. Onunla birlikte Sadru’s-seria ve Haskefi, Ebti Hanife'nin hadlerde
haber-i vahidi kabul etmedigini sdylerken; Abdulaziz el-Buhéri, Baberti, Fenari
hadlerde haber-i vahidi kabul ettigini sdylemislerdir. Abdulmecid et-Tiirkméni ise
bu son goriisiin daha sahih oldugunu soyler.”

Hanefilerden Ebd Yusuf ve Cessas da haber-i vahidlerle hadlerin digiiril-
memesi kanaatindedirler, Kerhi, Serahsi, Pezdevi ve sonraki miiteahhir Hanefi
fukahasinin da bu goriiste oldugu ifade edilmistir.”

Gerek Cassas'in gerekse Debiisi, Serahsi ve Pezdevi gibi diger Hanefi ustlcii-
lerin haber-i vahidin kabulii konusunda goriis birligi icerisinde sunduklar: sart-
lar incelendiginde bu sartlarin hadisin muhtevasi ile yani metin ile ilgili oldugu
goriilmektedir. Hanefi ustlciileri haberlerde biri maddi (zahiri) digeri manevi
(batini) olmak tizere iki ¢esit kopuklugun varligindan bahsetmekte, prensip olarak
hadislerin senedindeki maddi inkitaa fazla 6nem vermemektedirler.”

Debisi, Serahsi ve Pezdevi gibi Hanefi ustlciileri kitaba aykir1 haber-i vahidin
reddedilmesi gerektigini belirtmektedirler. Serahsi haber-i vahidin kitaba arz1 ko-
nusunda “Benden sonra hadisler ¢ogalacak, siz bunlar1 Allah’in kitabina arz edin,
ona uygun olanlar1 alin, aykir1 olanlari reddedin.” seklindeki hadisi delil kabul et-
mektedir.”

Haber-i vahidin kitaba arz1 ve kitaba aykir1 olanlarla amel edilmemesi yoniin-
de sahabenin bazi uygulamalar1 bulunmakla birlikte bu diisiinceyi sistemlestirip
kistas ve prensip haline getirenlerin Hanefi hukukgular oldugu belirtilmektedir.””

Ahad haberlerin dinin esasina iliskin kural koyamayacagina dair Hanefi
gelenegini Pezdevi de stirdiirmiistiir. Ona gore dinin esaslar1 ancak meshiir ve
miitevatir haberlerle tespit edilebilmektedir.”®

Sonug

Tefsir ve hadis alaninda da zamanmin 6nemli alimlerinden birisi sayilan

72 Pezdevi, Usil, 150.

73 Bu konuda detayh bilgi i¢in bkz. Abdulmecid et-Tiirkmani, Dirasat fi Ustli’l-Hadis Ald Menheci’l-Hanefiyye
(Karagi 2009), 360. Bu konu hakkinda genel bilgi igin bkz. Talip Tiircan, “Haber-i vahidlerin Hadd Cezalar
Bakimindan Kaynak Olma Degeri’, Islami Arastirmalar Dergisi 15, sy. 4 (2002): 573-582.

74  Tircan, “Haber-i vahidlerin Hadd Cezalar1 Bakimindan Kaynak Olma Degeri’, 578.

75  Serahsi, el-Usil, 1: 364; H. Yunus Apaydin “Haber-i Vahid’, DIA, c. 14 (Istanbul: TDV Yay., 1996), 359; Nejla
Hacioglu, “Cassasa Gére Haber-i Vahidin Kabul Sartlar1 Ve Reddini Gerektiren Sebepler”, Islam Hukuku Arag-
tirmalari Dergisi, sy. 23 (2014): 355.

76  Serahsi, Usill, 1: 364; Ebu Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa ed-Debtisi, Takvimu’l-edille fi usili’l-fikih (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2001), 196.

77 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 359.

78 Pezdevi, Usil, 149 v.dgr.; Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 182.
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Pezdevi, kendine has bir yontem ve yaklasim sahibi olarak nitelenmis ve eserle-
rinde son derece sistematik bir yol izleyerek 6zellikle Usiil adli eseri hem basvuru
kaynagi hem ders kitabi olarak yaygin bi¢cimde kullanilmistir. Pezdevinin Hanefi
fikih ustiliindeki agirlig ve etkinligi goze carpmaktadir. O adeta kendinden dnceki
birikimi sistemli bir sekilde isleyip katki yaparak bu birikimi sonrakilere miras
birakmustir.

Pezdevi, klasik Hanefi haber teorisine ger¢ek anlamda son seklini veren ki-
sidir. Ayn1 zamanda Hanefi ustl tarihinde neredeyse kitabin bagindan sonuna
kadar konularin belirli bir diizen i¢cinde sunulmasi bilincini canli tutan ilk kisi
olmustur. Pezdevinin Ustil’ii hem tiim klasik ustl konularini icermesi hem de ¢ok
fazla ayrintiya girmemesi ve iyi bir tertibe sahip olmasi bakimindan klasik sonrasi
donemde biiyiik serhlere konu olmustur.

Siinnet bahsi Pezdevinin eserinde 6nemli bir yer isgal etmektedir. Pezdevi
fikih ustilii konularini altinda topladig1 dort boliimden ikincisine, siinnet bagligini
tercih etmistir.

Serahsi ile beraber Pezdevi'ye ait miitevatir, meshar ve 4had seklindeki tglii
taksim sonraki Hanefi ustlciilerinin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmistir. Ha-
berin ¢esitleri konusunda genelde diger Hanefi ustlciilerden ¢ok farkli bir yakla-
sim ortaya koymayan Pezdevinin miitevétir haber konusunda adalet sartini ileri
stirmesi dikkat ¢ekmektedir. Halbuki adélet sartinin, diger bazi sartlarla beraber
miitevatir i¢in gerekli goriilmesi gogunluk tarafindan tasvip edilmemistir.

Ahad haberlerin dinin esasina iliskin kural koyamayacagina dair Hanefi
gelenegini Pezdevi de siirdiirmiistiir. Ona gore dinin esaslar1 ancak meshar ve
miitevatir haberlerle tespit edilebilmektedir.
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Kur’an'da Kutsalla ilgili Kavramlar*
Ahmet GUL™

Ozet

Kutsal, dinler tarihinin eksen kavramlarindan biridir. Kutsallik disiincesi insanlik
tarihiyle birlikte baslar. Hayati kusatan, bu dongiiniin icerisinde kendini cizgisel olarak,
bazen de dairesel olarak tekrar eden kutsal, varligin kendisi veya varligin varolus sebe-
bi olarak belirmektedir. Kutsal bir Kitabi olan veya olmayan dinlerde goriilen kutsallik
farkli kavramlarla ifade edilmistir. ilahi dinlerin son halkasi olan Kur'an'da da kutsal ve
kutsallik ile ilgili bircok kavram bulunmaktadir. Bu makalede Kur'an'daki bu kavramlar
ele alinacaktr.

Anahtar Kelimeler: Kutsal, kutsallik, kuds, bereket, teshih.

The Concept of Holy in the Qur’an

Abstract

Holy is one of the axis concepts in the history of religion. The idea of holy begins
with human history. The sacred that surrounds the life, repeats itself linearly and
sometimes circularly in this circle, appears as existence itself or reason for existence.
Holiness in religions with or without a Holy Book is expressed in different terms. In
the Quran, the last chain of divine religions, there are many concepts about holy and
holiness. This article studies these concepts in the Qur'an.

Keywords: Holy, holiness, quds, barakah, tashih.

*  Bumakale, “Kur'ana Gore Kutsal ve Kutsallik” adl1 doktora tezinden yararlanilarak hazirlanmustir.
** Yrd. Dog. Dr., Sirnak U., Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
agul_47@hotmail.com

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi
2017/1 yil: 8 cilt: VIl sayi: 16



Kuranda Kutsalla [lgili Kavramlar

Giris

Kutsal ve kutsallik kelimeleri dinler tarihgilerinin degerlendirmelerine gore
dinin 6zii sayilabilecek kadar 6nemli, kavranamaz, her seyden farkli oldugu icin
anlagilmaz, tanimlanamaz ve erisilemez olandir. Kutsal, “Tanrisiz din olmakla
birlikte kutsallik telakkisine yer vermeyen din bulunmamaktadir” seklinde deger-
lendirmelere neden olacak derecede evrensel boyutu olan mihver bir kavram, bir
gercekliktir.

Kutsal manevi anlamda mitkemmelligi ifade etmektedir. Bu kemal ve yetkin-
lik en yiice ve tstiin derecesini Allah’ta bulmugtur. Bu ytizden higbir eksiklik ve
noksanlik Allal'a yaklasamaz. Herhangi bir varlik Allaha yakin oldukea, o derece
O’ndan mitkemmellik alir, kutsalliga yaklagir'.

Tiirkgede kutsallik olarak ifade edilen kudsiyyet kelimesi ¢esitli baglamlarda
“kuds, takdis, mukaddes, kuddus vb.” sekillerde Islami literatiirde kullanilmustir.
Kuranda Allah i¢in Kuddus sifati zikredilmis?, Cebrailden Ruhu’l-Kuds® olarak
bahsedilmis, Tuva Vadisinin mukaddes olusundan s6z edilmistir*. Kuranda kut-
salligin tahrif edilen Yahudilik ve Hiristiyanliktaki gibi tarihi bir seyri yoktur. Zira
bu dinlerin tahrifinden sonra onlarin yerine ikame edilmeye ¢alisilan kutsallik
anlayisinin® Kuran ile ayni olmasi beklenemez. Kuran tahriften masundur.

Hiristiyanlikta holy ve sacred kavramlari ¢ok¢a kullanilmaktadir. Bu anlam-

da Islam akidesinin merkezini kutsalin almadigi, Allah’in kutsal olusunun O’nun
diger sifatlarinin bir sonucu oldugu ifade edilebilir. Islamida Allah’in kutsal olusu

1 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Maksadu’l-Esna fi Serhi Esmai’llahi’l-Hiisna (Beyrut:
Darul’Kutubi’l-Imiyye, t.y.), 46; Hiiseyin Atay, “Kuran1 Kerim ve Kudsiyet’, Ankara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 27, (1985): 2.

Hasr 59/23.

Nahl 16/102.

Taha 45/12.

Alparslan Agikgeng, “Kutsal, Gelenek ve Cagdaslik”, fslamiyat/Biilten 13, (Ekim-Aralik 2004): 2.
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ile varliklara kutsallik atfi farkli anlamlara gelmektedir. Kutsal kavraminin karsi-
1181 olan sacred veya holy, ¢ikis noktalar: batili olsa da, semavi dinlerin ortak bir
Ozden, vahiy geleneginden beslendigi gercegiyle kiyaslandiginda kutsal ve dindis
kavramlarinin suni bir ayirimdan ibaret oldugu goriilecektir®. Kavramin Batili ta-
nimiyla Kur'andaki taniminin birbirine yakinligs, insanlik ailesinin degerlerinin
ortak bir noktada kesismesiyle aciklanabilecegi gibi, vahiy geleneginin bunda pa-
yinun oldugunu sdylemek yersiz olmayacaktir. Bu denli yaygin bir kavram olmasi-
na ragmen Islamda popiiler bir tabir degildir.

Yukarida ifade edilen hususlar gz oniinde bulunduruldugunda Kuranda
kutsal kavramu ile ilgili birgok kavram oldugu goriilecektir. Bu ¢aliymada ilgili
kavramlar ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

1. Kur’an'da Kutsal ile flgili Kavramlar

Kuranda yegane Kutsal varlik yukarida ifade edildigi tizere Allah’tir. Allah ve
O’nun bildirdikleri kutsal halenin i¢erisinde kendine yer bulmaktadir. Allah ken-
dini insanlara esma-i hiisnas: tizerinden bize tanitmaktadir. Bu yoniiyle Allah'in
tiim esmasi kutsaldir. Burada tiim esmasini tanitmak miimkiin olmayacagindan
diger dinlerdeki kutsallik fikriyle daha ¢ok benzesen ayrisan ve nevi gahsina miin-
hasir olan kavramlar tizerinde durulmaya ¢alisilacaktir.

1.1. Kutsal Varlik ile flgili Kavramlar

Kuranda kutsal ve kutsallik anlayisi ile ilgili bir¢cok kavram vardir. Bunlar,
kuds, bereket, haram, tesbih, hududullah, siar, hayr, fadl, gibi kavramlardir. Bun-
lardan kimisi kutsalin kendisini, kimisi onun bildirimlerini, kimisi de 6zel onem
verdigi hususlar1 icermektedir.

1.1.1. el-Kuds / et-Takdis ( yussdzdl/ yusilf)

5> § o K-d-s kokii sozliikte “aritma, temizleme” anlamlarina gelmektedir. Ke-
lime hem isim hem mastar olarak kullanilabilmektedir. K-d-s kokiinden tiireyen
bir¢ok kelime vardir. Bunlardan, sozlitkte “temiz olmak; bir seyi mukaddes kil-
mak, tenzih etmek” anlamlarina gelen kudsi kelimesi, kuds kokiinden ism-i men-
sup olup “her tiirlii noksanliktan uzak yiice bir varliga ait olan sey*” demektir.
Tirkgede kudsiyyet, Arapcada “temiz ve pak olmak” anlamindaki “ juss kuds”
kelimesinden alinmustir. Ayni kokten gelen gwads takdis, “kutsallik nispet etme”,
bundan tiireyen yvaieo mukaddes de “kutsallik nispet edilmis®” manasina gelir.

6  Julian Baldick, Mistik Islam, trc. Yusuf Said Miiftiioglu (Istanbul: Birey Yayincilik, 2002), 19-20.

Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “k-d-s” md.

8  Hayati Yilmaz, “Kudsi Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 26 (Ankara: TDV Yay., 2002),
318.

9 D. Mehmet Dogan, Temel Biiyiik Tiirkce Sozliik, 741.
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Kuranda Kutsalla [lgili Kavramlar

Firuzabadi'ye gore “u-»-3 k-d-s” kokiinden gelen et-Takdis, temizlik'® anlami-
na gelmektedir. Ragib el Isfahani buradaki temizligin: “Hem vakarinizla evleriniz-
de durun da 6nceki cahiliye devrinde oldugu gibi siislenip ¢ikmayin. Namazi kilin,
zekat: verin. Allah ve Resuliine itaat edin. Ey ehli beyt! Allah sizden kiri gidermek
ve sizi tertemiz yapmak istiyor” (Ahzab 33/33) ayetinde gegen ilahi bir temizleme
yani; manevi temizlik oldugunu belirtmektedir. Ragib el -Isfahani, et-takdis ke-
limesini: “(Ey Muhammed!) Onlara de ki: Kur'an1 Cebrail, iman edenlere sebat
vermek, Miisliimanlara bir hidayet ve bir miijjde olmak i¢in Rabbinin katindan
hak olarak indirdi” (Nahl 16/102) ayeti kerimesinden hareketle, Allah’tan insanla-
ra, kendileriyle nefislerimizi arindiracak kutsal seyleri getirdigi i¢cin Cebraile izafe
etmigtir'! seklinde yorumlamaktadir.

Sozliikte “temiz olmak” manasindaki wss kuds kokiinden tiiremis, miibalaga
bildiren bir sifat olan ,ugss kuddiis, “tertemiz, pak, kusurdan arinmis” demektir.
Yiice Allah'in isimlerindendir'? ,wgss Kuddus iki ayette Allah’u Te4l&nin sifaty; bir
ayeti kerimede de meleklerin Cenéb-1 Hakk takdis edis ifadesi olarak yer almis-
tir?. Allah Teal&y1 her tiirlii noksanliklardan ve ayiplardan tenzih etme, arindirma
anlamina gelir'. Allah’in ¢irkin seylerden ayiplardan ve sonradan olanlarin sifat-
larindan uzak, tertemiz, biitiin kemal sifatlar1 kendisinde toplayan, giizellik, iyi-
lik ve faziletlerle dviilen bir varlik olmasini belirten “kuddiis” kelimesi, takdisten
tiremigtir. Takdis ise, mahltikatin sifatlarindan, her tiirli eksiklik ve ayiptan uzak
olmak' anlamina gelmektedir. Ayn1 kokten tiireyen mukaddes kelimesi sozliikte
“Miibarek, kutsal kilinmis yerytizii, takdis olunmus, kutsanmus, her tiirlii kusur ve
ayiptan uzak temiz ve pak'®” anlamlarina gelmektedir.

K-d-s kokiinden tiireyen takdis, “temizlemek, yiiceltmek, tebrik etmek” an-
lamlarina da gelmektedir. Takdis “Allah’1 sirkten ay1p ve noksan sifatlardan tenzih
etmek ve buna inanmak O’nu biitiin kevni eksiklerden, yaratilmislar i¢cin kemal
ifade edilecek sifatlardan beri kilmak” anlamindadir'”. Bu kelimenin Allah ta-
zim, tesbih ve tenzih boyutu vardir'®. Takdiste Allah’in sahip oldugu temizlik, izzet
biiytiklitk gibi sifatlarinin Ona verilmesi ve ilan edilmesi; tesbihte ise kendisine

10 Muhammed b. Yakub Firuzabadi, Kamusul- Muhit (Misir: el-Heyetwl- Misriyyetu’l-Ammetu lil-Kutub,
1978), 1I: 236.

11 Ebul-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragib Isfahani, el- Mufredat fi Garibi’l- Kuran, thk. Muhammed Seyyid
Keylani (Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.), 396.

12 Firuzabadi, Kamus, “k-d-s” md.

13 Bakara 2/30.

14 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “k-d-s” md.

15 Muhammed Ali Sabuni, Safvetu’t-Tefasir (Beyrut: Daru’l-Kur'ani'l-Kerim, 1981), 3: 356.

16 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “k-d-s” md.; Dogan, Temel Tiirk¢e Sozliik, 565; Siileyman Uludag, “Kuddise Sirruh’,
DIA, c. 26 (Ankara: TDV Yay., 2002), 314.

17 Ebu’l-Kasim es-Seyyid Ahmed Asim Efendi, Kamus Tercemesi el-Okyanusu’l-Basit fi't Tercemeti’l-Kamusi’l-
Muhit (Istanbul: Cemal Efendi Matbaast, 1305), “k-d-s” md.; Taberi, Camiu’l-Beyan, 1: 505.

18 Ebul-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemahseri, Esasu’l- Belaga, thk. Basil Uyunu’s-Suvd (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Iimiyye, 1998), “k-d-s” md., 2: 57; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “k-d-s” md.
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yaragmayan sifatlardan uzak tutma anlamlar1 baskindir'®. Tesbih taat ve ibadetle;
takdis bilgi ve itikatla olmaktadir®.

K-d-s kokii Kuranda on defa gegmektedir. Meleklerin Allah’ takdis etmeleri®*
Allah’in vahyinin geldigi vadinin 6zelligi?, Hz. Musanin Israilogullarinin girmesi
i¢in tesvik etigi topraklarin sifat1 (Arz-1 mukaddes)*, Allah'in esmai hiisnasindan
birisi olan el-Kuddus?*; Ruhu’l-Kudus® olarak isim seklinde ge¢mektedir. Ilgili
ayetlerden anilan yerlerin ve varliklarin sirk, giinah gibi manevi pisliklerden temiz
kilindigini gostermektedir.

Bilesik bir kelime olarak Kuranda gecen Ruhul-Kuds gwsidl g, , tertemiz
yaratilmis ruh® Cibril “anlamindadir. Cibril'in sifat1 olan Ruhu’l-Kuds Allah’tan
insanlara kendileriyle nefisleri arindiracak kutsal geyleri getirdigi icin Cebraile
izafe edilmistir®®. Ayrica, Allah Teila Hz. Isanin sifatt hususunda Hz. Peygambere
hitaben “Biz O'nu Ruhu’l-Kuds ile destekledik” (Bakara 2/87, 253) buyurmustur.
“Ruh’tan Cebrail, “kuds’ten kastin Allah oldugu, bunun Cebrail'in saninin yiicelt-
meKk i¢in yapilan bir izafet oldugu da belirtilmektedir®.

Kuddus ismi zat1 ilahiyyeyi ifade etmek i¢in kullanilir. Zati-selbi sifatlardan
olan Kuddiis ismi Muhalefetiin lil havadis sifatiyla iligkilidir. Bu sadece insanlar
tarafindan eksiklik kabul edilen niteliklerden degil; onlar tarafindan iistiinliik sa-
yilan beseri ve goreli kemal sifatlardan miinezzeh olmay: da ifade eder®. Bu da
Allah’in kemal sifatlarina sahip olmasi, kendisine bir sinir ¢izilememesi ve tasav-
vurlarin daima &tesinde olup ona sigmamasi anlamina gelmektedir™.

Sonug olarak k-d-s kokii ve tiirevleri Allah i¢in kullanildiginda kemal sifatla-
rini1 ve tenzihi; diger varliklar i¢in kullanildiginda manevi temizligi ifade etmekte;
bu yoniiyle kutsalin agkinligini ve nezahetini ortaya koyan bir kavram olarak dik-
kat cekmektedir.

1.1.2. izzet /Aziz (jupe/ 53<)

Sozlitkte “galip gelmek, {istiin olmak, saygin olmak” anlamlarina gelen ;-;-¢

19 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1: 505.

20 Ebu’l-Beka Eyyub b. Musa el-Kefevi, el-Kulliyyat, thk. Adnan Dervis ve Muhammed el-Misri (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 1998), “k-d-s” md.

21 Bakara 2/30.

22 Taha20/12.

23 Maide 5/21.

24 Hasr 59/23.

25 Nahl 16/102.

26 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “k-d-s” md.

27  Firuzabadi, Kamus, “k-d-s” md.

28 Isfahani, Mufredat, 396.

29 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin b. Hasan b. Ali et-Temimi el-Bekri er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir
Mefatihw’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 6: 219. Ayrica bkz. Maide 5/21.

30 Gazzali, el-Maksadu’l-Esna, 46.

31 Ebu’s-Sena Sihabuddin Mahmud el-Alusi, Ruhu’l-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve Sebu’l-Mesani (Beyrut:
Daru Thyai'l-Turasi’l-Arabi, t.y.), 27: 62.
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kokiinden tiireyen izzet, acizlik ve alcaklik anlamlarindaki 435 zilletin ziddidir™.
Kelimenin hi¢bir seye benzemeyen® anlaminin da oldugu ifade edilmektedir.

Kur’anda izzet kelimesi on bir yerde, tiirevleriyle birlikte yiiz on defa, Allah'in
esmasindan biri olarak el-Aziz 52 sekliyle doksan iki kez ge¢mektedir.

[zzetin Allah’a ait oldugu Kur'anda $éyle vurgulanmaktadir: “Biitiin izzet ve
kuvvet Allahindir” (Nisa 4/139), “Kim izzet istiyorsa bilsin ki izzet tamamiyla Al-
lah'indir” (Fatir 35/10). Ayetlerde ifade edilen izzetin; giig, kuvvet, Allahin yar-
dimui ve zaferi oldugu, Allaha galip gelinemeyecegi, seklinde yorumlanmus, izzeti
isteyen miiminlerin Allah’a iman edip emirlerine sarilmalari, O’na itaat etmeleri
gerektigi vurgulanmistir®.

Allah’in esmasindan biri olan et el-Aziz doksan iki ayette gegmekte, esi
benzeri olmayan, degerli, serefli ve giiglii, yenilmez, daima iistiin gelen anlamlari-
n1 tasimaktadir®. Bu isim izzet ve kuvvet anlami veren el-Muiz anlaminda kulla-
nildig, Allahin fiili sifatlarindan oldugu belirtilmektedir®. el-Aziz ismi Kuranda
lafza-i celalin yerine kullanilmistir®”. Bu da uluhiyyetin 6zelliklerinden birisinin
mutlak izzete sahip olmasi gerektigini gosteren onemli delillerdendir.

Kur’an-Kerimde Allah izzet sahibi olarak nitelenmis; bir ayette de Iblis, insan-
lar1 mutlaka azdiracagini Allah’in “izzetine” yemin ederek dile getirmistir: “Iblis:
Senin izzetine and olsun ki, ihlasa erdirilmis olanlar disinda, biitin kullarini azdi-
racagim, dedi” (Sad 38/82-83). “Bir bagka ayette de “Asil Gistiinliik (izzet) Allah’in,
Peygamberinin ve miiminlerindir” (Munafikun 63/8) seklinde buyrularak bu ni-
teligin Allal’a tabi olmak sartiyla kullara da nispet edilebilecegine isaret edilmistir.

[lahlagtirlan Firavun'un izzetine sihirbazlarin ettikleri yemin® ve baska
ayetlerde de ifade edildigi iizere, Allah’a itaat edilmedigi takdirde, izzet vasfi ben-
lik, gurur ve kibir anlamina gelerek ¢irkin bir sifata dontismektedir: “Boylesine
“Allah’tan kork!” denilince benlik ve gurur kendisini giinaha sevk eder. (Ceza ve
azap olarak) ona cehennem yeter. O ne kotii yerdir!” (Bakara 2/206), “Sad. Ogiit
veren Kurana yemin ederim ki, Kiifredenler, (iddia ettiklerinin) aksine, bir gurur
ve tefrika icindedirler” (Sad 38/1-2) ayetleri bunu ifade etmektedir®.

32 Isfahani, Mufredat, “a-z-z” md.; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “a-z-z” md.

33 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “a-z-z” md.; Ebu’l-Leys Nasr b.Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Bahru’l-Ulum
(Tefsiru’s-Semerkandi), thk. Ali Muhammed Muavvid ve Adil Ahmed Abdulmevcud (Lubnan: Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, 1993), 3: 348.

34 Semerkandi, Tefsirus-Semerkandi, 1: 600; izzuddin Abdurrezzak b. Rizkullah er-Resayni, Rumuzu’l-Kunuz
fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk Abdulmelik b. Abdullah b. Duheys (Mekketu’l-Mukerreme: Mektebetu’l-Esedi,
2008), 1: 648; Seyh Muhammad Mutevelli Saravi, Tefsiru’s-Saravi (Kahire: Ahbaru’l-Yevm, 1991), 5: 139.

35 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3: 348; Gazzali, el-Maksaduw’l-Esna, 56.

36 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Levamiu’l-Beyyinat Serhu Esmaillahi’l-Husna ve’s-Sifat (Misir:
Matbaatu’s-Serefiyye, 1323), 147.

37 Enam 6/96; Ibrahim 14/1; Suara 26/217.

38 Suara 26/44.

39 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Tevilatu Ehlis-Sunne, thk. Mecdi Basillum
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2005), 2: 104.

32

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



el-Aziz ismi Kuranda, genellikle Allah'in mutlak kudret ve tstiinliigiini be-
lirten muhtevalarda ve daima el-Hakim (biitlin emir ve isleri yerli yerinde olan),
el-Alim (her seyi hakkiyla bilen), el-Hamid (6viilmeye layik), el-Kavi, el-Muktedir
(her seye giicti yeten, kudretli), er-Rahim (bagislayan, esirgeyen), el-Gafiir (biitiin
giinahlar1 bagislayan), el-Gaffar (daima affeden, tekrarlanan giinahlar1 bagisla-
yan), el-Vehhab (karsilik beklemeden bol bol veren) gibi bir bagka isimlerle bir-
likte kullanilmustir. el-Aziz ismi ile bu isimler arasinda bir birini destekleme ve
dengeleme iliskisi vardir. Bu isim ayrica, Allah’in iradesine kars1 gelenlerin, hakki
alcaltmaya calisanlarin, mazlumun ahini alan zalimlerin hi¢ beklemedikleri bir
anda mutlaka Allah tarafindan cezalandirilacaginin hatirlatildig: dort ayette, “Azi-
zun zw'ntikdm™ (suglularin cezasini veren, kimsenin ettigini yanma birakmayan
mutlak gii¢ sahibi)*! terkibi ile kullanilmigtir.**

Ozetle, Aziz ismi uluhiyyetin ihtisamini ve korkutan giiciinii gdstermektedir.
Kutsalin kars1 konulamaz giicii, kahreden ve aniden yakalayan, intikam alan yo-
niiniin tezahiirii olarak Aziz ismi, Yaratanin egsizligini, biricikligini ifade etmekte
kulun, onun huzurunda hayrete diiserek ihtisami karsisinda tezelliil edip dize gel-
mesini ortaya koymaktadir.

Aziz ismi kutsalin, asinmayan, yipratilamayan, terkedilse veya yerine bagka
kutsallar ikame edilmeye ¢alisilsa bile degerini kaybetmeyen yiiziinii géstermek-
tedir. Bu yonleriyle aziz ismi uluhiyyetin istigna, gii¢, hitkiim verme ve benzeri ol-
mamasini icermekte, uluhiyyetin mehabetli yiiziinii sirlariyla tebariiz ettirmekte,
hagyet duygusu ilham etmektedir.

1.1.3. Tesbih g )

K-d-s kokii ile yakin anlamli oldugu ifade edilen s-b-h kokii ilgili oldugundan
ileride tizerinde durulacag iizere kutsallikla iliskilidir. Tesbih kelimesi s-b-h kokiin-
den tef’il vezninde mastaridir. Kelimenin kokii olan sebh Arapgada “suda ya da ha-
vada hizl hareket etmek®, nehirde yiizmek, bos vakit, gecimde tasarrufa gitmek®,
ise gitmede acele etmek, hemen ise koyulmak, atlarin kosmasi®, yildizlarin yo-
riingelerinde hareket etmesi*, ¢ukur kazmak, ¢cok¢a konusmak*,uzaklastirmak*®”

40 Bkz. Al-Imran 3/4; Maide 5/95; [brahim 14/47; Zumer 39/37.

41  Genis bilgi i¢in bkz. Faruk Ozdemir, “Tematik ve Baglamsal Agidan Kur'anda “Intikam” Kavram1’, Amasya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 7 (2016): 67-100.

42 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisna (Istanbul: Marifet Yayinlar1, 1996), 84-86.

43 Isfahani, Mufredat, “s-b-h” md.

44  Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “s-b-h” md.

45 Isfahani, Mufredat, “s-b-h” md.

46 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “s-b-h” md.; Isfahani, Mufredat, “s-b-h” md.

47 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “s-b-h” md.

48 Siilleyman Ates, “Tesbih’, Kuran Ansiklopedisi, c. 20 (Istanbul: Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi, t.y.), 289.
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gibi anlamlara gelmektedir. Sebh g kelimesinin “rahathik”, et-tesbihin g
uyku’anlaminda oldugu da belirtilmektedir®.

dswew Subha dud ve nafile namaz® anlamina gelmektedir. dstLowl es-Sebbdha”
ve el-dswed! Musebbiha kelimeleri isaret parmagiisgsw . sebitha kelimesi ise “Ha-
ram Belde” anlaminda olduklari séylenmistir®'. aln obseew Subhanellah lafzi, Allaht
nitelenmesi dogru olmayan her tiirlii seylerden tenzih etmektir. Sibeveyh, subha-
nellah lafzinin beraetullah 4it ¢1,s lafziyla ayni anlamda kullanildigin, yani Allah’t
tenzih etmek anlamina geldigini; Zeccac, subhan lafzinin “Allah’ tenzih ederim”
anlaminda oldugunu, ifade etmistir. Ayrica Araplar hayret ifade etmek igin glows
1S o Subhdn min keza dedikleri belirtilmektedir >,

Ebu Ishak ve Sibeveyh gibi dlimler ayr1 anlamlar1 ifade ettiklerini iddia etseler
de o Subbuh’un Allah’u Tealanin sifatlarindan olup wead Kuddus ile ayn1 ma-
naya geldigi belirtilmektedir. Ciinkii Allah tesbih ve takdis edilmektedir.”.

olsgusw Subuhat subhanin ¢ogulu olup Allahin yiiceligi, azameti demektir.
Ibn Sumeyl, bu ifadenin “Allah’in yiiziiniin nuru” anlamina geldigini sdylemistir.
Yine bu kelimenin Allah’in giizellikleri, onu tenzih etmek, O'nun nurunun {izerine
distiigti her seyi yakmasi, yok edici olmasi, secde edilen yer gibi anlamlara geldigi
de s6ylenmistir’. Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Musa, tayin ettigimiz
vakitte gelip Rabbi onunla konusunca, Musa: “Rabbim! Bana Kendini géster, sana
bakayim” dedi. Allah: “Sen Beni géremezsin ama daga bak, eger o yerinde kalirsa
sen de Beni goreceksin” buyurdu. Rabbi daga tecelli edince onu yerle bir etti ve
Musa da baygin diistii; ayilinca: “Yarabbi, miinezzehsin, sana tevbe ettim, ben ina-
nanlarin ilkiyim” dedi!” (Araf 7/143).

Tesbih kelimesinin asli, Allah'a ibadette hizli hareket etmek olup, kotiilikten
uzaklagtirmak i¢in kullanildig: gibi, iyilik yapmak i¢in de kullanilmistir. Bu gerek
kavli, gerek fiili ve gerekse niyetle alakali ibadetler hakkinda umumi bir kelime-
dir®.

Zemabhgeri tesbihi soyle izah getirmektedir: “Yiice Allah'in ismini tenzih et-
mek, Allah hakkinda sahih olmayan cebr ve Allah1 bir seye benzetme gibi, isimle-

49 Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah Ibnuw’l-Arabi, Ahkamuw’l-Kuran (Beyrut: Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2003), 4:
170.

50 Seyyid Muhammed Murteda el-Huseyni ez-Zebidi, Tacu’l-Arus min Cevhairi’l-Kamus, thk. Abdussettar Ah-
med Ferrac v.dgr. (Kuveyt: Matbaatu Hukumeti Kuveyt, 2001), “s-b-h” md.

51 Ibn Manzur, Lisanw’I-Arab, “s-b-h” md.

52 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “s-b-h” md.

53 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “s-b-h” md.; Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibw’l-Luga (Masir:
Daru’l-Misriyye, 1964), “s-b-h” md.

54 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “s-b-h” md.

55 Isfahani, Mufredat, “s-b-h” md.; Abdullah b. Ahmed Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Tevil (Tefsirun-
Nesefi), thk. Yusuf Ali Bideyvi (Beyrut: Daru’l-Kelimu’t-Tayyib, 1998), 1: 78; 2: 259.
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rini inkar etmeye gotiiren manalardan O’nu uzak tutmaktir; O ismi hafife almak-

tan, husu ve sayg1 disinda bir maksatla anmaktan korumaktir®”

Tesbih, Yiice Allah1 eksik, yakigiksiz niteliklerden ve eylemlerden uzaklastir-
mak demektir’”’. Kur’an-1 Kerimde bu konu ile ilgili olarak birgok ayet zikredil-
mektedir. Bir ayette: “De ki: Faraza miisriklerin iddia ettikleri gibi Allah’tan baska
tanrilar bulunsaydi, elbette onlar Arg'in ve kainat hakimiyetinin sahibi Yiice Allah’a
tstiin gelmek igin gareler arayacaklardi! (Ama besbelli ki boyle bir sey asla vaki
degildir). Allah onlarin, iddialarindan miinezzehtir, Son derece yiicedir, uludur”
(Isra 17/42-43) buyrulmaktadir. Ayetten anlagildig: iizere, Allah'in tek bir Tanr1
oldugu, misriklerin O’na nispet ettikleri bir takim yakigmayan sifatlardan uzak
oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica O, kendisine yakismayan seylerden miinezzeh
oldugunu ve biitiin kemal sifatlariyla muttasif oldugunu belirtmektedir. Ciinkil
gergekten O, yiiceler yiicesidir®®.

Tesbih, Kur'anda tiirevleriyle birlikte yaklagik 93 ayette ge¢mekte, ondan de-
gisik sekillerde sz edilmektedir. Allah’ tenzih etmek®, namaz kilmak ve dua et-
mek®, uzun mesguliyet®, Allah’a gezegenlerin boyun egmesi®?, meleklerin ve diger
varliklarin hizli hareket etmeleri®, ingallah® bunlardandir.

Kainattaki varliklarin tima Allah’1 tesbih etmektedir. Bu tesbih sozlii (lisanu’l-
kal) veya sozsiiz (lisanu’l-hal) olabilir. Bu ger¢egi “Yedi gok ile yer ve onlarin iginde
yer alan her sey O’nun sinirsiz kudret ve yiiceligini anmaktadir; O'nun yiiceligini,
agkinligini 6vgiiyle yankilamayan bir tek nesne yoktur: Ne var ki siz onlarin yiice-
lemelerini anlayamiyor, kavrayamiyorsunuz. Yine de, hem ¢ok bagislayici, hem de
Halim olan O'dur” (Isra 17/44) ayeti ifade etmektedir. Lisanu’l-kal ile tesbih eden
varliklarin, insanlar, melekler ve cinler oldugu; lisanu’l-hal ile cemadatin ve diger
gayri akil canlilarin Allah tesbih ettigi belirtilmektedir®. Sozlii tesbih “Yiice Rab-
binin adini tesbih et” (A4 87/1) ayeti geregince akilli varhiklar tarafindan Allah'in
6viilmesi ile birlikte agizdan ¢ikan ses ve kelimelerden olugmaktadir. Sozsiiz tes-
bih, her seyin bir yoniiyle, bir 6zelligiyle Allah’in varligina ve birligine delalet et-
mesidir®. Bu tesbih daha geneldir. Bu tesbih akilli varliklar i¢in de gegerlidir.

56 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Tefsiru’l-Kessafan Hakaiki Gavamidi’t-
Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud ve Ali Muhammed Muavvid (Riyad:
Mektebetu’l-Abikan, 1998), 1: 239; 3: 491.

57  Ates, “Tesbih’, 289.

58 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 20: 221.

59 Bkz.Isra 17/1; Mu'minun 23/91; Kasas 28/68; Yasin 36/36; Saffat 37/158-159, 180; Zuhruf 43/82; Tur 52/43;
Hagr 59/23; Bakara 2/100; En‘am 6/100; Tevbe, 9/31; Yunus 10/68; Nahl 16/57; Meryem 19/35; Ziimer 39/4.

60 Taha 20/130; Al-i Imran 3/41; Rum 30/17; Mu'min 40/55; Kaf, 50/39-40; Ahzab 33/41-42.

61 Muzzemil 73/7.

62 Enbiya 21/33.

63 Naziat 79/1-4.

64 Kalem 68/28

65 Nasiruddin Ebi'l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil
(Tefsiru’l-Beydavi) (Beyrut :Daru Thyai'it-Turasi’l-Arabi, t.y.), 3: 256; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 20: 221.

66 Ebu Cafer Muhammed b. Hasan et-Tusi, Tefsiru’t Tibyan (Necef: Daru’l-Endelusi, 1965), 6: 482.

35

AD[UDIADY] IS]] DIIDSINY] DPUBINY

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Kuranda Kutsalla [lgili Kavramlar

Tesbih takdisi, takdis tesbihi igermektedir. Bunlarin ikisi de yiice Allah’in mii-
nezzeh olusunu, O’'nun tek Yaratict oldugunu, esinin ve denginin olmadigini orta-
ya koymaktadirlar. Kuranda bunun en giizel 6rnegi ihlas Suresidir. Sure’nin ilk iki
ayeti takdisi 3.ve 4. ayetleri tesbihi ifade etmektedir. Bu da tesbihin kendi i¢cinde
takdisi takdisin de tesbihi barindirdiginin kanitidir®’.

Tesbih, Kutsal Yaraticr'ya karsi, varliklarin takindiklar: tavri ortaya koymak-
tadir. Bu, bazen onun zatini ululamak, temiz ve pampak kilmak seklinde iradi bir
tiil, bazen de varligin biyoritimi ile spontone davranislar olarak gerceklesmektedir.
Dolayisiyla tesbih kutsalin ulagilamaz, dokunulamaz, kendisine bayag fiillerin ya-
kigtirilamaz boyutunu ortaya koymaktadir. Sonug olarak tesbih; biitiin varliklarin
kutsali, kutsal olan yiice varlig1 tenzihi, ona yaragmayacak noksanliklardan onu
lisani hal ve kal ile beri kilmalaridir.

1.1.4. Kerem (p,5)

Ligatte “sevilen, oviilen 6zelliklerin birisinde bulunmasi, izzet, seref, comert-
lik, ahlakli ve asil olmak ” anlamlarina gelmektedir.

p»s Kerem Allah’in bir sifati olarak alindiginda “onun nimeti, ihsan1 ve liitfu”
olarak gériiliir. Insani bir nitelik olarak diisiiniildiigiinde giizel ahlak, erdem ve
faziletleri igermektedir. Biiylik hayirlar kerem ile ifade edilmekte, daha asag1 sevi-
yedeki iyiliklere bu 6zellik yliklenmemektedir®.

Kuranda k-r-m kékiinden tiireyen .5 kerim, genel olarak en serefli ve en fa-
ziletli’®, aziz ve yiice, stislit ve bezenmis”, bilinmeyen, garip’?, nazmi olan muciz”,
tehekkiim uslubuyla algak ve zelil™, Cebrail”, insanoglu’, insana vekil kilinmis
melekler’”” anlamlarinda kullanilmigtir”.

Allah’in en giizel isimlerinden biri olarak Kerim el-Aziz, comert ve bagislayan
anlamlarina geldigi belirtilmektedir”. Kerim, giicii yeterken bile affeden, s6ziinii

67 Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisna ve
Stfatihi, thk. Irfan b. Selim (Beyrut :el-Mektebetu’l-Asriyye, 2005), 227.

68 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “k-r-m” md.; Isfahani, Mufredat, “k-r-m” md.; Ebw’l-Hiiseyin Ahmed Ibn Faris,
Mutemu Mekayisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y.), “k-r-m” md.; Firu-
zabadi, Kamusu’l-Muhit, “k-r-m” md.

69 Mecduddin Muhammed b. Yakub Firuzabadi, Besairu zevi't-Temyiz fi Letaifi Kitabi’l-Aziz, thk. Muhammed
Ali en-Neccar (Kahire 1996), 4: 343; Isfahani, Mufredat, “k-r-m” md.

70 Hucurat 49/13.

71 Nisa 4/31

72 Neml 27/29

73  Vakia 57/77

74 Duhan 44/49

75  Tekvir 19

76 Isra 17/70

77  Infitar 82/11

78 Firuzabadi, Besair, 4: 344-345.

79 Ebul-Kasim Abdurrahman b. Ishak Zeccaci, [stikaku Esmaillah, thk. Abdulhuseyn el-Mubarek (Beyrut:
Muessesetur-Risale, 1982), 176.
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yerine getiren, diisiiniilenden fazla liitufta bulunan, yaptig1 ihsan ve lituflarin he-
sabini tutmayan, kendisinden bagkasina iltica edilmesine razi olmayan, vefasizliga
kars: sitemkér davranip dostlugunu bozmayan, kendisine siginani geri ¢evirme-
yen, arac1 ve sefaatcilere muhtag¢ birakmayandir®.

Kur’an-1 Kerimde “Nankorlitk eden ise bilmelidir ki Rabbim onun siikriinden
miistagnidir, siikriine ihtiyaci yoktur, ihsan ve keremi boldur” (Neml 27/40) buy-
rularak Allah’in izzeti, comertligi ve affediciligine, nankorliik yapanlara bile nime-
ti kismamasina dikkat ¢ekilmektedir®. Kerem insana yiiklenen bir 6zellik olarak
da tavsif edilmektedir. Ayet-i Kerimede “Siiphesiz, Allah katinda en degerliniz,
O’na kars1 gelmekten en ¢ok sakinanizdir. Allah bilendir, haberdardir” (Hucurat
49/13) denilerek iistiinliigiin, kerim olmanin takva ile miimkiin olabilecegi ifade
edilmektedir.

Kerim, Kutsal varligin -Allah'in- esmasindan biri olarak diisiintildiigiinde,
onun celali bastiran cemal yoniinti ortaya koydugu ifade edilebilir. Her tiirlii nan-
korliik ve inkéara ragmen kullarinin kusurlarini gormezden gelmek kutsal varligin
yarattiklarina kars1 sefkatini, merhametini ve sonsuz kudretini gostermektedir.
Kutsal olanca azamet ve heybetini adeta sirlamakta cemalini izhar ettirmekte ve
rahmet kollarini yaymaktadir. Biitiin bu anlamlar i¢ ice gececek sekilde kullanil-
muistir. Boylece, insanin kdmil insan olma yolundaki ugrasi, sertiveni 6zetlenerek
kendisine gosterilmistir.

1.1.5. Ta'’zim (etass)

Kur’anda kutsallikla ilgili kavramlardan birisi de tazimdir. Ta’zim kutsala du-
yulan saygiy1 ve saygiya layik olan en yiice varligin Allah oldugunu ifade etmekte-
dir. Bu agidan kavramin irdelenmesi yerinde olacaktir.

Tef’il vezninde “ululamak, ulu etmek®, biyiitmek, agirlamak, hiirmet ve
ikramda bulunmak®, anlamlarina gelir. Tiirkcede “sayg1” kelimesinin karsilig*
olarak kullanilmaktadir. Kutsala veya yiiksek sahsiyetlere, makamlara duyulmasi
gereken sayg, ta’zim, tevkir, tebcil, tefhim, heybet, mehabet® gibi sozciiklerle ifade
edilmektedir.

Kur’anda dokuz yerde mwtae azim kutsal varligin -Allah’in- bir sifat1 olarak
zikredilmistir®. Ayetlerin ikisinde 4ic uluvv kavramiyla birlikte, birisinde Allah
lafzina altisinda Rabb lafzina sifat olmustur. Rabb lafzina sifat olanlardan ticii tes-
bih kavramiyla zikredilmistir. ibn Manzur, Azim sifatin1” Kadr u kiymeti akil s1-

80 Gazzali, el-Maksadu’l-Esna, 96; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 24: 199.

81 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 24: 199.

82 Asim Efendi, Kamus, “a-z-m” md.

83 Semsettin Sami, Kamusu Ttirki, 416.

84 Mustafa Gagricy, “Sayg1’, DIA, c. 36 (Istanbul: TDV Yay., 2009), 211.

85 Bkz. Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “b-c-I’, “f-h-m, “h-y-b’, “a-z-m’, “v-k-r” md.

86 Bakara 2/49-255; Araf 7/141; Ibrahim 14/6; Sura 42/4; Vakia 56/74, 96; Hakka 69/33,52.
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Kuranda Kutsalla [lgili Kavramlar

nirlarini agan @istiine ve bu 6ziinii ve hakikatini kusatmanin tasavvur bile edileme-
digi varlik” olarak tanimlamaktadir. Allah'in azameti; keyfiyeti bilinemeyen, tarif
edilemeyen, sinir konulamayan ve hicbir seyle 6rneklendirilemeyen bir azamettir.
Kisiye diisen, Allah’in, kendisini niteledigi sekilde azamet sahibi oldugunu bilmek-
tir¥”. Firuzabadi, “Allah’in azametini O'ndan gayris1 tavsif edemez®” demektedir.
Azim sifati, “Emirlerine higbir sekilde kars: gelinemeyen ve acze diistiriilemeyen,
zatinin ve sifatlarinin mahiyeti anlasilamayacak kadar ytice varlik®” olarak da ta-
nimlanmistir. Azin'in, mutlak olarak sadece Allah’ isim olabilecegi bildirilmistir.
Clinki hi¢bir zaman aciz birakilamayan Kadir-i Mutlak ve hakiki manada azim,
sadece Allah’tir. Azim, manevi 6zellikleri ifade etmek tizere cisimler i¢in de kul-
lanilir, fakat bu anlamda Allah’a nisbet edilmesi miimkiin degildir. Allah’in Azim
sifatiyla tavsif edildigi alt1 ayetin® besinde bu kelime, tenzih ifade eden tesbih veya
ulijvv kavramlariyla birlikte kullanilmistir. Bu da Allah’in gerek zati gerekse sifat-
lar1 itibariyle insan idrakinin iizerinde oldugunu ifade etmektedir®’.

Kuranda takva kelimesi tazim ile anlam iliskisine sahiptir. Hac Suresinin 30-
33. ayetlerinde Allal'in koydugu kanunlara, onun yiikledigi vazifelere tazim gos-
terilmesi, putlara tapinilmaktan kaginilmasi, yalanci sahitlikten uzak durulmasi,
tevhide bagh kalinmas: ve Allah’in siarlarina tazim gosterilmesi gerektigi belir-
tilmekte, bunun ardindan “Bunlar kalplerin takvasimdandir” buyrulmaktadir. Bu
ylzden tazimin takvadan dogdugu fikri ileri stirilmuistiir®.

Ta’zim hadislerde de gegmektedir. Peygamberimiz “Kiictiklerimize sefkat, bii-
yiiklerimize saygi gostermeyenler bizden degildir’™®” buyurmaktadir. Hadiste bityiik-
lere gosterilmesi gereken sayg: “tevkir” kelimesiyle ifade edilmis, kisiler aras ilis-
kilerin nasil olmasi gerektigi vurgulanarak Islam ahlakinin ve toplum terbiyesinin
en veciz kurallarindan birisi gosterilmistir®.

Baz1 alimler Islamdaki dini ahlaki vecibeleri “et-Tazim li-emrillah” Allahin
emrine saygl ve “es-Sefekatii ala-halkillah” Allahin yarattiklarina sefkat seklinde
iki gruba ayirirlar. Razi, Kuranda gegen meleklerin Rablerini hamd ve tesbih et-
melerini®, Allah’in emrine saygy; mirminler i¢in dua etmelerini, Allah’in yarattik-
larina sefkat kapsaminda degerlendirmektedir®.

87 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “a-z-m” md.

88 Firuzabadi, Besair, 4: 79.

89 Ebu Abdullah el-Hasen b. Hasen el- Halimi, el-Minhac fi Suabi’l-fman, thk. Hilmi Muhammed Fude (y.y.:
Daru’l Fikr, 1979), 1: 195.

90 Bakara, 2/255; Sura,42/4; Vakia,56/74, 96; Hakka,69/33, 52.

91 Suat Yildirim, “Azim’, DIA, c. 4 (Istanbul: TDV Yay., 1991), 329.

92 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir el-Camiu beyne Fenniyyir-Rivayeti ved-Dirayeti
Min [lmi’t-Tefsir, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru’l-Vefa, t.y.), 3: 509.

93  Tirmizi, “Birr”, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 257; 2: 207.

94  Cagrici, “Saygr’, 211.

95 Mu'min 40/7.

96 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 27: 33; Cagrici, “Saygt’, 211.
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Sayg1 kavrami kutsallik fikriyle baglantilidir. Siradan bir insana olan saygi ile
agkin varliga olan saygi agkin olanin emrine itaat etme ile alakalidir. Kutsal varlik
olan Allah biitiin hayirlarin kaynag: olmasi hasebiyle saygiya layik olandir. Ta'zim
kutsal varligin kainata dosedigi sayisiz nimetlere karsi sitkrani ve ardindan onu
ululamayi, bir anlamda nefesi bunun kargisinda tutulan insanin ona secdeye ka-
panmasi ve onu gereken ultihiyyet sifatlariyla tebcil etmesidir. Kullar i¢in tazim
mecazi anlamda olabilir. Zira onlara gosterilen saygi onlar1 yaratandan 6tiiriidiir.
Aksi takdirde onlara yapilan tazim sirktir. ilkel toplumlardaki korku sayg1 karisi-
mi olan tabuyu veya totemizmi beraberinde getirir. Dolayisiyla tazim, Yaratana,
yaratilmisa da sefkat olur.

1.2. Kutsal Varhigin Bildirimiyle flgili Olanlar

Bu kavramlarda daha ¢ok kutsalin emri ve bildirimi bulunmaktadir. Kavram-
lar bizatihi kutsali ifade etmemekte, ama kutsalin koydugu sinirlari géstermek-
tedir. Bunlar agilamamalar1 dolayisiyla dokunulmazlik zirhina biirinmektedirler.
Bu yilizden dokunulamayan varligin kendisi kutsal degil, o emri veren kutsaldir.
Kuranda bu konuyla ilgili kavramlara asagida yer verilecektir.

1.2.1. Haram (pf,>)

Sozlitkte “saygi, hiirmet, Allah'in hiikiimlerinden yapilmasi zaruri ve yasak
olan, lekelenmesi dogru olmayan, seref, namus; kutsallik, dokunulmazlik, helal
olmayan®” demektir. Bu kokten tiireyen ao,4/ el-hurmet kelimesi de ayni mana-
y1 tasimakla birlikte kadin, hanim manalarini da ihtiva etmektedir. Haram do-
kunulmazlig1 bulunan ve yasaklanan demek olup helalin ziddidir. Bu yasaklama
“ya ilahi baglhilik ya zorlama ya beseri engelleme ya da akil ve seriatin emri yahut
sozii dinlenen birinin istegiyle olur®®. Kuranda bu anlamlari ifade eden ayette séy-
le buyrulmaktadir: “a3; 3ic 43545 543 abll cilays obhsy a5 U3

Kim Allah'in emir ve yasaklarina saygi gosterirse bu Rabbinin katinda onun
i¢in daha hayirh olur” (Hacc 22/30). Ayette gecen wleg,> Hurumat kelimesi o,
el-hurmet kelimesinin ¢ogulu olup, “yerine getirilmesi kullar i¢in vacip, ifrat ve tef-
riti haram olan ameller™ olarak yorumlanmustir. Baska bir ayette “ls{47 531 (a3 5
ali pile islX % Ey iman edenler! Allah’in seairine saygisizlik etmeyin” (Maide 5/2)
buyrulmaktadir. Burada seair olarak nitelenen seyler dokunulmaz olan seylerdir.
Burada kutsal olanla dokunulmazlik arasindaki baga isaret edilmektedir. Heldk
ettigimiz bir belde igin artik (yeniden mamur olmak) imkénsizdir; ¢linkii onlar
geri donemeyeceklerdir” (Enbiya 21/95) ayetinde gegen haramin vacip manasinda
kullanildig: ifade edilmektedir'®.

97 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “h-r-m” md.

98 Isfahani, Mufredat, 114.

99 en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, 2: 439; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, “h-r-m” md.

100 Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Lugati ve Sthahu’l-Arabiyyeti, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Bey-
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Evlenilmesi helal olmayan kisiye p,>o mahrem denir. p)lea Mehdrim, Allah'in
haram kildig1 ve bu nedenle helal goriilmesi caiz olmayan seydir'®. Zilkade, Zil-
hicce, Muharrem ve Recepe Araplar bu aylarda savagmayi helal gormedikleri i¢in
haram aylar denmistir'®.

Kutsalligindan otiirti Mekke’ye o> Harem; Mekke ve Medin€e’ye ylo,> Hare-
man, Kabe'ye el-Beytw’l-Haram, el-Mescidu’l-Haram denir. Ayrica Mekke iceri-
sindeki sinirlar1 belirli alana da harem denir. ply>) Thram bu harem beldeye veya
haram aylara yahut bir s6z ve taahhiit altina girmek demektir. Ciinkii bu mekén,
zaman ve durumlarda kisiye bazi fiiller haram kilinmistir. Yine hac ve umre i¢in
diger sartlarina ridyet ederek dikissiz 6zel elbiseyi giymeye de ihram, giyilen bu
elbiseye ¢,> harim denir. Thrama giren kisiye daha énce helal olan avlanmak ve ka-
dinlarla cinsi miinasebette bulunmak gibi baz1 davraniglar bu fiille haram kilindig:
icin ona bu isim verilmistir'®.

Haram ve ayni kokten gelen diger biitiin kelimelerin merkezinde “mem-
nu geie’y “yasak olma” anlami yer almaktadir. Bundan dolay: harama memnu da
denilmistir."**. Ayrica bu kokten tiireyen bazi kelimelerin muhtevasinda, kutsallik
ve dokunulmazlik manasi da vardir.

Haram ve ayni1 kokten tiireyen kelimeler Kur'an-1 Kerimde seksen ii¢ yerde
gecer. Haram kelimesi iki yerde'® helalin karsit1 olarak kullanilir. Muharrem keli-

107

mesi de dort yerde'® ayni anlamda kullanilir. Haram kelimesi bir yerde'” miimte-

ni anlamina da gelmektedir.

Haram kelimesi Kuranda daha ¢ok el-Mescidii’l-Haram, el-Beytii’l-Haram,
el-Mesari’l-Haram, es-Sehru’l-Haram seklindeki sifat tamlamalarinda kullanilir ve
bazi mekan ve zaman dilimlerinin kutsalligina, dokunulmazligina ve ayni zaman-
da bunlarla ilgili birtakim yasaklarin bulunduguna isaret eder. Ayni kelimenin
tef ‘il kalibindaki mubhtelif fiil tiirevleri farkli ayetlerde haram kilmak, bir insanin
kendisine bir seyi yasaklamasi, men etmek gibi manalar1 da haizdir'®.

Insan genel olarak “haram” kapsaminda degerlendirilen bir varliktir. Zira onu
6ldiirmek, haksiz yere herhangi bir organina zarar vermek haramdir. Insan muh-
terem, kendisine sayg1 duyulan bir varliktir. Onun bu saygin pozisyonu bagkasinin

rut: Daru’l-ilm lil Melayin, 1990), “h-r-m” md.
101 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “h-r-m” md.
102 Hiiseyin Algiil, “Haram Aylar”, DIA, c. 16 (Istanbul: TDV Yay., 1997), 104.
103 Cevheri, es-Sthah, “h-r-m” md.; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “h-r-m” md.; Firuzabadi, Kamus, “h-r-m” md,;
Zebidi, Tacw’l-Arus, “h-r-m” md.
Haramla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Seyit Mehmet Ugur, “Fikih Usuliinde Haram Kavrami” (Yiiksek Lisans tezi,
Marmara Universitesi, 2009).
105 Nahl 16/116; Yunus 10/59.
106 Bakara 2/85; Maide 5/26; Enam 6/139, 145.
107 Enbiya 21/95.
108 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mutemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kurani’l-Kerim (Kahire: Daru’l Hadis,
1996), “h-r-m” md.
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haremine tecaviiz ettigi, yaraladigy, zarar verdigi zaman ortadan kalkar kendisine
ayni sekilde muamelede bulunulur, ¢tinkii haram ve hiirmetler kargiliklidir'®.

Yenilip i¢ilmesi, kullanilmasi yasaklanan domuz eti, sarhosluk veren igkilerin
haram olarak nitelendirilmesi mukaddes anlami i¢cinde olan saygin, hiirmeti ¢ig-
nenmez manasinda haramla ayni anlama gelmedigi''’ ifade edilmektedir. Bunlar
ozl itibariyle saygin olmasalar bile Allah’in yasakladigi, dokunulmaz kabul etmesi
dolayistyla bu kavramin iginde ele alinmasi daha uygun goriinmektedir. Zira saygi
bunlara degil onu yasaklayan Yiice Allahadir''".

Hadislerde haram kelimesi “saygin ve muhterem” anlamlarinda Mekke, Medi-
ne, insan haklar1 vb. i¢in “helalin z1dd1 olan yasaklama” anlaminda bircok fiil icin
kullanilmigstir. Peygamberimiz Veda Hutbesinde “... Bunu iyi biliniz ki bu beldeniz
de bu ayimz da bu giiniiniiz de haram oldugu gibi mallarimz ve namuslarimiz da
haramdir''?’buyurmustur. Bu da haram olarak ifade edilen mekéan ve nesnelerin,
saygin, hiirmeti ¢ignenmez olusunun kutsiyet igerdigini gostermektedir.

Haram kelimesi Dinler tarihinde kullanilan tabu kelimesiyle benzesmektedir.
Tapui (tabu) “kutsal yapmak” anlamina gelir. Bir ¢esit uyaridir. “Dikkat! Yiitksek
gerilim!” gibi uyar: ifade eder. Dini yasaklar da bir ¢esit tabu sayilabilir. Bu yasag:
cigneyen kimse tehlikeli bir duruma girmis, her an bir felaketle karsilasma ihtima-
line maruz kalmistir'”®. Bu noktadan ele alindiginda Allah’in seairine saygisizlik
etmek o kutsal giicii gormezden gelmek, yasaklar1 ¢ignemek anlamina geldigin-
den tabu ile benzestigi soylenebilir.

Haram kavramina Islam 6ncesi devirlerde de rastlanmaktadir. Kavram, Filis-
tin ve Yunanistanda yari siyasi yar1 dini anlama gelecek sekilde kullanilmaktayd:.
Dini agidan, isaret ettigi arazi hudutlar1 d4hilinde kutsal sayilan her gsey haram
kabul edilmigtir. Bu hudutlar déhilindeki vahgi hayvanlar ve kuslar avlanmaz,
agaclar kesilmez, kan dokiilmesine miisaade edilmez, buraya sigimanlar cani bile
olsalar asla tecaviize maruz birakilmazlard. Siyasi agidan haram, Allah’mm bir sehir
devletinin arazi hudutlarini tayin ve tesbiti anlamlarina gelmektedir''* .

Netice itibariyle dini bir anlam tagiyan haramin, yasaklanan sey olup bir nes-
nenin birisine yasak olmasini ifade etmekte, asil haram olan sey yasaklanan ol-
maktadir. Haram, dince yasaklanani, dokunulmasi, igine girilmesi ve saygisizlik
yapilmamasi gerekeni icermekte; Sari Yiice Allah tarafindan belirlenmektedir.

Haram yukarida ifade edildigi tizere kutsalla iliskilidir. Kutsalin yasak, doku-

109 Bakara 2/194.

110 Ibrahim Kutluay, Siinnete Gore Kutsiyet (Istanbul: Gira Yayinlari, 2010), 58.

111 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 4: 167.

112 Buhari, “Ilim’} 9; “Tevhid’, 34; “Hacc”, 132; Miislim, “Kasame”, 30; Ibn Mace, “Menasik’, 76.

113 Ekrem Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2002), 9.

114 Muhammmed Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaslar, trc. Salih Tug (Istanbul: Yagmur Yayinlar1 1992), 1:
34-35.
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nulamaz olan kismini igerir. Bu kutsallik bizatihi olmayip O’nu emredene duyulan
sayginin bir icrasi olarak goriilmektedir. Haram olan fiilin kendisi kutsal degil,
mutlak kutsalin emridir.

1.2.2. Hududullah (b sgas)

Kutsallik dokunulamayan, kars1 gelinemeyen yoniiyle tebariiz etmekte; kir-
muzi gizgileri ortaya koyarak onlarin asilmamasini 6éngérmektedir. Hududullah
kavrami da bu anlamlar: ifade etmektedir. Sozlikte hadd “bir seye sinir koymalk,
iki seyi birbirinden ayirmak, bilemek, men etmek!!*” anlamlarina gelmektedir. In-
sanlar1 igeriye girmekten men ettigi i¢in kapiciya, hapistekilerin disariya ¢ikmasini
engelledigi i¢in gorevliye (seccan) “haddad''®denilmektedir.

Kur’anda “..Iste bunlar Allah’in tayin ettigi sinirlardir ki sakin onlar1 asmayin!
Her kim Allah’in hudutlarini asarsa iste onlar zalimlerin ta kendileridir” (Bakara
2/229) denilmekte bagka bir ayette “Iste Allah'in hudutlar1! Kim Allah'in hudutlari-
ni1 gignerse hakikaten kendine zulmetmis olur. Nereden bileceksin, bakarsin Allah
bundan sonra yeni bir durum meydana getirir” (Talak 65/1) buyrularak Allah’in
koydugu sinirlarin agilmamasi istenmektedir. Ayetlerde bahsedilen bosanma esna-
sinda kadin ve erkegin uymasi gereken kurallardir. Erkegin kadina zulmetmemesi
i¢in onu giizellikle bosamasi, kadina verdigi mehri geri almamasi, erkegin kadini
bosayacagi zaman iddetleri dikkate almasi, onun haklarina saygisizlik etmemesi
geregi vurgulanmaktadir. Bunlar Allah’i sinirlari olarak tanimlanmakta bu sinir-
lar1 asanlarin kendine zulmettigi ifade edilmektedir'’”. Hududullah bu baglamda,
kutsal emre kargi gelmemenin, ailevi ve ictimai diizeni saglayacagini gostermekte-
dir. Bu fiillerin kendileri kutsal olmasa da onu bildirenin emri olarak kutsaldir. Bu
yiizden ihlal edilemez, ihlali durumunda diinyevi ve uhrevi ceza vardir.

Kuranda hudud kelimesi on dort yerde gecer; bunlarin on {i¢ii Allaha, biri
ise Allah'in resuliine indirdigi vahye'"® izafe edilir'®. Bu ayetlerde gegen hududul-
lah tabiri, oncesinde birtakim miikellefiyetler ve hitkiimler belirtildikten sonra
onlara atifla “Allah’in koydugu, sinirlar, dl¢iiler, yasaklar, hitkiimler” anlaminda
kullanilmistir. Kimi ayetlerde Allah'in koydugu bu hiikiimlerin yerine getirilmesi,
muhafaza edilmesi'”’, kimisinde Allah'in belirledigi 6l¢ti ve sinirlarinin ¢ignen-
memesi, ileriye gecilememesi'* buyrulmaktadir. Kuranda gegen hududullah tabi-

115 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “h-d-d” md.; Ahmet Fethi Behnesi, Medhal el-Fikhu'l Cinaiyyil Islamiyye (Misir:
Daru’s-Suruk, t.y.), 21.

116 Ahmet Fethi Behnesi, el-Ukube fi Fikhi’l Islami (Misir: Daru’s-Suruk, t.y.), 123.

117 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 6: 110; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri (Istanbul: Bayraklt
Yayinlari, 2001), 3: 151-158.

118 Tevbe 9/97.

119 Bkz. Abdulbaki, el-Mutemu’l-Mufehres, 837.

120 Bakara 2/229; Tevbe 9/112.

121 Nisa 4/14; Talak 65/1; Bakara 2/229.
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ri sonralari fikihta “Allah tarafindan belirlenmis, sabit cezai miieyyide” anlamini
kazanmistir'?.

Hadd fikihta “Allal’in hakk: olarak belirlemis oldugu, islemekten insanlari ali-
koymak i¢in Allah'mn hakki: olarak (O’nu tazimine ve emrine uyarak) farz kilinan,
belli cezalar” demektir. Cogulu hudiid’dur'>.

Allah Resulii bu hususla ilgili olarak, Buhari ve Miislimde gecen Numan ibni
Besir'in rivayet ettigi bir hadiste soyle buyurmaktadir:

“Helal belli, haram da bellidir. Bu ikisi arasinda da haram mi1 helal mi oldugu
belli olmayan birtakim siipheli seyler vardir ki; ¢ok kimseler onlari bilmezler. Her
kim ki bu siipheli seylerden sakinirsa, dinini ve irzini korumugstur. Her kim de stipheli
seylerin igine dalarsa, haranun da i¢ine dalms olur. Boylesi tipki i¢ine girmek yasak-
lanan bir koruluk etrafinda davarlarimi otlatan ¢obana benzer ki; her an stiriisiinii
o koruya diisiiriip otlatmak tehlikesiyle karsi karsiya bulunur. Haberiniz olsun, her
padisahin bir korulugu vardir. Bilesiniz ki Allahin korulugu da haramlaridir..."**”

Hadislerde gecen hima kelimesi “korumak, yasaklamak” anlaminda masdar
olup ismi mefulii olan “mahmi” manasinda kullanilmaktadir. Herkesin hayvan-
larin otlatamadigi, koruluk, mera anlamindadir. Bu anlamda Allah’'in hudutlar,
12 Hadiste gegen “Allah’in himas:” Allahin haramlarini,
koymus oldugu sinirlar ifade eder. Peygamberimiz “Hima ancak Allah ve Resulu
icindir” buyurarak bu durumu ortaya koymustur.

onun himasy; yasaklaridir

Hududullah Allahin koydugu kanunlar sartlar ve yasaklar, asilmamasi gere-
ken, ¢ignenmemesi gereken kurallar olarak anlagilmaktadir. Buna uymama sug-
tur; sug da ceza gerektirir'?.

Netice itibariyle Allahin hududlar1 dokunulmamasi, ihlal edilmemesi gere-
ken kirmizi gizgileri ifade etmekte; bu yoniiyle de kutsal varligin fiillerinin bir
tezahiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu fiiller insanlik ailesinin mutlulugunun
devamini saglayacak kurallardir. Bunlarin ihlali hem Yaradan’a kars1 gelme hem
de adaletsizlik anlamina geldiginden toplumsal mutabakatin, mutlulugun ve hu-
zurun kaybolmasina yol agacaktir. Hududullah yasak bolgeleri, giivenli bolgeyi
ifade ettigi icin insanlar bunlara saygi gosterdiginde kutsal varligin himayesine
dogrudan girmis olmakta adeta diinyadaki emniyet ¢emberine alinmaktadirlar.

1.2.3. Siar (jLe)

Sozliikte “bilmek, hissetmek “anlamina gelen s-a-r kokiinden tiireyen siar ay1-

122 Ali Bardakoglu, “Had’, DIA, c. 14 (Istanbul: TDV Yay., 1996), 547.

123 Ebu Bekir Muhammed b. Sehl Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: Daru’l-Maarif, t.y.), 9: 36.

124 Bubhari, “Iman’, 39; Miislim, “Miisakat”, 107.

125 Haz. Heyet, el-Mutemu’l-Vasit (Misir: Mektebetu Surukud-Devliyye, 2004), “Hima” md.
126 Taberi, Camiu’l Beyan, 1: 274.)
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rict Ozellik, alamet, nigan'” anlamlarina gelmektedir. Ayni kokten saire, megar
kelimeleri de ayni anlamda kullanilmaktadir. Islamda Allah tarafindan vaz edilen
ona kulluk etmeye vesile olan, sayg: gosterilmesi gereken ibadet, isaret ve sembol-
ler siar olarak kabul edilmistir.

Kur’anda siar ,Lesi kelimesi “dinin gerceklestirilmesini emrettigi hususlar” an-
lamindaki sairenin ¢ogulu olan seair, hac ibadetinin konu edildigi dort yerde lafza-
tullaha muzaf olarak alyf ,ite & seairullah'®® seklinde gegmektedir. Bu ayetlerde hac
veya umre miinasebetiyle aralarinda sa’y yapilan Safa ve Merve ile kurban edilecek
hayvanlarin Allah’in koydugu dini simgelerden oldugu s6z konusu simgelere say-
gisizlik edilmemesi gerektigi, bunlara sayginin Allah'a baglhilig: ifade ettigi belir-
tilmektedir. Hacilarin Arafat'tan sonra gittikleri Mesairu’l-Haramda (Miizdelife)

Allah’in ¢okga anilmas istenmektedir'®.

Kur’an1 Kerimde seairullah ile ilgili $6yle buyrulmaktadir: “Ey iman eden-
ler! Ne Allah’in seairine, ne sehr-i harama, ne Kabe’ye hediye olarak gonderilen
kurbanlik hayvanlara, hele hele gerdanlik takili kurbanliklara, ne de Rabbinin
litfunu, ihsan edecegi kazanci ve O'nun rizasini arzulayarak Beyt-i Harama yo-
nelenlere sakin hiirmetsizlik etmeyin!” (Maide 5/2). Ayette gegen seairden kasit
Allah’in, kullarina farz ve vacib kildig1 seylerden ve seairden herhangi birinin ihlal
edilmemesidir. Buna gore, Allah’in seairi, biitiin miikellefiyetleri igeren genel bir
ifade olup belirli bir seye tahsis edilmemistir. Hasan el-Basrinin, “Allah’in seairi,
O’nun dini demektir” seklindeki sozii de, bu gériise ifade eder niteliktedir. Thramli
iken haram kilinan avin, helal sayilmamasi gerektigi, Miisriklerin, Kabe'yi ziyaret
ettiginde, oraya kurbanliklar gotiirmeleri, saygili davranmalar: tizerine Miislii-
manlarin buna muhalefet etmek istemelerine kargilik Allah'm bu yasag: devam
ettirdigi bildirilmektedir.

Ayrica tim Araplarin Safa ile Merve'yi haccin seairinden, mukaddes
mekéanlarindan kabul etmemeleri, aralarinda sa’y etmemelerini beraberinde ge-
tiriyordu. Bunun tizerine Allah Teala, “Haccin herhangi bir menasikini birakmay:
helal saymaym! Biitiin menasiki tastamam ve eksiksiz yapin buyurmustur. Ayete
bu sekilde izahat getirilmistir. Bazi alimler de, seirin, kurbanlik oldugu bilinsin
diye horgiiciine (keserek) isaret yapilmis olan kurbanlik develer oldugunu séyle-
mislerdir. Buna delil olarak “Biz, kurbanlik develeri, sizin icin Allah'in seairinden
kildik” (Hac 22/36) ayeti gosterilmistir. Yiice Allah “Haram olan aya da..” buyur-
mustur. Bu, haram olan ayda savagmak sureti ile o haram ay1 helal saymamalari
gerektigini vurgulamaktadir'®.

Hadislerde Safa ile Merve arasinda Cahiliyye déneminden beri sa’y yapildig,

127 Isfahani, Mufredat, “s-a-r” md.

128 Bkz. Bakara 2/158; Hac 22/36; Maide 5/2; Hac 22/32.
129 Bkz. Bakara 2/198.

130 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11: 130-131.
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Islam’in gelmesiyle birlikte sahabeden kimilerinin bunu yapmada tereddiit goster-
dikleri, ancak Bakara Suresinin 158. ayetinin inmesiyle sayi yaptiklar: bildirilmek-
tedir'*.. Hac ibadeti esnasinda yiiksek sesle soylenen telbiyenin haccin siarlarin-
dan oldugu'?, Hz. Ibrahim'den gelen dini bir gelenek olarak hacdaki uygulamalara
devam edilmesi'®, Miizdelifedeki mekanin Megar-i Haram oldugu haber veril-
mektedir'*,

Seair baslangigta daha ¢ok hac ibadetinin riikiin ve unsurlariyla ilgiliyken
daha sonralari tefsir ve dini kaynaklarda anlam ve muhteva bakimindan genisle-
tilmis sayg1 ve tazime konu olan davranis ve sembolleri kusatan bir terim haline
gelmis, somut sekiller halinde 6ne ¢ikan mekan, nesne ve pratikleri tasvir etmek
i¢in kullanilmaya baglanmigtir'*.

<136

Razi, “Allaha kulluk isareti tasiyan her seyi'*” seair olarak yorumlarken Imam
Maturidi seairullah kavramina “biitiin farzlarin veya genel olarak dini konularin
girdigine”” deginmektedir. Seairi ibadetlerin yaninda Allah’in kendisine has kil-
dig1 ve manen ona yaklagma vasitasi eyledigi, duyularla algilanabilen dini sembol-
leri igeren genis bir anlam alani '**olarak gorenler vardir. Buna gore en biiyiik dort
seair Kur’an, Kébe, Namaz ve Peygamberdir. Bunlara saygi Allaha saygi, onlara

saygisizlik yapmak Allaha saygisizlik mesabesindedir.

Seair, bazen ibadetin kendisiyle bazen de ibadet edilen yerle de iliskilidir.
Bundan dolay1 haccin ritkiinlerinin yaninda, ezan, cemaatle namaz kilma, Cuma
ve bayram namazlari, cami ve minareler dinin siarlari arasinda sayilmigtir'*.

Dini bir kavram olarak seair, kutsal varligin koydugu birtakim kurallardan
veya sembollerden olusmakta, onlarin ¢ignenmemesi, onlara ihtiramda bulunul-
mast istenmektedir. Dolayisiyla geair, bazen Islam’in ayiric1 kutsal 6gelerinin nefes
alan sekli olmakta, bazen de kutsalin bizatihi olmay1p kutsallik atfedilen, nisbi kut-
sal bir renge biiriinmektedir.

1.3. Kutsallik Atfi ile flgili Kavramlar

Yegane kutsal Allah bazi varliklara 6zel 6nem atfetmistir. Bunlar: se¢mis ol-
masi, onlar1 varligin imbiginden siizerek varlik sahnesine ¢ikarmasi, onlarda 6zel
bir gii¢, anlasilmayan hususiyetler var etmesi siradan varliklardan ayrilmalarin

131 Buhari, “Hac”, 79-80; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 2.

132 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 325; 5: 192.

133 Ibn Mace, “Menasik’, 55; Nesai, “Menasik’, 202.

134 Miislim, “Hac”, 148; Ebu Davud, “Menasik’, 56; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 298.

135 M. Sait Ozervarly, “Siar”, DIA, c. 39 (Istanbul: TDV Yay., 2010), 124.

136 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 4: 177-178.

137 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tevilatu’l-Kuran, thk. Mehmet Boynukalin (Istanbul:
Mizan Yayinevi, 2005), 4: 135.

138 $ah Veliyyullah Ahmed b. Abdurrahim ed-Dihlevi, Huccetullahi’l- Baliga, thk. Seyyid Sabik (Kahire: Daru’l-
Cil, 2005), 1: 330.

139 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Zehraveyn Yayinlary, t.y.), 3: 144.
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beraberinde getirmistir. Bu yonleriyle nisbi bir kutsallik ifade eder hale gelmisler-
dir. Kur'anda gegen konuyla ilgili asagidaki kavramlara yer verilecektir.

1.3.1. Bereket / Miibarek (&)L / 45,)

Bereket kelimesi, b-r-k kokiinden tiiremistir. 45, Bereket kelimesi ise s6zliik-
lerde “siireklilik, bolluk, ¢okluk, nema, genislik, hayur, feyiz, sebat, devamlilik,'”
anlamlari ifade eder. Iyi ve hos karsilanan bir seyin siireklilik gdstermesine de
bereket denilmektedir. Cogulu ise, berekat’tir. Cogulu berekat wis, olan bu ke-
limenin ayn1 zamanda “mutluluk” anlamina da gelmektedir. {301 (gdi cLue AL
438539 4l Aoty ! ifadesindeki bereket de ayn1 manadadir. Ciinkii Allah, kimi Hz.
Muhammed gibi mutluluga eristirirse, o, saadeti, daimi bereketi elde etmis olmak-
tadir'?. Be-ra-ke kokiinden tiireyen <l tebrik, “birisine bereket temennisinde
bulunmak, bereket ummak”,& et el-Istibrak “hayir ummak’, . et-teberruk
de “bereket ummak, bir seyi hayirli, bereketli gormek” anlamlarindadur.'.

B-r-k kokiinden tiireyen “tebareke o, ” fiili Allah izafe edildiginde “O’nun
yliceligini, azametini (tazim) ve tertemiz olusunu (takdis)” ifade etmekte; “Yiice
oldu, azamet sahibi oldu, bitiin noksan sifatlardan miinezzeh oldu, mukaddes
oldu'"” anlamlarina gelmektedir. Barekea,iy  fiili fi ve Le alagé harf-i cerle-
riyle kullanildiginda, “bir seye hayri, bereketi koymak, birisine bereket vermek,
faydasini ve hayrini devamli arttirmak'*” manalarini ihtiva etmektedir. Mubarek
&ylee veya mubareketu 4s,Lwe de “bereketli, bolluk ve bereket kaynagy, ilahi hayir
ve bereketin barindiran'*®” manasindadir. Bu kelime Kur’an i¢in kullanildiginda
“ilahi hayir ve bereketlerle dolu kitap'*”” anlamina gelmektedir. Bereket yukarida
tahlil edildigi izere; bolluk, ¢okluk, mutluluk, sitkran, nimet, littuf'*®” vs. anlam-
larina gelmektedir.

Terim olarak bereket “Allah’in maddi, manevi olarak, insanlara veya nesnelere
verdigi ilahi hayrin, devamui ve siirekli olarak artmasi” seklinde tanimlanmistir.
Kendisinde ilahi hayrin bulundugu kimseye veya nesneye de “miibarek'*” denir.
Allah Tealanin “O (peygamberlerin gonderildigi tilkelerin halki inansalar ve (gii-

140 Ibn Faris, Mutemu Mekayisi’l-Luga, “b-r-K” md.; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “b-r-K” md.; Cevheri, es-Sthah,
“b-r-k” md.; Firuzabadi, el-Kamus, “b-r-K” md.; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, “b-r-kK” md.; Zebidi, Tacu’l-Arus,
“b-r-k” md.

141 Buhari, “Ezan’”, 148, 150; Miislim, “Salat”, 56, 60, 62; Ebu Dav(d, “Salat”, 178; Tirmizi, “Salat”, 100.

142 Ezheri, Tehzibu'l-Luga, “b-r-K” md.; Alusi, Ruhuw’l-Meani, 12: 73.

143 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “b-r-K> md.

144 Isfahani, Mufredat, “b-r-k” md., 119; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “b-r-k” md.; Ebw'l-Beka, el-Kulliyyat, 248-
249.

145 Ornegin bkz. Araf, 7/137; Fussilet, 41/10 v.dgr. Ayrica bkz. Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “b-r-K” md.

146 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “b-r-k” md.; Ebu’l-Beka, Kulliyyat, 179; Isfahani, Mufredat, “b-r-K” md.

147 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “b-r-k” md.; Ebu’l-Beka, Kulliyyat, 179; Isfahani, Mufredat, “b-r-k” md.

148 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, “b-r-K” md.; Kasim Kufrevi, “Bereket’, Islam Ansiklopedisi (IA), c. 2 (Istanbul: Milli
Egitim Bakanligy, t.y.), 536.

149 Isfahani, Mufredat, “b-r-k” md.; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 3: 1044; Ebu’l-Beka, Kulliyyat, “b-r-k” md.
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nahtan) sakinsalardi, elbette onlarin iistiine gokten ve yerden nice bereket kapilari
agardik, fakat yalanladilar, biz de ettikleri yiiziinden onlar1 yakalayiverdik” (Araf
7/96) ayetinde buyuruldugu gibi, hayir ve iyiligin bir seyde devam etmesine bere-
ket adi verilir'®. Ayrica ilahi ilham ve vahyin g6giin bereketlerinden oldugu ifade
edilmektedir''.

Ferra (6. 207/822), bereket'in saadet, mutluluk anlamina geldigini s6ylemek-
tedir. O, buna gerekee olarak, “Ey ev halki, Allah’in rahmet ve bereketi tizerinize
olsun” (Hud 11/73) ayetindeki “bereket” kelimesinin “saadet” anlaminda oldugu-
nu; Allah, Hz. Peygamber gibi kimi mutlu ederse, onun, daimi saadeti, mutlulugu
elde etmis olacagini ifade etmektedir'>2.

Kuranda “b-r-k” kokiinden tiireyen toplam 32 kelime bulunmaktadir. Isim
olarak bereket kelimesi 3 yerde berakatin seklinde ¢ogul'®®, bir yerde de zamire
birleserek berakatuhu seklinde'™ yer almaktadir. S6z konusu yerlerde bereket,
Allab’mm latfunu anlamina gelmektedir'®. Bu nimete erisenler, giinahlardan ka-
¢inanlar, Hz. Nuh (a.s.)’a inananlar'®, Hz. Ibrahim ve ailesidir. Ayni sekilde “be-
ra-ke” fiili bir yerde bareke'*” seklinde, 6 yerde barekna®® ve bir yerde de burike
seklinde' fiil olarak kullanilmis; burada mekan olarak belirli bir yerin Allah ta-
rafindan bereketli kilindig: bildirilmistir'®. Bagka bir ayette Hz. Ishak’in babast
Hz. Ibrahime bereketli kilindig1 miijdelenmistir '*'. Burike seklinde gectigi yerde
ise, Hz. Musa’ya gosterilen atesin ve ¢evresinin, Allah tarafindan bereketli kilindi-
£1' ifade edilmistir. Kuranda Miibarek kelimesi sekiz yerde gegcmekte, dort ayette
Kuranin sifati olarak'®, diger dort ayette de Kdbenin'®, Hz. [sanin'® Hz. Nuh'un
gemisiyle karaya ¢ikti1 yerin'® ve yagmurun'®’ sifat1 olarak zikredilmektedir. mii-
bareke kelimesi de dort yerde ge¢mektedir. Bu ayetlerde, Allah'in nurunun tutus-

150 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 14: 193; Isfahani, Mufredat, “b-r-k” md.

151 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi (Misir: Matbaatu Mustafa el-Bani, 1946), 9: 14.

152 Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’l-Kuran (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1983), 2: 23.

153 Araf 7/96; Hud 11/48, 73.

154 Hud 11/73.

155 Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endelusi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz (Bey-
rut: Darw’l Kutubi’l- {lmiyye, 2001), 2: 432.

156 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 3: 179.

157 Fussilet, 41/10.

158 Araf, 7/137; Isra, 17/1; Enbiya 21/71, 81; Sebe, 34/18; Saffat 37/113.

159 Neml 27/8.

160 Ebu Hayyan Muhammed b.Yusuf el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, thk. Adil Ahmed ve Ali Muhammed (Beyrut:
Kutubil-Iimiyye, 1993), 5: 231.

161 Zemahseri, el-Kessaf, 5: 227.

162 Neml 27/8.

163 En'am 6/92, 155; Enbiya 21/50; Sad 38/29; Taberi, Camiu’l-Beyan, 16: 289.

164 Al-Imran 3/96.

165 Meryem 19/31.

166 Muminun 23/29.

167 Kaf 50/9.

47

AD[UDIADY] IS]] DIIDSINY] DPUBINY

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Kuranda Kutsalla [lgili Kavramlar

turuldugu yagin kaynagi olan agacin'®, selamin'®’, Hz. Musa (a.s.)’ya nida edilen
vadinin bulundugu bolgenin'”® ve kendisinde yiice Kuranin indirildigi gecenin
sifati olarak'”! ifade edilmektedir'”>. Tebareke fiili Kuranda dokuz yerde'” ge¢cmek-
te; Allah takdis ve tazim etme anlamina gelmektedir.

Kur’anda bereketten s6z eden ayetlere bakildiginda 6ncellikle bereketin kay-
naginin Allah oldugu goze ¢arpmaktadir. O, bitmez titkenmez bir bereket kaynagi,
fani olmaktan gok uzak yaraticidir. Peygamberimiz bu gergegi soyle ifade etmistir:
“Bereket Allah’'tandir'”*”

Bereket ve tiirevlerine bakildiginda hayrin, faydanin maddi manevi kazangla-
rin bollugu ve ¢oklugu, birikmesi, bu hayirlarin devami ve siirekliligi dikkat ¢ek-
mektedir. B-r-k kokiinden tiireyen tebareke kelimesinin takdis ve tenzih anlami
icermesi, bereketin kutsalla iligkisini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz et-
mektedir. Bu anlamda zaman, mekén ve diger nesnelerin manevi kir ve lekelerden
uzak olmasi onlarin bereketli olmasini gerektirmektedir. Bu anlamda kendilerinde
hayrin daimi surette bulundugu séylenen miibarek varliklarin zzimnen mukaddes
varliklar olduklar: séylenebilir. Bu kutsallik mukaddes olus kadar kuvvetli bir an-
lam olgusuna sahip olmasa da ondan bazi anlamlar1 icerme yoniiyle tebariiz et-
tigi soylenebilir. Ozetle sdylemek gerekirse mukaddes, miibarek lafzinin igerdigi
anlamlari ifade etmektedir; miibarek, mukaddes lafzinin tiim anlamlarini ihtiva
etmese de mukaddes olarak tavsif edilebilir.

1.3.2. Hayir (jus)

H-y-r kékiinden masdar olan hayr kelimesi isim ve fiil olarak kullanilir. Her-
hangi bir 6zelligi sayesinde arzu olunan, iistiin olan, hosa giden faydali seyler an-
lamina gelen “hayr” kelimesi, liigatte “iyi olmak, faydali olmak, tstiin olmak'””
gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak “hayir”, “herkesin ragbet ettigi seyler,
faydali ve sevab kazandiran amel, fazilet, iyilik, menfaat, ibadet, mal ve servet”
gibi ¢esitli manalara gelmektedir. Ragib el-Isfahani hayri, “herkesin istedigi, akul,
adalet, fazilet gibi faydali seylerdir'”” seklinde tanimlamistir. Kelimenin ¢ogulu
ks hiyar, yees-huyur ve jLs ahyar, zidd ise 3 serdir. Islamda “maruf” her tiirlii
hayri, “miinker” de her tiirlii kotiiliigii ifade etmektedir. Hayir, mutlak ve mukay-

168 Nur 24/35. Bkz. Ebu’l Ala el-Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, trc. Muhammed Han Kayani v.dgr. (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1996), 3: 548.

169 Nur 24/61.

170 Kasas 28/30. Bkz. Kurtubi, el-Cami, 14: 20-21.

171 Duhan 44/3.

172 Zemahseri, el-Kessaf, 6: 409.

173 Araf 7/54; Mw'mintn, 23/14; Furkan 25/1, 10, 61; Gafir 40/64; Zuhruf, 43/85; Rahman 55/78; Miilk 67/1.

174 Bubhari, “Esribe’, 31; Nesai, “Taharet, 61. Bereketle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Rovshan Aliyev, “Kur’anda Bereket
Kavram1” (Yiiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi, 2008); Nafi Uysal, “Dini Bir Kavram Olarak Bereketin
Mabhiyeti” (Yiiksek Lisans tezi, Firat Universitesi, 2009).

175 Cevheri, Sthah, “h-y-r” md.

176 Isfahani, Mufredat, 160.
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yed olamak tizere iki kisma ayrilir. Mutlak hayir her zaman ve herkes tarafindan
ragbet edilen seydir. Mukayyed hayur birisi i¢in hayir iken 6tekisi i¢in ser olan sey-
dir. Kur'anda Allah mali bir yerde hayirla niteleyerek: “Birinize 6liim ¢attiginda,
bir hayir birakacaksa, anaya, babaya, yakinlara uygun bir bicimde vasiyet etmek,
Allah’tan korkanlar tizerine bir bor¢tur” (Bakara 2/180) demistir. Bagka bir ayette
onu serle niteleyerek: “Kendilerine verdigimiz servet ve evlatlarla iyiliklerine kos-
tugumuzu mu sanryorlar? Hayur, onlar isin farkinda degiller!” (Mi‘minun 23/55-
56) buyurmugstur. Bu yiizden hayir kelimesiyle ¢ok malin kastedildigi, az mala ha-
yir denemeyecegi'”’ belirtilmigtir.

Hayr kelimesi Kuran-1 Kerimde diinyalik metalar olan kaliteli atlar'’®, kudret

helvasi ve bildircin eti gibi nimetler'”

, mal-milk™, gibi varliklar: ifade etmek i¢in
kullanilmistir. Bunun diginda vahy (Kur’an)' ve iman'®, yiyecek'®, efdaliyyet'®,
licret (nafaka)'®, afiyet'®s, eli bos (hig birsey)'¥’, Islam (iman)'®, en faydali'®®, bol-
luk (fiyat ucuzlugu)™, dogruluk ve givenirlik'”', 1slah'®?, diinya sevgisi ', salih
evlat™ kuvvet ve kudret'®, iffeti koruma'®, edep'”’
serrin zi1dd1 olan hayir* dini yani agir basan nesneleri anlatmak igin kullanil-
muistir. “.... Bir deneme olarak sizi hayirla da, gerle de, yani bollukla da, yokluk-
la da imtihan ederiz...” (Enbiya 21/35) ayetinde “hayir” lafzinin “diinyevi nimet,
bolluk, bereket, seving ve nimet”, ser lafzinin da “diinyevi fakirlik, sikinti, yokluk,

azlik**seklinde yorumlanmaistir. Sonug olarak, toplam 176 yerde** gecen bu keli-

, nafileler'*®, faydali seyler'”,

177 Isfahani, Mufredat, 160.

178 Sad 38/32.

179 Bakara 2/61.

180 Bakara 2/180, 215, 272-274; Adiyat 100/8. Ismail b. Kesir ed-Dimaski, Tefsiru Kurani’l-Azim, thk. Mustafa
Seyyid Muhammed v.dgr. (Ciza: Muessesetu Kurtuba, 2000), 2: 169; 14: 437.

181 Bakara 2/105; Nahl 16/30. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 22: 169; Ibn Kesir, Tefsiru Kurani’l-Azim, 9: 403.

182 Enfal 8/23, 70.

183 Kasas 28/24

184 Mirminun 23/118. Celaluddin Muhammed b. Ahmed b.Muhammed el-Mahalli ve Celaluddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr es-Suyuti, Tefsiru’l-Celaleyn (Dimagk: Daru Ibn Kesir, 1987), 349.

185 Bakara 2/215. Mabhalli ve Suyuti, Tefsiru’l-Celaleyn, 34; Taberi, Camiu’l-Beyan, 3: 642.

186 En'am 6/17.

187 Ahzab 33/25.

188 Kalem 68/12. Alusi, Ruhu’l-Meani, 29: 27; Beydavi, Tefsiru’l- Beydavi, 5: 234.

189 Bakara 2/106.

190 Hud 11/84.

191 Nur 24/33.

192 Al-Imran 3/104. Ebu Zeyd Abdurrahman Muhammed es-Sealibi, Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri'l-Kuran (Tefsiru’s-
Sealibi) (Beyrut: Daru Thyai Turasi’l-Arabi, 1997), 2: 88.

193 Adiyat 100/8. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 32: 68.

194 Nisa 4/19.

195 Duhan 44/37. Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4: 752.

196 Nur 24/12.

197 Hucurat 49/5. $evkani, Fethu’l-Kadir, 5: 80.

198 Enbiya 21/73.

199 Araf7/188.

200 Al-Imran 3/26.

201 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 22: 169; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, 9: 403.

202 Abdulbaki, el-Mucemu’l-Mufehres, 249-251.
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Kuranda Kutsalla [lgili Kavramlar

menin, mal, servet, refah, bolluk, her tiirlti maddi-manevi nimet; salih amel, iyilik,

maruf gibi manalara gelmektedir.*””.

Kur’anda: “Gerek Ehl-i kitaptan gerek miisriklerden olsun, kafirler, Rabbi-
nizden size herhangi bir hayir indirilmesini arzu etmezler. Fakat Allah rahmetini
diledigine secip ihsan eder. Allah biiyiik liituf sahibidir” (Bakara 2/105) ayetinde
gecen hayir lafzina miifessirler vahiy anlami vermislerdir. Vahyin rahmet oldugu
belirtilerek Hz. Peygamberin bundan nasibdar oldugu kéfirlerin ve Yahudilerin bu
konuda kiskanglik yaptiklar: ifade edilmigtir®.

Hayir, yukarida ifade edildigi iizere birgok anlam zenginligine sahiptir. Bunla-
rin kutsalla iligkisinin siki bir bagla baglandig1 goriilmektedir. Hayrin vahiy anla-
mi igermesi bunun agik kanitidir. Vahiy Allah’in kelam1 olmasi hasebiyle kutsaldur.
Bu anlamda diinya ve ahiret mutlulugu i¢in gonderilen Kur’an tiim hayirlar1 igeren
hayat rehberidir. Bu yonleriyle kutsalin ilahla olan irtibati saglayan, onun inaye-
tinin bir tecellisi olan hayur, icerdigi bereket anlamiyla da kutsalla bagini kuvvet-
lendirmektedir.

1.3.3. Fadl ()

Fadl veya Fazl, “artmak, fazlalasmak, ¢cok olmak, isteyerek iyilik yapmak, latuf
ve ihsanda bulunmak, istiin olmak, bir seyden arta kalmak**” manalarini ifade
eden; f-d-1 kokiinden mastardir. Zidds, naks, cogulu ise, fuduldiir. Islami bir terim
olarak fazl kelimesi, “Allah’in, insanlara ¢ok¢a ihsanda bulunmasi*®” demektir.
Seyyid Serif Ciircani ise, bu kelimeyi kisaca, “sebepsiz, karsiliksiz iyilik yapma*””
olarak tanimlamustir.

Kuranda 104 yerde gecen fadl ve bu kokten tiireyen diger kelimelerin ¢ogun-
lugu Allah’in, genel olarak biitiin insanlara®®, varliklar 4lemine®”, inananlara*® ve
0zel olarak da Hz. Muhammed immetine®", ayrica belli kisi (Hz. Muhammede
peygamberlik vermesi)*'? veya ziimrelere** verdigi maddi ve manevi latuf ve co-
mertligi; Allah'in yarattig1 cesitli varlik ve imkanlari, insanlarin ge¢imi i¢in var
edilen seyleri, zenginlik, ticaret, fetih, zafer ganimet gibi manalari ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir®*,

203 Cagrici, “Hayir’, DIA, c. 17 (Istanbul: TDV Yay1., 1998), 43.

204 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3: 248.

205 Isfahani, Mufredat, 383; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “f-d-I” md.;AsimEfendi, Kamus Terciimesi, 4: 27.

206 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10: 181.

207 Seyyid Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabu’t-Taifat (Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1985), 174.

208 Bakara 2/64.

209 Bakara 2/251. Muhammed Ali Sabuni, Safvetu’t-Tefasir (Haleb: Daru’l-Kalem, 1994), 1: 159.

210 Tevbe 9/59; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2: 530.

211 Nur 24/32.

212 Nisa 4/113. Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1: 814.

213 Nisa 4/83. Muhammed Tahir Ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 5: 142.

214 Bkz. Abdulbaki, el-Mucemu’l-Mufehres, “f-d-I” md. Genis bilgi i¢in bkz. Faruk Ozdemir, “Kuranda “Fazl” ve
Tirevlerinin anlam Alan1’, Ondokuz May:s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 38 (2015): 169-203.

50

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Fazilet, cins, nevi ve zati olmak iizere {i¢e ayrilmaktadir. Cins bakimindan fa-
zilete hayvanlarin bitkilerden iistiin olmasini, nevi bakimindan fazilete insanlarin
hayvanlardan dstiin olusu, zati bakimdan fazilete bir insanin bagkasindan tstiin
olmasi geklinde orneklendirilebilir. Tlk iki fazilet tiirii cevher itibariyle degisme-
yen, liclinciisti sonradan kazanilabilen arizi bir 6zelliktir*®. Fadl kelimesi Kuranda
Islam®', niibitvvet?, cennetteki rizik?®, (diinyadaki) rizik*?, degistirilen, yerine
konan, ikame edilen, arkadan gelen®”, nimet ve ihsan®!
kullanilmaigtur.

, cennet*?? anlamlarinda

Kuranda fazl kelimesi Allahin bir sifati olarak zir'l-fazl sekliyle kullanilmus;
onun comertligi ve ihsani vurgulanmistir?”. Kur’anda bazi insanlara zati fazl, mal
mevki ve kuvvet verildigi*** bildirilmistir. Allah, peygamberlerinden kimisini ki-
misine istiin kildigini**
oldugunu bildirmistir*. Hz. Ismail, Elyesa ve Lut, gibi peygamberlerin dleme

, cihad edenlerin etmeyenlere derece bakimindan {istiin

tistiin kilindiklarini??, Israil ogullarinin kendi zamanlarinda seckin olduklarini??*
ifade etmistir.

F-d-1 kokiinden tiireyen tafdil bir kimseyi veya bir seyi digerinden {stiin, de-
gerli ve faziletli olmasini ifade eder. Nitekim Bakara Suresinde “Iste simdiye ka-
dar zikrettigimiz restllerden kimini kimine @stiin kildik. Allah onlardan bazisina
hitap buyurdu, bazisin1 bircok derecelerle yiikseltti...” (Bakara 2/253) buyrularak
peygamberlerin kimisinin kimisine tistiinliigii ifade edilmistir. Buradaki tstiinliik,
peygamberlerden kimisine nasip olan seyin &tekisine olmamasidir. Hz. Musa ile

Allah’im konusmasi, Hz. Muhammed’i tiim insanliga gondermesi bu iistiinliikler-
dendir®®.

F-d-1 kékiinden tiireyen fazilet fazlin ileri derecesini ifade etmektedir. Insanin
baskasindan tistiin olmasini saglayan, kisiyi mutluluga gotiiren sey olarak tanim-
lanan faziletin z1dd1 rezilet'tir*°.

F-d-1 kokii artma, bolluk, istiinliik ifade etme yonleriyle kutsalla iligkilidir.

215 Isfahani, Mufredat, 381.

216 Cuma 62/4. Sevkani, Fethu’l-Kadir, 5: 299.

217 Nisa 4/113.

218 Al-imran 3/171.

219 Nisa 4/73.

220 Bakara 2/268.

221 Nisa 4/83.

222 Ahzab 33/47.

223 Bakara 2/105, 251.

224 Nahl 16/71.

225 Bakara 2/253.

226 Nisa 4/95.

227 Enam 6/76.

228 Bakara 2/47, 122.

229 Taberi, Camiu’l-Beyan, 4: 520.

230 Huseyn b. Muhammed b. Mufaddal er- Ragib el-Isfahani, ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria, thk. Ebu’l- Yezid Ebu
Zeyd el-Acemi (Kuveyt: Daru’s-Selam, 2007), 101.
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Kuranda Kutsalla [lgili Kavramlar

Kutsal varlik seckin olup tistlin 6zelliklere sahiptir. Bu 6zelliklerinden bazilarini
insana tflemistir. Boylece kéinattaki varliklarin icinden insani istiin ve kendini
gelistirebilen donanimlara sahip kilmistir. Bu insanlar arasindan da en seckin sa-
hislar olarak peygamberleri, peygamberlerden de ulu’l-azm*' olanlar1 digerlerine
stiin kilmistir?*2. Bu distiinlitk ve seckinlik onlarin Allah tarafindan ictiba ve 1stifa
edilmelerinden kaynaklanmaktadir. Yaratilisindan saf ve temiz, kot ve kirli sey-
lerden uzak (1stifa), Allah tarafindan tathir edilerek secilen(ictiba) peygamberler
kutsal varliktan sonra en seckin makamlardan birisine sahiptirler. Kisaca f-d-1 ve
tiirevleri kutsal varligin insana bahsettigi tistiin niteliklerin yaninda onun bereket-
li bir hayat yasamasi igin verdigi mutlulugu ifade etmekte, insanin seckinleserek
kemal derecesine ulagmasi i¢in gerekli vasiflar1 icermektedir.

Sonug¢

Kutsal hayatimizi ¢epegevre kusatan, 6lim ve dirim arasinda uymamiz ge-
rekenleri bize hatirlatan, sonsuz sayg: ve tazimi bildiren, ilham ettiren ve bize 6z
disiplin kazandiran 6nemli kavramlardan biridir. Kur'anda mutlak anlamda kutsal
olarak tavsif edilen ve Kuddus, Aziz, Kerim vb. isimlerle anlatilan Allah'tir. Diger
varliklar, zamanlar ve mekanlar vb. ona yakinlig1 nispetiyle seckinlesmektedir.

Kuranda kutsal ile ilgili bircok kavram bulunmaktadir. Bunlardan bazilar
dogrudan kutsali ifade ederken bazilari, kutsalin koydugu smnirlar1 géstermekte,
sinirin kendisi olmaktadir. Ote yandan kutsal varligin 6zel 6nem atfettigi varliklar
seckinleserek, sirli, dogaiistii giiclere sahip olacak bir hiiviyet kazanmakta, ya da
kutsal varliga yakinlasmaktadir
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Semerkandli Hanefi-Maturidi Alim Mahmud b. Zeyd
el-Lamisi ve Bazi Hadis Meselelerine Yaklagimi

Mehmet Sait UZUNDAG"

Ozet

ilk dénemlerden itibaren usiil ve fikih ilmiyle ugrasan Hanefi alimler hadisle ilgili
temel meseleleri ele alan miistakil eserler kaleme almamis olsalar da hem hadisleri an-
lamaya ve yorumlamaya yonelik ciddi calismalar yapmig hem de hadisle ilgili meselelere
yogun bir sekilde katilmiglardir. Ozellikle Usulii'l-fikh tarzinda yazdiklan eserlerde “ah-
bar",“siinnet” adlaniyla miistakil basliklar altinda hadis ve siinnete yonelik aciklamalarda
bulunmuslardir. Usiil alimleri, bazen ilgili konular hakkinda agiklamalar yaparken bazen
de diger mezheplerin ilgili konular hakkindaki gorilerini tenkit ederken ayni zamanda
daha ¢ok kendi mezheblerinin goriislerini yansitirlar. Biz de bu calismada, hicri V. asrin
sonu, V1. asrin baglarinda Semerkand'da yasamis ve Maturidi gelenege mensup Semer-
kandli kelamai ve Hanefi usulciilerden biri olan Mahmud b. Zeyd el-Lamisi'nin Kitabun fi
Usuli’l Fikh adli eserinde bazi hadis meselelerine yaklagimini irdeleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Lamisi, semerkand, Hanefi, usul, hadis/stinnet

Hanafi-Maturidi Scholar of Samarkand Mahmoud b. Zaid
al-Lamisi and His Approach to Some Hadith Issues

Abstract

Although the Hanafi scholars, dealing with the methodology and the figh since
the earliest periods did not write up any self-contained works which discuss the basic
issues related to hadith / Sunnah, they have made significant studies for understanding
and interpreting hadiths as well as have participated intensively in the issues related to
hadith. Particularly in the works, written in the style of Usul al-Figh, they have made
explanations in terms of hadith and sunnah under the titles of “ahbar” and “sunnah”.
Methodologist scholars criticise not only the views of some scholars of their own
schools but also the opinions of other schools about the relevant issues when making
explanations about the related issues but they reflect rather the views of their own
schools. n this article, we will examine the approach of Mahmoud b. Zaid al-Lamisi who
lived in the late of hijri 5th century and in the early of 6th century in Samarkand and
was one of the Samarkandi Theologians, belonging to Maturidi tradition and of Hanafi
methodologists to some Hadith issues in his work titled Kitab fi Usul al-Figh.

Keywords: Lamisi, samarkand, Hanafi, usul (methodology), hadith/sunnah
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Giris

Hadis/Siinnet, nerdeyse biitiin Islam alimlerinin ilgilendigi temel kaynak-
lardandir. Islami ilimlerin biitiin dallarinda kaleme alinan eserlerin neredeyse
hepsinde, konularin izahi veya ileri siiriilen goriislerin desteklenmesi esnasinda
Kur’an ayetlerinin yaninda, hadis rivayetlerine de miiracaat edilmistir. Bagka bir
deyisle, hadis rivayetleri biitiin Islami ilimlerin ortak kullanim alani olmustur.
Ancak Islami ilimlerle meggul olan alimlerin bir kismi daha ¢ok itikadla alakali
olan hadislerle ilgilenirken diger bir kismi ahkam hadisleri denilen fikhi igerikli
rivayetlerlerle, kimileri de Kur’an-1 Kerim ayetlerini agiklayan kisimlariyla mesgul
olmuslardir. Ancak siinneti daha ¢ok teknik yonden degerlendirmeye ¢alisan usul
alimleri de olmustur. Diger mezheplerde oldugu gibi Ebti Hanife ve 6grencilerinin
goriis ve fetvalari 1g1g1nda tesekkil eden Hanefi mezhebinde de Hz. Peygamberin
yagam tarzi dedigimiz siinneti en iyi sekilde tespit etme, anlama ve yorumlama y6-
niinde kayda deger ¢abalar sarf edilmis, bu baglamda bazi metotlar gelistirilmistir.
Ozellikle Usul-i fikih tarzinda yazdiklar: eserlerde hadis/siinnetin anlagilmasina
yonelik ciddi agiklamalarda bulunmuslardir. Hayri Kirbasoglunun dedigi gibi
Usul-i fikih eksiklik ve zaaflariyla beraber' Kur’an ve Hadisleri/nasslar1 anlama ve
yorumlama konusunda bir yontem olabilecegi ve onun nihai amacinin, nasslarda
mevcut olmayan yorum ve ¢oziimler ortaya koymayr amaglayan bir disiplindir.”
Ustilctiler, hadis/stinnetle ilgili goriislerini agiklarken diger mezheplerin de konu
ile ilgili goriiglerini nakleder. Ancak katilmadig: goriisler varsa onlar1 da tenkit
eder. Bu baglamda hicri V. asrin sonu, VI. asrin baglarinda Semerkandda yasa-
mis ve Maturidi gelenege mensup Semerkandli kelamci ve Hanefi usulciilerden’

1 Bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Islami flimlerde Metod Sorunu (Ankara: Otto Yay., 2015), 110.

2 Kirbasoglu, Islami Ilimlerde Metod Sorunu, 110.

3 Hanefilik, Irak donemi boyunca Mu'tezile ile yakin iligki i¢inde bulunmus, hatta Kerhi, Cessas, Saymeri gibi
Irakli Hanefiler'in Mu‘tezili egilimler tasidig1 iddias1 yayginlik kazanmus olsa da, V. (XI.) asrda Mu‘tezilenin
artik sapkin bir firka iddiasiyla dislanmasi ve ehl-i hadis ile Es‘ariligin gii¢lenerek agirlikl bir kismini teskil et-
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biri olarak bilinen Mahmud b. Zeyd el-Lamisi de Kitabun fi Usuli’l Fikh* adli ese-
rinde “ahbar™ adli bolimde hadis konulariyla ilgili agiklamalarda bulunmugtur.
Biz onun bu konular hakkindaki bazi gortslerini diger bazi Hanefi usiilciilerin
gorisleri ile kiyaslamak suretiyle nakledecegiz. Bu goriisleri nakletmeden once
onun hayati ve eserleri hakkinda kisaca bilgi vermenin daha uygun olacagini dii-
stintiyoruz.®

1. Hayat1

Son dénemlere kadar Mahmud b. Zeyd el-Lamisi hakkinda herhangi miista-
kil bir ¢alisma yapilmamistir.” Onun hayati hakkindaki bilgiler daha ¢ok Hanefi-

tikleri Ehl-i siinnet’in temel ilkelerinin tesbit edilmesiyle birlikte Hanefiler de kelam sahasinda kimliklerini bet
lirleme ve Mu'tezile ile ilikilerini kesme ihtiyact duymustur. Bu asamada, fikih ve fikih usulii ile kelam arasnda
gii¢lii bir bag bulunduguna ve usul eserinin miellifinin itikaddaki temel yaklagimlarna uygun olmasi geregine
dikkat ¢ekip Hanefi-Matiiridilige dayali bir fikih usulii inga etmeyi hedefleyen Aldeddin es-Semerkandinin
ozel bir yer iggal ettigi goriiliir. Bkz. A. Ciineyd Koksal ve Ibrahim Kafi Démez, “Ustl-i Fikih?’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 42 (Istanbul: TDV Yay., 2012), 204.

Ahmet Ugur, “Maturidi Zamaninda Islam Alemine Kisa Bir Bakug, Ebu Mansur Semerkandi Maturidi (862-
944), Ebu Mansur Semerkandi Maturidi Kongresi iginde (Kayseri: Erciyes U. Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitii-
sii Yay., 1986), 4.

W. Montgomary Watt, Islam Felsefesi ve Kelami, gev. Siileyman Ates (Istanbul: Pinar Yay., 2004), 167.

4 Kitabun fi Usuli’l Fikh, sonraki donemlerde kaleme alinan Hanefi usul eserlerindeki Semerkant megayihine
dair goriislerin de kaynagi oldugu anlagilmaktadir. Bkz. Murat Saritas, “Irak ve Semerkant Hanefi Mesayihinin
Lafizlarin Delaletiyle {lgili Yaklasimlarinin Mukayesesi” (Yiiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi, 2013), 5.

5  Ramazan Ozmen ustlciilerin Hz. Peygamber’in (s.a.v) sozlerine ahbar=haberler’ demeleriyle ilgili sdyle de-
mektedir: “Hz. Peygamberden (s.a.v) rivayet edilen s6zlerin ¢ogunlugu emir ve nehiy kipindeki ciimlelerden
olusmaktadir. Bu kipteki ciimleler ise haber ciimleleri i¢erisinde yer almamaktadir. Yani ustilciilerin tarifine
gore emir ve nehiy ciimleleri ‘haber’ degildir. Durum béyle olduguna gore ustilciilerin, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) sozlerine ‘ahbar=haberler’ demelerini nasil agiklamak gerekir? Bkz. Ramazan Ozmen, “Hanbeli Mezheb
Fikih Usulcilerinin Hadis/Siinnet Metodolojisi”, (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2004), 42. Sonra s&yle
devam eder: “Hafnévi bu durumu iki sekilde izah eder: “Hz. Peygamberden (s.a.v) emir ve nehiy kipinde
gelen s6zlerin tamamu aslinda haberdir. Bu emirlerin muhatabi, o emir ciimlesinde yer alan seyin vuctibu
hakkinda ‘kendisine haber verilen’ hitkmiindedir. Nehiyler i¢in de ayn1 sey s6z konusudur. Bu sozlerle Hz.
Peygamber (s.a.v) kendisi bagimsiz olarak emir veriyor degildir. Gergekte emir veren Allah’tir. Bu emir sigalar
Hz. Peygamber’in agzindan ¢iktiginda bunlar, Allah'in emirlerinden nakledilmis haberler hitkmiinde ol-
maktadir” Muhammed Ibrahim Hafnavi, Dirdsat Usilliyye fis-Sunnetin-Nebeviyye (el-Manstra: Daru’l-Vef,
1412/1991), 119-120 (Ozmen, “Hadis/Siinnet Metodolojisi”, 42den naklen). Ozmene gore bu izah tarzinin,
Hz. Peygamber’in (s.a.v) sozlerinin, yani hadislerinin tamaminin vahiy mahsalii oldugu 6n kabulinden yola
¢ikilarak yapildig1 agiktir. Bu konuda farkli goriisler oldugu igin, bu izah tarzi da buna bagh olarak deger
kazanacaktir. Ozmen, Ramazan, agt, s. 42. Hafnavi, ustlciilerin Hz. Peygamber'in (s.a.v) sozlerine haber
demelerinin nedenine dair ayrica s6yle bir agiklama getirir: “Hz. Peygamber’in (s.a.v) sozlerine haber den-
mistir, giinkii bu sozleri araci olan raviler nakletmektedir. Iste bu raviler, bu sézleri rivayet ettikleri kisilere,
bunlar1 ‘haber verenler’ olmaktadirlar. Hz. Peygamber’in (s.a.v) ¢agdaslar1 kendilerine bir emir ulastiginda
‘Rastlullah (s.a.v) bize haber verdi’ demiyorlar, bilakis ‘Rastlullah (s.a.v) bize sunu emretti’ diyorlard1. Bkz.
Hafnavi, Dirdsat, 119 (Ozmen, “Hadis/Siinnet Metodolojisi”, 43’ten naklen). Ramazan Ozmen Sonug olarak
soyle demektedir: Ayrica Hafnavi, hadisgilere gore ‘haber’ kelimesinin ‘hadis’ kelimesinin murédifi olmasin
da, ustilciilerin bu tercihi igin bir gerekge olarak takdim eder. Aslinda ustilciilerin Hz. Peygamber’in s6zlerine
‘ahbar=haberler’ demelerinin nedenini ‘haber’ kelimesinin etimolojisinde de aramak gerekir. ‘Haber’in sézlitk
anlamini ‘bilgi igeren s6z’ olarak diigtindigtimiizde, hadisler de emir olsun, nehiy olsun bilgi i¢erdikleri igin,
bunlara ‘ahbar=haberler” denmesi uygun olmustur. Bkz. Ozmen, “Hadis/Stinnet Metodolojisi’, 43.

6  Miiellifin hayat: ve eserleri hakkinda bilgi verirken Lamisi'yi bir nevi Tiirkiy€'ye tanitan Ismail $ika tesekkiir
ettigimizi bildirir ve calismalarindan en fazla istifade ettigimiz kisi oldugunu ifade etmek isteriz.

7 Ancak bildigimiz kadariyla Lamisinin hayats, eserleri ve diisiinceleri hakkinda su ana kadar Tiirkiyede yapal-
mus olan en kapsamli ¢alisma Ismail Sik tarafindan yapilan “Maturidi Inang Sistemi, Lamisi Ornekleminde
Hanefi-Maturidi Kelam1” adli doktora ¢aligmasidir. Bu ¢alisma 2014 yilinda okuyucunun istifadesine su-
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Maturidi gelenegi tizerinde yapilan kaynaklarda yer almaktadir. Son déonemlerde
ozellikle onun hayat1 ve diisiinceleri hakkinda yapilan ¢aligmalar onun hayati hak-
kinda daha ¢ok bilgi sahibi olmamizi miimkin kilmaktadir.® Mahmud b. Zeyd
el-Lamisi, Semerkand ve civarinda yagamis, kelam ve fikih ilimleri ile ugragmis
bir Hanefi-Maturidi alimdir.” Tahminen, Selguklu hakimiyeti altinda, Mogol isti-
lasindan hemen énceki bir donemde yasamistir. Nitekim yasadigi bolgede miladi
X. ve XI. ytizyillarda merkezi otorite zayiflamis, siyasi bir kargasa ortami olugmus
ve bu ortam uzunca bir siire devam etmigstir.'” Ladmisinin yasadigi dénem ayni
zamanda Hanefi-$afi/Hanbeli, Maturidi-Es’ari ¢atismalarinin yogun yasandig: bir
donemdir."

2. Eserleri

Lamisi’nin hayat1 gibi eserleri hakkinda da ayrintili bilgi mevcut degildir. Su
ana kadar Lamisi'nin hayati hakkinda en kapsamli ¢aligmay1 yapan Ismail $ik'in
onun eserlerinin giiniimiize gelip gelmedigi ile ilgili yaptig1 yorumlar dikkate de-
gerdir. S1k, onun eserleri hakkinda soyle demektedir: “Ancak bu onun eserlerinin
tamaminin giiniimiize gelmedigi ya da eserleri hakkinda bilgimizin olmadig1 an-
lamina gelmemektedir. LAmisinin su an itibariyle elimizde bulunan birkag eseri
vardir. Bu eserlerden ilki, et-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid/ Usuliid-Din/ Akdidu’l-
Lamisi/ Akide fi Usilid- Din gibi farkli isimlerle bilinen Kelam/Akaid konusunda-
ki galigmasidir. Bu eserin orijinal metni ile beraber “Kitdbu’t-Temhid maa’ Serh fi
Mevadii’t-Tecrid” isimli bir serhi de mevcuttur. Lamisinin giiniimiize ulagan diger
eserleri “Usulii’l-Fikh” adl fikih usulii sahasindaki ¢aligmasi ve bazi felsefi ve dini
kavramlar: agikladigr “Kesfiil-Elfdz” adli risalesidir. Bu eserlerin Tiirkiyede farkli

nulmustur. Yine ayni yazara ait olan Hanefi Maturidi Gelenegin Usuluddin Anlayis1 Lamisi Perspektifinde
Kelam-Usuli’l-Fikh Diyalogu, adli eser 2009 yilinda okuyucusuyla bulusmustur. Bu ¢ergevede Lamisi ve eser-
leri ile ilgili birkag aligma daha yapildigini biliyoruz. Bu arastirmalarin {i¢ tanesi tahkik tizerine olup dérdiin-
ciisit ise fikih usulii anlayisi ile ilgili bir yiiksek lisans ¢alismasidir. Yapilan bu ¢alismalarin ilkinde Abdiilmecid
et-Tiirki, Lamisi'nin Usulu’l-Fikh”ve “et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid adli eserlerini 1995 yilinda Fransada tahkik
etmistir. Lamisinin eserleri tizerine yapilan diger bir tahkik ise M. Hasan Mustafa Celebi'nin yaptig1 ¢calisma-
dir. O da, Lamisinin Kitabu’l-Beyan Kegsfu’l-Elfaz adli eserini tahkik etmistir. Celebi, bu ¢alismasini eserin su
anda bilinen tek niishast olan Iskenderiye Kiitiiphanesi niishasina dayandirmistir. Ayrica akademik sahada
Lamisinin fikih usulii alanindaki goriisleri tizerine yapilan bir Yitksek Lisans ¢aligmasi mevcuttur. Bu galisma
Prof. Dr. Omer Abdiilaziz Muhammed danigmanliginda Khalid b. Ali Hamid el-Ganem el-Temimi tarafindan
Suudi Arabistanda el-Camuati’l-Islamiyye'nin Seria Fakiiltesinde Usulw’l-Fikh Anabilim dalinda “Ebt Meha-
mid Bedreddin Muhammed b. Zeyd el-Lamisi'nin Usulu’l Fikih Anlayis1” ismiyle tamamlanmistur. Bkz. Ismail
Sik, “Semerkandli Hanefi-Maturidi Alim Mahmud b. Zeyd el-Lamisi ve Ilmi Konumu®, Cukurova Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 10, sy. 1 (2010): 114.

8  Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: TDV Yay., 1990), 45.

9  Fukaha metodunun kendileriyle 6zdeslestirildigi Hanefiler arasinda fikih usuliinii Matiiridi kelamna dayali
olarak yazma egilimi Mu'tezili ve Esarilerden daha sonra ortaya ¢ikmistir. Bunun basta gelen sebebi, aralarnda
Cessas gibi baz1 konularda Mu'tezili egilimiyle bilinen ve kelamla fikih usulii arasndaki hiyerarsik iliskiye isa-
ret eden fakihler yer almakla birlikte Hanefiler'in uzun bir siire fikth mezhepleri diginda bir kimlik aramamus
olmalaridir. Bkz. Koksal ve Démez, “Ustil-i fikih’, 204.

10 Ugur, “Maturidi Zamaninda Islam Alemine Kisa Bir Bakug’, 4.

11 Watt, Islam Felsefesi ve Kelami, 167.
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kiitiphanelerde kayitli, farkli niishalari bulunmaktadir. Bununla beraber cesitli
yerlerde Lamist'ye nispet edilen fakat su an itibariyle bize ulasmayan eserlerinden
de bahsedilmektedir. Ornegin Sénmez Kutlu tarafindan yayinlanan Maturidi kiil-
tiir gevresiyle ilgili bir bibliyografyada Ebtt Meali Muhammed b. Zeyd el-Lamisi
ismine kayith “Fevdidu’l-Akaid” isimli bir eser gegmektedir. Ancak biz bu isimde
bir esere tiim ¢abalarimiza ragmen bagka bir kaynakta ya da yazma kataloglarin-
da rastlayamadik. Yine Abdulmecit et-Tiirki tahkik yaptig1 eserlerin sunumunda,
Lamist'ye ait “el-Icdz fi'l-I'tirazala Edilletis-Seriyye”, “Mesrikii’l-Envér fi Miiskili’l-
Asar’, “el-Mukaddime Ref i’l-Yedeyn fi's- Salat” ve “el-Bugye” adli eserlerinin oldu-
gunu soylemektedir. Tiirkinin aktardigina gére bu bilgiler, fikih usulil eserinin
Fas niishasinda farkli bir yaz ile kaydedilmistir. Ayrica Tirki’ye gore Lamisinin
eserleri arasinda sayilan “Kesfu’l-Elfdz” mustakil bireser olmayip, fikih usulii ki-
tabinda verdigi ilk boliim olan sozlitk kismindan ibarettir. Kegsfii’l-Elfdz’da mev-
cut olan kavramlarin biiyiik ¢ogunlugunun Usulu’l-Fikh’ adli eserinde bulundugu
bir gercektir. Ancak Usulu’l-Fikh eserinde olup da Kesfu’l-Elfdzda olmayan fark-
It kavramlar da s6z konusudur. Bu agidan usul eserinin daha kapsamli oldugu

soylenebilir'?

2. 1. et-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid / Usulu'd-Din

Lamisinin keldm/akaid sahasinda yazdigi eseri “et-Temhid li Kavaidi't-
Tevhid/ Usulud-Din” dir. Bu eserin iilkemiz kiitiiphanelerinde farkli isimlerle
kaydedilmis birka¢ niishasi vardir.”

2.2. Kesfu’l-Elfaz

Bu risale kelam ve fikihta yer alan bazi kavramlarin agiklandig: kiigiik bo-
yutlu bir eserdir. Yazar1 “Ebit Mehamid Bedruddin Mahmud b. Zeyd el-Lamisii el-
Hanefi” seklinde kaydedilmistir. Eserin bilinen tek yazmasi Mistr, iskenderiyyede
el-Mektebetii'l-Belediyye kiitiiphanesinde tasnif no: F 33 § 646, yazma no: B1345
ile kayithdir.'* Bu risale M. Hasan Mustafa Celebi tarafindan tahkik edilerek ba-
silmigtir. Yazma tarihsizdir, siradan bir yazi ile yazilmistir. Celebi'ye gore yazi ka-
rakteri hicri VII-VIIL asr1 andirmaktadir. Yazmanin tzerinde hicri 813 yilinda
vakfedildigine dair bir yaz1 da vardir.'®

2.3. Usulu’l-Fikh

Lamigi'nin bu eseri de Tiirki tarafindan tahkik edilip yayinlanmugtir.'® Ismail
Sik bu konuda goyle demektedir: “O bu tahkikinde Fas Karaviyyin Kiitiiphanesi

12 Sik, “Mahmud. b. Zeyd el-Lamisi ve lmi Konumu®, 115-116.

13 Ismail $i1k, Maturidi Inang Sistemi: Lamisi Ornekleminde Hanefi-Maturidi Kelanm: (Ankara 2014), 53.

14 Sik, Maturidi Inang Sistemi, 58.

15 $ik, Maturidi Inang Sistemi, 58.

16 Biz de makalemizde Abdiilmecid et-Tiirkinin Kitabun fi Usuli’l-Fikh, Paris 1995 baskisindan faydalandik.
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ve Londra British Museum nitishalarini kullanmis olup, bu eserin baska bir niishasi
olmadigini da 1srarla vurgulamistir. Ancak biz Hiiseyin Atay’mn usul ile ilgili bir
eseri gevirirken giris olarak ekledigi Hanefi-Maturdi ekole mensup alimlerin yaz-
ma eserleri ile ilgili katalog calismasindan'” hareketle Siileymaniye Kiitiiphanesi
Carullah Efendi kisminda bu eserin farkli bir niishasinin daha oldugunu tespit
etmis bulunmaktayiz.'® Eserin bulunan yazma niishalar1: Fas Karaviyyin Kiitiip-
hanesi Niishas1'®, Londra British Musuem Niishasi?’, Carullah Efendi Niishasidir.?!
Londora niishas1 En eski tarihli niisha olup $ark ve Arap¢a yazmalarin bulundugu
kisimda OR.13, O 18 numarasiyla kayithdir. Bir mecmua igerisinde 54a-97b nolu
sayfalardadir. Her sayfa 19 satirdan olugsmaktadir, hatt1 diizgiin olup, kolay ve oku-
nabilmektedir. Eser Mahmud b. Zeyd el-Lamisi ismine kayithdir ve niishada ese-
rin hicri 534 yilinda Muharrem ayinin dokuzunda tamamlandig: yazilidir. Eserin
nasihi Hanefi Hatimi Ebti Hasan Ali b. Ahmed Abdulalamdir. Eserde yazmanin

tamamlandig yillarda Lamisi'nin hayatta oldugu bilgisi vardir*

Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh adl1 eserinde “ahbar” adli miistakil bir bolim
acmis burada miitevatir haber, meshur haber ve haber-i vahid gibi konular hak-
kinda bilgiler verdikten sonra dokuz baslik halinde hadisle ilgili ¢esitli meselelere
deginmistir. Biz de burada onun bu agiklamalarini bagliklar seklinde bazen de bazi
goriislerinin genel olarak Hanefilerin hadis anlayisina ne él¢tide uydugunu gor-
mek i¢in diger bazi Hanefi alimlerin gorisleri ile birlikte zikredecegiz.

3. Lamisi’ye Gore Haberin Tarifi ve Cesitleri

Lamisi konuya baglarken haberin tanimini yaparak soyle demektedir: “Haber,
haber verilenler yoluyla ilmin elde edildigi dogru ve yalan ihtimali tagiyan ke-
lamdir. Bu tanimin i¢ine Allah’in, peygamberlerin haberleri ile miitevatir haberler
dahil degildir. Yine soyle denildi: Haber, teklif anlamindan arindirilmis sézdiir.
Haberin bir sifat1 dogruluk iken diger bir niteligi de yalandir. Burdaki haberin
dogrulugu, haber verilenin bilgi ¢ercevesindeki durumunu ortaya koymaktir. Ya-
lan olmasi ise bu durumun tersini ortaya koymaktir.”? Lamisi devaminda agikla-

17  Abdulvahap Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi-Ilmi Usuli’l-Fikh, gev. Hiiseyin Atay (Ankara 1985), 158.

18 Lamisi, Kitabu Usuli’l Fikh, Siilleymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr. 438, 3°-78". Bkz. Sik, Maturidi Inang Sistemi,
56 (224. dipnot).

19  Bu niishanin her sayfasi 13 satirdan olusmakta olup, toplam 156 sayfadir. Yazma 633 kayit numarast ile yazma
kataloguna kaydedilmistir. Bkz. $ik, Maturidi Inang Sistemi, 56.

20 Lamisi, Usulu’l-Fikh, Londra British Musem, Or. 13-Or. 18. Bkz. $ik, Maturidi Inang Sistemi, 57 (226. dipnot).

21 Lamisinin Usulul-Fikh eserinin Tiirkiyedeki bilinen tek niishasidir. Bagdat'ta Imam Azam tiirbesi yakinla-
rinda bir medresede Cafer b. Miimin es-Semerkandi tarafindan 730/1329 yilinda kaleme alinmistir. Eser 13
satirdan olugur. Yazma 1°-78* arasinda yaklagik 78 varaktan miitesekkildir. Yazisi okunakli ve harekeli olup
kenar kisimlarinda bazi agiklamalar bulunmaktadir. Lamisi, Kitdbu Usuli’l-Fikh, Sileymaniye Ktp., Carullah
Efendi, nr. 438. Bkz. $1k, Maturidi Inang Sistemi, 57-58 (228. dipnot).

22 Sik, “Mahmud. b. Zeyd el-Lamisi ve {lmi Konumu’, 117-118.

23 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 145.
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malarina soyle devam etmektedir: Haberler gesitli kisimlara ayrilir 1. Miitevatir 2.
Meshur 3. Haber-i vahid.*

3.1. Miitevatir Haber

Yalan soylemedikleri hakkinda ittifak olan giivenilir bir topluluk tarafindan
aktarilan ve Hz. Peygambere ulastig1 diisiintilen haberdir. Kesin ilmi icerir ve ame-
li gerektirir. Inkar1 ise kiifre gotiiriir.?®

Bu konuda diger Hanefi alimlerin goriisleri de soyledir: Ornegin Debisi (6.
430/1019), haberleri meshur ve garip diye iki kisma ayirir. Meshuru da miitevatir
derecesine ulasan ve ulagsmayan olmak {izere yine iki kisma ayirdiktan sonra
miitevatirin tarifini $oyle yapar: “Bir kimse hakkindaki haberin, senin o s6zii ilk
soyleyenden kulaginla isitmis gibi hi¢bir siiphe duymayacagin sekilde sana nakle-
dilmesidir. Bu ise hem sayilarinin ¢oklugu hem mekéanlarinin farkliiginda yalan
tizerine birlesme ihtimalleri 4deten imkéansiz olan bir toplulugun yine kendileri
gibi bir topluluktan rivayet ettikleri haber ile olur. Ayrica bu haberi rivayet eden
her tabakanin ayni 6zelliklere sahip olmas: gerekir#’

Serahsi (6. 480/1090) miitevatir haberi soyle tarif etmektedir: “Hz.
Peyagambere ulasincaya kadar, sayilarinin ¢oklugu ve mekéanlarinin farkliligin-
dan dolay1 yalan tizerine birlesme ihtimalleri diigiiniilemeyen bir toplulugun
yine kendileri gibi bir topluluktan rivayet ettikleri haberdir. Keza bu haberi riva-
yet eden her tabakanin ayni 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Bes vakit namaz, bu

namazlarin rekat sayilari, zekat ve diyet miktarlari ile ilgili haberler bu sekildeki
haberlerdendir.. .

Burada yapilan tarifler kii¢iik niianslar harig¢ biiytik 6l¢tide birbirine benze-
mektedir.

Lamigi agiklamalarina gdyle devam etmektedir: Mutezileden Ibrahim en-
Nazzam® soyle demektedir: “Tevatiir derecesine ulagsmig her haber dogru olup
kesin bilgi icermemektedir. Ornek olarak ele alinirsa, her ne kadar tevatiir dere-
cesinde de olsa Yahudiler'in Hz. Isa'nin éldiiriilmesiyle ilgili haberler kat’i bilgi

24 Hadisgiler, haberleri gesitli yénlerden degisik gruplara ayirirlar. Hadisin senedi dikkate alinarak yapilan bir
ayirima gore, haberler, 6nce miitevatir ve gayr1 miitevatir olarak ikiye ayrilir. Gayri miitevatir olan kisim,
genellikle 4had haberler olarak kabul edilmistir. Ancak Hanefiler, mitevatirle 4had haberler arasinda, meg-
hur haberlerin yer aldigini belirterek Giglii taksime giderler. Bkz. Tehanevi, Kavdid fi Ultimi’l-Hadis (Karagi:
Idaretiil-Kur'an ve'l-Ulimi’l-Islamiyye, t.y.), 23-24.

25 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 146.

26 Debtisi, Takvimu’l-edille fi usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Hiiseyn (Beyrut 2001), 207.

27  Debusi, Takvim, 207.

28  Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Kahire 1954), 1: 282-283.

29 Nazzam'mn, miitevatir olarak rivayet edilen haberin ravilerinin de yalan {izerine ittifak edebilecekleri gorii-
stine istinaden, miitevatir haberin delil olamayacagini s6yledigi bilinmektedir. Bkz. Ebt Manstr Abdiilkahir
Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar), trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara 1991), 105;
Talat Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagsalar (Ankara 1988), 244.
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icermez”® Lamisi, Ibrahim en-Nazzam'a itiraz sadedinde soyle demektedir: “Bu
batil bir goriistiir. Gegmis milletler ve devletlerle ile ilgili bilgiler, bityiik 6lgiide te-
vatiiren gelmistir. Kur'an'in bize verdigi bilgiye gére Hz. Isa degil, ona benzeyen bir
baskas1 oldiiriilmiistiir. Ayette s6yle buyrulur: “Onu asmadilar ancak onlara 6yle
gosterildi” (Nisa 4/157). Ayette Hz. Isa ile ilgili dogru bilgi ortaya konmugtur. Bu
agidan Nazzamin getirdigi 6rnek yanlstir. Bu konuda kesin bilgi igeren kati’ delil
Kur’an tarafindan verilmistir.*! Limisi, Boylece kendi mezhebi digindaki goriisleri
enkit etmis ve reddetmistir.

3.2. Meshur Haber

Lamisi soyle demektedir: Meshur hadis, ilk asli ahad olup sahabeden sonra-
ki iki nesilde® yalan tizere ittifak etmeleri diisiintilemeyen topluluklar tarafindan
nakledilen haberdir.** Hitkmiinde ihtilaf edildigini séyleyen Lamisi, baz1 alimle-
rin meshur haberin ilmii’'t-tumanine® ifade ettigini*® yakin ilim ifade etmedigini
soyler. Cogunlugun (cumhurun) ise bir asirda icma eden alimlerin icmasindan
dolay1 kesin bilgi ifade ettigini bunun da icma mesabesinde oldugunu, icmanin
da kati bir sekide ilim ifade ettigini soylediklerini nakleder.’® Yine Lamisi mes-
hur haberi inkar eden kafir olur mu diye bir soru sorduktan sonra soyle devam
eder. Seyhlerimize gore evet. Isa b. Eban’a® (6. 221/836) gore dalalettedir ama kafir

30 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 146.

31 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 147.

32 Haberin ikinci ve tigtincii nesilde yaygin kabul gormesi ilk tabakadaki 4had haber 6zelliginden kaynaklanan
zaafi kaldirmakta veya en aza indirmektedir. Molla Hiisrev’in ifadesiyle meshur haber, ilk nesilde haber-i vahid
oldugu i¢in goriiniiste muttasil olmama siiphesi tagisa bile uleménin ikinci ve tigtincii nesillerde o haberi alip
kullanmus olmasi onun 6zii itibariyle Hz. Peygambere ulagmama siiphesini kaldirmaktadir. Bu yaklasimda ge-
nelde immete, 6zelde fakihlere atfedilen giiven ve deger habere yansitilmis olmaktadir. Hanefi usulciilerinin,
ikinci ve ti¢lincii nesil ulemasinin bir haberle amel etmis olmasini onu dogruluga yaklastiran, bir haberle amel
edilmemis olmasini da o haberi yalana yaklastiran bir unsur olarak degerlendirmeleri ikinci ve ti¢lincii nesle
duyulan itimadin sonucudur. Miitevatir haberin ravilerinde aranmayan Islam, adalet gibi bazi sartlarin mes-
hur haberin ravilerinde aranmig olmasi da bir bakima bu noktayla irtibath gérilebilir. Her ne kadar meshur
haberin taniminda onun ikinci ve ti¢iincii nesilde, yani tabiin ve tebeu’t-tabiin dénemlerinde yayginlik kazan-
mis olmasina vurgu yapilmast iki tabakay: deger acisindan esitlemekteyse de bazi usulciilerin meshur haberi
tanimlarken sadece ikinci nesle vurgu yapmas ikinci neslin daha 6zel bir 6neme sahip olduguna veya haberin
meshur sayilmasi i¢in ikinci neslin yaygin kabuliiniin yeterli sayilabilecegine bir ima olarak degerlendirilebilir.
H. Yunus Apaydin, “Meshur”, DIA, c. 29 (Ankara: TDV Yay., 2004), 369.

33 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 147.

34 Tlk olarak Isa b. Eban tarafindan ortaya atilan ve Hanefi terminolojisinde meshur haberin bilgi degerini goster-
mek tizere yaygin bicimde kullanilan ilmii’t-tumanine kavrami zanla bilme arasinda bir ara kategoriyi temsil
eder. Ruhévi’ye gore ilmii’t-tumanine yakinin bilgisi degil yakinin zannidir. Apaydin, “Meshur’, 370.

35 Debisi ve Serahsi kabul etmezler. Onlara gére meshur haber baslangicindaki kusurdan dolay: ilm-i yakin
degil, ilm-i tiima'nine ifade eder. Bkz. Debiisi, Takvim, 212; Serahsi, Usil, 1: 292.

36 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 147.

37 Aslen §$irazin giineydogusundaki Fesa sehrindendir. Halife Manstr’a danismanlik yapan dedesi Sadaka b.
Adi'nin dedesinin adinin Merdansah olmasindan Iran asilli oldugu anlagilmaktadur. Isa b. Eban Bagdat'ta ye-
tisti. Ismail b. Ca‘fer el-Ensari, Hiiseym b. Besir, Ibn Ebti Zaide gibi alimlerden hadis égrendi. Ehl-i hadis
ekoliine mensubiyeti dolayistyla énceleri ehl-i re’ye karst ¢ikarken arkadast Ibn Semaa tarafindan Imam Mu-
hammed es-$eybani ile tanistirilip onun muhalefet ettigini diisiindigt hadisleri tek tek kendisine okudugunda
tatminkar cevaplar almasi iizerine rey ekoliine katildi. Serahsinin rivayetine gore ise hadis 6grenimiyle mes-
gulken hac igin gittigi Mekkede ayn1 konuda iki defa yanlighk yapip Hanefi bir arkadas: tarafindan uyarilinca
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degildir*® Bu sahih olan bir goriistiir. Diger bir kismina goreyse o “ilm-i yakin”
gerektirmeyip, ilmii’t-tumanine’yi gerektirir. Ciinkii onun inkér1 ve reddi aklen
de dinen de miimkiindiir. Bu ise Hz Peygamberin soziiniin inkar1 degil, hicri II.
asirda yasayanlarin sozlerinin reddedilmesidir. Bu durum miitevatirin aksinedir.
Ciinkii miitevatirin inkar1 Hz. Peygamber’in inkaridir. Miitevatiri peygamberi-
mizden yalan tizere birlesmesi miimkiin olmayan bir grup rivayet etmistir. Sanki
Resulden duymus gibidirler.”

Meshur haber i¢in s6yle de denildi: “uleménin yaygin kabuliine mazhar ol-
mus haberdir™*

Debusi ise meshuru sdyle tarif etmistir: “Ilk tabakasi haber-i vahid 6zelligi ta-

simasina ragmen ikinci ve tigiincii tabakalarinda miitevatir derecesine yiikselmis
haberlerdir*

Serahsi de, fakihlerin “hayyizi't-tevatiir” veya “meshur” diye isimlendirdik-
lerini s6yledigi haber tiriini su sekilde tarif etmigtir: “Hz. Peygamberden yalan
tizerine ittifak etmeleri vehmi olusabilecek bir toplulugun nakletmesine ragmen
alimlerin kabul edip amel ettikleri, baslangici itibariyla ahad olup devamu itibary-
la miitevatir olan haberdir’*

Miielliflerin tariflerinde tabitin ve etbau’t-tabiun donemine 6zel bir 6nem
atfedildigi gortilmektedir. Onlara gore bu devirlerde yagamis alimler giivenilir
kisilerdir dolayisiyla onlarin sahitligi ve ameli ile meshur haber deger kazanmis
boylece miitevatir derecesine® yaklagmigtir.**

Genel olarak Lamisinin meshur haberin bilgi degeri ile ilgili bilgiler diger
alimlerin gorisleri ile uyusmaktadir.

3.3. Haber-i Vahid

Haber-i vahid etrafinda yapilan tartismalar sebebiyle bu terim mahiyet ve
kavram bakimindan tarih iginde iki defa anlam degistirmis, ilk zamanlar “bir veya
birkag kisinin haberi” anlamina gelirken daha sonra “miitevétir seviyesine ulas-
mayan haber” manasinda kullanilmistir. Terimin ikinci tanimi, haber-i vahidlerin
dinde delil olup olmayacag1 hususuyla ilgili olup fikhin tedvin edilmeye baglandig:
II (VIIL.) yiizyilin ilk yarisinda vehim, sek, zan ve yakin gibi akli konularin islaim

hadis tahsilinin kendisini hatadan korumada yeterli olmadigini diisiinerek Imam Muhammed'in derslerine
katildi. Bkz. Siikrit Ozen, “Isa b. Eban’, DIA, c. 22 (Istanbul: TDV Yay., 2000), 480.

38 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 147.

39 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 147.

40 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 147.

41 Debasi, Takvim, 211.

42 Serahsi, Usil, 1: 292.

43 Serahsi, Usil, 1: 293.

44 Serkan Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usuliinde Siinnet Anlayist”, (Yitksek Lisans tezi, Marmara Universitesi,
2006), 55.
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toplumunda yayilmasiyla birlikte ortaya ¢ikmistir.*Lamisi haber-i vahid hakkinda
aciklamalarda bulunur ve séyle der: Haber-i vahid, tek bir kisinin tek bir kisiden
rivayet ettigi hadistir.** Fukahaya gore ise de 2, 3 kisi rivayet etse de meshur hadis
sartlarini tagtmayan hadistir.” Haber-i vahidin hiikmii: Ilm-i yakin ifade etmeyen
ancak ameli gerektiren haberdir. Itikadi konularda delil de olmaz. Bu konularda
kati delil gereklidir.*® Haber-i vahid galip zan® iizere amel edilir, kati ilim gerektir-
mez. Zahirilerden bir grup haber-i vahid’in ilim ve amelin her ikisini de zorunlu
kildig1 goriisindedir. Mutezilenin® bir kismina gore ise ne ilmi ne de ameli gerek-
tirir.>!

Haber-i vahidin kabul sartlar1® sunlardir: Lamisi'ye gore Haber-i vahidin sag-
likl: ve sahih bir haber olarak goriiliip kabul edilmesi i¢in bazi sartlarin olmas: ge-
rekir. Bunlardan ilki haber-i vahidin akli delillere uygun olmasidir.>* Akli delillere
uygun olmayan haber-i vahid kesinlikle kabul edilemez. Lamisi’ye gore akil, bash
basina Allah’in bir nimeti ve delilidir. O tam ve hakim olan delil oldugu i¢in nok-
sanlik arz etmez. Ahad, meshur ya da mutevatir olsun fark etmez, gelen her haber

45 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, c. 14 (Istanbul: TDV Yay., 1996), 349.

46 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 148. Serahsi, haber-i vahidi, iginde siiphe barindirmasina ragmen ¢esitli se-
beplerle amel edilmesi gereken, ancak amel etmeyenin giinahkar olmayacag: haber seklinde tarif eder. Bkz.
Serahsi, Usil, 1: 211, 294. Debtsinin tarifi de bu sekildedir ancak o, haber-i vahidi dogrudan tariff etmeyip
onu, meshur olmayan haberler igerisinde makbul olanlar kisminda ele almistir. Bkz. Debiisi, Takvim, 207, 213.

47 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 148.

48 Maturidiler arasinda haber-i vahid, kesin bilgi icermedigi icin kabul edilmez. Bkz. Adil Bebek, “Imam-1
Maturidi ve Kadi Abdulcabbar’a Gore Haber-i Vahidin Epistemolojik Degeri”, Kelamda Bilgi Sempozyumu
iginde (Bursa 2003), 47.

49 Fikih ve fikih usuliinde zan, “bir seyin mahiyeti konusunda miimkiin durumlardan birinin agir basmasiyla
olusan siibjektif kanaat” anlaminda sik¢a kullanilmigtir. Islami ilimlerin diger alanlarinda oldugu gibi fikih
literatiiriinde de bir kanaatin ger¢ege uygunluk ve dogruluk diizeyi genellikle ilim, zan, sek, vehim geklinde
siralanir; bunlara yakin ve marifeti de ilave edenler vardir. $ek, zan, vehim -farkli diizeylerde de olsa- bir
seyi tam olarak bilememe, ne olduguna kesin karar verememe durumunu ifade eder ve ¢ogunlukla birbiriyle
baglantih sekilde tanimlanmistir. Buna gore sek bir seyi bilme konusunda dogru ve yanlis ihtimallerin esitligi,
zan ihtimallerden birinin agir basmast ve bunun tercih edilmesidir. Zeyniiddin Ibn Niiceym, akla daha yatkin
olan (racih) tarafi “ekberi’r-re’y ve galibii’z-zan” olarak niteler. Vehim ise iki veya daha fazla miimkiin durum
arasindan zayif kalan cihetin dogru sanilip tercih edilmesidir. Ibn Niiceym ekberii’r-re’y ve galibii’z-zannin
fukaha nezdinde muteber oldugunu, Lamisinin de bu gériisii benimsedigini belirttikten sonra su degerlen-
dirmede bulunur: “Fukahaya gére zan mahiyeti itibariyle sek kabilindendir. Ciinkii onlar, varlik ve yokluk
ihtimallerinin esit olmasi veya bu ihtimallerden birinin agir basmasi durumunu dikkate almadan zan terimiyle
bir seyin varlig1 ile yoklugu arasindaki tereddiit durumunu kastetmislerdir. Bkz. Mustafa Gagrici, “Zan”, DIA,
c. 44 (Istanbul: TDV Yay., 2013), 122.

50 Muhtemelen haber-i vahidle ilgili tartismalari ilk baslatan Mu'‘tezileye gore haber-i vahid ustlid-din konu-
larinda tek bagina delil olmaz. Ertiirk, “Haber-i Vahid®, 353. Ibrahim en-Nazzama (6. 221/835) gore, haber-i
vahid bir bilgi kaynag: degildir. Karinelerle desteklenmis olmasi gibi, bazi durumlarda bilgi kaynag: olabilir.
Bkz. Ebw’l-Hasan Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, thk. Muhammed Mustafa Hilmi
Ebul-Vefa (Kahire 1382/1962), 15: 392.

51 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 148.

52 Genel olarak Hanefilerin haber-i vahidlerin kabulii igin ileri siirdiigii sartlar igin bkz. Ismail Hakki Unal, fmam
Ebu Hanife'nin Hadis Anlayis: ve Hanefi Mezhebi'nin Hadis Metodu (Ankara 2012), 152-195; Ali Osman Kog-
kuzu, Rivayet Tlimlerinde Haber-i Vahidlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri (Istanbul 2014), 174-178.

53 Maturidi'ye gore tarihi haberin kabuliinde de ana ilke onun akla uygunlugudur. Akli delillere aykir1 olarak
varid olan haberler merduddur. Bkz. Nuri Tuglu, Maturidilik ve Hadis (Istanbul 2016), 201.
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bu sekilde akil tarafindan sianir. Her haberin akla uygunlugu® arastirilmali ve
smanmalidir.”

Yine, haber-i vahidin kabul edilmesinin diger bir sart1 da o haberin umiimii’l-
belva® bir olayda vuku bulmamasidir. Limist’ye gore bu haber sahih olsaydi meg-
hur olur, ¢ok kisi tarafindan nakledilirdi.””

Serahsi, haber-i vahidi, “iginde stiphe barindirmasina ragmen gesitli neden-
lerle amel edilmesi gereken, ancak amel etmeyen kisinin giinahkéar olmayacag ha-
ber” seklinde tarif eder.*®

Debtisinin tarifi de bu sekildedir. Ancak o, haber-i vahidi dogrudan tarif
etmeyip, onu, meshur olmayan haberler igerisinde makbul olanlar kisminda ele
almistir.® Zamanla 6zellikle Hanefi ustilciilerin -her ne kadar kaynag itibariyle
haber-i vahid olsa da- meshur habere, haber taksimi igerisinde ayrica yer vermele-
ri haber-i vahidin miitevatir ve meshur haricinde kalan haberler i¢in kullanilma-
sina zemin hazirlamigtir.®

Lamisi'nin diger Hanefi alimlerden farkli olarak haber-i vahidin kabul edil-
mesi i¢in akla aykiri olmamasi sart1 kanaatimizce onun ayni zamanda kelamci yo-
niiniin agir basmasindandir. Haber-i vahidin kabulii igin akla uygunluk sartinin
dikkate alinmasi, izerine kafa yorulmasi ayn1 zamanda tizerinde ¢aligma yapilma-
s1 gereken bir yaklasim tarzi oldugunu diigiinmekteyiz.

4. Lamisi’nin Baz1 Hadis Meselelerine Yaklasimini

4.1. Rivayetin Sthhati igin Akil Balig Olma Sart:

Lamisi’ye gore rivayetin sihhati icin akil balig olmak sart degildir. Ona gore
ravinin akil balig olmas: bir rivayet sart1 degildir. Eger cocuk akilli ve rivayeti zabt
ediyorsa bu yeterlidir, diger raviler gibi ondan da rivayet edilebilir. Kii¢iik coguk-
tan bu sekilde yapilan rivayet sahihtir.** Ancak ondan hadis alinip alinmamasi (ka-
bul edilmesi) ihtilaflidir. Bazilar1 kabul edilir derken bazilar1 kabul edilmez diyor.
En iyisini Allah bilir.*?

54 Maturidilerin bilgi sistemi iginde akil kesin ve dogru bilginin kay-naklarindan biridir. Imam Maturidi, akla
ve onun kullanilmas1 anlamina gelen nazar ve tefekkiire biiyiik nem vermektedir. Maturidi’ye gére diger bilgi
kaynaklarindan elde edilen bilgilerin degerlendirilmesi ve onun kullanilabilir bir bilgi haline getirilmesi de
aklin kullanilmas: sayesinde olmaktadir. Nuri Tuglu, “Maturidiligin Hadis Anlayis1”, Milel ve Nihal 7, sy. 2
(2010): 95.

55 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 148.

56 Fikihta umtmir’l-belvé, gokea karsilasildig ve toplumda yayginlastig i¢in miikelleflerin kaginmasinin hayli
zor oldugu hadiselerle bilinmemesinin 4deten miimkiin olmadig1 olay veya durumlar: ifade eder. Mustafa
Baktir, “Umtimii’l-belvd”, DIA, c. 42 (Istanbul: TDV Yay., 2012), 155.

57 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 148-149.

58 Serahsi, Usil, 1: 294.

59 Debusi, Takvim, 207, 213.

60 Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usuliinde Siinnet Anlayist”, 57.

61 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 149.

62 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 149.
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Lamisi burada hadis alma ile rivayet etme arasinda farka dikkat ¢ekmistir.
Alal balig kisinin hadis rivayet edilebilecegini ancak hadislerinin alinip alinma-
mas1 konusunun ihtilafli oldugunu sdylemektedir.

Yine diger bazi Hanefi alimlere gore ravide akil sartinin aranmasi taham-
miil (hadisi 6grenme) aninda degil; ed4 (hadisi aktarma) esnasindadir. Bunun
en Onemli delillerinden birisi heniiz akil-balig olmamis bir ¢ocugun hadis mec-
lislerinde tahammiil igin bulunabilmesi ve akil-balig olduktan sonra bu hadisleri
rivayet edebilecegi ile ilgili alimlerin ittifakidir.®

4.2. Isnad Sart midir?
Lamisi soyle demektedir: Bize gore isnad, haber-i vahidin kabulii i¢in Séfiilerin
aksine bir sart olusturmaz. Bu mesele maruftur.®*

4.3. Mana ile Rivayet Meselesi

Lamisi soyle demektedir: “Bize gore hadisi mana ile rivayet emek caizdir. Bu
durum ozellikle $afiilerde zahirdir. Clinkii sahabe arasinda Hz. Peygamberimiz
bize sunu emreder veya bizi nehyederdi gibi ifadeleri meshurdur ki bu mana ile na-
kildir.®® Burada asil olan manadir, maksat lafzin kendisi degildir. Asil gaye Allah’in
hitkmiiniin beyani ise ve bunu bagka bir lafiz da yapabiliyor ve bu sekilde Allah ve
resuliiniin maksadi hésil oluyorsa bu rivayet sekli de dogrudur.*®® Ancak kullanilan
lafizlarin agik olmasi gerekir. Gayenin aktarilmasinda, kullanilan lafizlarin miiste-
rek, miicmel ya da miiskil olmasi bunun bagka lafizlarla degistirilme ihtimali Allah
ve Resuliiniin kastinin degistirilmesine sebeb olur bu da caiz degildir”®’

4.4. Haber-i Vahidin Kabul Edilmesi I¢in Say1 Sart:

Genel kanaate (¢ogunluga) gore, haber-i vahidin kabul edilmesi i¢in say1 sart
degildir. Bazilari 2 kisi sarttir dediler. Bazilar1 da 2 den fazla kisinin olmasini sart
kostular. Onlarin siiphelerinin sesbebi haber-i vahidde sek olmasidir. Zaruri ol-
madikga kullanilmaz.®

Lamisi bu goriislere reddiye niteliginde s6yle demektedir: “Biz diyoruz ki Hz.

Peygamber uzak beldelere bir kisi gondermistir ve Muaz’1 Yemene gondermisti.
Bu da haber-i vahidin makbul olduguna delildir. Ayni sekilde sahabiler de birbir-

63 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrar ala Usiili’l-Pezdevi, gozden
gegiren Hasan Hilmi Rizevi (fstanbul 1307), 2: 716.

64 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 149.

65 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 149.

66 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 149-150.

67 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 150. Pezdevi, Serahsi ve Abdulaziz el-Buhari'nin mana ile rivayetin cevazi me-
selesine yaklagimlar1 hakkinda bkz Zisan Tiircan, “Bazi Hanefi Usulciilerin Mana ile Rivayet Meselesine Yak-
lasimlar,” Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 27 (2011/2): 109-126.

68 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 150.
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lerinden haber-i vahidi kabul ediyorlardi. Biz haber-i vahidle amel etmeyi vacip
gormeyenlerin delillerini zikretmedik.®

Bunlar i¢inde tartigma oldugu halde haber-i vahide tutundular deseler bu ger-
cek degildir. Biz deriz ki: Bizim rivayet ettigimiz meshur haberlerin vaki olduguna
dair bir stiphemiz yoktur. Boyle bir haber intikal etmis ve boyle bir haberin inka-
rini1 gerektirecek bir goriis (husus) yoktur. Allah en iyisini bilir””

Hanefi Mezhebinde haber-i vahidin kabul edilmesi i¢in fikhu’r-ravi, arz mese-
lesi ve umtimii’l-belva gibi sartlarin Ebti Hanife’ye nisbeti yaygin olsa da bu husus-
ta yeteri kadar delil bulunmamaktadir. Bu sartlarin ézellikle Isa b. Eban ve sonra-
sindaki mesailde miigtehit ve ashab-1 tahric tabakasindaki alimlerin 6ne stirdiigt
sartlar oldugu goriilmektedir.”!

4.5. Bir Sahabinin “Bununla Emrolunduk” veya “Sundan Nehyedildik”
Seklinde A¢iklamalarda Bulunmasi Durumu

Kerhi (6. 340/952) s6yle demektedir: Bu durum caiz degil ¢iinkii bu emretme
isini bazen yoneticiler veya alimler olabilmektedir.””

Lamisi soyle demektedir: “Alimlerimizin ¢ogunluguna gore ise hiiccettir.”* Bu
sozleriyle onlar hitkmii 6gretmek ve seriat: tebligi kasdetmistir. Bu durum seriat
dist olan degil de seriat tesis etmek i¢in se¢ilmis olandan sadir olana hamledilir.
Biz de bu goriisteyiz. Sahabinin s6yle dedigi gibi: bu bize vacip kilindi veya haram
kilind1 veya mubah kilindi. Bu durum bizdeki icmaya gére mubah, haram veya
haram kilan kisi Hz. Peygamberdir diye hamledilir.”* Sahabinin bu stinnettendir
dedigi zaman bu durum Hz. Peygamberin siinnetine hamledilir. Ciinkii uyulan ve
takip edilen kisi Hz. Peygamberdir. Bundan dolay1 mutlak siinnet deyince onun
siinneti anlagilir. Ancak bu durum Omereyn siinneti gibi bir kalipla takyid edilirse
bu farkli bir durumdur. Ancak bizim de siinnet hakkindaki goriislerimiz mutlak
manada siinnetten (Hz. Peygamber’in siinneti anlagilir.)””>

69 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 150.

70  Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 150-151.

71 Mansur Koginkag, “Ilk Dénemde Siinnet ve Haber-i Vahidle Ilgili Tartimalar”, (Yiiksek Lisans tezi, Marmara
Universitesi, 2011), 203-204.

72 $afii, bu hususta da Hanefi usticiilerden farkli diigiinmektedir. Ona gore mutlak olarak kullanilan “biz em-
rolunduk” veya “biznehyolunduk” seklindeki ifadelerde amir konumundaki sahis Hz. Peygamberdir. Serahsi,
Usiil, 1,115; 11, 380-381. Serahsi, $afii'nin bu goriislerine eserinde iki kez yer verir. Ancak bu goriislerden bah-
settigi ikinci yerde $afitnin eski gortisiiniin bu dogrultuda oldugunu daha sonra ise bu gorisiinden ruca’
ettigini belirtmistir. Serahsi’nin agiklamasina gére $afii'nin bu goriisten dénmesinde seleften bazilarinin sehir-
lerde uygulana gelen seylere de siinnet demeleri etkili olmustur. Bkz. Serahsi, Usiil, 2: 380.

73 $afii, bu hususta da Hanefi ustilciilerden farkli diigiinmektedir. Ona gore mutlak olarak kullanilan “biz em-
rolunduk” veya “biz nehyolunduk” seklindeki ifadelerde 4mir konumundaki sahis Hz. Peygamberdir. Bkz.
Serahsi, Usil, 1: 115; 2: 380-381. Serahsi, $afiinin bu goérislerine eserinde iki kez yer verir. Ancak bu goris-
lerden bahsettigi ikinci yerde $afif'nin eski goriistiniin bu dogrultuda oldugunu daha sonra ise bu goriistinden
rucl’ ettigini belirtmistir. Serahsinin agiklamasina gére Safii'nin bu gériisten donmesinde seleften bazilarinin
sehirlerde uygulana gelen seylere de siinnet demeleri etkili olmustur. Bkz. Serahsi, Usill, 2: 380).

74  Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 151.

75 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 151.
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Serahsinin bu konuda ‘biz emredildik’ veya ‘nehyedildik’ diye bir ifade
kullandiginda sayet bununla failin Hz. Peygamber oldugu kastediyorlarsa bunu
agikca belirtmis olmalaridir. Mesela Ukbe b. Amir “Ug vakit vardir ki Restilullah
o vakitlerde bize namaz kilmay: yasakladi”’® Safvan b. Assal ise “Resillullah
(a.s.) yolcu oldugumuz zaman, bize mestlerimizi ti¢ giin ii¢ gece ¢ikarmamamizi
emrederdi”’demistir. Nitekim bu 6rneklerde hem nehyeden hem de emreden Hz.
Muhammeddir ve bu 6zellikle belirtilmistir.

Ozetle sunu belirtmek gerekir ki Hanefi ustlciiler siinnet kelimesinin ta-
rifinde failin kimligini belirlemede herhangi bir kisitlamaya gitmeden gerek
Hz. Peygamber’in, gerekse sahabilerin din ile ilgili konularda takip ettigi yol
manasinda stiinneti kullanmiglardir. Ancak Hanefilerin siinnet kelimesini hem Hz.
Peygamber’in hem de sahabenin uygulamalar: i¢in kullanmalar: ikisine verilen
degerin ayni oldugu seklinde anlasilmamalidir. Ciinkii gerek Ebt Hanife gerekse
onun ekoliinii devam ettirenler sahébe kavli ve uygulamalarini delil olarak gor-
mekle birlikte bunu ti¢tincii dereceden bir delil olarak algilamiglardir.”

4.6. Kendisinden Rivayet Edilen Kisi Rivayet Ettigini Inkar Ederse Bu
Hadiste Zayiflik Olur Mu?”

Lamisi s0yle demektedir: “Bazilari unutma ihtimalinden dolay: olmaz dediler.
Bu gortisiin Muhammed es-Seybani'ye ait bir goriis oldugunu soylediler. Ama en
dogrusunu Allah bilir.*

Hanefi ustilciiler bu baslik altinda genellikle ravisinin unuttugu hadisi konu
edinirler. Onlar hadis rivayeti gibi 6nemli bir konuda ravinin kendi rivayetini
unutmasini mazur gérmezler. Burada hadis ravilerini asil (sahabe) ve fer’ (sahabe
haricindekiler) olmak tizere iki kisma ayiran ustlciiler ashin inkar1 halinde her
haltikarda, fer’in inkar1 halinde ise onun sika birisi olmasi kaydiyla rivayeti amel
etmeye elverigli gérmezler®!

4.7. Haber-i Vahid Had ve Kisas Gibi Ukubat Alaninda Kabul Edilir mi?

Lamisi bu konuda da soyle demektedir “Alimlerimiz bu konuda ihtilaf ettiler.
Bazilar1 bunun tercih edilen bir delil oldugunu ve sehadet gibi i¢inde siiphe belir-
tisi olsa bile mutlak olarak hiiccet oldugunu séylemislerdir*

76  Abdiirrezzak, Musannef, 3: 525; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 152; Miislim, “Salatir'l-miisafirin’, 293; Ebti
Daviid, “Cenaiz’, 52; Tirmizi, “Cenaiz’, 41; Nesai, “Mevakit’, 33; Ibn Mace, “Cenaiz’, 30.

77 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 239-240; Tirmizi, “Taharet’, 71; “Daavat’, 99; Nesai, “Taharet’, 98; Ibn Mace,
“Tahéret’, 62.

78 Bkz. Aktepe, Imam Safiide Siinnet, 99.

79 Burada hadis ravilerini asil (sahabe) ve fer’ (sahabe haricindekiler) olmak tizere iki kisma ayiran ustilciiler
aslininkari halinde her haliikarda fer’in inkar1 halinde ise onun sika birisi olmasi kaydiyla rivayeti amel etmeye
elverisli gsrmezler. Ayrintili bilgi ve 6rnekler igin bkz. Debisi, Takvim, 201-202; Serahsi, Usiil, 2: 3-5.

80 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 152.

81 Ayrintili bilgi ve 6rnekler igin bkz. Debusi, Takvim, 201-202; Serahsi, Us#l, 2: 3-5.

82 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 152.
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Bazilar1 da yalan olma ihtimalinden dolay1 caiz gérmemislerdir. Ciinkii had-
ler stiphe ile duser. Stipheli delil ile had (hudud sehadetin aksine) sabit olmaz.
Cunkii sehadet sadece bir hal belirtisi olup, kesin viicubiyet gerektiren durum ise,
icma ve kitap nassi ile kesin bir delille sabit olur. Bunda sorunlu olan haber-i va-
hidle viicubiyet konusudur. Daha 6nce de agikladigimiz tizere burada bir siiphe
sozkonusudur. Allah en iyi bilendir.®

4.8. Hz. Peygamber’in Fiilleri

Lamisi bu konuda agiklamalarina soyle devam etmektedir: “Hz. Peygamber’in
fiilleri iki kistmdir: Yeme-igme ve uyku gibi sirf diinya islerine ait davranislar.
Lamisi “bu konuda soz sdylemeyecegiz” dedikten sonra soyle devam etmektedir:
Diger kisim ise ¢esitli kisimlara ayrilir:

1. Kitabin miicmelini beyan etmek: Bunun hitkmii o miicmelin hitkmi ile
aynidir. Miicmel nedb ise o da nedb, mubah ise mubah vacip ise viicub ifade eder.

2. Diger bir kisim ise sadece Hz. Peygambere has olan (hasaisii'n-nebi) olan
fillerdir ki tehecctid namaz1 gibi veya sadece ona miibah olan davranislar, Hz.
Peygambere dortten fazla kadinla evlenmenin helal kilinmas: gibi.

3. Diger bir kism da bu konuda onun hitkmiine dair elimizde bir delil bu-
lunmayan davranislar. Bu konuda bu davranislara ittiba ve iktida etmenin vacip
olup olmadig1 hususunda ihtilaf edilmistir. Irak meséyihi ittibanin vacip olmadigi-
n1 soylediler. Bilakis mubah oldugunu soylediler. Onun yaptig1 davranislar vacip,
mendub ve mubah olur. Bu ti¢ durum da aynidir. Bunun en alt tabakasi ibaha
olma durumudur. Bir hitkmiin mubaha hamli ancak bir delil ile olur. Bu durum
Hz. Peygamberin emirlerinin aksine bir durumdur. Bu emirlere uymak vaciptir.”

Semerkand alimleri* de bu davranislara uymay: onun emrettikleri gibi itikadi

83 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 152-153.

84 Hz. Peygamber’in fillerine baglayicihigi konusunda Debiisi, Serahsi ve Pezdevi biri Kerhi'ye digeri ise
Cessésa ait olmak tizere iki farkli nakle yer verirler. Ancak bu nakiller arasinda bazi farklar vardir. Debusi
ve Pezdevinin agiklamalarina gore Kerhi, sifat1 bilinsin ya da bilinmesin (ki ona gore Hz. Peygamber’in sifat1
bilinmeyen fiilleri mubah kategorisindedir) Hz. Peygamber’in fiillerinde aslolanin hususiyet oldugunu ve bu
fiillerde miisareket'in sabit olabilmesi igin ayr1 bir delile ihtiya¢ duyulacagini savunur. Bkz. Debsi, Takvim,
247. Serahsi’ye gore ise Kerhi, Peygamber’in bir fiilinin vacib, mendub veya mubahlik niteligi bilinirse onu
yine bu sifatlar ¢ergevesinde Miisliimanlarin dayapmas: gerektigi kanaatindedir. Ayrica Serahsinin aktardig
bilgilere gére Kerhi Peygamber’in fiilinin sifat1 bilinmemesi durumunda mubahligin sabit olacagini ve sadece
Hz. Peygamber’in sifat1 bilinmeyen bu fiillerinde hususiligin anlagilmas1 gerektigini savunur. Bkz. Serahsi,
Usiil, 2: 87. Cessasn konuyla ilgili nakillerini de dikkate aldigimizda Kerhi'ye atfedilen bu iki farkli goriisten
birincisi daha isabetli gériinmektedir. Zira Serahsinin nakline gére Kerhi sadece mubah olan fiiller hakkinda
hususilikten bahsetmektedir ki bunun pek bir anlami olmaz. Bkz. Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usuliinde
Stinnet Anlayist’, 26.

Debiisi, Serahsi ve Pezdevinin, Cessas'n bu konudaki goriisii hakkinda naklettikleri bilgiler ise 6rtiigmekte-
dir. Buna gore Cessas, Hz. Peygamber’in fiillerinden sifat1 bilinmeyenler hakkinda mubahliga hitkmetmisken
sifat1 bilinenler hususunda Hz. Peygamber o fiili hangi sifatla yapmigsa Mislimanlarin da ayni sifatla yapmas:
gerektigini diigiiniir. Ciinkii Hz. Peygamber’in yaptig: bir fiil ona hass ise bu durum ya Allah Teéla tarafindan
ya da bizzat Peygamber’imizin kendisi tarafindan agiklanmistir. Cessas'n miisareket ile ilgili bu goriisii onunla
Kerhi arasindaki ayrim noktasini olusturmaktadir. Ciinkii Cessas aslolanin miisareket olmasindan hareketle
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olarak degil de ameli olarak vacip gérmiislerdir. Hz. Peygamber kendisi mukteda
(uyulan) oldugu i¢in asil olan aksine bir delil olmadik¢a ona uyulmas: vaciptir.*®

Ashabir'l hadisten bazilar1 da onun emirleri vaciptir yaptiklar: da vaciptir de-
mislerdir. Tevakkuf edenler $6yle demislerdir: Mubah olduguna dair bir delil veya
vacip olduguna dair delil olmadig: siirece veya ona has olmadig: siirece vacip ol-
duguna dair delil bulununcaya kadar tevakkuf edilir.®

4.9. Tabiunun Sahabiyi Taklidi Meselesi

Lamisi bu konuyu Haber-i vahid ve kiyasin birbirlerine takdimini,*” Haber-i
vahidin kiyasa gore konumunu belirlemek amaciyla zikretmistir. Lamisi bu konu-
da soyle demektedir: “Tabiunun, miictehid olan sahabiyi taklit etmesi vacip midir?
Ashabimizin ¢ogunluguna gore vaciptir. Bazilar1 da sadece hulefai ragidine uyma-
y1 vacip gordiiler. Imam Safiinin ashabinin ¢ogunluguna gore taklit etmek vacip
degildir®

Meselenin sekli soyledir: Bir sahabi fetva makamina ulastigi zaman ve ondan
bagkasinin muttali olamadigi umumu belvaya konu olmayan bir olay hakkinda
bir s6z gelmis ve onun akranindan hilafina bir goriis gelmemisse bu durumda
tabiunun sahabiyi taklidi caiz midir degil midir? Ihtilafin sebebi bu yoniiyledir.
Ancak olay adeten meshur olmus ve onu bagkasindan gizlemek miimkiin degilse
ve ondan bir s6z gelmis ve bunun hilafina bir sey gelmemisse zaten bu konuda bir
s6z yoktur bu durum zaten icma kabilindedir.¥

Taklit vacip degildir diyenler, “Ey basiret sahipleri! (Gergegi gorebilenler! bun-
dan) ibret alin” (Hagr 59/2) ayetini delil getirerek “Allah, taklidi degil ibret almay1
emreder” demek suretiyle taklide kars1 cikmuglardir. Ayni sekilde Hz. Omerden
rivayet edilmistir. O Sureyhe Allah’in kitabiyla hitkmet, sonra Peygamber’in siin-
neti ile sonra kendi reyinle hitkmet diye bir emir génderdi. Ama “benim reyimle
hitkmet” demedi. Sahabinin s6zii tabininki gibi muhtemeldir ki hata ve kusurdan
masum degildir. Tabiinin onu taklidi caiz degildir.”"

Hz. Peygamberin “Benden sonra Ebu Bekir ve Omere uyunuz”®? hadisindeki
uyma emri vaciptir. Yine Hz. Peygamber dedi ki: “Ashabim yildizlar gibidir. Han-

hususilik i¢in delil sart1 koyarken; Kerhi aslolanin hususilik oldugundan hareketle miisareket i¢in delili sart
kosmustur. Mielliflerin ti¢ii de bu konuda Cessas'in goriisiine itibar ederler. Bkz. Ahmed b. Ali er-Razi el-
Cessas, el-Fusill fi’l-usil, thk. Casim en-Nesemi (Kuveyt 1994). 3: 215; Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usuliin-
de Stinnet Anlayist’, 26.

85 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 153-154.

86 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 154.

87 Haber-i vahid ve kiyasin birbirlerine takdimi konusunda bkz. Unal, Imam Ebu Hanifenin Hadis Anlayisi, 179-
186.

88 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 154.

89  Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 155.

90 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 155.

91 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 155-156.

92 Tirmizi, “Menakib’, 16.
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gisine tabi olsaniz hidayete erersiniz.”® Hz. Peygamber burada, onlara tabi olmada
hidayet oldugunu beyan etti. Amel konusunda da onlardan birisinin bir séziine
uymak da miimkiindiir.**

Makul olan sahabenin ictihadinin onlarin tabiuna olan bir derece daha {istiin
oluslarindan dolay1 dogruya daha yakin oldugudur. Ciinkii Hz. Peygamber soyle
buyurur: “Insanlarin en hayirlis1 benim asrimdir. Sonra onlar1 takib edenler, son-
ra onlar1 takib edenlerdir. Yine ben ashabima emanetim ashabim da timmetime
emanettir. Onlar hadisleri ezber ve zaptetme konusunda dikkatliydiler. Onlarda
hakki elde etmek (dogruyu) icin hirs fazlaligi vardi. Bu konumda olan birisi hak
olan1 daha iyi gorecegi gibi dogru olani idrak etmede de daha isabetli olacaktir.
Dolayistyla ictihadindaki hata ihtimali daha az olacaktir. Thtimalin de mertebele-
ri vardir. Bunlar birbirlerinden derece itibariyle farkli olabilmektedir. Bu yiizden
yanilma ihtimali az olanla amel etmek gerekir. Bunda dolay: diyoruz ki: Haber-i
vahid kiyasa mukaddemdir. Yine de en iyisini Allah bilir.”®

Diger bazi Hanefiler bu konuda sdyle diisiinmektedir. Ornegin Serahsinin
agiklamalarina gore Imam Malik sahabenin fakih olmasini dikkate almadan kiya-
sin haber-i vahide tercih edilmesi gerektigini savunur.”® Oysa Serahsi amel edilebi-
lirlik konusunda, réavisi fakih olan haber-i vahidin kiyas karsisinda tercih edilmesi
gerektigi kanaatindedir. O, kiyas karsisinda haber-i vahidin tercih sebebini soyle
izah eder: Restlullah’tan aktarilan s6z, ash itibariyle kesinlik tasir ondaki siiphe,
naklinden kaynaklanir. Kiyasta ise siiphe baslangictan itibaren vardir. Ash itiba-
riyle siipheli olan kiyas aslen kesin bilgi ifade edip nakli esnasinda kendisine bazi
stipheler ariz olan haber-i vihidden daha asag1 bir seviyededi. Zayif olanla hiik-
medip kuvvetli olani terk etmek ise ciiz degildir.”

Sonug

Hanefi alimler ilk devirlerde hadis usulii ile ilgili miistakil bir eser yazmamis
olup bazen diger bazi mezhep miintesipleri tarafindan ciddi sekilde tenkide maruz
kalmus olsalar da hadis/siinnetin anlasilmasi, yorumlanmasina yénelik ilk zaman-
lardan beri ciddi bir ¢aligma igerisine girmislerdir. Bu baglamda Maturidi gelenek
ve kiiltiir igerisinde yetismis olan Lamisi, Semerkandl: bir kelam ve usul alimidir.

93 Zehebi (6. 748/1348) bu hadisin Bagdat kadis1 Cafer b. Abdilvahid el-Hagiminin (6. 258/872) uydurmala-
rindan biri oldugunu soylemektedir Abbasi halifesi Memun (6. 213/833), Bagdat kadiligini yapmakta olan
meshur fakih Yahya b. Eksem’i (6. 242/857) azledip yerine Ibn Adiy’in miinkeru’l-hadis ve hadis hirszi olarak
niteledigi Cafer b. Abdulvéhid’i tayin etmistir. Bkz. Abdullah b. Adib. Abdullah, el-Kamil fi Duaféi’r-Rical, thk.
Yahya Muhtar Gazavi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 2: 155. Kadi Cafer ise Miistain-Billah (6. 252/866) tarafin-
dan azledilip Basra’ya siirgiin génderilmistir. Bkz. Zehebi, Mizanu’I-I'tidal fi Nakdi’r-Rical, thk. Ali el-Becavi
(Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.), 2: 141-142.

94  Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 156.

95 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, 157.

96  Serahsi, Usiil, 1: 339.

97  Serahsi, Usiil, 1: 339.
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Maturidi kelam sistemi ise, Ebti Hanifeden baslayan bir siire¢ icerisinde hicri
VI. asrin sonuna kadar tesekkiiliinii tamamlayan Semerkand Hanefiliginin yerel
kelam 6gretisidir. Lamisi de bu gelenek igerisinde, kelamci olarak bilinse de hadis/
stinnetin anlagilmasi, yorumlanmasina yonelik aciklamalarda da bulunmustur.

Lamisi, hadisle ilgili konular1 “ahbar” bashig: altinda ele almakta ve deger-
lendirmektedir. Haberlerle ilgili konular1 daha ¢ok bilgi degeri, baglayiciligs, delil
olma y6nii ve kabuliinde gerekli sartlar agisindan ele almaktadir.

Lamisi, mezhebinin haber teorisini miitevatir-meshur-ahad olmak tizere tig
baslik altinda inceler ve burada bazi konularda Mu'tezile gibi mezheplerin goriis-
lerine yonelik reddiye niteliginde agiklamalarda bulunur.

Lamisi, genel olarak mevcut Hanefi ustiliinde haber-i vahidin kabulii igin ileri
stiriilen sartlara ek olarak kanaatimizce kelamci olmasindan dolay: akla uygunlu-
gunun sart oldugunu dile getirmistir.

Rivayetin sthhati icin akil balig olma sart1 ile ilgili olarak Lamisi'ye gore riva-
yetin sihhati icin akil balig olmak sart degildir

Lamisi isnadin, haber-i vahidin kabuli i¢in Safiilerin aksine bir sart olustur-
madigini hadisi mana ile rivayet emek caiz oldugunu haber-i vahidin kabul edil-
mesi i¢in say1 sart1 olmadigini soyler.

Bir sahabi bununla emrolunduk veya sundan nehyedildik... seklinde acikla-
malarda bulunmasi durumunda Lamisinin belirttigine gére bu durumun ¢ogun-
luguna gore hiiccet oldugunu bu sozleriyle onlarin hitkmii 6gretmeyi ve seriati
tebligi kasdettiklerini soyler. Kendilerinin de bu goriiste olduklarini sahabinin
“s0yle dedigi gibi bu bize vacip kilind: veya haram kilind: veya mubah kilind: gibi
soylemlerinden bu durumun kendi mezhebinin anlayis1 dogrultusunda icmaya
gore mubah veya haram kilan kisi Hz. Peygamberdir diye hamledildigini, saha-
binin bu stinnettendir dedigi zaman bu durumun Hz. Peygamberin siinnetine
hamledildigini, ¢linkii uyulan ve takip edilen kisi Hz. Peygamber oldugunu, bun-
dan dolay1 mutlak siinnet deyince onun siinnetinin anlagildigini, ancak bu durum
Omereyn siinneti gibi bir kalipla takyid edilirse bunun farkli bir durum oldugu-
nu ancak kendilerinin de stiinnet hakkindaki goriislerinin mutlak manada siinnet
(Hz. Peygamber’in siinneti) anlagilir tarzinda agiklalamalarda bulunur.

Haber-i vahid had ve kisas gibi ukubat alaninda delil olup olmadig; ile ilgili
olaraka da alimlerin bu konuda ihtilaf ettiklerini bazilar1 tercih edilen bir delil
oldugunu ve sehadet gibi icinde siiphe belirtisi olsa bile mutlak olarak hiiccet ol-
dugunu séylemislerdir.

Lamisi, Hz.Peygamber’in fiilleri yeme igme ve uyku gibi sirf diinya islerine
ait davransslar ile diger kismin ¢esitli kisimlara ayrildigini kitabin miicmelini be-
yan eden kismin hitkmiiniin o miicmelin hitkmii ile ayni oldugunu miicmelin
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nedb olmasi durumunda hitkmiin nedb oldugunu, mubah ise mubah vacip ise
viicub ifade ettigini ayrica diger bir kismin ise sadece Hz. Peygambere has olan
(hasaisiin-nebi) olan filler olan tehecciid namazi gibi ve ya sadece ona miibah olan
Hz. Peygambere dortten fazla kadinla evlenmenin helal kilinmas: gibi davranislar
oldugunu, keza diger bir kismin da bu konuda onun hitkmiine dair elimizde bir
delil bulunmayan davranislar oldugunu bu konuda bu davranislara ittiba ve iktida
etmenin vacip olup olmadig1 hususunda ihtilaf edildigini, Irak megayihi ittibanin
vacip olmadigini bilakis mubah oldugunu, Semerkand alimlerinin de bu davranis-
lara uymay1 onun emrettikleri gibi itikadi olarak degil de ameli olarak vacip gor-
diiklerini, Hz. Peygamberin kendisi mukteda (uyulan) oldugu i¢in asl olan aksine
bir delil olmadik¢a ona uyulmasi vacip oldugunu, Ashabii'l hadisten bazilarinin da
onun emirleri vaciptir yaptiklar: da vaciptir dediklerini dile getirmistir.

Tabiunun sahabiyi taklidi meselesinde Lamisi bu konuyu Haber-i vahid ve
kiyasin birbirlerine takdimini, Haber-i vahidin kiyasa gore konumunu belirlemek
amaciyla zikretmistir. Lamisi bu konuda Tabiunun, miictehid olan sahabiyi tak-
lit etmesinin alimlerinin ¢ogunluguna gore vacip oldugunu bazilarinin da sadece
hulefai ragidine uymay1 vacip gordiiklerini Imam Safii'nin ashabinin ¢ogunluguna
gore taklit etmenin vacip olmadigini dile getirmistir. O, Imam Malik’in sahabenin
fakih olmasini dikkate almadan kiyasin, haber-i vahide tercih edilmesi gerektigini
savundugunu ancak dogru olanin haber-i vahidin kiyasa takdim edilmesi gerek-
tigidir.

Genel olarak Hanefi mezhebine miintesip alimler 6zelde de Hanefi ustlciiler
ilk zamanlardan beri zaman zaman tenkide ugramis olsalar da Hadis/stinnetin
anlasilmasina yonelik olarak eserlerinde siinnet konusuna biiyiik 6nem vermisler-
dir. Hanefi ustlciiler eserlerindeki haber/siinnet bahislerinde kendi anlayislarini
ortaya koyarken, kendilerine yoneltilen elestirilere cevap vermisler veya kendi-
lerinin yanlig gordikleri anlayis ve diistincelere reddiye tarzinda agiklamalarda
bulunmuslardir.

Sonug olarak Lamisinin Kitabun fi Usuli’l Fikh adli eseri bagta olmak iizere
Hanefi mezhebi usul kaynaklannin bu gozle incelenmesinin giiniimiiz hadis usulii
¢alismalarina 6nemli katkilar saglayacagini ve farkli bakis agilar1 kazandiracagini
ayrica hadis/stinnetin anlasilmas: konusunda usul kaynaklarindan faydalanilmas:
gerektigini diistintiyoruz.
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1915’ten Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin idari
Hayatindaki Konumlari

Kasim ERTAS’

Ozet

Bitlis vilayeti, 1915'ten dnce Anadolu'daki Ermeni niifusunun en yogun oldugu alti vilayetten
(vildyat-i sitte) birisidir. 19. ylizyilin sonunda Bitlis, Mus, Siirt ve Geng sancaklarindan miitegekkil olan
vilayette Ermeniler, zikredilen sancaklar ve bunlara bagl hemen hemen biitiin yerlesim birimlerine
dagilmis bir sekilde yasamaktaydilar. Ermeniler, toplumsal hayatin bircok alaninda etkin bir sekilde
yer almanin yani sira, hem vilayetin yonetim merkezinde hem de bagli sancak, kaza ve nahiyelerde iist
diizey gorevlerde bulunarak vilayetin idari hayatinda da olduka etkili bir konuma sahip olmuslardir.
Bu cercevede Ermeniler, Bitlis vilayetinde; vali yardimailigi, kaymakam yardimciligi ve nahiye miidiir-
liigi basta olmak iizere bircok idari kurum ve kurullarda 6n planda yer almiglardir. Bu calismamizda;
konunun daha iyi anlasilabilmesi adina dncelikle Ermenilerin vilayetteki niifusu ve Miislimanlarla
miinasebetleri gibi konular hakkinda genel hatlariyla bilgi verecegiz. Daha sonra ise; Ermenilerin Bitlis
vilayetinin idari hayatindaki konumlari, idari hayatta yer alan Ermenilerin isimleri ve gdrev aldikla-
n kurumlardaki idari pozisyonlarini inceleyecegjiz. Bbylece Osmanli imparatorlugunda Ermeniler ile
Miislimanlarin 1915'ten 6nceki doneme ait iliskilerine 151k tutmaya alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, vildyat-i sitte, Bitlis vilayeti, Ermeniler, Ermeni devlet
adamlari.

The Armenians in Bitlis Province and Their Status in Its
Administration Before 1915

Abstract

Bitlis province is one of the six provinces in Anatolia, commonly referred as six Armenian vilayets
in which the Armenian population were located densely. By the end of 19th century, the Armenians
were living dispersedly in this province composed of Bitlis, Mus, Siirt and Genc subdivisions or sanjaks,
and in nearly all of its settlements. In addition to taking effective part in several sphere’s of social
life, the Armenians played an effective role in the administration of the province by holding top-level
official positions in the provincial government and its subdivisions (sanjaks) and districts. In this
context, the Armenians served in the forefront of several administrative institutions and commissions
such as deputy governor, deputy district governor and sub-district governor etc. In this study, the
Armenian population in the province and their relationships with Muslims shall be discussed generally
inorder to have a better understanding of the topic. Then, the status of Armenians in the Bitlis Province
Administration and their administrative positions and names shall be examined. In this way, we shall
put at effort to highlight the relationship of the Armenians and Muslims in the Ottoman Empire in
pre-1915 era.

Keywords: Ottoman, six provinces (six Armenian vilayets), Bitlis province, Armenians,
Armenian statesmen.
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1915°ten Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin Idari Hayatindaki Konumlar:

Giris

Bitlis Ermenileri ile ilgili daha dnce yapmis oldugumuz bir ¢alismada Os-
manlh Imparatorlugu déneminde Bitlis'teki Ermenilerin; Bitlis sehir merkezindeki
yerlesimleri, ntifuslari, dini kurumlari, iktisadi faaliyetleri gibi konular ele alina-
rak Ermenilerin bolgedeki varliklari, etkinlikleri ve 19. yiizyilda Bitlis sehrinin
toplumsal hayatindaki konumlar1 ortaya konulmaya ¢alisilmisti. Ancak sz ko-
nusu aragtirmada, incelemeye esas aliman dénemde Bitlis vilayetinin genelindeki
Ermeniler hakkinda, ¢aligmanin kapsamini astig1 icin, yeterli bilgi verilememisti.
Aragtirmanin kapsami Bitlis vilayetinin yonetim merkezi olan Bitlis merkez kazasi
ile sinirli tutulmustu. Bahse konu olan ¢aligmada Bitlis Ermenileri hakkinda yuka-
rida zikredilen bilgiler sunuldugu i¢in burada ayni konular: tekrar etmeyerek soz
konusu bilgiler i¢in okuyucuyu ilgili makaleye yonlendirmekle iktifa edecegiz.'
Ayrica Bitlis ve havalisinin Osmanl tarafindan fethedilmesi, vilayetin idari haya-
tindaki degismeler gibi konular s6z konusu ¢alisgmamizda ele alindig1 icin burada
ayni bilgileri tekrar etmeyi lizumsuz goriiyoruz.

Bitlis vilayeti, 1915’ten 6nce Anadoludaki Ermeni niifusunun en yogun oldu-
gu alt1 vilayetten (vilayat-1 sitte) birisidir.” Ermeniler bu donemde hem vilayetin
yonetim merkezinde hem de vilayete bagli sancak, kaza ve nahiyelerin idari haya-
tinda oldukga etkin bir konuma sahiptirler. Ancak bugiine kadar Tiirkiyede yapi-
lan akademik ¢aliymalarda Ermenilerin vilayetteki bu etkin konumlar1 neredeyse
hi¢ inceleme konusu yapilmamistir. Bu alandaki boslugu bir nebze olsun doldu-
racagini timit ettigimiz bu ¢aliymamizda; Bitlis vilayetinin 19. yiizyilin sonundaki
idari taksimati, bolgedeki Ermenilerin ntifusu, Miisliimanlarla Ermenilerin mii-
nasebetleri, Ermenilerin vilayetin idari hayatindaki konumlari, idari hayatta yer

1 Bkz. Kasim Ertas, “19. Yiizyilda Bitlis'te Ermeniler ve Toplumsal Hayattaki Konumlar1’, Elektronik Sosyal Bi-
limler Dergisi 16, sy. 60 (2017), 217-233.
2 Kemal H. Karpat, Osmanl Niifusu (1830-1914), gev. Bahar Tirnakg1 (Istanbul 2010), 140.
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alan Ermenilerin isimleri, gorev aldiklar1 kurumlardaki idari pozisyonlar: iizerin-
de durarak Ermenilerin 1915’ten 6nce vilayetin idari hayatindaki etkinliklerini or-
taya koymaya ¢alisacagiz. Béylece Miisliimanlar ile Ermenilerin 1915 olaylarindan
onceki déneme ait iligkilerine 151k tutarak, daha sonraki dénemde ortaya ¢ikan
sorunlarin daha iyi teshis edilmesi noktasinda saglikli sonuglar elde edilmesine
katk: sunacagimiza inaniyoruz.

1. Bitlis Vilayetinde Ermeniler

Bitlis vilayeti, 19. yiizyilin sonunda Bitlis, Mus, Siirt ve Gen¢ sancaklarindan
miitegekkil olup, oldukga genis bir cografyay: icine alan biiyiik bir idari merkez-
dir. Bitlis sehri, Bitlis sancag1 ve vilayetin yonetim merkezidir. Bu donemde Bitlis
Sancagy; merkez kaza, Ahlat, Hizan ve Mutki kazalarindan, Mus Sancagi; mer-
kez kaza, Malazgirt, Bulanik, Varto ve Sason kazalarindan, Siirt Sancagi; merkez
kaza, Eruh, Pervari, Sirvan ve Garzan kazalarindan, bir diger sancak olan Geng
ise merkez kaza, Capake¢ur ve Kulp kazalarindan olugmaktadir. Ayrica yukarida
zikredilen bazi kazalara bagli sayilar1 zaman zaman degisen-ileride yeri geldikee
bir kisminin ismi zikredilecek olan- birka¢ nahiye de bulunmaktadir.’ Ermeniler,
Bitlis vilayetinin yukarida zikrettigimiz yerlesim birimleri ile kdylerin hemen he-
men tamamina dagilmis bir sekilde yasamaktaydilar. Ermeni kaynaklarin verdigi
bilgilere gére 20. ytlizyilin basinda Bitlis vilayeti, 681 yerlesim birimine dagilmus,
510 kilise, 161 manastir ve 207 egitim kurumuna (9.309 6grenci) sahip, yogun bir
Ermeni niifusunu barindirmaktadir.*

Ermenilerin Bitlis vilayetinin idari hayatindaki konumlari ile ilgili bilgi ver-
meden oOnce, vilayetteki Ermeni niifusu hakkinda kisa bir malumat vermenin
faydali olacag1 kanaatindeyiz. Ancak Bitlis vilayetindeki Ermeni niifusu ile ilgili
detayli bilgi sunmak basli basina bir ¢aligma konusudur. Bu sebeple ¢alismamizin
kapsami geregi miimkiin olduk¢a detaya girmeden vilayetin genelindeki Ermeni
niifusunu tespit etmeye ¢alisacagiz. Bunu yaparken de 6ncelikle vilayetin H. 1310
(1892) tarihli salnAmesinin sonunda verilen niifus cetvelini esas alarak; devletin
1881/82-1893 genel niifus sayimyi, Vital Cuinet ve Ermeni Patrikliginin verilerini
kargilagtirmaya ¢alisacagiz.

H. 1310 (1892) tarihli Bitlis vilayet salndmesindeki niifus cetveline gore Bitlis
vilayetinin toplam niifusu 318.911dir. Bu niifus ierisindeki Ortodoks Ermeni nii-
fusu ise 102.349'dur. Salndmede, vilayetteki Protestan niifus 1.675 ve Katolik niifus
ise 3.408 olarak kaydedilmistir. Tablo incelendiginde, Protestan ve Katolik niifu-
sun yogun olarak bulundugu yerlerde Siiryani ve Keldani niifusun hemen hemen
hi¢ bulunmadig1 veya ¢ok az oldugu goriilmektedir. Ayrica Anadoludaki Protes-

3 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 133.
4 Raymond H. Kevorkian ve Paul B. Paboudjian, 1915 Oncesinde Osmanli Imparatorlugunda Ermeniler, gev.
Mayda Saris (Istanbul 2013), 467.
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1915°ten Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin Idari Hayatindaki Konumlar:

tanlarin tamamina yakininin Ermeni oldugunu da goz 6ntinde bulundurdugu-
muzda’® Ermeni niifusunun yaklagik olarak 107 bin civarinda oldugu soylenebilir.

Osmanli Imparatorlugu’nun 1881/82-1893 genel niifus sayimina gére ise Bitlis
vilayetinin toplam niifusu 276.998dir. Bu niifusun 167.054’tt Misliiman, 101.358’i
Ortodoks Ermeni, 4.945’i Katolik, 1.498’i Protestan, 1981’i Siiryani ve 159’u da
‘gayrimislim ¢ingeneler’ olarak kaydedilmistir.®

Bitlis vilayetinin toplam niifusunu 398.625 olarak kaydeden Vital Cuinet ise;
Ortodoks, Katolik ve Protestan mezheplerine bagli Ermenilerin vilayetteki toplam
nifusunu 131.390 olarak vermektedir.”

Istanbul Ermeni Patrikliginin verilerine gore ise 1913-1915 yillar1 arasinda
Bitlis vilayetinin genelinde 218.404 Ermeni yasamaktadir.®

Yukaridaki veriler incelendiginde devletin resmi verileri ile devletin niifus
verilerinden istifade eden Vital Cuinetnin vilayetin genelindeki Ermeni niifusu
i¢in verdikleri rakamlar arasinda ¢ok biiyiik bir fark bulunmamaktadir. Ancak
[stanbul Ermeni Patrikliginin verdigi rakamlarla s6z konusu diger kaynaklarin
verdigi rakamlar arasinda ¢ok asir1 bir farkin bulundugu goériilmektedir. Hatta
Ermeni Patrikliginin verdigi rakam digerlerinin verdigi rakamin yaklasik olarak
iki katina tekabiil etmektedir. S6z konusu bu farkin neden kaynaklandigini anla-
maya c¢alisma noktasinda 1310 yilina ait vilayet salndmesindeki bazi ifadeler bize
yardimecr olabilir. S6z konusu salnamede vilayetin tamaminin tahririnin yapala-
madig belirtilerek, “Tahririn tamamiyla farz-1 icras: takdirde niifus-1 miislimeye
nisbetle Ermeni, Protestan, Katolik, Siiryani, Keldani milletlerinden ibaret olan
ahali-i gayr-i miislimenin niifusu ancak rub’ nisbetinde goriilebilir™ denilmekte-
dir. Salndmedeki bu ifadeler, devletin vilayetin genelindeki gayrimiislim niifusu-
ozellikle Ermeniler- az gosterme kaygisi icerisinde oldugunu diistindiirtmektedir.
Tabii devletin, Ermeni niifusunu az gostermeye ¢alisma ihtimali oldugu gibi Er-
meni Patrikliginin de Ermeni niifusunu fazla gostermis olabilecegi ihtimali soz
konusu edilebilir. Béyle bir durum, her iki tarafin da verdigi rakamlara siipheyle
yaklasmay1 dogurabilir. Bununla beraber devletin 1881/82-1893 genel niifus say1-
mundaki veriler, yukaridaki agiklamalarimiz dikkate alinarak degerlendirildigin-
de, 1915’ten dnce vilayetin niifusunun yaklagik olarak ylizde 40’11 Ermenilerin
olusturdugu soylenebilir.

5 Bkz. Kasim Ertas, Osmanli Imparatorlugu'nda Diyarbakir Ermenileri (Istanbul 2015), 60.

6  Karpat, Osmanl Niifusu, 274-275.

7 Vital Cuinet, La Turquie d’Asie: Geographie Administrative Statistique Descriptive et Raisonnee de Chaque Pro-
vince de LAsie Mineure (Paris 1891), 2: 526-527.

8  Kevorkian ve Paboudjian, Ermeniler, 64.

9 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 159-160.
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H. 1310 Yilina Ait Vilayet Salnamesindeki Verilere Gore Bitlis Vilayetinin

o 10
Niifusu

Kipti Yezidi Keldani Stiryani [Protestan Katolic Ermeni istam Toplam
Kazalsmi |Kadin [Erkek |Kadin [Erkek |Kadin |Brkek |Kadin |Erkek |Kadin |Erkek |Kadin |Erkek |Kadin [Erkek |Kadin [Erkek
Culur ve 153 189 291 356 60 70 6437 8880| 11922 15751 44109
Huyut
Nahiyeleri
Dahil Bitlis
Ahlat 66 68 2974 3466 3409 3739 13722
Ispayt 2380] 3340 3511 4753 13984
Nahiyesi
Dahil Hizan
Mutki 879 1133 1449 1732 5193
Bitlis 153 189 357 424 60| 70| 12670 16819 20291 25975 77008
Sancaf
Toplam:
Kosor ve 187 301 1089 1360| 13742| 18649 9795 11451| 356574
Handeris
Nahiyeleri
Dahil Mus.
Varto 498 726 4715 5976| 11915
Bulamk 7442 9447 3620 4847 23336
Elmalt 2059 2524 4899 5167 14649]
Nahiyesi
Dahil
Malazgirt
Sason 1570, 1617 5543 7805| 16535
(Takriben)
Mus 187 301 1089 1360| 25311 32963| 28572 35246 125029
Sancag
Tolanu
Stirt 41 52 276 306 141 175] 123 133 208 270 974 958 7714 7608 18979
Zirki Nahiyesi s1 58 625 813 332 428 5938 7482| 15727
Dahil Sirvan
Deyr-i Gill 20 30 210 239 75 72 701 967 6331 7958 16803
Nahiyesi
Dahil Eruh
Ridvan 627 642 389 405 75 75 185 166 1712 1846 5844 6552| 18518
Nahiyesi
Dahil Garzan
Pervari 409 550 500 585 1770, 2090 5904
Siirt Sancagn 51 58 688 724| 895 1095 1230 1465 198 208 393 436 4219 4784 27797 31690| 73931
Toplam:
Zikti, Goyniilc 802 1103 7311 11859 21075
ve Pigar
Nahiyeleri
Dahil Geng
Capakcur 369 429 4085] 5002 9885
Kulp 1325 1555 3285 3828 9993
Geng 2496 3087 14681 20689 40953
Sancaf
Toplam:
Genel 51 58 688 724| 895 1095 1383 1654| 742 933 1542 1866 44696 57653| 91341 113600 318921
Toplam

2. Miisliimanlarla Miinasebetleri

LD[UNUOY 1YDPUvAvE] 1DP] UaAD]IA 24 JI[IUIULIT JPULIAADIIA ST 2IUQ UL ST6]

Bitlis vilayetinde Miisliimanlarla Ermenilerin miinasebetlerini teferruath bir
sekilde ortaya koymak bu ¢aligmanin hem kapsamini hem de sinirlarini zorla-
yacag1 asikardir. Ancak vilayetteki Misliiman-Ermeni iligkileri ile ilgili yagilan
caligmalarin 19. yizyilin son ¢eyreginden itibaren s6z konusu gruplar arasinda
meydana gelen ¢atismali siirecin etrafinda yogunlastig1 i¢in 6nceki doneme ait
iligkilerin goélgede kaldig1 kanaatindeyiz. Bu sebeple Miisliimanlar ile Ermenile-

10  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310. Salndmedeki birtakim kii¢iik hesaplama hatalar: tarafimizdan diizeltilmistir.
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1915°ten Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin Idari Hayatindaki Konumlar:

rin 1915 6ncesi doneme ait miinasebetleri noktasinda bir fikir vermesi agisindan
ser’iyye sicillerine yansiyan bazi kayitlardan yola ¢ikarak, birtakim bilgiler sunma-
nin faydali olacagi kanaatindeyiz. Ayrica s6z konusu kayitlarin bundan sonra ilgili
alanda yapilacak ¢calismalara da yol gosterici olacagini iimit ediyoruz.

Osmanli Imparatorlugu’nun egemenligi altinda, ¢cok farkli etnik koken ve kiil-
tiire sahip insanlar yiizyillarca kendi kimliklerini ve inanglarini muhafaza ederek
huzur igerisinde yasamislardir.!" Imparatorlugun biinyesindeki bu etnik unsurlar
ve dini gruplar arasinda Ermenilerin daha farkli bir konuma sahip olup Miislii-
manlarla miinasebetlerinin diger gayrimiislim topluluklara nazaran daha sicak
oldugunu soyleyebiliriz.'> Bu noktada Bitlis ser’iyye sicilleri ve salndmeler incelen-
diginde, Bitlis'in zanaat, ticaret ve idari hayatinda etkin bir konuma sahip olan Er-
menilerin® Miislimanlarla miinasebetlerinin oldukg¢a iyi oldugu gériilmektedir.
Vilayetin yonetim merkezi olan Bitlis'ten hareketle diger sancaklarda da durumun
benzer oldugunu soyleyebiliriz.

Bitlis ser’iyye sicilleri incelendiginde, Ermenilerin herhangi bir haksizliga
maruz kalmalar1 durumunda kadiya miiracaat ederek bu haksizliklarini rahat bir
sekilde giderdikleri goriilmektedir."* Ayrica Ermenilerin, kendi soydaslari/dindas-
lar1 ile aralarinda yasadiklar: problemleri de yine ser’i mahkeme vasitasiyla ¢6zii-
me kavusturduklarina sahit olunmaktadir.”” Bu konuya 6rnek olarak Bitlis ser’iyye
sicillerine yanstyan bir olay1 burada &6zet olarak aktarmak istiyoruz: Zeydan ma-
hallesi miitemekkinlerinden iken 20 sene evvel Vana go¢ eden Murat veled-i
Ohannes ile yine ayn1 mahalleden ve Ermeni milletinden Arslan veled-i Merzo
arasindaki davada Murat, Zeydan mahallesinde kendisine babasindan kalma eve,
Arslan’in el koydugunu belirterek evin kendisine iade edilmesi talebiyle mahke-
meye miiracaat etmistir. Mahkeme, evin Murata ait oldugunu karara baglayarak,
hak sahibine iadesini saglamigtir.'®

Ermeniler ile ilgili ¢ok sayida veraset davasi da ser’iyye sicillerine yansimustr.
Mahkemeye yansiyan bir veraset davasinda, “Bitlis Vildyeti merkezi olan medine-i
Bitlis'in Tas mahallesi miitemekkinlerinden ve tebayr Devlet-i Aliyyenin Ermeni
milletinden ve Asdkir-i Jandarma efradindan iken bundan akdem fevt olan Setrak

11  Giilnihal Bozkurt, Alman-Ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isigi Altunda Gayrimiislim Osmanh Vatan-
dagslarimin Hukuki Durumu (1839-1914) (Ankara 1996), 1.

12 Ahmet Karagavus, “19. Yiizyil Trabzon'unda Gayrimiislimler”, Osmanl: Siyasal ve Sosyal Hayatinda Ermeniler
icinde, haz. Tbrahim Erdal ve Ahmet Karagavus (Istanbul 2009), 196.

13 Ermenilerin etkin konumlar1 bélgeyi ziyaret eden yerli ve yabanci seyyahlar tarafindan da ifade edilmistir.
Bkz. Evliya Gelebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, haz. Yiicel Dagl ve Seyit Ali Kahraman (Istanbul 2001), 4:
66; Horatio Southgate, Narrative of a Tour Through Armenia, Kurdistan, Persia and Mesopotamia (New York
1840), 1: 226. Ayrica bkz. Mayewski, Rus General Mayewskinin Dogu Anadolu Raporu: Van ve Bitlis Vilayetleri
Askeri Istatistiki, gev. Mehmed Sadik, haz. Hamit Pehlivanli (Van 1997), 31-32.

14 Bitlis Ser’iyye Sicili, nr. 333, s. 67, 107, 165-166; nr. 412, s. 55.

15 Bitlis Ser’iyye Sicili, nr. 298, s. 30; nr. 411, s. 128; nr. 333, s. 95.

16  Bitlis Ser’iyye Sicili, nr. 333, s. 29.
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veled-i Hovannes’in verdseti zevce-i metiikesi Nergiz binti Avami (?) ile siilbiye-i
sagire kizlart Meryem ve Takuhi “ye verilmesi kararlastirilmigtir."”

Yukarida zikrettiklerimizin yani sira yetim kalan Ermeniler i¢in de mahke-
menin vasi tayin ettigi goriilmektedir. Konu ile ilgili bir mahkeme kararini burada
aynen zikretmenin faydali olacagi kanaatindeyiz:

“Bitlis’te vaki Hersan mahallesinde sikin iken bin iki yiiz doksan dort senesin-
de vefat eden Devlet-i Aliyye tebasinin Ermeni milletinden terzi esnafindan Setrak
veled-i Avidis'in siilbi sagir oglu Osib ile sagire kizi Sofianin tesviye-i umiirlarina
kibel-i serden bir visi nasb ve tayini ehem ve elzem oldugu, ecelden emdnet ile
marif ve istikametle mevsiif ve her vecihle vesdyet uhdesinden gelmege kadir idiigii
zeyl-i vesikada muharrerii’l-esami zat ihbarlariyla indes-ser’i’l-ali zahir ve miite-
hakkik olan sagiran-1 mezbiiranin olen babalar: bd’isii haze'l- vesika diilger esna-
findan Moses veled-i Baba, sagiran-1 mezbiiranin vakt-i riisd ve sedddlarina degin
tesviye-i umiirlarima kibel-i serden vasi nasb ve ta’yin olundukda ol dahi vesdyet-i
merkiimeyi kabill ve hizmet-i lazimesini kemd yenbagi eddya taahhiid ve iltizim
etmegin ma-hiive’l-vdaki bi’t-taleb ketb olundu.”®

Bolge genelinde Misliimanlar ile Ermeniler arasindaki miinasebetler genel
hatlariyla yukarida zikrettigimiz tizere olduk¢a miispet bir seyir icerisindeyken
19. ylizyilin son ¢eyreginde bas gosteren siyasi hadiseler,”® bu iki toplulugun mii-
nasebetlerinde bir kirilma yasanmasina neden olmustur. Hem sehir merkezle-
rinde hem de kirsal bolgelerde yasanan ¢atigmalar, ylizyillardir birlikte yagayan
Miisliimanlar ile Ermenilerin giizel iliskilerinin, toplumun tamamini kapsamasa
da,” ters bir yone dogru kaymasina neden olmustur. Bu déonemde; 6zellikle kirsal
kesimde yagayan Ermeniler, bazi gocebe Kiirt asiret ve eskiyalarinin saldirilarina
ugramis, mallar1 yagmalanarak haksizliklara maruz kalmiglardir.?! Catigmalarla
devam eden bu siireg, 1915 yilina gelindiginde hem Miisliimanlar hem de Erme-
niler i¢in katliamlarin ve hala acis1 devam eden biiyiik trajedilerin yasanmast ile
neticelenmistir.??

Bitlis vilayetinde 19. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren Miisliimanlar ile Er-

17  Bitlis Ser’iyye Sicili, nr. 298, s. 23. Mahkemeye intikal eden diger veraset davalarindan birkagi i¢in bkz. Bitlis
Ser’iyye Sicili, nr. 298, s. 40, 45, 56-57, 60, 61, 78, 144; nr. 333, 5. 27, 136, 145, 146, 199, 200, 209; nr. 411, s. 105;
nr. 412, s. 18, 46, 56, 61, 65, 114.

18  Bitlis Ser’iyye Sicili, nr. 333, s. 157.

19  Olaylarin sebepleri ve gelisim siireci hem ¢alijmamizin kapsamina girmemekte hem de miistakil bir ¢aligmaya
konu olabilecek kadar genistir. Bu sebeple burada s6z konusu olaylar iizerinde durmuyoruz. Meydana gelen
olaylar ve gelisim stireci hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Nazim Pasa, Ermeni Olaylar: Tarihi (Ankara
1993), 1: 163-168; Christopher J. Walker, “The End of Armenian Taron and Baghesh”, in Armenian Baghesh/
Bitlis and Taron/Mush, ed. Richard G. Hovannisian (Costa Mesa 2001), 191-206.

20 Mayewski, Dogu Anadolu Raporu, 125-126, 130; Leyla Neyzi ve Hranush Kharatyan Araqelyan, Birbirimizle
Konusmak: Tiirkiye ve Ermenistanda Kisisel Bellek Anlatilar: (Istanbul 2010), 122.

21 Mayewski, Dogu Anadolu Raporu, 70-71.

22 Adem Olmez, “Olim ve Zulmiin Ug¢ Hali: Birinci Diinya Savas'nda Bitlis Cephesi’, Akademik Incelemeler
Dergisi 9, sy. 2 (2014), s. 19.
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1915°ten Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin Idari Hayatindaki Konumlar:

meniler arasinda ortaya ¢ikmaya baslayan ¢atigmalara kadar gecen donemde, her
toplumda yasanabilecek miinferit birtakim adli vakalar bir kenara birakilacak
olursa, Mislimanlar ile Ermenilerin yiizyillar boyunca vilayette baris ve huzur
igerisinde yasadiklar1 sdylenebilir.

3. Vilayetin Idari Hayatindaki Konumlar1

Osmanli Imparatorlugu'nda Tanzimat déneminde devletin siyasi ve idari
yapisinda yapilan bazi diizenlemeler, gayrimiislimlerin devletin idari kademe-
lerinde yer almalar1 noktasinda 6nemli bir doniim noktas1 olmustur. Ermeniler,
Tanzimat'tan 6nceki donemde de devletin bir¢ok resmi ve 6zel islerinde gorev
almiglardir. Ancak Tanzimat déneminde devletin siyasi ve idari kurumlari Batili
devletlerin kurumlarina gore yeniden diizenlenince Ermenilerin devlet kurumla-
rinda daha fazla yer almalarinin 6nii agilmistir. Batililasma ¢abalarinin bir girisimi
olarak ilan edilen Islahat Fermani ile devletin, Miisliiman ve gayrimiislim biitiin
unsurlari esit kabul etmesiyle birlikte basta Ermeniler olmak iizere devletin gayri-
miislim tebaasinin devlet hizmetinde gorev almasi en iist seviyeye ulasmistir.> Bu
noktada Anadoludaki Ermeni niifusun en yogun oldugu vilayetlerden birisi olan
Bitliste de Ermeniler; vali yardimciligi, kaymakam yardimciligi, nahiye miidiir-
lugt, vilayet idare meclisi azalig1, belediye meclisi azalig1 ve bidayet mahkemesi
azalig1 gibi gorevlerle hemen hemen devletin biitiin idari kademelerinde 6n plan-
da yer almislardir.

Bitlis vilayet salnameleri ve kismen de Bitlis ser’iyye sicillerini kaynak alarak
sirastyla Bitlis, Mus, Siirt ve Geng sancaklar: ile bu sancaklarin merkez kazalari,
sancaga bagl diger kazalar ve nahiyelerde kamu kurumlarinda gorev yapan Erme-
nileri tespit etmeye ¢alisacagiz. Calismanin kapsamini astig1 ve baska ¢aligmalari-
mizda da belli bir dl¢iide yer verdigimiz igin, burada Ermenilerin gérev aldiklar:
miiesseseler veya komisyonlarin isleyisi, buralardaki tiye se¢im usulleri vs. tizerin-
de detayli bir sekilde durmayacagiz.** Daha 6nce yapmis oldugumuz bir ¢alismada
Bitlis vilayetinin yonetim merkezi olan Bitlis kazasinin idari hayatinda yer alan
Ermenilere yer vermistik. Ancak bu ¢alismamizda vilayetin tamamini ele aldig-
miz i¢in, bir biitiinlik olusturmasi ve konunun daha iyi anlagilabilmesi agisindan
Bitlis kazasina burada yeniden yer vermenin bir tekrar olarak kabul edilmeyecegi-
ne inanryoruz. Bitlis vilayetinin idari hayatinda gorev alan Ermeniler ile ilgili bilgi
vermeden Once ¢aligma esnasinda karsilastigimiz bir problemi ifade etmek istiyo-
ruz. Ayni dini gelenege sahip olan Ermeniler ile Stiryanilerin benzer isimleri kul-
lanmalari sebebiyle, salnamelerde karsilastigimiz bazi isimlerin Ermeni mi yoksa
Stiryani mi veya Keldani mi oldugunu tespit etmekte zorlandigimizi belirtmeliyiz.
Ayrica Ermenilerin Murat, Arslan ve Sahin gibi Miisliimanlarca da kullanilan bazi

23 Genis bilgi i¢in bkz. Ertas, Diyarbakir Ermenileri, 170-172.
24 Konu ile ilgili genis bilgi igin bkz. Ertas, Diyarbakir Ermenileri, 172-190.
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isimleri kullanmalar1*® durumu daha da zorlastirdigini ifade etmeliyiz. Bu sebeple
kamu hizmetinde gorev aldig1 halde Siiryani veya Miisliiman olabilecegi diistinii-
lerek bazi Ermenilerin ismi bu ¢aligmada zikredilmemis olabilir.”® Bunun yani sira
cok diisiik bir ihtimal olmakla beraber Siiryani veya Keldani oldugu halde Erme-
ni olarak zikredilmis olan bazi isimlere de rastlanabilir. Ancak Ermeni niifusunu
verdigimiz kisimda da degindigimiz tizere vilayetin toplam niifusu igerisinde Siir-
yani ve Keldani niifusu ¢ok az bir yere sahiptir. Dolayisiyla oldukea az bir niifusa
sahip olan s6z konusu dini gruplarin vilayet idare meclisi azalig1, belediye meclisi
azalig1 ve bidayet mahkemesi azalig1 gibi temsil makamlarinda 6n planda olmala-
rinin oldukea diisiik bir ihtimal oldugunu disiintiyoruz.”

3.1. Bitlis Sancag

Ermeniler, vilayetin yonetim merkezi olan Bitliste; vilayet dairesi, belediye
dairesi, adliye teskilati, asker ve polis teskilati basta olmak tizere vilayetin hemen
hemen biitiin idari kademelerinde 6nemli gorevler iistlenmislerdir. Osmanl
Imparatorlugu'nda valiler, vilayet sinirlar1 i¢inde kalan bélgenin en iist diizey so-
rumlularidir.®® Ermeniler, Bitlis'te devletin vilayetteki en {ist diizey yonetim kade-
mesi olan valiliklerde vali yardimcisi olarak gorev alacak derecede devletin idari
hayatinda etkin bir konuma sahiptirler. Bu baglamda, H. 1317 (1899) ve H. 1318
(1900) tarihli Bitlis vilayet salnamelerindeki bilgilere gore s6z konusu tarihlerde
Bitlis vilayeti vali muavini Andon Efendidir.”

Ermeniler, valinin baskanliginda toplanan vilayet idare meclisinde de aza
olarak yer almislardir. Ermeni Murahhasasi vilayet idare meclisinde tabii az4 ola-
rak yer alirken,” secilmis az4 olarak da bazi donemler iki, bazi donemler ise bir
Ermeninin bu mecliste yer aldig1 goriilmektedir. Bu ¢ercevede mecliste gorev alan

25  Ertas, Diyarbakir Ermenileri, 134; Hilmi Bayraktar, Tanzimat'tan Cumhuriyete Urfa Sancagi: Idari, Sosyal ve
Ekonomik Yap: (Elazig 2007), 127; Mehmet Emin Uner, “Osmanli Klasik Dénem Sonlarinda Bir Giineydogu
Anadolu Sehri: Urfa (1700-1800)” (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2003), 138; Mehmet Salih Erpolat,
“H.1104-1105 (M.1691-1692) Tarihli Diyarbekir Vilayeti Cizye Defterine G6re Gayrimiislimler Arasinda Yer
Alan Tiirkge Sahis Isimleri”, Hosgérii Toplumunda Ermeniler: Osmanl Toplumunda Birlikte Yasama Sanati:
Tiirk Ermeni liskileri Ornegi [Hosgérii Toplumunda Ermeniler Erciyes Universitesi Uluslararas: Sosyal Aragtir-
malar Sempozyumu (I: 2006: Kayseri)] iginde, haz. M. Metin Hiilagii v.dgr. (Kayseri 2007), 3: 53. Ayni durum
Miislitmanlar ile birlikte yasayan diger bazi gayrimiislim topluluklar igin de s6z konusudur. Islam hakimiyeti-
nin ilk dénemlerinden itibaren gayrimiislimlerin Miisliiman isimlerini kullanmig olmalar1 onlarla ilgili ¢alis-
ma yapan arastirmacilarin kargilagtiklar: 6nemli bir problem olmustur. Bkz. Ahmet Yasin Tomakin, “Abbasiler
Déneminde {lmi Hayatta Siiryaniler (132-656/750-1258)” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2017), xiv.

26 Misliman olabileceklerini diisiinerek zikretmedigimiz isimlere 6rnek olarak; Eruh kazasi Sivari tahsildar:
Murat Efendi (Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1318, s. 208); Bulanik kazas: Bidayet Mahkemesi Miibasiri Murat Aga
(Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 199); Mugun Azakpur Nahiyesi meclis azas1 Murat Aga ve Mus'un Akgan
Nahiyesi meclis azas1 Arslan Bey (Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 166).

27 Bununla beraber vilayetin genelindeki Siryani niifusun yaklagik olarak yarisini barindiran Siirt'in $irvan ka-
zasinda bazi idari kademelerde a’za veya memur olarak Siiryanilerin yer aldiklarina sahit olunmaktadir. Ornek
olarak bkz. Sirvan Bidayet Mahkemesi azas1 Sem’un Aga, Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 211.

28 Musa Cadirci, Tanzimat Doneminde Anadolu Kentlerinin Sosyal ve Ekonomik Yapilar: (Ankara 1991), 10.

29  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 106; h. 1318, s. 106.

30 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 103; h. 1317, s. 107; h. 1318, 5. 107.
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1915°ten Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin Idari Hayatindaki Konumlar:

secilmis a’zalar olarak; Avidis Efendi,” Agacan Efendi/Aga,* Hacik Aga ve Kigork
Efendi® isimleri zikredilebilir.

Ermenilerin gorev aldiklar1 bir diger kurum olan belediye dairesinde ise, mec-
lis a'zas1 olarak Kendiryan Agop Aga,** Besiryan Murat Aga,” Kakosyan Hagik
Efendi,** Hagmanukyan Agop Efendi* ve Basmaciyan Hagmanuk Efendi*® gérev
almislardir. Belediye dairesinde kabile (ebe kadin) olarak da Iskuhi Hanim® ismi
goze ¢arpmaktadir.

Ermenilerin adliye teskilatinda da isimleri 6n plana ¢ikmaktadir. Bu gergeve-
de; istinaf, bidayet ve ticaret mahkemelerinde ¢ok sayida Ermeninin a’za olarak
yer aldiklarina sahit olunmaktadir. Hukuk ve Ceza Dairesi a’zilar1 ayni olan Bit-
lis Istinaf Mahkemesi'nde aza olarak; Mihciyan Setrak Efendi,”® Kakosyan Avidis
Efendi," Karabet Efendi,** Agop Efendi,* Ovagim Efendi* ve Setrak Efendi* isim-
li Ermeniler gérev almislardir. Istinaf Mahkemesi Heyet-i ithamiyye azas1 olarak
da Migirdi¢ Efendi* ve Mardiros Efendi*” yer almislardir. Bidayet Mahkemesi Hu-
kuk Dairesinde ise a7z olarak Bakkalyan Sirop Efendi,*® Apit Efendi* ve Murat
Efendi*® ; Ceza Dairesi azas1 olarak da Besiryan Avidis Efendi,” Migirdi¢ Efendi®
ve Mardiros Efendi® isimleri gortilmektedir. Ticaret Mahkemesi az4s1 olarak da
Kendiryan Murat Aga,> Apit Efendi,” Kendiryan Agop Aga,”® Mardiros Efendi*
ve Murat Efendi®® isimleri zikredilebilir.

31 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 107.

32 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 107; h. 1316, s. 103; h. 1317, s. 107. Salnamelerde ayni kisi i¢in bazen ‘Aga’
bazen ise ‘Efendi’ unvani kullanilmistir. Bu farkl kullanim, s6z konusu sahsin statiisiinde bir degisiklik olus-
turmadig i¢in boyle durumlarda ilgili sahus i¢in kullanilan bu unvanlardan birisini tercih ettik.

33 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, 5. 107.

34  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 118.

35  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 116; h. 1317, s. 120; h. 1318, 5. 120.

36 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 116.

37  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 120; h. 1318, s. 120.

38 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 120; h. 1318, s. 120.

39  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 118.

40  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 113.

41  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 113.

42 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 110; h. 1317, s. 114.

43 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 110; h. 1317, s. 114.

44  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1318, s. 115.

45 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 115.

46  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 111; h. 1317, s. 115.

47 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 116.

48  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 114.

49  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 115.

50  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1318, s. 116.

51 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 114.

52 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 111; h. 1317, s. 115.

53 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 116.

54  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 112.

55 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 112; h. 1317, s. 116.

56  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, 5. 116.

57  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 117.

58 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318,s. 117.
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Ermeniler, asker ve polis teskilatinda da degisik kademelerde gorev almus-
lardir. Bu baglamda; Birinci Merkez Taburu Ikinci Piyade Béliigii Jurnal Emini
Cercis Aga,” Asakir-i Jandarma efradindan Setrak veled-i Hovannes,* Asakir-i
Jandarma Siivari Cavusanindan Agob veled-i Hagik,* Polis Memuru Agop Efendi®
ve Asadur Efendi® isimleri zikredilebilir.

Ermeniler, yukarida zikredilen kurumlardan baska, matbaa dairesi ve reji
idaresi gibi kurumlarin yani sira valilikge olusturulan bazi komisyonlarda da yer
almiglardir. Bu ¢ercevede; Matbaa dairesinde Sermiirettib-Miitercim Tomas Efen-
di ve Miirettib-i Sani Agop Efendi;* Reji Idaresinde Muhasebeci Bogos Efendi®®
ve Hekimyan Efendi;*® Bank Sube Heyeti a’zas1 Serkis Aga;*” Sandik Meclisi a’zas1
Emedyan/ Amedyan Serkis Aga;*® Meclis-i Idare Heyet-i Ithamiye azas1 Agacan
Aga® ve Kigork Efendi;”® Heyeti Tahkikiye azas1 olarak Meclis-i Idare-i Vilayet
Azasindan Agacan Efendi;”! Vesait-i Nakliye Komisyonu a’zas1 olarak Besiryan
Murat Aga™ ve Kakosyan Hacik Efendi” isimleri zikredilebilir. Ayrica vilayet
salndmelerinde ‘Bitlisteki me'murin-i fenniye’ baghg: altinda verilen memurlar
arasinda Kondiiktor Levon Efendi’ ismi goze ¢arpmaktadir. Bunlarin yani sira;
Tahsilat Komisyonu Reisi Vali Muavini Andon Efendi;” Piyade Tahsildar1 Agop
Efendi,”® Stivari Tahsildar1 Mosis Efendi’” ve Stivari Tahsildari Nazar Efendi”® isim-
leri kayitlara yansiyan Ermenilerden birkagi olarak zikredebiliriz.

Bitlis'in yan1 sira Merkez kazaya bagli nahiyelerin idaresinde de Ermenilerin
yer aldiklar1 goriilmektedir. Bu ¢ergevede Norsin Nahiyesi Nahiye Miidiir Muavi-
ni Kaspar Efendi;”” Simek Nahiyesi Nahiye Miidiir Muavini Bedros Aga,* Simek
Nabhiyesi meclis azas1 Mosis Aga®' ve Huyut Nahiyesi meclis azalar1 olarak Manuk

59  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 116.

60  Bitlis Ser’iyye Sicili, nr. 298, s. 23.

61 Bitlis Ser’iyye Sicili, nr. 298, s. 38.

62 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 116; h. 1317, s. 119; h. 1318, 5. 120.
63 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1318, s. 120.

64  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 110.

65  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 119.

66  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 122.

67  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 112.

68  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 109; h. 1317, s. 113; h. 1318, 5. 114.
69  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, 5. 107.

70  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 107.

71  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 117.

72 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 117; h. 1318, s. 121.

73 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 117.

74  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 112; h. 1316, s. 108; h. 1317, 5. 112.
75 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 116; h. 1318, 5. 112.

76  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 118.

77  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 118; h. 1317, s. 122; h. 1318, 5. 122.
78  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 122; h. 1318, 5. 122.

79  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 150; h. 1317, s. 153; h. 1318, 5. 142.
80 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 157; h. 1317, s. 154; h. 1318, 5. 143.
81 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 157; h. 1317, s. 154; h. 1318, 5. 143.
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1915°ten Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin Idari Hayatindaki Konumlar:

Aga ve Istepan Aga®? salnimelere isimleri yanstyan birkag kisi olarak zikredebili-
riz.

3.1.1. Ahlat

Ermeniler, Ahlat kazasinin idari hayatinda birgok gorev almiglardir. Meclis-i
Idare a’zas1 olarak Markar Aga, Bogos Aga,” Sirop Efendi,** Murat Aga®® ve Agop
Aga;® Bidayet Mahkemesi®” azas1 Bogos Aga,® Sirop Efendi;* Bank Dairesi azas1
Bogos Aga;* Maarif Komisyonu Heyeti azas1 Agop Aga;*' Emlak Komisyonu a’zési
Bedros Aga;** Polis Dairesinde polis olarak Setrak Efendi;*® Vergi Tahsilat Komis-
yonu azas1 olarak Meclis-i Idare azasindan Agop Aga* ve Emlak Muhammini
olarak da Emlak Komisyonu a’zas1 Bedros Efendi® isimleri kayitlara yansimistir.

Ahlat merkezin yani sira, Ermenilerin kazaya bagli Misk nahiyesinin idari
hayatinda da oldukga etkin olduklar1 goriilmektedir. H. 1316 (1898) tarihli Bitlis
vilayet salndmesindeki bilgilere gore s6z konusu tarihte Misk nahiyesinin miidiirii
Hac¢adur Aga isminde bir Ermenidir. S6z konusu nahiye meclisinin miidiir mua-
vini Islam Bey, azalar1 ise Faki Hiiseyin Efendi, Hursid Aga ve Murat Aga olarak
gecmektedir.”® S6z konusu tabloya bakildiginda nahiyenin en iist diizey yonetici-
sinin bir Ermeni oldugu, yardimcisi ve azalarinin (Murat Aganin da Ermeni olma
ihtimali yiiksek olmakla beraber) ise Misliiman oldugu goze ¢arpmaktadir.

3.1.2. Hizan

Hizan kazasinin idari hayatinda gérev alan Ermeniler olarak; Meclis-i Idare
a'zds1 Vartan Aga,” Vartan Aga,”® Agop Aga;” Mahkeme-i Nizamiye a’zas1 Bedros
Aga;'™ Bidayet Mahkemesi azas1 Bagdasar Efendi,'”" Bedros Aga;'*? Bank Dairesi

82  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 180.

83 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 182.

84  Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 158; h. 1317, s. 142.

85  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 158.

86  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 144.

87 Daha sonraki yillarda ‘mahkeme dairesi’ olarak gegmektedir.

88  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 182.

89  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 158; h. 1317, s. 142; h. 1318, s. 144.

90 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 183.

91 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 161.

92 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 162; h. 1317, s. 145.

93 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 146.

94  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 147.

95  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 148.

96  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 162.

97  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 186. Salndmede, Vartan isminde iki az4 zikredilmektedir. Daha sonraki
yillarda bir isim azaligin1 korurken diger ismin yerine baska bir kisi gegmistir.

98  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 186; h. 1316, s. 168; h. 1317, 5. 147; h. 1318, 5. 150.

99  Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 168; h. 1317, s. 147; h. 1318, 5. 150.

100 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 147; h. 1318, s. 151.

101 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 186.

102 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 168.
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azas1 Bogos Aga;'” Vergi Dairesi Muhammini Bogos Aga'** ve Tahsildar Heyeti
Stivari Tahsildar1 Karabet Efendi'® isimleri kayitlara yansimustir.

Kaza merkezinin yani sira, kazaya bagli nahiyelerde de Ermenilerin idari ha-
yatta 6n planda olduklarina sahit olunmaktadir. Bu baglamda Hakif nahiyesinin
miidiiriiniin Ohannes Aga isminde bir Ermeni oldugu goriilmektedir. Ohannes
Aga’nin nahiye mudirligii gorevini birkag yil st tiste siirdiirdtigii kayitlardan an-
lagilmaktadir. Nitekim H. 1316, 1317 ve 1318 yillarina ait salnamelerde hep Ohan-
nes Aga ismi ge¢mektedir. Ayrica nahiye meclisi azas1 olarak da Hagop Aga ismi
kayitlarda yer almigtir.! Ayrica Ugum Nahiyesi Midiir Muavini igo (?) Aga'”” ve
meclis a’zis1 olarak da Bogos Aga'® isimleri kaydedilmektedir. Isparit nahiyesinde

109 3

ise meclis az4s1 olarak Bogos Aga'® ismi goriilmektedir.

3.1.3. Mutki

Mutki, Bitlis sancagina bagl kazalar arasinda niifusu en az olan ve Ermeni-
lerin de diger kazalara gore niifusunun en az oldugu kazadir. Bununla beraber
Ermenilerin her dénemde Meclis-i Idare azas1 olarak yonetimde yer aldiklarina
sahit olunmaktadir. Bu gercevede Meclis-i Idare a'zas1 olarak Giragos Aga ve Asa-
dur Aga''® isimleri kayitlara yansimustir.

3.2. Mus Sancag

Merkez kaza, Malazgirt, Bulanik, Varto ve Sason kazalarindan miitesekkil
olan Mus sancaginin yonetim merkezi, merkez kaza olan Mus'tur. Bitlis vilayetinin
yonetiminde vali muavinligi gibi 6nemli bir idari konumda yer alan Ermenilerin
Mus sancaginda da mutasarrif muavinligi gibi yine dnemli bir idari makama gel-
dikleri goriilmektedir. Bu ¢ergevede mutasarrif muavini olarak Agop Efendi'"! ve
Cercis Efendi"? isimleri kayitlara ge¢mistir. Ayrica Liva Idare Meclisi azas1 ola-
rak Avanis Aga, Bogos Aga,'”® Kigork Efendi, Avidis Aga,"* Mardiros Aga, Agop
Aga'”® isimleri kayitlara yansimistir. Bu isimlerin yani sira H. 1310 yilindan son-

103 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 149.

104 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 169; h. 1318, s. 151.

105 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 149; h. 1318, 5. 152.

106 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 171; h. 1317, 5. 150; h. 1318, 5. 153.

107 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 171; h. 1317, 5. 150; h. 1318, 5. 154.

108 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 171; h. 1317, 5. 150.

109 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 189.

110 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 177; h. 1317, s. 151; h. 1318, s. 155. Az olarak Murat Aga ismi de ge¢gmek-
tedir. Ancak daha 6nce de ifade ettigimiz {izere Murat isminin Ermeni mi Miisliiman m1 oldugu konusunda
kesin bir kanaate varmak miimkiin olmadig1 i¢in buraya bir serh diismekle iktifa ediyoruz.

111 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 156.

112 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 158.

113 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 194.

114 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 182.

115 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 156; h. 1318, 5. 158.
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1915°ten Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin Idari Hayatindaki Konumlar:

raki salniAmelerde Ermeni Murahhasa Vekilinin de Liva Idare Meclisinde tabii az4
116

olarak yer aldig1 goriilmektedir.

Bitlis vilayeti dahilinde Ermeni niifusun en fazla oldugu Mus sancaginda, Er-
menilerin yénetim kademelerinin bir¢ok biriminde gérev aldiklarina sahit olun-
maktadir. Bu cercevede Bidayet Mahkemesi Ceza Dairesi azasi olarak Espator
Aga,"” Migirdig Efendi,'"® Kigork Efendi,"” Hagik Efendi'® isimleri; Hukuk Daire-
si azs1 olarak da Karabet Efendi,”! Tatyos Efendi'?? ve Katolik Istepan Aga'?* isim-
leri goriilmektedir. Meclis-i Idare Mahkeme Heyetinde Miistantik (sorgu hakimi)
olarak da Agop Efendi'** ve Cercis Efendi'” isimleri gegmektedir. Adli teskilatin
yani sira Belediye Dairesinde de Meclis az4s1 olarak Avidis Aga,'** Mihail Aga'?” ve

128 isimleri kayitlara yansimistir.

Agop Aga

Vilayet idare meclisi, adli teskilat ve belediyenin yan1 sira Mugun idari ha-
yatinda gorev alan Ermeniler olarak su isimleri zikredebiliriz: Muhasebe Kalemi
Sandik Emini Ohannes Efendi; ' Maarif Komisyonu azéisi Nazaret Efendi'* ve
Migirdi¢ Efendi;"*! Nafia Dairesinde memur olarak Vahan Efendi,'** Ohan Efendi,'*
Kondiiktor olarak Leon Efendi;** Nafia Komisyonunda aza olarak Agop Efendi'*®
ve Bedros Aga;"* Ziraat Bank Subesi Meclis a’zas1 olarak Mosis Aga ve Agop Aga;
Diiytin-1 Umumiye Idaresi Memuru Bedros Efendi;'*® Polis Dairesinde polis ola-
rak Mihran Efendi,"* Arsak Efendi'* ve Rupen Efendi;'*' Heyet-i Tahsiliye Stiva-

137

116 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 182; h. 1317, 5. 156; h. 1318, 5. 158.

117 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 195.

118 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 185.

119 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 159.

120 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 161.

121 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 195.

122 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 185.

123 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 159; h. 1318, s. 161.

124 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 163.

125 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 158.

126 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 197; h. 1316, 5. 188; h. 1317, 5. 161; h. 1318, s. 163.
127 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 188; h. 1317, s. 161.

128 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 197; h. 1316, 5. 188; h. 1317, 5. 161; h. 1318, s. 163.
129 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 195.

130 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 186; h. 1317, 5. 160; h. 1318, 5. 162.

131 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 186.

132 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 185; h. 1317, 5. 158.

133 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 160.

134 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 160.

135 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 185.

136 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 158.

137 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 184.

138 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 197.

139 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 189; h. 1317, 5. 163.

140 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 163; Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 165.
141 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 165.

90

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



ri Tahsildar1 olarak Kirkor Efendi,'** Merkez Kazasi Stivari Tahsildar1 Himayak
Efendi ve Piyade Tahsildar1 Arsak Efendi;'*’ Hazine Deévi Vekili Sehak Efendi.'**

Mus sancagi ve merkez kazanin idari kademelerinin yani sira Mus kazasi-
na bagli nahiyelerin yonetim kademelerinde de Ermenilerin 6n planda olduklari
goriilmektedir. Bu baglamda Muga bagli Azakpur, Ak¢an ve Ziyaret nahiyeleri-
nin {¢lintin de nahiye miidiir muavinin Ermeni olduklarina sahit olunmaktadir.
Bu ¢er¢evede Azakpur Nahiyesi Miidiir Muavini Kaspar Aga;'** Ak¢an Nahiyesi
Miidiir Muavini Karabet Aga'*® ve Ziyaret Nahiyesi Miidiir Muavini Kigork Aga'"’
isimleri salndmelere yansimistir. Ayrica Ziyaret Nahiyesi meclis azas1 olarak da
Gerbo Aga ismi kayitlarda yer almigtir."*®

3.2.1. Malazgirt

Ermeniler, Malazgirt kazasinin idari hayatinda neredeyse biitiin kurumlarda
ve kurullarda yer almiglardir. Bu cergevede Meclis-i Idare a’zis1 Osib Aga,'* Serkis
Aga,"™® Tatumyano(?) Aga;'>' Bidayet Mahkemesi azas1 Artin Aga,'** Osib Aga,'*
Serkis Aga;'>* Polis Dairesinde polis olarak Setrak Efendi,'* Polis Gagik Efendi;"*
Mubhasebe Kalemi Sandik Emini Mihitar Efendi,”*” Hayrabet Efendi;'*® Niifus Ke-
lemi Katibi Mihitar Efendi;'® Hey'et-i Tahsiliye icerisinde tahsildar olarak Arsak
Efendi;'® Tahkikat-1 Evveliye Komisyonu azasi Serkis Aga;'®' Tahkikat-1 Ibtidaiye
Hey'eti azas1 Serkis Aga'®? ve Osib Aga'®® isimleri zikredilebilir.

3.2.2. Bulanik

Bulanik kazasinda Ermeniler, kaza meclisi, belediye dairesi ve adli teskilat bas-
ta olmak tizere kaza yonetiminin neredeyse biitiin kademelerinde etkin olarak yer

142 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 189; Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 163.
143 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 163.

144 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 190; h. 1318, s. 165.

145 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 164; h. 1318, s. 166.

146 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 164; Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 166.
147 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 165; h. 1318, s. 166.

148 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 165; h. 1318, 5. 167.

149 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 204.

150 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 204; h. 1316, 5. 215; h. 1317, 5. 174.
151 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 176.

152 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 205.

153 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 215; h. 1318, 5. 176.

154 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 174.

155 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 216; h. 1317, 5. 175.

156 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 177.

157 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 205.

158 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 217; h. 1317, 5. 176.

159 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 216.

160 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 217.

161 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 216.

162 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 175.

163 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, 5. 177.
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1915°ten Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin Idari Hayatindaki Konumlar:

almiglardir. Bubaglamda Meclis-i Idare a'zas1 olarak Kaspar Aga,'** Mardiros Aga,'®®
Gazer Aga, Harabet Aga'* ve Serkis Aga'®” kaza meclisinde gérev alan isimler ola-
rak goriilmektedir. Bulanik'taki bazi idari kademelerde Ermenilerin zaman zaman
Miisliimanlardan daha fazla yer aldiklarina sahit olunmaktadir. Bu noktada Bele-
diye Dairesinde meclis azas1 olarak gorev alan Ermenilerin bazen meclisteki dort
azédan tgiini teskil ettikleri goriilmektedir. Bu ¢ercevede H. 1316 ve 1317 tarihli
salndmelerde yer alan Belediye Dairesi Meclisi azas1 olarak Agop Aga, Avidis Aga
ve Serkis Aga'®® isimlerini zikredebiliriz. H. 1318 tarihli salndmede ise s6z konu-
su meclisin ti¢ azas1 bulundugu ve bu azélardan ikisinin Markar Aga ve Serko
Aga'® isimli Ermeniler olduklar: gériilmektedir. Bunun yani sira Bidayet Mahke-
mesi azas1 Mihitar Efendi,'”’ Markar Aga;'”' Polis Dairesinde polis olarak Istepan
Efendi;'”> Muhasebe Kalemi Sandik Emini Markar Efendi,'”®> Hovannes Efendi;'7*
Niifus Dairesi Katibi Arsak Efendi;'”* Reji Idaresinde memur olarak Avidis aga;'”®
Heyket-i Tahsiliye Siivari Tahsildar1 Markar Efendi, Siivari Tahsildar1 Himayak
Efendi;'”” Bank Dairesi azas1 Kaspar Aga, Agyazar Aga,"”® Haco Aga;'” Vesait-i
Nakliye Komisyonu a’zas1 Mihitar Aga,'® Vesait-i Nakliye-i Askeriye Komisyonu
a'zast Mihitar Aga;'®! Tahkikat-1 Ibtidaiye Heyeti azas1 Zakar Efendi'®? ve Mihitar
Efendi'® isimleri kazanin resmi kurum ve kurullarinda yer alan Ermeniler olarak
kayitlara gegmislerdir.

3.2.3. Varto
Mus sancaginin niifus bakimindan en kiigiik kazasi olan Vartoda Ermeniler,
kaza meclisi bagta olmak tizere bir¢ok idari kademede yer almiglardir. Bu gerceve-

164 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 210.

165 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 199.

166 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 168.

167 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 201; 1317, s. 168.

168 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 201; 1317, s. 168.

169 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 170. Salndmede Serko Aga olarak zikredilen azanin énceki iki yil da az4
olarak yer alan Serkis Aga oldugunu diisiinmekle beraber, salnamede boyle yazildig: i¢in ayrica zikrettik.

170 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 210.

171 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 169.

172 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 200; h. 1317, 5. 168; h. 1318, 5. 170.

173 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 167.

174 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 169.

175 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 199.

176 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 211.

177 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 167; h. 1318, s. 169.

178 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 211.

179 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 200; h. 1317, 5. 167.

180 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 201.

181 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 168.

182 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 168.

183 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 170.
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de Meclis-i Idare azas1 olarak Mardiros Aga,'® Kalust Aga,'*> Haco Aga,'® Melkon
Aga;'V Belediye Dairesi Meclisi azas1 olarak Hagadur Aga,'®® Melkon Aga,'®® Mar-
do Aga;° Bidayet Mahkemesi azas1 Gorgi Aga,'! Vartan Aga,"* Avidis Efendi;"*
Muhasebe Kalemi Sandik Emini Istepan Efendi;'** Bank Dairesi azas1 Melkon
Aga'” ve Vesait-i Nakliye-i Askeriye Komisyonu a’zas1 Vartan Aga'* isimleri zik-
redilebilir.

3.2.4. Sason

Sason kazasi, Mus sancagina bagli kazalar i¢erisinde Ermenilerin idari hayatta
en az gorev aldiklari yerlesim birimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Salndmelerdeki
kayitlardan tespit edebildigimiz kadariyla Ermeniler sadece kaza meclisinde yer
almuglardir. Bu baglamda Meclis-i idare a’zas1 olarak Makdis Vartan Aga'’ ve Kir-
kor Aga'® isimleri kayitlara yansimistir.

3.3. Siirt Sancag:

Siirt sanca@i; merkez kaza, Eruh, Pervari, Sirvan ve Garzan kazalarindan
miitesekkildir. Sancagin yonetim merkezi, merkez kaza olan Siirt'tir. Ermeniler,
Siirt'te bir¢ok idari kurum ve kurulda yer almislardir. Ermenilerin gorev aldik-
lar1 Liva Idare Meclisinde aza olarak Basmactyan Minas Efendi,'” Makdis Ohan
Efendi,® isimleri salndmelerdeki kayitlara yansimustir. Ayrica H. 1310 ve 1316
yillarina ait salndmelerde Ermeni Murahhasa Vekilinin, Liva Idare Meclisinde ta-
bii az4 olarak yer aldig1 goriilmektedir.”® Merkez kazadaki niifuslar: ¢ok az ol-
makla beraber Siiryaniler de Liva Idare Meclisinde yer almiglardir. Bu noktada
H. 1317 ve 1318 tarihli salndmelerde, meclisteki tabii aza olarak Siiryani Patrik
Vekilinin Ermeni Murahhasa Vekilinin yerini aldigina sahit olunmaktadir.** Kaza
meclisinin yani sira Bidayet Mahkemesi Ceza Dairesi a’z4s1 olarak Melkon Efen-

184 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 215; h. 1318, 5. 172.

185 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 215.

186 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 206; h. 1317, 5. 170.

187 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 172.

188 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 208; h. 1317, 5. 172.

189 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 208; h. 1317, 5. 172; h. 1318, 5. 173.
190 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 173.

191 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 215.

192 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 207; h. 1317, 5. 171.

193 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 172.

194 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 216.

195 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 207; h. 1317, s. 171; h. 1318, 5. 173.
196 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 207; h. 1317, 5. 171; h. 1318, 5. 173.
197 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 220; h. 1316, 5. 225; h. 1317, 5. 178; h. 1318, s. 180.
198 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 220.

199 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 226.

200 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, 5. 190; h. 1318, 5. 192.

201 Bitlis Vilayet Salndamesi, h. 1310, s. 226; h. 1316, s. 240.

202 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, 5. 190; h. 1318, 5. 192.
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1915°ten Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin Idari Hayatindaki Konumlar:

di; Polis Dairesinde Ugiincii Komiser Cercis Efendi,””® Polis Bedros Efendi;** Icra
Dairesinde miibasir olarak Tomas Aga;** Hey'et-i Tahsiliye Siivari Tahsildar1 Agop
Efendi;* Ticaret ve Sanayi ve Ziraat Odast Heyeti az4s1 olarak Basmaciyan Agop
Efendi,*” Korkisyan Bedros Efendi,**® Korkisyan Mansur Efendi; * Tedkik-i Sene-
dat Komisyonu a’zés1 olarak Harunyan Babi Efendi,*® Korkisyan Yakup Aga®!' ve
Karabetyan Babi Efendi*'? isimleri kayitlara yansiyan kisiler olarak zikredilebilir.

3.3.1. Eruh

Eruh kazasinin idari hayatinda gorev alan Ermeniler olarak; Meclis-i Idare
azas1 Ohannes Aga,””® Bedros Aga;*'* Bidayet Mahkemesi a’zas1 Korkis Efendi,**
Hokas Aga;**® Tapu Katibi Agop Efendi;*'” Polis Dairesinde Polis Korkis Efendi**®
ve Vesait-i Nakliye-i Askeriye Komisyonu a’zas1 Bedros Aga*" isimleri zikredile-
bilir.

3.3.2. Pervari

Ermenilerin Pervari kazasinda sadece kaza idare meclisinde yer aldiklari
goriilmektedir. Meclis-i Idare a’zas1 olarak Serkis Aga* ve Bogos Aga®' isimleri
salndmelere yansimustir.

3.3.3. Sirvan

Ermeniler, Sirvan kazasinin idari hayatinda oldukea etkin bir konumda yer
almaktadirlar. H. 1316,1317 ve 1318 tarihli salnamelerde Kaymakam muavini ola-
rak Serkis Efendi*** ismi kaydedilmektedir. Dolayistyla Ermenilerin kazanin en
st diizey yoneticisi olan kaymakamdan hemen sonraki bir konumda yer almalari,
onlarin kazanin idari hayatindaki etkinliklerini gostermesi bakimindan dikkate

203 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 247; h. 1318, 5. 247.

204 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 200.

205 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 228.

206 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 248; h. 1317, s. 198; h. 1318, 5. 201.
207 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 246; h. 1317, s. 196; h. 1318, 5. 197.
208 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 246; h. 1317, s. 196.

209 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, 5. 197.

210 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, 5. 197.

211 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 197; h. 1318, s. 199.

212 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, 5. 199.

213 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 247; h. 1316, s. 267; h. 1317, 5. 205; h. 1318, 5. 207.
214 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 247; h. 1317, s. 205; h. 1318, 5. 207.
215 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 247.

216 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 205; h. 1318, s. 207.

217 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 248.

218 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 268.

219 Bitlis Vilayet Salndamesi, h. 1316, s. 269; h. 1318, s. 209.

220 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 251; h. 1318, 5. 217.

221 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 261.

222 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 274; h. 1317, 5. 210; h. 1318, 5. 212.
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degerdir. Bunun yani sira Meclis-i Idare azas1 Serkis Aga;**® Bidayet Mahkemesi
azas1 Korkis Efendi,** Bidayet Mahkemesi Miibasiri Tomas Aga®* ve Heyet-i Tah-
siliye Sivari Tahsildar1 Bagdo Efendi;* Kiifre Memlahasi (tuzla) Ambar Emini
Cercis Efendi*”’ isimleri zikredilebilir.

Ermenilerin, kaza merkezinin yani sira bazi nahiyelerin idari hayatinda da iist
diizey makamlarda yer aldiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda Minar Nahiyesi Mii-
diir Muavini Hokas Efendi*?® ismi burada zikredilebilir. Bunun yan sira H. 1310
tarihli salndmede Zirki Nahiyesi ile ilgili bilgilerin verildigi kisimda “Diiyun-1
Umumiye Memurini” baglig1 altinda zikredilen ti¢ gorevliden ikisinin Ermeni ol-
duklar1 goriilmektedir. Burada Ambar memuru Istepan Efendi ve Katip olarak da
Agop Efendi*” isimleri kaydedilmistir.

3.3.4. Garzan

Ermeniler, Garzan kazasindaki kamu kurumlarinin bir¢ogunda gérev almis-
lardir. Bu cercevede Meclis-i Idare azas1 olarak Serkis Aga,?* Hago Aga,”! Koyun-
lu Ohan Aga,? Zoklu Ohannes Aga;** Bidayet Mahkemesi azas1 Korkis Efendi;***
Meclis-i Idare Mahkeme azast Hago Aga;** Polis Dairesinde polis olarak Bedros
Efendi; ¢ Cay Memlahasi Katibi Agop Efendi*” ve Melfan Memlahasi Ambar Me-
muru Agop Efendi*® isimleri zikredilebilir.

Garzan’in yani sira kazaya bagli nahiyelerde de Ermeniler idari hayatta 6nemli
gorevler ustlenmiglerdir. Salndmelerde; Ridvan, Baring ve Melfan nahiyelerinin
miidiir muavinlerinin Ermeni oldugu goriilmektedir. Ridvan Nahiyesi Nahiye
Midiir Muavini Melkon Efendi;** Baring Nahiyesi Nahiye Miidiir Muavini Ohan
Efendi** ve Melfan Nahiyesi Nahiye Miidiir Muavini Beydo Aga®! isimleri kayit-
lara yansimistir.

223 Bitlis Vilayet Salndamesi, h. 1310, s. 242; h. 1316, 5. 274.

224 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 247.

225 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 242; h. 1316, s. 274; h. 1317, 5. 211; h. 1318, 5. 213.

226 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 211.

227 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 276.

228 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 277; h. 1317, s. 213; h. 1318, 5. 215.

229 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 245.

230 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 236.

231 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 253.

232 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 200; h. 1318, s. 202.

233 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 200.

234 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 201; h. 1318, s. 203.

235 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 253.

236 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 254; h. 1317, 5. 201.

237 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 255.

238 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 203; h. 1318, s. 205.

239 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 256; h. 1317, s. 203; h. 1318, s. 205.

240 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 256; h. 1317, s. 204; h. 1318, s. 206.

241 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 204; h. 1318, s. 206. Beydo ismi ¢ok yaygin olmamakla beraber, Ermeniler
arasinda kullanilan bir isimdir. Bkz. BOA, DH. TMIK. M., 142/50.
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1915°ten Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin Idari Hayatindaki Konumlar:

3.4. Geng Sancag

Geng sancady; merkez kaza, Capak¢ur ve Kulp kazalarindan miitesekkildir.
Ermeniler, Geng¢’te sancagin en st diizey yoneticisi olan mutasarriftan hemen
sonraki en yetkili idari gorev olan mutasarrif muavinligini ellerinde bulundur-
maktadirlar. Bu ¢er¢evede Geng Sancagi Mutasarrif Muavini Cercis Efendi**? ve
Agop Efendi** isimleri salnamelerdeki kayitlarda yer almistir. Ayrica Ermeni Mu-
rahhasa Vekilinin tabii az olarak yer aldigi*** Liva Idare Meclisinde, Ermeniler
secilmis a’zalar arasinda da yer almiglardir. Liva idare Meclisi a’zas1 olarak Hanus
Aga,** Ohan Aga*® ve s6z konusu mecliste katip olarak da Nazar Efendi* isimle-
ri zikredilebilir. Bunlarin yani sira Bidayet Mahkemesi Ceza Dairesi a’zas: olarak
Hanus Aga,**® Ohannes Aga,** Hukuk Dairesi azalar1 olarak da Agop Efendi*’ ve
Arakil Efendi®*' isimleri kayitlara ge¢mistir. Meclis-i Idare Mahkemesi Miiddeiu-
mumi (savc1) Muavini olarak da Mutasarrif Muavini Agop Efendi*? ismi kayde-
dilmektedir.

Ayrica Polis Dairesi Ugiincii Komiser Nazaret Efendi, Polis Espador Efendi;?>
Vergi Kaleminde Defterci Ohan Efendi;*** Muhasebe Kalemi Sandik Emini Agop
Efendi;*® Heyet-i Tahsiliye Stivari Tahsildar1 Bedros Efendi;*** Tedkik-i Emlak ve
Arazi Senedati Komisyonu azas1 olarak Hanug Aga;*” Tahkikat-1 Ibtidiye Komis-
yonu Reisi Mutasarrif Muavini Cercis Efendi;** Tahkikat-1 Evveliye Komisyonu
Reisi Mutasarrif Muavini Agop Efendi;** Maarif Komisyonu a’zasi olarak Muta-
sarrif Muavini Cercis Efendi** ve yine Mutasarrif Muavini Agop Efendi*! isimleri,
Geng’te kamu hizmeti gorevini yiiriiten Ermeniler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Geng sancag1 ve merkez kazanin yani sira merkez kazaya bagli nahiyelerde de
Ermenilerin idari gorevler ytriittiikleri goriilmektedir. Bu ¢ergevede Mizak Na-
hiyesi Nahiye Miidiir Muavini Ohannes Aga**? ve Ognut Nahiyesi Nahiye Miidiir

242 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 281; h. 1317, s. 218.

243 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 222.

244 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 281.

245 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 253; h. 1316, s. 281; h. 1317, 5. 218.
246 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 222.

247 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 253.

248 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 283.

249 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 224.

250 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 220.

251 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 224.

252 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 222.

253 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 286.

254 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 283.

255 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 254.

256 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 224; h. 1318, 5. 228.

257 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 288; h. 1317, s. 224; h. 1318, 5. 228.
258 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 224.

259 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 227.

260 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 283; h. 1317, s. 221.

261 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 225.

262 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 289; h. 1317, s. 226; h. 1318, 5. 229.

96

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Muavini Evak Efendi** isimleri zikredilebilir. Ayrica Mizak nahiyesinde polis ola-
rak Donabed Efendi** ismi kayitlarda yer almaktadr.

3.4.1. Capakgur

Ermenilerin Capakgur kazasinin idari hayatinda aldiklar1 gérevler ve bu go-
revleri yiiriiten kisiler olarak; Meclis-i Idare a'zas1 olarak Serkis Aga, Ohannes Aga
;% Mardo Aga,* Migirdig Aga,*” Karabet Aga;**® Bidayet Mahkemesi a’z4s1 olarak
Kiyork Aga*® ve Miistantik Muavini Artin Efendi;*”° Sandik Emini Artin Efendi;*”*
Hey'et-i Tahsiliye igerisinde tahsildar olarak Karabet Efendi*> ve Ohannes Efendi*”?
isimleri kayitlara yansimigtir.

3.4.2. Kulp

Ermeniler Kulp kazasinda bir¢ok kamu gorevi tistlenmislerdir. Bu baglamda
Meclis-i Idare azas1 olarak Bogos Aga, Kirkor Aga,””* Gerbo Aga,””* Asadur Aga;*”®
Bidayet Mahkemesi az4s1 olarak Bogos Aga;*” Polis Dairesinde Polis Donabed
Efendi,”® Polis Mihran Efendi;*” Sandik Emini Kirkor Efendi** ve Hey'et-i Tahsi-
liye Stivari Tahsildar1 Kirkor Efendi*! isimleri zikredilebilir.

Bunun yani sira kazaya bagl Firki nahiyesinin miidiir muavininin de Ermeni
oldugu goriilmektedir. Miidiir muavini olarak Semmas Artin Aga*” ismi kayitlar-
da yer almigtir.

Sonug

Osmanli Imparatorlugu'nun idari taksimatinda Bitlis vilayeti, 19. yiizyilin so-
nunda Bitlis, Mus, Siirt ve Geng sancaklarindan miitesekkil biiytik bir idari mer-
kezdir. Bitlis sehrinin yonetim merkezi oldugu Bitlis vilayeti, bu dénemde Anado-
ludaki Ermeni niifusunun en yogun oldugu alt1 vilayetten birisidir. Devletin resmi

263 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 228.

264 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1318, s. 229.

265 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 263.

266 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 297; h. 1317, s. 230; h. 1318, 5. 233.
267 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 297.

268 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 230; h. 1318, s. 233.

269 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 297; h. 1317, s. 230; h. 1318, s. 233.
270 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 230; h. 1318, s. 233.

271 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1310, s. 263.

272 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 299.

273 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1317, s. 231; h. 1318, 5. 234.

274 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 265.

275 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 292.

276 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 292; h. 1317, s. 227; h. 1318, 5. 230.
277 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 292; h. 1317, s. 227; h. 1318, s. 230.
278 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1316, s. 293; h. 1317, s. 228.

279 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1318, s. 231.

280 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1310, s. 265.

281 Bitlis Vilayet Salndmesi, h. 1316, s. 293.

282 Bitlis Vilayet Salnamesi, h. 1317, s. 229; h. 1318, 5. 232.
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1915°ten Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin Idari Hayatindaki Konumlar:

niifus verileri esas alindiginda Ermenilerin 19. yiizyilin sonunda vilayetin toplam
niifusunun yaklasik olarak ytizde 40’11 olusturduklar1 gériilmektedir. Vilayette
yogun bir niifusa sahip olan Ermeniler, vilayetin hemen hemen biitiin yerlesim
birimlerine dagilmis bir sekilde yagamaktaydilar. Ermeni kaynaklarin verdigi
bilgilere bakildiginda; 1915’ten 6nce Ermenilerin Bitlis vilayetinin 681 yerlesim
biriminde yasadiklar1 ve ¢ok sayida kilise, manastir ve egitim kurumuna sahip
olduklar1 sdylenebilir.

Osmanli Imparatorlugu, yiizyillar boyunca birgok farkli etnik ve dini grubu
biinyesinde barindirmistir. S6z konusu etnik ve dini gruplar devletin esnek politi-
kalar1 vesilesiyle kimliklerini ve inanglarini biiytik 6l¢tide muhafaza ederek Miis-
limanlarla bir arada yasamay1 basarmigtir. Osmanlinin biinyesindeki bu etnik/
dini gruplar arasinda Ermenilerin, Miisliimanlarla miinasebetlerinin diger gay-
rimiislim topluluklara nazaran daha sicak oldugu tespit edilmistir. Bitlis ser’iyye
sicilleri ve salnameler incelendiginde, Ermenilerin toplumsal hayatin bir¢ok ala-
ninda etkin olmalarinin yani sira vilayetin idari hayatinda da 6n planda yer aldik-
lar1 goriilmiistiir.

Osmanli Imparatorlugunda Tanzimat doneminde devletin siyasi ve idari ya-
pisinda yapilan degisikliklerle beraber gayrimiislimlerin devletin idari kademele-
rinde yer almalar1 daha goriiniir olmustur. Tanzimat'tan 6nce de devletin birgok
resmi ve 6zel islerinde gorev alan Ermenilerin, bu dénemde devlet hizmetinde go-
rev almalar en iist seviyeye ytlikselmistir denilebilir. Bu ¢ergevede Bitlis vilayetinde
Ermeniler; vali yardimciligi, kaymakam yardimciligi, nahiye midirligi, vilayet
idare meclisi azalig1, belediye meclisi azalig1 ve bidayet mahkemesi azalig1 bagta
olmak tizere neredeyse devletin biitiin idari kademelerinde 6n planda yer aldiklar1
tespit edilmistir. Bu calismanin Miisliimanlar ile Ermenilerin 1915 6ncesi doneme
ait miinasebetlerine 151k tutmasi ve bu alanda yapilacak caligmalar icin yol goste-
rici olmasini imit ediyoruz.
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ibn Ebi Zemenin'in (6. 399/1008) Tefsiru’l-Kur’'ani’l-‘Aziz
Adl Eserinde Siirle istishad Yontemi*

Emin CENGIZ*

Ozet

Endiilils tefsir geleneginin ilk donem miifessirlerinden olan ibn Ebi Zemenin'in (6.
399/1008) Tefsiru’l-Kur@ni’l-Aziz adli eseri, Yahya b. Sellam’in (6. 200/815) tefsirinin
bir muhtasari hiiviyetindedir. Miellif, bu eseri ihtisar etmekle kalmamis, ona ozellik-
le filolojik anlamda bilyiik katki saglamigtir. Eserinde istishad metoduna biiyiik 6nem
veren miifessir, istishad unsurlarindan olan Arap siirini tefsirinde sikca kullanmistir. Bu
calismada ibn Ebi Zemenin'in hangi sairleri istishada esas kabul ettigi ve siirle istishadi
kullanis yontemi ele alinmistir. Boylece ilk donem Endiilis tefsirinde eski Arap siirinin
onemi ve kaynaklik derecesine dikkat ¢ekilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Ebi Zemenin, Yahya b. Sellam, istishad metodu,
Endiiliis'te tefsir, eski Arap siiri.

The Method of Referencing (Istishhadd) with Poem in the
Tafsir al-Qur’an al-Aziz of Ibn Abi Zemenin (d. 399/1008)

Abstract

The Tafsir al-Qur'an al-Aziz of Ibn Abi Zamanin (d. 399/1008), who was one of the
early period interpreters of the Andalusian tafsir tradition, was a commentary of Yahya
b. Sallam’s (d. 200/815) tafsir. Ibn Abi Zamanin not only provided a summary of the work
but also made an important philological contribution to it. He gave an important place
to the istishhad method and often benefited from the features of Arabic language. The
article examines the poems used by Ibn Abi Zamanin and his method of istishhad. In this
way, it was aimed to take attention to the importance and level of source of the ancient
Arabic poetry in the early Andulisian tafsir tradition.

Keywords: Ibn Abi Zamanin, Yahya b. Sallam, istishhad method, tafsir in
Andalusia, ancient Arabic poetry.
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Ibn Ebi Zemenin'in (6. 399/1008) Tefsiru’l-Kurani’l-Aziz Adl Eserinde Siirle Istishad Yontemi

Giris

Tefsir faaliyeti h. II. asirda Mukétil b. Silleyman’in (6. 150/767) telif ettigi et-
Tefsiru’l-Kebir1i ile sistemli bir ilim halini almaya baglamistir. Sufyanu’s-Sevriden
(6. 161/777) rivayet edilen tefsir ve Yahy4 b. Sellam’in (6. 200/815) tefsiri ise ted-
vin déneminin baglarinda telif edildigi bilinen diger eserlerdir.! Yahya b. Sellam’in
tefsiri, gesitli tariklerle Kuzey Afrika ve Endiiliis cografyasinda yayilmig ve biyiik
ilgi gdrmustiir. Eserden giiniimiize ulagan bazi pargalar olsa da bunlar miistakil bir
Kur’an tefsiri meydana getirecek durumda degildir.? Bunlar Kuranin yaklasik tigte
birlik kisminin tefsirini olusturabilir.’ Dolayisiyla Yahya b. Sellam’in s6z konusu
tefsirinin giiniimiize ulagmasinda, hakkinda yazilan muhtasarlarin* ve ondan ya-
pilan alintilarin biiyiik rolii vardir. Bu muhtasarlardan birisi Ibn Ebi Zemenin'in
(6. 399/1008) Tefsiru’l-Kurdni’l-Aziz adli eseridir. Miifessir, yaptig1 filolojik tah-
lillerle esere adeta farkli bir boyut kazandirmustir. Miifessir, Yahyé b. Sellam’in tef-
sirine yaptig1 biitiin ilavelerin baginda “s85.4 j” ifadesini kullanarak, s6z konusu
eklemeyi kendisinin yaptigini agik¢a bildirmistir. Bu anlamda Ibn Ebi Zemenin,
tefsirinde ayetlerin i‘rdbu ile nahiv, sarf ve liigatle ilgili meselelerde; Kur’an ve kira-

1 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2014), 526; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2008), 107-109.

2 Hind Selebi, soz konusu tefsirin mevcut pargalarini bir araya toplayp tahkik ederek 2004 yilinda iki cilt halin-
de negretmistir. Bkz. Ebti Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi, Tefsiru Yahya b. Sellam, thk. Hind
Selebi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1425/2004).

3 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 188.

4 Yahya b. Sellim’in tefsirini Ibn Ebi Zemenin disinda Had b. Muhakkem el-Huvvari ve Ebu’l-Mutarrif el-
Kanézi‘ diye meshur olan Abdurrahman b. Mervan el-Kurtubinin de ihtisar ettigi nakledilmektedir. Ancak
Ebu’l-Mutarrif’in tefsiri giiniimiize ulagmamugtir. Genis bilgi i¢in bkz. Cerrahoglu, Yahya Ibn Sallam ve Tef-
sirdeki Metodu (Ankara: Anakara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., 1970), 60-163; Cerrahoglu, “Yahya ibn
Sellam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 43 (Istanbul: TDV Yay., 2013), 264; Selebi, “Muhakkikin
girisi’, Tefsiru Yahya b. Sellim iginde, thk. Hind Selebi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[Imiyye, 1425/2004), 1: 14-
34; Hanan Ibrahim Abdullah, fbn Ebi Zemenin ve Menhecuhil fi't-Tefsir min Hilali Thtisarihi Ii Tefsir Yahya b.
Sellam (y.y.: Camiatu Ummu Derman, 2009), s. 19; Emin Cengiz, “Ibn Ebi Zemenin (324-399/935-1008) ve
Tefsirdeki Metodu”, Pamukkale Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 4, sy. 7 (2017): 33.
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atlerinden, sahih hadislerden, Arap siiri ile fasih Araplardan nakledilen dil mal-
zemesinden cokca istishitta bulunmustur. Bu ¢aligmada miifessirin istishad un-
surlarindan olan Arap siirini kullanis bigimi ele alinacaktir. Boylece hem Ibn Ebi
Zemenin'in ihtisar ettigi tefsire yaptig1 katki ortaya konulmaya hem de tefsir ilmi
acisindan Arap siiriyle istishadin 6nemine dikkat ¢ekilmeye caligilacaktir.

1. ibn Ebi Zemenin ve Tefsiru’l-Kur'ani’l-Aziz Adh Eseri

Ebti Abdillih Muhammed b. Abdilldh b. Is2 b. Muhammed ibn Ebi Zemenin
el-Endelusi el-Meri (el-Murri)® el-ilbiri el-Kurtubi el-Maliki, daha ¢ok “Ibn Ebi
Zemenin” diye meshur olmustur.® Kaynaklarda miifessirin 324/936 yilinin Muhar-
rem ayinda {lbirede” dogdugunda ittifak vardir.®

ibn Ebi Zemenin, ilk egitimini babasindan’® ve [Ibire ulemasindan aldiktan
sonra Beccane' ve Kurtubadaki ulemanin yaninda ilim tahsiline devam etmis-
tir.!! Burada egitimini tamamladiktan sonra Ilbire'ye dénmiig, bir miiddet sonra
tekrar Kurtuba'ya gidip ders vermistir. Ilim tahsili i¢in Endiiliis cografyasindaki
Meriyyeden Beccane ve Kurtuba’y1 dolagsmistir.'” Onun doguya seyahat ettigine
dair herhangi bir bilgiye rastlanmamustir.

ibn Ebi Zemenin, itikatta Ehl-i siinnet ve selef ulemasinin cizgisine® fikihta ise

5 Ibn Ebi Zemenin'in bazi kaynaklarda el-Murri seklinde kaydedilen kiinyesi, muhtemelen mensup oldugu
Murre b. Uded b. Zeyd b. Kehlan'in kabilesine istinaden verilmistir. Bkz. Komisyon, Mevsti atu Alami’l- Ulemai
ve'l-Udebai’l- Arabi ve’l-Muslimin (Beyrut: Daru’l-Cil, 1427/2006), 11: 264. Bu kiinyenin el-Murri seklinde geg-
tigi kaynaklar i¢in ayrica bkz. Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru Alamin-Nubeld,
thk. Su‘ayb el-Arnavit v.dgr. (Beyrut: Muessesetur-Risale, 1996), 17: 188; Ibn Farhin el-Maliki, ed-Dibacu’l-
Mezheb fi Ma'rifeti A'yani ‘Ulemai’l-Mezheb, thk. Muhammed el-Ahmedi Ebt'n-Nar (Kahire: Daru’t-Turas
Ii't-Tab‘i ven-Nesr, t.y.), 2: 233; Muhammed Abdulvahhab Hallaf, “el-Fakih Ibn Ebi Zemenin ve Mahtitatu
Muntehabu’l-Ahkam”, Mecelletu Ma‘hedi’l-Mahtntati’l- Arabiyye, 30, 1 (1986): 211.

6  Zehebi, Siyeru Alamin-Nubeld, 17: 188-189; Muhammed b. Ali b. Ahmed Semsuddin ed-Davidi, Tabakatu’l-
Mufessirin lid-Daviidi, thk. komisyon (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’ - Tmiyye, 1983), 2: 165-166; Ahmed b. Muham-
med el-Edirnevi, Tabakatu’l-Mufessirin, thk. Sileyman b. Salih el-Hizzi (Medine: Mektebetu’l-‘Uliim ve'l-
Hikem, 1997), 93-94; Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed Ibnuw’l-Tmad el-Hanbeli, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbari
men Zeheb, thk. Abdulkadir el-Arnavat ve Mahmud el-Arnéviit (Beyrut: Daru bni Kesir, 1986), 2: 521.

7 llbire; Endiiliiste Kurtubanin giineydogusuna 90 mil uzaklikta, Girnatanin da aralarinda oldugu sehirlerin
olusturdugu biiyiik bir bolgenin adidir. Bkz. Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mucemu’l-Buldin (Beyrut: Daru
Sadir, 1977), 1: 244.)

8  Ebu Sehl Muhammed b. Abdirrahman el-Mugravi, Mevstiatu Mevakifi's-Selef fi'l-Akideti ve’l-Menheci ve’l-
Edeb (Kahire: Mektebetu’l-Islamiyye, 2007), 6: 16; Ebw’l-Kasim Halef b. Abdilmelik Ibn Begkuval, Kitabu’s-
Sila, thk. Serif Ebi’l-‘Alé el-‘Adevi (Kahire: Mektebetu’s-Sekafetid-Diniyye, 2008), 2: 127; Abdulcevad Muham-
med el-Estal, “Menhecu’l-imam Muhammed b. Ebi Zemenin fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Aziz”, (Yiiksek Lisans tezi,
el-Cami‘atu’l-Islamiyye, 2006), 17; Saffet Kose, “Ibn Ebti Zemenin’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 19 (Istanbul: TDV Yay., 1999), 449; Ali Karatas, “Endiiliis Tefsir Gelenegi ve Miifessir bn Ebi Zemenin (324-
399/935-1008)", Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013): 295-318.

Muhammed ‘Asif Fikret, “Ibn Ebi Zemeneyn”, Déiretu’l-Me'arifi Bozorgi Islami, c. 6 (Tahran 1368), 657.

10 Beccane; Endiiliiste yer alan Ilbire bolgesinde bir sehir olup Girnata’ya yiiz mil uzakliktadir. Bkz. Hamevi,
Mucemu’l-Buldan, 1: 339.

11 Zehebi, Siyeru Allamin-Nubeld, 17: 189.

12 Ali Said Muhammed el-Amri, “el-Ihtisar fi't-Tefsir Dirasetun Nazariyyetun ve Dirasetun Tatbikiyyetun ‘ala
Muhtasar Ibn Ebi Zemenin li Tefsiri Yahya b. Sellam ve el-Begaviyyu li Tefsiri’s-Sa’lebi”. (Yitksek Lisans tezi,
Céami‘atu Ummu’l-Kur4, 2004), 106; Karatas, “Endiilis Tefsir Gelenegi’, 297.

13 el-Kadi Ebw’l-Fadl Iyaz b. Musa es-Sebti, Tertibu’l-Meddrik ve Takrib el-Mesalik, thk. Muhammed Salim Hasgim
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1998), 2: 261.
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Ibn Ebi Zemenin'in (6. 399/1008) Tefsiru’l-Kurani’l-Aziz Adl Eserinde Siirle Istishad Yontemi

Maliki mezhebine mensuptur." Cesitli ilim dallarinda bir¢ok eseri vardir."” Bun-
lardan Tefsiru’l-Kurani’l-Aziz, Kudvetu’l-Gazi, Muntehabw’l-Ahkdm, el-Mugrib ve
Ustilu’s-Sunne adli eserleri gliniimiize ulagmus, haklarinda bir¢ok tahkik, inceleme
ve arastirma yapilmistir. Miifessir, 399/1008' senesi Rebiiilahir ayinda'” yetmis
bes yasinda Ilbirede vefat etmistir.'®

Daha ¢ok bir fakih olarak bilinen Ibn Ebi Zemenin, bir miifessir olarak da
6nemli bir miielliftir. Onun tefsirde uyguladigi istishdd metoduna ge¢gmeden 6nce
s6z konusu eserle ilgili kisa bir bilgilendirme yapmak istiyoruz.

[bn Ebi Zemenin'in Tefsiru’l-Kurani’l-Azizi, diger adiyla Tefsiru [bn Ebi
Zemenin adl1 eseri, Yahya b. Sellam’in tefsirinin bir muhtasaridir. O, ihtisara ila-
veten tefsirde temas ettigi dil miilahazalari ile esere adeta farkli bir boyut kazan-
dirmustir.”® Yaptig1 eklemeler sayesinde eserin “Yahya b. Sellam’in tefsirinin ser-
hi” seklinde nitelendigi de olmustur.?® Yine ibn Ebi Zemenin'in séz konusu tefsir
tizerindeki tasarruflari sayesinde eserin kendisine nisbet edilerek Tefsiru Ibni Ebi
Zemenin seklinde anildig1 ve bu isimle basildig1 da goriilmektedir.?! Bu yoniiyle
Tefsiru’l-Kurani’l-Aziz’in tehzib ve tenkih® tarz1 bir eser oldugu da soylenebilir.
S6z konusu tefsir, 2002 yilinda bes cilt,” 2003 yilinda ise iki cilt** olarak tahkik
edilip nesredilmistir.

2. Istishad Metodu
stg-biza kelimesi, agi kokiinden tiiremis Jueazss babinda bir mastardir.
stg-dz mastarinin fiili olan ag-dan kelimesi, mefaliini harf-i cersiz alinca “bi-

14 Fuat Sezgin, Tarihu't-Turdsi’l-Arabi, Arapgaya ¢ev. Mahmud Fehmi Hicazi (Riyad: Cami‘atu Melik Suud,
1991), 1: 107.

15  Eserleriyle ilgili ayrica bkz. Cengiz, “Ibn Ebi Zemenin (324-399/935-1008) ve Tefsirdeki Metodu’, 31-32.

16 Zehebi, Siyeru Alamin-Nubela, 17: 188; Celaleddin Abdurrahman es-Suyati, Tabakatu’l-Mufessirin, thk. Ali
Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1976), 104; Hayruddin ez-Zirikli, el-Alam (Kamiis Terdcim)
(Beyrut, Daru’l-TImi’l-Melayin, 2002), 6: 227.

17 Hanbeli, Sezerdtu’z-Zeheb, 2: 521; Lisanud-Din Ibnuwl-Hatib, el-Ihdta fi Ahbari Girnata, thk. Muhammed
Abdullah Ginan (Kahire: Mektebetu’l-Héanci, 1975), 3: 174.

18  Zirikli, el-Alam, 6: 227; Hallaf, “el-Fakih Ibn Ebi Zemenin’, 212.

19 Havle Mustafa Abdurrahman, “Intikdat Ibn Ebi Zemenin et-Tefsiriyye fi Dav’ii Ekvali Eimmeti't-Te'vil
Dirasetun Tefsiyyetun Mukaranetun fi'l-Ecz& 10-12 mine’l-Kurani’l-Kerim”, (Doktora tezi, Cami‘atu Ummu
Derman el-Islamiyye, 1433/2012), 39.

20 Ali Bulut, “Erken Dénem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Ustilii Agisindan Degerlendirilmesi”, (Doktora tezi,
Siileyman Demirel Universitesi, 2009), 73.

21 Bkz. Ebti Abdilldth Muhammed Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru Ibn Ebi Zemenin ve Huve Muhtasaru Tefsiri Yahya
Ibn Sellam, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail ve Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l- Tlmiyye, 2003).

22 Bir esere ihtisarin yaninda yapilan serh ve diizeltmeleri de ieren galigmalara tehzib ve tenkih tarzi eserler ad
verilir. Bkz. Ahmet Ozel, “Tehzib’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 40 (Istanbul: TDV Yay., 2011),
325-328.

23 Bkz. Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Isa Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kurini’l-Aziz li Ibn Ebi Zemenin,
thk. Ebti Abdillah Huseyn b. ‘Ukkése ve Muhammed b. Mustafa el-Kenz, 4 cilt (Kahire: el-Farak el-Hadise
1i’t-Tab4‘ati ve'n-Nesr, 2002).

24 Ebt Abdillih Muhammed b. Abdillah b. Isa Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru fbn Ebi Zemenin ve Huve Muhtasaru
Tefsiri Yahya Ibn Sellim, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan {smail ve Ahmed Ferid el-Mezidj, 2 cilt
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Tlmiyye, 2003).
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« A

rinin gahitligini istemek”; meftliinii  harf-i ceriyle alinca da “sahitlik i¢in birinin
yardimini istemek” anlamlarina gelir.?®

Dil bilimlerinde bir 1stilah olarak stg-&ua ise sarf, nahiv, liigat ve belagat ilim-
lerinde bir kaidenin veya bir ifadenin lafiz, mana ve kullanimi agisindan sihhatini
delillendirmek maksadiyla mevsuk olan nazim ve nesirden 6rnek vererek ispat et-
mektir.** Kaynaklarda gegen gisas (ihticac) ve g¥asa (istidlal) gibi kavramlarin
da hemen hemen istishadla ayni anlamda kullanildig: goriilmektedir.””

Tefsir, hadis, sarf, nahiv, liigat, fikih, kelam ve belagat gibi gesitli ilimler, ku-
ruluslar1 asamasinda ortaya koyduklari kaide ve hiikiimleri bagta Kur’an, hadis ve
Arap siiri olmak iizere cesitli delillere dayandirmis, boylece sahabe asrinda bas-
latilan istishad olgusunu gelistirerek devam ettirmislerdir.?® Ilk istishdd nakilleri
h. I. asrin sonu ile II. asrin baginda Kur'an'in anlagilmasinda giigliik ¢ekilen garip
kelimelerin, Arap siiri ve nesrinden sahitler getirerek izah edilmesiyle baglamistir.
[k dénemlerde bu hususta yazilan Medni’l-Kurn tiirii eserlerin cogu giiniimiize
ulagsmadigindan, istishada dair nakillere ancak h. II. asrin sonlarina dogru yazilan
kaynaklarda rastlanabilmektedir.” Burada istishada esas teskil eden unsurlardan
siirle istishadin Ibn Ebi Zemenin tefsirinde uygulanisi iizerinde durulacaktur.

3. Tefsirw’l-Kur'ani’l-Azizde Arap Siiriyle Istishad

Arap siiri, dile dair kaidelerin ve liigavi malzemenin tespitinde 6nemli bir
yere sahiptir. Hatta 6neminden dolay: “sevahid” denince akla ilk gelen Arap siiri
olmustur. Kur’an tefsirinde ilk miitesebbislerden biri olan Ibn ‘Abbas (6. 68/687);
Hz. Peygamberin siinneti, diger semavi dinlerden elde edilen bilgiler (israiliyat) ve
Cabhiliye siirini bir esas olarak kullanmustir. Birkag nesil sonra dirayet tefsirlerinin
de yazilmaya baslanmasiyla birlikte ilk iki unsurun kullanimi azalirken, Cahiliye
siirinin kullanim1 aynen devam etmistir.** Ancak gerek Kuran tefsirinde, gerekse
filolojik ¢alismalarda hangi sairlerin siiriyle istishad edilecegi hususu dilciler ara-
sinda ihtilaf konusu olmustur.’!

Arap dilinin gramer kaidelerini tespit eden ve fasih liigavi malzemeyi toplayan
dil alimleri, eski lisani malzemeyi degerlendirip ondan istifade ederken, sairleri

25 Genis bilgi i¢in bkz. Mecduddin Muhammed b. Yaktb el-Firtizabadi, Kamisul-Muhit, thk. el-Heyetu'l-
Misriyyeti’l-Ammeti 1i'1-Mektebat (Misir t.y.), 5: 303; Ebul-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b.
Ali b. Ahmed Ibn Manzir el-Ensari er-Ruveyfii, Lisanu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir v.dgr. (Kahire:
Darw'l-Me'arif, t.y.), 4:2348-2351; Ismail Durmus, “Istishad’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 23
(Istanbul: TDV Yay., 2001), 396.

26  Said el-Efgani, fi Usiilin-Nahv, (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1407/1987), 6; Durmus, “Istishad”, 396.

27 Efgani, fi Usilin-Nahv, 54.

28 M. Resit Ozbaliky, “Arap Dilinde 1k Istishad”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1989): 378.

29  Ozbalikgl, “Arap Dilinde Ilk Istishad”, 369.

30 J.J.G. Jansen, Kurana Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, gev. Halilrahman Agar (Ankara: Fecr Yayinlari,
1993), 110-111.

31 Hiiseyin Tural, “Arap Dilinde Siir ve Hadisle fatishad Meselesi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9
(1990): 67.
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Ibn Ebi Zemenin'in (6. 399/1008) Tefsiru’l-Kurani’l-Aziz Adl Eserinde Siirle Istishad Yontemi

tabakalara ayirarak bir takim degerler hamlettikleri bu kategorileri ¢aligmalarin-
da 6lgii olarak kullanmiglardir.** Abdulkadir el-Bagdadi, filolojik konularda delil
olarak kullanilan Arap kelamini manztim ve menstir olmak tizere ikiye ayirdiktan
sonra hangi sairlerin siirlerinden istishad edilebileceginden bahsetmekte ve bu
anlamda sairlerle ilgili {i¢ tasniften s6z etmektedir.*> Ancak biz umumiyetle kabul
goren birinci tasnife gore bir degerlendirmeye gidecegiz. Bunlar:**

a. Cahiliyytin: Cahiliye doneminde yagamig Uhayha Ibnu’l-Cellah (6. M. 497),
Imruu’l-Kays b. Hucr el-Kindi (6. M. 545), Hatim et-Tai (6. M. 578), Zuheyr b. Ebi
Sulma (6. 13/609) ve Meymiin b. Kays el-A'sa (6. M. 7/629) gibi sairler bu tabakaya
aittir.

b. Muhadram@in: Hayatlarinin bir kismini Cahiliyede bir kismini da Islami
dénemde yasamis olan sairlerdir. Ummii ‘Amr el-Hansa (6. 24/645), Ka'b b. Zu-
heyr (6. 24/645), Lebid b. Rebi‘a (6. 41/661), Hassan b. Sabit (6. 60/680) gibi sairler
bu tabakadandir.

c. Islamiyytn: Islami dénemin ilk zamanlarinda yagamis sairlerin olusturdu-
gu tabaka olup bunlara “mutekaddimtin” da denilmektedir. el-Ahtal (6. 92/711),
Cerir (6. 110/728), Ebt Faris Hemmam b. Galib el-Ferazdak (6. 114/732), Zu’r-
Rumme’ye (6. 117/735), Ebu’l-Mustehil el-Kumeyt (5. 126/744), Ebti Nefr et-
Tirimmah (6. 105/723) gibi sairlerin olusturdugu tabakadur.

d. Muvellediin: {lk Ug tabakadan sonraki sairler bu isimle anilmaktadir. Ay-
rica bu tabakaya “muhdestin” da denilmektedir. Bu tabakanin ilk sairi Begsar b.
Burd (6. 167/783)’tur.

[k {i¢ tabakadaki sairlere “kudem4” ismi de verilmistir.’ Ik dénemlerden iti-
baren dildeki bozulmalar baglayinca, istishad edilen sairlere bir sinirlama getiril-
mistir. Nitekim el-AsmaTye (6. 216/831) gore sozleriyle istishdd edilen sairlerin
sonuncusu Ibn Herme (150/767)dir.*

Abdulkadir el-Bagdadi'ye gore ilk iki tabaka sairlerinin siirleriyle istishadin
cdiz oldugu ittifakla makbuldiir. Ugiincii tabaka icin de sahih olan, bunlarin siir-
leriyle istishadin céiz olmasidir. Fakat Ebt Amr Ibnu’l-AlA (6. 154/771), Abdullah
b. Ebi Ishak, el-Hasen el-Basri (6. 110/728) ve Abdullah b. Subrume (6. 144/761)

gibi alimler, el-Ferazdak, el-Kumeyt, ve Zur-Rumme gibi sairleri lahn yaptiklari

32 Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaas, 1973), 4-5.

33 Soz konusu tasniflere dair genis bilgi igin bkz. Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizanetw’l-Edeb ve Lubbu
Lubabi Lisani’l-Arab, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu’l-Héanci, 1418/1997), 1: 5-9.

34 Sz konusu siniflandirmaya dair bkz. Suytti, el-Iktirah fi Usilin-Nahy, talik Abdulhakim ‘Atiyye ve Miir.
‘Alaud-Din ‘Atiyye (Beyrut: Daruw’l-Beyrati, 1427/2006), 59; $air tabakalari igin bkz. el-Bagdadi, Hizanetu’l-
Edeb, 1: 5-9; Tural, “Arap Dilinde Siir ve Hadisle Istishad, 68.

35 Cetin, Eski Arap Siiri, 7.

36 Suyati, el-Iktirah, 59.

106

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



gerekgesiyle elestirmis ve ¢agdaslar olmalari sebebiyle onlar1 muvellediindan say-
muglardir.”

Suytti, dilcilerin muvelledtn sairlerin siiriyle istishdd etmenin caiz olma-
dig1 hususunda ittifak halinde olduklarini ifade ederken Abdulkadir el-Bagdadi
de ayni gorisii paylasmaktadir.®® Ancak buna muhalif olarak ez-Zemahseri (6.
538/1144) ve Radiyuddin el-Esterabadi (6. 686/1287den sonra) gibi alimler, so-
ziine giivenilen sairlerin kelamuyla istishadin caiz oldugunu savunmuslardir. Nite-
kim ez-Zemahseri, tefsirinde muvellediin sairlerinden Habib b. Evs’in (6. 231/846)
siiriyle istishad ederken,” el-Esterabadi de el-Kdfiye serhinde Ebti Temmam’in (6.
231/846) siiriyle istishad etmistir.*

Hasen b. Bisr el-Amidi (6. 371/981), muhdes sairlerin hemen hemen hig biri-
sinin lahn yapmaktan kurtulamadigini soylemektedir.*" Ebt Osman Amr b. Bahr
el-Cahiz (6. 255/869) ise hata yapma konusunda muvelled sairlere giivenilemeye-
cegini, ¢linkii bu dili sonradan 6grendikleri i¢in bu dille i¢ i¢e yasayan ve onunla
beslenen bedeviler gibi olamayacaklarin: ifade etmektedir.** Dolayisiyla tefsirde
siirle istishadin céiz oldugunda bir ittifak varken, hangi sairlerin istishada esas
teskil ettigi hususu alimler arasinda ihtilafa sebep olmugtur. Bununla birlikte ilk ti¢
tabakaya ait sairlerin siirleriyle istishad edilebilecegi yoniinde yaygin bir kabuliin
oldugu soylenebilir.

Cerrahoglu, Yahy4 b. Sellam’in tefsirinin mevcut niishalarinda eski Arap sii-
riyle istishadin yok denecek kadar az olduguna isaret ederek bu kisimlarda sadece
iki yerde siirle istishad 6rnegine rastladigini ifade etmektedir.* Bu anlamda daha
once de ifade edildigi gibi Tefsiru’l-Kurani’l- Azizde siirle istishad ve benzeri filo-
lojik miilahazalarin ¢ogunun ibn Ebi Zemenin'in kendi degerlendirmeleri oldugu
anlagilmaktadir. Zira [bn Ebi Zemenin, mutekaddimtin dilciler gibi siirle istishada
biiyiik nem vermis, Kuran ayetleri, hadisler, kiraat vecihleri ve Arap lehgeleriy-
le istishadin yaninda eski Arap siiriyle istishdd etmeye de 6zen gostermistir. Bu
anlamda miifessir, siirle istishad1 en fazla kelimelerin ligavi manalarini delillen-
dirirken kullandig: gibi tercih ettigi nahiv gortsiint delillendirmek, bir kiraatin
sthhatini teyit etmek veya bir kelimenin manasini agiklamak i¢in de siirle istishada
bagsvurmustur.* Ancak miifessirin, siir sevahidlerini et-Taberi (6. 310/923) gibi

37 Bagdadi, Hizanetw’l-Edeb, 1: 6.

38 Bkz. Suyti, el-Iktirah, 58; Bagdadi, Hizanetu’l-Edeb, 1: 6.

39 Bkz. Ebw’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uytni’l-Ekavil
fi Vuctihi’t-Tevil, thk. Adil Ahmed Abdulmevctid ve Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetu’l-‘Ubeykan,
1998), 2: 207.

40 Bagdadi, Hizanetu’l-Edeb, 1: 6-7.

41 Ebul-Kasum el-Hasen b. Bisr el-Amidi, el-Muvazenetu beyne $i‘ri Ebi Temmam ve'l-Buhturi, thk. Seyyid Ah-
med Sakr (Kahire: Daru’l-Mearif, 1960), 1: 29.

42 EblG Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabu'l-Hayevan, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Misir: Matba‘atu
Musa el-Babi el-Halebi, 1967), 4: 83-84.

43 Bkz. Cerrahoglu, Yahya Ibn Sallam, 155-157.

44 Estal, Menhecu’I-Tmam Muhammed b. Ebi Zemenin, 172; ‘Ukkase, “Mukaddimetu’t-Tahkik”, 1: 44.

107

HUAIUOX POYSIIS] dJ411S dPULIIST DY 212V, JUPnd-|N4SfaL (S00T/66€ '0) Ul uuawaz 1qg uqg

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Ibn Ebi Zemenin'in (6. 399/1008) Tefsiru’l-Kurani’l-Aziz Adl Eserinde Siirle Istishad Yontemi

bazi rivayet tefsiri miellifleri kadar yogun kullandig1 sdylenemez. Zira bazen on-
larca sayfada bile tek bir siir istishadina rastlanmadig gériilmektedir.*” Bunun da
miifessirin bir¢ok konuda kullandig: ihtisar yonteminden kaynaklandig: distinil-
mektedir.

3.1. ibn Ebi Zemenin’in Istishatta Bulundugu Sairler

Ibn Ebi Zemenin, birgok dil ve tefsir aliminin, siirleriyle istishad edilmesi-
ne ittifakla cevaz verdigi ilk ti¢ tabaka (kudema) sairlerin siirleriyle istishatta bu-
lunmugstur. Buna karsilik istishad edilmesinin caiz goriilmedigi dérdiincii tabaka
(muvelledin/muhdestin) sairlerinin siiriyle istishad etmemistir.*® Burada miifes-
sirin siirleriyle istishad ettigi ilk {i¢ tabaka sairlerinin siirlerine yer verilecektir.

3.1.1. Cahiliyytn Sairleri

Ibn Ebi Zemenin, tefsirinde Cahiliye dénemi sairlerinden ¢okea istighatta bu-
lunmustur. Bunlardan birkagini zikretmek istiyoruz.

Ornegin miifessir, “Lsses s Ji leduaicls / Hep birlikte Allah'in ipine sarilin”
(Al-i ‘Imran 3/103) ayetinde gegen Ji5 (ip) kelimesinin sozliikte sg< (s6z/ahit)
anlaminda oldugunu soyledikten sonra bu ifadeyi Meymiin b. Kays el-A's@nin su
beytiyle delillendirir:"

Wi &) 31 e s i J L 133

Bir kabilenin ahdi, gegisini saglaymca,

Sana diger kabilelerin ahdini alir.

AyTICa 0, “%aS5 &l a3 oL of alisd oo 41 GK,15] $508 ALc &ihs 45 / Eger
yoksulluga diigmekten korkarsaniz (bilin ki,) Allah dilerse sizi kendi liitfuyla zen-
gin edecektir. Siiphesiz ki Allah alimdir, hakimdir” (Tevbe 9/28) 4yetinde gegen
i< kelimesinin “fakirlik” anlamina geldigini ifade ettikten sonra sairin su beytini
delil getirir:*

’M,/;@Jfrg;‘\éghug s fb i u;;;:u,\_;,f
Yoksul, ne zaman zengin olacagini bilemez,

Zengin de ne zaman yoksul olacagini...

Miifessirin adini zikretmeden istishad ettigi beyit Cahiliye sairlerinden Uhay-

45 ‘Ulviye Mahctib Ahmed Muhammed Salih, “Intikaat Ibn Ebi Zemenin Cemen ve Tevsikan ve Diraseten: el-
Ecz& 7,8,9” (Yiitksek Lisans tezi, Cami‘atu Ummu Derman el-Islamiyye, 1432/2011), 36.

46  Estal, Menhecw’l-Imam Muhammed b. Ebi Zemenin, 172-173.

47 Bkz. Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru [bn Ebi Zemenin, 1: 122.

48 Bkz. Meymiin b. Kays el-A'sa, Divanu’l-Asa el-Kebir, serh ve talik Muhammed Huseyn (y.y.: Mektebetu’l-Adab/
Matba‘atu'n-Nemuzeciyye, t.y.), 28-29.

49 Bkz. Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru fbn Ebi Zemenin, 1: 309.
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ha Ibnu’l-Cellaha aittir.** O, dyette gecen ilic kelimesinin liigavi manasini delillen-
dirmek i¢in Cahiliye siirini referans gostermistir.

Yine miifessir, “Juifrd) i @iie 4 5Le 1387 Lae; Alss / Bagima kaktigin o nimet
ise Israilogullarini kendine kole edinmenden dolayidir” (Su‘ara 26/22) ayetinde
&3ic kelimesinin “kéle edinmek” manasinda oldugunu ifade etmis, ardindan bu
aciklamayi delillendirmek i¢in Céhiliye sairi Hatim et-Tainin su beytini sahid ge-
tirmistir:

s JUs Al wisey U Y G Juadt Jaag 0813

Bazilar1 paralarina kéle oldugu halde,

Allaha hamdolsun ki, malim bana kole olmustur.>

Bagka bir yerde, “fo55 75> S5 alas FEEWAPRER R oz Ji / Allah da
dedi ki: Git, onlardan kim sana uyarsa siiphesiz sizin cezaniz cehennemdir. Eksik-
siz bir ceza!” (Isra 17/63) ayetinde gegen f;5455 kelimesinin “bol/tam” anlaminda
oldugunu ifade eden miifessir, bu ifadeyi Céhiliye sairi Zuheyr b. Ebi Sulm&nin su
beytiyle delillendirmistir:>

RN G Y R ar azge 0gd e SR ek g

Kim 1rzimi korumak igin iyilik yaparsa onu muhafaza etmis olur,
Kim de soviilmekten sakinmazsa ona soviiliir.>

Ayni sekilde miifessir, Yahyanin da griisiine muvafakat ederek “GXIif &53
oarnd 50 Jb LI b 157558 LEAT edie ST 54 058 o3 @élis / Biz, onlardan 6nce ken-
dilerinden daha giiglii olan, diyar diyar gezen nice nesilleri helak etmisizdir. Bir
kurtulus var m1?” (Kaf 50/36) ayetinde gecen ls£aé kelimesinin, “dolasip arastirdi-
lar” manasina geldigini ifade eder. Ardindan bu ifadesini, Cahiliye sairi Imru'u’l-

Kays'in su beytiyle delillendirir:**

50 Bkz. Uhayha b. Cellah el-Evsi, Divanu Uhayha b. Celldh, thk. Hasan Mahmad Cevdet (Suudi Arabistan: Nadi
et-Taif el-Edebi, t.y.), 74.

51 Bkz. Hatim et-Tai, Divanu Hatim et-Tai (Beyrut: Daru Sadir, 1401/1981), 35; Ebu’l-Ferec el-Isfehant, el-Egani,
thk. Semir Cabir (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y.), 17: 387.

52 Bkz. Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru Ibn Ebi Zemenin, 1: 465.

53 Bkz. Zuheyr b. Ebi Sulma, Divanu Zuheyr b. Ebi Sulma, serh ve takdim Ali Hasan F4'Gr (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l- Timiyye, 1988), 110. S6z konusu beyitle ayn1 ayette bagka tefsirlerde de ihticac edilmistir. Bkz. Mu-
hammed b. Yusuf Ebtt Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid, Ali Muhammed
Mu‘avviz v.dgr. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-Tlmiyye, 1993), 6: 55; $ihabuddin Mahmud Sukri el-Alsi, Rithu’l-
Meni fi Tefsiri’l-Kurani’l-Kerim ve’s-Seb7’l-Mesani (Beyrut: Daru’t-Taba‘ti'l-Muniriyye/Daru Thyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, t.y.), 15: 110.

54 Bkz. Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru [bn Ebi Zemenin, 2: 345.
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Ibn Ebi Zemenin'in (6. 399/1008) Tefsiru’l-Kurani’l-Aziz Adl Eserinde Siirle Istishad Yontemi

CUYL i) oo Ezy S LT 3 S i 1B

Ganimet olarak sag salim donmeye razi oluncaya dek,

Bir gaye pesinde her yeri dolastim.>

Buna benzer drnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak 6zetle ifade etmek ge-
rekirse, Ibn Ebi Zemenin Cahiliye sairlerini istishida esas kabul etmis ve 6zellikle
kelimelerin liigavi anlamlarinin delillendirilmesinde onlarin siirlerine basvur-
mustur.

3.1.2. Muhadramiin

Ibn Ebi Zemenin, tefsirinde muhadramiin sairlerinden Hassan b. Sabit, el-
Hansa ve Dureyd Ibnu’s-Simme (6. 8/630) gibi birgok sairden istishatta bulunmus-
tur. Bunlardan birkagini 6rnek vererek gostermek istiyoruz.

Ornegin miifessir, “GLESH 15,5 A5 gaa25 50 &L53 / Onlarin ardindan yerlerine,
Kitdba miras¢1 olacak bir nesil geldi” (Araf 7/169) ayetinde gegen is kelimesinin
istikak ve manasina dair sunlar1 nakletmektedir:

Mucahid dedi ki: .3/ Yahudilerden sonra gelen Hristiyanlardir. Mu-
hammed dedi ki, ‘kotiintin pesindeki ve dogrunun ardindaki’ manasin-
da olup her iki durumda da a3/ kelimesindeki J 'in sakin veya fethali
gelme durumu vardir.

Bu agiklamanin ardindan miifessir, s6z konusu ifadeyi delillendirmek igin
Hassan b. Sabit’in su beytini delil getirir:**

e e wisg e ¥ padh il

Allaha ilk itaat edenler, biz ve bizden sonra bizi takip ederek gelenlerdir.”
Ebt ‘Ubeydeye gore dil alimlerinin tercihi; yergi durumunda .31 kelimesin-
deki J in sakin, 6vgii konumunda ise fethali olmasidir.®

«Z o

Yine miifessir, “152 aSile o558 555 ¥ &3 cSsl85d5 o8558 ls20315 / Siz de ortakla-
rinizla biraraya gelip ne yapacaginizi kararlagtirin ki, yapacaginiz is kendi aranizda
ortiilit kalmasin!” (Yiinus 10/71) ayetinde gecen i3z kelimesinin “6rten” manasin-
daki aslasi kelimesinden tiiredigini ifade ettikten sonra bu ifadesini delillendir-
mek i¢cin muhadramin sairlerinden el-Hans&nin su beytini istishad eder:*

55 Bkz. 1mru’u’l—Kays b. Hucr b. Haris el-Kindi, Divdnu fmru’u’l—Kays, haz. Abdurrahman el-Mustéavi (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1425/2004), 79.

56 Bkz. Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru fbn Ebi Zemenin, 1: 277.

57 Bkz. Hassan b. Sabit, Divanu Hassan b. Sabit, thk. ‘Abd A. Ali Mihenna (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1414/1994), 55; Ebti Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, 4: 413.

58 Bkz. Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru [bn Ebi Zemenin, 1: 277.

59 Bkz. Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru fbn Ebi Zemenin, 1: 249.
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Clmib gy (e A Bl e i) (S S 6

Ion Amr, nice dertlinin boynundaki diigiimii ¢ozmiis, dertlerini gidermis ve yii-
ziinii guildiirmiistiir.®

Ayni sekilde miifessir, “Gelaldi 5% o575 540 Ll 54315 12 03 %15 / Eger onla-
rin tuzaklarimi benden savmazsan onlara meyleder ve cahillerden olurum?” (Ytisuf
12/33) ayetinde gecen Z.if kelimesinin “bir seye cahilce/bilmeden meyletmek”
anlaminda oldugunu belirttikten sonra bu ifadenin “bir seye meyleden/uyan birisi
i¢in kullanildigin1” séyler. Ardindan bu agiklamasini delillendirmek i¢in Dureyd
[bnu’s-Stmme’nin su beytini istishad eder:*!

dai JbLU B e B L LN B Wtk

Saglarina ak diisene kadar (kotii anlamda) yapacagini yapti,
Sagt agarmnca da batila “Uzaklas!” dedi.®

Muhadramiin sairlerini istishada esas kabul eden miifessir, bunlarin siirlerini
genellikle kelimelerin istikak ve manalarini delillendirirken kullanmustir.

3.1.3. Islamiyyin

Ibn Ebi Zemenin'in, istishada esas kabul ettigi bir diger tabaka da islamiyytin
sairleridir. Nitekim tefsirinde bunlardan Kuseyyir ‘Izze (6. 101-110), Zu’r-Rumme
ve Munzir b. Dirhem el-Kelbi (6. ?) gibi pek ¢ok sairden istishatta bulunmustur.
Bunlardan birkagini 6rnek vererek gostermek istiyoruz.

Miifessir, “peassls Lgd 0iiS @) @Sio JEE 57 1855 §f s lsaail Js / De ki, ister
goniillii olarak isterse goniilsiizce infakta bulunun, verdikleriniz kabul edilmeye-
cektir. Gergekten siz fasik bir kavim oldunuz.” (Tevbe 9/53) 4yetinde gegen 5443

fiiline dair su ifadeleri kullanir:
Bazi nahivcilere gore 1yaai fiili emir kipinde olup sart ve haber (bildir-
me) ifade etmektedir.®® Yani ister goniillii olarak isterse goniilsiiz bir se-
kilde infak edin, verdikleriniz kabul edilmeyecektir.
Bu ifadelerin ardindan miifessir, yaptig1 aciklamayi Kuseyyir ‘[zze'nin su bey-
tiyle delillendirir:

60 Bkz. Ummii Amr Tumadir bint ‘Amr el-Hansd, Divanu’l-Hansd’, thk. Hamdt Tammas (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1425/2004), 23.

61 Bkz. Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru [bn Ebi Zemenin, 1: 384.

62 Bkz. Dureyd Ibnus-Simme, Divanu Dureyd [bnis-Simme, thk. Omer ‘Abdu’r-Rastl (Kahire: Darw’l-Me'arif,
1980), 69.

63 Bkz. Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 5: 54; Ahmed b. Yusuf el-Ma'raf b. Semin el-Halebi, ed-Durru’l-Mastn fi
‘Uliimi’l-Kitabi’l-Mekntin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimagsk: Daru’l-Kalem, t.y.), 6: 65.
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Bizi 6vsen de yersen de sana kinama yoktur,
Gybetimizi yapsan da sana bugz edecek degiliz.%
Miifessir bu beyti istishad ettikten sonra; “Yani burada yermesini emretme-
mektedir. Aksine ister yersin ister 6vsiin o, durusunu degistirmeyecektir.” der.*®
Yine miifessir, g’ Sic i pid o] 3 <47 5231 ,-id5 / Iman edenlere Rableri
katinda kendileri i¢in tistiin dereceler oldugunu miijdele!” (Yanus 10/2) ayetinde
gegen 3iw sad ifadesine dair goyle der:
Denir ki, benim nezdimde onun biiyiik bir yeri vardir veya benim go-
ziimde onun koti bir konumu vardir. Ayni sekilde onun bu meselede

iyi bir konumu vardir veya bu hususta giizel bir derecesi vardir, denir...

Ardindan miifessir bu agiklamasini Zu'r-Rumme’nin su beytiyle delillendirir:*
1 o Edb ol condl gl Ll (0 Y 3 180

Sizin kimsenin fazlini inkdr edemeyecegi bir konumunuz var,

Zira normal bir ayaginiz olmasina karsin denizin iistiinde durur.”’

Bagska bir yerde miifessir, “lfa35 5185 3555 G4 o Glisg / Tarafimizdan ona bir
gontl yumusakligi ve temizlik de (verdik). O sakinan biriydi” (Meryem 19/13)
ayetinde gegen yli> kelimesinin “sefkat ve merhamet” anlaminda oldugunu ifade
ettikten sonra sairin su beytini istishad eder:®

(e 2l T AT s Gl b bus edus

Sefkatle soyle dedi: “Seni buraya getiren sey nedir,

Soylu birisi misin, yoksa bu diyarda tamdiklarin mi var?”

Ibn Ebi Zemenin'in istishad ettigi beyit, islamiyytn sairlerinden Munzir b.
Dirhem el-Kelbi'ye nisbet edilmektedir. Bu beyit genellikle miibteddnin hazfi ko-
nusunda delil olarak kullanilmistir.®® Miifessirin bu meselede 6zellikle bu beyti
kullanmasi, onun dile son derece hakim ve dilciler arasindaki tartigmalara vakif
oldugunu gostermektedir.

Miifessir, islamiyytn sairlerini de istishada esas kabul etmis ve bunlarin giir-

64 Bkz. Kuseyyir ‘Izze, Divanu Kuseyyir ‘Izze, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1391/1971), 101.

65 Bkz. Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru Ibn Ebi Zemenin, 1: 316.

66 Bkz. Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru [bn Ebi Zemenin, 1: 335.

67 Bkz. Zur-Rumme, Divinu Zir-Rumme, thk. Ahmed Hasen Besic (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘Hmiyye,
1415/1995), 126.

68 Bkz. Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru Ibn Ebi Zemenin, 1: 502.

69 Bkz. Ebti Bisr Amr b. Osman b. Kanber es-Sibeveyh, el-Kitab, thk. ve ngr. Abdusselam Muhammed Harun
(Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1403/1983), 1: 320-349; Ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 1: 1029.
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lerini genellikle nahve dair bir meseleyi ortaya koyarken veya bir kelimenin liigavi
manasini delillendirirken kullanmigtir.

Ozetle ifade etmek gerekirse ibn Ebi Zemenin, tefsirinde “ihticAc dénemi”
denen ilk ii¢ tabaka sairlerinden istighatta bulunmustur. Zira dil ve tefsir alimleri
bu sairlerin siirleriyle istishadin caiz oldugunu ittifakla kabul etmistir. Ote yan-
dan alimlerin dérdiincii tabaka (muvellediin/muhdestn) sairleriyle istishadin céiz
olmadig1 yoniinde de ittifaki s6z konusudur.” Ibn Ebi Zemenin de tefsirinde dor-
diincii tabaka sairleriyle istishad etmemistir.

Sonug

Fetih hareketleriyle [slam sinirlarinin geniglemesi ve yabanci unsurlarla tema-
sa gecilmesi neticesinde Arap dilinde birtakim bozulmalar meydana gelmistir. Bu
yeni durum karsisinda dilde olas1 hatalardan korunmak adina, nahiv kaidelerinin
belirlenmesinde ve kelimelerin liigavi anlamlarinin tespitinde giivenilir 6rneklere
dayanma islemi olan istishad olay1 gelistirilmistir. Kurdn ve kiraatler, hadisler ve
Araplardan nakledilen menstr-manzum tarzi dil malzemesi istishadin ana kay-
naklarini olusturmaktadir. Ibn Ebi Zemenin, tefsirinde sarf nahiv ve liigat alanin-
da tiim bu asillarla istishatta bulunmustur.

Iyi bir sair olarak da bilinen Ibn Ebi Zemenin, tefsirinde &zellikle siirle
istishada buiytik 6nem vermistir. Siirle istishad ederken fesahatine giivenilen sair-
lerin siirlerini tercih etmistir. Bu ¢ercevede o, istishada esas kabul edilen ilk ti¢ ta-
baka (kudema) sairlerinin siirlerini kullanmistir. Dérdiincii tabaka (muvellediin/
muhdesin) sairlerini ise istishada layik gormemistir. Zira dordiincii tabaka sairle-
rinin siirleriyle istishad, cdiz gorillmemistir. Mfessir, siirle istishadi sarf ve nahiv
alaninda esas alirken en fazla da kelimelerin liigavi manalarini delillendirirken
kullanmustir. O, genellikle kullandig: siirlerin sairlerini belirtmeden vermistir.

Tefsiru’l-Kurani’l-Azizdeki siir sevahidinin neredeyse tamami Ibn Ebi
Zemenin tarafindan ilave edilmigtir. Nitekim Endiiltis gibi bir¢ok etnik unsurun
bir arada yasadig1 bir toplumda, Arap dilinin muhafazasi veya ortaya konan filo-
lojik bir kaidenin giivenilir, fasih delillere dayanmasi ¢ok 6nemlidir. Dolayisiyla
Yahya b. Sellam'in tefsirini ihtisar edip kendi miilahazalarini da ekleyerek yeniden
yazan Ibn Ebi Zemenin, tefsirinde yaptig1 filolojik degerlendirmeleri istishad yon-
temiyle delillendirmeye biiylik 6zen gostermistir.

[lim tahsili igin doguya seyahat etmedigi ve biitiin ilmi birikimini yasadig
cevre olan Endiiliis cografyasinda aldig1 bilinen Ibn Ebi Zemenin'in Arap diline
ve siire bu denli hakim olmasi, o dénemde Endiiliis'te dil bilimlerinin gelismis
oldugunu gostermektedir.

70 Bkz. Suytti, el-Iktirah, 58; Bagdadi, Hizanetu’l-Edeb, 1: 6.
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islam Hukukunda Olenlerin Ardindan Yapilan Bazi
Uygulamalarin Bidatle iliskisi (Diyarbakir ve Mardin Ornegi)

Bedri ASLAN"

Ozet

inan ve din duygusu, insanlara dogustan verilen fitri bir egilimdir. Her insan sa-
hip oldugu bu egilim ve kabiliyetini kullanarak, inancla ilgili duygularini tatmin etme
yollarina basvurur. Vahyin amaglarindan biri insanlarda var olan inang egilimlerinin bog
ve batil alanlara yénelmesinin 6niine gecip bu egilimleri dogru alana ¢ekmesidir. islam
hukukunun amaci ise insanlarin davraniglaninin caiz olup olmadigini tespit etmektir.
Bidat konusu inang ve hukuk badlaminda her asirda tartisilagelmistir. Son donemlerde
ise, olen kisilerin ardindan yapilan bazi uygulamalarin bidatle iliskisi tartigiimaktadir. Bu
calismamizda, dliilerle ilgili insanlar arasinda hilinen ve yaygin olan bazi uygulamalarin
bidatle iliskisi islam hukuku aisindan inceledik. Ozellikle 6liiniin arkasindan okutulan
mevlit, verilen taziye yemekleri, yapilan mezarlik ziyaretleri, 1skat, devir ve taziye gibi
bazi uygulamalarin bidatle iliskilerinin hukuki boyutlarini arastirdik.

Anahtar Kelimeler: Bidat, 6len, caiz, din, hukuk.

The Relations between Some Applications Performed
After the Dead and Religious Innovations in Islamic Law
(Diyarbakir and Mardin Example)

Abstract

Belief and sense of religion are natural inclinations gifted to humans by birth. By
using the inclinations and abilities, each person makes use of the ways to satisfy his
feelings associated with belief. The aim of divine inspiration is to hinder the belief related
inclinations directing the people to the futile and superstitious fields, on the contrary to
direct these feelings towards right fields. Therefore, the aim of Islamic Law is to find
out whether the behaviours of people are right or not in terms of Islam. The issue of
innovation has been a matter of debate for ages. In recent years, the relations between
applications performed after the dead and religious innovations have been discussed. In
this study, we have investigated the relations of some common applications which are
observed and known among people related to the dead and innovation within Islamic
perspective in accordance with Islamic law. We have, particularly, searched the legal
dimensions of the relations of the religious worships performed after the dead such as
visiting cemeteries, annulment, transfer and condolence within religious innovations.

Keywords: Religious innovation, the dead, permissible, religion, law.
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Islam Hukukunda Olenlerin Ardindan Yapilan Bazi Uygulamalarin Bidatle Iliskisi (Diyarbakir ve Mardin Ornegi)

Giris

Hak din anlagilmadigi zaman batil din, bidat ve hurafeler hak din olarak te-
lakki edilebilir. Cahiller, din diigmanlari ve menfaatperestler de din kisvesi altinda
insanlar1 kandirabilirler. Nitekim falcilar, cinciler, sihirbazlar ve tfiriik¢ii hocalar
dini kullanarak para kazanmaktadirlar. Bunlarin, saf ve cahil insanlar iizerindeki
etkisi din adamlarininkinden daha fazladir. Dolayisiyla 4limlerin gorevi dinin ya-
sakladigi fal, sihir, hurafe ve bidatleri iyi 6grenip, bunlarin zararlarini Misliiman-
lara agiklamalaridir. Bununla birlikte insanlari falcy, sihirbaz, bidat ehli ve hurafe-
cilere muhtag hale getiren nedenleri iyi arastirip ortaya koymalar: gerekir. Ciinkil
insanlarda var olan inang egilimi dogru bir inancla beslenmezse batil inanglar bu
boslugu dolduracaktir. Batil inanglarin kalbe iyice yerlestikten sonra onun oradan
sokiiliip atilmasi hem zordur hem de zaman alir. Ozellikle 6liim konusunda in-
sanlarin bidatlere inanmalar1 daha kolaydur. Nitekim Tiirkiye'nin bir¢ok y6resinde
olillerin ardindan bazi bidatler islenmektedir. Oliiler arkasindan yerine getirilen
dini vecibeler ile yapilan bidatler birbirlerine karigmis bulunmaktadir. Dini ve-
cibeleri ve bidatleri iyi bir sekilde 6grenip insanlara anlatmazsak, bu durumda
inananlar bidatleri dini bir vecibe olarak telakki edebilirler. Bu da dinin yozlas-
masina sebep olur. Dolayisiyla 6liimle ilgili bidatlerin iyi bir sekilde tespit edilip
onlenmesi daha da énem arz etmektedir. Islam 4leminde 6liimle ilgili olan bii-
tiin bidatlerin bir makalede ele alinmasi zordur. Konuyu sinirlandirmak amaciyla
Mardin ve Diyarbakirda yaygin olan ve oliilerin arkasindan yapilan bidatleri ele
almay1 uygun gérdiik. Bunlarin Islam hukuku agisindan hiikmiinii ele almadan
once bidatin tanimini yapmak, hakkinda varit olan hadisleri tahlil etmek ve Islam
hukuku doktrininde alimlerin bidat hakkindaki goriislerine kisaca deginmek ye-
rinde olacaktir.
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1. Bidat Kavram

Bidat; liigatte dinde olmayani dine sokmak,' din kemale erdikten sonra din-
de yeni bir sey ortaya koymak demektir.? Istilahta ise birgok tanimi yapilmuistir.
Onlardan birkag tanesi soyledir: “Kendisine delalet eden bir delil olmadan ortaya

»3 <

cikarilan seylerdir”® “Dinin aslinda olmayan ve ser’i delillere istinat etmeden siin-
nete aykur olarak icat edilen seylerdir™ “Bidat, sahabe ve tabiin doneminde olma-
yan, sonradan ortaya ¢ikan seyler ve seri delilin gerektirmedigi seylerdir””> Bagka
bir ifadeyle bidat, dinde olmayan bir seyin dine katilip dinin bir ash gibi telakki
edilmesidir. Yukarida aktardigimiz bidat tanimlarindan, Peygamber (s.a.s.) zama-
ninda olmayip daha sonra ortaya c¢ikan her seyin bidat olarak nitelenemeyecegi
anlasilmaktadir. Mesela apartmanlarda oturmak, ugaga binmek ve yemeklerde ka-
stk kullanmak gibi seyler bidat degildir. Zira bu durum dini bir konu olmadig1 icin
dinle alakasi olmaz. Fakat dinle iliskisi bulunup veya bu manada dini bir mesele
ile karistirilmasi s6z konusu olup sonradan ortaya atilan uygulamalar bidat sayila-
bilir. Mesela 1skat icerisinde yapilan devir, kabirlerin mermer ve benzeri yapilarla
stislenmesi veya bagka bir etkinligin dinin geregi olarak vacip veya siinnet seklinde
telakki edilerek yapilmasi gibi durumlar bidat olarak nitelenebilir.

Netice olarak bidat, daha 6nce olmayip sonra meydana gelen ve hakkinda seri
bir delil bulunmayan dini seylerdir. Bu itibarla yeni ortaya ¢ikan seyler, hukukun
genel bir kaidesinin veya temel bir prensibinin altina giriyorsa buna bidat denil-
mez. Buna gore daha sonra meydana gelen her sey bidat olarak nitelenemez.

1. Hadislerde Bidat

Bidatle ilgili bir¢ok hadis rivayet edilmistir. Bidati bilmek ve tanimak i¢in ko-
nuyla ilgili rivayet edilen {i¢ hadisi zikredip degerlendirmek istiyoruz.

“Kim bu isimizde (dinimizde) onda olmayan seyleri icat ederse, o sey
reddedilir”® Hadiste gecen “kim bu isimizde (dinimizde) onda olmayan seyleri
icat ederse” anlamina gelen Arapga “men ahdese fi emrina (Lol 8 &asi 5)” terki-
binden; Islam dininden olmayan bir sey Islam’a sokulur ya da din adina yapilirsa,
bu seyin reddedilmesinin gerektigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla sonradan ortaya
¢ikan ve dini bir mesele olmayan maddi seylerin bidat sayilmasi miimkiin degildir.

1 Komisyon, Mucemu’l-vesit (yy., Mektebetus-Strakid-Devliyye, 2004), 44.

2 Muhammed b. Miikerrem ibn Manztr, Lisdnii’l- ‘Arab (Kahire: Darir'l-Maarif, t.y.), 2: 229.

3 Abdurrahman b. Sihabuddin Ebu’l-Ferec Zeynuddin Ibn Receb, Camiu’l-Uliim ve'l-Hikem (Beyrut: Darii Ibn
Kesir, 2008), 596.

4 Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: DIBY, 2006), “Bid’at” md., 72.

5  Alib. Muhammed es-Seyyid el-Ciircani, Tarifat (Kahire: Dari’l-Fedile, t.y.), 40.

6  Miislim b. el-Haccac Ebu'l-Hasan en-Neysabiri, Sahihu Miislim (Beyrut: Darii Thyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y.), 3:
1343; Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti, Sahihu Ibn Hibban (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1993), 1:
207; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Dari’l-Marife, 1379), 13:
253.
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Mesela daha dnce bulunmayan yeni ulasim araglari ve ev egyalar1 gibi seyler bidat
olarak nitelenmez.

Baska bir hadiste Peygamber (s.a.s) “Sézlerin en giizeli Allah’in kelami, yol-
larin en hayirlisi da Muhammed (s.a.s.)’in yoludur. Islerin en serlisi de sonra-
dan ortaya ¢ikarilan seylerdir ve her bidat dalalettir™ buyurmaktadir. Cabir b.
Abdullah’n (r.a) rivayet ettigi bu hadiste gecen “hedyu” kelimesinden anliyoruz ki
Peygamber’in yolu Islam dinidir. Sonradan ortaya ¢ikarilan seyler ise dinle iligki-
lendirilerek yapilirsa bidat sayilir, aksi takdirde sayilmaz.

Diger bir hadiste de Peygamber (s.a.s) sdyle buyurmustur: “Kim Islam dinin-
de giizel bir siinnet baslatirsa, bu giizel isten dolay1 kendisine sevap verilir. Ayrica
kendisinden sonra bu stinnetle amel edenlerin sevab: kadar da kendisine sevap
yazilir. Bu husus, digerlerinin sevabindan da bir sey eksiltmez. Kim de Islam di-
ninde kotii bir siinnet baglatirsa, kendisine hem kendi giinahi hem de o isle amel
edenlerin giinahi kadar giinah yazilir ve bu durum digerlerinin giinahindan da bir
sey eksiltmez”® Yukarida Cerir’in (r.a.) rivayet ettigi “Bu giizel isten dolay: kendi-
sine sevap verilir” ve “kendisine hem kendi giinahi hem de o isle amel edenlerin
giinahi kadar giinah yazilir” anlamindaki hadis ifadelerinde gegen sevap ve giinah
kelimelerinden de anliyoruz ki baglatilan siinnet dini olan stinnet ve yol olup, diin-
yevi yol ve aligkanliklar degildir.

Kisacasi konuyu ilgili hadisler 1s1g1nda ele aldigimizda bidat kavraminin yal-
niz dini konularda veya din adina ortaya atilan meselelerde s6z konusu oldugunu
gormekteyiz. Diinya isleriyle ilgili yeni ortaya cikarilan seylere her ne kadar liigat
a¢isindan bidat denilse de bu seylerin dini agidan bidat sayilmasi ve bidatin hiik-
miind almast mimkiin degildir.

Klasik kitaplarda bidatin birgok taksimi yapilmistir. Hanefi fukahasindan
Bedruddin el-Ayni, bidati zat bakimindan iyi ve kotii olmak tizere iki kisma ayir-
maktadir.” Muhammed es-Senéni bidati, hiikiim agisindan taksime tabi tutar.
Soyle ki bidati; vacip, mendtip, mubah, mekruh ve haram olmak iizere bes kisma
aywrir.'’ Beyhaki ise inan¢ bakimindan ele alarak Kitap, siinnet, eser ve icmaya
muhalif bidati dalalet olarak nitelerken, hayirl islerde meydana gelen bidatleri ise
caiz gorir."" Satibi, bidati “sonradan ortaya konan dini gériiniimlii yol”'? olarak
tanimlar. Ona gore kimi 4limlerin bidati vacip, haram, mendup, mekruh ve mu-
bah veya bidati hasene ve seyyie olarak taksim etmeleri yerinde degildir. Ciinkii

7 Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibban, 1: 186.

8  Miislim, Sahihu Miislim, 2: 704.

9  Muhammed b. Ahmed b. Musa Bedruddin el-Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Darii [hyai’t-
Turasi’l-Arabi, t.y.), 5: 230.

10 Muhammed b. Ismail b. Selah es-Senani, Siibiiliis-Selam (y.y., Darirl-Hadsis, t.y.), 1: 402.

11 Ahmed b. el-Hiiseyn el-Huréasani Ebu Bekir el-Beyhaki, Marifetiis-Siinen ve'l-Asir (Kahire: Darirl-Vefa,
1991), 4: 408.

12 Ibrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi, el-Itisam (y.y., Mektebetii't-Tevhid, t.y.), 1: 43.
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bidat olarak nitelendirdikleri yeni sey Allahin emir ve Restlirniin yapilmasini
tesvik ettigi genel kurallardan birinin kapsamina giriyorsa bidat degil, emredilen
ve mesrudur.”® Alimlerin bidatle ilgili taksimlerini ele aldigimizda bidat, genel
bir kavram olup bir¢ok kismi oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla alimlerin bidat
hakkindaki farkl: gérislerinin, bidatin genel kavramina ve bakis agilarinin farkl
olusuna dayandig1 sdylenebilir.

Alimlerin bidat konusundaki bakislar1 birbirinden ¢ok farklidir. Mesela, bi-
dat konusunda asirilikla taninan bir kisi; imam Malike Taha Suresinin besinci
ayetinde gegen istivay1 sorar, imam Malik bu soruyu dahi bidat sayar.'"* Abdullah
b. Omer kusluk namazinin cemaatle kilinmasini'® ve dualarda ellerin gogiis hiza-
sindan daha fazla kaldirilmasini bidat saymistir.'® Hatta bazi alimler bu konuda
asir1 giderek kimi ictihat ve diigiinceleri de bidat olarak degerlendirmistir. Nitekim
bilindigi gibi cumhura gore, kurbanlik develerin isar1 (kurbanliklarin isareti) siin-
nettir. Ebu Hanife ve [brahim en-Nahat’nin goriisii ise isarin bidat oldugu seklin-
dedir. Bu konuda verilen farkli hitkiimler hakkinda Veki'in goriisii soruldugunda
0, bu farkli goriisleri de bidat saymustir.”” Yani ona gore aslinda isar1 bidat sayan
goris bidattir. Bidat, kisiler ve bakis agilarina gore degiskenlik gosterdigi icin hiik-
mii de degiskenlik gosterebilir. Dolayisiyla bidat konusunun iyi bir sekilde tahlil
edilmesi gerekir. Biitiin bunlar1 degerlendirdigimizde konuyla ilgili sunu séyleye-
biliriz: Daha sonra meydana gelen sey din adina veya ibadet amaciyla yapiliyorsa
bidat sayilir. Fakat yeni ortaya ¢ikanlar asli bir kaynaga dayaniyor veya dinle degil
fen ve sosyal aktivitelerle ilgili ise yasak bidat olarak sayilmamalidir. Buna bina-
en bidatin kotii veya iyi bidat olarak taksimine de gerek kalmaz. Zira yeni ortaya
¢ikan sey, dinin asli bir kaynagina dayaniyorsa bidat degildir. Eger asli bir kayna-
ga dayanmadig: halde din kisvesi altinda uygulaniyorsa bidattir. Bu miilahazalar
1s181nda Diyarbakir ve Mardin bolgelerinde 6liimle ilgili bazi uygulamalarin bidat
sayilip sayilmamasi konusunu Islam hukuku agisindan ele alacagiz.

2. Olenlerin Ardindan Yapilan Baz1 Uygulamalar

Oliimle ilgili bidatlere gegmeden énce 6liim merasimlerinden kisaca bahset-
mek istiyoruz. Diyarbakir ve Mardin bélgesinde 6liimle ilgili bir¢ok faaliyet ve me-
rasimler icra edilmektedir. Vefat eden kisinin 6limiinden baglayarak bir yila kadar
oli arkasinda dini vecibeler yogun bir sekilde yerine getirilmeye calisilmaktadir.
[k 6nce techiz islemleri yerine getirilir. Defnedilmeden &nce 6len kisi camiye veya
caminin bulunmadig yerlerde bir odaya konulur. Kuran-1 Kerim'i bilen kisiler
olene bir hatim indirirler. Buna “dahil hatmi” denilir. Yani kabre koyma hatmi

13 Satibi, el-Ttisam, 1: 322.

14 Hiiseyin b. Mahmud b. Ferra el-Begevi, Serhu-Siinne (Beyrut: el-Mektebu'l-Islami, 1983), 1: 171.

15 Ahmed b. Hanbel b. Hilal es-Seybani, Miisnedu Imam Ahmed b. Hanbel (Kahire: Darir’l-Hadis, 1995), 6: 9.
16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 558.

17  Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenu Tirmizi (Beyrut: Darirl-Garbi’l-Islami, 1998), 2: 242.
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denilir. Baz1 bolgelerde 6len kisinin tizerine Kur’an-1 Kerim hatmi gibi tehlil hatmi
(la ilahe illallah hatmi) de indirilir. Bazi yorelerde defin merasimine kadinlar ve
erkekler birlikte katilirlar. Fakat kadinlar ile erkekler ayr1 ayr1 dururlar. Definden
hemen sonra kabir 6zerinde telkin okunur. Telkin okunurken telkini okuyan kisi
oturur diger kisiler ise telkini ayakta dinlerler. Bu islemler bittikten sonra defin
islemlerine katilanlar bir yerde toplanip 6len kisinin akrabalar1 huzurunda 6liiye
Fatiha okurlar. Fatiha okunduktan sonra defin merasimine katilanlar dagilirlar.
Olen kisinin akrabalar ise taziye yeri hazirlamak icin calismaya baglarlar. Bir yan-
dan ise 1skat islemleri yiiriittiliir.

2.1. Iskat ve Devir

Diyarbakir ve Mardin bdlgelerinde 6len kisinin kilmadig: veya kagirdigi na-
maz, tutmadig1 orug ve yerine getirmedigi/getiremedigi yeminin kefareti 1skat adi
altinda verilmektedir. Bu bolgede 1skata ¢ok énem verilmektedir. Halk arasinda
1skat1 verilmeyen kisinin dini vecibeleri yerine getirilmemis sayilir. Iskat meselesi
son donemde ¢ok tartisilan bir meseledir. Iskatin mahiyeti ve hitkmiinii agikladik-
tan sonra bu yorede 6liilerin arkasindan verilen 1skatin gekli ve Islam hukukunda-
ki hitkmiinii agiklamaya ¢alisacagiz.

Bilindigi gibi Islam dini kolaylig1 emreden ve ruhsatlardan yararlanmay tes-
vik eden bir dindir. Mesela Ramazan orucunu tutamayan kisinin hem Kuran-1
Kerime'® hem de Peygamber’in (s.a.s) siinnetine" gore fidye vermesi gerekir. Bir
kimsenin tutamadig1 orucun fidyesini hayattayken vermesi evladir. Fakat herhan-
gi bir nedenle hayatinda veremedigi fidye terekesinden 6denir.” Yemin kefareti de
orug fidyesi gibi Kitap?' ve siinnetle? sabittir. Iste 6len kiginin ardindan 1skat ad
altinda verilen sey Kitap ve stinnette sabit olan orug fidyesi ve yemin kefaretidir.
Olen kiginin ardindan verilen, ister kefaret ister 1skat isterse fidye ad1 altinda veril-
sin hiikiim bakimindan aralarinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Zira isim
farklilig1 hakikati degistirmez. Dolayisiyla orug ve yemin 1skati Islam hukukuna
gore caizdir.

Namaz kefareti ise tartisma konusu olmustur. Bazi fakihler namaz kefaretini
orug kefaretine kiyas etmis bazilar1 ise kiyas yapmadan onu istihsan delili altinda
mesru gormiistiir.?

18 Bkz. Bakara 2/184.

19 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 407.

20 Alauddin b. Mesud el-Kasani, Beddi ‘us-Sandi’ fi Tertibis-Serdi’ (y.y., Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1986), 5: 96;
Siileyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyremi es-$afii, Hagiyetu'l-Biiceyremi ‘ald Serhi Menheci’t-Tullab (y.y.,
Dari'l-Fikir, 1995), 4: 23; Seyhu’l—islém Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed el-Ensari, Esne’l-Metalib fi Serhi
Ravdi’t-Talib (y.y., Darirl-Kitabi’l-Islami, t.y.), 1: 426; Manstir b. Yunus b. Idris el-Behiiti, Kessafu'l-Kind* ‘an
Metni'l-Tkna“ (y.y., Darir]-Kitiibi'l-Ilmiyye, t.y.), 2: 335.

21 Bkz. Miide 5/89.

22 Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenu Ibni Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (y.y.,
Darir'r-Risaleti’]- Alemiyye, 2009), 3: 248.

23 Zeynuddin b. Niiceym el-Hanefi, el-Bahru’r-Rd’ik Serhu Kenzi'l-Dekd'ik (y.y., Darirl-Kitabi’l-Islami, t.y.), 2: 97;
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Ayrica 1skat verilirken devir yapilmaktadir. Buradaki uygulamalar séyledir:
Iskatin verilmesi i¢in bir-iki ton bugday: hazir bulundurmak zor oldugundan bir
torba bugday hazir bulundurulur. Kéy imamui veya ehil olan bir kisi 6len Kkisinin
velisinden vekalet alir ve fakirlere veya fakirlere vekil olan kisiye hazir bulunan bir
torba bugday verir. Fakirlerin vekili de bu bugday: imama hibe eder. Bu sekilde
uygulama birkag sefer tekrar edilir. Bu islemlerin sonunda 6len kisinin velisi be-
lirlenen bugdayin parasini fakirlere verir. Fakat bazi mevsimlerde 1skata yetecek
kadar bugday ellerinde mevcut olmayabilir. Olen kisiyi 1skatsiz birakmamak igin
yine bir torba bugday hazir bulundurulur ve bahsedilen sekilde devir yapilir. Daha
sonra hasat doneminde belirlenen bugdayin kiymeti verilir. Dolayisiyla hayali bir
mal tizerinde devir yapilmaktadir. Her ne kadar baz: fikih kitaplarinda bu uygula-
ma “verdim-aldim” gibi sozlerle hibe adi altinda degerlendirilip cevaz verilmisse
de? bunun gergeklikle hicbir alakasi yoktur. Olen kiginin varisleri mevcut olan
mal1 fidye olarak verip, geri kalan kismui ise ellerine gectigi zaman vermeleri soz
konusudur. Dolayistyla bu sekilde yapilan devir bidat oldugu gibi bunun Islam
hukukunda da yeri bulunmamaktadir.

2.2. Taziye Yemekleri

Bu bolgelerde olen kisinin taziyesine gelen misafirlere yemek ikrami yapil-
maktadir. Daha 6nce taziye birkag giin siirerdi ve bu giinlerde iki 6giin yemek
verilirdi. Son birkag yildir taziye siiresi {i¢ glinle sinirlandirilmistir. Taziye giin-
lerinde dagitilan yemek ticretleri biiytik bir yekiin tutmakta ve ozellikle fakirle-
rin biitgesini zorlamaktadir. Her ne kadar Diyarbakirin bazi bolgelerinde taziye
yemek iicretleri komsu ve akrabalar tarafindan kargilansa da Mardin ve bir¢ok
ilgesinde olen kisinin terekesinden karsilanmaktadir. Bu da bazi durumlarda ye-
tim kisilerin malindan karsilanmasina sebep olmaktadir. Olen kisiden kalan ye-
timler varsa [slam hukukuna gore bunlarin malin izinleri olmadan harcamak caiz
degildir.® Olen kisiden kalan yetimler yoksa 6len kisinin akrabalarinin yemekle
mesgul olmalar1 uygun degildir. Nitekim Peygamber (s.a.s) bir hadis-i seriflerinde
sOyle buyurmustur: “Cafer ailesine yemek yapiniz. Onlar1 mesgul eden sikintilar:

vardir)?

Dolayisiyla taziyelerde olen kisinin ailesi tarafindan verilen yemek kotii bir
bidattir.”” Zira bu uygulama Peygamber (s.a.s) zamaninda bulunmuyordu. Ayrica

Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ‘aled-Diirri’l-Muhtér (Beyrut: Darivl-Fikir, 2000), 8: 471; Liitfi
Sentiirk, “Iskat-1 Salat”, Diyanet Dergisi 15, sy. 5-6 (1976): 2.

24 Ebu’l-Berekdt Hasan bin Amméar bin Ali eg-Siirunbiilali, Merdki’l-Felah Serhu Metni’l-Idah (y.y., el-
Mektebetu’l-Asriyye, 2005), 1: 169.

25 Ibn Niiceym, el-Bahru’r-R&’ik, 2: 207.

26 Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (v. 273/887), Siinenu Ibni Mdce, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Darw’l-Fikr, t.y.), 1: 514.

27 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2: 240.
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olen kisinin akrabalar1 kendi musibetleriyle mesgul olduklar1 halde bunu birakip
yemekle istigal ederler. Bu da musibetlerine musibet katar.?®

Kimi bolgelerde 6len kisi i¢in bazen helva dagitilir, bazen de bir yila kadar
aksam yemegi ¢ikartilir. Bunlar fikih agisindan sadaka hitkmiindedir. Yani bunlar
hayir ve sadaka kavrami altinda degerlendirebilir. Dolayisiyla dliilerin arkasindan
helva ve tuz gibi seylerin dagitilmasinin veya her giin aksam yemeginin ¢ikartil-
masinin caiz oldugu sdylenebilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sadaka
vermek tesvik edilmis ve sadaka verme zamani, mekéni ve sekli de sinirlandiril-
mamustir.

2.3. Kabir Ziyareti

Diyarbakir ve Mardin’in baz1 bolgelerinde insanlar; defin isleminden sonraki
ilk @i¢ giin, sabah ve aksam olmak {izere giinde iki defa 6liiniin kabrini ziyaret eder
ve kabrin baginda Kur’an-1 Kerimden bazi ayet ve sureler okurlar. Bu merasimlere
olen kisinin akrabalari ve koyliiler katilir. Bu adet 6yle yerlesmistir ki bir kisi buna
katilmadiginda ayiplanir. Bilindigi tizere kabir ziyareti Peygamber (s.a.s) tarafin-
dan tesvik edilmistir. Ancak bu sekilde bir kabir ziyareti ne Peygamber (s.a.s) do-
neminde ne de sahabe ve sonraki donemlerde bulunmaktadir. Bununla birlikte bu
uygulamalar1 Peygamber’in (s.a.s) reddettigi bidat olarak saymak da miimkiin de-
gildir. Zira kabir ziyaretiyle ilgili siinnet uygulamalar1 bulunmaktadir.”® Her ne ka-
dar Peygamber (s.a.s) ii¢ giin pes pese kabir ziyareti yapmamigsa da ziyaretle ilgili
stinnet uygulamasi bulundugu i¢in bu uygulamalar: bidatle nitelendirmek yanls
olur. Zira kabir ziyaretiyle ilgili bir stnirlama bulunmadig: gibi* bélgede mezarlik-
larin bazi vakitlerde ziyaret edilmesinin adet haline getirilmesi Ibn Abbas'n riva-
yet ettigi “
muhtevasi ¢ergevesinde de degerlendirilebilir. Fakat bu ziyaretlerin diger giizel
uygulamalar gibi vacip veya siinnet olarak telakki edilmemesi i¢in stirekli olarak

Miisliimanlarin giizel gordiigii her sey giizeldir™' anlamindaki hadisin

yapilmamasi son derece dnemlidir.*

Bu konuda Miisliimanlar, bilinglendirilmedigi takdirde bu tiir uygulamalar1
dini bir vecibe olarak telakki eder ve gerekli goriirler. Bu da stinnetle vaciplerin
karigtirilmasina sebep olur. Bazi yerlerde ise 6len kisinin kabrine ii¢ bayram arife-
sinde gidilir ve akrabalarina tekrar bagsaglig: dilenir. Ug bayram kabirlere gitmek
de bir asla dayandig: i¢in onu bidat saymak uygun olmaz. Fakat bayram giinlerin-

28 Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Sabik es-Suyuti, Misbahu’z-Zucdce Serhu Siineni Ibn Mace (Karatsi:
Kadimi kiitibhane, t.y.), 1: 116.

29  Mislim, Sahihu Miislim, 2: 672.

30 Ahmed b. Muhammed es-Savi, Bulgatu’s-Salik li Ekrabi’l-Mesalik (y.y., Dari’l-Maarif, t.y.), 1: 560.

31 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 505.

32 Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 2: 234.
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de, 6len kisinin ailesine bassaglhig: dileyip taziyede bulunmak bidattir. Zira taziye
ti¢ glinle sinirlandirilmigtir.®

2.4. Kirk Giin Pes Pese Mezar Basinda Yasin Suresinin Okutulmasi

Diyarbakir'in bazi il¢elerinde 6len kisinin akrabalar1 kéy imami veya baska
bir hocaya bir miktar para vererek kirk giin pes pese 6len kisi icin Yasin Suresini
okuturlar. Daha énce de deginildigi gibi kabir ziyaretleri bir asla dayandig igin
bidat sayilmaz. Fakat Kur'an-1 Kerim hatmi indirmek veya Yasin Suresi'ni {icret
karsiliginda okutmak ihtilafli bir konudur. Buna cevaz verenler oldugu gibi cevaz
vermeyenler de mevcuttur.* Bununla birlikte kirk giin pes pese mezar baginda Ya-
sin okutulmasi bir dini vecibe olarak telakki edildigi takdirde yanlis bir uygulama
olur ve dolayisiyla bidat sayilabilir.

2.5. Hatim indirmek

[badetlerin sevabini bagislamak konusu kelamcilar arasinda tartigildigs gibi
hukukeular arasinda da tartisiimaktadir. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim'i ticretsiz
veya licret karsiliginda okuyup sevabini bagislamak ihtilaf konusu olmugtur. Fakat
burada bu konularin delilleriyle birlikte detayli bir sekilde ele alinmasi zor ola-
cagindan biz sadece Kuran-1 Kerim’in sevabinin okuyanin disinda baska kisilere
ulagip ulagmadigina deginecegiz.

Kur’an-1 Kerinr'in sevabinin okuyan kisinin diginda hi¢ kimseye ulagmayaca-
&1 gorisii: Bu goriiste olan fakihlerin temel dayanag: ibadetlerin sahsi olmasidir.
Onlara gore miikellef olan kisi namaz kilmadig takdirde hi¢ kimse onun yerine
namaz kilamaz. Dolayisiyla Kuran-1 Kerim’i okumayan kisinin yerine bagka birisi
Kur’an okuyamaz. Okusa da ona hig bir faydas: olmaz. Nitekim Peygamber (s.a.s)
ve sahabeden hicbiri bagkasi i¢in Kuran-1 Kerim okumamuigstir. Ayrica sevabi bas-
kalarina bagislanmak tizere Kur'an-1 Kerim'i okumanin caiz olduguna dair bir ri-
vayet olsaydi bize ulagirdi. Bu goriiste olanlarin bagvurduklar: diger bir delil ise;
“Insan i¢in ancak calistig1 vardir” (en-Necm 53/39) mealindeki ayettir. Bu ayetin
zahirine gore insan yalniz ¢alistiginin karsiligini alir. Bunun disinda ona higbir sey
fayda vermez.* Dolayisiyla Kuran-1 Kerim'in sevabi, okuyan kisinin disinda baska

33 Muhyiddin Yahya b. Seref b. Murri en-Nevevi, el-Mecmii* Serhu’l-Muhezzeb, thk. Mahmud Marahi (y.y.,
Dari’l-Fikir, t.y.), 5: 305; Ahmed b. Giineym b. Salim en-Nefravi, el-Fevakihud-Devani ‘4ld Risaleti Ibn Ebi
Zeyd el-Kayravani (y.y., Dari'l-Fikir, 1995), 1: 285; Behtiti, Kessdfu'l-Kind ', 2: 160; ibn Abidin, Reddiil-muhtar,
6:41.

34 Fahrudddin Osmén b. Ali ez-Zeylai el-Hanefi, Tebyinu’l-Hakd'ik Serhu Kenzid-Dakd’ik (Kahire: el-Matbaatu’l-
Kiibra el-Emiriyye, 1313), 1: 246; Ibn Abidin, Reddii'l-muhtar, 6: 56.

35 Ebt’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Basri el-Bagdadi Maverdi, el-Havi fi Fikhis-Sdfii, (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi - Iimiyye, 1999), 8: 298; Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim el-Imrani es-Safii, el-Beyan fi Mezhebi'l-
Imami’s-Safii, (Cidde: Darirl-Minhac, 2000), 8: 317.
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kisilere ulagmadigi icin iicretle okumak da caiz degildir.* Zira ulasmayan bir seva-
bin kargiliginda {icret almak batil yoldan bir mal almak demektir.

Kur’an-1 Kerim'in sevabinin okuyan kisinin diginda bagka kisilere ulastig1 go-
riigii: Ehl-i siinnetin cumhuruna gore 6lillere Yasin Suresini okumak siinnettir.
Buna gore Kur’an-1 Kerinr'in sevabi okuyan kisiye ulagir. Kur’an-1 Kerin’in okun-
dugu mecliste hazir bulunanlara ve dinleyenlere faydasi oldugu gibi okunan mec-
lise de bereketi nazil olur. Bunlarin dayandig1 temel esas Peygamber’in (s.a.s) bazi
hadisleridir. Abdullah b. Ziibeyr'in naklettigine gore bir adam Hz. Peygambere
gelerek soyle dedi: “Ey Allah'in Resulii! Babam haccetmeden vefat etti. Onun yeri-
ne hac yapabilir miyim?” Hz. Peygamber de “Sen onun en biiyiik cocugu musun?”
diye sordu. O da evet cevabini verdi. Bunun tizerine Hz. Peygamber “O halde ba-
banin yerine hac yap. Sayet babanin borcu olsayd: onun borcunu 6demez miy-
din?” dedi.”

Bir adam Peygamber (s.a.s.)e gelip “Ey Allahin Rasulii! Annem vefat etti ve
zannediyorum ki konusabilseydi sadaka vermek isterdi. Onun yerine sadaka ver-
sem ona bir sevap var mudir?” diye sordu. Bunun tizerine Peygamber (s.a.s.) “evet”
seklinde cevap verdi.*®

Bir hadis-i serifte ifade edildigine gore, bir kadin ¢ocugunu kaldirarak “Ey
Allah’in Resulii! Buna hac diiser mi?” diye sorar. Peygamber (s.a.s.) de “Evet ve
sana da sevap vardir” der.”

Bagka bir hadiste de s6yle buyuruluyor: “Peygamber (s.a.s.) bizzat kendi eliyle
boynuzlu iki alaca kog¢ kurban etti. Birisi kendisi i¢in digeri ise immeti i¢in.*

Kuran-1 Kerim'in sevabinin 6liilere ulastigini savunan alimler yukarida zikre-
dilen hadislere dayanirlar. Onlara gore bu hadisler, ibadetlerde hem niyabetin caiz
olduguna hem de yapilan ibadetlerin sevabinin yapan kisinin digindakilere ulas-
tigina delalet etmektedir.** Ayrica Peygamberin (s.a.s.) doneminde yilan sokan
bir kisinin iyilesmesi icin sahabeden bazilar1 Fatiha okumus ve bunun karsiligin-
da ticret almigtir.*> Dolayisiyla bir fayda karsiliginda ticret almak caiz ise Kuran-1
Kerim'in sevabinin olillere ulagsmas: karsihiginda da iicret almak caiz olmali-
dir. “Insanlarin giizel gordiigii sey Allah katinda giizeldir”** hadisi geregince de
Kur’an-1 Kerim'in dliilere okunmasi ve karsiliginda iicret alinmasi caiz olmalidir.

36 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 57

37 Ahmed b. Suayb b. Ali el-Hurasani en-Nesai, Siinenu’n-Nesai (Halep: Mektebu’l-Metbuatil-Islamiyye, 1986),
5:119.

38 Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. Mugire el-Buhari, el-Camiu’-Sahih, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-
Nastr (y.y., Darii Tevkin-Necat, 1422), 2: 102.

39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 373.

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43: 66.

41 Mevsili, el-Ihtiyar li Talilil-Muhtér, 4: 179; Tbn Abidin, Reddii'l-muhtar, 2: 243.

42 Tirmizi, Siinenu Tirmizi, 3: 467.

43 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islimi ve Edilletuhu (Dimagk: Dariv'l-Fikir, t.y.), 2: 1581; Muhammed b. Ahmed b.
‘Urfe ed-Dustki, Hasiyetud-Dustiki ‘ale’s-Serhi’l-Kebir, thk. Muhammed ‘Alis (Beyrut: Dari’l-Fikir, t.y.), 4: 22.
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Bunlara gére Kur'an-1 Kerim’in okunmasindan sonra éliilerin ruhlarina ulasmas:
i¢in dua etmek daha uygundur. Zira duanin faydali oldugu konusunda neredeyse
ihtilaf yoktur.* Dolayisiyla dua yoluyla sevabin bagislanmasi durumunda bu seva-
bin ulagmasi daha ¢ok umulur. imam $afii ve mezhebine mensup miitekaddimin
fakihler, Kur’an-1 Kerim'in sevabinin okuyan kisi disinda bagka kisilere ulasmaya-
cag1 yoniindedir. Fakat miiteahhirin fakihlerin goriisii, diger mezheplere mensup
fakihler gibi, Kuran-1 Kerinvin sevabinin okuyanin disinda bagka kisilere de fay-
das1 oldugu yoniindedir. Safiilere gore, Kuran-1 Kerim'in okundugu yere bereket
nazil olur. Bu bereket yalniz hayatta olanlara mahsus degildir. Dolayisiyla 6lenin
yaninda veya kabri basinda okundugunda, 6len kisi bu okumadan faydalanir. Ay-
rica okumadan sonra yapilan dualari makbul oldugu gibi 6len kisiye yapilan du-
alarin ona ulasacagi hususunda ihtilaf bulunmamaktadir. Safii fakihlerine gore;
Imam Safiiden Kur’an-1 Kerim'i okumanin okuyanin diginda hi¢ kimseye faydast
olmadig1 hususunda nakledilen goriis genel olmayip, dua ve niyetsiz okunan ki-
raatle ilgili bir goriis beyanidir.* Buna gore bagka kisinin niyetiyle Kuran-1 Kerim
okundugunda, okumadan sonra yapilan duayla birlikte Kur'an-1 Kerim'in sevabi-
nin, okuyanin disinda baska kisilere de ulastigini sdyleyebiliriz.

Kuran-1 Kerin’in sevabinin okuyanin disinda bagka kisilere ulasip ulasma-
dig1 hususunda birbirinden farkli bu iki goriisii degerlendirdigimizde, cuamhurun
goriisiiniin daha isabetli oldugu goriilmektedir. Zira ibadetlerin sevabinin, iba-
deti yapanin diginda baska kisilere de ulagtig1 yukarda zikrettigimiz hadislerden
anlagilmaktadir. Duanin faydasina dair ise herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.
Dolayistyla bir fayda karsiliginda ticret vermenin veya almanin caiz olmasi gerekir.
Fakat bu pazarlik konusu ve bir gelir kapist haline getirilmeden, okutan kisinin
okuyan kisiye gonliinden geleni vermesi daha uygundur.

2.6. Mevlid Okutulmasi

Mevlidin, Peygamberden (s.a.s.) sonra meydana geldigi hususunda ihtilaf
bulunmamaktadir. Burada mevlidin tarihi gelisim siirecini islemeyecegiz. Zira
bu konuda miistakil makaleler bulunmaktadir. Ancak mevlidin Islam hukukun-
daki hitkmiine gegmeden 6nce Diyarbakir ve Mardin illerinde 6len kisiler icin
okutulan mevlitlerden bahsetmek istiyoruz. Genel olarak 6lenlerin ardindan tig
mevlit okutulur. Birincisi taziyenin bittigi liclincii glinde, ikincisi 6liimiin kirkin-
c1 glintinde, tigiincisii ise 6litm y1l doniimiinde okutulmaktadir. Mevlit merasimi
Peygamberden (s.a.s.) sonra meydana gelmis olup Peygamber’i (s.a.s.) anma et-
kinligidir. Peygamber’i (s.a.s.) 6ven siir ve diiz yazi1 halinde birgok methiye yazil-

44 Muhammed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ilé Ma 'rifeti Medani Elfazi’l-Minhdc (y.y., Dari’l-Kitibi'l-
Ilmiyye, 1994), 4: 110.

45 Ensari, el-Giirerii'l-Behiyye fi Serhi’l-Behceti’l-Verdiyye (y.y., el-Matabaatw’l-Meymeniyye, t.y.), 4: 34; Sirbini,
Mugni’l-Muhtdc, 4: 110.
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mustir ve bu etkinliklerde bunlar okunmaktadir. Bu methiyeler ve merasimler 12-
13. yiizyilldan sonra mevlit adin1 almistir.* S6z konusu bolgede mevlidi dinlemek
ve yemek merasimine katilmak amaciyla komsular davet edilir. Toplanan kisilere
koy imami veya mevlithanlar tarafindan mevlit okunur. Mevlitten sonra ise yemek
ikrami yapilir.

Peygamber’i (s.a.s.) methetmenin caiz oldugu hususunda bir ihtilaf bulunma-
maktadir. Hatta Peygamber’in (s.a.s.) huzurunda Ka'b b. Zitheyr (r.a.) onu meshur
kasidesiyle methetmis, Peygamber (s.a.s.) de bundan hosnut olmus ve iizerin-
deki ciibbesini ¢ikarip Ka'ba vermistir.” Mevlitten sonra dagitilan yemekler ise
Kur’anda gecen “hayr1 yapiniz” (Hac 22/77) ayeti ve Peygamber’in (s.a.s) sadaka
vermeyi emreden hadislerinin kapsamina girer. Yani mevlit okumak Peygambere
yapilan methiyeler kapsaminda, yemek ikrami ise sadaka ve hayir isleri kapsamin-
da degerlendirilebilir. Dolayisiyla hem mevlit okumak hem de mevlitten sonra ve-
rilen yemekler caiz olmalidir. Fakat mevlit okutmak farz veya vacip olarak telakki
edilmemeli ve borg altina girip mevlit verilmemelidir.

2.7. Kabirlerin Siislenmesi

Son dénemde, 6len kisilerin kabri mermer ve benzeri yapilarla siislenmekte-
dir. Kabirlerin stislenmesi veya iizerine bir kubbe yapilmas iki kategoride deger-
lendirilebilir. Kabrin bulundugu mezarlik ailenin 6zel miilkii ise kabrin siislenme-
sini veya {izerine bir kubbe yapilmasini fakihler mekruh gormiistiir.*® Eger kabrin
bulundugu mezarlik vakif mali ise kabrin {izerine herhangi bir binanin yapilmasi
caiz goriilmemistir.*” Zira bu gibi mezarliklarda kabrin burada kalma hakki sonsu-
za kadar devam etmez. Bolgelere gore degismekle birlikte bu hak belirli bir zama-
na kadar stirer. Belirli bir mitiddet gectikten sonra kabir agilir ve yeni sahiplerine
tahsis edilir.*® Bagkasina ait 6zel arazilerde de 6liiyli defnetmek ve iizerine kubbe
vb. bir bina yapmak caiz gériilmemistir.*!

Sonug

Islam iilkelerinin genelinde oldugu gibi Diyarbakir ve Mardin bolgelerinde
de olimle ilgili Peygamber (s.a.s.) déneminde olmayan bir¢ok uygulama bulun-
maktadir. Ancak biitiin bu uygulamalarin bidat olarak nitelendirilmesi miimkiin
degildir. Bidatle ilgili rivayet edilen hadisler birlikte ele alindiginda ve sahabenin
uygulamalarina bakildiginda Peygamber (s.a.s.) doneminde olmayip fakat daha

46 Osman Getin, “Tarihte [lk Mevlid Merasimleri’, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, sy. 2 (1987): 75.

47  Ali b. Burhanuddin el-Halebi, es-Siretu’l-Halebiyye fi Sireti’l-Emini’l-Me'miin (Beyrut: Darir'l-Marife, 1400), 3:
239.

48 Nevevi, el-Mecmil ', 5: 296; Zeylai, Tebyinu’l-Hakd'ik, 1: 246; Buhati, Kessafu’l-Kind ‘, 2: 139.

49  Nefravi, el-Fevakihud-Devani, 1: 292; Nevevi, el-Mecmii', 5: 298; Buhiti, Kessdfu'l-Kina', 2: 139; Ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar, 2: 237.

50 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2: 245.

51 Maverdi, el-Havi fi Fikhi's-Safii, 7: 171.
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sonra ortaya ¢ikan her seyin kot bidat olarak degerlendirilmesinin dogru olma-
yacag1 anlagilmaktadir. Mesela teravih namazinin yirmi rekat olarak cemaatle ki-
linmasi Peygamber (s.a.s) doneminde ortaya ¢ikmig bir uygulama degildir. Bu Hz.
Omer (r.a.) doneminde yapilmis bir uygulama olup hicbir fakih tarafindan da kotii
bidat olarak degerlendirilmemistir. Aksine Hz. Omer’in (r.a.) tabiriyle “giizel bi-
dat” olarak nitelendirilmistir. Yine Hz. Osman (r.a.) cuma giiniinde ikinci ezanin
okunmasi seklindeki uygulamayi baglatmis ve bu giiniimiize kadar devam etmistir.

Bidat konusu iyi arastirilip, 6ylece hitkmii ortaya konulmalidir. Belli bir ayet
veya hadise gore degil; Kur'an-1 Kerim, Peygamber’in (s.a.s) siinneti ve sahabe uy-
gulamalar1 bir biitiin olarak goz 6niinde bulundurulup ona gére karar verilmelidir.
Netice olarak gunu sdylemek miimkiindiir: Islam’in ilk tesekkiil ddneminden son-
ra ortaya ¢ikan ve bir asla dayanmayan yeni hususlar din adina, ibadet amaciyla,
vacip veya stinnet telakki edilip yapiliyorsa bidat olarak nitelenebilir. Fakat yeni
ortaya ¢ikan hususlar asli bir kaynaga dayaniyorsa veya dini alanla ilgili degil fenle,
sosyal aktivitelerle ilgili ise kotii bidat olarak nitelenmez. Diyarbakir ve Mardin
bolgelerinde de 6lenlerden sonra yapilan ve kotii bidat olarak nitelenebilecek bazi
uygulamalar oldugu gibi giizel uygulamalar da bulunmaktadir. Kanaatimizce 6len
kisi i¢in ti¢ giin pes pese sabah ve aksam mezarliga gitmek, kirk giin mezar baginda
Yasin suresini okutmak, hatim indirmek, mevlit okutmak, 1skat ad1 altinda orug ve
yemin kefareti vermek bidat degildir.

Olen kisinin ailesi tarafindan verilen taziye yemekleri, 1skat icerisinde yapilan
devir, 6len kisinin kabrinin mermer ve benzeri yapilarla siislenmesi, kabirlerin
yapilist veya tizerine kubbe yapilmasi bidat olarak nitelenebilir.
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Kur'an’da Mercileri Metinde Ge¢cmeyen Zamirler
Kutbettin EKINCI"

Ozet

Zamirler soziin uzamamasl icin zahir isimlerin yerine kullanilir. Arap dilbilimci-
leri her zamir icin bir merci’i zaruri gormislerdir. Kur'anda yaygin bir sekilde metinde
mercii zikredilmeyen zamirler mevcuttur. Merciin zikredilmemesinin en 6nemli nede-
ni, Kur'an'in onu muhatabin bilgisine birakmasidir. O nedenle zamir mercileri konusu,
Kur'an'in indigi donemin muhataplan icin sorun degilken, sonradan onun metniyle
muhatap olan kisiler bu merciileri bilmesinde bazi bilgilere ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu
makale, Kur'dn metninde mercii olmayan zamirlerin cesitlerini ve bilme yollarini aras-
tiracaktir.

Anahtar Kelimeler: Zamir, merci, muhatap, miitekellim, metin.

Pronouns Which Are Not Have Reference in the Quran Text

Abstract

Pronouns are words that are used instead to apparent names to not extend
the promise. Arab linguists have seen a necessary reference for all pronouns. There
are widespread pronouns which are not have reference in the Quran text. The most
important reason for not mentioned reference the Quran is leaving his interlocutor’s
knowledge. Therefor that reason, the subject pronouns references while not a problem
for the period in which the addressees of the Qur'an, people who later addressed his
text, they need to know some details of these references. This article will research the
kinds of pronouns which are not have references in Quran text and ways of knowing.

Keywords: Pronoun, reference, interlocutor, talker, text.

*  Yrd. Dog. Dr.,, Mardin Artuklu U., Islami {limler Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
kutbettinekinci@gmail.com
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Kuranda Mercileri Metinde Gegmeyen Zamirler

Giris

Zamirler bilindigi gibi zahir isimlerin yerine kullanilan kelimelerdir. Dilde
zamire duyulan ihtiya¢ dilin anlatimda kisaltmaya olan meylinden kaynaklanir.
Muhatabin zaten bildigi zahir bir ismi tekrarlamak, bir nevi sozii uzatmak, mu-
hatab1 sikan 6nemli sebeplerden biridir. Dillerde zahir isim yerine zamirin var
olmas1 miitekellimin meramini kolayca ve hizli bir yolla ifade etme firsatini ver-
mektedir.

Zamir- zahir isim iliskisi, so6zciik-anlam iligkisine benzer. Bir sozciik kendi-
sine uygun bir anlamin varhigini zorunlu kildig: gibi bir metinde zamirin olmasi
halinde hem zahir ismin varligini zorunlu kilmakta hem ikisi arasinda zorunlu
bir uyumu gerektirmektedir. Tekil-cogul veya muhatap-gaip uyumu gibi... Arap
dilinde disi-erkek uyumu da s6z konusudur. Zamir ve zahir isim arasindaki bu
siki baglant1 gostermektedir ki, bir zamirin zikredilmesi zihnimizin zikri gegen bir
isme yonlenmesini zorunlu kilmaktadir. Arap dilinde boyle isimler zamirin mercii
olarak anilir.

dSA D

Zamirleri Kurana gore konu edindigimize gore Arap dilini esas alarak bu
konuyu inceleyecegiz. Arap dilinde miitekellimi ve muhatab1 gosteren zamirlerin
mercileri ¢ok agik oldugundan ¢ogunlukla sorunlar gaip zamirlerin merciileri ko-
nusunda ortaya ¢ikmistir. O nedenle miifessirlerin zamirlerin mercii konusundaki
ihtilaflarinin ¢ogu gaip zamirler hakkinda olmustur. Bu ihtilaflarin bir tez calis-
masina da konu oldugunu gérmekteyiz.! Bir boliimden ve 73 sayfadan olusan bu
tez, kavramsal ¢erceveyi belirledikten sonra zamir mercilerinden dolay:r meydana
gelen ihtilaflarin nedenlerini maddeler halinde agiklayip sonug¢landirmaktadir. Bu
caligma, zamir mercileri tizerinden de olsa aslinda tefsir ihtilaflar1 ve sebepleriyle

1 Tiyek, Fatih, “Zamirlerin Mercii ile lgili Ihtilaflarin Tefsire Etkisi” (Yitksek Lisans Tezi, Kahraman Maras
Siitcii Tmam Universitesi, 2008).
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ilgili genel fikirler veren bir caligmadur. Bir diger miistakil calisma Ismail Aydin'in
“Kur’an Miiphemleri Olarak Zamirler” adli ¢alismasidir. iki béliimden olusan bu
¢alismanin birinci boliimii zamirler ve mercileri hakkinda genel kurallar ve ta-
nimlar ortaya konmusken, ikinci béliimde zamir mercilerine dayali problemler
incelenmistir.

Suyti de, Kurandaki zamirlerle ilgili miistakil bir eser olarak Ibnu’l-
Enbarfinin iki ciltlik bir eser yazdigini belirtmektedir. > Maalesef bu eser elimiz-
de mevcut degildir. Yine de Kuranda zamirler ile ilgili konuyu “el-itkan” gibi
Ululmu’l-Kur'an alaninda yazilmis eserlerde bulmak miimkiindiir.’ Ayni sekilde
bu konu, “el-Irabu’l-Mufassal li Kitabillahi’l-Murettel” gibi Kur'An'in irabin1 yapan
calismalarda ve “ed-Diirru’l-Mestin fi Uliimi’l-Kitabi’l-Mekniin” gibi gramer ve be-
lagat agirlikl tefsirlerde ilgili ayetlerin agiklamalarinda da bulunabilir.*

Kuranda zamirlerin mercii ile ilgili makale diizeyinde yapilmis calismalardan
Selahattin Yilmaz'in “Kurin-1 Kerimdeki Bazi Zamirlerin Mercileriyle Ilgili Onemli
Kurallar™> adli makalesini burada zikredebiliriz. Yilmaz bu makalesinde, Kuranda
zamirlerin mercilerinin tespiti icin bilinmesi gereken kurallar: siralamigtir. Yil-
maz, makalesinde bu konuyu Suyttinin el-itkanda miifessirin bilmesi gereken
6nemli kurallar baglig1 altinda zamirlerle ilgili belirttigi kurallarin aynisini bazi
misallerle zenginlestirerek islemistir.® Bir diger calisma da Misirli Taha Hiiseyin'in
“Kurdn-1 Kerimde Ugiincii Sahis Zamirinin Isaret Zamiri Olarak Kullanihsi” adl
tebligidir” Mehmed Hatipoglu tarafindan terciime edilen bu ¢alisma zamir mer-
cileri ve gesitleriyle ilgili Kurandan bolca 6rnekler icermesi agisindan kapsamli
bir ¢aligmadir. Calismasinda yazar, Arap dili gramerine gore mercileriyle uyumlu
goriinmeyen ve mercileri metinde zikredilmeyen tigtincti sahis zamirlerin isaret
zamiri anlaminda kullanildigini iddia etmekte ve sonug kisminda bu tiir gramer
sorunlarinin ¢dziimii igin Kurana 6zgi bir gramerin olusturulmasi gerektigi 6ne-
risinde bulunmaktadir.

Bizim bu ¢alismamizin kapsami biitiin zamirler olmayacak, sadece mercileri
Kur’an metninde gegmeyen ve bu nedenle de problematik goriinen gaip zamirleri
olacaktir. Yukarda s6zii gegen hicbir ¢alisma zamir mercilerinin metinde gegme-
mesi konusunu miistakil olarak ele almamiglardir. Gramer kurallarina aykir1 gibi
goriinen ve normal olarak yazili metinlerde rastlanmayan bu durumun Kuranda

dSA D

bulunmasi nedenleri tizerinde duracagiz. Kuran'in kendine has iislubunun dikkat

2 Celaluddin b. Abdirrahman Suyuti, el-ftkan Fi Uliimi’l-Kuran (Beyrut: Daru ibni Kesir, 1987), 1: 597.

3 Suydti, el-ltkan, 1: 597-599.

4 Behcet Abdulvahid Salih, el-fmbu’l—Mufassal li Kitabillahi’l-Murettel (Amman: Daru’l-Fikr, 1993); es-Seminu’l-
Halebi, ed-Diirru’l-Mesun fi Ullimi’l-Kitabi’l-Mekniin (Dimegk: Daru’l-Kalem, t.y.)

5  Selahattin Yilmaz, “Kur’an-1 Kerimdeki Baz1 Zamirlerin Mercileriyle Ilgili Onemli Kurallar’, Cumhuriyet Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy. 1 (2001): 111-123.

6  Suyiti, el-Ttkan, 1: 597.

7  Taha Hiiseyin, “Kuran-1 Kerimde Ugiincii $ahis Zamirinin Isaret Zamiri Olarak Kullanihisr’, gev. Mehmed
Hatipoglu, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1960): 149-163.
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cekici 6rneklerinden biri oldugunu diisiindiigiimiiz bu konu, Kurn dilinin tabi-
atin1 tanimaya yonelik bir ¢alismadir. Boylece bu ¢alismanin Kur'an okuyucular
i¢in Kuran metninin tislubunu daha iyi anlamaya katki sunacagi umudunu tasi-
maktay1z.

1. Arap Dilinde Zamir Mercii

Mercii (g>0 ), donmek anlamindaki g, fiiliden tiiretilen ism-i mekan olup
“donme yeri” anlamimdadir. Arap dilinde yerine zamirin zikredildigi isim anla-
minda kullanilmaktadir. Arap dilinde muhatap ve miitekellim zamirlere bir mer-
ciin zikrine ihtiya¢ duyulmaz. Ciinki bunlarin mercileri zaten diyalog aninda
miisahede edilmektedir. Gaip zamirlerde ise muhatap i¢in zamirin yerine kulla-
nildig1 isim bilinmedik¢e miibhemdir. Bu ibhamin ortadan kalkmasi ve mananin
anlagilmasi i¢in ona takaddiim eden bir merciin zikrine ihtiya¢ duyulur.® Asil olan
merciin zamire takaddiim etmesidir.” Buna ragmen gramerciler bu asli kurala
“zamiru’s-gsan ve'l kissa” (il g pLisll ;o an) gibi bazi gaip zamir gesitlerinin uyma-
digini belirtirler. Bu kurala uymayan bu tiir zamirlerin mercileri, zamirin bir agik-
layicist olarak zamirden sonra gelmektedir.'® Bu tiir zamirler, mercileri zamirden
sonra da gelseler mercileri metinde zikredildigi i¢in konumuzun disinda kaldigin:
belirtelim. Kaynaklarda zamir mercii, “miifessir” olarak ta adlandirilmistir. Ciinkii
ancak mercii sayesinde zamire bir anlam yiikleyip onu taniyabiliriz."

Dilciler, Arap dilinde zamirle mercii arasindaki uyuma dikkat ¢ekerek bu
uyumu disilik-erkeklik, tekillik-cogulluk ve ikilik/tesniye agisindan sart kosmus-
lardir.”* Yine de mercii ile zamir arasindaki bu uyumun bazi durumlarda tam
olmayabilecegini belirtmemiz gerekir. Detaylar1 Arap dili gramer kaynaklarinda
bulunan zamir-mercii uyumuna dair bazi 6zel durumlar i¢in su kadarini sdyle-
yelim: Mercii, cins isim veya ism-i cem’™ ya da << ve ;s gibi cem’ manasi tagiyan
isimlerden oldugunda manaya bakilarak zamir, cem’ olabildigi gibi lafza bakilarak
miifred de getirilebilir. Ayrica mercii, miizekker akil sahipleri i¢in cem’-i teksir
olursa o zaman zamir cem’ olarak veya miifred miiennes olarak getirilebilir. Mese-
la 1gypn> Jlsyf ya da wypn > Jis,f olabilir. Eger mercii, akil sahipleri olmayan cem’-i
teksir olursa yine iki ihtimal gegerlidir. w.e 45 _i<) ya da i< 245 gibi..."

8  Suyti, el-Metalius-Saide fi Serhi’l-Feride, thk. Nebhan Yasin Hiiseyin (Bagdat: Daru’r-Risale, 1977), 206.

9  Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kurén, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibra-
him (Beyrut: Daru’l-Marife, 1957), 4: 25.

10 Bu tiir merciler i¢in bkz. Suyati, Hemeuw’l-Hevami’ fi Serhi Cem’il-Cevami’, thk. Ahmed $emsiiddin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibu'l-Ilmiyye, 1998), 1: 220-224; Rediyuddin el-Istrabazi, Hagiyetu'r-Rediyy ala’l-Kafiye (Bingazi:
Camietu Karyunusi, 1978), 2: 406-407; Abdullah b. Yusuf Cemaliidin Ibn Hisam, Miigni’l-Lebib an Kiitiibi’l-
Earib, thk. Abdullatif Muhammed el-Hatip (Kuveyt 2000), 5: 533-555; Suytti, el-Metali’, 208-212.

11 Suyuti, Heme’, 1: 216; Suyuti, el-Metali, 206.

12 Abbas Hasan, en-Nehvu'l-Vafi, (y.y.: Daru’l-Mearif, t.y.) 1: 263.

13 Ism-i Cem’: manasi cem’ olup lafzen miifred olan kelimedir. Onun ayrica miifredi olmaz sss kelimesi gibi.

14 Mercii ve zamir uyumunun detaylar1 igin bkz. Hasan, en-Nehvu'l-Vafi, 263-271.
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2. Kur’an’da Gaip Zamirlerin Mercileri

Konumuz, metinde mercii zikredilmeyen zamirler olduguna gére merciin bi-
linmesi problemiyle ilgileniyor olacagiz. Yukarida Arap dilbilimcilerinin de ifade
ettigi gibi ibhamin olmamasi ve mananin anlasilmasiyla direk alakali oldugu icin
merciin bilinmesi bir zorunluluktur. Mercii, lafzen takaddiim ettigi zaman bu agik
bir durumdur ancak bazen lafzen takaddiim eden bir mercii olmadiginda gramer-
cilere gore soziin anlagilmasinda karigikligin ortaya ¢itkmamasi i¢in mercii, bagka
yollardan bilinmelidir. Mesela mercii, hissi (duyusal) olarak duyma ve gérme gibi
yollarla bilinmelidir.!” Bu durum genelde karsilikli diyaloglarda gerceklesir. Or-
negin miitekellim, muhatabiyla kendi aralarinda gordiikleri ve duyduklar birini
veya bir seyi kast ederek “o0” zamiriyle bu sahis veya nesne hakkinda konustukla-
rinda, zamir mercii gegmemesine ragmen diyalog esnasinda soziin anlasilmasinda
problem ¢ikmamaktadir. Clinkii muhataplar, bahsi gecen kisinin kim oldugu veya
seyin ne oldugu konusuna sahittirler. Bunun Kurandan bir érnegi, Hz. Adem’in
yaratilis1 kissasinda seytanla olan diyalogun gectigi ayette bulunmaktadir. Seyta-
nin cennetten kovulusunu bildiren ayetlerde seytana olan hitapta Lgis Lalé Jis”
/ Allah dedi ki, o halde in oradan!” (Araf 7/13) ciimlesinde tgis daki zamir 6rne-
gimizdir. Diyalog esnasinda cennet kelimesi lafzen gegmemesine ragmen “ora—*
zamirinden neyin kast edildigi muhatap tarafindan bilinmektedir. Kasas 26. ve
Yusuf 26. ayetleri de buna birer 6rnek olarak sayilabilir.¢

Gramercilere gore mercii, bazen de takdiren takaddiim edebilir.”” Bu takdiri
durum, genelde ifadenin akigi/siyaki izerinden agikliga kavusur. Merciin takdiri,
yani lafzen bulunmadig1 halde onu varsayma durumu, karsilikli canl diyaloglarda
muhataplarin kendi aralarindaki bilgiye dayanir ve genelde problemsizdir; ama
metinlerde ise durum farklidir. Metinlerde takdiri bir merciin bilinmesi, bir keli-
menin veya kelime gruplarinin anlaminin gerektirdigi bir mana ile ortaya ¢itkma-
sina dayanir ki, bu durumda merciin ne oldugu konusu problemlere agik olmak-
tadir. Konumuzun problematik yonii de tam olarak burada yatmaktadir. Bizim
Kur'’an metniyle muhatap olusumuz diistiniildiigiinde; takdiri bir merciin tespiti,
bazen metin i¢inden kesin olmayan karinelerle veya isaretlerle bazen de metin dist
bilgilerle yapilmakta, ancak kesin olmayan sonuglar dogurabilmektedir.

Gramerciler zamir merciinin tespitini kolaylagtiran bazi kurallar koymus ol-
malarina ragmen, Kuranda gaip zamirlerin mercii tespit edilirken, tefsirlerinde
bu konuda ihtilaflarin az olmamasi kesin olmayan sonuglara ulagilmadigini des-
teklemektedir. Sadece takdiri merciiler degil zaman zaman mezkur merciilerde
bile ihtilaflar s6z konusudur. Gerek mezkur gerek takdiri mercilerde her bir mii-
fessirin bir ayetteki zamirin merciini farkli gérmesi tizerine meydana gelen ihtilaf-

15  Suydti, el-Metali’, 207.
16 ... pasdi 52 o555 5 g JU5 .../ el ol
17 Rediyy, Hasiyetur-Rediyy, 2: 405.
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lara bakildiginda zamir mercilerinin anlam iizerindeki etkisinin ne denli miihim
oldugunu yeterince anlatmaktadir. Merciin tespitine gore anlamin degisikligine
dair Kurandan bir¢ok 6rnek arsindan su 6rnekle yetinelim:

“fadiind Dlyas 135 ne2l Lgs 5557 36 acLil sisT 4515 / Stiphesiz o Kiyametin (ko-
pacaginin) bir bilgisidir. Artik onun hakkinda asla éﬁphe etmeyin, bana uyun, bu
dogru bir yoldur” ( Zuhruf 43/61)

Hz. Isa’y1 konu alan beg ayetlik bir pasajin son ayeti olan bu ayetteki <3| daki
zamirin mercii tartisma konusu olmustur. Bilinen ve meshur goriise gore bu za-
mirin Mercii 58. Ayette gecen s 4 yani Hz. Isadir. Bu goriise gore ayet, kiya-
met zamaninda Hz. [sa'nin inmesi anlamindadir. Diger bir goriise gore ise zikri
gecmemesine ragmen zamir Hz. Peygambere racidir. Ciinkii o kiyamete yakin
gonderilen peygamberdir. Baska bir goriise gore ise daha 6nce zikri gegmese de
zamirin mercii Kurandir. Ciinkii kiyamet olaylarinin bilgisi Kurandadir, ayrica
Kur’an kiyamete yakin inen kitaptir ve onun alametidir.”® Ibn Asur (6.1393) da bu
goriiste oldugunu su gerekgeye dayandirmaktadir: Bu ayet Kurani 6vgiiyle anan
44. Ayetin tzerine atif olup aradaki ayetler i'tirazi (ara) ctimlelerdir. Hasan Basri
(6.110), Katade (6.117), Said b. Ciibeyr’in (6.94) de ayeti boyle tefsir ettiklerini
bildiren Ibn Asur’a gére, surenin bagindan buraya kadar bu ayet, Kur’an i¢in seki-
zinci ovgudir."”

Bu ayet tizerinde biitiin ihtilaflar1 ve gerekeeleri zikretmek bizi konumuzun
disina tagiracaktir. Kuranda buna benzer ¢ok sayida 6rnek oldugunu belirtelim,
ancak maksadimiz ihtilaflar: zikrederek zamir mercilerinin anlam {izerindeki et-
kisini gostermek oldugu i¢in bu érnekle iktifa edecegiz. Son olarak merciin anlam
tizerindeki dnemine vurgu babindan belirtmek isteriz ki, Yusuf suresi 52 ve 53.
ayetlerdeki zamir mercilerinden yola ¢ikarak ifadenin Hz. Yusuf’a m1 yoksa vezi-
rin esine mi ait bir ifade oldugunu tespit etmeye yonelik Muhammet Celike ait bir
makale ¢alismasi, yine zamir-mercii ihtilaflarini gosteren caligmalardandir.®

Simdi artik arastirmamizin konusu olan Kuran metninde zikri gegmeyen
gaip zamirlerin mercilerine donebiliriz. Kuran iizerinde yaptigimiz arastirmaya
gore; Kuran metninde gaip zamirlere ait lafzen ge¢meyen merciler, yani gramer
teknigi ile takdiri merciler ti¢ kisimda toplanabilir.

a- Mercileri metindeki bir kelimeden anlasilan zamirler
b-Mercileri metnin genel anlamindan ortaya ¢ikan zamirler

c- Mercileri metinden anlagilmayip, metin dis1 bilgiye ihtiya¢ duyanlar

18 es-Seminu’l-Halebi, ed-Diirr, 9: 603; Ebu Ishak ez-Zeccac, Medni’l-Kurén, thk. Abdulcelil Abduh Silbi (Beyrut:
Alemu’l-Kiitiib, 1988), 4: 417.

19 Muhammed b. Tahir b. Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 25: 242-243.

20 Muhammet Celik, “Yusuf Suresi 50-51. Ayetlerindeki Zamirlerin Aidiyeti Meselesi”, Dicle Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6, sy. 2 (2004): 1-10.
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Burada takdiri mercileri, tespit etme yollarina gore bir taksim yaptik. Her bir
kismi 6nce ayetlerden ornekler tizerinden mercii tespit etme yolunu detayl sun-
maya ¢alisacagiz, sonra ayet ve mercilerinin tespit edildigi bir tabloyla érnekleri
cogaltacagiz. Belirtmek isteriz ki, bu tasnifteki maksadimiz Kur’anda takdiri mer-
cilerin gesitlerini ve tespit yollarini ortaya koymak ve Kuranda bulunma siklig
hakkinda fikir vermektir. Burada merciin hangi kelime oldugu aragtirmamizin
amaci degildir. Ciinkii mercii olarak tercih edilen kelimeler her miifessire gore
degisebilir. Her bir miifessirin takdir ettigi kelimeyi zikretmek arastirmamizi ge-
reksiz yere uzatacaktir.

Birinci kisimdaki zamirlerin mercileri, metinde gegen bir fiilin mastarina
veya bir sifatin ifade ettigi mastar anlamindan yola ¢ikarak tespit edilebilir. Bu
kismin en bariz drneklerinden biri sgait 2550 ga fodacl / Adaletli olunuz, o (ada-
let) takvaya daha yakindir” ( Maide 5/8) ayetidir. Burada g zamiri lds</ fiilinden
anlagilan Jastl (adalet) mastarina racidir.?' Bir sifattan yola ¢ikarak masdar mer-
ciinin tespitine 6rnek olarak “y3iJisl) doshl 15 355 o detl AS5T 5m5 1) @Sile u

“af) LI Gs ojiL 5u;3¥15 ayetinden sonra gelen su ayeti verebiliriz: “4735 a8
it 5aid L 445 8 42 Ls 135 / Kim isittikten sonra onu degistirirse giinahi
ancak onu degistirenlérin boynunadir” ( Bakara 2/180-181). Burada “4ii; a8/ ...
kim onu degistirir...” ifadesindeki muttasil gaip zamirin mercii bir 6nceki ayetteki
ifo3) sifatindan anlagilan sLay mastarina donmektedir. Ciinkii, &0l kelimesine

donseydi bu zamirin miiennes olmasi gerekirdi.

Bu kisimla ilgili daha fazla 6rnek gormek isteyenler zamir mercilerinin bir
listesini hazirladigimiz “tablo 17 bakabilirler.

Ikinci kisimdaki zamirlerin mercileri ise metinde zahiren goriinmemekte,
ancak siyaktan anlagilabilmektedir. Anlagilmaktan maksat, merciin ne oldugu
hakkinda yorumlanabilir verilerin metinde mevcut olmasidir. Burada herhangi
bir kelimenin isaret ettiinden ¢ok, ciimle veya ciimlelerin anlamindan zamirin
hangi ismin yerine kullanildig1 yorumlanabilir. Bu tiir zamirler genelde anlatilan
bir olaydan sonra geldigi i¢cin zamirin ya bizzat o olaya veya olayda rol alan etkene
isaret ettigi kelamin genel anlamindan ¢ikarilabilmektedir.

Semud kavminin cezalandirilmasini anlatan ayet ifadeleri bu tiirden bir 6rne-
gi icermektedir. “La/ad mgily wdy; mgile ai435 Lograeh 851358 / Onu (peygamberi)
yalanladilar ve deveyi bogazladilar. Bunun iizerine Rabbleri isledikleri sugtan do-
lay1 onlar helak etti ve onlar1 yerle bir etti” (Sems 91/15) ayetinden sonra gelen
“Laliic JL;; ¥3 / ve (Allah) onun sonucundan ¢ekinmez.” ayetindeki “tsliid / onun
sonucu” ifadesindeki L& milennes zamirinin mercii ayet metninde gegmemekte,

21 Ebul-Kasim Mahmud b. Amr ez-Zamehseri, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1407), 1: 613; Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l- Muhit fi't-Tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 4: 196.
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ancak siyaktan da anlasildig1 gibi “onun” ifade ettigi sey, “yapilan isin” (onlara in-
dirdigi yok edici azabin) demektir. Yapilan ise raci olan bu zamir miiennes geldigi
i¢in zamir mercii ales) “yapilan is/fiil” olarak takdir edilmistir.2

Bir diger 6rnek de vasiyet ayetlerinden sonra gelen miras ile ilgili ayettir. Bu
ayet, miras meselesinde hem vasiyet yapana hem de varislere ait olan zamiri icer-
mektedir.ailc @51 3G gt alols &) 5 iz joss e S5 523" / Vasiyet edenin bir
hata etmesinden veya bir giinaha diigmesinden endise eden bir kimsenin onlarin
aralarini diizeltmesinde ona bir giinah yoktur” ( Bakara 2/182) Burada vasiyet
yapan olduguna gore varis veya varisler de vardir. O nedenle “%g<s / onlarin ara-
larin1” ifadesindeki & zamirine uygun bir mercii metinde gegmemesine ragmen
siyaktan bu zamirin vasiyet yapan kisi ile varisleri isaret ettigini ve ayetin onlarin
arasinda ¢ikan bir anlagmazlig1 veya aralarindaki bir yanlisi gidermenin her hangi
bir sakincasinin olmadigini belirttigini anliyoruz.

Bu kisim igin ayet taramalarimizdan ¢ikardigimiz bazi zamir mercilerini bir
tablo seklinde vermemiz durumunda daha fazla 6rnekle meseleyi pekistirmis ola-
ca81z. Bu tabloda zamirin merciinin anlagilmasi icin tabloya sigdirabildigimiz za-
mir oncesi siyak ifadelerini ve mercilerini yazdik, ancak merciin anlagilmasi i¢in
tabloya sigmayacak kadar uzun olan siyaktaki ayet ifadelerinde ise sadece zamirin
gectigi ayeti ve merciini zikrettik.” Bu durumda merciin anlagilmasinda rolii olan
ilgili siyak ayetlerine bakmay1 okuyuculara biraktik.

Ugtincii kisim olan; mercileri metinden yola ¢ikarak anlagilmayan gaip zamir-
lere gelince; bunlarin Kurdndaki siklig1 baska metinsel ifadelerde goriilmeyecek
kadar ¢oktur. Bu zamirlerin mercileri lafzen metinde ge¢medigi gibi sadece gra-
merden veya siyaktan yola ¢ikarak da takdir edilememektedir. Kurdn'in sorulan
sorulara veya toplumda cereyan eden olaylara binaen tek ayet veya ayetler grubu
halinde indigini diigiiniirsek, mercii zikredilmeyen zamirlerin ¢oklugu anlasilabi-
lir bir durum olur. O yiizden “sana sorarlar...”, “s6yle s6yle derler”, “sunu yaparlar”
gibi ifadelere karsilik verirken, Kur'an soranlarin veya yapanlarin isimlerini zikre-
demezdi, zira amag soranin veya yapanin ismen kim oldugu degil amag séylene-
ne veya yapilana karst Allah'in muradini anlatmaktir. Kuran'in tislup olarak icazi
tercih ettigi bir gercekken dogal olarak her soru sahibini veya her muarizin ismini
zikretmesi beklenmemelidir.

Bu makul gerek¢eye ragmen Kurdn metninde mercii gegmeyen bu tigiincii
kisim zamirlerin hepsi bu tiir bir gerekgeye sahip degildir. Ciinkii bunlarin 6nemli
bir kisminin merciinin bilinmesi, ayetin anlagilmasinda sorun yagsanmamasi icin
onemlidir. Metne bakarak mercii anlagilmayan bu tiir zamirler, muhtemelen mu-

22 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kiiteybe, Tevilu Miigkili'l-Kurin, thk. Seyyid Ahmed Sakar (Kahire:
Daru’t-Tiiras, 1973), 226.
23 Bkz. Tablo 2
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hataplarin 6nceden sahip oldugu bir bilgiye dayanmaktadir. Bu durum, Kuran'in
indigi toplumla, gerek ona iman edenlerle ve gerek muarizlariyla canli diyalog
tarzindaki bir {isluba sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Muhatapta telakki
edilen bu 6n bilgi tipki 6nceden bilinen seyler tizerinde konugan miitekellim-mu-
hatap arasindaki 6n bilgiye benzemektedir. Bu 6n bilgi bazen konustuklar: dilden
gelen bir ozellik olarak ¢ok bilinen bir tabir olabilir. Bu konudaki bariz bir 6rnek
su ayettir: “45 {o Lgile I5 s pgollsy Gl 4l 3505 335 / Eger Allah insanlari isle-
diklerinden dolay1 cezalandlrsa};d1 onun iizerinde higbir canli birakmazd,” ( Nahl
16/61) ayetinde “onun tizerinde” den maksat yer kiirenin tizeridir. Ayet metninde
zamire takaddiim eden yer kiire tabiri gegmemesine ragmen Lg<Lc “onun {izerinde”
zamiri yer kiire kastedilerek kullanilmistir. Burada s miiennes zamiri muhatapla-
rin bilgisine dayanmaktadir. Kaynaklarin bildirdigine gore Araplar (g:ic tabirini
yerytiziinden kinaye anlaminda kullandiklar: i¢in zamirden direk yer kiireyi an-
larlardi. Bu zamirin bu sekildeki kullanimi onlar arasinda meshurdu.?* Araplar Log
oM o pyST Lgute dediklerinde “Yeryiiziinde falandan daha cémerdi yoktur” sek-
linde anlagilirdi.” Bazi miifessirler Araplarin bu 6n bilgisini zikretmeksizin sadece
ayetteki &fs “ylriiyen canli” kelimesiyle, yeryiiziiniin anlasildigini belirtmislerse
de agiktir ki, bu yeterli bir karine degildir. Nitekim “,L5 Lgile s J5 / Uzerindeki
herkes fanidir” (Rahman 55/26) ayetindeki s zamiri de yine benzer bir kullanim
olarak yeryiiziinii isaret eden bir kelime gegmemesine ragmen yeryiiziinii goster-
mektedir.

Yine dildeki bilinen tabirlere 6rnekler olarak; “,sg.ﬁﬁl colh 15 %516 / ...bogaza
geldiginde...” (Vakia 56/83) ve “Gaii)f waly 13 s / Hayir! Ne zaman ki, kopriiciik
kemigine dayanir...” (Kiyame 75/26) ayetlerinde bogaza gelen ve kopriiciik kemi-
gine dayanan sey nedir, bu metinden bilinmiyor. Burada da =21 fiillerindeki mii-
ennes zamirin mercii dig bir bilgiyle juauh “can/ruh” olarak takdir edilmistir. Bu
kelime metinde daha 6nce gegmemesine ragmen ayetlerdeki bu tabirlerin 6liim
dosegindeki anin siddetinden kinaye ile kullanildig1 Araplar tarafindan bilindigi
i¢in zamirin de ruha/cana isaret ettigi muhataplarca bilinmistir.*® Boylece ayetle-
rin muhataplar tarafindan “can bogaza geldiginde... veya can kopriiciik kemigine
dayandig1 zaman...” seklinde anlasilmasi zor olmamustir. Tipki Araplarin yagmu-
run yagdigini belirtmek i¢in sadece &yl “gonderdi” dediklerinde, zamirin raci
oldugu sLeswtt “gokyiizii” nii zikretmedikleri halde muhataplarin “gokyiizii yagmu-
ru gonderdi/yagdirdi” oldugunu bilmeleri gibi...”

24 Ebu Muhammed Abdullah b. Galip Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, thk. Abdusse-
lam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Iimiyye, 1422), 3: 402; Ebu Abdirrahman b. Muhammed
es-Sealebi, el-Cevahiri’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kurédn, thk. Muhammed Ali Muavvid v.dgr. (Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 1418), 3: 429.

25 Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990), 20: 49.

26 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 30: 204, 32: 27.

27 Zemahgeri, Kessaf, 4: 663.
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Bu tiir zamirlerin mercileri bazen Kur’an literatiiriine 6zgii kullanimlarla bi-
linmektedir. Bunun iyi bir 8rnegi Js fiili ile olan kullanimdur. &8 4025 s 3L Gy
/ Onu biz kadir gecesinde indirdik” (Kadir 97/1) ayeti surenin ilk ayetidir ve heniiz
bir sey takaddiim etmedigi halde, yani bir mercii zikredilmedigi halde “3ii /
onu indirdik...” tabirinden indirilen seyin Kuran oldugunu bu fiilin bir¢ok ayette
“Kurn, kitab, ayet, nur” gibi kelimelerle beraber kullanilmasindan anlagilmakta-
dir. Béylece bir mercii zikredilmeden “onu biz indirdik” denildiginde bu zamirden
Kur’an kastedildigi bilinmektedir.?®

Kur'an’a 6zgii bir kullanimdan yola ¢ikarak zamir mercii yukaridaki 6rnekte
oldugu gibi bazen bilinmesine ragmen bazen de bu yol da yeterli olmamaktadir.
Heniiz siirenin baginda “,a<%1 &5 47 () ,J5% sic / Ona ama geldi diye, yiiziinii ek-
sitti ve dondii” (Abese 80/1-2) ayetinde takaddiim eden bir bilgi olmadigi igin yii-
ziinii eksiten ve dénen kisinin kim oldugu metinden anlagilmamaktadir. Kurana
6zgl bir tabir veya Arap dili ve killtiriine 6zgi bir ifade de burada s6z konusu
degildir. Buradaki mercii, bu ayetler indigi zaman olayin bizzat miisahitleri olarak
o dénemin mubhataplar1 tarafindan bilinse de Kuran metninin okuyuculari i¢in
baska bir karineye ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ayetlerin degindigi olayin detayla-
11 bize gelen esbab-1 niizdl rivayetlerinde anlatilmakta ve ancak bu yolla mercii
bilme imkanina sahip olabilmekteyiz. Bunu klasik kaynaklarin rivayetlere daya-
narak ittifakla ytiztint eksitip donen kisinin Hz. Peygamber oldugunu belirtme-
sinden anlamaktayiz. Yine de merciin metinde gegmemesi bagka ihtimalleri dii-
stindiirmiistir. Sii mifessirlerden Tabatabai (6.1981), soz konusu hareketin yiice
ahlakina yakismadig1 gerekgesiyle bu kisinin Hz. Peygamber olamayacagini, Sia
rivayet kaynaklarina dayanarak bu kisinin Beni Umeyyeden biri oldugunu iddia
etmektedir.” Tiirkce bir meal ¢aligmasinda da Miiddessir suresi 23-24. ayetlerine
dayanarak o kisinin Mekke'nin kibirli adamlarindan biri oldugu iddia edilmistir.*

Bu konuyla ilgili farkli bir 6rnek Bakara suresinde bulunmaktadir. Ilgili ayet,
ilk bakigta sanki tekil bir mercie ¢ogul bir zamirle isaret etmektedir. Ayetin tam
metni soyledir:

3 il 55 ol 25 205 55 553 595 S, 451552 I ¥ 1558 sl L
¥ A0 19 L0 B gl L2 Gejady ¥ 1RLD 45555 Joig 4lolE L1 alle olpis JEaS 4liad ¥
oS B3 AT 5ag3

“Ey iman edenler! Allal’a ve ahiret giiniine inanmadig1 héalde insanlara gos-
teris olsun diye malini harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve goniil
kirmak suretiyle bosa ¢ikarmayin. Béylesinin durumu, tizerinde biraz toprak bu-
lunan ve maruz kaldig: siddetli yagmurun kendisini ¢iplak biraktig: bir kayanin

28 Benzer bagka ornekler igin bkz. Bakara 2/97; Yunus 12/2; Rad 13/37; Hicr 15/90; Isra 17/105

29  Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran (Kum: Miiessesetu Ismailiyan, 1412), 20:
203-204.

30 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitab: Kurian Gerekgeli Meal-Tefsir (Istanbul: Diigiin Yayincilik, 2008), 2: 1221.
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durumu gibidir. Onlar kazandiklarindan hicbir gey elde edemezler. Allah, kéfirler
toplulugunu hidayete erdirmez.” (Bakara 2/264)

Ayetteki 545543 ¥ “onlar elde edemezler” deki ¢ogul zamiri i¢in mercii’ olabi-
lecek ¢ogul bir zahir isim gegmemektedir. Bunun yaninda “onlar” dan maksadin
malini gosteris i¢in harcayanlar oldugu siyaktan kolayca anlagiliyor ama ayet 5iJLs

s 344 “malini harcayan kimse...” seklinde i ile tekil olarak ifade etmistir
ve bu da ¢ogula merci’ olmaya elverisli olmamaktadir. Bu durumu miifessirlerin
cogu iki yolla te'vil ederek meseleye ¢oziim getirmiglerdir. Birinci yol; siJi Arap
dilinde nadir de olsa cins isim ifade ettigi icin ¢ogul manasi icerir ve s6z konusu
cogul zamir lafza degil de manaya racidir.*' Ikinci yol, ise g4l “gurup” gibi gogul
manast igeren bir kelimeyi mahzuf sayip si ye mevsuf olarak takdir etmislerdir.
Bu durumda mercii, zamire uygun hale gelmektedir. Buna gore ayet ...s31 3o,4lLS
“malini gosteris i¢in harcayan gurup gibi...” manasina gelmektedir.”

Bu kisimdaki zamir mercilerinin daha fazla 6rnegini gérmek i¢in hazirladigi-
miz tablo 3’ bakilabilir.

Sonug

Takdiri mercileri tespit etme yollarina gore lige ayirdigimiz bu ¢aligmada
Kuran tizerimde yaptigimiz taramada, bu tasnifin disinda kalan baska bir ¢esidi-
ne rastlamadik. Burada gordiik ki, bu mercileri bilmenin ti¢ yolu bulunmaktadir.
Takdiri mercii, ya ayette gegen bir lafzin isaretiyle (lafzi karine) ya ayetin siyak ve
sibakina bakarak mana yoluyla (manevi karine) yada sebeb-i niizul gibi metin dis1
bir bilgiyle (harici karine) bilinebilir. Metinsel ifadelerde ¢ok rastlanmayan takdiri
merciler ve bunlarin Kurandaki yogunlugu, Kuranin metinsel bir kitap olma s1-
nirint astiginin 6nemli kanitlarindandir.

Bu ¢aligma gosterdi ki, Kur'ani sadece Kuran metnine miinhasir kilinmais 14£z1
okumalarla anlama ve yorumlama caligmalari, beraberinde bir¢cok sorunlar ve ek-
sik anlamalara neden olacaktir. Ctinkii 6zellikle Kuran'in gaip zamirlerin kullani-
minda zamir mercilerinin muhatabinin zihninde varmis gibi hitap etmesi, indigi
toplumda sorunsuz olurken, ona ancak metninden muhatap olabildigimiz bugiin,
onu saglikli anlayabilmek icin bagka bilgilere ihtiya¢ duymayi gerektirmektedir.
Arap dilini bilmek, niizul sebebini bilmek, ayetin baglamini hesaba katmak gibi

bilgiler zaruri gériiniiyor. Bu ¢aligmanin sagladig: 6nemli bir katki, Kuran'in anla-
munin indigi ortamdan bagimsiz olmadiginin net olarak anlagilmasidir.

Zamirlerin birgok yerde mercilerinin zikredilmemesi veya muhatabin zihnine

SA D

terk edilmesi, Kuran'in, iislup olarak kendisine 6zgii canl bir hitap seklini tercih

31 es-Seminu’l-Halebi, ed-Diirr, 2: 588; Ebu’l-Beka Abdullah el-A'kberi, et-Tibyan fi I'rabi’l-Kuréan, thk. Ali Mu-
hammed el-Becavi (yy,, t.y.), 1: 215.
32 Zamehgeri, el-Kessaf, 1: 312.
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ettigini gostermektedir. Bu durum direk okuyucuya hitap ediyormus gibi bir imaj

vermektedir.

Tablo1

a- Mercileri metindeki bir kelimeden anlagilan zamirler
Ayet Zamir 1%;‘2:;
(L8138 a, Igifs 15 o L1835 51 135 15115 (Bakara 2/25) o BRIERRL
ST 355 543 #lradll Lagihis Lagd S fs (Bakara 2/271) 545 cLas¥l
55135 L 5aLi 51 alis o 5315 4f5 (Bakara 2/198) alid g
freaS Got 5L &3 .. tp L8155 Lz Bity & 3 1,505 95 (Nisa 4/2) &3 SIS/ Jass!
AT 5LES 545 4y Gads Had selas £oydl5 (Maide 5/45) 545 Gauall
oyt Gupas b lgudag S I3 wgic i,els (En'am 6/68) ot o2ed!
3y ¥ 4D 415 % a5 .. 6837 T 65T CU5L406 (Enfal 8/10-11)  4lss slaoX]

e Sidd 05 L abod @byal Lis o 1l35 By (Yusuf 12/68)  sa/gls  Josull

sy Seid] Lasiy Go &L Gl ells @S lelsd s sy Ge Laadg il
(Nahl16/110)

GunlBl 15 547 5io 5105 (Nahl 16/126) 54 el

b Gle g4 A0 Js 202 I 5685 T 25 Js (Meryem 9/21) g4 oSl

£ 3le 41355 545 alif wlaps whaf a5 (Hace 22/32) 545 ortaedll
ool 5347 o LGI6 4l e & Slhaf a5 (Hacc 22/54) gL elaezlf
2 oo atle RS eg()optnkely abif 1235 (Suara 126-  aile dslolg glasl
127/145/164/180)
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Tablo2

b-Mercileri metnin genel anlamindan ortaya ¢ikan zamirler

Ayet

Zamir

Zamir
Mercii

14533 s HL ¥ LaLi1 258 () peanls 8353 1oia S o LA
(Bakara 2/66)

55 L Golodss ..o 558 5301 U Glead 54 Gelodrid
(Isra 17/51)

(e 5 s 555 3 ool 130 a5l 15355
(Nisa 4/135)

Logs ol ALE 15225 5 iz 555 §f (Nisa 4/135)

a4 1945 308 13, 54105 1 54] bt ol g 213
(Nisa 4/140)

S SLitdg =¥ s 418 K5 85L2 45 ) (Enfal 8/73)
o> Al fliss @ST diis alsT )51 f5 (Enbiya 21/111)
el 51 &3] 4Dl 2islg b g5l g5 o (Nur 24/8)
o153 355 oJ 835 537 151 (Nur 24/40)

8355 5555 oo LiLS (Saffat37/19)

LaTs & U35 (oo GhiliEd oirg dh fled g (ol 3
(Miicadele 58/3)

asgasll
dleall

PR TOPRT

acle sggiull

Q&Sj).oil.o

acgll by
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Tablo3

¢- Mercileri metinden anlagilmayan zamirler

Ayet Zamir 1%411;1:11;
At 537 s 19231 447 Jud 1515 (Bakara 2/170) PoA| S
oS Ee gl e og7ads ¥ (Bakara 2/264) Sushs Al Gupall
@i Eele wf (Bakara 2/272) (@dlia sl
odlald 5555 91 54 &) 1537 atle AXALLT ¥ J5 (En'am 6/90)  aglc olyadl] gl
85 130l 4y 5oy SEid (Mirminun 23/67) o olyall
forS i) fagids BLLED 24T (Furkan 25/50) s ohal
Juitis] i ALALE dale; o &4 o gd 555 oJg (Suara 26/197) w4l QS Jo
Sessbadl ¥ BLAL ¥5 (Kasas 28/80) B0 iloadi/aidl
oladl &1 55 (Sad 32/38) &5las st
auaz (G54 s (Sad 32/67) oo 2 Lo
Soioi edlel ayac b A3l 1515 Lglass (Zihruf43/28 glas  ssgallials
FLES 546185 6 (Vakia 56/35) e i 9>
Gosmants ¥ 5575 S0 atl) J531 5555 (Vakaa 56/85) ol il g3
Hertaiss Lag oLally o, (Kalem 68/1) Goads s/l
AT 133 S5 (Mearic 70/15) s} Ll eigd
243 4 5l gs () LedS 4 5530 (Adiyat 100/4-5) a ByLadl Lo
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Satim Akitlerini Sonuclandirmada Karsilikh Teslimin
(Kabzin) Onemi*

Mehmet Hadi TURAN™

Ozet

insanlanin giinliik hayatta en fazla basvurduklan akitlerin basinda satim akdi gel-
mektedir. Esasen satim akitleri karsilikli menfaat iliskisinin carpici bir tezahiiriidiir. Bu
yiizden islam hukuku hak kaybina ugramamak ve ugratmamak adina birtakim kurallar
koymustur. Miilkiyetin kargi tarafa gegmesini saglayan satim akdinin nihai tamamlayi-
asi karsilikli kabzdir/teslimattir. Calismamizda oncelikle akdin tanimini ve unsurlarini
ele aldik. Bilahare satim akdinin cesit ve mahiyetini agikladik. Bu arada akdin tabii ve
istenen sonucu olarak kabzin sekillerini ve gecerliligini ortaya koyduk. Boylece kabzin
satim akdinde sihhat ve gegerlilik agisindan Gnemini gdstermeye calistik. Sonug olarak
teslimatin, alisverisle miilkiyet/menfaat veya bir hakkin el degistirmesinde oynadig
role dikkat cekmek istedik.

Anahtar Kelimeler: Akit, satim akdi, kabz, gecerlilik, tasarruf.

The Importance of the Mutual Delivery for Concluding
Sale Contracts

Abstract

At the beginning of the contracts that people apply the most in daily life, the sale
contract. Essentially, sale contracts are a striking manifestation of the mutual interest
relationship. Because of this, Islam law has put some rules in order not to suffer the
loss of legal rights and to not let it go. The final complement of the sale contract, which
allows the property to pass to the other side, is the custody / delivery. In our work,
we first dealt with the definition of the contract and its elements. We explained the
variety and nature of the sales contract. In the meantime, we have shown the shape
and validity of the mattress as a natural and desirable result. So, we tried to show the
significance of hygiene in terms of healthy and validity. As a result, we want to draw
attention to the role that delivery plays in the exchange of ownership / benefit or the
exchange of a right.

Keywords: Contract, the sale contract, delivery, validity, spend.
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Satim Akitlerini Sonuclandirmada Karsilikli Teslimin (Kabzin) Onemi

Giris

Giiniimiiz insan iligkilerinde icra edilen akitlerin baginda satim akdi gelmek-
tedir. Bu da ihtiyaca binaen en yaygin sekilde her zaman ve mekanda icra edilen
akittir. Oyle ki; ugakta, gemide, kara nakil vasitalarinda ve hatta dilini bilmedigi-
miz kigilerle isaretleserek, mektuplasarak, telefon veya internet tizerinden aligveris
yapabilmekteyiz. Son zamanlarda yine ihtiya¢ ve daha ¢ok da kolaylik ve hizlilik
nedeniyle internet tizerinden ve banka kartlariyla yapilan aligverisler hatir1 sayilir
meblaglara ulagmigtir.

Islam hukukuna gére bir akit ne denli yayginlasirsa yayginlagsin, yine de mes-
ru bir aligverisin birtakim sartlar1 vardir. Bu sartlardan biri de kabzin megru ve
gecerli sayilmasidir.

1. Akdin Tanimi ve AKkitlere Genel Bir Bakis

Arapga ¢ogulu ‘ukiid (=s9ac) olan akit kelimesi liigatte; “baglamak, diigtim
vurmak, bir seyi digerine saglamca tutturmak ve sozlesme yapmak™ anlamlarina
gelmektedir.

Terim olarak akit, “ser’{ tasarruflarda icap ve kabuliin birbiriyle baglanmasin-
dan ibarettir

Akdin taraflary; icap ve kabulii ifade etmek tizere iradelerini temel olarak soz,
isaret veya yaz1 ile beyan ederler. Glintimiizde gelisen teknolojik degisim ve gelis-
melere paralel olarak, iradeyi beyanin ¢ok cesitli ve degisik tarzlarda boy gosterdi-

1 Ebuwl-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mekayisii'l-Lugat, thk. Abdusselam Muhammed Harun
(Beyrut: Darw’l-Cil, t.y.), 4: 86; Ismail b. Ahmed Cevheri, es-Sthah, thk. Ahmed Abdulgafur ‘Attar (Beyrut:
Daru IImi'l-Melayin, 1984), 2: 510; Mecduddin Muhammed b. Y2'ktib el-Firtizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit (Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 1992), 1: 327; Arif Erkan, el-Beyan (Arapga-Tiirkge Biiyiik Sozliik) (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
2006), 787.

2 Alib. Muhammed b. Ali Ciircani, Tarifat, thk. Ibrahim Ebyari (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi - Arabi, 1405), 1: 196.
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gine sahit olmaktayiz. Telefon, kisa mesaj ve internet; irade beyaninin sosyal med-
ya boyutunu olugturmaktadir. Tim bunlar, giivenlik agisindan birtakim riskleri
tagisa da; s6zlin ve yazinin kars: tarafa iletiminde, hiz ve kolaylik saglayan ve artik
vazgecilemeyen yeni yontemlerdir.

Yukarida yapilan akit tanimlarinda cift tarafli iradeden s6z edilmesine karsin,
bazi Islam hukukgular: tek tarafli irade beyaniyla gerceklesen tasarruflari da akit
kapsamina dahil etmistir. Mesela Maliki fukahasi icabin baglayiciligindan yola ¢1-
karak, tek tarafli irade beyaniyla icra edilen akdin baglayiciligini kabul etmistir.?
Giiniimiizde taraflar hicbir s6z sdylemeden satim akdini gerceklestirebilmektedir-
ler ki buna teati denmektedir. Satim akdine konu olan malin fiyat: belirtilmis olup
tezgahta sergilenmis olmasi icap, miisterinin bu mallardan sectiklerini satin alma
maksadiyla ayirmasi veya sepete koyma islemi de kabul addedilerek teati tiirii alis-
veris icra edilir.

Akitlerin kisaca siniflandirilmasina gelecek olursak akitler; akdin konusu,
ivazi, amaci, sekli, mesruiyeti, siiresi, rikiin ve sartlar1 vb. agilardan kisimlara ay-
rilir. Ivaz (karsihik) agisindan akitler ise ivazli ve ivazsiz olmak iizere ikiye ayrilir.
Kabz agisindan ise su kisimlara ayrildig: belirtilmistir:

a. Kabza hi¢ gerek duymadan tamamlanan akitler: Nikah, havale, vekalet, ve-
sayet gibi.

b. Sthhat i¢in kabza gerek duyan akitler: Sarf, ribevi mallarin satig1 (bir kisim
trampa satislar), selem gibi.

¢. Liizumu i¢in kabza gerek duyan akitler: Rehin, hibe, iare gibi.
d. Istikrar1 i¢in kabza gerek duyan akitler: Bey?, icare, karz gibi. *

Bu makalemizde ivazsiz olan hibe, icare, bor¢ ve vakif, vasiyet gibi kimi tek
tarafli ve kimi de kendi hakkindan fedakarlik ederek hayir amaci tagiyan teberru
akitleri disarida birakilmugtir. Thtiyag dolayisiyla en yaygin ve en fazla icra edilen
ivazli akitlerden aligveris akdi tizerinde duracagz.

Ivazli akitlerde diger akitlerde oldugu gibi birtakim gartlarin bulunmasi zo-
runlu olmasinin yani sira, akit konusu seyin kabzi da sartlardan biridir. Bir anlam-
da icabi1 kabul eden taraf, mebii kabul etmekle kars: tarafa bor¢glanmakta; semeni
sahih, gegerli ve mesru bir sekilde teslim miikellefiyeti dogmaktadir. Yani karsimi-
za hukuki bir baglayicilik ortaya ¢ikmaktadir. Oysa ivazsiz akitlerde hukuki bagla-
yicilik sekil degistirmekte, 6zellikle tigiincti sahislarin hakk: gozetilerek, tasarrufa
kisitlama veya iptal hitkmii getirilmektedir. Mesela 6liim hastasinin bazi tasarruf-
lar1 buna 6rnek verilebilir.”

3 Mehmet Akif Aydn, “Borg’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 6 (Istanbul: TDV Yay., 1992), 286.
4 Orhan Geker, “Islam Hukukunda Akidler” (Doktora tezi, 2006), 153.
5  Ali Bakkal, “Maraz-1 Mevt’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 28 (Ankara: TDV Yay., 2003), 40.
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Satim Akitlerini Sonuclandirmada Karsilikli Teslimin (Kabzin) Onemi

Diger taraftan bir satim akdinde bedellerin akit meclisinde kabzedilmesi sart
olmayip sonra da teslim edilebilirler. Bu hiikiim Mecelle'nin 262. maddesinde §0y-
le belirtilmistir: “Bey'de kabz sart degildir” Bu hitkme gore bir kimse bir malini
diger kimseye bey’i sahih ile bey’ ettikten sonra nadim olup miicerret kabz bu-
lunmad: diye bey’i fesih edemez.® Ancak miilkiyetin veya menfaatin kars: tara-
fa ge¢mesi ve akdin istikrari i¢in kabzin sart oldugunu séylemek gerekir. Ciinkii
kabz, taraflar i¢in akitle kazandiklar1 hakkin kullanilmasidir. Klasik kaynaklarda
bu durum “Taraflarin hapis hakk:” diye nitelendirilmektedir.”

Satim akdine gegmeden 6nce genel olarak akitlerde kabzin unsurlarini, mahi-
yetini ve sartlarini gérelim.

2. Kabzin Tanimi ve Unsurlar1

Kabz kelimesi Arapga “k-b-z” (,x».8) kokiinden mastar olup liigatte; “Bir seyi
tiim avucuyla alma, avu¢lamaya miisait olmasa da mecaz yoluyla bir seyi elde
etme” anlamina gelmektedir.?

Ragib el-Isfahani’ye gore kabz; “Bir seyi biitiin avucuyla kavramak, eliyle al-
maktir” Bir kili¢ veya benzerini tutmak gibi.’

Imam Kasani ise, kabz terimini sdyle tanimlamaktadir: “Kabzin manasi, bir
mal veya malin menfaatinden yararlanmak i¢in miisteri ile mebi arasindaki engel-
lerin 6rfen, adeten ve hakikaten kaldirilmas ve tahliyesi ile sahip olmak, tasarrufu
altina almaktir” Bu tanim kanaatimizce hitkmi kabzin yani gayrimenkullerdeki
kabzin tanimini olusturmaktadir. Diger taraftan tasarrufa imkan bulmak iizere
eline gecirmeyi ekleyerek, hakiki kabz1 da tanimlamis olmaktadir."

Yukaridaki tanimlar 1giginda kabz, akit konusu mebii eline gecirmek,
hékimiyeti altina almak, kendi hesabina gegirmekle her tiirlii tasarruf imkéani bul-
maktir, diyebiliriz. Esasen kaynaklarda yer alan kabz tanimlarinin; akdin cinsine,
akit konusu seyin sekline ve akdin amacina gore degistigi gozlenmektedir.

Ayrica “hiyaze (= Bir seyin tizerine elini koymak, kaplamak)” teriminin de
kabz manasina alindig ifade edilmistir."

Kabzin unsurlarina gelecek olursak; Islam hukukgularinin klasik kaynaklarda
kabzla ilgili yaptiklar1 tanimlar esas alindiginda, kabzin ii¢ unsuru oldugu anlagil-
maktadir:

6  Omer Aslan, “Atif Beyin Mecelle Serhinin Tiirkgeye Aktarimi ve Degerlendirilmesi (Kitabu'l_Biiyu’ Kismy,
101-403 Maddeleri)” (Lisans bitirme tezi, Erciyes Universitesi, 2014), 79.

7 Alaaddin Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukaha (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1984), 2: 41.

Muhammed b. Miikrim b. Ali Ebuw’l-Fazl ibn Manzur, Lisanu’l-Arab (Kahire: Darw’l-Maarif, 1991), 3512.

9  Hiseyin b. Muhammed Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kuran ( Istanbul: Karaman Yay., 1986), 590; Ayrica
bkz. Heyet, el-Mutemu’l-Arabi Ii’l-Esasi,(Tunus 1988), 963.

10  Ebubekr bin Mesud Kasani, el-Bedayiu’s-Senayi’ fi Tertibi’s-Serai’ (Beyrut: Daruw’l-Kutubi'l-Arabi, 1982), 5: 247.

11 Vizaretw'-Evkaf ve $uuni’l-Islamiyye, Mevsuatu’l-Fikhiyyeti’l-Kuveytiyye (Kuveyt: Daru Selasil, 1404), IVIIL
274.
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a. Kabiz (kabzeden), b. Mukbiz (teslim eden), c. Makbuz (kabzedilen)"

2.1. Kabzin Mahiyeti

Kabzin mahiyeti akit konusu seyin sekline, cinsine, taraflarin anlagmalarina,
izne, orfe, zamana ve mekéana gore degisebilmektedir. Islam hukukunda mallar
misli ve kiyemi diye ayrilmakta, ayrica menkuller de kendi arasinda sayilan, 6lgii-
len ve tartilan diye kisimlandirilmaktadir. Akit konusu seyin kabzi, akdin konusu
agisindan ii¢ sekilde gerceklesmektedir:

2.1.1. Tahliye

Arsa, bahge ve ev gibi bilumum tasinmazlarda kabzin tahliye ile olacag: ko-
nusunda [slam hukukgulari arasinda icma oldugunu gérmekteyiz."* Bazi fukahaya
gore, tahliyenin gecerliligi icin, tahliye ile birlikte hem saticinin hem de miisteri-
nin tahliyeye iliskin sarahaten veya delaleten izinlerinin bulunmasina da ihtiyag
vardir."* S6z konusu ek tedbirler arasinda yazili sozlesme, tapu, teslim teselliim
makbuzu, fatura, irsaliye gibi seyleri sayabiliriz.”®

2.1.2. Nakil

[slam hukukgularinin oguna gore; esya, davar, binek hayvani ve binit araglari
gibi tagmirlarin kabzi, nakil yoluyla ve insanlar arasinda cereyan eden orfe gore
olur.'s

2.1.3. Miinavele

Akit taraflarinin akit konusu olan bir mal tizerinde gerceklestirdikleri kar-
silikli elden kabzi fikihcilar, “miinavele” diye adlandirmislardir ki; bu, menkul
mallar icin gecerlidir. Para, kitap ve mendil gibi. Nitekim para hafif oldugu i¢in
genelde elden ele vermek seklinde kabzedilir."” Ayrica glinimiizde parada hesap-
tan hesaba aktarma ile de kabz gerceklesmis olur. Zira hesaba aktarilan para ile her
titrlii sarf gerceklesebilecegi icin sahih bir kabzdan bahsedebiliriz. Diger taraftan
hesaptaki para, tam bir miilkiyetin tiim 6zelliklerini tagimaktadir.'®

12 Yusuf b. Siileyman b. Abdillah el-Asimi, el-Kabdu ve Suveruhw’l-Muasira (y.y., 1427), erisim 2 Ekim 2015,
http://www.almoslim.net/node/83157

13 Kadihan, Fetava (Ankara: Akgag Yay., 1985), 5: 125; Ayrica bkz. Muhammed b. Yasuf b. Ebi’l-Kasim Abderi,
et-Tac ve'l-1klil ( Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398), 4: 477.

14  Ali bin Muhammed bin Habib el-Basri el-Maverdi, Kitabu’'I-Havi el-Kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y.), 5: 479; Ay-
rica bkz. Ibrahim bin Ali bin Yésuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi'l-Imam es-Safii ( Beyrut, t.y.), 1: 263: Vehbe
ez-Zuhayli, el-Fikhy’l-Islami ve Edilletuhu (Dimask: Daru’l-Fikr, t.y.), 4: 419; Bilal Aybakan, Islam Hukukunda
Borglarin Ifas: (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yay., 1998), 59, 60.

15 Mustafa Kisbet, Islam Hukukuna gore Satim Akdinde Maln Kabz ve Teslimi (Istanbul: Nizamiye Akademi,
2015), 135.

16  Sirazi, el-Miihezzeb, 263.

17 Semsuddin Ebu Bekir Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsut, thk. Halil Muhyiddin (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 2000), 13: 17; Ayrica bkz. ibn Niiceym, Bahrur-Raik Serhu Kenzid-Dekaik (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997),
6:210.

18 Kisbet, Malin Kabz ve Teslimi, 133.

153

auQ (W1Zquy]) WIsa], YYIISIvY] DPPULIPUDISNUOS 1LY WD

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Satim Akitlerini Sonuclandirmada Karsilikli Teslimin (Kabzin) Onemi

Islam hukukgulari arasinda sarf akdine konu olan seylerin kabzinda bazi ihti-
laflar bulunmakla birlikte, hadiste belirtilen “Iste al, iste ver” seklindeki ayn1 mec-
lis ve ayni anda teslim sekli olan miinavele kabul gormustiir."

Sarf akdi digindaki tiim satim ve icare akitlerinde taraflarin; teslimin seklini,
zamanini veya yerini bir sdzlesmeyle kayit altina almalar, ileride olusabilecek ih-
tilaf veya anlasmazlig1 onleyici bir tedbir olur. Tek tarafli olarak anlasmanin hii-
kiimlerine aykir1 davranmak, akdi feshetmeye kadar gétiiriir. Bu durumun yay-
ginlik kazanmasi ise toplumdaki ticaret ahlakini zayiflatir.

2.2. Kabz Sayilan Haller

Yukarida akit konusu seyin cinsine gore gerceklestirilen teslim sekillerini gor-
diik. Bunlarin disinda taraflarin ister kendi iradesiyle olsun ister olmasin, baz fil-
lerin de kabz hiikmiine girdigini gormekteyiz.

2.2.1. Satilanin Alicinin Tasarruf Alanina Girmesi

Hanefilerde kabz, alici ile satin aldig1 malin arasindaki engeli kaldirmakla ger-
¢eklesir. Satin alinan seyin taginir veya tasinmaz mal olmasi sonucu degistirmez.
Ancak 6l¢ii veya tarti ile alinip satilan standart mallarin kabzi 6l¢iilerek veya tarti-
larak tamamini teslim etmekle gerceklesir. Ciinkii dl¢ii ile satilan bir mal i¢cin Hz.
Peygamber; “Onu 6l¢meden satma” buyurmustur. *

Safiilere gore sayet bir miisteri satin almak i¢in bir binek hayvanina binse veya
bir dosegin tizerine otursa, tazmine miistehak olur. Eger miisterinin izniyle olmus-
sa bu durumda tazmin etmez. Yani kabzi sahih sayilir. Eger bunlarda nakletme soz
konusu degilse, kabzi da tasarruflar1 da gegerli degildir. Elbise gibi seylerde kabul
edilen kabz, miinavele iledir. Miisterinin satim konusu seyin degerinin diigmesine
sebep olmasiyla kabz etmis sayilir. Saticinin malini elinde tutma hakk: baki kaldig:
halde miisteriye sadece havale i¢in izin vermesi, kabzin yerini tutmaz. Zira mal
lizerinde saticinin hala miilkiyet hakki vardi. Orf dahi bu kabzi tanimaz ve taz-
mini hala satic1 tizerindedir. Ancak saticinin ve misterinin, miilkiyeti i¢in tahsis
edilmesinin imkansiz oldugu mescit gibi yere nakliyesi ile kabz sayilir. Yine bir
kimse bir esyay1 ev ile birlikte gétiirii usulii satin alsa, kabzin sihhati i¢in o esyay1
nakletmesi gerekir. Bu esyanin kabzi evin kabzina tabi degildir. Imam Maverdi de
bu goriisti desteklemis ve bunu izah babinda; 6nce bir seyi toptan alir sonra yerini
de satin alirsa, burada tahliye kabz yerine kaim olur, demigtir.?! Malikilere gore
gayrimenkuliin kabzinin tahliye ile digerlerinin ise drfe gore olacag: ifade edilmis-

19 Muhammed b. Bedruddin b. Bilban ed-Dimaski, Ehsaru’l-Muhtasarat fi Fikhi ala Mezhebi el-Imam Ahmed b.
Hanbel, thk. Muhammed Nasir Acemi (Beyrut: Daru’l- Besairi’l-Islamiyye, 1416), 1:170.

20 Ebu Davud, “Biiyu”, 65.

21 Muhammed b. Ahmed Zekeriyya el-Ensari, Esna’l-Metalib (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2000), 2: 86.
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tir.?? Hanbeliler ise akde konu olan seyin temyiz (belirlenmesi) edilmesi sartiyla
her seyde kabzin tahliye ile olacagini belirtmislerdir.*

2.2.2. Istihlak

Miisteri, satin aldig1 mali heniiz saticinin elinde iken tiiketse, bu bir kabz say1-
lir. Bu durumda misterinin satig bedelini 6demesi gerekir. Clinkil teslimin amaci,
miisteriye satin aldig1 mal tizerinde tasarruf imkéani saglamaktir. Satilan malin tii-
ketilmesi ise gercek bir tasarruf demektir. Satin alinan mali ayipli hale getirmek de
onu telef etmek gibidir.** Buna gore mesela; miisteri saticiya, satin aldig1 bugday:
un yapmasini emretse, o da bugday1 un haline getirse, saticinin misterinin emriy-
le yapacag: fiil, miisterinin bizzat yapmasi gibidir.

Mecellede konuyla ilgili maddeler sunlardir:

“Mebi’ bade’l-kabz telef olsa, bayi’ hakkinda bir sey terettiip etmeyip zarari
miisteriye ait olur ” (Mecelle, 294)

“Misteri mebi’i kabzedip lakin semeni tediye etmeden miiflisen fevt olsa bayi’
mebi’i istirdat edemeyip guremaya dahil olur” (Mecelle, 295)

Malikiler de: “Miisterinin mebii telefi kabzdir”, demistir. Bu hitkme binaen
tazmini yliklenecek taraf da boylece belirlenmis olmaktadir ki, telefe yol agan taz-
min eder.”

Gorildiigii gibi telef/helak veya istihlak gibi haksiz tasarruflarla kabzi gercek-
lestiren taraf, hiikkmen tazmin eder. Bu bakimdan kabzin gecerliligi 6nem kazan-
maktadir.

2.2.3. Emanet veya Ariyet Muamelesinin Satista Kabz Yerine Ge¢mesi

Hanefiler kabzin, tahliye ve tasarrufa imkan verme yoluyla gerceklesecegi-
ni distindiklerinden; satim akdinden sonra miisterinin, saticinin elindeki malt
ne sekilde olursa olsun kullanmasinin, saticinin elindeki mali bagkasina iare veya
vedia olarak vermesinin kabz sayilacag goriisiindedir. Fakat miisterinin satin al-
dig1 mali bizzat saticiya i’are veya vedia olarak birakmasi veya ona kiraya vermesi,
miisterinin bu tiir tasarruflar1 kabzdan 6nce gergeklestirmesinin sahih olmadig:
gerekeesiyle kabz sayilmamustir. Saticinin misterinin emriyle mebii birine hibe
edip teslim etmesi durumunda da miisteri agisindan kabz gerceklesmis sayilir.?®

Emanet mallarin daha 6nceden kabzedilmis olmasi, satin alma sonucu kabzin
yerine ge¢cmez. Zira satim akdine konu olan malin kabzi, belli bir ivaz (bedel veya

22 Muhammed b. Yusuf el-Abderi, et-Tac ve'l-Iklil li Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, Aa), 4: 477.

23 Alauddin Merdavi, el-Insaf fi Marifetir-Racih mine’l Hilafi ala Mezhebi el-Imam Ahmed b. Hanbel (Beyrut:
Daru’t-Turasi’l-Arabi, 41£)1), 4: 339.

24  Ibn Niiceym, Bahru'r-Raik, 261.

25 Abderi, et-Tac ve'l-Iklil, 481.

26 Yunus Apaydin, “Kabz’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 24 (Istanbul: TDV Yay., 2001), 46.
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kiymet) karsiligidir. Fasit de olsa emanet malin kabzi, hi¢bir sorumluluk getirme-
mektedir. Kasit ve kusur olmaksizin emanet malin helak olmasi, yok olmas: veya
kayip olmast halinde emanet tazmin edilmez.?’

Bu hiikiimlere gore akdin cinsi veya amaci, kabzedenin amacindan 6nde gelir.
Yani kurulan akde bagl olan kabzin, akdin amacina uygun olduguna hiikmedilir.
Bir kabz ile iki farkli akdin amaci gerceklesmez. Ivazl akitlerden biri olan satim
veya icare akdi i¢in gerceklesen kabz, ayni zamanda ivazsiz akitlerden biri i¢in de
gecerli olmaz. Aksi takdirde, telef halinde tazmin tarafini tayin etmek giiclesir ve
ayrica anlasmazliga yol acar.

2.2.4. Satilan Malin Kabzdan Once Ugiincii Bir Kisinin Fiili ile Telef
Olmasi Halinde Kabz

Satilan malin kabzindan 6nce tgiincii bir kiginin fiili ile telef olmasi halin-
de satim akdi kendiliginden feshedilmez. Ancak miisteri i¢in segme hakk: dogar.
Miisteri isterse satim akdini fesheder, dilerse kabul edip satis bedelini 6der. Bu son
durumda miigteri, mali telefe sebep olan iigiincii kisiye tazmin ettirir. Iste burada,
miisterinin mal1 tazmin ettirme yolunu tercih etmesi kabz hitkmiindedir **

3. Akit-Kabz iligkisi

Satim akdinin kabz ile olan iliskisini daha iyi kavrayabilmek i¢in, 6ncelikle
akit-kabz iligkisini bilmek gerekir. Akitler kabz sayilan hallerden birisinin gergek-
lesmesiyle tamam olur. Akdin tamamlanmasiyla, akde konu olan sey el degistirmis
olur. Ornegin satim akdi, vakif, hibe gibi akitlere konu olan taginir/tasinmaz sey-
lerin miilkiyeti veya menfaati siireli/stiresiz olarak kars: tarafa geger. Borglanmada
akdin amacina ve taraflarin anlasmasina uygun olarak siire belirtilir. Kira akdi
de belli bir siireyle sinirlidir. Hanefilere gore icare akdiyle tahakkuk eden iicretin
mesru olmasi i¢in kiralama siiresinin sart kogsulmasi caizdir.?? Bu hiikiim ile kabz,
akde konu olan biitiin mallarda ayn: sekilde cereyan etmez. Bilakis malin keyfi-
yetine (cinsine), kemiyetine (6l¢iilebilir, miinferit veya y1gin halinde olmasina) ve
toplumun Orfiine gore degisiklik arz etmektedir. $oyle ki;

Menkul mallarda kabz, satilanin fiilen teslim alinmasi veya alicinin tasarruf
alanina sokulmasi ile meydana gelir. Gayrimenkul mallardan olan ev veya arsanin
teslimi ise; alicinin igine girmesi veya arsay: gorecek sekilde yakininda durmasi
yahut da evin kapi anahtarlarina sahip olmasi ile tamam olur.*

27 Muhammed Emin Ibn Abidin, Hasiyetu Reddi’l-Muhtar aled-Durri’l-Muhtar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 400.

28 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam Hukuku (Istanbul: Erkam Yayinevi, 2014), 152.

29 Serahsi, Mebsut, 7: 211.

30 Kasani, el-Bedayiu’s-Senayi’, 5: 244. Ayrica bkz. Ibn Abidin, Hagiyetu Reddi’l-Muhtar, 5: 23. Hakkin intikali ko-
nusunda bkz. Alauddin Ebu’l-Hasen Ali b. Siileyman el-Merdavi ed-Dimagki Salihi, el-Insaf fi Ma'rifeti’r-Racih
mine’l-Hilafi ala Mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1419), 3: 178.
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Sahih bir akit, bagka gartlarin yaninda sahih bir kabz ile de siki sikiya irtibat-
lidir. Kabzin sahih olmamas: akdin gegerliligini dogrudan etkiler ki, esasen mez-
hepler bazinda da ihtilaf edildigini gormekteyiz. Soyle ki;

Biitiin mezheplere gére miilkiyetin el degistirmesi icin satim akdinde sahih
olma sart1 aranirken, Hanefiler fasit de olsa akdin gecerliligini kabul etmektedir-
ler. Ancak fesat sebebinin izalesi yontemine basvururlar. Yani akdi bozmayip bazi
tedbirlerle devamini ongoriirler. Malikiler ise, fasit satim akdini iptal edip, akdi
yenileme yoluna girmislerdir. Bu sekilde miilkiyet devrinin sahih ve mesru olaca-
gina kail olmuglardir.® Safiilere gelince; fasit akitle yapilan kabz neticesinde, elde
edilen miilkiyetin veya iizerinde yapilan herhangi bir tasarrufun gegersiz oldugu
ve dolayisiyla akdin caiz olmayacag: goriisiindedirler.*

4. Satim Akdinde Kabz

Islam hukukunda kabz, satim akdinin tamamlayici unsurudur. Satim akdiyle
amaglanan miilkiyetin kars: tarafa ge¢cmesini saglamaktadir. Dolayisiyla kabz/tes-
lim veya yerine gegen bir eylem olmadan satim akdi tamamlanmis olmamaktadr.
Ozellikle yiyecek maddelerinde teslimsiz iktisaptan bahsedilemez. Islam huku-
kunda cumhur-u fukaha nezdinde cevaz verilmemistir. Zira yiyecek maddelerinin
¢abuk bozulma riski vardir. Diger taraftan mal yerindeyken, hemen ti¢tincti kisiye
satimi da ihtilaflidir. Bu sayede belki depoda veya teslim almadan, saticinin malini
baskasina satarak fiyatin artmasina ve haksiz kazang elde etmesine sebep olmak-
tadur.

Tiirk Borglar Hukukunda ise, teslim konusunda su gorusler ileri siirtilmiigtiir:
“Teslim, satim akdinin esasl unsurlarindan olmayip, bir taahhiit muamelesi ma-
hiyetinde olan satim akdinin ifas: ile ilgilidir, yani tasarruf muamelesi sathasina
girer. Kald1 ki, «teslim borcu» deyimini kullanmak da isabetli olmaz; zira menkul
satiminda satilanin miilkiyetinin miisteriye intikali i¢in mutlaka satilanin bilfiil
miisteriye teslimi gerekmez; teslimsiz iktisap yollar1 ile de satilanin miilkiyeti miis-
teriye intikal edebilir. (Medeni Kanun, 890)”*

Yukarida zikrettigimiz kanun metninden anlagilacag: tizere, hakiki teslim
olmasa da hitkmi teslim makbul sayilmistir. Ancak yiyecek maddeleri degil de
genel olarak menkul mallar deyimi ge¢mektedir. Dolayisiyla yiyecek maddeleri
disinda teslim edilecek olan menkul malin faturasy, irsaliye makbuzu, alind1 bel-
gesi gibi belgeler kabz/teslim hitkmiinde sayilmistir. Hatta Vergi Usul Kanununun
230’uncu maddesine gore yedi giin i¢inde sevk irsaliyesinin diizenlenmesi bir zo-

31 Ebu’l-Hasan Ali b. Abdusselam et-Testli, el-Behce fi Serhi’t-Tuhfe (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1998), 2:
102.

32 Maverdi, 317.

33 Turgut Akintiirk, Satim Akdinde Hasarin Intikali (Ankara: Seving Matbaasi, 1966), 8.
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runluluktur.®** Giintimiizde bu belgelerin kabul gérmesi, akitlesmeye kolaylik ve
siirat kazandirmaktadir. Hem de satim akdinin belgelendirilmesi ayrica karsilikli
gliveni pekistirici bir mahiyet arz etmektedir.

Satim akdinde taraflarin birbirlerini gormeden sadece ses ve yazigma akdi icra
edebileceklerine dair Mecelle kaideleri sudur:

“Icab ve kabul telefon ve telgraf ile dahi olur”*

Burada kabul tarafina mali kabzetme hakki, saticinin da bunu saglamak i¢in
gerekli tedbirleri alma yiikiimliliigii dogmaktadir. Buna gore yiyecek mallarinda
hakiki kabzla®, yiyecek disindaki menkul mallarda ise ilave olarak hitkmi kabzla
akit tamamlanmis olmaktadir. Diger bir deyisle karsilikli borglar eda edilmis olur.

Giiniimiizde sanal ortam olarak nitelendirilen ve internet izerinden ihtiyag,
kolaylik ve hizlilik avantajlar1 sebebiyle oldukga yaygin ve sik¢a aligveris yapildigi-
na sahit olmaktayiz. Yapilan aligverisin faturasinin ekranda goriintiilenmesi, miis-
terinin e-mailine gonderilmis olmast ile teslim ve teselliimiin ger¢eklesmis oldugu
ifade edilmistir.’” Diger taraftan gelismekte olan ve “e-ticaret” olarak adlandirilan
bu sektoriin en 6nemli oyuncularindan biri de siiphesiz, kargo ve teslimat firma-
laridir. Internetten iiriin satin alindiginda kargo firmalari araciligiyla iriinleri tes-
lim alabiliyoruz. Bu sebeple de iyi oturmus bir sisteme ve genis bir dagitim alanina
sahip olan kargo firmalarinin oldugu bir iilkede, e-ticaretin de nii agilir. Zira kar-
go teslimatlari internetten aligverislerde yasanan baslica problemlerin arasinda yer
alir. Eksik veya hasarli gelen tiriinler, kargonun ge¢ gelmesi ya da hi¢ gelmemesi
gibi durumlar s6z konusu olabilir. Tiiketicilerin kargo teslimati sirasindaki hakla-
r1, onlarin magduriyetini engelleyebilir. Bu haklar1 6grenmek online aligverisler
sirasinda tiiketicilerin daha az sorun yagamasini veya hi¢ sorunla karsilasmama-

sina yardimei olabilir”™*

5. Sahih Kabzin Sartlar1

Sahih bir kabz i¢in gerekli sartlar1 iki kisimda inceleyebiliriz: Kabzedende ara-
nan sartlar, kabzedilende aranan sartlar.

34 “Misteriye teslim edilmek iizere tasinan veya tagittirilan mallar igin Vergi Usul Kanununun 230 uncu
maddesine goére sevk irsaliyesi diizenlenmesi gerekmektedir” Bkz. Vergi Usul Kanunu sayr: B.07.1.G
1B.4.06.18.02-32231-7942-81, Tarih: 17/02/2011. http://www.gib.gov.tr/node/101032- 09.06.2017.

35 Ahmet Cevdet Pasa, Ceride-i Adliyye, Kanun-i Evvel, 1325, yil: 1, say1 2, 5. 94.

36 “Menkuliin elle tutulup alinmasina hakiki kabz, tasarrufa imkan verecek sekilde hazirlanmis olmasina ise,
hitkmi kabz denir” Bkz. Apaydin, “Kabz”, 46. “Gergek anlamda ve tam olarak gergeklesen bu tiir kabza, hissi
ya da maddi kabz da denilir” Bkz. Arif Atalay, “Islam Hukukunda Kabz” (Doktora tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, 2012), 34.

37 Kisbet, Malin Kabz ve Teslimi, 133.

38 Bkz. http://eticaretmag.com/amazondan-paket-teslimatinda-yeni-donem-emanet-dolaplari/ (erisim 9 Eyliil
2012)
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5.1. Kabzedende Aranan Sartlar
5.1.1. Kabzedenin ehliyeti

Hanefi mezhebinde aligveriste taraflarin ehliyet sartlari arasinda akilli olmak,
balig olmak bulunmaktadir. Cocuk ve mecnunun satim alimi gegersizdir. Akilli
cocuk ile ma'tuha (bunak) gelince, aligverisleri ancak vekillerinin izniyle gecerli
sayilir.*

Safii ve Hanbelilere gore ise ancak ergenlik yasina ulagmis ve kisitli olmayan
ayrica akil yeteneginde bir sorun olmayan kisinin ehliyeti tam oldugundan on-
larin akitleri ve akitlerine bagli olarak kabzlari sahih olur. Mesela Safiilere gore
bey’ akdi, taraflarin ehliyeti kabulden 6nce, cinnet gegirme veya bayilma gibi bir
sebeple tehlikeye girerse, icap batil olur. Mitkrehin (baski altinda tutulan) satim
akdi de sahih degildir.*

Malikiler ise, insan olmas1 hasebiyle herkesin tasarrufunu caiz gorerek ehliye-
ti genis bir yelpazede tutmaktadirlar. Zira ehliyet i¢in kiigiik olma, akil hastalig1 ve
mahcur olma gibi durumlarini istisna etmemislerdir.*!

5.1.2. Kabzin Kisinin Eliyle veya Veli/Vekilinin Vasitasiyla Gergeklesmesi

Kabz asaleten ve vekaleten olmak tizere iki sekilde olur. Asalet yoluyla kabz
kisinin bizzat kendisinin kabzetmesidir. Ikincisi de vekalet yoluyla kabzdir. Asil
olan kabzedenin, ya mal sahibinin veya sariin atamasiyla vekilligi sabit olur. Fuka-
ha kabz i¢in vekil atamakla vekaletin sahih ve sabit oldugunda ittifak etmislerdir.
Vekilin kabzi ile miivekkilin kabz1 ayni konumdadir, hig fark yoktur. Bu arada hem
vekilin ve hem de miivekkilin kabz i¢in ehliyetli olmalar1 gerekir.*2

5.1.3. Kabzedenin izin Almis Olmasi

Her durum ve sartta kabzin sihhati i¢in izin sarttir. Mecelle bunu “Mebi’in
teslimi miigterinin bild-mani’ mebi’i kabzedecek veghile teselliimiine bayi'in izin
vermesiyle hasil olur” seklinde kurallagtirmigtir. *

Ancak diger sartlarda oldugu gibi kabzin sihhati i¢in gerekli olan izin sartla-
rinda da mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Hanefilere gore, pesin olan aligveriste
miisterinin mebii izinsiz kabzi durumunda, satictya miisterinin tiim tasarruflarini
iptal hakk: dogar. Ancak miisteri semeni teslim ederse, o zaman akit sahih olur.
“Bir anlamda saticiya muhayyerlik hakki taninmis olmaktadir. Safiilerin de bu

39 Alauddin Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukaha (Beyrut: Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1984), 2: 33.

40 Zekeriyya el-Ensari, Esna’l-Metalib fi Serhi Ravdi’t-Talib (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2000), 2: 2.

41 Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Bekir b. Abdulcelil er-Resadani el-Merginani, Biddyetu Serhu Biddyeti’l-Miibtedi (y.y.:
Mektebetirl-Islamiyye, t.y.), 3: 285.

42 Serahsi, Mebsut, 157.

43 A. Cevdet Pasa, m. 263.

44  Serahsi, Mebsut, 328.
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goriste oldugu zikredilmistir.*® Hanbeliler ise, “ortak olan malin bir kismini veya
tamamuny, ortaklardan birinin diger ortagin izni olmadan miisteriye satmak iizere
malin timiini eline alsa, gasp eden durumuna diiser”, demislerdir.*®

5.2. Kabzedilende Aranan sartlar

Oncelikle akde konu olan geylerin megru, malum, makdur-u aleyh ve mu-
ayyen olmasi hususunda fukahanin ittifak ettigini belirtelim. Hanefiler, akdi ifsat
edecek anlagmazligi engelleme babinda, mebiin ve semenin akdin taraflarindan
her ikisi veya birisi i¢in mechul olmamasini sart kosmuslardir.*” Bu meyanda
Safiiler akit taraflarinin akit konusu seyi bilmesini yani mebiin malum olmasini*,
Hanbeliler de satim akdinde mebiin muayyen olmasinin yaninda, semenin taraf-
larca bilinmesini ilave etmislerdir. Malikiler bu konuda dort sart ileri siirerler.
Bunlar da temiz, kendisinden yararlanilan, malum ve akit meclisinde makdur-u
teslim (teslim edilmeye elverisli) olmasidir.*’

Kabzin sihhatini etkileyen faktorlerden biri de mebiin cinsidir. Zira “mebiin
ayn olmasi ve ayni zamanda zimmette borg olmamasi gerekir. Zira borcun bagka-
sina satis1 caiz degildir.*

6. Akdin Sthhati Agisindan Kabzin Onemi

Islam hukukunda bazi akitlerin siibutu ve miilkiyetin intikali i¢in kabz sarttir.”!
Tabi ki bu sart akit taraflarini hukuken kabzetmeye icbar ettigi i¢in, ivazli akitler
i¢in gegerlidir. Zira taraflar akit sayesinde mebi’/semeni teslim borcunu yiiklenmis
olmaktadirlar. Teberru akitlerinde ise akit meclisinde kabz sart degildir. Akdin
kurulmasi tek basina akdi gegerli kilar. Ivazli akitlerin gegerliligi, kabzin sahih
olmasina baglidir. Mebi veya semenin zamaninda veya {izerinde anlagilan yerde
teslim edilememesi veya teslim seklinin tek tarafli olarak degistirilmesi sebebiyle
hak magduriyeti karsimiza ¢ikar. Bu durumda akit ya iptal edilir ya da duruma
gore tazmin yoluna gidilir. Boylece ivazlar karsilanmis, hak yerini bulmus olur. Bu
bakimdan kabzin sahih bir sekilde ve anlasmaya uygun bir vaziyette icra edilmesi
biiyiik 6nem kazanmaktadir.

Akitleri ivaz agisindan ele almadan 6nce hemen belirtmeliyiz ki, ivazli akitler,

45  Ensari, Esna’l-Metalib, 156.

46 Merdavi, el-Insaf, 340.

47 Ibn Niiceym, Bahru’r-Raik, 10: 330.

48 Ebu'l-Hasan el-Bagdadi el-Maverdi, el-Havi fi Fikhis-Safii (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1991), 7: 391.

49 Muhammed Harsi Ebu Abdullah, Serhu Muhtasari’l-Halil (Beyrut: Daru’-Fikr, y.y.), 5: 29.

50 Muhammed b. Salih b. Muhammed Useymin, es-Serhu’l-Mumti’ ala Zadi’l-Mustakna’ (Beyrut: Daru Ibni’l-
Cevzi, 1428), 8: 445.

51 “er-Riasetwl-Ammeti li Idaratil-Buhusil-Iimiyyeti ve'l-iftai ved-Daveti vel-Irsad”, Mecelletu Buhusiill-
Islamiyye 73, ciiz 79 (t.y.): 119.
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pazarlik esasina dayali akitlerdir. Ivazsiz akitler, daha dogrusu teberru akitleri ise
kars: tarafi siireli/siiresiz yararlandirma veya miilk edindirme akitleridir.*

6.1. ivazli akitler

fvazli akitlerde kabz, akdin tamamlanmasinda hayati 6nem tasimaktadir. Zira
kabzin gerceklesmemesi veya sahih/gecerli olmamasi akdin gegerliligini dogrudan
etkiler. Zira ivaz karsiliginda miilkiyetin veya menfaatin el degistirmesinin odak
noktasini, kabzin sihhati olusturmaktadir. Mesela “tizerinde akit yapilan bir me-
bii, pesin aligveriste saticinin teslim etme imkani oldugu halde karsi tarafa teslimi
geciktirmesi caiz degildir. Ancak miilkiyetin degil de menfaatin naklini amaglayan
icare akdinde durum boyle degildir. icare akdinin gegerliligi, icare konusu seyden
yararlanma imkaninin bulunmasina baglidir.”

Ivazli akitlerde, ivaz veya semen kargiliginda elde edilecek miilkiyet veya yeni
hak sahipliginin zamaninda, kararlastirilmis mekanda ve karara baglanmis tes-
lim seklinde icra edilmesi akdin geregidir. Bu sekilde sahih sayilan kabzin ifasiyla
miilkiyet el degistirmis olur.

6.2. Ivazsiz akitler

Bu akitler teberru, vasiyet, vakif veya hibe gibi akitlerdir. Bu akitlerde akit
konusu seyin karsiligi olmadig: i¢in teslim tek tarafli olup, hukuki baglayicilig
yoktur. Yaptirim giicii Islami ahlak ve vicdandir. Mesela; teslim zamanu, teslim yeri
veyahut da teslim miktari tek tarafli olarak eksiltme/artirma seklinde degistirilebi-
lir. Rizaya iliskin herhangi bir emare bulunur bulunmaz; sadaka, ibra ve sulh gibi
hayir ve fedakarlik iceren akitler, hemen gegerli sayilmistir. Bu sayilan akitlerde
toleranshi davranilmus, ilahi emir ve tavsiyelerle siinnetin 6rnekligi, takva ol¢tisii
dogrultusunda kolayliklar saglanmigtir.

Ivazli olsun ivazsiz olsun, genel olarak ahitlere bagl kalmak zorundayiz. Islam
ahlakinin basta gelen diisturlardan biri séziinde durmak, vadini yerine getirmek-
tir. Ivazli akitlerde akde bagli kalmamanin veya aykiri davranmanin kanunen te-
lafisine gidilir. Gerekirse yaptirim uygulanir. Ancak ivazsiz akitlerde herhangi bir
icbar veya tazmin s6z konusu degildir. Bu yiizden tek tarafli olarak akdi feshetme
veya aykir1 davranma hukuki agidan bir dava konusu olmasa da ahlaki agidan gii-
zel karsilanmayan bir durum arz eder.

Sonug

Islam hukukgular1 ivazsiz akitlerde kabzin sartlarinda, ozellikle de hayir
amagl teberru akitlerinde oldukgca toleranshi davranmigtir. Fakat ivazli akitlerde,

52 Bilal Aybakan, “Teberru’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40 (Istanbul: TDV Yay., 2011), 216-216.
53 Ibn Teymiyye, Heyeti Kibaril-Ulema bi'l-Memleketi'l-Arabiyyeti’s-Suudiyyeti, Ebhasu Heyeti Kibari’l-
Ulem,(y.y., t.y.), 1: 163.
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taraflarca kararlastirilmis ivazlarin genelde orfe, 6zelde ise mesru anlagsmaya isti-
naden, akdin tamamlayicis1 durumundaki karsilikli olarak kabzetme eyleminin
gegerliligi hususunda titiz davranmiglardir. Zira taraflarin borglarini anlagmaya
gore teslim etmemeleri akde halel getirir. Hak kaybina ve hatta zulme yol agar. Bu
ytizden gosterilen titizlik, kabzin satim akdindeki 6nemini ortaya ¢ikarmaktadir.
Zira sahih bir kabzla satim akdinde mal, icare akdinde menfaat veya herhangi bir
tasarruf hakkinin el degistirmesiyle mesruluk vasfin1 kazanmakta, taraflar karsi-
likli olarak ivazlar1 birbirlerine hakikaten veya hitkmen teslim etmektedirler.
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Kur’an’daki Te’kid ifadelerinin Bazi Tiirk¢e Meallerdeki
Karsiliklarina Dair Bir inceleme

Abdulkerim BINGOL" - Mehmet SALMAZZEM™

Ozet

Kur'dn, evrensel bir kitap olarak biitiin insanlara hitap ettiginden niizul zamanindan
itibaren bagka dillere terciime edilmesi ihtiyaci hasil olmustur. Kutsal bir metin olan Kur'an'in
cevirisi yapilirken her ayrintiya dikkat etmek, Kur'an'in dogru anlasiimasi agisindan oldukga
miihimdir. Fesahate 6nem verilen bir ortamda inen ve i'caz derecesinde edebi incelikleri haiz
olan Kur'an'in bagka dillere cevirisinde ibarenin asil manasi disinda ciimleyi pekistiren unsur-

larin da yansitilmasina azami 6zen gosterilmesi lazimdir.

Bu calismada alaninda dnemli oranda agirligi bulunan bazi Tiirkce mealler ele alinarak
manaya kuvvet katan, hatta bazen manayi degistiren te'kid ifadelerinin s6z konusu meallere
yansitilmasi irdelenmektedir. Kur'dn gibi hem mana hem de lafiz itibariyla mu'ciz olan bir
metinde ceviri isinin zor olmasi kaginilmazdir. Mevzu bahis Arapca gibi pekistirme unsurla-
rin icerme konusunda oldukga zengin olan bir dilden bu hususta yeterince geliskin olmayan
Tiirkge gibi bir dile ceviri olunca yapilan isin zorlugu kuskusuz artacaktir. Nitekim bu minvalde
ele aldigimiz meallerin te'kidi yeterince yansitmadiklari soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tiirke medl, dil, te’kid, belagat.

An Analysis on the Emphasis in the Qur’an to Their Reflection
in Some Turkish Translations of Qur'an

Abstract

As a universal book, the Qur'an, addresses all people that has become necessary to
translate it into other languages from the time that it was revealed.When translating the
Quran, a sacred text, paying attention to every detail is quite important in terms of correct
understanding of the Qur'an. In translations of Qur'an, which was revealed in an environment
where fluency was given a great importance, apart from the main meaning of expression
utmost care should be taken to reflect emphasis elements that reinforce the sentence.

In this study, with handling some of the well-known Turkish translations of the
Quran, the use of emphasis expressions that change the meaning in the translations will be
evaluated. Itisinevitable that a translation in a text, which is both miraculous and meaningful
as the Qur'an, will be difficult. It will undoubtedly increase the difficulty to translate a work
from a language that is rich in terms of inclusion of emphasis elements such as Arabicinto a
language which has some limitations in this regard such as Turkish.

Keywords: Quran, Turkish translation, language, emphasis, rhetoric.
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Kurandaki Te’kid Ifadelerinin Baz: Tiirkce Medllerdeki Karsiliklarina Dair Bir Inceleme

Giris

Dil gruplarinin birbirinden farkli olmasi, dillerdeki ctimle yapisi, dgelerin
dizilis ve sentaksinin birbirine uymamasi, her birinin kendine mahsus ifade 6zel-
liklerinin bulunmasi, dillerin kelime sayis1 ve her bir dilin ¢evresel, toplumsal vs.
etkenlerle farkli alanlarda temayiiz etmesi gibi faktorler, bir dilden bagka bir dile
ceviri yapmayi giiclestirmektedir. Ozellikle kelimeleri olusturan harfler arasin-
daki ses armonisi ve mana, lafiz, sentaks arasindaki mitkemmel uyumu ile insan
takatini asacak seviyede i‘cazi haiz olan Kuran'in gevirisi ¢cok daha zordur. Benzeri
nedenlerle Kurdn'in terciime edilmesi hususunda 6teden beri tartigmalar olmus-
tur. Alimlerin kahir ekseriyeti Kuran'in meélen terciime edilebilecegini séylemis-
tir. Nitekim bu manada tarih boyunca farkli dillerde bircok meal yazilmstir. Or-
negin ilk Latince meél 1142 yilinda yapilmigtir.!

Ceviri, harfi ve tefsiri olmak tizere iki cesittir. Harfi ¢eviri, aslin nazmi ve
tertibi miilahaza edilerek motamot yapilan ceviridir. Tefsiri ¢eviri ise aslin naz-
mina bagh kalmadan manay1 ve hulasay: farkli bir ibare ile dile getiren ¢eviridir.

«osz

Kur'an'in harfi terciimesi tefsiri terciimeye gore daha zordur. Ornegin “4J golasls
Gg” (Hicr 15/9) yetinde ti¢ te’kid vardir. Bunlar, “s%” ,“;1” ve cimlenin fiil degil
de isim ciimlesi olmasidir. Bu ii¢ te'’kid unsurunun geviriye aynen yansitilmasi

durumunda vecizlige halel gelir.”

Asil manay ifade ettikten sonra ciimleye kuvvet katan ve muhatabin itiraz
durumuna gore asamalari bulunan te’kidin ciimleye kattig1 ekstra manalar vardir.?

1 Muhammed Abdulazim ez-Zurkani, Menahilu'l-Irfan fi Uliimi’l-Kuran (Beyrut: Daru’l-Marife, 2005), I-2:
7-8; Halid Abdurrahman el-AKKk, Usulu’t-Tefsir ve Kavdiduhu (Beyrut: Darun-Nefais, 2007), 478-479.

2 Zurkani, Mendhilu'l-Irfan, 1-2: 11; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 216-217;
Hidayet Aydar, Kurin-1 Kerini'in Terciimesi Meselesi (Istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari, 2014), 58-59; Muhsin
Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2012), 32-33; Faruk
Giirbiiz, “Terciime Problemleri ve Mealler” (Doktora tezi, Atatiirk Universitesi, 2003), 63-64.

3 Celaluddin Abdurrahman b. Ebibekir es-Suyuti, el-Itkan fi ‘Ulumi’l-Kurin (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye,
2012), 1: 314.
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Ayetlere kattig1 manay1 6grenmek igin nahiv, sarf, belagat, maani, beyan vd. ilim-
lerin konularindan olan te’kidin iyi bilinmesi lazimdir.* Ozne ve yiiklem ile ifade
edilen asil mana yaninda te’kid gibi yan manalari meéllere yansitabilmek i¢in meal
yapanlarin da te’kidi iyi bilmeleri gerekir.

Dil gruplarmin birbirinden farkli olmas: gibi ¢esitli nedenlerden 6tiirii so-
run haline gelen ¢eviri, ciimlenin ara elemanlarindan te’kid meselesinde daha
da belirgin hale gelmektedir. Arap¢ada, gerekli oldugu zamanlarda yemin ve di-
ger te'’kid unsurlariyla pekistirilmis cimleleri kullanmak hos karsilanir. Nitekim
Kur’an da Arapga ve Araplarin dil zevkine uygun olarak nazil oldugu i¢in ¢ok sa-
yida te’kid iislubu ve ¢esidini icermektedir.” Buna karsin Tiirk¢ede yemin ve diger
te’kid unsurlariyla donatilmis ctimleleri kullanmak hos karsilanmaz.® Dolayisiyla
climle icerisinde ¢ok sayida te’kid unsurunu kullanma gelenegi olusmamus, Tiirk-
cenin ciimle yapisi da ona gore sekillenmemistir. Bu nedenle Tiirk¢e meallerde
te'kidi ifade etmek sorun olmugtur. Bu kisa ¢aligmada alaninda agirlig1 ve s6hreti
olan gesitli mealler iizerinden te’kidin Tiirk¢e meallerde ifade edilme yontemleri
irdelenecek; te’kid iceren ayetlerin terciimesi noktasinda izlenen yolun ne oldu-
gu ve yapilan cevirilerde te’kide ne derecede yer verildigi hususu arastirilacaktir.
Kurandaki te’kid ifadelerinin Tiirkge meallerdeki karsiliklar1 hakkinda miistakil
ilk caligma olma 6zelligini haiz olan makalenin bu minvalde yapilacak yeni ¢alis-
malara perspektif kazandirmasi umulmaktadir.

1. Te’kidin Sozliik ve Terim Anlami

Te'kid, tef’il babindan bir mastardir. Sozlitkte kuvvetlendirmek, pekistirmek,
yikii baglamak ve saglamlastirmak manalarina gelmektedir.”

Te'kidin terim manasina iligkin ise her bir ilim disiplini kendisine gore farkli
bir tanim yapmustir. Nahivciler, te'kidi; “matbu’un isnadini veya kapsamini pekis-
tiren tabi”™® seklinde tanimlamislardir. Belagat alimleri ise te'’kidi; muhatabin zih-
nindeki tereddiitleri gidermek, inkarini 6nlemek, kelam: daha da giizellestirmek

4 Suyati, el-Itkan, 2: 359-360; M. Edip Cagmar, “Arap Belagatinde Te'kid” (Doktora tezi, Harran Universitesi,
2003), 24-41-190-246.

5  Kéazim Fethi er-Ravi, “Kur’an-1 Kerimide Te'kid Usluplarr”, ter. Hasan Keskin, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6, sy. 1 (2002): 133.

6  Mehmet Cakur, “Kur'an Meéllerinde Ceviri Sorunlart’, Kurin Medlleri Sempozyumu  -elestiriler ve oneriler-
iginde (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg: Yayinlari, 2007), 172; Mehmet Pagacy, “Islam Oncesi Arap yarimada-
sinda Politik, Dini ve Kiiltiirel Durum’, Islama Giris -Evrensel Mesaj- iginde, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yaynlari, 2008), 375.

7  Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1999), 2: 7; Ebw’l-Feyd
Muhammed Murteda b. Muhammed el-Huseyni ez-Zebidi, Tacul-Arus min Cevdhiri’l-Kamus (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2007), IV-1: 220-221; Tahir Ahmed ez-Zavi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit (Riyad: Daru
Alemi’l-Kutub, 1996), 1: 163; Stikrti Haluk Akalin v.dgr., Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari,
2005), 1937; Mehmet Kanar, Arap¢a Tiirkge Sozliik (Istanbul: Say Yayinlari, 2009), 279; Mevlat Sar1, Arapea-
Tiirkge Ligat (Istanbul: Ipek Yayin, t.y.), 39.

8  Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Seraf el-Curcani, Kitabu't-Tarifat (y.y., t.y.), 219; Nuruddan
Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami, el-Fevaidud-Diyaiyye y.y., t.y.), 219.
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Kurandaki Te’kid Ifadelerinin Baz: Tiirkce Medllerdeki Karsiliklarina Dair Bir Inceleme

vb. amaglarla soziin iyice pekistirilmesi seklinde tarif etmislerdir.’ Te'’kid, Tiirkge
dil bilgisinde “pekistirme” ismiyle literatiire gegmistir. Tiirkcede pekistirme sifat-
lar1', pekistirme bagla¢lar1'’, kuvvetlendirme edatlar1'?, kesinlik bildiren zarflar®,
tinlemler', yemin vb. kelama kuvvet katan unsurlardir.

2. Tekidin Meallerde ifade Edilme Sekilleri

Hikmete uygun olan ve belagatin inceliklerine riayet edilerek insa edilen bir
ciimlede gereksiz bir kelime olmaz, ifade edilmesi gereken bir mana da ihmal edil-
mez. Kelamlarin en beligi olan ve belagate nem veren bir topluluga inen Kur4n'in
her ctimlesinde belagatin incelikleri bulunmaktadir. Bu baglamda kelimeye kuv-
vet katan, ctimleyi pekistiren ve muhatabin kafasindaki soru isaretlerini gideren
te'’kidin ciimleye kattig1 manalar vardir. Muhatabin durumuna gore climle igeri-

sinde pekistirme unsurlar1 kullanilmstir.

Tiimcenin asil riikiinleri ile ifade edilmek istenen mana yaninda te’kid unsur-
lariyla vurgulanmak istenen mana da gereklidir. Bu nedenle i¢inde te’kidin her-
hangi bir seklini barindiran bir ayetin tefsiri veya meali yapilirken ayetin metnin-
de bulunan pekistirmeleri de ifade etmek lazimdir.

Yukarida ifade edilen nedenlerden dolay asil dildeki metnin igerdigi mana-
larin tamamini geviriye aktarmak zordur. Bahusus ¢ok sayida vurgu sekli ve ka-
demesini haiz Arap¢adan bagka bir dile terctime yaparken ayni vurgular: metne
aktarmak oldukgca kiilfetlidir.

2.1. Manay1 Degistiren Te’kidin ifadesi

Te'kidin ayete kattig1 mana bazen anlamin mahiyetini etkileyecek diizeydedir.
Soyle ki ayet ifadelerinde te’kidin kaldirilmasi ya da mealde te’kide yer verilmeme-
si ibarenin asil manasinda noksanlia sebep olur. Bu hususa iliskin 6rnek mahiye-
tinde birkag ayet tizerinde durulacaktir.

<

2.1.1. “oeaiias 861 sies 96" (Fatiha 1/5)
Yukaridaki ayet-i kerimede mef’ulun takdim edilmesi “hasr” bildirmektedir.
Cumleye “sadece” ve “yalniz” gibi hasr1 ifade eden bir anlam katmistir.'* Te'’kidin

9  Cagmar, “Arap Belagatinde Te'’kid”, 20; ismail Durmus, “Tekit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 365-367.

10 Zeynep Korkmaz, Tiirkiye Tiirkgesi Grameri Sekil Bilgisi (Ankara: TDK Yayinlari, 2009), 348.

11 Korkmaz, Tiirkiye Tiirkcesi Grameri, 1115-1116.

12 Muharrem Ergin, Tiirk Dil Bilgisi (Istanbul: Bogazigi Yayinlari, 1980), 357-365; Korkmaz, Tiirkiye Tiirkgesi
Grameri, 1083; Sadettin Ozgelik ve Miiniir Erten, Tiirkiye Tiirkgesi Dilbilgisi (Ankara: Bizim Biiro Yayinlari,
2011), 180-182.

13 Korkmaz, Tiirkiye Tiirkgesi Grameri, 507.

14 Ozgelik ve Erten, Tiirkiye Tiirkgesi Dilbilgisi, 195.

15 Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Ali el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 2008), 1: 10; Ebuwl-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve
Hakaiku’t-Te'vil (Dimask: Daru Ibn Kesir, 2011), 1: 31; Ebu’l-Abbas S$ihabuddin Ahmed b. Yusuf b. Ibrahim
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bu ayete kattig1 mana, Islam akidesi agisindan hayati 6nemdedir. Zira Islam dini,
ibadet ve yardim dileme hususlarinda sirkten uzak bir inanci esas almaktadir. Bu
minvalde tevhid inancina déniik vurgu, yukaridaki ayette mef’ulun takdim edil-
mesi ile ifade edilmistir. Dolayisiyla bu ayetin mealinde hasri ifade etmemek ciddi
bir eksikliktir. Bu ayetin ¢evirisinde meéllerini ele aldigimiz yazarlar te’kidi; “an-

» « 2 «

cak’, “yalniz”, “yalnizca’, “sadece” gibi kelimelerle ifade etmislerdir.'®

Tiirkge dil yapisina gore hasri, mef’ulun takdim edilmesi yontemiyle ifade
etmek miimkiin degildir. Bu nedenle yazarlar, bazi edatlar yardimiyla ibaredeki
te'’kid ve hasri geviriye yansitmaya ¢aligmislardir. Boylece manayi yeterince ifade
etmislerdir. Bu nedenle bizce yazarlarin tiimii dogru ¢eviri yapmuslardur.

2.1.2. “9?:!,(.5.4.} & j.gf Log i @y p‘.\.ﬂg Al @S2 g5s Ej!” (Bakara 2/173)

Ayetteki “&)” kelimesi hasr ifade etmektedir."” Bu dyetin gevirisinde meéllerini
ele aldigimiz isimlerin bir kismi hasri ifade etmek tizere “ancak™, “yalniz”",
“yalnizca™ ve “sadece” gibi kelimeleri kullanmiglar.

Bazi isimler de “C” kelimesinin hasr degil te’kid bildirdigini diigtinerek
meéller te'kidi vurgulamak tizere “katiyen”?, “kesin olarak™* gibi ifadeleri kullan-
mislardir.

Medllerini inceledigimiz diger isimler ise 4yetin ¢evirisinde te’kide dair bir
ifadeye yer vermemistir.>*

Goriildugi gibi birinci gruptaki miitercimlerin gevirisine gore “Céf” kelimesi

Semin el-Halebi, ed-Durru’l-Masun fi Ulumi’l-Kitabi’l-Mekntin (Dimagk; Daru’l-Kalem, 2003), 1: 55; Ebu’l-
Fida Tmaduddin Ismail b. Sihabuddin Omer Ibn Kesir, Tefsiru fon Kesir (Tefsiru’l-Kuréni’l-Azim) (Beyrut:
Muessesetur-Risale, 2008), 1: 50; Muhammed Senaullah el-Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Iimiyye, 2007), 1: 10; Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir b. Hasan b. Ali el-Kannevci (Siddik
Hasan Han), Fethu’l-Beyan fi Makasidi'l-Kuran (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-lmiyye, 1999), 1: 38.

16 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurin Dili (Ankara: Ak¢ag Basim, 2009), 1: 111; Hasan Basri
Gantay, Kuran-1 Hakim ve Medal-i Kerim (Istanbul: Elif Ofset, 1976), 1: 11; Ebu’l-Ala el-Mevdudi, Tefhimu’l-
Kuran, trc. Muhammed Han Kayani v.dgr. (Istanbul: Insan Yaymnevi, 1997), 1: 40; Muhammed Esed, Kuriin
Mesajt, trc. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2002), 2; A. Fikri Yavuz, Kurin-1 Kerim
ve Izahli Medli Alisi (Istanbul: Sonmez Negriyat, 1974), 2; Salih Akdemir, Son Cagri Kurin (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2015), 1; Silleyman Ates, Yiice Kuranm Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989),
1: 66; Hayreddin Karaman v.dgr., Kurin Yolu (Ankara: DiB Yayinlari, 2007), 1: 58; Mustafa Oztiirk, Kurn-1
Kerim Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri) (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2014), 2.

17 Ebu Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccic, Maini’l-Kurin ve I'rabuhu (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 1: 210; Ebu
Muhammed Abdulhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endulusi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz (Duha:
Daru’l-Fikri'l-Arabi, 2007), 2: 66; Muhammed Tahir Ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Daru Suhnun, ty.),
I-2: 115.

18 Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin, Kurién-1 Kerim Medli (Ankara: DIB Yaynlari, 2006), 25; Hiiseyin Atay,
Kurtn Tiirkce Ceviri (Ankara: Pozitif Matbaacilik, 2007), 25; Hayreddin Karaman v.dgr., Kuriin-1 Kerim ve
Agiklamali Meali (Ankara: DIB Yayinlari, 2004), 25; Oztiirk, Kurdn-1 Kerim Meali, 38.

19  Elmalili, Hak Dini Kurtn Dili, 1: 570; Esed, Kurin Mesaji, 47.

20 Karaman v.dgr., Kuréan Yolu, 1: 257.

21 Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii'l-Furkan (Istanbul: Server Yayinlari, 2016), 25.

22 Cantay, Kurién-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 1: 47.

23 Mevdudi, Tefhimu’l-Kurén, 1: 137; Yavuz, Kurdn-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi, 27.

24 Ates, Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri, 1: 280.
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hasr bildirip manay1 degistiren bir misyona sahiptir. Ikinci gruptakilere gore ise
“Cy” kelimesi sadece te’kid igindir, manay1 pekistirmek disinda bir fonksiyonu

yoktur. Uglincii gruptakiler ise mealde “C” kelimesini ifade eden bir kelimeye yer
vermeyip climlenin asil manasini ifade etmekle yetinmistir.

Bizce “é1” kelimesinin hasr1 ifade ettigini dikkate alarak ¢eviri yapanlar daha
isabetli terciime yapmuislardir.

2.1.3. “so¥1 gss5 allf 19" (Bakara 2/210)

Bu ayette “car” ve “mecrurun’” fiile takdim edilmesi, ciimleye “sadece ona; bas-
kasina degil” manasini katmistir.® Miitercimlerin ¢ogu bu ayetin mealinde car ve
mecrurun fiile mukaddem yapilmasindan ileri gelen hasr anlamini dikkate alma-
muslardir.®® Bazilari ise hasri ifade etmek tizere “yalnizca™ ve “ancak” kelimele-
rini kullandmustir.

Mevzu bahis ayette car ve mecrurun mukaddem yapilmasinin nedeni hasr
manasini ciimleye katmaktir. Buna ragmen ¢ogu yazarin hasri ifade etmemesi biz-
ce eksikliktir. Fakat s6z konusu yazarlar, ibarenin asil manasinda degisiklik olma-
masini dikkate alarak hasr1 ifade etmemis olabilir ya da ayette hasr1 ifade eden bir
kelimenin olmamasindan kaynakli hasr manasi yazarlarin dikkatlerinden kagmis
olabilir. Diger taraftan bahsedilen meallerde hasrin ifade edilmemesi asil manada
buiytik degisiklige neden olmamuistir.

Te'kidin, ciimleyi yalnizca pekistirmekle kalmadigi bunun yaninda bir sekilde
asil manada degisiklige neden oldugu bu gibi ayetlerin ¢evirisinde te'kidi aynen
ifade etmemek eksikliktir.

2.2. Manay1 Pekistiren Te'kidin ifadesi

Te'kid, bazen mananin mahiyetini degistirmeyip ciimleye sadece pekistir-
me katar. Muhatabin itiraz ve tereddiitlerini gidermenin gerekli oldugu yerlerde
climleyi duruma gore bir veya daha fazla te'’kid unsuruyla donatmak icap edebilir.
Nitekim belagat kurallarina gére muhatabin zihninde aksi yonde bir yarg: yok-
sa ve ilgili hitkiim hakkinda tereddiidii bulunmazsa te’kide ihtiyag olmaz, ilgili
yargl konusunda muhatabin tereddiidii olursa te’kide yer vermek daha evladur,
mubhatabin itirazinin bulunmasi durumunda itirazin siddetine gore te’kid yapmak

25 Ebu Abdillah Muhammed b. Yusuf b. Ali Ebu Hayyan el-Endulusi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l—ilmiyye, 2010), 2: 135; Muhammed b. Muhammed Ebu’s-Suud, Irsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-
Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Musessetu’t-Tarihi’l-Arabi, 2010), 1: 252; Ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-Beyan (Beyrut:
Daru’l-Thyai’t-Turasi’l- Arabi, 2001), 1: 404.

26  Elmahh, Hak Dini Kuran Dili, 2: 117; Cantay, Kurin-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1: 210; Mevdudi, Tefhimu’l-
Kurén, 1: 165; Esed, Kurin Mesaji, 59; Yavuz, Kurtn-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi, 33; Akdemir, Son Cagri
Kurtn, 31; Altuntas ve Sahin, Kurin-1 Kerim Medli, 31; Atay, Kurén Tiirkge Ceviri, 31; Ates, Yiice Kurénin
Cagdas Tefsiri, 1: 352; Karaman v.dgr., Kuran Yolu, 1: 354; Oztiirk, Kurdn-1 Kerim Medli, 48.

27 Karaman v.dgr., Kurin-1 Kerim ve A¢itklamali Meali, 31.

28  Feyizli, Feyzii'l-Furkan, 31.
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zaruret olur. Kuranda, belagatin bu kuralina ridyet edilmistir. Mesela Kuranda
bahsi gecen bazi el¢ilerin, itiraz ve yalanlamayla kars1 karsiya kaldiklarinda mu-
hataplarin itirazlarini gidermek iizere “lgItas Gf oS30 golsyé /Onlar, ‘Siiphesiz biz
size gonderilmis elgileriz’ dediler” (Yasin 36/14) ayetinde “3” ve isim ciimlesiyle
te’kide bagvurduklar1 dikkat cekmektedir. Ikinci kez daha giiglii itiraz olunca “Isils
Selal o<ull Gr 4Lss 55 /(Elgiler ise) soyle dediler: Bizim gercekten size gonderilmis
elgiler oldugumuzu Rabbimiz biliyor” (Yasin 36/16) ayetinde yemin, “p¥” ,“3” ve
isim ctimlesiyle te’kidin kuvvetini artirmislardir.?’

Belagatin bu kurali ekseninde Kur’anda bir veya birden fazla te’kid unsurunu
barindiran ayetler vardir. Bunlardan birkag 6rnek verilerek ciimleye sadece pekis-
tirme katan te’kidin Tiirk¢e meéllere yansitilmas: irdelenecektir.

2.2.1. “puaanis j25¥1 4 lgiss ¥y~ (Bakara 2/60)
Ayette gegen “guswid” kelimesi hal-i muekkidedir. Meallerini ele aldigimiz
miitercimlerin bityiik bir bolimii gramer bakimindan hal olan “miifsidin” kelime-
sinin manasini, “bozgunculuk yaparak™!, “kétiiliik ederek™?, “yozlagsmasia yol
acarak™, “fesadcilar olarak™* veya “fesat ¢ikarip™ seklinde meale yansitmislardir.
Boylece hal-i muekkideyi mealde ifade etmek suretiyle te’kidi yansitmislardir. Bazi
miitercimler bunu meéle yansitmamistir.*® Salih Akdemir ise mealde “asla” keli-
mesine yer vererek te’kidi ifade etmekle®” birlikte hal manasini ifade etmemistir.

Yukaridaki ayette tek asamali te’kid vardir. Birinci gruptaki yazarlar, hal ma-
nasini farkli kelimelerle ifade etmek suretiyle te’kidi meéle yansitmistir. Keza Salih
Akdemir de te'kidi bir kelime ile ifade etmistir. Ikinci gruptaki yazarlar ise asil
manay ifade etmekle yetinmislerdir. Bizce te’kidi ifade eden yazarlarin cevirisi
daha dogrudur.

2.2.2. “Aoty atf @K 40 50 y503 L1 157 (Enbiya 21/108)

£

—=»

Ayetteki “Ly” ve “LA” kelimeleri manaya te'kid ve hasr katmaktadir.” Bu ayette

29  Mesud b. Omer et-Taftazani, Muhteseru’l-Madni (Istanbul: Ugler Matbaasi, 1977), 39-40; M. Akif Ozdogan,
“Arap Dilinde Muhétabi Tkna Etme Agisindan Haberi Ciimlede Tekid Edatlarmin Rolii”, Kahramanmaras Siit-
¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9, sy. 17 (2011), 14-15.

30 Halebi, ed-Durru’l-Ma’sun, 1: 379; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 1: 93; Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, 1: 84.

31 Mevdudi, Tefhimu’'l-Kurén, 1: 74; Altuntas ve Sahin, Kurn-1 Kerim Medli, 8; Atay, Kurin Tiirke Ceviri, 8;
Ates, Yiice Kurén'in Gagdas Tefsiri, 1: 170; Feyizli, Feyzii'l-Furkan, 8.

32 Yavuz, Kurin-1 Kerim ve Izahl Meali Alisi, 11.

33 Esed, Kurtn Mesaji, 17.

34 Cantay, Kurin-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 1: 24.

35  Oztiirk, Kurédn-1 Kerim Medli, 14.

36 Elmalil, Hak Dini Kurén Dili, 1: 386; Karaman v.dgr., Kurin Yolu, 1: 128; Karaman v.dgr., Kurin-1 Kerim ve
Agiklamali Medli, 8.

37 Akdemir, Son Cagri Kurin, 8.

38 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Tevilil-Kuran (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, t.y.), 17: 126; Ebu’s-Sena Sihabuddin es-Seyyid Mahmud b. Abdillah el-Alasi, Ruhw’l-Maani fi Tefsiri’l-
Kurani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani (Beyrut: Muessesetur-Risale, 2010), 17: 222.
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iki te’kid edat1 vardir. Miitercimlerin bir kismi, burada her iki te’kidi de “ancak”
ve “kuskusuz’* “sade” ve “ancak’;* “ancak” ve “ancak™ “gercekten” ve “yalnizca’,*?
“sadece” ve “ancak™, “ancak” ve “yalnizca™ gibi ifadelerle meéle yansitmiglardur.
Bir kismu1 birinci te’kidi “yalnizca” kelimesi ile ifade ederken ikincisini ifade etme-
mistir.”® Bir kismi da ikinci te’kidi “ancak” kelimesiyle ifade ederken birincisini
ifade etmemistir.*® Bazilar1 ise te’kidi hi¢ ifade etmemistir.*”

Yukarida ifade edildigi tizere ayette te’kidi ifade eden iki kelime vardur. Bizce
her iki te’kidi meale yansitan yazarlarin gevirisi daha uygundur.

2.2.3. “ 05580 of ROLe B aflady by AL Liby adf ailes a3idlgy Ly Lieagy”
(Lokméan 31/14)

Ayetteki “sisle , 4fLass” climlesi ara ciimle olup® manay: pekistirmektedir.
Bazi miitercimler, bu ayetin mealinde “g”,.sLE o 4iLasg” climlesini ara ciimle olarak
degerlendirip 6ylece geviri yapmustir.*

Bazilar1 ise bunu 6nceki climleye katarak ayeti tek climle olacak sekilde an-
lamlandirmigtir.®

S6z konusu ayette ara ciimle olan “yisle .4 4flLass” manayi pekistiren bir yapi-
ya sahiptir. Bazi yazarlar bu cimleyi bagimsiz ve anlamu pekistiren bir ara ctimle
olarak terclime etmistir. Bazilar1 da ciimleyi dnceki climlenin i¢ine katarak an-
lamlandirmistir. Te'’kidin, bir kelime ile degil de ara climle seklinde ifade edildigi
bu ayette bizce her iki ¢eviride de mana bakimindan biiyiik degisiklik olmamuistir.

2.2.4. “ULG yos¥ oo st dlity” (Nth, 71/17)

Ayetteki “GL5” kelimesi mef’ulu mutlak olup®' manayi pekistirmektedir. Bazi
“BLS” kelimesini “bitki ol¢iisiiyle™?, “bitki olarak™? seklinde terciime ede-
rek ibarenin mef’ulu mutlak manasini ¢eviriye yansitmistir.

yazarlar,

39 Atay, Kurdn Tiirkge Ceviri, 330.

40 Cantay, Kurin-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 2: 597.

41 Elmally, Hak Dini Kuran Dili, 6: 83; Yavuz, Kurdn-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi, 332.

42 Mevdudi, Tefhimuw’l-Kurin, 3: 337.

43 Karaman v.dgr., Kuriin-1 Kerim ve Agiklamali Meali, 330.

44 Altuntas ve Sahin, Kurdn-1 Kerim Medli, 330.

45  Esed, Kurin Mesaji, 664.

46  Ates, Yiice Kuranim Gagdas Tefsiri, 5: 531; Feyizli, Feyzii'l- Furkan, 330.

47  Akdemir, Son Cagrt Kurian, 330; Karaman v.dgr., Kurdn Yolu, 3: 702; Oztiirk, Kuran-1 Kerim Medli, 455.

48 Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyunui’l-Akavili fi Vucuhi't-Te'vil
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2009), 3: 479.

49  Cantay, Kurén-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 2: 729; Mevdudi, Tefhimu’l-Kurn, 4: 328; Yavuz, Kurén-1 Kerim ve
Izahli Meali Alisi, 413; Akdemir, Son Cagri Kurian, 411; Altuntas ve Sahin, Kuran-1 Kerim Meali, 411; Atay,
Kurtn Tiirkce Ceviri, 411; Ates, Yiice Kuranm Gagdas Tefsiri, 7: 64; Feyizli, Feyzii'l-Furkan, 411; Karaman
v.dgr., Kurin-1 Kerim ve Agiklamali Meali, 411; Oztiirk, Kuran-1 Kerim Medli, 564.

50 Elmahl, Hak Dini Kurtn Dili, 6: 479; Esed, Kuréin Mesaji, 836; Karaman v.dgr., Kurin Yolu, 4: 335.

51 Ebu Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Mubhit, 8: 334.

52 Elmahh, Hak Dini Kuréan Dili, 9: 111-116.

53 Ates, Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri, 10: 77.
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Bazilari, ibaredeki te’kidi, “bitirip yetistirmistir™?, “yaratip meydana

getirmistir™ veya “yesertip bityiitmiistiir™° seklinde ifade etmeye ¢aligmistir.
Bazilar1 ise “GL5” kelimesini tesbih manasinda degerlendirip buna “bitki, ot

gibi” gibi seklinde mana vermistir.””

Yukaridaki ayette te’kidin olup olmamasi tamamen ilgili kelimenin sentaksiy-
la alakalidir. Goriildiigii gibi bazi isimler, ilgili kelimenin mef’ulu mutlak mana-
sin1 yansitacak sekilde terciime edip te'’kidi meéle yansitmustir. Bazilary, ilgili keli-
meyi mef’ulu mutlak seklinde degil yapim ekiyle kaynastirmak suretiyle terciime
ederek yine te’kidi ifade etmistir. Bazilar1 ise “GL5” kelimesini tesbih manasinda

degerlendirerek te’kide yer vermemistir.

2.2.5. “geioitt gl 33” (Mi’'mintin 23/1)

Yukaridaki ayette te’kid bildiren “3s” harfi, misriklerin kafalarindaki yar-
ginin yanlighgini belirtmek ve dogru olani ortaya koymak igindir.® Ilgili ayetin
medlinde bazi miitercimler; “hi¢ siiphesiz”*’, “kesin olan sudur ki”®, “gercek su
ki, “gercekten”®?, “kesinlikle”®, muhakkak™®* gibi ifadelerle te’kidi ¢eviriye yan-
sitmusgtir.

Hiiseyin Atay ve Silleyman Ates ise asil manay: ifade etmekle yetinip te’kidi
ifade etmemislerdir.®®

Ayette, miigriklerin aksi yonde yargilarini giiriitmek adina “is” harfiyle te’kide
basvurulmugtur. Dolayisiyla bu mananin meéalde ifade edilmesi gerekir. Bizce,
te’kidi meéle yansittiklari igin birinci gruptakilerin yaptig: ¢eviri daha dogrudur.

2.2.6. “gpdas] wgls Xt ssewd” (Hicr 15/30)

Ayette istisna ihtimalini ortadan kaldirmak amaciyla te’kide bagvurulmustur.
Ayette iki te'’kid unsuru vardir.* Meallerini ele aldigimiz yazarlarin tiimii bu ayetin

54 Karaman v.dgr., Kurin Yolu, 5: 464.

55 Yavuz, Kurin-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi, 573.

56 Esed, Kurin Mesaji, 1192; Oztiirk, Kurdn-1 Kerim Medli, 803.

57 Cantay, Kurtn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 3: 1096; Mevdudi, Tefhimu’l-Kurin, 6: 474; Akdemir, Son Cagri
Kurn, 570; Altuntas ve Sahin, Kurn-1 Kerim Meali, 570; Atay, Kurién Tiirkge Ceviri, 570; Feyizli, Feyzii'l-
Furkdn, 570; Karaman v.dgr., Kurtn-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, 571.

58 Mevdudi, Tefhimu’l-Kurin, 3: 398.

59  Oztiirk, Kurén-1 Kerim Meali, 469.

60 Esed, Kurin Mesajt, 689.

61 Elmalih, Hak Dini Kuréan Dili, 6: 127.

62 Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 3: 398; Akdemir, Son Cagr1 Kurin, 341; Altuntas ve Sahin, Kurén-1 Kerim Meali,
341; Karaman v.dgr., Kurin-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, 341.

63 Karaman v.dgr., Kurén Yolu, 4: 9.

64 Gantay, Kurin-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 2: 615; Yavuz, Kuran-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi, 343; Feyizli,
Feyzii'l-Furkan, 341.

65  Atay, Kurin Tiirkge Ceviri, 341; Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 6: 82.

66 Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi ‘Timi’t-Tefsir (Bey-
rut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2010), 2: 534; Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi,
et-Tefsiru’l-Kebir (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l—Hmiyye, 2009), X-1: 145; Alasi, Ruhw’l-Maani, 13: 469; Tbn Asur,
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mealinde te’kide yer vermistir. Fakat bazilari; “hepsi topluca”, “tiimi, topluca™®,
“hepsi toptan™® ve “hepsi, toptan™ seklinde her iki te'’kidi de ifade etmeye ca-
ligmistir. Bazi yazarlar ise “hep birden™, “tim™?, “hepsi”” ve “biitiin™* seklinde
ceviri yaparak sadece bir te’kidi ifade etmistir.

Goriildiigii gibi miitercimlerin bir kismi metnin aslina bagl kalarak ayetteki
her iki te'kidi ifade etmisken bir kismi da sadece te’kid unsurlarindan birini ifade
etmekle yetinmistir. Bizce her iki ¢eviride asil mana ve gaye ifade edildiginden
dolay1 aralarinda pek fark yoktur. Yine de her iki te’kidi ifade edenlerin gevirisi
daha isabetli olmustur.

2.2.7. “ls grsl Bgit o Lo 13f] gluas® Jodsg” (Meryem 19/66)
Ayetteki “sx%” ve zaid “ls” te’kid bildirmektedir.” Iki te’kid unsurunu iceren bu
ayetin meélinde yazarlarin bazisi te’kide yer vermemistir.”®

Bazilari ise ibaredeki te’kidi, “kesin””, “gercekten””® kelimeleri ile ifade etmis-
tir.

Ayette soru climlesi iki te'’kid unsuruyla pekistirilmistir. Soru ciimlesinin iger-
digi belirsizlik ile te’kidin bildirdigi katiyet arasinda geliski olacag: diisiincesiyle
yazarlarin bir kismi mealde te'kide yer vermemistir. Oysa her ne kadar soru inkari
olsa da soruda te’kid unsurlariyla pekistirme vardir. Dolayisiyla te’kide yer veren-
ler daha isabetli ¢eviri yapmuslardur.

2.2.8. “godats mg3sSis Sat oS! Spets” (Hicr 15/72)
Ayette “G|” ve “a¥” ile birlikte ciimleye te'’kid manasini katan yemin ifadesi
bulunmaktadir.”® U¢ te’kid unsuruyla pekistirilen bu ayetin meilinde miitercim-

et-Tahrir ve't-Tenvir, VI-2: 45.

67 Esed, Kurin Mesaji, 516; Ates, Yiice Kuranm Cagdas Tefsiri, 5: 67.

68 Mevdudi, Tefhimu’l-Kurin, 2: 570.

69 Gantay, Kurin-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 2: 478; Yavuz, Kurn-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi, 264; Feyizli,
Feyzii'l-Furkan, 262.

70  Elmahh, Hak Dini Kurtn Dili, 5: 377.

71  Akdemir, Son Cagri Kuran, 262; Atay, Kurian Tiirkge Ceviri, 262.

72 Oztiirk, Kurén-1 Kerim Meali, 361.

73 Karaman v.dgr., Kurin Yolu, 3: 348; Karaman v.dgr., Kurtn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, 262.

74  Altuntas ve Sahin, Kurén-1 Kerim Meali, 262.

75 Zemahgseri, el-Kessdf, 3: 30; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 2: 345; Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, 4: 397; Altsi,
Ruhw’l-Maani, 16: 138.

76  Cantay, Kurin-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 2: 559; Esed, Kuran Mesaji, 619; Atay, Kurin Tiirkge Ceviri, 309; Ates,
Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 5: 393; Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 309; Karaman v.dgr., Kurin Yolu, 3: 612; Karaman
v.dgr., Kurin-1 Kerim ve Agiklamali Meali, 309; Oztiirk, Kuran-1 Kerim Medli, 425.

77 - Elmahh, Hak Dini Kurtan Dili, 6: 24.

78 Mevdudi, Tefhimu’l-Kurin, 3: 226; Yavuz, Kuran-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi, 311; Akdemir, Son Cagri Kurin,
309; Altuntas ve Sahin, Kurdn-1 Kerim Medli, 309.

79 Zemahseri, el-Kessdf, 2: 562-563; Ibnuw’l-Cevzi, Zadul-Mesir, 2: 538; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, X-1: 161; Ebu Ab-
dillah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekir el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kurin (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
2006), 12: 231; Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, 4: 148.
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«

lerin bir kismi, yemin ile birlikte “muhakkak™, “gercekten™' ve “dogrusu™ gibi
kelimeler zikrederek iki te’kide yer vermistir.

Bir kism1 da sadece yemine yer vermek suretiyle® bir te'kidi ifade etmistir.

Muhammed Esed ve Mustafa Oztiirk ise mealde asil manay1 ifade etmekle
yetinip te’kide hi¢ yer vermemislerdir.®

Ug te'’kid unsurunu iceren bu ayetin meélinde te’kide hi¢ yer vermemek ek-
sikliktir. Bizce, en azindan iki asamali te'’kide yer veren miitercimler dogrusunu
yapmuiglardir.

2.2.9. “h1ficd ol w510 §ts” (Nish 4/72)

Kendilerini ustaca gizleyen miinafiklar hakkinda nazil olan bu ayette birka¢
asamall vurgu yapmaya ihtiya¢ duyulmustur. Ayetteki birinci “p%” iptida igin olup
manaya te'’kid katmistir. Ikinci “p¥” yemin i¢indir.®® Ciimlenin bagindaki “3|” ve
fiilin sonuna eklenmis “y4s” ile birlikte yette toplamda dort te'’kid unsuru vardur.
Ceviri yapanlarin bir kism1 meélde, “siiphesiz”, “hakikaten” ve “pek”®® kelimeleri

ile ti¢ te’kid unsuruna yer vermistir.

Bir kism1 da “ama gelin goriin ki’¥, “muhakkak”®, “dogrusu™, “mutlaka™,
“stiphesiz™", “pek™?, “gercek™, “elbette” ve “kesinlikle™” gibi kelimeler ile sadece
bir te’kid unsurunu meéle yansitmstir.

Minafiklarin gizli hallerinin ifsa edildigi bu ayette birden fazla te’kid unsu-
runa yer verilmesi olduk¢a 6nemlidir. Buna binaen miimkiin mertebe s6z konusu
te'’kidin meallere yansitilmasi icap eder. Climlenin yapisin1 bozmadan ii¢ te’kidi
ifade eden yazarlar metnin aslina bagh kalmaya ¢aligmuslardir. Bir te’kidi ifade et-

80 Cantay, Kurin-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 2: 481.

81 Elmalili, Hak Dini Kurén Dili, 5: 385.

82 Yavuz, Kurin-1 Kerim ve Izahl Meali Alisi, 267; Feyizli, Feyzii'l-Furkan, 265.

83 Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 2: 578; Akdemir, Son Cagr1 Kurin, 265; Altuntas ve Sahin, Kuridn-1 Kerim Meali,
265; Atay, Kurdn Tiirkge Ceviri, 265; Ates, Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri, 5: 74; Karaman v.dgr., Kurin Yolu, 3:
359; Karaman v.dgr., Kuriin-1 Kerim ve Agiklamali Meali, 265.

84 Esed, Kuran Mesaji, 523; Oztiirk, Kuran-1 Kerim Medli, 364.

85 Zeccac, Maunil-Kuréan, 2: 61; Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud es-Semerkandi el-
Maturidi, Tevilatw’l-Kurn (Istanbul: Mizan Yaynevi, 2005), 3: 73; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 4: 129-
130; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, V-2: 142; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kurin, 6: 454-455; Ebu Hayyan, Tefsiru’l-
Bahri’l-Muhit, 3: 302; Halebi, ed-Durruw’l-Ma’sun, 4: 28-29.

86  Altuntas ve Sahin, Kurén-1 Kerim Meali, 88.

87  Oztiirk, Kurén-1 Kerim Meali, 122.

88 Cantay, Kurin-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 1: 133.

89  Atay, Kuriin Tiirkge Ceviri, 88.

90 Esed, Kurién Mesaji, 153; Feyizli, Feyzii'l-Furkan, 88.

91 Mevdudi, Tefhimu’l-Kurén, 1: 377.

92 Ates, Yiice Kurin'in Gagdas Tefsiri, 2: 321; Karaman v.dgr., Kurin Yolu, 2: 93; Karaman v.dgr., Kurén-1 Kerim
ve Agiklamali Meali, 88.

93 Yavuz, Kuridn-1 Kerim ve Izahli Medali Alisi, 90.

94  Akdemir, Son Cagr: Kurin, 88.

95  Elmalil, Hak Dini Kurén Dili, 3: 110.
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mekle yetinenler ise muhtemelen maksadin hésil oldugunu diigiinmiiglerdir. Bizce
birinci gruptakilerin yaptig1 meal daha isabetlidir.

2.2.10. “Gpatic o2 Loy 2 431 SHig 51 U5 9§51 cligtuitanag” (Yiinus 10/53)

Ayette soz konusu olan miisriklerin sualinde inkér ve istihza oldugu icin ve-
rilen cevapta birden fazla te€’kid unsuruna yer verilmistir. “5/” harfi, yemin, “,“3|
#¥”” ve climlenin isim ciimlesi olmasi te’kidin unsurlaridir.* Be§ tekid unsurunu
iceren bu ayetin meélinde miitercimlerin bir kismu, te’kid ifade eden “41” harfinin
terciimesi olarak “evet” kelimesine ve yemine yer vermek tizere” sadece iki te'kidi
ifade etmistir.

Bir kismi, “evet” kelimesi ve yemin ile birlikte “elbette”™®, “muhakkak™”,
“dosdogru™®
vermistir. Keza baz1 yazarlar, “51” harfinin terciimesi olarak “elbette” kelimesi ve
yemin ile beraber “kusku gétl"lr;nez”“’3 veya “katiksiz”'* ifadelerine yer vermek
suretiyle ti¢ te'’kidi ifade etmistir.

, “stiphe gotiirmez™" veya “stiphesiz”'®* gibi ifadelerle ii¢ te’kide yer

Hasan Basri Cantay ise “evet”, yemin, “elbet ve elbet”'® ifadeleri ile dort te’kidi
ifade etmeye caligmistir.

Bes te'’kid unsurunu barindiran bu ayetin meélinde ayni seviyede te’kide yer
vermek Tiirkge dil yapist itibariyla miimkiin olmayabilir veya gereksiz tekrarlara
sebebiyet verebilir. Bizce {i¢ asamal1 te’kidi ifade eden yazarlarin gevirileri daha
isabetli olmustur.

2.2.11. “eXE01 3 S B AELET Lsls ¥ 16545 il Jlis” (Sebe’ 34/3)

Kéfirler, yemin icerek yeniden dirilmeyi inkar ettiklerinden onlara verilen ce-
vapta “pes” , p¥” ,“,L” ile birlikte yemin ve iizerine yemin edilenin bir sifat1 zikre-
dilerek ctimle pekistirilmistir.’® Bes farkli te’kid tiirtinii iceren bu ayetin mealinde

bir kistm miitercim, “hayir” ya da “Yoo!” sozciikleri, yemin ve yemin edilenin sifatt

96 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kurin, 11: 8; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 2: 27; Halebi, ed-Durru’l-Ma’sun, 6: 220;
Siddik Hasan Han, Fethu’l-Beyan, 3: 248-249; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi (Beyrut: Daru’l-
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1985), IV-3: 119; Ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, V-2: 196.

97  Akdemir, Son Cagr: Kurin, 213; Atay, Kurian Tiirkce Ceviri, 213; Ates, Yiice Kurinin Cagdas Tefsiri, 4: 234.

98 Altuntas ve Sahin, Kurén-1 Kerim Meali, 213; Feyizli, Feyzii'l-Furkan, 213.

99  Yavuz, Kurin-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi, 215.

100 Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 5: 104.

101 Oztiirk, Kuran-1 Kerim Meali, 292.

102 Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 2: 341; Karaman v.dgr., Kurin-1 Kerim ve Agiklamali Meali, 213.

103 Karaman v.dgr., Kurin Yolu, 3: 111.

104 Esed, Kurtan Mesaji, 403.

105 Cantay, Kurdn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 1: 316.

106 Maturidi, Tevilatu’l-Kurin, 11: 401; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 12: 135; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-
Kurtn, 17: 254; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 255; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 3: 52; Alasi, Ruhu’l-Maani, 22:
10-11; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehasinu’t-Tevil (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 2003), 8: 133.
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ile birlikte “mutlaka?’, “kesinlikle”™ veya “muhakkak”® kelimelerine yer ver-
mek suretiyle dort te’kidi ifade etmistir.

Bir kism1 “, 1" kelimesinin terctimesi olarak “bilakis” kelimesini kullandiktan
sonra yemin ve yemin edilenin bir sifati ile birlikte “mutlaka™'® kelimesine yer
vererek yine dort te'’kid unsuruna yer vermistir.

Bir kism1 “hayir, hayir” dedikten sonra yemin ve yemin edilenin bir sifati ile
birlikte “mutlaka” kelimesine yer vererek bes te’kid unsurunu da ¢eviriye yansit-
maya ¢aligmigtir. A. Fikri Yavuz ise “,L” kelimesinin ¢evirisi olarak “Gyle degil”
ifadesinden sonra “dogrusu”, yemin, yemin edilenin bir sifat1 ve “muhakkak”!! ifa-
deleriyle bes te’kid unsuruna yer vermistir.

Bizce te'kid ifade eden kelimelerin harfi terciimelerine yer vermekle zaten
maksat hasil olur. Dolayisiyla dort asamali te'kidi ifade etmek yeterli olmustur.
Yazarlarin ¢ogu da boyle terciime yapmustir.

2.2.12. “umqsd ﬁ.@igg.s’? .il.::i.!.:é JB sl g dio dslic §!” (Sad 38/82-83)

Yukaridaki yetlerde yemin ile birlikte “495” ,“s%” ve “uza3”!1 kelimelerinden
olusan dort te'’kid unsuru vardir. Dért te’kid unsurunu haiz bu ayetlerin mealinde
bazi yazarlar, yemin ile birlikte “tiim insanlar™?, “tdmant™" s

ifadelerine yer vermek iizere iki te’kidi ifade etmistir.

<« . .
veya “hepsini

Bazilar1 da yeminle birlikte “hepsini muhakkak™"'¢, “hepsini mutlaka™'"’, “to-
punu kesinlikle”'®, “hepsini kesin”'*?, “timiinii mutlaka™'® ve “elbette onlarin
hepsini™*' gibi ifadelerle ii¢ te'’kid unsurunu ifade etmistir.

Gorildiigii tizere yazarlarin tamami yemine yer vermistir. Bir kism1 yemin

o 9

ile birlikte ayette bulunan diger te’kid unsurlarindan sadece bir tanesini; “.easi

o0 E

kelimesinin terciimesini ifade etmisken bazilar1 da yemin ve “e451” kelimesinin
terctimesi ile birlikte bir te’kidi daha ifade etmistir. Bizce dogru olan ikinci sirada

107 Cantay, Kurin-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 2: 760; Esed, Kuriin Mesaji, 870; Altuntas ve Sahin, Kurén-1 Kerim
Medali, 427; Ates, Yiice Kurani Cagdas Tefsiri, 7: 236; Karaman v.dgr., Kurn-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, 427;
Oztiirk, Kuran-1 Kerim Medli, 586.

108 Elmalili, Hak Dini Kurtn Dili, 6: 563; Feyizli, Feyzii'l- Furkdn, 427.

109 Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 4: 498; Atay, Kurtan Tiirkge Ceviri, 427.

110 Karaman v.dgr., Kurin Yolu, 4: 410.

111 Yavuz, Kurdn-1 Kerim ve Izahl Medli Alisi, 429.

112 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kurén, 28: 240; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 3: 166; Alasi, Ruhw’l-Maani, 23: 351.

113 Oztiirk, Kurén-1 Kerim Medli, 629.

114 Esed, Kurin Mesaji, 932; Ates, Yiice Kurinin Cagdas Tefsiri, 7: 487.

115 Akdemir, Son Cagri Kurin, 456; Atay, Kurian Tiirkge Ceviri, 456.

116 Cantay, Kurin-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 2: 820; Yavuz, Kurn-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi, 458.

117 Feyizli, Feyzii'l-Furkdn, 456; Karaman v.dgr., Kurén-1 Kerim ve Agiklamali Meali, 457.

118 Karaman v.dgr., Kurin Yolu, 4: 592.

119 Elmalili, Hak Dini Kurén Dili, 7: 148.

120 Mevdudi, Tefhimu’l-Kurin, 5: 88.

121 Altuntas ve Sahin, Kuran-1 Kerim Medali, 456.
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<

verilen miitercimlerin yaptig1 ¢eviridir. Zira ayette bulunan “s¥” ve “,e5” harfleri-

nin ifade ettigi te'’kidi meéle yansitmamak eksikliktir.

2.2.13. “gepis ¥ 50y poianil! b o) ¥ (Bakara 2/12)

Bu éyet, birden fazla te'’kid unsurunu barindirmaktadir. Inkarcilar, “islah edici
olduklarint” vurgulu ifadelerle dile getirdiklerinden onlara verilen cevapta birkag
asamali te'’kide yer verilmistir. Cimlenin istinaf ciimlesi olmasi, tenbih harfi olan
“31:’ %", haberin marife olusu, zamiru’l-fasl olan “44”, istidrak harfi olan “,<7'*
ve climlenin ismi olmast manayi pekistiren unsurlardir. Bu ¢alismada te’kid bag-
laminda ele aldigimiz ayetler arasinda en fazla te’kid unsurunu barindiran yuka-
ridaki ayetin mealinde miitercimlerin bir kismi, tenbih harfinin terciimesine yer
vermemis, “gercekten” ve “ama”® kelimeleriyle sadece iki te’kidi ifade etmistir.
Bir kism1 da tenbih harfinin terciimesini “iyi bilin ki” seklinde yaptiktan sonra
“fakat™?, “lakin”'* baglaglarina veya “ta kendileridir”'* seklindeki vurgulu ifade-
ye yer vererek yine iki te'kidi ifade etmistir.

Bir kismyi, tenbih harfini “Haa!” seklinde terciime edip “dogrusu” ve “fakat™?
kelimelerini zikrederek {i¢ te’kide yer vermistir. Bir kismy, tenbih harfini “dikkat”
seklinde ¢evirdikten sonra “dogrusu” ve “ancak’'? kelimeleriyle yine ti¢ te’kidi ifa-
de etmigtir. Bir kismi, tenbih harfini “iyi bilin ki” seklinde gevirip “asil” ve “fakat”
kelimeleriyle yine ti¢ te'kidi ifade etmistir. Bir kismi, tenbih harfini “sunu bilin ki”
olarak ¢cevirip “ta kendileri” ve “lakin™* ifadeleri ile yine ti¢ te’kidi ifade etmistir.
Bir kismyi, tenbih harfinin terciimesini “iyi bilin ki” seklinde gevirip “ta” ve “fakat
kelimeleriyle yine ii¢ te’kidi ifade etmistir. Bir kism1 da tenbih harfinin terctime-
sini “ancak™? seklinde yapip “gercek” ve “ama”'*' kelimelerine yer vererek yine ti¢
te'kidi ifade etmistir.

Bazi miitercimler, tenbih harfini “biline ki” seklinde terciime etmis, “gercek-
ten”, “ta kendileri” ve “ama”’*? kelimeleriyle dort te’kidi ifade etmistir. Bazilar: da
tenbih harfini “haberiniz olsun” olarak gevirdikten sonra “gercekten’, “asil” ve

“ama’'® kelimelerine yer vermek suretiyle yine dort te’kidi ifade etmistir. Bazilar

122 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kurén, 1: 310; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1: 37; Nesefi, Meddriku't-Tenzil, 1: 51;
Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, 1: 37.

123 Esed, Kurén Mesajt, 5.

124 Ates, Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri, 1: 106.

125 Yavuz, Kurin-1 Kerim ve Izahli Medli Alisi, 4.

126 Altuntas ve Sahin, Kuran-1 Kerim Medli, 2.

127 Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 1: 265.

128 Atay, Kurtn Tiirkce Ceviri, 2.

129 Karaman v.dgr., Kuriin-1 Kerim ve Agiklamali Meali, 2.

130 Oztiirk, Kurn-1 Kerim Meali, 4.

131 Akdemir, Son Cagri Kurin, 2.

132 Karaman v.dgr., Kurin Yolu, 1: 78.

133 Mevdudi, Tefhimu’l-Kurin, 1: 53.
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ise tenbih harfini “g6zlint a¢” seklinde terciime ettikten sonra “muhakkak’, “ta
kendileri” ve “fakat”'** kelimelerine yer vererek yine dort te’kidi ifade etmistir.

Goriildigi tizere te’kid unsurlar: sayica artip gesitleri farklilagtikca ¢ok farkl
cevirilerle karsilasmak isten bile degildir. Bizce dort te'’kid agamasini ifade eden
son gruptakilerin ¢evirisi daha isabetlidir. Zira onlar hem tenbih ve istidrak harf-
lerinin ¢evirisine yer vermis hem de diger te'’kid unsurlarindan en azindan ikisine
yer vermislerdir.

Sonug

Dil aileleri ve yapilarinin birbirinden farkli olmasi vb. nedenlerle bir dilden
bagka bir dile ¢eviri yapilirken asil metindeki biitiin ayrintilar: ¢eviriye yansitmak
oldukga zordur.

Araplar, ctimleleri te'’kid ve yemin gibi pekistirme unsurlariyla donatma ge-
lenegine sahip olduklarindan Arap¢a bu minvalde gelisim géstermistir. Nitekim
yapisal olarak Arapga birden fazla te'’kid unsurunu ayni ciimlede kullanmaya mii-
saittir. Tiirk¢e, bu konuda Arapea ile ayni nitelikleri tasimadig) i¢in ayetlerin haiz
oldugu te'’kid unsurlarinin tamamini meéllere yansitmak zordur.

Bu ¢aligmada te'kid baglaminda meéllerini ele aldigimiz isimlerin bir kismi,
kimi zaman te’kidi hi¢ ifade etmeyip asil manay1 vermekle yetinmis, bir kismu ise
asil mana ile birlikte te'kidi ifade etmeye ¢alismistir.

Birden fazla te’kid unsurunu igeren ayetlerin tercimesinde miitercimlerden
bazi isimler sadece bir te'kidi ifade etmekle yetinmisken bazilar1 ciimle yapisinin
elverdigi oranda te’kidi yansitmaya calismustir.

Arapgada vecizligi muhafaza edip birden fazla te’kide yer vermek miimkiin
oldugu halde bu durum Tiirk¢ede zordur. Bu nedenle meél yazarlari ya asil manay:
vermekle yetinip pekistirmeyi ifade etmeme eksikligine diismiisler ya da te’kidi
ifade ederken ctimleyi uzatmak suretiyle icazi ihmal etmisler.

«g »

Arapgada te'kidi ifade etme sekil ve yontemleri oldukea fazladir. Te'kidin, “3f
ve “yeeasl” gibi lafizlarla ifade edildigi zaman meallerin ¢ogunlukla bunu geviriye
yansittiklar1 gériilmektedir. Te'’kidi bir kelime ile degil de climle dizilisinde degi-
siklik yapmak gibi manen ifade etmek s6z konusu olunca melallerde ¢ogunlukla
te’kidin ifade edilmedigi gortilmektedir.

Kurandaki her harf ve kelimenin gerekli oldugu gergekliginden hareketle
te'’kid unsurunun miimkiin mertebe meallere yansitilmasi gerekir. Bu nedenle
te'’kid unsurunu dikkate alarak ceviri yapanlarin isabet ettiklerini diisinmekteyiz.

Te'kid, bazen manay1 degistirirken bazen de pekistirmektedir. Manay1 degis-

134 Cantay, Kuran-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1: 15.
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tirmesi durumunda te’kidi mutlaka ifade temek lazimdir. Pekistirme durumunda
ise mtimkiin mertebede te'kide yer verilmelidir.

Ele aldigimiz Tiirkge meallerde te’kidi ifade etmek noktasinda muayyen bir
standarda bagl kalindig1 sdylenemez. Ayni yazarin bir ayetin mealinde te’kidi ifa-
de etmisken benzer nitelikteki te’kidi baska bir ayetin mealinde ifade etmedigi
gorillmektedir.
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Ceviriler

Von Conrad Preusser ve Ceziretii ibn Omer’deki Tarihi Eserlerin
Tasviri (20. Yiizyilin Baslan)®

Yazan: Yousef J. JABO™ - Faiz Taha OMER™
Ceviren: Ahmet Yasin TOMAKIN™" - Ahmet GUL™"

1. Yolculugun Seyir Giizergahi

Bu yolculugun birincil amaci ender arastirmacilarin ulasabildikleri yerler
hakkinda bilgi bankasi olusturmaktir. Bu ytizden Von Conrad Preusser, kelimeleri
canli birer resim gibi konusturarak, konuyu en agik sekliyle ortaya koyma sade-
dinde dikkatini en tist diizeye odaklamistir.

Yolculugunun dogal seyrine bakildiginda, okuyucunun ondan; bir arkeoloji
heyetinin uzun bir hazirlik donemi gegirip tiim imkanlar: seferber ederek yaptigt
sekliyle tam ilmi bir aragtirma beklemesi dogru olmaz. Zira Preusser, Ceziretii [bn
Omerde zaman darligindan dolay1 birkag giin kalmus, tarihi eserleri kisa siireligi-
ne gormils, onlar1 inceleme ve yazitlar1 okuma imkani bulamamustir.'

Preusser, Alman arkeoloji heyeti ile birlikte iki yil siiresince Asurda*> mimar
olarak galisti. Bu siralarda Avrupaya bolca dokiiman aktardi. Bu seyahat kendi-
sini, Rafizilerin kuzey bolgelerinde kalan sapa yerlere siirtikleyen altin degerinde
bir kesif yolculugu oldu. Kendisi o zamanlarda Avrupadan hi¢ kimsenin gitmedigi
yollardan gegerek ana yollarin disinda kalan kuytu yollara sapmayi tercih etti. Bu
yolculukta degerli bir serveti olusturan tarihi eser, tarih ve sanat alaninda son de-
rece 6nemli bilgiler toplamistir.®

Bu ¢alisma, Yousef J. Jabo ve Faiz Taha Omer tarafindan “yoc ol 85> o9 a1 LSl Caogy yusigy 2lyigS 5987
baghgiyla Arapga olarak hazirlanmis ve Bilim Diigiince ve Sanatta Cizre Sempozyumunda teblig olarak su-
nulmustur.
*¢ Musul Universitesi, Irak.
0 Prof., Sarika (Sharjah) U., Arap Dili ve Edebiyat: Béliimii, Birlegik Arap Emirlikleri.
fomar@sharjah.ac.ae
* Yrd. Dog. Dr., $irnak U. Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi A. B. D.
a.y.tomakin@gmail.com
*0% Yrd, Dog. Dr., $irnak U., Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
agul_47@hotmail.com
1 Von Conrad Preusser, el-Mebani'l-Eseriyye fi Simali Biladi’l- Rafidin fi’l-Usuri’l-Mesihiyyeti ve'l-Islamiyye, trc.
Ali Yahya Mansur (Bagdat 1981), 15-18.
2 Asur, Mezopotamyanin kuzey kismina verilen isim. Bugiinkii Musul yoresinde bulunan Asur, Kalah ve Nino-
va kentleri Asur’un baslica kentleriydi. (Cevirenin notu)
3 Max von Oppenheim, Mine'l-Bahri’l-Miitevassit ile’l-halic, trc. Mahmd Kebibo (Londra: Daru’l-Verrak, t.y.),
2:190.
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Von Conrad Preusser ve Ceziretii [bn Omerdeki Tarihi Eserlerin Tasviri (20. Yiizyihn Baslar1)

Yolculugun seyir giizergahi Dicle nehrinin kaynaginin bulundugu yerlere, ku-
zeye yonelerek Zahodan Ceziretii Ibn Omere uzandi. Ardindan Turabdin yoluyla
Mardine, Diyarbakir’a, oradan Viransehir, Harran, Urfa, Birecik ve Firat1 agarak
Halepe kadar siirdii. Preusser, Turabdin bolgesindeki kiliselerin en zengin tarihi
eserler oldugunu goérdii.*

2. Yolculugun Baslangici

Conrad Preusser’in yolculugu Asurdaki arkeoloji miizesinden, 1 Nisan 1909
yilinda esyalarinin kendisine hemen ulastirildigi Musuldan basladi. Kendisi, Hi-
dir Ilyas Kilisesi olarak bilinen Mor Behnam?® kilisesine yonelirken farkli bir yol
izledi. Bu kilise yaklasik olarak Asur ile Musul'un ortasina diiser. Dicle nehrinin
dogusunda yer alan ve Asurlularin biiyiik sehirlerinden olan Kalaha (Nemrut) ya-
kindir.® Bu kilisenin tarihi Miladin ilk yillarina kadar gider.” Preusser bu kilise
hakkinda incelemelerde bulunmus, agiklamalar yapmus, fakat insa tarihini belirte-
memistir.® Burada konumuz olan Ceziretii ibn Omer disinda konusma sadedinde
degiliz. Ancak onun yolculugunun gegtigi duraklar1 belirtmekle yetinecegiz. Bu
duraklar su sekildedir: Mor Behnam Kilisesi, Karakus, Musul, Mor Matay Kilisesi,
Tel-Keyf (Telkepe), Batnaya, Alkus, Raban Hormizd Kilisesi ve Zaho. Bu yolculuk
12 giin stirmiistiir. Musuldan 10 Nisan giinii 6gle vaktinde, buradaki Alman Kon-
soloslugunun 6niinden hareket eden kafile; ti¢ binek ati, bir hizmetci, bir siiriict,
ti¢ katir, bir merkep ve atlara bakacak bir hizmetciden miitesekkildi.’ Preusser’in
Zahoda dikkatini en ¢ok ¢eken sey sehrin dogusunda yiikselen kale ve sehrin ku-
zeyinde Habur Nehri tizerinde bulunan eski kopriidiir. Atabeyler déneminde insa
edildigini belirttigi bu képrii, Cisri’l-Abbasi veya Cisriid-Delaldir.'

3. Zaho'dan Ceziretii ibn Omer’e

Cisrit'l-Abbastyi" inceledikten sonra Preusser, Nisan'in 15’inde sabah saat
sekizde, Irak’ta Sind diizliikleri olarak bilinen Habur’un diizliiklerini takip ederek
Ceziretii ibn Omere dogru yola gikti. iki saat sonra Kiirtlerin Dornah (Sornak)

4 Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 18 v.dgr.

5  Burasi Deyrir]-Cibbdir. Yakat el-Hamevi burasi hakkinda séyle der: Musul'un kuzeyinde, onunla Erbil ara-
sinda meshur bir yerdir. Insanlar buraya sara hastaligindan dolay: gelirler. Pek gok kisi bu hastaliktan kurtul-
mugtur. Bkz. Yakat el-Hamevi, Mutemii’l-Biildan (Beyrut 1984), “Deyru’l-Ciibb” md.

6  Biiyiik Zap Suyunun 8 km kuzeyinde, Diclenin dogusunda bulunur.

7 Kalah, Asurlularin biiyiik sehirlerinden biridir. Buradaki arkeolojik kaz1 1845 senesinde Henry Layard tarafin-
dan baglatilmistir. Daha sonra bu Asur sehrinde Britanyali, Irakly, Italyan ve Polonyali ekipler ¢aligmigtir. Daha
fazla bilgi igin bkz. Nail Hanun, Miidiiniin Kadimetiin ve Mevikiu Eseriyye (Dimagk: Daru’z-Zeman, 2009),
165-166.

8  Sehit Mor Behnam Manasitir1 hakkinda bkz. Efram Abdal, el-Lii’lii%ii’n-Nazid.

Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 35.

10 Yakat el-Hamevinin el-Hisniyye diye zikrettigi yerin Zaho oldugu séylenmektedir. Yakit burasi hakkinda
soyle der: “el-Hisniyye, Musul'un dogusunda iki giinlitk mesafede bir yerdir. Musul ile Ceziretii Ibn Omer
arasindadir. Bkz. Yakat el-Hamevi, Mutemii’l-Biildan, “el-Hisniyye” md.

11 Bu kopriiye Hiristiyanlar “Cisr’, bolge halki “Cisritd-Delal” demektedirler.

184

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Koéyt'ne yakin bir yerde Habura dokiilen Hezil Cayrna ulasti. Buras: Tiirkiye si-
nirlari igerisindeki ilk kéydiir. Burada karsiya gegmek i¢in herhangi bir koprii veya
gecit bulunmuyordu ve sularin yitkselme mevsimiydi. Bu yiizden ancak Kiirtler-
den bir kelek kiralayarak karsiya gecebildi. Kelekler sisirilmis mesin derisinin iis-
tiine tahtalarin dosenmesiyle yapilan bir saldir. Asurlular bunu tagimacilikta kul-
lanmuglardir. Karsiya gegme islemi yiiklerle birlikte {i¢ saat stirdii. Atlar ve katirlar
karsiya ytizerek gectiler. Bu esnada bastiran kuvvetli saganak onlar1 Kiirtlerin s1-
nirda korunmak i¢in kullandiklar: kuliibelere siginmak zorunda birakti. Geceyi
orada gegirdi. 16 Nisan sabahi saat 5’te tekrar yola ¢ikt1. Yolu Keldani Hiristiyan'
olan Tihyan ve Yesrin koylerinden gegti. Telgraf direklerini® takip ederek Dicle
Nehrinin vadisine indi. Ardindan Dug Cay1 ve Runi kdyiine ugradi. Hezil Cayi
boyunca 5 saat siiren yolculuktan sonra sabah saat 10'da Ceziretii Ibn Omere ulas-
t1. Bahar mevsiminin giizelligi karsisinda sagirdi ve sunlari sdylemekten kendini
alamadr: “Yilin bu vaktinde yemyesil tarlalar; parlak hashas ¢igeklerinin kizillig1 ile
tabiatin biitiin comertligiyle donanmis durmakta. Renkler biiyiileyici bir ciimbiis
ile sakimakta.” Preusser’in ilk gordiigii sey, sehrin kuzeyine diisen ve bahar tagkin-
larindan dolay1 sehirden kopmus olan eski kalenin tiimsekleridir."

4. Sehre Giris, Surlar1 ve Hendekleri Gozlem

Ceziretii Ibn Omer sehrin iki yakasini birlestiren képrii tizerine kuruluydu.
Yalniz bu koprii bahar tagkinlarindan dolay1 kopmustu. Bu yiizden Preusser gege-
cegi yolu uzatmak zorunda kalmis, kuzeye yonelmistir. Bu kendisinde giiven ko-
nusunda olumsuz bir izlenim birakmistir. Vakit kaybindan dolay1 sehre ancak 6gle
vaktinde girebilmistir. Sehre girer girmez karsisinda kireg tasi ile bazalt taginin ig
ice gecirilerek insa edildigi tarihi surlar1 bulmustur. Kuzey yoniinde, sinirlari gozle
secilemeyen ici su dolu hendegi gérmiis ve Preusser bunun Dicle Nehrinin bir
kolu oldugunu diigiinmiistii. Sehir halks surlarin taglarini, kullanmak iizere talan
etmisti. Surlardan geriye kalan dort kapi ve sehrin batisinda yarim daire seklinde,
birbirinden olduk¢a uzakta duran dort burg idi. Kale igler acist bir durumdayda.
Surun ¢evreledigi sehrin bir kismi harabelerden ibaretti ve o siralarda mezarlik
gibi kullanilmaktaydi. $ehrin mamur olan kismi ise kivrimli sokaklariyla dogu
sehirlerinin en giizel 6rneklerinden biriydi."”

5. Mor Behnam ve Mor Gorgis Kiliselerini Ziyaret

Mor Behnam Kilisesi onun dikkatini ¢eken ilk sey olmustu. Yolculuk esnasin-
da gordiigi kiliselere benziyordu. Kilise dort ¢ift siitundan olusmaktaydi. Bunlar,

12 Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 14.

13 Bir sanatginin Tur Abdindeki telgraf direklerini tasvir ettigi resmi i¢in bkz. Turabdin: Living Cultural Heritage,
haz. Hans Hollerweger (Linz 1999), 274.

14  Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 14-42.

15 Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 42.
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ortadaki avluyu yanlardaki dar iki avludan ayirmaktaydi. Tavanlari uzun yay bigi-
mindeydi. Bitytik orta kap1 kesimhaneye a¢iliyordu. Kesimhanenin arka duvarinin
iki tarafinda rahiplere has odalar bulunmaktaydi. Rahiplerin yaninda da dini veci-
beleri icra edecek gorevliler vardi. Kilisenin koyu renkli duvarlar: iizerinde ve sii-
tunlarinda Siiryanice yaz sislemeleri bulunmaktaydi. Kilisenin en kiymetli yapisi
kemere bakan ve erkeklerin girisine 6zel olan yan kapi idi.'® Bu kapy, egsiz nakislari
ve sekliyle, bir dereceye kadar Musul'un dogusundaki Mor Behnam Kilisesinin
kapilarina benzemektedir. Kapinin kaidesi iizerinde islenmis ve 6zenle yerlestiril-
mis iki tas bulunmaktaydi. Taglarin her birisinin 6l¢iisti 56x45cm idi. Bunlar girisi
koruyan iki aslandi.'” Aslanlarin kuyruklar: oturmalarini saglamak i¢in yukariya
uzanmaktaydi ve uglar1 da boynuzlu ve iki dilli yilan seklindeydi.

Ertesi giinliniin sabahinda Preusser, baska bir kiliseyi ziyaret etti. Bu da bir
Keldani kilisesiydi ve goriiniise bakilirsa bu kilise antik Mor Gorgis Kilisesiydi.
Bu kilise de digerine benzemekteydi. Yine erkekler i¢in olan kapinin girisinde iki
tag lizerinde aslan kabartmas: bulunmaktaydi. Kilisedeki bu taslara anlamsiz bir
sekilde zarar verilmistir. Fakat tas islemeciliginin en giizel 6rneklerinden birini
sergileyen bu kabartmalar sanatkarlarin adini yasattig1 gibi zamana da meydan
okumustur.'®

6. Ulu Cami

Sehrin giiney kisminda yer alir. Caminin insa tarihinden daha eskiye giden,
pek dikkat cekmeyen kii¢iik bir minaresi vardir. Baslangicta Preusser’in Camiye
girmesine izin verilmemistir. Ancak tegrifat¢iya bir miktar bahsis verip onu ikna
ettikten sonra camiye girmistir. Caminin disartya bakan girisinde, Irandan hayvan
sirtinda taginarak getirilen biytik ¢ift kanatli kap: bulunmaktaydi. Kap: yapimin-
da devasa tahta levhalar kullanilmis, bronz islemeli levhalar ve bakir plakalarla
stislenmisti. Bunlar ¢ok 6zenli bir sekilde kapinin iizerine ¢ivilenmistir.” Kapinin
her kanadi tizerine devasa biiyiiklitkte tokmaklar asilmisti. Her iki tokmak da kuy-
ruklar1 birbirine dolanmus iki ejderha seklindeydi. Bunlar biiyiik bir sanat dehas:
ile dokiilmils, sonra el ile islenerek nihai sekillerini almislardir. Ayrica kapinin st
kenari, bityiik Arap harfleriyle yazilmis bronz bir kitabeden olusmaktadir.?

7. Dicle Nehri Uzerindeki Biiyiik Koprii

Sehrin giiney yakasinda Farslardan kalma koprii kalintilar1 bulunmaktaydi.
Eskiden altinda su kanali bulunan ve karsidan karsiya ge¢mek icin kullanilan kii-
ciik fakat heybetli bir kopri vardi. Bugiin hala payandalari, tizerinde agik hayvan

16 Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 42.
17  Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 43.
18 Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 44.
19  Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 44.
20 Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 44.
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resimlerinin bulundugu islenmis taglari tasimaktadir. Uzerinde Arapga kitabeler
bulunmaktadir. Koprii bir payandasi ¢okiince yikilmistir. Sehir halki gecise uygun
hale getirmek icin kopriiyii ilkel yontemlerle onarryordu.?! Sehrin giiney tarafin-
da, yakin bir mesafede heybetli kopriiniin enkazi bulunmakta ve bir zamandan
beri biiytik kemerleri nehrin tizerinde uzanmaktaydi. Bu kemerlerin sayis1 bese
ulagmaktaydu. 20. yiizyilin baslarina ise ancak bir tanesi ulagabilmistir.?? Bu koprii
mimari agidan zenginlikler tasimaktaydi. Zira doneminin mimarisini en giizel se-
kilde 6rnekleyen tek tanik kendisidir. Kopriiniin karadaki payandasi, 6n cephesi-
nin sag tarafinda kabartma seklinde bir resim tasir. Koprii biiyiik bazalt taslardan
insa edilmis oldugu halde; képriiniin tist kisminin 6n yiizeyleri, iki tarafi birbirine
uygun sekilde serit nakiglarla siislenmistir. Alt tarafta derinde yer alan kaidesinin,
etrafina dolanan serit nakislarla bir sekilde siislenmis oldugu fark edilmektedir.
Bu payandanin arka kismi ise yarim daire seklindedir ve birbirine benzeyen sekiz
yonii bulunmaktadir. Bu yiizlerden her biri, bir felek burcuna ait oymalar igermek-
tedir. Bu taslarin eni 1.20 cm, yiikseklikleri 1 m, taglar cergeve i¢ine alan kenarla-
rin eni ise 20 cmdir. Biiylik oyma levhalar, a¢ik renkli kire¢ tasindan yapilmistir.
Bundaki amag¢ gorsel tesirini artirmak ve islemeyi kolaylastirmaktir. Ayrica yine
siyah bazalt taglardan da agik bir sekilde ayirt edilmektedir.”® Levhalarda yer alan
hayvan resimleri agagidaki siralamayla yapilmigtir:**

1. Terazi ve kendisiyle mesgul iki kisi.

2. Bir erkegin yaninda yer alan yengeg. Sag kiskacini baliga benzer bir seye
uzatiyor.

Kendisini tagiyan bir atli ile birlikte akrep.
4. Sirtinda, birinin tasidig1 giines kursu ile aslan.

Baliklar. Kaybolan kisminda baliklarin bulundugu, net bir sekilde iglen-
mis levhadan anlagilmaktadir.

6. lkizler. Yan yana bagdas kurmus halde otururken.

7. Elinde hilal tagiyan ve 6kiiz veya oglaga uzanan atl.

8. Yaninda bir erkek bulunan ejderha gibi bir yilan. Erkegin ok¢u olmasi
kuvvetle muhtemel. Levha biiyiik zarar gérmstiir.

Suyun akis1 yoniindeki payanda gerek dogal gerekse diger etkenlerden biiyiik
bir tahribata ugramistir. Bu tahribat sadece dogal etkenlerden olmamis, bunun
yaninda hirsizlik, ilgisizlik gibi faktorler de etkili olmustur. Preusser kopriiniin
asil krokisini ¢izmeye calismistir. Buna gore ortadaki kemerin yiiksekligi 17 met-
re, egimli kemerin uzunlugu 28 metredir. Bu 6zellikler devrin mimarisi hakkinda

21 Preusser, el-Mebani'l-Eseriyye, 44.
22 Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 45.
23 Preusser, el-Mebani'l-Eseriyye, 45.
24 Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 45.

187

(14v]Svg WIAZNK “0F) LHASD], ULDJ4IST YLD, 1YOPAdUL() UQ] 11124120]) 4 JISSN2A PPAUOD) UOA

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Von Conrad Preusser ve Ceziretii [bn Omerdeki Tarihi Eserlerin Tasviri (20. Yiizyihn Baslar1)

6nemli ipuglar1 vermekte, bu sekilde bir koprii ortaya koyabilecek teknige sahip
olduklarini gostermektedir.

Kopriiniin ¢okmesi birinci derecede, ayaklarin yapisindaki bosluklara ve ne-
hir suyuna maruz kalan kaidelerin sivanarak birbirine kenetlenmis olmamasina
baglidir. Ayaklarin ingasindaki teknik eksiklikler bir yana, dogal nehir sularinin
tahribi ve yer sarsintilar1 da insan eliyle ortaya konan yapilarin zaman i¢inde yikil-
masinin 6nemli miisebbibidir.?

8. Sehir Kalesi

Preusser onun hakkinda soyle demistir: Biiytileyici bir manzaras: var. Kale
sehrin kuzeyinde yer almaktadir. Giiniimuzde atli Tiirk birliginin ordugahi olarak
kullanilmaktadir.

Ikindinin son saatlerinde kaymakamdan alinan izinle ziyaret edilebilmistir.
Bazalt taslariyla insa edilmistir. Surlarla cevrilidir. Hirsizlar kapiyi gevreleyen
surlara ve kalenin 6nemli kisimlarin biiyiik hasar vermislerdir. Kale, siyah bazalt
taslarla beyaz kireg taslarinin sira sira 6ruldigii yapisiyla dikkat cekmekte ve ba-
kislar1 cezbetmektedir.?

Kalenin i¢ kisminda yeni yapilmis yapilarla kemerli bir¢ok eski yap1 bulun-
maktadir. Bu yapilardan bazilar1 ordunun piyadeleri i¢in kogus olarak, digerleri
ise dayali doseli halde karsilama odalar1 olarak kullanilmaktaydi. Preusser sehre
girmeden 6nce sunlar1 soylemisti:

18 Nisan sabahinda saat besi ceyrek gece konakladigim evden ayrildim. Bati-
ya Turabdin daglarina yoneldim. Preusser orada 6 giin yabancilik ¢ekmistir. Git-
tigi yolu “seytan patikasi” diye adlandirmistir. Ciinkii yol zorlu, her tarafinda kes-
kin bazalt taglariyla doluydu.”” Preusser’in ilk girdigi koy Hazex, sonra Meydo ve
Sare idi. Bunlar Hiristiyan koyleriydi. Kendisi mimar oldugu i¢in daha ¢ok yapilar
ve hesaplamalariyla ilgilenmistir. Bu yiizden Nuh tufanindan, Nuh'un gemisinin
oturdugu Cudi dagindan s6z etmemistir. Batili bazi seyyahlar buna deginmislerdir.
So6zgelimi Adolfo Rivorno Min Seyldan ilé Dimagsk® adli kitabinda buna deginmis-
tir. Bu da seyyahlar arasindaki kiiltiir ve aligkanlik farkliliklarini gostermektedir.

25 Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 46-47.

26 Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 47.

27 Preusser, el-Mebani’l-Eseriyye, 47.

28 Bkz. Adolfo Rivorno, Min Seyan ild Dimagk, trc. Salih Alméni (Dimagk: Daru’l-Meda, 2009), 119-120.
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Ortiilii Kimlik islama Kadin Kimligin Olusum Ogeleri
Aynur ILYASOGLU

Istanbul: Metis Yayinlari, 2000, 154 s.

Tanitan: Muhammet Fatih DEMIRDAG"

Aynur llyasoglunun Ortiilii Kimlik Islamci Kadin Kimligin Olusum Ogeleri
isimli ¢aligmasi, bir grup Islamci kadinla yaptig1 derinlemesine miilakatlara daya-
niyor. Metis yayinlari tarafindan ilk olarak Mayis 1994 yilinda yayinlanmus, ayni
yayin evi tarafindan Kasim 2000de {igiincii baskist yayimlanmistir. Tanitimini yap-
maya ¢alisacagimiz eser 2000 yilindaki ti¢iincii baskisidur.

1981 yilinda akademik hayata baglayan Aynur Ilyasoglu, Marmara Universi-
tesi [ktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Ingilizce Iktisat Blimi'nde 6gretim iiyesi
olarak gorev yapmaktaydi. Sosyal bilimler alanindaki ¢alismalar1 ve yayimnlarinin
konulari iginde Islamc1 Kadin Hareketi ve Kimlik Olusumlars; Tiirk Sosyoloji Ta-
rihi; Kadin Aragtirmalary; Sosyal Degisme, Kent ve Gog ve Sozlti Tarih sayilabilir.

Bu ¢aligma, kadin arastirmalar1 alaninda da nesnel ile 6znel bilginin birlege-
bildigi tiir ¢aligmalara drnek olusturuyor. Kadin arastirmalarinda, kadin tarihinde
“diyalog” yontemi denilen bir yontemden siklikla s6z ediliyor. Bu; aragtirmaci ya
da tarihgi, aragtirmasinin nesneleri olan kadinlar1 kendi sesiyle, kendi anlatis1 ve
kurgusuyla bogmamal, onlarla bir diyalog yaparmiscasina anlatmalidir. Feminist
bir aragtirmaci i¢in veriler kadar bu verilerin sunumu ve kendi anlatisinin boyle
cogul kadin seslerine izin vermesi de 6nemlidir. Yazarin bu ¢aligmasinda esneklik,
bir duyarlilik ve bu diyalog cabasi hissedilmektedir. Zira arastirmacinin anlats,
okurlara Islamci kadinlarin (kendi) sesiyle birlikte gelecektir (s.25).

Yazar, bu galismada, egitimli ve tesettiirlii kadinlarla 1990 yazi boyunca deri-
nine miilakatlar yaptigini, elden geldigince yasadiklar1 ortami paylagtigini ve te-
settliriin bu kadinlar agisindan kamusal alan ile 6zel alan arasindaki gecisliligin/
gegissizligin yeniden tanimlanmasinin bir tezahiirii oldugu yolunda bir kavram-
lastirma 6nerisine vardigini ifade etmektedir.

Bu ¢aligmanin yapilirken, halki Miisliiman olan toplumlarin geneli i¢in ve
Tiirkiyedeki durum baglaminda daha onceden gelistirilmis kuramsal ¢ercevenin,
bir arastirma ve bilgi birikiminin yetersizligi nedeniyle, kapsami tanimlanmis
arastirma evreninin parcasi olmasi sansinin olmadigi ifade edilmektedir. Bundan
miitevellit yazar, bu ¢aligmanin getirmeye ¢alistig1 acilimlarin sinirlarinin da, bu
zemin eksikliginin elverigsizligi ile birlikte degerlendirilecegini umut etmektedir
(s.34).

*  Doktora dgrencisi, Ankara U., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri A. B. D.

demirdagfatih06@gmail.com
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Yazar tesettiirlti kadinlar tizerinde calismak istemesinin nedenini, bu kadinla-
r1 yakindan tanima ihtiyacina baglamistir. Kendisinin farkli bir toplum ve kiltiir-
den gelmesi sebebiyle, kendisi icin merek uyandiran yeni bir alan oldugunu ifade
etmektedir. Yazar miilakat yaptig1 ve bu kadinlarin ortamlarini paylastig1 bir yaz
boyunca, bu kadinlarin diinyasinin iginde yer almaya ve onlar1 tanimaya ¢alistig1-
ni1 ifade etmektedir.

Tesettiirii benimseyen kadinlar i¢in, hi¢bir niifus sayim bilgisi olmadig i¢in,
istatistiksel olarak gegerli bir 6rneklem grubu olusturmak mtimkiin degildi. Yazar
orneklem grubunu olustururken, goriisiilecek olanlar: tesettiirlii kadinlar arasin-
dan ilk elden birkagina ulasarak, oradan zincirlemesine digerlerine gecerek sec-
mek durumunda oldugunu ifade etmektedir. Bu sekilde iligski kurdugu, 21 kadinin
19’u ile yapilanmis derinine miilakat teknigi ile goriigmiis; ikisi ise miilakat form-
larini kendileri doldurmuslardir. Goriismeler 1990 yazi boyunca stirmiis ve mii-
lakatlar cevaplayicilarin evinde ya da is yerinde gerceklesmistir. Ayrica ortalama
goriisme siirelerinin 1 saat 45 dakika oldugunu séylemektedir (s.106).

Miilakat yaptig1 kadinlardan ikisinin, miilakatlar1 kendisinin dolduruldugu
ifade edilmektedir. Yazar burada, asgari bir ¢aba da olsa yazi ile ortaya ¢ikabile-
cek farki gérmeye calistigini ifade etmektedir. Zira yazar kendisinin yanlarinda
olmadig1 bir durumda ve yaz1 ile ifade ederken daha normatif bir sunusun ve imaj
ingasinin goriilebilecegini varsaydigini belirtmistir.

Arastirma grubundaki 21 kadindan, ti¢ii hari¢ digerlerinin evli oldugu ifade
edilmistir. Gruptaki yas ortalamasi 36, en geng cevaplayici 26, en ileri yaslardaki
cevaplayici ise 52 idi. Grubunun gogunlugunu ise 20 senedir Istanbulda yasayan
kadinlar olugturuyordu. Dolayisiyla grubu ve kentli ve Istanbullu olarak tanimla-
manin miimkiin oldugu ifade edilmektedir. Goriigme yapilan kadinlar i¢inde bir
lise mezunu ve tniversiteden ayrilma bir kadin diginda geriye kalanlarin hepsi
tiniversite mezunuydu. Buna ilaveten bu kisiler kendileri gibi {iniversite mezunu
esler ile evliydiler. Gortisme icin basta ticretli ¢alisan tesettiirlii kadinlar secilmis-
tir. Ancak zincirlemesine cevaplayict bulurken, iiniversite mezunu kadinlardan
olusan homojen bir guruba ulasilmistir. Yazar bunun tesadiifi ya da tipik bir du-
rum olup olmadiginin, daha ileri bir asamada, miilakatlar sirasinda bu kadinlarin
ortiinmeye iiniversite yillarinda, {iniversite ortamlarinda yoneldiklerini belirtme-
leriyle anlam kazandigini séylemistir (s.109).

Miilakatin birkag sorusu bu kadinlarin kendi anneleri ve kendi kizlart ile ilis-
kileri (gruptaki kadinlarin sekizinin kizlari vards) tizerindeydi. Cevaplayici kadin-
larin hemen hemen hepsi kendi ailelerinde tiniversite mezunu ilk kusaklardand:
ve annelerinin tiimi ilkokul mezunuydu. Kadinlarinin annelerinin hemen hemen
hicbiri ticretli calisma deneyimine sahip degildi. Yazarin gortisme yaptig1 kadin-
larin gogu, yiiksek egitime ve ticretli galismaya yonelmelerinde annelerinden gor-
diikleri destek ve yardimlardan s6z etmislerdir. Ayrica aragtirma grubundaki evli
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kadinlardan biri hari¢ digerleri ¢ekirdek aile (kari-koca ve ¢ocuk) olarak yasamak-
tadirlar. Esleriyle nasil tanisildiklar1 soruldugunda, kiigiik bir kismi goriicii usu-
liyle evlendigini belirtmis, ¢ogunluk ise arkadas grubu ya da tiniversite yillarinda
tanigma ya da is yerinde tanisma gibi bicimlerden s6z etmislerdir. Arastirmadaki
kadinlarin, eslerinin egitim ve meslekleri soruldugunda, hepsinin iiniversite me-
zunu olduklari, kamu sektorii veya kendi islerinde iyi imkanlarda oldugu gibi ce-
vaplar alinmistir (s.109/110).

Arastirma grubu icindeki kadinlar farkl: alanlarda ¢aligmaktaydilar. Calisan-
lar arasinda; doktorluk (4), 6gretmenlik (4), avukatlik (2), kendi islerinde ¢aligan
(4), devlet dairesinde memur olan (3), memur (2), bir eczaci ve bir vaize sayil-
maktadir. Buna ilaveten aragtirma grubundaki kadinlarin cogu tesettiire izin veren
ortamlarda ¢alismaktadirlar; kiiglik bir grup ise kendi islerinde ¢alismakta ya da
iki devlet memuru kiside oldugu gibi, ise girip ¢ikarken baslarini agmaktadirlar
(s.112-113).

Yazarin inceledigi tesettiirlii ¢alisan kadin grubunda kadinlarin is hayatina
ve ¢alismaya yaklasimlarinda, Batili anlamda bir kendini dayatmaktan ziyade ka-
rarlilik ve ¢aligmaya verilen toplumsal anlamdan kaynaklanan bir motive olma
durumu gozlemleniyordu. Arastirma grubu icinde 26 yasindaki bekar bir sekreter
disinda hi¢bir cevaplayicr ileride ¢aligmay: birakma ve ev kadini olma tiiriinden
planlardan s6z etmemis.

Tesettiir ve ¢aligma hayatinda karsilagilan engeller boliimiinde, bazi kadinlar
yasadiklar1 problemleri dile getirmistir. Mesela 40 yaslarinda, 3 ¢cocuk annesi bir
Jinekolog doktor Tip fakiiltesini bitirdikten sonra birkag kez asistanlik sinavlarina
girdigini fakat hep kendisinden daha yetersiz olanlarin kazandigini dile getirmis-
tir. fleriki donemlerde gérev aldigini ifade ediyor fakat yetkili kisiler ve doktorlar
tarafindan ortiilii olarak istenmedigi ve goz zevklerine uymadig: ifade ediliyor.
Daha sonralar1 kendi muayenehanesinde galismis ve cevresini de kendisi gibi Is-
lamc1 kadinlardan olusturmaktadir. 30 yaslarinda goriicii usulii ile evlendigi kadin
tarafindan dile getirilmistir (s.115).

Arastirma grubu i¢indeki bir 6gretmen ve bir doktorda, mesleki alanlarin-
da geri kaldiklarini ve yiikselemediklerini ifade etmisler. Ogretmen olan, Kuran
kursu hocaligy; doktor olaninsa kendi ¢evresinden olusan bir vakif hastanesinde
gorevini icra ettigi belirtilmistir. Buna ilaveten bir avukat kadinin da mahkemelere
katilamadiy, geri planda ofis islerini takip ettigini soylemistir. Yazarin ifadesiyle,
bu engellemeler sonucunda din temelli diinya goriisit bakimimdan daha homojen
ve kapali bir diinyaya ¢ekilmisler (s.117). Bu durum s6z konusu kadinlarin “Islam-
c1 Kadin Kimligini” pekistirme olasiliklarini arttirirken diger yandan da kargilikli
etkilesimlerini zayiflatarak toplumun geri kalani ile aralarindaki ayrilma ¢izgilile-
rini belirginlestirmis olmalidur.

Bu galigmada ele alinmis olan yiiksek egitimli ve meslek sahibi kadinlarin du-
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rumunda tesettiir bu stratejileri iki yoniiyle rneklemektedir. 1lki, tesettiir yoluy-
la geleneksellikten ve geleneksel kadin imajindan bir ayrimlama yapma ¢abasi ve
ayni zamanda kiiltiirel olarak kabul géren namus, iffet gibi cinsel torelere yeni bir
tanim getirme durumudur. Ikincisi, bu birincisi ile birlikte, modernin ya da mo-
dernligin igerigini tersyiiz edip “modern olmaya” yeni 6znel bir tanim getirerek,
egitim ve meslek gibi modernlik tarafindan kodlanan alanlara gecis talebidir. Ay-
rica, belli bir tesettiir stili norm olarak ortaya ¢ikmissa da, giyimdeki cesitliklerin
ve feminen kaygilarin ve sikligin varligi da bu kodlar: tersyiiz etme isleminin bir
pargasi olarak goriinmektedir. Secilen yontemin sonucu olarak bu ¢alismada igin-
de yapilan aragtirmada istatistik veri saglamak yerine, bir grup portresi ¢cizmeye
calisilmustir (s.137).

Bu aragtirmada kendileriyle miilakat yapilan kadinlarin ¢ogunlugu otuzlu
yaslarin ortalarinda ve son 20 yildir Istanbulda yasamakta olan, hepsi tiniversite
mezunu ve tcretli islerde ¢aligan, cogunlugu evli, esleriyle ve cocuklariyla birlikte
yasayan, tesettiirii benimsemis kadinlardir. Bu kadinlar1 anneleriyle uzak ve sayg1
temelli bir iligki, kendi kizlariyla ise daha yakin ve sevgi temelli bir iliski kurduk-
larini s6z etmisler; bu baglamda Tiirkiyedeki genel egilimin bir parcasi olduklari
sOylenebilir denmistir. Ayrica bu kadinlarin ¢alismaya yaklagimlary; “insanlara
yardim ve hizmet etmek, bir ise yaramak” gibi anlamlar1 karsilamaktadir. Ayrica
goriisme yapilan kadinlar arasinda yaglarina, dolayisiyla tiniversite egitimi aldik-
lar yillara gore bir farklilasma s6z konusudur. Grup ortalamasina gore daha yash
olanlar 6grencilik yillarinda, kimliklerini a¢iga vurmada huzursuz olduklarini ifa-
de ederken, daha geng olanlar bu donemdeki deneyimlerini savunma, agik tutum
alma gibi durumlarla yaklagmislardr.

Bu ¢aligmada tartigilan islamci kadinlarin yasantilarina ve yansittiklar: ala-
na iliskin tiim boyutlar, Islami inancin dogrulari ve kabulleri temelinde anlam-
landirilan bir kimligin, bir kadin kimliginin olusumundaki 6geler olarak deger-
lendirilmelidir. Yontemsel ve kavramsal sinirlar icinde bu calisma, Islamci kadin
kimliginin olusumunu, bitmis bir yapi, bir soyutlama gercevesi olarak sunmak
yerine, bu siirecin boyutlarini ayristirmaya, kimligi olusturan 6geler tartisilmaya
calisilmigtir.

Son olarak nitel yontem tercih edilen bu ¢alismada diyaloglara yeterince yer
verilmemesi bir olumsuz elestiri olabilir. Keza goriisme yapilan kadinlarin 6zel an-
lam diinyalari ve hislerinden uzak kalinmistir. Calismada dikkat gekilen bir diger
nokta, “edebi metinlerde Islami kadinlik durumu ve imajlar” béliimiinde, (s.85)
edebi iiriinlerin fazlaca uzatildig gériilmektedir. Sonug olarak sosyoloji alan1 ag1-
sindan kayda deger yarar saglayacak bu ¢aligmanin, bu alanda yapilacak diger ¢a-
ligmalara 151k tutacag: asikardir. Bu sebeple takdiri hak eden bir ¢alisma oldugu
ifade edilebilir.
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