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KARS KAFKAS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI YAYIM ILKELERI

1. Bu Dergi, Kafkas Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi’nin yayimdur.

2. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan itibaren hakemli dergi
olarak yayimlanir ve yilda iki kez (Ocak-Temmuz) cikar. Derginin yayim dili Tiirkce olup
Ingilizce ve Arapca makaleler de yayimlanabilir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal
bilimler alaniyla alakali bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmalidir. Ayrica
her sayida makale formatinda olmasi kosulu ile derleme, geviri ve kitap tanitimina da yer
verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve icerik yoniinden on incelemesi yayin kurulu
tarafindan yapilir. Uygun goriilen calismalar, bilimsel yonden degerlendirilmek iizere,
yayin kurulu tarafindan belirlenen "cift-kor, bagimsiz ve onyargisiz hakemlik" ilkelerine
gore en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son
karar yayin kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina
uygun bulunmayan yazilar1 yayimlamamak, diizeltmek tlizere yazara geri vermek, bicimce
dizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine sahiptir. Gonderilen yazilar
yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak ilizere gonderilecek yazilarin daha once baska bir dergide
yayimlanmamis veya yayimlanmak iizere gonderilmemis olmasi gerekmektedir. Dergide
yer alan yazilarin yayin haklari sakli olup tamami veya bir kismi kaynak gosterilmeden
iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Yénetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil, tislup ve icerik
yoniinden ilmi ve hukuki her tiirli sorumlulugu yazarlarina aittir. A¢iklanan gorisler,
Kafkas Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

6. Dergimizin yazim kurallari dergi park sistemi duyurular béliimiinde yer almaktadir.
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ASR SURESi BAGLAMINDA KUR’AN’IN EVRENSELLIGi
FAIZ KALINa

0z

Zamansizliktan zamana ve mekdna, zaman ve mekdnl olan varliga inen bir kitabin belli
zamanlara ve mekdnlara mahsus olmasi, Askin Kudret'in ulviyetine, yiiceligine ve adaletine uygun
diismez “An”"in biitiin varlik ve mekdnlar1 kusatmasi gibi, zamandan miinezzeh olan Allah ve O’nun
keldmu biitiin zamanlara hiikmetmektedir. Béylece, hayati programlayan zamanin kugattigi insanin,
evrensel hayat programindan disart ¢ikmamast gerekir. Bu tespit bizi, Yaraticinin evrensel
programinda yapilmasi ve yapilmamasit gereken ilkelere uymanin, kurtulusun esasi oldugu gercegine
gotiirmektedir.

Yaratilanlarin tamamini insana musahhar kilan kudret, bu ikraminda zamanin hicbir
kesitinde insanlar arasinda fark gozetmemektedir. Ayni kudretin “Bugiin sizin icin dininizi kemale
erdirdim” dedigi mesajindan zaman veya mekdnin degismesi ile bu niteligi almis olmasi diistiniilemez.
Saglikli isleyen akil, génderilen mesaji, O’'nun ulviyetine uygun bir yéntemle saghkli okumaya gayret
gosterir. Bu noktada Asr siresi bize yeminlerin ve asrin evrensel olgular oldugu gercegini
hatirlatmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Evrensellik, Yemin, Asir, Insan, Salih Amel, Sabir.

THE UNIVERSE OF THE QUR'AN IN THE CONTEXT OF THE SURA AL-ASR
Abstract

That the book which has been sent from timelessness to time, place and existence which is
timely and multisite belongs to certain times period and certain places is not stiitable to the justice
and the supremacy of A Transcendent Power. God who is timeless and His Word overrule all the
times and the places, as the time surrounds all the existences and all the places. Therefore, the human
being who is surrounded by time organising the life must not be out of the universal life’s program.
This detection takes us to Creator’s universal program by which there are principles that must be
accorded and must not be accorded. To behave according to these princeples is basis of the salvation.

The Absolute Power who created all things for human being doesn’t discriminate between
people in any section of the time. That the same Power takes different massages to different places is
not stiitable to the mind. The reason operating properly makes an effort to understand better the
massage that was sent by God, with an appropriate method for the sovereignty of God. In this sense
the Sura of Asr remembers to us the universality of the vows, time and the injury.

Key Words: Universality, Vow, Time (Asr), Human being, Good Deed, Patience.

a  Dog. Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Béliimii
(fevzi@atauni.edu.tr)
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“Andolsun zamana ki, insan gercekten ziyan icindedir. Ancak, iman edip de salih

ameller isleyenler, birbirlerine hakki tavsiye edenler, birbirlerine sabri tavsiye

edenler baska (Onlar ziyanda degillerdir)”.

Evrensellik, dogrulugun ve gecerliligin Ol¢iisii olarak biitiin insanlarin onayin
temel alan; dilinyay), icinde yasayanlari zaman ve mekan itibariyle kapsayan sey veya
degerin 0zelligidir. Ayn1 hususu cihansiiml terkibiyle aciklamak da miimkiindiir. Bu
durumda evrensellik, cihani alakadar eden ve diinyay1 kapsayan sey demektir!. Kur’an, her
ayetiyle, her konuda verdigi mesajla cihan1 kusatmaktadir. Bu baglamda 1) Calismak?, 2)
Adil olmaks3, 3) Dogru olmak¢, 4) Ahde vefali olmak?, 5) Emanet¢ prensiplerini 6rnek olarak
zikredebiliriz. Hepsi insanlik tarihinin her déneminde insanlig1 ayakta tutan prensiplerdir.
Ayrica evrensellik baglaminda Kur’an'in, dil bilimi a¢isindan da miithim bir yer isgal
etmekte olduguna isaret etmek gerekir.

Dil bilimi; dillerin yapisini, gelismesini, diinyada yayilmasini ve aralarindaki
iligkileri ses, bicim, anlam ve ciimle bilgisi bakimindan genel ve karsilastirmali olarak
inceleyen bilimdir.” Hi¢ siiphesiz Kur’an, Arapc¢a nazil olmustur. Kur’an vasitasiyla
mezkir dil diinyaya yayllmistir. Kur'an’'in diger dillerle aralarindaki iliski ses, anlam ve
tefsiri bakimindan genel ve karsilastirmali olarak etkilesime girmistir. Kur'an'in aslina
hicbir halel gelmeksizin bu etkilesim devam etmekte ve kiyamete kadar da edecektir. Zira
evrensel mesajin insanliin her doénemine ulagsmasinda nazil oldugu dil en 6nemli
vasitadir. Kur'an'in nazil olmasiyla Arap dilinde meydana gelen degismeler sosyal hayata
da yansimistir. Arap dilinde ilk filolojik faaliyetler Kur’an’t Kerimin dogru okunup
anlasilmasi gayesine bagh olarak dogmustur. Kur’an Arap diline farkli yonlerden etki
etmistir. Bu etki lafizlara kazandirdigi yeni anlamlar, edebi islupta meydana getirdigi
degisim, dil kurallarinin belirlenmesinde oynadig rol seklinde 6zetlenebilir®. Iste Arap dili,
Kur’an vasitasiyla asirlardir kulaklara, oradan zihinlere etkilesimler yaparak insanlara
yeni ve evrensel ufuklar kazandirmaktadir. Kur’an, on doért asr1 asan bir zaman zarfi
icerisinde hicbir tahrifata ugramadan bize kadar gelmistir.10 Kur'an'in tefsirinde dilbilimi

http://www.diyanet.gov.tr/dinikavramlar/dinikavramlar-E/EVRENSELL%C4%BOK

Necm, 53/39.

En’am, 6/152.

Had, 11,/112.

Maide, 5/1.

Mi’'mintn, 23/8.

Komisyon, Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 2005, s. 529.

Muhammed Fuad ‘Abdubaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres Li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, el-Mektebetu’l-Islamiyye,
[stanbul 1982, s. 456.

9 [smail Aydin, Kur’dn’in Filolojik Yorumu, Tarihsel Gelisim ve Sorunlar, [zmir 2012, s. 10-22.
10 Hicr, 15/9.
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ve zaman iliskisi acisindan daha zengin ve doyurucu yorumlar sunan yeni calismalara
ihtiyac oldugunu belirtmek isteriz.

Bu baglamda kasemlerin, zaman kavramini ifade eden kelimelerin, isim climlelerindeki
tekit, istisna ve atif harflerinin Kur'an’in evrenselligi acisindan ayri bir éneme sahip
olduguna isaret etmek gerekir. Sarf ilmi acisindan Asr siresinde gecen fiil kaliplarinin
zaman bakimindan degerlendirilmesi ayr1 bir énem arzettigi kanaatindeyiz. istisna edat
sebebiyle olusan oncelik ve sonraliklarin dikkate alinmasinin Asr siiresi baglaminda
Kur'an'in evrenselligini kavramaya pozitif katki saglayacagina isaret etmenin faydal
olacagina inanmaktayiz.

Ayrica insan, iman, salih amel, sabir kavrami ve kasem vavi, tekit ve istisna edatlari
gibi Asr sliresinde gecen kelime ve kavramlarin lafiz ve anlam agisindan Kur’an ve insanlik
tarihiyle biitiinlestigi erbabinca goriilmektedir. Iste bu husus, yirmi kiisur yillik bir niizul
doénemini, miindsebatu’l-Kur’an’1!?, vahyin tek bir kudretin kelami ve kurtulus kaynagi
oldugunu asirlara ve mekanlara teblig ve tebyin etmektedir.

Kur'an'mm evrenselligi baglaminda Asr slresi hakkindaki rivayetlerin zaman
kavrami agisindan degerlendirilmesi ise ayr1 bir éneme haizdir. imami Safi'’nin stre
hakkinda, “Sayet Kur’an’da Asr stiresinden baska bir sey nazil olmasaydi, insanlara yeterdi.
Ciinki bu sfire, Kur’an ilimlerinin tamamim kusatmaktadir” ifadesi ve sahabeden birbiriyle
karsilasan iki kisinin ayrilacaklar1 zaman Asr slresini okuduktan sonra selamlasarak
ayrildiklar seklindeki rivayetler??, stirenin Kur’an’la biitiinlesmesi, kapsam ve giincelligini
ifade etmesi bakimindan dikkat gekicidir. Asr stiresi yirmi kiisur yillik siirede nazil olan
ayetlerin tamamini 6zetler mahiyettedir. Ashabin birbirleriyle karsilastiklarinda Asr
stiresini okumalari, ge¢misi, an1 ve gelecegi kusatan bir muhteva igerdigini aciklamaktadir.
Niizil siirecinde farkl zaman ve farkli mekanlarda gelen vahyin iceriginde isaret edilen
emirleri ve kissalarin 6zlinii kucaklayan Asr siresinin, ginin degisik zamanlarinda
karsilasan sahabe tarafindan giincellenmesi icazin ve evrenselligin ac¢ik bir delilidir.
Insanin yaratihsindan beri var olan ve ¢agimizda bas déndiiriicii bir hal alan degisim
karsisinda, 1400 kiisur yil 6nce inmis olan Kur’an, bugiiniin problemlerine ¢6ziim
getirebilecek ve cagimiz insanini da baglayacak prensiplere sahip bir kitaptir. Bu
prensipleri inceledigimizde, bunlarin genel prensipler oldugunu ve her zaman biitiin
insanlarin uygulayabilecegi tlrden ilkeleri icinde barindirdigini goérmekteyiz!3. Asr
suresinin zamana kasemle baslamasi dikkat ¢ekicidir. S6z konusu kasemden sonra, insanin
hayatinin ge¢gmisinde, yasadig1 “an”da ve “gelecek”te ugradig1 veya muhtemel ugrayacagi

A

11 Genis bilgi icin bkz. Ali Yilmaz, Fahruddin er- Razi'nin et-Tefsiru’l-Kebir Adli Eserinde Tenasiib ve Insicam,
(Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1996, s.111-215.

12 fbn Kesir, Ebu’l- Fida’ ismail, Tefsfru’l-Kur’dni’l-‘Azim, Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, Beyrut 1969, 1V, 547; el-
Altsi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmiid, Rithu’l-Me’dni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘Azim ve’s-Seb’i’l-Mesdni,
Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabiyye, Beyrut 1999, XXX, 633.

13 https://sorularlaislamiyet.com/kuran-i-kerimin-evrenselligini-orneklerle-aciklar-misiniz.
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diinyevi ve uhrevi zararlara ve bunlardan kurtulus ilkelerine isaret edilmektedir. Kur’an'in
Asr suresinde getirmis oldugu, insani zarardan kurtarip mutlu edecek olan, evrensel
prensipler sunlardir. 1) Iman 2) Salih amel, 3) Birbirlerine hakk:i tavsiye etmek,
4)Birbirlerine sabri tavsiye etmek.

Iman Etmek: Yiice yaraticinin varligim birligini, onun sifatlarim ve isimlerini kabul
ederek tevhid akidesine simsiki sarilmak, harici seylere meyletmemektir. Bu prensip
inanan insanlar1 bir ve biitiin yapar. Zihniyet degisimi hakiki manada imanin tadina
varmakla gerceklegir.14

Salih Amel: Salih kelimesinin anlamui biitiin iyiligi kapsar. Kiiciik ve biyiik iyilikte
buna dahildir. Kur’an’a gore iman kokii olmayan hicbir amel salih sayillmaz. Onun igin
Kur’an’da nerede salih amelden s6z edilse orada iman da zikredilmis ve salih amel
imandan sonra anmilmistir. Kur'an’in hicbir yerinde imansiz amelden bahsedilmemis,
imansiz bir amele miikafat iimidi verilmemistir.

Hakki Tavsiye Etmek: Hak kelimesi batilin ziddidir. Bu kelime iki manada
kullanilir. Birincisi dogruya, adalete uygun ve gercek sozdiir. Ister akidevi, ister diinyevi
meseleler hakkinda olsun aymidir. Ikincisi insanin yerine getirmesi vacip olan haktir. Bu
Allah’in, insanlarin veya nefsinin hakki olabilir. Asr suresinde Allah, iman ehlinin hakka
karsi batilin yayilmasina seyirci kalmayacak derecede duyarli olmasini istemektedir.

Sabr1 Tavsiye Etmek: Toplumun hiisrandan kurtulabilmesi i¢in iman ehlinin
hakki ve onu himaye etme ugrunda karsilastiklan sikintilar karsisinda birbirlerine sebat
gostermeyi telkin etmeli, cesaret vermelidirler.!> Simdi surede ge¢en unsurlari evrensellik
acisindan degerlendirmege c¢alisalim.

1. Ge¢misten Giiniimiize Yeminler

Insan zaman zaman muhatabimin kendisine giivenini pekistirmek icin
soylediklerini veya verdigi bir sozii tekit etmeye ihtiya¢c duyar. Ozellikle iki topluluk
arasinda, yoneticiyle tebaasi arasinda veya fertler arasindaki anlasmalarda bu elzemdir.
Bu sekilde taraflarin birbirlerine giiven duymalari saglanir, dost kim, diisman kim bu yolla
bilinir. Tarihi seyir icerisinde toplumsallasan insan, kendi s6z ve anlagsmalarin tekit icin
farkli Gisluplar ve ifadelere gereksinim duymustur. Iste yeminlerin kokeni bu ihtiyactir. Bu
nedenle yeminlerin tarihini ¢ok eskilere kadar gotiirmek miumkiindiir. Doktorlarin
meslege baslarken ettikleri Hipokrat yemini, Antik Yunan bilgini Hipokrat'in adini

14 Miisliimanlar Asr siresinin verdigi bu mesaji tarih boyunca hem diisiincelerine hem de eylemlerine
yansitmiglardir. Buna Alvarli Muhammed Lutfi Efendi somut bir érnek olarak gosterilebilir. Alvarli Efe,
siirlerinde imanla baglantili olarak tevhit ilkesini sik sik vurgulamistir. Ayrintih bilgi icin bk. Hace
Muhammed Lutfi, Hulasdtii’l-Hakdyik ve Mektiibdt-1 Hice Muhammed Lutfi, Damla Yayinevi, [stanbul 2006;
Habib Sener, “Alvarh Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 43, Erzurum 2015, ss. 476-503.

15 Ebu’l-A’la Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’dn, insan Yayinlari, Istanbul, ts. VII, 224-229.
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tasimaktadir. M.O. 460-370 yillar1 arasinda yasamis olan Hipokrat, tip biliminin bir sanat
oldugunu savunmus ve bu sanati icra edecek olanlar1 belli bir yemin etrafinda toplayarak
bu andi miras olarak birakmistir.16

Yeminlere miiracaat durumu giiniimiizde de glincelligini korumaktadir. Farkl din,
dil ve kiiltiirden insan glindelik hayatinda sikca yeminlere basvurmaktadir!’ Giivenlik
gorevlileri, askerler veya bir makama segilenler icin goreve baslamadan once diizenlenen
yemin toreni,!8 glinimiizde yeminin toplum nazarindaki resmi gostergeleridir.
Giiniimiizde devlet bagkanlarinin Incil'e sadakatle bagh kalacagina dair yemin ederek
goreve baslamasi, bu durumun sicak bir 6rnegini tegkil etmektedir.1® Bu haber 21. ylizyilin
baslarinda diinyanin en biiyiik ilkelerinden birinde yeminin ehemmiyetini
gostermektedir. Dolayisiyla yasadigimiz ¢agda yemin etmenin insan hayatinda yer
almadigim sdylemek dogru olmayacaktir. Yeminlerin mekansal, olgusal, cinsel, etnik ve
somut ya da soyut yonden sinirlamasinin yapilamayacagi da agiktir. Biitiin bunlarin
akabinde yeminlerin mekan ve zaman boyutuna bakmak yerinde olacaktir.

a) Kur’an’da Yeminlerin Zaman ve Mekan Boyutu

Yeminleri gegmisten gliniimiize degerlendirmege c¢alisirken pratik olarak zaman ve
mekanla simirlanamadigini gordiik. Tarihten gelen bu uygulamalar1 Kur'dn’a arzetmek,
konuyu oradan okumak isin esasini anlamak agisindan gereklidir. Bunun i¢in dnce yemini
tanimak ve tanitmak faydali olacaktir. Yemin nedir? Kur’dn yemin hakkinda ne diyor;
seklindeki muhtemel sorularin cevabini saglikli olarak almak i¢in dnce yemini tarifle ise
baslamak yerinde olacaktir. Yemin sozlikte, “sag el, sag taraf, gercek, ant, kuvvet, bereket”
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise, bir kimsenin kararliligini pekistirmek ve
baskalarimi ikna etmek amaciyla s6z beyanini, Allah’in adini veya sifatini anarak
kuvvetlendirmesini ifade eder?°. Kelimenin kok anlamindan hareketle, karsilikli s6z verme
durumunda taraflarin sag ellerini kullanmalar1 sebebiyle “yemin”in bu anlama geldigi
zikredilmektedir. Arap¢a’da “yemin” lafzinin yani sira “kaseme” ve “half” kelimelerinin
kullanildig1 goriilmektedir. “Ahid”, “misak”, “sehadet”, ve “azim” gibi kelimelerin de, orf ve
niyete bagli olarak yemin anlaminda kullanildig1 anlagilmaktadir.2!

Asr siiresine kasem harfi olan “vav” ile baslanilmasi dikkat ¢cekmektedir. Bu,
Kur'an’daki yeminlerin kahir ekseriyet formunu olusturmaktadir. Yemin anlamindaki

16 https://bilgibirikimi.net/2012/05/03 /hipokrat-yemini-nedir-hipokrat-yemini-ve-tarihcesi/

17 Orhan Giivel, http://nidadergisi.com/genel/insanligin-kadim-ihtiyaci-yeminler.html#_ftn1

18 Komisyon, Tiirkce Sozliik, s. 2162.

19 Mehmet Haci Lale, Sadakat Yemini ve Incil, http://www.siverekhaber.com/-sadakat-yemini-ve-incil-
3876m.htm.

20 ‘Ali bn Muhammed Ibn ‘Ali es-Seyyid es-Serif ez-Zeyn Ebu’l-Hasen el-Hiiseyni el-Ciircani, Kitabu't-
Ta’rifdt, Beyrut 2007, s. 364.

21 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 43, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlary, istanbul 2013, s. 417.
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kasemin ¢ogul formu “aksdm”dir. IslAm &ncesi Arap toplumunda yeminin ¢ok yaygin
oldugu, insanlarin s6zlerini yeminle destekledikleri bildirilmektedir. Kur’an, Arap diliyle
nazil oldugu icin Araplarin bu adetini muhafaza etmis, ¢esitli edatlarla yapilan yeminleri
ve ifadeyi gliclendiren degisik edebi sanatlar1 kullanarak ilahi hakikatleri tekit ve teyit
etmistir?2,

Kur'an’da yeminlerin bulunus gayesi, bir yoniiyle nazil oldugu toplumun dil ve
belagat anlayisiyla aciklanabilir. Diger yandan haber verdigi hakikatleri kuvvetlendirmek,
konunun kiymetine isaret etmek de yeminlerin kullaniis maksadi olarak
degerlendirilmektedir.23 Kur’an 6ncesi Araplar arasinda, icra bakimindan farklilik arz eden
ve yaygin olan yeminler, Kur’an'in gelisiyle sinirli ve disiplinli bir yapiya sokulmustur.2+
Kasem “vav”i ile asra yapilan yemin, tekitle birlikte sdyleneceklerin énemli oldugunu
gostermektedir.2s Asr slresinin kasemle baslamasi, Kur’an ilimlerindeki “Aksamu’l-
Kur’an” konusunu glindeme tasimaktadir. Baslangici itibariyle Asr s{iresinin Kur’an’in
degisik zaman ve mekéanlarda nazil olan siire ve ayetleri ile biitlinlestigi acikca miisahede
edilmektedir. Allah yedi yerde kendi zatina,26 ayrica peygamberlere, Kur’an’a, meleklere,
kiyamet gilinline, kainata, bazi olay ve varliklara yemin etmistir.2? Bunlardan Nisa ve
Tegabun streleri gibi Medeni olanlar oldugu gibi, Yunus, (94. ayet Medenidir) Hicr, Sebe’,
Zariyat ve Mearic gibi Mekki olanlar da vardir. Biitiin bunlar yeminin, zaman ve mekan
sinirini asan, insan hayatinda fonksiyonunu siirdiiren bir vak’a oldugunu géstermektedir.

Kur'an’da “kasem vavi” ile saf baglayanlara, haykirarak sevk edenlere, Allah’in
kelamini okuyanlara,?8 kaleme ve yazdiklarina,? canlarin alinmasina ve can alanlara, can
alma zamanina,3? geceye3! ve sabaha,32 yapilan yemin dikkat cekmektedir. Yine kasem vavi
ile dolunay halindeki aya,33 burglarla dolu gége, kiyamete, sahitlik edene ve edilene,3* goge
ve Tarik yildizina,3s ¢ift ve teke3¢ babaya ve ondan dogan g¢ocuga3’ giinese ve onun

22 Celal Kirca, “Aksamu’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 2, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, {stanbul 1989, s. 290.

23 smail Cerrahoglu, Tefsir Usiili, Ankara 1979, s. 169; Sadik Kilig, Yemin Olsun ki, ihtar Yayncilik, Istanbul
1996, s.9-18,19.

24 Kilig, Yemin Olsun ki, s. 9-114.

25 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 168,169.

26 Nisa 4/65; Yanus, 10/53; Hicr, 15/92; Meryem, 19/68; Sebe, 34/3; Zariyat, 51/23; Tegabun, 64/7;
Mearic 70/40.

27 Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi Ulumi’l-Kur’dn, Beyrut 2015, s. 313-318.

28 Saffat, 37/1-3.

29 Kalem, 68/1.

30 Nazi'at, 79/1-3.

31 Tekvir, 81/16-17; Insikak, 84/17-18. Fecr, 89/1-4.

32 Tekvir, 81/16-17.

33 Ingsikak, 84/17-18.

34 Burflc, 85/1-3.

35 Tarik, 86/1.

36 Fecr,89/1-4.

37 Beled, 90/3.
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aydinligina, yere ve onu doseyene, nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirene,38
erkegi ve disiyi yaratana,3? kusluk vaktine de yemin edilmektedir.*® Ayrica incir ve zeytine,
Sina dagina, Emin beldeye,*! soluk soluga kosan, kosarken ayaklarini vurarak ates ¢ikaran,
sabah erkenden baskin yapan atlara#z ve asra*3 yemin, hep kasem vavi iledir.

Mezklr ayet ve slrelerin Mekki olusu dikkate alindiginda, muhataplarin
kavramada zorluk c¢ektigi konulara yemin ile dikkat cekilmekte oldugu soylenebilir.
Kur’an’da kasem vawi ile yapilan yeminlerin, asirlarin icinde bulunan dakikalari, saatleri,
giindiiz ve geceleri, haftalari, aylari, seneleri ve bu vakitlerde gerceklesen olaylari, gectigi
her mekani ve her disiinceyi kusatict oldugunu gérmekteyiz. Boylece kasem vavi ile asr
sliresinin hangi sfire, konu ve disiplinler aras1 mevzularin kavranmasina vesile kilindigi
daha iyi anlasilmaktadir. Ayrica giinlimiizde yapilan yeminlerde 6zellikle kasem vavi'nin
yayginlik derecesi linguistik agidan canli bir gercektir. Dolayisiyla, on dort asr1 asan bir
zaman oncesinde nazil olan bir kitabin insanin yaratilisiyla giindeme gelen yeminlere yer
vermesi, beseriyetin fitrati ve sosyal olgular bakimindan zaman ve mekanla
sinirlanamayan bir éneme sahiptir diyebiliriz. “Allah’a verdikleri s6zii, yeminlerini az bir
karsiliga degistirenler, elem verici bir azapla uyarilmaktadir”44 ifadesi ile yemini bozmanin
Allah katinda hos karsilanmadigina, yeminini bozanin ahirette ugrayacagi zarara isaret
edilirken, Asr sliresinde de s6z konusu zararin tefsiri yapilmaktadir.

Mahkemelerde davalari ispat i¢in miiracaat edilen bir ara¢ olmasi disinda, gereksiz
yere yemin edilmesi mekruh sayilmistir. Yapilan yemine uyulmasi, fert ve toplumun
zararina olacaksa ya da yemin sahibini harama sokacaksa, boylesi bir yemine uyulmayip
yeminin bozularak kefaret 6denmesinin inanan insanlar icin daha iyi olacagina isaret
etmek gerekmektedir.*s

Zaman ve mekan yilice Allah'in yaratiklan i¢indir. Yapisal 6zelligine gore her
varhigin bu iki kavramla alakasi vardir. Kur’an, yeminlerin insanin yaratilisi ile giindeme
geldigini haber verirken, Allah’in yemininden ve seytanin yemininden bahsetmektedir.
“Seytan dedi ki: (Oyle ise) Beni azdirmana karsilik, yemin ederim ki, ben de onlar
saptirmak icin senin dosdogru yolun Ulzerinde elbette oturacagim”#¢ ayeti ile seytanin
insanlara 6giit verenlerden olduguna dair yemin etmesiyle*’ ilk yemin etme olay1 vaki

38 Sems,91/1-7

39 Leyl, 92/1-2.

40 Duha, 93/1-2.

41 Tin, 95/1-3.

42 Adiyat, 100/1-3.

43 Asr, 103/1.

44 Al-i imran, 3/77.

45 Boynukalin, “Yemin”, s. 418.
46 A'raf,7/16.

47 A'raf, 7/21.
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olmustur. “Andolsun, onlardan sana kim uyarsa, sizin hepinizi cehenneme dolduracagim”48
ayetiyle de Yaratici1 Kudret'in seytana yeminle cevap verdigini gormekteyiz.

Hz. Adem’in ogullar1 arasinda gecen olayda Habil'in kardesine “Andolsun! Sen, beni
6ldiirmek icin elini bana uzatsan da; ben, seni 6ldiirmek i¢in sana elimi uzatacak degilim”49
derken yaptifi yemin, Allah'in Hz. ibrahim’e dogruyu yanlistan ayirt etme yetenegi
verdigine dair yemini,50 Hz. Ibrahim’in kavminin de onlarin atalarinin da sapiklik icinde
olduklarini, inandiklar1 putlara tuzak kuracagina yemin etmesi,5! Misir Azizi'nin karisi
hakkinda yapilan yemin,52 Hz. Yusufun Kkardeslerinin yemin etmesi,53 Fir'avn'in, Hz.
Musa’'nin, Hz. Meryem’in kavimlerinin yeminleri, o6ldiikten sonra dirilmeye
inanmayanlarin, asi immetlerin kasemleri,>* yeminin siirekli olarak tedaviilde oldugunu
gostermektedir.

Yemin edenler, lizerine yemin edilen konular, varliklar, mekan ve zamanlar ve
Allah’in kasemle tekit ettigi konularin incelenmesiyle,55 Kur’an'in bize sundugu mesajlar,
diinyevi hayatin yeminden tecrit edilmedigini ve edilmeyecegini, zamanin gecmesiyle
yeminlerin hayatin icinde var olmaya devam ettigini ve edecegini, yeminlerin evrensel bir
olgu oldugunu gostermektedir. simdi Asr siresinde iizerine yemin edilen nedir? Ne
anlama gelmektedir? insan hayati acisindan énemi nedir? Kisaca izah etmeye calisalim.

2, Asr/ yp=ac

Asr; gece, glindliz, sabah, aksam, giin, ikindi vakti,56 Kur’an éncesi donemde “dehr”
anlaminda, ferdin hayatin1 besikten mezara kadar elde tutan, zulmeden, yari insan olarak
degerlendirilen yikici bir gii¢ olarak anlasilmaktadirs’. Taberi (310/923) asr kelimesinden
maksadin “mutlak zaman” oldugu goriisiini benimsemektedir58. Buna gore asr, mukayyet
olan zamanin her aninj, icinde meydana gelen olaylar1 ve yasananlari kusatmaktadir.

48 A'raf,7/18.

49 Maide, 5/28.

50 Enbiy3, 21/51.

51 Enbiy3, 21/54, 57.

52 Yisuf, 12/24.

53 Yisuf, 12/14, 73, 91.

54 Kilg, Yemin Olsun ki, s. 76-93.

55 Kilig, Yemin Olsun ki, s. 45-112.

56 Eb0 ‘Abdirrahman el-Halil ibn Ahmed el- Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, (nsr.) Mehdi el-Mazmi-ibrahim es-
Semarrai, Beyrut 1988, I, 293-297; ez-Zeccac, Me’dni’l-Kur’dn ve I'rdbuhu, (nsr.) ‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi,
Beyrut 1988, V, 359; ismail ibn Hammad el-Cevheri, Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-‘Arabiyye (Sthah), Libya 1306,
11, 749; Ebu ‘Abdillah Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibyan fi Aksami’l-Kur’dn, Beyrut 1988, s. 114;
{bn Kesir, IV, 547; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Kitabevi, Istanbul 1971, IX,
6067-6069; Muhammed Hiiseyin et- Tabatabai, el- Mizdn fT Tefsiri’l-Kur’dn, Miiessetu’'n-Nesri’l-islami, Kum,
1417, XX, 355-356; ‘Aise ‘Abdurrahman Bintu’s-Sati’, et-Tefsiru’l-Beydni Ii’'l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Me’arif,
Misir 1966, 11, 77-81.

57 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, (trc.) Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 2009, s.
145.

58 Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, (trc.) Hasan Karakaya, Kerim Aytekin, Hisar Yayincilik,
[stanbul 1996, IX, 217.
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Bir bagka agiklamaya gore zaman, s6zliikte “kisa veya uzun vakit, az ya da ¢ok
siiren boliinebilir miiddet” gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu ezmine, ezmdn, ezmiin
seklinde kaydedilmektedir. Ayrica alti aylk siireye de zaman denilmesi,5® zaman
kelimesinin ifade ettigi mananin orflere gore rolatif bir yap:r arz ettigini gosterir. Ik
bakista insan, zamani ¢ok iyi bildigini diisiintr. Sorguladiginda, problemli bir konu
oldugunu fark eder. Baslangictan glinlimiize, felsefe ve bilimin kilitlendigi husus, zamanin
ne oldugu, mahiyeti, kokeni, kidemi, zaman-an, zaman-siire, zaman-hareket, zaman-
degisim, zaman-mekan iliskileri ve izafiyet konusudur.6® Bununla birlikte zaman hakkinda
mitoloji, felsefe ve bilim alaninda bircok farkli fikirler ortaya konulmustur. Ornegin, Aristo
gibi zamani hareketin sayisi olarak aciklayanlar,t! Platon gibi emir dleminde ezeli bir
cevherin nisbi ve izafl degisimi ile agiklayanlar olmustur.62

Varligin ayrilmaz bir ilintisi olan zamanin, yaratilisla birlikte varhigin yapi ve
mekanina gore islemeye basladig1 naslardan ve bilimden elde edilen verilerle varilan bir
gercektir. Arapga bir isim olan zaman, bir isin bir olusun icinde gectigi, gececegi, gecmekte
oldugu siire, vakit anlamini ifade etmektedir. Yine zaman, siirenin belirli bir pargasi, vakit,
belirlenmis olan an, ¢ag, mevsim, bir ise ayrilmis veya bir is icin alisilmis saatler, donem,
devir, bir siire ile ilgili durum ve sartlar, giines ve yildizlarin 6glene goére acisal uzakligina
karsilik bir 6lcii olarak da agiklanmistir. Dilbilgisinde zaman, fiillerin ifade ettigi gecmis
zaman, simdiki zaman, gelecek zaman, genis zaman diye de anlasilmaktadir. Ayrica zaman,
yer kabugunun gecirdigi gelisimde belirlenen ve fosillere gore dorde ayrilan genis
evrelerden her biri oldugu seklinde yapilan agiklamalar, zaman hakkinda ne kadar ¢cok
izahin yapildigini gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Zaman kelimesinden tiiretilmis
olan “zamanh zamansiz” (gelisi giizel, vakitli vakitsiz), “zamanlama” (bir konuda en iyi
sonucu almak i¢in en iyi, en uygun siireyi belirlemek), “zamansiz” (uygun olmayan bir
zamanda yapmak), “zaman zaman” (ara sira), “zamanla” (giderek) gibi kelimeler hayatin
zamandan tecrit edilemeyecegini ifade etmektedir.63 Ayni1 zamanda bu agiklamalar, zaman
kavraminin ve ona ait dlceklerin evrenselligini ortaya koymaktadir.

Araplarda ise zaman anlayisi hayli karmasiktir. Zamana isaret eden terimler
oldukca coktur. Arap dilinde dehr, vakt, hin, miiddet, dn, yevm Kkelimelerinin zaman
kavramini ifade icin kullanildigina isaret edilmektedir.64 Kur'dn’da zaman ifade eden
isimler zarflar, edatlar, biiyiik dl¢iide hayatin tanzimi, strateji olusturma, olaylarin tasnifi

59 [lhan Kutluer, “Zaman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
[stanbul 2013, s. 111.

60  Faiz Kalin, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur’dn’da Zaman Kavrami, Ragbet Yayinlari; Istanbul 2005, s. 17-89.

61 Aristotle, “Physica”, (ed.) W. D. Ross, The Works of Aristotle (Volume II), Oxford University Press, London
1930, s. 219a-b, 220a, 241b, 251b.

62 Eyy(b Ibn Musa Ebu’l-Bek4, el- Kiilliyydt, Miiessetii'r-Risale, Beyrut 2011, s. 407-408; Plato, Timaeus,
(ed./trans.) R.D. Archer-Hind, Macmillian, New York 1888, s. 121, 123,

63 Komisyon, Ttirkge Sézliik, s. 2221-2222.

64 ibrahim el-‘Ati, ez-Zaman fi’l-Fikri’l-Islami, Daru’l-Muntahabi’l-Arab’i, Beyrut 1993, s. 49-66.
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baglaminda kullanilmaktadir. Ayrica fiillerin simdiki, ge¢cmis ve gelecek zamanini
belirlemek de bir tasnif anlamina gelmektedir. Bir baska husus ise sartlarla kaim olan
yukiimliiliikler ve hukuki yaptirimlarin anlatiminda zaman dikkati cekmektedir. Egitim ve
O0gretimin seyrinin kavratilmasinda, uhrevi hayata taalluk eden kiyamet, sorgulama,
cennet cehennem gibi sonuclarin anlatiminda yine zaman kullanilmaktadir. Biitiin bunlar
bizi; varhigi, ozellikle insani ve medeniyetleri zaman ifade eden kelimeleri kullanmadan
aciklamanin miimkin olamayacagina gotiirmektedir. Varolus ve yok oluslar, kazanim ve
kaybedisler, mutluluk ve mutsuzluklar, basar1 ve basarisizliklar zaman icerisinde
gerceklesen sonuclardir. Zaman belirlemede isleyen yasalar evrensel yasalardir. Tarihin
hi¢cbir déneminde hig¢bir birey veya hi¢bir millet zamanla ilgili evrensel yasalara miidahale
edememistir ve edemeyecektir. Zamanin kullanimi konusundaki farkli anlayislar elbette ki
bu konunun disindadir. Biitlin bu aciklamalarin 1s181nda mezkir surede asr kelimesinden
sonra zikredilen unsurlarin evrensel bir misyon ve vizyon listlenmekte oldugu acik¢a
gorilmektedir..

3. Miinasebetu’l-Kur’an-Zaman iliskisi

Fiziki kanunlar temelinde ge¢miste gerceklesen bir olayi tarihsel olarak kabul edip
gliniimiizde gecerliligini kabul etmemek, hakikatin saglikli okunmadigini gosterir. Sosyal
olaylarin saghkli okunamamasi sonucunda hakikate karsi c¢ikis, 6n kabullerden
vazgecmeme gibi nedenlerden kaynaklanmaktadir. Bilindigi lizere vahyin basladigl
donemde Araplar arasinda putperestlik cok yaygindi. Ayrica Yahudilik, Hristiyanlik,
Sabiilik dinlerine inananlar da vardi.65 Bunlarin disinda, bir de Medine miinafiklar vardu.
Bu sosyal yapi igerisindeki biitiin gruplar birbiri ile miinasebet halindeydi. Aralarindaki
iliskinin siirekli ayni cizgide seyretmedigini Kur’an ayetlerinden 6greniyoruz. Buna bagh
olarak naslarin tesekkiil ettigi siire boyunca muhataplarin durumuna bagh olarak
soylemler de degismistir. Dolayisiyla Kur’an'in tesekkiil tarihi, statik olmayip aktif bir cizgi
takip etmistir. Iste bu yiizden Kur'an cok kompleks bir tarihsel diyalog siirecine sahiptir.
Cennetle ilgili yapilan tasvirlerde®® yerel anlayis o©ne ¢ikarilirken, bunun biitin
zamanlardaki anlayislara uygun oldugu ortaya konulmustur.6? Sosyal ve hukuki olaylarin
aktorleri ve sahneleri degisse de esasin degismedigi, tarihsel olarak tekerriir eden bir
hakikattir. Diger taraftan zamanin bir kesitinde vuku bulan isyanlari, buna bagh olarak
faillerinin akibetlerini hakkiyla degerlendirememe, “Allah’in kanunlar1 degismez”¢8
hakikati ile celistigimizi gostermektedir. S6z konusu hususlar bizi, farkli zaman ve

mekanlarda nazil olan Kur’an'in dyet ve siireleri arasindaki miinasebete gotiirmektedir.

65 Bakara, 2/62; Maide, 5/69.

66 Vakia, 56/17, 24, 38.

67  Muhsin Demirci, Tefsir Ustilii, Marmara Universitesi iléhiyat Fakiiltesi Yayinlari, [stanbul 2011, s. 281-282.
68 Ahzab, 33/62; Fatir, 35/43; Fetih, 48/23.
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Niizuliinde zaman ve mekan farkli olsa da, ayet ve siireler arasindaki miinasebet, mesajin
evrenselligini ildn etmektedir. Boyle bir mesajin saglhkli ve dogru anlasilmasi, ayet ve
stireleri arasindaki miinasebetin iyi bilinmesine baghdir.

“Miinasebet” sozliikte yakinlik ve benzerlik manasina gelmektedir.6® Terim olarak
ise, “birbirini takip eden kelime ve climleler veya arka arkaya anlatilan hadiseler
arasindaki iliski”’70 demektir. Ayetler ve siireler arasindaki miinasebetleri incelemek cok
ince ve ¢ok dikkat edilmesi gereken bir istir’!. Ayetler cesitli zamanlarda ve cesitli
sebeplere binaen nazil olmakla beraber aralarinda éyle bir irtibat vardir ki, onlardan birini
yerinden oynatmak miimkiin degildir. Basta Fahruddin er-Razi ( 606/1209) olmak iizere
¢ogu miifessir tefsirlerinde bu miinasebetlere isaret etmislerdir.’? Bilindigi gibi, Kur'an
dyetleri cesitli zaman araliklariyla muhtelif sebepler iizerine indirilmistir. Ancak onlarin
farkli zamanlarda indirilmis olmasi, aralarindaki insicam ve irtibata engel teskil
etmemektedir. Aksine bu durum ayet ve slreler arasindaki insicam ve yakinligin tesisi i¢in
bir sebep bile sayilabilir. iste bu sebepledir ki, hem ayet ve siireler ve hem de siirelerin
baslar ile sonlar1 arasinda 6yle bir mana insicami ortaya ¢ikmistir ki, onlardan birini
yerinden oynatmak yahut kendi iclerinde herhangi bir lafzin yerini tebdil ve tagyire
gitmek kesinlikle miimkiin degildir’3. Zira bu durum Kur’dn’in tertibiyle alakali bir
durumdur. Stre ve ayetlerin tertibi Kur'an’in mucizevi yonlerinden biridir. Yukarida
yaptigimiz degerlendirmelerin, evrenselligi 6ne ¢ikardigl aciktir. Bu ise miinasebet ilmi
acisindan Asr siiresinin zaman kavrami ile olan iliskisini akillara getirmektedir. Bize gore,
Razl'nin “miinasebet”’e ¢cok ehemmiyet vermesinde, tefsirinin her yerinde bu hususa isaret
etmesinde, belig olan her kelamda tertibin 6nemine inanmasinda ve 06zellikle Kur’an'in
tertip ve insicamin kendiliinden ortaya ciktigina dikkat cekmesindeki esas gaye
evrensellik olmalidir. O, Bakara siiresinin 285. ayetini tefsir ederken Kur’an’in lafzi
inceliklerine, lafizlarindaki fesahate, tertip ve ayetlerin dizimindeki icdza dikkat
cekmektedir. ilgili dyette, imanin zaruretinden olan doért mertebenin (Allah, melekler,
kitaplar ve peygamberler) dncelik ve sonraligindaki hikmetler ve icaza taalluk eden yonler
aciklanmaktadir’. S6z konusu ayetin imdn kavrami acisindan Asr siresi ile dogrudan
miinasebet icerisinde olduguna ve peygamberlerin farkli zamanlarda gelmesinin,
getirdikleri mesaji tarihsel yapmadigina, Asr stiresi baglaminda, biitiin dyet ve silirelerin
ayni mesaji verdigine dikkat ¢cekilmektedir.

69 Bedruddin Muhammed ibn Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, Beyrut 1988, 1, 61.

70 Demirci, Tefsir Usiili, s. 209.

71 Ali Yilmaz, Fahruddin er- Rdzi’'nin et-Tefsiru’l-Kebir Adli1 Eserinde Tenastib ve Insicam, s.111-215

72 Cerrahoglu, Tefsir Ustili, s. 204-205.

73 Ali Yilmaz, Fahruddin er- Rdzi’'nin et-Tefsiru’l-Kebir Adli Eserinde Tenasiib ve Insicam, s. 111 vd.

74 Fahruddin Muhammed ibn Omer ibn el-Hiiseyin ibn el-Hasen ibn ‘Ali er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefétihu’l-
Gayb), Déru'l-Kutubu'l-'Hmiyye, Beyrut 2009, V1], 112-113; Cerrahoglu, Tefsir Ustli, s. 204-205.
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Kur’an'in slreleri arasinda da bir irtibat vardir. Siirelerin serpistirilmesi gelisi
giizel bir olay degildir. Uzunluk ve kisaligina gore dizimin egitim ve 6gretim acisindan
eskimeyen, bliyiik faydalar1 vardir. Asr slresinde, asra yeminden sonra, “insan ger¢ekten
ziyan i¢indedir” ayeti kendinden 6nceki Tekasiir ve Kari’a, kendinden sonra ise Hiimeze ve
Fil streleri ile biitlinlesmektedir. Bu siirelerde verilen 6miir sermayesinin kotii kullanimi
sonucu insanin hangi akibetlere ugrayacagi gozler 6niline serilmektedir. Yine Kur’an'in
mukaddimesi ve o6zeti Ozelligini tasiyan Fatiha sfresi ile ilgili miinasebet’s, farkli
zamanlarda farkli konularin mesajin1 getiren ayet ve sureler arasinda birlikteligi ortaya
koymaktadir. Giinde bes vakit namazin her rekdtinda sadece Allah’a siginarak, dalalete
diisenlerin, gazaba ugrayanlarin yolunu degil, kendilerine nimet verilenlerin yoluna
iletilmeyi istemekteyiz. Bu hususun, mutlak zaman olarak da agiklanan asrin an ve
saniyelerinde dahi tahakkuk etme ihtimali olan zarara ve kurtulusun evrensel dort
ilkesine uzanan bir tenasiibii gézler 6niine serdigi, erbabinca fark edilen bir hakikattir.

Kur'an’in tarihselliginden soéz edip ibadetler gibi bazi konularda evrenselligi
kabullenmek saglikli bir yaklasim degildir. Kissalar1 tarihe mahk(im ederek yorumlamak
dogru degildir. ge¢miste yasananlarin, kendisinden sonraki dénemlere mesajlarinin
olmasi hayatin bir gergegidir. Zira Kur'an'in emir ve yasaklar1 her devir ve mekanda
yasanabilir mahiyettedir.

Ayrica Kur’an ayetlerinden bir kisminin belli olaylar iizerine indirilmis olmalari
baglaminda, “sdyle bir olay olmus ve bu ayet de o olayla ilgili olarak inmistir” seklindeki
tarihi bir tespit, o dyetleri tarihsel yapmaz.76 Zira unutulmamasi gereken, fiziki kanunlarla
psikolojik ve sosyolojik kanunlarin kaynak bakimindan bir oldugu gercegidir. Diinkii fiziki
kanunlar giinlimiizde tarihsel olarak degerlendirilememektedir. Belki de problem,
kanunlarin ve kaynaginin saglikli okunamamasina dayanmaktadir.

4. Asr Siresi Tefsiri Baglaminda insan ve Zarar Miinasebeti

Insan kelimesi nas anlaminda cins icindir. Kur’dn’da 21 Ayette insanlik, beseriyet
anlaminda marife olarak o<Y¥!/el-insu, yahut nekre olarak o«/insun; 64 ayette marife
olarak ¢biy! seklinde gegmektedir. Isra, 13. yette nekre ve muzafun ileyh olarak ctedl JS
seklinde ifade edilmektedir. Bakara, 60. dyette o5l Furkan 49. ayette Ul Meryem, 26.
dyette i) formlarini da zikretmek gerekir.”” 230 civarinda ayette ise, en-Nas seklinde
marife olarak dikkat ¢ekmektedir.”8 Ancak bunlardan insan seklinde zikredilen form,
cogunlukla Mekki olup, temsil ettigi cinsin inang, ibadet, muamelat ve ahlak gibi hayatin
bireysel ve toplumsal olan her alaninda zarar ettigine isaret edecek baglamlarda

75 Krs. Ali Yilmaz, Fahruddin er- Razi'nin et-Tefsiru’l-Kebir Adli Eserinde Tenasiib ve Insicam, s. 238-250.

76 Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Konya, 2011, s. 238-275, 311.

77 M. Fuad ‘Abdubaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres Li Elfazi’l-Kur'dni’l-Kerim, el-Mektebetu’l-islamiyye, Istanbul
1982,s.93-94.

78 ‘Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres Li Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, s.726-729.
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gecmektedir. S6z konusu Asr slresinden bagka “Siiphesiz insan ¢ok zalimdir, ¢ok
nankérdiir”,”° “Insan hayra dua eder gibi serre dua eder. insan ¢ok acelecidir”s® seklindeki
ayetlerden baska, cok az da olsa Medeni olarak degerlendirilip pozitif baglamda zikredilen
de vardir.8! Buradan séyle bir ¢cikarim yapilabilir. Insan Allah’in emirleri dogrultusunda
hareket ettigi zaman zarar etmemis, ancak Yaraticisini dinlemedigi zamanlarda tarih
boyunca her yerde ve her zaman hep zarar etmistir. Insanin sé6z konusu zararin, belli bir
mekana ve zamana hasretmek miimkiin degildir. Ayrica insanin ¢alismasina gére muamele
gorecegi, “hicbir glinahkar, baskasinin giinah ytikiinii yiiklenemez”82 gerceginin Hz. Musa
ve Hz. Ibrahim’in getirdigi sahifelerde de isaret edilen bir hakikat olduguna 6zellikle vurgu
yapilmaktadir.83 Su halde tarihin hangi déneminde olursa olsun, her peygamber ayni
mesajl getirmistir. Bu durum bizi, insanin kendi zarar ile kendisinin muhatap olacag:
sasmaz adalete ve onun sahibine gotiirmektedir.8+

Ayrica =& kokii ve tiirevleri incelendiginde Kur’dn'in zarara gotiiren biitlin
davranislara karsi insanlig siirekli uyarmakta oldugu goriilmektedir. Zarar, ister diinyevi
olsun, ister uhrevi olsun Kur’dn'in beyaniyla, Allah’in emrine gore yasamamanin
sonucudur. Zararin tek yonlii olmayip her iki diinyay1 da etkiledigi, yapilan arastirma ile
ortaya cikan bir gercektir.85 Zarar olgusunun seytanin giidiimiine girerek8¢ ahireti,
hesab1,87Allah’1 ve ayetlerini yalanlayarak,88 yeryiiziinde bozgunculuk yaparak8? varilan bir
sonu¢ oldugu Mekki ve Medeni ayetlerin incelenmesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Su halde
zarar mekan ve zamanla sinirlanmamaktadir. Negatif bir vaka olan zarar her yerde ve her
zaman Kur'an ve O’nun mibelligi ve miibeyyini olan Hz. Peygamber’in silinneti lizere
yasamamanin sonucunda karsilasilan bir durumdur.

Ayrica Kur’an incelendiginde azap bildiren ayetlerde zarar edenlerin ve zarara
neden olan faktorlerin de haber verildigini gérmekteyiz. Su halde kiifriin, nifakin,
peygamberlere karsi ¢ikmanin, ahireti ve Allah’in emirlerini dikkate almamanin akibeti
zarardir. Bu ve benzeri eylemlerin failleri, Kur'an'in emirleri dogrultusunda hareket
etmedikleri icin zarara ugrayan ziimre icinde yer almaktadir. Bu tutum ve davranislarin
gectigi ayetler incelendiginde her birinin farkli zamanda nazil olmasi, farkli zamanlarda
yasayan peygamberlerin kavminden bahsetmesi sebebiyle zararin mutlak zamanin hangi
boliimiinde, hangi asrinda, hangi yilinda, hangi ayinda, hangi giiniinde, hangi vakti ve

79 [brahim, 14/34; Ayrica bkz. Isra, 17/100; Kaf, 50/16; Me’aric, 70/19; Kiyame, 75/3, 5,10; Infitar, 82/6.
80 fsra, 17/11.

81 Ahkaf, 46/15.

82 En’am, 6/164.

83 Necm, 53/36, 37, 38, 39.

8¢ Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, VI, 35.

85 ‘Abdubaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres Li Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 231.
86 Nis3, 4/119.

87 En’am, 6/31; Ylnus, 10/45.

88 ’Ankebit, 29/52; Ziimer, 39/63.

89 Bakara, 2/27.
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hangi saatinde olursa olsun insanligin kaybi oldugu aciktir. O halde zarari belli bir zamana
hasretmek miimkiin degildir.

5. Asrin Kusattign Oncelik-Sonralik

Her hareketin, her olusumun, her programin, her soziin dncesi ve sonrasi vardir.
Asr icerisinde meydana gelen olaylar dikkate alindiginda, nicelik ve nitelik acisindan
sayisiz Oncelik ve sonraliklar tespit edilebilir. Zarar ve kdrin 6ncesi ve sonrasi vardir.
Oncesi olmayan bir zarardan veya kirdan bahsedilemez. Diinya hayati oncelik arz
etmektedir. S6z konusu hayatin saglikli anlasilmas1 ve geregince hareket edilmesi ile
kurtulusa erisilebilecegi her vesile ile insana bildirilmistir. Diinya hayatin1 hakkiyla
degerlendiremeyip zarar eden insanin, “keske bu hayatim icin Onceden bir sey
yapsaydim”?? demesinin kendisine bir yarar1 olmayacaktir. Allah’in kanunlarinda
sonraligin asla oOncelige doniismedigi bildirilmektedir. Bu anlamda ge¢mis, oncelik;
gelecek, sonraliktir. Tevbe 6nceligin/gecmisin saglikli okunup, sonralikta/simdi olmaya
mahk{m olan gelecekte yapilan en giizel davranistir. Tevbe sayesinde “sirk hari¢”9! diinya
hayatinda negatif dnceliklerden kurtulus evrensel bir miijdedir. Hesaba ¢ekilmeden dnce
yanlis yolda yiirtimekte 1srar edenlerin “sonra”’dan zararla karsilasacagi bildirilmektedir.92
Asr sliresi once insanin zararina dikkat cekerek, bir 6mriin zararla sonuclanmamasi icin
eylemlerin vuku bulmasindan “sonra” karsilasilacak zarardan kurtulmanin regetesini
sunmaktadir. Yani 6nce, insanin durumunu tanilama, sonra recete ve uygulama diye
Ozetlenebilir.

Ik emri “Oku!” olan Kur’an, muhataplarina Allah’in ismi ile mahlukati okumayi
emretmektedir.?? Okuyusta istenen budur. Bundan uzak olan okuyusun, sahibine istenilen
kazanimi saglamasi beklenemez. Esasen kaynaklarimizin siyak ve sibak, usil
kitaplarimizin miinasebat dedigi sey, Kur’an'in dogru anlasilmasina isaret eden
yontemlerdir. Mezklr yontemler ayrica oncelik ve sonralik perspektifinden
degerlendirilmelidir. Binaenaleyh olaylar1 saglikli okumak i¢in de 6ncelik ve sonralik
miihimdir. Bunu olusturan diistince ve dil, okuyucusunu saglikli sonuca ulastirmanin tek
adresidir. Kur’an bu anlamda kullandig1 dil ile insan zihnini aktiflestirmekte, muhatabi
ayrintida mesgul etmeden saglikli sonuca ulastirmaktadir. Yaratilisin asamalar1 beyan
edilirken insanin dnce topraktan yaratilmasi, sonra tenastl yoluyla ¢ogalmasi,%*degersiz
bir sudan,®s “alak”tan% yaratilmasi’na dair asamalarin izah edilmesi konunun

9 Fecr, 89/24.

91 Nisa, 4/48.

92 Leyl, 92/8,9, 10.

93 Alak, 96/1.

94 Kalin, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur’dn’da Zaman Kavrami, s. 319-338.
95 Secde, 32/8.

9 Alak, 96/2.
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anlasilmasina pozitif katki saglamaktadir. Ayrica, Allah'in kudretini gormemizi, her seyin
yaraticist oldugunu anlamamizi kolaylastirmakta, kemale gotiiren sirat-1 miistakim
yolunda ilerletmektedir. Yani bu anlatilanlar basitten miirekkebe, kesretten vahdete gidisi
saghkli kilmanin kurali diye de o6zetlenebilir. Zira asamalar o6ncelik ve sonralik arz
etmektedir. Asr slresinde oOncelik, istisnadan once gecen genel durumdur. Bu O’nun
kanunudur. Asr’a yeminle tekit edilerek insanhigin dikkatine sunulan Oncelik, istisna
edatindan sonra gelen miistesna ile belirtilen ilkelere uymayan insanin gecmis, simdi ve
gelecegin her aninda kesinlikle zararla karsi karsiya olmasini isaret eder.

Verilen o6mir sermayesi her insana takdir edilen bir stiredir. Bu siire asr’'in icinde
insana verilen émiir olarak anlasilmaldir. istisna edatindan énce vurgulanan, verilen
Omiirle zarar edenler, sonra vurgulanan ise zarar etmeyenlerdir. Kur’an, kendinden 6nce
yasayan Firavn, Nemrut, Karun gibi kiifriin ileri gelenlerinden, Ad ve Semid gibi
kavimlerden ornekler vererek zararin ge¢mis zaman formuna, Ebu Leheb, Ebu Cehil ve
miisriklere deginerek zararin niiz(il donemindeki tezahtiriine, istisna ederek koydugu
kriterlere uymayanlarin da gelecekte zarar edeceklerine yemin ve tekitleri kullanarak
vurgu yapmaktadir. Zira Kur'an ge¢miste zarar eden fert ve toplumlarin istisna edilen
degerlere uymayislar: gercegini her vesile ile insanin gézii 6niine getirmekte, ona, simdi ve
gelecekte bu istisna edilen degerlere uyulmazsa zararin yine ka¢inilmaz oldugunu
bildirmektedir. Su halde zararin da kurtulusun da rotasi bellidir.

6. Miibhematu’l-Kur’an-Zaman iliskisi

Miiphem lafizlar belirsizlik ifade eder.9” Ancak, Kur’an evrensel hedefler gozettigi
icin fikirleri ve nitelikleri 6n plana ¢ikarmistir. Bu sebeple, Kur’an’da sahis ve yer isimleri
aciktan zikredilmemistir.98 Siirede, zarardan kurtulanlar (miistesna) miiphem bir lafizla
ismi mevsul olan ¥ ile ifade edilmistir. S6z konusu ismi mevsuliin miifred-miizekker
kalib1 aradaki zaman farkina ragmen ilk nazil olan Alak siiresinin 1. ve 4. ayetlerinde yine
ayn1 hedefleri gozeten ilk ve evrensel mesaji beyan etmis ve etmeye devam etmektedir.
Glinde bes vakit namazda toplam 40 kez Fatiha stiresinde “sirati miistakim” iizere olanlar,
ismi mevsullerin 3l formu ile tekrar edilmektedir. S6z konusu form, sasmaz ve modasi
gecmeyen bir kural ifade etmektedir. Yolu takip edilmek istenen kimseler, “kendilerine
nimet verdigin kimseler” diye agiklanmaktadir. Bu agiklamada 1rk, cinsiyet, ilim, yetki-
makam, asalet, zenginlik, vb. daha bircok izafl olan ve zamanla eskiyecek, tefrikaya
sebebiyet verecek niteliklere yer yoktur. Ayrica Fatiha 7. ayette “kendilerine nimet
verilenler”, Nisi siiresinin 69. ayeti olan gslialls elagdlly idall 5 il e jlahi buyrukla

97 Komisyon, Tiirkge S6zliik, s. 1436.
98  Demirci, Tefsir Usiili, s. 150.
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beyan olunmaktadir.?® Su halde Allah’a ve Peygamber’e itaat edenler, Allah’in kendilerine
nimet verdigi peygamberler, siddiklar, sehitler ve iyi kimselerle birliktedirler.

Yine Asr slresinde, miibhemattan olan zamirleri de gérmekteyiz. Ismi mevsullerin
silasinda gegen fiillere muttasil olan zamirleri bu baglamda zikredebiliriz. Fiillere bitisik
olarak zikredilen ve fail/6zne olan bu zamirler, icra ettikleri yliklem itibar1 ile Kur’an'in
bircok yerinde ilgili eylemin sahiplerini kurtulusa erdirecek sasmaz ilkeleri beyan
etmektedirler.19¢ Kur’dnda zikredilen miiphemlerin bir¢cok hikmetleri vardir. Ancak
burada miiphem lafzin bir zenginlik getirdigi, belli bir zamana, belli bir sahsa mahsus
olmayip, umum ifade ettigi, hayatin her déneminde insanogluna bir ibret dersi verip onu
diisinmeye davet ederek zarar etmeyen kimselerin kimler olabilecegi iizerinde
diisiinmeye sevk ettigine isaret etmek oncelik arz etmektedir.19* Su halde evrensel mesaj
veren formlarin zaman ve mekanla siirlanamadigl, siirlanamayacagl agiktir. Kur’an
miiphemler acisindan incelendiginde bu ifadelerin varlig1 ve olaylar1 kusatan bir sebeke
ag1 olusturduklari, bizim burada sayamadigimiz daha nice evrensel giizellikleri tasimanin
araci olduklar gortlecektir.

7. Asr Stiresinin Tefsiri A¢cisindan Zamandashk

Ayni zamanda yapilan veya gerceklesen her sey birbiri ile zamandastir. Bu
anlamda zamandas, sifattir.102 Asr siiresinde iman etmek salih amel islemek, hakki ve sabri
birbirine tavsiye etmek, zarardan kurtulanlarin niteligidir. Bunlara uymamak da zarar
edenlerin niteligidir. Strede, sila ciimlesinde yer alan “atif vavlar1” zamandaslik ifade eder.
Sonrasi/tabi’ ile 6ncesi/metbu’u arasinda aracilik yaparak, hiikiimde mistereklik ifade
ederler.1%3 Yani elde edilen sonug¢ niteliklerin tamaminin birlikteki basarisidir. Ayrica
silanin acilimi ismi mevsuliin kapsamina dahildir. Yani zarardan kurtulan ziimrede
bulunan dort hasletin sahibinde birlikte bulunmasi anlamini ortaya ¢ikaran enstriimanlar
“atif vavlari”dir. Bir insan iman edip diger li¢ hasleti lizerinde tasimazsa zarardan
kurtulamaz. Iman, zarardan kurtulacaklarda bulunmasi gereken dort vasiftan en temel
olandir. Ayrica, bu dort vasfin her biri, miiphem olan lafzin manasini agiklama gorevini
istlenmektedir. Tamami zikredilmeden miphem lafzin manasi tam olarak vuzuha
kavusmus olmamaktadir. Buna gére iman edenler lizerine atfedilen salih amel isleyenler,
hakki ve sabri tavsiye edenlerin zikredilmesiyle, matufun aleyhten beklenen kazanimlar
saglanmis olacaktir. Aksi halde bir seye inanip gereginin yapilmamasi gibi bir manzara ile
kars1 karsiya kalinmis olunacaktir ki, bu da inanilan seye tam inanilmadigi vehmine yol

acmaktadir. Biz burada kavramlarin Kur’an merkezli acilimi iizerinde durmayacagiz.

99 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 187.

100 ‘Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres Li Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 82-88, 483-484.
101 Cerrahoglu, , Tefsir Usiilii, s.186, 188.

102 Komisyon, Tiirkce Sozliik, s. 2221.

103 Ciircani, Kitabu't-Ta’rifdt, s. 228.
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Yapacagimiz sey, durum tespiti yapmaktir. Imanla14 yanhslarin atihp dogrularin kabulii
ile salih amel, hakki ve sabri tavsiye ayni anda sahibinin hayat gayesi olmalidir. Parcaci
anlayis tevhid akidesine aykiridir. Kur'an’in itikad baglaminda elestirdigi miisrikler, ehli
kitap boyle bir noktadan hareket etmektedir. Asr sliresi Kur’an'in tamamini referans
gostererek zarara diismemenin biitlinliik arz ettigi mesajin1 vermektedir. Su halde s6z
konusu stireye gore zarar etmemenin ilkeleri nelerdir? Bunlara bakmak, insanliga bunlari
belletmek ve yasatmak gerekmektedir.

8. Zarar1 Onleyen ilkeler

Asr’a yapilan yeminden sonra ilk tekit ile alti gizilen insan kelimesi cins ifade
ederken, insanlikla ilgili cok miihim bir konudan s6z edilecegine dikkat ¢ekilmektedir. Her
tiirlii bozulma ve hayret verici sey zamanin ge¢cmesi ile meydana ¢ikmaktadir. Zararin her
cesidini ifade eden husr kelimesi ise, basina getirilen tekitle maddi-manevi, diinyevi-uhrevi
her tiirli zarar1 ifade etmektedir.195 Asr’in kapsaminda yapilan aciklamalar ve asr’dan
sonra zikredilen konulara gore insan ve onunla ilgili biitiin faaliyetler zaman kavramu ile
iligkili olarak ele alinmis ve alinmaya devam edecektir. Yiice Yaratici disinda, var olusun ve
varligin hicbir asamasini zamanin disinda degerlendirme imkani yoktur. Dolayisiyla
insana hizmet eden ve ona musahhar kilinan biitliin evren,06 Allah’in koydugu fiziki
kurallardan kendini tecrit edemez. Akl-1 selim, fiziki kurallardan tecride ¢alisma gibi bir
yanlis1 kabul etmez. insan, hayatini tanzim eden ildhi mesajlardan uzak durmanin, diinyevi
ve uhrevi mutsuzlugu getirecegini bilmeli, ilahi mesajlar1 dogru okuyarak anlamaya ve
geregince hareket etmeye calismalidir. Iman, salih amel, karsilikhi olarak hakki ve sabri
tavsiye etmekte devamlilik géstermek gibi insanligin temel erdemleri olan ilkeler, her
yerde ve her zaman zarari 6nleyicidirler. S6z konusu ilkelerin ayette ifade edilis formu
mazi kalibinda iman, salih amel, hakki ve sabr karsilikli olarak tavsiye etmede 1srarl
olmay1 ifade eder. Bu kavramlarin, hayata uygulanis programi, asrin i¢cinde hep aktif
haldedir. Giindiiz, gece, vakitler, haftalar, aylar, yillar asri/asirlar1 olusturmakta, nice
nesilleri ve 0mirleri yola vurmaktadir.

Insan ve onu kusatan her sey zamansaldir. Basta insan olmak iizere biitiin varlik
zamanla mukayyettir. Her varlik zaman icerisinde var olur ve kendi zamanini yasar. Evreni
kusatan fiziki, biyolojik, psikolojik, sosyolojik, iktisadi, kimyevi, tibbi ve pedagojik
kanunlarin her biri kendine mahsus zamanla islerlik gosterirler. iInsanin mekani degisse
dahi kendisine ait degerleri kazanimi, basarisi/basarisizhigi, uhrevi kazanci, diinyevi

104 Faiz Kalin, Kur’dn’da Istikrar Olgusu, Arastirma Yayinlari, Ankara 2013, s. 115-116.

105 Carullah ebi’l-Kasim Mahmut ibn Omer ez-Zamahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki't-Tenzil ve ‘Uyini’l- Ekavil fi
Vucithi’t-Te'vil, Mektebetu Mistr, ts. IV, 229; Muhammed ‘Ali es-Sabini, Safvetu’t-Tefdsir, el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, Beyrut 2010, 11, 1542-1543.

106 Ayrintih bilgi icin bkz. Abdulmecit Okcu, Kur'dn’a Gére Evrenin Insana Musahhar Kilinisi, Salkimsogiit
Yayinlari, Erzurum 2009, s. 63 vd.
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yasantisi, zaman tanzimi, saadet ve mutsuzlugu, calismasi/dinlenmesi, itaat ve isyani,
ibadeti vb. seylerin hepsi asr'in icerisinde gerceklesmektedir. Tarih, medeniyet, kiiltiir,
hukuk, imar ve yikimlar asr'a mahkiimdur. Kur’an’da gecen zamana ait biitiin 6lcekler
asr'in icinde varliga, ozellikle insana hizmet etmekte ve insan hayatin1 diizene
sokmaktadir. Kissalar zamanin degerinin bilinmesini, aksi takdir de hiisranin ka¢inilmaz
oldugunu 6giitlemektedir.

Yiice Yaratici emir ve yasaklarini zamana ve sartlara gore miikellef tutmaktadir.
[tikat ve ibadet sorumlulugunun biilug yasi ile hac ve zekatin, iftarin, kaza ve kefaretlerin,
had ve cezalarin, diismana Kkarsi hiicum stratejisinde zaman tercihinin, sefer ve hazar
meselelerindeki zaman baglantisi, kadinlarin iddet ve adetleri gibi biyolojik zaman ve
sartlar, asr'in her aninda var olabilen bir gerceklige sahiptir. Slrenin asr’a yeminle
baslamasinda ortaya cikan gercegin, zaman ve mekan boyutunu asarak insanin her zaman
ve mekdnda zamanin Onemini kavrayarak yasamasinin diinyevi ve uhrevi hiisrani
Onleyecegine, asrin icerisinde meydana gelen olaylarin taniklik ettigine vurgu
yapilmaktadir. Aksi halde ayni tiirden hiisranin tekerriir edeceginin alt1 ¢cizilmekte, bunun
uzantisinin ahirete de etki edecegine, 6liimle baslayan degisimde, kiyamet ve sonrasinda
miikafat ve cezanin zamanin degerini bilip bilmemeyle iliskili olduguna vurgu yapilmistir.
Kur’an bu hususlari haykiran dyetlerle doludur.

Sonug¢

Calismamiz Asr siiresinde ele alinan yemin, zaman, insan, zarar, iman, salih amel,
hakki ve sabri1 tavsiye gibi kavramlarin ve bu slirede verilen mesajlarin, insanin
yaratilisindan itibaren devam ede geldigini ortaya koymaktadir. Bu kavram ve mesajlar,
tarihin hicbir doneminde ve hicbir mekanda hicbir sekilde inkitaa ugramayan degerlerdir.
Zira insan ya zararda ya da kurtulusta olmak gibi yaratilisin degismez kuraliyla karsi
karsiyadir. S6z konusu kavramlarin ve degerlerin, Kur’an’la biitiinlestigi ve verdigi mesajin
6zlini teskil ettigi aciktir.

Insana verilen nimetlerin en énemlilerinden olan zaman mefhumunun giin gectikce
onem kazandig1 da bir gergektir. Gelismis toplumlarda planlama, zaman yo6netimi ve bu
ikisinin olumlu olumsuz tesirleri artik sadece epistemolojik ilerlemede degil, uluslar arasi
siyasi rekabette de etkili olmaktadir. Dolayisiyla insan agisindan zaman degerlendirmesi
ilerlemenin ya da kaybetmenin temelini teskil etmektedir. Iste bu yiizden Allah degisik bir
takim ifadelerle Kur'an’da zamana yemin etmistir. Gece ve gilindiiziin yaratilmislarin
yeterince istifade edemedigi olgular olduguna, 6mriin iyi degerlendirilmesine ve zamana
bagh daha pek ¢ok seye vurgu yapilmistir. Kur’an’in bu vurgusu zamanin, mekandan {istiin
oldugunu ortaya koymaktadir ki, zaten mekanin deger kazanmasinda o6nemli olan
unsurlardan biri de zamandir. Her sey zaman sayesinde kazanilir. Zaman ile mekana

ulasilir. Fakat hi¢cbir mekén ve mevki zamana hiikkmedemez.
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Zamanin degerini ve onemini gostermek Ulizere, Hz. Peygamber’in insanlarin
cogunun aldandig: iki nimetten biri olarak zikrettigi “bos vakit” ifadesi de bu noktada
O6nemlidir. Yine Cahiliye toplumunda, zaman bir takim nimetlerin kendisiyle elde edildigi
bir faktor olmanin yaninda, bela ve musibetlerin de kendisine baglandig: bir olgu olarak
anlasilmaktaydi. Ancak Allah, Kur'an’da zamana ve “asr”a yemin etmek suretiyle, zaman ve
asrin kusurlu olmadigim belirtmistir. “Asr’in ge¢mesiyle insan 6mriiniin kisaldigina,
insana verilen slirenin azaldigina dikkat c¢ekilmektedir. Onun mukabilinde kesb ve fiil
olmayacagina ve gecen zaman geri getirilemeyecegine gore, noksanlasan Omiir de
zarardan sayilir. Iste insan bu yiizden zarardadir. Ayrica “asr’da ibrete deger ¢ok seyler
vardir. Gece-giindliz, haftalar, aylar ve yillar, soguk-sicak, stikinet-korku, seving-iiziintii
vb. kisacas1 hayata ve insana dair ne varsa hepsi zaman icinde olup Allah’in varliginin
delillerindendir.

Asr sliresi iman, salih amel, hakki ve sabri birbirine tavsiye seklinde 6zetlenen
ilkelerin her zaman ve mekanda, insanlig1 zarardan kurtulan evrensel ilkeler oldugunu
o6gretmektedir. Bu olgu ve ilkelerin a¢ilimini insanliga sunmasi bakimindan bu sfirenin
Kur’an’in 6zeti mahiyetinde oldugu séylemek miimkiindiir. iste boylece Kur’an, ortaya
koydugu zaman o6lgekleri ile zamanin 6nemini, basarili ve mutlu bir hayatin programini
insanlarin hizmetine sunmaktadir. Asr siiresi ile Allah’'in, zaman degisse ve ilerlese de,
kiyamet 6ncesi hayatta yasanacak biitiin mekan ve devirlerde insanin zarardan kurtularak
mutlu olmasinin yol ve yontemlerini bildirmesi, ilahi mesajin evrenselligini
gostermektedir.
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iMAM MATURIDI’'NiIN TE'VILATU’L KUR’AN iSiMLi OZELINDE BAZI KELAMIi
PROBLEMLERE BAKISI
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Oz

Dokuzuncu yiizyll Islam dlimlerinden olan Matiiridi’nin Ehli siinnet inancini ortaya koydugu
eserlerinden biri olan Te'vilati’l Kur'dn isimli calismasi bir ¢ok ilmi alanda bilgi sunmaktadir. Ebii
Manstir Mdtiiridi, bu eserde kelam ilminin 6zellikle kelam ekolleri tarafindan tartisilan konularina
temas etmektedir. Mdtiiridi, kelami konulari islerken, sadece konuyla alakali olarak kendi goriislerini
sunmakla kalmamakta, o konu hakkinda farkli ekollerin goriislerine de ayrintili olarak temas
etmektedir. Kullandigi nakli ve akli delillerle muhalif gériisii ciirtitmeye calismakta ve nihayetinde
kendi tespitini isabetli gériis olarak sunmaktadir. Onun biiyiik giinah meselesi, hiddyet ve daldlet,
ahirette Allah’in gériilmesi, kalplerin miihiirlenmesi, cennet ve cehennemin ebediligi, aslah fikrinin
reddi, imanda istisna gibi kelam ilminin tartismali konularinda bu metodu takip ettigi gériilmektedir.
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SOME VIEWS OF THE IMAM MATURIDI RELATED WITH THEOLOGICAL SUBJECTS AS
MANIFESTED IN HIS WORK “TE'VILATU'L QUR’AN”

Abstract

“Te'vilatii'l Qur'an” which is one of the works of Islamic scholars of the 9th century, Maturidi,
who shows the belief in the People of Sunnah in this work, gives information in many scientific fields.
In this work, Abu Mansur Mdatudii touches on the topics discussed by the kalam ( theological ) scholars,
especially. Mdtulidi does not only present his own views on theological subjects, but relate to the
subject in detail, and touches the views of the different schools of theological thoughts on that subject.
He endeavours to refute the dissenting opinion with the use of conveyance and mental evidence, and
ultimately presents his own findings as accurate views. It seems that he followed this method in his
controversial issues related with great sins, mischief and malaise, the appearance of God in the
Hereafter, the sealing of the hearts, the eternal heaven and hell, the rejection of the idea of aslah, the
exception of iman.
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Giris

Matiiridiyye mezhebinin kurucusu olan Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed b.
Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi’nin, dokuzuncu yiizyilin ilk yarisinda Matirit'de
diinyaya geldigi ve 862 yilinda vefat ettigi bilinmektedir. Soyunun Eb{ Eyy{ib el-Ensarl’ye
uzandigl da gelen rivayetler arasindadir. O, Hanefi mezhebinin dérdiincii hatta tgiincii
kusak alimlerindendir. Tefsir, kelam, fikth ve mezhepler tarihi alaninda 6nemli bir
mevkiye sahiptir. Bazi kesimler tarafindan onun kaleme aldigi hacimli eserlerinde
savundugu fikirler Ehl-i Stinnet’in temel goriisleri olarak kabul edilmektedir.1

Matiirld’nin glinlimiize ulasan en ©Onemli eseri ise Te%ildti’l Kur’dn isimli
calismasidir. Bu eser tefsire dair erken devir Islam diisiincesi iiriinlerinin en
mithimlerinden biri olmakla birlikte ayni1 zamanda Kitdbu't-Te'vilat, Te'vilatii Ehli’s-siinne,
Te'vilatii’l-Matiiridiyye isimleriyle de bilinmektedir. Bu eser basta tefsir olmak tizere fikih,
mezhepler, kelam, usil-i fikih gibi Islami ilimlerin yanm sira Islam dis1 olan din ve
mezhepler hakkinda da onemli bilgiler vermektedir.2 Bu ¢alismada Matiiri’di'nin bu
eserindeki kelami gorislerini sunmaya c¢alisacagiz. Ancak eserde ele alinan kelami
konularin genisligi nedeniyle, konular1 sinirlandirmak ve sadece bazi kelami konular
uizerinde durmakla yetinmek mecburiyetindeyiz.

1. imanda istisna

Kelam literatiiriinde istisna “ben insallah miiminim” manasinda kullanilmaktadir.
Esériler, bu ifadeyi kullanmanin imana zarar vermeyecegini iddia ederken, basta Ebii
Hanife olmak iizere, Matlridi alimleri ve Mutezile bu ifadenin imani1 tehlikeye
diisiirecegini, dolayisiyla kullanilmasinin dogru olmayacagini ifade etmektedir.3
Matiiridiyye ekoliiniin kurucu olan Matiiridi de ‘ben ingallah miiminim’ demenin imana
zarar verecegi goriisiinii benimseyenlerin dnctilerindendir. O, “yalniz sana kulluk eder ve
yalniz senden yardim dileriz"* ayetinde, bu ibarenin kurulusunun bunu séyleyen kisinin
“ingallah” demesine miisaade etmemis, aksine kendisinden kesin bir ifade kullanmasini
istemigtir.

Matiirldi aslinda bdyle bir yerde insallah demenin iki manaya geldigini
belirtmektedir. Ona gore bu iki manadan birincisi, kullanilacak ifade kisinin kendi
halinden haber vermesine yorumlanir. Bu nokta kisinin tevhid inancini dile getirdigi
esnada insallah dememesi gerekmektedir. Ciinkii bu durumda, bu ifadeyi kullanan biri
siiphe ve tereddiidiinii dile getirmis olmaktadir. Oysaki yiice Allah “miiminler Allah’a ve

1 Siikrii Ozen, “Matiiridi”, TDV, istanbul 2003, XXVIII/146.

2 Eb( Mans(r el-Matiiridi, Tevilatii’l Kur’an, Ensar Yayinlar, istanbul 2015, s. 15.

3 Nureddin es- Sabiini, Mdtiiridiyye Akaidi, Marmara U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, Istanbul 2012, s.
175.

4 Fatiha, 1/5.

5 Matiirldi, Te'vilati’l Kur’an, Ensar Yayinlari, istanbul 2015, s. 42.
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resuliine iman edip de bunda asla siipheye diismeyen kimselerdir”s ayetinde miiminleri
vasiflamakta ve imanda tereddiit olamayacagina vurgu yapmaktadir.

Matiiridl’'ye gore bu iki manadan digeri ise iman konusunda tereddiit edilen
hususlardan dolay1 olabilir. Fakat bunlar iman konularinin tamamini olusturan
manzumenin (mezhep) itikadl meselelerinden miitesekkil ise burada da siiphenin
olmasina imkan yoktur. Ciinkii mezhepler bazi zamanlar i¢in degil siirekli olarak
benimsenmektedir. Bu nedenle imanda insallah demek hicbir sekilde isabetli degildir.”
Burada Matiiridi'nin istisna konusundaki goriislerinin Ebi(i Hanife ve Mutezile'nin
gorusleriyle ayni dogrultuda oldugu, buna karsi Eg’ari’lerin goriisleriyle ortiismedigi
acikeca goriilmektedir.

2. Biiyiik Giinah Meselesi

Biiylik giinah meselesi kelam ilminin heniiz baslangic doéneminde, tartismali
konulardan biri olmustur. Mu’tezile imani, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarin ameli
olarak tanimlamis ve benimsemis, bunun bir sonucu olarak da ameli imandan bir ciiz
gormustiir. Onlara gore kalbinde iman bulunmasina ragmen biiylik giinah isleyip,
ardindan tovbe etmeden o6len biri ne miimin ne de Kkafirdir, bu kimse ikisi arasinda
fasiktir.8 Haricller ise, tipki Mutezile gibi iman1 kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarin
ameli olarak gérmis, ancak onlar biiytik ve kiiglik ayrimi yapmaksizin giinah isleyenlerin
tamaminin kafir oldugunu ileri siirmiistiir.? Yine kelam ekollerinden bir digeri olan Miircie
ise, Haricllerin aksine, kiifiir halinde sevabin faydasi olmadigi gibi iman halinde de
giinahin imana zarar vermedigini belirterek, biiyiik giinah isleyenleri miimin olacagina
kanaat getirmistir.10 Selef dlimlerinin bu konudaki goriisiine baktigimizda ise, onlarin
imamni kalbin tasdigi, dilin ikrar1 ve uzuvlarin ameli olarak nitelendirmesine ragmen, helal
saymamak kaydiyla giinah isleyenlerin kéafir olmadiklarina, Miisliiman ismi ile
isimlendirilecegine, 4ahirette ise haklarinda hayir umulacagina hiikmettikleri
anlasilmaktadir.1!

Es’ari’ye gore iman kalp ile tasdik, dil ile ikrardir. imanin dil ile ikrar edilmesinde
asil amac diinyadaki ahkdmin yiiriitiilmesi ve yerine getirilmesi icindir. Zira iman kalp ile
tahkiktir. Bu nedenle biiyiik giinah isleyen biri kafir olmaz ancak fasik olur. Es’ari'ye gore
imanin tanimindaki tasdik dertini bir durum oldugundan iizerinde hiikiim kurmak
miimkiin degildir. Bu sebeple Islam dil ile ikrar diinya ile ilgili islerin yiiriitiilmesi i¢in sart
gorir. Dil ile ikrarin 6miirde bir kere yapilmis olmasi bile yeterlidir. Dil ile ikrar oldugu

Hucurat, 49/15.

Maturidi, Te'vilatii’l Kur’dn, s. 42.

Dirar bin Amr, Kitabiit-Tahris, s. Litera Yayinlari, [stanbul 2014, s. 59.
SadeddinTeftazani, Serhu’l-Akdid, Dergah Yayinlari, [stanbul 2010, s. 212.

10 Abdiilkerim Sehristani, Milel ve Nihal, Litera Yayinlari, [stanbul 2011, s. 129.
11 jmam Azam Eb0 Hanife, el-Fikhii’l-ekber, Cinar Yayinlari, [stanbul 2012, s. 49.
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halde kalbinde inangsizlik ve siiphe varsa miimin muamelesi goriir. Bunun nedeni
meselenin muhasebesinin Allah’a ait olmasidir.12

Biiylik giinah meselesi hakkinda Matiiridi'nin Te'vilatii'l Kur'an’'da dile getirdigi
goruslerine ise, “Eger yapmazsaniz-ki asla yapamayacaksiniz-yakiti insanlar ile taslar olan
atesten sakinin. Bu ates kdfirler icin hazirlanmistir”'3 ayetinin tefsirinde rastlamak
miimkiindir. Matiridi’ye gore ayetteki atesin kafirler icin hazirlanmis oldugu beyan,
atesin kafir olmayanlar i¢in hazirlanmadiginin ispatidir. Ona goére bu durumda
Mutezile’nin konuyla alakali gorisi clirimektedir. Clinkii Mutezile biiyiik glinah isleyen
kimseye kafir dememesine ragmen cehennemde ebedi kalacaklarini iddia etmektedir.
Miiminlerin ebedi azaba mahkum edilmesinin nedeniyse isledigi kotii fiiller dolayisiyladir.
Allah diledigini diledigi kadar azapta birakir. Bu konuda hiikim Allah’a ait olup,
yaratiklarin herhangi bir hiikiim verme hakki yoktur.t* Matiiridi'nin bu konudaki delili ise
“O kendi hiikiim verisine kimseyi ortak etmez”1% ayetidir.

Matiiridi bu konuda ortaya atilan bir iddiay1 da ayrintilariyla ele almaktadir. Bu
iddia soyledir: “Musriklerin cocuklar1 cennette olacaktir, oysaki cennet miiminler i¢in
hazirlanmistir. Demek ki miiminlerden baskasinin da cennete girmesi ve ebedi olarak
orada birakilmasi caizdir. Buna gore cehennem de kafirler icin hazirlanmis olsa bile kafir
olmayanlarin orada ebedi azaba mahkim edilmesi caizdir. “O giin yiizleri kararanlara
‘iman ettikten sonra kdfir mi oldunuz?” ayeti imandan sonraki kiifre isaret edilmigtir. Kiifiir
lizere olan biri ile imandan sonra kiifre donen Kkisi cehennemde ebedi kalma hususunda
esittir. Bu durumda biiyiik giinah isleyen miimin ile hi¢ iman etmemis bir kafir cechennem
azabi agisindan ayni konumdadir.”16

Ardindan Matiiridl bu iddianin Mutezile’ye ait oldugunu beyan ederek, iddiaya
cevap vermekte ve her Kkafirin tabi yaratilisinin Rabb’inin birligine taniklik ettigini fakat
fitratin1 terk edip, alisilageleni tercih edince dylesinin durumunun imandan sonra kiifre
donme oldugunu belirtmektedir. Ona goére aslinda o kisi gercekten miimin degildi.
Dolayisiyla sonradan da kiifre donmiis sayilmaz. Miisrik cocuklarinin cennette ebedi
olarak kalmalari ise Rab’lerinin onlara bir liitfu olarak goriilmelidir. Yiice Allah diledigi
kimseleri lutuf ve kereminin bir sonucu olarak miikafatlandirabilir, nimetlendirebilir.
Bunun icin kisinin baz fiilleri islemis olmasi zorunlu degildir. Yapilmamis bir amelin
mukabili olmaksizin sadece Allah'in kerem ve liutfunun eseri olarak birinin
miikafatlandirilmasi aklen de caizdir.!” Ozetle ifade etmek gerekirse Matiiridi bilyiik giinah
isleyenlerin miimin oldugunu ve cehennemde ebedi kalmasina yaratiklarindan birinin

12 Ebu Hasan Eg’ari, el-Luma fi Reddi ala ehl-i Zeygi ve’l-Bida, Beyrut 1950, s. 30.
13 Bakara, 2/24.

14 Maturidi, Tevildti’l Kur’dn, s. 90-91.

15 Kehf, 18/26.

16 Maturidi, Te'vildti’l Kur’dn, s. 91.

17 Maturidi, Te'vildti’l Kur’dn, s. 91.
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hiikmedemeyecegini vurgulamakta ve bu konudaki goriisleriyle Mutezile ve haricilerin
goriuslerinden ayrilirken, Ehli stinnet dlimleri ile ayni dogrultuda goriis beyan etmektedir.

3. Hidayet ve Dalalet

Hidayet dogru yolu gostermek,!8 daldlet de itikadi konularda gercege aykir
inanglar1 benimsemektir.1® Hidayet ve daladlet konusunda kelam ekolleri birbirlerinden
farkli goriisler ileri siirmiistiir. Ornegin Mu'tezile’ye gore, hidayet Allah’'in yaratmas ile
olmayip, Allah’in dogru yolu beyaniyladir. Dalalet ise, Allah’in dogru yoldan sapanlari
“dalalet” ismiyle nitelendirmesidir.2® Selef alimlerine gelince onlar Allah’in, akil ytriitme
gliciiniin yan1 sira gonderdigi peygamberler araciligiyla dogru yolu gosterip agiklamasini
genel anlamda bir hidayet kabul etmekle birlikte, asil hidayeti Allah’in onu kulun kalbinde
yaratmasi olarak gérmustiir. Es’arilere gore ise, hidayet Allah’in dogru yolu insanlarin
kalbinde yaratmasidir. Matiridiler de, insan fiilleri konusundaki yaklasimlar1 geregi,
hidayet ve dalaleti yaratma yoni ile Allah’a, yapma ve kazanma yo6ni ile insana has
kilmistir.21

Matiirld’'nin bu konudaki goriislerine geldigimizde, “Bize dogru yolu goster”??
ayetinin tefsirinde bu konuya temas ettigini gérmekteyiz. O, hidayetin ¢ manada
kullanildigina isaret etmekte ve ardindan bu manalarin kullanimina tek tek yer
vermektedir. O, hidayetin kullanimlarindan birinin aciklama(beyan) oldugunu soéyleyerek,
ancak dini konularda ag¢iklamanin Allah tarafindan yapildigini, bu nedenle Kitap ve
Siinnet’te agiklama fonksiyonunu yerine getiren cesitli ifadeler karsisinda, hi¢ kimsenin
ayette gecen ihdind kelimesiyle aciklama manasini kast edemez. Mutezile’'nin goriisleri de
bu yondedir.23 Matiiridi burada hidayetin beyan manasinda kullaniminin yanlis oldugunu
clriitmeye calismakta, dolayisiyla Mutezile'nin bu noktadaki yanhs goriisiinii ortaya
koymaktadir.

Matiiridi’ye gore hidayet kelimesinin ikinci anlami ise Allah’in kulunu dogru yola
iletmesi ve yanlisa sapmaktan muhafaza etmesidir. Hiddyetin {iciincii anlamiysa Allah’in
hidayeti bizim i¢in yaratmasini istemektir. Ciinkii hidayet fiili olmasi agisindan Allah’a
nispet edilmistir. Allah'in fiiline taalluk eden her sey yaratilmistir. Yani bu ayette kul

18 Yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, DI4, istanbul 1998, XV11/473.

19 Yusuf Sevki Yavuz, “Dalalet”, DI4, Istanbul 1993, X/427.

20 bkz.: Ebu Hiiseyn el-Hayyat, Kitabii’l-Intisar, Matbaatii’l-Katolikiyye, Beyrut 1957, s. 90.

21 bkz.: Es'ari, el-Ibdne an usili’d-diydne, Medine h. 1410, s. 266; Es’ari, Makalatii’l-Isldmiyyin ve ihtilafii’l-
musallin, Mektebetii'n-Nehda, Kahire 1979, s. 324; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Darii’'l-Marife, Beyrut
1987, s. 340; Teftazani, Serhii’l-akaid, s. 45; Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, Mektebeti’l irsad, Beyrut 2010, s.
287; Seyfeddin Amidi, Ebkarii’l-efkar fi usuli’d-din, Dari’l Kiitiibii'l ilmiyye, Beyrut h. 1424, s. 622.

22 Fatiha, 1/6.

23 Maturidi, Te'vilatii’l Kur’dn, s. 45.
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Allah’a, Allah’in onda hidayetini yaratmasi i¢in dua etmektedir. Bu da hidayeti kulun kabul
etmesinden ibarettir.2+

Ardindan Matiiridi, Allah’in zaten miimin olmasi dolayisiyla hidayete erdirdigi
kimsenin, hidayeti talep etmesinin iki yorumu oldugunu vurgulamakta ve bu yorumlari
izaha calismaktadir. Ona gore bu yorumlardan birincisi Allah’in litfettigi hidayetten
ayrilmamay: talep etmektir. imanin artmasinin manasi da bu ¢izgi tizerinde seyreder. Yani
stiirekli iman iizere olmak. Matiirldi bunu aymi seye bakan iki adama benzetir. Bu
adamlardan birinin bakislarini baska bir yone c¢evirmesi halinde, digerinin bakislarinin
artis kaydettigini sdylemek miimkiindiir.25 Konunun devaminda ise o, bu konudaki ikinci
yoruma temas etmektedir.

Bu yoruma gore insanin siirekli olarak hidayet karsiti davranislarda bulunmasi
endise verici bir durumdur. Fatiha siresindeki bu talep uyarinca Allah kisiyi daima
hidayete iletir. Bu yeniden hidayeti benimsemek anlamina gelmektedir. Ciinkii inanan bir
miimin surekli olarak bir iman hamlesi yapmak suretiyle ziddi olan davranisi geri
cevirmektedir. “Ey iman edenler! Allah’a olan imaninizi yeni hamlelerle tazeleyin”2¢ ayeti bu
durama isaret etmektedir. Bu ikinci yorumda ona gore ziyade manasina alinabilir.

Yine Matiiridi “...Allah bdyle bir misal ile nicelerini sagirtir, nicelerini de dogru yola
ulastirir’?’ ayetinde hidayet ve daldlet konusundaki goriislerini ortaya koymaktadir. O, bu
ayetin Mutezile'nin hidayet ve dalalet konusundaki goriislerini ciiriittiiglinii de
belirtmektedir. Clinkii Matiiridi'ye gore bu ayetten cikan mana, Allah’'in dalileti tercih
edecegini bildigi kisiyi dalalete sevk ettigi, hidayetini bildigi kisiyi de hidayete ulastirdigi
yoniindedir. Yani Allah herkesin 6zgiir iradesi ile secip, tercih ettigi seyi dilemektedir.28 Bu
gorislerinin ardindan Matiirldi yine Mutezile’'nin goriislerine dénmekte ve Mutezile
mensuplarinin bu misal ile Allah’in herkesi hidayete ulastirmak istedigini fakat bir kismin
bunu kabul etmedigi seklinde bu ayeti yorumladig: sdyleyerek, bu diisiincenin yanlishgini
ifade etmektedir.2?

Mutezile’nin Allah’in herkesi hidayete ulastirmak istedigi, hi¢ kimseyi dalalette
birakmaya riza gostermeyecegi yoniindeki goriislerinin temelinde Allah'in serrin yaraticisi
olmadig1 yoniindeki iddialar1 yatmaktadir. Matiiridi ise Mutezile'nin bu konudaki iddiasini
yersiz bulmakta ve Allah’in hem hayrin hem de serrin yaraticisi olmakla birlikte ilke olarak
O'nun tarafindan yaratilan bir fiilin ser ve habis olarak nitelendirilemeyecegini beyan
etmektedir. Bu sayginin geregidir. Yaratilmaya konu teskil eden bir seyi yaratmak o seyin
ayni degildir. Yani halk mahlukun, tekvin miikevvenin ayni degildir. Ser olani yaratmak

24 Maturidi, Te'vilatii’l Kur’dn, s. 46.
25 Maturidi, Te'vilatii’l Kur’dn, s. 46.
26 Nis3, 4/136.

27 Bakara, 2/26.

28  Maturidi, Te'vilatii’l Kur’dn, s. 95.
29 Maturidi, Te'vilatii’l Kur’dn, s. 95.
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serir olmay1 gerektirmez. Allah’a serir olma vasfi nispet edilemez. Duyulur dlemde kotiiyii
yapanin kotii oldugu gergegi, ilahi dlemle kiyas edilemez. Allah'in fiili hayir veya ser olarak
nitelendirilemez. Bu sadece kullara ait bir ayirimdir. Allah tarafindan bazi fiillerin koti
olarak yaratilmasi insanlarin kendi davranislari ve hareketleri yiiziindendir.3°

4. Ahirette Allah’in Goriilmesi

Kelam ilminde en tartismali konulardan biri de Allah’in cennette goriliip
goriilemeyecegi konusu olmustur. Selef ve halef alimleri; Sia’nin imamiyye firkasinin,
Mu’tezile’nin ve islam filozoflarinin konu ile ilgili menfi gériislerinin aksine, ru’yetin hak
oldugunu ancak keyfiyetinin bilinemeyecegini sdylemistir.3! Mu’tezile ise, Allah'1 ahrette
ciplak gozle gérmenin imkansizligini iddia etmis, géorme olaymnin vicdan ve hissiyatla
olacagini belirtmistir. Mutezile’nin bu menfi goriisiiniin gerekgesi ise Allah’t her tiirli
yaratilmishik niteliginden arindirmay1 temel prensip edinmeleridir.32 Es’ari ve Matiiridi
kelamcilari ise, var olan her sey goriilebildigine goére Allah’in da var oldugu ve dolayisiyla
cennette goriilecegi kanaatindedir.33

Matiiridi Mutezile’'nin delili olan Bakara siiresi 55. ayeti lizerinde durmakta ve
“Yine siz hatirlamalisiniz ki, ‘ey Musa biz Allah1 agik¢a gérmedikce sana inanmayacagiz’
demistiniz de hentiz bakip dururken yildirirm carpmigsti sizi” ayetinin Allah’in ahrette
goriilecegini kabul etmeyenlerin delili oldugunu belirtmektedir. O, bu ayette Hz. Musa’nin
immetine, Allah’1t gérme taleplerinden dolayi, yildirim ¢arptigina isaret edildigini, Allah’in
goriilecegi fikrine karsi olanlarin Allah’in goériilmesinin miimkiin olmasi halinde, O'nu
gorme talebinde bulunanlara yildirimin ¢arpmamasi ve azaba ugramamasi gerektigini
iddia ettiklerini sdylemektedir.3¢ Ardindan da Matiiridi bu konuda kendi goriislerini ortaya
koymaktadir.

Matiiridi, sozii edilen ayette rii'yetullah1 c¢iiriitecek hi¢bir olumsuzlugun
olmadigini bilakis Allah'in gortlebilecegine dair deliller oldugunu belirtmektedir. Ciinkii
Hz. Musa rii'yet istegi karsisinda kavmini azarlamamis, Allah’tan kavmi adina bdéyle bir

30 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, Mektebeti’l irsad, Beyrut 2010, s. 369; Emine Ogiik, Madtiiridi’nin Diisiince
Sisteminde Ser Hikmet Iliskisi, (Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisii, istanbul
2007, s. 74.

31 M. Saim Yeprem, Mdturidi'nin Akide Risalesi ve Serhi, [stanbul 1989, s. 20; Ayrintili bilgi i¢in bkz.: Eg’ari, el-
Ibéne an usili’d-diyane, s. 266; Es’ari, Makalatii'l-Isldmiyyin ve ihtilafii'lI-musallin, s. 232.

32 Amr, Kitabit-Tahris, s. 135; Kad1 Abdiilcebbar, Serhii’l usuli’l-hamse, Mektebetii’l Vehbe, Kahire ts., s. 232;
Kadi Abdiilcebbar, el Muhtasar fi usuli’d-din, iz Yayinlari, [stanbul 2007, s. 61; Ahmed ibn Riisd, el-Kesfan
Minhaci'l-Edille, istanbul 1985, s. 273-274; ibn Riisd, Faslu’l-Makal, Dergah Yayinlari, istanbul 2012, s. 199.

33 bkz.: Omer Nesefi, Metni hakaiki Akaidi’l-fmdm en-Nesefi, Sahafiye-i Osmaniyye, Istanbul h. 1293, s. 163; Ali
Zahid Kevseri, el-Akide ve ilmii'l-kelam, Dari’l Kiitiibu'l ilmiyye, Beyrut 2004, s. 189; Bagdadi, el-Fark
beyne’l-Firak, s. 336; Teftazani, Serhti’l-akaid, s. 34; Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 77-78; Ebii’l-Muin Nesefi,
Bahrii’l-kelam fi akaid-i ehli’l-Islam, Matbaatu Masriki’'l [rfan, Konya h. 1327, s. 15; Amidi, Ebkarti’l-efkar fi
usuli’d-din, s. 383; Ebli Hamid Gazzali, ihyau ultimi’d-din, Dariis Selam, Kahire 2003, s. 125.

34 Matiridi, Te'vildtii’l Kur’dn, s. 159.
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istekte bulunmus ve Allah bu istegi yasaklamamis, “dag yerinde durursa beni gériirsiin’3s
demistir. Matiir'idi’ye gore bu bir vaad uslubudur. Eger talep edilen sey imkansiz olsaydi,
bu sekilde bir usliip kullanilmazdi. Ciinkii kiifiir durumunda bulunan béyle bir istegin
yasaklanmamasi miimkiin degildir. Allah’t gormeleri talebinden sonra Israilogullarina
yildirim ¢arpmasinin nedeni, gercegi 6grenmek icin degil, giicliik ¢ikarmak gayesi ile bu
talepte bulunmus olmalaridir. Onlarin gii¢liik ¢cikarmak pesinde olduklarinin delili ise daha
once yeteri kadar mucize gelmis olmasidir.3¢ Goriildiigii gibi Matiiridi, Allah’in cennette
gortlecegini acik bir sekilde ifade etmekte ve Allah’in goriilemeyecegi yoniindeki delilleri
de ciiriitmeye calismaktadir. Yani o, bu konuda selef ve halef alimleri ile ayn1 dogrultuda
goriis beyan ederken, Mutezile’ye muhalif kalmaktadir.

5. Kalplerin Miihiirlenmesi

Insanin, kendisine iman etmesi igin verilen yetenekleri kullanmamak sureti ile
kalbini biitiin hayir ve gercekler icin kapal ve her tiirlii kétiilik icin de hazir duruma
getirmesi, onun Kkalbinin miihiirlendigi anlamina gelmektedir.3” “Allah béylelerinin
kalplerine ve kulaklarina miihiir basmistir. Gozlerinin lizerinde de perde vardir. Onlari
dehgset verici bir azap beklemektedir.”38 Bu ayette kalplerin miihiirlenmesi olayina dikkat
cekilmektedir. Matiiridi bu ayette iki yorum sekli oldugunu séylemekte, bu yorumlardan
birinin Hasan Basri tarafindan yapildigina deginerek, ardindan Hasan Basri'nin
aciklamalarini sunmaktadir. Basri’ye gore bir insan azginlik ve isyanda ulasacag bir sinir
vardir, bu insan bu sinira ulastifinda, Allah da iman etmeyecegini bildiginde kalbini
miihiirler ve artik iman o kisi icin imkansiz hale gelir.3°

Ardindan Matiiridi Hasan Basri'nin bu diisiincesini Mutezile acisindan iki a¢idan
yanlis olduguna deginmektedir. Mutezile’ye gore bu fikrin yanhshigindan ilki, kafirin kalbi
miihiirlenmis olsa da kafir imanla miikellef oldugudur. Digeri Allah émriiniin sonunda
iman edecek ya da hi¢c iman etmeyecek herkesi bilmektedir, s6zii edilen sahislar nihai
noktaya ulassin ya da ulasmasin fark etmez. Hasan Basri'nin diisiincesinde kul azginlikta
son noktaya gelmedikge, ilahi ilim bu hususa taalluk etmez. Matiiridi, Mutezile’'nin
“hateme” ve “taba’a” (mihiirledi) kelimelerinin kalbe iman etmeyecegine dair bir isaret
koymas1 anlaminda, tipki kitaplara konulan isaret ve yazilar gibi yorumladigini
soylemektedir. Mutezile’nin bu goriisiiniin ardindan kendi goriisiinii sunmakta ve “bize
gore ise burada sézii edilen fiil inkdrcinin kalbinde kiifiir zulmetinin yaratilmasindan
ibarettir*? demek suretiyle bu konuda son noktay1 koymaktadir.

35 A'raf, 7/143.

36 Matiridi, Te'vildtii’l Kur’dn, s. 160.

37 Yener Oztiirk, Kur'an’da Kalp ve Miihiirlenmesi, Isik Yayinlari, [stanbul 2003, s. 111.
38 Bakara, 2/7.

39 Maturidi, Te'vilatii’l Kur’dn, s. 61.

40 Mataridi, Te'vilatii’l Kur’dn, s. 61.
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Matiiridi’'ye gore bu meseledeki hareket noktasi, inkarcilarin biitiin psikolojik
yeteneKleriyle diisiinme ve akil yiiriitme yeteneklerini terk ettiklerinden Allah’in onlarin
kalplerini miihiirlemis ve bunun neticesinde istidlal onlarin duygu ve diisiincelerinde
gerceklesmemis olmasidir. Bahsi gecen bu sahislar hakka, dogruya cagiran sesi de
dinlemedikleri icin Allah onlarin kulaklarina da agir isitme o6zelligi vermistir. Yine bu
sahislar Allah’a ulastiran insan ve evrenin yaratilisina dair deliller iizerinde de tefekkiir
etmemis ve bdylece yaratiklarin fani oldugu sonucuna da varamamislardir. inkarcilar eger
bu konuda miispet davransalardi Allah’in hicbir zaman nihayet bulmayacak bir baki
oldugunu kavrayacaklardi. iste bu nedenle de Allah, bu gibi kimselerin géziine perde
indirmistir.!

6. Cennet ve Cehennemin Ebediligi

Cennet ve cehennemin ebediligi konusu kelam ilminin tartismali konularindan biri
olmustur. Nitekim Cehmiyye, cennet ve cehennemdekilerin hareketlerinin sona erecegini,
cennettekilerin biitiin lezzetleri tattiktan sonra, cehennemliklerin ise biitiin elem ve
sikintilar1 goérdiikten sonra, cennet ve cehennemin son bulup yok olacagini, ¢iinkii sonsuz
bir hareketin diisiiniilemeyecegini iddia etmistir.#2 Selef ve Ehli Siinnet alimleri de
Cehmiyye’'nin bu gérisiintlin aksine cennetin ebedi oldugunu iddia etmistir.*3

Mutezile de cennet ve cehennemin ebedi oldugu goriisiini benimsemistir. Zira
Mutezile’'nin bu yondeki goriislerinin temelinde onlarin va’d ve va’'id prensipleri
yatmaktadir. Mutezile itaat eden kisinin Allah tarafindan 6diillendirilmesinin, isyankarin
da cezalandirilmasinin ilahi adaletin bir geregi oldugunu belirtmistir. Yine Allah cennette
nimetin, cehennemde ise azabin ebedi oldugunu beyan etmistir. Allah da va'd ve
va'idinden donmeyecegine gore cennet ve cehennem ebedidir ve son bulmayacaktir.
Mutezile biliyiik giinah isleyen kimsenin Kkafir olmadigina hiikmetmesine ragmen,
cehennemde ebedi kalacagini beyan etmistir. Cechennemde ebedi azabin olabilmesi i¢in de
cehennemin ebedi olmasi gerekir.44

Matiirldl ise “inkdr yolunu tutup ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, onlar
cehennemlik olup orada ebedi kalacaklardir™#s ayetinin cennet ve cehennemin ve
icindekilerin fani olup, nihayet bulacagini séyleyen Cehmiyye’'nin goriisiinii ¢lriittigini
ileri siirmektedir. Ona gore cennet igindekiler ile birlikte son bulacak olsaydi, orada
Uzintiniin ve korkunun bulunmasi gerekirdi. Ciinkii normalde bir nimetin yok
olacagindan endise eden kimse tedirginlik ve korku icinde mutsuz yasar. Halbuki diinya

41 Mataridi, Te'vilatii’l Kur’dn, s. 62.

42 Sehristani, Milel ve Nihal, Litera Yayinlari, istanbul 2011, s. 86.
43 Ebi Hanife, el-Fikhti’l-ekber, s. 42.

44 Maturidi, Kitabiit Tevhid, s. 427-429.

45 Bakara, 2/39.
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hayati da nimetlerinin gegici olmasi nedeniyle korku ve iiziintiiyle nitelendirilmistir.
Oysaki ylice Allah cennette korku olmayacagini ayette acikca beyan etmistir.

“...Hiddyete uyan kimseler icin ne bir korku vardir, ne de iiziilmeleri s6z konusudur”*6
ayeti Matiirldi'ye gore cennetin ve nimetlerinin ebedi olduguna ve hi¢bir zaman da yok
olmalarinin imkdn dahilinde olmadigina isaret etmektedir. O, Allah’in kéfirlerin de
cehennemde sonsuza dek kalacagini, elem ve 1zdirap ¢cekmeye devam edeceklerini ayette
acikca haber verdigini vurgulayarak, kafirlerin cehennemden kurtulma iimidi olmasi
halinde, cehennem azabini kiiclimseyip, bu azabi hafif ve basit goreceklerini dile
getirmektedir.#” Onun bu ifadelerinden de agikca anlasilmaktadir ki, Matiiridi cennet ve
cehennemin ebedi oldugunu beyan etmekte ve cennet ve cehennemin ebedi olmadigini
savunmakta, bunlarin hareketlerinin bir yerde son bulacagini iddia eden Cehmiyye’den
ayrilmakta, bununla birlikte Selef ve halef alimleri ile aym dogrultuda goriis beyan
etmektedir.

7. Aslah Fikrinin Reddi

Matiiridi, aslahin yani kul i¢in en uygun olani kula vermenin Allah’a vacip oldugu
gorisiine katilmamaktadir. O, bu konuda Mutezilenin aslah gorisiine yer vermekte ve bu
firkanin aslah goriisiiniin temelinde herkese dini agcidan en uygun olani (aslah) vermenin
Allah’a vacip olmasi fikrinin yattigin ifade etmektedir. Ancak Matiiridi, “Allah rahmetini
diledigi kimseye 6zgii kilar. Allah biiyiik lituf sahibidir’® ayetinin Mutezile’nin aslah
gorisiini curittiiglinii de vurgulamaktadir. Ona gore kul icin en uygun olani yapmanin
Allah’a vacip oldugu diisiincesi s6z konusu bile olamaz, ¢linkii boyle bir sey s6z konusu
olsaydi, rahmetini baz1 kullarina 6zgii kilmasinin herhangi bir anlami kalmazdi.#9

Matiiridi agisindan aslah fikrinin yanlishgini ortaya koyan ikinci bir husus ise Allah
liituf sahibi olarak bilinmesi ve O’'nun liituf sahibi olmasi iizerine bor¢ olani kullarina
vermesi degil, lizerine bor¢ olmayani vermesini gerekli kilmaktadir. Zira vermek
mecburiyetinde oldugu bir seyi veren ya da aldigi borcu 6deyen kimse liitufkarlkla
nitelendirilemez. Dolayisiyla Matiiridl'ye gore bu ayet Allah’in biiytik lituf sahibi olusuna,
mecbur olmadig bir liitufkarlikla hak kazandigina isaret etmektedir. Sayet Allah’in zatina
kul icin en uygun olani yapmak vacip olsaydi, ayette “lituf sahibi” degil, “adalet sahibi”
olarak buyururdu.50

Yine Matiiridi, “Ama ardindan litfumuzu bilip siikredesiniz diye sizi affettik”
ayetinin de Mutezile’'nin aslah telakkisini ciiriittiiglinii ifade etmektedir. Ardindan o,
Mutezilenin bu iddiasi lizerinde yogunlagmaktadir. Matiiridi, Mutezile’nin iddiasina gore

46 Bakara, 2/38.

47 Maturidi, Te'vildtii’l Kur’dn, s. 136.
48 Bakara, 2/105.

49 Maturidi, Te'vilatii’l Kur'dn, s. 225.
50  Matiridi, Te'vildtii’l Kur'dn, s. 225.
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Allah’in bir adamin ne kadar uzun olursa olsun 6mriiniin sonunda iman edecegini ya da
diinya hayati siiresince neslinden bir miiminin gelecegini bilmisse, bu kisiyi zamansiz
6ldiirmesinin ya da neslini tiiketmesinin mimkiin olmadigi sonucuna goétiirdiiglnii
soylemektedir. Onlarin yine bu iddialar1 geregince Israilogullarinin nesillerini devam
ettirmek Allah’a vacip olduguna goére, Israilogullar’'na liitufta bulundugunu
hatirlatilmasinin ve bu durum Kkarsisinda siikretmelerini talep etmesinin hicbir manasi
kalmamaktadir. Ciinkii Allah zaten iizerine diisen gorevi yerine getirmistir. Ne var ki ylice
Allah Israilogullar’mi helak etmeyip, nesillerinin devam etmesine imkan verdigi icin onlara
karsi litufkar oldugunu hatirlatmaktadir.s! Iste tiim bu gérisleriyle Matiiridi’nin
Mutezile’'nin aslah goriisiinii  benimsemedigi, bununla birlikte aslah goriisiinii
benimsemeyen Es’ari ekoltiyle de ayni goriiste oldugu netlik kazanmaktadir.

8. Matiiridi’de Tefsir ile Te’vil Ayrimi

Matiiridi bu eserinde tefsir ve te'vilin aym seyler olmadigimi belirterek, ikisi
arasindaki farklihga dikkat cekmektedir. O, tefsirin ashaba, te’vilin ise alimlere ait bir is
oldugunu soéylemektedir. Sahabe cesitli meclislerde bulunmus, bircok hadiseye birebir
sahit olmus ve dolayisiyla Kur’an’in hangi olay ve mevzu hakkinda nazil oldugunu
bilmistir. Bu nedenle onlarin ayetleri tefsir edisi biliyiik 6nem arz etmektedir. Ciinkii
sahabe olup biteni géormiis ve olaylarda hazir bulunmustur. Burada ilahi beyanin neyi
kastettigini bilmek bir seyi bizzat gérmeye benzer. Bu durum ise isin i¢ yiizlinii bilen
kimseden baskasi i¢in gecerli olamaz. Nitekim bu manaya bagh olarak, “Kur’an’t sahsi
gortisti ile tefsir etmeye kalkan cehennemdeki yerini simdiden hazirlasin”>2 buyrulmaktadir.
Bunun nedeni bu durumdaki bir kimsenin yatig1 tefsire Allah’1 sahit tutmasidir.53 Matiiridi
tefsiri bu sekilde 6zetledikten sonra te'vil hakkindaki gorislerine yer vermektedir.

Matiiridi’ye gore te’vilin manasi, bir hususun varacagi nihayi noktay1 aciklamaktan

un

ibarettir. Te'vil “ale-yeiilu” kékiinden alinmistir ve bu kelime “riicli eder, su sonuca varir”
anlamina gelmektedir. Ona gore te’vilin anlami “eger bu Allah’tan baskasina ait bir sz
olsaydi su su anlamlara gelirdi” manasindadir. Yani burada s6ziin muhtemel manalara
yonlendirilmesi s6z konusudur. Bu te'vil yonteminde tefsirde oldugu kadar biyiik bir
sakindirma giindeme gelmez. Bunun nedeni te'vilde Allah adina agiklama yapmak gibi bir
durumun s6z konusu olmamasidir. Clinkii burada te’vili yapan kisi murad-1 ilahiden haber
vermemektedir. Yani bu kisi “Allah bu beyani ile sunlarn kastetti” dememektedir. Bu

kisinin ifadesi soyledir: “Bu ilahi beyan su su manalara yonelik ihtimaller tasimaktadir,

51 Matiridi, Te'vilatii’l Kur'dn, s. 153
52 Tirmizi, Tefsir, 1.
53 Maturidi, Te'vilatii’l Kur’dn, s. 27.
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benim bu soylediklerim insanlarin dile getirebilecegi hususlardandir, Kur’ani beyanin
icerdigi hikmeti bilen sadece Allah’tir.”54

Ardindan Matiiridi te'vili bir 6rnek tlzerinden aciklamaya devam etmektedir.
Matiirldi mifessirlerin Allah’in “elhamdiilillah” kelami1 hakkinda farkli goriisler ileri
stirdigiini, bir kisminin “Allah kendini évmiistiir’ dedigini, bir kisminin ise “Oviilmesini
emretmistir” seklinde goriis beyan ettiklerini sdylemektedir. Matiiridi, “Allah su manay1
degil, bu manay1 kast etmistir’ diyen kimsenin sozii edilen climleyi tefsir ettigini,
“Buradaki hamd Allah’a sena ve 6vgli manasina ihtimal tasidigi gibi, O’'na siikretmeye
yonelik bir emir konumunda da olabilir; Allah neyi murat ettigini ancak kendisi bilir”
diyen kimsenin soziiniin ise Te’vil oldugunu beyan etmektedir. Netice olarak Matiiridi’ye
gore tefsir tek yonliiyken, te’vil ise birden fazla manaya ihtimal tasimaktadir.5s

Sonug ve Degerlendirme

Dokuzuncu yiizyil islam alimlerinden biri olan Matiiridi vefatinin ardindan Ehli
Siinnet inancini ortaya koydugu bircok kiymetli eser birakmistir. Bu eserlerden biri olan
Te'vilatii’l-Kur’an isimli tefsirinde kelam ilminin tartismali konularina da temas etmekte,
bu konularda kendi goriisiinii sunmak ve muhalif goriisleri ciirtitmek i¢in nakli delillerin
yani sira akli deliller de sunmaktadir.

0, biiytlik glinah meselesinde dncelikle kendi goriisiinii dile getirmekte yani biiyiik
glinah sahiplerinin miimin oldugunu ve cehennemde ebedi kalacag1 goriistiniin yanlis
oldugunu beyan etmekte ve ardindan Mutezile’nin konuyla lakali menfi goriisiinii ortaya
koyarak, akli ve nakli delillerle bu goriisii ciirlitmeye calismaktadir. Hidayet ve dalalet
konusunda ise bu kelimelerin anlamlari {izerinde durmakta, ardindan Allah’in hidayeti
tercih edecegini bildigi kisiyi hidayete ulastirdigini, dalaleti tercih edecegini bildigi kisiyi
de dalalet iizere biraktigini vurgulamaktadir. Yani o, Allah'in herkesin ozgiir iradesi ile
tercih ettigi seyi diledigini sOyleyerek, Mutezile’nin hidayeti Allah’in dogru yolu beyan;,
dalidletin ise dogru yoldan sapanlar1 dalidlet ismi ile nitelendirmesi olarak telakki
etmelerinin yanlisligini vurgulamaktadir.

Yine onun ru'yetullah meselesinde de Mutezile’'nin goriislerini gerek Kur’an
ayetleri, gerekse akli delillere ¢liriitmeye calistig1 goriilmektedir. O, Mutezile’'nin Allah’in
goriulemeyecegine dair delil getirdikleri ayetleri Mutezile’'nin yanlis yorumladiklarini
belirtmekte, ardindan bu ayetlerin dogru yorumunu ortaya koymaya calismaktadir.

Kalplerin miihiirlenmesi meselesinde ise o, 6nce Hasan Basri’'nin goriislerine yer
vermekte, ardindan Mutezile’nin Hasan Basri'nin gortslerini yanhs bulduklar1 noktalara
temas etmek suretiyle Mutezile’'nin goriislerini sunmaktadir. O, Mutezile’nin kalplerin
mithiirlenmesi olayin1 Allah’'in kalplere iman etmeyecegine dair isaret koymasi seklindeki

54  Maturidi, Te'vilatii’l Kur’dn, s. 28.
55 Maturidi, Te'vilatii’l Kur’dn, s. 28.
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anlayisinin yanlis oldugunu, bu konuda isabetli olan goriisiin ise inkdrcinin kalbinde kiifiir
zulmetinin yaratilmasi sekline oldugunu vurgulamaktadir.

Matiiridi cennet ve cehennemin ebediligi tartismasinda da, cennet ve cehennemin
ebedi oldugunu, bu konudaki Kur’an ayetlerinden yola ¢ikarak ifade etmekte ve konunun
devaminda bu tezini ispatlamak ve cennet ve cehennemin fani oldugunu iddia eden
Cehmiyye'nin goriislerini ¢iiritmek amaciyla akli delillere bagvurmaktadir. Ayni yontemi
aslah fikrinin reddinde de kullanmakta, Mutezile’nin kul icin en uygun olani vermenin
Allah’a vacip oldugu iddiasinin yanlishgina deliller getirmektedir. Ayni yontemle imanda
istisna konusunda da, ben insallah miiminim demenin imanda siipheye isaret ettigi icin
dogru olmayacagini belirtmekte ve bu konuda Eb{i Hanife ve Mutezile ile ayni1 dogrultuda,
bununla birlikte Esari kelam ekolii ile muhalif goriis beyan etmektedir.
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iSLAM TASAVVUF GELENEGINDE INANC CiZGiSi:
EBU’L-HASAN HARAKANI VE MEVLANA CELALEDDIN RUMi ORNEGi

HAYRUNNISA KEKLIK>

Oz

Din olgusu temelde ti¢c esasa dayanmaktadir; iman, amel ve ahldk. Iman olmadan salih amel
ile ahlakin Allah katinda miimin olarak nitelenmek icin yeterli olmadigi malumdur. Oyle ki iman; salih
amel ve giizel ahldkin tizerine bina edildigi olmazsa olmaz bir degerdir. Nitekim Kur’dnda “Ellezine
amenii ve amilu’s salihati...” ibaresi ile iman edip de giizel isler yapanlar hakkinda muhtelif pek cok
ayet zikredilmektedir. Buradaki “amenti” ibaresi ile iman esaslarina, “amilu’s salihati” beyani ile de
gtizel isler yapanlara vurgu yapilarak gercekte imanin ameldeki ve ahldktaki tezahiiriine dikkat
cekilmistir. Esasinda dini ilimler arasinda keskin cizgiler olmayip sik sik gegisler bulunsa da; inang
esaslari ile keldmin, amel kismi ile fikhin, ahldk boyutu ile de tasavvufun detayl bir bicimde ilgilendigi
soylenilebilir. Bu ¢calismamizdaki amag; imanin ahldk boyutuyla alakadar olan tasavvufun, gelisiminin
ve yanstimalarinin ancak dogru bir itikat zemini iizerinde gerceklesebilecegini ispata calismaktir.

Bu calismada Ebii'l-Hasan Hardkdnt ve Mevldnd Celaleddin Rumi’nin itikadi gortisleri ele
alinip incelenecektir. Ummi bir insan olan Hardkani ve bir ilim ve felsefe adami olan Mevldna
incelendiginde vasil olduklar1 hakikatin birligi dikkat ¢ekmektedir. Dolayistyla sahip olunan inang
cizgisinin olusan tasavvufi harekette ne kadar etkin rol oynadigi gercegi ortaya cikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: I'nang, Tasavvuf, Allah, Peygamber, Ahiret.

FAITH LINE IN THE ISLAMIC SUFISM TRADITION:
ABU'L-HASAN KHARAQANI AND MAWLANA JALALUDDIN RUMI EXAMPLE

Abstract

The phenomenon of religion is basically based on three essentials; faith, deed and morality.
Without faith, righteous deeds and morals are not enough to qualify as a believer on the side of Allah.
Such is faith; it is an indispensable value built on righteous deeds and good morals. As a matter of fact,
in the Qur'an there are many different verses mentioned about those who believe in 'Ellezine amenu
and amilu's salihati ..." and do good works. By emphasizing those who do good works with the
declaration of "amilu's salihati" to the principles of faith with the "amenu" in this place, in reality,
attention has been paid to the faithful and moral manifestation of faith. Although there are no sharp
lines between religious sciences and there are frequent transitions; it can be said that the principles of

belief, the deed, the deed and figh, the moral dimension and the mysticism are in a detailed manner.

a  Ars. Gor., Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Béliimii
(hayrunnisakeklik@gmail.com)
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The purpose of this study is; the mysticism of faith, which is related to the moral dimension of faith, is
that it can only happen on the true creed floor of its development and its reflections.

In this study, Abu'l-Hasan Kharqani and Mawlana Jalaluddin Rumi will be examined and
examined. When Kharqani, an “ommi” person, and Mawlana, a man of knowledge and philosophy, are
examined, the true unity of which they are at is remarkable. Thus, the fact that the line of beliefs
possessed plays an active role in the mystical movement that is formed.

Key words: Belief, Mysticism, Allah, Prophet, Hereafter.

Giris

Islami literatiire kelime itibariyle hicri II. yiizyilda dahil olmaya baslayan tasavvuf,
zaman icerisinde kayda deger bir yol almis olup miistakil bir ilim olarak gelisme
kaydetmeye devam etmistir. Fakat bir kavram olarak tasavvufun Islam literatiiriine II.
yluzyila kadar dahil olmamis olmasi daha 6ncesinde onun niivelerinin var olmadigl
anlamina gelmemektedir. Zira tiim islami ilimler mevcut nebevi mirastan esinlenmis olup
hicbir Islami ilim, bir ilim yapmak maksadiyla ortaya ¢ikmamus, hakikat arayisinin farklh
tezahiirleri olarak inkisaf etmistir. Ayni sekilde hicbir islAm alimi de bir diisiince, mezhep
ya da firka olusturma veya tebea, miirid edinme gayesinde olmamis, bu ilimler belirli ve
sabit inan¢ esaslarinin farklh tefekkiir perspektiflerinden ele alinmasinin tabii bir sonucu
olarak tesekkiil etmistir. Esaslar ve 6z itibariyle tim bu ilimler Kur’an ve siinnette mevcut
olup bu 6zden tezahiir etmistir.

Bu noktada tasavvufun, Horasan ve Hindistan'in kuzeyinde vaaz ve irsad
faaliyetlerinde bulunan bir ziihd hareketi olan Kerrdmiyye! tizerinden Anadolu’ya gelmis
olmasi, Kerrdmilerin imam-1 Azam Eb® Hanife’den etkilenmis olmalar1 bakimindan
konumuzla iliski arzetmektedir.2 Zira daha ¢ok fikih ve kelam anlayisi ile giindeme gelen
Eb(i Hanife’'nin, bir ziihd hareketini etkilemis olmasi, tasavvufun islim inang¢ esaslar
bakimindan saglam bir itikadi zemine ihtiyac duydugunu ifade etmektedir. Esasinda Eb{
Hanife'yi inceledigimiz vakit kanaatkar, comert, giivenilir, abid, zahid ve temiz giyinen bir
sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Benzer bicimde yine goriis ve diisiincelerinde Eb{i
Hanife'ye istinad eden Muhammed b. Kerram’in, benimsemis oldugu inang, bilgi, fikir ve
gorislerini mistik ve teosofik bir yapiyla iliskilendirerek insanlara takdim etmesi,
kendisini Nisabur’da 6n plana ¢ikartmis ve lider kilmistir.3

1 Salih, Cift; “llk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Ihmal Edilen Bir Ziihd Hareketi: Kerramiyye”, Uludag
Universitesi Héhiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2008, c. XVII, say: 1], s. 439.

2 Salih, Aydin; “Ebil Hanifenin En Kapsamli Yorumu: Kerramiyye”, 1slam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Konya
2012, sayn: X1V, s. 148.

3 Hiseyin, Dogan; “Horosan ve Maveraiinnehir’de Ilimli Bir Islam Politikasi: Kerrami Séylem Ve Yansimalart”,
Ragbet Yay., Istanbul 2015, s. 132; Margaret Malamud, “Ortacag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur
Kerramiyyesi”, (¢cev.) Hiiseyin Dogan, KADER Keldm Aragtirmalari Dergisi, c. X111, s. 1, 2015, s. 538.
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Her ne kadar Mevlana Celaleddin Rumi’ye isnad edilen “Gel, gel. Ne olursan ol yine
gel. Ister kdfir, ister Mecusi, ister putperest ol, yine gel. Bizim dergahimiz timitsizlik dergahi
degildir. Bin defa tevbeni bozmus olsan da gel.” sozleri bir inang farki gézetmeksizin bir
daveti sezdiriyorsa da bu soézler, belirli inang ilkeleri olmayan bir c¢agr1 olarak
anlasilmamalidir. Sayet o, insanliga “Gel, gel” diye bir cagrida bulunmussa bu ancak Cenab-
1 Hakk'in Kur’an’da vahyettigi “Ey ehl-i kitap, gelin! Sizinle bizim aramizdaki ortak kelimeye
ki Allah’tan baska mabud tanimaydlim, O’na hicbir seyi ortak kosmaydlim ve bazimiz
bazimizi Allah’tan beride [lah edinmesin. EGer buna kars yiiz cevirirlerse o vakit séyle deyin:
Sahit olun ki biz hakikaten Miisliimaniz.”* ayetinin geregini uygulamaya ¢calismaktadir. Ote
yandan bu s6ziin Mevland'ya ait olmadigl kuvvetle muhtemeldir.> Zira Mevland'ya ait
oldugu kesinlik arzeden “Biz pergel gibiyiz. Bir ayagimiz seriatta saglamca durur. Oteki
ayagimiz yetmis iki milleti dolagir.”® s6zleri belirli inang sabiteleri bulunan bir kusaticiligi
ifade etmektedir.

1. islam Tasavvuf Geleneginde inang Cizgisi

Esasinda biitiin Miisliimanlar arasinda ortak bir inan¢ mevcut olmakla birlikte bu
inang ve tasvir IslAmiyet’in ilk zamanlarinda dogmatik bir saha icerisinde kalmis ve
ihtilafli meseleler iizerinde Misliimanlar felsefi diisiince ve tartismalara girmemistir.
Fakat zaman icerisinde tefsir, kelam, felsefe, tasavvuf alanlarinda degisik ve bazen de
birbirinden uzak Allah tasavvurlar ve din telakkileri ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu
noktada ehl-i siinnet kelamcilari, gerek Misliimanlar igerisindeki ehl-i bidat kesimlere
gerekse gayr-i Miislimlerin Islamiyet’i fikir sahasinda ¢okertmek maksadiyla giristikleri
hareketlere karsi pek cok bilgi, yontem ve kavramlardan yararlanarak temel inang
esaslarini ve dini sabiteleri muhafaza etmek icin ciddi bir miicadele vermistir.” Burada ehl-

4 Al-i Imran, 3/64.

5 Ziya Pasa bu rubainin sahibinin Baba Efzal Kasi oldugunu yazmistir. (Bkz. Ziya Pasa, Harabat, Matbaay-1
Amire, 1292, c. 1], s. 242). Ayn1 zamanda bu rubai Mevlana’'nin eserlerini yayinlamayi, Mevlana ve eserleri
hakkinda aragtirmalar yapmay1 kendisine gaye edinen Tahran Universitesinin profesérii merhum
Bediiizzaman Furuzanfer’in en eski niishalarindan faydalanarak, hatta niisha farklarini dahi gdstererek
nesretmis oldugu ve tamamladig1 Divan-1 Kebir'in yalniz rubailere tahsis ettigi VII. cildindeki 1983 rubai
arasinda bulunmamaktadir. Ayni rubai, Mevlana’'nin rubailerinin asillarini Tiirkiye’de ilk defa 1896 yilinda
istanbul/ Ahter Matbaas’nda basilan ve Mevland'min torunlarindan merhum Veled Celebi izbudak
tarafindan nesredilen, 1642 rubaiyi ihtiva eden Rubaiyyat-1 Hazreti Mevldnad eserinde de yoktur. Yine bu
rubai, 1944 yilinda Asaf Halet Celebi tarafindan Mevidnd’nin Rubaileri ad1 altinda asillariyla beraber
terclimeleri de nesredilen 276 rubai arasinda da bulunmamaktadir. Naklen: Kamil, Yaylali, Mevldna’'da
Inang Sistemi, Tekin Kitabevi, Konya, 1974, s. 123-124. Ayrica bu rubainin Eb{ Said Ebu’l-Hayr’a ait oldugu
da iddialar arasindadir. Naklen: Ahmet Emin, Seyhan: “Ebu’l-Hasan Harakdni'nin Sevgi, Merhamet ve
Hoggorii Anlayist”, Tirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlar1 Bulusmasi, 26-28 Mayis 2014.

6  Mithat Bahari Beytur, Mesnevi Géziiyle Mevldna Siirleri Ask ve Felsefesi, Sulhi Garan Matbaas, Istanbul 1965,

s.103.

Mutasavvif Alvarli Muhammed Lutfi Efendi de (1868-1956), siirlerinde Allah’in varligindan, birliginden ve

yaratmasindan s6z ederek yasadigl dénemde etkili olan materyalizme karsi ¢ikmistir. Konu hakkinda

ayrintih bilgi icin bkz. Habib Sener, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi'nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”,

Atatiirk Universitesi I'Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 43, Erzurum 2015, ss. 476-503.
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i siinnet keldamcilar1 olarak zikrettigimiz Islam alimlerinin sonraki caglarda bu sifatla
nitelendirileceklerinden haberleri dahi olmayabilecegini séylememiz miimkindir. Bu
durumu, ilk dénem islam alimlerinin tek bir bransi bulunmadigi seklinde agiklamak
miimkiindiir. Yani tarihe bakildiginda; Iimam Safii gibi tipci, muhaddis bir fakih, Seyfuddin
el-Amidi® gibi fakih bir miitekellim, Fahreddin er-Razi® gibi kelAmc1 bir miifessir ya da Ibn
Furek!® ve Gazzalil! gibi sifi kelamcilar miisahede edilmektedir. Ancak giiniimiizde artan
bilgi kaynaklar1 ve ulasim kolaylig1 sebebiyle, ne yazik ki bir dezavantaj olarak “negatif
branslasma” diye adlandirabilecegimiz olgu, ilim adamlarinin yalnizca kendi alanlarindaki
ilmi calismalar zorlukla takip edebilmesi sonucunu dogurmustur. Bu nedenle Kur’an ve
slinnet catis1 altinda dogru bir inan¢ zemini lizerine bina edilen ilimler arasindaki ¢izgiyi
gosteren cerceveler giinlimiizdeki netlige ulasmistir.

Bu calismada dinde iman, amel ve ahlak boyutlar1 bulunmasi hasebiyle dini bir
hareket olarak tasavvufun, iman esaslari lizerine bina edilmis olmasi, usil-i selase
baglaminda Eb{i'l Hasan Harakani ve Mevlana 6rnekleri iizerinden ele alinacaktir.

1.1. Uldhiyyet Anlayislar:

Islam inancindaki ontoloji anlayisina gore bizatihi kaim olan viicut birdir, o da
Hakk Teald nin viicududur. Bu viicut, vacip, kadim ve ezelidir; teaddiit, tecezzi, tebeddiil ve
inkisam1 kabul etmez. Onun sekli, sureti, haddi yoktur. Buna sirf ve katiksiz varlik
anlamina gelen mutlak viicut denir.12 Bu durum keldamda sdyle izah edilir: Her mevcut ya
bir yer isgal eder veya etmez. Yer isgal eden sey, birlesik degilse ona cevher denir. Baska
bir sey ile birlesmisse buna da cisim denir. Eger yer isgal etmeyen bir seyin varlig1 bir
cisme muhtag ise buna araz denir. Eger yer isgal etmeyen bir seyin varlig1 hicbir seye
muhtac¢ degil ise bu varlik da tim noksanliklardan miinezzeh olan Allah’'tir.13 Bu goriis
tasavvufta da varlik veya goriis birligi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Netice itibariyle
yapilan tariflerde izah edilen Allah tanimlar1 vahdaniyete dikkat ceken ayni hassasiyete
dayanmaktadir. Kur’an-1 Kerimde Allah Teala ile ilgili:

Yoade oo K 5hs Gl ﬁ\%lb 53915 35 ljﬁ
18 e gl ) O 400 A3 a3 1055 Ll & il (5 adl oy

8 Fikih alanindaki eseri: El-Thkam fi Usuli’l- Ahkdm; Hiiseyin Dogan, “Ibn Firek’te Ulithiyyet”, Cumhuriyet
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XX, s.1,2017, s. 192.

9 Tefsir alaninda yazdig1 eseri: Mefatihu’l-Gayb; Dogan, “Ibn Fiirek’te Ultihiyyet”, s. 189.

10 Tasavvuf 1stilahlarina dair kaleme aldig eseri: el-bdne an Turuki’l-Kasidin; Dogan, “Ibn Fiirek’te Uliihiyyet”,
s. 191.
Sufi yoniinlin yaninda ayrica hadis alaninda bir eseri de vardir: Miigkilii’l-Hadis ve Beyantih

11 Tasavvufa ydnelis yaptiktan sonra kaleme aldig1 eserleri: el-Munkiz Mine’d-Dalal ve [hya-u Ulumi’d-Din.

12 Yaylali, Mevldna’da inan; Sistemi, s. 131.

13 Eb(i Hamid Gazzali, el-Iktisad fi'l-Itikad, (¢ev.) Kemal Isik, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1971, s. 23.

14 Hadid, 57/3: O ilktir, sondur, zahirdir, batindir. O, her seyi bilendir.
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gibi... te'vile acik miitesabih ayetler birtakim farkl diisiincelerin olusmasina yol agmistir.

Islam mutasavviflarinin goériislerini genel itibariyle {i¢ ziimrede miitalaa etmek
miimkinddr:

i) Vahdet-i Viicut goriisiindeki mutasavviflar. Muhyiddin Ibn Arabi gibi.
ii) Ilim ile imam ayirt eden ve tasavvufu bir ahlak sistemi olarak géren mutasavviflar.
Gazzali gibi.
iii) Vahdetin esya da tecelli ettigini diisiinen ve ilahi ask telakkileri bulunan mutasavviflar
ki bunlar1 Vahdet-i Sithtd goriistindeki mutasavviflar olarak adlandirabiliriz. Harakani ve
Mevlana gibi.

Harakani ve Mevlana biitiin cabalarini temasaya sarf etmislerdir. Bu durumu
Harédkani, bir immi olarak kendi tarz-1 ifadesiyle dile getirmis; Mevlana ise ahlak ile
birlikte estetik vasfi bulunan vecizeleriyle, nazim ve nesir tiriindeki edebi eserleriyle ele
almistir. Harakani ve Mevland’ya gore kainat yiice Allah’in tecelligahindan bagka bir sey
degildir. Bu iki mutasavvif, daha onceki sifilerin “Allah her seydir” olarak ifade
edebilecegimiz Vahdet-i Viicut anlayisini; “Allah her seydedir” suretindeki Vahdet-i Sithiid
mertebesine tasiyarak bu gorislerini doruklarda yasamislardir. Yani “varlik birligi”
mertebesinden, “goris birligi” mertebesine ¢ikmislardir.18

Harakani'nin vahdet-i sithidunu gosteren birkac s6ziine bakalim:

“Tadiyorum, ama kendim ortada yok. Isitiyorum, ama kendim ortada yok.
Konugsuyorum, ama kendim ortada yok.”1?

“Nereye bakarsan bak, Allah var. Ister iist, ister alt, ister sag, ister sol tarafa bak, ister
6ne bak, ister arkana bak fark etmez.”20

“Hayat é6liimiin icindedir, fena ve beka éliimiin icindedir. Hakk tecelli edince Hakktan
baska bir sey kalmaz.”?!

“Asik olan Allah’t bulmus, Allah’t bulan kendini unutmustur.”2

Mevlana’'nin vahdet-i sithiddunu gosteren sozleri:

“Ben bilmez idim gizli ayan hep sen imigsin

15 Bakara, 2/115: “Dogu da Allah’indir, bat1 da. Nereye dénerseniz Allah’in yiizii iste oradadir. Stiphesiz Allah,
liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”

16 Kasas, 28/88: “O'nun zatindan baska her sey yok olacaktir.”

17 Rahman, 55/26-27: “Uzerinde bulunan her sey yok olacaktir. Yalniz Rabbinin celal ve ikram sahibi yiizii
baki kalacaktir.”

18 Yaylali, Mevldnd’da Inang Sistemi, s. 132; Hiiseyin Dogan, Dini Delilleri Isiginda Islam Inang Esaslari, Ragbet
Yayinlary, istanbul, 2016, s. 84.

19 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, (¢ev.) Siileyman Uludag, Kabala1 Yayinevi, Istanbul, 2012, s. 604.

20 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 632.

21 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 633.

22 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 634.
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Canlarda ve dillerde nihan hep sen imigsin

Senden bu cihan icre nisan ister idim ben;

Artik bildim ki cihan hep sen imigsin.”23

“Sun’un aynt Sani’in zdtindan nasil ayrilir? Var olan bir sey hi¢ varliktan baska bir
seyden otlayabilir mi? Biitiin varliklar o bahgeden otlarlar. Ister Burak olsun, ister cins giizel
atlar, ister esek... Fakat kor atlar, kér otlar O’nun icin red ve inkdrdadir, 24

Gorildiigl tizere kainatta Allah Teald'nin tecelli etmesi ile O’'nun zat ve sifatlarini
miisahede yoluyla kabul etmektedirler. Varlik sahasinda mahliikat1 yok etmeyerek sadece
mutlak varlik ile mukayese edildiginde yok hiikmiinde kabul etmektedirler. Bu durumu
miitekellim ulema Allah Tedld'nin viicut sifatin1 “Zati ve Nefsi sifat” olarak nitelemek
suretiyle izah etmislerdir.

Vahdet-i Sithiidgu mutasavviflar, bu mertebeyi vahdet-i viicut mertebesinden
ylksek kabul etmektedirler. Sipehsalardan nakledildigine gore bu durumu Mevlana soyle
ifade etmektedir:

“Allah1 serbetten, Ene’l Hakk’t peymaneden her biri bir kadeh icti. Ben ise stirahisiyle,
kiiptiyle ictim.”25

“Tevhidin sirrina ve vahdet hakikatlerine, maruf soziiyle Mansir halk tarafindan
ddra cekildi. Azamet ve icldl esrdrimi duysa idi, Halldc beni ddra ¢cekerdi.”26

Allah Tedld'nin sifatlar1 meselesi ise, Mutezile tarafindan teaddiid-i kudema
endisesi ile reddedilmisse de, Hardkani ve Mevlana’da goriilen vahdet-i viicut goriisiine
gore sifatlar kabul edilmektedir. Fakat kulun esas yapmasi gereken Zat’a yonelmektir. Bu
durum, Mevlana’'nin su sozliyle daha iyi anlasilabilir:

“Sifatlarla perdelenmis kisi, ancak sifat gortir. Zat1 kaybeden kisidir ki, sifatlarda
kalir. Ogul! Allah’a ulasanlar, zdta gark olmuglardir. Artik onlar sifatlara nazar ederler mi?
Bagsin irmagin dibinde olduk¢a renge bakabilir misin?”27

Ayni sekilde Allah’in zatina asik olmakla, Allah’in esma ve sifatlarinin verdigi
vehme asik olmak arasinda fark oldugunu belirtmigtir.28

Sonug olarak Hardkani ve Mevland'nin ullihiyyet anlayisini kainat-Allah iliskisi
baglaminda eserden miiessire ulasmak olarak ifade etmek miimkiindiir.

Stfilerin meshur séziinde belirttikleri gibi “Ayinedir bu dlem, her sey Hakk ile kdim;
Mir’at-1 Muhammed’den Allah gériiniir ddim.”

23 Beytur, Mesnevi Géziiyle Mevland, Siirleri, Ask ve Felsefesi, s. 17.

24 Beytur, Mesnevi Géziiyle Mevland, Siirleri, Ask ve Felsefesi, s. 17.

25 Mecdiddin Feridun b. Ahmed Sipehsalar, Terctime-i risale-i Sipehsalar bi-menakib-i Hazret-i Hiidavendigar,
712/1312; (¢ev.) Midhad Behari Hiisami. Dersaddet: Selanik Matbaasi, 1331, s. 88; Yaylal, Mevidnd'da
Inang Sistemi, s. 138.

26 Sipehsalar, Terciime-i risale-i Sipehsalar, s. 89.

27 Mevlana Celaleddin, Mesnevi Terctimesi, (¢ev.) Sefik Can, Otiiken Yayinlari, [stanbul, 2002, c. 11/468, Byt:
2812-2814.

28 Mevlana, Mesnevt Terciimesi, c.1/180, Byt: 2755-2760.
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1.2. Niibiivvet Anlayislar:

Tasavvufta peygamberligin ispatindan ¢ok peygamberin vazifesine ve peygambere
tebaiyyet hususuna dikkat cekilmektedir. Peygamberin besir ve nezir oldugu, ona tabi
olanin kurtulacagi vurgulanmaktadir. Hatta Mevlana hadis-i serif olarak naklettigi “Ben
zamane tufanina gemi gibiyim. Biz ve ashabim, Nuh’un gemisine benzeriz; kim bu gemiye
girerse kurtulur.” séziiyle slinnet-i seniyyeye tabi olmanin ehemmiyetini vurgulamaktadir.
Yine Mevlana meshur “Men bende-i Kur’dnem eger can ddrem/ Men hdk-i reh-i Muhammed
Muhtdrem” yani; “Bu canim var olduk¢a ben Kur’dn’a tutsagim/ Muhammed Mustafa’nin
yolundaki topragim” sozii ile Hz. Peygamber’e (s.a.v.) baghligini dile getirmistir. Yine
Hardkani'ye baktigimizda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) seriatina baghligim1 su soézlerinde
gormekteyiz:

“Allah’in bana ihsan ettigi su makama yeryiiziinde ki halk icin de, goklerde ki
melekler icin de yol yoktur. Eger bu makamda Muhammed Mustafa’nin seriatindan baska bir
sey gérecek olsam derhal gerisin geri dénerim. Ciinkti ben baskomutanit Muhammed olmayan
bir kervanda bulunmam!”2® Ayrica Hardkdni, “Otuz yildir yiiziimi su halka cevirip
konusuyorum ve halk kendileriyle konustugumu saniyor. Oysa ben Hakk’la konusuyorum. Bir
sozle bile Hakk’a hiyanet etmedim. Zahirde batinda da Hakk’laydim. Sayet Muhammed (s.a.v)
su kapidan igeri girecek olsa, benim su konusmayi kesip susmam gerekmez!”30 diyerek,
seriata ve slinnet-i seniyyeye son derece munasip davrandigini belirtmis olmaktadir.

Peygamberin yemek yiyen, carsilarda yiiriiyen bir insan3! olmasina itiraz eden
miisriklere karsi Harakani ve Mevlana peygamberin beser olmasi gerektigini savunmakla
birlikte Rasulullah’in izzetini de muhafaza etme cabasindadirlar. Nitekim Harakani'ye
kamil insan kimdir diye soruldugunda cevaben “Mustafa (s.a.v.) istisna edilirse, er odur ki
onu burada kimse bulamaz. Oysa mahlik oldugun siirece seni herkes bulur. Yani halk
dleminden degil, emir dleminden ol.”32 demistir. Bu soziiyle halk icinde olmay1 kemalden
noksanlik sayarken Hz. Peygamberin halk icinde Hakk’la oldugunu, halk icinde olmasina
ragmen kdmil insan oldugunu belirtmis olmaktadir. Ayni sekilde Mevlana da peygamberin
beser olmasini bir hikmet olarak degerlendirir. Mevlana oluga ¢ikan bir cocugu diismekten
kurtarmanin en iyi caresinin dama ¢ocuk c¢ikarip cocugu o tarafa ¢ekmek olacagini
soyleyerek ayni cinsten iki varligin hikmete uygun olacagini ifade etmektedir. Zira
cinsiyetin acayip bir ¢ekiciligi vardir.33 Bu durum Kur'dn-1 Kerim’de yeryiziinde

29 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 605.

30 Attar, Evliya Tezkireleri,s. 613.

31 Dogan, Dini Delilleri Isiginda Islam Inang Esaslari, s. 143-144.

32 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 621; Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari, s. 256.
33 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c.1IV/572, Byt. 2669-2676.
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yasayanlar melek olmasi durumunda melek peygamber gonderilecegi3¢ seklindeki
aciklama ile ortaya konulmaktadir.

Bu mutasavviflara gore, Peygamber bir rehber, kilavuz olmakla beraber Allah ile
sahsi muhabbetin arasina hicbir sey giremedigi gibi peygamberin de dahil olmas1 s6z
konusu degildir. Harakani bu hususu su soziiyle dile getirir:

“Mustafa yarin 6yle insanlar takdim edecektir ki, ne éncekilerde ne sonrakilerde
onlar gibisi yoktur. Hakk Tedld onlara karst Ebti Hasan'i ¢cikaracak ve ‘Ey Muhammed! Onlar
senin sifatlarindandir. Ebii Hasan ise benim sifatimdir.” diyecek.”3>

Burada Haradkani, Hz. Muhammed’e tabi olanlarin yiiceligini fakat Allah’a vasil
olanlarin ise daha yiice oldugunu ifade etmektedir.

Yine “flahi! O biiyiik giinde peygamberler nur minberlere oturur ve halk da onlari
temasa eder. Velilerin nurdan kiirstilere oturur halde onlari seyreder. Halk seni temaga etsin
diye Ebii Hasan senin vahddniyetin lizerine oturacaktir.”36 soziiyle hayatta iken her seyde
Cenab-1 Hakki gormenin mikafati olarak ahirette bu amelinin karsiliginin ¢ok biiyiik
olacagini sdylemis olmaktadir.

Ayni sekilde Mevlana da Fihi Mdfih'inde: “Nebinin Allah’in kuvvetini gdstermesi,
davet ile halki uyandirmasi icap eder. Fakat bir kimseyi istidat makamina eristirmesi béyle
degildir. Ciinkii bu Allah’in isidir.”37 diyerek istidadina gore Hakk’a vasil olmanin 6nemine
dikkat cekmistir.

Hardkdni ve Mevldnda’'nin niiblivvet anlayislarinin sekillenmesinde ullihiyyet
anlayisinin derin bir etkisi vardir. Ciinkii her seyde ilk dncelik Allah’tir. Zira Peygamber
dahi Allah ile muhabbetinde kendi varligini istememektedir. Bu durumu Harakani su
soziyle aciklamaktadir:

“Nefs disinda kul ile Allah arasina ne perde olabilir? Bundan dolay! herkes Allah’a
dert yanmistir. Peygamberler de bunun icin yakinmislardir.”38

Vahdaniyet, ikinci bir varligi kabul etmeyeceginden dolay1 peygamberler de dahil kimse
Hakk ile olan muhabbetine baska bir varligi dahil etmemektedir.

1.3. Ahiret Anlayislan

Tasavvufta diinya da iken islenen amellerin bir miikafat ya da ceza yeri olan ahiret
inanct olmakla birlikte eylemlerin yapilis amaci olarak miikafat ya da cezanin esas
alinmamasi gerektigi kanaati hakimdir. Nitekim tasavvufi hareket 6nderlerinden Rabiatii’l
Adeviyye bir giin bir elinde ates bir elinde bir kova su ile kosturmakta iken cevresindekiler
boyle aceleyle nereye gittigini soruldugunda “Ates ile cenneti yakmaya, su ile cehennemi

34 [sra, 17/95.

35 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 614; Dogan, Kerrdmi S6ylem ve Yansimalar, s. 258.

36  Attar, Evliya Tezkireleri, s. 615.

37 Mevlana, Fihi Mdfih, (¢cev.) Meliha Ulker Tarikahya, Maarif Vekaleti, Ankara 1954, s. 322.
38 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 624; Dogan, Kerrdmf Séylem ve Yansimalari, s. 89.
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séndiirmeye gidiyorum ki kimin gercekten Allah rizasi icin amel isledigi belli olsun.” demistir.
Bu durumu Harakant:

“flahi! Ne olurdu cennet ve cehennem mevcut olmasaydi da kimin yalnizca (Allah
icin) Allaha taptigi belli olsaydi.”3 diyerek dile getirmektedir. Yine ibadet ve ahiretin bir
alis-verise dontismesine hos bakmadigini su sézleriyle belirtmektedir: “Herkes Hakkin
kapisina iisiistii. Bir sey buldular, bir yer istediler. Bazilar istediler ama bulamadilar.
Civanmertlere ise arz edildi ama kabul etmediler. Ayrica Ebii Hasan da kabul etmedi. O
zaman Ebii Hasan’a ‘Huda disinda her seyi sana veriyoruz’ diye bir nida geldi. Dedim ki ‘Ya
[1ahi! Su alisverisi ortadan kaldir. Ciinkii béyle seyler yabancilar arasinda olur. Yabanciligi
istememek de kiskangliktandir.”#0

Mevlana icin de diinya ve ahiret ayrimi séz konusu degildir. Ahireti diinya gibi
diinyay1 da ahiret gibi gérmiis ve ikisini birlestirmistir. Bu goriislini siirlerinde zaman
zaman “Biz nakte bakariz; alacaga verecege bakmayiz.” seklindeki ifadesiyle
belirtmektedir.4!

Hardkani ve Mevland'nin bu konudaki goriisleri onlarin cenneti ve cehennemi
inkar ettigi anlamina gelmemektedir. Temelde aslu’l-usul olan ulhiyyet anlayislarinin
tesiriyle, vahdet-i sithild anlayis1 geregi, her seyde Allah goriildigi icin bir ayrim
yapilamayacag1 goriisiindedirler. Bu konuda Hardkani’ni su soézleri agiklayici olacaktir:
“Cennet ve cehennem yoktur demiyorum. Diyorum ki; cennetin cehennemin nezdimde bir yeri
yoktur. Zira ikisi de mahliiktur ve benim bulundugum yerde mahlitkun bir yeri yoktur.”+

Sonug olarak tasavvuftaki dhiret inancinin Allah’m razi1 olmasinin akabinde ytice
bir deger ifade ettigini sdyleyebiliriz. Nitekim Mevlana'nin oglu ve talebesi Sultan Veled bu
diisiinceyi su soziiyle izah etmektedir: “Sirk iki tiirliidiir: Sé6z ile sirk, hal ile sirk. Allah’in
oglu ve ortag oldugunu séylemek sézle sirktir. Insanin icinde Allah’tan baska seyler icin yer
ve yol bulunmasi da sirk-i hafidir.”#3

Sonug

Temelde ayni inang ilkelerine bagl olduklar1 halde farkli yollar1 tercih eden
kelamcilar ile tasavvufcularin, tahkiki imanin farkli mertebelerini hedeflemekte
olduklarim séyleyebiliriz. Keldam ilmi iman esaslarinin delillendirilmesini uygun gorerek
“ilme’l-yakin” mertebesine ulasmay1 hedeflerken; tasavvuf bir ilim olmaktan ziyade bir
“hal” oldugu icin delillendirmeye basvurmadan bizzat bu esaslar1 miisahede ve tecriibe
edip “ayne’l-yakin” ve “hakka’l-yakin” imani hedeflemislerdir. Nitekim bu durumu
Harakani soyle ifade etmektedir: “Ham sofular (mollalar) giilerek: Allah’in delille bilinmesi

39 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 610; Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari, s. 117.

40 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 612; Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari, s. 178.

41 Yaylah, Mevldnd’da Inang Sistemi,133; Dogan, Isldm Inang Esaslari, s. 67.

42 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 605.

43 Sultan Veled, Maarif, (¢cev.) Meliha Tarikahya, Milli Egitim Bakanligi, Ankara 1949, s. 47.
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uygun olur, diyorlar. Hi¢c de oyle degil. Allah’in Allah ile bilinmesi uygun olur. Mahliik olan
(akil) ile nasil bilinir?"4

Keldm ilmini ve tasavvufu tahkiki imanin mertebeleri olarak degerlendiriken
ornek olarak miitekellim sifilerden ibn Furek ve Gazzali'yi zikretmemiz yerinde olur. ikisi
de kelam ve tasavvufa katkida bulunmus 6nemli isimlerdir.

Son olarak belirtmek gerekir ki; Islamiyet’in inang ilkelerine bagh sifilerin vasil
olduklar1 hakikati ifade ederken sarfettikleri sathiyevari sézlerinin, hicbir Miisliiman”,
onlar1 Islam itikad sisteminden ayiracak séylemlere gotiirmemesi gerekmektedir. Zira bir
vakit ashaptan bir grup Efendimiz’e (a.s.m.) gelip “Icimizde éyle seyler hissediyoruz ki,
herhangi birimiz bunu séylemeyi bile biiyiik giinah sayar” dediklerinde Efendimiz (a.s.m.)
“Gercekten Oyle bir sey hissetiniz mi?” diye sormus ve ashabin “Evet” cevabi {izerine
Rasulullah (s.a.v.) “Bu imanin ta kendisidir” buyurmustur.#> Onlar1 sigdya ceken Molla
Kasim’lar degil; onlar1 anlamaya ve medeniyetimize kazandirmaya c¢alisan nesl-i Asim’lar
olmak gerektigini belirtmek yerinde olacaktir.
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SAFAHAT' TA HADIiS KULLANIMI

YAVUZ HOROZ2
MESUT CAKIRP

0z

Mehmet Akif Ersoy, Osmanli’'nin son dénemindeki sikintilara ¢éziim bulmaya gayret
etmigstir. Hedeflerinden birisi olarak bu amaca hizmet etmek lizere yazdigi siirlerinden
miitesekkil olan Safahat isimli eserinde ayet ve hadislerden yararlanarak insanlari etkilemeye
calismistir. Onun vermek istedigi mesajlara fert ve toplum olarak bugiin halen ihtiyacimiz
bulunmaktadir. Bu makalede, milli sairimizin Safahat’ta kullandigi hadisler incelenerek
degerlendirmede bulunulacak, O’nun hadis bilgisi ile dine baglligi ve bu dogrultuda insanlari
etkilemek icin gésterdigi gayreti arastirilacaktir. Mehmet Akif, bazen ayet ve hadisi siire bashk
olarak kullanirken bazen de gsiirin misralart arasina serpistirerek atifta bulunmustur. Bazi
siirlerde de ayet ve hadisten esinlenerek duygularini kendi ciimleleriyle siirlestirmigstir. Belli
basl oOrneklerle incelenen 3 béliimden miitesekkil makalemizde, Milli Sairimizin Hadis
kullamiminda gésterdigi titizlikle beraber, kullandigi zayif ve uydurma rivayetlerin nedeni
arastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mehmed Akif Ersoy, Hadis, Safahat.

USAGE OF HADITH IN SAFAHAT

Abstract

Mehmet Akif Ersoy, made an effort to find a solution for the problems in the last period
of Ottoman Empire. As one of his goals; he tried to influence people by making use of verses and
hadiths in his book Safahat which consists of poems that aim to serve this purpose. Today, we
still need the messages he wanted to give us as individual and society. In this article, it will be
evaluated the hadiths which our national poet used in Safahat, by analyzing them and it will be
researched and hadith knowlegde and devotion to religion and also his effort to influence people
for this aim. While Mehmet Akif sometimes used verse and hadith as title in his poems, he
sometimes refered them by strewing these elements between the lines. In some of the poems, he
poetized his feelings with his own sentences by inspiring from verse and hadith. Analyzed with
certain examples, in our article consisting of 3 parts, it will be searched that our national poet’s

a  Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Hadis Bilim Dali Doktora Ogrencisi
(yavuzhoroz@gmail.com)

b Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Hadis Bilim Dali Doktora Ogrencisi
(mesutcakir83@gmail.com)
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usage of hadith by acting scrupulously and it will be also searched the reason why he used weak
and fabricated hadith narratives.
Key Words: Mehmed Akif Ersoy, Hadith, Safahat.

Giris

Mehmed Akif Ersoy Osmanli Devleti'nin son yillariyla, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilk
yillarinda yasamis, bu siirecte Milli Miicadele’ye biiylik katkilar1 olmus, gerek tilkenin birgok
yerinde yaptigl, vaaz, hutbe ve nasihatlerle gerekse siirleriyle insanlar1 etkilemis degerli bir
sairdir.

Akif, bir Osmanli aydini olarak devletin yikilma siirecine girdigini hissetmis, sayet bu
devlet yikihir ve millet dagilirsa Islam’in bayraktarhgini yapacak baska bir milletin
kalmayacagini, bu nedenle devleti bu yikimdan kurtarmak gerektigini diisiinerek o giiniin
sartlarinda gereken gayreti gostermistir. Yurdun her tarafim gezmis, insanlar1 tanimis,
eksikleri tesbit ederek ¢oziim Uretmek icin kafa yormustur. Bu eksikleri giderme adina
calismayl kendine siar edinmis, hi¢bir fedakarliktan kaginmamistir. Toplumsal ¢okiisiin
nedenlerinden olarak cehalet ve tembellige vurgu yapmis, dua, tevekkil, kader gibi dini
kavramlarin i¢lerinin bosaltildigini ve yanlis din algisina neden oldugunu belirterek bunlari
diizeltme adina gayret sarf etmistir.

Gerek yaptig1 vaazlarla, gerek dergi yazilari ve siirleriyle insanlar1 uyandirmak isteyen
Mehmet AKif, bunu yaparken de dinin iki temel kaynagi olan Kur’an ve siinnet ile bunlarin en
onemli taniklar1 sahabilerden 6rnekler ortaya koyarak insanlar etkilemeye calismistir. Bu
baglamda daha c¢ok giinliik sosyal hayati degerlendiren, giliniin problemleriyle alakali
coziimler sunan ayet ve hadislerle sahabe kissalarina yer vermistir. Bu makalede Safahat’ta
bazi siirlere baslik olarak verilen, bir¢ok siirde gerek iktibas ve anlam olarak, gerek telmihen
yer alan hadislerin kullanimi incelenecektir?.

Safahat'ta yer alan hadisler genel olarak ¢alisma, birlik-beraberlik, ilim, yanlis din
algisi, kader ve tevekkiil gibi konular etrafindadir. Akif, bircok siirde hadislerle destekleyerek
calismaya ve ilme tesvik etmis, kimi zaman cahil birinin yanls din anlayisina karsi ¢ikarak
kimi zaman da alim gecinen birkag kisinin tembelligine kizarak érnekler sunmustur. Ilmin ve
alimin Ustiinliigiine vurgu yapan ayetlere isaret ettikten sonra, ilim tahsilinin farz oldugunu
belirten hadisle so6zlerini desteklemistir. Par¢alanmayr ve dagilmayr oOnleyerek giiclii
olabilmek icin Misliimanlarin birbirinin derdiyle dertlenmesi ve birlikten ayrilmamasi
gerektigine vurgu yapmis, asabiyeti ve kavmiyetciligi reddeden hadislere deginerek tek viicut
olmanin 6nemine isaret etmistir. Kaderi ve tevekkiilii yanlis anlayarak tembellige kacanlara
sitemle kaderin ve tevekkiiliin dogru anlayisini gésteren hadislere dikkat ¢ekmis ve bu

1 Bu konuda hazirlanan bir Yiiksek Lisans tezi igin bk. Horoz, Yavuz, “Mehmet Akif ERSOY’un Safahat’ta Anlam ve
Telmih Olarak Kullandigi Hadislerin Incelenmesi” (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2010).
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konuda sahabeden o6rnekler vermistir. Hurafe ve batil inanislardan uzak kalinmasi geregini
belirtmis, hadis uydururken bile sevap umanlara kizarak Hz. Peygamber’in bu konudaki
siddetli uyarisini1 hatirlatmistir. Kendisini sair oldugu icin kinayan birine de, Hz. Peygamberin
siiri sevdigini belirterek karsi ¢cikmistir.

Safahat okumasi yapanlar, misralar arasinda dolasirken Mehmet AKkifin dini
hassasiyetini fark edecektir. Bu hassasiyetin temelinde yatan duygu, imanin geregi Allah ve
Hz. Peygamber sevgisidir. Hz. Peygamber sevgisinin tezahiirii olarak siirler arasina yansiyan
hadislerin kullanim seklini tesbit etme ve degerlendirme adina yapilan bu c¢alismada,
Safahat'ta hadislerin ti¢ sekilde kullanilmis oldugu tesbit edilmistir.

1. Siire Baslik Olarak Verilen Hadisler
Bircok siirine baslik olarak ayet meali veren2 Mehmet AKkifin, ii¢ yerde siir bashgin

”

hadislerden aldig1 goriilmektedir. Bunlardan birincisinde, “Nizdr Hadisi” 3 diye baslik atip

hadisin metnini manasiyla birlikte verdikten sonra siiri yazmistir.
PUE JCVES [ ] PO
5 B 13] el g dle dll o 4l Jgusy JB
el gy all J5i Ollad b el Jal <oy i
Ll egade Jalig
Nizdr evladi: Yetisin ey Nizdr ogullart! Yemenliler de:
Yetisin ey Kahtdn ogullari! dedi mi, hemen tepelerine
feldket iner; hemen iizerlerinden Allah’in nusreti kalkar;
hepsine birden de kili¢ musallat olur.

Uc beyinsiz kafanin derdine, iic milyon halk,

Bak nasil dograniyor? Kalk, baba, kabrinden kalk!
Diriler kosmadi imdddina, sen bdri yetis...
Arnavutluk yaniyor... Hem bu sefer pek miidhis!
Tek kivilcim kabarip dyle cehennem kustu:

Ki hemen kol kol olup sardi biittin bir yurdu.

O ne yangin ki: Ocak kalmadi séndiirmedigi!

O ne tufan ki: Yakip yikt1 biitiin vadiyi!+

2 Mehmed Akif, bu baglamda, “Hakkin Sesleri” adli boliimde sekiz siire ve diger boliimlerdeki bazi siirlere ayeti
ve mealini baslk olarak verdikten sonra, ayetin tefsiri mahiyetinde misralar1 yazmistir. Ornek olarak bkz.
Mehmed Akif ERSOY, Safahat, (Nsr. Diizdag M. ERTUGRUL) Iz Yay. istanbul, 2009, Safahat, Uciincii Kitap,
Hakkin Sesleri, s. 193

3 Nuaym b. Hammad, Kitdbu’l-fiten, (nsr. Semir b. Emin Ziiheyr1), Kahire, Mektebetii't-Tevhid, 1991, c. I, s. 397.

4 Safahat, Ugﬁncii Kitap, Hakkin Sesleri, s. 188.
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Akif, Osmanliy1 irkeilik soylemleriyle ayristirarak yikmaya calisan diisiinceye kars
cikmak tizere bu hadisi kullanmistir. Ozellikle kendi memleketi olan Arnavutluk’ta yanan
irkeilik atesinin neden oldugu felakete dikkat cekmistir. Bu yanginin sebebinin her milletin
kendi 1rkin1 yardima ¢agirmak suretiyle diger irklar1 karsi tarafta gérmesi oldugunu
belirtmistir. Halbuki herkes kendi irkini degil de “yetisin ey immet-i Muhammed” diyerek din
kardeslerini yardima cagirsaydi, boliiniip pargalanilmasiydi, tek viicut olunsaydi bu felaket
basa gelmeyecekti.

Bu Hadis, Nuaym b. Hammad'in Kitabu’l-Fiten isimli eserinde yer almaktadirs. Ayrica
Ali el-Muttakié ve Suylti de bu hadisi Nuaym b. Hammad'in tahric ettigini belirterek
eserlerine almislardir. Sahabi ravi olan Ebli Hureyre’den hadisi rivayet eden kisi belli degildir.
Bir sonraki ravi bu kismi “ammen haddesehu” diyerek rivayet etmistir. Bu da hadisin
senedinde mechul bir ravinin varligin1 géstermektedir. Ayrica senedde bulunan ravilerden
Ismail b. Ayyas hakkinda yapilan “Hicaz ve Iraklilardan yaptigi rivayetlerde karistirdigi ve
zayif oldugu degerlendirmesi’ sonucu hadis zayif olarak degerlendirilebilir.

Akifin siire bashik8 olarak yazdigi hadislerden ikincisi “Miisliimanlarin derdiyle
dertlenmek gerekir"® manasindaki uydurma oldugu belirtilen rivayettir. Digeril® ise
“Miisliimanlik huyun glizelliginden ibarettir”!! manasindaki hadistir!2.

Safahat'ta siire baslik olarak verilen bu 3 hadisin Safahat’'ta gectigi yerler ile kaynak
ve sthhat durumlari su sekilde gosterilebilir?3:

. . o Sihhat
S.No Hadisin Konusu Bulundugu Kaynak
Durumu

1 Nizar Hadisi Fiten (Nuaym b. Hammad) Zayif

Misliimanlarin Derdiyle . o R
2 Miistedrek (Hakim) Mevzl

Dertlenmek
3 Miisliimanlik Huy Muslim, Tirmizi, Darimi, Miisned Sahih

. ahi
Glizelliginden Ibarettir.

5 Nuaym b. Hammad, Kitdbu'l-fiten, c. 1, s. 397.

6 Ali el-Miittaki, Alauddin Ali b. Abdiilmelik b. Kad1 Han el-Hindi, Kenzii’l-ummadl fi siineni’l-akval ve’l-efdl, (nsr.
Bekri Hayyani, Saffet Sakka), Miiessesetli'r-Risale, Beyrut, 1985, c. ], s. 403.

7 Mizzi, Ebu’l-Haccac Yusuf b. Abdurrahman, Tehzibu’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, (nsr. Bessar Avvad Ma'‘riif), [-XXXV,
Beyrut, 2002, c. I1], s. 163.

8  Safahat, Besinci Kitap, Hatiralar, s. 283.

9 Hakim en-Nisablri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, Dari’'l-Harameyn, Kahire, 1997, c. IV, s. 459, 463. Zehebi,
Hakim'’in Miistedrek isimli eserine yaptig1 telhiste bu hadisin uydurma oldugunu belirtmistir.

10 Safahat, Besinci Kitap, Hatiralar, s. 287.

11 Suyati, Camiu’l-ehddis, Daru’l-Fikr, Beyrut-Liibnan, 1994, III, 458; Ali el-Miittaki, Kenzii’l-ummadl fi stineni’l-
akval ve'l-ef’dl, (nsr. Bekri Hayyani, Saffet Sakka), Miiessesetii'r-Risile, Beyrut, 1985, c. I1], s. 17.

12 Safahat, Besinci Kitap, Hatiralar, s. 283, 287.

13 Horoz, Mehmet Akif ERSOY’un Safahat’ta Anlam ve Telmih Olarak Kullandigi Hadislerin incelenmesi, s. 105.
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2. Anlam Olarak Yer Alan Hadisler

Mehmed AKkif, baz1 siirlerde hadisin bir béliimiinii siirin icerisine lafzen veya manen
yerlestirmis, bazen de ashabin yasadigi bir olay: siirlestirerek hadise atifta bulunmustur.
Calismada bu tiirden 18 hadis tespit edilmistir. Bunlardan birkag tanesi soyledir:

2.1. Birinci Ornek

AKkif, Kur'an’t okuyup anlama Kkonusuna cok 6énem vermistir. Halkin Kur’an’dan
uzaklastigini, okuyup anlamaya ve hayata yansitmaya geregi gibi 6nem vermedigini soyler.
“Stileymdniye Kiirstistinde” adl siirde, toplumun i¢ginde bulundugu yanlislarin diizeltilmesi i¢in
yapilmasi gerekenleri dile getirmektedir. Diisiincelerini paylasacak birilerini ararken, fazilet
sahibi bir iki hocaya “uyanin artik, memleket ve beraberinde din elden gidiyor, bu durumda
Kur’an size uzaktan bakin mi diyor” seklinde serzeniste bulununca o Kkisiler “memleketin
kurtulusunu devlet adamlar diistinstin, bizi ilgilendirmez. Din ise ¢calismayla kurtarilmaz. Nasil
olsa Hz. Peygamber’in va’'di gerceklesecek, basladigi giinkii haline donecektir.” diyerek cevap
veriyorlar. Akif, Hocalarin Kur’an’a yaklasimlarini, Hz. Peygamber’in soziinii yanhs
anlayislarini su misralarda dile getirmektedir;

Hiisn-i zanneyledigim bir iki fazil hocanin,

Istedim fikrini agmak; dedim: « Artik uyanin!

Memleket mahvoluyor, din de beraber gidiyor;

Size Kur’an, bakiniz sade uzaktan mi diyor?»

---Memleket mahvolacak, olmayacak... Bastakiler,

Diigsiintirler ona mevciid ise bir ¢are eger.

Gelelim dine: Ne miimkiin ¢alisip kurtarmak?

Bede’e’d-dinu gariben... sézii elbet ¢cikacak.»

Dediler 4

Siirde gecen “Bedee’d-dinu gariben” lafziyla bir rivayet tesbit edilememistir. Miislim’in
tahric etmis oldugu bir hadiste “Bedee’l-islimu gariben...” seklinde gecmektedir?s. Akif, Al-i
Imran suresinde yer alan “Allah katinda din islamdir’16 ayetinden hareketle, siire uyum
saglamasi icin, hadisteki “Islam” kelimesi yerine “din” kelimesini kullanmis olmaldir. Bu
durumda o, anlam1 bozmayacak derecede manen rivayetin caiz oldugu prensibinden hareket
etmis olmaktadir.

2.2. ikinci Ornek

Mehmet AKkif, sahabeye ait bazi hatiralar1 da siirlerinde islemistir. Onun, Hz. Omer ile
kocakarinin hikayesini anlatan siiri meshurdur. Her ne kadar bu siir, Hz. Peygamber’in

14 Safahat, Ikinci Kitap, Siileymaniye Kiirsiisiinde, s. 151.

15 Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-sahth, Cagr1 Yay, istanbul, 1992, iman, 232. Ayrica bkz.: {bn Mace,
Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Cagr1 Yay, [stanbul, 1992, Fiten, 15. Ahmed b. Hanbel,
Eb{i Abdullah es-Seybani, el-Miisned, Cagr1 Yay, [stanbul, 1992, IV, 73.

16 Al-i imran, 3/19.
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vefatindan sonra yasanan bir hadiseyi anlatmis olsa da sahabenin uygulamalar1 da hadis
ilminde mevkif hadis olarak isimlendirildiginden bu calismanin kapsamina dahil edilmistir.

KOCAKARI ILE OMER

Ustdd-1 nectbim Ali Ekrem Bey’e

Yok yd Abbds’t bilmeyen, kimdi?..

O sahabiyi dinleyin, simdi:”

“Bir karanlik geceydi pek de ayaz...”

Ibni Hattdb gormek tizre biraz,

Ciktim evden ki yollar 1pissiz.

Yolcu bir benmisim meger yalniz!17

Kisaca bas tarafindan birka¢ misrasini verdigimiz uzunca siirde Akif, Hz. Omer ile
kadinin kissasini siirlestirmistir. Bu olay kaynaklarda su sekilde anlatilir.

Zeyd b. Eslem’in babasi Eslem’den yaptigi rivayete gére; Hz. Omer (r.a.), bir gece sehri
dolasmaya ¢ikti. Bir evin iginde oturan ve etrafinda aglayan ¢ocuklar bulunan bir kadin gérdii.
Ategsin lizerinde, i¢i suyla dolu olan bir tencere vardi. Omer (r.a.) kapiya yaklasti ve “Ey kadin!
Bu cocuklar neden agliyorlar?” dedi. Kadin, “acliktan aghyorlar.” dedi. Hz. Omer de bunun
lizerine “ategsin lizerindeki tencerenin icinde ne var.” dedi. Kadin, “uyuyuncaya kadar onlari
avutmak icin igine su koydum. Onlar icinde un ve yag oldugunu diisiintiyorlar.” dedi. Hz. Omer
(r.a.) oturdu ve agladi. Sonra erzak deposuna gitti. Bir ¢uval aldi. Cuval doluncaya kadar igcine
un, yag, icyagi, hurma, elbise ve para koydu. Sonra da bana, “Ey Eslem bana bu ¢uvali yiikle.”
dedi. Ben de ona, “Ey Miiminlerin emiri, ben tasiyayim.” dedim. Bunun iizerine Hz. Omer, “hayrr,
olmaz. Ben tasirim. (Ciinkii ahirette ondan ben sorumluyum.” dedi. Cuvali omzuna yiikledi ve
kadinin evine kadar tasidi. Hz. Omer tencereyi aldi. Icine biraz un, icyagi ve hurma koydu. Iki
eliyle karistirmaya basladi. Tencerenin altina iifliiyordu. Hz. Omer’in sakallar uzun oldugundan
atese liflerken duman sakallarinin arasindan ¢ikiyordu. Yemegi pisirdi. Bizzat kendisi tabaga
koydu ve cocuklart doyuncaya kadar yedirdi. Sonra digari ¢ikti. Onlarin hizasinda yirtict bir
hayvan gibi yere ¢omeldi. Onunla konusmaya korktum. Bu durum cocuklar giiliip oynayincaya
kadar devam etti. Sonra dedi ki: “Ey Eslem, neden onlarin hizasinda ¢omeldigimi anladin mi?”
“Hayir, anlamadim ey miiminlerin emiri” dedim. “Onlart aglarken goriince ¢ekip gitmekten
cekindim. Giildiiklerini gortince de onlari biraktim. Onlar giiliince icim rahatladi.” dedi'8.

Mehmed AKif, siirin basinda, “Yok yd Abbds1 bilmeyen kimdi? O sahabiyi dinleyin
simdi” diyerek, bu hadiseyi Abbas (r.a)in rivayet ettigini belirtmistir. Ancak eserlerde,
Abbas’in rivayetine ulasamadik. Rivayeti, Hz. Omer’in yanmindaki kisi, ayn1 zamanda azath
kolesi olan Eslem anlatmaktadir.

17 Safahat, Birinci Kitap, Kocakari ile Omer, s. 82-88.
18 Dineveri, Ebi Bekr Ahmed b. Mervan, el-Miicdlese ve cevdhirii’l-ilm, Darii ibn Hazm, Beyrut, 1998, c. 11, s. 84. ibn
Asakir, Ali b. Hasan, Tarihu Dimagk, (nsr. Ali Siri), Darii'l-Fikr, Beyrut, 1999, c. XLIV, s. 352.
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2.3. Uciincii Ornek

Yanlis din anlayisim ve bu baglamda dinin temellerini bir kenara birakip hadis
uydururken bile sevab uman cahilleri tenkit eden Mehmet AKkif, sézlerini desteklemek i¢cin Hz.
Peygamber’in konuyla ilgili meshur “men kezebe” hadisini kullanmistir. Hadise atif yapilan
misralar su sekildedir:

Hadisi vaz’ ediyorken sevdb uman bile var!

Sevdbi var mi imig, bir zaman gelir, anlar!

Cihdnu titretiyorken nidd-y1 «Men kezebe...»

Isitmiyor mu, nedir, bir bakin su bi-edebe:

Lisan-1 pdk-i Nebi’den yalanlar uyduruyor;

Stkilmadan da «sevab isledimy» deyip duruyor!

Diistinmedin mi girerken seriatin kanina?

Cindyetin kalacak zanneder misin yanina?

Sevab timid ediyor ha! Deyin ki ndmerde:

«Sevabi sen géreceksin huziir-i Mahserde!

Tepende gezdirecek ra’d-1 intikamini Hak

Ki yildirimlari beyninde kaynayip duracak?®®.

Bu musralar bize Akifin hadis uydurma isine siddetle karsi ciktigin1 gostermektedir.
Akifin, sevap umma amaciyla hadis uyduranlara tepkisini gosterdigi misralarin arasinda
zikredilen hadis, Buharl ve Miislim’in yanisira diger Kiitiib-i Sitte miielliflerinin de tahric
etmis olduklar1 su hadistir: “Benim aleyhime yalan uydurmak herhangi birinin aleyhine yalan
uydurmak gibi degildir. Kim bile bile bana yalan isnad ederse cehennemdeki yerine hazirlansin”
20

2.4. Dordiincii Ornek

Mehmed AKkif, tevekkiilii ve kaderi yanlis anlayip ileri geri konusmanin dogru
olmadigini, insanin vazifesinin sirlar1 ortaya cikarmak degil, Allah’a geregi gibi tevekkiil
ederek O’'nun emirlerini yerine getirmek oldugunu bildirerek Hz. Peygamber’in kader
konusunda konusmay1 yasakladig1 hadise isaret etmektedir.

«Kader» senin dedigin yolda ser’a biihtandir;
Tevekkiiliin, hele, hiisrdn icinde hiisrdndir.
Kader feraiz-i imana ddhil... Amenna...

Fakat yok onda senin sapmis oldugun ma’nd
Kader: Serditi mevcid olup da meydanda,

19 Safahat, Dordiincii Kitap, Vaiz Kiirsiide, s. 248.
20 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail, el-Cdmiu’s-Sahth, Gagr1 Yay, Istanbul, 1992, ilim, 38; Cenaiz, 33;
Enbiya, 50; Edeb, 109; Miislim, Mukaddime, 2; Ziihd, 72.
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Zuhlira gelmesidir miimkindtin a’yanda.

Nicin, nasil geliyormus... O biisbiitiin mechiil;
Biz ihtiyarimizin stretindeniz mes’iil.

Kader nedir, sana diismez o sirr1 istiknah;
Senin vazifen ita’at ne emrederse Ildh.

0, sokmak istedigin, sekle girmesiyle kader;
Biitiin evdmiri Ser’in olur bir anda heder!
Neden ya, Hazret-i Hakk'in Restil-i Muhterem'’i,

Bu bahsi men’ ediyor mii’'minine, bos yere mi? ?1

Zayif bir senedle yer alan bir hadiste Resflullah (s.a.v.) “Kader hakkinda konusmayin,
zira kader Allah’in sirridir. Allah’in sirrint agiklamaya kalkmayin”?? buyurarak kader hakkinda
konusmay1 yasaklamaktadir.

Hz. Peygamber’in kader hakkinda konusanlara karsi tavriyla ilgili bir baska rivayet de
soyledir.

Ebi Hureyre (r.a) anlatiyor: Biz kader hususunda miindkasa ederken Restlullah (s.a.v.)
ctkageldi. Oylesine kizd1 ki, dfkenin hdsil ettigi kizilliktan, yiiziinde sanki nar taneleri ortaya
cikmigsti. Bize sdyle cikisti: Bununla mi emredildiniz, yoksa ben size bunun igcin mi gonderildim.
Bilin ki, sizden éncekiler, bu konu hakkinda tartistiklart zaman helak oldular. Kader hususunda
miindkasa etmemeniz icin yemin verdim?3,

Gorildiigu gibi Peygamber Efendimiz (s.a.v.) kader hakkinda konusmay1 ashabina
men ediyor. Bu konuda tartisanlar1 da azarliyor. Tevekkiiliin nasil olmasi gerektigini de “sizler
Allah’a geregi gibi tevekkiil etseydiniz, sabah a¢ gidip aksam tok donen kugslara rizik verildigi
gibi size de rizik verilirdi”?* hadisiyle beyan ediyor. Mehmet AKkif, Safahat'in birka¢ yerinde
daha kaderi ve tevekkilii dogru anlamaya isaret etmek amaciyla bu anlamdaki hadislere
isaret etmektedir.

Safahat'ta hadislerin anlam olarak kullanimina 6rnek olarak verdigimiz bu siirlerden
baska yerlerde kullanilan hadislerin durumunu su sekilde bir tabloda gostermek
miimkiindiir?s:

21 Safahat, Dordiincii Kitap, Vaiz Kiirstide, s. 241-242.

22 Eb( Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isfahani, Hilyetu’l-evliyd ve tabakdtu’l-asfiyd, Matbaatii’s-Saade, Kahire, 1937,
c. VI, s. 182. Ayrica bkz.: Makdisi, Ebii'l-Fazl Muhammed ibn Tahir, Kitdbu marifeti’t-tezkira, Miiesseseti’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1985, c. I, s. 248.

23 Tirmizi, Eb(i isa Muhamed b. isa, Siinentii’t-Tirmizi, Cagr1 Yay, istanbul, 1992, Kader, 1. Ibn Mace, Mukaddime
10. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 11, s. 178.

24 Tirmizi, Ziihd, 33; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 52; ibn MAce, Ziihd 14.

25 Horoz, Mehmet Akif ERSOY’un Safahat’ta Anlam ve Telmih Olarak Kullandigi Hadislerin Incelenmesi, s. 105.
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. . Sihhat
S.No: |Hadisin Konusuzé Bulundugu Kaynak
Durumu
1 Kocakari ile Omer el-Miicalese (Dinever?) Hasen
el-Kamil (Ibn Adiy)28, Tarthu Bagdad (Hatib)2?, )
2 Talak?” R Mevzi
el-mevdaat (Sagant)30
Din Garip Olarak . s . . .
3 Miislim, Tirmizi, Ibn Mace, Misned Sahih
Basladi
Eb( David Zayif
Miisned,Taberani, Beyhaki Sahih
Asabiyet-Birlik- o . . i ]
4 . Miislim, Nesai, Ibn Mace, Miisned Sahih
Beraberlik 31
Buhari, Mislim, Tirmizi, Nesa, Sahih
Buhari, Mislim Sahih
c Kader Hakkinda Hilye (Ebi Nuaym) Zayif
Konusmanin Reddi Tirmizi, ibn Mace, Miisned Sahih
Vebadan Korunma
6 . " Buhari, Miislim, Eb(i David, Tirmizi, 33 Sahih
Geregis2
Hadis Uyduranlari P Al
7 i Kiitiib-i Tisa Miitevatir
Tehdit
Hz. Peygamberin Siir .
8 = Peygamberin Jiir | 4, Eba David, Tirmizi, ibn Mcess Sahih
Sevgisi34

26

27
28

29

30

31

32

33

34
35

Makalede gecen konularin gectigi yerler ile hadis kaynaklari islendigi yerde belirtilmis olup bunlarin disinda
hadis gecen yerlerin Safahat’ta gectigi yerler ile hadislerin kaynaklari tabloda dipnot olarak gdsterilmistir.
Safahat, Birinci Kitap, Kése iImam, s. 119.

ibn Adiy, Abdullah, b. Adiy el-Ciircani, el-Kamil ff Duafdi’r-Rical, (nsr. Suheyl Zekar), I-VIII, Darii’l-Fikr, Beyrut,
1985,c.V,s,112.

Hatib el-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. Ali, Tdrihu Bagddd, (nsr. Bessar Avvad Ma'ruf), I-XIV, Darirl-Garbi’l-
{slamj, Beyrut, 2001, c. XIV, s. 93.

Sagani, Ebii’l-Fezail Radiyytiddin Hasan b. Muhammed b. Hasan, Mevdiidtu’s-Sagdni, (nsr. Necm Abdurrahman
Halef, Beyrut, 1985, s. 60.

Bu konu 3. Boliimde telmih olarak gecen hadisler arasinda incelenmis olup kaynaklari orada belirtilmistir.
Safahat, Dordiincii Kitap, Vaiz Kiirsiide, s. 242.

Buhari, Hiyel, 13; Miislim, Selam, 100; Ebu Dav{d, Siilleyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, Siinenu Ebii
Daviid, Gagn Yayinlari, Istanbul, 1992, Cendiz, 10; Tirmizi, Cenaiz, 67.

Safahat, Altinci Kitap, Asim, s. 339.

Buhari, Edep, 90; Ebu David, Edep, 87; Tirmizi, Edep, 69; ibn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-
Kazvini, Siinenu Ibn Mace, Gagr1 Yay, istanbul, 1992, Edep,41.
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Zalim Sultana Hakki

(Beyhaki)#47

9 ] Tirmizi, Ebu David, Nesai, ibn Mace3” Sahih
Soylemek36
Borcunu Zamaninda |, . .

10 . ) Ibn Mace3? Sahih
Odemeye Tesvik38
Cemaatten .

11 Miisned#! Hasen
Uzaklasmamali40

1 Kardesini Kendine Kitabu'z-Ziihd (Ibn Miibarek)43, Suabii’l-iman ot

R ay1

Tercih Etme = [sar4?2 | (Beyhaki) 44 y
C . Siinen (Darekutni)46, es-Siinenu’l-Kiibra

13 [slamin Ustinligii*s Zayif

3. Telmih Olarak Kullanilan Hadisler
Safahat'ta hadis oldugu belirtilmeden, siirin icerisine serpistirilmis, “bu misralar su

hadisten esinlenerek yazilmistir” diye diisiindiiren siirler de bulunmaktadir.

3.1. Birinci Ornek

Mehmed Akif Miisliimanlarda bulunan tembellik ve atalete cok kizmaktadir. Basarinin

calisma ve gayretle olacagini ifade etmektedir. Igcinde bulunulan sikintilarin giderilmesi icin

gayret gosterilmesi gerektigini ifade ederken cesitli hadislere telmihlerde bulunmaktadir.

Mesela calismaya tesvikle beraber dilenciligi de kinayarak, yiik tasimak suretiyle de olsa

calismanin elzem oldugunu ifade ederken serdettigi misralar Hz. Peygamber’in dilenciligi

reddeden so6zlerini akla getirmektedir.

- Hay hay! Neden bu séz ldkin ?

Kuzum, ayip mi ¢calismak, giindh mi yiik tasimak?

Ayip: Dilencilik, islerken el, ytiriirken ayak.

36 Safahat, Altinc Kitap, Asim, s. 401.

37 Tirmizi, Fiten,13; Ebu Daviid, Melahim; 17; Nesai, Eb(i Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, Siinen, Cagr1 Yay.
Istanbul, 1992, Beyat,37; ibn Mace, Fiten, 20;

38 Safahat, Altinc Kitap, Asim, s. 401.

39 {bn Mace, Sadékat, 17.
40 Safahat, Yedinci Kitap, Golgeler, s. 436.
41 Miisned, c. V, s. 387.
42 Safahat, Yedinci Kitap, Golgeler, s. 464.
43 Abdullah b. Miibarek, Kitabu’z-ziihd ve’r-rikak, (nsr. Ahmed Ferid), Darii’'l-Maarif, Riyad, 1995, c. I, s. 439.
44 Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, Suabii’l-iman, (nsr. Ebl Hacer Muhammed Zaglul), Dari’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1990, c. 111, s. 260.
45 Safahat, Safahat Disinda Kalmis Siirlerinden, s. 524.
46 Darekutni, Ebii'l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed, Siinenii’d-Ddrekutni, (nsr. Abdullah Hasim Yemani Medeni),
Dari’l-Mehasin, Kahire, 1966, c. 111, s. 252.

47 Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibrd, Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, Haydarabad, 1346 h. c. VI, s. 205.

56




Yavuz Horoz/Mesut Cakir KAUFDR ¢ 2018« V/9

- Ne dogru séyledi! Op oglum amcanin elini*8

Bu misralar sanki Hz. Peygamberin su sozlerine telmihte bulunmaktadir. “Kisinin
iplerini alip daga gitmesi, oradan sirtinda bir deste odun getirip satmasi, onun i¢in, insanlara
gidip dilenmesinden daha hayirlidir. Insanlar istedigini verseler de vermeseler de”. “Sizden biri
dilenmeye devam ettigi takdirde yiiziinde bir parca et kalmamis halde Allah’a kavugur.”s0

3.2. Ikinci Ornek

Akif, Miislimanlar arasina giren tefrika ve kavmiyetcilik diisiincesini siddetle
elestirerek Safahat'in farkli yerlerinde bu konudaki hadislere atif ve telmihlerde
bulunmustur. Kavmini {istiin gormenin ve tefrikanin yanhsh@mi, Islam bayrag altinda
birlesmenin gerekliligini ifade eden misralardan bazilarin1 6rnek olmak tlizere su sekilde
siralayabiliriz.

Miisliimanlik sizi gayet siki, gayet saglam,

Baglamak lazim iken, anlamadim, anlayamam,

Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize?

Fikr-i kavmiyyeti seytan mi sokan zihninize?5!

Hani, milliyyetin Isldm idi... Kavmiyyet ne!

Sarilip simsiki dursaydin a milliyyetine.
"Arnavutluk” ne demek? Var mi seriatte yeri?
Kiifr olur, baska degil, kavmini siirmek ileri.
Arabin Tiirk’e; Lazin Cerkes yahud Kiird’e;

Acemin Cinliye riichani mi varmis? Nerde!

Miisliimanlikta anasir mi olurmus? Ne gezer!

Fikr-i kavmiyeti tel’in ediyor Peygamber

En biiyiik diismanidir ruh-i Nebi tefrikanin.

Adi batsin onu Isléama sokan kaltabanin!

Dinle Peygamber-i Zisan'in Ilahi séziini.
Tiirk Arabsiz yasamaz. Kim ki “yasar” der, delidir!
Arabin, Tiirk ise hem sag go6zii, hem sag elidirs2.

48 Safahat, Birinci Kitap, Kiife, s. 19.

49 Buhari, Zekat, 50, 53, Buyu’, 15, Musakat, 13; Miislim, Zekat, 106, 107; Tirmizi, Zekat, 38; Nesai, Zekat, 85; ibn
Maice, Zekat, 25; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.1,s. 167; c. 11, s. 243,257, 300, 395, 496.

50  Elbani, Sahihu ve Daifu Siinenu’n- Nesdi, c. 1, s. 20.

51 Safahat, ikinci Kitap, Silleymaniye Kiirsiisiinde, s. 168.

52 Safahat, Ugﬁncii Kitap, Hakkin Sesleri, s. 191-192.
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Ki dinlemezseniz elbette mahvolur millet:
Sizin feldketiniz: Tdrumdr olan «vahdet».

Goniiller ayri olus, sineler bir olsa bile...
Nifak alameti bunlar, kuzum, tamamiyle:
Nifdka bugz ediniz hdlisen li-vechilldh;
Halas eder sizi ihldsinizla belki [lahs3.

Korkmal!
Cehennem olsa gelen, gégstimiizde sondiirtiriiz;
Bu yol ki Hak yoludur, donme bilmeyiz, yiirtirtiz!

Degil mi cebhemizin sinesinde iman bir;
Sevinme bir, aci bir, gdye ayni, vicddn bir;
Degil mi cenge kosan Cerkes’in, Laz’in, Ttirk'tin,
Arab’la, Kiird fle bakidir ittihadi bugiin;

Degil mi sinede birdir vuran yiirek... Yilmaz!

Cihdn yikilsa, emin ol, bu cebhe sarsilmaz!5*

Bu yaman saflarin dhengi hakikat miidhis:

Sanki yalcin kayalar yanyana percinlenmis,55

Mehmet AKif, bu siirlerde asabiyeti elestiren, birlik-beraberligi ve dayanismay tesvik
eden misralara yer vermistir. Bu anlamdaki siirler daha da artirilabilir. Bu konuda Hz.
Peygamber'den asabiyeti yasaklayan birlik ve beraberlige tesvik eden pek ¢ok hadis
nakledilmistir.

Hz. Peygamber, sahabenin sormasi iizerine asabiyeti “bir kimsenin haksiz olmasina
ragmen kavmine yardimci olmasi”™é seklinde tanimlarken bu manadaki asabiyet davasinin
I[slAm’in ruhuna aykir1 oldugunu ve bu ugurda élenin cahiliye o6liimiiyle 6lmiis olacagim
soyleyerek bundan nehyetmistirs?.

Akif'e ilham veren bu hadislerden bazilar1 sunlardir:

53 Safahat, Dordiincii Kitap, Fatih Kiirsiisiinde, s. 259-260.

54 Safahat, Besinci Kitap, Berlin Hatiralar, s. 305-306.

55 Safahat, Besinci Kitap, Asim, s. 357.

56 Eb( David, Edeb, 122.

57 Miislim, Imare, 57; Nesai, Tahrim, 28; ibn Mice, Fiten, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned,, c. 11, 306, s. 488.
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“Irkciliga cagiran bizden degildir. Irk¢ilik yolunda savasan (miicddele eden) bizden
degildir. Irkgilik iizere dlen bizden degildir’ manasindaki hadis Ebu Davud’da zayif senedle58
yer almaktadir.

Bir hadiste de Hz. Peygamber Veda hutbesi olarak bilinen ve tesrik gilinlerinin
ortasinda halka irad ettigi hutbesinde “Ey Insanlar!.. Rabbiniz birdir, babaniz da birdir. Arabin
Arap olmayana, Arap olmayanin da Arap lizerine iistiinliigii olmadigi gibi, kirmizi tenlinin siyah
lizerine, siyahin da kirmizi tenli iizerine bir istiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvada, Allah’tan
korkmaktadir. Allah yaninda en kiymetli olaniniz O’ndan en ¢ok korkaninizdir”5° buyurmustur.

Diger bir hadis de hem asabiyetin Cahiliye donemindeki muhtevasini géstermesi, hem
de Hz. Peygamber’in, asabiyet diisiincesinin iimmeti arasinda yeniden ortaya ¢ikmasindan
endise ettigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu hadis soyledir:

"Kim itaatten ¢ikar, cemaatten ayrilir (ve bu halde éliirse) cahiliye 6liimii ile 61lmiis olur.
Kim de kértikériine cekilmis bir bayrak altinda savasir, asabiyet (irkcilik) igin sinirlenir veya
asabiyete cagirir veya asabiyete yardim eder, bu esnada da éldiirtiliirse bu éliim de cahiliye
oliimiidiir. Kim iimmetimin lizerine gelip iyi olana da, kétii olana da ayirim yapmadan vurur,
mii’min olanlarina hiirmet tanimaz, ahid sahibine verdigi sézii de yerine getirmezse o, benden
degildir, ben de ondan degilim” ©0.

Hz. Peygamberin immeti arasinda asabiyetin tekrar belirmesinden duydugu endiseyi
gosteren ve bu tehlikenin isareti gibi goriinen diger hadis ise soyledir:

“Cabir b. Abdullah (r.a)’in naklettigine gére muhdcir ve ensardan iki gen¢ aralarinda
kavga etmigler ve Cahiliye déneminde oldugu gibi “Yetisin ey muhacirler!”, “Yetisin ey ensar!”
diyerek kendi taraflarini yardima cagirmislardi. Olayr haber alan Restlullah;“Bu ne hal?
Cahiliye davast mi?” sézleriyle taraflara cikisti. Olayin ayrintilarin1 égrendikten sonra “onu
birakin, ciinkii o pis kokuludur.” diyerek cahiliyeden kalan bu asabiyet davasina karsi ¢ikmistir.
Cabir (r.a)’in anlattigina gére Hz. Peygamber geldiginde ensar daha kalabalikti, sonradan
muhacirler daha da ¢ogaldi. Bu esnada orada bulunan Abdullah b. Ubey b. Seliil “Bunu yaptilar
mi? Eger Medine’ye donersek, iistiin olan, zayif olani oradan mutlaka c¢ikaracaktir.” diyerek
ortami daha da germeye calisinca Hz. Omer “Ya Restilallah! Beni birak da su miinafigin boynunu
vurayim.” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber ‘birak onu, Insanlar -Muhammed arkadaslarini
oldiirtiyor- diye konusmasinlar’ dedi” 1.

58 Elbani, bu hadisin zayif oldugunu soylemistir. (Elbani, Daifu Stineni Ebi Ddviid, nsr. Muhammed Ziiheyr Savis,
el-Mektebetii'l-islimiyye, Beyrut, 1991, 506.) Miinavi de Miinziri’'den rivayetle Abdullah b. Ebi Siileyman’in,
Clibeyr b. Mutim’den bu hadisi isitmedigini s6ylemis, bundan da hadisin munkati oldugunu kasdettigini
belirtmistir. Ayrica Muhammed b. Abdurrahman el-Mekki'nin de mechul oldugunu bildirmistir. Miinavi,
Zeyniiddin Muhammed AbdiirraGf b., Feyzii'l-kadir serhu’l-Cami‘i’s-sagir, (nsr. Hamdi ed-Demr Danis
Muhammed), I-VI, Mektebetu Nizar Mustafa el-Ba’z, Mekke, 1998, c. X, s. 5230.

59 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. V, s. 411. Taberani, Ebu’l-Kasim Stileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-evsit, (nsr.
Eb(i Muaz, Ebu’l-Fadl), Dart'l-Harameyn, Kahire, 1995, c. V, s. 86. Beyhaki, Suabii’l-iman, c. 1V, s. 28.

60 Miislim, Imaret, 53,57. Nesai, Tahrim, 28. Ibn MAce, Fiten 7. 0

61 BuhAari, Menikib,8; Miislim, Birr, 63.
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Birlik-beraberligi, dayanisma ve yardimlasmay1 tesvik eden c¢ok sayida hadis
mevcuttur. Mesela, Akifin namaz kilan miiminlerin yal¢in kayalar gibi percinlesmis oldugunu
belirtmesi su hadisi cagristirmaktadir. Eb{i Miisa (r.a.)’in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber;
“Muhakkak ki bir mii'min, diger mii’'mine karsi duvar gibidir. Birbirlerini desteklerler”
buyurmus ve sonra parmaklarini birbirine kenetlemistirez.

Birlik ve beraberlige tesvik eden bir diger rivayette de Hz. Peygamber; “Birbirini
sevmekte, birbirine acimakta, birbirini korumakta miiminler bir beden gibidir. Bedenin
herhangi bir organi rahatsizlaninca, diger organlari da uykusuzluk ve aci ile kivranir” 63
buyurmaktadir.

3.3. Ugiincii Ornek

Miisliimanlarin ilme ve ilim adamina gereken degeri vermemesinden yakinan AKkif, bir
cok yerde ilmin 6nemini belirten misralar dile getirmistir. Bunlardan birinde ilim tahsilinin
O6nemini su dizelerle dile getirmistir:

O iman, farz-1 kat’idir diyor tahsili irfanin...

Ne cahil kavmiyiz biz miisltimanlar, simdi, diinydnin! 64

Bu musralar Hz. Peygamber’in ilim talebinin gerekliligini bildiren “/lim talebi her
Miisliimana farzdir”hadisini hatirlatmaktadirss.

3.4. Dérdiincii Ornek

Mehmed AKkif, bir baska siirinde diinya hayatinin ganimet bilinip bu ganimetten
istifade edilmesi gerektigini beyan eden hadise isaret etmistir.

«Cihanin asli yoktur, ¢tinkii fanidir» diyen sersem,

Ne der «dyleyse hilkat pek abes bir sey ¢cikar» dersem?
Nedir diinydya gelmekten garaz, gitmek midir ancak?
Velev bir anlamak hirsiyle olsun yok mu ugrasmak?
Ganimettir haydtin, igtinam et, durma erkenden,
Yarin milyonla ferydad olmasin enfas-1 ma’diiden! 66

Burada isaret edilen hadis, Hz. Peygamber’in icinde bulunulan nimetin kiymetinin
bilinmesi gerektigini belirtmek lizere bu nimetlerin dnemlilerinden olan bes seye dikkat
cektigi su rivayettir. “Bes sey gelmeden énce bes seyin kiymetini bil: Ihtiyarlik gelmeden

62 Buhari, Salat, 88, Mezilim, 5, Edep, 36; Miislim, Birr, 65, 84.

63 Buhari, Edep, 27; Miislim, Birr, 66;

64 Safahat, Besinci Kitap, Hatiralar, s. 290.

65 [bn Mace, Mukaddime, 17. Taberani, Evsat, c. II, s. 289, 297; c. III, s. 57; c. IV, s. 245; c. VI, s. 96; c. VIII, s. 195,
258, 347.

66 Safahat, Besinci Kitap, Hatiralar, s. 285- 286.
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gengligin, hastalik gelmeden saghigin, fakirlik gelmeden zenginligin, mesguliyet gelmeden bos

vaktin, 6liim gelmeden hayatin” 7.

Hakim bu hadisle ilgili yaptig1 degerlendirmede, hadisin sahih oldugunu, Buhari ve

Mislim’in sartlarina uydugu halde kitaplarina almadiklarini ifide etmistir. Zehebi de bu

hadisin Buhar{i ve Miislim’in sartlarina uydugunu soylemistirss

Safahat'ta hadislere yapilan telmihlere dair 15 yer tespit edilmis olup, bu hadislerin

sthhat durumlarini su sekilde géstermek miimkiind{ire?:

.. o Sithhat
S.No |Hadisin Konusu Bulundugu Kaynak
Durumu
Allah’'in Bilinmek o R
1 . ) Mevziat Kitaplar1”! Mevzl
Istemesi??
Buhari, Miislim, Tirmizi, Nesai, ibn Mace, _
) Calismanin Geregi ve Miisned Sahih
Dilenciligin Reddi
Buhari, Mislim, Nesat. Sahih
3 Calismanin Karsilig172 Ibn Mace”3 Hasen
4 Mazlumun Duasi74 Buhari, Miislim75 Sahih
5 Hz. Peygamber’e Saygi76 | Buhari, Miislim?7 Sahih
6 Bir Kavme Benzemek?® | Ebl David?? Sahih

67

68
69
70
71

72
73
74
75
76
77
78
79

ibn Ebi Seybe, Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, (nsr. Muhammed b. Abdullah el-Cuma,
Muhammed b. Ibrahim el-Lehidin), Mektebetu'r-Riisd, Riyad, 2004, c. XII, V157. Abdullah b. Miibarek,
Kitabu’z-ziihd, c.1, s. 2. ibn Ebi'd-Diinya, Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd, Kasru’l-Emel, (nsr.
Muhammed Hayr Ramazan Yusuf), Darii Ibn Hazm, Beyrut, c. 1997, s. 89. Hakim, Miistedrek, c. IV, s. 447.
Beyhaki, Suabii’l-Tmdn, c. X1, s. 263.

Hakim, Miistedrek, c. 1V, s. 447.

Horoz, Mehmet Akif ERSOY’un Safahat’ta Anlam ve Telmih Olarak Kullandigi Hadislerin Incelenmesi, s. 156.
Safahat, Birinci Kitap, Tevhid yahud Feryad, s. 14.

Zerkesi, Eb(i Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, el-Ledlii’l-menstire fi'l-ehddisi'l-meghiire,
(nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata), Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1986, c. I, s. 136. Ali el-Kari, el-Masnu‘ fi
marifeti’l-hadisi’l-mevzii’, (nsr. Abdulfettah Ebi Gudde), Mektebetu’l-Matbiati’l-islamiyye, Haleb, 1969, c. 1, s.
141.

Safahat, Birinci Kitap, Azim, s. 60.

{bn MAce, Ticarat, 4

Safahat, Birinci Kitap, Acemsahy, s. 73.

Buhari, Zekat 1, 41, Sadaka 1, 63, Mezilim 9, Megazi 60, Tevhid 1; Miislim, iman 31.

Safahat, ikinci Kitap, Siilleymaniye Kiirsiisiinde, s. 169.

Buhari, Edeb, 27; Muslim, Birr, 66.

Safahat, ikinci Kitap, Silleymaniye Kiirsiisiinde, s. 175.

Ebu David, Libas, 5.
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7 Tevekkiilso Tirmizi, Ibn Mace, Miisneds! Sahih
el-Kamil (Ibn Adiy) Mevzii
Diinya Okiizle Baligin . N
8 Mevzlat Kitaplari Mevzl
Sirtindadir
el-Unsii’l-celil (el-Uleym?) Mevzii

. Musannef (Ibn Ebi Seybe), Ziihd (ibn .
9 Hayatin Ganimet Olusu o . o Sahih
Miibarek), Miistedrek (Hakim)

10 Ilim Tahsilinin Gerekliligi | Ibn Mace, Evsat (Taberani) Hasen
Ilim Cin’de de Olsa Gidip e ) .
11 o Suabii’l-Iméan (Beyhaki) 83 Mevzii
Ogrenmeks?
L o Suabii’l-Tman (Beyhaki)ss, ]
12 Asr Siiresinin Fazileti* . Sahih
Evsat(Taberani)ss
13 Nefisle Miicadele8” Hilye (Ebi Nuaym)88 Sahih
14 Minafikhigin Belirtileri®® | Buhari, Miislim, Tirmizi% Sahih
15 Akill Kisiot Tirmizi, ibn MAce, Miisned?2 Zayif
Sonug

Akif, bir sair ve ayn1 zamanda vaiz olarak misralara doktiigii duygulari daha canl

tutabilmek ve manay1 giliclendirerek etkileyiciligi artirabilmek icin Safahat’ta baz1 hadislerle

birlikte, sahabe hayatindan cesitli tablolar1 kullandigini miisahede etmekteyiz. Ayet ve

hadisleri, siirin akisina ve kafiyeye gore kullanmis, ayet ve hadis metinlerini her zaman tam

olarak vermemistir.

AKkif, bir Osmanl alimi olarak, hadis uydurmaya siddetle karsi ciksa da%, hadisleri

secerken bir hadis alimi gibi titizlik gostermemis, temel hadis kitaplarindan secme
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hassasiyetinde bulunmamis, sthhat derecesini arastirmadan kullanmistir. Yerine ve konuya
gore halk dilinde dolasan bazi sozlere, zayif ve uydurma rivayetlere cok az da olsa yer
vermistir.

Safahat’'ta toplamda 31 konuda 40 hadise atifta bulunuldugu, bunlardan 21 tanesinin
sahih, 6 tanesinin zayif, 6 tanesinin hasen, 7 tanesinin uydurma oldugu sonucuna varilmstir.
Bu uydurmalardan 3 tanesi “diinya okiizle baligin sirtindadir” manasindaki s6ziin farkl
rivayetleridir. Ayrica AKkif, bu rivayeti, uydurma rivayet kullanimina karsi ¢iktigini belirtmek
amaciyla 6rnek vermek iizere kullanmistir. Bir yerde 6gretmenin, bir yerde de vaizin bu sozii
hadis diye anlatmasina karsi cikmistir.9* Diger uydurma rivayetlerden ikisi hadis oldugunu
iddia etmeden telmih olarak kullandig1 siirler arasinda ge¢gmektedir. Hadis oldugunu ifade
ederek kullandigi uydurma rivayetlerden birisi siire bashk olarak kullandig1%,
Misliimanlarin derdiyle dertlenmek gerektigini ifade eden uydurma rivayettir.9¢ Digeri de
talakin ¢irkinligini ifade etmek tzere “Kari tatliki icin bak ne diyor Peygamber: «Bir talak oldu
mu diinyada, semdlar titrer!»%7 dizelerinde kullandig1 “Evleniniz, bosanmayiniz. (linkii
bosanma sebebiyle ars titrer” manasindaki uydurma rivayettir®. Bunlar1 da uydurma
olduklarini bilmeden, sihhatlerini incelemeden kullanmis olmaldir.

Her ne kadar aradan bir asir gegse de Mehmed AKkif'in siirleri tazeligini ve orijinalligini
hala korumaktadir. Onun siirlerinde vermek istedigi mesajlara toplumun siddetle ihtiyaci
vardir. Onu tanimak, disiincelerini anlayabilmek igin eserlerine bakmak ve okumak
gerekmektedir. Bu sayede O’nun vatan sevgisi, zorluklarla miicadelesi, her tirli sikintiya
gogiis germesi gibi vasiflar1 daha iyi anlasilacak ve 6rnek alinacaktir.
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XIX. YUZYILDA OSMANLI DEVLETINDE TEMEL HAK VE OZGURLUKLER
ACISINDAN CANIK (SAMSUN) ERMENILERI

HUSEYIN DOGANa

Oz

Osmanli Devleti, tarihte kurulmugs en giiclii devletlerden birisidir. Osmanliy1 biiyiik ve uzun
omiirlii kilan temel etken ise, bircok etnik yapiya sahip insanlari ayni cati altinda bir arada tutmus
olabilmesidir. Daha agik bir séylemle ¢ok sayida farkli inang mensubunu uzun siire bir arada baris
iginde yasatabilmesidir.

Osmanlinin ortaya koymus oldugu baris ve kardeslik serencami igerisinde yiiz yillardir
birlikte yasayan Ermeniler, devletin hemen hemen biitiin biirokratik ve idari yapisinda gorev
almiglardir. Dini, siyasi, ticari, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda énemli haklar elde eden
Ermeniler, Osmanh toplumunda énemli haklar elde etmigslerdir. Bunun en canli drnegi ise, XIX.
yiizyilda Canik (Samsun) yéresinde yasayan ve her tirlii haklari ellerinde bulunduran Ermeni
ntifustur.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Ermeni, Seriyye Sicilleri, Canik, Kiiltiir ve Im tiyaz.

XIX. CENTURY ARMENIAN FOR THE BASIC RIGHTS AND FREEDOMS IN THE
OTTOMAN STATE IN THE CANIK (SAMSUN)

Abstract

The Ottoman State is one of the strongest states established in history. The main factor of the
great and longevity of the Ottoman Empire is that it could have kept many ethnic people together
under the same roof. A clearer says, is that many different believers can live together for a long time in
peace.

The Armenians who lived in peace and coexistence for hundreds of years in the serenity of
peace and brotherhood which the Ottoman Empire put forth, took part in almost all the bureaucratic
and administrative structures of the state. Achieving important rights in religious, political,
commercial, social, economic and cultural fields, Armenians attained the comfort and peace that they
could never reach and acquire in Ottoman society. The most vivid example of this is XIX. The Armenian
population is living in the Canik (Samsun) region in the 20th century and holding all kinds of rights.

Key Words: Ottoman, Armenian, Sariyya Registers, Canik, Culture and Concession.

a  Yrd. Dog. Dr.,, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelam ve Islim Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali
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1. Osmanli Devleti'nde Gayrimiislim Unsurlar

Osmanli belgelerinde “teba-i gayr-i miislime”, “cemaat-1 muhtelife”, “millet-i saire”
veya “milel-i mubhtelife” gibi kavramlarla isimlendirilmis olan gayrimiislimlere, ayni
anlama gelen “ehli’z-zimme” ya da “zimmi” adi da verilmistir. Osmanli Devleti'ndeki
gayrimuslimlerin ekonomik ve siyasal alanlardaki haklar1 ve konumlari ile gelistirmis
olduklar iliskiler, XIX. yiizyilda imzalanan ve imparatorlugu gayrimiislim unsurlarin yasal
statiilerinin korunmasini yabanci devletlerin korumasina terk eden antlasmalarda ve XVI.
ylzyildan itibaren gerek Osmanl gerekse yabanci ililke vatandaslarina ekonomik yararlar
saglayan kapitiilasyonlar ile belirlenmistir.1

Fransa 1535 Kkapitiilasyonlar: ile kutsal yerlerin himayesi ve koruyuculugunu
kazanmis olup bu konu, Fransa ile Osmanl Devleti arasinda 1604’te yapilan bir antlasma
ile yeniden ele alinmistir. Orta Dogu’yu kendi ticari niifuz sahasi olarak belirleyen Fransa,
biitiin imparatorluk genelinde Cizvit Papazlari'ndan olusan bir misyoner teskilatini
harekete gecirmisti. Ozellikle de 1603 kapitiilasyonlar ile saglanan ayricaliklar, Osmanh
tebaasi olan Katoliklere de uygulanmis ve bu durum Katolik mezhebine gecisleri
artirmisti. 1701’de gayrimiislimlerin mezhep degistirmesini yasaklayan bir kanun
cikarilmis olmasina ragmen, Katoliklige gecisler gizli yollardan devam etmistir.2

1839 Tanzimat Fermani ve 1856 Islahat Fermani ile getirilen diizenlemelerden
yararlanan Ingiltere, Osmanli tebaas icindeki Protestanlar1 destekleyerek misyonerlik
calismalarin1 hizlandirmistir. Osmanlh Devleti'nin, Protestanlar1 ayr1 birer millet olarak
kabul etmesiyle Protestan misyonerlerin isleri ¢cok daha kolaylasmistir. Kiliselerde, pazar
yerlerinde ve kahvehanelerde dogrudan din propagandasi yapmanin yani sira okullar
acmak, hastaneler kurmak ve basin yayin yoluyla insanlar1 kendi inanglari istikametinde
etkilemek, Protestan misyonerlerin belli bash faaliyet alanlari ve calisma tarzlarim
olusturmustur.3

Metropolit ve vekillerinin aforoz ettikleri kisilere kadi ve naip karismayacaktu.
Mirascisiz 6len piskopos, kesis kalagoryalarin nakitleri, esyalari, atlari, mallary, kiliseye ait
her neleri varsa, Metropolit veya vekilleri toplandiginda beytii'l-malcilar, kassamlar,
miitevelliler, mevkilatcilar, nazirlar, subasilar ve adamlar1 beyti’l-mal-i amme bunlar
“Defter-i Hakani’de bize nasil yazilmistir?” diye karismayacaklardi. Olenler i¢in kadinlar,
naipler, zabitler, kudretli kisiler papazlara “siz kaldirin” diye bir zorbalik yapmayacaklardi.
Vergisini 6demeyenlerin, piskoposlarin ve papazlarin ayinleri lizerine cezalandirilmasi,

1 Canan Seyfeli, “Osmanli Devletinde Gayr-i Miislimlerin idarf Yapisi: Ermeniler Ornegi”, Milel ve Nihal -
Inan;, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi-, c. 11, sayu: 11, [stanbul Haziran 2005, s. 127.

2 Gilles Veinstein, “Fetihten Sonraki Osmanli Millet Sistemi Uzerine Bazi Diisiinceler”, I Uluslararasi
Istanbul’'un Fethi Sempozyumu, istanbul, 24-25 May1s 1996, s. 137-142.

3 Veinstein, “Fetihten Sonraki Osmanli Millet Sistemi Uzerine Bazi Diisiinceler”, s. 141.
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ornegin saclarinin tiras edilmesi, gorevden uzaklastirilmalar1 ve gorevi baskalarina
birakmasi islemlerine karisilmayacakti.4

Baz1 zimmiler, mallarinin ticte birini kilise ve manastirlarina; Patrik, Metropolit,
Piskopos’a vasiyet ettiginde bu hususlar, Rum sahitlerinin huzurunda ser ile dinlenecek,
gerekli islem yapilacakti. Metropolida'nin kendi istegi yok iken, “biz sana cebren yasakgi
oluruz deyu askeri ve ehl-i 6rf ve sairleri tarafindan mugayir sur(it cebr ve miidahale
ettirilmeyiip ve kendusunun bindikleri bargir ve Kkatirlar1 ulak ve askeri ve sairleri
tarafindan” alinmayacakti. Metropolit'in oturdugu konaga askeri ve ehl-i orf ziimresi
tarafindan “konak vergisi” adiyla vergisi konup toplanmayacakt1.>

2. XIX. Yiizy1lda Osmanli Devleti'nde Ermeniler ve Faaliyetleri

Osmanl millet sistemi, degisik inan¢ ve kiiltiirden olusan biitiin yapilar1 kendi
biinyesinde himaye etmistir. Bu nedenle Osmanli’'nin millet telakkisi, irk¢i anlayisin
Otesinde dini hasletlere istinat etmistir. Clinkii Osmanli’da millet yapilanmasi, genel
manada dini bir gurup veya cemaat anlamindadir ve modernitenin enjekte ettigi “ulus”
anlayisindan ¢ok farklidir. Osmanli Devleti’nin boylesine genis yelpazeye agilan bir goriisii
benimsemis olmasinin temel amaci, kendi tebaasindan herkesin inancini yasamasi ve
kiltiriine sahip c¢ikmasidir. Bu sayede toplumsal adalet tesis edilmis olacak ve
parc¢alanmalara zemin hazirlayan irk¢1 bakis agilarinin 6ni de kapatilmis olacaktir.6

Osmanl millet sistemi, her farkli unsur gibi Ermenilerin de Osmanl toplumunda
barinmalarina olanak tanimistir. Anadolu’da, Osmanli déneminde gii¢cli bir Ermeni
yapilanmasi olusturulmustur. Bunun iki sebebinden s6z edilebilir: Birincisi; Ermeniler,
belli zanaatlar ve ticaretle istigal ettikleri icin genellikle sehir merkezlerinde
yasamislardir. Osmanli cografyasinin higbir yerinde ¢ogunlugu teskil edememelerinin
nedenlerinden birisi de budur. Ikincisi; daha ¢ok ticaretle mesgul olduklar icin istikrar
tercih etmisler ve degisen durumlara kolaylikla uyum saglayabilmislerdir. Nitekim
Ermeniler, Tirklerin Anadolu’yu fethi ve Osmanlilarin bolgeye hakim olusu siireglerinde
ciddi bir mukavemet ve direnis gostermemislerdir. Yine bununla baglantili olarak
Tiirklerle Ermeniler arasinda biiyiik savaslar olmamistir. Once Bursa ve ardindan Istanbul
olmak tzere Osmanli baskentlerinde kendilerine genis alan a¢ilmasi da ticaret ve zanaat
ile olan ilgileri ile izah edilebilir.”

Osmanli millet sisteminin diger milletlerden daha cok ve o6zellikle iki milletin
lehine sonuglar dogurdugu ifade edilebilir ki bunlar, Rumlar ile Ermenilerdir. Biitiin
Ortodokslarin Rum Patrikhanesi’'ne baglanmasi ve Kilise sayesinde Rumcanin daha genis

Veinstein, “Fetihten Sonraki Osmanli Millet Sistemi Uzerine Bazi Diislinceler”, s. 142-143.

Veinstein, “Fetihten Sonraki Osmanli Millet Sistemi Uzerine Bazi Diistinceler”, s. 143.

Seyfeli, “Osmanl Devletinde Gayr-i Miislimlerin idari Yapisi: Ermeniler Ornegi”, s. 128-134.

Nebi Giimiis, “Osmanlr’da Birlikte Yasama Tecriibesi: Ermeniler Ornegi”, Milel ve Nihal -inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalari Dergisi-, c. VI, say: 11, Istanbul Mayis-Agustos 2009, s. 165-167.
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kitleler tarafindan kullanilmasi, Rumlarin lehine olmustur. Osmanli déneminde
Ermenilerin Anadolu’da bagimsiz bir 6rgiite kavusmalari, sonradan onlara gli¢lii bir millet
olma yolunu agmistir. Bu durum, Ermeni Kilisesinin Roma doéneminde gordiigi
baskilardan sonra daha da anlamli olmustur. Ermenilerin Osmanli’ya baghliklari buna bir
stikran ifadesi olarak anlasilabilir. Nitekim denilebilir ki, “millet-i sadika” bu siirecin
sonunda ortaya c¢ikmistir. Bu siirecin Osmanli lehine sonuglar1 da olmustur. Cilinki
Osmanli'da millet sisteminin temelleri, “devlet-i ebed miiddet” anlayisi ile ilgilidir ve
devletin uzun émiirlii olmasi1 ancak adaletle miimkiindiir. /ldy-1 kelimetulléh veya Allah’in
keldmini diinya ile bulusturma da, yine fethedilen topraklara adalet gotiirmeyi
gerektirmektedir.8

Osmanl millet sisteminin basarisinda, her milletin dini ve kiiltiirel yasamindaki
ozgurligi kadar giiclii bir merkezi idarenin varliginin da ciddi etkisi olmustur. Nitekim
merkezi otorite giiclinii biitlin unsurlar tlizerinde hissettiremeseydi bir i¢c ¢atisma
kaginilmaz olurdu. Bu ylizden Osmanl icin ¢6ziim, tebaa icin daha fazla 6zgiirlik ve
merkezi otoriteyi giiclendirme cabalarini paralel yiiriitme seklinde olmustur. Osmanl
sehirlerinde farkli unsurlarin Avrupa’daki gibi gettolarda yasamak zorunda kalmayisinin
da bu siirece olumlu katki yaptig1 sdylenebilir. Bu durumun farkli toplumlarin iletisimini
daha saglhikli bir noktaya tasidigi kabul edilmelidir. Nitekim bazi mahalleler sadece
Misliimanlara veya gayrimiislimlere ait olsa da, bu mahallelerde baskalarinin yasamasina
bir engel yoktu. Millet sisteminin basarisi, dini 6zgiirligi 6nemsedigi kadar idari 6zerklige
de deger vermesi sayesindedir. Bu ayni zamanda, Osmanli zihniyetinin asimilasyona
yabanci olusu ile de iligkilidir. Nitekim Osmanlinin hedefi asimilasyon degil, i¢ baristur.

Ermenilere sadik tebaa dendigi ve asli unsur olarak sayildiklar1 herkesce
malumdur. Bunun sosyo-politik temelleri tarih icinde olusmustur ve bu yiizden ¢ok
giicliidiir. Anadolu’da Tiirkler ve Ermenilerin birlikte yasamalari bin yillik bir tecriibedir.®
Uzun zamandir bélgede yasayan Ermeniler, Tirk devletlerinin idaresinde bilhassa
Osmanlh déneminde tarihlerinin hi¢cbir déneminde sahip olmadiklar1 hak ve imkanlara
sahip olmuslardir. Bu sayede ticaret ve zanaat islerinde dnemli roller istlenmisler, yine bu
sayede daha ¢ok sehir merkezlerinde yasamislar ve giicli bicimde varliklarim
siirdiirmiislerdir. Siyasal, ekonomik, sosyal ve iktisadi alanda her tiirli faaliyette
bulunmuslardir.10

Ermenilerde, millet bilinci olusmasina en 6nemli katki saglayan millet Tirkler
olmustur. Bu siire¢, Tiirklerin Anadolu’ya gelisi éncesinde Isldm fetihlerine kadar
uzanmaktadir. Nitekim Suriye, Irak ve Iran fetihleriyle birlikte Islam’la tanigan
Anadolu’nun dogu ve giiney bolgelerinde yasayan Ermeniler, mezhep farkliligi sebebiyle

8  Giimiis, “Osmanl’'da Birlikte Yasama Tecriibesi: Ermeniler Ornegi”, s. 167.
9  Giimiis, “Osmanl’da Birlikte Yasama Tecriibesi: Ermeniler Ornegi”, s. 167.
10 Seyfeli, “Osmanl Devletinde Gayr-i Miislimlerin idari Yapisi: Ermeniler Ornegi”, s. 134.
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Bizans'tan gordiikleri baskiy1 Misliimanlardan aldiklar1 destekle dengeleme yoluna
gitmislerdir. Hatta bu isbirligi Ermenilere bazi bdlgeleri Miislimanlar adina yonetme
firsati da vermistir. Ne var ki, bu durum Tirk diismanhigl icinde adeta bir baslangi¢
olmustur. Osmanli, son donemlerine kadar Ermenilere giivenmeye devam ettigini buna
mukabil Ermenilerin, Nizamname ile uluslasma ve bagimsiz devlet olma yolunda toprak
disinda bir eksiklerinin kalmadigini1 da géstermistir. Bu durum onlari dis etkilere daha a¢ik
hale getirmis, gelecekleri icin i¢ dinamikler yerine dis mihraklara yaslanmay1 tercih
etmelerine neden olmustur.1!

Dis etkiler baglaminda Ermenilerin millet bilincinin olusmasina Ruslarin katkisini
da unutmamak gerekir. 1828 ve sonrasinda Iran ve Anadolu’dan gog ettirilen Ermenilerin
o ginkl Revan Hanlig1 bugiinkii Ermenistan topraklarina yerlestirilmeleri, bu anlamda
atilmis en 6nemli adim olarak dikkat cekmektedir. Fakat burada bir tarihi tespitin altini
cizmek gerekir: Osmanl katkisi ne kadar birlestirici ve birlikte yasama kiltiirtini
gliclendirici ise, Rus etkisi o derece ¢atismaci, ayrilikei ve dislayici olmustur.12

3. XIX. Yiizyilda Canik (Samsun) Yoresinin Demografik Yapisi

Hristiyanlarin 6zellikle de Rumlarin, XIX. ytlizyilin ikinci yarisinda Canik (Samsun)
ve cevresini yerlesim merkezi olarak tuttuklar1 goérilmektedir. XIX. yiizyilin ikinci
yarisinda, Rum niifusu artis gostermeye baslamistir. 1869 tarihi Trabzon Vilayet
Salnamesi’'ne gore Canik ve cevresinde 64.770 Miisliimana karsi 22.286 Rum ve 5.021
Ermeni vardir. Ayni tarihte bu ¢cevrenin yarisini teskil eden Carsamba niifusunun 26.763’ii
Miisliiman, 1.036’s1 Rum, 4.034’ii ise Ermeni’dir. 1872’de Carsamba hari¢ Canik’teki niifus
42.154 Miisliiman, 23.213 Rum, 5.006 Ermeni ve 8.172 Cerkez seklindedir.13

Gorildiigi ilizere Rum niifusunda giderek bir artis goze carpmaktadir. Sahil
kesimini ve ticareti seven Rumlar, genellikle Rusya’dan go¢ ederek kiy1 bolgelere
gelmektedirler. Nitekim 1881-1893’de Samsun merkezinde 33.419 Misliimana karsi,
32.925 Rum bulunurken; Carsamba’da ise 47.597 Miisliimana karsi 3.114 Rum ile 9.775
Ermeni bulundugu goz oniine alinirsa, bu niifus artis1 agik bir bigimde ortaya c¢ikar.
Ortodokslarin din adamlar1 olan metropolitlerinde genis yetkileri vardi.14 Metropolitlige,

11 Per Minas Bijiskyan, Karadeniz Kiyilar1 Tarih ve Cografyast 1817-1819, (¢ev.) Hrand D. Andreasyan,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., istanbul, 1969, s. 25-38; Mehmet Oz, “XV. Yiizyildan XVIL
Yiizyilla Samsun Yoresi”, Gecmisten Gelecege Samsun, (ed.) Cevdet Yilmaz, Samsun Biiyiiksehir Belediyesi
Yay., c. I, Samsun, 2006, s. 6-7; Orhan Kilig, “Osmanli Dénemi Idari Uygulamalar Baglaminda Canik’in
Yonetimi ve Yoneticileri”, Gegcmisten Gelecege Samsun, (ed.) Cevdet Yilmaz, Samsun Biiyiiksehir Belediyesi
Yay., c. I, Samsun, 2006, s. 35; Siikran Yasar, “Kudiis’iin Osmanli Yonetimine Girisi ve Yavuz Sultan Selim’in
Kudiis Ermenilerine Tanidig1 Imtiyazlar”, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, c. 1, sayu:
I, Manisa, 2003, s. 105-112.

12 Yasar, “Kudiis’in Osmanli Yonetimine Girisi ve Yavuz Sultan Selim’in Kudiis Ermenilerine Tanidigi
imtiyazlar”, s. 112-115.

13 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar1).

14 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar1).
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kilise ve manastirlara ait bag, bahce, ciftlik, vakif tarlalari, cayir degirmen, ayazma,
panayirlara manastirlarin emlak, esya, nakil, hayvan ve cesitli mallarina disaridan hig
kimse karisamiyordu. Metropolit ve Piskoposlarin azil ve stirgiinleri, koti halleri ile ilgili
olarak pasalardan, kadinlardan, naiplerden sikayet yazilar1 gelirse, bunlar iyice incelenip
acikliga kavusturulmadan islem gormeyecekti. Zimmiler hayatta iken Patriklige,
Metropolit’e, Piskopos’a ve Kiliselere mal vasiyetinde bulunurlarsa, 6ldiiklerinde bu mallar
vergileri alindiktan sonra “ser” ile birakilan yerlere verilecekti.ts

4. XIX. Yiizyllda Osmanh Devleti'nde Temel Hak ve Ozgiirliikler Agisindan
Canik (Samsun) Ermenileri

21 Nisan 1831’de Samsun’a, “Samsun, Amasya ve civarindaki sancaklarindaki
reayanin ayinlerini rahat¢ca yapmalarini ve hiirriyetlerinin korunmasini” saglayan bir emir-i
ali gonderilir. 1756 nolu Samsun Ser‘iyye Sicili Defteri'nde 14 Agustos 1831 tarihiyle
kayitli olan bu emr-i ali’de: Sinop, Alacam, Bafra, Samsun, Carsamba kazalariyla Maden-i
Hiimayun koylerinde, Tasova, Képrii, Boyabat, Havza, Merzifon, Hac1 Koy maden koyleri ve
diger yerlerde bulunan Rumlar, ayinlerini serbestce yapacaklardi. Piskopos Mukata‘a
defterindeki Metropolitlige bagl piskopos, papaz, kesis, kalogarya, gamnoslar ayinlerde
Metropolitligin kurallar1 disina ¢ikamayacaklar, basvurularini Metropolit'e yapacaklardi.
Disaridan hi¢ kimse bunlara karismayacaktl. Bosanmalara ve ayinlere disaridan hi¢ kimse
miidahil olmayacakti. Papaz ya da vekilleri uygun olmayan bir nikadh yaptirirsa, bunun
cezasini Metropolit verecekti. Metropolitlerin vekilleri ve adamlarinin, Piskoposlarin “Ser
Serif”e ait her ne gesit davalari olursa bir yerde dinlenmeyip, davaya Divan-u Hiimayun’da
ve vezir-i azam, kadi asker dniinde bakilacakti. Kiliseleri, su papaza ver diye, hicbir fert
te‘adi ve rencide edilmeyecek, vergi toplanmasinda Metropolitlere yardim edilecekti.16
Toplanacak olan bu vergiler, devlet icin toplananlarin disinda tasdik akgesi, nikah,
manastir, patriklik, metropolittik vergileri idi. Kesisler ve papazlar ayinlere aykiri
harekette bulunmayacaklardi. Kadilar, naipler, miitesellimler, voyvodalar, miitevelliler,
subasilar ve diger ehl-i orf, ayinlere karismayacakti. Kesishane miihrii, metropolidanda
bulunacakti. Sancak beyleri ve ehl-i orf tarafindan “hilaf-1 ser serif ve bi gayr-i hakkin
akce miitdlebesiyle te‘adi” edilmeyecekti.l?

Metropolidanin “mir-i risimu” (vergi) almak icin gonderdigi vekillerine ve
adamlarina kilavuz verilecek, gezdikleri yerlere “tebdil-i came ve kisve ve alat-1 harp
gotiirdiiklerinde ehl-i orf tarifesi taraflarindan celb-i mal sevdasiyla nicin gezesin diye
aherden midahale” edilmeyecekti.’®8 Metropolite vergiyi (mir-i risiim) 6deyecek akcesi

15 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlari).
16 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlari).
17 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar1).
18 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar1).
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olmayanlar karsilik olarak kumas ve esvap bedeli verdiklerinde vekilleri ve adamlari
bunlar1 gotiiriirken menazil ve merahil ve iskelelerde, giimriik ve hediye veya avaid
miitalebesiyle eminlerden hi¢c kimse karismayacak ve eziyet etmeyecekti. Metropolitin
kendisi i¢in olan bag mahsuli, tasdik akcesi adlari ile zimmilerden aldig1 sira, bag, bal ve
sair tereke ve esyalar1 gotiiriirken, iskelelerde ve giimriik kapilarinda giimriik eminleri ve
baciler ve yasakgilar, “resm-i glimriik ve bac vesair nesne miitilebe” etmeyecekler ve karsi
koymayacaklardi.1?

Samsun’da gayrimislimlere ait bircok kilise vardi. 1849 yilinda yiiksek bir yerde
yapilan Ermeni Gregoryen Saint Nikolas Kilisesi'nin (Giiniimiizde (30 Agustos Ilkégretim
Okulu’'nun oldugu yerde) yapiminda Ermeni is adamlarindan Gazaryan kardeslerin biiyiik
bir katkis1 olmustu. Bu katkilarin istinaden Gazaryan kardeslerin isimleri, kilisenin dis
duvarina yazilmigti.20

1 Ocak 1845’te italyan Capucin Rahipleri Tiflis Kilisesi'nden, Car Nikola tarafindan
kovuldular. Rahipler Trabzon’a geldiler ve Trabzon Santa Mariya Kilisesi'ni kurdular.
Trabzon’dan bazi rahipler, Samsun’a geldiler. 1885’te Katolik Kilisesi, Samsun’da faaliyete

gecti. Samsun Katolik Kilisesi'nin insaatinda Samsunlu Dr. Francesko Saveri 6nemli
saylilabilecek yardimlarda bulunmustu. Bu kisinin mezar tasi, kilisenin icinde gliniimiizde
de muhafaza edilmektedir. Halkin bir zamanlar Frenk Kilisesi olarak isimlendirdigi Mater
Dolarasi (Aci ¢ceken anne Hz. Meryem), Katolik Kilisesi giiniimiizde de bir rahip ve bir
rahibe ile varligini siirdiirmektedir.2!

1872'de Kiliseler Caddesi (giiniimiizdeki adi Istiklal/Ciftlik Caddesi) iizerinde
(bugiinkii 23 Nisan Ilkdégretim Okulu'nun oldugu yerde) insa edilen Rum Ortodoks

Katedrali vardi.22

Ermeni Mahallesi'nde (bugiinkii ismiyle Selahiye Mahallesi) insa edilen Ermeni
Protestan Kilisesi'nin (giinlimiizde Selahiye Camisi'nin oldugu yerde) 1910’lu yillarda
vaizi Parnak Iskenderyan Efendi’dir.23 ...

Rumlarin yogun olarak yasadiklar1 Kadikéy’'de de bir Rum Ortodoks Kilisesi, ayrica
Samsun Tirk Ortodoks Cemiyeti’'nin de bir kilisesi bulunuyordu. Bu kilisenin ruhani reisi
ise, Papa Atnas Efendi’dir.24

Gayrimiislimlerin, Samsun’un merkezinde oldugu kadar ilcelerinde de ¢ok sayida
kilisesi vardi. Bafra’da 1845’te kurulan Aziz Garabet Kilisesi; Carsamba’da Notre-Dame

19 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlari).
20 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
21 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
22 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
23 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
24 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
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Kilisesi bulunmaktaydi. Carsamba’nin kdylerinde ise 21 adet kilise, Terme’de ise 1850’de

yapilan Aziz ilya Kilisesi vardi.2s

Durumu fermanlarla tayin ve tespit edilen ibadet yerlerinin bitiinliyle bir
dokunulmazlig1 vardi. Devlet, bu ibadet yerlerinin i¢ isleyisine hi¢ karismazdi, yani biitiin
kiliseler icislerinde serbest, sadece siyasi konularda devletin genel idaresi altinda
bulunuyordu. Bu Kiliselerin idarf isleri tamamen kendilerine aitti. Kiliselerin siislenmesine
ve ayinlerin icrasina mahsus olan esyanin hepsi giimriik vergisinden muaf tutulmuslardir.
Bu konuda, gerekli olan tiiziik ve yonetmelikler ¢ikarilmistir. Mabetlerde kullanilacak
esyanin gimriikten muaf olduguna dair bir nizamname 4 Mayis 1864 (7 Zilhicce 1281)
tarihinde yayinlanmistir.26

Bir kilisenin yoneticisi, “rahip” veya “papaz” olurdu. Daha sonra, “diyagos” gelirdi.
Diyagos’tan baska ayin ve ibadet islerinde papaza ya da rahibe yardim etmek tizere “koro
sefi ve korosu”, “canci (zangoc¢)”, “hademe ve bekciler” de bulunurdu. Bu gruptan olanlar,
genellikle sivillerden /halktan olusurdu.?’

Kiliselere bagli bir diger yan kurulus da, “Eforia” dernekleriydi. Genellikle
sivillerden/halktan olusan dernek, dort ile alt1 tiyeden meydana gelirdi. Hemen hemen her
kilisenin bir dernegi vardi. Dernek, kilisenin gelir ve gider islerine bakardi. Kilisenin bakim
ve onarimi da, yine bu dernegin goérevleri arasindaydi.28

Rum Ortodoks Kilisesi'nde c¢algi kullanmak yasakti. Ayinler, insan sesleri
kullanilarak yapilirdi. Bunlar, ilahiler, gecit torenlerinde karsilikli iki koronun okudugu
ezgiler, koro ile bazen de koro halinde okunabilen siislii ayin sarkilar1 ve sadece koro ile
okunamayan ezgileridir. Ayrica, eskiden Pazar sabahlari okunan Kanonlar da vardi.2°

Bir Rum Ortodoks Kilisesi'ne girildiginde sagda ve solda iki koro grubu goéze
carpar; koristler erkektir ve ilahileri bazen karsilikli bazen de solo biciminde okurlar.
Kapidan giriste sag tarafta bulunan koriste (baslarindaki kisi) “Protopsaltis”, sol
taraftakine de “Labadorios” denirdi. Her iki tarafta bulunan koristlerin yardimcilarina da,
“Domestikos” ad1 verilirdi.3°

Samsun’da bulunan gayrimiislimlerin sadece Kkiliseleri degil, kendilerine ait
medfenleri (mezar) de vardi3! Hatta bazen oturduklari mahallelerde, “mahalle-i ha
miisan” diye tanimlanan kii¢iik bir mezarlik da bulunmaktaydi. Samsun Seriyye Sicil
Defteri'ndeki kayitlarinda oOlen bir kimsenin terekesine ait, gayr-i menkuller ve
bulunduklar1 mevkilerden bahsederken “..Ermeni kabristani civarinda kain bir kita tarla”

25 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
26 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
27 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlari).
28 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
29 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
30 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
31 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
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seklinde ifade edilirdi. Bu Ermeni Mezarhgi’'ndan baska, bugiinkii Belediye Ilkdgretim
Okulu’'nun oldugu yerde de Ermeni Mezarhig bulunuyordu. Istiklal/Ciftlik Caddesi
civarinda Hamdi Bey Ciftligi'nin arka kisimlarinda da bir Rum Mezarlig1 bulunmaktaydi.32

Samsun’da bulunan her kilisenin yaninda gayrimislimlere ait okullar da vardu.
Ermeni Sen Nikola Kilisesi’'nin yaninda Ermeni erkek ve kiz ilk mektebi ve anaokulu vardu.
1883’te acilan bu okullardan baska 1880 yilinda Ermeni Katolik Kiz Rahipler Okulu ve
Ristiye derecesinde bir baska Ermeni Katolik Erkek Mektebi mevcuttu. Bu okulun 26
Ogrencisi vardi. Ayrica 10 6grencili bir Yahudi Okulu da bulunuyordu.33

Samsun’da Fransizlara ait Frerler Okulu denilen Katolik okullar1 da vardi. Samsun
Notre Dam Erkek Rahipler Okulu, glinlimiizde Astsubay Ordu Evi olarak kullanilan binada
egitimini siirdiiriiyordu. Frerler Okulu diye de adlandirilan bu okulda 90 tane erkek
Ogrenci egitim-6gretim goriiyordu. 1895 Kasim ayinda agilan bu okulun kurulusunda
Fransa Samsun Konsolos Yardimcisi M. Cortanze’nin katkisi ¢ok biiyiik olmustur.3+

Kiz Rahipler Okulu; St. Joseph (Aziz Yusuf) tarikati adiyla da anilan bu okul
6grencileri Mecidiye Caddesi civarinda Safak Sokak’ta bulunan biiyiik bir binada egitim
goruyorlardil. Burada 1902 yilinda, 120 kiz 6grenci egitimini stirdiirmiistiir. Bunlarin, bir
tane de yurtlar1 vardi. 1846 yilinda Samsun’da ilk Rum Okulu ac¢ilmisti. 1850’lerde
Kadikdy'de ve Kara Percin’de de Rum okullar1 vardi. 1869’dan itibaren, kizlar i¢in de bir
okul a¢ilmist1.35

Gayrimiuslimlerin ayrica Daru’l-Eytdmlan (yetimhane) vardi Giintimiizde Kiiltiir

Miudirliigi olarak hizmet veren bina (Eski Asker Hastanesi), Rum Daru’l-Eytami idi.
Bugiinkii Gazi Ilkégretim Okulu'nun oldugu yerde de Ermeni Daru’l-Eytam
bulunmaktaydi. Bu kuramlarin idari isleri kendilerine birakilmisti. Ancak bu kurumlari
acabilmek hiikiimetin emrine bagh oldugu gibi, Osmanli Devleti’'nde “IrAde-i Seniyye”3¢ ile
temin edilmeye ¢aligilirdi.3?

Gayrimiislimler, gerek dinsel, adli ve egitim isleri ve gerekse hiikiimetle olan
iliskilerini yiritmek icin giicli bir yapilanmaya gitmislerdi. Ortodoks cemaatlerin
sorunlarini Fener Patrikhanesi, Musevilerin sorunlarini Hahamhane, Ermeni cemaatinin
sorunlarini da Ermeni Patrikhanesi yiriitiiyordu. Gayrimiislim tebaa, kilik-kiyafet ve
toplumsal yasam yoOniinden baslangicta birtakim diizenlemelere tabi idiler.
Gayrimuslimlerin kilik-kiyafet konusunda Miisliimanlara benzemeleri yasaklanmisti. 1
Agustos 1568 tarihli bir hiikiim érneginde gayrimiislim kadin ve erkeklerin toplum iginde
giymeleri gereken giysiler detaylan ile anlatilmistir. Buna gore gayrimislim erkeklerin

32 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
33 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
34 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
35 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
36 “Irade-i Seniyye”, Osmanl Devleti’'nde egitim ve dgretim islerine bakan bir kurum.

37 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
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mavi ya da mor cuka elbise ve kisa kalpak giymeleri gerekiyordu. Samur, kiirk, kalpak ve
atlas gibi liikks giysiler gayrimiislimlere yasaklanmisti. Kilik-kiyafetle Miisliimanlara
benzememek, ata binmemek, liikks giysiler kullanmamak, kaldirimdan yiirimemek gibi
gayrimiislimlerle ilgili birtakim kurallar, onlarin toplumsal statii ve dinsel inang
bakimindan Miislimanlardan asag1 bir konumda olduklarini siirekli olarak hissettirmek
amaciyla konulmustur.38

Gayrimiislimlerle ilgili bu durum, biitiintiyle toplumsal bir yasamla ilgiliydi. Asli
hukuk bakimindan aralarinda hig¢bir esitsizlik bulunmamaktaydi. Ciinkii hakim (kadi),
Misliiman olanlarla Miisliiman olmayanlar arasindaki herhangi bir davada ayni kanun
hiikiimlerini uygulamakla ytkiimlii idi. Samsun’da XIX. yilizyilin baslarinda Miisliiman
olanlarla gayrimiislimler arasindaki iliskiler iyi bir diizeyde idi.3?

9 Ramazan 1210 tarihli (27 Subat 1851) bir belgeye gore, Dera Koy’'lii Todori
zimmi, Tataroglu’'ndan tarla satin almistir. Yine, Miisliiman bir ailenin bosanma davasinda
Sava Efendi adli bir zimminin Miisliiman sahitlerle birlikte sahitlik ettigi goriilmektedir.
Ayrica, Rabii’'l-dhir 1267 (27 Subat 1851) tarihli bir Kkayitta, arazi davasinda
gayrimiislimlerin, Mislimanlar1 sahit tuttuklar1 goriilmektedir. Bu da, onlarin
Misliimanlara giivendikleri, onlarin dogru sdyleyeceklerine inanmis olduklar1 goriisiinii
kanitlamas1 agisindan son derece onemlidir. Ayrica bu kayitlar, Miisliman-gayrimiislim
catismasi olmadigini da gostermektedir.40

Ermenilerin ve Rumlarin Samsun’da ekonomik (ticarl) hayattaki etkinlikleri de
goze carpmaktadir. Bu itibarla, zaman zaman Miisliimanlar gayrimiislimlere kefil olurken,
benzer bicimde gayrimiislimlerin de Miislimanlara kefil olduklarim gériiyoruz. Ote
yandan, borg alip- verme, birbirlerinin miilkiinii kiralama veya satin alma gibi hususlarda
da her iki kesimin insanlarinin siki bir iliski icerisinde olduklar1 gézlenmektedir. Rumlar
ve Ermeniler, genellikle ticaretle ugrasirlardi. Bunlarin arasinda banker olanlar da
bulunmaktaydi. Bunlar, Avrupa’daki ithalat ve ihracateilarla igbirligi halindeydiler. Doktorluk,
eczacilik, mithendislik ve avukatlik gibi mesleklerde cogunlukla gayrimiislimler tarafindan
yuritiliiyordu. Onlarin bolgeyi iyi tanimalari, Tiirk halkinin gérenek ve geleneklerini iyi
bilmeleri, ticari becerileri, Avrupalilar tarafindan aranilan nitelikleri iizerlerinde toplayan
kisiler olarak goriliiyorlardi. Bitiin bu ugrasilar sonucunda Samsun’da bulunan gayr-i
Mislimler, biiyik bir zenginlige ulasmislardi. Ermenilerin ekonomik alandaki bu
ustlinliikleri, zamanla Tirklerin aleyhine doniismiigtii.4!

Ermeni toplumunun sosyolojik tabakalasmasi icinde Amira adi verilen maddi
bakimdan zengin, idari bakimdan etkili bir ziimre bulunuyordu. Ermenilerin her bakimdan

38 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
39 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
40 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
41 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
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gelismesinde bu Amiralar'in ¢ok biiyilik bir etkisi vardi. Samsun’da bulunan Rumlar ve
Ermeniler {liretimin hemen her kademesinde faaliyet gostermislerdir. Koylerde yasayan
Rumlar ve Ermeniler, tarimla ugrasirlardi. Ciftcilik, tiitiinciiliik, zeytincilik ve balik¢ilikla
ugrasan Rumlar ve Ermeniler de vardi.42

Samsun’daki gayrimiislimler dini islerinin yani sira evlenme, bosanma, tereke
taksimi, aralarindaki alacak-verecek davalari, dinl torenler ya da cenaze torenleri gibi
islerini adet, gelenek ve goreneklerine gore yapmaktaydilar. Mahkemeye intikal eden
hukuki davalar1 kendi aralarinda c¢ozebildikleri gibi Miisliman mahkemelerinde de
halledebiliyorlardi.43

Ermeniler genellikle ticaret ve zanaat ile mesgul olmuslardir. Bursa'daki
Ermenilerin 6zellikle bezzazlik, iplikeilik, kurkgiiliik, terzilik ve kuyumculuk mesleklerinde
etkin olduklar;, yam sira icki tliretimi gibi farkli mesleklerle de istigal ettikleri
anlasilmaktadir. Ermeniler, Osmanli cografyasinin her yerinde yasadiklar1 gibi Osmanl
toplumunun her katmaninda yer almislardir. Ticaret ve zanaatla ugrasmalari ile taninan
Ermenilerin Osmanli Devleti'nin biirokrasisi icinde de yer aldiklar1 ve 6nemli gérevler
istlendikleri gorilmektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Bircok ulusu kendi blinyesinde barindiran Osmanl Devleti, 6zellikle de Ermeniler
soz konusu oldugunda yasamlar1 siiresince kendilerini otekilestirmeyecek ve asimile
etmeyecek dini, siyasi, sosyal ve ekonomik haklar1 onlara tanimistir. Osmanl Devleti'nde,
her seyden 6nce Ermenilere “millet” statiisii verilmistir. Bu baglamda Ermeni halkinin din,
hukuk, egitim, ekonomi ve yonetimle ilgili islerini diizenlemesine 6nemli 6l¢iide imkan
taninmistir.

1850’li ile 1900’11 y1llarin baslarinda Canik (Samsun) ydéresinde yasayan Ermeniler
icin kendi egitim ve oOgretimlerini strdiirebilecekleri okullar yapilmistir. Hatta bu
okullarda gorev yapan egitmen ve Ogretmenlerin biiyiilk ¢ogunlugu, yine Ermeni
kokenlidir. Her Ermeni kilisesinin yanina, ayni zamanda Ermeni okulu da insa edilmistir.
Annesiz-babasiz kalan yoksul ve yetim Ermeni ¢ocuklar1 korumak ve yetistirmek icin,
onlara 6zel “Ddru’l-Eytdm”lar yaptirilmistir. Burada kalan biitiin Ermeni ¢ocuklarin iase ve
ibadetleri, Osmanl hiikiimeti tarafindan karsilanmistir. Kimi zaman da Ermeni cocuklar,
Batilh tlkelere egitime gonderilerek onlarin daha kaliteli ve nitelikli bigcimde
yetismelerinin 6nii acilmistir. Egitim-6gretimlerini tamamlayan bu ¢ocuklar, hicbir engelle

42 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
43 Samsun Seriyye Sicilleri, Belge No: 1200/1255-1785/1839 (Samsun il Halk Kiitiiphanesi Arsiv Kayitlar).
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karsilasmaksizin devlet kademelerinde ve biirokraside en T{ist mertebelere kadar
yukselmisler ve idarecilik yapmislardir.

Ermenilerin ticaret 6zgiirliglinii yasadiklari bolgelerin basinda Canik (Samsun)
yoresi gelmektedir. Burada yasayan Ermeniler, kara ve deniz ticaretini ellerinde
bulundurduklarindan sosyal ve ekonomik bakimdan biiyiik refah seviyesi elde etmislerdir.
Oyle ki Canik yoresinde bulunan Ermeniler, ticaret ve iiretimin hemen hemen her
kademesinde faaliyet gostermisler ve zenginlesmislerdir. Ziraat, tarim, zeytincilik ve
balik¢ilik yapan Ermeniler, bu yolla dis giiclerden silah ve malzeme de ithal ederek
zamanla Osmanli’da patlak veren Ermeni isyanlarinda bunlari kullanmislardir. Canik’teki
doktorluk, eczacilik, mithendislik ve avukatlik gibi toplumsal statii tasiyan mesleklerin
neredeyse tamami, Ermeniler tarafindan icra edilmistir. Zira onlarin bélgeyi iyi tanimalari,
Tiirk halkinin gelenek ve géreneklerini yakinen bilmeleri ve 6zellikle de ticari beceriklilige
sahip olmalari, Avrupalilar tarafindan aranilan nitelikleri {izerinde toplayan kisiler olarak
kabul edilmelerinde belirleyici olmustur.

Dinsel hayat acisindan da rahat bir hayat siiren Ermeniler, kendi inang¢ ve
ibadetlerini kolaylikla icra etmislerdir. Hatta kendi dinsel islerini ytriitmek iizere onlar
icin “Ermeni Patrikhanesi” Kkurulmustur. Bu kurulus onlarin, dinsel ve cemaatsel
sorunlarini dogrudan ele almis ve cevap vermeye calismistir. Bunun yani sira Canik
yoOresinde yasayan Ermenilere, ayr1 kabristanlik (medfen) mekanlari da olusturulmustur.
Hatta bazen mesken edindikleri mahallelerde, “mahalle-i hd miisdn” diye tanimladiklari
kiigciik mezarliklar1 da bulunmaktaydi.

Osmanli’da bir tebaa olarak siyasal, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve dinsel bakimdan
onemli faaliyetlerde bulunan Ermeniler, zamanla dis mihrak ve giiclerin de telkin ve
destekleriyle, devletin de zaafa ugramasindan otlrii ayaklanma ve isyan cikartmiglar;
kendilerine vaat edilen veya hayal ettikleri imkan ve kolayliklarin arayisina diismiislerdir.
Ancak durum onlarin iimit ettikleri gibi gelismemis ve baslangicta elde ettikleri rahat ve
huzuru 6zlemle arar olmuslardir.
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SEYH MUHAMMED MUTEVELLI ES-SA‘RAVI'NIN HAYAT VE OLUM ESERI UZERINE BiR
DEGERLENDIRME

COSKUN ZEKIa

Oz

Insanlar arasinda belki de hayat ve 6liim konusu kadar tartisilan bir konu yoktur. Ve yine
dlimlerin bircogunun hayat ve 6liim meselesi gibi yanlis bir bilgi ile c6zmeye calistiklart bir vaka da
yoktur. Hayat ve oliim insanlar arasinda ¢okca tartisilan konularin basinda gelmektedir. Hatta
alimlerin bircogunun bu konulart yanls bir bilgi ile ¢6zmeye cahstiklart da vakidir. Oliim bizler icin
bir gayb meselesidir. Gayba ait olan tiim haber ve hususlari ise Yiice Allah’tan aliyoruz. Son caglarda
Islam diinyasinin yetistirdigi biiyiik Islam alimi Sa‘ravi de bu gercekligi giizel anlamis, hayat ve 6liim
konusunu ayni adli eserinde Kur’an ve hadislere dayanarak ¢ozmeye calismistir. Bu c¢alismada
Sa‘ravi'nin “Hayat ve Oliim” adl eseri temel alinarak tarih boyunca insanlari diisiindiiren bu iki
mefhum lizerinden onun fikirleri ortaya konmus ve konuyla ilgili diisiincelerimiz ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sa‘ravi, Hayat, Oliim, Ebediyet.

AN EVALUATION ON LIFE AND DEATH WORK OF MUHAMMED MUTEVELLI ES-
SA‘RAVI

Abstract

Perhaps there is no any debate among the people as much as the life and the death. Besides
this, there is no case in which some scientists try to solve this like the false information about the life
and the death. Death is loss for us. But all news and features belonging to death we take from the God.
The great Islamic scholar of recent times Sharavi, was also thoroughly understand this reality, and he
tried to solve of this problem (life and death) in the basis of Koran and its hadiths. In this work, we
have tried to put it out the both of the the great commentator's thoughts and our own thoughts by
touching of these notions that make people think throughout the history in the based on the work of
the scientist "Life and Death".

Key Words: Sharavi, Life, Death, Eternity.
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Giris

Son ¢aglarda Islam diinyasinin yetistirdigi biiyiik Kur’an tefsircisi, diisiince adami
Seyh Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, 15 Nisan 1911 yilinda Misir'in Dakhaliye iline bagh
Dakadus kéylinde dogmustur.! Heniiz 11 yasindayken Kur’an-i Kerim'i ezberleyerek hafiz
olan Sa’ravi, muasir devirde énde gelen miifessirlerden biri olmustur. Arap ve Islam
diinyasinda da taninan bilim adami Imamu’d-Duat (Davet¢i imam) lakabi ile de
taninmustir.  Bir omiir boyu insanlar1 islam’a ve Hakk'a cagirmasi onun béyle
vasiflandirilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. O, Zagazik ilcesinde ilk tahsiline
baslamis ve hentiz kii¢iik yasta iken siire, edebiyata biiyiik ilgi duymustur. Zagazik
ilkokulundan mezun olduktan sonra, Dr. Ahmet Heykel basta olmak iizere, Halid
Muhammed Halid, sair Tahir Ebu Fasa, Dr. Muhammed el-Hafaci gibi devrinin 6nde gelen
bilim adamlar1 ile tanisma firsati bulmustur. Onun hayati Kahire’de Ezher es-Serif
Universitesine 6grenci olarak girmesiyle degismeye baslamistir.2 Babasi da onun bu biiyiik
uiniversitede okumasini ¢ok istedigi icin ihtiyaci olan tiim kitaplari temin ederek ona
maddi bakimdan yardimci olmaya calismistir. Sa’rAvi 1941yilinda el-Ezher Universitesi
Arap Dili Boliimiinden lisans diplomasi alarak mezun olmustur.? 1943 yilinda doktora
tahsilini tamamlayarak genc¢ yasta Bilim Doktoru tinvanin1 kazandiktan sonra, Tanta ve
Zagazik’'de bulunan Islam Enistitiisi'nde goérev yapmistir.# 1950 yilinda ise Suudi
Arabistan, Ummu’l-Kura Universitesi Islami Bilimler Fakiiltesinde 6gretim iiyesi olarak
ders vermeye baslamistir. 1962 yilinda Ezher Universitesine Ummu’l-Arabiyye
Boliimiinde iki y1l miifettislik yapmis, 1964 yilinda ise Seyh Hasan Me’mun Kkiitiiphanesine
miidiir olmustur.’ 1970 yilinda Suudi Arabistan, Kral Abdiilaziz Universitesi Islami
Bilimler Boliimiinde profesor olarak goreve baslayan Sa’ravi, 1972 yilinda aym
tiniversiteye bagl Dirdsetu’l-Ulya (Yiiksek Tahsil) bolimiine boélim baskani olmustur.
1980 yilinda ise Islami Aragtirmalari Komisyonuna iiye secilmesinin yani sira
Miisliimanlari aydinlatmaya devam etmistir.¢

Sa’ravi, aldig1 pek c¢ok devlet 6diil ve nisanin yaninda, 1983 ve 1988 yillarinda
Misir Devleti tarafindan cumhuriyet nisanina layik goriilmistiir. Mansura ve Munifiye
Devlet Universiteleri tarafindan da fahri doktora tinvani verilmistir. 1989 yilinda dogup
biiylidiigti Dakhaliye vilayeti biiyiik dlim icin muhtesem bir anma toéreni diizenlemis ve

1 Genis bilgi icin bkz. Ebu’l-Ayneyn Said, es-Sa’rdvi Ellezi la Na’rifuhu, Kahire, Darul-Ahbarul-Yeum, 1995, s.
12.

2 Ebu’l-Ayneyn Said, s. 27.

3 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, el-Fetdva el-Kiibrd, Kahire, Mektebetut-Turasil-islamiyye, 1999. 5.9; Ayrica
bkz. Tugrul Tezcan, Muhammed Miitevellf es-Sa’rdvi, Hayati ve Tefsir Anlayisi, s. 15.

4 Sa‘ravi, el-Fetdva el-Kiibrd, s. 9. Ayrica bk. Tezcan, Muhammed Miitevelli es-Sa’rdvi, Hayati ve Tefsir Anlayisi,
s. 14.

5 Sa‘ravi, el-Fetdva el-Kiibrad, s.12; Ayrica bk. Tezcan, Muhammed Miitevellf es-Sa’rdvi, Hayati ve Tefsir Anlayisi,
s.14.

6 Genis bilgi icin bk. Tezcan, Muhammed Miitevellf es-Sa’rdvi, Hayati ve Tefsir Anlayisi, s. 28.
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ona olan siikran ve minnet borcunu 6demeye calismistir.” Sa‘ravi bu giinde yalniz Misir'da
degil, tiim Arap-islam diinyasinda hatir1 sayilir biiyiik islam alimlerindendir.

Arap Dili ve Edebiyatin1 ¢ok iyi derecede bilen Sa’ravi, 1987 yilinda Arap Dili
Komisyonuna iiye secilmistir. Islam ilimlerinin yan1 sira Arap edebiyatinda da kalemini
sinamis, glizel siir 6rnekleri husule getirmistir. Yalniz Misir’da degil tiim Arap diinyasinda
ve pek ¢ok Islam iilkesinde de taninmis alimlerden biri olma 6zelligine sahip olmustur. Ug
erkek ve iki kiz c¢ocuk babasi olan Sa’ravi, 1998 yilinda 87 yasindayken Hakk’a
yurumustur.

Sa‘ravi, bir zamanlar Misir Sura Meclisinde de iiye olarak géreve yapmistir.8 islam
dininin yayilmasi ve iyi anlatilmasi icin biiylik caba sarf etmis, Misir basta olmak iizere
Arap iilkelerinde ve diger Islam iilkelerinde pek ¢ok radyo ve televizyon konusmalar
yapmistir. Halkin alimi 1980’den hayatin1 kaybettigi 1998 yilina kadar devlet isleri ile
ugrasmakla beraber Kahire’de Han Halil olarak adlandirilan bolgedeki Hiiseyni camisinde
bir gruba hitaben Kur’an-i Kerim'i ayet-ayet agiklamis ve tefsirini yapmistir. Kameraya
kaydedilen dersler Misir'da evlerde, diikkanlarda, okullarda, spor okullarinda ve baska
yerlerde tiim halk tarafindan keyifle dinlenilmis ayrica 1990 yilindan itibaren Misir devlet
televizyonunda cuma namazlarindan sonra yayimlanmistir. Bir émiir boyu kendini islam
bilim ve medeniyetine adayan biiytk fikir adami yiizlerce eser ortaya koymustur. Bu
eserler Islam ilimlerinin cesitli dallarim ihtiva etmekle beraber 6zellikle Kur’an’in tefsiri
iizerinde yogunlasmaktadir.

Sa‘ravi’'nin baslica eserleri sunlardir: Kur’an Mucizesi, El-Islam ve Fikrul-Muasir, Et-
Tevbe’, Heze huval Islam’, El-Fetdvd”, “Mevkibun-Nur, Kisasul-Enbiya, El-Esmaul-Husna,
Nihayetul-dlem, El-Ma’rifetu fil-Kur’an-il-Kerim, Gayb, Seytan ve’l-Insan, Fazilet ve Rezalet,
El-Ahadisul-Kudsiyye, EI-Haccu’l-Mebrur, El-Asere-i Miibessere, Et-Tarik-ilel-Allah.

Bu makalede Sa‘ravl’nin, “El-Hayat vel-Mevt” adli eseri lizerinde
degerlendirmelerde bulunulmaya ¢alisilmistir.

1. Hayat ve Oliim Adh Eseri Uzerine Diisiinceler

Insanlar arasinda belki de hayat ve 6liim? konusu kadar tartisilan bir konu yoktur.
Ve yine alimlerin birgcogunun hayat ve 6liim meselesi gibi yanhs bir bilgi ile ¢6zmeye
calistiklar1 bir vaka da yoktur. Hayat ve 6liim insanlar arasinda ¢okga tartisilan konularin
basinda gelmektedir. Hatta dlimlerin birgogunun bu konular1 yanlis bir bilgi ile ¢c6zmeye

7 Tezcan, Muhammed Miitevellf es-Sa’ravi, Hayati ve Tefsir Anlayisi, s. 15.

8 Sa‘ravi, el-Fetdvd el-Kiibrd, s. 10.

9 Diistlince tarihinde ruh, 6liim ve ahiret hayati ile ilgili pek ¢ok goriisiin dile getirildigini soyleyebiliriz. Konu
hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Habib Sener, “John Locke’da Ruhun Oliimsiizliigii ve Ahiret Hayat1”, Kafkas
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2017, sy. 19, ss. 271-285; Habib Sener, John Locke ve David
Hume Din Felsefesi iizerine Karsilastirmal Bir Inceleme, Otiiken Nesriyat, istanbul 2014, ss. 119-132, 273-
280, 358-362.
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calistiklart da vakidir. Oliim, bir gayb meselesidir. Gayba ait tiim haber ve hususlar ise
Yiice Allah’tan 6greniriz. Mademki, bu meseleler gayb ilmi ile ilgilidir o zaman kesin olarak
insan ilminin icine giremez. Eger bu konu yalnizca zanna ve vehme dayanarak ¢oziilmeye
calisilirsa o zaman biiytik 6l¢lide yalanlarin ortaya cikacagi siiphesizdir. Herkes yaratilis ve
olimle ilgili kendi gorislerini ortaya atmaktadir. Hatta insanoglunun maymundan
tiiredigini bile ileri siirenler de vardir. Aslinda Yiice Allah bizlere bu gibi hurafatlar
hakkinda bilgi vermis, kendi yilice kitabinda bu tiir seylerin hepsinden sakinmamizi
istemistir. Soyle ki: “Ben onlar1 semalarin ve arzin yaratilisina ve onlarin kendilerinin
yaratilisina sahit tutmadim ve ben delalette birakanlar1 yardimci edinmedim.”10 demistir.

Siiphesiz ki, Allah bizlere delalete stiriikleyen insanlarin gelecegini haber vermistir
ki, onlar yerin, goklerin ve insanoglunun yaratilisindan “Bu nasil olmustur?” diye
konusacaklar. Fakat onlar ne yere, ne gége, ne de kendi yaratilislarina sahit olmamislardir.
0 zaman bu derin ilim konusunda nasil konusabilirler?

Sa‘ravi, bu meseleyi kendine has tislubuyla soyle vurgulamistir: “Siiphe yok ki,
insanin ashinin maymun oldugunu soéyleyen ve insan yaratilisina ait ilmi bir nazariye
hakkinda konusan bu kisilerin ortaya ¢ikisi kdinatta iman konusunu siibuta yetirmekten
baska bir sey degildir. Soyle ki, eger onlar diinyaya gelmese ve insanlar1 dogru yoldan
ayirmasalardi, o zaman Kur’an’da Allah Teala boyle birilerinin ortaya ¢ikacaklarini bizlere
haber vermezdi. O diyor ki, yer, gok ve beser belli bir sekilde yaratilmistir. Eger onlar
gelmeselerdi?”’!! Yani bazi adlimlerin ortaya cikisi ve gelisi imanin saglamlastirilmasi icin
bir vesiledir.

Sa‘ravi, Kur’an-i Kerim'i 6mrii boyunca ¢ok yakindan tanima imkani bulmus, bir¢cok
dyet lizerinde derin derin diisiinmiis ve Allah’in insanoglunu yaratma sekillerini soyle
siralamistir: “Birgok incelemelerden sonra goriiyoruz ki, Allah’in beseri yaratma sekli dort
tirdiir. Sebeplerden yararlanmadan yani bir erkek ve kadina ihtiya¢ duymadan yaratilis
sekli. Bu yaratilis sekline érnek Adem’i (a.s.) verebiliriz. ikinci sekil kadin olmaksizin
erkekten yaratma seklidir. Bunun érnegi Havva'dir. O, annesiz olarak Adem’in (a.s.) bir
parcasindan yaratildi. Ugiincii ve her birimizin bildigi yaratma sekli olarak bir erkek ve bir
kadindan yaratilistir. Bu yaratilis bugtin de diinya durdukca devam edecektir. Dérdiincii ve
sonuncu tablo ise erkeksiz kadindan yaratma seklidir. Bu Meryem oglu Isd'nin (a.s.)
yaratilis seklidir. Yiice kudret istedigi sekilde yaratmay1 gerceklestirmek iktidarindadir.
Goriiyoruz ki, bir erkekle bir kadinin birligi yaratilis icin kifayet degildir. Yaratma,
zirriyetin devami, yalniz beseri bir mesele degildir. Tiim isteklerin iizerinde Allah’in
iradesi bulunuyor.”12

10 Kehf, 18/51.
11 Sa’ravi,el-Hayat ve’l-Mevt, s. 5. “Mektebetus-Saravi el-Islamiyye”,Darus-Sakafe, tarihsiz, s. 118.
12 Sa’ravi, el-Hayat ve’l-Mevt, s. 11.
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Sa‘ravi'ye gore, Allah, yarattigi tiim varliklar i¢in hayat ve 6liim olmak tizere iki
merhale var etmistir. Ona gore her bir sey bu iki asamadan kaynaklanir. Disiiniir,
kendinden 6nce yasamis hikmet sahiplerinin izinden giderek diyor ki: “Hayatimiza ve
O0limiimiize hakim olan kanunlar vardir. Bu kanunlardan yalmz Yiice Allah’in bizlere
Ogrettigini biliyoruz. Bildiklerimiz ise ¢ok az ve siirhdir. Suna ragmen biz azin azina
sahibiz ki, bu umumi bir hiikiimdiir. Baz1 insanlar kainatta yalmz hayatta gordiiklerinin
var olduguna hiikiim verirler. Fakat bu sozii soyleyen kisiler her giin 6liiyor ve yeniden
diinyaya donerler. Bir saniye icinde kendileri de bilmeden bir kanundan diger bir kanuna
geciyorlar.”13

Sa‘ravi, hayatin kendine 6zgii kanunlari, 6liimiin de kendi kanunlari oldugunu
savunan alimler arasindadir. insanin uyurken bir kanundan diger bir kanuna gectigini,
uyanikken baska bir kanunun ona hakim oldugunu diisiiniir. Uyanik halde olan insan daha
sinirl kanunlarla gevrilidir. Sa‘ravi, bu goriistini soyle ifade etmektedir: “Su hayat insan
icin bir miisahede alemidir. Oyle bir dlem ki, hepimiz onu taniyoruz. Tiim hayat sunda
misterektir. Lakin uykuya daldigimiz zaman baska bir dlemde oluyoruz. Ne akla, ne
mantiga ne de diinyan1 miisahede kanunlarina uyuluyor. Ve biz zamanin hiikmiinden
cikiyoruz. Ciinkii diinyadan tamamen ayriliniz. insan uykuda gériiyor ama gézleri
kapahdir. Ayaklar1 sedirde hareketsiz iken uykuda yuriimektedir. Yiice bir dagdan
diisiiyor, fakat onu iten yok. Kendini havada ugan veya yerin dibine batar gibi goriiyor.
Cinkii insan uykuda oldugu zaman ona hiikkmeden hayat kanunlarinin etkisi altinda
degildir.”14 Goruldiugii gibi miisahede alemi denilen bu diinyada insana hakim olan
kanunlar ¢ok simirlidir. Oteki dlemin kanunlari ise daha giigliidiir.

Bircok alim hayatin baslangicinmi c¢esitli sekillerde tasvir etmeye calismistir.
Bazilarina gore, bu hayat bir hiicreden olusan mahluktan baslamis, sonradan bu hiicre
boliinmiis gelisme digerlerine gecmistir. Sa‘ravi ise, hayat hakkindaki disiincelerini
aciklarken hayati onu yaratandan ayrica ele almamistir. “Bir seyin yaraticisi onun hakkinda
tabii ki bize bilgi vermeye de kadirdir” demistir.l> Yaratan insani topraktan/bal¢iktan
yarattl. Modern ilim bir zamanlar Yiice Allah’in yarattigina actig1 sirr1 simdi kesfetmis ve
stiibuta yetirmis ki, bu balcik on sekiz unsuru kendinde ihtiva ediyor. Bu unsurlarin hepsini
insan viicudunda bulmaktayiz. Bu unsurlarin nispeti de farklilik gostermektedir. Bazi
bedenlerde demiri, bazilarinda magnezyumu, bazilarinda ise kalsiyumu daha az
buluyoruz. Bu insanda belli oldugu zaman muasir ¢éziim yollarina basvurarak doktora
gidiyor ve ona ilag veriliyor ki, bu unsurlarda meydana gelen nakisligi telafi etsin. Ama tiim

cisimlerde ayni on sekiz unsur mevcuttur.16

-
w

Sa'ravi, el-Hayat ve’l-Mevt, s. 14.
4 Sa’ravi, el-Hayat ve'l Mevt, s. 15.
5 Sa’ravi, el-Hayat ve’l-Mevt, s .17.
Sa’ravi, el-Hayat ve’l-Mevt, s. 17.
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Yiice Allah insani kurumus, sanki ateste pismis camurdan halk ettigini asirlar 6énce
mukaddes beyaninda bildirmistir: “O zaman Rabbin meleklere demisti ki: ‘Ben balc¢iktan
bir insan yaratacagim.”!” Baska bir ayette de ayni fikir vurgulanmistir: “Hani Rabbin
meleklere soyle buyurmustu: ‘Ben, kurumus balciktan, olimli bir varlik-beser
yaratacagim. Ona sekil verdigim, ona ruhumdan iifledigim zaman hemen onun
tstiinliiglini kabul edin.”18 Boylece Allah, insanlara yaratma ile ilgili bilgi sunarak ayni
zamanda insan bedenini olusturan unsurlara da dikkat ¢ekmistir.

Sa‘ravi’nin yaratma konusunda bir baska gorisii ise sdyledir: “Allah’in haber
verdigi gibi insan bedenine en son dahil olan ruhtur. Bedeni en son terk eden de ruhtur.
Boylece ruh bedeni terk ettikten sonra beden sertlesir, sanki alevde pismis bir bal¢iga
dontsiir. Daha sonra ciirime gerceklesir, beden suyu ¢ekilmis kuru bal¢ik gibi olur. Sonra
su camurdan ayrilip yere ¢ekilir. Sonunda balgik topraga déner. Bu ise Kur’an’in bize haber
verdigi 6ltim geldigi zaman sahit olunan hakikattir.”19

Sa‘ravi’nin degindigi bu hakikat tarih boyu edebiyata, siire de yansidigini
goriiyoruz. Kur’an'dan ilham alarak insanoglunun mayasinin toprak oldugunu dile
getirenlerden biri de Biiyiik Azerbaycan edibi Cafer Cabbarli’dir (1899-1934). Bir siirinde
bu durumu asgidaki gibi tasvir etmistir:

Olmek! O genis képriiden herkes gececektir,

Bir bade ki, ondan biitiin dlem icecektir.

Her stislii cicek sonda sararmis kuru yaprak,

Insan da nedir? Evveli toprak, sonu toprak!20

Hayat ve 6liim anlayisi dinimize gére daha genis bir anlayistir. Bizim diistincemizin
onu kavramasi o kadar da kolay degildir. Bize gore hayat, yalniz géziimiiziin gordigu,
hareket eden, gelisen canli varliklarla sinirlidir. Biz insanlarda, hayvanlarda ve bitkilerde
bir hayat oldugunu sdyleriz. Kur'an'in bakis acis1 ise daha genis ve diisiinduriciidiir.
Kur’an yalniz yukarida kaydedilenleri degil tiim cansiz hesap ettigimiz cemadat1 da hayat
sahibi saymakta, onlarda gozlerin sezmedigi, suurlarin kavramakta zorluk cektigi bir
hayatin varligini savunmaktadir. Bize garip gelebilir. Ama Kur’an bizim cansiz oldugunu
diisiindiigtimiiz varliklarin duygu ve hislere sahip oldugunu da séyler: “Gok ve yer onlarin
ardindan aglamadi ve onlara mihlet de verilmedi.”?! Baska bir ayette ise soyle
buyrulmustur: “Sonra duman halinde olan gége yoneldi ona ve yeryiiziine: ‘Ister goniillij,
ister goniilsiiz olarak boyun egin” dedi. ikisi de: ‘Senin kanununa goniillii olarak boyun
egdik’ diye karsilik verdiler.22

17 Sad, 38/71.

18 Hicr, 28/29.

19 Sa’ravi, el-Hayat ve’l -Mevt, s. 19.
20 Cabbarly, Secilmis eserleri, 1/73.
21 Duhan, 44/29.

22 Fussilet, 41/11.
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Sa‘ravi’nin hayat anlayisi da, Kur'an’dan kaynaklanmaktadir. O, hayata Kur’an ve
hadislerin gozii ile bakmaktadir. Sa‘ravi, “Hayat ve Oliim” hususunda ilgin¢ bir mesele
lizerinde yogunlagsmistir: “Bedenlerimizde derk edemedigimiz bir hayatin varlif1 soz
konusudur. Beden uzuvlari: El, ayak, dil, deri. Bedenlerimizin bir parcasi olan
organlarimizin kendilerine has bir hayati vardir. Bizden par¢a olduklarinin anlami,
verdigimiz emirlere tabi olmalaridir. Diyelim ki, ayagima camiye ve ya meyhaneye gitmek
emri verdigimde bana uyuyor. Ellerimiz yolu gegcmekte acizler ama onlarla bir seyi tutmak,
insanlar1 6ldiirmek veya kavga etmek miimkiindiir. Dilin sen istersen dogruyu, istersen de
yalan1 konusur. Sen zahirde tiim uzuvlarina hakimsin, amma hakikatte onlarin kendi
hayatlar1 vardir. Onlar inaniyor, Allah’a hamd ediyor, kendi dillerinde konusuyorlar. Onlar
senin emrine yalniz bu diinyada tabiler. Ahirette ise onlara ne bir emir verebilir, ne de
yasaminda kullanabilirsin. Aksine eger onlar1 Allah’in gazabina ugrayacagin bir sekilde
kullanmissan, biiyiik divanda aleyhinde sahitlik ederek sana lanet edecekler.”23 Daha sonra
Sa‘ravi, diisiincelerini pekistirmek i¢cin Kur’an’t Kerim’den Fussilet” stiresinin 21. ve 22.
dyetlerine bakmamizi istemistir: “Nihayet oraya geldikleri zaman kulaklari, gozleri ve
derileri yaptiklar1 seylere karsi onlarin aleyhinde sahitlik edeceklerdir. Derilerine: ‘Nicin
aleyhimizde sahitlik ettiniz’ derler. (Onlar ise) ‘Her seyi konusturan Allah, bizi de
konusturdu. ilk defa O sizi yaratti. Yine Ona déndiiriiliiyorsunuz’ derler.”

Beden uzuvlari bir deruni ilme sahiptirler. Onlar kendilerini 6zel bir dil, dakik bir
sifre ile cok iyi tanimaktadirlar. Ornegin, deriden bir parca kaybeden bir insan1 baska bir
insanin derisi ile tedaviye kalkissalar cogu zaman beden onu kabul etmeyecektir. Bir kaza
sonucu yaralanma, yangin ve yara yiiziinden bedenin birkac hiicresini kaybettigi zaman da
beden tam giicii ile ¢alisarak kaybettigi beden dokusunu eski haline getirmeye
calisacaktir.24 Bununla Sa‘ravi, modern tip ilminin bu giin kabul ettigi gercegi gozler dniine
sermektedir. Bedenin kendi hiicresinin baska bedenden farkli oldugunu bilmesi Allah’in
ona verdigi bir bilgi ve hayat nisanesidir.

Hayat nisanesi yalnizca bu diinya ile sinirli degildir. Sa‘ravi, insan hayatim1 yalniz
bu diinyadan ibaret gorenleri yanilmis saymistir. O, aslinda insan hayatini dért asamadan
meydana geldigini sdylemistir. Birinci asama “Alem-i Zer”de hayattir. Bu asamada insan
yalniz ruhla yasar. Daha sonra hayatimizin ikinci asamasi olan diinya hayati gelmektedir.
Insan bu hayati1 beden ve ruhla beraber yasamaktadir. Oliimle tiim hayat silsilesi degil
yalnizca diinya hayati son bulur ve iliclincii asama baslar. Bu berzah hayatidir. Berzah
hayatinda yeniden ruh bedenden ayrilir. Bu hayatta zaman yoktur. Diinya hayatindaki
kanunlardan eser yoktur. Sonuncu merhale ise ahiret hayatidir. Hesaptan sonra ruhlarin
bedenlere kovusturulacagi o giinz> hayatimizin son ve ebedi asamasi baslar. Bu yaklasimi

23 Sa'ravi, el-Hayat ve’l-Mevt, s. 42.
24 Sa'ravi, el-Hayat ve’l-Mevt, s. 43.
25 Tekvir, 81/7.
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ile Sa‘ravi, olimii bir hiclik degil, Kur'an’dan ilham alarak yalnizca bir hayat degisimi
olarak ele almistir. O zaman ki, Allah insani yaratti ona kendi ruhundan tiflemistir. Ruh ise
6limsiizdiir. Bunun anlami odur ki, dogarak bu diinyaya gelen insan ebedi olarak var
olacaktir. Ya cennette, ya da Allah korusun ateste. Hatta 6mriiniin ¢ocukluk asamasinda
6len biri de dirilecek, cennette ebedilesecek, belki de velilerinin cennete girmesine vesile
olacaktir. Ahiret hayati gercek hayattir. Diinya hayati insanin orada dmriiniin devam
edecegi kadar simirlidir. O bir sinav meydanidir. Diinyada atilan her bir adimimiz,
davranisimiz hi¢bir zaman yok olmayacak bir kayit altina alinmaktadir.

Sa‘ravi, Hayat ve Oliim adli eserinde Amerika’da olan bir hatirasim séyle
paylasmistir: Amerika’da oldugum sirada biri bana insan 6ldiikten sonra ruhun nereye
gittigini sordu. Ben de diinya hayatina gelmeden 6nce neredeyse oraya gider seklinde
cevap verdim. Bunun {izerine bana, kainatin tiim hadiselerinin nasil kayit altina alindigina
dair bir soru daha sordu. Buna cevap olarak da, yalnizca kayit altina alinmadigini ayni
zamanda bu olaylarin meydana gelmeden o6nce Yiice Allah katinda yazili oldugunu
soyledigini ifade etmektedir.26 Bu ilahi kudrete ve her seyi Allah’in ilminin kusattigina bir
delildir. Her bir is ve olay Allah’in takdirine gére tamamlanir. Kur'an da buna isaret
etmistir: “Yeryliziinde yurdunuza isabet eden ve bizzat basimiza gelen herhangi bir
musibet yoktur ki, Biz onu yaratmadan 6nce ezeli ilmimizde mevcut olmasin. Stiphesiz ki,
bu Allah’a gore ¢ok kolaydir.”2?

Kur’an bizlere Allah’in saltanat verdigi Nemrut'un kissasini anlatmaktadir. Allah’in
verdigi nimete siikredip, salih amel islemek yerine diinya gururu ona sahip oldu ve bu kisi
diinya hayatina aldandi. O kadar ki, bir zamanlar 6liimiin ve hayatin kendi elinde oldugunu
iddia etti. Nemrut'un bu iddiasi ile ilgili Kur’'an sunlar1 séylemistir: “Kendisine Allah’in
nasip ettigi giic ve iktidara giivenerek Ibrahim’le Rabbi hakkinda tartisan kisiyi (Nemrut’'u)
bilir misin? O zaman Ibrahim: ‘Benim Rabbim éldiiriir ve diriltir’ demisti. O: ‘Ben de hayat
verir ve o6ldiiriirim’ dedi. Bunun iizerine Ibrahim: ‘Siiphe yok ki, Allah giinesi dogudan
dogduruyor, haydi sen batidan dogdur.” deyince kafir bu s6z tlizerine afallayip kalmisti.
Allah sirk ve kafirlige saplananlar1 emellerine ulastirmaz.”28 Goriildiigi gibi Kur’an-1 Kerim
6liim ve hayatin asil amacini bizlere agiklamaktadir.

Nemrut, iki esirden birini 6ldiirmek digerini serbest birakmakla kendi dar kafasi
ile hayatin ve 6liimiin kendi elinde oldugunu samyordu. Istedigimi éldiiriir, istedigimi de
serbest birakirim diyerek kendi iktidarinin sinirlarini asmis ve Yiice Allah'in yalniz kendi
emrinde olan hayat ve 6liimiin mahiyetini kavrayamamisti. Seyh Sa‘ravi, Hayat ve Oliim
eserinde Nemrut'a soyle seslenmistir: “Ey Nemrud! Sen iki hadiseyi birbirinden
ayiramadin. Oliimle katl arasindaki farki kavrayamadin. Oysa katl 6liim degildir. Katletmek

26 Sa'ravi, el-Hayat ve’l-Mevt, s. 111.
27 Hadid, 57/22.
28 Bakara, 2/258.
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cismin biinyesini parcalayarak ruhu oradan zorla c¢cikarmaktir. Ciinkii ruh yalniz 6zel
vasiflar tasiyan salim bir bedende kalabilir.”2% Oliim 6ldiirmeden farkhdir. Oliim biinyesi
bozulmamis bir bedenden ruhun ¢ikmasidir. Oldiirmek ise bedene diger bir taraftan bir
miidahile ile gerceklesir. Bu ince farki diistinmek gerekir. Her iki halde bir giin ruh kendi
bedenine geri donecektir. Oldiirilen de 6len de o biiyiikk giinde Rabbin huzuruna
cikacaktir. Kur’an-1 Kerim de buna isaret etmistir: “Andolsun Ki, 6lseniz de, 6ldiiriilseniz de
yarin bir giin Allah’in huzuruna ¢ikarilacaksiniz.”30

Insanoglunun bu diinya hayatindaki gérevi Allah’in emir ve yasaklarina uygun bir
sekilde yasamaya calismaktir. Yiice Allah bu yolu insan1 yaratmadan o6nce belirlemistir.
Mademki, hayat o vazifeni gerceklestirmek icin bahsedilmis, 6yle ise Allah’in bizler i¢in
belirledigi vazifeleri iyi bilmemiz gerekir. Allah-u Tedla bizlere iyi diisiinmeyi, sevgi ile
yasamay1 dogruluktan ayrilmamayi, ibadetleri yerine getirmeyi, adaleti korumay1 emretti.
Ancak ¢ok garip ve ilging ki, biitlin bunlara ragmen diinyadaki felaket ve musibetlerin
bircogunun kaynagi yine insandir. Seytan nefsini ona giizel gostermis, bircok meselede
iblis’e uyan beser zaman zaman Hakk’in yolundan uzaklasmis zora girince giinahi iblis’in
lizerine atmistir. Gergekte ise Yiice Allah’in degil, seytanin yoluna uyup onu takip eden
yine kendisi olmustur. Azerbaycanh Hiiseyin Cavid de (1882-1941) asagidaki dizelerde
buna isaret emistir:

Ya Rebb, bu ne dehset, ne felaket,

Ya Rebb, bu ne vahset, ne zelalet,

Yok kimsede insaf-ii miiriivvet,

Iblise mi uymus begeriyyet? 31

Sa‘ravi, tiim bunlarin insana verilmis hirriyetin yanhs kullanilmasi sonucunda
dogdugunu ifade ederek soyle demistir: “Yaratilmislarin iginde hiir olup, secim imkam
kendi elinde olan yalmiz insandir. Buna karsin diger varliklar se¢im imkénina sahip
degildir. Hayat1 cehenneme c¢eviren yine hiirriyet sahibi olan insan olmustur. Ancak bir
kuds-i hadiste Allah onu soyle uyarir ve soyle der: “Ey Ademoglu, bu kainati senin igin, seni
ise kendim i¢in yarattim. Senin olan seni kendi yolundan saptirmasin. (Yani nefsine ¢ok
goniil verme). i1k 6nce sen O’'nunsun. (Allah’a ibadet et)”32

Sonug

Calismamizin sonucunda Sa‘ravi’nin, hayat ve 6liim konusunu Kur’an-1 Kerim'i ve
Hz. Peygamber’in hadislerini temele alarak yani Islim inan¢ esaslarina bagh kalarak
acikladigini gordiik. Yaratilisin aslinda 6liimi degil, hayati gérmiis, Allah’in insana kendi

29 Sa'ravi, el-Hayat ve’l-Mevt, s. 60
30 Ali-imran, 3/158.

31 Hiseyn Cavid, Secilmis eserleri, 3/ 8.
32 Sa'ravi “el-Hayat ve’l-Mevt”’s .65
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ruhundan bahsettigi zaman ona ebedilik verdigi goriisiinii dile getirmistir. Bu yolculuk
berzahta devam edecek ve ahirette ebedilesecektir. Bundan dolay1 insan ruhunun fani
olmadigini ebedi oldugunu dile getirmistir.

Sa‘ravi, 61iimi bir hayat degisikligi olarak aciklamaktadir. Asil olan diinya hayatini
vicdanla, Allah’in c¢izdigi yol “Sirat-1 Miistakim” {izere yasamak, degerli bir hayat
stirebilmektir. Allah’in yolundan uzak bir hayati siiren kisiler aslinda “6liiler”dir. Asil olan
bu hayati Allah'in rizasina uygun olarak yasamak ve 6liimii de gercek bir miimin gibi
karsilamaktir.

Calismamizda tespit ettigimiz bir baska husus, Sa‘ravi’nin, Allah’in, kainat1 belirli
bir hedef ugruna yarattigin1 dile getirmesi oldu. Bundan dolay:1 insan yaratilis gayesini
unutmamalidir. Dlinya hayati1 ebedi hayat icin bir basamaktir. Ona gére, ruh ebedi oldugu
icin 6lim gecici, hayat ise ebedidir.

Sa‘ravi, olim i¢in belirli bir sebep aranmasinin dogru olmadig1 kanaatindedir.
Cinkii olim vakti geldiginde her sey 6liim icin bir sebep olabilir. Aslinda 6lim geldigi
zaman sebeplere de ihtiya¢ duymaz. Ona gore, 6limiin tek gercek sebebi eceldir. Ecel,
insan1 ebedi hayata tasiyacaktir.

Sonuc olarak Sa‘ravi’nin, Hayat ve Oliim adli eserinde Kur’an ve siinnetin 1s181nda
hayat ve 6lim gercegine degindigini, tiim insanligl Allah’in emir ve yasaklarina uygun bir
yasam slirmeye cagirdigini soyleyebiliriz.
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YE’'CUC VE ME’CUC iLE BiRLIKTE HAREKET ETMENIN CEHENNEMLIKLERIN
SAYISINI ARTIRACAGIYLA iLGiLi HADIiSLER UZERINE BiR iNCELEME

AHMET EMIN SEYHAN=

Oz

Kur’dn-1 Kerim’de ve hadislerde Ye'ciic ve Me’ciic kelimesi gecmektedir. Bu kelime Hz.
Peygamber’in yasadigi dénemde “zalim, miisrik ve bozguncu insanlar toplulugu”nu niteleyen bir sifat
olarak kullanilirken ilerleyen donemlerde anlam kaybina ugramis ve diisman gériilen kavimler bu
kelimeyle isimlendirilmeye baslanmistir. Bdyle bir bakis agcisiyla nakledilen rivdyetler temel tefsir ve
hadis kaynaklarina girmis ve miisliimanlar nezdinde dogru olmayan bir Ye'ciic ve Me’ciic anlayisi
ortaya cikmigtir.

Bu makalenin gayesi, temel hadis kaynaklarinda gecen ve “Ye'ciic ve Me’ciic ile birlikte
hareket etmenin cehennemliklerin sayisini artiracagini” haber veren rivdyetleri sened ve metin
yoniinden tahlil etmek ve konuyla ilgili daha dogru bakis acilarinin gelistirilmesine katki saglamaktir.
Zira Isldm diisiince tarihi boyunca Ye’'ciic ve Me’ciic ile ilgili isabetli olmayan gériisler miisliimanlarin
kafasini karistirmis, onlar1 saghikli degerlendirme yapma imkdnindan mahrum birakmis, dyet ve
hadislerin yanlis yorumlanmasina neden olmustur.

Kur’dn-1 Kerim’in nazil oldugu dénemde Ye’ciic ve Me’clic kelimesinin “isim” degil “sifat”
olarak kullanildigi, Enbiyd siiresinin 96. dyetinde gecen Ye'ciic ve Me’ciic ile kast edilenlerin “ikinci
strun lifiirtilmesiyle birlikte diriltilen ve mahser meydanina dogru sel gibi akip giden giinahkdr, zalim,
kdfir, miinafik ve miisrikler toplulugu” oldugu, Kehf stiresinin 94. dyetinde gecen Ye'ciic ve Me’ctic ile
kast edilenlerin ise, “Ziilkarneyn’in yasadigi dénemde diinyada bulunan, etraflarina biiyiik zararlar
veren, isgalci, sémiirgeci ve bozguncu insanlar toplulugu” oldugu anlasilmaktadir. Bir bagka ifadeyle
her iki dyette de Ye'ciic ve Me’ciic ile “belirli bir irk veya kavim” degil, tam tersine “muhtelif irk ve
renklerdeki biitiin zdlim, kadfir, miisrik, miicrim, miinafik, fasik ve miifsitler toplulugu”
kastedilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ye'ciic ve Me’ciic, Seytan, Cehennem, Fesat, Zuliim.

A STUDY ON THE HADITHS TELLING THAT BEING TOGETHER WITH GOG AND
MAGOG WILL INCREASE TO FIT FOR HELL

Abstract
The word of Gog and Magog are mentioned in the Holy Quran and the Hadiths (prophet

words). This word was used as an adjective qualifying “cruel, polytheist and a group of deviant people

in the period of the Prophet Mohammed (s.a.v.). In the following periods this word has been lost in

%  Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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meaning and for the tribes seen as enemies have beqgun was named these words. With such a point of
view, the narrations conveyed and included basic tafsir and hadith sources. Thus, a wrong
understanding about of Gog and Magog appeared between Muslims.

The article's goal is to analyze the hadiths in basic hadith sources which tells that to act
together with Gog and Magog will lead to an increase of the number of hell in terms of sened and texts
and to contribute to the development of more accurate views. Thus throughout the history of Islamic
thought, incorrect ideas about Gog and Magog have confused Muslims, deprived them of the ability to
make healthy assessments and finally caused misinterpretation of verses and hadiths.

It has been understood that the word of Gog and Magog was used as an adjective not a name
in the period of the revelation of the Holy Qur’an that Gog and Magog who are considered in Enbiya
Strah 96th verse are the sinner, the cruel, the unbeliever, the hypocrites and the polytheists who are
raised with the second blowing of the sir and flow like floods toward resurrection and judgment
square in the Judgment Day, that Gog and Magog who are considered in the Siirah al-Kahf 94th verse
are the group of invaders, colonists and defeatist who vandalized people and caused great damage to
their surroundings in the world when Dhul-Qarnayn lived. In other words, it has been meant that Gog
and Magog considered in both two verses are not a specific race or tribe but on the contrary they are
all the cruel, infidel, polytheists, hypocrites, fascists and despotic in various races and colors.

Key Words: Gog and Magog, Demon, Hell, Disorder, Persecution.

Giris

Bilindigi iizere Kur’dn-1 Kerim’'de ve hadislerde “Ye'clic ve Me’clic” kelimesi
gecmektedir. Bu kelime, Hz. Peygamber’in yasadig1 donemde “zalim, miisrik ve bozguncu
insanlar toplulugu”nu niteleyen bir sifat olarak kullanilirken ilerleyen dénemlerde anlam
kaybina ugramis ve diisman goriilen kavimler bu kelimeyle isimlendirilmeye baslanmistir.
Boyle bir bakis acisiyla nakledilen rivayetler temel hadis koleksiyonlarina girmis ve
miislimanlar nezdinde dogru olmayan bir Ye’'clic ve Me’ciic anlayisi ortaya cikmistir. Bu
calismada s6z konusu kaynaklara giren ve “Ye'ciic ve Me’clic ile birlikte hareket etmenin
cehennemliklerin sayisinin artmasina neden olacagini haber veren” rivayetler
incelenmistir.

Arastirmalarimiz neticesinde daha once “Ye'clic ve Me'clic ile birlikte hareket
etmenin cehennemliklerin sayisinm1 artiracagini haber veren rivayetlerin” sihhat
durumlarinin incelendigi bir bagka calismanin yapilmadig1 tespit edilmistir. Hadis
arastirmacisi Aziz Tasbolotov, “Ye’'ciic ve Me’ciic Hakkindaki Hadislerin [snad ve Metin
Agisindan Tahlili”? isimli yiiksek lisans tezinde “sadece Kiitiib-i Sitte’de ve Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’inde gecen rivayetleri” esas almis, dolayisiyla diger kaynaklardaki
hadisleri calismasina dahil etmemis ve inceledigi hadisleri de sened ve metin yoniinden

1 Aziz Tasbolotov, Ye'ciic ve Me’ciic Hakkindaki Hadislerin Isnad ve Metin Acisindan Tahlili, (Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007.
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yeterince degerlendirmemistir. Miisa Carullah (6. 1364/1945)2 ve Ismail Cerrahoglu3 ise
Ye’'clic ve Me'clic ile ilgili makalelerinde bu hadislere hi¢ yer vermemislerdir.

Bu nedenle Ye’clic ve Me'cic ile ilgili rivayetlerin daha spesifik olarak incelenmesi
maksadiyla kaynaklardaki tiim rivayetler toplanmis, bunlar konularina goére tasnif edilmis
ve her bir mevzuyla alakali yedi farkli makalenin yazilmasina karar verilmistir. Burada ilk
akla geldigi sekliyle “tasnif edilen rivayetler birbirinden bagimsiz olarak” ele alinmamus,
aksine tamami bir arada goriildiigii icin daha saglikli degerlendirme yapma imkani elde
edilmistir. Bu kelimenin Hz. Peygamber’in yasadigi donemde “sifat” olarak kullanildigi,
ancak sonradan “isimlestigi” tespitinin yapilmasiyla birlikte4 s6z konusu rivayetlerin sahih
olanlari sakim olanlarindan daha kolay ayrilmis, adeta taslar yerine oturmustur.

Ye'clic ve Me'clic ile ilgili rivayetlerin sihhat durumlarinin incelendigi ve
tamamlandig1 s6z konusu yedi makale su basliklardan olusmaktadir: “Ye’clic ve Me’clic’'un
Tiirkler Oldugunu Haber Veren Rivayetler Uzerine Bir Degerlendirme”, “Ye'clic ve

» oo

Me’clic’'un Baz1 Ozelliklerinden Bahseden Rivayetler Uzerine Bir Degerlendirme”, “Ye'ciic
ve Me’clic Seddinde Acilan Delikten Bahseden Hadisler Uzerine Bir Inceleme”, “Ye'clic ve
Me’ciic ile Birlikte Hareket Etmenin Cehennemliklerin Sayisin1 Artiracagiyla Ilgili Hadisler
Uzerine Bir Inceleme”, “Kiyamet Oncesi Seddi Delecek Ye'clic ve Me’clic’'un Nasil Helak
Edilecegine Iliskin Hadisler Uzerine Bir Degerlendirme”, “Kiyametin On Biiyiik
Alametinden Bahseden Hadisler Uzerine Bir Inceleme” ve “Ziilkarneyn’in Miicadele Ettigi

Ye'ciic ve Me’clic ile ilgili Hadisler Uzerine Bir Degerlendirme.”s

2 Musa Carullah, “Kur’an-1 Kerim Ayetlerinin Mu’ciz ifadelerine Goére Ye’cfic”, (Sad.) Nur Ahmet Kurban,
GUIFD, Giimiishane 2013, c. 2, sy. 4, s. 250-282.

3 [smail Cerrahoglu, “Ye’'clic - Me’clic ve Tiirkler”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1975,
c. 20,s.97-125.

4 Nitekim bizim ulastigimiz bu sonuca Ye’'clic ve Me’ciic ile ilgili arastirmalarda bulunan Msa Carullah,
Ismail Cerrahoglu, ilyas Celebi ve Mustafa Oztiirk gibi arastirmacilar ¢ok énceden ulasmis ve onlar Ye'ciic
ve Me’clic’'un “6zel bir isimden” ziyade “bir vasfa isaret ettigini” ve ge¢miste oldugu gibi gelecekte de ayn
vasfi tagtyan kavimlerin zuhiir edebilecegini ifade etmislerdir. Bkz. Carullah, “Kur’an-1 Kerim Ayetlerinin
Mu’ciz ifadelerine Gére Ye'clic”, s. 250-282; Cerrahoglu, “Ye’'clic - Me’clic ve Tiirkler”, s. 97-125; ilyas Celebi,
Uzak ve Yakin Gelecekle ilgili Haberler, (Fiten-Meldhim-Kiydmet Alametleri), Kitabevi, Istanbul 2000, s. 119;
Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn Kissas1”, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Trabzon
2014,c.1,sy. 2,s.27.

5 Bu calismaya baslamadan énce Ye’'clic ve Me'clic ile ilgili sadece bir makale yazilmasi planlanmis, ancak
kaynaklardaki tiim rivayetler toplanip konularina gore tasnif edilince meselenin tek bir makaleyle ele
alinamayacagl sonucuna varilmistir. Mecburen her bir konuyla alakali yedi farkli makalenin yazilmasina
karar verilmis, bunlarin farkli dergilerde degisik hakemlerin katki, éneri ve tavsiyeleriyle zenginlesmesini
miiteakip kitaplastirilmasinin uygun olacagi diisiinilmiistiir. Ye'cic ve Me’clic ile ilgili rivayetlerin
baslangicta kitap olarak ¢alisilmamasinin nedeni, dogentlik sinavina miiracaatta “resmiyette hadis alaniyla
ilgili asgari lic makale” yeterli goriiliirken “teamiilde yedi veya sekiz makale”nin isteniyor olmasidir.
Dogentlik sinavina miiracaat edebilmek icin yazilma zorunlulugu bulunan kitap ¢alismamiz 2016 yili Mart
ayinda tamamlandig i¢in bu asamada Ye'clic ve Me’'clic ile ilgili ayr bir kitap yazilmasi diisiiniilmemis,
daha o6nce alanla ilgili yayinlanan dort ilmi makalemize ilave olarak kalan diger dort makalenin Ye'clic ve
Me’ciic ile ilgili olmasina ve teamiile uygun hareket edilmesine karar verilmistir. Bununla birlikte s6zii
edilen zorunluluklar, bir bakima faydali olmus, iki yili askin bir siire Ye'clic ve Me’clic konusuna
yogunlasilmis, tim rivayetlere biitiinciil bir nazarla bakilmis ve nispeten daha saglikli sonuglara
ulasilmistir.
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Daha once inceledigimiz “Ye'clic ve Me’clic'un Tirkler Oldugunu Haber Veren
Rivayetler Uzerine Bir Degerlendirme” baglikl makalemizde Ye’'ciic ve Me’clic kavramiyla
ilgili genel bilgiler verildigi icin burada tekrarina lizum goriilmemistir. Bu makalede
Imran b. Husayn b. Ubeyd el-Huzat el-Ezdi (6. 52/672), Enes b. Malik b. Nadr el-Ensari (6.
93/711-712), Abdullah b. Abbas (6. 68/687-688), Ebl Said el-Hudri (6. 74/693) ve Ibn
Harmele’den nakledilen ii¢ farkl rivayet tahlil edilmistir.

Simdi ilk olarak imran b. Husayn, Enes b. Malik ve Abdullah b. Abbas’tan nakledilen
rivayeti degerlendirmeye calisalim.

imran b. Husayn, Enes b. Malik ve Abdullah b. Abbas Rivayeti

“Imran b. Husayn séyle dedi: “Bir seferde Resillullah ile beraberdik. Restlullah ile
ashabi arasinda yiiriiyiiste fark hdsil olmustu (ara/ mesafe agilmis, geride kalanlar
olmugtu).6 Bunun iizerine Restlullah su iki dyeti yiiksek sesle okudu: “Ey Insanlar! Rabbinize
karst sorumluluklarinizin bilincinde olun! (Ciinkii kiyametin sarsintisi gercekten korkung
olacak! O (saate) ulastiginiz giin emziren her kadin emzirdigi cocugu unutur gider; her gebe
kadin (vaktinden once) ylikiinti birakir (diisiik yapar); sarhos olmadiklari halde sen insanlari
sarhoglar gibi gériirsiin. Zira Allah'in azab1 pek cetindir (o korkun¢ azap akillarini
baslarindan almistir.)”” Ashdb, bunu (Hz. Peygamber’in yiiksek sesle dyet okudugunu)
isitince bir seyler sdylemek istedigini anladilar ve derhal bineklerini kamgilayip onun
etrafinda toplandilar. Restilullah onlara; ‘O giiniin nasil bir giin oldugunu bilir misiniz?’ diye
sordu. Sahdbe: ‘Allah ve Resilii daha iyi bilir’ dediler. (Bunun lizerine) Restlullah sdyle
buyurdu: ‘O giin éyle bir giindiir ki Allah, Adem’i ¢agirir ve ‘Ey Adem! Cehennemlikleri
cehenneme génder!’ der. Adem; ‘Rabbim! Cehennemlikler kimlerdir?’ diye sorar. Allah Tedla
soyle buyurur: ‘Her bin kisiden dokuz yiiz doksan dokuzu cehenneme bir kisi ise cennete!’
(Restlullah’in bu sézii tizerine) orada bulunanlar éyle bir timitsizlige kapildilar ki yiizlerinde
hi¢bir giiliimseme izi kalmadi. Restlullah, ashdbinin bu hdlini gériince onlara séyle seslendi:
‘Siz (salih) ameller islemeye ve iyimser olmaya devam ediniz! Ciinkii Muhammed'in nefsi
kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, siz iki mahlitk ile berabersiniz. Bu iki mahliik
hangi seyle beraber olursa onu mutlaka cogaltir.® (Bu iki mahliikla birlikte hareket edenler
cogunlugun bulundugu cehennemde yer alirlar). (Birincisi) Ye'ciic ve Me’ciic ile beraber
olmak ve (ikincisi) Ademogullar1 ve Iblis’in ziirriyetini helak eden ile beraber olmak (insan ve

6 Bu makalede hadis metinlerinin daha dogru anlasilmasini temin maksadiyla yapilan “tiim parantez ici
aciklamalar” tarafimiza aittir.

7 Hac, 22/1-2.

8 “(Jﬁs) kessera”, “cogaltmak, artirmak” anlamina gelmektedir. Bkz. ibnu’l-Esir, Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-
Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser,
(thk.) Tahir Ahmed ez-Zavi/ Mahmud Muhammed et-Tanahi, Mektebetu’l-ilmiyye, Beyrut 1399/1979, 1V,
152; Ibn Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Lisdnu’l-Arab, Daru’s-sadr, Beyrut 1994, V, 132.
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cin tiiriintin kdfirlerini/ miisriklerini helak eden vesvdsi’l-hannds ile birlikte olmak).”™ Hz.
Peygamber’in bu sézleri lizerine sahdbenin kaygist biraz hafifledi (bu iki diismani yenmenin
ve cenneti elde etmenin kendi ellerinde oldugunu anladilar ve rahatladilar). Daha sonra
Restlullah soyle buyurdu: ‘Siz (salih) amellerde bulunmaya ve timitvdr olmaya devam ediniz!
(Yiice Allah’tan asla iimidinizi kesmeyiniz!) Muhammed’in nefsi kudret elinde olan Allah’a
yemin ederim ki, siz (miisliimanlar) zaten diger insanlar icinde devenin bir tarafindaki ben
veya atin bacagindaki rakme!® (yuvarlak/ dairesel ¢izgiler) kadarsiniz (yani; gercek
anlamda aklini kullanip inananlarin sayisi her zaman az olmustur; dolayistyla siz imaninizi/
salih amellerinizi artirmaya, tiim diinyaya model/ sahit/ tanik olmaya ve cennete girmeye
bakiniz!)”11

Rivayeti Imran b. Husayn’dan; Tayalisi (6. 204/819), Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), Tirmizl (6. 279/892), Nesai (6. 303/915), Riyani (6. 307/919), Taberani (0.
360/971) ve Hakim (6. 405/1014), benzer lafizlarla Enes b. Malikten; Abd b. Humeyd (0.
249/863), Ebl Y&'la (6. 307/919) ve ibn Hibban (6. 354/965), ibn Abbas’tan ise Hakim
tahric etmislerdir.

Rivayetin Sened ve Metin Acisindan Tahlili:

Once rivayetin tariklerini sonra ise isnad semasini verelim.

imran b. Husayn — Hasan — Katadde — Hisam b. Abdillah — TAYALIS{2

imran b. Husayn — Hasan — Katadde — Hisdm b. Abdillah — Yahya b. Said el-Kattan
— IBN HANBEL!3

Imran b. Husayn — Hasan — Katade — Hisam b. Abdillah — Yahya b. Said el-Kattan
— Muhammed b. Bessar — TIRMiZ[4

Imran b. Husayn - Hasan - Katide — Hisdm b. Abdillah — Yahya b. Said el-Kattin
— Muhammed b. Begsar — NESA[15

9 Parantez ici bu ifade Enes b. Malik’ten; Eb{i Y413, ibn Hibban ve Hakim'in tahric ettigi riviyetlerde bu
sekilde gegcmektedir. Bkz. Eb(i Y&'la, Ahmed b. Ali, Miisnedii Ebi Ya’l4, (thk.) Hiiseyin Selim Esed, Daru’l-
me’miin li't-tiiras, Dimesk 1404/1984, V, 430, nr: 3122; ibn Hibban, Eb{i Hatim el-Busti, Sahihu [bn Hibbdn,
(thk.) Su’ayb el-Arnatid, Miiessesetii'r-risile, Beyrut 1414/1993, XVI, 352, nr: 7354; Hakim en-Nisabri,
Muhammed b. Abdillah, Miistedrek ale’s-Sahihayn, (thk.) Mustafa Abdiilkadir At3, Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye,
Beyrut 1411/1990, 1V, 610, nr: 8692.

10 “(4-‘5)) Rakme”, “hayvanin 6n bacaklariin i¢ taraflarinda, tirnaklara yakin yerde bulunan farkli renkteki
daireler” demektir. Bkz. ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, 11, 254.

11 Hadis kaynaklarinin tamami dikkate alinarak tarafimizdan “ortak bir metin” olusturulmaya ¢alisiimistir.

12 Tayalisi, Siileyman b. Davud, Miisnedii Tayalisi, (thk.) Muhammed b. Abdilmuhsin et-Tiirki, Daru hicr, Misir
1419/1999, 11, 173, nr: 874.

13 [bn Hanbel, Ahmed b. Muhammed, el-Miisned, Cagri Yayinlari, [stanbul 1992, 1V, 435.

14 Tirmizl, Muhammed b. 1s3, Cdmiu’s-Sahih, Cagn Yayinlari, istanbul 1992, 44 /Tefsiru’l-Kur’an, 22 (V, 323-
324), nr: 3169.

15 Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Su’ayb, Stinenu’l-kiibrd, (thk.) Hasan Abdulmun’im, Miiessesetii'r-risile,
Beyrut 1421/2001, X, 189, nr: 11277.
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Imran b. Husayn - Hasan — Katade — Hisam b. Abdillah — Yahya b. Said el-Kattan
— Muhammed b. Bessar — RUYAN{16

Imran b. Husayn — Hasan — Katidde — Eb{(i Avane — Ebu’l-Velid et-Tayalisi —
Muhammed b. Muhammed et-Temmar - TABERAN{?7

Imran b. Husayn — Hasan — Katade — Said b. Besir —» Ebu’l-Cumahir — Ahmed b.
Muhammed b. Yahya b. Hamza - TABERAN({!8

Imran b. Husayn - Hasan — Katide — Said b. Besir - Amr b. Ebi Seleme - Ahmed
b. Mes’id ed-Dimeski —» TABERAN{19

Imran b. Husayn — Hasan — Katadde — Said b. Ebi Aribe —» Ravh b. Ubade —
Muhammed b. ishak es-Sagani — Ebu’l-Abbas Muhammed b. Ya’kub — HAKIMz20

Imran b. Husayn — Hasan — Katade — Seyban b. Abdirrahman — Hasan b. Miisa —
Muhammed b. ishak es-Sagani — Ebu’l-Abbas Muhammed b. Ya’kub — HAKIM2!

Imran b. Husayn — Hasan — Katade — Seyban b. Abdirrahman — Hasan b. M{isa —
Ishak b. el-Hasan el-Harbi — Eb{i Bekr Muhammed b. Abdillah es-Safii — HAKIMz22

Imran b. Husayn —» Hasan — Katadde — Hakem b. Abdilmelik —» M{sa b. ismail -
Hisam b. Ali b. es-Sirafi — Ebd Bekr b. ishak — HAKIM23

Enes b. Malik - Katdde —» Ma’mer — Abdiirrezzak — iIBN HUMEYD2#

Enes b. Malik — Katdde — Ma’'mer — Abdiirrezzdk - Muhammed b. Mehdi —» EBU
YA'LA?

Enes b. Milik — Katdde - Ma’'mer — Abdiirrezzak - Mahmud b. Aylan — Hasan b.
Siifyan — IBN HIBBAN26

Enes b. Malik » Katdde - Ma’mer — Abdiirrezzak — Ishak b. ibrahim ed-Deberi —
Eb{ Abdillah Muhammed b. Ali b. Abdilhamid es-Sanani — HAKIM?27

Ibn Abbas — Ikrime — Hilal b. Habbab — Abbad b. el-Avvam — Said b. Siileyman —
Muhammed b. S4zan el-Cevheri — Ebii Bekr b. ishak - HAKIM28

16 Riyani, Muhammed b. Harun, Miisnedii Rilydni, (thk.) Eymen Ali Eb{i Yemani, Miiessesetili Kurtuba, Kahire
1416,1, 99, nr: 69.

17 Taberani, Stileyman b. Ahmed, el-Mu’cemii’l-kebir, (thk.) Hamdi b. Abdilmecid es-Silefi, Mektebetii'l-ulim
ve’'l-hikem, Musul 1983, XVIII, 144, nr: 15016.

18 Taberani, Stileyman b. Ahmed, Miisnedii’s-Sadmiyyin, (thk.) Hamdi b. Abdilmecid es-Selefl, Miiesseseti'r-
risale, Beyrut 1984, 1V, 26, nr: 2636.

19 Taberani, Miisnedu’s-Sdmiyyin, 1V, 26, nr: 2636.

20 Hakim, Miistedrek, 11, 417, nr: 3450.

21 Hakim, Miistedrek, 11, 417, nr: 3450. Ayrica bkz. IV, 611, nr: 8695.

22 Hakim, Miistedrek, 1, 81, nr: 78.

23 Hakim, Miistedrek, 11, 254, nr: 2917.

24 [bn Humeyd, Ebi Muhammed Abd ibn Humeyd b. Nasr, Miisnedii Abd Ibn Humeyd, (thk.) Subhi el-Bedrf es-
Semerral/ Mahmud Muhammed Halil es-Saidi, Mektebetii’s-siinne, Kahire 1988/ 1408, s. 358, nr:1187;
Ayrica bkz. Abdiirrezzak, Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ el-Himyeri, Tefsiru Abdiirrezzdk, (thk.)
Mahmud Muhammed Abduh, Darul-kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1419, II, 396, nr: 1895.

25 Eb0 Y&'la, Miisned, V, 430, nr: 3122.

26 [bn Hibban, Sahih, XV1, 352, nr: 7354.

27 Hakim, Miistedrek, IV, 610, nr: 8692.

28  Hakim, Miistedrek, IV, 612, nr: 8697.
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Rivayetlerin isnad semasi soyledir:2°

imranb.
Husayn

l Hasan
l Katade

A N Hisam b. o AVA Hakem b. 3 A Seybén b.
Sl Gl Abdillah Ebll Avine Abdilmelik St g Abdirrahman
T T T T

Ebu'l-Cumahir Amr b. Ebi TAYALIST Vahya b. Said R Musa b. ismail || | Ravhb. Ubade | M Hasan b. Masa
| | | | w | | | | | |
Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. ; Muhammed b. . " Muhammed b. ishak el-Hasan
Muhammed Mes'ad Bessar LG Muhammed Gl ishak el-Harbi
| | | | | | | | | | | |
o ., o Ebd Bekr
TABERANI TABERANT TiRMIZ NESAT ROVANT TABERANT QRS it Muhammed b.
shak Muhammed "
Abdillah
| | | | | |
HAKIM HAKIM HAKIM

29 [snadlar tek tek zikretmemizin sebebi, bazi ravilerin isim ve kiinyelerinin tabloya sigmamis olmasidir. Bu
nedenle isnad zinciri ve semanin ayr1 ayri gosterilmesi bir tekrar degil, karisiklig1 6nleme ¢abasinin bir
sonucudur.
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Enes b. Malik

Katade

Ma'mer

(]

Abdiirrezzak

Muhammed b.

Mehdi IBN HUMEYD

ishak b. ibrahim Mahmud b. Aylan

Muhammed b. Ali b.
Abdilhamid

£80 YA'LA

Hasan b. Sufyan

HAKIM iBN HIBBAN

Tespit edebildigimiz kadariyla bu rivayetin tariklerinde yer alan ravilerle ilgili

herhangi bir cerh ifadesi s6z konusu degildir. Bu bakimdan ravilerle ilgili cerh ifadeleri

bulunmayan riviyetin “sened olarak sahih” oldugu ifade edilebilir. Nitekim Islam

alimlerinin cogunlugu bu hadisi sened ve metin itibariyla sahih gérmiislerdir.30 Tirmizi, bu

rivdyete “hasen-sahih” hiikmiinii vermis,3! Kurtiibi (6. 671/1272) ve ibn Kesir (6.
774/1372)32 bu hiikkmii tekrarlamis,33 Zehebi (6. 748/1374),3* Irdki (6. 806/1404)35 ve

30

31
32
33
34

35

Bu alimlerden bazilar i¢in bkz. Taberi, Ebl Ca’fer, el-Cdmiu’l-beydn fi tevili'l-Kur’an, (thk.) Ahmed
Muhammed Sakir, Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1420/2000, XVIII, 559-562; es-Sa’lebi, Eb{i ishak Ahmed b.
Muhammed b. ibrahim en-Nisab(ri, el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’dn, (thk.) imam Ebi Muhammed b.
Asur, Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1422/2002, VII, 6; Kurtiibi, Ebsi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-
Ensari, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, (thk.) Ahmed Abdulalim el-Berdiini/ ibrahim Atfis, Daru’l-kiitiibi’l-Misrf,
Kahire 1384/1964, 11, 12; ibn Kesir, Imadiiddin Ebd’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, (thk.)
Sami b. Muhammed Seldme, Daru tibe, 1420/1999, V, 391; Iraki, Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-
Hiiseyn b. Abdirrahman, Tahricu ehddisi ihydi ulimud-din, (thk.) Mahmud b. Muhammed el-Haddad, Daru
Asime, Riyad 1408/1987, V, 2199, nr: 3477; VI, 2686, nr: 4099; Siiy(iti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr, ed-Diirrii’l-mensiir, Daru’l-fikr, Beyrut ts., VI, 4-6; Ali b. el-Kari, Nureddin Ali b. Muhammed b. Sultan,
Mirkatu’l-mefitih serh-i miskati’l-mesdabih, Daru’l-fikr, Beyrut 1422/2002, VIII, 3518-3519, nr: 5541.
Tirmizi, 44 /Tefsiru’'l-Kur’an, 22 (V, 323-324), nr: 3169.

{bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, V, 391.

Kurtibi, el-Cami’ i ahkdmi’l-Kur’dn, 11, 12.

ibnir'l-Miilakkin, Eb{i Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misri, Muhtasaru istidraki’l-hdfiz
ez-Zehebi ‘ald miistedreki Ebi Abdillah el-Hdkim en-Nisabiri, (thk.) Abdullah b. Hamd/ Sa’d b. Abdillah b.
Abdilaziz, Daru Asime, Riyad 1411, 11, 697.

Iraki, Tahricu ehddisi ihydi ulimud-din, V, 2199; VI, 2686.
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Heysemi (6. 807/1404)3¢ de onlarin bu goriislerine katilmiglardir. Su’ayb el-Arnaid ise
Enes b. Malik'in naklettigi rivayetin “isnddinin Seyhayn’in sartina goére sahih” oldugunu
kaydetmistir.3” et-Tuveyciri (6. 1413/1992) de, Imran b. Husayn ve Enes b. Malik’ten gelen
rivayetlerin sahih oldugunu soylemistir.38 Giintimiiz Tirmizl miitercimlerinden Soyyigit ise
rivayeti terciime etmekle yetinmis, sihhati konusunda herhangi bir degerlendirme
yapmamistir.3?

Hadisin metninde gecen ve ozellikle Hz. Peygamber’in dikkat c¢ektigi
“cehennemliklerin sayisinin artmasina neden olan “(C).-.‘ﬁ.-.‘-&) iki mahlGk” konusu olduke¢a
onemlidir. Ancak gorebildigimiz kadariyla miifessirler ve sarihler bu konuda kayda deger
bir agiklama yapmamus, eski bilgileri tekrarla yetinmislerdir. Ornegin Mukatil b. Siileyman
(6. 150/767),%0 Yahya b. Sellam (6. 200/815),41 Taberi (6. 310/922)*2 ve Sa'lebi (0.
427/1035), imran b. Husayn’dan nakledilen rivayeti zikretmis, “iki mahlik” konusunda bir
sey soylememislerdir.#3 Styati (6. 911/1505)#4 ve Miibarekpiri (6. 1353/1934)4 gibi
bircok alim ise “iki mahlik” ile kast edilenin “Ye’clic ve Me’clic” oldugunu ifade etmislerdir.
Ali el-Kari (6. 1014/1605) ise “cehennemi hak eden cogunlugun gecmis iimmetlerden ve
Ye'clic ve Me’clic’'ten olacagini, ancak cenneti hak eden azinligin ise Muhammed
immetinden olacagin” soylemistir.#6 Goriildiigii lzere miifessirler, muhaddisler ve
sarihler genellikle “iki mahliik” konusunda net bir agiklama yapmamis, bununla “kiyamet
kopmadan 6nce ortaya ¢ikacak Ye'ciic ve Me’clic’un kast edilmis olabilecegini” ifade etmis
ve Hz. Peygamber’in uyarisini geregi sekilde degerlendirememislerdir.

Kanaatimizce s6z konusu “iki mahlik” ile kast edilen, “insanoglunun ezeli diismani
olan seytan ve diinyadaki seytanlasmis insanlar’dir. Ciinkii Hz. Peygamber’in mezk{r
soziinde yaptigl uyar1 Kur’an-1 Kerim ile son derece uyumludur.#? Zira o, Benl Mustalik

36 Heysemi, Ali b. Ebi Bekr, Mecmau’z-zevdid ve menbeu’l-fevdid, Daru’l-fikr, Beyrut 1412/1992, X, 394, nr:
18624.

37 {bn Hibban, Sahih, XVI, 352, nr: 7354,

38 et-Tuveyciri, Hammad b. Abdillah b. Hammad Abdirrahman, /thdfu’l-cemdati bima cae fi'l-fiten ve’l-melahim
ve esrdtu’s-sda, Daru’s-samii, Riyad, 1414/1993, III, 162-163. Bu eserin mezk{r hadisin sihhatinin
tespitinde bir referans degeri tasimadig) ifade edilebilir ki, bu dogrudur. Ancak adi gecen miiellifin s6z
konusu hadisi sahih kabul ettiginin belirlenip kayda gecirilmesi de 6énemli olup bunun okuyucu tarafindan
bilinmesi yararhdir.

39 Osman Zeki Soyyigit, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Yunus Emre Yayinlari, [stanbul ts., V, 278-279.

40 Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Stileymdn, (thk.) Abdullah Mahmiid, Déaru
ihyai't-tiiras, Beyrut 1423, 111, 114.

41 Yahya b. Sellam b. Eb1 Sa’lebe et-Teymi, Tefsiru Yahyd b. Selldm, (thk.) Hind Selebi, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1425/2004, 1, 354.

42 Taberi, el-Camiu’l-beyan fi te'vili’'l-Kur’dn, XVIII, 559-562.

43 es-Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’dn, VII, 6.

44 StyQti, ed-Diirrii’l-mensir, VI, 4-6.

45 Miibarekpiri, Ebi’'l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi cmii’t-Tirmizi,
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ts., IX, 10-11.

46 Ali b. el-Kari, Mirkatu’l-mefdtih serh-i miskdti’l-mesabih, V111, 3518-3519.

47 “Iste béylece biz her peygambere insan ve cin seytanlarim diisman kildik. Bunlar aldatmak i¢in birbirlerine
yaldizl laflar fisildarlar...” En’dam, 6/112-113; “Allah, onlari[n tiimiinii] bir araya topladigl o Giin, “Ey
goriinmez [seytani] varliklar ile yakinlik icinde olanlar! Siz [diger] bir¢ok insani tuzaga distirdiniiz!”
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(Miireysi) Gazve'sine giderken yaptigi bu konusmada cehennemliklerin sayisinin
artmasina neden olan “iki mahliktan” bahsetmis ve insanlar1 bu ikisine karsi ¢ok dikkatli
olmaya davet etmistir. Restllullah, bu iki diismandan birincisini “Ye’clic ve Me’clic” olarak
tanimlamistir. O, bu ifadeyle “seytanin adimlarini takip ederek Yiice Allah’a isyan eden,
sirk kosan ve Kiifiirde sinir tanimayan nankor insanlar1” kast etmistir. Zira sahabe, o
doénemde Ye'ciic ve Me’clic kavramini bu sekilde anlamis ve ona gore tepki vermislerdir.
Nitekim bu kelime ilerleyen yillarda anlam kaybina ugramis, yahudi ve hiristiyan
kiiltirlerinin de etkisiyle diisman goriilen kavimlere “isim” olarak verilmeye baslanmistir.
Dolayisiyla Ye’'clic ve Me’clic kelimesinin Kur’an'in indigi donemde, o toplumda bir kavmin
“ismi” degil “sifat1” olarak kullanildiginin bilinmesi halinde Hz. Peygamber’in bu uyarisi
dogru anlasilabilir, insanlar diismanlarini daha iyi taniyabilir ve onlarla miicadelede
gereken tedbirleri alabilir.

Ayni sekilde Restllullah’in ashdbina yaptigl uyarida sakinmalar1 gereken ikinci
mahliiku ise, “insanin icinde ona gizli gizli vesvese veren, sesini isittigi ama géremedigi
seytan”48 olarak tarif ettigi, lakin “seytan kelimesinin” de bu anlam kaymasindan nasibini
aldigy, ravilerin bununla kimin kast edildigini tam olarak anlayamadig1 ve anlatamadigi
goriilmektedir. Nitekim Islam cografyasinin hizla genislemesi ve farkl kiiltiirlerin islam
toplumuna sirayet etmesi hem kavramlarin anlam cercevesinin genislemesine hem de
anlam kaymalarina/ daralmalarina neden olmustur. Bu bakimdan “dildeki gostergelerin
toplumun gecirdigi sosyal ve Kkiiltiirel degismelerle siki sikiya iligkili oldugu”+9
anlasildiginda konu vuziha kavusacak ve insanlar diinya hayatinda miicadele etmeleri
gereken soz konusu iki diismani daha iyi taniyabileceklerdir.

Bu hadisten de anlasilacag: iizere “iki mahlik”un yani, diinya hayatinda insana
diisman olan “seytan ve seytanlasmis insanlarin” etkisine girmek, cehennemliklerin
sayisinin artmasinin temel nedenidir. Zira Hz. Peygamber, mezkiir konusmasinda 6zellikle

[diyecektir]. Onlara yakin olan insanlar [ise,] “Ey Rabbimiz! Biz [hayatta] birbirimizin arkadashgindan
yararlandik; ama [artik] siiremizin sonuna geldik -Senin bizim i¢in tayin ettigin siirenin- [ve artik
yolumuzun yanhshgin goriiyoruz!]” diyecekler. [Ama] O, “Sizin kalici-yurdunuz ates olacak, Allah aksini
dilemedikge!” diyecektir. Siiphe yok ki Rabbin hikmet sahibidir, her seyi bilendir.” En’am, 6/128; “(O giin
Allah, séyle diyecektir:) “Ey cin ve insan toplulugu! iginizden size ayetlerimi anlatan ve bu giiniiniiziin gelip
catacagl hakkinda sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?” Onlar séyle diyecekler: “Biz kendi aleyhimize
sahitlik ederiz.” Diinya hayati onlar1 aldatt1 ve kafir olduklarina dair kendi aleyhlerine sahitlik ettiler.”
En’am, 6/130; “Allah, s6yle der: “Sizden dnce gelip ge¢mis cin ve insan topluluklar ile birlikte atese girin.”
Her topluluk (arkasindan gidip sapikliga diistiigli) yoldasina lanet eder. Nihayet hepsi orada toplandigi
zaman peslerinden gidenler, kendilerine 6nciiliikk edenler i¢in, “Ey Rabbimiz! Sunlar bizi saptirdilar. Onlara
bir kat daha ates azabi ver” derler. Allah, der ki: “Her biriniz icin bir kat daha fazla azap vardir. Fakat
bilmiyorsunuz.” A’raf, 7/38.

48 Seytanla ilgili “cok farkl tespit ve degerlendirmeler” i¢in su ¢alismaya bakilabilir: Ahmet Emin Seyhan,
Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri (Haceriilesved Ornegi), Ragbet Yayinlari, Istanbul,
2016, s. 104-111. Bu ¢alismanin ilgili sahifelerinde “her insanin iginde siirekli ona vesvese veren sesin
sahibinin Yiice Allah’tan yeniden dirilis giiniine kadar izin alan iblis oldugu” delilleriyle tartisiimaktadr.

49 Tipk dilbilimcilerin yaptig1 gibi giinlimiiz hadis arastirmacilarindan merhum Miicteba Ugur da ayn1 tespiti
yapmistir. Bkz. Miicteba Ugur, Hadis Terimleri SozItigi, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, ts., s. 103.
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buna vurgu yapmis ve ashabini ikaz etmistir. Bu itibarla, boylesine 6nemli bir konu
lizerinde ciddiyetle ve hassasiyetle durulmasi gerekmektedir. Nitekim sahdbenin Hz.
Peygamber’in bu aciklamalarindan sonra rahatlamasi, onun verdigi mesaji dogru
anladiklarinin bir delilidir. Bir baska ifadeyle o donemde ashab, Resfilullah’in kullandig1
Ye'clic ve Me'clic ifadesiyle “seytanlasmis insanlar1”,5® “Ademogullarinin ve iblis’in
ziirriyetini helak eden (kafir, miisrik ve miinafik olarak dlmelerine neden olan)” ifadesiyle
de “seytani (vesvasi'l-hannasi)” kast ettigini anlamislardir. Clinkii bir insanin géremedigi
ama sesini isittigi apacik diismani olan vesvasi’l-hannasin (insanoglunun nefsine
kodlanmis takva programina degil de, fiiclir yazilimina uygun hareket etmesini isteyen, isi
giicli gizli gizli vesvese vermek olan, ama hakikati/ Kur’an-1 Kerim'in ilkelerini duyunca
sinen ve susan, ¢cok iyi gizlenmis seytani sesin) ¢agrilarina kulak vermesi, onun dediklerini
yapmasl, cehennemliklerin sayisinin artmasinin iki 6nemli sebebinden birisidir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim, kiyamet giinii cehennemi hak edenlerin sug¢u “bu ikisine” atmaya ve
sorumluluktan kurtulmaya c¢alisacaklarini, ancak bunun onlara hicbir fayda
saglamayacagini haber vermektedir.5!

Gorildiigi tizere insanogluna iiflenen ve hayat bulmasini saglayan “ruh”, kendisine
sah damarindan daha yakin olan Yiice Allah'in ilkeleri ve O’'nun génderdigi Peygamber’in
sahih siinneti 15181nda gorevini ifa etmezse “cok sinsi ayarticilarin etkisine girmesi ve
calisma diizeninin bozulmas1” ka¢inilmaz olmaktadir. Bu nedenledir ki Kur’an-1 Kerim, s6z
konusu seytanlara karsi tiim insanlar1 uyarmakta ve bu iki mahlikun 6nemli 6zellikleri
hakkinda bilgiler vermektedir. Hic siiphesiz bu iki mahl{iktan biri insanin géremedigi fakat

50 Kanaatimizce Neml Stresi 48. dyette gecen ve Hz. Salih’in miicadele ettigi “dokuzlu ceteyle” kast edilenler
“seytanlasmis insanlar”dir. Bu dokuzlu ¢etenin giliniimiizde su ozelliklere sahip kimselerden miitesekkil
oldugu ifade edilebilir: 1) iktidar giiciinii elinde bulunduran biitiin zalim ve zorba yéneticiler. 2) Parayz,
sermayeyi ve serveti elinde bulunduran, fakir ve zayiflara asla acimayan aggozli/ bencil zengin
kodamanlar. 3) Silah giicline sahip olan ve bu sayede insanlar1 korkutarak onlar1 baski ve tahakkiim altina
alanlar. 4) Medya giiciinii elinde bulunduran, kendi ¢ikarlarini 6nceleyen ve bu nedenle de halki yanhs
yonlendirenler. 5) Dini hakikatleri diinyevi beklentiler ugruna feda eden, insanlarin dinl duygularini
istismar eden sahte din adamlari. 6) Zuliim diizeninin devamindan yana olan, empatiyi rafa kaldiran,
hukuku katleden sahte kanun adamlari. 7) [ktidar nimetlerinden faydalanan, makam, mevki ve riitbe hirsi
ile dolu, sémiirii diizeninin devamini arzulayan sahte biirokratlar/ memurlar. 8) Zuliim diizeninin devami
icin genclerin beyinlerini yikayan, elestirel diisiinceyi yok eden, farkl diisiincelere tahammiil edemeyen,
ortak akli devre dis1 birakan, emaneti ehline vermeyen sahte bilim adamlari/ egitimciler. 9) Toplumun
dini-ahlaki ve milll degerlerine yabancilasan, milletine tepeden bakan, gayr-i mesri hayat yasamay:
marifet zanneden gen(;lere model olarak sunulan ahlak yoksunu sozde sanatgllar

51 (u.d.iu‘i\ (e Lus.d Lu\.\ﬁ\ 2 Le.éia.u QA-NU ual\ (a Gl u.a.\S\ Lu\ (kv ‘J)AS u.:.ﬁ\ JUJ) “We
[yerytliziindeki hayatlarinda] hakikati inkar etmis olanlar [bunun tizerine] feryad edecekler: “Rabbimiz!
Bizi saptiran su gorliinmeyen varligi ve (seytanlasmis) insanlar1 (o ikisini) goster bize: o ikKisini
ayaklarimizin altina alip ¢igneyelim ki o ikisi hepimizin en al¢cagi olsunlar!” Fussilet, 41/29. Gerek kutsal
kitaplar gerekse de peygamberler “hem insan seytanlarinin hem de goriinmeyen lakin sesi isitilen o
varligin” insanlarin diismani oldugunu haber vermis ve dikkatli olmalar1 yéniinde defalarca uyarmislardir.
Dolayisiyla kiyamet giinii bunu itiraf etmelerinin kendilerine hicbir faydasi olmayacaktir. Ayrica bkz.
En’am, 6/112-113; A'raf, 7/38.
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“savtini>? isittigi”, biitiin giicliyle ve sahte vaatlerle onu aldatmaya calisan “seytan”>3 iken
digeri ise insan tiiriinden olan ve Yiice Allah’tan baska varliklara kulluk eden “miisrik,
kafir, miinafik, fasik, miicrim, putperest, ateist, deist, nihilist, animist, satanist, agnostik
vs.” olarak o6len kimselerdir.’# Bu nedenle diinyaya imtihan maksadiyla goénderilen
insanoglu 6mri boyunca saglikli bir tefekkiirle ve etkili bir miicahedeyle bu iki diismani
yenmeyi ve Yiice Allah’in rizasini kazanmay1 basardiginda cenneti hak edebilir. Zira
nefsine kodlanan/ programlanan (belirli sart ve diizen i¢cinde ¢alismasi 6ngorilen) “fiicir”
ve “takvd” yazilimlarindan istedigini harekete gecirme/ calistirma yetkisi kendi elindedir.
Yani, cennete veya cehenneme gitmesini belirleyen insanin kendi yapip ettigi fiillerdir. Bu
bakimdan ruhun boyutlari olan “akil, irade, biling, vicdan, idrak, hafiza, his, duygu ve sezgi”
gibi kavramlar dosdogru bilinir, bunlar Kur’an'in ve sahih siinnetin ilkeleri 1s18inda
calistirilir, bu psikonlara (madde olmayan zihne, 1siktan hizli hareket eden ruhsal enerjiye,
ruhsal dalgalarin tasidigi parcaciklara/ cisimciklere) viriis (seytanin ve seytanlasmis
insanlarin yanlis yonlendirmeleri, vesveseleri, ayartmalar1) bulastirilmazsa, bulasan
viriisler de giivenilir dini bilgilerle temizlenirse insanoglunun giizel kararlar verebilmesi
ve bu diismanlarini alt edebilmesi s6z konusu olabilir. Bu nedenle insanoglu, ruhunda
bulunan mezkir boyutlarin tamamini dogru tanimak, tanimlamak, hepsini yerli yerinde

52 “Ses, cagr1 veya davet” yerine “savt” kelimesini segmemizin nedeni, Isra sliresi 64. ayete gecen “savt”
kelimesine dikkat cekmek ve bdylece insanin i¢indeki “seytani sesin” tim insanlar tarafindan dogru
anlasilmasini temin etmektir. Ciinkidi alimlerin kahir ekseriyeti, asirlardir seytani disaridan insana
miidahale eden bir varlik olarak gérmiis, insanin icinde ona vesvese veren ses oldugunu bir tiirli kabul
etmemis, insanlara o sekilde anlatmaya devam etmis ve “dogru olmayan bir seytan algisin1” zihinlere
yerlestirmislerdir.

53 Seytanin insana kotli amellerini siislii gostermesiyle alakali bazi ayetler icin bkz. En’am, 6/43; Enfal, 8/48;
Nahl, 16/63; [sra, 17/64; Fussilet, 41/25; Muhammed, 47/25.

54 Kur'an-1 Kerim, bu gibi seytanlasmis insanlar1 “Allah’in diismani” ilan etmektedir. Ornegin Hz. ibrahim’in
babasi da (amcasi degil) bu kafirlerden birisidir. “ibrahim’in, babasi i¢in af dilemesi, sadece ona verdigi bir
soz yliziindendi. Onun bir Allah diismani oldugu kendisine agike¢a belli olunca, ondan uzaklasti. Siiphesiz
ibrahim, ¢ok icli, yumusak huylu bir kisiydi.” Tevbe, 9/114. Kur’an-1 Kerim, Firavun’u da “Allah’in diisman1”
olarak nitelendirmistir. “Onu (bebek M{isd’y1) sandigin i¢ine koy ve denize (Nil'e) birak ki, deniz onu kiyiya
atsin da kendisini, hem bana diisman hem de ona diisman olan birisi (Firavun) alsin. Sana da, ey Misa,
sevilesin ve gozetimimizde yetistirilesin diye tarafimizdan bir sevgi birakmistim (6yle ki seni gorenler o
sevimli halin nedeniyle sana meftun oldular).” Taha, 20/39. Su ayette ise bu Allah diismanlarinin y1ginlar
halinde toplanip cehenneme atilacaklar1 haber verilmektedir: “Allah’in diismanlarinin, toplanip y1gin y1gin
cehenneme sevk edilecekleri giinii hatirla!” Fussilet, 41/19. Yiice Allah, bu seytanlasmis insanlarin hem
Allah’'in hem de mii’minlerin diigmam oldugunu ise su ayette haber vermektedir: “Ey iman edenler! Benim
de diismanim, sizin de diismaniniz olanlar1 dost edinmeyin. Siz onlara sevgi gosteriyorsunuz. Halbuki onlar
size gelen hakki inkar ettiler..” Miimtehine, 60/1. Aym sekilde su dyette de miinafiklarin mi'minlere
diisman olduklar1 haber verilmektedir: “Onlar1 gordiigiinde, kaliplar1 (goriiniisleri) hosuna gider.
Konussalar so6zlerini dinlersin (¢iinkii etkileyici konusurlar). Onlar sanki elbise giydirilmis kof kiitiikler
gibidir. Her sesi kendi aleyhlerine sayarlar. Onlar (mi'minlere) gercek diismandirlar. Bu ylizden onlardan
sakinin; Allah onlari kahretsin, nasil da haktan dondiiriiliiyorlar!” Miinafikiin, 63 /4. Kifirlerin Yiice Allah’in
ve miisliimanlarin dismani olduklariyla ilgili su ayetlere de bakilabilir: “Kafirler asla yakayi kurtardiklarini
zannetmesinler. Clinkii onlar (sizi) aciz birakamazlar. Onlara karsi giiciiniiz yettigi kadar kuvvet
(profesyonel ordular) ve savas atlar1 (hareket kabiliyeti yiiksek tasit ve silahlar) hazirlayin. Onlarla Allah'in
diismaniny, sizin diismaninizi ve bunlardan baska sizin bilmediginiz fakat Allah'in bildigi diger diismanlari
korkutursunuz. Allah yolunda her ne harcarsaniz karsilig1 size tam olarak 6denir. Size zulmedilmez.” Enfal,
8/59-60.
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kullanmak ve adi gecen diismanlarla yaptifi miicadelede Kur'an’in ilkelerinden
faydalanmak zorundadir. Zira Kur’an-1 Kerim boyle bir durus sergileyen mi’'minlere Yiice
Allah’in rahmetinin yakin olacagini,55 onlarin da bu rahmet sayesinde56 diismanlarini
etkisiz hale getireceginis” haber vermektedir. Zaten Allah Teal3, rahmeti, sefkati ve adaleti
kendisine ilke edinmis,58 hak edenlere rahmetiyle muamele edecegini,>® seytanlarin
yolundan gidenleri ise Kkiifiirleri, isyanlari, azginliklar1 ve taskinliklar1 sebebiyle
rahmetinden mahrum birakacagini ifade etmistir.60

Ote yandan Hz. Peygamber, degisik vesilelerle “seytana ve seytanlasmis insanlara”
kars1 ashabini uyarmis ve onlari bu iki mahliik konusunda bilgilendirmistir. Nitekim o, bir
keresinde Ebii Zer el-Gifart’'ye (6. 32/653) soyle soylemistir: “Ey Ebii Zer! Insan ve cin
(gériinmeyen) seytanlarin serrinden Allah’a sigin!” Ebid Zer ise, ‘(Ey Allah’in Restilii!)
insanlarin da seytanlari olur mu?’ deyince Hz. Peygamber, ‘evet’ cevabini vermistir.”6! Bir
bagka sefer ise “vesvasi’l-hannas1” onlara soyle tanitmistir: “Seytan, agzini Ademoglunun
kalbine koyar. Insan Allah1 andigi vakit (ona etki edemez ve) oradan uzaklasir. (Ancak)
Allah’t unuttugu (O’nun ilkelerini goz ardi ettigi, emir ve nehiylerini énemsemedigi ve
umursamadigi) anda ise oraya yapisip kalir. Iste vesvdsi’l-hannds (cok iyi gizlenmis sinsi
ayartict) budur.”62 Abdullah b. Mes’tid’dan (6. 32/652-653) nakledildigine gore Restilullah
soyle buyurmustur: “Ademogluna seytan da melek de yaklasir (fisildar). Seytanin
yaklasmasi, kétiiliige yénlendirmek ve hakki yalanlatmak seklindedir. Melegin yaklasmasi ise
iyilige yénlendirmek ve hakki dogrulatmak gseklindedir. Kim béyle (melegin telkinini/
uyarisini génliinde) hissederse bunun Allah’tan oldugunu bilsin ve (Yiice) Allah’a hamd etsin.

55 “.Muhakkak ki Allah'in rahmeti, iyilik edenlere (O'nu goriiyormuscasina kulluk edenlere ve yaptig1 isin
hakkini verenlere) yakindir.” A’raf, 7/156. “Muhakkak ki Allah, (glinahlardan) sakinanlarla ve iyilik
edenlerle beraberdir.” Nahl, 16/128.

56 “_Allah’in size litfu ve merhameti olmasaydi, pek aziniz hari¢ muhakkak seytana uyardimz.” Nisa, 4/83.
Ayrica bkz. Nisa, 4/175; Nir, 24/14, 20.

57 Nitekim Hz. Peygamber bu diismanini etkisiz hale getirmeyi basarmistir. Ona atfen nakledilen; “Benim
seytanim miisliiman oldu” seklindeki rivayeti degerlendiren Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813) ise; “Seytanin
asla miisliman olmayacagini” séylemistir. (Tirmizl bu rivayete “garib” hiikkmiinii vermistir. Bkz. Tirmizi,
10/Rada 17, (Ill, 475). Kanaatimizce Hz. Peygamber, bu ifadesiyle icindeki seytani sesi etkisiz hale
getirdigini ve onu teslim aldigin séylemis olmalidir. Zira seytanin ne miisliiman olmasi ne de mubhlis ve
miittaki kimselere etki edebilmesi s6z konusudur.

58 “_.De ki: “Kime aittir goklerde ve yerde olan her sey?” De ki: “Rahmeti ve sefkati kendisine ilke edinen
Allah'a...” En’am, 6/12. Ayrica bkz. En’am, 6/54.

59 Nisg, 4/40.

60 Nisa, 4/51, 52; Nahl, 16/62; isra, 17/18; Ahzab, 33/57, 64; Fetih, 48/6.

61 Nesal, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Sw’ayb, Siinenu’n-Nesdi, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, 50/Istiaze, 48
(vIII, 275).

62 Eb( Y&'la, Miisned, V11, 278, nr: 4301. Heysemi, senedde yer alan ravi Adi b. Ebi Umare’nin “zayif” oldugunu
kaydetmistir. Bkz. Heysemi, Mecma, V11, 311, nr: 11560. Ebli Ya'li'nin Miisned'ini tahkik eden Hiiseyin
Selim Esed ise bu rivayetin isnadinin zayif oldugunu kaydetmistir. Ancak bize gore, senedi zayif olan bu
hadis bagka sahih rivayetlerle desteklendigi icin “metin itibariyla da sahihtir. Diger taraftan ibn Ebf
Seybe’nin Musannefinde gecen ve “vesvasi’l-hannas1” tanitan ibn Abbas’'in benzer bir sézii icin bkz. Ibn Ebf
Seybe, Abdullah b. Muhammed el-Kitdbu’l-musannef fi'l-ehddisi ve’l-dsdr, (thk.) Kemal Yusuf el-Hit,
Mektebetii'r-riisd, Riyad 1409, VII, 135, nr: 34774.
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Kim de digerini (seytanin vesvesesini icinde)®3 hissederse taslanmigs ve (huzurdan) kovulmus
seytandan (Iblis’ten) Allah’a siginsin!”6*

Hz. Muhammed, bir baska sefer seytanmin nasil vesvese verdigini orneklerle
ashabina anlatmis, onlara ezell diismanlarini tanitmis ve tebyin gorevini ifa etmistir. Sebre
b. Ebi Fakih'in isittigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Seytan her firsatta
Ademoglunun karsisina cikar. (Mesela) Islim’a giden yolda éniine cikar ve (onun miisliiman
olmasini engellemek igin) ‘Sen simdi miisliiman olup dinini, babanin ve atalarinin dinini mi
terk edeceksin?’ der. (Ama saglikli tefekkiir eden) o kisi seytani dinlemez (ona karsi gelir,
dediginin tersini yapar) ve miisliiman olur. (Ayni sekilde) seytan hicret etmek icin yola ¢cikan
birisinin karsisina dikilir ve ona der ki: ‘Sen simdi yerini yurdunu ve (altinda gezindigin bu
giizel) gégii arkanda birakip ¢ekip gideceksin 6yle mi? (Hem sen bilir misin) hicret icin yola
koyulan bir kimse dizginlere vurulmugs at gibi ¢ok ama ¢ok sikintilar ¢eker (hicret etmek
zordur, gel sen bu sevdadan vazgeg!)’ der. (Ama) o kimse yine seytani dinlemez ve hicret
eder. (Bu sefer) seytan, cihad yolunda onun dniine ¢ikar ve der ki: “ Sen simdi cihad edeceksin
dyle mi? (Sen bilmiyor musun) cihad etmek insana hem bedenini hem de malini kaybettirir?
Clinkii savasacaksin (belkide) éldiiriileceksin, hanimin (dul kalacak ve onun)la baskalari
evlenecek, malin da paylasilacak.” Adam yine seytani dinlemez ve cihada katilir. (Iste her kim
seytanin vesveselerine karsi) bu sekilde davranirsa o kimseyi cennete koymak, Allah tizerine
bir borg¢ olur. Savasta éldiirtilse de (denizde veya golde) bogularak élse de, hayvanin
lizerinden diiserek élse de Allah onu mutlaka cennete koyar.”65

Ebl Hureyre’den nakledildigine gére Hz. Peygamber, seytanin ve seytanlasmis
insanlarin nasil etkisiz hale getirilecegini su giizel misalle agciklamistir: “Muhakkak ki
(kdmil) bir mii’'min, tipki sizden birinin yolculuk esnasinda (tlizerine binerek veya yiik
tasitarak) devesini yordugu gibi (dediklerinin tersini yaparak, onlarin ayartmalarina
kanmayarak) seytanlarini yorar (zayif diistirtir).”66 Abdullah b. Mes’(id’dan nakledildigine
gore Restlullah séyle buyurmustur: “Hicbiriniz yoktur ki, gériinmeyen o yakini (seytani)
ona musallat olmasin.” Bunun iizerine ashdb, ‘Buna siz de dahil misiniz?’ deyince Hz.
Peygamber, ‘Evet, ama Allah ona karst (Cebrail vasitasiyla Kur’dn'in ilke ve esaslarini
ogreterek, onu cok iyi tanitarak) bana yardim etti ve o (seytan artik) bana boyun egdi
(teslim oldu)...””¢” buyurmustur.

Gorildigu lizere insanoglunun asli ve ezell diismani seytan “disarida” degil, Hz.
Peygamber’in de ifade ettigi lizere insanin “kendi icinde”dir. Nitekim Hz. Peygamber;

63 “Andolsun, insani biz yarattik ve igindekinin ona ne fisildadigini (verdigi vesveseyi )de biz biliriz. Ciinkii
biz, ona sah damarindan daha yakiniz.” Kaf, 50/16.

64 Tirmizi, 44 /Tefsiru’l-Kur’an, 2 (V, 219-220), nr: 2988.

65 Nesai, 25/Cihad, 19 (VI, 21-22).

66 [bn Hanbel, el-Miisned, 11, 380.

67  Miislim, 50/Sifatli’l-minafikin, 15 (III, 2167), nr: 69. Ayrica bkz. Tirmizi, 10/Rad3, 17, (IlI, 475), nr: 1172;
{bn Hanbel, el-Miisned, 1, 257.
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“Seytanin kanin damarlarda dolastigi gibi insanin icinde dolastigini”s8 haber vermekte ve
mii'minleri uyarmaktadir. Bu bakimdan herkes o0zgiir iradesiyle yaptig1 tercihlerin
sonucunda ahiretteki konumunu kendisi belirlemektedir. Allah’in lanetinié® veya
rahmetini hak eden kisinin kendisidir. Zaten bdyle olmasaydi bu diinyada imtihan
edilmenin de hi¢cbir anlami olmazdi. Dolayisiyla bu diinyada ni¢in bulundugunu
sorgulamayan, “ruh”, “seytan”, “cin”,70 “nefis”,’t “akil”, “mantik”, “muhakeme”, “suur”,
“vicdan” ve “sezgi” gibi kavramlarin ne manaya geldigini 6grenmeyen, bu konudaki kafa
karisikliklarini gidermek i¢in zaman/ caba/ emek harcamayan, sadece hayvanlar gibi72
yiyip icen, dolasan, ciftlesen ve uyuyan bir insanin Allah Teald’y1 tanimasi, O’'na yakin
olmasi ve soz konusu seytanlarin etkisinden kurtulabilmesi hicbir sekilde miimkiin
degildir. Kald1 ki boyle birisinin gidecegi yer, seytanin ve seytanlasmis insanlarin yanidir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim, seytanlarin kendilerine ittiba edenleri cehenneme gotiireceklerini
bildirmekte,’3 Hz. Peygamber de izah etmeye calistifimiz bu soéziinde duruma agiklik
getirmektedir. Bu itibarla, Kur'dn’in ve sahih silinnetin ilkeleri 1s18inda “ruhunda
miindemic¢ olan” 6grenme kapasitelerini (zekalarini) gelistirmeyenlerin, dogru diisiinme
melekelerini (mantik kurallarinl) géz ardi edenlerin, bilinglerini koreltenlerin,
vicdanlarinin sesini (rahmani ve melekani ses) bastiranlarin, hafizasini lehve’l-hadisle’4
(keyif ve eglence verici, oyalayici, avutucu, uyutucu ve uyusturucu bos, anlamsiz ve
lizumsuz sozlerle, mitolojilerle, efsanelerle, filmlerle, magazin programlariyla vs.)
dolduranlarin, duygularim1 ve sezgilerini yerinde kullanmayarak heder edenlerin,
kendilerine bahsedilen tiim bu potansiyelleri dumiira ugratanlarin basta kendileri olmak
lizere tiim insanlara zararlar vermeleri, 6miirlerini bos seylerle tiiketmeleri ve ahirette de
hiisrana ugrayanlardan olmalari ka¢inilmaz gériinmektedir.

68 Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhdri, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 33/itikaf, 8, 11-12 (II,
257-259); Miislim, Ebu’l-Hiiseyin el-Kuseyri, Sahthu Miislim, (thk) Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagri
Yayinlari, istanbul 1992, 39/Selam, 9 (II, 1712-1713) nr: 24; Ebl Dav{d, Siileyman b. el-Es’as, Siinenu Ebi
Dévud, Gagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, 39/Siinne, 17, (V, 90-91); Tirmizi, Cdmiu’s-Sahth, 10/Rada 17, (III,
475).

69 Laneti hak edenlerin 6zelliklerinden bahseden bazi ayetler icin bkz. Bakara, 2/88, 89, 159-162; Al-i imran,
3/86-87; Nisa, 4/46-47, 51-52, 93, 117-119; Maide, 5/13, 64; A'raf, 7/44-45; Tevbe, 9/68; Hid, 11/18;
Ra’d, 13/25; Niir, 24/23-24; Ahzab, 33/57-58, 64-68; Muhammed, 47 /22-23.

70 Cinlerle ilgili ¢cok farkli bir degerlendirme i¢in su calismaya bakilabilkir: Ahmet Emin Seyhan, “Envaru'l-
Asikin'de Bulunan Bazi Hadislerin Miisliimanlarin Dinf Anlayislarina Etkileri Uzerine”, Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2013, Say1: 39, s. 167-172.

71 Nefis ile ilgili ilging degerlendirmeler i¢in su ¢alismalara bakilabilir: Murat Siiliin, “Nefs-i Mutma’inne
Ayetine Yeni Bir Yaklasim”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 2009, c. 50, sy. 1, s. 1-24;
Ahmet Emin Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Nefsi Tezkiye Metodu”, Turkish Studies, International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Ankara Turkey Volume 9/2
Winter 2014, s. 1335-1359; Ahmet Emin Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakini'nin Nefis Tezkiyesine
Yaklasim1”, Kafkas Universitesi Harakani Dergisi, Kars 2014, c. 1, sy. 1,s.1-32.

72 Bakara, 2/171; A’raf, 7/149; Furkan, 25/44; Muhammed, 47/12.

73 Bakara, 2/257; Nisa, 4/76; ibrahim, 14/22; Fatir, 35/6; Cin, 72/23.

74 “Insanlardan dyleleri vardir ki, herhangi bir bilgiye dayanmadan insanlar1 Allah'in yolundan saptirmak ve
onunla alay etmek icin gercegi bos sozlerle degisirler. iste onlar icin asagilayic1 bir azap vardir.” Lokman,
31/6.
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Sonuc olarak, Hz. Peygamber’in (UM) iki mahliik”tan bahsederken yaptig1 ikaz
Kur’an-1 Kerim ile uyumlu ve yerindedir. Zira bu agiklamalar tzerine ashabin kaygilari
hafiflemis, tercihlerinin 6zglr iradelerine birakildigini, herhangi bir keyfiligin olmadigini
ve bu iki diismani yenmenin kendi ellerinde oldugunu anlamislardir. Dolayisiyla
senedinde herhangi bir probleme rastlanmayan rivayet bahsettigimiz sekilde anlasildig17s
takdirde “metin olarak” da sahihtir. Ancak Ye'cilic ve Me’clic kavrami “baskin ve yaygin
anlayisin etkisiyle kiyamete yakin ortaya c¢ikacak, sayilari oldukca fazla bir kavim”
seklinde anlasilir, Hz. Muhammed’in bu 6nemli ikaz1 yerine “onun hi¢ kast etmedigi bir
anlam devreye sokulacak olursa” o takdirde mezk{r hadise ihtiyatl yaklasilmasinin uygun
olacag ifade edilebilir.

Ebii Said el-Hudri Rivayeti

“Ebt Said el-Hudri, Restlullah’in sdyle buyurdugunu haber vermistir: Resilullah
soyle dedi: Allah Tedld séyle buyurur: ‘Ey Adem! Adem; ‘Buyur Allah''im! Huzur ve hayir
Seninledir emrine amadeyim!’ der. Yiice Allah; “Ziirriyetinden atese girecekleri (insanlarin
arasindan) cikar!” der. Adem; ‘Bunlar kimlerdir?’ diye sorar. Allah Tedld; ‘Cehenneme giren
her bin kisiden dokuz yliz doksan dokuzu’ diye cevap verir. Ciinkii o anda (kiyametin koptugu
anda) kiictik cocuklar (o dehsetten dolayi) birden bire ihtiyarlar. Nitekim Allah Tedla sdyle
buyurur: “Sen insanlar1 sarhos gortirsiin, hdlbuki onlar sarhos degillerdir. Lakin Allah’in
azabi siddetlidir.”’¢ Bunun lizerine Restlullah’in yaninda bulunanlar (bu duruma c¢ok
tiziiliirler ve): ‘Ey Allah’in Resiilii! Su cehenneme gitmeyen binde bir hangimizdir?’ diye
sorarlar. Restlullah: ‘Dokuz yiiz doksan dokuz kisi Ye'ciic ve Me’ciic’ten, o bir kisi ise sizden
(vani iman edip salih amel isleyenlerden)’”” buyurur. Daha sonra Resilullah: ‘Muhammed'’in
nefsini kudret elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, ben sizin (degil binde bir) cennetliklerin
ddrtte biri olmanizi timit ederim’ der. Ebii Said el-Hudrf dedi ki: Biz (onun bu dilegine ¢ok
sevindik), Allah’a hamd ettik ve tekbir getirdik. Bunun lizerine Restlullah: ‘Ben sizin
cennetliklerin ticte biri olmanizi umarim/ dilerim’ deyince biz yine (sevincimizden) tekbir
getirdik. Bunun lizerine Resiilullah: ‘Ben sizin cennetliklerin yarisi olmanizi arzularim’
deyince biz yine (sevingten) tekbir getirdik. Bunun iizerine Restilullah sdyle buyurdu: ‘Siz

75 Burada ilk bakista akla geldigi sekliyle “bir hadisi anlama veya yorumlama problemi” yoktur. Aksine
“anlam kaymasi yasamis bir kavramin dogru anlasilip anlasilamadiginin tespiti sorunu” vardir. Dolayisiyla
aradaki bu farki g6z ardi eden yaklasimlarin isabetli sonuglara ulasabilmesi s6z konusu degildir. Bu
bakimdan “dildeki gostergelerin toplumun gecirdigi sosyal, iktisadi ve kiiltiirel degismelerle siki sikiya
iliskili oldugu hakikatini” 6nemsemeyen ve soziin sdylendigi ortamda mezkir kelimenin toplum tarafindan
nasil anlagildigini hesaba katmayan degerlendirmeler hi¢cbir zaman gergegi yansitmayacaktir.

76 Hac, 22/1-2.

77 Buhari, Miislim ve Nesal de bu ifade; “Bin kisi Ye'clic ve Me’ciic’'ten, bir kisi sizdendir” seklindedir. Bkz.
Buhari, 81/Rikak, 46 (VII, 196); Miislim, 1/Iman, 96 (I, 201), nr: 379; Nesal, Kiibrd, X, 188, nr: 11276.
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(mii’'minler) insanlar icinde beyaz dkiiziin derisi lizerindeki siyah bir tily mesabesindesiniz.
Veyahut siyah bir okiiziin derisi iizerindeki beyaz bir tiiy gibisiniz.””78

Rivayeti Eb Said el-Hudri’den; Ahmed b. Hanbel, Abd b. Humeyd, Buhari (6.
256/870), Miislim (6. 261/875), Nesai, Ebli Avane (6. 316/928) ve Beyhaki (6. 458/1066)
tahric etmislerdir.

Rivayetin Sened ve Metin Acisindan Tahlili:

Once rivayetin tariklerini sonra ise isnad semasin verelim.

Ebii Said el-Hudri — Ebi Salih — A'mes — Veki’ - IBN HANBEL??

Ebli Sald el-Hudri — Ebd( Salih -» A’'mes — Muhadir b. el-Miirevva’ — IBN
HUMEYD#80

Ebii Said el-Hudri — Ebi Salih » A’mes — Ebii Usame — ishak b. Nasr —» BUHARIs!

Ebi Said el-Hudri - Ebi Salih -» A’mes — Ebi Omer — Omer b. Hafs —» BUHAR[82

Ebi Said el-Hudri — Ebii Salih - A’mes — Cerir — Yusuf b. M{isa —» BUHARJ#3

Ebl Saild el-Hudrl — Ebt Salih - A’'mes — Cerir - Osman b. Ebi Seybe el-Absi —
MUSLIMs#

Ebl Said el-Hudri — Ebi Salih - A'mes — Ebli Muaviye - Muhammed b. el-Alai—
NESATes

Eb( Said el-Hudri — Ebd Salih » A’'mes — Eb Muaviye — Ali b. Harb —» EBU
AVANESs

Eb{i Said el-Hudri — Eb{ Salih - A’'mes — Veki’ ibn el-Cerrah — Ibrahim b. Abdillah
— Ebii Yahya — Abbas ed-Devri — EBU AVANES®?

Eb{ Said el-Hudri — Ebi Salih - A’'mes — Veki’ ibn el-Cerrah -» Muhammed b.
Abdillah b. Niimeyr — Hasan b. Siiffydan — Eb( Bekr b. Abdillah — Ebi Abdillah —
BEYHAKi®s

Rivayetin isnad semasi ise soyledir:

78 Miislim de bu ifade; “Ya da esegin bacaklar: iizerindeki rakme (yuvarlak/ dairesel ¢izgiler) gibisiniz”
seklindedir. Bkz. Miislim, 1/iman, 96 (I, 202), nr: 380.

79 {bn Hanbel, el-Miisned, 111, 32-33.

80 fbn Humeyd, Miisnedii Abd ibn Humeyd, s. 287, nr: 917.

81 Buhari, 60/Enbiy3, 7 (1V, 109-110).

82 Buhari, 65/Tefsir, 22/1 (V, 241).

83 Buhari, 81/Rikak, 46 (VII, 196).

84 Miislim, 1/iman, 96 (1,201), nr: 379.

85 Nesali, Kiibrd, X, 188, nr: 11276.

86 Eb{ Avane, Ya'’kub b. Ishak el-isferaini, Miisnedii Ebf Avdne, (thk.) Eymen b. Arif ed-Dimeski, Daru’l-ma’rife,
Beyrut 1998, I, 85, nr: 254.

87 Ebi Avane, Miisned, 1, 85, nr: 253.

88 Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin, Su’abti’l-imdn, (thk.) Abduladli Abdulhami Hamid, Mektebetu'r-
riisd, Riyad 1423/2003, 1, 552, nr: 553.
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Ebd Said el-
Hudri

Eba Salih

l A'mes

Al
Veki'b. el- Muhéadir b. T o - o 5
ec;”éhe l eI—uMijarel\l;va' EbQ Uséme l Eb0 Omer ! Cerir l
el 1 1 1
i Muhammed ibrahim b. i i & Yusuf b. Osman b. Ebi Muhammed i
IIBN HANBEL b. Abdillah l Abdillah IBN HUMEYD ishak b. Nasr lOmer b. Hafs l Masa Seybe l b. el-Ala l Ali b. Harb
1 1 1 1 1 1 1 1
P P P
Hasan b. . g Ant Apa Aot E— P P
Siifyan Ebd Yahya BUHARI BUHARI BUHARI MUSLIM NESAI EBU AVANE
1 1
P
EbG Bekr b. Abbés ed-
Abdillah Devri

BEYHAKT EBU AVANE

Konuyla ilgili Ahmed b. Hanbel’in tahric ettigi Heysem — Eb{’r-Rebi’ = Y{inus —
Eb(i idris » Ebu’d-Derda (6. 32/652) tarikiyle gelen benzer baska bir rivayette ise;
“Kiyamet giinii Yiice Allah’in Hz. Adem’den dokuz yiiz doksan dokuz kisiyi cehenneme bir
kisiyi ise cennete géndermesini istedigi, bunun iizerine ashdbin aglastigi, Resiilullah’in da
onlara; ‘Bagsinizi kaldirin yemin ederim ki, benim iimmetim diger iimmetler igcinde siyah
okiiziin derisi lizerindeki beyaz tiiy gibidir’ buyurdugu, bunun iizerine ashdbin liziintiilerinin
hafifledigi”®® anlatilmaktadir.

Tespitlerimize gore Eb{ Said el-Hudri’den nakledilen bu rivayetin tariklerinde yer
alan ravilerle ilgili cerh s6z konusu degildir. Nitekim Islam alimlerinin cogunlugu bu hadisi
“sened ve metin itibariyla” sahih kabul etmislerdir. Buharl miitercimi Kamil Miras (0.
1376/1957) da bu hadisin “sahih” oldugunu séylemis,*® Elbani (6. 1420/1999) rivayete
“sahih” hiikmiinii vermistir.9! Tasbolotov ise s6z konusu rivayetin Nevvas b. Sem’an’dan
nakledilen rivayetlere cok benzedigini ve efsanevi bilgiler icerdigini kaydetmistir.92

89 [bn Hanbel, el-Miisned, V1, 444.

90 Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Diyanet Isleri Baskanhg1 Yayinlari,
Ankara 1986, IX, 102-104.

91 Elbani, Ebli Abdurrahman Muhammed Nasiruddin, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha, Daru’l-mearif, Riyad 1995-
2002, VII, 898, nr: 3308.

92 Tasbolotov, Ye'ciic ve Me’ciic Hakkindaki Hadislerin Isnad ve Metin Acisindan Tahlili, s. 59.
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Diger taraftan inceledigimiz rivayette yer alan; “Cehenneme giren her bin kisiden
dokuz yiiz doksan dokuzu” seklindeki ifadenin kesretten kindye oldugu anlasilmaktaduir. ibn
Hacer (6. 852/1448), “bu timmetin Ye'clic ve Me’clic’e nispetle binde bir oraninda az
oldugunu” kaydetmis ve Ye’clic ve Me’clic’un sayisinin cokluguna dikkat ¢ekmistir.?3 Oysa
Hz. Peygamber, verdigi bu 6rnekle “cennetliklerin cehennemliklere nispetle cok daha az
olacagin1” soylemekte ve ashibimi “seytanlasmis insanlara” karsi uyarmaktadir. Hz.
Peygamber’in bu hakli ikazi Kur’an-1 Kerim ile de ortiismektedir. Zira Kur’an-1 Kerim,
saglikl tefekkiir edenlerin sayisinin ¢ok az oldugunu, cogunlugun aklin1 kullanmadigini, %4
diisiinmedigini,®> ders almadigini,® inanmadigini,?’ inananlarin ekserisisinin ise Yiice
Allah’a sirk kosarak inandigini°8 ve kafir oldugunu? haber vermektedir.

Bir onceki hadiste oldugu gibi burada da “bin kisiden dokuz yiiz doksan
dokuzunun Ye'clic ve Me'ciic’ten olacagl ve bunlarin tamaminin cehenneme gidecegi”
bilgisi sahdbeyi lizmiis, ama onlar “Ye'clic ve Me'clic” ile kast edilenin “seytanlasmis
insanlar” oldugunu ve bunlarla birlikte hareket edenlerin cehenneme gidecegini anlayinca
rahatlamiglardir. Gorildiigi tzere cehennemi hak eden ¢ogunlugun yaninda yer alip
almamak, kisinin kendi tercihidir. Bu konuda dogru karar vermek icin yapilmasi gereken,
saglikh tefekkiir, Yiice Allah'in koydugu kurallara ittiba ve seytanlasmis insanlarin yanlis
telkinlerinden/ yo6nlendirmelerinden uzak durmaya calismaktir. Nitekim Yiice Allah’a
gercek anlamda iman etmeyen ve O'nun emirlerine teslim olmayan birisinin, seytanlasmis
insanlarin sapkin goriis, diistince ve fikirlerinden etkilenmesi, haktan ve adaletten
uzaklasmasi ve batil yollara tevessiil etmesi/ siiriiklenmesi kaginilmazdir. Bu nedenle
insanoglu, saghkl tefekkiir etmek ve Yiice Allah’t hakkiyla takdir edip O’na kulluk etmek
zorundadir. Aksi halde hayatinin her aninda Allah’tan yana bir biling ve duyarhlik icinde
olmayan birisinin zihnini seytanlasmis insanlarin yanlis goriislerinin istila etmesi;
bunlarin da aklin dogru ¢alismasini engellemesi; boyle birisinin diistince, s6z ve fiillerinde
biiylik yanlislar yapmasi ve seytanlasmis insanlarin elinde oyun ve eglence araci olmaktan

93 fbn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bari bi serhi sahihi’l-Buhdri, (thk.) M. Fuad Abdulbaki/
Muhibbuddin el-Hatib, Daru’l-ma’rife, Beyrut 1379, XI, 390.

94 [nsanlarin akillarini kullanmalari gerektigiyle ilgili baz1 ayetler icin bkz. Bakara, 2/44, 171; Al-i imran,
3/65; A'raf, 7/169; Ylinus, 10/16; HGd, 11/51; YGsuf, 12/109; Enbiya, 21/10, 67; Mii'min{in, 23/80; Kasas,
28/60; Ankebit, 29/63.

95 [nsanlarin diisiinmeleri gerektigini ifade eden bazi ayetler icin bkz. En’am, 6/50; Nahl, 16/69; Rim, 30/8;
Ahkaf, 46/33; Muhammed, 47 /24; Hasr, 59/21.

96 [nsanlarin ibret almalari gerektigini haber veren bazi ayetler i¢cin bkz. Yanus, 10/3; Had, 11/24, 30;
Mi’'mintn, 23/85; Secde, 32/4; Casiye, 45/23; Saffat, 37/155.

97 Insanlarin ¢ogunlugunun inanmadigini haber veren bazi ayetler icin bkz. Hiid, 11/17; Y@suf, 12/103; Ra’d,
13/1.

98 Yisuf, 12/106. Ayrica bkz. Rtim, 30/42. Yiice Allah, bir bagka dyet-i kerimede din adamlarini ilah edinenleri
siddetle elestirmektedir. Bkz. Tevbe, 9/30-31. Hz. Peygamber ise bu ayeti; “Onlar, hahamlarina ve
rahiplerine ibadet etmiyorlardi. Fakat hahamlar1 ve rahipleri bir seyi onlara helal kilinca helal sayiyor,
haram kilinca da haram sayiyorlardi1” seklinde agiklamaktadir. Bkz. Tirmizi, 44/ Tefsiru’l-Kur’an, 9:10, (V,
278).

99 Enfal, 8/55; Nahl, 16/83; Isra, 17/89.
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kurtulmasi miimkiin degildir. Bu nedenle her isin basi Yiice Allah’a iman, O’'na tam
anlamiyla teslimiyet, O’'nun verdigi sayisiz nimetlere siikiir ve O’nun rizasini kazanma
sansin1 dogru degerlendirmektir. Takdir edilecegi iizere boyle bir suura ancak saglikh
tefekkiirle varilabilir. Zira Yiice Allah’1 arayip bulmak, baktig1 her yerde O’'nun varliginin ve
birliginin izlerini gérmek, O'nu anmak ve O’na hamd ve siikretmek icin saglikli tefekkiir
olmazsa olmazdir. Bu ugurda ¢ok ciddi emek sarf etmeden kolayca hedefe varmak ve Yiice
Allah’in rizasim1 kazanmak miimkiin degildir. Dolayisiyla seytanlasmis insanlarin sapkin
diisiincelerinden kurtulabilmenin yolu, “ancak ve ancak giivenilir dini bilgi, saglikli
tefekkiir, iyi niyet ve samimiyetle yapilan dualar’la miimkiindiir.100

Ote yandan Kur’an-1 Kerim’e gore tefekkiir her insan igin asli bir kulluk gorevi ve
ayni zamanda bir ibadettir. Yani tefekkiir, dini ve ahlaki bir gérev oldugu gibi aym
zamanda ahiret i¢in bir aziktir. Tefekkiir; zan, tahmin, 6n yargi, mitoloji, efsane, masal,
hikaye veya taklide dayali bilgilerle degil de, giivenilir ve saglam delillerle yapilirsa saglikli
sonuclar verir.191 Zira insanoglu, Yiice Varlikla kainat arasinda iliski kuran ve dogru
sonuclara gotiiren saghkli bir tefekkiir faaliyetiyle goniil diinyasinda Yiice Allah’t bulabilir;
O’nu sevebilir;192 O’nunla bagin1 kuvvetlendirebilir; O'nun ilminin ve kudretinin sonsuz ve
sinirsiz oldugunu anlayabilir.

Diger taraftan inceledigimiz hadiste gecen “Kiyamet koptugu anda kiiciik cocuklar o
dehsetten dolayt birden bire ihtiyarlar” ifadesi, kiyametin kopus aninin korkung olacagini
anlatmak i¢indir. Nitekim Araplar, baslarina gelen korkung hali ifade etmek i¢in “Basimiza
éyle bir bela geldi ki ¢ocugu ihtiyarlatir” demislerdir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim, ilk
muhataplarinin konuyu dogru anlamalarin1 temin maksadiyla bu durumu “Cocugu

100 Bu makaleyi daha dnce degisik dergilere gonderdigimizde okuyup goriis belirten bazi hakemler, her bir
hadisle ilgili metin tenkidinin hadisin gectigi yerde yapilmasiin uygun olacagin ifade etmislerdir.
Dolayisiyla bazi kimseler, metin tenkidi yapilirken kullanilan benzer ifadeleri bir tekrar gibi algilayabilir.
Oysa bize gore birbirini tamamlayan bilgilerin tekrar1 “hem konunun daha iyi kavranmasina hem de yanlis
anlasilmalarin ortadan kaldirilmasina” 6nemli katkilar saglamaktadir. Zira insanlar hala diinyada
kendilerine diisman olan s6z konusu iki mahliku dogru diiriist taniyamamakta ve onlar tarafindan kolayca
kandirilmaktadir. Kanaatimizce, insanoglunun seytan veya seytanlasmis insanlar tarafindan ¢ok kolay
kandirilmis olmasinin en énemli nedeni, vahyin 1s181inda saglikl tefekkiir edebilecek donanimdan yoksun
olmalari, peygamberlerin 6rnek yasamlarinin arkasindaki maksadi/ amaci/ gayeyi yeterince dogru
kavrayamamalari ve kendilerine vasiflar1 haber verilen diismanlarini geregi sekilde taniyamamalaridir. Bu
itibarla kiyamete kadar diinyaya gelecek tiim insanlarin Kur’an’in ve sahih siinnetin ilkeleri 1s181nda soz
konusu diismanlarini ¢ok iyi tamimalari, onlarla miicadelede basarili olmak igin bu iki kaynaktan
beslenmeleri hem diinyada hem de ahirette kendilerine ¢ok biiyiik fayda/ huzur/ kazang¢ saglayacaktir.
(S6z konusu kazancin biiyiikliigiiyle ilgili su yete bakilabilir: Al-i imran, 3/185).

Ornegin Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201), saglam delillere dayanarak Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel'i tenkid
etmekten c¢ekinmemistir. Ayrintilar icin bkz. Alparslan Kartal, “el-ilelu’l-Miitenahiye Ozelinde ibnu’l-
Cevzi'nin Baz1 Metin Tenkidi Uygulamalar1”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Elazig 2017, c. 22,
sy.1,s.110.

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine dyle bir topluluk getirir ki,
Allah onlari sever, onlar da Allah’t severler. Onlar mii'minlere karsi algak gontilli, kafirlere karsi giicli ve
onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hicbir kinayicinin kinamasindan da korkmazlar. iste
bu, Allah’in bir litfudur. Onu diledigine verir. Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.” Maide, 5/54.

10

=

102
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ihtiyarlatir”193 ifadesiyle haber vermistir. Buradaki amag, s6z konusu “korkun¢ manzarayi
tasvir” ve insanlari tefekkiire davettir.

Miislim miitercimlerinden Ahmed Davudoglu (6. 1403/1983), Yiice Allah’in Hz.
Adem’e hitaben; Ziirriyetinden atese girecekleri cikar!” demesinin “cehenneme gidecekleri
baskalarindan ayirmas1” anlamina geldigini ve bu isin Hz. Adem’e havale edilmesinin
nedeninin ise “ya biitiin insanlarin atasi oldugu ya da cehennemlikleri bildigi” seklinde
aciklamaktadir.104

Sonuc olarak, rivayette yer alan “Ye’clic ve Me’clic” ifadesi “seytanlasmis insanlar”
sekilde anlasildig1 takdirde bu hadis “metin olarak” da sahihtir. Ancak Ye'clic ve Me’cflic
“kiyametin bir aldmeti olarak goriiliir, kiyamet kopmadan 6nce ortaya c¢ikacak, yerytiziinii
fesada bogacak, denizlerin ve géllerin sularini icip tiiketecek, nihayet Hz. isa’nin duasiyla
yok edilecek bir kavim” seklinde anlasilir, Hz. Muhammed’in vermek istedigi mesajtan
uzaklasilir, boylece “onun hig¢ kast etmedigi bir anlam ortaya ¢ikacak olursa” o takdirde
mezkir hadise ihtiyath yaklasilmasinin uygun olacagi ifade edilebilir.105

ibn Harmele Rivayeti

“Ibn Harmele’nin halasi, Ibn Harmele'den rivdyet ederek séyle dedi: ‘Restlullah akrep
sokmast nedeniyle parmagi sarili halde bize hitap etti ve soyle dedi: “Siz diisman yoktur
diyorsunuz (zannediyorsunuz). Oysa savasacaginiz diisman hig¢ eksik olmayacak. Ta ki Ye’ciic
ve Me’ciic ortaya ¢ikacak. Onlar genis yiizli, kiiciik gézli, kizil sach insanlardir. Bunlar her
tepeden sel gibi akarlar. Yiizleri sanki deriden yapilmis kalkanlar gibidir.”

Rivayeti ibn Harmele’den; Ahmed b. Hanbel, ibn Ebi Asim (6. 287/900) ve Ebii
Nu'aym (6. 430/1038) tahric etmislerdir. Ancak Heysemi, bu riviyeti Taberani'nin de

103 Qyleyse, hakikati kabul etmeye yanasmazsaniz, cocuklarin saglarimi agartan (¢ocuklari ihtiyarlatan) o giin
kendinizi nasil koruyacaksiniz?” Miizzemmil, 73/17.

104 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Sonmez Nesriyat, istanbul 1983, I, 265.

105 Yapilan bu tespitler, bir 6nceki hadisin metin kritigi esnasinda kullanilan ifadelere ¢ok benziyorsa bunun
nedeni, problemin/ sorunun “ayni’ligindan kaynaklanmaktadir. Makaleyi 6nyargili ve yiizeysel okuyan
baz1 kimseler, bunu “kendinden intihal ve mesnedsiz iddialar seklinde” degerlendirebilir. Oysa bizim
burada amacimiz, asirlardir “aym kavram iizerinden” Islam’1 yanlis tanitanlarin yaptiklarinin ne kadar da
hatal1 ve isabetsiz oldugunu ortaya koyma ¢abasidir. Clinki Ye'clic ve Me’clic kavraminin “sifat” degil “isim”
olarak kullanilmaya baslanmasiyla birlikte ne Kur’an’in ilgili ayetleri ne konuyla alakali hadisler dogru
diiriist anlagilabilmis ve bunlardan geregi sekilde istifade edilebilmistir. Ustiine iistliik hatada yapilan 1srar
ve gecmisin yanhslarim kutsayan tavir, islim’in tiim diinyaya yanlis tanitilmasina neden olmus ve olmaya
da devam etmektedir. Bunda sorumlulugu olanlar hi¢ kuskusuz geg¢miste yasamis “ravileri, alimleri,
miellifleri, seyhleri ve mezhep imamlarin1” yiicelten, onlarin hata yapmayacagini, yanilmayacagini,
sorgulanamayacagini ve elestirilemeyecegini diistinen “alim tipi” olmustur. Ne yazik ki “ayni alim tipi”

giinlimiizde de varhigini stirdirmekte, farkl gortsleri ustliine/ adiabina uygun tenkit etmek ve meselenin

aydinlatilmasina katki saglamak yerine ilk kez duyduklar: goriislerden rahatsiz olmakta, bu tiir ictihadlar1

“saz gortlisler” olarak nitelendirip hafife/ alaya almakta, bu goriis sahiplerini 6tekilestirmekte, hatta daha

da ileri giderek bu fikirlerin yayilmasina/ yayinlanmasina ve diger insanlara ulasmasina da engel

olmaktadirlar.
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tahric ettigini kaydetmektedir.19¢ Fakat biz tiim arastirmalarimiza ragmen bu rivayeti
Taberan?’'nin eserlerinde bulamadik.

Rivayetin Sened ve Metin A¢isindan Tahlili:

Once rivayetin tariklerini sonra ise isnad semasim verelim.

ibn Harmele’'nin halasi - Halid b. Abdillah b. Harmele —» Halid b. Amr —
Muhammed b. Amr b. Alkame el-Leysi - Muhammed b. Bisr - IBN HANBEL!07

ibn Harmele’nin halasi — Halid b. Abdillah b. Harmele —» Muhammed b. Bisr — Eb{i
Bekr b. Ebi Seybe — IBN EBI ASIM108

Ibn Harmele’nin halasi — Halid b. Abdillah b. Harmele —» Muhammed b. Bisr — Eb{
Bekr b. Ebi Seybe — ibn Ebi Asim — Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed — EBU NU’AYM109

Rivayetin isnad semasi ise soyledir:

ibn
Harmele'nin
Halasi

ibn Harmele

=

Muhammed

Halid b. Amr b. Bisr

Muhammed
b. Amr b.
Alkame

EBU BEKR b.
EBT SEYBE

Muhammed

b. Bisr IBN EBI ASIM

(M)

Eb{ Bekr
iBN HANBEL Abdullah b.
Muhammed

i)

EBU NU'AYM

[-I_

Buhari, senedde yer alan ravilerden Halid b. Abdillah b. Harmele’nin miirsel
rivayetleri oldugunu sdéylemis,!10 Miislim bu raviyi tevsik etmis,!!! Ibn Hibban ise onu
Sikat'tal1? zikretmistir.

106 Heysemi, Mecma, VIII, 6, nr: 12570.

107 {bn Hanbel, el-Miisned, V, 271.

108 jbn Ebi Asim, Eb(i Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhik, el-Ahdd ve’l-mesdni, (thk.) Faysal Ahmed el-Cevabira,
Daru’r-raye, Riyad 1411/1991, VI, 190, nr: 3419.

109 Ebi Nu’aym, Ahmed b. Abdillah el-Isfahani, Ma'rifetu’s-sahdbe, (thk.) Adil b. Yasuf el-Azazi, Daru’l-vatan,
Riyad 1419/1998, VI, 3588, nr: 8087.

110 {bn Hacer, Tehzibu't-tehzib, (thk.) [brahim ez-Zibek/ Adil Miirsid, Miiessesetu'r-risale, Beyrut ts., I1I, 86, nr:
185.
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Ancak senedde yer alan diger ravi Eb(i Abdullah Muhammed b. Amr b. Alkame b.
Vakkas el-Leysi (6. 145/762) ise cerh edilmistir. Bu ravi hakkinda Yahya b. Said el-Kattan
(6. 198/813); “Salih birisi, ancak leyse bi ahfezi'n-nds li’l-hadis, yahfezii ve yiidellisii”
seklinde bir degerlendirme yapmis, Yahya b. Main (6. 233/847) ise ona “sika”113 hiikmiinii
vermistir.1¢ [bn Main bir baska yerde “insanlarin ondan hadis almaktan sakindiklarini”
sdylemistir.115 Eb( [shak Ibrahim b. Ya‘'kub b. ishak es-Sa‘di el-Ciizcani (6. 259/873), “leyse
bi kaviyyi’l-hadis”,116 Eb{i Hatim (6. 277/890) “yuktebii hadisuh (hadisi yazilir)”117, Nesai
“leyse bihi be’s”118 demislerdir.1? ibn Adi de (6. 365/975) “la be’se bih”120 hiikmiinii
vermistir.12! Ibn Hibban onu Sikat’ta!?? zikretmistir. Heysemi, eserinin degisik yerlerinde
onun hakkinda “sika”,123 “hadisi hasen”,12¢ “hifzinin koétii olmasi nedeniyle zayif’125 ve
“kendisiyle ihticac konusunda ihtilaf edildi"126 seklinde dort farkli degerlendirmede
bulunmustur. ibn Hacer “saduk,!27 leh(i evham mine’s-sadise”128 demistir.12° Siiy(itf ise onu
Esmadu’l-miidellisin30 adli eserinde zikretmistir.

111 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, el-Kdsif fi ma’rifeti men lehu rivdyetun fi’l-kiitiibi’s-sitte, (thk.) Muhammed
Avame, Daru’l-kible li’s-sekafeti’l-Islamiyye, Cidde 1413, 1, 365, nr: 1331. Ayrica bkz. ibn Mencliye, Ebii
Bekr Ahmed b. Al b. Muhammed el-Yezdi el-isfahani, Ricdlu Sahihi Miislim, (thk.) Abdullah el-Leysi, Daru’l-
ma’rife, Beyrut 1407/1987,1, 187, nr: 392.

112 fbn Hibban, es-Sikdt, (thk.) Seyyid Serefiiddin Ahmed, Daru’l-fikr, Beyrut 1975, VI, 257, nr: 7626.

113 “Sika”: Adalet ve zabt sifatlarini tam olarak tasiyan ravi. Zabti tam olmasa da adil olan ravi. Zehebi ve
Iraki’ye goére ta'dilin 2., ibn Hacer'e gére 3. Sehavi'ye gore 4. mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda
kullanilan bir siga. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis ihticac icin alimir. Bkz. Aydinli, Abdullah, Hadis
Istilahlar1 S6zliigii, Timas Yayinlari, istanbul 1987, s. 138.

114 fbn Adi, EbGi Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircanti, el-Kamil fi duaféi’r-rical, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1418/1997, VI, 224, nr: 1693; ibni’'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, ed-Duafa ve’l-metriikin, (thk.)
Abdullah el-Kadi, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1406/1986, III, 88, nr: 3143; Mizzi, Cemaliiddin, Ebi’l-
Haccac Yusuf b. Zeki, Tehzibu’l-kemadl fi esmdi’r-ricdl, (thk.) Bessar Avad, Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1980,
XVI, 216, nr: 5513; Zehebi, Muhammed b. Ahmed, el-Mugni fi’d-duafd, (thk.) Nureddin Itr, Basim yeri yok ve
tarihi yok, 11, 621, nr: 5876; {bn Hacer, Tehzib, IX, 334, nr: 619.

115 Mizzi, Tehzib, (1-XXXV), XVI, 216, nr: 5513.

116 e]-Clizcani, Eb( Ishak Ibrahim b. Ya‘'kub b. ishak es-Sa‘di, Ahvalu’r-ricdl, (thk.) Subhi el-Bedri es-Samerat,
Miiessesetii’-risale, Beyrut 1405, s. 141, nr: 244.

117 “Yuktebii hadisuh”: Sehavi'ye gore ta’dilin 6. mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir sigadir.
Béyle bir ravinin rivayet ettigi hadis i’tibar icin alinir. ibn Main, bu sigay1 “ravi zayiflar toplulugundandir”
manasinda kullanir. Aydinly, Hadis Istilahlari Sozliigi, s. 161.

118 “Leyse bihl be’s”: Zehebi ve Iraki'ye gore ta’dilin 3., Sehavi'ye gore 5. mertebesinde bulunan bir ravi
hakkinda kullanilan bir siga. Boéyle bir ravinin rivayet ettigi hadis yazilir ve arastirilir. Bkz. Aydinl, Hadis
Istilahlart S6zIiigi, s. 88.

119 Zehebd, el-Kdsif, 11, 207, nr: 5087; ibn Hacer, Tehzib, IX, 334, nr: 619.

120 “La be’se bih”: Zehebi ve Irdki'ye gore cerhin 3. Sehavi'ye gore 5. mertebesinde olan ravi hakkinda
kullanilan bir siga. Béyle bir ravinin rivayet ettigi hadis i’tibar icin alinir. ibn Main bu sigay1 sika manasinda
kullanir. Bkz. Aydinl, Hadis Istilahlari Sézliigii, s. 86.

121 fbn Adi, el-Kdmil, V1, 224, nr: 1693.

122 {bn Hibban, es-Sikat, V11, 377, nr: 10518.

123 Heysemi, Mecma, 1, 514, nr: 1118.

124 Heysemi, Mecma, 1V, 578, 592, nr: 7683, 7698; VI, 10, 198,322,421, nr: 9813, 10155, 10383, 10641.

125 Heysemi, Mecma, 1V, 556, nr: 7619; VII, 297, nr: 11517.

126 Heysemi, Mecma, 11, 153, 202, nr: 2103, 2305.

127 “Sadlk”, Zehebl ve Iraki'ye gore ta’dilin 3. Sehavi’ye gore 5. mertebesinde bulunan ravi hakkinda
kullanilan bir sigadir. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis yazilir ve arastirihr. Bkz. Aydinli, Hadis
Istilahlart SozItgi, s. 132.
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Kanaatimizce Hz. Muhammed, bu séziiyle insanoglunun diinyadaki tek diismaninin
icinde sesini isittigi vesvasi’l-hannas degil, ayn1 zamanda “seytanlasmis insanlar” da
oldugunu séylemeye calismis olmalidir. O, bunu Ye'ciic ve Me’ciic kavramiyla ifade etmis
ancak bu kelime zamanla “sifat” degil “isim” olarak kullanilmaya baslaninca béyle bir
anlam kaymasi yasanmustir. Bize gore; “Savasacaginiz diisman hig¢ eksik olmayacak. Ta ki
Ye'ciic ve Me’ciic ortaya ¢ikacak” ifadesiyle kast edilen, “diinyada seytanlasmis insanlarin
hic eksik olmayacag1 ve kiyamete kadar da mi’'minlerin bunlarla miicadeleye devam
edecegi”dir. Nitekim Ye’clic ve Me’clic kelimesi anlam kaybina ugradig icin bu s6z yanlhs
anlasilmis, “baska mevz( hadislerde gecen” ve diisman goriillen kavimleri niteleyen
mezkir ifadeler bu rivayete dahil edilmistir. Bir baska ifadeyle rivayetin son kisminda
Ye'clic ve Me’clic tarif edilirken nakledilen; “Onlar genis yiizli, kiictik gézli, kizil sach
insanlardir. Bunlar her tepeden sel gibi akarlar. Yiizleri sanki deriden yapilmis kalkanlar
gibidir” seklindeki miudrec ifadeler Ye'clic ve Me'clic’'un “sifat” degil “isim” olarak
kullanilmaya baslanmasiyla birlikte rivayete eklenmis olmalidir. Kanaatimizce bu idraci
Ye'clic ve Me'clic ile ilgili baska “uydurma rivayetlerden” etkilenen mecriih ravi Ebl
Abdullah Muhammed b. Amr b. Alkame’nin yapmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Netice itibariyla, rivayetin bas kisminin sahih oldugu anlasilmakla beraber miidrec
olan son kismin mevzii oldugu agiktir.

Sonug

Arastirma neticesinde ulasilan sonuclar su sekilde ifade edilebilir:

Hz. Peygamber’'in yasadigi donemde Ye'clic ve Me’'clic kelimesi “seytanlasmis
insanlar” anlaminda “sifat” olarak kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de sadece iki dyette gecen
“Ye’clic ve Me'clic” tabiriyle kastedilenler “farkli zaman ve mekanlardaki biitlin zalim, kafir
ve musrik kimseler”dir. Biriyle “Ziilkarneyn’in etkisiz hile getirdigi zalim ve bozguncu
insanlar”, digeriyle “mahser meydaninda toplanacak seytanin taraftarlari” kastedilmistir.

Ne Kur’an-1 Kerim’de ne de “sahih hadislerde” Ye’clic ve Me’clic’'un “belirli bir
kavmin adi” veya “kiyametin bir aldmeti” olduguna dair bir bilgi s6z konusudur. Bu
iddialar ya uydurma hadislere ya da baglamindan kopartilarak yorumlanmis ayet-i
kerimelere dayandirilmaktadir. Sahih hadisler incelendiginde sahabenin Ye'clic ve
Me’ciic’u “seytanlasmis insanlar” olarak anladig1 ve ona gore tepki verdigi anlasilmaktadir.
Ancak bu kavram ilerleyen yillarda anlam kaybina ugramis, yahudi ve hiristiyan
kiltlirlerinin de etkisiyle diisman gorilen kavimlere “isim” olarak verilmeye baslanmis,

128 “Lehii evham”: ibn Hacer’e gére ta’'dilin 5. mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir sigadur.
Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis i’'tibar icin alinir. Bu ifade raviyi sikaliktan diisiirmez. Ciinkii az vehim
zarar vermez ve hi¢ kimse bundan kurtulamaz. Bkz. Aydinl, Hadis Istilahlari Sé6zIiigt, s. 88.

129 [bn Hacer, Takribu’t-tehzib, (thk.) Muhammed Avame, Daru’r-resid, Suriye 1406/1986, s. 499, nr: 6188.

130 Siiyat], Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Esmdu’l-miidellisin, (thk.) Mahmid Muhammed Mahmd
Hasan, Daru’l-cil, Beyrut ts., s. 105, nr: 66.
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boylece hem ayetler hem de Hz. Peygamber’in konuyla ilgili hakli ikazlar1 yanlis anlasilip
aktarilmistir.

Hz. Peygamber, cehennemliklerin sayisinin artmasina neden olan “iki mahlik”tan
bahsetmis ve mii'minleri bunlara karsi1 uyarmistir. Resillullah (s.a.v.), bu iki mahliktan
birincisini “Ye'cic ve Me’clic” olarak tanimlamis, bununla “seytanlasmis insanlar1” kast
etmis; ikincisini ise “insanin icinde ona vesvese veren seytan (vesvasi'l-hannas)” olarak
nitelendirmistir. Zira her iki diismanin etkisine girmek ve onlarla birlikte hareket etmek
cehennemliklerin sayisinin artmasinin temel sebebidir. Bu itibarla o donemde sahibe,
Ye'clic ve Me’clic’'u “seytanin yandaslar1” olarak anlamis ve ona gore tepki vermislerdir.
Ciinkii Hz. Peygamber’in agiklamalari tlizerine onlarin endiseleri azalmis ve cenneti elde
etmenin tamamen kendi iradelerine bagh oldugunu anlamiglardir. Onlarin kaygilarinin
azalmasi ve bu diismanlart yenmenin kendi ellerinde oldugunu anlamalari, o dénemde
Ye'clic ve Me’clic kelimesinin “seytanin taraftarlar1” anlaminda sifat olarak kullanildiginin
en giicli delilidir.
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llahi vahye muhatap olan Hz. Peygamber, nazil olan ayetleri yazdirmasinin yaninda ezberlemis
ve ashabina da okumalar: ve ezberlemeleri konusunda tavsiyelerde bulunmustur. Kur'dn-1 Kerim’in
niizuliinden giiniimiize kadarki stirecte hem tilavet edilmesi hem de hafizalara naksedilmesi onun ayni
zamanda ilahi bir mucize oldugunun da delilidir. Kur'an ezberleme faaliyeti miisliimanlarin her daim
glindemi olmus ve miiminler yillarini vermek suretiyle hafiz olma gayreti giitmiislerdir. Hafiz olma arzusu
zamanla hafiz yetistiren miiesseselerin kurulmasini saglamigs, giiniimiize kadar olan siirecte sayisiz
Kur’an hafizi var olmustur. Hig siiphesiz kiyamete kadar bu hal devam edecektir. Bu makalede, hafizliga
tesvik eden hadislerin sened, metin ve muhteva agisindan degerlendirmesi yapilacaktir. Arastirmada,
tetkik edilecek rivayetlerin hafizlik kurumunu olusturmadaki etkisinin tespiti yaninda, ayni rivayetlerden
hareketle nasil bir hafiz sahsiyetinin hedeflendigi de ortaya konacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’dn, Hafiz, Hafizlik, Gelenek.

A GENERAL ASSESMENT RELEVANT TO HADITHS ENCOURAGING BEING HAFIZ

Abstract

The Prophet, being sent revelation, had been written the verses descented; he had also
memorized them and advised his ashab to read and memorize these verses as well. It is an evidence being
divine miracle that both Holy Quran have being read and memorized since its descent untill today.
Memorization of Quran has been an unchanging agenda of muslims and in every period of time, muslims
has been made an effort to be hafiz by giving years. The wish of being hafiz caused to found institutions
educating hafiz with time. Up to now, many hafiz has existed. No doubt, this situation will continue until
resurrection. In this article, it will be evaluated that hadiths encouraging being hafiz in terms of isnad,
text and content. Also, it will be presented determining the affect of hadith narrative being analyzed in
establishing instution of memorising Quran and also will be presented how a hafiz is aimed moving from
the same hadith narrative.

Key Words: Quran, Hafiz, Memorization of Quran, Tradition.

Bu makale, Fezdilii'l-Kur’dn Hadisleri Cercevesinde Kur’dn’in Ezberlenmesi lle lgili Rivayetlerin Tahric ve
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Giris

“Hi¢ stiphesiz Kur’'dn’t biz indirdik ve onun koruyucusu da biziz”! ayeti mucibince
Kur’an-1 Kerim, glintimiize kadar indirildigi hali ile gelmistir ve kiyamete kadar da ayni hal
lizere baki kalacaktir. Ayet-i Kerime'nin bir tecellisi olarak Kur’an, yazilmasi yaninda
ezberlenmistir. Hicbir kitaba nasip olmayan ezberlenme gayreti, asr-1 saadetten gliniimiize
her doénemde giincelligini korumus ve neticede Kur’dn'in niizlilinden giliniimiize kadar
sayilarinin dahi tespit edilemeyecegi cok sayida hafiz tarihteki yerini almistir.

Kur’an’i ezberleyen miiminler bununla seref bulmuslar ve Miisliiman toplumlarda hep
gipta edilen konumunda olmuslardir. Mukaddes kitaplar1 ezberleyebilme kabiliyeti, Allah'in
Islam iimmetine verdigi en bilyiikk ve en serefli mazhariyettir. Diger timmetler kitaplarin
sadece bakarak okuyabilirken, Miisliimanlarin Kur’an’1 ezberleyebilmeleri ve hafizalarindan
okumalar1 immet-i Muhammed’in hususiyetlerinden birisi olmustur.2 Kur’an
ezberleyebilme meziyetinin dogal bir neticesi olarak, Hz. Peygamber’den giiniimiize hafiz
olmak, bir tistiinliik olmakla birlikte toplumda yapilabilir ve hedeflenebilir bir ama¢ olmustur.

Asr-1 saadette Kur’'an1 ezberlemek ibadetlerin en biiyligii ve Allah’a yakin olma
vesilesi sayilmistir. Bu tesvikten dolay1 ve yeni dine girmenin verdigi heyecanla ayetlerin
ezberlenmesi icin sahabe biiyilik gayret sarf etmistir.3 Hz. Peygamber, nazil olduk¢a ayetleri
ashabina okumus, yaninda hazir olanlar da ezberlemistir. Hemen ezberleyemeyenler ise
yazmak suretiyle bilahare ezberlemeye calismislardir. Yazilan ve ezberlenen ayetler degisik
vesilelerle Rasulullah’a arz edilmis,* Rasiil-i Ekrem de ezberindeki ayetleri zaman zaman
sahabeden Ubey b. Ka’b’a dinletmistir.s

Sahabilerin Kur’an1 ezberlerken dikkat ettikleri en dnemli nokta, ezberledikleri
ayetlerle amel etmeleridir. Onlar ayetleri ezberlerken hayatlarina da tatbik ederek iyice
O0zlimsemisler ardindan baska ayetleri ezberlemeye devam etmislerdir.6

Hz. Peygamberin ashabi arasinda kag kisinin Kur’an'it tamamen ezberledigi konusunda
degisik rivayetler vardir. Enes b. Malik’e sorulan “Rasulullah doneminde Kur’an1 cem eden
kimlerdi” sorusuna Ensar’dan dért kisiyi saymistir. Bunlar; Ubey b. Ka’b (6. 33/654), Muaz b.
Cebel (6. 17/638), Zeyd b. Sabit (6. 45/665) ve Ebl Zeyd'dir.” ibn Habib (6. 245/860) ise
eserinde bu dort sahabi ile birlikte Ebu’d-Derda (6. 32/652) ve Sa’d b. Ubeyd’i® de dahil

Hicr, 15/9.

Ebu’l-Hayr Semsiiddin Ibnii’'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiradti’l-asr, Daruw’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, (t.y), 1,6.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yayinlari, 1989, s. 66.

Cerrahoglu, a.g.e, a.yer.

Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Tarihi, Ankara: DIR Yayinlari, 1955, s. 21.

Ebli Abdullah Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, Daru’l-Marife, Beyrut 1391, II,

157.

7 Eb{ Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, Daru’l-Kiitiibi'lI-ilmiyye, 1419, Fezaili'l-Kur’an
8; Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccic el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1422, Fezaili’s-
sahabe 23.

8 Eb( Zeyd'in ismi konusunda ihtilaf edilmistir. Hatta kimileri onun Sa’d b. Ubeyd oldugunu séylemistir. (Ebi

Zeyd hakkindaki goriisler icin bkn: EbGi Muhammed Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhi Sahihi’l-Buhdri,

(< B N O R
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ederek ashabin hafizlarini alti Kisi olarak belirtir.° Ibn Sa’d (6. 230/845) ise biitiin bu isimlere
Temim ed-Dari (6. 40/661), Ubade b. Samit (6. 34/654) ve Ebi Eyy(b el-Ensari’yi (6. 49/669)
de dahil eder.10

Sayilar1 yliz binlerle ifade edilen sahabe igerisinde hafizlarin sayisinin yukaridaki
saylilarla ifade edilmesi, ashabin bu ise 6nem vermedigi anlamina gelmez. Peygamberimize
son ayetlerin nazil olmasi ile vefati arasinda, genel kanaate gore dokuz gece gibi, az bir
zamanin olmasi nedeniyle pek tabii olarak bu kisa zamanda Kur'dn’in tamamini
ezberleyenlerin sayisinin az olmasi da normaldir.!! Nazil olan ayetleri ezberlemeye blyiik
gayret gosteren ashabin pek cogu hifzlarini Rasulullah’in vefatindan sonra tamamlamistir.12

Eb( Musa el-Es’ari’nin (6. 42/662-63) Basra valisi iken bazi nasihatlerde bulunmak
lizere Basra'nin hafizlarini ¢agirtiginda icabet edenlerin sayisinin {i¢ ytlz kisiye ulasmasi,!3
hicretin 63. yilinda cereyan eden Harre savasinda yedi yiiz kadar hafizin sehit olmasi daha ilk
ylzyilda hafizligin yayginligini gosteren énemli bir kayittir. 14

Harun Resit (6. 193/809) doneminde hanimi Ziibeyde'nin yiiz kadar Kur’an’t ezbere
bilen cariyesinin olmasi hicri II. ylizyillda sadece kadinlar arasinda hafizligin durumunu ve
Islam toplumunda geldigi noktay1 gosteren énemli bir bilgidir.!s

Asr1 saadet doneminde Kur'an talimi ve ezberlenmesi daha cok mescitlerde
yapilmis,16 ilerleyen yillarda da cami ve darGlkurrdlar yaninda medrese, darilhuffaz,
darilhadis, ribat ve tiirbelerde strdiiriilmiistiir.1?

Giin gectikce hafizliga olan ilgi hic azalmamis hafizlarin sayisi hep artmistir. Bazi
donemlerde resmi kurum baglaminda hafiz yetistiren yerlerde azalma olsa da miisliimanlarin
gayreti, kisisel cabalarla devam etmistir. Ornegin Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasindan
1950’1i yillara kadar resmi kurumlarin azlig1 nedeniyle hafizlik miiessesesinin bitmek {izere
oldugu dusiintlmiis olsa da 6zel ¢abalarla hafizlar yetismistir. Muhammed Hamidullah'in
verdigi bilgiye gore Tiirkiye’deki hafizlarin sayis1 1956 yili itibariyle yiiz elli bine yakindir.18

idaratii’l-Tabaati’l-Miiniriyye, Kahire, (t.y), XVI, 272). Ancak ibn Habib, Ebsi Zeyd ile Sa’d b. Ubeyd’i farkl
kimseler olarak zikretmistir.

9 Ebii Cafer Muhammed b. Habib el-Bagdadi, el-Muhabber, Daru’l-Afaki’l-Cedide, (ty), s. 286.

10 Ebli Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri, et-Tabakdtii’l-kiibrd, Daru Sadir, Beyrut (t.y), 11, 356, 357.

11 Mubhsin Demirci, Tefsir Ustilii ve Tarihi, [FAV Yayinlari, [stanbul 1988, s. 54.

12 Subhi es-Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn, Dersaadet, [stanbul (ty),s.73.

13 Miislim, Zekat 119.

14 Ebu’l-Fadl, Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-isdbe ff temyizi’s-sahdbe, Daru’l-Cil, Beyrut 1412, VI, 247.

15 Ebu’l-Abbas Semsiiddin, Ibn Hallikan, el-Vafi bi’l-vefaydt, Daru Sadir, Kahire, (t.y), XIV, 119.

16 Mustafa Agirman, Hz. Muhammed Devrinde Mescid ve Fonksiyonlari, Ravza Yayinlari, [stanbul 1997, s. 135.

17 Nebi, Bozkurt, “Hafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 15, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
1997, s. 76.

18 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, Yeni Safak Gazetesi, Ankara 2003, II, 707.
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1970’ten 2000°li yillara kadar, Kur’an kurslarinda yetisip belge alan hafizlarin sayisi
otuz binden fazladir. Bununla birlikte, Kur’an kurslar1 haricinde cami, vakif, dernek ve daha
baska yerlerde hafiz olanlarin sayisi hic siiphesiz bu sayinin oldukga tlizerindedir.1®

Bu calismamizda hafizlik miiesseselerinin tegekkiiliinde hadislerin konumunu ele
alacagiz. Bir diger ifade ile Kur’an'in tamamini ezberlemeye tesvik eden hadisleri
degerlendirecegiz. Hadis eserlerinde genel olarak Fezailu’l-Kur’an bashgi altinda Kur’an'in
Ustlinliigiinl, okumanin, anlamanin ve yasamanin 6énemini belirten, bazi ayet ve surelerin
faziletinden bahseden rivayetler yer almaktadir. Arastirmamiza konu olan rivayetler bunlarin
Otesinde, Kur’an’'in ezberlenmesine tesvik edenler olacaktir. Ayrica bazi hadislerde kimi sure
veya ayetlerin ezberlenmesi tesvik edilir. Bu tiir rivayetler de konumuzun disindadir. Zira biz,
Kur'an’in tamamini ezberlemeyi tesvik eden hadisleri tetkik etmeyi amaglamaktayiz.
Degerlendirecegimiz hadisler ya ac¢ik olarak Kur’an'in ezberlenmesini ifade eder veya
“hafizu’l-Kur’an” ya da “hamilu’l-Kur’an” gibi acik lafizlarla Kur’an’t hifzetmeye delalet eder.

Calismada tespit ettigimiz rivayetleri sened ve metin acisindan ele alacagiz. Hadisin
gectigi kaynaklar1 ve senedlerini zikrettikten sonra -sayet varsa- zayif ravilere isaret ederek
hadisin sihhati hakkinda degerlendirme yapacagiz. Ardindan hadisin kaynaklardaki biitiin
metinlerini bir arada goriip metin farkliliklarina deginecek ve muhteva degerlendirmesi
yapacagiz. En sonunda da genel bir degerlendirme ile calismamizi tamamlamis olacagiz.

Tasnif donemi eserleri ¢ercevesinde konuyu inceleyecegimiz bu ¢alismada, alt1 hadis
tespit etmis bulunmaktayiz. Sirasiyla her bir hadisi ele alip ardindan genel bir degerlendirme
yapilacaktir.

1. Birinci Hadis

Hafizliga dair incelenen ilk hadiste, ezberinde Kur'an’dan hi¢ birsey bulunmayanlar
harabeye donmiis eve benzetilmekte ve insana kiymet veren unsurun Kur’dn oldugunu
vurgulanmaktadir. Hadis, Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) tarafindan nakledilmekte ve
Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) el-Miisned’i, Darimi’nin (6. 255/869) es-Siinen’i, Tirmizl'nin
(6. 279/892) es-Siinen’i, Taberaninin (6. 360/971) el-Mu’cemu’l-kebir'i, Hakim en-
Nisabiri'nin (6. 405/1014) el-Miistedrek’i ve Beyhaki'nin (6. 458/1066) Suabu’l-imdn’1 olmak
uizere alt1 ayr1 kaynakta gegmektedir. Bahsi gecen hadis soyledir:

A kS (O RN (e i AB g (B Gl s a0 ()

“Hig stiphe yok ki, ezberinde Kur’an’dan bir sey bulunmayan kimse harabeye dénmiis

ev gibidir.”20

19 Hafizligin tarihi seyri konusunda bkn: Mesut Cakir, Fezdilii'l-Kur'an Hadisleri Cergevesinde Kur'dn’in
Ezberlenmesi ile Ilgili Rivayetlerin Tahric ve Degerlendirmesi, (Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, istanbul 2007,5.110-113.

20 EbG Abdullah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1421, III, 417; Ebi
Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, es-Siinen, Daru’l-Mugni, Suudi Arabistan 1412, Fezailu'l-
Kur’an 1; Eb{ isa Muhammed b. sa et-Tirmizi, es-Siinen, Daruw’l-Hadis, Kahire, 1419, Fezailu’l-Kur’an 18; Ebu’l-
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1. 1. Sened Degerlendirmesi:

Hadisin, kaynaklardaki senedleri sirasiyla su sekildedir:

Ahmed b. Hanbel > Cerir > Kabiis > Eb(i Zabyan > Abdullah b. Abbas.

Ddrimi > Amr b. Zlirare > Cerir > Kab{is > Eb{i Zabyan > Abdullah b. Abbas.

Tirmizi > Ahmed b. Men?’ > Cerir > Kabiis > Eb{i Zabyan > Abdullah b. Abbas.

Taberdni > Muaz b. el-Miisenna > Yahya b. Main > Cerir > Kabls > Ebl Zabyan >
Abdullah b. Abbas.

Hdakim en-Nisdbiri > Muhammed b. Salih b. Hani > Eb( Said Muhammed b. Sazan >
Kuteybe b. Said > Cerir > Kébiis > Ebli Zabyan > Abdullah b. Abbas.

Hakim en-Nisdbiirf > Abdullah b. Sa’d > Ibrahim b. Ishak > Ibn ibrahim ve Yakub b.
Ibrahim > Cerir > Kabiis > Eb{i Zabyan > Abdullah b. Abbas.

Beyhaki > Hakim > Muhammed b. Salih b. Hani > Eb( Said Muhammed b. Sazin >
Kuteybe b. Said > Cerir > Kabiis > Eb{i Zabyan > Abdullah b. Abbas.

Hadis hakkinda Tirmizi, “hasen sahih” ifadesini kullanmis, Hakim de isnadinin sahih
oldugunu soylemistir. Ancak Zehebi, medar ravilerden Kabts'u “leyyin” olarak nitelendirerek
HAkim'’in kanaatine muvafakat etmemistir.2! Suyti ise hadise sahih hiikmiinii vermistir.22 Ote
yandan Ahmed b. Hanbel'in Miisned’'inin muhakkiklerinden Ahmed Muhammed S$akir,
isnadinin sahih oldugunu sodylerken,23 Suayb Arnavut, Kibiis sebebiyle senedinin zayif
olduguna hiikkmetmistir.24

Hadisin sihhati hakkindaki tartismalar ve ortaya ¢ikan farkl hiikiimlerin Kabis'la
ilgili degisik degerlendirmelerden kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Zira biyografi eserlerinde
sigaru’t-tabiinden olan Kabiis b. Ebli Zabyan el-Cenbi el-Kaft hakkinda hadis miinekkidleri
farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Yahya b. Main, Yakub b. Siifyan, Icli ve ibn Adiy sikadir
derken; Nesai, SAci ve Darekutni ise zayif oldugunu séylemistir.2s Ibn Ebi Hatim ise rivayet
ettigi hadislerin yazilabilecegini fakat delil olarak gosterilemeyecegini belirtmistir.26

Biitiin bu agiklamalardan hareketle hadisin en azindan hasen seviyesinde oldugunu
soylemek miimkiindir.

Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyf{b, et-Taberani, el-Mu’'cemu’l-kebir, Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, Musul
1404, XII, 109; Hakim EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Nisabfiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Daru’l-
Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, Beyrut 1411, I, 741. Eb{i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Suabu’l-imdn, Daru’l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, Beyrut 1410, II, 328.

21 Hakim, a,g,e, a.yer.

22 Muhammed Abdurrauf el-Miinavi, Feyzu'l-kadir serhu’l-Cdmii’s-sagir min hadisi’l-besiri’n-nezir, Daru’l-Kutiibi'l-
limiyye, Beyrut 1427, 11, 484.

23 Ahmed Muhammed Sakir, el-Miisned, Daru’l-Hadis, Kahire, 1416, II, 459.

24 Suayb Arnavut, el-Miisned, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1421, 11, 417.

25 [bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, Daru’l-Fikr, Beyrut 1404, VIII, 274.

26 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, el-Cerh ve’t-ta’dil, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1271,
VII, 145.
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1.2. Metin Degerlendirmesi:
Hadisin gectigi kaynaklardaki metinler mukayese edildiginde, 6nem arz eden bir
metin farkliliginin olmadig1 goriilmektedir. Simdi bir tablo halinde biitiin rivayetleri bir arada

inceleyelim:
Hadisin Metni Ravisi
AN S D G 5 g o 60 N 0 Ahmed
i i i b. Hanbel
A S AN ¢a b ddga b gud @ Jal o DArimi
A oS (AN e el A B 1) ) Tirmizi
A CullS AN (e gl Ab g B G ) Ja ) Taberani
A S o A G ddga B Gl ) () Hakim
A CollS (AN e el Abga B 1) ) Beyhaki

Tabloya gore, Ahmed b. Hanbel ile Darimi’'nin rivayeti tamamen aynidir. En uzun olan
metinler de bunlardir. Tirmizi ile Beyhaki'nin rivayetleri de birbirinin aynidir. Bu rivayetlerin
Ahmed b. Hanbel ve Darimi’den farki, “daA"” kelimesinin bunlarda olmamasidir. “daA\"
kelimesi Hakim’in rivayetinde de yoktur. “0)” edat1 ise Taberani disindaki biitiin rivayetlerde
bulunmaktadir. Hakim'i diger rivayetlerden ayiran bir yer de “s¢& OV AY ¢w” kismidir. Bu
boliim diger rivayetlerde “C & ¢ 4" seklindedir.

Yukaridaki mukayeseye gore, hadiste 6nemli bir metin farkinin olmamasinin yaninda,
Ahmed b. Hanbel’den Beyhaki’ye kadar iki yiiz sene civar1 neredeyse hadisin hi¢ degismeden
rivayet edilmis olmasi da dikkate deger bir noktadir. Bunu hadis ravilerinin titizligini,
meseleye verdikleri 6nemi ve ortaya koyduklar1 hassasiyeti anlama agisindan kayda deger bir
ayrinti olarak gormekteyiz.

1. 3. Muhteva Degerlendirmesi:

Hadiste ezberinde Kur’an'in tamami olmasa da, birkac ciizii veya birkag suresi bu da
miimkiin degilse en azindan namaz kilacak kadar bir miktar ezberi olmayan kimse harap eve
benzetilmistir. Ciinkii kalbin imar1 imanla ve imanin temeli olan Kur’an’la miimkiindiir.
Kalbin ve gonliin siisti, ziyneti dogru inanclar, giizel diisiincelerdir. Bunlari saglayan ise
Kur’an’dir. insan Kur’an sayesinde deger ve kiymet kazanir.?” icinde Kur’an’in olmadig kalp

27 Muhammed b. Sultanb Ali el-Kari, Mirkdtii'l-mefatih serhu Miskati’l-Mesabih, Daru’l-Kiitiibi'lI-ilmiyye, Beyrut
1422,V, 33.
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ise herhangi bir yarar saglamayan nesne haline gelir28 ve bos eve cinlerin, seytanlarin girmesi
gibi, kalp de cinlerin ve seytanlarin vesveseleriyle dolar.2%

Kendisinde Kur’an’dan higbir sey bulunmayan kalbi ifade ederken, Hz. Peygamber’in
insanin bozulmasina isaret eden derin ve ince bir temsilini de goriiyoruz. Bununla alakali bir
hadisinde Ras{il-i Ekrem soyle buyurmustur:3° “Dikkat ediniz! Insan viicudunda bir et pargasi
vardir. O saglam olursa biitiin viicut saglikli olur. O bozulursa biitiin viicut bozulur gider.”31

Netice itibariyle hadisimiz, kalpleri imar edip insani ylicelten seyin Kur’an-1 Kerim
oldugunu vurgulamakta ve hi¢c ezberi olmayanin harabeye dénmiis eve benzetildigi bu
rivayetin -mefhumu muhalifinden- Kur’an’in tamamimi ezberinde tutanlarin en kiymetli
koskler, saraylar mesabesinde oldugu anlasilmaktadir.

2. ikinci Hadis

Konumuzla ilgili ikinci hadiste Hz. Peygamber, Kur'an’i ezberleyen ve usuliine uygun
sekilde okuyup onunla amel eden kimselere gosterilen sayginin Allah’a duyulan tazim ve
hiirmetten ileri geldigini ifade etmektedir. Eb(i Musa el-Es’ari, Cabir b. Abdullah (6. 78/697)
ve Tabilin’dan Katide b. Diame’den (6. 117/735) nakledilen rivayet, ibn Ebli Seybe’nin (6.
235/849) el-Musannefi, Buharinin (6. 256/870) el-Edebii’l-miifred’i, Ebli David'un (6.
275/889) es-Stinen’i, Haris b. Ebi Usdme’nin (6. 282/895) el-Miisned'i, Bezzar'in (6. 292/905)
el-Miisned'i, Taberant’nin el-Mu’cemu’l-evsat'1 ve Beyhaki'nin Suabu’l-imdn’ ile es-Siinenti’l-
kiibrd’s1 olmak Tlizere sekiz ayri kaynakta yer almaktadir. Ancak Beyhakinin Suabu’l-
iman’inda hadisimiz ti¢ farkli béliimde bulunmaktadir.

Hadisin metni ve terciimesini verildikten sonra, sened ve metin degerlendirmeleri
yapilacaktir.

Ol (53 al Sl dis Aall Yy 4 B 58 AN Jalag calusall Adll (g3 alS) 4 IVl o O

Sudall
“Yaslanmis bir mislimana, asir1 gitmeyen ve ahkdmiyla amel etmekten geri

durmayan Kur’an hafizina ve adil hiikiimdara saygi gostermek, Allah’a duyulan saygi ve

tazimden ileri gelir.”32

28 Eb{i Bekir Muhammed b. Abdullah Ebd Bekir ibnii'l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi bi serhi Sahihi’t-Tirmizi, Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut (t.y), XI, 30. I-XIII,

29 M. Zekeriya, Kandehlevi, Fezadil-i A’mal, cev. Yusuf Karaca, Altinoluk, istanbul 1997, s. 380.

30 Abdulkadir irfan b. Selim el-Assa ed-Dimeski, Ravzatii’l-miittekin serhu Riyazi’s-salihin, Daru’l-Fikr, Beyrut
1422, 111, 44.

31 Buhari, iman 37; Miislim, Miisakat 20.

32 Eb Bekir Abdullah b. Muhammed ibn Ebd Seybe, el-Musannef, Daru’l-Kible, 1431, XI, 291; XVII, 380; Buhari,
el-Edebii’l-miifred, Daru ibn Kesir, Beyrut 1428, s. 299; Eb( Daviid Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen,
Daru’l-Marife, Beyrut 1422, Edeb 20; Haris b. Eb(i Usame, Miisnedii’l-Haris, Merkezii hidmeti’s-siinne, Medine
1413, 11, 739; Eb(i Bekir Ahmed b. Amr el-Basri el-Bezzar, el-Miisned, Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, Medine
1415, VIII, 74; Taberani, el-Mu’cemu’l-evsdt, Daru’l-Harameyn, Kahire, 1415, VII, 21; Beyhaki, Suabu’l-imdn, 11,
550; 1V, 225; XIII, 358. a.mlf, Stinenti’l-kiibrd, Mektebetii Dari’'l-Baz, Mekke 1414, VIII, 163.
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2. 1. Sened Degerlendirmesi:

Bahsi gecen eserlerde hadis, su senedlerle rivayet edilmistir:

Ibn Ebi Seybe > Muaz b. Muaz > Avf b. Ebi Cemile > Ziyad b. Mihrak > Eb{ Kinane >
Eb(i Musa el-Es’arl.

Buhdari > Bisr b. Muhammed > Abdullah b. Humran > Avf b. Ebi Cemile > Ziyad b.
Mihrak > Ebli Kindne > Ebii Musa el-Es’arl.

Ebil Daviid > Ishak b. Ibrahim es-Savvaf > Abdullah b. Humran > Avf b. Ebd Cemile >
Ziyad b. Mihrak > Eb{ Kinane > Eb{i Musa el-Es’ari.

Hdris b. Ebii Usdme > Ahmed b. ishak > Hammad b. Seleme > Katade b. Diame.

Bezzdr > Ishak b. Ibrahim es-Savvaf > Abdullah b. Humran > Avf b. Eb(i Cemile > Ziyad
b. Mihrak > Eb{i Kindne > Eb(i Musa el-Es’arf.

Taberdni > Muhammed b. Eb{i Ziir'a > Hisdm b. Ammar > Abdurrahman b. Siileyman b.
Ebu’l-Cevn > Muhammed b. Salih el-Medeni > Muhammed b. el-Miinkedir > Cabir b. Abdullah.

Beyhaki > Abdullah b. Yusuf el-Isbehani > Eb{ Said b. el-A’rabi > Eb David > ishak b.
Ibrahim es-Savvaf > Abdullah b. Humran > Avf b. Eb{i Cemile > Ziyad b. Mihrak > Eb{ Kinine
> Ebli Musa el-Es’ari.

Beyhaki > EbG Ebi Sa’'d el-Malint > Eb(i Ahmed b. Adl > Muhammed b. el-Hasan b.
Kuteybe Hisdm b. Ammar > Abdurrahman b. Stileyman b. Ebu’l-Cevn > Muhammed b. Salih el-
Medeni > Muhammed b. el-Miinkedir > Cabir b. Abdullah.

Beyhaki > Hakim en-Nisab(ri > Eb{i Said b. Ebl Bekir b. EbG Osman > Eb Muhammed
Cafer b. Ahmed b. Amr el-Kari > Ebu’l-Ezher > Abdullah b. Humran > Avf b. Eb(i Cemile >
Ziyad b. Mihrak > Ebi Kinane > Eb{i Musa el-Es’ari.

Beyhaki > Ebi Ali er-Riizebari > Eb(i Bekir b. Dase > Eb(i Daviid > ishak b. Ibrahim es-
Savvaf > Abdullah b. Humran > Avf b. Eb{i Cemile > Ziyad b. Mihrak > Ebii Kinane > Ebl Musa
el-Es’ari.

Haris b. Eb(i Usdme’nin rivayeti ravileri sika olmakla birlikte miirseldir. Ktade gibi
sigaru’t-tabiinden olanlarin miirsellerinin cogunlukla tabiinden olacag ifade edilerek ihtiyath
yaklasilmistir.33

Eb( Musa el-Es’ari rivayetinde ise, medar ravilerden Eb{i Kindne Muaviye b. Kurre el-
Kurest’yi ibn Hacer mechul olarak degerlendirmis34 ancak Zehebi onun iki ravisinin oldugunu
belirterek lizerinden cehalet vasfinin kalkacagina isaret ederek hadisinin hasen olacagini
soylemistir.35 Nevevi de (6. 676) Riydzii’s-sdlihin’de hadis hasendir demistir.36 Ayrica Suayb

33 Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, Fethu’l-mugis serhu Elfiyeti’l-hadis, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1403, [, 155.

34 [bn Hacer, Tehzib, X1I, 234.

35 Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnii’l-i‘tiddl, Daru’l-Marife, Beyrut 1382, IV, 565.

36 Ebu’z-Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1419, s.141.
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Arnavut Eb( Daviid'un es-Siinen tahkikinde, Muhammed Avvame de Ibn Eb{i Seybe’nin el-
Musannef tahkikinde hadis hakkinda “hasen” degerlendirmesinde bulunmuslardir. Bunlarin
yaninda Suy(ti hadise sahih hiitkmiinii vermektedir.3”

Cabir b. Abdullah rivayetine gelince, Taberani ve Beyhaki rivayetlerinde medar
ravilerden olan Eb( Sileyman Abdurrahman b. Stileyman b. Ebu’l-Cevn el-Anbesi hakkinda
hem cerh hem de tadil ifadeleri bulunmaktadir. ibn Eb(i Hatim, hadislerinin yazilabilecegini
ancak ihticac edilemeyecegini, Ebli Daviid, onun zayif oldugunu, Ibn Adi, hadislerinin cogunun
dogru bazilarinin miinker oldugunu ve Duhaym b. Abdurrahman ise onun sika oldugunu
sdylemistir. Ayrica ibn Hibban Abdurrahman b. Siileyman’1 es-Sikdt'inda zikretmistir.38

Biitiin bu ac¢iklamalar ¢ergevesinde hadisin en azindan hasen seviyesinde oldugu
soylenebilir.

2.2, Metin Degerlendirmesi:
Hadislerin metinleri sdyledir:

Hadisin Metni Ravisi

2 OAN Jalag ‘M‘M‘ L"glebsg A Pal g | A
Jdall ol (_"9.3 al S| g cads gﬁh-“ Y g ) Ibn Ebii Seybe

& OIAY Jala g cabocall ) g al S U Pl e 0 |
Adal) ¢aled) ‘53 al S|y Aie gﬁu\ N g Ad R Buhéri

2 AN Jala s colusall ) @3 o8 Pl ot |
Jadall Glalud) o3 a) 81 g cade Alad) g cad ) Eb{i Daviid

alalg O AN Jala g alecal) Al (53 o) S 4l Do aalial (e | Haris b, Bba
G2 | {same

58 OVAN Jala g caball dpdll (o3 40 Pl allie) a )
.@w‘ Y A,:é ‘“,JGJ\ Bezzar

Jalal) ala¥) g alecal) dandd) (53 al S} &l P 8l JS) e ) »
Ao ghay Vg4 sy ¥ AN Jalag | TEOETENY

37 Miinavi, a.g.e, 11, 671.
38  Zehebi, Mizdn, 11, 568; Ibn Hacer, Tehzib, VI, 171.
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Jala g calesall dudl) g3 0l S) Jag Jo 40 Sa) (e
Gated) 95'3 ?‘Js!J e gél.d‘ ¥ “\éé giw\ 2 oAl Beyhaki
Jacdal)

Jaad) ala¥) g cabucall dpl) (53 o) JS) 4 SN Al S) (e ) A
Ade )iy Vg dgd sty ¥ (I Al Jala g | BeYha

4 i) 8 O Jala g Al o3 0l S 0 Plal ) |
Jaadall QM\ ‘és ?‘JS!J ddc gﬁu‘ Y Beyhaki

Metinlere bakildiginda en énemli metin farkhiiginin Haris b. Eb( Usame’de oldugu
gorilmektedir. Diger biitiin rivayetlerde bazi farkliliklarla mevcut bulunan “asir1 gitmeyen ve
ahkamiyla amel etmekten geri durmayan” anlamina gelen “4is Al ¥y d Al £ kismi
Haris b. Eb( Usame’nin rivayetinde yoktur. Buna gore kendisine tazim gosterilmesi
gerekenler biitlin hafizlardir. Diger rivayetler de ise hiirmet edilmesi lazim gelen yalnizca
asir1 gitmeyen ve ahkamiyla amel etmekten geri durmayan hafizlardir.

Diger metin farkliliklar1 takdim-tehir ve bazi kelimelerin benzer anlamda baska
lafizlarla ifadesinden ibarettir.

2.3. Muhteva Degerlendirmesi:

Hz. Peygamber “Insanlara (layik olduklar1 sekilde) muamele yapiniz” buyurarak3?
insanlarin kiymetini bilmenin ve onlara hak ettikleri degeri vermenin 6nemini bildirmistir.
Uzerinde durdugumuz hadiste kendilerine hiirmet edilmesi gereken {i¢ grup insan iizerinde
durulmus ve onlara gosterilecek sayginin Allah’a olan tazimden ileri geldigi ifade edilmistir.
Bunlardan ilki, yasadigi omriin sonuna gelen, sa¢1 sakali agarmis bir Miisliiman, ikincisi
adaletle hiikkmetmeye gayret eden yoneticidir. Bunlar tizerinde konumuz dis1 oldugu icin
durmayacagiz.

Hadiste belirtilen hiirmete layik olanlardan bir digeri de hafizlardir. Bu hadiste hafiz
“hamil” olarak zikredilmistir. Bunun sebebi, hafizin yiik tasiyan hamallar gibi, Kur’an’i
zorluklar icinde zihninde tasimasidir.#® Hadiste herhangi bir hafiza degil “asir1 gitmeyip
ahkamiyla amel etmekten kag¢inmayan hafiza” tazimde bulunmak kaydi vardir. Asir
gitmemekten maksat; tecvit kurallarina uymak, manay1 degistirecek olciide stiratli
okumaktan kaginmak ve musikiyi Kur’an kiraatinin 6niine gecirmemek ve Kur’an ahkdminda
itidal sinirlarin1 asmama hususunda titiz davranmak ve amel etmekten kaginmamaktan kasit

JA )

ise, Kur'ant okuma, anlama ve yasama konusunda gayretli davranmak olarak

39 Eb( David, Edeb 20.
40 Ebu’t-Tayyib Muhammed Semsiilhak Azimabadi, Avnii’l-ma’biid serhu Siineni Ebi Ddvild, Daru’l-Kitiibi'l-
[lmiyye, Beyrut 1415, XIII, 133.
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degerlendirilmistir.4! Ayrica, Kur’an1 ezberledikten sonra unutan, onu giizel okumak igin
gayret gostermeyen ve Kur'dn yasamada gevsek davranan bir kimse bu gruba dahil
degildir.42

3. Uciincii Hadis
Degerlendirecegimiz liglincii hadiste Hz. Peygamber, Kur’an’t ezberleyenlerin diger
Misliimanlar arasindaki {istiinligiinii belirtmektedir. ibn Abbas’dan nakledilen hadis,
Taberani'nin el-Mu’cemu’l-kebir’i ile Beyhaki’nin Suabu’l-imdn’inda yer almaktadir. Suabu’l-
iman'nda hadis iki farkli kistmdadir. Sirasiyla hadisin metnini, terclimesini, senedlerini, ve
metin mukayesesini gorelim:
TN Aaa af Gl il

ra_)

“Ummetimin en sereflileri Kur’an’1 ezberleyenlerdir.”43

3.1. Sened Degerlendirmesi:
Taberani ve Beyhaki'de hadisimizin senedleri soyledir:

Taberdni > Muhammed b. Abdullah b. Bekir es-Serrdc > Ismail b. Ibrahim et-
Tercemani > Sa’d b. Said el-Ciircani > Nehsel Ebli Abdullah el-Kuresi > ed-Dahhak b. Miizahim
> Abdullah b. Abbas.

Beyhaki > Ebli Abdurrahman es-Siilemi ve Eb{i'l-Hasan Muhammed b. el-Kasim > Ebi
Bekir Muhammed b. Abdullah b. Kureys > Hasan b. Siifyan > Ismail b. Ibrahim et-Tercemani >
Sa’d b. Sald el-Ciircani > Nehsel Eb(i Abdullah el-Kuresi > ed-Dahhék b. Miizahim > Abdullah
b. Abbas.

Beyhaki > Eb(i Hazim Omer b. Ahmed > Eb{i Bekir el-ismaili > Ebu’l-Abbas el-Akbari >
Ismail b. ibrahim et-Tercemani > Sa’d b. Said el-Ciircani > Nehsel Eb{i Abdullah el-Kuresi > ed-
Dahhak b. Miizdhim > Abdullah b. Abbas.

Medar ravilerden Nehsel Ebli Abdullah ve Sa’d b. Said el-Ciircani tenkid edilmistir.
Hadis miinekkidleri, Ebi Abdullah Nehsel b. Said b. Verdan el-Kuresi en-Nisabtri'nin,
“kezzab”, “metruk” ve “zayif” gibi degisik ifadelerle, hadis rivayetinde zayif oldugunu
belirtmislerdir.#¢ Hayat1 hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmayan Sa’d b. Said el-Ciircani
de zayif bir ravi olarak goriilmiigtiir.4>

41 Ali el-Kari, a.g.e, IX, 184; Azimabadji, a.g.e, a.yer; Halil Ahmed Mecid es-Seharanfiri, Bezlii’l-mechiid fi halli Ebt
Daviid, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut (ty), XIX, 91.

42 Kandemir-Cakan-Kiiciik, Mehmet Yasar-ismail Liitfi-Rasit, Peygamberimizden Hayat Olciileri, Erkam Yayinlari,
{stanbul 1997, 11, 532.

43 Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, X11, 125; Beyhaki, Suabu’l-imdn, 11, 556; 111, 170.

44 Zehebi, Mizdn, IV, 275; Ibn Hacer, Tehzib, X, 427.

45 Zehebi, Mizdn, 11, 121.
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Ayrica Heysemi, lizerinde durdugumuz hadisin Sa’d b. Sald el-Ciircani sebebiyle zayif
oldugunu soylemis,*¢ Suylti de hadise zayif hiitkmiinii vermistir.4?

3.2. Metin Degerlendirmesi:
Hadisin metinleri arasinda farklari gorelim:

Hadisin Metni Ravisi
OV AN Adas el ) il Taberéni
S Gilaal 5 AN Alas af Gl i Beyhaki
S Gilaal 5 GTAN Alas el Gl i Beyhaki

iki ayn kaynakta ii¢ rivayeti olan bu hadiste, yalnizca kaynaklar arasinda farkhlik
oldugunu goriiyoruz. Beyhaki'nin iki rivayeti de tamamen aynidir. Fakat Taberant’den farkl
olarak “Jll <lawaly” ziyadesi vardir. Ziyade kisim, ihtivasi agisindan arastirmamizin
disindadir.

3.3. Muhteva Degerlendirmesi:

Hadiste Kur’an’it ezberlemek suretiyle kalplerinde tasiyanlar ve gerektigi sekilde
onunla amel edenlerin Islam iimmeti icerisindeki yerleri belirtilmistir. Ummetin en sereflileri
olmak icin sadece hifzedilmesi degil, ezberlendigi gibi manalarinin da bilinmesi ve hiikiimleri
ile amel edilmesi gerekir. Aksi takdirde, Kur’an’t ezberledigi halde onunla amel etmeyen
kimse Gmmetin sereflisi olmak bir yana, Allah’in Kur’an’'daki “kitap yikli merkepler”8
tehdidiyle kars1 karsiya kalmis olur.#?

Hadistin baz1 rivayetlerinde gecen, “geceyi ihya edenler” kismi konumuzla ilgili

olmadigindan iizerinde durmayacagz.

46 Nureddin Ali b. Eb(i Bekir el-Heysemi, Mecmau’z-zevdid ve menbeu’l-fevdid, Mektebetii’'l-kudsi, Kahire, 1414,
VI, 161.

47 Miinavi, a.g.e, 1, 667.

48 Cuma 62/5.

49 Ali el-Kari, a.g.e, 111, 283.
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4. Dordiincii Hadis

Kur'an'in ezberlenmesiyle ilgili bu hadiste Peygamberimiz, Kur’an’i giizel okuyan
hafizlarin, Kur’an1 zorlanarak okuyan diger kimselerden {istiinliigiinii ve melaike-i kiram
arasindaki yerini ifade etmektedir. Hz. Aise’den (6. 58/678) nakledilen rivayet, Ahmed b.
Hanbel'in el-Miisned’i, Buhari'nin es-Sahih’i ve Beyhaki'nin es-Stinenti’l-kiibrd’s1 olmak lizere
ii¢c ayr1 kaynakta yer almaktadir. Bahsi gecen rivayeti tetkik edelim:

BoAud) Jia Bl gag AN 18 M) Jhag 1B )l Alh cyad dde ga g salatyy AN & M S
Bl al sl
Kur’an’t zorlanarak okuyan kimseye iki kat sevap vardir. Kur'an’t okuyan hafiz ise
vahiy getiren serefli melekler gibidir.5°

4.1. Sened Degerlendirmesi:

Hadisimizin ti¢ eserdeki senedleri soyledir:

Ahmed b. Hanbel > Esved b. Amir > Su’be > Katade > Ziirare b. Evfa > Sa’d b. Hisam >
Hz. Aise.

Buhdrf > Adem b. Ebii Iyas > Su’be > Katade > Ziirare b. Evfa > Sa’d b. Hisam > Hz. Aise.

Beyhaki > Ebl Ali er-RGzebari > Muhammed b. Mahmiiyeh el-Askeri > Cafer b.
Muhammed el-Kalanisi > Adem b. Ebii Iyas > Su’be > Katade > Ziirare b. Evfa > Sa’d b. Hisam >
Hz. Aise.

Incelemeye tabi tutulan hadis sahihtir. Yalnizca Beyhaki ravilerinden tenkit edilenler
olsa da’! Ahmed b. Hanbel ve Buhari rivayetlerinin sahih olmasi hadisimiz hakkinda sahih
hiikmii vermek acisindan yeterlidir.

4.2. Metin Degerlendirmesi:
Hadisin metinleri arasindaki farklari gérelim:

Hadisin Metni Ravisi

@ Jiag 1 Qal Alh 3k dile g omlalyg OIAN 18 M) Jia | Apmed b
.SJsz ?‘Jﬂ‘ SJ'L“S‘ d:““ Jadls, SR O‘Jﬁ‘ \ﬂ Hanbel

50 Ahmed b. Hanbel, XLI, 299; Buhari, Tefsir 417; Beyhaki, Siinenti’l-kiibrd, 11, 395.

51 EbQ Ali er-Rizebarf’yi miinekkidler tenkid etmislerdir. (Bkn: Zehebi, Mizdn, 1, 119.) Ote yandan Cafer b.
Muhammed el-Kaldnisi ve Muhammed b. Mahmiyeh el-Askeri hakkinda herhangi bir cerh tadil bilgisine
rastlayamadik.
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T8 o3 Jiag 3l al SN B jdudd) aa 43 Badla ga g O AN ) & o3 Jia
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Ol add ¢ yadidagde b g oablaty g gk

Hadis metinlerine bakildiginda ufak bazi takdim tehirler disinda bir 6nemli farkliligin
oldugu goriilmektedir.

Ahmed b. Hanbel ile Beyhaki’de Kur’an’1 giizel okuyan hafizlar, vahiy getiren serefli
melekler gibi iken, “3uall ol 81 3 dudl Jie” Buharl’de onlar gibi degil onlarla beraberdir, 8 i) g
3l ol W seklinde ifade edilmektedir.

Bu ii¢ rivayetin muhtevasi genel hatlariyla ayni olsa da belirttigimiz farklilik, manay1
degistirmektedir. Buna gore, Ahmed b. Hanbel ve Beyhaki rivayetinde Kur’an’1 giizel okuyan
hafizlarin vahiy getiren “serefli melekler gibi” oldugunu, Buhari’de ise “onlar gibi” degil,
“onlarla birlikte” oldugunu anlasilmaktadir.

4.3. Muhteva Degerlendirmesi:

Hadiste Kur’an’ giizel okuyan hafizlarin istiinliikleri bildirilmektedir. Hadiste gecen
“sefere” farkl sekillerde yorumlanmistir. “Sefere”ye kimileri levh’i tasiyan ve Peygamberlere
Allah’in haberlerini ulastiran melekler,52 bazilar1 kullarin amellerini yazan melekler,53 diger
bazilar1 da, Allah'in emir ve yasaklarini insanlara ulastiran peygamberler olarak
yorumlamistir.5¢ “Sefere”yi Hz. Peygamberin ashabi olarak degerlendirenler de olmustur.5s
“Sefere” kelimesinin tefsirindeki bu farkli anlayislar, kelimenin manasindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii “sefere” kelimesi “safir” kelimesinin ¢oguludur. Bu kelime de
“arac1” manasi i¢ine alir. Onun icin bu farkli anlayis bigimleri ortaya c¢cikmistir. Ama
hepsinde miisterek olan nokta, her grubun giptaya layik, beraber olunmaya deger, efdal
varliklar oluslaridir.5¢ Biz de hadiste, gliniimiizdeki Tiirkce terciimelerin ekserisinin tercihini
dikkate alarak “sefere”yi vahiy getiren melekler olarak terciime ettik.

“Kiram” ve “Berara” kelimeleri de “sefere”nin sifatidir ve giinahlardan uzak, Allah’a
itaat eden muttakiler manasina gelmektedir.57

52 [bn Hacer, Fethu’l-barf serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-Marife, Beyrut 1426, VIII, 630; Ayni, Umdetii’l-kéari, XXV,
192.

53 [bn Melek Abdiillatif b. Abdiilaziz el-Hanefi, Mebédriku’l-ezhdr serhu Megsdriku’l-envdr, Daru’l-Cil, Beyrut 1415, 1I,
422.

54 Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Irsddu’s-sarf li serhi Sahihi’l-Buhdri, Daru ihyai’t-
Tiirasi’'l-Arabi, Beyrut (t.y), VII, 412.

55 Bkn: Ali el-Kari, a.g.e, IX, 184.

56 Yeniel-Kayapinar, Hayati-Hiiseyin, Siinen Ebii Daviid Terciime ve Serhi, Samil Yayinlari, Istanbul 1987, V, 404.

57 Ebu’s-Saadat Ibnii’l-Esir el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, el-Mektebetiil'l-iimiyye, Beyrut 1399, 1, 294.
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Hadiste Kur’ani giizel okuyan hafizlarin vahiy getiren serefli meleklerle birlikte
olmasini, alimlerimiz “bdyle kimseler elcilik gorevi yapan meleklerin amelini islediginden
onlarla meslektastir veya ahirette onlarla beraber olacaktir” diyerek yorumlamislardir.58
Ibnii’l-Arabi ise bu mertebeye sadece Kur’an’1 giizel okumakla erisilemeyecegini, kisinin ayni
zamanda Kur’an’1 yasayan biri olmasi gerektigini kaydeder.5°

Hadiste Kur’dnt zorlanarak okuyan kimselere iki kat sevap verilecegi de
bildirilmektedir. Onlara verilen bu ecirlerden biri Kur’ant okuma digeri de zorlanmasi
nedeniyledir.6® Fakat boyle kimselerin alacagi iki kat sevap, giizel okuyan hafizlarin
kavusacagl mertebeden daha kiymetli degildir. Hafizlarin sevabi iki kat degil yedi yiiz kata
kadar ¢ikabilmektedir ve vahiy getiren melekler mertebesinde olma makami yalnizca Kur’an’t
giizel okuyan hafizlara nasip olacagindan, Kur’an’t hifz ve itkanla okuyamayanlar hig¢bir
zaman onlar kadar sevaba nail olamazlar.6?

5. Besinci Hadis

Tetkik edilecek olan besinci hadiste Rasulullah, Kur’an1 ezberleyenlerin kiyamet giinii
cennetlikler arasindaki yerini belirtmektedir. Hz. Hiiseyin’'in (6. 61/680) naklettigi hadis,
yalnizca Taberani'nin el-Mu’cemii’l-kebir'inde yer almaktadir. Hadisin metni ve tercimesini
belirtildikten sonra sened ve muhteva degerlendirmesi yapilacaktir.

ALl a6 ad) Jal old e o) AN Adaa

“Kur’an’1 ezberleyen kimseler kiyamet giinii cennet ehlinin reisleridir.”62

5.1. Sened Degerlendirmesi:

Taberdnt > Mes’ade b. S'ad el-Attar el-Mekki > Ibrahim b. el-Miinzir > ishak b. Ibrahim
> Abdullah b. Mahan el-Ezdi > Fayid Mevla Ubeydullah > Siikeyne binti Hiiseyin > Hz.
Huseyin.

Ebu’l-Kasim Mes’ade b. S’ad el-Attar el-Mekki, ibrahim b. el-Miinzir’den rivayette
bulunmus kendisinden de Taberani hadis almistir. Sair bir kimse olan Mes’ade hakkinda
isnad tenkidi bakimindan kayda deger bir bilgiye rastlanilamamistir.63 Dolayisiyla hadisin
sthhat durumu hakkinda herhangi bir malumata sahip degiliz. Ancak, SuyGti hadis hakkinda
zayl1f hiikmii vermektedir.64

58  Ali el-Kari, a.g.e, a.yer.

59 [bnii’'l-Arabi, a.g.e, XI, 29.

60 [bnii'l-Arabi, zorlanarak okuyanlara verilecek iki kat sevabi, Kur'an’1 giizel okumaya ve ezberlemeye niyet
etmesinden dolay1 alacagim soyler. Bkz. ibni’'l-Arabi, a.g.e, XI, 29.

61 Azimabadi, a.g.e, IV, 230.

62 Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 111, 132.

63 Ebu’'t-Tayyib Muhammed b. Ahmed el-Fasi, el-Ikdii’s-semin fi tdrihi’l-beledi’l-emin, Matbaatii’s-Siinneti’l-
Muhammediyye, Kahire, 1388, VII, 179; Zehebfi, Tdrihu’l-isldm, Dari’'l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1417, XXI, 306.

64 Miinavi, a.g.e, 11, 526.
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5.2. Metin Degerlendirmesi

Hadis yalnizca tek kaynakta tespit edildiginden herhangi bir metin kiyaslamasi imkamnm
bulunmamaktadir.

5.3. Muhteva Degerlendirmesi:

Hadiste gecen “urafa” kelimesi cennetteki “imamlar” makaminin altinda yer alan bir
gruptur. Cennetin imamlar1 peygamberlerdir. Reisler diye terciime edilebilen ve “arif’in
cogulu olan “urefd” da Kur’an’1 iyi bilen ve ahkamiyla amel eden hafizlari ifade eder.65

6. Altinc1 Hadis

Inceleyecegimiz son hadiste ise Hz. Peygamber, Kur'’an1 ezberleyen kimselerin
ahirette erisecekleri biiyiik miikafati haber vermektedir. Hz. Ali (6. 40/661) ve Cabir b.
Abdullah’tan nakledilen rivayet Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’i, ibn Mace’nin (6. 273/887)
es-Stinen’i, Tirmizl'nin es-Stinen’i, Taberan?’nin el-Mu’cemu’l-evsat'n ve Beyhaki{nin Suabu’l-
iman’1 olmak tizere bes ayr1 kaynakta gecmektedir.

Bahsi gecen rivayeti tetkik edelim:

D agd Cun g 38 aglS Ay QT (ha 5 ke (b daid g Adad) 4 ALAS) Alhia g o el (3 alat (ha

“Kim Kur’an1 6grenir, ezberler ve onu muhafaza ederse Allah o kimseyi cennete koyar
ve ailesinden cehennemlik olan on kisiye de sefaatci kilar.”66

6.1. Sened Degerlendirmesi:

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel > Muhammed b. Bekkar > Hafs b. Siilleyman > Kesir b.
Zazan > Asim b. Damre > Hz. Ali.

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel > Amr b. Muhammed en-Nakid > Amr b. Osman er-Raki >
Hafs b. Stileyman > Kesir b. Zazan > Asim b. Damre > Hz. Ali.

Ibn Mdce > Amr b. Osman b. Said > Muhammed b. Harb > Hafs b. Silleyman > Kesir b.
Zazan > Asim b. Damre > Hz. Ali.

Tirmizi > Ali b. Hucr > Hafs b. Siileyman > Kesir b. Zazan > Asim b. Damre > Hz. Ali.

Taberdni > Muhammed b. Hisam > Muhammed b. Bekkar > Hafs b. Siileyman > Kesir b.
Zazan > Asim b. Damre > Hz. Ali.

Taberdni > Muhammed b. Yusuf et-Tiirki > s b. Salim es-Sasi > Selm b. Salim > Cafer
b. el-Héris > Avf'b. Siilleyman > Ebu’z-Ziibeyr > Cabir b. Abdullah.

Beyhaki > Hakim en-Nisablri > Ebli Himid Ahmed b. Muhammed el-Husrevcirdi >
Daviid b. el-Hiiseyin b. Akil > Ali b. Hucr > Cafer b. Siileyman > Kesir b. Zazan > Asim b. Damre
> Hz. Ali.

65 Miinavi, a.g.e, 111, 87.

66 Ahmed b. Hanbel, 11, 416, 420; Ebi Abdullah Muhammed ibn Mace el-Kazvini, es-Siinen, Daru’l-Marife, Beyrut
1419, Mukaddime 16; Tirmizi, Fezail(’l-Kur’an 13; Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat V, 217, 260; Beyhaki, Suabu’l-
imdn, 11, 328, 329, 552, 553.
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Beyhakf > Ebii Sa’d el-Malini > Eb(i Ahmed b. Adi > Hasan b. Tayyib el-Belhi ve Ali b.
Hiiseyin en-Nisabiri > Ali b. Hucr > Hafs b. Siileyman > Kesir b. Zazan > Asim b. Damre > Hz.
Ali.

Beyhakf > Abdullah b. Yusuf > Ebu’l-Hiiseyin Ali b. Hasan > Hamid b. Muhammed b.
Suayb > Muhammed b. Bekkar > Hafs b. Stileyman > Kesir b. Zazan > Asim b. Damre > Hz. Ali.

Beyhaki > Eb{i Said Osman b. Ubdis el-Cenzervezi > Ebli Muhammed Yahya b. Mansur
> Eb(i Imran Musa b. Harun > [s4 b. Salim > Selm b. Salim > Cafer b. el-Haris > Avf b. Siileyman
> Ebu’z-Ziibeyr > Cabir b. Abdullah.

Hz. Ali rivayetinde medar ravilerden Kesir b. Zazdn ve Hafs b. Sileyman tenkit
edilmistir. Kesir b. Zazan en-Nehai el-Kaft'yi Ibn Eb(i Hatim, ibn Hacer ve Zehebt gibi alimler
mechul gorerek tenkit etmislerdir.6”

Tam ad1 Ebi Omer Hafs b. Siileyman b. el-Mugire el-Esedi (6. 180/796) olan Hafs b.
Silleyman Kirdat-i seb‘a imamlarindan Asim b. Behdele’nin (6. 127/745) iki ravisinden
biridir. Hafs, Kur'dn kiraatinde hiiccet sayilmis, ozellikle Asim b. Behdele’nin kiraatini
rivayetteki giivenilirligi ve hifzinin saglamlig1 lizerinde kaynaklarda ittifak edilmistir.68 Hafs
b. Siileyman kiraat ilmindeki bu otoritesi yaninda hadis ilminde cerh edilmistir. Boyle bir
cerh, Hafs b. Silleyman'in kiraat ilmiyle daimi mesgalesi yaninda, hadise pek zaman
ayiramamasl ile aciklanabilir. Muhaddislerin hadis aldiklar1 kimseleri degerlendirirken
ortaya koydugu kistaslar dikkate alindiginda, “sika” sayilabilmenin giivenilir olmanin yaninda
pek ¢cok meziyete daha sahip olunmasini gerektirdigi ortadadir. Hafs b. Siileyman hakkinda
gorisleri degerlendiren Zehebi, onun kiraat ilminde hiiccet, hadiste zayif oldugunu, ciinkii
kiraat ilminde itkan seviyesinde oldugunu ancak hadis rivayetinde bdyle bir seviyeye
ulasamadigini, bunda yetersiz kaldigini belirtmis, biitiin bu elestirilere ragmen kendisinin
dogru sozli bir kimse oldugunu ifade etmigtir.69

Bahsi gecen iki medar ravinin mecruh olmalar1 hadisin zayif addedilmesine sebep
olmaktadir. Tirmizl de hadisin sahih olmadigini vurgulamstir.

Cabir b. Abdullah rivayetinde ise, medar ravilerden Ebli Muhammed Selm b. Salim el-
Belhi tenkit edilmistir. Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Eb( Zir’'a, Nesal ve Abdullah b.
Miibarek gibi alimler Selm b. Sdlim’in zayif bir ravi oldugunu séylemislerdir.”0

6.2. Metin Degerlendirmesi:
Hadisin metinleri arasindaki farklar soyledir:

67 [bn Eb(i Hatim, a.g.e, VII, 151; Zehebi, Mizdn, 111,403; ibn Hacer, Tehzib, VIII, 369.

68 Teferruath bilgi icin bkn: Tayyar Altikulag, “Hafs b. Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 15,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul 1997,5.118-1109.

69  Zehebi, Mizdn, 111,403.

70 Zehebi, Mizdn, 11, 185.
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Hadisin Metni Ravisi
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Tablo incelendiginde bazi 6nemli farklarin oldugu goriilmektedir.

Bahsi gecen metin farkliliklarindan ilkine gore, Ahmed b. Hanbel’'in ve Taberani’nin
birinci rivayetleri ile Beyhaki'nin iki ve f{ciincii rivayetlerinde “Kur’an’t ezberleyen ve
muhafaza eden” ayrintisi dikkat cekmektedir. Diger rivayetlerde sadece “Kur’an’t ezberleyen”
denilmekte ayrica “ezberini koruyan” anlaminda bir ifade bulunmamaktadir. Hafizlik
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konusunda bir kere ezberlemis olmanin degil, 6miir boyu Allah’in kelamini zihinde hazir
tutmanin matlub oldugu bilinmektedir. Kur’an’i ezberleme mantigina da miinasip olan budur.
Bu sebeple her ne kadar bazi metinlerde “ezberi korumak” anlamina gelen lafizlar bulunmasa
da “bir defa ezberlemis olmak yeterlidir’ gibi bir mana c¢karmak isin 6zl ile
bagdasmamaktadir.

Bir diger 6nemli metin farkina gére de Ahmed b. Hanbel rivayetlerinin her biri, ibn
Mace ve Taberani rivayetlerinden ilki ve liglincli Beyhak{ rivayetine gore cennete girip sefaat
etme yetkisi verilecek olanlar mutlak anlamda Kur’an’in hafizlaridir. Tirmizi, ikinci Taberani
ve Beyhaki'nin bir ve ikinci rivayetlerine gore ise cennete girip sefaat etme yetkisi verilecek
olanlar Kur’an’in helal dedigini helal, haram dedigini de haram kabul eden hafizlardir. Bir

A

baska ifade ile Kur’an’a tam olarak iman edenlerdir. Beyhaki'nin dérdiincii rivayetinde ise
“Kur’an hafizi, Kur'an’la amel edip helalini helal, haramini da haram kabul ederse” ifadesiyle
amel etme sart1 kosulmaktadir. Bu rivayete gore cennete girip sefaat etme yetkisi verilecek
olanlar Kur’an’t yasayan hafizlar olmaktadir.

Bir baska metin farklilig1 da rivayetlerin tamaminda sefaat edileceklerin sayisi olarak

on zikredilirken Taberani'nin ilk rivayetinde herhangi bir say1 belirtilmemistir.

6.3. Muhteva Degerlendirmesi:

Hafizlig1 tesvikle ile ilgili son hadiste Ras(l-i Ekrem, hafizlara cennete girmenin
Otesinde ailesinden cehennemi hak etmis olan on kisiye de sefaat etme yetkisinin verilecegini
haber vermektedir. Hadisin rivayetlerinin her birine baktigimizda Kur’an’i ezberleyenlere
sefaat yetkisinin verilmesini bazi sartlara baglanmaktadir. Bu sartlar kisaca, Kur’an’da helal
addedilenlerin helal, haram sayilanlarin da haram sayilmasi, Kur'dn ile amel etme,

ezberledikten sonra okuma ve ezberde tutmaya devam etme seklinde ifade edilebilir.

Sonug

[Ik nesilden glinlimiize, hafizlik miessesinin olusmasinda, hadislerin yerinin
incelendigi calismamizda, konu ile alakali hadisleri tetkik ettigimizde hafizlik kurumunu
olusturan unsurun kavli siinnetten 6te fiili siinnet oldugunu sdylemek yerinde olur. Zira
hafizligin temelini, rivayet donemine ait eserlerden tespit edebildigimiz alti rivayete
dayandirmak pek isabetli goziikmemektedir. Kald ki ilgili rivayetlerin biri sahih, diger ikisi
sahih veya hasen geri kalan iic¢ rivayet ise zayiftir. Ote yandan ele aldigimiz hadislerin Kur’an’
ezberleme calismalarinda hi¢ etkisinin olmadigini iddia etmek de yersizdir. Mesela, hafizlara
sefaat yetkisinin verilip onun da ailesinden cehennemlik olanlara sefaat edebilecek olmasini
ifade eden rivayetin pek cok ebeveyn icin evlatlarini hafiz yetistirmede bir gerekce oldugu
glinlimiiz a¢isindan bir vakiadir.

Hafizligin temelini olusturdugunu ifade ettigimiz fiili siinnetten kastimiz ise, Hz.
Peygamber’in Kur’an ayetlerini teblig ettiginde sahabenin hemen o ayetleri giindemine alip
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A

okumasi, ezberlemesi ve hayatina yansitmasidir. Bu sebeple Asr-1 Saadette Kur’'an’i
ezberlemek giindelik hayatin bir pargas idi.

0 donemde, Allah Rasiilii'nilin iclerinde bulunmasinin da etkisiyle Ashab’da yeni dine
girmis olmanin verdigi heyecan ve Kur’an’in tamaminin bir anda nazil olmayip peyderpey
belli hadiseler iizerine vahyedilmesi, Kur’an'in rahatlikla ezberlenebilmesini saglamaktaydi.
Bu nedenle, sahabenin ¢okca tilavet etmesinin ve hayata yansitip giindemde tutmasinin,
miiesseselesmede temel olusturdugunu disiintiyoruz. Kur’an-1 Kerim {zerindeki bu
hassasiyet sonraki nesillere de yansimis ve hafizlik icin hususi kurumlar insa edilmistir.
Yukarida belirttigimiz gibi, 6zelde hafizliga tesvik eden rivayetler ve genelde Fezailu'l-Kur’'an
hadisleri, Kur'an’in ezberlenmesini tesvik etmis ve miiesseselesmeye yardimci olmustur.
Ancak Kur'dn okumayr 6grenme, bazi sureleri veya tamamini ezberleme, bahsi gecen
rivayetlerin 6tesinde ilk yillardan itibaren adeta bir gelenek olarak nesilden nesle devam
edegelmistir.

Hafizlikla ilgili hadislerde bir nokta da ayrica dikkat ¢ekmektedir. Hemen her
rivayette mutlak olarak Kur’an’1 ezberleme degil, ezberledigini muhafaza etme, Kur’an’la amel
etme, Kur'an’t usuliine uygun okuma ve Kur’an’in hiikiimlerine tam manasiyla iman etme gibi
hususlardan bahsedilmekte ve bu dzelliklerin bir hafizda bulunmasi gereken vasiflar olarak
alti cizilmektedir. Hafizlik kurumlarinin hafiz yetistirirken hadislerdeki gibi ideal hafiz
yetistirmeyi ama¢ edinmeleri ve biitiin programlarini bu dogrultuda yapmalar1 Kur’an
ezberlemenin ruhuna daha uygun olacaktir.
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HZ. OMER’IN TAHARET KONULARI BAGLAMINDA MUCTEHiID iIMAMLARA
ETKIisSi

BUNYAMIN CALIK=

Oz

Hz. Omer, Islam’in mesajlarinin duyurulmasi yolunda miicadele eden ve Hz. Peygamber’e en
yakin olan sahabilerdendir. Risaletin altinct yilinda Miisliiman olan Hz. Omer’in, halife olarak siyasi
bagsarilart yaninda miictehit olarak fikih ve fikih usulii ilimlerinde de ¢ok énemli bir yeri vardir. O,
biitiin yénleriyle devleti teskilatlandirmaya ¢alisirken, bu teskilatlanmanin alt yapisini olusturacak
ilmf gelismeyi de gerceklestirebilmek icin caba sarf etmistir. Nitekim fikih usuliiniin ilkelerinin Hz.
Omer ile belirginlesmeye basladigini séylemek miimkiindiir. Bunun yaninda, fikih ilminin temellerini
meydana getiren asli kaidelerin olusumunda da Hz. Omer’in inkdr edilmez yerinin ve éneminin
bulundugu asikédrdir. Bunun béyle oldugunun en acik teyidi ise, Hz. Omer’den sahih senetlerle rivayet
olunan fikhf hiikiimlerin sayisinin binlerle ifade edilmesidir.

Hz. Omer’in fakih yénii bu denli genis ve kapsamli olunca, konuyu genel mahiyette bile olsa,
bir makalenin sinirlari icinde ele almak miimkiin degildir. Bu sebeple, ondan rivayet edilen gériislerin
alana katkist baglaminda yapilan bu c¢alismanin, tahdret konusuyla sinirlandirilmast uygun
goriilmiistiir. Dolayisiyla bu makalenin amaci, tahdret bahsinin sekillenmesinde Hz. Omer’in miictehit
imamlara etkisinin tespit edilmesidir. Bu konunun secilmesindeki en énemli etken, Islam hukukunun
temel konularinin ilkinin tahdret olmasidir. Klasik fikih kaynaklarimizda ibadetler konusunun tahdret
ile baslamasi, toplumumuzun 6zellikle ilmihal literatiirii sayesinde ilk ve siklikla bu meselelerin
muhatabi olmasi bakimindan da énem arz etmektedir.

Bu makalede ibadet, sayisiz nimetler bahseden Yiice Allah’t tazim amaci giiden bir kulluk
gorevi olmasi yéniiyle degerlendirilmistir. Bu bakis agisindan yola ¢ikilarak ibadetin, kul ile Allah
arasindaki miinasebetleri tanzim eden diisturlar manzumesi oldugu ifade edilmigstir. Bu manzumenin
yapist ise, kulun biitiin bir yasamini kapsayan, onun sézel, eylemsel ve hatta diistinsel biitiin fiillerini
icine alan mutlak ibadetlerle ve belli bir zamanda yapilan, tekrarlanabilen ozel bigcimleri olan
niisiikten/ritiiellerden olusan mukayyet ibadetlerle sekillendirilmistir. Konu bu denli 6nemli olunca,
séz konusu manzumenin bir parcasi olan tahdret konularinda Hz. Omer’in miictehit imamlara
katkisinin 6nemi de kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Omer, Ictihat, [badet, Tahdret, Abdest.

a  Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Béliimii Ogretim Uyesi
(buncalik@hotmail.com)
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EVALUATION OF CALIPH OMAR’S RELEVANCE / CLEANING CONDITIONS EFFECT /
AND CONTRIBUTION TO INTELLECTUAL PROPERTY

Abstract

Caliph Omar, who had struggled many times for circulate the messages of Islam, is the one of
and closest companion of Prophet Muhammad. Caliph Omar who became a Muslim at the sixth year of
prophecy, beside of his political success as khalifa, he has an important place at the science of Islamic
law and adjective law as intellectual property (interpreter of Islamic Law). While he was trying to
organize the government in all its parts, he made an effort for actualize scientific progress which
would be groundwork of this organization. Indeed it is possible to say that the principles of methods of
Islamic law had started to become evident with Caliph Omar. Besides that, Caliph Omar has an
undeniable place and importance when it comes to creation of essential base which generate
fundamentals of science of Islamic law. Confirmation of this lies on number of thousand expressions of
provisions of Islamic law which has been rumoured from Caliph Omar.

Caliph Omar’s scribe part is very extensive and comprehensive, that is why, even in general
nature, it is impossible to approach the subject with limited rescript. Therefore, thanks to contribution
of the storied opinions of Caliph Omar, it is found acceptable to limit this subject with purity
(cleanliness) issue. In connection with that the purpose of this rescript is determine the effect of Caliph
Omar on interpreter imams of Islamic law (intellectual Property) about the processes of purity. The
main factor of choosing this subject is that the purity is the first fundamental subject of Islamic law. In
classical Islamic law resources, worship subject begin with purity, this situation and thanks to worship
and ethics literature in Islam, the purity problem is the object of society.

In this rescript, worship is evaluated because of its mission of servitude in purpose of bring
honor to Great Allah. Taking this subject as a base, worship is expressed like norms of poem which
organize relationship between Allah and his servant. The structure of this norms of poem is formed by
involve whole life of servant which include his all action verbal, actional and even intellectual action
which include absolute worship and also the structure of this norms of poem formed by conditional
worship which involve rituals which has a specific forms that can be repeated and can be done in
specific times. When the subject is so important and when we talk about the purity subject which is the
part of norms of poem, contribution of Caliph Omar on interpreter imams appears by itself.

Key Words: Caliph Omer, Case Law, Worship, Exhortation, Ablution.
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Giris

Islam’in yetistirdigi parlak simalardan birisi de ikinci Rasid Halife Hz. Omer’dir.
Islam’1 yeryiiziine yaymak ve onu egemen kilmak icin Hz. Peygamberin teblig ettigi ilahi
mesajin duyurulmasinda miicadele eden ve ona en yakin olan sahabilerden birisi olan Hz.
Omer, Fil olayindan on ii¢ sene sonra Mekke'de dogmustur. Kendisinden nakledilen bir
rivayete gore o, biiylik Ficar savasindan dort yil sonra diinyaya gelmistir.! Babasi, Hattab
b. Niifeyl olup, nesebi Ka'b'da Hz. Peygamber ile birlesmektedir. Annesi, Kureys'in Adiy
boyundan olup, Hantele'dir.2

Hz. Omer, risaletin altinc yilinda Miisliiman olmustur.3 Hz. Peygamberin vefatinin
oncesinde ve sonrasinda da Islam’a biiyiik hizmetler etmistir. Hz. Omer’in hilafeti
déneminde biiyiik fetihler gerceklestirilmistir. Islam ordusu biiyiik basarilar elde etmis,
Bizans ve pers imparatorluklari hezimete ugratilmistir.

Hz. Omer, bir taraftan islam’in insanhga tebliginin yayllmas:1 éniindeki engelleri
bertaraf etmek icin ordular sevk ederken, diger taraftan da heniiz daha miiesseselerine
kavusmamis bulunan islam devletini teskilatlandirmaya calismistir.

Hz. Omer’in bu siyasi basarilari yaninda islam dinin sonraki nesillere aktarilmasi
asamasinda da biiyiik katkilar1 olmustur. Bunun yaninda Hz. Omer'in fikih ilminde de ¢ok
o6nemli bir yeri vardir. O, biitiin yonleriyle devleti teskilatlandirmaya calisirken baska bir
taraftan da bu tegkilatlanmanin alt yapisimi olusturacak ilmi gelismeyi de
gerceklestirebilmek icin c¢aba sarf etmistir. Bu baglamda 6zellikle fikih usuliiniin
olusumunun Hz. Omer ile bagladig1 séylenebilir. O, karsilastigi hukuki ve idari meseleleri
¢ozime kavustururken takip ettigi metotlarla fikih ilminin temellerini meydana getiren
asli kaideleri belirlemeye baslamistir. Kendisinden sahih senetlerle rivayet olunan fikhi
hiikiimlerin sayisi birkag¢ bini bulmaktadir.*

Bu calismamizda Hz. Omer’in ibadetler baglaminda taharet konusunun
sekillenmesinde miigtehit imamlara ne gibi bir etkisi olmustur, sorusuna cevap vermek
olacaktir.

Islam hukukunun temel konularindan birisi de ibadetlerdir. Klasik fikih
kaynaklarimizda ibadetler konusu taharet ile baslar.

Ibadet; bizi yoktan var eden, bize sayisiz nimetler bahseden yiice Allah tazim
amaci giden bir kulluk gorevidir.> Bu baglamda ibadetler, hukukullahin konusudur.
{badet, kul ile Allah arasindaki miinasebetleri tanzim eden diisturlar manzumesidir. Diger
bir ifadeyle ibadetlerin hukukullahin konusu olarak kul ile Allah arasindaki miinasebetleri

ibniv'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma’rifeti’s-sahabe, 1V /146

ibniv'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma’rifeti’s-sahabe, IV/145.

ibn Sa'd, Et-Tabakatii’l-kiibra, 11/ 268-269; Ibnu’l-Hacer el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 11/518.
Kal'aci, Mevsuatu Fikhi Omer b. el-Hattab, s.8; Ahmet Emin Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen
Fenomenlerin Dini Degeri (Haceriilesved Ornegi), Ragbet Yayinlari, Istanbul,2016, s. 184.

5  Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul 1935, I/ 95.
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tanzim eden disturlar manzumesi oldugunu sdylemek mimkiindiir. Fikih kitaplarinda
ibadetler “mutlak” ve “mukayyed” olmak lizere ikiye ayrilir. Mutlak ibadetler; kulun biitiin
bir yasamini kapsayan, onun sozel, eylemsel ve hatta diisiinsel biitiin fiillerini i¢ine alir.
Namaz, orug, zekat ve hacc gibi mukayyed ibadetler ise, Kur’an tabiriyle niisiik/ritliel yani
belli bir zamanda yapilan, tekrarlanabilen 6zel bicim ve formlari olan eylemlerdir,

Ibadetler icinde namaz, giinde bes vakit tekrarlanan bir ibadet olmas1 bakimindan
dolay1 6nem arz etmektedir. Namaz ibadetinin fazileti ve 6énemi hakkinda bircok ayet ve
hadis mevcuttur.6 Namazin tamamlayici unsurlarindan birisi de taharettir. Taharet
sozliikte, temizlemek, aritmak, tenzih etmek pak etmek, yikamak, ar1 etmek, paklamak gibi
anlamlara gelir.” Terim olarak ise “necasetten temizlenme” demektir. Bu necaset ya
hakikaten olur (habs) ya da hitkmen olur (hades).8 Isim olarak taharet “temizlik” demektir.
Tuhr 6zellikle “hay1zdan temizlenme” anlaminda kullanilmaktadir. Tahir (temiz), tahtr ve
mutahhir (temizleyici madde), tathir (temizlemek), tetahhur (temizlenmek) bu kokiin
tirevleridir. Taharet kelimesinin karsiti necasettir (pislik). Necis ve neces “pis”
anlamindadir. Hubs (habase) kokiinden tiireyen habes “maddi necaset, necis sey”
manasina gelir. Tiirkce’de abdest bozduktan sonra yapilan temizlenme i¢in kullanilan
taharet fikihta istibra ve istinca terimleriyle ifade edilir.

Fikih ilminin temel ve oncelikli konularindan birisi olan ibadetler, klasik fikih
kaynaklarimizda taharet ile baslar. Bu siralama mantigina riayet edilerek, arastirmamizda
onemine binaen konu “tahdret” bahsiyle simirlandirilacak ve Hz. Omer’in ibadetler
baglaminda taharet konusunun sekillenmesinde miictehit imamlara ne gibi etkisi oldugu,
sorusuna cevap aranacaktir.

6 Bkz. Kur'an; (2/3) ,(2/43), (2/45), (2/83), (2/110),(2/125),(2/144),(2/153),(2/177),(2/238), (2/239),
(2/277), (3/39), (3/43), (4/43), (4/77), (4/101), (4/102), (4/103), (4/142), (4/162), (5/6), (5/12),
(5/55), (5/58), (5/91), (5/106), (6/72), (7/29), (7/31), (7/206), (7/170), (8/3), (8/35), (9/5), (9/11),
(9/54), (9/71), (9/84), (9/103), (9/108), (9/112), (10/87), (11/87), (11/114), (13/5), (13/22), (14/31),
(14/37), (16/50), (17/78), (17/79), (17/80), (17/107), (17/110), (19/31), (19/55), (19/58), (19/59),
(19/60), (20/14), (20/130), (20/132), (21/73), (22/18), (22/35), (22/41), (22/77), (22/78), (23/1),
(23/2), (23/9), (24/37), (24/56), (24/58), (25/60), (25/64), (27/3), (27/25), (29/45), (30/17), (30/18),
(30/31), (31/4), (31/17), (32/15), (32/16), (33/33), (33/43), (33/56), (35/18), (35/29), (35/30),
(38/18), (38/24), (41/33), (41/37), (42/38), (50/39), (50/40), (51/17), (51/18), (52/49), (53/62),
(58/13), (62/9), (62/10), (62/11), (70/22), (70/23), (70/34), (73/1), (73/2), (73/3), (73/4), (73/5),
(73/6), (73/7), (73/20), (74/4), (74/40), (74/41), (74/42), (74/43), (75/31), (76/26), (84/21), (85/3),
(87/1), (87/15), (87/18), (87/19), (96/9), (96/10), (96/11), (96/12), (96/13), (96/14), (96/15) ,(96/16),
(96/17), (96/18), (96/19), (98/5), (107/4), (107/5), (107/6), (107/7), (108/2), Buhari, Mevdkit: 6;
Hudid: 27;Muslim, Mesdcid: 282, (666), Tevbe: 44, 45, (2764, 2765), Saldt: 225, 226, (488, 489);Tirmizi,
Emsal: 5, (2872), Salat: 169, (388), Nesai, Saldt, 7, (1, 231); Tahdret, 108, (1, 90-91); Ezdn, 26, (2, 20),
Mevakit: 46, (1, 289); Tatbik: 81;Muvatta, Sefer: 91, (1, 174), Kasru's-Saldt, 91, (1, 174), Tahdret, 36, (1, 34),
Ebl Davud, Hudild, 9, (4381), Saldt, 272, (1203), Saldt, 312, (1319);ibnu Mace, Tahdret, 4, (277), Ikamet,
201, (1422-1424).

7 Abdilkadir Razi, Muhtdrti's-Sthah, s.350; Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi'l-mu'rib, 11/ 29.

8 Meydani, Liibab Serhu'l-Kitab, 1/ 10; ibn Abidin, ed-Durrii'l-Muhtar, 1/ 79; Nevevi, el-Mecmil, 1/ 12; Sirbini,
Mugni’l-Muhtac, 1,16; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 1, 25; Derdir, Serhu'l-Kebir, 1/ 30; {bn Kudame, el-Mugni, 1/6.

9 Salim Ogiit, Tahdret, DIA, XXXIX/382-385.
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A. Taharet

Sozliikte, temizlemek, aritmak, tenzih etmek, pak etmek, yikamak, ar1 etmek,
paklamak gibi anlamlara gelir.1® Terim olarak ise necasetten temizlenme demektir. Bu
necaset ya hakikaten olur, (habs) ya hiikmen olur (hades).!' isim olarak “temizlik”
demektir. Tuhr ozellikle “hayizdan temizlenme” anlaminda Kkullanilmaktadir. Tahir
(temiz), tahlir ve mutahhir (temizleyici madde), tathir (temizlemek), tetahhur
(temizlenmek) bu kokiin tiirevleridir. Taharet kelimesinin karsiti necasettir (pislik). Necis
ve neces “pis” anlamindadir. Hubs (habase) kokiinden tiireyen habes “maddi necaset, necis
sey” manasina gelir. Tiirkce’de abdest bozduktan sonra yapilan temizlenme icin kullanilan
taharet fikihta istibra ve istinca terimleriyle ifade edilir. 12

Su Cesitleri

Su kendisi temiz olup, baskasini da temizleyendir. Gokten inen veya yerden ¢ikan
her su, asil yaratilis hali bozulmadan ve ii¢ vasfindan -renk, tat, koku- biri bozulmamis
veya temiz toprak, tuz veya su bitkisi gibi temizleyiciligini bozmayan bir seyle degismis ve
kullanilmis olmayan sudur.!3

1. Deniz Suyu (Maii’'l-Bahr)

Deniz suyunun temiz olup olmadigi hakkinda ihtilaf olmus ise de Miictehid
Imamlarin ¢ogunlugu tarafindan deniz suyu temiz sayilmistir. 14

Deniz suyunun temiz olduguna delalet eden rivayetlerden birisi Hz. Omer’in su
séziidiir; “Deniz suyu ile ytkanin(gusl yapin) ctinkii o miibarektir.”15 Bir digeri, Hz. Omer’in
kizil deniz yakinlarda yasayan insanlarin deniz suyunun temiz olup olmadig1 hakkindaki
sorulari izerine “Ondan daha temiz su var mi dir?”1¢ seklindeki ifadeleridir.

2. Kaynatilmis/Sicak Su (Maii'l- Miisahhan)

Miicahid disindaki miigtehitlere gore, sicak su ile abdest almak caizdir.17
Bu konuda Hz. Omer’den gelen rivayetler sunlardir:

1. Hz. Omer’in Hristiyan bir kadinin evinde sicak suyla abdest almasidir.18
2. Hz. Omer bakir giigiimle su 1s1tip onunla banyo yapmasidir.1°

10 Abdilkadir Razi, Muhtdrii's-Sthahs.350; Mutarrizi, el-Mugrib f1 tertibi'l-mu'rib, 11/ 29.

11 Meydani, Liibab Serhu'l-Kitab, 1/10; ibn Abidin, ed-Durrii'l-Muhtar, 1/79; Nevevi, el-Mecmil, 1/12; Sirbini,
Mugni’l-Muhtac, 1,16; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 1/ 25; Derdir, Serhu'l-Kebir, 1/ 30; {bn Kudame, el-Mugni, 1/6.

12 Salim Ogiit, Tahdret, DIA, XXXIX/382-385.

13 Zuhayli, Fikhii’l-Islamf ve Edilletiihii, 1/113; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/83.

14 Zuhayli, Fikhii’l-Islamf ve Edilletiihii, 1/113; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/83.

15 Ebi Seybe, Musannaf, 1/131.

16 Eb Seybe, Musannaf, 1/130.

17 Zuhayli, Fikhii’l-Islamf ve Edilletiihii, 1/114; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/84.

18 Bubhari, I/50.

19 Ebu Seybe, Musannaf, 1/25.
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3. Giinesin Isittig1 Su (Maii’l-Miisemmes)

Miictehitlere gore, giines 1sinlarina maruz kalmak suretiyle 1sitilmis olan su ile
abdest alinmas1 dogru degildir. Ancak, imam Safii'ye nispet edilen bir gériisiine,20 bazi
Hanefi2! ve Malikilere?2 gore ise giinesin 1s1ttig1 su ile gusl/banyo yapmak mekruhtur.

Bunun delili; Hz. Omer’den gelen su rivayettir: Giinesin isittigr su ile gusl/banyo
yapmayin ¢tinkii o ciizzam hastaligina sebep olur.23

4. Necasetlenmis Su (Maii’'l-Miinecces)

Hz. Omer’in Mekke'ye geldiginde Ecyad’da 24 ihtiyac¢ giderdikten sonra Halid b.
Rebah’tan abdest almak icin su istemis, tabaklanmamis deriden yapilan bir kapta su
oldugu séylediginde ise Hz. Omer’in: “temiz olan suyu hicbir sey kirletmez”, rivayeti
miictehit imamlar iizerinde etkili olmustur. Soyle ki:

Hanefiler gore; suyun vasiflarindan birisini veya tamamini degistirmedikce kat1 ve
temiz bir seyin karistig1 su ile taharet caizdir. Ancak su, tabiatindan ¢ikar ve mesela “sabun
suyu” gibi yeni bir ismi olursa veya necaset bulasir ise onunla taharet caiz olmaz. Bir
necasetin bulastigi az ve durgun olan suya necasetlenmis su denir. Az, alan olarak umumi
zira'?5 ile ona ondan (10 x 10) az olan yerdir. Necasetin eseri goriilmese de o su necistir.
Kare bir havuzda 10 x 10, yuvarlakta 36 m. olur, derinligi de -tercih edilene gore-
avuclamayla zemini agilmayacak kadar olursa ancak necaset vasfinin ortaya cikmasiyla
necis olur. Akarsu ise necaset eserinin belirmesi ile necis olur. Eser, necasetin tat, renk
veya kokusudur.

Bu durumda necis su ikiye ayrilir.

1) Tahur ve az olup, vasiflarindan birini degistirmeyecek bir necasetin bulastigi su

2) Tahur ve az olup, vasfindan birini degistiren bir necasetin bulastig1 su

Ulema, vasiflarindan birinin degistigi ikinci kismin necis oldugunda miittefiktir.

Saafiller ve Hanbeliler, birinci béliimde Hanefilerle goriis birligindedirler. Ancak
Saafiiler, bagislanabilecek nesneleri hari¢ tutmuslardir ki, bunlar kendiliginden suya
diisen veya riizgarin diisiirdiigii, akici kanmi olmayan sinek ve ar1 gibi hayvanlarin
olisiidiir.26

20 [bn Kudame, el-Mugni, 1,26;Nevevi, el-Mecmu’, 1/132.

21 [bn Abidin, ed-Durii'l-Muhtar, 1/180.

22 Desuki, Hagiye, 1/45.

23 Darekutni, Stinen, 1/39; Beyhaki, Stinen-i Kiibra, 1/6; Zeylai, Zeylai, Nasbu'r-Raye, ,1/103.

24 Abdtrrezzak, el-Musannef, 1/61; Hindi, Kenzii'l-ummdl fi stineni'l-akvdl ve'l-ef'dl, 1X/573.

25 Zira’: El, kol uzunlugu, yirmi dért parmak uzunluktur.

26 Baberti, el-inayeﬁ;erhi'l-hidaye, 1/73; {bn Abidin, ed-Durti'l-Muhtar, 1,185; Sirlinbiilali, Meraku’l-Felah, s.4;
Zuhayli, Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, 1/123; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, , 1/90-92.
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Malikiler’in tercih olunan goriisiine gore, necasetin bulastigi, fakat vasiflarindan
birini degistirmedigi az su temizdir. Fakat onlar, bu meseledeki ihtilaftan ¢ikmak icin diger
gorusleri dikkate alarak otliriit mekruh oldugunu, sdylemislerdir.2”

Yukarda 6zetledigimiz goriislerde elbette mezhep imamlari baska rivayetlerden de
istifade etmislerdir. Konuyu uzatmamak i¢in bu kadarla yetiniyoruz.

5. Artik sular

icildikten sonra kapta veya havuzda geriye kalan suya artik su denir. Alimler,
Misliimanlarin ve eti yenen hayvanlarinin artiginin temiz oldugunda ittifak etmislerdir.
Geri kalan artiklar konusunda ise ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilafli konuyla ilgili olarak;

ibn Ciireyc Hz. Omer'den; “Hz. Peygamber, Ebu Bekir ve Omer ile beraber bir
havuzun/gdéletin oldugu bir yerden gecerken, oranin ahalisi Hz. Peygambere; ‘bu géletten
yirtict hayvanlar su igciyorlar bu suyun hiikmii nedir?’ diye sormuglar, Hz. Peygamberin de;
yirtict hayvanlarin icip midelerine giden su necistir. Geri kalan havuzdaki su ise temizdir.”28
demistir.

Bu ve diger hadislerden?® miilhem olarak miictehit imamlarin gortsleri 6zetle
soyle sekillenmistir:

Hanefilere gore; icenin etinin temiz veya necis olma durumuna goére suyun hiitkmii
degisir. Insanin ve eti yenen hayvanlarin artigi temiz olup, képegin artig1 ise necistir.
Artiklar, mekruh ve siipheli de olabilir. Bu durumda Hanefl mezhebine gore artiklar dort
cesit olup; temiz, mekruh, stipheli ve necis, olur.3°

Malikilere gore; insanin artifl temiz ve temizleyicidir. Kafir ve icki i¢mis
miislimanin artifl ise mekruhtur. Binek hayvanlar ve yirticc hayvanlarin artigi da
temizdir.3!

Saafil ve Hanbelilere gore; insanin artigl temizdir. Eti yenen ve yenmeyen
hayvanlarin artig1 temizdir.32

27 Nemeri, el-Kdfi fi fikhi ehli'l-medine, s.156; Derdir, es-Serhu’l-Kebir, 1/ 37, 43; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 1/ 31,
36; ibn Ciizey, el-Kavaninii'l-Fikhiye, s.30; ibn Riisd, Bidayetii'l-Miictehid, 1/ 23 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/ 5-8;
Sirbini, Mugnil-Muhtac, 1/21; ibn Kudame, el-Mugni, 1/22-27; Kermi, Gayetii'l-Miinteha, 1/ 9; Buhuti,
Kessafu'l-Kina', 1/ 37, 39-42, 44; Zuhayli, Fikhii'l-Islami ve Edilletiihii, 1/ 123; Zuhayli, Islam Fikhi
Ansiklopedisi, 1/90-92.

28 [bn Sahnun, el-Miidevvenatii’l-Kiibra, 1/116; Darekutni, Siinen, 1/31; Abdiirrezzak, el-Musannef, 1,76.

29 [mam Malik, Muvatta, 1/250; {bni’l-Esir, Camii’l-Usul, VII/68; Darekutni, Siinen, 1/32; Abdiirrezzak, el
Musannef, 1X/582.

30 [bn Abidin, ed-Durii'l-Muhtar, 1/25; Ibnil-Hiimam, Fethii'l-Kadir, 1/ 74; ibn Niiceym, Tebyinii'l-Hakayk,
1/31. 31; Zuhayli, Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, 1/ 129; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/94.

31 [bn Ciizey, el-Kavaninii'l-Fikhiyye, s.31; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1/27-30; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 1/
43; Derdir, es-Serhu’l-Kebir 1/43-44; Zuhayli, Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, I/ 130; Zuhayli, Islam Fikhi
Ansiklopedisi, 1/96.

32 Nevevi, el-Mecmu', 1/ 178-184; Sirbini, Mugni’l-Muhtag, 1/ 21 -24; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/ 391; Zuhayli,
Fikhii’l-Islamf ve Edilletiihii, 1/ 130-131; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, ,1/97-98.
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6. Miistamel /Kullanilmis Su

Abdest ve gusiil gibi, manevi pislikleri gidermek i¢in kullanilan sulara miistamel
sular denir. Bu hususta mezheplerin goriisleri 6zetle soyledir:

Hanefilere gore miistamel su; ibadet icin alinan abdestte kullanilan sudur. Su
viicuttan ayrilmakla miistamel olur. Bu su bizatihi tahirdir/temizdir, fakat
mutahhir/temizleyici degildir. Abdest ve gusiilde kullanilmaz. Ancak hakiki necasetin
giderilmesinde kullanilabilir.33

Malikiilere gore miistamel su; abdest veya gusl icin ya da necasetin giderilmesinde
kullanilmis olan sudur.34

Safillere gore mistamel su; abdest veya gusiilden dolay1 taharetlerin farz olan
kisimlarinda, yani azalarin ilk yikanislarinda kullanilan sudur. Bu su temizdir, ancak
temizleyici degildir, necaset de onunla giderilmez.35

Hanbelilere gore miistamel su; abdest veya gusiiliin, hadesin giderilmesinde ya da
necaset giderildikten sonraki -yedinci yikayis- yikamada kullanilan ve suyun vasiflarindan
biri degismeyen sudur. Keza o6liiniin yikandig1 su da miistameldir. Su, ancak degdigi
organdan ayrildiktan sonra miistamel olur. Temiz suya damlayan az bir kullanilmis su
bagislanmistir. Ancak suya damlayan cok olur ve fazla goriiniirse, onunla tahéaret caiz
olmaz. Bu su temizdir, ancak temizleyici degildir, necaset de onunla giderilmez.36

Ebl Sevr, Dav(id-i Zahiri ve onlarin goriisiinii benimseyenlere gore; bu su ile
mutlak su arasinda bir fark yoktur diyenler; Ebu Sevr, imam DAavid ve tabilerinin gorust,
Imam Eb( Yasuf ise biisbiitiin ayr1 bir gériiste bulunarak; "bu suyun, necis oldugunu”,
soylemistir.37

Baska bir konu ise; erkek ile kadinin aynmi kaptan ayni anda birlikte abdest
almalarinin hiikmiiniin ne olacagidir. Erkek ile kadinin aym1 kaptan ayni anda birlikte
abdest almalarinin hiikkmii caizdir.3® Ancak erkegin kadinin kullandig1 sudan arta kalan su
ile abdest almasi tartismali bir konudur. ibn Hazim’'in Hz. Omer’e nisbet edilen rivayetine
gore, caizdir.3° Bagka bir delil ise; Zeyd b. Eslem’in babasindan; Hz. Omer Sam’da iken
kendisine abdest almasi icin su getirmisler, suyun farkli ve giizel olmasi sebebiyle, Hz. Omer;
“suyu nereden aldin diye sormus”, o da; “su yash Hristiyan bir kadinin kullandigi sudur” diye
cevap vermis, Hz. Omer de bu suyla abdest almistir.” rivayetidir.40

33 Kasani, Bedaiti's-Sanai’ fi Tertibi's-Serai’, 1/ 69; Ibn Abidin, ed-Diirrii'l-Muhtar, 1/ 182-1 86; ibnii'l-Hiimam,
Fethii’l-Kadir, 1/ 58-61.

34 Derdir, Serhu's-Sagir, 1/37-40; Serhu'l-Kebir, 1/ 41-43; ibn Ciizey, el-Kavininii'l-Fikhiyye, 5.31; Bidayetii'l
Miictehid, 1/26.

35  Mugnil-Muhtag, 1/ 20, 85; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/ 5, 8.

36 Buhuti, Kessafu'l-Kina', 1/ 31-37; [bn Kudame, el-Mugni, 1/ 15, 18-22, 124; Zuhayli, Fikhii’l-Islami ve
Edilletiihii, |/ 120-124; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/ 90-92.

37 [bn Riisd, Bidayetii'l-Miictehid, 1/ 27.

38 [bn Receb, Fethii’l-Bari, 1/246; ibn Abdilber, Temhid, XIV/165.

39 [bn Hazm, Muhalld, 1/286.

40 Darekutni, Stinen, 1/ 32; Beyhaki, Stinen, 1/ 32;
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Hayizli kadinin artign konusu da tartismali bir konudur. Hayizli kadinin
temizlenmeden 6nce su dolu bir kaba elini daldirip o kaptan su alsa veya su i¢se bu
durumda kalan suyun hiikmii ne dir? Bu hususta Hz. Omer’den gelen “ Agizda, elde hayiz
olmaz.”* rivayeti vardir.

Alimlerin ¢ogunlugu; hayizh kadinin artiginin temiz oldugu gériisiindedirler.*2
Ancak Ahmed b. Hanbel ve ishak kadinin ciiniip olsun olmasin fark etmez, artiginin temiz
olmadig1 goriigiindedirler.#3 ibn Hazim ise Hz. Omer’den gelen “Kadin hayiz ve ciiniip
olmadiginda artigi temizdir.” rivayetine dayanarak hayizli kadinin artiginin temiz olmadigi
gorusiindedir.++

B. Istinca

Sozliik anlamy, insan diskisinin giderilmesi; 1stilah anlami, abdest bozduktan sonra
veya abdest almadan evvel; kan, sidik, meni' gibi seylerin ¢iktiklar1 yeri temizlemektir.45

Su bulunsa bile sadece tasla taharetlenmenin kafi gelecegine delil olan rivayet;
“Rasulullah kiiciik abdest bozdu. Arkasinda su kabi ile ayakta bekleyen Omer’e (suyu
uzatinca), Bu nedir ya Omer? buyurdu. Temizleneceginiz sudur, dedim. Nebi de cevaben, “Ben
her bevledisimde su ile temizlenmekle emrolunmadim. Eger béyle yapsaydim (timmetime her
abdest bozmadan sonra) su ile tahdretlenmek stinnet olurdu.” buyurdu.#6

Hz. Omer’den gelen baska bir rivayette; “Omer kiiciik abdest bozdugunda yanindaki
kélesine bana bir sey ver, onunla istinca yapayim, der. O da tas veya odun pargasi verirdi.
Omer de onunla mesh eder veya bir duvara stirterdi de ytkamazdi. "7

Ziihri kanaliyla Hz. Omer’den gelen bagka bir rivayet ise su sekildedir, “Omer
yolculuk esnasinda tuvalet ihtiyacini gortir ardindan da su ile istinca yapardi. "8

Hanefiilere gore; normal durumlarda, necaset cikis yerini asmadik¢a, Peygamber
(a.s.)'in devamli yapmasina binaen, erkek ve kadinlar i¢in siinnet-i miiekkededir. Necaset
cikis yerini gecer ve bu miktar da dirhem kadar ise, su ile giderilmesi vacip olur. Dirhem
miktarini asarsa, su ile yikanmasi farz olur.49

41 Ebu Seybe, Musannaf, 1/ 34; Abdiirrezzak, el-Musannef,1/110.

42 Ezheri, Cevahirt'l-iklil serhu Muhtasari'l-Allameti's-Seyh Halil, 1/6;Bedai, 1/64; Buhuti, Serhu Miinteha’l
Iradat, 1/12;1bn Kudame, Mugni, 1/49; ibn Abdilber, et-Temhid, 1/216.

43 [bn Kudame, Mugni, 1/49.

44 [bn Hazm, Muhalla, 1/ 286.

45 Abdilmiin'im, Mu’cemii’l-mustalahat ve’l-elfazi’l-fikhiyye, 1/164.

46 Azimabadi, Avnii’l-Ma’bud, 1/65; {bn Mace, Siinen, 1/118.

47 Beyhaki, Stinen, 1/111.

48 Hindi, Kenzii'l-ummal fi siineni'l-akvdl ve'l-ef'dl, IX/519.

49 [bni’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir, 1/ 148; Zeylai, Tebyinii’l-Hakaik, 1/76; ibn Abidin, ed-Diirrii'l-Muhtar, I/ 310
313; Zuhayli, Fikhii’l-Islamt ve Edilletiihti, I/ 190-193; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/ 135-136.
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Hanefilerin disindaki dlimlere gore; idrar, mezi gibi iki yoldan ¢ikan her mutat sey
icin istinca veya isticmar/tasla temizlik gerekir.50

C. Ayakta idrar Yapmak

Fikih metinlerinde idrarin ayakta yapilmasi ¢ogunlukla mekruh goriilmiistiir.5?
Buna etki eden faktérlerden birisi Hz. Omer’den gelen su rivayetlerdir: “Beni idrarimi
ayakta yaparken gordiigiinde, Ey Omer! “Ayakta idrarimi yapma.” dedikten sonra ben bir
daha ayakta idrarimi yapmadim.”s?2 “Hz. Omer; ben miisliiman olduktan sonra hi¢ ayakta
idrarimi yapmadim.”3

Ancak Hz. Omer’den idrarin ayakta yapilmasina ruhsat veren baska rivayetler de
vardir. Mesela; Zeyd b. Vehb; “Ben Omer’i ayakta idrarini yaparken gérdiim.” 54 demistir.
Keza Hz. Peygamberin (a.s.) ayakta idrarini yaptigina dair baska rivayetler de vardir.5s

D. Necasetin Cesitleri ve Giderilmesi

Necis tadhirin, necaset de taharetin ziddidir. Necisin ¢ogulu encastir.56 Necis ser'an
murdar olan seyin ismidir. Hiikmi ve hakiki necis i¢in kullanilir. Hakikisi icin habes,
hiikmisi icin hades 6zel isimleri vardir. "Neces" isim olarak, "necis" de sifat olarak
kullanilir.5?

Hz. Omer’den gelen rivayetler baglaminda necasetlerin cesitlerini soyle tasnif
edebiliriz;

a. ittifak Edilen Necasetler

Miictehitler asagidaki nesnelerin necisliginde ittifak etmislerdir.58

1. Insanin Diskisinin ve Idrarinin Necis Sayilmasi

Miigtehitleri, insan idrarinin necis oldugu hiikmiine gétiiren delillerden birisi de

Hz. Omer’den gelen su; “Idrar iki kere yitkanir”s rivayetidir.

50 Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 1/ 94,96; ibn Ciizey, el-Kavaninii’l-Fikhiyye, s.37; Derdir, es-Serhu’l-Kebir, 1/109; bn
Kudame, el-Mugni, 1/ 149; Zuhayli, Fikhii'l-Islimi ve Edilletiihii, 1/190-193; Zuhayli, Islam Fikhi
Ansiklopedisi, 1/135-136.

51 Tahavi, Serh u Meani’l-Asar, V/389; Yusuf el-Abderi, et-Tac ve’l-iklil, 1/387; Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l
Miihezzeb, 11/85.

52 Tirmizi, Stinen, 1/21; {bn Mace, Siinen, 1/367; Beyhaki, Siinen, 1/102; Darimi, Stinen, 1/269.

53 Tirmizi, Siinen, 1/21; Ebu Seybe, Musannaf 1/116;Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, s.41,96; Bezzar, el-Bahrii'z
zehhar = Miisnedii'l-Bezzar, 1/254.

54 Ebu Seybe, Musannaf1/123; Hindi, Kenzii'l-ummal fi stineni'l-akvdl ve'l-ef'dl, 1X/ 603.

55 Buhari, I/374; Ebu Davud, Siinen, 1/33; Beyhaki, Siinen, 1/118;ibn Mace, Stinen, 1/362; Tirmizi, Stinen, 1/23.

56 [bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Ltiga, V/393;

57 Zuhayli, Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, I/ 107; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/149.

58 Sevkani, Neyli'l-Evtar, 1/3; [bn Hazm, Muhalla, 1/235; Kasani, Bedaiii's-Sanai' fi Tertibi's-Serai’, 1/60;
Nevevi, el-Mecmu’, 11/507; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1/89; {bni’'l-Hiimam, Fethii'l-Kadir, 1/135;
Meydani, el-Liibab Serhu'l-Kitab, I/ 55; Meraku'l-Felah, 25; ibn Clizey, el-Kavanin 'i'l-Fikhiyye, s.3; ibn Riisd,
Bidyetti'l-Miictehid, 1/ 73; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, I/ 49-55; Sirbini, Mugni'l-Muhtac, 1/77; Sirazi, el
Miihezzeb, 1, 41 Buhuti, Kessafu'l-Kina' 1/213; ibn Kudime, el-Mugni, 1/ 52; Zuhayli, Fikhii’l-Islami ve
Edilletiihii, 1/ 108; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/150.

59 Ebu Seybe, Musannaf, 1/125.
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2. Mezi®®’nin Necis Sayilmasi

Miictehitleri, mezi'nin necis oldugu hiilkmiine gotiiren delillerden birisi de Hz.
Omer’den gelen; Hz. Omer’e mezi’den soruldugunda; “o, bir fatir/ ayiragtir onun icin abdest
yeterlidir.” Yine Selman b. Rebia’'nin evlenip esiyle oynastiginda kendisinden mezi geldigi

"

icin gusl yaptigini ve bu durumu Hz. Omer’e sordugunda cevaben “ o, bir niisiirdiir/
ayiractir abdest yeterlidir.”s! rivayetleridir.

3. Meytenin/Hayvan Lesinin Necis Sayilmasi

Miictehitleri hayvan leslerinin necis hiikkmiine gotiiren delillerden birisi de Zeyd b.
Vehb'in su; “Hz. Omer’in hilafeti doneminde Azerbaycan savasinda Ziibeyr b. el-Avvam Halife
Omer’in bir mektubunda: “Bulundugunuz yerdeki halkin les eti yedikleri ve les derilerini giysi
olarak kullandiklart haberi bana ulasti. Sizler béyle yapmayin. (Ciinkii bunlar necistir.”

rivayetidir.62

b. ihtilaf Edilen Necasetler

Miictehitler baz1 seylerin temiz veya necisliginin hiikkmiinde ihtilaf etmislerdir.

1. Hamrin/Igkinin Temiz veya Necis Sayillmasi

Hamr: Allah Tedld’'nin: "Hamr, kumar, dikili taslar, sans oklar1 setan isi birer
pisliktir."63 ayetine binaen, miictehitlerin ekserisine gore necistir. Keza baz1 Miictehitleri
ickinin necis oldugu hiikmiine gétiiren delillerden birisi de Ibn Harise’nin su; “ Hz. Omer’e
Halid b. Velid'in safran ekmegi ile hamr1 macun haline getirip masaj yaptigina dair haberi
ulastiginda, Hz. Omer Halid b. Velid’e bir mektup yazar ve der ki; hamrin icilmesi nasil haram
ise onu bedeninize siirmeniz de haramdir. Ciinkii hamr necistir. ” ¢*rivayettir.

2. Kanin Temiz veya Necis Sayilmasi

Kanin temiz oldugunu kabul eden miictehitleri bu hiikme gétiiren delillerden birisi
de Ibn Abbas’in su; “Hz. Omer bicaklandiginda ben ve Ensar’dan bir kisi Onu evine getirdik,
hala baygindi. O sirada Ashabtan birisi séyle dedi; ‘Onu namaz i¢cin uyandirmaktan endise
etmeyin.’ Biz de ; ‘Ey Miiminlerin Emiri! Namaz! Dedik.’ Bunun tizerine Hz. Omer gézlerini
acti, dedi ki; ‘ Insanlar namazlarini eda ettiler mi?’ biz de; ‘evet dedik.’ Sonra Halife; *
Islam’da namaz terk edilmez.’ Dedi ve yarasi kanadigi halde namazini kild1.”s5 rivayetidir.

3. Menin Temiz veya Necis Sayilmasi

Menin necis oldugunu kabul eden miictehitleri bu hiikkme gotiiren delillerden birisi
de Yahya ibnu Abdirrahman ibni Hatib'in su, Hz. Omer aralarinda Amr Ibnu'l-As 'in da
bulundugu bir cemaatle birlikte umre yapmustir. Yolculuk esnasinda su

60 Mezi; kadinla dplisiip oynasirken erkekten gelen meniden ayr1 yapiskan sivi...

61 Ebu Seybe, Musannaf, 1/91.

62 [bn Sa’d, Tabakatii’l-Kiibra, V1/103.

63 Maide, 5/90.

64 Hindi, Kenzii'l-ummdl fi siineni'l-akvdl ve'l-ef'dl, 111,452.

65  Abdurrezzak, Musannaf, 1/150; Ebu Seybe, Musannaf, 11/479; Beyhaki, Siinen, s. 357.
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kaynaklarindan birine yakin olan bir yolda Hz. Omer, sabaha dogru mola verdi. Herkes gibi
kendisi de yatti. Uykusunda ihtildm oldu. Sabah olunca kafilede yikanmasi igin yeterli su
bulamadi. Hayvanina binip yakinindaki suya kadar gelip ihtildmdan kalan meni bulasigini
yikamaya basladi. Derken ortalik agardi. Amr Ibni'l-As, Hz. Omer'e: ‘Sabah oldu. Yanimizda
temiz elbise var, su elbiseni yikamay: birak, bilahare yikanir.” dedi. Bunun tizerine Hz. Omer
kendisine: ‘Ey Ibnu'l-As, hayret dogrusu! Yani sen elbise buldun diye herkes elbise mi
bulacak? Allah’a yemin olsun ben senin séyledigini yapsam bu bir siinnet olur. Hayir, ben
gordiigiimii/meniyi yikar, gérmedigime de su cilerim/temizlenmis addederim!’ dedi. "¢
rivayetidir.

4. MisK'in Temiz veya Necis Sayilmasi

Misk’in necis oldugunu kabul eden miictehitleri bu hiikme goétiiren delillerden
birisi de

Ibn Mugaffal'in su, “Hz. Omer’in ben misk ile yaglamayin”s rivayetidir.

5. Peynir Mayasinin Temiz veya Necis Sayilmasi

Peynir Mayasinin temiz oldugunu kabul eden miictehitleri bu hiikme gétiiren
delillerden birisi de A'mes’in su, “Hz. Omer’e peynir mayasi hakkinda soruldu da Halife
Omer de; ‘besmele cekin ve yiyin’ dedi.”s8 rivayetidir.

Sonug

Ulagabildigimiz kaynaklardan elde ettigimiz rivayetler 1s181nda Hz. Omer’in taharet
konusundaki goriislerini kisaca arz ettik. Ozetle sunlar1 sdyleyebiliriz:

Hz. Omer’in taharet nasslarinda belirlenmis hiikiimlere aykir1 bir gériisii yoktur.
I¢tihatlarinda nasslar esas alarak hiikiim istinbatinda bulunan imamlarin bu konularda
Hz. Omer’den gelen rivayetleri dikkate almis olmalari, bu husus teyit edici niteliktedir.

Hz. Omer, hiikiim belirlenmemis konularda Saari'in belirledigi kaidelere sadik
kalmistir. Nitekim elbiseye bulasan meniyi yikama érneginde goriildiigi gibi, herkesin her
zaman yeterli imkana sahip olamayacag gercegini géz oniinde bulunduran Hz. Omer’in
maslahat ilkesine sadik kaldig1 asikdrdir. Zaten Hz. Omer’in re'y ictihadinda kiyas
metoduyla maslahat ve sedd-i zerai' ilkelerini agirlikli olarak kullandig1 ehlince malumdur.

Hz. Omer, insanlarn icinde bulunduklar halleri ve zaruretleri dikkate alarak,
nasslarin lafz1 ve ifadesiyle beraber ruh ve gayesine, uygun hiikiim ve ictihatlar da
bulunmustur. Ickinin farkhh amaglarla kullamlmasi meselesindeki tavri onun zahiri
yorumla yetinmediginin, gai/amacsal yoruma basvurdugunun gostergesidir.

Hz. Omer, yaptig ictihatlarda teorik ifadeler ve terimler kullanmamstir.

66 Malik, Muvatta, 1/56; Tahavi, Serhii Meani’l-Asar, 1/52; Abdurrezzak, Musannaf, 1/369.
67 Ebu Seybe, Musannaf, 11/461.
68 Abdurrezzak, Musannaf, IV/538.
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Bunu o zamanlarda teknik usul terimlerinin heniiz olgunlasmamis olmasiyla
aciklamak miimkiindiir.

Biitlin bu bilgiler, taharet konusundaki hiikiimlerin olusumunda miictehit
imamlarin Hz. Omer’in goriislerinden etkilendiklerini sdylemeyi miimkiin kilacak
diizeydedir.
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