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AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2018 (S.14) ¢.6 /5.11-26

TURK DILINDE NOKTALAMA iSARETLERININ
KULLANIMI VE TARIHI GELISiMi

Yrd.Dog. Dr. Salim DURUKOGLU*/
Betiil BUY UKELCi**

Oz: Egitim 6gretim, yazili kiiltiir ve sanat hayatimiz icerisindeki teknik 6geler-
den biri olan noktalama isaretleri, bir dilin gelismis bir yazi ve kiiltiir dili olarak kendini
gostermesinde gormezden gelinemeyecek bir isleve sahiptir. Tiirkgede ve genel an-
lamda diinya dillerinde noktalama igaretlerinin kullanimu siireklilik gosterdiginden bu
aragtirmamizda noktalama isaretlerinin tarihi evrimine ve gelisimine bakarak, nokta-
lama isaretlerini kullanma denemelerinde ilk olma &zelligi tasiyan eserlere odaklandik.
Tiirk¢enin bilinen en eski yazili belgeleri olan Orhun Tiirk¢esinden Eski Uygur Tiirk-
¢esine, oradan Eski Anadolu Tiirkgesine, Klasik Osmanl Tiirk¢esi metinleri ile Tanzi-
mat, Servet-i Flinin ve Milli Edebiyat Donemi ve Cumhuriyet Dénemi Tiirkgesine ait
olan metinler, noktalama ydniinden arastirilip incelendi. Bu ¢alismanin Tiirk¢ede nok-
talama isaretlerinin tarihi yoniine 151k tutacagi ve konunun giincellenmesine ve derli
toplu bir sekilde gdzden gegirilmesine olanak saglayacag: diisliniilmektedir. Yazinin
sonuna, verilen bilgilerin somutlanmasini saglayacagi diislincesi ile noktalama isaretle-
rinin kullanildig1 edebi ve tarihi metinlerden 6rnekler de eklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Dili, Noktalama Isaretleri, Kktiirk Dénemi, Uygur
Dénemi, Islami Dénem, Tanzimat Dénemi, Servet-i Fiintin Dénemi, Milli Edebiyat Do-
nemi, Cumhuriyet Donemi.

THE INTRODUCTION AND HISTORICAL DEVELOPMENT OF
PUNCTUATION MARKS IN TURKISH LANGUAGE

Abstract: Punctuation marks as one of the technical components of our written
cultural and artistic life is of vital importance in the development of a certain language
as a sophisticated language of literacy and culture. In Turkish and generally in all world
languages the use of punctuation marks enjoys continuity; therefore in this study we
investigated the historical evolution and development of punctuation marks and focused
on some works which the are the first examples in terms of the use of punctuation
marks. Texts written in Orkhun Turkish which are known to be oldest written document
in Turkish, to Old Uyghur Turkish and then Old Anatolian Turkish texts and Classical
Ottoman Turkish Texts alongside with texts from literary eras such as Tanzimat, Ser-
vet-i Flinun, National Literature and Republican Literature were investigated in this

Gelis tarihi: 31.12.2017

Kabul tarihi: 02. 01. 2018

*_ Indnii Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirkce ve Sosyal Bilimler Egitimi B6-
limi, sdurukoglu@gmail.com

**_Inonii Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirk¢e ve Sosyal Bilimler Egitimi B6-
limi, betul.buyukelcil §@gmail.com
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study. We believe this study will shed light on the historical development of punctua-
tion marks in Turkish and will present a thorough and updated review of the issue. In
the appendix, we presented some texts which are of literary and historical value in order
to give concrete examples for the discussion in the study.

Key Words: Turkish Language, Punctuation Marks, Koktiirk Era, Uyghur Era,
Islamic Era, Tanzimat Era, Servet-i Fiinun Era, National Literature Era, Republican Era

1. Giris

Noktalama isaretleri, s6zlii dilin yazi diline diizgiin bir sekilde
aktarilabilmesi i¢in gereklidir. Harfler, bosluklar, yazi tipi degiskenleri
gibi baski unsurlar1 yaninda noktalama isaretleri, konusmay1 destekle-
yen vurgu, tonlama, el-kol, kas-g6z-yiiz hareketlerinin yazi diline akta-
rilmasina yarayan araglardandir. Noktalama isaretleri, anlatilmak iste-
nen diisiincelerin, paylasiimak istenen duygularin yaziya aktarilma-
sinda yazana; yazilanlar1 dogru okuma ve anlamada okuyana kilavuzluk
eden yol isaretleridir. Yasanan heyecani okurda da olusturmanin yolu
noktalama isaretlerini etkili kullanmaktan gecer:

“Insanlarin birbirleriyle anlasma arac1 olarak kullandiklar: dilin,
anlama ve anlatma seklinde iki ayr1 boyutunun oldugu yaygin olarak
bilinmektedir. Yazma; dilin anlatma boyutu i¢inde yer almakta ve
iletisimin gii¢lii vasitalarindan birini olusturmaktadir. So6ziin res-
imlestirilmis bigimi olarak tarif edilen yazili anlatimlarda, anlatimi
kuvvetlendirmek ve anlatilanlarin dogru anlasilmasini saglamak icin
uyulmasi gereken bazi kurallar vardir. Bu baglamda dil bilgisi ve yazili
anlatim siirecinde noktalama isaretlerini kullanmak da biiyiik 6nem
tagimaktadir. Noktalama isaretlerinin kurallara uygun olarak ve yerinde
kullanilmasi, anlatimin eksiksiz ve dogru anlasilmasi agisindan 6nem-
lidir.

Dil bilgisi 6grenme alaninda yazim kurallari ile birlikte yer alan
noktalama isaretlerinin dogru kullanilmasinin 6nemini Banguoglu;
“Noktalama, baslica s6ziin bogum noktalarini, bazi durgu ve duraklari,
climle cesitlerini gdstermeye, dolayisiyla s6ziin vurgu ve tonlarini az
cok hatirlatmaya yarar. Bu isaretleri her dilin ezgi ve s6z dizimi 6zel-
liklerine gore kullanmak gerekir.”' seklinde ifade etmektedir.”

Bu kadar 6nemli olan bir konunun baslangi¢ tarihini de bilmek
gerekir. Bu ylizden ¢alisma programimi olustururken ilk dnce Tiirkge-

1. Tahsin Banguoglu, Tiirtk¢enin Grameri, TDK Yayinlari, Ankara 1998, s. 3.
2. Esin YAGMUR SAHIN vd., Noktalama Isaretlerinin Ogretiminde Grup
Aragtirmast Tekniginin Ogrenci Basarisina Etkisi, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal
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nin bilinen en eski yazili belgeleri olan Orhun Tiirk¢esinden eski Uygur
Tiirk¢esine, oradan Eski Anadolu Tiirk¢esine, Klasik Osmanli Tiirkc¢esi
metinlerine, Tanzimat, Servet-i Fiinun ve Milli Edebiyat Dénemlerine
ait olan metinler, noktalama yoniinden arastirilip incelenmistir. Nokta-
lamanin tarihsel gelisimini belirlemede Semseddin Sami'nin, 1886
(1303) yilinda yayimladig: "Usil-i Tenkit ve Tertib" adli ¢alismasindan
biiyiik 6lglide yararlanilmistir.

Bu konuyla ilgili ¢cok az sayida kaynak ve farkli ¢aligmalar igeri-
sinde deginilmis kisimlar bulunmaktadir. Bu konu hakkinda dogrudan
ulasilabilecek ve "Tiirk Dilinde Noktalama Isaretlerinin Tarihi" baslikli
bir ¢calisma bulunmamaktadir. Bu ¢alismada en c¢ok yararlandigimiz
kaynak olan Mahir Kalfa’nin Noktalama Isaretlerinin Tiirkgenin Ogre-
timindeki Yeri ve Onemi” baslikli calismasi da genis dl¢iide, arastirma-
ciin yayina hazirladigi Semsettin Sami’nin Ustil-i Tenkit ve Tertib adli
eserine dayanmaktadir. Bu konudaki ilk ve ayrintili calisma da budur.
Yaptigimiz daginik olani toparlama mahiyetindeki bu calisma bildigi-
miz kadariyla alaninda bir ilk olma 6zelligi tasimaktadir. Calismamizin
Tiirk¢ede noktalama isaretlerinin tarihi konusuna 151k tutacagina ve bu
alandaki boslugu dolduracagina, eski bilgileri giincelleyecegine inani-
yoruz.

2. Noktalama isaretlerinin Kisa Tarihi

Noktalama isaretlerinin tarihi, milattan 6nce ikinci yiizyilda ya-
samis Yunan bilgini Aristophanes'le baslar.’ Bizde ise noktalama isa-
retleri Batili anlamda ilk kez Tanzimat Donemi’nde Sinasi ile birlikte
kullanilmaya baslamistir. Bu donemde batidan edebiyatimiza giren ga-
zete, tiyatro, hikdye ve roman gibi tiirlerde, noktalama isaretleri, 6nce-
likle ¢eviri yoluyla kullanilmis, ¢evrilen eserlerdeki noktalamalar etkili
olmustur. Bu dénemde ilk olarak konuyu dile getiren Sinasi'dir. Sinasi,
Sair Evlenmesi adli oyununun basinda noktalama isaretlerinin birkagin-
dan (ayrag, uzun ¢izgi, nokta ) s6z etmistir.

Noktalama isaretleriyle ilgili kurallarin yerlesmesi zaman almais,
Servet-i Fiinun ve Milli Edebiyat Dénemlerinde Tanzimat'a gore gelis-
meler olmustur. Ozellikle bu dénemin yazar ve sairleri, gerek kendi

Bilimler Enstitiisii Dergisi, Mustafa Kemal University Journal of Social Sciences
Institute, Y11/Year: 2011 ¢ Cilt/Volume: 8 ¢ Sayi/Issue: 15, s. 258.

3. Semsettin Sami, Ustil-i Tenkit ve Tertip, Yayina Hazirlayan Dog. Dr. Mahir
Kalfa, Ak¢ag Yaylari, Ankara 201, s. 13.

13
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eserlerinde gerek gazete ve dergilerdeki yazilarinda, noktalamaya 6zen
gostermeye ¢alismislar, kurallarin yerlesmesi ¢abalarina katkida bulun-
muslardir.

Noktalamayla ilgili terimlerin biiyiik bir kism1 Fransizcadan di-
limize girmistir. Bu kavramlarin adlandirilmasinda Fransizca terimler-
den bazilar1 (virgiil, parantez, ayrag / apostrof), dnceleri kabul gérmiis;
daha sonra, virgiil disinda pek ¢ok noktalama terimi Tiirkgelestirilmis;
"soru, linlem, ayrag, kisa ¢izgi, uzun ¢izgi, tirnak, kesme" adlari, terim
olarak dilimizde tutunmustur. Son zamanlarda bunlara bir de "yay ay-
rag" eklenmistir. Arapga asilli olan "nokta" kelimesi, "iki nokta, {i¢
nokta, sirali noktalar" seklindeki tiirleriyle birlikte Tiirk¢eye mal ol-
mustur.

3. Tiirk Dilinde Noktalama Isaretlerinin Kisa Tarihi

3.1 Orhun Yazitlarinda Kullanilan Noktalama isaretleri

Tirkgenin en eski yazili belgeleri, bilindigi gibi Koktiirklerden
kalan yedinci yiizyila ait Orhun Yazitlaridir. Bu yazitlarda kullanilan
yegane noktalama isareti olarak iki nokta (:) goriilmekte, baskaca higbir
isaretle karsilasilmamaktadir.

bilge : tonyukuk : ben éziim : tabgag iline : kilintim : tiirk bodun
: tabgacka : koriir erti

tiirk bodun : kanin bulmayin : tabgag¢da : adrilti : kanlanti : kanin
kodup :

tabgacka : yana icikdi : tenri : anga temis ering : kan bertim :

Bu isaret, Orhun Yazitlarinda kelimeleri veya kelime gruplarini
ayirmak i¢in kullanilmistir. Iki nokta isaretinin, bu metinlerde su kural-
lara uyularak kullanildigi séylenilebilir:

1. Uzunca kelimeler genellikle bu isaretle birbirinden ayrilir.

2. Tek heceli veya ¢ok kisa kelimeler, genellikle, kendinden son-
raki veya onceki kelimeyle birlikte yazilir.

3. Iki kelimeden olusan tiirlii kelime gruplari, genellikle birlikte
yazilir.

4. U¢ hatta dort kelimeden olusan ibarelerin de ara-sira birlikte
yazildigi goriiliir.*

4. Bu belirmeyle ilgili olarak bk. Talat Tekin, Orhun Yazitlari, Tirk Dil Ku-
rumu Yayinlari, Ankara 1998, s XXIII, XXIV.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2018 (S.14) ¢.6 /5.11-26

3.2. Uygur Harfleriyle Yazilmis Metinlerde

Kullanilan Noktalama isaretleri

Uygarlik kelimesine de kaynaklik eden Uygurlar, matbaa kulla-
narak bastiklar1 ve ¢ogalttiklar1 pek ¢ok edebi esere sahiptir. “Orhon
Tirkgesinin devami sayilan eski Uygur Tiirkgesi metinlerinde de siste-
matik olmayan daha ¢ok siisleme amaciyla kullanilan bazi isaretlere
rastlanmaktadir. Bu konuda iinlii Alman Tiirkolog A von Gabain, Eski
Tiirk¢enin Grameri'nde Uygur yazmalarindaki noktalama isaretleri i¢in
sunlar1 sdylemektedir.’

“Noktalama igaretleri; nokta, iki nokta ve nadiren de ikiden fazla
noktalardir. Bunlar, coklukla, iki ciimle arasina konur, ¢ok kere de tabit
olarak, konulmaz ¢cok zaman da, esit iki ciimle arasinda bulunuriar.
Mani metinleri -séz konusu yazida- siyah noktalamalarin kirmiziya ¢ev-
rilmelerinden anlasilirlar.”

Ahmet Caferoglu, Tiik Dili Tarihi I adli eserinde Uygur yazmala-
rinda kullanilan noktalama isaretlerinden bahsederken, Budist ve Mani
dinlerine ait metinlerde gegen noktalama isaretlerini ayr1 ayr belirtir.®
“Birbirinden farkli olan noktalama isaretleri sayesinde, metinlerin
miinderecatini 6grenmeden bunlarin hangi dine ait olduklari, ilk ba-
kista tayin edilebilmektedir.” der.

Budist metinlerindeki noktalama isaretleri sunlardir:

-
. ” - g:; L ¢ ” e

Mani metinlerinde ise su isaretler kullanilmistir:
_$’ (2': O e - - ,"}7

3.3. Islami Dénem’deki Eserlerde

Kullanilan Noktalama isaretleri

Uygur yazmalarinda goriilen sistematiklesmemis ve daha ¢ok
siisleme amaciyla kullanilmis olan noktalama isaretleri, bir gelenegin
devami olarak, Arap harfleriyle yazilmis Islami Tiirk edebiyatimn ilk

5. A. von Gabain, Eski Tiirk¢enin Grameri (Cev. Mehmet Akalin), Tirk Dil
Kurumu Yayinlari, Ankara 1998, s. 11.

6. Ahmet Caferoglu, Tiirk Dili Tarihi I, TUEF Yaynlari, Istanbul 1970, s. 173.

7. Mahir Kalfa, Noktalama Isaretlerinin Tiirk¢enin Ogretimindeki Yeri ve
Onemi, Ankara 2000.
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iirlinlerinden olan Divan u Liigati’t-Tiirk'te de karsimiza ¢ikmaktadir.
Bazi sayfalarda yazim diizenine giizellik kazandirmak diisiincesiyle,
belki de daha ¢ok gbz zevkine hitap etmek amaciyla kullanilmaistir.

Her ne kadar bizde noktalama isaretleri kullanilmaya Tanzimat
doneminde baslamistir yargisi hi¢ arastirilip tartisiimadan kabul gor-
miisse de gergcek tamamiyla boyle degildir. Bazi isaretleri, Eski Ana-
dolu Tiirk¢esi metinlerinde tam anlamiyla sistemlesmemis olsa da gor-
mekteyiz. Bu agidan Tiirk edebiyatinin biiyiik bir deger ve 6nem tasiyan
iiriinlerinden Dede Korkut hikdyelerinin Dresden niishasinda ciimle so-
nunda biiyiikge bir nokta () isaretinin kullanilmig olmasi dikkatimizi
¢cekmektedir. Bunun, s6z konusu metin incelendiginde gelisigiizel kul-
lanilmig ve sadece siisleme igin yer verilmis bir igsaret olmadig1 anlasil-
maktadir. Cilinkii bu biiyilikce nokta isareti, metinde pek ¢ok kez tamam-
lanmis bir yarginin, agikcasi climlenin sonunda kullanilmistir. 8

Dede Korkut soylamis « Allah Allah dimeyince isler onmaz kadir
Tangri virmeyince er bayimaz ¢ ezelden yazilmasa kul basina kaza gel-
mez * ecel va’de irmeyince kimse 6lmez * 6len adam dirilmez ¢ithan cdn
girii gelmez bir yigidiin kara tag yumrusunca mali olsa yigar direr *
taleb eyler nasibinden artugin yiyebilmez * urlasuban sular tassa deniz
tolmaz « tekebbiirlik eyleyeni Tanri sevmez * géylin yiice tutan erde dev-
let olmaz *

Bu niishanin son boéliimiinde, Uygurca Budist yazmalarinda go-

rillen siisleme amagli #® isareti kullanilmistir Eski Anadolu Tiirkgesine
ait daha baska metinlerde de bu tiir kullanimlarla karsilasilmaktadir. 14.
ylzyilda Seyyad Hamza’nm yazdig1 Yusufve Zeliha mesnevisinde de mis-

ralar arasinda virgiile benzeyen isaretin (?) kullanildig1 géze g¢arp-
maktadir.’” Yazmalarda, nesirden nazma gegilirken ve nazimda misra-
lar1 birbirinden ayirmada; nesirde de ¢esitli paragraflar arasinda climle-
nin anlamiyla ilgili olmayan, daha ¢ok gdze hitap eden séziinii ettigimiz
isaretler kullanilmistir.'® 15. - 16. ve daha sonraki yiizyillara ait metin-
lerde de silisleme amagli isaretlerin kullanildigina rastlanmaktadir.

8. Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitab1 I (Girig-Metin-Faksimile), Dresden
Niishast, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1998, s. 2-3.

9. Seyyad Hamza, Yusuf ve Zeliha (Nakleden: Dehri Dilgin), Tirk Dil Kurumu
Yayinlari, Istanbul 1946, s. 10, 11, 12 ve &tesi.

10. S6z konusu durumla ilgili olarak ekler kismina bakilmalidir.
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3.4. Tanzimat Dénemi ile Baslayan

Siirecte Kullanilan Noktalama isaretleri

Bizde, noktalama isaretleri, ilk kez, Tanzimat doneminde kulla-
nilmaya baslamistir. Bu yenilikten Sinasi'nin Sair Evlenmesi adl1 oyu-
nunda so6z edilerek birka¢ noktalama isareti aciklanmistir:

Mu'terize () i¢inde bulunan kelam hali tarif eder.

Soyle bir hatt-1 ufki — séz basina delalet eder.

Nokta. séziin nihdyetine alamet olur."'

Donemin diger 6nemli sahsiyetlerinden Ahmet Mithat Efendi,
Feldtun Beyle Rakim Efendi'* adl hikdyesinde nokta, iki nokta, sirali
noktalar, soru, linlem, ayrag, koseli ayrag, konusma ¢izgisi gibi isaret-
lere yer vermis, ancak virgiil ve noktali1 virgiil isaretlerini hi¢ kullanma-
mustir. Sinasi de Sair Evlenmesi adli oyununda yukarida séziinii ettigi
isaretlere yer vermesine ragmen, virgiil ve noktali virgiil isaretlerini
kullanmamustir. Bunlarin yerine kelimeler arasinda mesafe birakarak
bir ayirma isareti olan virgiiliin gérevini karsilamaya ¢alismis olmalidir.

Sair Evlenmesi'nden 11 y1l sonra (1871) yayimlanan Direktor Ali
Bey'in Moliere'den uyarladigi Ayyar Hamza adli oyunda noktalama isa-
retlerinin daha yaygin kullanildigin gériiyoruz.” Ali Bey, piyesinin
sonunda kullandigi noktalama isaretlerinden soru, iinlem, ayrag, ko-
nusma ¢izgisi ve sirali noktalardan kisaca bahsetmistir.

Tanzimat doneminde, noktalama isaretleri, Onceleri tiyatro eser-
lerinde, hikdye ve roman gibi yazi tiirlerinde, daha sonra da siirde kul-
lanilmaya baslamistir. Yine bu donemde, batidan yapilan g¢evirilerde,
noktalama isaretlerinin kullanilmasina rastlanmaktadir. Yusuf Kamil
Pasa, Fransizcadan cevirdigi Terceme-i Telemak'ta™* da nokta, ayrag ve
tirnak isaretlerini kullanmistir.

Tanzimat donemi metinlerinde ve, ki baglaglarindan 6nce ve
sonra virgiil kullanilmasi, evet ve hayir kelimelerinden sonra noktali
virgiiliin yer almasi Fransizca imlanin etkisine baglanabilir.

3.5. Servet-i Fiinin Donemi’nde Noktalama
Tanzimat doneminde, Semseddin Sami ve Recaizade Mahmut

11. Tbrahim Sinasi, Sair Evlenmesi, Istanbul 1277, s. 2.

12. Ahmed Midhat, Felatun Beyle Rakim Efendi, Istanbul 1874.

13. Bu konu hakkinda Enver Naci Goksen de bazi belirlemelerde bulunmustur:
(bkz. "Noktalama Isaretlerinin Diinii ve Bugiinii" , Dilbilgisi Sorunlari, s. 108 vd.).

14. Yusuf Kamil Pasa, Terceme-i Telemak, Istanbul 1279.
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Ekrem gibi yazar ve sairlerin noktalama isaretlerini daha dikkatli ve
yerli yerinde kullanma ¢abasi igerisinde olduklar1 goriilmiistii. Servet-i
Fiinin doneminde de bu isaretlerin daha a¢ik ve ayrintili kullanilmala-
rina 6zen gosterilmeye ¢alisiimistir. Ozellikle Tevfik Fikret ve Mehmet
AKif Ersoy siirlerinde noktalama isaretlerini 6nemsemis, yerinde kul-
lanmaya gayret sarf etmislerdir.

Bu doénemde, diizyazida Halit Ziya'y1 noktalama isaretlerinin
ozenle kullanilmasinda énemli bir romanci olarak gérmekteyiz.

Tanzimat'tan Cumhuriyet donemine dogru yaklastikca gazete,
dergi ve kitaplarda noktalamanin uygulanmasinda kurallara baglanma-
daki egilimler daha ¢ok belirginlik kazanmis, bu isaretler ayrintili ola-
rak kullanilmaya ¢aligilmistir.

Servet-i Fiinlin doneminde ¢ikan gazete ve dergilerde, 6zellikle
Tanzimat'ta Semseddin Sami tarafindan ortaya konan noktalama isaret-
leri temel alinarak kullanilmistir.

Bu donemde bazi1 yazarlar, yazilarinda ii¢ nokta yerine iki nokta
isaretini tercih etmistir. "Ne yazmali, ne yazmali".. Ne yazmal1? Herkes
ne yaziyor ise onu yazmali..”"> Reklam, afis ve benzeri yazilarda dikkat
¢ekmek i¢in birkag linlem isaretinin yan yana kullanildigi olmustur. "!!!
Aboneler I¢in Miicib Istifade Tkramiye 111"

3.6. Milli Edebiyat Donemi’nde Noktalama

Milli Edebiyat doneminde Omer Seyfettin, yazilarinda noktala-
maya ayr1 bir deger vermis, hikayelerinde de bu isaretleri basariyla uy-
gulamigtir.

Doénemin fikir ve anlayisini yansitan onemli dergilerden "Geng
Kalemler" ve "Tirk Yurdu'"nda, dil ve edebiyat konulari islenirken
imlaya da 6nemli 6l¢iide yer verilmis, fakat noktalama konusu iizerinde
hemen hemen hi¢ durulmamistir. Daha 6nceki donemlerin sozliik ve
gramer kitaplarindaki noktalama anlayislari esas alinmis, bunlarin yerli
yerinde kullanilmalarina siir ve diizyazida 6zen gosterilmistir.

Ozellikle Omer Seyfettin, Ali Canip, Ziya Gékalp, Mustafa Ha-
luk ve Kazim Nami gibi isimler, Geng Kalemler dergisinde ¢esitli ko-
nulara iligkin goriis ve diisiincelerini, ddnemlerine gore titizlik gostere-
rek, tatmin edici sayilabilecek bir noktalama anlayis ve uygulayisiyla
kaleme almislardir.

15. Nabizade Nazim, Servet-i Fiindn, Cilt 1, Say1 4, 4 Nisan 1307.
16. Servet-i Flintn, Ciltl, Say1 26, 29 Agustos 1307.
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Bu déonemde noktalamaya dair dikkati ¢eken belli basli 6zellikler
sunlardir:

1. Siirde de noktalamaya, nesirde oldugu gibi dikkat edilmis 6zen
gosterilmistir. Misra sonlarinda noktali virgiil sik¢a kullanilmaistir.

2. Soru ve lnlem isaretlerinin yaninda {i¢ noktanin diizyazida
sik¢a kullanimi gbze ¢arpmaktadir.

3.7. Cumhuriyet Donemi’nde Noktalama

Tanzimat doneminde kullanilmaya baslanan noktalama isaret-
leri, gelisip yayginlagarak Servet-i Fiinun ve Milli Edebiyat donemle-
rinde de iyice olgunlagsmis ve yerlesmistir. Cumhuriyet doneminde bu
birikimden esas olarak yararlanilmis, belli bir donemden sonra nokta-
lama, imla kilavuzlarinin konular1 arasinda yer almaya baslamistir.

Cumhuriyet doneminin ilk yillarinda noktalama konusu, uzun bir
siire imla kilavuzlarina girmemistir. 1940'li yillarda, genel ihtiyag ve
istek {izerine noktalama konusu, imla kilavuzlarinda yer almaya basla-
mlstlr.17

Imla kilavuzlarina gelinceye kadar noktalama isaretlerinin kulla-
nildig1 dénemin 6zelliklerini dncelikle belirlemekte zorunluluk vardir.

Cumbhuriyet déneminde Harf Inkilabi'yla birlikte baz1 noktalama
isaretleri imlamiza girmistir. Ornegin kesme isareti, zel isimlere gelen
ekleri ayirmak i¢in kullanilmaya belirli bir zamandan sonra baglamistir.
1929, Imla Liigati'nde bu isaretin gorevi, kisa ¢izgi ile karsilanmustir.

4. Sonug

Duygu ve diisiinceleri daha agik ifade etmek, ciimlenin yapisini,
duraklama noktalarini, anlam 6beklerini belirlemek, okumay1 ve anla-
may1 kolaylastirmak, so6ziin vurgu ve ton gibi 6zelliklerini belirtmek
izere noktalama isaretleri kullanilir. Yazili anlatimda ciimlenin anla-
mini, s6ziin inceliklerini belirlemeye, ¢esitli duygu ve diisiinceleri ifade
etmeye yarayan noktalama igaretleri, biitiinleyici gorevler tasirlar.

Noktalama yazida bir ihtiyag oldugu gibi, yazili bir metni okur-
ken de bir kolaylik saglar. Noktalamanin bir esasa baglanmadan gelisi
giizel kullanilmasi ortak diisiinme ve degerlendirmeyi engeller, karigik-
liga sebep olur. Bunlar ve benzeri nedenlerle noktalama isaretlerinin
sanildigindan daha eskiye giden bir tarihi vardir.

17. Bu goriisle ilgili olarak bk. 1941, Imla Kilavuzu, s. XXXIX'da su dipnot yer
almaktadir: "Noktalama isaretleri, imla kurallar1 i¢inde degildir. Birgok yerlerden gos-
terilen istek tizerine yalniz bilgi olmak {izere ana hatlar1 buraya yazilmigtir."
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Noktalamanin Tiirk yazinindaki tarihi de eskilere uzanir. Tirk-
¢enin eski donemlerine gidildiginde, yazili metinlerimizde noktalama
isaretlerine ¢ok az sayida ve tiirde yer verildigi goriiliir. Tirk¢enin en
eski yazili tiriinleri olan Orhun yazitlarinda kelime ve kelime gruplarini
bazen de climleleri birbirinden ayirmak i¢in iki nokta ( : ) isaretinin kul-
lanildig1 bilinmektedir.

Orhun Tiirk¢esinin devami sayilan eski Uygur Tiirk¢esinde de
daha ¢ok siisleme amach kullanilan birtakim isaretlere rastlanmaktadir.
Bu isaretler, ciimlelerin anlamiyla ve yapisiyla ilgili olmayan, metinle-
rin daha ¢ok hangi dine ait oldugunu belirlemeyi saglayan daire icine
alinmis noktalar seklindedir.

Tiirkgenin Arap harfleriyle yazildigi metinlerde de yer yer eski
Uygur yazi geleneginin yansimalari goriilmektedir. Ornegin Divédn u
Ligati-t-Tiirk'te siisleme amagh bazi isaretlerin varlig1 dikkati gekmek-
tedir (bkz. ek 4). Arap harfli baska Tiirk¢e eserlerde de ayn1 6zelliklere
rastlanir.

Eski Anadolu Tiirkgesi metinlerinden 15. yiizyila ait Dede Kor-
kut Kitabi'min Dresden niishasinda, climle sonlarinda yer almak iizere
biiylik bir nokta isaretinin sistemli bir sekilde kullanildig: tespit edil-
mistir. Bu durum, noktanin ilk kez yazimiza Tanzimat doneminde gir-
digi genel goriislinii hikkiimstiz kilmaktadir.

Tiirkgede, batili anlamda noktalama isaretlerinin kullanilmasi
Tanzimat doneminde gevirilerle goriilmeye baslar. Onceleri hikaye ro-
man ve oyun gibi tiirlerde, noktalama isaretlerinden bir kisminin kulla-
nilmasina rastlanir. Ik kez nokta, ayra¢ ve uzun ¢izgi isaretleri, bu do-
nemde Sinasi'nin Sair Evienmesi adli oyununda goriiliir.

Tanzimat doneminin énemli bir ismi olan Semseddin Sami, nok-
talama konusunda biiyiik deger tasiyan Usil-i Tenkit ve Tertib adli ca-
lismasinda, bugiin kullandigimiz hemen hemen biitiin noktalama isaret-
lerini, ¢esitli yazar ve sairlerden verdigi ayrintili 6rnek ve agiklamalarla,
daha sonraki ¢aligmalara kaynak olabilecek sekilde ortaya koyar.

Semseddin Sami, bu eserinde, dnce noktalamanin tarihgesine
iliskin bilgiler vermis, daha sonra noktalama isaretlerini sirasiyla fasila
(virgiil), miifreze (noktal1 virgiil), kati'a (nokta), sariha (iki nokta),rabita
(kisa ¢izgi), farika (uzun ¢izgi), mu'terize (ayrag), tefrikiye (kdseli ay-
ra¢), miimeyyize (tirnak), istithdmiye (soru), ta'acciibiye ({inlem),
nukat-1 takdiriyye (sirali noktalar), bend (paragraf), yildiz (yildiz) isa-
reti olmak {izere baslica 14 tiire ayirmaistir.
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Kdamiis-1 Tiirki"® adli s6zligiiniin basinda ise bu isaretlerden sa-
dece 11'ine yer vermis, katia, rabita, istithamiye ve taacciibiye isaretle-
rini burada kullanmamistir. Bunun yani sira adindan daha 6nce s6z et-
medigi esit (=) isareti ve adin1 vermedigi dik (||) ve yatay paralel (==)
isaretleri listeye eklenmistir. Boylece Semseddin Sami 14 isaretle ese-
rini yazmistir.

Servet-i Fiinin ve Milli Edebiyat donemlerinde de noktalamaya,
yazilan kitaplarda, ¢ikarilan gazete ve dergilerde 6zen gdsterilmeye calt
silmig, Tanzimat donemine goére bu isaretlerin kullanimi yerlesip tu-
tunma yoluna girmistir. Ancak bu dénemde de noktalama konusunda
saglanmis tam birlik ve biitiinlik s6z konusu degildir.

Cumhuriyet déneminde, 6zellikle de Harf Devrimi'nden sonra
yazi dilindeki imla ve noktalamanin geligimi biiyiik bir hiz kazanmustir.
[k kez kesme isareti, bu dénemde ihtiyagtan dogan bir zorunlulukla
kullanilmaya baglamistir. Ancak noktalama konusu uzun siire -1941'e
kadar- imla kilavuzlarinda yer alamamistir.1941 yilinda Tiirk Dil Ku-
rumu'nca ¢ikarilan /mld Kilavuzu'nda genel istek {izerine, noktalamaya
yer verilmistir.

Bu calismayla noktalamanin tarihgesi verilmis, noktalamay1
konu alan ¢alismalar incelenerek degerlendirilmistir. Bu ¢alismada bir
yandan meselenin tarihi yonii ve zaman i¢inde kaydedilen gelismeler
dile getirilmis, bir yandan da dilin kurallar1 g6z oniine alinarak, uygu-
lamalar dikkatlice incelenerek, bir takim sonuglara varilmistir. Bu aras-
tirmanin Tiirk¢ede noktalama konusuna bir katki saglayacagini ve bu
alanda cesitli tarihi donemleri bir araya getiren ve dzetleyen, daha dnce
yapilmis ¢aligmalari giincelleyen ilk ¢alisma olmasi bakimindan 6nemli
bir boslugu dolduracagini diisiiniiyoruz.
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Levha 2: Eski Uygur Tiirkcesine ait bir metin (9.ylizy1l)
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Levha 3: Tiirk dilinin ilk s6zIigii Divanu Ligati’t-Tiirk ten
bir sayfa (11.yiizy1l)
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Levha 4/1: Kitab-1 Dede Korkut’un Dresden niishasindan nir 6rnek (15.yiizy1l)



Yrd. Dog. Dr. SALIM DURUKOGLU / BETUL BUYUKELGI

3,8, 565 Sulediar Aot Dt o35 e
B AN A 205 a3\ QL aets? gloos
E RN AUV PRV AR asip )
Pilslysen\ SR am s S ase Py Cpe R
P S LRI PR P Yok Lote s oL
ohlacibiiiley o) Joass§uares 5

% ISRYIR-L W 4, JCRFRPEFTE 20

EW IO £ AARLVITRAREEY R
T RPN RPEIe S
PIUPCTR TN ISP AN P AT
.ag-a;xm\:‘;; RSP ST \RA LS PP
SN s oty S5k PtV S\
LPRFCIRSRPIR S & JIWPEI0 AL
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KADI” IMGESININ EDEBIYATIMIZA
YANSIMALARI VE SIDKi BABA’NIN “KADI”
DESTANI ORNEGI"

Prof. Dr. Esma SIMSEK ™

Oz: Gegmiste, gorev ve sorumluluklar oldukca biiyiik olan kadilar, kutsal bir
gorevi listlenmekle birlikte, hatalari ile de elestiri konusu olmuslardir. Bu durum, edebi
metinlere de aksetmis ve daha gok yanlis kararlarindan dolayz tenkit edilmislerdir. Ozel-
likle Nasreddin Hoca’ya bagli olarak anlatilan fikralarin bilyiik bir kisminda Hoca, ba-
zen kadinin karsisina gegerek, onu yanlislarindan dolay1 elestirmis bazen de kadilik go-
revini istlenerek drnek bir kadinin nasil davranmasi gerektigini vurgulamistir. Ayrica
halk edebiyatinin ¢esitli tiirleri igerisinde sikca rastlanan kadi imgesi halk siirinde de
yerini almistir. Bazi halk sairleri, eserlerinde, yanlis tutum ve davranislar dolayisiyla
kadilar1 acimasizca elestirilmislerdir. Bunlar arasinda Dertli’nin “Seytan Bunun Nere-
sinde?” adl taslamasi ile Pir Sultan Abdal’in; “Sende Hi¢ Din fman Var m1?” adli siirini
ornek olarak verebiliriz.

S1dki Baba da, 45 haneden olusan ve kogsma nazim sekliyle sdylenen “Kadi”
redifli destaninda, icraatlarinda yanliglik yapan Karaman Kadis’in1 agir bir dil ile eles-
tirir. Bu yazida, “kad1” imgesinin edebi tiirlerde -6zellikle halk edebiyati metinlerinde-
ne sekilde yer aldig1 degerlendirildikten sonra Sidki Baba’nin “Kadi” redifli destani
¢esitli yonleriyle incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kadi, Sidki Baba, halk siiri, hiciv, elestiri, inang.

"QADI - MUSLIM JUDGE" THE IMAGE REFLECTING ON OUR
LITERATURE AND SIDKI BABA'S (FATHER'S ) EXAMPLE OF EPIC

Abstract: In the past, the qadies - muslim judges- whose duties and responsi-
bilities were fairly large, with a sacred role, had been the subject of criticism with their
faults as well. This case, somehow has reflected on literary texts and they have been
criticized more due to their wrong decisions. Especially in a great part of jokes that have
been told about Nsreddin Hodja; Hodja himself, standing in front of qadi, criticized him
for his wrongs, and sometimes taking over the task , he emphasized how a qadi

Gelis tarihi: 10. 12. 2017
Kabul tarihi: 19. 12. 2017
"13-15 Ekim 2016 tarihinde Mersin Biiytliksehir Belediyesi tarafindan
diizenlenen; “Yeniceli Asik Sidki Baba ve Popiilerlik Cercevesinde Kiiltiir-Sanat
Sempozxumu”nqa sunulan bildirinin diizenlenmis seklidir.
. Firat Universitesi Insani ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Bolimii.
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shouldact. The image of qadi which is also frequently seen in various types of folk
literatiire has taken its place in public's poetry. In their works, some folk poets have
critisized qadies harshly due to their wrong attitudes and actions. Among these, we can
give as an example of Dertli's epigram " where does the devil take part in this " and the
poem of Pir Sultan Abdal " Do you have faith in any relegion? "

And Father Sitki , in his qadi epic, consisting of song verse 45, sung in word
after the ryhme, criticizes the qadi of Karaman( a district in Konya) with a heavy ton-
gue. In this study, the " qadi " image in the literature- especially in folk literature texts-
Fther Sidki's " qadi " epic word after the ryhme will be examined after how it involved
in this.

Key Words: Qadi, Fther Sidki, Folk poetry, Epigram, Criticism, Faith.

Arapca “kaza” ya da “kadd ” kelimesinden gelen kadi terimi; “Hu-
kuki uyusmaziliklar: ve davalari karara baglamak tizere devletce tayin
edilen gorevli, hakim.” seklinde tanimlanmaktadir. Kadi, bir baska ifa-
deyle; “Insanlar arasinda meydana gelen ¢ekisme ve davalari ser i hii-
kiimlere gore ¢oziimlemek icin yetkili makamca tayin edilen kigi.” de-
mektir (Atar 2001: 66). Hukuki konularda bunlarin agzindan ¢ikan her
kelimenin ayr1 bir 6nemi oldugu i¢in yargilama siirecinde tam bir taraf-
sizlik igerisinde olmalari, davaci ve davalinin menfaatlerini esit bir se-
kilde gozetlemeleri dnemlidir. Ustlendikleri gérev ve sorumluluk sebe-
biyle davraniglarina herkesten ¢ok daha fazla dikkat etmesi gereken ka-
dilarda; saglam karakter, giizel ahlak, diiriistliik, hak yememe, adil dav-
ranma, dini emir ve yasaklara riayet etme vb. davraniglar aranan en be-
lirgin 6zelliklerdir. Buna bagli olarak yanlis karar, hak yeme, riigvet
alma, gorevini kotiiye kullanma, insan kayirma kadilarda olmamasi ge-
reken davranislardir.

Aldiklar1 karar ve davranislarla dogruluk ilkesinden ayrilmama-
lar1 gereken kadilarin yani sira, zaman zaman ¢esitli sebeplere bagli ola-
rak olmas1 gerekenin tersine karar alanlar da ¢ikmistir. Hi¢ siiphesiz
boylesine onemli bir gorevi {istlenen kadilara yanlis ve hatali kararlar
yakistirilmamis, onlarin kiigiiciik hatalari, sosyal hayatta oldugu gibi
edebiyatimizda da elestiri konusu olmustur. Burada sunu da belirtmeli-
yiz ki, yanlislart ile tenkit edilen kadilarin yani sira dogrulariyla 6rnek
insan konumuna getirilen kadilar da edebi metinler icerisinde yerlerini
almiglardir.

Kadu tipini, romandan hikayeye, siirden halk edebiyati iiriinlerine
kadar hemen her tiir icerisine olumlu veya olumsuz 6zellikleri ile gor-
mek miimkiindiir. Ornegin, Omer Seyfettin’in “Basin1 Vermeyen Se-
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hit” adl1 hikayesinde, Grijgal Kadis1t Kuru Mehmet, yavas yavas ermis-
lige dogru giden bir zat olarak dikkatleri ¢eker. “Ugru ile Kad1” hikaye-
sinde de kadi, olumlu 6zellikleriyle 6ne ¢ikarilirken kadiy1 soymaya ¢a-
lisan ugru/hirsiz, daha sonra onun kiziyla evlenir (Kaya 2009: 4-5, Ak-
man 2012: 45-59). “Cingirakli Kadr”' hikayesindeki kad ise isledigi
suclar1 kapatmaya ¢alisan bir kisi pozisyonunda karsimiza ¢ikar. Ata-
sozii ve deyimlerde de kadi daha ¢ok itibar edilen, saygi duyulan, yet-
kisi her seyin iistiinde olan kisi algilamasi ile goriilmektedir. Ornegin:

* Kadi ekmegini karinca yemez. (Karinca, kadiin ekmegini ye-
meye cesaret edemez. Ancak, hak yiyen kadilar disiiniildiigiinde ka-
zanc1 haram oldugu i¢in karincalarin bile tenezziil etmedigi seklinde de
yorumlanabilir.)

* Mahkeme kadiya miilk degil. (Her seyin gegici oldugu diin-
yada, bir giin, biiyiik yetkilere sahip olan kadilarin da bu makamdan eli
bos olarak ayrilacagi anlatilmak istenmistir.)

* Kadi kalkti, kaymakam oturdu. (Olumlu veya olumsuz, bazi ki-
silerin birbirlerinin destek¢isi oldugu ifade edilir.)

* Kadisiz miiftiisiiz daglar gibi

e Kad1 davaci, muhzir sahit olunca is Allah’a kalir. (Insan bazen
hakl1 oldugu halde kendini savunamaz.)

* Kadiya yalniz giren, sakalin signayip ¢ikar.

* Kadi kizindan ak / Kadi kizindan giizel.

* Kadi kiz1 gibi ayipsiz.

* Kadi kiz1 Kadire, geldi ¢ikt1 sedire.

* Kadi kizinda ay1p bulunur, onda bulunmaz.

Bilmeceler arasinda da; “Dam tistiinde kadi gibi / Gozleri var cadi
2ibi” (baykus), “Ev iistiinde kadi oturur.” (baca), “Karanlik odada kadi
oturur” (yag tulumu) seklinde “kadi1” adinin gectigi metinlere de rastla-
maktayiz.

“Kad1” tiplemesine anlati tiirleri arasinda da yer verilmistir.
Ozellikle fikralar igerisinde daha fazla gegtigini sdyleyebiliriz. Nasred-
din Hoca’ya bagli olarak anlatilan fikralarin biiyiik bir kisminda “kadr”
tipini gdrmek miimkiindiir. Bu fikralar incelendiginde Hoca, bazen ka-
dinin karsisina gegerek, onu yanliglarindan dolay elestirmis bazen de
kadilik gérevini iistlenerek 6rnek bir kadinin nasil davranmasi gerekti-
gini vurgulamistir. Ornegin Hoca’nin esegini satacak olan tellal, latife

1.http://ferhat-ozdemir.com/index.. (09.10.2016)

29



30

Prof. Dr. ESMA SIMSEK

olsun diye esegin Konya’ya kadi oldugunu sdyler. Hoca, Konya kadi-
sinin huzuruna ¢ikip halini anlatinca kadi, tellaldan esegi getirmesini
ister. Tellal bir esek bulup getirdiginde Hoca pek sevinmez. Act act bir
esege, bir kadiya bakar. Kadi; “Esegi begenmedin mi? ” diye soruca da;
“Begendim begenmesine de senin halin baskaydi!” der (Kabacali 1991:
260). Goriildiigii gibi burada kadi, yaptigi yanlis uygulamalardan dolay:
Nasreddin Hoca tarafindan tenkit edilmekte, adeta esek yerine konul-
maktadir. Gergekte esegin insana doniismeyecegini pekala bilen Hoca,
kendini biraz saf, biraz da anlamaz gostererek gorevini hakkiyla yap-
mayan kadiyr acimasizca elestirerek eseklestirmistir. (Simsek 2009:
816). Hoca’nin, “Kara Kapli Defter” ile “Bal Comlegi” gibi fikralarinda
ise kadilarin bazi davalar1 menfaatleri dogrultusunda ¢6zdiigiine ve ye-
rine gore davalilardan riigvet aldigina imada bulunulur (Tokmakgioglu
1981: 106). Hoca, “Tokadin Bedeli” (Sakaoglu 2005: 151) adl fikra-
sinda da haksizlik yapan kadiy1 kendi metoduyla ¢ok giizel bir sekilde
cezalandirir.

Nasreddin Hoca, bazi fikralarinda ise “kadi” roliinii iistlenerek or-
nek bir hukuk¢unun nasil olmasi gerektigini anlatir. Bunlar arasinda;
“Bugunun Paras1” (Sakaoglu 2005: 57) ile “Al Hi¢’ini Git” (Sakaoglu
2005: 36-37) adli fikralar en giizel 6rneklerdendir. Bu fikralarda gerek-
siz olaylar i¢in yetkili mevkileri isgal eden kisiler Hoca tarafindan in-
citmeden uyarilirken adil bir sekilde insanlar arasinda anlagma saglana-
rak, yemegin bugusuna karsilik paranin sesi dinletilir; “hi¢”ini isteyen
davaciya minderin alt1 gdsterilip, orada higbir seyin olmadig: soyletile-
rek, istedigi “hi¢”ini alip gitmesi belirtilir.

Fikralar1 incelendiginde kadilik yapan Nasreddin Hoca’nin, ba-
zen de adil sonuglara varmak i¢in pesin hiikiimlii olmak yerine, gerek-
tiginde deneme yoluyla karara varmanin, magdur durumdaki kisinin ye-
rine insanin kendisini koymasinin uygun olacagini ima ettigini goriiriiz.
“Kulak Isirma / Cekme” fikrasi bu anlamda en giizel 6rneklerden biri-
sidir. Hoca’nin kadilik yaptig1 donemlerde, iki kisi gelerek, biri dige-
rini gosterip; “Cenab gazi, bu adam menim gulagimi disleyib. Indi ag-
risina dozebilmirem. Hagg divani ile bu ise bir encam ¢ek” der. Digeri;
“Gazi aga, bu adam goziiniin igine kimi yalan danisir. O, ozii 6z gula-
g disleyib.” der. Hoca, bunlari kisa bir siireligine disariya ¢ikardiktan
sonra bos bir odaya girip kendi kulagin1 1sirmaya calisir. Bir tiirlii agz1
kulagina ulagsmaz, sonunda diisiip basini yere ¢arpar, kan akmaya bas-
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lar. Bagini sardiktan sonra adamlarin yanina ¢ikarak ikinci adama: “Gd-
ziiniin i¢inecen yalan damgirsan. Ozii 6z gulagini dislemek isteyenin
bast menimki tek yarilardi. Bu giginin gulagini sen digslemigsen.” der
(Abdulla 1993: 102). Bu uygulama, biitiin idarecilerde, yoneticilerde,
hukukcularda vs. gérmek istedigimiz 6rnek bir davranistir. iddia edilen
konu mantikli da olsa mantik dis1 da olsa, olaya 6n yargi ile yaklasma-
y1p, once kendi lizerinde deneyip sonra karar vermek en adil davranistir.
Ciinkil deneyerek sonuca ulagsma, ¢ogu zaman dogru kararlarin alinma-
sinda en 6nemli etkendir.

Nasreddin Hoca fikralarinin diginda, “ferdi fikra tipleri” arasinda
ad1 gegen bir kadi daha vardir ki bu “Karakus Kadi”dir (Akten vd.
2008). Karakus Kadi tipine bagli olarak anlatilan fikralarda, hakliy1
haksiz, haksizi hakli ¢ikarma s6z konusudur. “Karakusi hiikkiim” deyi-
minden de anlagilacag: lizere Karakus Kadi, cesitli davalarin ¢ozii-
miinde akla gelmedik sagma sapan kararlar alarak herkesi sasirtir.

Hig siliphesiz “Bektasi” tipine bagli olarak anlatilan fikralar ara-
sinda da Bektasilerin kadilarla kars1 karsiya geldikleri ¢ok sayida fikra
bulunmaktadir (Yildirnrm 1999: 182, 184, 191, 192, 200-201, 222, 237-
238). Islami farkli yorumlama ve Bektasilerin ickiye olan diiskiinliikleri
yer yer kadilarin huzuruna ¢ikmalarina vesile olmustur. Ornegin, Bek-
tagilerden biri, bir Ramazan ayinda Ayasofya meydaninda oturup ig-
meye baslar. Bunu gdren insanlar, ona ¢ok kizip yakaladiklar1 gibi ka-
dinin huzuruna ¢ikarirlar. Kadi, “Namaz kildin m1?” ve “Orug tuttun
mu?” sorusuna “hayir” cevabini alinca; “E Baba, namaz kilmazsin, orug
tutmazsin, bari miibarek giinde basinda koskoca sarik oldugu halde icki
icmege utanmaz misin?” der. Bunun {izerine Bektasi hemen basindaki
sarig1 ¢ikararak; “Hi¢ canini sikma. Istedigin surette yemin edeyim. Bir
daha basima sarik sarmam!” diyerek konunun yoniini degistirip icki
icmekten sarik sarmaya doniistiirlir (Yildirim 1999: 184). Dikkat edi-
lirse, “Sarhogken namaza yaklagmama” fikrasinda oldugu gibi burada
da Bektasi, olay1 kendi istedigi sekilde yorumlayarak yakay1 kurtarmig-
tir.

Erzincan’in Kemaliye ilgesinde, yerlesim merkezinin ortasindan
akan “Kadig6li”niin adina bagli olarak anlatilan efsane de bir kadi ile
ilgilidir. Anlatildigina gore, gegmiste, Kemaliye’de bulunan bir kadi,
at1 ile simdiki Kadigdlii’nden gegmek ister. Ancak kadi, suyun ¢ok az
olmasina ragmen atiyla birlikte bu suda kaybolur. Bundan dolay1 géle
bu ad verilir.
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Kad1 imgesi halk siirinde de sik¢a rastlanan bir tiptir. Baz1 halk
sairleri, eserlerinde, yanlis tutum ve davranislarindan dolay: kadilari
agir bir dil ile elestirilmiglerdir. Bu tiir siir sdyleyen sairlerin hemen
hepsinin Alevi-Bektasi muhitinden ¢ikmasi, akla Alevi-Siinni ¢atisma-
sin1 getirmektedir. Bazi kadilarin din kisvesi altinda Islam’1 kendi men-
faatlerine gére yorumlayip kararlar almasi muhtemelen herkesi kizdir-
mustir. Ancak bunlara tepki gosterip, icraatlarina géz yummayan kisiler
daha ¢ok Alevi-Bektasi inancina sahip kisiler arasindan ¢ikmistir. Bun-
lardan ilki XVI. yiizyil sairlerinden Pir Sultan Abdal’dir. Pir Sultan,
soyledikleriyle yaptiklar1 bir birine ters diisen kadiy1 acimasizca elesti-
rir. Ozellikle, siirde tekrar edilen “Sende hi¢ din iman var m1?” nakarat,
tezatlig1 agik bir sekilde gostermektedir. Ciinkii kadilarin inangli, Al-
lah’in emir ve yasaklarint ¢ok iyi bilen kisiler olmas1 gerekmektedir.
Boyle bir sorunun sorulmasi, kadimin bu konudaki zafiyetini goster-
mektedir:

“Koca basl koca kadl
Sende hi¢ din iman var mi
Harami heldli yedin
Sende hi¢ din iman var mi
Fetva verir yalan yulan
Domuz gibi daga dolan
Sirtina vururum palan
Senin gibi hayvan var mi1?” (Ciblak 2008: 158)

XIX. yiizyil sairlerinden Dertli’nin “Seytan Bunun Neresinde?”
adli taglamasi ise bu konunun en giizel 6rneklerindendir. Dertli sesiyle
ve saziyla herkesi kendine hayran eden bir asiktir. Anlatildigina gore, o
saz calip tiirkii soylemeye baslayinca ormandaki biitiin hayvanlar susa-
rak onu dinlerler, ancak o sazi1 birakinca tekrar kendi seslerini ¢ikar-
maya baslarlarmis. Séhreti Istanbul’a kadar yayilan Dertli’ye, bir giin —
dogrulugu bilinmemekle beraber- Beypazari kadist bir mektup yazarak,
saziyla insanlar1 oyalayip vaktini ¢aldigini, onlar1 kotii yola gotiirdii-
giini ve bu davranigiyla Allah’a sirk kostugunu belirterek; “Saz ¢almak
haramdir. Onda seytan vardwr. Calmasin, kirip atsin!” yollu bir haber
gonderdigi soylenir. Kadinin bu ikazi lizerine Dertli, asik edebiyatinin
en giizel taglama o6rneklerinden biri olan, “Seytan Bunun Neresinde”
redifli siirini sdyler (Kutlu 1988: 163). Dertli bu siirinde sazin sekil ya-
pisin1 anlatarak seytanin neresinde olabilecegini hayretler igerisinde
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dinleyiciye/kadiya sorar. Bu arada kadiy1 taglamaktan da geri kalmaz.
Ozellikle; “Kad: gibi haram yemez”, “Be Allah in sersem/saskin kulu”,
“Behey insanin teresi” ve son dortliikte yer alan;

“Dertli gibi sartksizdir
Ayagt da ¢cariksizdwr
Boynuzu yok, kuyruksuzdur
Seytan bunun neresinde?”

misralari ile Beypazari kadisina agir hakaretlerde bulunur. Aslinda bu-
rada verilen mesaj oldukg¢a dnemlidir. Sazin, iyi veya kotii diiglincelere
ancak araci olabilecegi, “amellerin niyetlere gore degisecegi”, asil ni-
yetin sazda degil sazi ¢alanda oldugu, “Kadi” ile “Dertli” arasindaki
tartigmaya bagli olarak anlatilir.

Dertli, bir baska siirinde de kadiy1 “zalim” sifatiyla anarak, yapa-
cagi bazi islerine engel olacagini ifade eder:

“Cihana gelmemis boyle dilriiba

Ask u muhabbeti baslara bela

Miinkiri oldiirmek sevaptir amma

Zalim kady iistiimiize kan yazar.” (Kutlu 1988: 190).

Dikkat edilirse, Dertli “sevap” ve “kadi1” kelimelerini bir arada
kullanarak, Allah tarafindan hos goriilecek bir davranisa zalimligiyle iin
salmis kadinin karsi ¢gikacagini ve idama mahkim edecegini vurgula-
maktadir. Yani kadi1 Allah ile kul arasina girerek aray1 agmaktadir.

Ayni donem sairlerinden Develili Seyrani de zamandan sikayet
ettigi ve eski kadilarin yerine yeni tarz mahkemelerin kurulmasina isa-
ret ettigi bir siirinde kadilar1 elestirerek, toplumda olumsuz olaylarin
artmasinin sebebini kadilara verilen riisvete baglar:

“Meclis-i mahkeme ihdas oldugu

Cesme-i riisvetin akmaklhigindan

Kaza bela ile alem doldugu

Kazlarin kadiya u¢makhigindan.” (Yiksel 1987: 103)

Konuyla ilgili verdigimiz bu 6rneklerden sonra simdi de asil ko-
numuz olan Asik Sitki Baba’nin “kadi” ayakli siirine gegmek istiyoruz.
Alevi Bektasi sairlerden olan Asik Sitki Baba, Karaman kadisinin, aley-
hine verdigi karara binaen uzun bir destan soyler. Destanin konusu ki-
saca soyledir:
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Asik Sitki Baba, Hacibektas dergahi postnisini Seyh Cemalettin
Efendi adina 1888 tarihinde, at sirtinda ¢iktig1 bir gezide Karaman ya-
kinlarinda bir ¢ayirlikta mola verip dinlenirken otlayan ati ¢alinir. At
aslinda Seyh Cemalettin Efendi’ye aittir. Atin izini siiren Sitki Baba,
Karaman’a gider ve bir ¢cocugun yardimiyla atin yerini tespit eder. Ka-
pmin 6niine gelen Sitki Baba, ata adiyla seslenince, at ahirdan kisne-
meye baslar. Ancak hirsizlar at1 vermek istemeyince, olay mahkemeye
tasinir. Sitki Baba, hirsizlar1 Karaman kadisina sikdyet eder. Mahkeme
goriiliir ama hirsizlardan riigvet alan kadi, Sitk1 Baba’nin da Hacibektas
dergahi hizmetinde oldugunu 6grenince isi yokusa siirerek hirsizlari ko-
rur. Davayi siirlincemede birakarak, davacilara hakaret igerikli laflar
sOyler.

Asik Sitk1 Baba, yasanan bu olaylar iizerine kadiya hitaben iize-
rinde durdugumuz bu destani yazarak ertesi giin durusma esnasinda,
“Size bir destan yazdim.” diyerek kadiya uzatir. Destani, durusmaya te-
sadiifen gelen Konya Savcisi alarak kadiya okur. Ancak Saver 31. ha-
neyi:

“Séylerim soziimii pir Bektas diye
Gergi gelirse de yiiz bin tas diye
Niciin dahl’ edersin Kizilbag diye
Seni ibn-i siifyan necaset kadi.”

seklinde okuyunca, kad itiraz ederek; “Burast ¢ok agir olmus, bu beyti
degistirsin.” der. Ancak Savci, orast degisirse destanin diizeninin bo-
zulacagini sdyleyerek oldugu gibi kalmasini ister. Sitki Baba, daha
sonra, olaylarin olumlu gelismesi ve Konya Savcisi’nin da devreye gir-
mesi neticesinde at1 hirsizlardan geri alir ve Karaman’dan ayrilir (Alti-
nok 2013: 89).

Si1dki Baba’nin, Karaman Kadisi’na hitaben yazdigi bu destan 45
haneden olusmaktadir. Destanda, genel olarak icraatlarinda yanliglik
yapan Karaman Kadis1 agir bir dil ile elestirilmistir. Kogma nazim gek-
liyle sdylenen destan, sekil yapisi (durak, kafiye, redif vs.) itibariyle ol-
dukea basarilidir. Siiri igerik agisindan degerlendirdigimizde de dil ve
iislup yoniiyle ayn1 basarty1 gosterdigini sdyleyebiliriz.

Destanda, Karaman kadisi, yaptig1 haksizliktan dolay1 tenkit edi-
lerek; “Hey miirtekip deyyus, rezalet kadi”, “Mervan tebaasi cenabet
kadr”, “Edepsiz, sum kadem, kerahet kadr”, “Kalmamis kalbinde ka-
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naat kadi” gibi misralarla asagilanmaktadir. Siir bastan sona incelendi-
ginde Karaman kadisinin seytana es deger oldugu, yalan sdyledigi, hak
yedigi, Allah’in emir ve yasaklarina uymadigi ima edilerek, bir giin
yaptiklarinin cezasii ¢ekecegi hatirlatilir. Ornegin iiglincii dortliikte
sair sOyle der:

“Oturmusg hiikm’eder bir seytan siret

Stiret-i lafzinda yok insaniyet

Miirtekip,2 pezevenk, sahibi riigvet

Etmis bu beldeyi hasdret kadi.” (Altinok 2013: 89)

Bu misralardan hareketle, kadinin seytanca kararlar aldigini, s6z-
lerinde insana yakisir kelam olmadigini belirterek, bdlgeyi biiyiik za-
rarlara sokup riigvet yiyen ahlaksiz bir insan oldugunu soyler.

Sidki Baba, kadinin riigvete zaafinin oldugunu, onun igin zen-
ginlere itibar etigini yedinci dortliikkte de ifade ederek; “Hey miirtekip
deyyus rezalet kadr” der. Ayrica li¢lincli misrada; “Bdyle midir burda
ser’i Muhammed” diyerek yaptiklarinin Islamiyet’e yakismadigini be-
lirtir. Sitki Baba’nin;

Réh-i seriata ¢ok hile katar

U¢ bes mangir igin dinini satar
Hezyan ediip Aleviye tas atar
Mervan tebaasi cenabet kadh.

seklindeki dortliigiinde de; “Muhibb-i Ali’ye adavet kadi.”, “Tarik-i
ndzenin vardwr sahimiz / Bektag-i Veli'dir padisahimiz”, “Azdirma yii-
ziinii ey ibn-i firenk / Korkmayiz kediden aslimiz pelenk”, “Séylerim
soziimii pir Bektag diye / Gergi gelirse de yiiz bin tas diye” ve “Erenler
sahindan almigim himmet / Ne pervam var senden ey seytan siyret” gibi
misralarinda da Alevi-Bektasi inancina sahip oldugunu ve bununla
oviindiigiinii gérmekteyiz. Sitk1 Baba, Islamiyeti de verek, kadmnin
yaptiklarinin Miislimanliga yakismadigini ifade eder: “Ser’i Muham-
med’de bu mudur kiyam / Nefs i¢in edersin tahvil-i kelam”, “Kalmamus
beldenin asla miisliimii / Eya! Yoktur hi¢hir isten malumu”, “Béyle mi-
dir burda ser’i Muhammed / Hey miirtekip deyyus rezalet kadi.”, “Bu
zulm ile korkmaz misin Mevld’dan / Arif ol feragat gel bu rivadan”,
“Ed-diinya cifetiin“ dedi Muhammed / Nigiin el ¢cekmezsin ey bi miiriiv

vet”, “Bir sualim vardir raz-i nihanda / Mazluma zulm’ etmek var mi

2. Yakisiksiz is yapan, riigvet alan.
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Kur’an da”.

Sitk1 Baba, kadinin yaptigi bu haksizligi Konya Valisinin de
tasvip etmeyecegini ifade ederek tehditvari sozler de séyler: “Varta-i
belddan kurtulamazsin / Duyarsa Vali-i Vilayet kadr”, “Duyarsa des-
tamm Vali-i Konya /Kopmaz mi basina kiyamet kadr”, “Bilmis ol ba-
sina kopar bir tufan / Olursak Konya’da miildkat kadi”.

Sair, son dortliikte,

Ey Sudki bu tarih olsun nisanim
Agustos on iki Konya mekdnim

Bin ti¢ yiiz alti da is bu destamm’®
Séhretlenip buldu kemalet kadi. (Altinok 2013: 89-95)

diyerek yasadigi olaya tarih de diisiirmiistiir. Hicri 1306 yili, Miladi
1888 yilina tekabiil etmektedir. Buna goére Sitki Baba 12 Agustos 1888
tarihinde bu olay1 yagsamistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki; Asik Sitk1 Baba’nin yazdig: bu des-
tanda ve destanin yazilmasina sebep olan olayda bir Alevi-Siinni ¢atis-
masi hissedilmektedir. Gerek kadinin, bunlarin Hacibektas dergahi hiz-
metinde oldugunu 6grendikten sonra hirsizlart korumasinda gerekse si-
irde gecen Sitki Baba’ya ait olan agir ve suglayici misralarda bu catig-
may1 agik bir sekilde gormekteyiz.

Diger taraftan lizerinde durdugumuz siirlerin sdyleyicilerinin he-
men hepsi Alevi-Bektasi inancina sahip sairlerden olusmaktadir. Ancak
bunun sebebi Alevilerin Islamiyet’e karsi c¢ikmalarindan degildir.
“Miisliimanim” diyen kisilerin, Islami kaidelere gére davranmamasin-
dandir. Bu baglamda inandiklar1 dinin geregini yerine getirmeyen ya da
dini kendi menfaatlerine alet edinen Siinniler elestirilmistir.

Aslinda, biitiin bu ¢ekismeleri, siirtiismeleri, kavgalar1 bir tarafa
birakarak ayni bayrak altinda, ayn1 dili konusan, ayni kiiltiirii paylasan
ve aymi kokten gelen kisiler olarak birlik ve beraberlik icerisinde Asik
Veysel’ce bir edayla; “Dava, insanlik davas:” diyerek hayat1 paylas-
mak, insanca yagamanin en giizel yoludur. Veysel’in dedigi gibi:

Allah birdir Peygamber Hak
Rabbii’l- alemin’dir mutlak
Senlik benlik nedir birak
Séyleyim geldi sirasi

3. Miladi 1888.
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Kiirdii, Tiirkii ve Cerkezi Su dlemi yaratan bir
Hep Adem’in oglu kizi Odur kiilli seye kadir
Beraberce sehit gazi Alevi Siinnilik nedir

Yanlis var mi ve neresi Menfaattir varvarast

Veysel, sapma saga sola

Sen Allah 'tan birlik dile

Ikilikten gelir bela

Dava insanlik davasi (Kaya 2004: 147-148)
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METIN

KADI
Girince huzura ¢evirir yiiziin
Hakki icra etmez hiyanet kadi
Azazile teslim eylemig 6ziin
Olmus seytan ile karabet kadi

Dogru hiikm’eylemez yanlisa gider
Béyle miinafiklar olur mupeder
Kizbi hakka, hakki kizbe hamleder
Maa’l-hakkin bilmez gabavet kadi

Oturmus hiikmeder bir seytan siret
Stret-i lafzinda yok insaniyet
Miirtekip, pezevenk, sahib-i riigvet
Etmig bu beldeyi hasdret kadi

Yaslanip kaprya bekleriz elbet
Diiser mi diyerek bizlere nevbet
Zalimlerle peyda eyleyip iilfet
Eder mazlumlara hakaret kadi

Kalmanus beldenin asla miisliimii
Eya! Yoktur hi¢hir isten malumu
Soydurur el altin nice mazlumu
Verir sariklere metanet kadt

Dest-i sarikandan dcizdir millet
Degil mi bu isler namus-i devlet
Hakki hak etmeye hi¢ yoktur viis at
Gezdirir bir kuru kiyafet kadi

Biitiin agniyaya eylemis ragbet
Fukaraya yoktur asla miiriivvet
Boyle midir burda ser’i Muhammed
Hey miirtekip deyyus rezalet kadi

Rah-1 seriata ¢ok hile katar

Uc bes mangir icin dinini satar
Hezyan ediip Aleviye tas atar
Mervan tebaasi cenabet kadi

Mervan’in gayretin giidersin boyle
Ya huzur-i Hakk da n’idersin béyle
Ta ervahtan beri edersin béyle
Muhibb-i Ali’ye adavet kadt

“La takrebii mal-el yetim “ ayeti
Okudukga eder sana laneti
Mal-i yetim yemek kimin siinneti
Soyle kimden aldin icazet kadt

Her bir hayasizla olursun miilhak
Delil-ii biirhana miinkirsin mutlak
“La takrebii’l-fevahise “ dedi Hak
Ya nigiin tutmazsin hamakat kadi

Konyaya varinca bir tutanim var
Havf’ etmem adiidan alisanim var
Huzur-1 devlette imtihanim var
Eylerim hakkinda sehadet kadi

Oldu Istanbul’a teller keside

Bu ahvali ¢ok vildyet igide
Hakki koymus, tabi olmugs Yezide
Eder zalimleri siyanet kadt

Huzur-1 devlette yirtilamazsin

Seyhu mesihatla tartilamazsin
Varta-i beldadan kurtulamazsin
Duyarsa Vali-i Vildyet kadi

Bu zulm ile korkmaz misin Mevld dan
Arif ol feragat gel bu riyadan

Bir celpnamem vardir sana Konya’dan
Cekersin huzurda hacalet kadi

Gel atma yabana séziime inan

Dar olur basina bir giin Karaman
Kurtaramaz kendin her bir pehlivan
Olunca mahkiam-i cinayet kadt
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A’yan-i beldeyi durmaz stkarsin
Mal-i diinya i¢in dinden ¢ikarsin
Fukarayr her taraftan yikarsin
Var nudir bir isin imaret kadi

Aldatip bu halki iitmek dilersin
Dinini dinara satmak dilersin

Hiip ¢ekip diinyayr yutmak dilersin
Kalmamus kalbinde kanaat kadi

“Ed-diinya cifetiin* dedi Muhammed
Nigiin el ¢ekmezsin ey bi-miiriivvet
Daima matlubun enva-i riisvet

Yok su-i halinde adalet kad

Dag basinda gezer birkag kisimiz
Bir han késesinde bekler basimiz
Salkim sacak bozuk diizen isimiz
Cekeriz enva-1 sefalet kadi

Usuletle girsem eylemez tesir
Saldbetle girsem nizama taksir
Dava-yi hakiki ederler tehir
Hemen burda midwr bu ddet kadi

Nice bir vakittir bekleriz handa
Cikmaz arzuhalim kaldi divanda
Bir ciiz’i is icin bu Karaman’da
Bi- hesap ¢ektigim feldket kadi

Tarik-i ndzenin vardir sahimiz
Bektas-i Veli’'dir padigahimiz
Nisf-1 sehri ihrak etti dhimiz
Dahi nisfi ¢ceker nedamet kadi

Ser-i Muhammed ’de bu mudur kryam
Nefs igin edersin tahvil-i kelam
Dergdh zaviyesi it ‘am-i taam

Bilmez misin bunu bidaat kadi

Goriilmez davamiz nic’ olur béyle
Bozma isimizi bir ipe bagla
Hakim isen hiikm et hakkiyle soyle
Etme ¢ingan gibi senaat kadi

Bir sualim vardir vdz-i nihanda
Mazluma zulm’ etmek var mi Kur’an da
Tiirlii sefaletle kahvede handa

Nice bir edelim ikamet kadi

Ser-i Muhammed e yanlis gidersin
Huzura varinca soyle nidersin
Helal haram demez alir yutarsin
Ya bu mudur san-i hildfet kadi

Tesir etmez soziim bilmem ne hdlet
Demir midir bagrin yoksa hryanet
Tegayyiir etmekte her giin her saat
Takinir bir ozge kiyafet kadh.

Saykal vurup kalp aynasin silmezsin
Dava-y1 ibadi icra kilmazsin

Empr-i maruf, nehy-i miinker bilmezsin
Kabul olmaz béyle ibadet kadh.

39

Azdwrma yiiziinii ey ibn-i firenk

Korkmayiz kediden aslimiz pelenk
Soyarlar kaftanim misal-i Harlenk
Bu post sana Haktan emanet kadi.

Soylerim soziimii pir Bektas diye
Gergi gelirse de yiiz bin tas diye
Nigiin dahl’ edersin Kizilbas diye
Seni ibn-i Siifyan necaset kadi

Erenler sahindan almisim himmet
Ne pervam var senden ey seytan siret
Haram olsun bana diyar-i gurbet
Yapmaz isem seni meldmet kadt
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Gergi bir katibiz, surette amma
Huzur-i devlette kilariz dava

Duyarsa destanim Vali-i Konya
Kopmaz m1 basina kiyamet kadi

Olunca huzur-i mebhus kiisade
Ne cevap verirsin Hakku’l ibdde
Zulmetmege var mi Hakdan irade
Ya terk et ya géster bir ayet kadi

Yazik nds icinde namin pul olmusg
Ipligin beyaz da isin kil olmus
Hakki hak eylemez nefse kul olmus
Giiya Karaman 'da vekdlet kadi

Fi’l-i fenalardan gel kil feragat
Hakime sezadir adl i adalet
Esya-yi sirkati sellim selamet
Teslim eylesen ya melahat kadi

Diiserken nehyinden ictinab etmek
Ya nedendir haram iktisab etmek
Kerkes tek cifeyi irtikab etmek
Sizlere bir biiyiik kabahat kadi

Mesken oldu bize han ile kiilhan
Hadden tecaviizdiir ¢ektigim ziyan
Bilmis ol basina kopar bir tufan
Olursak Konya’da miildkat kad:

Kdr-i ifsadindan behey bedfial
Nedir bu beldenin ¢ektigi melal
Ziimre-i fukara kilip arzuhal
Ederler hakkinda sikayet kadi

Gordiikge sizlerde fi’l-i fesadt
Arsa ¢ikar fukaranin feryadi

O divanda senden Hakku’l-ibddi
Dava kilar sah-i risalet kadi

Cem’ olmus basina bir boliik fasik
Kalmamis seklinde niir-i hakayik
Nesl-i Muhammed’i bilmez miinafik
Edepsiz, sum kadem, kerahet kadi

Huzura girenin bozulur savmi

Bir yolunca icra etmezsin Hakki
Hem *“ kiilli kdsiriin fitnetiin “ nutku
Eder sanminizda deldlet kadt

Muhkem ettim etrafindan bendini
Zora ¢arpip sikest etme fendini
Tez tehlikelerden sakla kendini
Olurum zannetme selamet kadi

Fermanlar getirsen yedi kraldan
Feragat gelmeyiz bu arzuhaldan
Korkar soy degiliz ceng ii cidalden
Sehid olmak bize saadet kadi

Ey Sudki bu tarih olsun niganim

Agustos on iki Konya mekdnim

Bin ii¢ yiiz alti da is bu destanim

Sohretlenip buldu kemalet kadi*
(Altinok 2013: 89-95)

4. Miladi 1888.
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“MELIKU’S- SUARA”
NIiZAMEDDIN AHMED-i ERZINCANI

Mustafa OZDEMIR*

Oz:Nizameddin Ahmed Erzincani, iistiin vasiflar1 haiz hem devlet adamimiz,
hem de {inlii bir sairimizdir. iki rubaisi ve bir kasidesi giiniimiize kadar ulasabilmistir.
Sehname vezninde yazdig1 Sehname’si ise heniiz bulunamamistir. Yasadigi donem ve
cevresindeki sosyal ve kiiltiir ortami, onun, siirlerinde Fars¢a kullanmasini zorunlu kil-
mustir.

Ustlendigi miingi, emir-i driz ve tugrai gorevlerine bakildigi zaman, siirekli
yiikselise dogru bir rota izlemis ve devletin en {ist kademelerinde gorev almistir. Bu
durum onun ¢aligkanligini, tutarliligini ve giivenilirligini géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Nizameddin Ahmed-i Erzincani, miinsi, emir-i ariz, tug-
rai.

MELIKU'S - SUARA" (THE MASTER OF POETRY )
NIZAMEDDIN-1 AHMED-I ERZINCANI

Abstract: Nizameddin Ahmed Erzincani, possesing superior qualities, is a fa-
mous poet as well as a statesman. Two of his rubaies and an ode were able to reach our
day. Written in the form of Firdevsi, his Sehname - state legend- has not yet been found.
The era in which he lived and the surrounding social and cultural environment neces-
siated himusing Persian language in his poetry.

When you look at his tasks undertaking munsi, emir-i ariz and tugrai ( monog-
ram), he had followed aroute constantly on the rise, and served in top positions in the
state. This situation reveals his hard work, consistency, and reliability.

Key Words: Nizameddin Ahmed-i Erzincani, munsi, emir-i ariz , tugrai.

1. Zamanin, Sirra Perde Oldugu Ortam

12. asrin ikinci yarisinda II. Kili¢ Aslan (1156-1192) ve Riik-
neddin Siileyman (1196-1203) Doénemlerinde baslayan iilke i¢indeki
istikrar ve dis dis politikadaki basarilarin etkisi Anadolu Selguklu Dev-
leti’nin ilmi, edebi ve sosyal yapisinda da olumlu ilerlemelere neden

Gelis tarihi: 26.11.2017
z(abul tarihi: 02. 01. 2018
.Egitimci.
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oldu. Gerek bu hiikiimdarlar ve gerekse bunlardan sonra gelen devlet
adamlar1 Selguklu Devleti’ni sosyal ve kiiltiirel agidan kalkindirmak
i¢in birbirleriyle yaris i¢indeydiler. Her tiirlii sanatsal ve ilmi faaliyet-
leri destekleyici ve tesvik edici, ilim adamlarini koruyucu politikalar
izlemeleri, bunlarin yaninda medreseler, kiitiiphaneler, ker-vansaraylar,
kopriiler, ¢esmeler, hanlar, hamamlar vb. eserler yapmalar:i Anadolu’yu
cazibe merkezi haline getirmisti.'

Ayrica, Anadolu’da ¢esitli irk ve ¢esitli dinlere mensup insanla-
rin bir arada yasamasi hosgorii ve uzlasma ortaminin dogmasina ve
Ozgiir disiincenin yayilmasina neden olmustur. Miisliimanlar, Hristi-
yanlar; Tiirkler, Iranlilar, Bizanslilar ve bunlardan baska ¢esitli 1rk ve
dinlere mensup topluluklar yan yana bir arada yasiyorlar ve huzur
icinde hayatlarimi siirdiiriiyorlardi. Biitiin bunlarin yaninda Anadolu
Selguklu sultanlarmin ilim adamlarmi sairleri ve sanatkarlari himaye
etmeleri, onlara hiisniikabul géstermeleri ve bol ihsanlarda bulunmalari
Anadolu’ya Orta Asya’dan, Iran’dan, Suriye’den Irak’tan gok sayida
alim, miitefekkir ve sanatkarlarm gelmesine neden olmustur. >

Anadolu’nun o siradaki gégmenler acisindan cazibe merkezi
haline gelmesinin nedenini Necm-i Rdzi adli bir yazar Mirsddii’l-ibad
adl1 eserinde bariz bir sekilde anlatmaktadir:

“Vatanimdan, meskenimden umudumu yitirince, din ve diinya
salahini, ehli siinnet ve cemaatin yasadigi diyarda buldum.
Orada emniyet ve adalet varmuig, dirlik diizenlik varmis. O di-
varda dindar, dlim, adil ve insafli bir padigah varmis. Memleket-
ler hakkinda bilgi sahibi olan tiiccarlara ve gériis sahiplerine
sordum sorusturdum. Dediler ki: Bu ézellikte bir yer bu zamanda
ancak Anadolu sehirlerinde olabilir. Hem ehli siinnet ve cemaat-
ler, hem adalet, insaf ve emniyetle donanmuislardir. Allah’a sii-
kiirler olsun, o diyarda Selcuklularin devami olan bir padisah
var. Miisliimanlar rahat, huzur ve emniyeti o hanedanin

1. Ismail Hakki Uzungarsil, 12. Ve 13. Asirlarda Anadolu daki Fikir Hareket-
leri ile I¢timai Miiesseselere Bir Bakus, 111. Tiirk Tarih Kongresi, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2. Baski (Tipkibasim), Ankara 2010, s. 287-289.

2. I. H. Uzungarsili, agm., s. 287; Ahmet Kartal, Anadolu’da Farsca Siir S6y-
leyen Tiirk Sairleri (XI-XVI. yiizyillar), Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara 2002,
c.7,s.682-683/ Ahmet Yasar Ocak, Selcuklular ve Beylikler Devrinde Diisiince, Tiirk-
ler, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara 2002, c.7, s. 430; Ahmet Sevgi, Anadolu Sel¢uklu-
larinda Hosgorii Ortami, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, c.7, s.443.
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golgesinde bulmustur.””

Yazimizin basligindan da anlasilacagi lizere yazimiza konu olan
Nizameddin Ahmed-i Erzincani, hayatini boyle bir ortamda gegirmistir.

Kaynaklar elverdigince Osman Turan’in ifadesiyle “Erzincan’
da, edebiyat¢ilarin reisi”* niteligini haiz olan sairimizin hayat hikaye-
sini anlatmaya calisacagiz.

2. Erzincani’nin Dogumu ile flgili Tahmin

Sair ve devlet adami olan Nizameddin Ahmed-i Erzincani’nin
hayat1 hakkindaki bilgilerimiz olduk¢a sinirlidir. Erzincani’nin hakkin-
daki bilgilerimizi El-Hiiseyin b. Muhammed b. Ali el-Ca'feri er-Rugadi
(Ibn Bibi)’nin El Evamirii’l Ald’iyye Fi’l Umuri’l —Ald’ iyye adli ese-
rinden 6grenmekteyiz.

Dogum ve 6liim tarihleri hakkinda Erzincani’nin ¢agdasi kay-

naklarda bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak, “Vezir Mahmud 'un ogh™
oldugu bilgisi belirtilmistir. Erzincani, adindan da anlasilacagi iizere
Erzincan’da diinyaya gelmistir. Bir siire Erzincan’da yasadigi® daha
sonra da yaptig1 gorevler geregi hayatin1 Konya’da siirdiirdiigli anlasil-
maktadir.
I. izzeddin Keykavus (1211-1220) ve Alaeddin Keykubat Donemle-
rinde (1220-1237) devlet hizmetinde bulunmustur.” Dolayisiyla bu go-
revlerinden hareket ederek Erzincani’nin yasi hakkinda bir tahminde
bulunabiliriz:

Nizameddin Ahmed-i Erzincani’ye ilk olarak I. Izzeddin Keyka-
vus Doénemi’nde devlet hizmetinde gorev verildigine gore o sirada ol-
gun bir yasta olmas1 gerekmektedir. 30’lu yaslardan kii¢iik olmadig:
kuvvetle muhtemeldir. Alaeddin Keykubat Dénemi (1220-1237)’nde
de devlet hizmetinde bulunan Erzincani, bu hiikkiimdarin déneminden-
sonra devlet hizmetinde bulunduguna ve yasadigina dair ¢agdasi kay

3. Muhammed Emin Riyahi, Osmanl Topraklarinda Fars Dili ve Edebiyati,
(gev. Mehmet Kanar), Insan Yaynlari, 1. bask1, Istanbul 1995, s. 73.

4. Osman Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, Turan nesriyat Yurdu Ya-
yinlari, Istanbul 1971, s. 321.

5. Ibn Bibi, £l Evamirii’l Ald’iyye Fi’l Umuri’l ~Ald’ iyye (¢ev: Miirsel Oz-
tirk), T.C. Kiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1. Baski, Ankara 1996, s. 220 - 418.

6. Osman Turan’in “.....Mengiiciik iilkesinde, Erzincan’da edebiyat¢ilarin reisi
(melik-iil kelam) makaminda bulunan Nizameddin Ahmed Erzincani.....” ifadesi, sairin
Erzincan’da da yasadigimi gostermektedir. (Selcuklular Zamanminda Tiirkiye, Turan

Nesriyat Yurdu Yayini, Istanbul 1971, s. 321)
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naklarda bir kayit bulunmamaktadir. Bu bilgilerin 1siginda Erzin-
cani’nin yas1 hakkinda bir tahminde bulunacak olursak Erzincani’nin
50’li yaslarda veya daha uzun bir 6miir siirdiiglinii sOyleyebiliriz.

Erzincani’nin devletin en iist kademelerinde gorev almasi,
Arapca ve Fars¢a bilmesi onun iyi bir egitim gordigiinii gostermekte-
dir. Ayrica Mendkibii’'I-Arifin 'in yazari Ahmet Eflaki’nin ondan ....is-
tadim Nizameddin Ahmed.® diye bahsetmesi, Erzincani’nin, gevresin-
dekilere ilmi konularda ders verdigi kuvvetle muhtemeldir.

3. Devlet Hizmetindeki Gorevleri

Nizameddin Ahmed-i Erzincani, déneminin 6nemli ve giiglii
devlet adamlarindan biridir.” I. izzeddin Keykavus ve I. Alaeddin Key-
kubat Donemlerinde ¢esitli gorevlerde bulunmustur. Bulundugu gérev-
ler sirasiyla soyledir:

a. Miinsi: Miinsiler, divan katipleri olup, divan zabitlarini tut-
makla gorevliydiler. Devletin, arazi ve mali (has, vakif ve ikta) isleriyle
ilgili bilgileri Yiice Divan’in defterlerine (Defatir-i divan-1a’1a )kayde-
derlerdi. Divanda da vezirin saginda ve solunda otururlards.'

O sirada devletin resmi dili Fars¢a oldugu i¢in miinsilerin de
Fars¢a ve Arapgaya vakif olmalar1 gerekmektedir.

Nizameddin Ahmed-i Erzincani, I.izzeddin Keykavus Dé-
nemi’nde miingilik gérevinde bulunmustur.

b. Emir-i Anz: Selcuklu ordusunun ihtiyaglarini karsilayan ve
askerlerin maaslarin1 6deme isleriyle ilgilenen Divdn-1 Ariz adinda bir
divan vardi. Bu divan baskanina da Emir-i Ariz denirdi. Erzincani, miin-
silik gorevinden sonra Emir-i Arizlik gérevinde de bulunmustur. Emir-
i Ariz, Biiyiik Divan’a da katilirdi."' Mesela, 1. Izzeddin Keykavus 61-
diigli zaman tahta kimin geg¢ecegi konusunu tartismak iizere devlet

7. Ibn Bibi, Sel¢ukndme, (¢ev. Miikrimin Halil Yinang), Kitabevi Yayinlari, 5.
baski, Istanbul 2017, s. 45 -70.

8. Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (¢ev, Tahsin Yazic1), Hiirriyet Yayinlari,
1. baski, Istanbul 1973, c. 2, s. 276.

9. Riyahi, age., s. 76.

10. Ismail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Devlet Teskilatina Medhal, Tiirk Tarih
Kurumu Yaynlari, 4. baski, Ankara 1988, s. 88,89; Zerrin Giinal, Anadolu Selcuklular:
ve Beylikleri Dénemi Merkez Teskilati, Anadolu Selguklular1 ve Beylikleri Dénemi Uy-
garligi, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlif1 Yayinlari, Ankara 2006, c. I, s. 208.

11. ibn Bibi, age., s. 220.
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ricali Vezir Mecdeddin Ebubekir’in baskanliginda toplanir. Toplantiya;
Vezir Mecdeddin Ebubekir, Beylerbeyi Emir Seyfeddin Ay-Aba, Per-
vane Serefiiddin Mehmed, Emir Miibariziiddin Cavli, Emir-i Meclis
Miibariziiddin Behramsah, Emir-i Ahiir Zeyneddin Basara, Melikii’l
Kiittab Semseddin Hamza b. Miieyyededin-i Tugrai ve Emir-i Ariz Ni-
zameddin Ahmed-i Erzincani katilirlar. Bu toplantida I. Alaeddin Key-
kubat’in tahta ¢ikmasina karar verilmistir. '

Bu bilgilerden anlasilacagi lizere Selguklu Devleti yonetiminde
Nizameddin Ahmed-i Erzincani’nin énemli bir yere sahip oldugu anla-
silmaktadir.

Nizameddin Ahmed-i Erzincani’nin Emir-i Ariz olmasi konu-
sunda Clauda Cahen’in verdigi su bilgiler de 6nemlidir:

“...orduya dagitilacak gayri menkuliin Sultanla ka-
rarlastirmak igin gorevlendirilmis kimseydi. Ayni za-
manda ordunun iicretlerini de o dagitirdi. Boylece bir eli
sivil yonetimde, bir eli askeri yonetimde olan bir gérev-
liydi.”

“Bu makamda olup da adi kaydedilmis tek kisi
617/1220°de Nizameddin Ahmed dir ve ona vezir Mah-
mud un oglu da denmektedir.”"

¢. Tugrai: Nizameddin Ahmed-i Erzincani, I. Alaeddin Keyku-
bat zamaninda devletin en 6nemli kurumlarindan biri olan Divan-1
Tug-ra’nin bagskanligi olan fugrai gorevine getirilmistir.

Tugrailer iyi egitim gérmiis Fars¢a ve Arapgay1 iyi bilen alim ve
ediplerden tayin edilirdi.

Ibn Bibi’nin verdigi bilgilere gore Nizameddin Ahmed-i Erzin-
cani’nin tugrailik makamina getirilisi soyle gergeklesmistir:

Alaeddin Keykubat, Celaleddin Harezmsah’1 Yassi-Cimen Sa-
vast’nda (1230) yendigi zaman g¢evresindeki hiikiimdarlara gonderil-
mek {izere Sultan’in miinsisi bulunan Semseddin-i Isfahani’ye bir fetih-
name yazdirir. Fakat, isfahani; Celaleddin Harezmsah icin mahzul

12 (ibn Bibi, Selcukndme (cev. M. Halil Yinang, Kitabevi Yayinlari, Istan-
bul2017, s.70; Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Turan Nesriyat Yurdu
Yayinlari, Istanbul 1971, s. 326; Refik Turan, Tiirkiye Sel¢uklularinda Hiikiimet Meka-
nizmast -Vezir ve Divan- Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1995, s. 114)

13.Clauda Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, E Yaynlari, 3.
bask, Istanbul 1994, s. 224.
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(diiskiin, hakir, rezil), Keykubat’in amcazadesi i¢in de mechil (bilin-
meyen, bilinmez) gibi hakaret i¢eren kavramlar1 kullaninca gérevinden
azledilir ve fetihname, Erzincani’ye yeniden yazdirilir. Yeni fetihname
Sultan tarafindan begenilince Semseddin Isfahani’nin yerine tugrailik
makamina da Nizameddin Ahmet Erzincani getirilir.'*

Ibn Bibi, burada bir konuya daha aciklik getirmektedir:

“.....daha onceki karisik giinlerde garaz sahiplerinin iftirast iize-
rine bargdhin géziinden diismiis ve dergdhin kapisindan uzaklastiriimus
olan Vezir Mahmud oglu .....” ifadelerinden anlasildigina gore Erzin-
cani, birtakim iftiralara ugramis ve gérevinden uzaklastirilmisti. Bu fe-
tihname dolayisiyla Sultan tarafindan affedilmis ve tugrdi makamina
getirilerek hizmet etmesi saglanmistir."

4. Nizameddin Ahmed-i Erzincani’ye Verilen Unvanlar

Nizameddin Ahmed-i Erzincani’yi Anadolu Tirk Tarihinin en
biiyiik edebi simalarindan biri olarak kabul edebiliriz.'® Yazdig: siirle-
rinden dolay1 herkesin 6vgiisiinii kazanmis ve kendisine Anadolu Sel-
¢uklu Sultanlari tarafindan bol ihsanlarda bulunulmustur. Ayrica Sey-
yid olmasi nedeniyle halkin génliinde de yer etmis ve kendisinden say-
giyla s6z edilmistir.

Bu iistiin 6zelliklerinden dolay1 ibn Bibi:

“Seyyidlerin ulusu, faziletlere, efendiliklere sahip olan te-

miz su yolunun bir kolu, ¢icekle dolu olan bahg¢enin giilii,

konusma, yazmada iistiinliik sahibi bulunan Vezir Mah-

mud’un oglu Emir-i Ariz riitbesini haiz Nizameddin Ah-

met’d(t)ir. Soz iilkelerinin sultami Tuslu Firdevsi -Allah

makamint cennet kdsesi etsin, giinahlarini bagiglasin.-

Pehlevi dili mesnevilerini yan yana siralamakta yaratict

tislubuyla Deri” lehcesiyle dizilen soz incilerini hi¢ kimse

14. Ibn Bibi, age., s. 418; Uzungarsili, age., s. 97; Osman Turan, age., Dip not:
79, s. 374.

15. Ibn Bibi, age., s. 418.

16. Tahir Erdogan Sahin, Erzincan’da Mevlevilik Hareketleri, Selguk Univer-
sitesi 9. Milli Mevlana Kongresi, Konya 1997, s. 123, 124.

" Seyyid: Hz. Muhammed’in soyundan gelenlere verilen ad, unvan.

*. Deri: Eski Farsca ile Orta Farscanin devami olan 9 ve 10. yiizyillarda itibaren
fran’da konusulan ve devletin resm1 dili olan Fars¢anim bir lehgesi. (T. Yazic1/ M. Oz-
tiirk, DVIA, c. 22,'s. 415.)
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ondan daha iistiin bir ustalikla tertip edememisti.”"’

Oviicii ifadelerde bulunduktan sonra “Sadr i-kebir” (sadrazam);
“Umdetii’s-sdde” (Saadet kaynagi); “Melikii’[-kelam” (S6z meliki) gibi
unvanlar1 Nizameddin Ahmed-i Erzincani i¢in kullanmugtir.'®

Sairlere unvan verme gelenegi Karahanli, Gazneli ve Biiyiik Sel-
cuklu Devleti Donemlerinden beri siiregelmektedir. Anadolu Selguklu
Devleti de bu gelenegi devam ettirmistir. I. Alaeddin Keykubat Do6-
nemi’nde Erzincani’ye “Melikii’s-suard” (Sairlerin meliki) unvani ve-
rilmigtir.”

Melikii’s-suard unvani, sairlere verilen itibar1 ve degeri goster-
mesi bakimindan 6nemlidir. Bu unvan padisahin emriyle layik gorii-
lenlere verilir ve sairlerin neler yapmasi gerektigi ve kendilerinden ne-
ler beklendigi verilen fermanda belirtilir. Anadolu Selguklu Dev-
let’inde Nizameddin Ahmed-i Erzincani’den baska Muhiddin® ve
Bahaeddin Kéni’i’ye de*' melikii’s-suard unvani verilmistir

4. Siir Dili

Nizameddin Ahmed-i Erzincani’nin siir dilini belirtmeden 6nce
yasadig1 donemin edebi, kiiltiirel ve sosyal ortamina kisaca deginmek
gerekiyor.
I. izzeddin Keykavus ve 1. Alaeddin Keykubat Dénemlerine rastlayan
Mogol istilasi neticesinde Maveraiinnehr, Harezm, Azerbaycan ve Er-
ran yorelerinde yasayan sehirli ve gogebe Tiirkler kitleler halinde
Anadolu’ya go¢ etmek zorunda kalmistir. Bu gdclerle birlikte ¢cok sa-
yida Iranl ticaret adamlari, seyhler ve miiritleri, Alimler, sanatkarlar ve
sairler de Anadolu Selguklu Devleti’ne go¢ edenler arasmdaydl.22

Bu go¢ dalgasindan 6nce Tiirklerin hadkim oldugu Anadolu’da
Tirklerle birlikte Bizanslilar, Ermeniler ve Siiryaniler de yasamaktaydi.

Dolayistyla Anadolu Selguklu Devleti ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dilli
bir toplum yapisina sahip olmustu.

17. bn Bibi, age., s. 220; Bediiizzaman Fiiriizanfer, Mevidna Celdleddin (gev.
Feridun Nafiz Uzluk), Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1986, s. 250.

18. ibn Bibi, age., s. 147.

19. Riyahi, age., s. 78.

20. ibn Bibi, age., s. 147-418; Osman Turan, Tiirkiye Sel¢uklular: Hakkinda
Resmi Vesikalar, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2014, s. 56.

21. Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (gev. Tahsin Yazici),Hiirriyet Yayn-
lar1, Istanbul 1973, c. 2, s. 62.

22. M. E. Riyahi, age., s. 25, 30.
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Ibn Bibi’nin belirttigine gdre o sirada Anadolu’da bes dil konu-

suluyordu.23 Osman Turan, bu dillerin Tiirk¢ce, Farsca, Rumca, Erme-
nice ve Siiryanice oldugunu belirtmistir.** Ancak, Ibn Bibi, eserinin bir
baska yerinde Arapganin da konusuldugunu ve Arapgayi da iilkenin dil-
leri arasinda saydigim gérmekteyiz.”> Bu duruma gére Anadolu’da bes
degil, alt1 dilin konusuldugunu var sayabiliriz.
Bilindigi iizere bu dillerin iginde kirsal kesimde Tiirk¢e, biirokraside ise
Fars¢a agirlikli olarak konusulan dillerdi. Farsga, devletin hem resmi ve
hem de edebi dili olmustu. Sultanlar dahi Fars¢a konusup Farsg¢a siir
yaziyorlardi.” Diger yandan Farsca siir yazan sairlere kars: comertce
davraniyorlar ve onlar1 6diillendiriyorlardi. Ayrica devlet hizmetinde
olanlara ya ikinci bir gorev veriyorlar ya da derecelerini yiikseltiyor-
lardi.”’ iste boyle bir ortamda Nizameddin Ahmed-i Erzincani de siirle-
rini Fars¢a yazmustir.

4.1. Giiniimiize Ulasan Siirleri

Ibn Bibi, Muhtasar’inda, Erzincani icin “Mesnevi insasinda
ikinci Firdevsi'ydi.” diye bahsetmesi onun siir yazmasinin yaninda
sehndme vezninde bir mesnevi yazdigi da anlasilmaktadir. **Ancak Er

23. Ibn Bibi, ade., s. 97.

24. Osman Turan, Ortacag Tiirkiye sinde Tiirkler ve Yerliler Anadolu Selguk-
lular1 ve Beylikler Donemi Uygarligi, T.C. K. Bakanlig1 Y. Ankara 2006, c. 1, s. 471.

25. Ibn Bibi, age., s. 141.

26. Halil Inalcik, Klasik Edebiyat Mensei: Irani Gelenek, Saray Isret meclisleri
ve Musdhib Sdirler, Tirk Edebiyat1 Tarihi, T.C. Kiiltiir ve Turizm B. Yaymlari, 2.
baski, Istanbul 2007, c. 1, s. 244-245; Veyis Degirmencay, Fars¢a Siir Soyleyen Os-
manli Sairleri, Erzurum Atatiirk Universitesi Yaynlari, 1.basim, Erzurum 2013, s. 4-
5.

27. ibn Bibi, age., s. 147; Ahmet Sentiirk/Ahmet Kartal; Eski Tiirk Edebiyati
Tarihi, Dergah Yaynlari, 8. baski, Istanbul 2014.

Sultanlarin, sairlere verdigi ddiillere 6rnek olarak sunlart gosterebiliriz:

a. [zzeddin Keyhiisrev, Hiisameddin Salar’in kiz1 tarafindan yazilan 72 beyitlik
siire 7200 dinar 6demistir. Siiri getiren postaciya da 2000 dinar, hil’at ve binek hayvan
vermistir. (Ibn Bibi, age., s., 147)

b. I. Keykavus, hosuna giden bir rubaiden dolay1 Sahib Semseddin Muhammed-
i Isfahani’nin mutfak sorumlulugu (esraf-1 matbah) gérevine has katiplik (inga-yi has)
gorevini de eklemistir. (Ibn Bibi, age., s. 221)

c. Semseddin Tabas’1n, zzeddin Keykavus’ii 6ven bir kasidesinden dolay1, Sul
tan, ona, Rum memleketlerinin emir-i arizlik ve inga makamini (mertebe-i mansib-1
ingd-yi emir-i ariziyi memalik-i R@im) vermistir. (Ibn Bibi, age., s. 148-149)

28. Tbn Bibi’nin Farsca Muhtasar Selcuknamesinden (¢ev. M. N. Gencosman
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. o - . . 29 neeee e .
zincani’nin bu eseri heniiz bulunamamuistir.” Giiniimiize ise Farsca ya-
zilan iki rubaisi ve bir mersiyesi ulasmistir.

a. Rubaileri: Alaeddin Keykubat, Erzincan’nin fethinden sonra
Sivas’a doniince oglu Giyaseddin Keyhiisrev’i Mengiiciik-ili’ne tayin
etti. Cok sayida askerle birlikte Antalya sii-basis1 Er-tokus’u da isleri
idare etmesi ve de onu yetistirmesi i¢in atabeg olarak Erzincan’da bi-
rakt1. Eyyabi Meliki Adil’in torunu ve Alaeddin’in kiigiik oglu heniiz
bir yasindaki izzeddin Kiligaslan’1 da biitiin emirlerin biatini alarak
kendine veliaht yapti. Sam’1 ise Melik Adil’in diger torunu Riikned-
din’e verdi. Topraklarini ¢ocuklar1 arasinda paylastirmasi sirasinda
orada bulunan Nizameddin Ahmed-i Sehniame vezninde Erzincani ise
asagidaki rubaiyi sdylemistir:

GRS O g oMSw iy 039_30
GA8 Ola gdded Al

@ ALd Galia | ,nd) e
GaS gy aldi 5) ) Ama

Ctin resme-i Sikender-i mu’ayyen kerdi
Ayine-i sehingehi mukannen kerdi

Hiirsidi-ra sancak-1 sdhi dadi
Subhi zi-berdy-i1 Sam risen kerdi

Iskender’in gelenegini yerlestirip imparatorluk ayinini kanun-
lastirinca bir giinese (vani dogan ¢ocuga) sahlik sancagi verdin,

Sam (Hem karanlik ve hem de Sam Eyyubileri) i¢in sabah aydin-
lig1 agtin.

Ibn Bibi tarafindan; “....comert tabiatinin ve iistiin yeteneginin
tirtinii olan, ruhunun inceligini ve bilgisinin enginligini gosteren, par-
lak inciye benzeyen...” sdzleriyle oviilen Nizameddin Ahmed-i

/Notlar: F. N. Uzluk), Uzluk Basimevi, Ankara 1941, s. 84; Halil Inalcik; Has-Baggede
Ays u Tarab, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 1. baski, Istanbul 2015.

29. Ahmet Kartal, Anadolu Selgcuklu Devleti Doneminde Dil ve Edebiyat, Divan
Edebiyat1 Arastirmalar1 Dergisi, Istanbul 2008, S. 1, s. 111.

30. M. C. Maskr; Ahbar-i Selagika-i Rium, Tahran 1350, s. 151; Yazicizade
Ali; Tevdrih-i Al-i Selcuk, (haz. A. Bakir), Camlica Yaymnlari, 2. baski, Istanbul 2017,
s. 415.
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Erzincani’nin giiniimiize ulasan ikinci rubaisi ise soyledir:
SN ERCICI SO S
LA OIS A Gl (e 5 S g
U5 3H a g pdy p8 UK
LS OIS Sy Al daa Al

Goftem gam-i zolf-i to diger netvan hord
V'’ ez mogsk-i to bis ez in ciger natvan hord

Gofta gam-1 ¢gegm-i ve leb-i men niz behor
Kahir huma-i badam ve seker tuvan hord

Dedim: Senin ziilfiiniin gami ¢ekilmez, senin sagtigin misk koku-
suna bundan fazla yiirek dayanmaz.

Dedi: Benim géziimiin ve dudagimin gamini ¢ekme. Zaten badem
ve seker ayni anda yenilmez ki.

b. Mersiyesi*’ Farsca metin
y
Jdbéﬁo@iﬁ&i)j‘
S J0a Jaad agdl K a
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31. ibn Bibi; age., s. 202. (Tipkibasim)
32. age., s. 126, 127; Veyis Degirmencay, age., s. 64, 65.
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CEVIRIi YAZL®
(Trankripsiyon)

Ez renk ber amihten gamze-i cadu
Hergiz neseved sdd dil-i men zi gam-1 tu

Her zi hat-i hub toam nist derigd
Kiamn sudi dher delem az fitneye cadu

Men ber ked u zulf-7 tu ¢inan gifte vu dngeh
Avihte dari dilem ez 15k be yek mii

Byt ki saba az sar-i zulf tu bedezdid
Meshur sud ve gest perdkende be her su

Cun nafi-yi mugk est ser-i zulf-I tu liken
Begreft zi hun-1 ciger suhtegan bii

Ni ni ¢un sabd sdne zened turre-i ziilfet
Ancd suhen musk-i Hatd based ve dhii

*. Ceviri Yazi: Muzaffer Develi
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Men bende sudem subh ruhet ra ki be hidmet
Seb raa beher-i zulf - tu dverd be gisii

Bestab ki efkend ruhet der dil-i men tab
Derydb ki averd gemet der ten-i men tu

Der badiyeye hicr-i tu ger zdnki bemdanem
Sed ¢cesme revan kerde zi her dide-ye men ci

An dil ki heridar-i tereb biid kuca ydft
Van tebg ki bed madih-i sultan-i cehan ku

Hiirsid-i cihan husrev-i galib ki zi rif°at
Ber hak nehet meh zi pey-i hidmete 1 ru

Sahi ki ¢u der dest-i celdlet bensined
Ez heybet-i u ¢ark der dyed be du zdnii

Gerdiin be hired giift ki dard-yi cihn kist
Gufta ki eger zanki hakikat talebi, u

Sermye-yi kan bd kef-i u vezn neddred
Cark est ki dared zi pey-i serfe terdzii

Ey bdzii-yi din ydfte ez dest-i tu kuvvet
Vey derd-i cihan rd sode semsir-i tii ddrd

Insaf-i tu an resm derdverd kezin pes
Ber sir bured terbiyet-i begey-i ahil

Bim est ki ez heybet-i adl-i tu nesined
Der sine-yi sahin zi betr ¢engel-i tihu

Td miilk-7 Hatd ra negosdyi negusdyed
Cini ki fekend est keman-i to der ebrii

Ez kdr-i cihan adl-i tu an riiz beperddht
Con gerd-i cihan kerd zi insaf-i tu baru
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Te ¢ark resid est direfs-i sahi emruz
Ez dest-i hesam-I to zehi penge ve bdzu

Der cebe-yi gerdun netevan yaften emruz
Tiri ki zened ba kalem tir-i tu pehlu

Con cdn ve hired rdy-i serif-i tu bedidend
Goftend ki in est yeki bister ez du

Sed k’an goher-i maye-yi cud-i tu peperddht
Ez serm cerd hity nekuned ddne-yi lulu

Ey dide sohd ez kef-i dur behs-i tu ronak
Vez vesf-i celal-i tu suhen ydfte nirii

Ez ferr-i medih-i tu sindsem ne ez ddnig
Ger tebg bezdyed sohen tdze ve niku

Hemvare andn dade be ferman-i tu bada
In tevsen-i ser- tiz pur endise vu bedhu

Ez ¢cesme-yi minay-i hesam-i tu revan bdd
Ez hiin-i bedendis-i to ber ruy zemin cu

Bastan ¢ikaran gamzenin ortaya ¢ikardigi renkten ve senin ga-
mindan, kalbim hi¢bir zaman sad olmaz.

Ne yazik! Senin giizel yiiziin karsisinda bir siginagim yok ki,
kalbim bastan ¢ikma afetinden emniyette olsun.

Ben senin boyuna ve ziilfiine 6yle asigim ki o sevgi yiiziinden
kalbimi saginin bir teline bagli tutuyorum.

Saba riizgarmin senin saginin telinden ¢alip dagittigt koku,
meghur oldu ve her yana dagildL.
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Senin Ziilfiiniin ucu, misk kutusudur. Fakat yakicilar o kokuyu,
ciger kamndan ¢ikarwrlar.

Hayrr, hayir, sabah riizgar ziilfiiniin tellerine tarak vurunca
orada misk sozii hata ve ahu olur.

Ben senin yiiziiniin sabahina kul oldum. Geceyi senin ziilfiinii
boyamatk igin getirirler.

Acele et, yanagin kalbime ates diistirdii. Anla ki gamin viicu-
dumu ikiye ayirdl.

Senin ayriliginin ¢oliinde kalmamdan dolayi, her géziimde mey-
dana gelen yiiz cesmeden akan, nehir olusturur.

Cihanin giinesi olan o muzaffer padisahin biiyiikliigiinden do-
layt ay, yiiziinii topraga koyar.

O éyle bir padisah ki, biiyiikliik alanina oturunca heybetinden
felek iki dizinin iizerine ¢oker. 55

Gokyiizii akla, “Cihan sahibi kimdir?” diye sorunca , “Eger
gergegi 6grenmek istiyorsan odur” der.

Onun av(u)cundaki sermayenin 6lgiisii yoktur. Tasarruf etmek
icin gogii terazi olarak kullanir.

Ey varligiyla dinin kolunu gii¢lendirmis olan! Ey kiliciyla ciha-
nin derdine derman olan!

Senin adaletinin heybetinden bildircinin pengesinin sahinin
gogstiine konmus olmast miimkiindiir.

Bugiin padisahlik bayragi goge yiikselmistir. Kilicini tutan ele
ve bilege aferin!

Bugiin felegin kutusunda senin keskin kaleminle yarisabilecek
bir ok bulunamaz.
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Akil ve can senin serefli diisiinceni gordiikleri zaman “Iste dii-
stince budur, ondan dldsi olmaz” dediler.

Yiizlerce maden yatag: senin comertliginin kaynagini olusturur.
Nigin inci tanesi utanip da huyunu senden almaz?

Ey inci bagislayan av(u)cundan dolay: comertligin goziinii Ay-
dinlatan! Seni vasfettiginden soziin giicii artti.

Ilim yoluyla degil senin évgiiniin verdigi giicle biliyorum ki
yeni ve iyi s0z, yetenekten dogar.

Bu kotii huylu, asi ve uyumsuz atin dizgini, her zaman senin
elinde olsun.

Senin keskin kilicimin pinarindan kétii diisiincelilerin kani yer
yiiziine wrmak olarak aksin.

5. Sonug

Millet olarak kadim ge¢misimizdeki degerleri 6ziimsemek ve
unutulmus tarihi sahsiyetlerin tiim vasiflarini arastirip ortaya ¢ikarmak
tarihi iyi anlayabilmek i¢in yerine getirilmesi gereken bir gorevdir.

Kaybolmus degerleri arastirmak ve onlardan yararlanmak kiil-
tiri de zenginlestirecektir. Bundan baska, diin ile bugiiniin maddi ve
manevi degerlerinin bilesimi devlet yonetiminde bir tecriibe; yarinlar
icin de tilkenin tiniter yapisint korumada hem umut ve hem de giiven-
cedir.

Ciinkii sairler; sihirli ve deruni s6zleriyle donemlerinin dini, ah-
laki, tarihi, ekonomik ve sosyal biinyelerini giiniimiize aktararak tarihi
aydinlatmaktadirlar. Dolayistyla sairler, millet olma suurunu kemale
erdirmede ve fani olan alemde ebediligin sirrina mazhar olup eksiklik-
leri tamamlayan degerlerlerdir.

Biitiin bunlardan dolay1 devlet adamlarin1 ve sairleri hatirlamak
ve unutmamak onlara karsi olan vefa borcudur da.

Sairlerin degerini ve Onemini kavrayan Erzincan Mengiiciik
Emiri Fahreddin Behramsah (11627-1225)’1n s6yledigi su s6zler bu ko-
nuya 151k tutacak mahiyette ve oldukca da dikkat c¢ekicidir:
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“Eger siir basarili olursa, hazineler ve defineler ba-
gislarim. Ciinkii bu manzum kitapla® benim adim bu fani
diinyada oliimsiiz olarak kalacak. Bu fani diinyada ve ge-
cici dlemde unutulmadan kalmak ve ismin ebedi olarak
anilmasi, ¢ok biiyiik bir itibar ve ulasiimasi zor bir basa-
ridwr.”

“Eger Firdevsi bu kitabini (Sehname’yi) yazma-
saydi, o devrin padisahlarini, ta¢ sahiplerini, kim hatirla-
yacakt1? Adlarint kim agzina alacaktn?”*

33. ibn Bibi, age., s. 92. “Manzum kitap” tan murat edilen, Genceli Ni-
zami’nin, Fahreddin Behramsah i¢in yazdig1 ve kendisine sundugu “Mahzenii’l-esrar”
adl eser kastedilmektedir.

34. ibn Bibi age., s. 92-93
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ILAHI DINLERDE YARATILIS-EVRIM
TARTISMALARI

Prof. Dr. Mustafa ALICI*

Oz: Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi ilahi dinler, ruhani yaratilisa vurgu
yapan ve maddi alemin yaratiligin1 ihmal eden Hint geleneklerinin aksine, ruhun ya-
ninda maddi evrenin yaratilisina da 6zel vurgu yapan dinlerdir.

Yahudi kutsal kitap kiilliyati1 iginde Yaratilis Kitabi, genel anlamda evrenin ya-
ratilis1 6zel anlamda ise ilk insan Hz. Adem’in yaratilis1 konusunda teolojik bilgiler
vermektedir. Yeni Ahit Kiilliyat1 iginde ise Yuhanna kitabi yaratilis konusunda 6nemli
ipuglarina sahiptir. Ancak s6z konusu referanslarin genel olarak modern dénemdeki
evrimci sekiiler goriislerin gelismesine ve revag bulmasina meydan verdigini sdylemek
de miimkiindiir.

Islam gelenegi i¢indeki giincel evrim tartismalari modern Kelam ilminin temel
meseleleri arasinda yer alir. Yaratilist merhale merhale anlatan Kur’an-1 Kerim, din ile
bilimin, akil ile vahyin uzlasisini 6ne ¢ikarmakta bir anlamda orta yol izlemektedir. Bu
baglamda Kur’an, yaratma eylemindeki teferruat ve karmasikliga vurgu yaparken ayni
zamanda modern biyolojik evrimcilerin goriislerini degerlendirecek ipuglarini da sun-
maktadir.

Bu calismamizda Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dininde evrim ve yaratilis
hakkindaki giincel tartismalara deginilecek ve tarihsel fenomenolojik yontemle muka-
yese yapilacak ayni zamanda modern teorisyenlerin bu konudaki goriigleri degerlendi-
rilecektir.

Anahtar Kelimeler: Yaratiscilik, Evrimcilik, lahi Dinler, Katolik Teolojisi,
Protestan Teolojisi

CURRENT DiSCUSSIONS ON CREATION - EVULUTION IN
MONOTHEISTIC RELIGIONS

Abstract: Divine religions such as Judaism, Christianity and Islam are traditi-
ons that emphasize spiritual creationa as well as on the creation of the material universe,
as opposed to Indian traditions that neglect the creation of the material world.

The Book of Genesis in the Jewish holy book collection, gives some important
clues about the first person, Adam as well as the creation of mankind. In the New Tes-
tament, the book of John has important clues about creation too. However, it is also
possible to say that the references in question generally lead to the development of mo-
dern evolutionist secular ideas and in the Modern age.

Gelis tarihi: 24.12.2017
Kabul tarihi: 04. 01. 2018
*_ Erzincan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi B&liimii.
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Prof. Dr. MUSTAFA ALICI

Contemporary evolutionary debates within the Islamic tradition are among the
main issues of modern Muslim Theology. The Qur'an tells the story of creation to the
stage, emphasizing on the reconciliation on “religion and science”, “reason and revela-
tion”, having followed a medium way in a sense. In this context, the Qur'an offers clues
to evaluate the views of modern biological evolutionists at the same time, emphasizing
the complexity of creation.

In this paper, we will touch on the current debates about the evolution and cre-
ationist views of Judaism, Christianity and Islamic traditions and will compare the vi-
ews of modern theorists at the same time within the historical phenomenological app-
roach.

Key Words: Creationism, Evolutionism, Monotheistic Religions, Catholic
Theology, Protestant Theology

Giris

Ilahi dinler dedigimiz Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da “haya-
tin kaynag1”, 6zellikle insanin yaratilisi ve evrenin kdkeni gibi mesele-
ler dogrudan vahiyle bildirilen ve ulvi bir amaca bagl olarak Tanr1 ta-
rafindan tasarlanmis (hikmete dayali) eylemlerin sonucudur. Dogal ola-
rak ilahi dinler, giinlimiizde biiylik meydan okumalara ve saldirilara
maruz kalmaktadir. Oyle ki modern bilim, dinin karsisinda yeni bir ra-
kip veya yeni bir diinya goriisii olarak, bilhassa dlemin yaratilisi, insa-
nin diinyadaki yeri ve Tanri-dlem iligkisi gibi konularda ilahi dinlerin
temel inanglartyla catisiyor goériinmektedir.

Aslinda bilimsel bilgi dogmatiklestirilip tek bilgi tiirii olduguna
“inanildig1” zaman dinle catigmasi kagiilmaz hale gelebilir, ¢6zim
olarak dini inan¢lardan “vazgecilmesi” gerektigi diisiiniilebilir. Bu du-
rumda bilimsel bilgi, dlemin yaratilis1 konusunda dini yolla anlama ca-
basinin yerine ge¢mis olur. Bu baglamda {i¢ yol karsimiza ¢ikar: Birin-
cisi bilimle dinin stirekli olarak birbirine muhalif, hatta diisman oldugu
anlayigidir. ikincisi bilim ve dinin tamamen birbirinden farkli veya bir-
birinden bagimsiz (otonom) oldugunu savunan anlayis iken ii¢linciisi,
bilim ve dinin uyusabilir ve birbirini etkileyebilir oldugu fikridir (To-
kat, 2006: 49).

Din bilim iligkileri baglaminda ilahi dinlerde evrim ve yaratilis
konusundaki temel tartisma konularia baktigimizda alemin yaratilis
yast, ilk insanin kokeni veya yaratilisi, Nuh tufani ve meydana geldigi
tarih, maymun-insan iligkisi konusundaki goriisler sayilabilir. Bu gibi
dogrudan konularin yani sira evrime inanan din adamlarinin uzlasict
gorisleri, kat1 yaratilisc1 ogretiler ile sert evrimei goriigler arasindaki
gerilimler, evrimci goriis-ateizm iliskisi, evrimcilerin kutsal metinler-
den bulduklar1 kendilerini destekleyici referanslar, bilhassa Hristiyan
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teolojisi agisindan ilahi cevherden insan haline biiriinen isa Mesih hak-
kindaki teolojik goriislerin evrimle ilgisi, son olarak evrim teorisiyle
uyumlu bir teolojinin imkani1 gibi temel meseleler bulunmaktadir.

Bati toplumlarinda hig bir konu, evrimci teorilerinki kadar bilim-
sel ve dini ¢evrelerde 6ze ait tepkiler birakmadi. Fenciler, bu konunun
canlilar diinyasinin kendini kanitlayan dnemli meselelerinden biri oldu-
gunu savunurken 6zellikle medyatik araglar, evrim goriisiiniin dolayi-
styla tiim modern fennin dinle bir savag halinde oldugunu iddia ederler.
Dolayisiyla konu her iki kesim tarafindan zaman zaman suistimal edi-
lebilmektedir.

Charles Darwin’in 6nayak oldugu evrimci modelde 6zetle sunlar
one ¢ikmaktaydi:

1. Evrimi olusturan birimler(canli varlik aleminin niifusu), ii¢
Ozelliktedir: a. Katlama (bir ikiye ¢ikar), b. Farklilasma (tiim varliklar
ayni degildir), c. Kalitim (benzer olan kaginilmaz olarak katlama esna-
sinda benzerini dogurur).

2. Canl1 varliklar arasindaki farkliliklar, ayakta kalan veya ¢oga-
lanlarin benzerligine tesir eder. Bir baska ifadeyle varliklarin farklilik-
lar1 uygunluklarini etkiler.

3. Canlilarin niifusu, zamanla degisir yani selektif giiclerin varli-
giyla evrim gegirir.

4. Canlilar, zaman i¢inde kendi uygunluklarini artiran 6zelliklere
sahip olagelirler. Ozellikle bu son madde dogal seleksiyon seklinde
Herber Spencer tarafindan vurgulanmistir (Hewlett, 2005: 2908).

Bu neticelerin teolojik agidan teodise sorunlari yarattigi agiktir.
Darwin bile kendi fiziksel yorumlamalarinin teolojik agidan infiale yol
acacagini bilmektedir. Bizzat kendisi 1860°ta bir arkadasina yazdigi
mektupta, “Hristiyanlarin her seyi seven Tanri anlayisiyla dogada goz-
lemlenenler arasinda bir uzlag1 bulamamaktan” sikayet etmekteydi. So-
nugta bu gibi teolojiye yonelik meydan okumalar, bilhassa Ame-
rika’daki Hristiyan cevrelerde derin rahatsizliklara yol agmaktaydi.
Daha genel tartigmalar ise dini diglayan ve Darwin’in bilimsel takipgi-
leri tarafindan siirdiiriilen doganin tamamen materyalist yorumlanmasi
konusunda yaganmaktaydi.

Nitekim modern diigiince sistemindeki baskin evrimei goriigiin
dindar/subjektif yaratilis goriisiiyle celisip ¢elismedigi konusu daima
tartisilmaktadir. Dahasi evrimei goriisii savunanlarin ateist, yaratilist
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savunanlarin ise teist olduklari da yaygin bir kanaattir. Oysa evrime ina-
nan dindar bilim adamlar1 bulundugu gibi yaratilis veya evrime kayitsiz
kalan ateistlerin bulundugu bilinen bir gergektir.

Bu yiiklii giindemlerin 1s1ginda ¢alismamizda ¢agdas donemde
ilahi dinlerdeki evrim ve yaratilis hakkindaki teolojik tartismalara degi-
necek ve ortaya ¢ikan sonuglari tarihsel fenomenolojik yontemle deger-
lendirecegiz.

1. Yahudilikte Yaratihs —Evrim Tartismalari:

Her Devrin Bilimiyle Uzlasi icindeki Rabbani Gelenegi

Yahudilikteki din-bilim tartismalari, seriat (Torah) ile sekiiler
alem iligkisinin (Torah u Madda) bir alt boliimiidiir. Modern Ortodoks
Yahudilik, bu tartismalar konusunda olumlu ve iyimserdir. Yahudi dii-
siincesine gore Yahudi cemaatinin modern bilim olmadan ilerlemesi
miimkiin degildir (Sterman, 1994: 48-49). Yahudi diislincesinin dnde
gelenlerinden olan Maymonides’e gore “Tanri bilgisi” ile “Tanr1 sev-
gisi” esit orantilidir. Bu ylizden Tanr1’y1 sevip onun hakkinda husu duy-
mak gibi ikiz ylikiimliilik ancak bilimsel arastirmalar ve bilimsel bil-
giyi toplamakla elde edilebilir. Dolayisiyla ona gore ilahi hikmetin elde
edilmesi ancak evren ve beser hakkinda ilmi arastirmalar ile miimkiin-
diir (Loike- Tendler, 2006-2007: 173). Sonugta modern 6ncesi Yahudi
diisiincesine gore insanligin tarih boyunca ulagmis oldugu biitiin bilim-
ler Torah’in ayrintilarinda gizlidir dolayisiyla ancak kutsal metinleri
ciddi bir sekilde arastirmakla bu gizli bilimler ortaya g¢ikabilecektir
(Idel, 2000: 252).

Netice olarak denebilir ki, bilim ve din arasindaki ihtilaflar1 ¢6z-
mek i¢in Yahudi Talmud/Rabbani gelenegi her donemdeki bilimin ve-
rilerini yaratilis konusundaki teolojik yorumlamalar1 i¢inde ¢ogu kez
eriterek uzlas1 ve kabulii saglamakta ve bdylece din-bilim ¢eliskisini
ortadan kaldirmaktadir. Bu konulardan biri de hig¢ siiphesiz alemin ya-
ratilis1 meselesine yonelik ilgi ¢ekici Rabbani yorumlamalaridir.

1.1. Birinci Safha: Klasik Bilimin Isiginda

Evrilen Yaratilisci Rabbani Literatiirii

Evrimin Yahudi Rabbani gelenegi Midras’ta (bilhassa Agga-
dah’da) yansimalar1 oldukg¢a ¢oktur. Bu iki Yahudi kaynaginda “ya-
banci kaynakli” evrime dogrudan degil isaret veya imalar yoluyla atiflar
oldugu agiktir. Yahudi Rabbani gelenegini sistematize eden Mose b.
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Maimonides, Delalet iil- Hairin adli eserinde evrenin yaratiliginin ras-
yonel delilleri yerine Yunan filozoflarin alemin ezeli olusuyla ilgili go-
risleriyle uzlasi igine girmektedir; o, Yahudi diislincesinin bu konuyu
inkar etmedigini zira bu konuda kesin kutsal veri bulunmadigini dola-
yisiyla onu inkar etmeye bir engelin de olmadigini agiklar. Son tahlilde
alemin ezeli olusu konusunda Yahudi kutsal metinlerinin lafzi (literal)
acgidan boyle bir veriye sahip olmadigini belirtir (Robinson, 2007: 178;
Feliks, 2007: 586).

Maymonides sonrasi Yahudi Rabbani geleneginden Yahuda Ha-
levi, bu meseleyi olduk¢a yumusatir. Halevi, Torah’a inanan birinin
maddenin ezeli olduguna inanmasinda bir sakinca olmadigini hatta bu
alemden once bagka alemlerin de olabilecegini kabul edebilecegi bunun
inancini batil etmeyecegini iddia eder. Hatta o, Tekvin, 3/7’yi yorum-
larken Tanri’nin daha 6ncede pek ¢ok dlem yarattigini sonra onlar1 ta-
mamen yok ettigini belirtir. Bir diger Rabbani Judah b. Simon ise bun-
dan 6nce yani Tanri’nin bu dlemi yaratmasindan 6nce de giinler ve ge-
celerden ibaret olan bir zaman silsilesinin varligini kabul eder. Bir diger
Rabbi Simon b. Marta’ya gore dikkatten kagmamasi gereken 6nemli bir
husus da bu alemin nihai olarak yaratilmasindan 6nce bir nisbi zaman
ardisilligr olmasidir. Dolayisiyla ona gore Tekvin, 19/8 gosterir ki, be-
serin giin anlayis1 Tanr1’nin giin anlayis1 birbirinden farklidir; Mezmur-
lar, 90/4 acik bir sekilde Tanr1 katindaki bir giiniin beser i¢in bin giin
ettiini beyan eder.

Yahudi gelenegindeki s6z konusu bilimsel alanla ilgili bolim
(tannaim ve amoraim literatiirii), o donemde cari olan Greko-Romen
bilimi dahil folklor, yaratilis veya varolus konusunda mevcut efsaneleri
Oziimseyip sentezlemisti. SOz gelisi bu gelenek kiilliyatinda canli olma-
yan cevherlerden canli organizmalarin ortaya ¢iktigina dair bilgiler
mevcuttu ve bu bilgiler XIX. yiizyila kadar korunmustu. Hatta Talmud’
ta bir farenin dogurmadig1 kanis1 bile vardi (Sab. 107b). Ayrica, hase-
relerin terleme veya kir yoluyla ortaya ¢iktigini1 sdyleyen din adamlari
dahi goriilmiistiir. Sonugta Yahudilikte bazi organizmalarin bizzat gida
ile gelistigi inancindan yola ¢ikarak kurtcuklarin gelistigi bazi gidalari
yemeye ruhsat verilmisti. Yine Kudiis Talmud’u (Kil, 8/5, 31¢) dgretir
ki sempanze insan gibidir ve gobekten beslenir eger gdbek baglari ko-
parsa yasayamazlar. Bunlara ilave olarak denizlerde yasayan deniz kiz-
lar1 Yahudi hukuk sistemi Halakah’a gore temiz degildi. Neticede Ya-
hudi bilginleri, bilim alaninda kendi dénemlerinde gecerli olan, ama
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simdi temelsiz olduklar1 kanitlanmis bilimsel verileri kutsal metinlerle
uzlastirip igtihatta bulunmuslardi (Feliks, 2007: 586).

Biitiin bunlara ilave olarak Yahudi kutsal kitabi, tiim organizma-
larin alt1 giin iginde yaratildigini sdylemesine ragmen aggadah ve hala-
kah gibi Yahudi dini diisiincesi, melezlenme yoluyla yeni tiirlerin or-
taya ¢ikabilecegini kabul eder. S6z gelisi karpuz tohumuyla elma to-
humu yan yana ekilirse kavun elde edilecegi agikca belirtilmistir. Hatta
arvad isimli tehlikeli bir hayvanin aslinda yilan ile kertenkelenin ¢ift-
lesmesiyle meydana geldigi yazilidir. Rabbi Yose su neticeye varmistir:
Melezleme islemi insana bahsedilmis bir nimet olarak Ilahi yaraticinin
yaptig1 gibi yeni organizmalar iiretsin diye bizzat Tanr1 tarafindan hibe
edilmis beseri bir eylemdir. Bir diger aggadah kaynagina gore Tanr1
bizzat kendi dlemini her yedi senede bir degistirir ve biitiin canlilarin
yerini yenileri alir (Feliks, 2007: 587). S6z gelisi kutsal metinlerde ge-
¢en sudaki ejderhalar (mesela Eyiip, 41/1; isaya, 27/1) gibi nesli tiiken-
mis tarih Oncesi devasa hayvanlarin varlig1 veya arkeolojik kazilarda
ortaya ¢ikan tarih oncesi stirlingenlerin iskeletleri veya izleri, Yahudi
gelenegi icinde Tanri eliyle bu gibi korkung hayvanlarin nesillerinin or-
tadan kaldirildig1 seklinde yorumlanmugtir.

Yahudi Rabbani literatiirii en basindan itibaren evrim anlayisiyla
uyumlu teolojiler gelistirmistir. Maymundan insana gegis sorunu Ya-
hudi Rabbani literatiiriinde irdelenmis ve bu iki varlik arasindaki bag-
lantiya dair imali yorumlar yapilmistir. S6z gelisi MS, 200-500 yillart
arasinda tedvin edilen amoraim adli s6zlii Torah geleneginin yorumcu-
larindan Rav ve Samuel gibi bilgeler, kadinin yaratildig1 ege kemiginin
aslinda kuyruk seklinde oldugu gibi farkli goriisler ortaya koyarken
Rabbi Judah ise Tanri’nin baslangicta insan1 bir hayvan gibi kuyruklu
yarattigini kendi serefi hakki i¢in daha sonra bu kuyrugu ortadan kaldi-
rarak insani taltif ettigini iddia eder (Tekvin. R. 14/12).

Rabbani gelenek, zaten Adem (as.)’1n ilk insan olmadigini1 ondan
once 974 farkli neslin yaratildigin1 ve kotiiliige saptiklarindan ti¢ kez
yok edildiklerine kanidir. Tekvin 8/1 pasajinin yorumunda Talmud ya-
zarlari, Adem’in baslangicta milkemmel olarak yaratilmadigini aksine
cift cinsiyetli oldugunu, ellerindeki parmaklarinin birbirine yapisik ol-
dugunu, Tekvin, 8/1°1 yorumlarken ise Nuh Peygamber’den sonra in-
sanlarin parmaklarinin birbirinden ayrik olarak dogduklarini agiklarlar.
Hatta Tekvin, 23/6’y1 yorumlayan Talmud’a gére Enos Peygamber (Hz.
Idris) Dénemi’nde insanlar arasinda ahlaki yozlasmalar bas gdsterince
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0 donemin insanlariin tamami “degismis ve yiizleri maymuna doniis-
miistii”.

Son olarak Amoraim geleneginden Kapadokyali Rabbi Samuel,
baliklar ile kuslar arasinda ortak 6zellikler bulundugunu ve bilhassa
kuslarin aliivyonlu ¢amurdan yaratildigini; kuslarin ayaklarinda balik-
lardakine benzer terazilerin bulunmasinin bu durumu ispatladigini sa-
vunur (Feliks, 2007: 587).

1.2. ikinci Safha: Darwinci Evrim ile Uzlas1

Icindeki Kabalist Rabbani Gelenegi

XIX. yiizyilin bagindan itibaren Yahudilik, modern akimlarin ve
bilimsel gelismelerin meydan okumasi altina girdiginde halihazirda Or-
todoks veya Reformist karakterli Yahudiler arasinda kendi gelenekleri-
nin modern diinyaya uygunlugu konusunda ortak bir kanaat vardi. Do-
layisiyla Darwinci teorilerin en hararetli oldugu dénemde bilimsel re-
aksiyonlarin genel olarak Tekvin’deki yaratiligla ilgili pasajlar1 soyle
boyle literal okuyan Hristiyan teologlardan geldigi bilinmektedir. Hatta
denebilir ki, Darwinci teorilere karsi ilk Yahudi reaksiyonlar1 oldukca
olumlu idi. Bunlar arasinda Darwin’in fikirlerinin Yahudi kutsal metin-
lerindeki yansimalarini gostermek iizere teolojik bir risale yazan Naftali
Levy adli bir Polonyali Yahudi bile vardi. Bu dénemde Darwinci go-
riislere muhalif olan Yahudiler de bulunuyordu, ama o dénemdeki ¢gogu
Yahudi entelektiiel bu konuda pozitif goriis icindeydi. Olumsuz goriiste
olanlarin ¢ogunlugu ise Hristiyanlarla tartigsma ig¢ine girmek istemeyen-
lerden olusuyordu.

Aydinlanma sonras1 donemde pek ¢ok Yahudi, kendi gelenekle-
rinin Hristiyan teolojisinden fazla bilimsel gelismelerle uyumlu oldu-
gunu diisiiniiyordu (Robinson, 2007: 178- 180.). S6z gelisi XX. yiizy1-
lin basinda Yahudi doga bilimci De Vries ( 6. 1935), bazi flora ve fauna
karakteristiklerin kendi 6n atalarinda goziikmemesine ragmen kalitim
yoluyla aktarilarak aniden ortaya ¢iktigini ve bu tesadiifi degisimlerin
mutasyonlar olarak evrimci siireclere isaret ettigini iddia etti. Yeni
Darwinci goriigleri degerlendiren ciimle ise Rabbani gelenekten gelir:
“Higbir bitki yoktur ki, gokteki bir melek onu muhafaza etmesin ve ona
‘biiyli’ demis olmasin!” (Tekvin, R. 10/6).

Modern Dénem’in (bilhassa XX. yiizyilin ilk yaris1) etkin Rab-
bilerinden olan Avraham Yitzchak Kook (1865-1935), bu devirdeki ev-
rim tartigmalarina dayanarak evrim teorisi konusunda giiniimiiz Yahudi
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gelenegi adina su uzlasici neticeye varmistir; “gliniimiiziin her seyi fet-
hedici varolus yaklasimi olan evrim teorisi (Ibranicesi hitpattehut), di-
ger tiim felsefi teorilerden daha fazla Yahudi seriatinin gizemli yorumu
olan Kabbala gelenegi ile uyum igindedir. Ciinkii Torah’in gizemli yo-
rumu olan Kabbala gelenegine gore yaratma eylemi siirekli yenilenme
icinde devamli bir siirectir (creatio continua)”. Sonugta ona gore tipki
insanin hayvandan tiiremesinin hayatin ilahi birligine isaret etmesi gibi
insanin entelektiiel ve ahlaki agidan hayvanlardan geliserek gelmesi de
temelde tabiatin dogal ilerlemeci yoniinii gosterir. Bu noktada Kabbala
geleneginin yorumladigi ilahi gizemlerden biri de her gelismenin
olumlu agidan miikemmellige dogru ilerlemesidir. Insanlik tarihi, dogal
bir tarih olarak ilerleme kanunlarina sahiptir. Bu yiizden insanligin tii-
reyisi hakkinda en gergekei bilgiler sunan evrimci teori, bu dlem adina
en iyimser temeller saglar. Buradan hareketle ona gore her seyin evrim
icinde tiiredigini gordiigiimiiz bu alemi daha yakindan tanidigimizda
her evrimdeki ilahi kudreti biitiin ihtisamiyla goérebiliriz. Dolayisiyla
Yahudi seriatindaki hicbir sey, insanlarin en son gelistirdigi bilimsel
aragtirmalarla celiski icinde olamaz. Ancak evrimle ilgili hipotezler
hakkinda genis bir mutabakat olsa bile onlar1 kesinlik olarak kabul et-
memeli onlari iyice arastirmaliy1z (Cherry, 2003: 250- 254).

Son donemlerde evrim hakkinda etkin goriislerde bulunanlardan
biri de Ortodoks olmayan Amerikan Rabbani geleneginde yeniden ya-
pilanmaci1 akimin kurucularindan Mordecai M. Kaplan (1881-1983)’dir
Onun en ilgi ¢ekici yonlerinden biri de evrimci diisiinceye yonelik teo-
lojik yaklasimidir. Kaplan, biyolojik evrim hakkinda kiiciik bir kitap
bile yazmistir. O, s6z konusu eserinde tipki Kook gibi din (Yahudilik)
ile bilim arasinda bir uzlasi oldugunu ispat etmek istemistir. Ona gore
bilimin temel islevi fenomenlerdeki ardisillig1 aragtirmak ve din ile uz-
las1 icinde olarak varlik dlemini dogru bir sekilde yorumlamaktir. Ona
gore ilerlemenin kaynagi olarak ilahi inisiyatifi kabul ettigimiz siirece
Darwinci evrim teorisini hi¢bir rezerv koymadan rahatlikla kabul ede-
biliriz. Dolayisiyla Torah’in yaratilis kissasi ile Darwin’in tiirlerin
trans-mutasyon fikri arasindaki temel gerilimdeki ana nokta evrimin
metafizik boyutu ihmal etmesidir. Zira Yahudi dini 6gretir ki yaratilisin
ahlaki amac1 temel faktordiir. Evrim bilimsel bir teori olarak kaldigi
miiddet¢ce sorun olmaz ancak bu teori metafizik olmaktan simdilik
uzaktir. Son tahlilde dlemdeki ve insandaki iyi giicler, ilerlemeci evri-
min dogasinin varligini ispat ederken kat1 tabiat¢i olmaya mani olurlar.
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Bu yilizden biyolojik ilerleme fikri Tanri’nin yaratici giiglerinin ilerle-
mesi ile 6zdes olup din ile bilimi uzlastiran yegane illet olarak karsi-
mizda bulunmaktadir (Cherry, 2003: 262-278).

Bunlara ilave olarak Kaplan ve Kook’un aksine Yeshayahud Le-
ibowitz ( 1903- 1994) fen egitimi (biyokimya) almis bir Yahudi diisi-
niir olarak evrim ve Yahudi teoloji arasinda uzlast meydana getirmede
daha usta goriinmektedir. Darwin ve teorisi hakkinda ¢ok fazla galis-
mast bulunan Leibowitz, yaratici goriislere sahip din ile evrimci bilim
arasinda diyalog modelini gelistirmistir. O, din ve bilim arasindaki ilis-
kiyi agiklarken Alman diisiiniir Kant ve Yahudi diisiinir Maymoni-
des’ten faydalanir (Cherry, 2003: 279-280).

Neo-Protestan Hristiyan teologlart gibi bir konumda olan Le-
ibowitz, cagdas bilimin 6zgiin Yahudi uygulamalari tizerinde herhangi
bir yargilamada bulunmasinin s6z konusu olamayacagini iddia eder.
Ciinkii ona gore bilimin hi¢bir dini ve ahlaki anlam1 yoktur. Dolayisiyla
dini ve ahlaki degerlerin kokii dogada degil teolojidedir. Bir bagka ifa-
deyle din ile bilimin alanlar1 birbirinden farklidir bu yiizden 6zdes go6-
riliip ayn1 kabul edilemez, bunun yerine iki alan arasinda bir diyalog-
dan s6z edilebilir. iki alan1 birlestirip dogal teoloji meydana getirmek
politeizme veyahut deizme goétiiriir (Cherry, 2003: 280).

Leibowitz’e gore Kitab-1 Mukaddes, bilimsel bilgiler ifade etme-
sine ragmen evreni anlatirken dinin alanin1 giiclendirecek sekilde yo-
rumlarda bulunur. Bilimin kutsal metinleri bilimsel agidan dogru bul-
mamasinin sebebi budur. Teologlar ise buna tepki olarak bilimsel ger-
ceklerle dini degerler arasina kalin duvarlar 6rerler. Bu yiizden bilimsel
ilerlemeler bir dindarin geleneksel degerlere ve dini metinlere nasil bak-
mast konusunda degisiklik yapmak zorundadir. Bu baglamda ona gore
bilimsel olgular dine dogru gelisme gosterip onu etkilerken dini alan
icin benzer seyi sOylemek ne yazik ki zordur (Cherry, 2003: 280-281).

Leibowitz, Encyclopedia Hebreica (Ibrani Ansiklopedisi)’ne
yazdig1 “Gelisme” maddesinde Neo-Darwinci goriislerin etkisinde mo-
dern sentezler yapmaktadir. O, biyo-kimya acisindan yeni bir bakis
acis1 gelistirip ontogeni ile filogeni arasinda uzlasiya varmak ister. Ona
gore Neo-Darwinci teoriler, genetik faktdrlere asir1 vurgu yapmasina
ragmen embriyolojinin temel bulgularini kulakardi etmekte ve ontogeni
ile filogeni arasindaki iliskiyi anlamada bosluk yaratmaktadir (Cherry,
2003: 282-283).
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Son tahlilde Maymonides’in yontemini benimseyen Liebowitz’e
gore Kitab-1 Mukaddes kesinlikle literal okunamaz; zira ¢agdas bilim
gosterir ki Tevrat’ta zikredilen bilimsel temsiller goriiniiste dogru ol-
mayabilir ve baska bir seyi anlamli hale getirmis olabilirler. Boylece o
da tipk1 Bultmann gibi kutsal metinleri mitlerden arindirmaya tesebbiis
etmektedir. Bunun yerine o, tipki Maymonides gibi kutsal metinlerin
ezoterik (batini ve isari) ve Kabbalac1 yorumlarina ilgi duymaktadir. O,
bu noktada Maymonides’in su yontemini kendi yaklasimi i¢in model
goriir: “Aklin meseleyi ¢dzemedigi yerlerde, dinin menfaati meseleye
karar verir.”

Gliniimiizde Amerika’da 6zellikle Ultra-Ortodoks Yahudi mez-
hebine bagli olarak faaliyet gosteren geng diinya yaratilis anlayisi ile
Kabbalact 6gretilerini karistirip Tevrat’in bilimsel yorumlarinda yara-
tilig anlayisini baskin olarak isleyen kuruluglarin yani sira genel Yahudi
cogunlugu evrim teorilerini Ortodoks mezhebinin temel gatisina uygun
bir dille kabul etmektedirler. Zira Yahudilere gére Tevrat’in diinya go-
riisii (haskafa) ile modern bilim arasinda bir ihtilaf olamaz. Bu konuda
meydana gelebilecek her tiirlii tartisma, iki taraf acisindan s1g bilgiye
yani hikmetli bilgiden yoksunluga isaret edecektir.(Numbers, 2011:
Robinson, 2007: 180- 181.)

2. Hristiyanhkta Yaratihis- Evrim Tartismalari

Hristiyanligin alemin yaratilist konusundaki yaklasimi, teslisci
bir anlayisa uygundur. S6z gelisi Eski Ahit’in Tekvin kitabinda yer alan
“Baslangigta Tanr1 gokleri ve yeri yarattt” “Tanri’nin Ruhu sularin lize-
rinde dolasiyordu” (Tekvin, 1/1- 2) ifadelerini Protestan teolojisi, Baba
Tanri’ya ve Kutsal Ruh’a dogrudan atfederek genel teoloji iginde de-
gerlendirirken Kristolojik bir yaklasimla Isa Mesih’i, Ogul Tanr1 olarak
yaratilistaki temel vasita ve hedef olusuna 6zel vurgu yapar: “Alemdeki
her sey Isa Mesih tarafindan ve O’nun i¢in yaratilmistir” (Kolesselilere,
1/16).

Boylece genel Protestan teolojisi igin yaratma, Teslis’ in tiim un-
surlarinin ortak ve hitkkmedici bir eylemi olarak kutsanir (Barclay, 2005:
177). Bu yiizden yaratilistaki mutlak rol, ajanlik ve temel hedef, Isa Me-
sih oldugundan bu konudaki aksi yaklagimlarin sert bir cevap almasi
beklenen bir tavirdir.

Hristiyan diinyasi icinde gegen asirda ve giliniimiizde evrim teo-
rileri ile teolojiler arasindaki karsilagsmalar daha sik¢a gézlemlenmeye
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basladi. Darwin’in Tiirler hakkindaki kitabinin yaymlanmasindan he-
men sonra Ibrahimi gelenek icinde teolojik ilk tepki Hristiyanlardan
(6zellikle Protestan kiliselerinden) gelmisti. 1k bakista temel sorun
Tevrat’in Yaratilis kitabinda anlatilan kissaya meydan okuma seklinde
algilandi. Zira o dénemde tiirlerin sabit oldugu fikrinin tiim bilim tara-
findan da ispatlandigi diislintildii.

Hristiyan diinyasinda Protestan Kiliseler basta olmak {izere tar-
tismalarin temel seyri iic nemli sathada gelisti:

Birinci sathada, Darwin ve onun izinden gidenlerin dinle dogru-
dan karsilasmak yerine dolayli olarak yaratilis konusunu ortadan kal-
dirmak, ayni tonda Kilise ¢evrelerinden verilen ilk tepki yine dolayli
olarak evrimi reddedip Kutsal Kitap metinlerinin kusursuzlugu iizerin-
den evrim inancini ortadan kaldirmak.

Ikinci safha ise dogrudan evrimi hedef alacak sekilde yaratilisgi-
lik konusunda kurumsal yanitlar verip bizzat bilimsel diizlemde kanit-
larla yaratilis1 savunmak.

Uciincii ve sonuncu safha ise evrimei teoriler ile kutsal metinler-
deki yaratilis anlayislarini uzlastiran teistik evrimci goriigleri i¢ine alan
yeni Darwinci goriislerle barisik evrim teolojileri mevcuttur.

2.1. Birinci Safha: Dolayh Cevaplar ve Kayitsiz Tavirlar

1650 yilinda Irlanda Anglikan Baspiskopusu James Ussher
(1581-1656), diinya tarihiyle ilgili eserinde lemin yaratilisnin MO, 23
Eyliil 4004 yilinda meydana geldigini iddia etti (Ross, 1994: 26-27).
Yine Darwin 6ncesinde s6z gelisi 18. yiizyilda Isvegli doga bilimci Carl
von Linne, evrimci bir tasnifle canlilar1 siniflandirdi. Béylece baslan-
gicta Bati’da evrim-yaratilis tartismalar1 bilimin oldugu kadar teoloji-
nin de temel konular1 arasinda bulunuyordu. Zaten Darwin, diger teori-
lerden mesela 1802 tarihli doga bilimci Peder William Paley’in calig-
malarindan haberdar olarak kendi eserini kaleme almisti. Bu din adami
hayatin kdkeni konusunda tek cilt halinde Natural Theology: or Evi-
dences for the Existence and the Attributes for the Deity, Collected from
the Appearences of the Nature ( Dogal Teoloji: yani Tanri’nin Varligi
ve Sifatlarinin Kanitlari, Doga’dan Tezahiirler) adiyla bir teistik yarati-
lis nazariyesi meydana getirmisti. Darwin, eserinde Paley’in tarihin
baslangicinda her seye miidahale eden tek bir yaratict modeline verdigi
cevapta, her seyi dogaya ve materyalist bakis agisina indirgeyen bir
aciklama benimsemisti: Dogal seleksiyon gibi dogaiistii olmayan bir
gli¢ vasitasiyla tek ve miisterek bir atadan gelen bir nesil. Bu aciklama,
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agnostik bir tarza sahip olarak, Tanr1’nin yoklugunu iddia etmese de
dogrudan ilahi bir eylemi de ¢agristirmiyordu. Zaten Darwin de kendi
gorislerinin teolojik ¢evrelerde biiyiik etki birakacagindan habersiz de-
gildi.

Darwin, kitabinin ikinci baskisinda kendi goriislerinin bir kisinin
dini duygularinda neden bu kadar biiyiik soklar yarattigi konusuna agik-
lama yapma geregi duymadigini agiklar. Bu gibi izlenimlerin gegici ola-
cag1 konusunda yeterince ikna olmustur. Ona gore bu zamana kadar in-
sanin kesfettigi en biiyiik sey olan yergekimi kanunu konusunda bile
filozof Leibnitz sdyle demisti: Bu kanun, dogay: yikici, vahyolunan dini
ise imali bir sekilde mahvedici (Darwin, 239). Darwin’in bu ifadelerine
gizli iki fikri ortaya ¢ikarmamiz lazim; bunlar, dinle ¢elismeyen aksine
onunla uzlasi i¢inde olan yeni bir din ihtiyact ve en son bilimsel ilerle-
meleri hesaba katan yeni bir teoloji ihtiyacidir.

Darwin, kendi goriisiiniin dine bir tehdit olusturmadigini diisiinse
de onun takipgcileri (6zellikle Evolution adl1 bir eser kaleme alan Tho-
mas Huxley), evrimci modelin betimledigi biyolojinin de &tesine gitti-
gini iddia ediyorlardi. Huxley, daha da ileri giderek din yerine gececek
ve Darwin’in evrimci goriislerini temel alan yeni bir sosyal felsefe ala-
ninin gelismesi icin ¢cagrida bulundu. Ona goére insanligin en yiice he-
defleri ve degerleri farkl: insan irklarinin devam eden evriminde gorii-
lebilecektir.

Biitlin bunlarin yaninda Tekvin kitabinda anlatilan yaratilis iza-
hina kat1 bir sekilde yapisan o dénemin bazi 6nemli figiirleri s6z gelisi
bagka canlilar hakkinda yeni fikirlere agik olan liberal teologlar da bu-
lunuyordu. Bu teologlar, yeni teorilerden yola ¢ikarak giincel teolojik
yaklasimlar liretmek istiyorlardi. Bu liberal teologlar, Kutsal Kitap me-
tin tenkitlerine acik olan ve literal metin okumalar1 yerine mecazi yo-
rumlamalara kapi aralayan insanlardi. Darwin’den ziyade bu gibi insan-
lar fundamentalist Hristiyan ¢evrelerinde tepkiye sebep oluyordu.

Genel bir kanaat olarak evrim karsitlarinin bu dénemde funda-
mentalist olarak betimlendigi agiktir. 1910 tarihli Protestan ana akimina
ait Presbiteryen Kilise Konseyi, bir kisinin Hristiyan sayilmasi i¢in ge-
rekli On sartlar1 sOyle belirlemisti:

a. Kutsal kitabin hatasiz olusu.

b. Bakire dogum ve Isa Mesih’in uluhiyeti.

c. Fidyeye dayali kurtulug 6gretisi.

d. Mesih’in fiziksel yeniden dirilisi.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2018 (S.14) ¢.6 / 5.59-89

e. Isa Mesih’in mucizevi isleri.

Bu esaslar i¢inde goriildiigii gibi herhangi bir sekilde evrim kar-
sit1 bir anlayis bulunmamaktadir. Dahasi bu temel esaslar1 hazirlayan
bazi teologlarin bizzat kendileri devrin 6nemli yaklasimi sayilan evrime
inantyorlardi. Ilk temel esas olan kutsal metinlerin hatasiz ve degismez
olduguna inang, aslinda dogrudan evrimi kabul etmeye meyilli liberal
Protestan Hristiyan teologlara yonelikti. Zira bu liberal teologlar git-
tikce daha fazla kutsal kitap yorum biliminde sorgulayici olmakta ve
kutsal metinlerin tarihsel tenkitgiliginde ileri gitmektedirler. Dolayi-
styla teolojiden gelen ilk tepkiler, dogrudan evrimci bilimsel ¢abalara
degildi. Buradaki temel niyet, Hristiyan toplum i¢indeki huzursuzluk-
lar1 gidermek ve bilimden gelen direk meydan okumalara cevap vermek
degildi (Hewlett, 2910).

Roma Katolik Kilisesi’ne gelince; Kilise’nin buradaki sessiz ko-
numu, Darwin’in oldugu dénemdeki genel tavri birinci sathaya uygun
olarak ad rem yani Klasik Dénem’den beri gelen insan yaratilis1 hak-
kindaki teolojik goriisleri devam ettirmekti. Kilise i¢inde dolayl1 agidan
evrime dokunan yazilar mevcuttu. ilk Dénem kilise babalari, séz gelisi
John Chrysostom, Adem’in bir ruha sahip olmadan 6nce cansiz bir be-
dene sahip oldugunu iddia ederken, Aziz Augustine, baslangicta
Tanrt’nin her seyin tohumunu zaman iginde gelistirerek veya 6ziinii
meydana getirecek sekilde 6z parcacik (rationes seminales) yarattigini
Ogretmisti (Garrigan, 2003: 496).

Netice evrim tartigmalarinin en hararetli oldugu dénemlerde
Roma Katolik Kilisesi evrimden hi¢ bahsetmeden Tekvin Kitabi, 1/3’te
yer alan insanin Tanri’nin imgesinde ve ona benzeyerek yaratildigini
anlatan boliimleri bol bol kullandi. 19. yilizyildaki evrim tartigsmalarina
hi¢ deginmeden insanin kdkeni hakkindaki Katolik Kilisesi’nin dgreti-
sini aktaran H. Denzinger, Tekvin Kitab’indaki kissada insan irkinin
kokeni hakkinda teknolojik olmayan bir ¢agda avamdan insanlarin zih-
nine uygunlukta ve sadelikte betimlemeler bulundugunu agikladi. Ona
gore Tekvin yazari, ilahi ilham ile kutsal kitaptan olmayan kissa malze-
meleri de kullanarak yaratilisla ilgili bu boliimii kaleme almis olabilir
(Denzinger, 3898).

2.2. ikinci Safha: Dogrudan Evrimi Reddedilen ve
Yaratilisi Savunan Teolojik Ogretiler
1860’lardan itibaren Yaratilis Kitabi’n1 literal anlamla yorumla-
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maya karsi ¢ikma fikrine yonelmek i¢in Hristiyan teologlart ¢ok uzun
zaman beklemedi. Bu amagla evrim teorilerine tepki gostermek lizere
bir teolojik durus noktasi olarak yaratilis teorileri ortaya ¢ikti. Bu teori-
lerin ortak yani, bilimsel herhangi bir evrimci goriisii reddetmek ve kut-
sal metinleri dogal dlemin nasil olustuguna dair tek otorite kabul et-
mekti.

Ozellikle Roma Katolik Kilisesi’ne icinde 19. yiizy1ldaki Katolik
teologlar ve diger kilise adamlar1 ikinci safthada evrimci anlayislart
“miinasebetsiz” ve kilise agisindan “tehlikeli” degerlendirmesine rag-
men, Roma’dan yayimlanan hig¢ bir Papalik resmi belgesi, Darwinci go-
riisler hakkinda bir kinama veya cevap verme geregi duymadi ve evrim
hakkindaki higbir kitab1 yasaklanan kitaplar listesine almadi. Ancak
1860 yilinda K&ln’de toplanan bdlgesel Katolik Konsili, daha diisiik
maddi formlarin insan viicudunu meydana getirdigini sdyleyen trans-
formizm goriislerinin dogrudan kutsal metinlerdeki yaratilis dgretile-
rine ve Hristiyan imanina zit oldugunu agikladi (Garrigan, 2003: 496).

Bu sathada Roma Katolik Kilisesi kendi i¢inde tartisirken iki
noktada Hristiyan yaratma Ogretisine meydan okudugu i¢in Klasik
Darwinci goriise karsi ¢ikmistt: Birincisi bu goriisiin kesinlikle literal
acidan Kutsal Kitap’ta anlatilan yaratma kissastyla celigki i¢inde oldu-
gudur. Ikincisi, Tanr’nin sabit tiirler yarattigina dair klasik Kilise go-
riisline z1t fikirler tasimaktadir. Katoliklere gdre birincisi Hristiyan (Ka-
tolik) teolojisinin daha giincel kutsal metin okumalar1 anlayis1 gelistir-
mesini tesvik etmektedir. Zaten Papa XII. Pius, Humani generis (Insa-
nin Yaratilis1) adli papalik dokiimaninda Darwin’in 6zellikle ikinci
meydan okumasina yanitlar vermistir. O, bilhassa insanin yaratilisina
bilhassa daha dnceden var olan ve bagka bir canli maddeden ortaya ¢ik-
tigina dair insanin kdkeni konusuna yogunlasti. Ona goére maddi bag-
lamda insan, maddi olarak (bedeni agisindan) hayvanlardakine benze-
yen daha diisiik formlarda onciillere sahip olabilir. Ancak insan ruhu,
boyle onciillerle maddi agidan agiklanamayacak kadar ulvi olup ruhani
ve 6limstiz bir 6zelliktedir. Dolayistyla insan ile diger canlilar arasinda
en azindan psisik ve ahlaki bir kopukluk mevcuttur. Son tahlilde
Papa’ya gore insan irki, evrimcilerin diisiindiigiiniin aksine, orijinal bir
ebeveynden tliremis oldugundan monogenizm esastir ( Denzinger,
1963: 3896; Ehr, 2003; 345, Garrigan, 2003: 497).
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2.3. Uciincii Safha: Bilimin Acikladig: Yaratihs Anlayislar:

Bu sentezci bilimsel yaratilis anlayisi 20. yiizyildan itibaren
Amerika’daki Protestan Kiliselerinin finanse ettigi bilimsel kurulus-
larca 6ne ¢ikarilmaktadir. Bunlardan biri olan ve California, San Di-
ego’da bulunan Yaratilis Arastirmalar1 Enstitiisii (Institute for Creation
Research bu konuda daha ¢ok dindarlari egitici faaliyetler yiiritmekte-
dir. Bu kurumun ana amaci, bilimi inkar etmek yerine dine olumlu
yonde katki sagladigi icin kutlamak ve kutsamaktir. Bu baglamda ku-
rumun aragtirmalart tek bir yone sahiptir. Yaratilig Kitabi’nda sergile-
nen ilahi yaratma eylemine bilimsel kanitlar bulmak. Enstitii’ye gore
hatali evrim diisiincesi her alanda yikici sonuglar dogurdugundan bilimi
kendi dogal mecrasi olan ilahi takdis edici konumuna sokarak kutsal
kitab1 desteklemek, ortaya ¢ikan sorulari ve siipheleri giderecek bilim-
sel yanitlar vermek ve incil’e giden yollarin dniindeki engelleri kaldir-
maktir. Bu dogrultuda enstitii, 6grencileri bilimsel arastirmalara sevk-
etmekte, Hristiyan inancini etkili bir sekilde savunacak sekilde onlari
egitmektedir.

Enstitii, geng yeryiizii yaratilis¢iligr adin1 verdigi su prensipleri
benimsemektedir;

a. Yoktan var etme ilahi bir eylemdir ve herhangi gibi bir ardisil
neticenin sonucu degildir. Dolayisiyla simdi var olan her sey Tanri ta-
rafindan yaratilmistir.

b. Mutasyon ve dogal seleksiyon gibi evrimci goriisler canlilarin
ardigil gelismesini izah edemez.

c. Ozellesme asla meydana gelemez. Yani bir ¢esit icindeki de-
gisimler meydana gelebilir, ama yeni tiirler 6nceden var olan tiirlerden
gelisme gosteremez.

d. Ortak bir atadan gelen 6zellikle insanlarla hayvanlar1 ayni or-
tak kokten gosteren herhangi bir genetik primat bag yoktur.

e. Yeryliziiniin jenolojisi evrimin degil, tufan gibi felaketlerin so-
nucudur.

f. Yeryiiziiniin yast on bin seneden daha azdir. Bu ylizden evrim-
cilerin iddia ettigi gibi milyonlarca sene 6nce degil cok geng bir yaratilig
ile ortaya ¢ikmistir (Hewlett, 2910-2911).

Bu prensipler 6zellikle de tiim modern evrim goriislerinin ku-
surlu olacagini savunan sonuncusuna gore bilimsel yaratilis teorisyen-
leri, dogal evrimcilerden hatta pek ¢ok teologdan tamamen farkli goriis

73



74

Prof. Dr. MUSTAFA ALICI

iginde olmalidir. Dolayisiyla bilimsel yaratilisi savunanlar, burada de-
rin bir ironi i¢indedir; onlar modern bilimin yontemlerini kabul ederken
onlarin sonuglarinin standart yorumlarini reddetmektedirler. Onlarin
verdigi cevap, ¢alistiklar1 bilimin dini inanglarindan etkilendigi yerine
vardiklari bilimsel aragtirmalarin bizzat din i¢in kanitlar oldugu seklin-
dedir. Ancak dikkatli bir okumayla onlarin aslinda tam bir fenci olduk-
lar1 ve evrimei fencilerin verilerini batil gordiiklerini anlayabiliriz. S6z
gelisi yeryiiziiniin ge¢ bir donemde yaratildigini savunan yaratiliggilar
bile diinyanin en erken 4.5 milyar yil dnce yaratildigini inkar edemez-
ler. Bunun yerine onlar bir orta yol bularak Tanri’nin yagli goriiniimli
bir diinya yarattigini, ancak gercekte onun kutsal metinlerin de dedigi
gibi sadece on bin yasinda oldugunu iddia ederler. Ancak hiicre biyolo-
jisi ilizerine calisan ve evrimci yaklagimin temsilcilerinden olan Ken-
neth Miller, onlarin bu yaklagimlarinin hem bilim hem de teoloji a¢i-
sindan hatali oldugunu evrimi inkar etmekle Tanr1’y1 diizenbaz, hilekar
ve sarlatan olarak karakterize ettiklerini iddia eder (Miller, 1999: 80).

Bu yonde (yani bilimin ¢ikmasiyla kutsal kitaplardaki yaratilis
Ogretilerinin giiclenecegi goriisiine yonelik) bir diger gelisme olarak
ozellikle 1920°1i ve 1990’11 yillarda Akilly Tasarim/ Intellegent Desig-
ner adl1 bir akimla ortaya ¢ikt1. Tanri’nin dogal seleksiyondan daha ¢ok
seceneklerle canlilart meydana getirdigini savunan Akilli Tasarim yak-
lasimi, evrenin sadece akilli bir tasarimcinin faaliyetleriyle izah edile-
bilecek ozelliklere sahip oldugunu savunur.

Bir biyo-kimyac1 olan Michelle Behe, 1996 yilinda kaleme aldig1
The Bio-chemical Challenge to Evolution canlilar sisteminde indirge-
nemez bir karmasikta oldugunu ve akilli bir tasarimcinin icatlarina ih-
tiya¢ duydugunu agiklar. Ona gore bazi hiicre fonksiyonlarindan o6r-
nekler vardir ki bunlar, dogal seleksiyonun baskisi altindaki tedrici mu-
tasyona bagli degisim olarak ortaya ¢gitkmamislardir.

Bir matematik¢i ve felsefeci olan William Dembiski ise Intelli-
gent Design (1999) ve No Free Lunch (2002) adl1 eserinde evrendeki
akilli tasarimdan bahseden bir diger bilim adamidir. Ona goére bilim
yontemleri yetersiz oldugundan evrendeki miitkemmel tasarimi agikla-
mada donuk kalmaktadir. Evrendeki miikemmellik bosa degildir ve
belli bir amag¢ dogrultusunda her sey yaratilmigtir.

Sonugta bilinenin aksine Mitkemmel Tasarim yaklasimini savu-
nanlara gore onlarin yontemi gizli bir yaratilis¢ilik anlayisi degildir. Bu
yaklagim Kutsal Metinlere dayanmadan modern bilimsel yontemlerle



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2018 (S.14) ¢.6 / 5.59-89

hareket eder. Bir baska deyisle bu yaklasimi savunanlar, biyolojik veri-
lerden hareket ederler teolojik otoriteye dayanmazlar (Myer, 2005: 18).

Roma Katolik Kilisesi, gittik¢e artan modern pozitif ve evrimei
akimlara kars1 Kilise’nin duracagi konumu ve verecegi cevaplari belir-
lemek hatta dinin hizmetindeki bilimin prensiplerini agiklamak tizere
1870 yilinda topladigi I. Vatikan Konsili’nde ruhbanlarin ortak gorii-
siinii s0yle agiklar: Ayni Tanr1 hem vahyi hem de akli insana bahset-
mistir. Dolayisiyla Roma Katolik Kilisesi’nin bu noktadaki konumu
suydu: Bir hakikat (vahiy), asla diger hakikat ( akli) ile geliskiye diis-
mez aksine uzlasi i¢inde olur (Denzinger, 1963: 3017).

1893 yilinda Papa XIII. Leo, Aziz Augustine’e atiflar yaparak
bilim ile fen arasindaki mevcut yiizeysel ihtilaflara isaret etmis ve “Fen-
cilerin fiziksel doga hakkinda dogru oldugunu iddia ettikleri ne olursa
olsun bulduklarinin Kutsal Kitap ile uzlas1 i¢inde oldugunu gdstermeli-
yiz.” diye agiklamist1 (Denzinger, 1963: 3288).

Roma Katolik Kilisesi’ne bagl Kitab-1 Mukaddes Komisyonu,
1909 yilindaki toplantisinda Tekvin Kitabi’ndaki yaratilis kissasinin
tartismaya agilmasini reddetmis ve boyle bir tavrin “Hristiyanliin te-
mel 6gretilerine dokunmak anlamina gelecegi” kanaatine varmisti. Da-
has1 komisyon, bir Hristiyan dindarin yaratilis hakkindaki kutsal veri-
lerin dogrulugunu bilimsel agidan ortaya ¢ikarmakla yiikiimlii olma-
makla beraber -bilimsel olma kaydiyla- bu konudaki tartigmalara 6z-
giirce katilabilecegini savunmustu (Denzinger, 1963: 3512-3519). Ayni1
komisyonun sekreteryasindan 1948 yilinda Kardinal E. Suhard’a gon-
derilen bir mektupta 1909 yilindaki kararin aslinda son 40 yil iginde
yapilacak ileri ve gercek bilimsel ¢aligmalarin 6niinii agtig1 agikea itiraf
edilmisti (Denzinger, 1963: 3862).

Neticede bu sathada Hristiyan teolojisinde ortaya ¢ikan anlayisa
gore yaratilis ve evrim arasindaki gercek ihtilaf, gercekte bilim ile din
arasinda degil, belli bir tiir bilim ile belli bir tiir dogmatik inang arasin-
dadir. Gergek bilimin yaratilis hakkindaki goriisii, Tekvin’deki yaratilis
hikayesinin, aslinda dogal dlemin kokenine dair literal bir izah olmali-
dir.

2.4. Dordiincii Safha: Neo-Darwinci

Teolojiler ve Teistik Evrimci Teorileri

Bu son satha, ayni zamanda bir yontem olarak Hristiyan diinyasi
i¢in bir uzlasiy1 ve orta yolu da temsil etmektedir. Ya hep ya hi¢ yerine
hem Hristiyan (dolayisiyla yaratiligg1) hem de evrimci kalmak istemeyi
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anlatan bu yaklasim, ger¢egin, aslinda bu iki asir1 ug arasinda bulundu-
gunu savunur. Bu orta yolu daha iyi anlamak igin bilimsel ¢abalarin
dogasini oncelikle bilmek gerekir. Onlara gore dogal bilimci i¢in Yeni-
Darwinci teorilerle uyumlu teolojiyle mesgul olmak normal bir konum-
dur.

“Hristiyan teistik evrim anlayist” da denen bu anlayisa gore ya-
ratilisa iman etmek ile evrimeci bilimi savunmak arasinda bir ¢eliski
yoktur. Modern bilimin kazanimlarini ilahi bir hediye olarak gdren bu
yaklagim, yaratilig 6gretisi ile evrim arasinda bir uzlaginin oldugunu sa-
vunur. Daha agik bir ifadeyle onlara gére Tanr1 bu dlemi dogada goriin-
diigi lizere evrimci bir siire¢ iginde meydana getirmistir. Dolayisiyla
Tanri, dlemi ve insani yaratma eyleminde tesadiifi ¢esitlilik ve dogal
seleksiyon gibi zorunlu ilahi evrimci fiziksel kanunlar1 ve prensipleri
icra etmistir (Scott, 2000: 30-100).

Bu anlayisa sahip olan Ukraynali Ortodoks bilim adam1 Theodo-
sius Dobzhansky, kendi teistik evrim teorisini genetik bilimi ile sentez-
ler. Ona gore ilahi yaratilis eylemi ile evrim birbirini nakzeden iki al-
ternatif gorlis degildir. Doganin yaratma yontemi olan evrim eylemi
Tanrr’nindir. Yaratma, MO, 4004 sene dnce meydana gelmis bir olay
degil 10 milyon sene 6nce baglayan ve hala devam eden ilahi bir siirectir
(Dobzhansky, 1973: 126-129).

Bu anlamda nispeten uzlagmaci bir karakterde olan ve “Teistik
Darwinciler” de denen bu yaklasimi savunanlar, Tanr1’nin alemi yarat-
tigin1 ve dlemin her eyleminde faal olarak bulundugunu agiklarken ayni1
zamanda Darwin’in evrimci goriislerinin bilhassa Tanr1’nin (tahminen
¢ok nadir olan) dogrudan miidahale etmedigi kozmostaki gizemli islerin
aciklanmasi i¢in dogru olabilecegini iddia eder.

Dolayistyla denebilir ki, Yeni-Darwinci teoriler, ¢ogunlukla
Tanr1’nin var olmadigini sdylemesine ragmen ¢agdas liberal (Protestan)
ve ruhban olmayan dindar bilim adamlari, teist bir evrimei anlayis1 ge-
listirdiler. Bu yaklasimi savunanlardan Ruse, Darwin’in varolus mode-
lini benimseyerek dogadaki olgularin en muhtemel yaratilis teorisine
sahip oldugunu iddia eder. O ve onun gibi inanan evrimci teistler, tim
yaratma eyleminde ilahi bir miidahalenin varligina inanirken ayni za-
manda Darwinci evrim anlayisini da ilahi faaliyetin icra oldugu bir yon-
tem olarak kabul eder (Ruse, 2001: 30-60).

Evrimci teolojiyi savunanlardan Amerikali Protestan teolog John
F. Haught, 2000 yilinda kaleme aldig1 Evrim Teolojisi (A Theology of
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Evolution) adin1 verdigi eserinde bdyle bir yaklasimin aslinda genel
Hristiyan teolojisiyle tutarsiz olmadigini savunur. Aksine ona gore bu
durus noktasi, “bilimsel bir felsefi anlayis™ ile “bilime uygun bir inan-
cin” milkkemmel bir uzlasisidir. Dolayisiyla Darwin’in ardindan gitmesi
gereken teolojinin, evrimle ¢elisen noktalarda i¢ bakis ve 6z elestiri ya-
parak evrimin degismez yasa olarak kaginilmaz olgularina yanit verme-
lidir. Son tahlilde Haught’e gore Darwin’in bile kismen kendi mode-
linde kullandig1 Hristiyan 6gretisi, kaginilmaz olarak insani dlemin ev-
rimci tarihiyle yiiz yilize birakmaktadir (Haught: 2000, 45- 80).

Hatta Protestan ana akimi i¢inde hermonetik agidan en fazla lite-
ral okumalar yapan sert Evanjelik Hristiyan teolojisi, 2005 yilinda ya-
yimladigi teoloji sozliigiinde evrim teolojisinin daha da gelisebilecegi-
nin sinyalini vermektedir. Bu teolojiye gore Yeni-Darwinci yaklasim-
larin savundugu canlilar aleminde yeni ¢esitliliklerin zaman i¢inde mo-
difikasyonlardan gecerek yeni nesillere, yeni tiir hayvanlara, bitkilere
hatta biyolojik bdliimlemelere (phylum/filum) tabi oldugu goriisii, ge-
nel Hristiyan teolojisiyle ¢elismez. Buna makro evrim denebilir(Barc-
lay, 2005: 178).

Bilimsel tiim teorilerin ve 6zel yaratilis teorisinin kendi icinde
problemleri oldugunu ve bu sorunun devam edecegini bildiren dokii-
mana gore gene de evrimci mekanizma normal bir siirectir. Zira Tanri,
kendi kat1 olmayan sekilde ¢evreye uyum gosteren ve bdylelikle ayakta
kalmay1 basaran organizmalar viicuda getirmistir. Protestan vesikaya
gore Kutsal Metinler, insanin Tanr1’ya benzeyen ruhani essizligine ve
dogaya hakimiyetine vurgu yaparken ( Mezmurlar, 8) ayn1 zamanda
onun yaratilmis olusuna, yaraticisini ihmal etmesi ve emirlerine uyma-
masindaki kotiiliigline isaret eder. Tanri tarafindan yaratilmis diizen
yine Tanr1’ya aittir ve insan onun koruyucu ve kollayicisi olarak ¢evre-
nin kontroliinii saglar (Barclay, 2005: 178-179).

Son tahlilde bu Protestan teolojik yaklagimina gore yaratma ey-
lemi temel bir hakikat olmasina ragmen Hristiyan akidesinde merkezi
role sahip degildir. Ancak Tanr1 bile evrimle anlasilabilir. Darwin, tiir-
lerin kat1 ve degismeyen varliklar olmadigini, birkag orijinal tipten uzun
bir siire¢ sonunda bir takim degisimlerle meydana geldigini insanlara
Ogretmistir. Zira ona gore “bizi asil sasirtan sey Tanr1’nin Mesih’te ken-
dini, goksel Baba olarak ve kurtaricimiz olarak vahyetmesidir (Barclay,
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2005: 179). Sonugta vesika, Tanri’nin bile daha 6nce ruhani bir varlik-
ken Isa Mesih’te ete-kemige biiriinerek maddi bir boyut daha kazanma-
sin1 biiyiik bir evrim teorisi olarak anlamaktadir.

Ancak Protestan teolojisi, yeni Darwinci teorilerin etkisiyle Hi-
ristiyanliga ait bazi 6gretilerin ( s6z gelisi insanin Tanr1 imgesinde ya-
ratilisi, asli giinah kavrami, giinah ve kurtulus iliskisi, Cennet’ten ko-
vulma gibi) gegerliligini yitirecegi endisesini duymaktadir (Spanner,
1995: 279). Protestanlara gore liberal bazi teologlar, evrimci etikten
destek ummaya hazir olsalar da dindarlarin Tanri’y1 ve onun faaliyet-
lerini tabiat olaylarindan koparan her tiirlii goriisten uzak kalmalidirlar
(Cook, 1995: 364).

Roma Katolik Kilisesi de bu son agamada Protestan teolojisinden
farkli noktada degildir. Yeni Katolik Ansiklopedisi’ne gore Tanri’nin
bir konuda agikladig1 hakikatler, kesinlikle aklin gelistirdigi bilimle ih-
tilaf i¢inde olamaz. Bu baglamda modern biyolojiyle uzlasi i¢inde ol-
mast gereken Katolik teologlara diisen, Yaratilis Kitabi’nda zikredilen
kissanin tarihsel sthhatinden ziyade onun manevi ve ruhani anlamini
ortaya ¢ikarmaktir. Hatta Papa II. John Paul, 22 Eyliil 1996 tarihinde
Papalik Bilimler Akademisi’nde yaptig1 konusmada Roma Katolik Ki-
lisesi’nin evrim fikrine karsi ¢ikmadigini ama insani1 maddi terimlerle
izah etmeye tesebbiis eden evrimci teorilere karsi ¢iktigini ilan etti (Ehr,
2003; 345).

Buradaki konugmasinda o, Papa XII Pius’un Humani generis adli
ansikligindeki goriislerden 6rnek vererek evrim konusunun Hristiyan
antropolojisi i¢inde degerlendirilmesini ve hem teolojinin hem de bili-
min Ozelestiriler ve kendi icinde yargilamalar yaparak Hristiyan inan-
cmin insan dogast hakkindaki gergek teolojisinin ortaya ¢ikarilmasini
dolayistyla bir evrim teolojisi insa edilmesi talimatin1 verdi. Ona gore
Hristiyan inanci 6zii itibariyle (in se) evrime ve teorilerine degil, insa-
nin kim olduguna dair hakkaniyetli yargilardan yoksun olan bu teorile-
rin felsefelerine karsi ¢ikar. Dolayisiyla Papa II. John Paul’a gére evrim
teorileri ilham aldiklar1 felsefi akimlarin etkisiyle ruh olgusunu canlt
maddenin kuvvetleri olarak kabul etmekte veya maddi bedenin teza-
hiirii olarak anlamaktadir ki bu insan hakkindaki (teolojik) hakikatle ce-
lismektedir. Son tahlilde ona gore mevcut dinsiz evrimei teoriler, mut-
lak anlamda insan onuruna hizmet etmekte acizdirler (Garrigan, 2003:
496). Boylece Papa, agnostik evrim teorilerine rezerv koymakta ve tiim
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canlilarin filogenetik ag¢idan gelisme gosterebilecegini, ama bunun be-
den igin gegerli oldugunu ruh ag¢isindan s6z konusu olmadigini zira
Tanr1i’nin beseri ruhu dogrudan yaratip onu bedene koydugunu ileri siir-
mektedir (Klapwijk, 2011:14).

Papa Francis ise 2014 yilinda ziyaret ettigi Papalik Bilimler Aka-
demisi’nde yaptigi konusmada seleflerinin izinden giderek evrim ve big
bang gibi 6nemli teorilerin ger¢ek oldugunu Tanri’nin biiyiicli degne-
gine sahip bir biiyiicli olmadigini belirtmistir. Ona goére dogadaki evrim,
kutsal metinlerdeki yaratma fikriyle ¢elismez. Cilinkii evrim kavrami
evrilen canlilarin yaratilmasini talep eder. Dolayisiyla evrim, ortak ata
anlaminda dogru, ama Yeni Darwinci teorilerin 6ne siirdiigii giidiimsiiz
ve plansiz bir siire¢ oldugu anlaminda batildir (www. indipendent.co.
uk).

Sonugta Roma Katolik Kilisesi’nin resmi belgelerinde Darwinci
evrim teorilerine karsi temkinli bir hosgériiniin oldugu agiktir. Roma
Katolik Kilisesi yayimladig1 resmi belgelerle kendi teologlarinin ev-
rimci fikirleri kolayca benimsemelerine agik kapilar birakmaktadir. Ni-
tekim ¢cagdas Katolik teologlar, Teilhard, Whitehead ve benzeri evrimci
semalar lizerinde rahatga galisabilecek hatta onlar1 kendi Katolik gele-
nekleri i¢inde yeniden uzlastirabilecek yorumlar yapmasina yardimci
olmaktadir. Bu noktada Roma Katolik Kilisesi’nin temel rezervleri in-
san ruhunun bizzat Tanr tarafindan yaratilmasi ve asli glinah kavrami-
nin korunmasi konularindadir (M. Barnes, 2003: 347).

Son olarak Amerika’da Protestan Hristiyan ¢evrelerde evrim te-
orisinin yerine gegecek olan kutsal metinlere bagli yaratiliscilig1 ispat
etmek isteyen, ama evrim teorisinin argiimanlarini kullanan yeni bir bi-
limsel yaklasim ortaya ¢ikt1 1930’lardan itibaren yasli yerylizii yarati-
lis¢1 akimina mensup insanlar, (mesela kimyaci L. Allen Higley) Bilim-
Din Dernegi adli bir kurulus yoluyla fosil kayitlarinin Adem’in Aden
Cenneti’nde yaratilmadan 6nceki seytani faaliyetler oldugunu ispat et-
meye giristi. Higley’e gore Yaratilig kitabinda zikredilen baslangi¢ nok-
tas1 ile ¢cok sonraki yaratiliglar arasindaki ara déneme “Seytan ve yan-
daslarinin Cennetten kovuldugu zaman dilimi” diyebiliriz. Dolayisiyla
Seytan Lucifer bu diinyada yaratilan ilk kisidir ve birka¢ milyon yil
once yere konuldugu i¢in yarattig1 kaos sebebiyle yeryiizii sekilsiz ve
1ss1z idi. 1990’larin basinda mikro evrim ve dogal seleksiyon kavram-
larin1 geng-yeryiizii yaratilis¢iligi icin de 6lgiit kabul eden bir bilimsel
yaklagim ortaya ¢ikti (Numbers, 2011: 131-132).
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3. Islam’da Yaratihs- Evrim Tartismalar

Kur’an-1 Kerim, insanin inandiklariyla bildiklerinin uzlasi iginde
olmasini ister. O, bilimsel ¢abalar1 ve felsefi diislinceyi tesvik eden bir
kitaptir. Insan, olgunlastikca ve irfan1 arttikga Kur’an’in onunla konus-
tugunu daha fazla anlar. O ayn1 zamanda her asrin ortak insani deger ve
hikmetine hitap edebilecek giictedir. Bunun tam tersi de dogrudur; in-
san kendini ve evreni tanidik¢a Kur’an’1 anlayacaktir, kendi kiiltiir dii-
zeyine gore ondan baska seyler 6grenecektir.

Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok ayette dlemin, insanlarin, hayvanlarin
ve bitkilerin Allah tarafindan yaratiligini agik bir dille dile getirir:

“Inkar edenler, gékler ve yer yapisikken onlart ayirdigimizi ve
biitiin canlilar: sudan meydana getirdigimizi bilmezler mi? Inanmiyor-
lar mi1?”(Enbiya, 21/30).

“Allah biitiin canlilari sudan yaratmigtir. Kimi karni iizerinde sti-
riiniir, kimi iki ayakla yiiriir, kimi dort ayakla yiiriir. Allah diledigini
yaratir, Allah siiphesiz her seye Kadir'dir.”(Nur, 24/45).

"Yeryiiziinii sizin i¢in bir dégek yapan, oradan sizin igin yollar
acan ve gokten bir su indiren O'dur." Iste biz o su ile tiirlii tiirlii bitki-
lerden ciftler ¢cikardik.” (Taha, 20/53.)

“Ey insanlar! Sizin yaratilmaniz ve tekrar dirilmeniz tek bir nef-
sin yaratilmast ve tekrar diriltilmesi gibidir. Stiphesiz Allah isitendir,
gorendir.” (Lokman, 31/28).

Bu gibi kevni ayetlerin varligiyla yogrulan Islam diinyasinda ta-
rih boyunca evrenin Allah tarafindan yaratilmasi, yasinin biiyiik veya
kiiciik olmasi hi¢ bir zaman bir sorun olmadi. Kur’an, tistelik bu konu-
nun bilgi sahibi kisilere sorulmasini ister:

“O, gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri alti giinde yaratan ve

sonra arst istiva edendir. Rahmandir. Bunu haberi olanlara sor. (Fur-
kan, 25/59).

Islam diisiincesinde Kur’an baglaminda ortaya ¢ikan evrim —ya-
ratilis tartismalar1 Islam irfanmin zirve yaptig1 bilim- din uzlasisinin
one ¢ikmaya basladigi IX. yiizyila kadar gider.
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Modern dénemde Miisliimanlar, herhangi bir safhalasma olma-
dan iki 6nemli goris i¢ine girmislerdir; evrimi yaratilisin bir sekli ola-
rak anlayan evrimci yaratilis anlayislari ve evrim karsiti yaratilis¢1 go-
riisler.

3.1. Evrimci Goriisler Karsisinda

Yaratihs1 Savunan Yaklasimlar

20. yiizy1lin basindan itibaren Islam alimleri Kur’an-1 Kerim’in
acikladigr yaratilis¢1 anlayisi bilimin 1s1ginda yorumlamaya giristiler.
Gegen asrin en biiyiik Islam alimlerinden olan Elmalili Hamdi Yazr,
Klasik Dénem yaratilis anlayisini modern diisiince ile uzlastirarak ev-
rim goriislerini agik bir dille elestirip yaratiliggr goriisii savunur. Ona
gore biitiin canlilar, miikemmel bir tasnif, tertip ile kendi aralarinda ek-
sikten milkemmele giden bir derecelendirme zinciri i¢indedirler. O,
canlilar arasinda biiyiik yaratilis farkliliklari olmasina ragmen higbir tii-
riin diger tiirden iiredigine dair bir tecriibeye, bir sahide veya delile rast-
lanamayacagini agiklar. Nitekim ona gore insan insandan, maymun
maymundan kopek kdpekten tiiremistir. Dolasiyla o, evrimcilerin sa-
vundugu eksik olandan baskalasarak (istihale/mutasyon yoluyla) veya
geliserek (tekamiil/progress) ortaya ¢ikmasina, insanin da maymundan
bu sekilde tiiredigine inanan goriisii reddeder. O, insanlar arasindaki asli
birligin yani tiim insanligin Adem’in ¢ocuklari oldugu fikrinin esas ol-
dugunu, hayvanlarin ise baska bir tek asil bir maddeden meydana gel-
digini savunur. Son tahlilde Elmalil1, kurbagalarin baliktan tiiredigini
savunmak i¢in goriilmiis bir 6rnege ihtiyac oldugunu, ayrica gézlenmis
bir 6rnek olmadig1 ve mantiken bir zaruret bulunmadig1 halde bu hiik-
miin hem fenne hem de felsefeye aykiri1 oldugunu agiklar (Elmalily, trz:
I, 330-331).

Yaratilis—evrim tartigsmalar1 konusu uzun yillar cogunlukla Hris-
tiyan ¢evrelerde kismen Yahudi geleneginde tartisilmasina ragmen 19.
ylizyilin bagindan itibaren Miisliiman diinyasinda da bilimsel olarak ele
alinmaya baslandi. Ayni yillarda bir grup tarafindan ilahi dinlerdeki ya-
ratilis gercegini evrim karsitligi temeline oturtarak Milkemmel Tasarim
baglaminda 6nemli ¢aligmalar yapildi.

Netice olarak Miisliimanlar arasindaki evrim karsit1 yaklagimin
ortaya ¢ikmasinda iki temel anlayisin etkili oldugu soylenebilir:

a. Kur’an-1 Kerim’de genel olarak canlilarin yaratilis1 6zel ola-
rak Hz. Adem’in (as.) yaratilisiyla ilgili anlatilarinin harfi (literal)
okunmasi sonucu meydana gelen kat1 yaratilig¢1 goriis.
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b. Evrim hakkindaki bilimsel gelismelerden habersiz ve bilingsiz
bir sekilde bu konuya kars1 ¢ikanlarin olusturdugu yaklasimlar.

Yaratilist savunanlara gore evrimcilerin tefsirlerden yola ¢ikarak
evrime Kur’an’dan deliller getirmeleri miimkiin degildir. Zira Kur’an
evrimi degil gelismeyi ilerlemeyi savunmaktadir. Evrimcilerin ayetler
hakkindaki yorumlar ise kisisel izahlardan ibarettir (Okgu, 2013: 167).

3.2. Evrimi Yaratilisin Bir Yansimasi veya

ilahi Bir Kanun Goren Yaklasimlar

Miisliimanlar, her zaman evrimi reddetmemislerdir. Islam tari-
hinde tekamiil baslig1 altinda atesli bir sekilde biyolojik evrimi kabul
edenler veya en azindan onu hos gorenler olmustur. Miisliimanlar, bi-
yolojideki tekamiil anlayisini IX. asirdan itibaren ele almaya basladilar
(Tatl, 2008: 278-284).

Islam bilim tarihinin seyri icinde Miisliiman alimlerin varliklar
alemini toprak, maden, bitki, hayvan, insan gibi basitten milkkemmele
dogru bir tekamiilcii seyir izleyerek gelistiklerini savunduklarint gorii-
riiz. Tekdmiilii savunan bu alimlerin ortak noktasi, hicbir tiiriin baska
bir tiire doniismedigi ve hicbir tiiriin baska bir tiirden meydana gelme-
digi fikrini esas almalaridir. S6z gelisi Birtni, (6.1061), “Insan, kopek-
likten domuzluga, sonra maymunluga yiikselerek insanliga ulasmadi.”
diyerek o donemdeki Hint yarimadasindaki cari goriisii nakzeder
(Okgu, 2013: 162).

Yine ibnu Tiirk el-Isfahani ise Fiisis serhinde soyle demistir:
"Yeryiiziinde ilk meydana gelen madenler, sonra bitkiler, sonra hay-
vanlardir. Allah bu varliklarin cinslerinden her sinifinin sonunu, takip
edenin baslangict kildi da madenlerin sonunu ve bitkilerin evvelini
mantar, bitkilerin sonunu ve hayvanlarin evvelini hurma, hayvanlarin
sonunu ve insanin evvelini maymun kildi ki, birbirine ulanma birligi
bozulmadan, degismeden, aralanmadan, kesilmeden korunsun ve bir-
birine baglansin.” (http://www.hakveadalet.com/wp-content/uploads/
Evrim-Tarihi.pdf)

Modern donemde bazi1 Miisliiman diisiintirler, insan dahil canli-
larda biyolojik bir evrimin oldugunu kabul etmektedirler. Bu bilim
adamlar1 arasinda Muhammed Abduh ( 6. 1905), Siileyman Ates, Ismail
Yakit, Hiiseyin Atay sayilabilir. Bu bilim adamlari, evrimi ilahi bir ka-
nun veya yaratilisin meydana geldigi bir yontem olarak kabul etmekte-
dirler. Onlar, bir damla sudan yaratilan insanin organik veya inorganik
acidan tekamiil ettigini bunun yaninda kiiltiiri, egitimi ve irfani arttikca
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ruhi bir gelisme gosterdigini sdyleyerek hem biyolojik evrimi savunan
Lamarck ve Darwin’i, hem insanligin kiiltiirel evrimini savunan Spen-
cer’i kendi baglamlarinda uzlastirmaya ¢abalarlar.

Bu baglamda s6z konusu bilim adamlari, yeryiiziindeki ilk insa-
nin Adem (as.) olmadigini, onun neslinden gelenlerin babasi oldugunu
Adem ve onun neslinden gelenler, ilkel bir canli olan hiicrenin evrim
gecirerek bu giinkii seklini aldigini belirtirler (Okgu, 2013: 163-164.).

Giiniimiiziin etkili kelamcilarindan Hiiseyin Atay, evrim —yarati-
lis tartismalarinda 6nemli sayilacak goriislere sahip olan bir bilim ada-
midir. Bilim, Evrim ve Kur’an adiyla yayimladigi uzun bir metinde
Atay, evrimcilerin dogaya yiikledikleri anlam ile yaratiligi savunanlarin
Tanrr’ ya yiikledikleri anlamin ayni oldugunu savunur. Bu tezini savun-
mak i¢in Atay, Oncelikle bir takim Onciiller 6ne siirmektedir.

Oncelikle ona gore Kur’an, her zaman akla gitmeyi, diisiinmeyi
vurgular. Kur’an akla tabidir ve akla ve ilme gdre anlasilabilen bir ki-
taptir. Dolayistyla akil Kur’an’a tabi degildir. O, bilimde ikiligin ola-
mayacagint; bilimin hiikkmiiniin ayri, dinin hiikmiiniin ayr1 olmayaca-
gin1 din ile bilimin 6zdesligini vurgular. Bir bagka ifadeyle o, insanin
akilla bir bilgiye ulastiginda dinin onu kabul edecegini zira dinin rasyo-
nel bilgi tiretmedigini, her zaman dogruyu sdyleyen aklin iirettigi bil-
giyi kullandigin1 savunur.

Ona gore evrimciler ile yaratiliggilar arasindaki ¢ekigme, ti¢ nok-
tada ortaya ¢ikar;

1. Bilim kuraminin iyi tespit edilememesi.

2. Bilime kars1 geleneksel rivayet¢i din adamlarinin rivayetleri
literal olarak kutsal kabul etmeleri ve bu deyimleri dogmatik hale do-
niistiirmeleri.

3. Insanlign kisiligine ve dzgiir diisiinmesine olan bask1 ve kisit-
lamalarin olmasi.

Atay, Charles Darwin’in Tiirlerin Kokeni adli eserinin Arapga-
sin1 okudugunu bu eserden hareketle yaratiklarin kdkenini, nasil var ol-
maya bagladigini kitap sayesinde 6grenmeye koyuldugunu ancak kitabi
bitirdiginde hayal kirikligin1 yasadigini anlatir. O, son tahlilde
Darwin’in teorisinin varmak istedigi amagclarla canlilar diinyasindaki
ilahi amacn iligkisi arasinda bir bagin olmadig1 sonucuna varir. Dola-
yistyla o, evrimcilerin goriislerinin Kur’an’a uygunlugundan ¢ok bir
tavsiyesi olabilecegini iddia eder.
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Atay, evrimciler ile yaratiligs1 savunanlarin karsi karsiya gelme-
sinin temel sebebinin her iki tarafin Tanr1’y1 yanlis anlamalar1 oldu-
gunu iddia eder. Ona gore evrimci teorilerin doga dedigi ile yaratilis-
¢ilarin Tanr1 dedigi sey aynidir. Zira doganin yaptigi sey ile Tanri’nin
yaptiklar1 ayn1 seylerdir. Bir bagka ifadeyle doganin kendi istegi ve se-
¢enegiyle her seyi yaptigina gore doga Tanr1 hiikkmiindedir. Evrimciler
dogaya agikg¢a Tanr1 demekten kaginarak aslinda dogmatik Tanr1 anla-
yisiyla ortiismek istememektedirler. Halbuki Tanri’nin yaratict kelami
ile doganin kanunlari ayni seylerdir. Ona gore evrimciler sadece canli
varliklardaki olaylar1 dogaya yaptirmaktadirlar halbuki evren sadece
canlilardan olusmamaktadir. Atay, yaratilisi savunanlarin Tanr1 kavra-
mini1 yanlig anladiklarini buna kargilik evrimcilerin de evrime verdik-
leri giicii ok asiriliga tagidiklarini ve ona uluhiyet riitbesi yiikledikle-
rini ileri siirer.

Son tahlilde Atay’a gore bu noktada ¢6ziim sudur: Evreninin sas-
maz, bozulmaz, durmaz, kesintiye ugramaz evrensel kanunlar1 ve tasa-
rimlart bulunur. Tanr1 bu evrensel kanunlar1 kesip arizaya yol agmaz.
Olaganiistii degisimlerin kokenini din adamlar1 mucizelere baglarken
bu degisimlerin ni¢in ve nasil olduguna cevap veremeyen Darwin, de-
gisimlerin kokeninin nasil evrimlestigi sorusuna akillica bilinemezlik
s0zii ile karsilik verir (http://huseyinatay.com/images/dosya/ 998614 .
pdf).

Evrim’in yaratilis siirecinde “ilahi bir kanun” oldugunu savunan-
larmn baginda Islam Felsefesi alaninda calisan Ismail Yakat gelir. Yakat,
Paris’te sundugu Hristiyanlik ve Islam’in Darwinizm’e bakis1 konu-
sunda bir doktora tezine sahiptir (Yakit, 1979). O, her seyden Once
kainatin yaratilis kanunu ve insanin yaratilis yasasinin ayni olmasi ge-
rektigini diisiiniir. Ona gore bunu Kur’an da acik bir sekil de dile getirir:

“Ey insanlar! Sizin yaratilmaniz ve tekrar dirilmeniz tek bir nef-
sin yaratilmasi ve tekrar diriltilmesi gibidir. Siiphesiz Allah isiten-dir,
gorendir.” (Lokman, 31/28)

Yakit, Kur’an’da insanin yaratilisi konusunda inorganik, organik
ve ruhi olmak iizere ii¢ asamali bir evrimin oldugunu iddia eder. O,
inorganik ve ruhi evrimi bir tarafa birakarak biyolojik evrime/organik
evrime yogunlastigini aciklar. Ona gore biyolojik agidan insan “top-
raktan gelerek tedricen gelisen varlik” ve “nutfeden (sperm) itibaren
tedricen gelisen varlik” olarak iki asamali bir yaratilis i¢indedir (Yakit,
1998: 5).
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Yakit’a gore insanin evrimi “Oysa, sizi tirlii merhalelerden ge-
cirerek (atvaran- merhaleler) O yaratmigtr” (Nuh, 71/14) ayetiyle
Kur’an’da ilahi bir kanun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gore bu
ayetteki anahtar kelime olan atvaran “bir halden diger bir hale gegisi”,
“bir merhaleden digerine doniisme” anlamina gelen favr kokiinden ge-
lir. Mastar hali olan tatavvur modern Arapgada “evrim” (evolution) ke-
limesinin karsiligi olarak kullanilmaktadir. Dolayisiyla Yakit, literal
anlaminda kullanarak atvaran kelimesinin “evrim siirecinde art arda
meydana gelen biyolojik merhaleleri ifade ettigini iddia eder (Yakat,
1998: 5-6).

Yakit, Kur’an’da literal anlama yogunlagarak evrimin kanun ol-
dugunu bagka ayetlerden yola ¢ikarak ispatlamaya caligir. S6z gelisi
ona gore; “Allah sizi yerden bir bitki bitirir gibi bitirdi” (Nuh, 71/17).
ayetinde gegen bitki( nebaten) kelimesinin harfi anlasilmasini savuna-
rak insanin yerden bir bitki olarak ¢iktigini, dolayisiyla bir nebati ha-
yata sahip bir donem gecirdigini neticede insanin bitkiler alemiyle bir
akrabaliginin s6z konusu oldugunu anlamamizin miimkiin oldugunu,
“Ol!”ilahi emriyle Allah’in insani nebati ve hayvani etaplardan gegire-
rek sonunda bir insan sekli verdigini iddia eder (Yakit, 1998: 8).

Son tahlilde Yakat, “I¢inizden cumartesi giinii yasagini ¢igneyen-
leri elbette bilirsiniz. Iste bundan dolayi onlara "sefil maymunlar olun!"
dedik” (Bakara, 2/65) ayetinde gegen maymunlar (giradetun) kelime-
sini de literal anlayarak J. Huxley’in savundugu insanin maymundan
evrimle geldigi teorisinden ziyade biyolojik agidan geriye dogru bir ev-
rimin olabilecegini yani insanla maymumun ortak bir ata-dan gelmis
olabileceklerini diisiiniir (Yakit, 1998: 14-15).

Aslinda Islam, dlemin ve insanin yaratilis1 konusundaki hayati ve
varolussal sorulara cevap verme amacindadir. Bir baska ifadeyle son
ilahi gelenek, hem bu konuda ortaya ¢ikan belirsizlikleri gidererek in-
sanin “gilivende hissetmesini” saglamak, hem de yaratilisla ilgili giincel
problemlerin dogurdugu giivensizlik durumunu “iman” yoluyla ortadan
kaldirmak niyetindedir. biitiinciil bir inang sistemine sahip “Miisliiman”
ise kendisine bahsedilen akil nimetiyle bir taraftan gegmise (yani kendi
kokenine ve varlik igindeki yerine) dair “makul agiklamalar” ararken
diger taraftan gelecegi ve 6liimden sonrasi hak-kinda kendini“giivende
hissetmek” ister. Iste tam bu noktada koken konusun-da makul acik-
lama yapmak zorunda olan bilim ile gelecek konusun-daki endigeleri
giderecek saglam bir iman bahsetmesi beklenen dinin birbiriyle omuz
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omuza ¢aba gostermesi, birlikte calismasi beklenir. Boylece saglam gii-
vence ve kuskular1 giderici iman vasitasiyla “belirsizlik i¢inde olma-
yan” ve “kendini glivende hisseden” Miisliiman, dlemin mahiyetine dair
olusabilecek her tiirlii pargalanmislig1, tutarsiz-liklar1 ve dagiikliklar
bertaraf edebilecek biitiinciil bir bakis agisina sahip olabilecektir. Bu
noktadaki bilimsel ¢abalar, bizzat Allah tarafindan tiim miisliimanlara
verilen bir emirdir:

“De ki: Yeryiiziinde gezip dolasin (arastirin) da Allah’n, yarat-
may1 nasil baslattigini inceleyin. Allah sonraki olusumu da boyle insa
edecektir. Kuskusuz Allah, her seye kadirdir.” (Ankebut, 29/20).

Neticede son ilahi dinin mensuplar1 olan Miisliimanlar, her za-
man evrimi reddetmemislerdir; s6z gelisi tekamiil baslig1 altinda atesli
bir sekilde biyolojik evrimi kabul edenler veya en azindan onu hos go-
renler Islam tarihinde olmustur. Giiniimiiz Miisliiman diisiincesinde in-
sanlarin ve diger canlilarin daha 6nceki diistik tiirlerden evrim fikri ele
alinmis ve bu konuda iki temel yaklasim ortaya ¢ikmistir;

a. Kur’an-1 Kerim ayetlerindeki Adem’in yaratilisiyla ilgili ayet-
lerin lafzi (literal olarak) okunup yorumlanmasi sonucu ortaya ¢ikan
evrim kavramini reddeden geleneksel yaratilig¢1 yaklagim.

b. Evrimi yaratiligin bir modu, ilahi bir kanun veya yaratmanin
hayati bir boyutu olarak géren anlayis.

Sonug

Yaratilig goriisii, alemin tiim igindekilerle beraber, agkin, yetkin,
yaratici, bagislayici, yetistirici, koruyucu ve cezalandirici bir Yiice Var-
lik tarafindan meydana getirildigi fikrini esas alir. Bu dogrultuda din -
bilim iliskisindeki ihtilaflar1 besleyen iki dnemli mesele bulunur: Rea-
liteyi gosterdigi iddiasindaki bilimsel kanitlar ve akli 6ne ¢ikarmadan
genis otoriteyle donatilmis dogmatik din anlayisi.

Yahudilik ve Hristiyanlik, ruhani yaratiliga vurgu yapan ve
maddi dlemin yaratilisini ihmal eden Hint geleneklerinin aksine, maddi
evrenin yaratiligina 6zel vurgu yapan inang sistemleridir. Yahudi Rab-
banileri gelenek i¢inde daha 6zel yorumlari ihtiva eden gizemli Kabba-
laci tefsir geleneginin, evrimle ilgili bilimsel goriislerle uyum iginde ol-
dugunu savunur. Yaratilig¢1 goriisleri savunan literal kutsal metin yo-
rumcularinin aksine bilim- din uzlagisini savunan Yahudi teologlari, ev-
rimci (Darwinci) teorileri tamamen reddetmemesine ragmen onlarin bi-
limsel indirgemeci yaklagimin1 begenmezler ve yaratilis konusundaki
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kutsal metinlerinin kabalist (yani ig’ari ve ve batini anlamlarina) yogun-
lasirlar. Dolayisiyla Kabbala gelenegi 1s18inda gelistirilen ¢agdas ev-
rimci Yahudi teolojisine gore “alemin yaraticis1” Yiice Tanri, evrimin
genetik prensip ve temellerini de yaratandir. Ancak onlara gore su re-
zerv hi¢bir zaman unutulmamalidir: Bilimsel bulgular, dini agidan bir
anlam ifade etmez; din ise tam tersi olarak dogrudan beseri fiilleri hak-
kinda olup tabiat kanunlariyla dogrudan ilintili degildir.

Hristiyan alemindeki evrim- yaratilig tartismalarinin seyrine bak-
tigimizda modern biyolojinin giiniimiizde Yeni-Darwinci modeli disip-
linin merkezi yaklasimi olarak benimsedigini goriiriiz. Bu noktada ya-
pilan Darwinci yaklagimlar, giiniimiize kadar siirmiis ve XX. yiizyildan
itibaren evrimci teorilerle biitiinlesen yaratilis¢i teolojiler ortaya ¢ik-
mistir. Anlasilan gelecekteki ana odagi, bu iki alan arasindaki siirtiis-
meler ve derin ihtilaflar giderecek ¢abalar olacaktir.

Zaten Hristiyan diinyasinda gézlemlenen evrimei teorileri ile ya-
ratilis1 savunan teolojik goriisler arasindaki tartismalarin tarihi seyrine
baktigimizda birinci safthada evrim teorilerine kars1 bir kayitsizlik oldu-
gunu daha sonra karsithigin ve reddetmelerin meydana geldigini son saf-
hada ise evrim teolojisini olusturma gibi dnemli bir doniisiimiin bas
gosterdigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Bu son safha bilhassa 6nemlidir;
zira Hristiyan aleminde son donemde ortaya cikan teistik (yaratilista
ilahi miidahaleyi savunan) evrimci bilim, hem yaratilist hem de evrimi
uzlastirmaya girigsmistir. Bu konum bilhassa sosyal alanda ve egitimde
one cikarilmaktadir. Bati’da uzlasic1 tavrin, bu konudaki hararetli tar-
tismalar1 ve sosyal gerilimleri diislirmek i¢in siirekli revize edici bir fay-
das1 olmasi sebebiyle 6nemsenmesi gerektigini savunanlar azimsanma-
yacak kadar ¢oktur.

Ancak sunu hemen belirtelim ki, Yahudilik ve Hristiyanlikta kat1
yaratilis1 savunanlar kutsal metinlerin lafzin1 (literal) okuyarak yorum-
larken, evrimi savunanlar ise metinlerin metaforik (is’ari) ve ezoterik
(batini) anlamlarina yogunlasirlar.

Islam diinyasinda ise durum tam tersidir; evrimin bir kanun ol-
mas1 gerektigini savunanlar, genel olarak Kur’an ayetlerinin lafz1 (lite-
ral) anlamlarina (s6z gelisi advar/merhaleler kelimesi, nebat/ bitki ke-
limesi veya nefsin vahidetiin/ tek bir nefis gibi) yogunlasirken, kat1 ya-
ratilis1 savunanlar ise is’ari ve batini anlamlara yonelmektedirler.

Yine sunu unutmamalryiz ki, din ile bilimi iki ayr1 ve bagimsiz
alan goren Yahudiligin ve ikisini birbirine doniistiirme niyetindeki
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Hristiyanligin aksine Islam gelenegi icindeki giincel yaratilig- evrim
tartigmalari, din ile bilimi birbirinin siit kardesi goren bir anlayisla mo-
dern Kelam ilminin (dolayisiyla fikih usuliiniin de) temel meseleleri
i¢inde yer alir. iki dinin kutsal metinlerinin aksine dlemin yaratilisini ve
insanin yaratilisini merhale merhale anlatan Kur’an-1 Kerim, en basin-
dan kat1 yaratilis¢1 anlayislar ile salt materyalist ateist evrimci anlayis-
lar arasinda orta yol izlemektedir. Bu baglamda Kur’an, bir tarafta ya-
ratma eylemindeki teferruat ve karmagikliga vurgu yaparak imani sag-
lamlastirirken diger taraftan bilimle fenle ugrasan kendi dindarina, mo-
dern evrimci biyolojinin verilerini saglikli degerlendirebilecek ipugla-
rin1 sunmaktadir.
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DEDE KORKUT HIiKAYELERINDE
ARKETIPSEL BiR SEMBOL OLARAK KADIN

Dr. Fevziye ALSAC"

Oz: Mitler, mitoslar ve halk edebiyat: iiriinleri; insanhigmn ortak tecriibelerle
olusturdugu ilk drnek/kdken olan arketipsel sembollerin zengin drneklerini olusturur.
Her milletin anlatilarinda viicut bulan ortak duygu ve diisiinceler, evrensellik kazanarak
ilk kdkene/6rnege ulastiran arketipsel sembollere doniisiir. Milletlerin, farkli zaman ve
cografyalarda iirettigi kiiltiirel bellek, arketiplerle evrensel bir imaj halinde insanligin
ortak hafizasina doniisiir. Insanin/insanoglunun ortak kiiltiirel miras1 arketipler, insani
merkeze alan felsefe, psikoloji ve edebiyatin ortak konusudur. Insan eylemlerinin ¢6-
ziimlemesinde edebiyat, psikoloji ve felsefe bilimleri ortak bigimde edebi metin, téren
vb. kaynaklar inceler.

Tiirk milletinin destans1 hayatini her bakimdan sifreleyen Dede Korkut Hikaye-
leri, kadin1 ggebe hayatin i¢inde etkin bir birey olarak tasvir eder. Kadin kahramanlar,
hikayelerde erkek kahramanlar kadar dnemli, onlarla ayn1 6zelliklere sahip giizellikleri
ve erdemleriyle on plana ¢ikan karakterlerdir. Dede Korkut Hikayelerinde kadin kahra-
manlarm fonksiyonlari; sorunu ¢ézme ve erkek kahramani tamamlayan bir kompozis-
yona sahiptir.

Bu ¢aligmada, Tiirk kiiltliriinlin ortak bilingdisi malzemesini ihtiva eden Dede
Korkut Hikayelerinde kadina bakis degerlendirilmistir. Calismanin temelinde arketip-
sel semboller agisindan kadin kahramanlarin 6zellikleri ele alinmis ve Tiirk kadininin
hikayelerdeki etkin fonksiyonunun arketipsel formlar1 ve tezahiirleri irdelenmistir.
Hikayelerdeki arketipsel sembollerin kadin kahramanlar araciligiyla olusan izlek ve te-
zahiirleri metinlerden 6rnekler verilerek agiklanmaya ¢alisilmistir. Ayrica Dede Korkut
Hikayelerinde kadina verilen degerin arketipsel sembolizm agisindan ¢dziimlemesinin
Tiirk kiiltiirindeki izleri ele alimmustir.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut Hikayeleri, kadin, arketipsel sembol, kiiltiir

WOMEN AS AN ARCHITECTURAL
SYMBOL IN DEDE KORKUT STORIES
Abstract: Myths, mythos and folk literature products; they form rich examples
of archetypal symbols which are the first examples / origin of mankind's common expe-
rience. The common feelings and thoughts embodied in the narratives of every nation
are transformed into archetypal symbols that attain universality and reach the first root
/ example. The cultural memory produced by nations at different times and geographies
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becomes a common memory of humanity as a universal image through archetypes. The
common cultural heritage of humans /human beings is archetypal, a common theme of
philosophy, psychology and literatiire centering on human beings. In the analysis of
human actions, literature, psychology and philosophy sciences commonly investigate
resources, literary texts, ceremonies and so on.

Dede Korkut Stories, which encode the legendary life of the Turkish nation in
every aspect, depict "woman" as an effective individual in nomadic life. Female heroes
are as important as the male heroes in the stories, with the characters with the same
qualities as their beauty and virtues. The functions of female heroes in Dede Korkut
Stories has a composition that solves the problem and completes the male hero.

In this study, the view of the woman was evaluated in Dede Korkut's Stories,
which contain the common unconscious material of Turkish culture. At the basis of the
work, the characteristics of female heroes are discussed in terms of archetypal symbols
and archetypical forms, and manifestations of Turkish woman's effective function in
stories are examined. The traces and manifestations of the archetypal symbols in the
stories through female heroes were tried to be explained by giving examples from the
texts. In addition, the traces of the value given to the woman in Dede Korkut's Stories
in the Turkish culture have been discussed in terms of archetypal symbolism.

Key Words: Dede Korkut Stories, women, architectural symbol, culture

Giris

Arketipler, ortak bilingdisinda var olan, ilk kdken/6rnek anla-
minda kullanilan kisinin atalarindan ona miras kalan ge¢misini, bu-
giinkii yasantisini ve gelecege kalacak bir ortakligi ifade eden sembol-
lerdir. Jung, “Bilinci etkileyen ve her insanin ortak bilingdisint olugtu-
ran igteki ortak etkenlere arketipler adini verir.” (Gokeri 1979: 10). Ar-
ketipler, yasantilarla somutlastirilan ve her insanda mevcut olan imge-
lerle tezahiir eder. Kalitim ve evrim insanin fiziksel yasantisinin ya-
ninda ruhsal yasantisin1 da ifade eder. Benzer yasanti ve tecriibelerle
olusan imgeler, ortak bilingdisinda arketip ad1 verilen sembolleri olus-
turur. “Aymi tip sayisiz yasantinin psisik kalintilarr” (Jung 1991: 148).
olan arketipler araciligiyla bilingdiginin yolculugu somutlasir. Kutsallik
tastyan ilkler, koken/6rnek olur ve ritiiellerle yeniden yasanarak devam
eder. Jung’a gore arketipsel imgeler, her insanin bilingdisinda kayithdir
ve kisi dogdugu anda bu formlar onda mevcuttur. Karsilagilan nes-
neye/duruma verilen tepki “ezell imge” olarak bilingdisinda kayithidir.
Ortaya ¢ikmalari i¢in yasantilar gegirilmesi gerekir. Bugiinkii insanin
ve ilk insanin yasantilar: ortak bir degere sahiptir; insanlar, farkli cog-
rafyalarda farkli yasantilara sahip olmasina ragmen ayni tecriibeleri ya-
samislardir. Bu tecriibeler, insanlig1 ortak bilingdisinin evrenselliginde
bulusturmaktadir. Arketipler, soyut olan bir kavramin mitler, ayinler ve
edebl metinler araciligiyla sdylemsel olarak somutlagmasidir.
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Milleti millet yapan manevi ve maddi degerlerin tiimii milli kiil-
tiirli olusturur. Kiiltiirel degerler, milli kimligin olusumunda ana mer-
kezi teskil ederler. Milli kimligi ile diger toplumlarin kadinlarindan ay-
rilan Tirk kadini, tarih boyunca sosyal-siyasi ve kiiltiirel hayatta aktif
bir rol oynamustir. ilk yazili belgelerimizde kadmin devlet yapisindaki
yeri ve toplumdaki sayginligindan s6z edilir. Tiirk devlet yapisinda ha-
kanin yaninda ona eslik eden hatun vardir; kurultayda, torenlerde, ka-
bullerde esiyle beraberdir. Goktiirk Yazitlarinda Tiirk milleti yok olma-
sin diye Ilteris Kagan’in Ilbilge Hatun ile birlikte Tanr1 tarafindan goge
cikarildiklarindan bahsedilmektedir. Bilge Kagan’in bu s6zii Tiirk top-
lumunun hakanlarma verdigi degerin aynisini hatunlarina/kadinlarina
da verdigini gosterir. “Ilbilge Hatun un adi Ilteris Kagan'dan sonra
hemen ikinci sirada yer alir. Yazitlarda gecen ‘Katun’ kelimesi hatun,
kralice, kadin, hanim manasina gelmekte ve bu sifat genellikle Ilbilge
Hatun igin kullanilmaktadir.” (Kiigik 2004: 202). Goktirk Yazitla-
rinda, Bilge Kagan “Umay gibi annem Hatun” ifadesini kullanir.
Umay, koruyan, besleyen ve biiyiiten ruhtur. “Umay hakkinda genis
bilgi veren Seyidov, Umay’r bir yandan giinesle iliskilendirirken, bir
yandan da disil unsur olan yerle ilgili gérmektedir. Kutsal yerin (Otii-
ken) Tiirk topluluklarina yardim etmesi gibi Umay da yalniz ¢cocuklar
degil, biitiin Tiirk halklarim, hatta biitiin insanlari koruyan onlara kut
veren bir tanricadir. Kirgizlara gére Umay ayni zamanda bol mahsul
almaya ve mal ve miilkiin artmasina da yardim eder...”" (Coruhlu 2000:
41). S6z konusu bu degerlerin olusumunda en biiyiik gérev dogurgan-
1181 ve koruyuculugu sembolize eden kadinin disilik 6zellikleriyle se-
killenen mitolojik imgelerdir.

Ailenin/evin koruyucusu ve mitolojilerde diinyanin/evrenin
varolusunun ilham kaynagidir. Yaraticinin izniyle hayat sunan kadin,
bu ozelligiyle tiim mitolojilerde yaratma ilhami veren, evrenin var
olmasini saglayan unsurdur. Kutsal ayinlerde kadin ve disil unsurlarin
araciligtyla dualar edilmesi, kadinin dogurganlik vasfinin sonucudur.
Saman ayinlerinde erkek samanlarin sa¢ uzatmas: kirmizi rengi kul-
lanmasi, kadinin giiciinii sembolize eder. “...Tiirklerin tarih oncesin-
de, toplum adina kutsalla iliskiyi yiiriitme gorevi (kamlik meslegi) da-
ha ¢ok kadina diismiistiir ve orijinal samanlikta, yaraticilik, iireticilik
ve koruyuculuk ozellikleri atfedilen disil unsurlar agirliktadr.” (Tir-
kone 1995: 14). Anaerkil bir toplumun 6zelligi olan kamlik meslegi,
anne arketipinin bir formu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tabiat un-
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surlar1 disil birer imge olarak arketipik sembolleri somutlagtirir. Ko-
ruyucu ve iyi ruhlarin oldugu diisiiniilen kayin agaci analik/disilik
vasfiyla yiiceltilir. Kadin, arketipsel bir imajla yaratma ilhami tagimasi
yoniiyle erkek kahramanin erginlenmesinde yeniden dogus arketipinin
mimaridir. Anlatilarimizda kadimnin/disi varligin dogurganlik ve yarat-
ma ilhamiyla erkek kahramani tamamladig1 ve etkili oldugu goriiliir.

Yaratilis mitolojilerinde kadin/disi, yaratmay1 ilham eden ve do-
gurganlik vasfiyla ¢cogalmay1 saglayan kutsal imgedir. Anlatilarda ka-
din, kutsal bir misyona sahiptir. Ata/ana erkil bir toplumun yiicelttigi
kadin, yaratma ve ¢ogalma imgesinde ilham kaynagidir. Av ve siirii top-
lumunda ¢ogalma ve niifusun ¢oklugu énemli bir unsurdur. Tiirk soyu-
nun ¢ogalmasi disi bir varlik ile sembolize edilir. “Tiirk destanlarinda
da, kadinlarin yeri onemlidir. Bozkurt destanina gore, Tiirk soyunun,
kollari ve bacaklar: kesilmig bir geng ile, bir disi kurdun evliliginden
tiiremesi ve daha sonra Tiirklere hakan olan Agsine’nin, soyunu unut-
madigini géstermek igin, cadirin kapisina, tizerinde kurt basi bulunan
bir bayrak dikmesi, anne tarafina baglhiligin bir isaretidir.” (Simsek
2000: 250). Oguz Kagan destaninda Tiirk toplumunun kiiltiirel bellegini
mitik bir sekilde sunan anlatida, kadinin yiiceligi ve kutsallig1 sembo-
lize etmesi olaganiistii bir sekilde tasvir edilir. Oguz Kagan’in annesi
Ay Kagan’dir ve Ay, disilik vasfina sahiptir. Oguz Kagan’in ilk esi gok-
ten inen mavi bir 1s1ktan, ikinci esi ise gol ortasindaki bir agacin kovu-
gundan ¢ikar. Tiirk mitolojisinde 151k ve aga¢ kutsal sayilmis ve disi
imge olarak kabul edilmistir. “Tiirk kiiltiiriiniin ve mitolojisinin en
onemli agaci kayindir. O, Tanri’min agacidir. Kayin, iyi ve koruyucu
ruhlarin yeryiiziine inme yoludur. Kayin agacinin yerlestigi yer, Tanri
kutunu igine sindirir. Bu yiizden de kayin agaglart bulunduklar yer-
lerde insanlarin igine ferahlik- ig¢tenlik doldurur, rahatlatir, sevindirir,
ivilestirir, iyilige yonlendirir. Tiirk iin anlayisina gore, kayina kadinla-
rin, analarin ana kutlar: sinmistir. Onun igin de kayini kesmek yasak-
tir.” (Ergun 2004: 196). Tabiat ve tabiat unsurlan disilik vasfiyla ka-
dini/disiligi sembolize eder. Disil bir imge olarak anne arketipinin ko-
ruyuculuk ve besleyicilik 6zelliklerini sembolize eder.

Islamiyet dininin temel yapisinda cinsiyet ayrimi1 yoktur; islam
dini kadin yiiceltir ve erkeklere, eslerini kutsal emanet olarak gérme-
leri gerektigi mesajin1 verir. “Islamiyet cinslerin birbirine karst iistiin-
liigiinii kabul etmez. Kadin ve erkek arasindaki, cinsiyetlerinden dolay:
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ortaya ¢ikan farkliliklar: birbirlerinden iistiinliik veya asagilik anla-
minda degerlendirmemek gerekir. Bu farklilik, yaradilis hikmetine gére
birbirlerini tamamlamalart anlamindadir. Kadinlar, fizyolojik olarak
erkeklerden farklidirlar. Adeta birbirlerini tamamlarlar. Fizyolojik
farklilik, psikolojik yapiyi da etkiler.”(Simsek 2009: 64). Islamiyet dini,
kadin1 dogurganlik ve annelik vasfiyla yiiceltir. Hz. Muhammed’e ilk
inanan kisi esi Hz. Hatice, 6mriiniin sonuna kadar esinin dert ortagi ol-
mustur. ikinci esi Hz. Ayse de savaslara katilmus, siyasetle ugrasmistir.
Kiiltiirel mirasimizin nadide hazinelerinden bir cevher olan Dede Kor-
kut Hikayeleri’nin giris kisminda kadinlardan s6z edilir, boylelikle ka-
dinin /toplum/aile hayatindaki 6nemi vurgulanir. Dede Korkut Hikaye-
lerinde kadinlar dort gruba ayrilir: “Dede Korkut dilinden ozan aydur:
Karilar dort diirliidiir: Birisi ev yapan sulpdiir, birisi solduran sopdur,
birisi dolduran topdur, birisi eviin tayakidur, birisi nice sdyler isen ba-
yagidur. Ozan: Eviin tayagi oldur ki yazidan yabandan eve bir udlu ko-
nuk gelse, er adam evde olmasa, ol an1 yeddiriir igiriir, agirlar, azizler
gondiirtir. Ol Ayse, Fatma soyudur. Hanum anun bebekleri bitsiin,
ocaguna buncilayin avrat gelsiin.” (Gékyay 2009: 22). Hikayelerde ge-
¢en kadin kahramanlar, ozanin her eve girmesini diledigi faziletli ka-
dinlardir. Esinin yoklugunda onu temsil eden, misafirperver ve comert
eslerdir. “Boyle kadinlar Hz. Muhammed soyundan gelirler.” sdylemi
ylicelik bildirir. Dede Korkut anlatilarinda gegen kadin kahramanlarin
genel olarak olumsuz 6zellikleri yoktur. Atalarindan gelen asilligi ile
arketipik temalarla giiclii Tiirk kadinini temsil eder. Anlatilarda kadin;
annedir, estir/sevgilidir, kardestir ve savasc¢idir. Kadin, ailenin temel
tas1 olarak kutsal bir gorevi listlenir. Kadin/anne/es, sevgi, saygi ve milli
degerleri ilmek ilmek dokuyarak toplumun diiriist, cesaretli alp kahra-
manlarini, toplumun fertlerini yetistirir. ““...Gercekten de bir i¢timai
ziimrenin aile hayati hakkinda esasli bir fikir sahibi olabilmek igin 6nce
o ziimredeki kadinligin durumuna goéz atmak gerekmektedir.” (Cebeci
1993: 84). Destanlasmis bu hikayelerde gdcebe yasam tarzina bagl
ozellikleri anlatilan, soylu ve asil Tiirk kadinidir. Kadinin Tiirk toplu-
mundaki 6nemini izleksel olarak aciklayan bu hikayeler canli birer
belge degeri kazanir.

Dede Korkut Hikayelerinde sadece ii¢ hikdyede kadina ismiyle
hitap edilir. Bunun temelinde bu ii¢ hikayenin ana ekseninde kadin kah-
ramanin yer almasi yatar. Erkek kahramanin miicadelesinin sebebi ka-
din estir. Bams1 Beyrek, Bani Cicek icin; Kan Turali, Sar1 Donlu Selcen
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Hatun i¢in ve Salur Kazan, Boyu Uzun Burla Hatun i¢in eyle-me geger.
Bamsi1 Beyrek, Kan Turali ve Salur Kazan macera sonunda 6diil olarak
eslerine kavusurlar. Diger hikayelerde ise ismiyle degil esinin adiyla
anilir. Deli Dumrul’un esi, Dirse Han’1n esi vb. esiyle biitiinlesmis ola-
rak gecer. Bu tabloda, ataerkil topluma gegis 6zelligiyle birlikte bir bo-
yun/milletin, biiylik bir aile olarak tasvir edilmesi de etkendir. Cizilen
portre genel 6zellikleriyle milli kimligiyle biitiinlesen arketipsel imge-
lerin zenginligini tagiyan Tirk kadmidir. Kadin ese hitap edilirken:
“Han kiz1”, “hatun”, “gérkli”, “basum bahtu”, “beg kiz1” gibi yiiceltil-
mis ve saygin bir iislup goriiliir. Dede Korkut Hikayelerinde kadin, go-
cebe yagsam sartlariyla at binen kili¢ kusanan, ok atan giiclii bir yapida-
dir. Erkek kahraman kadar gii¢lii olan kadin; giizellik, ahldk ve namus
yoniiyle de yiiceltilmis disil imgedir. Erdemli ve giiclii karakteriyle hem
bir estir hem bir anadir. Kadin, erkek kahramanin bireylesme siirecinde
sevgi ve giiveni saglayarak esinin ve evladinin yolunu aydinlatir. Sa-
dakat sahibi, dzveri ile aileyi ayakta tutan, yuvanin kutsal bekg¢isidir.
Dede Korkut Hikayelerinde kadin giizellik, erdem, fedakarlik ve kahra-
manlik sifatlariyla i¢ ice anilmstir.

1. Anne Arketipi

Anne arketipi her insanin hayattaki ilk algisidir; besleyen, biiyii-
ten, icine alan, koruyan imgedir. Insan, diinyaya gelir ve gevresiyle ile-
tisime geger. Kisi, dis diinya ile iletisime gegmeden 6nce gizli bellek
kalintilarini, evrensel diisiinme bi¢imini anne imgesinde kazanir.
Cilinkii duygusal yonii gli¢lii bir bag kurarak burada varligini siirdiiriir
ve kendini dis diinyaya hazirlar. Boylece kisinin kolektif bilingdisin-
daki gizil imgeler toplulugu, onun algilama ve eylem siirecini belirler.
Toprak kokenli olan, karanlik olan ¢ogaltan her unsur, anne arketipinin
bir formudur. “Anne arketipinin ézellikleri ‘annelik’ ile ilgilidir: Disi-
nin sihirli otoritesi; aklin ¢ok otesinde bir bilgelik ve ruhsal yiicelik; iyi
olan bakip biiyiiten, tasiyan, biiyiime, bereket ve besin saglayan; sihirli
doniisiim ve yeniden dogus yeri; yararl i¢giidii ya da itki; gizli, sakli,
karanlik olan, ucurum, éliiler diinyasi, yutan, bastan ¢ikaran ve zehir-
leyen, korku uyandiran ve kacinilmaz olan.” (Jung 2001: 22). Anne ar-
ketipi dogurganlik vasfiyla disi imgedir. Cogaltan, yutan/saklayan ve
karanliktir. Anne, evrenin tiimiidiir ve hayatin asamalarini i¢inde barin-
dirir. Bu sebeple iyi ve kotili formlar vardir. Allah, yaraticilik 6zelligini
yarattig1 varliklar i¢inde disil imgelerin sembolii olan kadina vermistir.
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1.1. Tabiat Ana/Kisisel Anne

Anne arketipi, evrenin varolus nedeni ve hayati/yasami igeren sa-
yisiz tezahiirii olan ilksel bir imgedir. Olumlu imgesinin yaninda olum-
suz imgesi de bulunan evrendeki her seyi igine alan bir semboldiir.
Dede Korkut anlatilarinda anne arketipinin formlar1 genel olarak
olumlu sekildedir. Kadinin anne/analik kimligi toprak, magara, su,
agac, kaya vb. imgelerle anilir. Kadin, Evren Ana’dir. Kalavera desta-
ninda disil imge yiizyillarca suda kalir ve bu sekilde dogum ve ¢ogalma
imgelenir. “Su, bilin¢altinda bir siit oldugu i¢in, boylesine genel bir bi-
cimde bilimsel diigiince tarihi boyunca yiiksek derecede besleyici bir
ilke olarak goriilmiistiir. Sunu unutmayalim ki bilimsel bilgi oncesi dii-
stintige gore, beslenme, aciklanacak bir islev olmak soyle dursun, bir
aciklayict islevdir.” (Bachelard 2006: 140). Disil 6ge kadin, yaraticinin
bahsettigi dogurganlik sifatiyla cogaltan ve tamamlayandir. Tabiat un-
surlar1 ve kadin/anne arasinda disilik ve dogurganlik vasfiyla ortaklik
bulunur. insanm ilk algilar1 ve iletisimi de anne arketipinin formlari
olan kisisel anneyle birlikte tabiat ve tabiat unsurlar1 ile gergeklesir.

Dede Korkut Hikayelerinde, hem kadin hem erkek kahramanla-
rin kutsal kabul edilen tabiat iyeleriyle konustugu goriiliir. Bu unsurlar
ayni1 zamanda tabiatin birer parcasidir; yasamin devamini saglarlar ve
disil olarak goriiliirler. Hikayelerde goriilen; kahramanlarin dogayla/ta-
biat unsurlartyla kurduklar: iletisim, anneye siginma olgusudur. Dag,
agac¢ ve su topraktan beslenir. Magara, yazili ve sozlii anlatilarda do-
gurganlik ve koruyuculuk vasfiyla gecer. Ana rahmine benzetilen ma-
gara, toprak kokenlidir. Toprak, hem can veren hem de koruyan unsur-
dur. Yasarken insani iistiinde; 6liimiinde ise icinde muhafaza eder. Bol-
luk ve bereket sembolii rengiyle siyah olan toprak, disil 6ge olma vas-
fina sahiptir. D1 diinyadan sikilan insan aydinlik 4lemden, 1s1ktan yani
eril unsurdan karanliga magaraya siginir. “Erkegin ruhu ise akan suya
benzer; hep calkantilidir, alabildigine derinlere, hep denize varmaya
calisir, ilk ana’ya dogru yola diismiistiir, yolda biiyiik bir giigle iyi ve
kotii eylemlerde bulunur, ayri bas ¢eker, ama sonradan yine yola gelir
stirekli ve kendini gézden ¢ikarir: Kaynak olarak toprak ananin bag-
rindan dogmusg bir oguldur, topraktan ¢ikar disari, vahsi giiriiltiilerle
kayaliklardan kopiikler sacarak asag dékiiliir, ¢cimenlik diizliikte ya-
vastan ¢agildar tiillerle ortiiliir tizeri dort bir yanda bir siit cocugu gibi
toprak anasimin memelerinden beslenir, derken o alabildigine eski ilk-
ana denize karisarak can verir, yitirir irmakligimi, kendisine en ¢ok
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ozgii dgeye, kendi dzben’ine doner.” (Graber 1996: 113-114). Kiigiik
sularin denize ulagmasi ve magaranin topraktan olusmasi kokene do-
niisle baglantilidir. Disil olan kdken doniisleri ile kadin, yilice varliktir.
Tirk inang sisteminde ve birgok ulusun mitolojisinde doga un-
surlar1 digiyi sembolize etmis; dogaya ait olan unsurlar kutsal sayilmis
ylicelik vasfiyla degerlendirilmistir. Tabiat ve tabiat unsurlari, canli bi-
rer varlik olarak goriiliirler. Doga, ana/anne kavramiyla es degerdir.
Dede Korkut anlatilarinda da kadin, biyolojik anneligin yaninda bakip
biiyiliten, besleyen, iyiligi, arzu dolu duygusallig1 ile anne arketipini
temsil eder. Erkek kahramanlar erginlenme siirecinde anne veya kadin
es tarafindan magara metaforunun ic¢ine alinarak dis diinyadan ve kotii-
lilkklerden uzaklagtirilir. Kahramanlarin yanlarinda bireylesme yolculu-
gunu tamamlamada ritiiel anlamda yol gdsteren magara ve rahim iginde
besleyip biiyliten anne/kadindir. Eril olan erkek kahraman ilk dogus ye-
rine, anne rahmine, giivende oldugu yere donmek ister. Bu nedenle anne
ozelligine sahip esler aranir. Insanin yaratilig/tiireyis destanlarinda, su-
dan, magaradan/topraktan, agagtan vb. tabiat unsurlarindan tiireme/do-
gum mitleri vardir. Kadin toprak koékenlidir; bollugu ve bereketi sem-
bolize eder. Yine anlatilarimizda gegen dogaya siginma, doga unsurla-
rtyla konugma, anne rahmine geri doniis icin ¢ekilen 6zlemdir. Magara,
anne rahmine benzetilir; tehlikelerden uzak giivenli i¢sel bir mekandir.
Kahramanlar agag, su, dag gibi kutsal iyelerle konusur, onlara siginir.
Doga canli olmasi sebebiyle ana olarak goriiliir. “Anne, icinden ¢iktigi-
miz yuvadir, dogadir, topraktir, okyanustur, baba boyle dogal bir yu-
vayi gostermez.” (Fromm 1995: 46). Toprak ana kavrami, tabiat unsur-
larinin koruyucu ve ¢ogaltici vasfina sahip olmasiyla baglantilidir.
Kisisel anne besleyen, koruyan ve biiyiitendir. Tiirk toplumunun
kiiltiirel kimliginin yiicelik ve koruyucu islevini disil olan anne/ana im-
gesi aktarir. Umay, Tiirk kiiltiiriinde analik ve koruyuculuk ruhunu tem-
sil eder. Umay Ana, koruyucu kadin/disil ruhun anne/ana tipidir. Orhun
Abideleri’nde rastlanan Umay Ana insan ve hayvan yavrularini himaye
eder. “Umay gibi annem hatunun devletine, kiiciik kardegim Kiil Tigin
er adint aldi.” (Ergin 1992: 25-26). Annelik ve kadinlik Umay Ana
inanciyla kutsala gonderme yapar. Umay Ana, arkaik bir motif olan ko-
ruyucu disi ruhu temsil eder. Kadin kahramanlarin iglevlerinde Tiirk
kiiltiiriiniin baskin bir unsuru olan anaerkil diisiince goriiliir ve bu bag-
lamda kadin kahramanlar mitolojik koruyucu ruhun/Umay’1n arketipik
ifadeleridir. “Kadinin en biiyiik vasfi analiktir. Yiice Ana/Umay Ana,
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Tiirk boylarinda genellikle cocuklari, aile ocagini koruyup kollayan di-
sil bir ruh, kadin ilah olarak bilinmektedir.” (Senocak 2015: 86). Disi-
ligin ve koruyuculugun sembolii olan kisisel anne, i¢giidiisel olarak sev-
giyi 6nceler. Annelik, Tiirk toplumunda kutsal bir duygudur; sevgi, sef-
kat ve fedakarlik anlamindadir. Evlat, annenin en degerli varligidir ve
biitiin sevgilerin {stiindedir. “Evladi olmayanin devleti olmaz” sozii,
¢ocugun ve anneligin Turk kiiltiiriindeki degerini 6zetler. Dede Korkut
Hikayelerinde kadin, anne olarak sevgi dolu, fedakar, koruyucu, cesur
ve yol gosterendir. Hikayelerde anne “ag biir¢ekli”, “karicik ana” ola-
rak sayg1 ve sevgi emaresi olan hitaplarla tasvir edilir. Tiirk kadin1 anne
olarak toplumda saygin bir konumdadir. Tiirk diinyasinda kullanilan
“ag sakkal 7, “ag biircek” yaslilik anlaminda degil bilgi sahibi, bilen,
olgun seklinde yiicelik bildiren vasiflar ifade eder. Usun Koca Oglu
Segrek hikayesinde, Segrek’in annesi evladinin yoklugunda yiireginin
s1zisii kelimelerin aci namesine doker. Kahramanin seriivene atilmast
ile ag biir¢ekli kadin analar, evlatlarini hayir duasiyla ugurlar ve ardin-
dan gdzyas1 doker. Segrek’in annesi oteki oglu Egrek’in kafir elinde
olmasinin acistyla kavrulurken; Segrek’in kardesini kurtarmak i¢in izin
istemesiyle bir kez daha yikilir. Yiiregi aciyla alevlenir ve bu durumu
manzum olarak dillendirir.

“Agzun igiin éleyim ogul

Diliin igiin éleyim ogul

Karsu yatan kara dagun

Yikilmus idi, yiiceldi ahwr

Akindil gorklii suyun

Sogulmisidi, caglady ahir

Kaba agag¢ da dal budagun

Kurumusid, yasarub gogerdi ahir ...” (Gokyay 2007: 166-167)

Anne evladini, canini hi¢ diisiinmeden verecek kadar ¢ok sever.
Dokuz ay karninda tasidigi ve biiyiittiigii ailenin/soyun devamini sagla-
yacak olan evlad1 onun yasam kaynagidir. ilk inanislarin etkisi ve Isla-
miyet’in senteziyle annelik, Tirk kiltliriinde ylice bir makam olmus
kahramanlar anne hakkini her seyin istiinde tutmustur. Bu durum iz-
leksel olarak anlatiya yansir.

“Ana hakki Tanrt hakki degilmiseyidi.
Kara polat oz kilicum tartayidum
Gafillice gorklii bagun keseyidiim...” (Gokyay 2007: 167)
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Basat Depegozii Oldiirdiigii hikayesinde Tepegdz’e evlatlarimi
veren kadinlardan biri, kalan tek oglunun acisiyla Basat’a yalvarir:
“...Dért oglu olan birin verdi, iicii kaldy, ii¢ olan birin verdi, ikisi kaldi,
iki olan birin verdi, iki oglancigum varidi, biriin verdiim, biri kald.
Cevrildi nevbet gerii mana geldi. Ani1 dahi isterler. Hanum mana medet,
dedi.” (Gokyay 2007: 148). Toplumun her tiyesi milli bilingle evlatla-
rin1 kurban verir; ancak kadin annelik i¢giidiisiiyle Basat’tan yardim is-
ter. Evlat acisiyla kavrulan annenin feryadini Basat, bir kéle vererek
dindirir. Kadin-annenin bu sozleri, Basat’1 harekete gegiren anneligin
kutsal olusudur.

Salur Kazanin Tutsak Olup Oglu Uruzun Cikardugu adli hika-
yede erginlenme ritiiellerinden olan ilk av térenine ¢ikan ve donmeyen
oglu Uruz i¢in Burla Hatun, evlat acisiyla sarsilir. Yarali bir aslan mi-
sali oglancugunu merak eden Burla Hatun, Allah’a siginir. Dogurgan-
lik, bahsedilmis rahim sifatinin tezahiirii kadin/ana, ytirek acisiyla ko-
nusur. Esi Salur Kazan’a ogluna ne oldugunu sorar:

“Ogul, ogul, ay ogul, ortacum ogul

Karsu yatan kara dagum yiiksegi ogul
Karanuluca gézlerum aydini ogul

Sam yelleri esmedin, Kazan, i¢iim géyniir
Sart yilan sokmadin agca teniim kalkar siger
Kurumusca gégsiimde siidiim oynar
Yalnizuca ogul goriinmez, bagrum yanar ...
Kargu cida oynayanlar vard: geldi

Altun cida oynadana ya rab noldu

Karakocg ata binenler vardi geldi

Bidevi atlu bir ogula ya rab noldu ...” (Gokyay 2007: 99)

Kiymetlisi, canindan can olan pargasi oglunu yitiren kadin/anne,
bu durum karsisinda koruyan/besleyen anne arketipinin tezahiiriiyle ey-
leme geger. Anlatilarda erkegin miicadelesinde maceray1 yonlendiren
ve basariyi getiren kiiltiirel bellek kodu olan anne arketipidir. Kahrama-
nin amaci, macera araciligtyla erginlenerek ilk kokeni/ana rahmine ko-
ruyan ve saklayan gilivenli yuvaya doniistiir. Bunun bilinciyle annesiyle
tutsak diistiikleri hikdyede Uruz, annesine kendi caninin kiymeti olma-
digini ailelerinin devami ve babasinin onuru i¢in kendisinden vazgeg-
mesini sdyler. Erkek kahramanin sahsiyetinde kadin, siginilan ulagil-
maya calisilan kutsal bir imge olur. insan, ilk kokene topraga/anneye
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donme ¢abasindadir. Siginis ve ilk kokene donme ¢abasit Uruz’un er-
ginlendiginin gostergesidir; anne arketipinin olgunlastirdig1 ve kisilik
olarak biiyiitttiigii evlat, ailenin 6nemini vurguluyarak bu diisiinceyi so-
mutlastirir. Ailenin siirmesi i¢in gerekli temel tas, annedir ve kahraman
i¢in anne, her seyin tstiindedir.

“...Kizil develer olan yerde

Bir késegi olmazmi olur ?

Agca koyunlar olan yerde

Bir kuzicagi olmazmi olur?

Sen sag ol kadin ana

Babam sag olsun

Bir meniim gibi ogul bulanmazmi olur?
Dedi.” (Gokyay 2007: 50)

Kadin, anne olarak yuvanin kutsal simgesi ve ylice varligidir.
Uruz, ag ban evlerinin diregi anasinin diisman elinde kirlenmemesi i¢in
canindan vazgeger. Anneligi ve es-kadin kimligi arasinda tercih yapa-
mayan Burla Hatun’a oglu Uruz, evlerinin sen kalmasi i¢in kendi ca-
nindan vazgegmesini sdyler. Uruz, bu hareketiyle kahraman arketipine
ulastigini benlik bilincine ulasmis bir birey oldugunu gosterir. Cocuk-
luktan ¢ikmis soylu bir kahraman gibi olgun ve yigit davranir. Annelik
duygusuyla konusan Burla Hatun ise yasadig1 i¢sel catismay1 sozlere
doker.

“...Dolamas1 altun besikde belediigiim ogul

Begsiklere beleyiip ag siidiimii emzirdiigiim ogul

Hig biiliirmiisiin neler olyyorur ogul

Kdfirler simdi ters danigsmiglar:

Kazan oglu Uruz’'u hapisden ¢ikarun,

Bogazindan urganila asun ,

Iki talusundan cengele sancun,

Kiyma kiyma ag etinden ¢ekiin,

Kara kavurma ediip kirk bir beg kizina iletiin,

Oniine kon, her kim yedi ol degiil:

Her kim yemedi ol Kazan hatunudur.

Cekiin dosegiimiize getiireliim,” (Gokyay 2007: 48-49)

Uruz, sogukkanli bir sekilde anasindan namusunu korumasini is-
ter. Uruz ana hakkinin bilincinde ve bu kutsal varliga caninin iistiinde
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bir sevgiyle baglidir. Tiirk toplumunda erkek ¢ocuk, babadan gegen ka-
litsal bir dzellikle ailenin namusunu koruma goérevini {istlenir.

“Uruz aydur:

Agzun kurusun ana, diliin ¢tiriistin ana.
Ana hakki Tanrt hakki degiilmiseyidi,
Agzunila burnundan kan sorladayidum
Can tatlusun sana gostereyiidiim.

Bu ne sozdiir?” (Gokyay 2007: 49)

Kadin, annelik vasfiyla ¢ogaltan yaratan ve koruyan yaratici gii-
ciin yeryiiziindeki temsilcisidir. Kahramanin en degerlisi yiice varligi
kadin/anasidir. “Ana, bas tacidir.” “Cennet analarin ayaklarinin altinda-
dir.” “Aglarsa anam aglar, baskasi yalan aglar.” “Ana evin diregidir.”
vb. s6zler anneligin kutsalligini en giizel sekilde ifade eder.

Salur Kazanun Evi Yagmalandugu anlatisinda Salur Kazan, ag
biirgekli annesini kurtarmak i¢in malint miilkiinii hatta en kiymetlileri
olan oglu ve esinden vazge¢cmeyi goze alir. Salur Kazan Soklii Melik’e
annesini birakirsa kayitsiz sartsiz her seyden vazgegecegini sdyler.

“...Kirk ince bellii kizila Burla Hatun 'u gétiiriibdiiriirsiin
Sana yesir olsun;

Kirk yigid ilen oglum Uruz 'u gétiiriibdiirtirsiin

Sana binit olsun,

Katar katar develeriim gotiiriibdiiriirsiin

Sana yiiklet olsun;

Karicitk anam gétiriibdiiriirsiin ,

Mere kdfir, ag siidiinii emdiigiim érme saclu karicik
Anami vergil mana,

Savasmadin urusmadin kayidayim,

Gerii doneyim gideyim, bellii bilgil, dedi.” (Gokyay 2007: 52)

Olumsuz cevap alan Salur Kazan, Sokli Melik’e savas agar. Sa-
vasin nedeni onurunu ve ailesini kurtarmaktir. Bu savastan elde ettigi
en kiymetli hazine, ailesi ve tiim sevgilerin en biiyiigii olan annesidir.
Kisinin annesine duydugu sevgi ve saygi, toplumdaki statiisiinii de be-
lirler.
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Dede Korkut Hikayelerinde, Tiirk kiltiiriiniin izdiisiimii olarak
¢ocuk sahibi olmak énemlidir. Cocuk, ailenin/soyun devamidir; ¢ogal-
may1 ve bereketi sembolize eder. Hikayelerde ¢ocugu olanlar ve olma-
yanlar i¢in farkli uygulamalar vardir. Cocugu olmayanlar kara otaga,
kiz1 olan kizil otaga, oglu olan ak otaga oturtulur. Cocugun olmamasi
lanet olarak degerlendirilir. “...Kimin ki oglu kizi yok kara otaga kon-
durun, kara kege altina dosen, kara koyun yahnisindan oniine getiiriin,
yerise yesiin, yemez ise dursun getsiin, demigidi. Oglu olani ag otaga ve
kizi olant kizil otaga kondurun. Oglu kizi olmayanu Allah Teala kar-
gayuptur, biz dahu kargaruz belliibilsiin, demisidi.” (Gokyay 2007: 25).
Dirse Han Oglu Bogag¢ Han hikayesinde, Dirse Han ve esi ¢ocuk 6zlemi
cekerler. Dirse Han, kara otaga oturmay1 kendine yediremez. Kara ¢adir
imgesi, cocuk sahibi olmanin dolayisiyla anneligin 6nemini ortaya ko-
yar. “Ailesinin giiciinii arttirmak igin ¢ocuk iyesi olmayan bir insan,
ailenin disinda var olan kotii gii¢lerin oyuncagi olur.” (Karabas 1996:
45). Cocuk sahibi olmak toplumun gelecege kalmasi ve siirekliligi an-
laminda anne arketipinin dogurganlhk 6zelligini sembolize eder. Al-
lah’1n yaraticilik sifatini kadin dogurganligi ve hayat sunmasiyla sem-
bolize eder.

Dirse Han Oglu Bogac¢ Han hikayesinde, anne arketipinin hayat
sunma Ozelligi tabiat ana/kisisel anne biitiinliigiiyle sunulur. Bogac
Han’in yaralarinin dermani, ananin/annenin ak siitii ve dag cicegidir.
Boga¢ Han, mitolojik ananin tezahiirii olan dag mekaninda tabiat ana
ve kisisel anne tarafindan korunarak; sifa bulur. “Dag kiiltiiniin, dogur-
ganlik baglaminda ilk ata veya ecdad olarak gekillenmesi bazi bilim
adamlarina gore, dagin hayat giiciinii kendinde barindirmasi, enerji
kaynagt olmast ile karakterize edilir. Dagn, ilk ecdad olmasi ve soyun
koruyucusu olmasi iglevi, onun hayat kaynagi ve yagamin mensei ol-
mast ile ilgilidir.” (Bayat 2006: 53). Dag kiiltii, agik/genig/ferah mekan
olgusuyla Boga¢ Han’a dogaiistii yardime1 Hz. Hizir ile yasam sunmus;
annelik gorevini yerine getirmistir. “Dogaiistii yardimcinin big¢im ola-
rak eril olmasi seyrek gériilmez. Peri kiiltiiriinde o ormandaki kiiciik bir
adam, kahramanmn ihtiya¢ duyacagi tilsimlart ve égiitleri saglayacak
bir biiyiicii, kesis, coban ya da demirci olabilir. Daha yiiksek mitoloji-
ler, bu role rehber, 6gretmen, kayik¢i, ruhlar: 6te diinyaya aktaran kigi
figiiriinde gelistirir.” (Campbell 2000: 89). Hz. Hizir’in manevi gii¢
olarak hazirlanmasini istedigi karisim anne siitii ve dag ¢igegidir. Anne
siitli ve dag cicegi disil unsurlardir; dag ¢igegi, yasamini annelik imgesi
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olan toprakta siirdiiriir. Siit, rengi itibariyle dogal, saf ve katiksizdir. Ak
renk, olumlulugu ¢agristirir; huzur veren, temizligi ve safligi sembolize
eder. Cocuk hayata gozlerini a¢tiginda anne siitiiyle tanisir. Bebegin ya-
samini siirdiirmesinde temel besindir. Bu hikayede, anne arketipinin bir
kez daha hayat sundugu; hem ruhen hem bedenen yarali olan Bogag
Han’in ruhunun ve bedeninin acilarina merhem oldugu goriiliir. Bogag
Han igin annesi ve Doga Ana’nin birlestirici/onarict merhemi, ruhsal
yolculugunda da esigi atlatip yeniden dogmasina yardimci olan anneli-
gin kutsal degerlerini sembolize eder. “Anne bu yoniiyle kaygilanan,
koruyan, kollayan ve biiyiiten bir iyilik yurdu ve imgesidir.” (Sahin
2009: 296). Boga¢ Han, artik babasina karsi duydugu 6fke ve nefretten
styrilmis ruhsal dogumu gergeklesmistir. Maceraya atilmaya ve kahra-
manlik gdstermeye hazirdir. Sigman ve korunmaya muhtag olan ogul,
simdi Boga¢ Han olmus, toplumun ‘biz’in koruyucu ve giivenilir kah-
ramani haline gelmistir. “Ust diizeyde bir var olma bicimine ulasmak
icin gebeligi ve dogusu yinelemek gerekir, ancak bunlar rit biciminde,
simgesel olarak yinelenir, bir baska deyisle burada Tin’in degerlerine
yvonelik eylemler s6z konusudur.” (Eliade 2001: 109). Kisisel anne ve
tabiat ananin koruyucu ve erginlestirici konumu bu hikayeyle somutla-
SIT.

Basat, Depegoz’ii 6ldiirdiigii hikdyesinde Oguz halkindan Konur
Coban isimli bir cobanin periyle kurdugu iliskiden diinyaya gelen Te-
pegdz, Oguz halkini haraca baglayan kotii bir karaktere doniisiir. Tepe-
g6z lin insan kot davranislariyla baga ¢ikamayan halk onu toplumdan
soyutlar. Tepeg06z’iin peri olan annesi dogaiistii bir gii¢ ve kisisel anne
konumuyla oglunu korur. Tepegoziin parmagina takilan yiiziik, anne ar-
ketipinin kisisel anne/tabiat ana formunun tezahiiriidiir. Tepegdziin an-
nesi “Ogul sana ok batmasin, tenini kili¢ kesmesin” der. Bu hikayede
peri anne, evladin kotii bir karakter olmasina kargin annelik arketipinin
koruyucu ve besleyici 6zelligini tabiat ana/dagaiistii yardimci roliiyle
iistlenir. Annelik i¢giidiisel bir davranistir.

Anne arketipini yansitan bir diger form, hikayelerde kiz kardes-
lerle gergeklesir. Kiz ¢ocugu disi olmasiyla annelik i¢giidiisiinii tagir.
Annenin yoklugunda evin annesi kiz kardes olur. Anne arketipinin te-
zahiiri olarak kardes sevgisiyle annelik i¢giidiisii i¢ ice geger. Bey-
rek’in kiz kardesleri, kardeslerinin yoklugunda mateme biiriiniir. Gele-
cegin annesi olan kiz kardes, anne sefkati ile kardes sevgisini birlestirir.
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Beyrek’in 6liim haberiyle kiz kardesleri i¢in hayat durmustur ve nasil
yasadiklarini bilmez bir haldedirler.

“ Calma ozan, ayitma ozan

Karaluca men kizun nesine gerek ozan, dedi.

Karsu yatan kara dagi sorar olsan

Agam Beyregiin yaylasidi

Agam Beyrek gideli yaylarum yok... ” (Gokyay 2007: 76)

Kiz kardesler, disilik yoniiyle kardes ve annelik i¢giidiisiinii duy-
gularina yansitirlar. Anne arketipinin koruyuculuk ve sefkat 6zellikleri
Beyrek’in kiz kardesleriyle somutlasir.

Dede Korkut Hikayelerinde gecen kadin kahramanlar genel ola-
rak erginlenmis, benlik bilincine ulasmis yiice analardir. Sadece bir
hikayede annelik gorevini ikinci plana atan bir anne vardir. Deli Dum-
rul’un annesi, golge arketipinin etkisinde kalarak bencillik gosterir. Ca-
nini evladindan ileri gérmesi onun bencil yoniidiir. Evladina can ver-
memesi onun 6teki yiizi, karanlik tarafidir. Bu hikayenin disinda anla-
tilarda anne arketipinin besleyen koruyan analik vasfi her seyin iistiinde
kutsal bir duygudur. Anne ¢ocugun erginlenmesinde besleyen ve gelis-
tiren roliindedir. Erkeklerin aradigi este annelerinin 6zelliklerini ara-
mast; eril kisiligin karsisina ¢ikan disil kisilikte disil olan anneyi gérme
ondan uzaklagmay1 istememe arzusudur. Bu durum anne arketipinin et-
kisiyle kahramanin anne-kadina olan bagliligidir.

1.2. Bilge Kadin Arketipi

Anne arketipinin bilge kadin olarak tezahiiriinii; hikayelerde
daha ¢ok kadin esler iistlenir. Dede Korkut Hikayelerinde kadin, es ola-
rak evin diregidir. Erkek kahramanlarin basum baht1 eviim taht1 dedigi
kutsal saydig1 varligidir. Kadin geri planda degil daima kahramanin ya-
ninda onun erginlenme ve bireylesme siirecine yardimci konumdaki yol
gostericidir. Kahramanin “erginlenme” yolculugunda en biiyiik yardim-
cisidir ve maceraya ¢agiran giictiir. Akl ve sagduyusuyla yol gosterici-
dir. Kadin tasvir edilirken aile ve es i¢in tagidig1 deger anlatilir.

“Berii gelgil basum bahti, eviim tahti
Evden ¢ikub yiiriiyende selvi boylum

Topugunda sarmasanda kara sa¢lum

Kurulu yaya benzer ¢catma kaslum
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Kogsa badem sigmayan dar aguzlum
Giiz elmasina benzer al yanaklum
Kadunum, diregiim, délegiim” (Gokyay 2007: 26)

Dirse Han’1n esine bu sekildeki sdylemi, diger hikayelerde de go-
riliir. Erkek kahraman kelimeleri yogurarak derin ve manali bir ezgi ile
sevgisini sunar. Kelimeler i¢cinde derin anlamlar tasir. “Sdz, insanin ya-
samsal formlarint olusturan bir anahtar gibidir.” (Senocak 2007: 54).
Hikayelerde goriilen tek eslilik kadinin toplum ve aile hayati igindeki
Oneminin ve sadakatin sonucudur. Erkek kahramanin esine olan sev-
gisi, salt giizelligi i¢in degildir. Kadin, Dede Korkut Hikayeleri’nde cin-
sel bir obje degil, erdemleri ve giizelligiyle biitiinlesmis bir karakterdir.
Kadin erkek i¢in evinin diregi, giizelligiyle hayranlik uyandiran gor-
kemli esi/sevgilidir. Erkek kahraman, esini bu sekilde bilge kadin ola-
rak yiiceltir. Kadin es, akil vermesi ve giizelligiyle bir biitiin olarak yu-
vanin/ailenin kutsal mimaridir.

Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesinde, Dirse Han’1n esi ¢ocuk-
suzluk yiiziinden iiziilen esinin sikintili durumunu anlayarak esinin der-
dine derman olur. Bilge arketipinde kadin ben 6znesi yerine biz 6zne-
sini dnceler. Dirse Han, ¢ocuklarinin olmayisinin kusurunu, kendisinde
ve esinde arar. Allah’in rahim (bagislayici) sifatinin tezahiirii kadin, er-
kegin eksigini tamamlayan kisidir. Dirse Han’1n esi, bilge arketipi ro-
lityle esinin sagduyusu ve akli olur.

“Hay Dirse Han bana kazab etme;

Inciniip aci sozler séyleme,

Kalkubani Dirse Han yeriinden oriidirgil,

Ala ¢adurun yeryiiziine dikdiirgil,

Atdan aygir, deveden bugra, koyundan kog¢ oldiirgil,
Ic Oguzun, Tas Oguzun beglerin iistiine yignak etgil;
Ag gorsen doyirgil; yalincak gorsen donatgil;
Bor¢luyu borcundan kurtargil;

Depe gibi et yi1ggil; g6l gibi kimiz sagdur;

Ulu toy eyle, hacet dile dua etdiir,

Ola kim bir agzi dualunun alkisiyla

Tanri bize bi yetmen iyal vere, dedi.

Dirse Han disi ehliiniin soziiyle ulu toy eyledi, hacet diledi. Attan aygur,
deveden bugra, koyundan kog kirdirdu. I¢ Oguz, Tas Oguz beglerin
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tistiine yiginak etti; a¢ gérse doyurdu, yalin gorse donatti; bor¢luyu
borcundan kurtard, depe gibi et yigdi; g6l gibi kumiz sagdurdu. El ge-
tiirdiiler hacet dilediler, bir agzi dualinun alkistyla Allah Teala bir iyal
verdi, hatunu hamile oldu...” (Gokyay 2007: 27).

Dirse Han esinin bilge kadin olarak verdigi akilla ulu toy diizen-
ler. Eril olan erkek es, disil olan kadinin akil ve mantikla birlesen 6gii-
diinii dinleyerek sorunun ¢oziilmesini saglar. Dirse Han ve esi bilge ka
dinin roliiyle yapilan ritiiellerin sonucunda ¢ocuk 6zlemini giderir.

Ayni hik@yede goriilen baba-ogul ¢atismasini ¢oziime ulastiran
bilge arketipinin tezahiirii olan kadin es/annedir. Dirse Han’in esi,
bilge/anne arketipi imgesiyle bu hikdyede catismay1 yok eden baglayict
ve birlestirici bir rolii Gistlenir. Dirse Han’in yoldaglarinin séziine ka-
narak oglu Bogag’1 yok etmeye ¢aligmasinda Odipus kompleksi etkili-
dir. Dirse Han ve Boga¢ Han arasindaki ¢atisma bu temele dayanir.
“Normal odipus kompleksi evresinde ¢ocugun karsi cinsten ebeveyniyle
iligkisinin agwlikli olarak diismanca oldugunu gériiriiz. Oglan ¢ocu-
gunda bunu agiklamak zor degildir. Ilk sevgi nesnesi annesidir, dyle de
kalir; ve cocugun giiclenen erotik arzularinin ve babasiyla annesi ara-
sindaki derinlesen i¢ gézleminin bir sonucu olarak babasi onun igin bir
rakip olup ¢ikar...” (Freud 1998: 359). Hikayede, baba ile oglunu kars1
karsiya getiren odipus kompleksi anne nesnesine yiiklenen degerdir.
Cocuk i¢in anne ilk dokundugu ilk sevdigi varligidir ve annesini baba-
styla paylagmak istemez. Dirse Han da kendisi i¢in es-anne roliindeki
varligin sevgisini paylagmak istemez. Ogluna en biiyiik kizginlig: ogu-
lun anneye yakinlasmis olmasi diistincesidir. “Toplum icindeki taskin-
liklardan ¢ok daha kotiisii, Bogag babasinin daginda avianmakla ve an-
nesi ile oturup sarap igmekle su¢laniyor.” (Ergin 1964: 7). Hikdyenin
merkezinde bu ¢atisma yasanir ve ¢atismayi ortadan kaldiran anne-es
roliindeki kadindir. “Bir iyelik imgesi olarak anne, eviadinin bireysel-
lesme siirecini tamamlamasina yardimct olan ve onun gelecege tasin-
masmni saglayandir.” (Sahin 2009: 296). Kadin erkek kahramani hayata
hazirlamanin yaninda onu eril olan babaya yaklastirma gorevi de {istle-
nir. Bogac Han, anacil sevgiden babacil sevgiye annesinin aydinlatici
kilavuzluguyla ulasir.

“Gériir miistin ay ogul neler oldu?

Sarp kayalar oynanmadin yer obruldu;

Elde yagi yogiken sentin babanun iistiine yag: geldi.
Ol kirk namerd babanun yoldaglar: babant tutdular,
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Ag ellerin ardina bagladilar;

Kil sicim ag boynuna takdilar.

Kendiiler atlu, baban yayak yiiriittiiler;

Alubani kalin kdfir ellerine yoneldiler;

Hanum ogul, kalkubani yeriinden 6rii durgil;

Kirk yigiidiin boyuna algil ;

Babani ol kirk namerdden kurtargil

Yiirii ogul, baban sana kiydiyisa sen babana kiymagil, dedi.”

(Gokyay 2007: 35)

Boga¢ Han, babasini kurtararak onun oglu oldugunu onun bir
pargasi oldugunu ispatlar. Disil 6geden (anneden) aldig1 kuvvetle ma-
cerasini basariyla tamamlayarak eril 6geye (babaya) doner. Anne-es du-
rumundaki kadin, anacil giidiiyle oglunun bireylesme siirecinde onun
en biiylik destek¢idir. Bogag¢’in benlik bilincine ulagmasinda anne, s1-
navlar yolunda besleyen ve biiyliten bilge kadin/anne olarak oglunun
yolunu aydinlatir. “Cocukluk ¢cevriminin tamamlanmast uzun bir belir-
sizlik doneminin ardindan gercek kisiliginin ortaya ¢ikmasiyla, kahra-
manin donmesi ya da taninmasidir. Bu olay biiyiik ol¢ekli bir kriz yara-
tabilir; ¢iinkii insan yagamindan o ana dek dislanan giiglerin belirme-
sini saglar. Daha onceki oriintiiler parcalara ayrilir ya da ¢oziiliir;
g0zii hastalik kaplar. Yine de belli bir yikim anindan sonra, yeni etke-
nin yaratici giicti goriintir olur ve diinya beklenmedik gorkemle yeniden
sekillenir.” (Campbell 2000: 369). Sinavlar asamasinda disil 6ge/ana,
basroldedir. Toprak kokenli kadin-ana, yaratic1 imge ile Boga¢ Han’1n
ruhsal aydinliga ulasmasini saglar. Cocugun rahimden ¢ikisindan son-
raki yolculugu magara metaforuyla annenin koruyuculugunda devam
eder. Magara topraktan olusan, karanlig, bilingdisini sembol eden disi
kokenlidir. Erkek kahramanlarin eril olan baba yerine disil olan anneye
sigindig goriiliir. Bu bir bakima kékene donmeye caligmaktir. Kahra-
manin gergeklerden kagip bilingdisina, karanliga siginmasi tinselin
diinyasindan babadan kagistir. Eril 6ge ben 6znesiyle hareket ederken
disil 6ge biz 6znesiyle harekete gecer. Dirse Han oglunun kendisine
ihanet ettigi diigiincesiyle ben 6znesine gore hareket ederken; Bogag
Han bilge arketipi annenin biz bilincine ulasarak babasini affeder ve
onu kurtararak olgunlugunu ispatlar. Boga¢ Han, anne goégsiinden ¢ikip
gergeklerle yiizlestiginde babanin alanina ge¢mistir. Boga¢ Han, ergin-
lenme asamasinda babasiyla kars1 karsiya gelir. “Kahraman kaderinin
ona rehber ve yardimct olan kisilestirmeleriyle birlikte macerasinda,
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asirt gii¢ bélgesinin girisindeki “esik muhafizi"na gelinceye dek ilerler.
Bu tiir muhafizlar, kahramanin su anki alam ya da yasam ufkunun si-
nirlarint belirterek diinyayr dért yonde ayrica asagida ve yukarida si-
nirlar. Onlarin ardinda karanhk, bilinmeyen tehlike vardir, aile goze-
timinin otesinde ¢ocuk igin tehlikeli olmast ve toplumun korumasi ol-
madan kabilenin tiyesinin tehlikeye diismesi gibi.” (Campbell 2000:
94). Babanin ego yikici erginleyisinin iirkiitiicii deneyimlerinden ko-
runmay1 saglayan disi 6ge bilge kadin/annedir. Esigin basariyla gecil-
mesini saglayan annedir. Boga¢ Han, annesinin sagladig1 manevi des-
tekle bilingdis1 savasiminda erginlenerek kendilik duygusundan kurtu-
lup biz olma bilincine ulagir. Aslinda bilingdisinda goriilen tim diis-
manlar (engellenme, 6fke, nefret) baba simgesidir. Boga¢ Han bu asa-
mada, bilingdisinda bu diismanlar1 yok ederek babanin kotii portresini
yikar ve tamlasir. Boga¢ Han’in macerasi, baba tarafindan taninmasiyla
(babanin gonliinii alma) ve tamlasmayla son bulur. Maceranin esik at-
latimlarinda etken konumda bilge arketipini 6rneklendiren anne vardir.
Birin bir¢ok yapilmasi, eril 6genin tek basina yapamadigr ve disi
ogeye/kadina ihtiya¢ duydugu asamadir. Dirse Han oglu Boga¢ Han
hikayesinde, olay orgiisiiniin basindan itibaren doniim noktalar1 ve ak-
siyon sahnelerinde kadin annenin/esin etkisi goriiliir. Dirse Han’1 sakin-
lestirme ve sagduyulu olmaya cagiran bilge arketipi estir. Kadin1 hare-
kete gegiren annelik i¢giidiisiidiir. Eylemlerin amaci bir annenin sevgi
ve sefkatle biiyiittiigii oglunu/kahramani erginlenme yolculuguna hazir-
lamaktir. Erginlenme yolculugunda disi kadin bilgelik yoniiyle akil ve
sagduyu sahibi olarak esini ve oglunu tamamlar.

Dede Korkut Hikayelerinde kadin, es olarak kocasinin akil ho-
casi olur. “Mitolojinin resim dilinde resim, bilinebilenin biitiiniinii tem-
sil eder. Kahraman bilmeye gelen kigidir. Yasam denen yavas erginlen-
mede ilerledikge, tanriganin bicimi onun i¢in bir dizi degigimden geger:
hi¢hir zaman kahramanin kendisinden biiyiik olamaz, ama onun kavra-
yabileceginden daha ¢ogunu vaat edebilir. Cezb eder, rehberlik eder
zincirlerini kirmasini saglar. Eger kahraman onun arzusuna uyabilirse,
ikisi bilen ve bilinen, her tiirlii sinirlamadan kopacaktir.” (Campbell
2000: 136). Kadin, erkek kahramanin 6fkeyle hareket etmesini 6nler.
Kadin, esinin dert ortagidir; buna 6rnek eslerden biri de Begil’in esidir.
Bayindir Han’a kiisen Begil’e, Tiirk torelerinde yoneticilere olan giiven
ve bagliligi hatirlatarak esini sakinlestirir. Begil, esinin hakli oldugunu
anlayip hata yapmaktan kurtulur. “Yigidiim, beg yigidiim, padisahlar

109



110

Dr. FEVZIYE ALSAC

Tanri ' nun gélgesidiir. Padigahina asi olanun isi rast gelmez... “Begil
gordii, hatun kisiniin akl kalecisi eyiidiir. Kazilik atun ¢ekdiiriip batun
bindi, ava gitdi...” ( Gokyay 2007: 157). Kahramanin bireylesme yol-
culugunda kadin, akliyla yol gostericidir. Tiirk tarihi boyunca kadin her
daim ailede ve toplumda s6z sahibi olmus, yuvayi/aileyi ayakta tutmus-
tur. Sezgisel gii¢ olan bilge arketipi, esinin ruh halini ¢6ziimleyerek onu
yanlis yapmaktan kurtarir. Kadinlar daha sakin davranarak hareket
ederken; erkekler, daha 6fkeli ve fevri davranir. Kadin es, erkek esin
duygularin1 kendisi yastyormus gibi hisseder; esini sagduyuya davet
eder. “Empati, insani karsisindakinin yaninda olmaya, kendini onun ye-
rine koymaya ve onun hissedebilecegi duyular: hissetmeye yénlendi-
rir.” (Turchet 2005: 84) Begil’in esi, empati kurarak; esiyle diyalog ku-
rar ve onun kaba kuvvetle degil akliyla hareket etmesini saglar. Bilge
arketipi, duygu ve hislerin tamamlanmasi yoniiyle disil 6zellik gosterir.
Begil ve esi arasindaki diyalog, bu duygunun tezahiiriidiir. Esinin sikin-
tisin1 hisseden kadin es karsisinda, erkek kahraman derdini ‘gorkliim’
dedigi esiyle paylasir. “Hatunu ayitdi: Beg yigidiim, kalabalik yagi
gelse kayitmaz idiin. Butuna ala oh dohunsa inlemez idiin. Kigi koy-
nunda yatan helaline sirrin demez mi olur? Nediir halin? dedi. Begil
aydur: Gorkliim, atdan diisdiim, ayagim sindi, dedi.” (Gokyay 2007:
158). Ala gozlii, gorklii es, erkek kahramanin yiicelttigi kadindir.

Boyu Uzun Burla Hatun, ogluyla tutsak diistiigiinde oglunun r1-
zastyla bagrina tas basarak esinin ve kendisinin serefine leke siirmez.
Bu davranis duygulari kontrol altina alan bilge kadinin davranislari-
dir. Oglunun etinden yemezse kendini ele verecek ve namusuna leke
stiriilecektir. Boyu uzun Burla Hatun, ailenin yiiceligini dnceleyerek
oglunu dinler. Olgunlugu ve tecriibeyi ifade eden bilge kisiligiyle yii-
celir. Uruz, bu bilingle annesine soyle seslenir:

“Sakin kadin ana,

Meniim tizerime gelmeyesin.

Meniim i¢iin aglamayasin.

Ko beni beni kadin ana ¢engele ursunlar.

Ko etiimden ceksinler, kara kavurma etsiinler.
Kirk beg kizinun éniine iletsinler.

Anlar bir pare yedigiinde sen iki pare yegil,

Seni sast dinli kdfirler bilmestiinler, duymasinlar.
Ta kim sas: dinli kdfiriin désegine varmayasin;
Sagragin siirmeyesin. ” (Gokyay 2007: 49)
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Bu 6rneklerde oldugu gibi anne arketipinin doniisiimsel izlekle-
rinden olan anaerkil Tiirk toplumunun tezahiirii olan bilge ve ata kadin
giiclii bir sekilde orneklendiren kadin es/anne mitolojik bir tarihi olan
bu 6zellikle gegmisi, bugiinii ve yarini birlestirir.

2. Yeniden Dogus Arketipi

Yeniden dogus arketipi ritiiel 6liim ve parcalanmanin ardindan
yeniden can bulma, erginlenme ve doniisiimdiir. Insanm ihtiyag duy-
dugu ruhsal arinma ve tazelenme dongiisiinii saglamasi yeniden dogus
arketipinin formlarindan biridir. Ruhsal yenilenme ve arinma ruhsal bir
degisim ve olusumla gerceklesir. Yeniden dogus arketipi ontolojik bir
dogumdur. Hikayelerde erkek kahramanlarin ritiiel 6liimlerinin ardin-
dan yeniden dogusu saglayan kadin es/anadir.

2.1. Anima Arketipi/Es

Her kadin ve erkek kendi iginde farkli diizeylerde de olsa 6teki
cinse ait 6zellikleri barindirir ve aradigi este i¢indeki anima- animus
arketipinin 6zelliklerini buldugunda onunla biitiinlesir. “Anima ve ani-
musun, bireylesim siirecinde ¢cok é6nemli bir gorevi vardir: Bilin¢ ve bi-
lingdisi arasinda aracilik yaparlar. Ozellikle Jung 'un ‘persona’ dedigi
‘dis kisilik’ ve ortak bilingdis1 arasinda uyum saglayan etkenlerdir. Dig
kisilik toplum iginde yasamanin bize verdigi kisiliktir. Egitim, toreler ve
diizenli iliskilerin bicimlendirdigi bir yanimizdir.” (Gokeri 1979: 22).

Hikayelerde disil olan kadin anima arketipiyle, erkek kahrama-
nin eksik olan animal ydnlerini tamamlar. Disil ve eril 6geler yeryii-
ziinde zitlarin ahenginden dogan bir diizen i¢inde birbirini biitiinler.

Disil ilke Eril ilke
Ana Tanrica Gok Tanri
Umay/ Ot ine Han Ulgen
Doga Ana Tin
Yeryiizi Gokylizi
Ay Giines
Gece Gilndiiz
Karanlik Aydinlik
Uyku Uyaniklik
Kadin Ana Erkek Baba

Bilingdisi Biling
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Grup/ Aile Birey
Yin Yang (Saydam 1997: 99)

Kainat, i¢inde zitliklar1 barindirir ve her kavramin birbirini ta-
mamlayan bir ziddi mevcuttur. Dogum-6liim, iyi-koti, giizel-¢irkin vs.
zitliklarin biraya gelerek birbirini tamamladigi bu tablo, disil ve erilin
ayri kutuplardaki biitiinliigiidiir. Cin felsefesindeki yin ve yang, bu zit-
1181 hayatin kendisi olarak agiklar. “Iki esit fakat karsit gii¢ olan yin ve
yang, birbirinden asla bagimsiz degildir. Biz, hichbir olusumu yin ve
yang olusumlari olmadan agiklayamayiz. Giindiiz olmadan gece, gece
olmadan giindiiz agiklanamaz.” (Senocak 2007: 73). Erilin ve disilin
ayr1 goziiken 6ziinde ise bir ahenk olusturan zitligi, kahramanin eylem-
lerini yonlendirir. Maceranin basinda huzursuz olan, arayisa giren kah-
ramanin bireylesme yolculugunda animasini bulmasiyla, bilingdigin-
daki karanlik yolculugu, bilince yani aydinliga ulagsmasiyla tamamlanur.
Dede Korkut Hikayelerinde kadin ve erkek kahramanin aradigi igsel
biitiinliik anima-animus arketipiyle somutlagir. Insan, bir birey olarak
saglikli bir gelisim i¢in iki cinsinde 6zelliklerine ihtiya¢ duyar. Erkek
kahramanin sinavlar asamasini basarityla gecmesinde anima arketipi et-
ken bir unsurdur. Bu 6zelligin en belirgin oldugu hikdye Duha Koca
Oglu Deli Dumrul hikayesidir. Deli Dumrul’un esi, yardime1 kahraman
roliinde goriilse de olay 6rgiisiiniin kirilma noktalarinda anima arketipi
olan kadin esin eylemleri ile sonuca varilir.

Deli Dumrul, Azrail aracilifiyla maceraya davet edilir. Deli
Dumrul eril 6zelliklerle hareket eden, kaba kuvvetine ve giicline giive-
nen bir tiptir. Deli Dumrul’un can alma goérevi olan Azrail ile karsilas-
mast, eksik olan benliginin karanlik uykusundan siddetli bir ¢arpmayla
uyanmasidir. Deli Dumrul, insancil eylem alanindan karanliga “balina-
nin karni’na 6tekini/kendini bulacag: bilingdis1 yolculuguna istemeye-
rek de olsa ¢ikar. Deli Dumrul’un esi maceranin basariyla gerceklesme-
sinde Campbell’in “dogaiistii yardim” dedigi gii¢ konumundadir. Bi-
lingdis1 savasinda “iyi tanrica® “peri” gibi tanidik 6zelliklerdeki yar-
dimcr giigler yer alir. Canina karsilik can bulamayan Deli Dumrul, si1-
kismis aciz ve kaderini kabullenerek teslim olur. Buraya kadar olaylar
duragan bir bicimde devam eder. Deli Dumrul, heniiz bireylesmemis,
balinanin karninda sikismustir. ikisinin bir oldugu es-kadin canini esine
feda ettiginde ise aksiyon ve kirilma noktasi yasanir. “Dumrul’'un esi
hikdyede etken bir konumdadir. O, esi i¢in canini feda etmese bagisla-
masa Dumrul’un erginlenme yolculugu tamamlanmayacaktir. “Etken
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olan kisi fedakarhigi ve diger kamliligiyla egidir. Dumrul’a yasama hak-
kinin verilmesi eginin eyleminin bir sonucu olarak miimkiin olmustur.
Dumrul edilgin konumunda yalnizca boyun egmekte bagiglanmayr um-
makta ve sunulani kabul etmektedir.” (Saydam 1997: 191). Deli Dum-
rul, o ana kadar yola ¢ikis amacini kavrayamamistir. Allah’in biiytklii-
glinli can alip verme giiciinii 6grenmesi; esinin onun i¢in yaptigi fe-
dakarlik ile olur. Nitekim hikdyenin sonunda eskiyi/bitisi sembolize
eden Deli Dumrul’un anne ve babasiin cani alinir. Yeniden dogus ar-
ketipiyle bir biitiinliige ulagan Deli Dumrul ve esine yiiz kirk y1l 6miir
verilir. Deli Dumrul, esigi gegtikten sonra acizligini anlayarak gercek
gii¢ sahibinin Allah oldugunu 6grenir. Bu sekilde ritiiel parcalanma ve
6limden sonra yeniden dogan Deli Dumrul, eksigini anima arketipinin
kazandirdigi sezgi ve duygulart kazanma bilinciyle tamamlar. Es ka-
din, kaba kuvvetle hareket eden esini eksik olan duygu, sezgi bilincini
kazandirarak macerayi/erginlenme yolculugunu basariya tasir.

Iki iicgenle sembol edilen anima animus kadin ve erkektir. “Bag
asag ticgen disiyi, tersi erkegi... Birbiri iizerine oturtulmus iki iicgen
erkek ve disinin birlegimini simgeler.” (Ates 2001: 187). Ucgenlerin bir
araya gelip yeni anlamlar kazanmasi birin bir¢ok olmasini sembolize
eder. Tek basina biri birgok yapamayan eril, animasin1 bularak self tam-
lik/benlik bilincine ulagir. Otekini/tamamlayic1 anima karakterini bu-
luncaya kadar eksiktir. Iki {icgen birlestikten sonra alt1 kdseli bir yildiz
sekli olusur; bu sekil hayat1 anlatir. Toprak, hava, su ates gibi evrenin
olusumundaki dort unsuru temsil eder. Kainat bu unsurlarla var olmusg
birbirini tamamlamistir. Uggenlerden biri yukar: digeri asag1 bakar. Bu
durum ruh beden iligkisini ifade eder. Ruh goksel kdkenli beden yersel
kokenlidir. Kadin ve erkek kaindtin diizenle islemesinde birbirini ta-
mamlar. Ozellikle anima arketipi Allah’in yaraticilik sifatinin tezahii-
ridiir; birden birgogu var edendir. Kadin, Yaraticinin izniyle dogurgan-
181 gosterir. Kadin es, kendi canini vererek Deli Dumrul’un ritiiel do-
gumunu gercgeklestirmistir. Sefkatli sevgi dolu anacil yaklagim Deli
Dumrul’un uyanisin1 saglar. Anima olarak kadin es, Deli Dumrul’un
eksik yanini tamamlayarak onun bireylesmesini saglar. “Animanin sah-
sinda uzlasma, kahramanin bilingli secimi 6grenmesi ve iki iken bir ol-
mast demektir.” (Ozcan 2003: 220). Deli Dumrul, aydinlanma yiicelme
ve Ozgiirliik 6diillerini kazanir. Bireyin dogumu ve 6liimii bilingdigina
doniis ve oradan geri doniistiir. Kadin es anima arketipinin 6zellikle-
riyle sagduyu, akil ve mantikla hareket etmeyi esine ogiitler.
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Kadin kahramanin erkegi tamamlayan anima 6zelligi hemen he-
men her hikdyede goriiliir. Kadin, koruyuculuk vasfi ve dogurganlik
ozellikleriyle magara gibidir. Deli Dumrul da maceranin labirentlesen
dar mekaninda bulundugu siirecte esine sigmir. Thtiyag duydugu tek
sey, sevgi ve siginacak sicak bir kucaktir. Biyolojik annesinden alama-
dig1 destegi anne/es kadin konumundaki esinden alir. Deli Dumrul’un
esi, Dede Korkut Hikayeleri’ndeki diger kadinlar gibi bir kez seven sev-
digine can bagislayan ikisinin bir oldugu benlik bilincine ulagsmis yii-
celtilmis bir kadindir. O, hikdyelerin diger kadin kahramanlar1 gibi
esine sevgi ve sadakatle baglidir.

Sevgisini ve sadakatini dillendiren kadin es, anima-animus arke-
tipinin biitlinciil yaklagimiyla esi olmadan yasayacagi bir hayati diisiin-
mez. Birlikte ¢iktiklar1 hayat yolunda esine can vererek ondan ayril-
may1 reddeder. Deli Dumrul, esinin soylu hareketi karsisinda balinanin
karnindan/doniis esiginden donerek Yiice Allah’a esinden ayrilmak is-
temedigini niyaz eder. Deli Dumrul, bunu niyaz ederken benlik arketi-
pine ulastiini fiilen ortaya koyar. Allah’a teslim olmasini ve tevekkiil
etmesini saglayan Allah’in yaraticilik sifatinin tezahiirli olan toprak
sembollii es-ana konumundaki anima arketipidir.

“Yiicelerden yiicesin

Kimse bilmez nicesin

Gorklii Tanr

Cok cahiller seni

Gokde arar yerde ister

Sen hod miiminleriin gonliindesin
Dayim duran Cebbar Tanri

Ulu yollar iizerine

Imaretler yapayim seniin iciin
Alurisan ikimiziin canin bile algil
Korusan ikimiiziin cani bile kogil
Keremi ¢ok kadir Tanr” (Gokyay 2007: 189)

Kahramanin aradigi kendisi degil erdemleridir. Aranan en biiyiik
erdem bireylesme yolunda atilan dogru adimlarla tamlasmadir. Deli
Dumrul, benligini yok ederek ritiiel dogumunu gergeklestirerek tamla-
sir. “Yiice birey, i¢ benligin gozle gériiniir sembolii olup i¢ ve dis diinya
ile irtibatim kontrollii bir sekilde kurabilen, hatalarinin farkinda olup
diizeltme egilimi gdsteren bireylesmis insandir.” (Simsek-Senocak
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2009: 112). Maceranin tamamlanmasinda anima arketipi etkendir. Deli
Dumrul, mistik alandan giinliik yasama kazandig1 6diillerle doner. Bi-
lingdis1 ve biling arasinda giiglii bir iletisim vardir. Bilingdisinda yapi-
lan yolculuk bilince doniilerek tamamlanir. Deli Dumrul’un ben duy-
gusuyla ¢iktig1 yolculugu biz duygusuyla tamamlanir. Her birinin ikisi
oldugunda tamligin kazanildigini anlamasi kazandiklart en 6nemli
odiildiir. Yiiz kirk yillik dmiir, Deli Dumrul’un yeniden dogusunun so-
mut seklidir. Yiz kirk yillik dmiir, Deli Dumrul’un esinin, onu ritiiel
anlamda dogurmas:i olarak ifade edilebilir. Benlik bilincine ulasan Deli
Dumrul, animasinin yardimiyla 6tekini tanimaya baslar. Kisisel ego-
sunda 6len Dumrul, benlikte dirilir. igsel yolculukla “kendilik/selftam-
lik ya da biitiinliik arketipine” ulasir (Kisa 2005: 90) Bu yolculugun mi-
mari anima olan estir.

Kadin, toprak gibi korur ve biiyiitiir; tohumu/bitkiyi olgunlastirir.
Toprak, anacil yonlii bereket semboliidiir; can verir, bu yoniiyle yeni-
den dogusu sembolize eder. Hikayelerin erkek kahramanlarinin mace-
ralarinda yollarini aydinlatan eksik yonlerini tamamlayan anima esler-
dir. Erkek kahramanin duygulartyla degil akliyla hareket etmesini sag-
layan anima eslerdir. Bu yoniiyle esler karsilikli anima-animus arketipi
ile birbirlerinin eksik yonlerini tamamlar. Bilingdist yolculugun basa-
riyla tamamlanmasini saglarlar. Bireylesme siirecinde anahtar konumda
olurlar. Erkek ve kadin i¢cindeki anima animus eslerini buldugunda bi-
reyleserek tamliga ulasir. Her bakimdan igsel biitiinliige ulasma dis
diinyadaki hayat1 kolaylastirir.

2.2. Savas¢1 Arketipi/Kadin

Tiirk insaninin tarih boyunca 6ne ¢ikan 6zelligi gécebe yasam ve
milli degerlere bagli olarak olusan savas¢i kimligidir. Toplumun her
ferdi cinsiyete bagli olmayan savasg¢l arketipinin temsilcisidir. Dede
Korkut Hikayeleri’nin gectigi mekan, gdgebe yasam tarzinin hakim ol-
dugu bozkirlardir. Tiirk insan1 yasadig1 cografyanin hayat tarzi ve diis-
manlarinin ¢oklugu sebebiyle savasci bir kimlige sahiptir. Yasanilan
cografya diigmanlarla ve tabiatla miicadeleyi gerektiren, ekonominin
hayvancilik ve avciliga dayandigi bir hayat tarzidir. Bireyin tiim davra-
nig Oriintlilerini, yasam tecriibelerini, olusturan toplumsal benligi, sa-
vascl bir ruh lizerine temellendirilmistir. “Dede Korkut kahramanlar:
da stirii beslerler, av avlarlar, ata binerler, ¢adirlarda yasarlar. Alp
tipinin hayvancilik ve avcilikla gecinen gocebe topluluguna mensup ol-
dugunu gosterirler.” (Kaplan 1999: 14). Kadin da erkeginin yaninda
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onu destekleyen, tamamlayan bir gii¢ olarak gerekli davranig yapisini
savascilik kimligiyle saglar. Benlik biitlinliigiine ulasmis i¢ benligini ve
dis benligini bir biitiin olarak kontrol edebilen kadin, go¢ebe yasamdaki
yerini alir. Dede Korkut Hikayeleri’nde Samanist inang sistemi ile Is-
lami inang sistemi bir arada gériiliir. Bu donemde kadin heniiz Islami-
yet’in geri plana attig1 role girmemis; hayatin her alaninda erkekle esit
haklara sahiptir. Bozkir yasaminin gerektirdigi gii¢ ve cesaret anlatilar-
daki her kadin kahramanin yiiklendigi bir roldiir.

Dede Korkut Hikayeleri’nde kadin kahramanlar erkek kahra-
manlar gibi yigit, cesur ve miicadeleci bir ruha sahiptir. Savasg1 arketipi
kutsal gordiigii degerler adina i¢sel-digsal, fiziksel-ruhsal bir biitiinliikle
miicadele eder. Kadin kahramanlarin hikayede at bindigi, kili¢ kusan-
dig1 her an savasa hazir oldugu goriiliir. Bamsi Beyrek’in besik kertmesi
Banu Cicek Beyrek ile ok atar, at yaristirir, kili¢ sallar ve onunla giire-
sir. Kadin kahraman giiciiyle erkek kahramani kendine hayran birakir.
Beyrek bu giic karsisinda oldukga zorlanir. “Beyrek bunaldr aydur: Bu
kiza basilacak olurisam kalin Oguz ig¢inde basuma kahing, yiiziime to-
hung ederler, dedi, gayrete geldi. Kavradi, kizun bagdamasin aldi. Em-
ceginden tutdu. Kizun memesine yapisdi, kiz kocundu. Bu kez Beyrek
kizun ince beline girdi; bagladi, kizi arhasi iizerine yere urdu.” (Gok-
yay 2007: 64). Beyrek, babasina alacag kizi anlatirken iginde yasattig1
savasct animasini somutlagtirir. “Beyrek aydur: Baba bana bir kiz ali-
ver kim men yeriimden durmadin ol durmah gerek; men karakog atuma
binmeden ol sahbaz atinun beline bag getiirmek gerek. Bunun gibi kiz
alver baba mana, dedi.” (Gokyay 2007: 65). Hikayelerde erkek kah-
ramanlar kadar basarili, yiirekli, ok atan, kili¢ kusanan, at binen sa-
vasct kadin tipi Tiirk tarihinden gelen bir 6zelliktir. Tiirk destan kahra-
manlarinin genel 6zelligi olan “alp tipi” hem kadin kahramanin hem de
erkek kahramanin 6zelligidir.

Kam Biire Beg Ogli Bams1 Beyrek Boyu ve Kanli Koca Oglu
Kan Tural1 Boyu anlatilarinda erkek kahramanlarin maceraya atilmala-
rinin nedeni yigitlikte kendisine denk olacak bir es bulmaktir. Kadin
kahramanlar miicadeleci bir ruhu sembolize eden savag¢i arketipinin
Ozelligini atalarindan miras olarak almigtir. Kan Turali’nin da istedigi
es aday1 da Tiirk tarihinin giiclii alp kadin tipidir. “Kan Turali aydur:
Baba men yeriimden durmadin ol durmis ola; men Karakog¢ atuma bin-
medin ol binmis ola; men kanlu kadfir eline varmadn ol varmig, mana
bas getiirmis ola, dedi. Kanli Koca aydur: Ogul sen kiz istememigsin,
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bir cillasun bahadir istemissin...” (Gokyay 2007: 121). Kahramanin ba-
basinin son climlesindeki yorum, 6zellikleriyle erkek kahramana denk
olan bir giice sahip; yigit, cesur ve savas¢i kadin roliidiir. Kan Tu-
rali’nin babas1 Kanli Koca’nin sozleri, kadin kahramanin anlatilarda sa-
vas¢l/miicadeleci kisiliginin dnemsendiginin ve kadin eslerde aranan
bir 6zellik oldugunun gostergesidir. Bu 6zellik avei-gogebe toplumlarin
ozelligidir. Tiirk tarihinde kadin, gégebe bir toplumla biitlinlesen avei
kiltiiriiyle yetismis gii¢lii alp kadin tipini sembolize eder. Anlatilarda
cizilen/tasvir edilen kadinin ait oldugu milletin toplumsal yapisi; esit-
lige dayanan, kadmin saygi gordiigii, giizelligi ve erdemleriyle 6n
planda oldugu bir toplum yapisidir. Giizelligi ve alpligiyle biitiinciil bir
konumda olan kadin kahramanlar, gii¢lii karakter 6zellikleri ve miica-
deleci yonleriyle de savasci arketipini temsil ederler. Gocebe yasamin
verdigi bir 6zellikle kadin kahramanlar da erkek kahramanlar gibi sa-
vasc1 arketipinin uyumunu tagtyan miicadeleci bir ruha sahiptir.

Hikéayelerde erkek kahramanin es se¢gme hakki kadin kahramanin
da sahip oldugu bir 6zelliktir. Kadin kahramanin aradigi birinci 6zellik
yigitliktir. Biitlinlesecegi 6teki/animusu onun gibi gii¢lii ve cesur olma-
lidir. Banm1 Cigek Beyrek’i sinava tabi tutar. “Kiz aydur: Ol kiz eyle
adam degiildiir kim sana goriine, dedi. Amma men Bami Cigekgiin da-
distyam, gel imdi sentin ile ava ¢ikalum, eger senin atun mentim atumu
gecerise onun atini dahi gecersin, hem seniin ile giiregeliiim, meni ba-
sarirsan onu dahi basarirsin; dedi.” (Gokyay 2007: 64 ). Besik kert-
mesi olan Bams1 Beyrek’in yigitlik ve gii¢ yoniinden sinanmasi, kadin
kahramanin secici 6zelligidir. Giiciin/hiinerin gostergesi, av, at binme,
giires vb. geleneksel sporlardir.

Selcen Hatun, Kan Turali’nin kendisi i¢in dliimii goze alarak si-
nava katilmasi karsisinda bu yigide hayranlikla sevdalanir. “Kiz kdskten
bakaridi. Tarakligi bosald, kedisi mavladi, avsil olmus dana gibi ag-
zinun suyu akti. Yanundaki kizlara aydur: Hak Teala atamin génliine
rahmet eylese kabir kesiip meni ol yigide verse. Bunun gibi yigit hayif
ola ki canavarlar elinde helak ola, dedi.” (Gokyay 2007: 125). Kan Tu-
ralt’nin Selcen Hatun’u almaya hak kazanmasi sinavlar agsamasini gec-
mesiyle olur. Ikisinin bir olacagi anima- animus birlesmesi gerceklesir.
Ben 6znesinin yerini biz 6znesi alir. Kan Turali’nin anima arketipinin
bilingdisindan bilince ¢ikarak somutlagsan imgesi Selcen Hatun’dur.
Selcen Hatun esinin diisiinen, sagduyuyla hareket eden akli olur. Selcen
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Hatun, anlatiya sigmayan alp tipi olarak tasvir edilir. Alp tipinin yiicel-
tilmis kadin kahramani, esi uykuya daldiginda olacaklari tahmin ederek
ndbet tutar.

Kadin es/sevgilinin yani sira ana-ogul iliskisinde de savasci ar-
ketipinin gii¢lii kadin tipi 6n plandadir. Boyu Uzun Burla Hatun, Han
Bayindir’in kizi ve Salur Kazan’in esidir. Uruz’un tutsak edildigi
hikayede oglundan haber alamayan ardindan da esinin donmemesiyle
anne-es kimlikli Burla Hatun, savasc1 arketipinin gii¢lii kadin kimligine
biirtiniir. Kirk ince belli kiz ile hazirligini yapar ve yola koyulur. “Me-
ger Hanum Uruz anast boyu uzun Burla Hatun oglancugunu andi, ka-
rart kalmadi. Kirk ince bellii kiz oglaniyila kara aygirin tartdurdu, ba-
tun bindi, kara kilicin kusandi. Basum tact Kazan gelmedi deyii Kazanin
izin izledi gitdi. Gelii gelii Kazana yakin geldi ...” (Gokyay 2007: 106).
Uruz’un tutsak edildigi hikdyede oglunu kurtarmaya giden Salur Ka-
zan’1n giicii tiikenip ¢aresiz kaldig1 anda Burla Hatun gelir ve kili¢ ku-
sanarak at sirtinda savasa katilir. Gégebe toplumun kadin kahramani
olarak; miicadeleci ve savasci kimligini gerektiginde kullanir. Tiirk ka-
dininin savage1 ruhu erkek kahramani tamamlayan bir bigimdedir. Egi-
nin umudunun tiikkendigi anda yetisir ona sevgisi ve destegiyle savasa-
rak cesaret verir. Bu 6zellik, Tiirk kadinina atalar yoluyla gecen ezeli
imge olan milli bir 6zelliktir. Anlatilarda tasvir edilen “goriintii seviye-
leri” giiglii azimli Tiirk kadinini tasvir eder.

«...Uzengiye dirmeyen diziin 6lmis
Han kizi helaliinii tamimayan géziin 6lmig

Bunalmissin sana nolmus?
Cal kilicun yetdiim, Kazan Dedi.” (Gokyay 2007: 107)

Dirse Han Oglu Bogag¢ Han hikayesinde de ogul sevgisi, anaya
savasgilik ruhunu kazandirir. Cogugunun 61diigiinii diislinen anne, evlat
acisiyla Dirse Han’a haykirir:

“Karsu yatan ala dagdan bir ogul ucurdunsa degil mana
Kamin akan yiigriik sudan bir ogul akutdunsa degil mana
Aslanila kaplana bir ogul yediirdinise degil mana
Kara donlu, azgun dinlii, kdfirlere bir ogul aldurdinisa degil
mana” (Gokyay 2007: 32)
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Bu sozler, kafire cezasini kan ile 6detmek isteyen bir ananin sa-
vasgl benliginin/kisiliginin sézleridir. Analik/annelik, yiiregi costuran
bir duygudur. Savasci benlik ne istedigini bilen aklini ve yiiregini ayni
anda kullanan miicadeleci kadin tipini ¢izer. Dede Korkut Hikaye-
leri’nde kadin kahraman yasanilan cografya ve milli kimlikle savasci
arketipini 6rneklendirir.

Sonug

Bugiin yasadigimiz her sey edebi metinlerde, dini térenlerde ilk
haliyle saklidir ve buna bagli olarak; arkaik eser, insan ve psikoloji ara-
sinda kuvvetli bir bag vardir. Edebi metinler ve ilkel ayinler, arketiple-
rin, saf haliyle somutlasmasini saglar. insanin oldugu her alanda, arke-
tipler mevcuttur, ¢linkii edebi eserler insanligin ortak tecriibeleriyle se-
killenen arketipik sembolleri ortak bilingdisinda sifreler. Dede Korkut
Hikayeleri, bu baglamda 6nemli bir eserdir.

Dede Korkut anlatilarinda kadin kahramanlarin gérkemli giizel-
liklerinden yaninda erdemleriyle tanindigini, toplumun ve aile hayati-
nin vazgecilmez bir unsuru olduklari goriiliir. Tiim bunlarin sonucunda
Tiirk kadininin tarihin her doneminde toplumda seckin bir yerinin ol-
dugunu, milli kimligini ¢ok iyi tasidigini, ailesi ve namusu i¢in yasayan
giiclii karakteriyle diger milletlerin kadinlarindan ayrildigini ve arketip-
sel bir imaja sahip oldugunu goriiriiz. Hikayelerde gegen kutlu ve yii-
celtilmis ezeli bir imge kimligine sahip kadin kahramanlar, Tiirk toplu-
munun kadin kimliginin ilksel imajlaridir.

Kadin, anne kimligine sahiptir, hayat veren, koruyan ve ¢ogal-
tandir. Bu nedenle kiiltiiriimiizde koruyuculuk vasfi anne kimligine sa-
hip kadinla biitiinlesmistir. Tiirk kadin1 gégebe yasam kosullarinda hem
anadir, hem estir, hem de erkek kahramanlar gibi miicadeleci giiglii va-
siflar1 olan bir bireydir. Go¢ebe toplumlarda kadinlar da erkekler gibi
at biner, kili¢c kusanir. Tiirk kiiltiirtinde kadin, diger toplumlardaki cin-
sel obje kimligiyle anilmaz. Eylemleri ve arzulari i¢in bilingli bir se-
kilde hareket eden bir bireydir. Atalarindan gelen soylu kimligi, erdem-
leri ve giizelligi ile bir biitlindiir. Sevgili es, ylice anne ve yol gdsterici
bilge kadindir. Ailenin temel tasi, yuvanin koruyucusu ve esinin dert
ortagidir.

Tiirk kiiltiir mozaginin canli bellegi Dede Korkut Hikayelerinde,
arketiplerin kadin kahramandaki goriintiileri anne, bilge, anima ve sa-
vasct arketipleridir. Tiirk kiltiiriiniin zengin hazinesi Dede Korkut
Hikayelerinde, gocebe yasam sartlarindaki kadin kahramanlarin anne-
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es kimliginin bilge kadin ve kutsal anne sembolii seklinde tezahiir ettigi
goriilmektedir. Anne arketipinin en bilindik formu rahim ve magara
metaforuyla imgelesen besleyiciligi, sefkati, koruyuculugu, ve erkek
kahramanin erginlenmesindeki roliidiir. Dede Korkut anlatilarinda an-
nenin bu vasiflari, sevgi ve baglilikla yuvasinin koruyucu muhafizi ol-
masinda, ¢ocugun egiticiliginde ve esinin davraniglarina yon vermede
kendini gosterir. Kadin, gelenege bagli toplum fertlerinin yetismesinde,
saglam aile baglarinin kurulmasinda ve savage¢ilik ruhunun gelisme-
sinde gelecegin mimari olarak ailenin yapi taslarini olusturur. Arketip
kavramimin, Dede Korkut Hikayelerindeki kadin kahramanlar {izerin-
deki tezahiirii, iyilik, yiicelik, gii¢lii ve miicadeleci kisiligini ifade eden
savaseilik seklindedir. Anne, kahramanin en degerlisidir. Onun tutsak
edilmesi, erkek kahraman i¢in bir utangtir. Annenin her seyden iistiin
tutulmasi bu ugurda maldan, esten, evlattan hatta candan ge¢ilmesi an-
neligin 6nemini agik bir sekilde belirten eylemlerdir.

Kadin kahramanlar, erkegin macerasinda erginlenerek yeniden
dogus arketipine ulasmasin1 saglarlar. Yeniden dogus, kendini tanima
ve bilinglenerek ¢ikilan yolculuktan kazanimlarla donmedir. Rengi al
olan kadin, tutkulu ve giigliidiir; iilkii degerlerle biitlinlesir. Maceranin
esik atlatimlarinda kadin, yol gdsterici, rehber ve bilge kisidir. Yeri gel-
diginde esinin 6fkesini dindirerek onu olgunlastiran, diisiinen bellegi
olan yapici bir karakteri sembolize eder. Yuvanin/evin sicak rengi ve
ruhu olan kadin/anima es, erkegin eksik olan kisilik ve ruhsal portresini
tamamlayandir. Erkegi dis diinyadan alir, besler, ritiiel dogumunu sag-
layarak; onu tamliga/biitiinsellige ulastirir. Dede Korkut Hikayelerinde
kadin tamliga ulagmistir ve anima arketipinin somut bi¢cimidir. Akil ve
gonil duygularin1 dengede kullanabilen kadin, erkegin kutsal 1s181dur.
Kadin, erkek gibi savasci, gdgebe yasam sartlarinda giiclii, hayatin
icinde var olan bir bireydir. Ailesinin tehlike altinda olmas1 kadini sa-
vasel kimlige biirtindiiriir.

KAYNAKCA

Ates, Mehmet (2001); Mitolojiler Ve Semboller/Anatanrica Ve Dogurganhk
Sembolleri, Aksiseda Matbaasi, Istanbul.

Bachelard, Gaston (2006); Su Ve Diisler/Maddenin imgelemi Uzerine De-
neme (Cev. Olcay Kunal), Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul.

Bayat, Fuzuli (2006); “Tirk Mitolojisinde Dag Kiilti”, Folklor/Edebiyat,
C.12, S.46, 5.47-60.

Campbell, Joseph (2000); Kahramanin Sonsuz Yolculugu (Cev. Sabri Giir-
ses), Kabalc1 Yaynevi, Istanbul.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2018 (S.14) ¢.6 /5.91-122

Cebeci, Dilaver (1993); Tanzimat Ve Tiirk Ailesi, Otiiken Yayinlari, Istanbul.

Coruhlu, Yasar (2000); Tiirk Mitolojisinin Anahatlari, Kabalci Yaynevi, Is-
tanbul.

Eliade, Mircea (2001); Mitlerin Ozellikleri (Cev. Sema Rifat), Om Yaymevi,
Istanbul.

Ergin, Muharrem (1964); Dede Korkut Kitabi, Ankara Universitesi Yayinlari,
Ankara.

Ergin, Muharrem (1992); Orhun Abideleri, Bogazici Yaynlari, Istanbul.

Ergun, Pervin (2004); Tiirk Kiiltiiriinde Aga¢ Kiiltii, Atatiirk Kiiltiir Agac
Kiiltii, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yayinlari, Ankara.

Freud, Sigmund (1998); Cinsellik Uzerine (Cev. Selguk Budak), Oteki Matba-
as1, Ankara.

Fromm, Erich (1995); Sevme Sanati, (Cev. Yurdanur Salman), Payel Yay1-
nevi, Istanbul.

Gokeri, A.I (1979); Arketiplere Dayanan Yeni Bir inceleme Yonteminin
Tamitilarak ingiliz Ve Tiirk Edebiyat’nda Bazi Romans Ve Epik Niteliginde Ya-
pitlara Uygulanmasi, (Ankara Universitesi, DTCF, Yayimmlanmamis Doktora Tezi)
Ankara.

Gokyay, O. Saik (2007); Dedem Korkut’un Kitab1, Akcag Yaynlari, Ankara.

Graber, Gustav Hans (1996); Kadin Psikolojisi (Cev. Kamuran Sidal), Cem
Yayinevi, Istanbul.

Jung, C. Gustav (1991); Analitik Psikoloji Ve C. G. Jung (Cev. Ender Giirol),
Cem Yayinlari, Istanbul.

Jung, C. Gustav (2001); Dort Arketip (Cev. Zehra Aksu Yilmazer), Metis Ya-
yinlari, Istanbul.

Kaplan, Mehmet (1999); Tiirk Edebiyati Uzerinde Arastirmalar C.1, Dergah
Yayinlari, Istanbul.

Karabas, S. (1996); Dede Korkut’ta Renkler, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul.

Kisa, Cihad (2005); Carl Gustov Jung’da Din Ve Bireylesme Siireci, {zmir
Ilahiyat Vakfi Yaymlari, [zmir.

Kiiciik, Salim (2004); “Tiirkce nin Yazil Eserlerinde Kadin ve Kadm I¢in Kul-
lanilan Sifatlar”, Kadin Calismalarinda Disiplinlerarasi Bulusma Sempozyum Bil-
diri Metinleri C.1, Yedi Tepe Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi Yayinlari, Istan-
bul, s. 201-209

Ozcan, Tarik (2003); “Oguz Kagan Destaninin Kahramanlik Mitosu Bakimin-
dan Coziimlenmesi”, Milli Folklor, Y1l: 15, S. 57, C. 8, S. 76-81.

Saydam, M. Bilgin (1997); Deli Dumrul’un Bilinci, Metis Yaynlari, Istanbul.

Sahin, Veysel (2009); “Dede Korkut Hikayelerinde Tyilik Kiiltiiri”, 1. Ulusal
Iyilik Sempozyumu, 20-21 Haziran, Elaz1g, S. 294-302.

Senocak, Ebru (2007); ironik Yasamda Sonsuza Yiiriiyen Kahraman/Nas-
reddin Hoca, Hollanda/Rotterdam Mozaik Kiiltiir Sanat Vakfi (Mozaik Cultuur en
Kunststichting) Yayinlari, Konya.

Senocak, Ebru (2015); "Dede Korkut Hikayelerinde Yiice Ana'dan Korkung
Ana'ya, Umay Ana'dan Kara Umay'a/Karay May'a", Cagdas Folklor: Problemler,
Perspektifler, (Diizenleyen: Nuride Muhtarzade), Azerbaycan Milli Tlimler Akademi-
yasi, Folklor Enstitiisii Yayinlari, Baku, S. 85-103.

121



122

Dr. FEVZIYE ALSAC

Simsek Esma-Ebru Senocak (2009); “Ibn Sina Hikéyelerinin Arketipsel Tah-
lili”, Milli Folklor, Yil: 21, S. 82, C. 10, S.110-121.

Simsek, Esma (2000); “Tiirk Masallarinda Kadimin Yeri”, 8. Uluslarasi Tiirk
Halk Edebiyat1 Semineri, 7-9 Mays, Eskisehir. , S.249-258

Simsek, Esma (2009); “Halk Anlatilarinda Cinsiyet Ayrimi Otesinde Insan An-
lay1s1 Kadin Ve Erkegin Yeri”, Muradiye, Say1 19, S. 62-71.

Turchet, Philippe (2005); Bedenin Ince Dili/Sinergoloji, (Cev. Yesim Ongan
Akyiiz- Simla Ongan Kocaoglu), Sistem Yayincilik, Istanbul.

Tiirkone, Mualla (1995); Eski Tiirk Toplumunun Cinsiyet Kiiltiirii, Ark
Yaymevi, Ankara.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2018 (S.14) ¢.6 / 5.123-140

GELENEKSEL TIBBI Big UYGULAMA
OLARAK COPCULUK
Prof. Dr. Fuzuli BAYAT"

Oz: Geleneksel tibbin (tiirkecareligin) en genis bilinen sahalarindan biri de
¢copgiiliiktiir. “Copeii” bogazda ilisip kalan ¢ekirdek, et pargasi, kemik ve diger gida
kalintilarin1 geleneksel yolla, ¢ogu zaman iiflemekle ¢ikaran tabiplere verilen isimdir.
Eger sinikgilik, ebecilik (mamagalik), hacamatcgilik artik ¢agdas tibbin daha ok
geligmekte olan alternatif sahalarinin etkisiyle yavas-yavas unutulmaya, tarihe
karigmaya yiiz tutmussa, ¢opciiliik halen kendi etki giiciinii korumakta, hatta son 20-25
yilda daha ¢ok artim gostermektedir. Modern tibbin da aciz kaldig1 bogazda gida
kalintisinin kalmasini halk arasindaki ¢dpgii denilen insanlar, esasen de kadinlar tedavi
ederler. Ozellikle 3-8 yas arasi ¢ocuklarin bogazlarinda ¢6p kalmasi olay1 cagdas tibba
gore imkansizdir. Ancak sunu doktorlarin kendileri de tastik etmege mecburdurlar ki
yemekten-igmekten kesilen, 1sitmasi diismeyen ¢ocugu yalniz ¢opgii tedavi etmektedir.
O hélde ¢op dedigimiz rahatsizlif1 sdyle tanimlamak miimkiindiir: Yemek zamani
gidanin nefes ve gida borusunun arasindaki kiigiik delige diisen kismina ¢oép denilir.
Genelde biiyiikler bu problemi kolaylikla — 6ksiirmekle aradan kaldirirlar. Ancak
bebekler, kiigiik yash ¢ocuklar bunu yapamazlar.

Copgiiliik vergili adamlarin meslegidir. Copgiilerin sdylediklerine bakilirsa bu
sanat1 6grenmek imkansizdir, o insana vergi olarak verilir. Diger taraftan ¢opciiliigiin
soyla gectigi de bilinmektedir. Bu cihetleriyle ¢opciiliik samanlikla ayni anlam
diizeyinde yer alir.

Bildiride ¢opgiilerin gida borusunda ilisip kalan ¢opil ¢ikartmak icin iki me-
toddan yararlanmalar1 da kaydedilmistir:

1. Ufiirme yoluyla. Cocuklarin burnuna iifiirmekle onu 6giidiir ve ¢opii bogaz-
dan disar1 saliverirler. 2. Otiirme yoluyla. Cocugun gida borusuna barmakla hafifge
basmakla ¢6pili mideye otiiriirler.

Anahtar Kelimeler: Copgiiliik, geleneksel tibb, vergi, iifiirme, Stiirme

CHOPCHULUK(QUACK DOCTORING) AS A TRADITIONAL
APPLICATION METHOD
Absrtact: One of the professions spread very much in quack doctoring is
“chopchuluk”. “Chopchu” (a quack doctor) is a name giving to a quack doctor who
cleans the throat from the seeds, meat pieces, bones and other food remainders with
traditional ways, including blowing. If the profession of a bone-setter, midwifery and
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others have been begun to be forgotten, to mix to the history with the attitude of the
alternative branches of the modern medicine, but the “chopchuluk™ has protected its
influence power, even during 20-25 years it has been increased. So “chopchuluk” is
treated only by the quack doctors, especially by women. Especially the event of having
food remainders in 3-8 years of children’s throat is impossible due to the modern med-
icine. But the doctors are compelled to affirm that the child having the high temperature
and not having the meal for many days can be only treated by quack doctors. The part
between the windpipe and gullet is called “chop” and the food falls usually to that place
during the eating process. In general the olds solve this problem easily with the help of
cough. But the kids, the little children can’t do it.

“Chopchuluk” is a profession of a talented people. According to their thought
to learn this profession is impossible, it must be given a person as a gift. On the other
hand it is said that this ability is given by the family. Due to these characters “chop-
chuluk” takes place in the same semantic circle.

In the report it is also mentioned that in order to clean the windpipe and the
gullet two methods are used.

1. Whith blowing

2. By the passing

Key Words: Chopchuluk, the traditional medicine, gift, blowing, passing

Giris

Tirk milletinin geleneksel tibbi uygulama bigimine tiirkecarelik
denilir.! Tiirkecarelik, halk hekimligini, biiyiisel, magik uygulamalar
da i¢ine alan ve Tirklere 6zgii tedavi sistemidir. Geleneksel tibbi yolla
tedavi edenlere de tiirkegare denilir. Ara hekimligi, logmanlik adlariy-
la da bilinen tiirkecarelik/tiirkecare, halk tebabetinin hastaliklar1 teda-
vi, iyilestirme yollarindan biri olup bin yillar boyu biriken biitiin gele-
neksel tedavi usullerinin toplamidir. Aslinda tiirkegare denilen halk
hekimligi daha fazla bitkilerle, otlarla tedavi yapmak anlaminda kul-
lanilir. Higbir kimyevi katkist olmadan, degisik bitkilerden, ¢icekler-
den, meyvelerden, agag¢ kabuklarindan, ot koklerinden vs. hazirlanan,
laboratuvarda denenmeden yapilan bu tiir ilaclarla mualiceye tiirkeca-
relik denilir. Halk arasinda tiirkegareligin bin bir derde ilag olduguna
inanilir. Tiirkecarelik, fiziksel hastaliklari, ruhi bozukluklari, sonsuz-
lugu, ¢ocuk dogurmayi da igine alan bir ¢ok sahalara boliinmiistiir.
Soyle ki kirik, ¢ikik ve kemik ¢atlarini tedavi eden sinik¢1 veya kirik-
cilar, bitki ve meyvelerle, otlarla ¢esitli hastaliklar1 tedavi eden otagi-
lar, bitki, meyve vs. hazirlanan melhemlerle, ¢aylarla, gidalarla sagal-
tma yapan lokmanlar, kan alma, banka salmayla sagaltma yoluna bas

1. Tiirkecare terimi Tiirklere 6zgii care, ilag¢ sekli olup tedavi, iyilestirme yon-
temi anlamina gelir. Bu terim daha ¢ok Azerbaycan’da kullanilmaktadir.
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vuran hacamatgilar, ¢ocuk dogumu yaptiran, sonsuzlugu tedavi eden
ebe/hebe/mamagcalar gibi halk hekimleri vardir. Tiirkegarelikte en ge-
nis yayilan halk hekimliginden biri de ¢opgiiliiktiir. Eger sinik¢ilik, he-
begilik (mamagalik), otagilik, hacamatgilik muasir tibbin gelismesiyle
yavas-yavas unutulmaga, tarihe karismaga yiiz tutmussa, ¢opeiilitk
halen de kendi etki alanini ve eski giiclinii korumakta, hatta son 20-25
yilda daha da artig gostermektedir. Nitekim muasir tibbin da tedavide
aciz kaldig1 bogazda her hangi bir nesnenin kalma olayini, toplumda
esasen kadinlardan ibaret olan ve ¢Opg¢ili denilen hekimler sagaltirlar.
Ozellikle 3-8 yas aras1 ¢cocuklarin bogazlarinda ¢op kalmas olay1 mo-
dern tibba gore, imkansizdir. Ancak su gercegi tibb doktorlari da tas-
dik etmege mecbur kalirlar ki yemekten-igmekten kesilen, harareti
diismeyen ¢ocugu yalniz ¢opgii tedavi edebilir.

Bunu elde olan veriler de tasdik edir. Nitekim lor doktorunun
tespitleri bu yondedir: “Tibda onun mualice kaidesi var, sadece her
hekim onu bilmez. Onu da yag vasitesiyle edirler. 3 yasina kadar ¢o-
cuklarda alt ¢ene kafada yegane hareket eden kemiktir. Kiiclik yasl
cocuklarda alt ¢cene kemigi hélen de yeterince berkimedigi ve onu
harekete getiren lifler (Muscle) zayif oldugu icin ¢op kalir. Copgiiler de
bilmeden alt ¢ene lifini zedeleyirler. Sonradan ¢ocuklarin alt ¢ene
kemigi ve onun etrafindaki lifler zedelenir. Daha sonra diizgiin otur-
mayan alt gene probemleri baslar. Bagka problemler de yaranir: Alt ve
ist cene disleri diizgilin oturmur, iist-iiste logopedik problemler yaranir
ve cocuklar sert gidani ¢cegnemegi sevmirler. Bugiiniin belalarindan biri
de cocuklardan cogunun parca et yememesidir. Sonra nefes alma
problemleri de belirir. Farangit, tonzilit ortaya ¢ikir. Eger ¢ocuklarda
bir defa ¢op kalipsa onu ¢ikartmak olar. Bu is ikinci defa tekraralanir-
sa o halde bogazda problem var demektir, onu tedavi etmek lazimdir.
Bunun defalarla sahidi olmusam ki bebekken ¢opgiiye sik sik bas vu-
ranlar 6-8 yasaras1 bogaz-burun problemleriyle ve alt cene limfa prob-
lemleriyle karsilagirlar” (news.day.az/society/284793. html).

“Copgii” adlandirilan halk hekimleri bogazda iligip kalan ¢esitli
meyve c¢egirdeklerini, kemik ve gida kalintilarimi ¢ikarmakla iin
kazanmus insanlardir (Anexnepin 2001: 31).

Azerbaycana 6zgli olan ¢Opgiiliikk olay1 toplum arasinda en ¢ok
tartisma konusu olan ve modern tibbin da en ¢ok {izerine gittigi tiirke-
carelikten biridir.
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Copciiliik ve Muasir Tibb

Bugiin giiclenmekte olan tebabet alternatif tibbin, 6zellikle de
geleneksel halk hekimliginin bir ¢ok metotlarina bas vursa da ¢opgiilii-
gii, smikeilig, iiflemekle, dua, nusha yazmakla ruhi hastalar1 sagalt-
maga c¢aliganlari, cin ¢ikaranlar1 kabul etmez. Ateist bir rejimde yasa-
mis, dine, ruhani aleme inanmayan, en iyi durumda dini degerlere la-
keyt kalan bir toplumda duahanlarin, iifiiriik¢iilerin, cingilerin yok
edildigi bir zamanda ¢opgiiliigiin artig gdstermesi paradoksal bir durum
sergilemektedir. Azerbaycan’da bagimsizliktan sonra Milli az.,
Qadinlar.biz saytlarinda ¢opgiileri ifsa etmek igin yazilan ¢ok sayida
yazilar da durumun fazla degismediginden haber verir. Bu ve buna
benzer saytlarda ¢opeiilere karst muasir tibb tarafindan savas agildigi
artik bir gercektir. Mesela Milli az. saytinda lor doktorlariyla ve ¢op-
cliye bs vuranlarla yapilan ¢ok sayida roportaj da verilmistir. Bu mu-
sahibelerde sahidler ¢ocuklarini veya torunlarini ¢opgiiye gotiirdiikle-
rini, onlara inandiklarini belirtirler. Copgiilere inanmayanlar ve onlarin
yardimina bag vurmag tehlikeli hesap edenler ise genelde doktorlardir.
Milli az. saytinda verilen bir réportajda “Ilmi-arastirmalar ve Pediyatri
Enstitiisiiniin  miidiri Nesib Quliyev kesin sekilde c¢Opciliye bas
vurmagin aleyhine oldugunu bildirir: “Onermirem. Diinyada ¢opgii adl
gorev yoktur. Azerbaycan’dan bagska hicbir iilkede copgiiliikk yap-
mazlar. Bu o anlama gelir ki orada ¢ocuklarin hepsinde ¢op kalip?”
Poliklinikte calisan Dilefruz doktor da ebeveynleri ¢opg¢iiye inanma-
maga cagirir: “Copgliye inanmiram. Cocugun uzun zaman hararetinin
olmasina ve kusmasima geldikte ise bu, yeni bir virus olabilir. Simdi
cocuklar arasinda yeni bir virus yayilip ki ¢ocuklar hastalandikta uzun
zaman 1sitmalar1 diigmiir, istahsizlik ve siisliik miisahede edilir. Bu za-
man ¢dpgiiye degil, doktora bas vurmak lazimdir”. Ozel bir klinikte
calisan doktor Vidadi Cebiyev ise bildirir ki son yillar ¢ocuklarda bu-
run- bogaz problemleri keskin sekilde artig gdsterir: “Bunu ¢ople bag-
lamak dogru degildir. Tiirkecarelere bas vurmak hastaligin artmasina
sebep olabilir”.

Geleneksel tibbin ¢ocuk hastaligi, 6zellikle de burun-bogaz has-
talig1 konusunda en iyi bilicisi hi¢ kuskusuz ¢opgiilerdir. Muasir tibbin
¢Opeiilere kars1 savas agmasina bakmaksizin ¢opgiilitkk geleneksel tiir-
kacerelik meslegi gibi genelde toplumun ¢ogunlugu tarafindan inani-
lan halk hekimleridir. Modern tibb bogazda veya burunda her hangi bir
nesnenin kalmasini tasdik etse de bunun tedavi yollarin1 doktorlara
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birakir. Nitekim resmi tibbin mevkiyine gore, V.Zeynalova vo S. Mus-
tafayeva’nin da yazdiklar1 gibi eger lor doktorunun tedavisi bir sonug
vermezse o hdlde bogazda ilisip kalan yabanci nesnenin ¢ikarilmasi i¢in
farinkoskopi veya ezofakoskopi talep edilir. Yabanci nesnelerin keyfi
sekilde ¢ikarilmasi gelecekte zararli sonuglar dogurabilir. Tasavvur
edin ki ¢ocugun burnunda bir sey kalip. Burunun akmasi yiiziinden
yabanci nesne bulunmayabilir, ayn1 zamanda, ikinci burun deliyi,
nefesalma islevini yerine getirir, ¢opgii ise iifiirmekle burundaki nes-
neni nefes yoluna sokabilir. Copgiiye gitmek bazi kotii sonuglar da do-
gurabilir. Bununla beraber binlerle insan, 6zellikle de analar iddia
edirler ki ¢cocuga antibiyotik veren muhafezekar doktordan ¢opcii ye-
terince etkili tedavi yapabilir. Ancak gida kaliklarinin bogazdan ¢ika-
rilmasinin uzmani olarak bilinen ¢6pgii, yalniz bizim Azerbaycan’da
vardir. Bu fikre itiraz edenler sOyle derler ki bagka iilkelerde de ¢ocuk-
larin kirtlaginda yabanci nesne kalir ve onu ¢ikarirlar. Ancak diger iil-
kelerde bununla ara hekimleri degil, tibb fakiiltelerinde 6zel egitim
gormiis profesyonel doktorlar ilgilenirler. Diger taraftan ¢opgiiler de
baska geleneksel meslek uzmanlari gibi aslinda iyi psikologdurlar ve
cok vakit heyecanlanmis analar ¢ocugun kirtlagindan neyinse ¢iktigini
goriip derhal rahatlayirlar (Zeynalova 2013).

Son dénemlerde muasir tibbin gelismesine bakmaksizin Azer-
baycan’da hem maddi sikint1 yiiziinden hem de en esas1 inan¢ nede-
niyle ¢Opgiilere bas vurma halleri artig gdsterir. Bunu tibb profesorii
Adil Qeybulla da kaydedir ki ¢opgiiye muracaat edenlerin sayinin art-
mast1 ciddi bir problemdir: “Cok insan ¢opc¢ii ad1 altinda dolandiricilik
yapir. Copgliye gotiiriilen ¢ocuklar, gesitli enfeksiyonlar kapabilirler.
Copeii, genelde elini yikayir ve bogaza salir, ancak sterilizasyon mese-
lesi gozlenilmir. Cocuklar ise enfeksiyona hassas olurlar, ¢cok kolay-
likla enfeksiyon girtlak, udlak arkasi bdlgeye gece ve gocuk i¢in prob-
lem yaradabiler. Bazen ¢ocuklarda degisik iltihabi haller olur, boyle
durumlarda, ¢op¢iiniin miidahelesi o bolgede enfeksiyonun yayilmasi-
na getirip ¢ikarabilir. Buna gore ¢Opciiye yok, burun-bogaz doktoruna
bas vurmak lazimdir” (news.day.az/society/284793.html).

Cocuk doktoru Arzu Isayeva ise bildirir ki ¢opciide olan her
hangi bir hastalik ¢ocuga da gegebiler. Onun fikrince degisik enfeksi-
yon hastaliklar ¢opciiden ¢ocuga gegebilir. Cilinkli ¢Opgii, ¢cocugun
burnundan {ifiiriir, nefesi, agiz suyu ¢ocugun viicuduna diisiir” (news.
day.az/society/284793.html).
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Aparilan arasdirmalar da ¢opgiilere birmanali miinasebetin ol-
madigini gosterdi. Tabii ki ¢opgiiye inanmayanlar ilk sirada doktorlar-
dir. Ikinci yerde genelde kendini okumus, sehirli gdsteren, inami ve
inanc1 zayif veya hi¢ olmayan insanlardir. Ugiincii yerde yalanc1 ¢op-
¢liye rast gelmekle bu tirkecarelere inamini kaybedenlerdir. Buna
bakmayarak ister liniversite okumus, egitimli ister lise mezunu ister kdy
isterse de sehirli olsun, ¢Opgiiye inananlarin sayir ¢okluk olusturur.
Mesela, Milli.az saytinin gecirdigi sorguda ¢opgiiye inananlarin dii-
siinceleriyle tanig olmak miimkiindiir. Asagida onlardan yalniz bir &r-
nek vermekle kifayetlenecegiz. Burada insanlarin ¢opgiilere ve ¢iipgii-
liik meslegine bakiglari, sosyal-ekonomik durumlari, baz1 poliklinikle-
rin ve polislerin onlara miinasebeti bakimindan Milli.az saytinda bir
bayanin, ¢cocugunu tedavi etmis bir ¢opgliyle roportajini vermegi uy-
gun bulduk:

“Bu roportaj kimde ise istehza dogurabilir, kimse diisiiner ki
reklam karakterli yazidir. Asla. Sadece bir giin ii¢ yash kizim 39 dere-
ce hararetle gece sabaha kadar agzina aldig1 bir yudum suyu dahi yu-
damay1p kaytardi. Sabah agilan gibi, cocugu alip hastaneye gittim. Net
bir teshis koyamadilar, gah dediler zehirlenip, gah dediler soyuklayip,
sonda hicbiri de kendini dogrultmadi.

Dérd giin gocugun mide-bagirsaklarini yuyup, iyneden, ilagtan,
serumdan yeritdiler viicuduna. Sonunda ¢ocuk siist durumda, gézleri
yumulu kald1. Gordiim artik seslenmelerime tepki vermiyor, ciimaertesi
gecesi hastaneden zorla da olsa, gocugu alip eve getirdim. Beklenmedik
halde bir ¢alisma arkadasim telefon agip maslahat gérdii ki onu ¢opgiiye
gosterek. Eve ¢Opcii getirdik. Copeli cabukeca isini yapip gidenden
hemen sonra, hi¢bir tepki gostermeyen cocuk, yerinden kalkti, oturdu,
yemek istedi. Yeyip, listlinden de meyve siresi i¢di, rahatca uyuyup
yatt1.

Ikinci defa ise harareti yiikselen gibi doktora degil, ¢opciiye
gotiirdiim. Eve dondiikde hi¢bir harareti kalmamaisti, yediklerini de geri
kaytarmirdi” (news.day.az/society/284793.html).

Buna ragmen ebeveynlerden ¢opgiilere inanmayanlar, onlar1 ya-
lanc1 adlandiranlar da vardir. Bu konuyla baghh R.Eyvazkiz1 soyle ya-
zir: “Cagdas diinyada az insan vardir ki ¢ocugunu ¢opciiye gotiirme-
sin. Bazilar1 hatta bunu verdis haline ¢evirip. Cocuk yemekten kesildi,
harareti kalkti, karin agrilar1 basladi hemen doktora degil, ¢opciiye bas
vururlar. Hatta bunu her hafta tekrarlayanlar1 da biliyorum. Onlar soyle
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derler ki ¢opgii olmasaydi ¢ocuk dlerdi...” Daha sonra arastirmaci kendi
basina gelenleri bildirerek ¢Opgiileri para koparmak igin her tiirlii
dolanbazliktan yararlandigini bildirir (Eyvazkizi 2012).

Her halde Azerbaycan’a 6zgii olan ¢opgiiliik fenomenolojisi di-
ger Tirk topluluklarinda rastlanmasa da buna benzer veya yakin bazi
uygulamalar mevcuttur. Mesela, Tiirkiye’nin Karadeniz boélgesinde
¢ocuklarda bogaz boslugunda yiyecek kalintilarinin kalmasi olay1 ol-
masa da biiyiiklerde, genellikle yasli erkeklerde goriilen kuplika diis-
mesi olay1 vardir. Bu, bogazin i¢ kisminda bulunan ve digardan gorii-
len tomurcugun yoresel adi ile kuplikanin diismesi sonucu yaranir. Bu
durumda ses kisikligi, yutma zorlugu olusur. Kuplikanin tedavisi su
sekildedir; kasigin sapina tuz koyulur. Tuzlu tarafi agizda olacak se-
kilde kagsik dislenir ya da dilin altina yerlestirilir. Daga dogru doniiliip
3 defa “Dalinla budaginla yutayim seni,” denir (S.Sinoglu). Ozbekler-
de de ¢opciilitk meslegi ve ¢opcii denilen halk hekimi yoktur, ancak
geleneksel yollarla burun, bogaz ve kulak hastaliklarini tedavi eden
cillegi denilen tiirkecare var. Ozbek arastirmaci D. Hamroyeva’ nin
sOylediklerine gore cillegi genelde bogaz agrisini burun ve kulakla bir
yerde sagaltmaga calisir. Cilleci kiiclik ¢ocuklarin burun ve kulaklari-
na soktuklar1 ve ¢ikarilmasi zor olan seyleri 6zel bir metodla ¢ikarir.

Copciilerin Tedavi Yontemleri

Geleneksel halk tebabetinin genis yayilan sahalarindan biri de
¢Opeiiliikdiir. “Copeii” adlandirilan halk tabipleri bogazda ilisip kalan
¢egirdek, kemik, et pargasi ve diger gida kaliklarini ¢ikarmakla iin ka-
zanmig insanlardir (Alekberli 2005: 168).

Cop, tiirkegare hekimlerin dediklerine gore nefes ve gida boru-
sunun arasindaki kii¢iik boslukta ilisip kalan yiyecek kalintilarma —
elma, apelsin, mandarin kabuguna veya g¢egirdegine, et pargasi, sakiz,
seker kagitlara, oyuncak ve boncuklara vs. verilen addir. Genelde
biiylikler bu problemi kolaylikla — dksiirmekle giderebilmektedirler.
Ancak bebekler, kiigiik yasli ¢ocuklar bunu yapamazlar. Her firsatta
eline gegeni agzina aparan ¢ocuklarin bogazinda ¢op kalma olaylari sik
sik bas verir. Bazi cocuklar yeyecekleri gidalara dikkatle baktik-
larindan onlarda ¢6p kalma olay1 goriilmez (http://qadinlar.biz). O ne-
denle bazi ebeveynler ¢opgiiye inandiklar1 halde, bazilar1 bunu kabul
etmez. Musahede, miikaleme, gézlem ve derleme sonucunda bogazda
ilisip kalan c¢egirdek, et parcasi, kemik ve diger gida kalintilarin1 gele-
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neksel yolla ¢ikaran ¢opgii denilen halk hekimleri, esasen iki metoddan
yararlanirlar:

1. Ufiirmekle. Bu halde ¢dpgii, bogazda ilisip kalan yabanci
nesneni yerinden tepretmek ve ¢ikartmak igin ¢ocugun burnundan
tfiirlir, ¢ocuk 6gliyiir ve bogazda kalan ¢op yere veya ¢opgiiniin eline
disiir.

2. Otiirme yoluyla. Copg¢ii, ¢ocugun gida borusuna barmakla
hafifce basmakla ¢opii mideye Otiiriir.

Aslinda soylesi yaptigimiz ¢opgiilerin kendileri de bu iki metot-
tan bahis etdiler ve en etkili olaninin ¢dpii, {ifiirme yoluyla disar1 ¢i-
kartma oldugunu bildirdiler. “Copii 6tiirmek iyi hal degil. Cop biiyiik-
de de kalanda ¢ikartiram. Biiyiikler de gelir, balig kemigi kalir bogaz-
larinda ¢ikartiram. Cogunu yapmiram. Copii ¢ole cikariram. Iceri &tiir-
sem mideye-zada batar” (Giilcahan (Reyhan) Elekberova). Ancak ¢6-
pli mideye otiiren tiirkecareler de var. Nitekim Azerbaycan’in Kuzey-
Bat1 bolgesinde yerlesen Kazak ilgesinde alan arastirmasi yaparken
kendini hanik¢1 (henekci) adlandiran halk hekimi, bogazi sigamakla
¢Opli mideye Otiirdii. Bunun zererli olup-olmadigint sordukta, zarari
yoktur, yemekle beraber digar1 atilir, cevabini verdi.

Copii iceri Otilirenlerin iifiirmekle ¢ikaranlara gére az oldugunu
ve fazla ragbet gérmedigini de kaydetmek lazimdir. “Menim kendi ha-
lam ¢opcii olup. Ama, disar1 ¢ikarmagnan yok, piilemegnen Otiiriip
¢Opii iceri” (Tahir Hiiseynov).

Her bir gocukta ¢6p kalma emareleri ayni olur. Bunlar:

1. Geceler, cocugun uykudayken yataginda sik sik ¢evrilmesi,
rahatsiz olmasi, kotli uyumasi

2. Uyurken arka kismin1 kaldirmas: ve basini yastiga siirtmesi

3. Giin boyu her defakindan farkli olarak daha ¢ok su igmesi

4. Kipriklerinin nemli olmasi

5. Kipriklerinin dane-dane olmasi, dik durumda olmasi

6. Ogiiylip gidan1 kaytarmas1 (ozellikle uyurken, yemekten
derhal sonra)

7. Hararetinin en az 38 olmasi

8. Yemekten (en sevdigi yemekten de) imtina etmesi veya diger
giinlere nazaran daha az yemesi

Eger cocukta son ii¢ hal varsa, o zaman ¢op artik {i¢ giindiir ki
bogazda kalmistir, anlamina geir. Bdyle oldukta ¢ocugu mutlaka
¢cOpcliye gostermek lazimdir (http://qadinlar.biz).
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Deneyimli ¢opgiilerin soylediklerine gore, “eger ¢ocukta yuka-
rida siralanan ilk 5 elamet varsa, diger 3 elametin kendini gostermesini
beklemeden ¢oOpgiiye gitmek gerekir. Copgiiler ¢opii gikarttiktan sonra
ne yapilmasini da tavsiye edirler:

“Cilinkii, ¢opiin verdigi harareti diisiirmek ¢ok zordur. Dikkat
edilmesi gereken esas mesele ¢opgiiniin, gocugun bogazindaki ¢opiin
kag giinliik oldugunu sdéylemesidir. Eve gondiigiiniizde gobanyastigi
(eczanelerden almak miimkiindiir) alip, caymi demleyin. i¢ine de se-ker
katip sekerli yapmn ki ¢ocugunuz igebilsin. Bu ¢ay, ¢ocugunuzun
bogazini mikroplardan temizleyecek ve antibiyotik rolunu oynayacak.
Ama cay1 ¢ok koyu demlemeyin, ¢iinkii koyu ¢ayin da zarari var. Yok
eger siralanan 8 elametle ¢opgiiye gitmissinizse ve ¢op de mideye Otii-
riliipse (veya ¢ikarilipsa) onda size birce ¢obanyastigi kifayet etmeye-
cek. Bu hélde cocuga rastgele higbir ila¢ vermeyin, doktora danisan-
dan sonra onun tayin ettigi ilaglar1 igirin. Ciinkii ¢ocuk, yeyecekleri ¢i-
kardiktan sonra hararetli halde ¢opciiye gotiirmiissiiniizse, bu o anlama
gelir ki cocugunuzun bogazi iltihablanip ve yara olup. Eger ¢6p mide-
sine otiirtiliipse, sonugda viicuttan tiimiiyle disar1 atilana kadar harareti
olacak. Her ¢cocugun bogazinda ayni yeyecekten tekrar ¢op kalabilir.
Bunun icin dikkatli olmak lazimdir. Aldiginiz oyuncaklarin tehlikeli
olup olmadigindan emin olun” (http://qadinlar.biz).

Hem alan aragtirmalarindan hem de ¢opgiiliikk konusunda yazi-
lan kisith bilgilerden (Zeynalova 2013) su sonug ¢ikarilabilir. Biiyiik-
lerden farkli olarak ¢ocugun bogazinda ¢ok sayida krislar vardir ve
yutulamayan biitiin nesneler orada takilip kalir. Bogazda kalan nesne-
ler de ilk 6nce ¢ocukta halsizlik, zayiflik yaratir. Daha sonra ¢ocugun
harareti kalkir, yiirek bulanmalari, kusmalar bag verir, higbir sey yeye-
mez olur. Bunu ¢dpciiye bas vuran anneler de anlatmaktadirlar: “Men
Bakii koylerinden birinde otururam. Kiigiik, sakin bir ailem, iki evla-
dim var. Kendim de Bakii Devlet Universitesini bitirmisem. Aile ku-
randan sonra ihtisasim iizere ¢calisamadim. Bunlar1 anlatmakta amacim
cahil insan olmadigimi bildirmektir. 2003 yilinda aile kurmusam. 22
yasinda olarken ilk evladim Hayyam diinyaya gelip.

Men sehirde biiyiimiisem. Cocuk vakti bir azacik hastalanan gi-
bi, anam bizi doktora gétiirerdi. Ama gelin geldiyim ailenin kayideleri
bagka idi. Oglum Hayyam, 3 ayliginda agir hastalandi. Cocugun hara-
reti inmedi kusmaga ve oksiirmege basladi. Anam, bacilarim sagkin-
liktan hepsi biribirine karigmisdi. Cocugu gotiirmedigimiz doktor kal-
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madi. Doktorlar ¢ocugun derdine bir ilag bulamadilar. Artik bebegi
hastaneden eve getirdiler.

Giinden-giine zayiflayan ¢ocuga bakip, her an onu kaybetmek
korkusuyla agliyordum. Bir giin 6glene dogru kaynanam ¢ocugu ¢op-
gliye gotiirmegi onerdi. Dedi ki “kizim, gel bir ¢ocugu ¢opciiye de
gosterek. Sonra Allah elemesin bir sey olsa, yiiregimizde kalmasin ki
neden ¢opgiiye gotiirmedik. Razilasdim, ¢ocugu gotiiriip, Mastaga ka-
sabasinda oturan ¢opgiiye gittik. Copeii kadin ilk 6nce ¢ocugun elle-
rinden tutup kaldirdi, sonra ¢ok zayif oldugunu bildirdi. Bu onsuz da
bilinen bir seydi. Men sabirsizlikla neticeni gozliiyordum. Copgii 2-3
defa agzinin i¢inde ne ise mirildanarak, oglumun burnuna {ifiirdi.
Usagin agzindan sap, elma kabugu ve kagit kirtis1 gikti.

Daha sonra ¢opgii, bir kag¢ giin gecenden sonra yine de gelmegi
onerdi. Dedi ki ¢ocugun kirtlaginda kalan bu kirmtilar bogazini yara-
layip. Bir de bakmaliyim. “Bunlar1 sdyleyen ana, ¢ocugun ¢opgiiden
getirildikten sonra sagaldigini bildirdi. Dedi ki ¢opgiiden geldikten
sonra ¢ocugun harareti indi, kusmas1 dayandi. Men buna: “Cok sasir-
mistim. Sanki mociize bas vermisti, mene bu iyiligi yaptig1 i¢in kay-
nanama sarilip 6ptiim (news.day.az/society/284793.html).

Copciiler, sise kirmtisindan, demir, tag parcasindan bagka, bo-
gazda kalan her seyi ¢ikarabilirler. Bunu Ramile Ahmedova da tastik-
ledi: “bir defa siseni, bir defa da tast ¢ikartmamisam. Gormiisem ki
agzindan kan gelir cocugun, deyibler ki agzinda ¢ay bardagini sindirip.
Demisem, sise kalip menlik degil. Hi¢ tasin iifiirmeyle kalktigini géren
olup mu?! Geriye kalan her seyi ¢ikartmak miimkiindiir, ancak gerek
yolunu bilesen ki nefes borusuna salmayasin” (news. day. az/so ciety /
284793 .html).

Alan arastirmasinda goriisme yaptigimiz ¢opgiilerin biiyiik ¢o-
gunlugu en tehlikeli isin ¢6pii nefes borusuna salmak oldugunu bildir-
diler. Copgiiler, bunu degisik nedenlere bagladilar. Kendini ¢opgii ad-
landiran, ancak vergi almayanlar {ifiiriirken ¢6pii, nefes borusuna sala-
bilirler veya bogazda kalan agir bir nesneni berk tifiirmekle, bogazi el-
le ¢cok sigamakla, bogazda kalan esyayi ¢ikartmak icin baska bir aletle
tepretmekle vs. Bunu, Reyhan Nene de tasdik etti (Glilcahan (Reyhan)
Elekberova). Mesela, ¢opcii bir bayan hakkinda yazilan yazida doktor-
lardan bazilarinin ¢opii ¢ikarmakta aciz kaldiklarini itiraf ettikleri an-
latilir. Copgii soyle der: “Oyle poliklinikler var ki, itiraf edirler. “Se-
magko”nun yaninda 1 no’lu ¢ocuk hastanesinde defalarca olmusam.
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8. kilometre ¢ocuk polikliniginde bir defa serumun altinda gocugun
artik agzi kopliklenip, meni ¢agiriplar. Gedip ¢opii ¢ikartmisam, ¢ocuk
kendine gelip, serumu agiplar, ¢cocuk da kalkip ayaga. Oylesi olur ki
¢ocugun bogazini gurcalayir, ¢op de gedip diisiir nefes borusuna. O
halde men de tedavi etmirem, ¢iinkii ona ilag etmek olmur. Berk bir sey
nefes borusuna diisdii, oradan zor ¢ikar. Cikardinca da ¢ocuk 6lebiler”
(news.day.az/society/284793 . html).

Burada bir ¢ok spekulasyonlara neden olan ¢dpgiilerin tedavi
karsilig1 aldiklari para meselesine de deginmek derekir. Copgiilerin
tedavi karsilig1 aldiklar iicret o kadar da ¢ok degildir. Ozellile kirsla
kesimde calisan ¢opgiiler 5-10 manata hizmet gosteriyorlar. Sunu da
demek lazimdir ki, Bakii’de gériisme yaptigimiz ¢opgiilerin gogunlugu
dediklerine ve ¢opgiliye giden ebeveynlerin verdikleri bilgiye gore te-
davi kargiliginin 15-20 manat oldugu tespit edildi. Bu da paranin deva-
lvasyonu, her giin pahalanan gida ve diger telabat mallarina goredir.

Cépciilerin Diger Hastaliklar Tyilestirmesi

Azerbaycan’in degisik bolgelerinde apardigimiz alan arastir-
masindan edinilen bilgiye gore ¢opciilerden bir ¢cogunun sadece ¢op
¢ikarmadigini, ayni zamanda diger rahatsizliklari, hastaliklar1 da tedavi
ettiklerinin sahidi olduk. Bu yetenekli halk hekimlerinin ¢opgii-liikle
beraber bir ka¢ hastalig1i tedavi edenlerine Kuzey-Bati bolgesinde
hanik¢1, Bakii ve Giiney bélgesinde ise henekgi denilir.” Genelde bu
halk hekimleri hem ¢6p¢ii hem sinik¢i/gikik¢1 hem hacamatgi hem bel
¢eken hem de gobekdiismeni iyilestiricidirler. Biitiin henekgiler/hanik
c¢ilarin ¢opgeiiliik yaptigini sdylemek de dogru degildir, ancak biitiin

2. Hanik¢r/henekgi terimi daha genis alanda kullanilmaktadir. Nitekim tenef-
flis organlarmin (burun, bogaz, nefes borusu, goks) bozulmasi sonucunda oksiirekli
hastaliklar yaranir ki bunun da baslica sebebi soyuk algilamasidir. Buna Azerbayca-
n’1n bir ¢ok bolgesinde “hanik olmak” denilir. “Bu tiir hastaliklar ayn1 zamanda zature,
tumov, gdyoksiirek, inak vs. adlarla da bilinir. Teneffiis organlarinin hastaliklar1 genel
olarak soyuk algilamasindan ve bunun sonucunda olusan viruslardan tiireyir.
Tiirkecareligin bir sahasi olan olan hanikg¢ilik/henekgilikta zature, zokem, tumov ve
goyoksiiregi olanlar tedavi etmek i¢in kekotu, nane, yarpiz, kusburnu, sarigigek, eve-
lik, lavanda vs. demlenmis ¢aylar onerilir, balin sicak suda hazirlanmis serbetinin, zi-
rinc serbetinin, pisirilmis 1lik sigir stidiiniin, salgam serbetinin, iiziim sirkesinin yararl
sagaltma vasitas1 oldugu gosterilir” (Azerbaycan etnografiyasi 2007: 298). Azer-
baycan’da bogaz bademciklerinin sisip irinlemesine nak, henak, hanik, henik denilir ki
henekei de aslinda bogazi silen, sivayan anlamina gelir. Onlardan bir ¢ogunun ¢op-
cliliik yapmasi da bu yiizdendir.
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¢Opgiiler hemen hemen henekgidirler. Nitekim henekg¢i daha ¢ok bogaz
iltihaplanmasini tedavi konusunda uzmanlasmistir ve bu tedavini de
otlarla, g¢aylarla hem de ovsunla yapar. Ancak ¢opgilik yapan
hanikgilara geldikte sunu sdylemek gerekir ki, Kazak bolgesinde yash
bir hanik¢inin ¢opgiiliik, sinikgilik/gikikeilik ve gobek¢ekmelik yapti-
ginin sahidi olduk. Onun anlattigina gére evlatlarindan yalniz kizi
¢Opeiiliikk yapmaktadir.

Masalli ilgesinde henekgi denilen ve bir kag¢ hastaligi tedavi
edenler, esas meslekleri olan ¢opgiilitkkle beraber bogaz iltihaplanma-
sin1 da sagaltir, bel cekmekle evlatsizliga gare bulur, veremi, zatureni
iyilestirirler. Daha da genis sahaya niifuz eden ¢opgiiler de vardir. Me-
sela, ¢opciiliikkle beraber siikeiligi, gobek diigmesini, damar kagma-
sin1, boyun tutmasini, bogaz agrilarini tedavi edenler de vardir. Bun-
dan baska omurga agrilarini, bel tutmalarini, yel hastaliklarini vs. iyi-
lestiren henekgilere de rastlamak miimkiindiir. Hatta bir grup halk he-
kimleri ¢opgiiliikkle beraber gobek diismeni, karin agrilarini, bogaz
agrilarini, dis agrilarini tedavi edir, hacamatla kan alir, hamile kalmak
icin karin baglayirlar vs. Mesela, Masalli sehrinde oturan ve Reyhan
Nene adiyla bilinen seksen bes yash taninmis ¢dpcii Giilcahan Elek-
berova diger hastaliklari iyilestirdigini s0yle anlatti: “Men mide de si-
giyiram. Bakii’den gelirler mide sigryiram. Oziir dilerim ¢ocugu olma-
yan kadinin karnini ¢ekip baglayiram, olur cocugu. Bir defasinda meni
Irana gotiirdiiler, Erdebile, on bes yild1 evlenmis bir gelin getirdiler,
kocas1 bosamak istiyor onu, kayin validesi izin vermir bosamaga, bu-
lar menim yerimi bildiler. Getdim Erdebil’e. U¢ giin a¢ karnina cek-
dim, bagladim. Duydum ki, dogurup, kiz1 olup. Men ¢ocuk tutup ebe-
lik etmirem, ancak bel bagliyiram. Amma esas isim ¢Opgiiliiktiir”
(Giilcahan (Reyhan) Elekberova).

Taniklar da ¢opgiilerin bir kag hastalig iyilestirdiklerini onayla-
dilar: “Sonra yiiz yash kadin vardi, hem ¢6pcii idi hem bogaz gelirdi ha,
angina gibi, onu sigayirdi, agrilar1 gétiiriirdii. Meysare adinda bir kadin
vardi, bak o dedigim isleri yapird1” (Tahir Hiiseynov).

Copeiilerin biiyiik cogunlugu bir kag tiirkegareligi, mesela kadin
hastaliklarini sagaltmagi, bel cekmeni, gdbek gotiirmeni, hacamatla kan
almani vs. yapirlar. Bu da onlarin dogrudan da vergili insanlar oldugunu
kanitliyor. Ancak onlarin asil uzmanlik alani ¢opgiiliiktiir.

Sonda bir meseleye tokunmagin vacip oldugunu demek lazim-
dir. Cagdas diinyamizda modern tibbin yok etmege calistig1 geleneksel
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halk hekimleri, ayn1 zamanda ¢6pgiiler de bir kag sebepten dolay1 ken-
dilerini az da olsa komuflaj etmek zorundadirlar. Nitekim alan arastir-
masi zamani goriisme yaptigimiz ¢opgiiler sadece uygulama tedavile-
rinin kameraya alinmasina degil, hatta fotolarinin ¢ekilmesine de ke-
sinlikle itiraz ettiler. Hatta onlarin hakkinda yazmamalarini israrla rica
ettiler. Mesela, Reyhan Neneyle Rayse Dadasova sorulara kagamak
cevap verdikleri gibi tedavinin ¢ekilmesine, fotolarinin yapilmasina da
izin vermediier. Bunu polislerin onlar1 rahatsiz edecekleri, para isteye-
cekleri ile izah ettiler. Bakii’'niin Ahmedli kdyiinde yasayan Ramile
Ahmedova: “Bir defa “Hazar” televiziyonunda seyahet programi ya-
pan gozliiklii geng var e, bak onun ¢ocugunun ¢opiinii ¢ikarttim. Dedi
ki Ramile teze, gel senden verilis ¢ekim, raz1 olmadim. Sonra polisler
rahatlik vermeyecek. Simdi siz de yazacaksiniz, gelecekler ki internet-
te senden yaziplar, bizim de payimiz1 ver”, demekle meseleye acgiklik
getirdi (news.day.az/society/284793.html).

Copciiliik Ogrenilmez, Verilir

Vergi, Islamiyet’ten onceki kiiltiiriimiizde Tanri’nin veya ruh-
larin secilmis insan1 goreve ¢agirmak seklidirse, Tiirk Islam medeni-
yetinde Allah’in (cc) kuluna litfudur. Halk hekimligi, bitiinliikte bir
vergi meselesidirse ¢opgliliik de bunun en belirgin olanidir ve saman
kiiltiiriiniin Islami varyantidir. Tedavi eden kadin samanlar, sagaltan
¢Opeiilerle ayni kiltiir mirasin1 paylagsmaktadirlar. Copgiiliik halk
inancina gore, tipki samanlik gibi 6grenilmez, soyla geger veya uyku-
da verilir. Gergek ¢opgiiler, soyunda bu meslegi bilenlerdir ve onlara da
¢oOpgiiliikk analari, nineleri veya ulu ecdadlari tarafindan verilmistir. O
bakimdan ¢opgiiliik kalitsaldir, vergi seklinde goéreve ¢agrilmadir:

“Seksen bes yasim var. Yetmis yildan ¢oktur ki ¢opciiliikk yapi-
yorum. Men seyidim, agir seyidin kiztyim. O vakit bu ¢opgiiliiyii me-
ne uykuda verdiler, nine cani. He, ¢opgiiliikk 6grenmekle olmaz, gerek
vergili olasan, vergi verile. On iki yagimdayken mene verilip bu ¢op-
ciilik. O zamandan da ¢opgiiliik yapryorum. Oglum mene deyirdi ki
¢Opgeiiliik yapma. Bizi rlisvay etme. Bunun i¢in mene ¢ok azap verdi.

Coptli burunnan piiliiylirem, bogazdan gelip diisiir. Copli igeri
otlirmek 1iyi bir sey degildir. Cop, biiyliklerde de kalanda g¢ikartirim.
Biiyiikler de gelir, bogazlarinda balik kemigi kalir, ¢ikartiram. Cokla-
rinin ¢dpiinii ¢ikartmiram. Copii disari ¢ikartiram. Igeri dtiirsem mide-
ye-zada batabiler” (Giilcahan (Reyhan) Elekberova). Biiyiiklerin ¢opii-
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nii Copecii Resmiye de burundan iifiirmekle ¢ikartdigini bildirdi. (Copgii
Resmiye).

Vergi alan ¢opgiiler i¢in aslinda zor olan higbir sey yoktur. Cop-
¢iiliik hem kalitsaldir hem soyunda ¢6p¢ii olmayana uykuda verilir hem
de seyid evlatlarina verilir. Bunlardan en ¢ok ragbet goreni vergi ile
otiirtilen kalitsal ¢opgiiliiktiir.

Copeii Nargile bildirir ki ¢Opgiiniin yaptiklarini higbir doktor
yapamaz. “Bu halk hekimliginin kendine 6zgii sirlar1 var. Bu, bir ilahi
vergidir. Men bunun sirlarint agamam. Ama ortada gergekler olmasay-
di1, bu kadar ¢cocuk sagalmazdi. Uzun yillardir, ¢opgiiliikk yapiyorum. Bu
yillar arzinda bir defa da olmayip ki ¢ocuk sagalmasin. Elimi ¢ocugun
bogazina dokunduran gibi bilirim ki ¢opii var, yoksa yok™ (news. day.
az/society/284793.html).

Masall1 bélgesinin Boradigah kasabasinda ¢opgiilik meslegiyle
ugrasan orta yaslarinda bir bayan, soyunda ¢op¢ii olmamasina, seyid
kiz1 olmamasina bakmaksizin ¢opgiiliiylin ona riiyada verildigini an-
latt1. “Kardes, bu meslegi mene riiyada bir ¢cocugun ¢opiinii ¢ikarmagi
onerenler verdi. Once men inanmadim. Hemen gece ¢ok agladim, ¢ok
agladim, clima aksamiydi. Cok agladim, evde kii¢iik cocuklar, yokluk,
gecimsizlik, fakirlik.

Gece yattim, riiya goérdiim, mene bir ¢ocuk verdiler, sen bunu
ptile, piile (iifle) dediler.

Dedim:

- Men copgii degilim.

Dediler:

- Sen bu ¢ocugu piile.

Men bu ¢ocugu piiledim.

Sabah oldu kardes, dedim bdyle-boyle, bir riiya gordiim, baldi-
zim da evdeydi, kaynanam da baldizim da giildiiler. Bak bes kizim var,
dort oglum var, dort de gelinim var. Eger bu vergi olmasaydi men bunu
ogreterdim kizlarima, yahud vererdim gelinlerime oturup kendilerine
ekmek kazanardilar. O ¢Opciileri men dinliyorum, menim hosum
gelmir. Deyir ki men ¢opgiiliigii, bu meslegi 6grenirem, ne bilim, der ki
men ¢Opgiilik yaptyorum, menim onnan hosum gelmir. Bunu 6gretmek
lazim degil, bu 6gretilen meslek degil, o yalandi. Onu kim soyliiyorsa
o yaland1” (Rayse Dadasova).

Copciiliigiin soyla gectigini baska ¢copgiiler de bildirdiler. Mesela
Milli.az.saytinda aslen Tovuz ilgesinden olub Bakii’niin Ahmedli koyii-
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ne gelin gelmis, simdi 46 yaslarinda olan Ramile Ahmedova da ¢op-
¢iiliigiin bir vergi oldugunu ve soyla gectigini tasdikledi: Baba ninemde
olub. Kaynanam da baba ninemin kardesinin esidir. Men bu aileye gelin
gelende ¢oOpgeiiliik meslegini ona gore yapmadim ki kaynanamin Oniine
geemeyim. Sonra kaynanam dedi ki kizim, bu is senin soyundan gelir,
men de o ocaga diisiip 6grenmisem, senin gorevindir, sen ugras (news.
day.az/society/284793.html).

Bakii’de Hutor adlanan yerde oturan ve goriisme yaptigimiz ¢op-
¢li Resmiye anasinin ¢opgiiliikk yaptigini, kendisinin de ondan el aldigini
sOyledi. (COpgii Resmiye)

Tiirk kiltiirinde samanlarin ecdad ruhlart tarafindan goéreve
cagrilmasi rityada gergeklestigi gibi (Bayat 2005; Bayat 2006) ¢copgiiler
de vergini uykuda alir ve bu gorevi yerine getirmedikleri zaman da
rahatsiz edilirler. Mesela bir ¢opcii vergi ile alakali sdyle bir agiklama
yaptt: “22 yildir bu isle ugrasiram. Simdiye kadar higbir ebeveyn men-
den narazi kalmay1p. Bura gelin gelende ¢opgiiliiyii bilirdim, ancak uta-
nirdim bildirmirdim. Sonra havalandim, bagim musibetler ¢ekti. Mene
dediler ki iki sebepten bu duruma gelmisin; birincisi, sen Tanr1 tarafin-
dan verilmis verginin tasiyicisisan, neden borcunu yerine getirmirsen.
Ikincisi, kendi elinle icki sisesini gotiirmiisiin. Evde esim, iki oglum
var. Men onlara hiikiim edemem ki icki igmeyin, ancak vergili ocaga
icki olmaz, glinahtir. Sonra yavas-yavas kendi ¢ocukarimin ¢6piinii ¢1-
karttim, duyan, bilen geldi, hepsine yardim ettim. Simdi yiizlerle insan-
lar gelir, cocuk kaytarir, harareti var, bakiram goriirem ki ¢opii var, nasil
cikartmayim. Tanri, bu isi mene hevale edip, ne kareyem ki’ (news.
day.az/society/284793.html).

Copgiilere gore, ¢cople beraber agizdan kotii enerji de ¢ikir. Ona
gore de yakinda durmak, bir ka¢ seansi izlemek insanda hastalia se-
bep olabilir. Buna kotii kara enerjinin getirdigi agirlik denilir. Tek ke-
limeyle ¢opgciiliikk, majik soze, majik gilice inamin {irliniidiir ve inang
diinyamizla birebir baglantilidir. Bu da samanlikta her bir hastaligin
kaynaginin kétii ruhlar oldugu bilgisiyle ortiisiir.

Vergiyle bagli bir mesele de gocugun bogazinda bir daha ¢op
kalmamasi i¢in “¢Opii baglamak™tir. Bazi ¢opgiiler bildirdiler ki ¢o-
cukta bir daha ¢op kalmamasi i¢in bogazda kalan ¢opii ¢ikarttiktan
sonra onu “sindirmak” lazimdir. “Bu, ¢opii baglamak adlanir, bagla-
yirik ki bir daha ¢6pii kalmasin. Bunun i¢in de para 6demelisin”. Copii
baglamagin bir usulu da ¢ocugun bogazindan ¢ikan ilk ¢opiin her han-
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gi bir esyaya baglanarak ¢ocugun iizerinden asmak veya saklanmak
yoluyla ger¢eklesmesidir. “Boyle oldukta, ¢ocugun bir daha ¢opii kal-
maz”. Copii baglamagin bir yolu da ¢ocugun agzindan ¢ikan ilk ¢opii-
ni bir seye sararak onun iizerine dikmekdir. O halde ¢ocukta, bir daha
¢Op kalmaz. Ancak kaynak kisi, ¢Opgiilerin ilk ¢ikan ¢opii gogu zaman
ebeveynlere vermedigini de bildirdi ‘ news. day. az/ society /284 793.
htm!” Bazi ¢opeiiler cocugun bogazinda bir daha ¢op kalmamasi icin
zemanet de verirler.

Bakii’niin Surahan1 kéyiinde oturan ve ¢opgiiliikk yapan yasl bir
bayan ¢opii baglamak i¢in kirk anahtardan ve bakir tastan yararlandi.
Tasin i¢indeki suya ovsun okuyarak ¢ocugun yiiziine serpti. “Cok olsun
ki bir defa ¢op kalar, ancak bir daha kalmaz”, dedi. (Copgii Fatma)

“Copii baglamak” adiyla bilinen uygulamaya miinasebet birma-
nalit degildir. Hatta bazi ¢opgiiler ¢opii baglamagin higbir faydasinin
olmadigimi bildirdiler. Copii bagladim deyenlerin basarili olmadigini
taniklar da kanitladilar. Nitekim hem deneyimli ¢Opgiilerin hem de
ebeveynlerin anlattiklarina gore ¢opii baglamak her zaman kendini
dogrultmur. Copii baglamak ¢ogu zaman ¢ocugu korkutmakla yerine
getirilir. Korkutulan ¢ocuk da yemek yerken eline gecen her seyi agzi-
na koymur. Deneyimli ¢opgciilerin goriislerine gore, bogazda olusan
bosluk zamanla daralir ve belli bir yastan sonra ¢gocugun bogazinda ¢op
kalmur (http://qadinlar.biz).

Copii baglamak da aslinda vergi meselesi, ¢opgiiliigiin bir sihir
meslegi oldugunu kanitlamaktadir. “Copii baglamak™ adiyla bilinen bu
sihri yontem degisik yollarla gerceklesir. Mesela, ¢opgiilerden bazilari-
nin dediklerine gore, ¢opii baglamak kendini dogrultmayip, ben hatta
kendi ¢ocugumu guya baglamisam, ama yine de ¢opii kalip. Cocugun
viicudu giiclenene kadar bogazinda ¢opii kalacaktir. O vakit ki cocuk
kendi yutkunup yemegi iyice yutabilecek, iste o zaman ¢6p kalmayacak
(news.day.az/society/284793.html). Tek kelimeyle, ¢opciililkte saman-
liktan ve eski halk hekimliginden kalma bir ¢ok majik s6z ve ritiieller
vardir ki bu giin anlamin1 degisse de, tiirkegare ortaminda yasamaga ve
yasatilmaga devam edir.

Sonug

Modern tibbin savas a¢tig1 geleneksel tedavi yontemi olan ¢op-
¢iiliik her gegen giin halk arasinda ragbet gormekte, ¢opgiilere bas vu-
ranlarin say1 artmakta ve sosyal terkibi de deyismektedir. Copgiiliik,
koy hayatindan ¢ikarak, polikliniklerin, hastanelerin, doktorlarin ¢ok
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oldugu biiyiik sehirlere yiliz tutmustur. Bunun bir sebebi Azerbaycan’
da tibbi hizmetin parali ve paha olmasi, diger sebebi de ¢op konusun-
da doktorlarin yetersiz kalmalaridir. O nedenle ¢dpgiilerin yardimina
gereksinim duyanlarin iginde sadece okumus insanlar degil, degisik
uzmanlik alanindan olan doktorlar da vardir. Copgiiler, cocuklarin bo-
gazinda ilisip kalan ve ¢6p adlandirilan gida kalintilarini, cocugun ag-
zina aldig1 diger esyalar1 ¢ikarmakla uzmanlasip kalmamis, ayni za-
manda diger hastaliklar1 — bogaz agrilarimi ve iltihabini, bel ¢ekmegi,
gobek diismesini gdtiirmegi, hacamatla kan almagi vs. de tedavi eder
duruma gelmisler. islevine ve toplumsal konumuna gére, onlara duyu-
lan sayginin esas sebebi tipki samanlar gibi, vergili olmalaridir. Cop-
ciilik de samanlik gibi kalitsaldir, 6grenilmez verilir; bu ise halen de
Tiirk milletinin vergili insanlara olan inamindan kaynaklanir.

Bugiine kadar yeterince arastirilmamis halk hekimliyinden biri
olan ¢opeiiliik, her ne kadar Azerbaycan sahasi igin 6zgii olsa da, buna
benzer uygulamalarin diger Tiirk topluluklarinda da gerceklestirildigi
bilinmektedir. Copgiiliik geleneksel tebabetin belki de en canli ve halen
de yasamakta olan sahalarindan biridir. Ancak tiirkegareligin bu novii
ciddi sekilde, kuramsal bir ¢er¢evede arastirilmadigindan onun saman-
likla, eski tebabetle, kadin otagilarla alakasinin hangi diizeyde ve diizle-
mde oldugu bilinmemektedir. Tiirk kiiltiir paradigmasinin tiirkegarelik
adiyla bilinen geleneksel tedavi, iyilestirme gibi ¢esitli alanlarindan biri
olan ¢opciiliik, soziin sihri ve pratik yetenekle birleserek kendine 6zgii
halk hekimligi meslegine ¢evrilmistir.
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ENDERUN VE SANAT EGIiTIiMi
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Oz: Ustiin zekal bireylerin yetistirilmesini amaclayan diisiinceler gegmisten
giiniimiize hep olagelmistir. Belirli iddialarla Eflatun'un ‘Devlet'i bunun ilk drnegidir.
Osmanlilar, bu diisiincenin en iyi sistemini olugturmustur. Arastirmada Gstiin zekal1 bi-
reylerin yetistirildigi Enderun Mektebi’nin egitim anlayis1 irdelenmistir. Bu baglamda
sanat egitimine katkis1 arastirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Enderun, Sanat, Sanat Egitimi.

ENDERUN AND ART EDUCATION
Abstract: Thoughts aimed at the cultivation of gifted individuals have always
been from the past to nowadays. With certain claims, Eflatun's 'State' is the first
example of this. The Ottomans created the best system of this thinker in his time. Edu-
cational mentality of Enderun Mektebi, where gifted individuals were trained, was
examined. In this context, contribution to art education has been investigated
Key Words: Enderun, Art, Art Education

I. GIRIS

1.1. Problem Durumu

Egitim, en genis anlaminda insan yetilerinin olanaklar 6l¢iisiinde
gelistirilmesi anlamina gelir. Buna gore insan, tiim yetileri bakimindan
bir egitim siireci i¢inde bulunur. Ancak insan ne yalniz bir beden, ne
yalniz bir akil ne de yalniz bir istem varligidir (Tunali 2011: 216).

Osmanli egitim politikasinin sekillenmesinde en etkili faktor,
siiphesiz Anadolu Selguklu Devleti’nin egitim kurumlari ve bu kurum-
larin gelistirdikleri kiiltiirdiir. Osmanli’nin kurulusuna kaynaklik eden
egitimli insan kaynaklarinin Anadolu Selguklu Devleti medreselerinin
iriinii oldugunu belirtmemiz gerekir. Bu insan kaynaklar1 bir yandan
beslendikleri egitim felsefesine uygun devlet yapilanmalarini gelistirir-
ken, diger yandan Anadolu Selguklu medreselerini drnek alarak impa-
ratorluk cografyasinda yeni medreseler kurdular. Selcuklular ve diger
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Anadolu Beylikleri Déonemi’nden kalan medreseler Osmanli Dénemin-
de de varliklarimi siirdiirmeye devam ettiler (Biiyiikbas 2013: 206).

Ik Osmanli medreseleri deyince Osmanli Devleti'nin ilk medre-
sesi olan iznik’teki Orhan Gazi Medresesi’nden Sultan Murad II. D6-
nemi’nin sonuna kadar kurulmus olan medreseler kastedilmektedir
(Bilge 1984: 5). Saray egitim kurumu olan Enderun Mektebi ise ken-
dine 6zgii bir durum arz etmektedir (Giindiiz 2013: 52). Saraydaki
okullar Enderun Mektebi, Sehzadegan Mektebi ve Meskhane’dir (Ak-
yiiz 1994: 78).

Bilindigi gibi Enderun Mektebi'nde dénemin kosullari igerisinde
en segkin egitimciler tarafindan ileri bir programla yetistirilen 6grenci-
ler arasindan iist diizey yoneticiler ve bilim insanlar1 ¢itkmigtir (Akkutay
1984: 29). Bu nedenle iistiin zekaya ve niteliklere sahip ¢ocuklari alip
yetistirdigi icin Enderun, 6zel bir egitim kurumu niteligindedir (Akyiiz
1994: 79).

Bu baglamda Enderun Mektebi’nin olusum siiresi igerisindeki
egitim felsefesi ve Enderun anlayisinin bizdeki kalintilar1 irdelenmistir.
Makale, giinlimiiz sanat egitimine 151k tutmasi agisindan énem arz et-
mektedir.

1.2. Problem Ciimlesi

* Osmanli Devleti Enderun Mektebi'nin sanat egimine yaptigi
katkilar nelerdir?

1.3. Alt Problemler

* Enderun Mektebi'nin ortaya ¢ikisina etki eden etmenler neler-
dir?

* Enderun Mektebi'nin sanat egitimi anlayisi var midir?

II. ENDERUN MEKTEBI'NIN

KURULUSU VE BOLUMLERI

Enderun mektebinin kurulusunda kurumsal dayanaklar1 olarak
goriilebilecek tek kaynak Eflatun’un Devlet adli eserinde ileri siirdiigii
gorisler olabilir (Eng 1979: 291). Bu nedenle Eflatun’un devlet adami
yetistirmek i¢in 6nerdigi egitim sistemini Enderun Mektebi ile ilk defa
hayata geciren Osmanlilar olmustur, denilebilir. Boylece sistemli ola-
rak stiin yeteneklilerin egitim kurumu diinyada ilk Osmanli’da gergek-
lesmistir. Yildirim Beyazit Dénemi’nden II. Murat Donemi’ne kadar
oncelikle sehzadelerin egitim gordiigii Enderun okullarmi, Fatih Sultan
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Mehmet gelistirip yeniden orgiitlemistir. Enderun’a alinan istiin yete-
nekli gocuklar, halktan soyutlanarak terfi sistemini esas alan bir egitime
tabi tutulur, bu c¢ocuklar egitimlerini 6ncelikle tasrada yaparlardi
(Ozeng/Giil Ozeng 2013: 14).

Acemi oglanlar, Enderun Mektebi’ne hazirlanan talebe konu-
mundadir (Ergin 1977: 12). Secilen acemi oglanlar, once Tiirk adet ve
ananelerini 6grenmeleri amaciyla Anadolu’daki Tiirk ailelerinin yanina
gonderilirdi. Bir miiddet sonra tekrar toplanan acemi oglanlar, siki bir
egitimden gegirilirdi. Buralardan Enderun Mektebi’ne alinan genclere
i¢ oglanlar denirdi. I¢ oglanlar Enderun’a hazirlik olarak diisiiniilen sa-
ray mektepleri olan; Galata Saray1, Edirne Saray1, Ibrahim Pasa Saray1
ve Iskender Celebi Sarayi’na alinarak egitime tabi tutulurdu (Akkutay
1984: 71). Buradan ise ¢ok titiz bir egitim ve se¢imle Enderun-i Hiima-
yun’a alinan 6grenciler (i¢ oglanlar) burada yetenekleri ve basarilar
dogrultusunda farkli odalara dagitilirlardi (Ar1 2004: 20).

Padisah Fatih Sultan Mehmet zamaninda Enderun Mektebi sa-
dece Hristiyan ailelerin yetenekli ¢cocuklarini egiten bir devsirme mek-
tebi olma 6zelliginden kurtulmus, ayn1 zamanda devletin gelismesi i¢in
ihtiya¢ duyulan istiin nitelikli yonetici egitimine de yonelmistir. Bu
okulda fiziki goriiniis ve zeka 6zellikleri gibi belirli dlciitler dikkate ali-
narak devsirme ¢ocuklar arasindan secilen adaylar 6zel programlarla ve
seckin 6gretmenlerle becerilerine gére asamali bir egitim almaktaydi.
Osmanli saraymin disa kapali i¢ bdliimiinde yer alan bu Saray Okulu,
imparatorlugun sinirlarinin genislemesinde ve yiizyillarca varligini siir-
diirmesinde ¢ok etkili olmugtur. Ustiin vasifli yoneticiler yetistirmesi-
nin yani sira Yeniceri olarak adlandirilan askeri teskilata da asker yetis-
tiren okul, bu o6zellikleri ile iist diizey bir meslek okuludur. Bu okula
secilen 6grencilerin bilgi, beceri ve yeterlilikleri ile uygulanan egitim
programlarinin basarisi ileri ve iistiin bir medeniyet anlayisinin goster-
gesidir (Odemis 2014: 67).

Enderun Mekteplerini, Osmanli Imparatorlugu’nun, dénemine
gdre en iyi egitim kurumlar1 arasinda yer aldigin1 sdyleyebiliriz. Ende-
run Okulu’na Osmanli Devleti’nin ordular1 tarafindan fethedilen ¢esitli
iilkelerden her alanda iistiin zekali ve iistiin 6zel yetenekli oldugu yet-
kililerce belirlenen g¢ocuklar ve gengler aday 6grenci olarak alinmistir.
Aday 6grenciler okulda seckin 6gretmenler tarafindan ciddi bir incele-
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meye tabi tutulmuslardir. Bu 6grenciler, yetenekli, istekli, ilgili ve ba-
saril1 olduklar1 yonde en iist diizeyde gelismelerini saglayacak 6zel bir
egitim almiglardir (Caglar 2004: 320).

Enderunlar Osmanli’nin ¢ok dilli, ¢cok dinli, ¢ok milletli bir im-
paratorluk olmasinin geregi olarak, bu farkli unsurlari bir arada yasata-
bilecek ortak tutum deger ve bugiiniin tanimi ile davranis gelistirme ¢a-
balarinin énemli bir gostergesidir. Devlet, bu kurumlar vasitasiyla bir
yandan ¢ok kiiltiirlii, farkli din, dil ve milletleri egitim yoluyla asgari
miistereklerde birlestirme ¢abasi i¢inde, Gte yandan tebaasi arasinda ay-
rim gozetmeksizin etkili bir egitim imkan1 vererek, devletin en iist or-
ganlarinda gorev almasini saglamaktadir (Biiyiikbag 2013: 209).

Enderun Mektebi hiyerarsik bir sekilde diizenlenmis ana alt1 oda-
dan olugmaktadir. Tam manasiyla bir ihtisas okulu niteligindedir. Bu
egitim kademeleri sunlardir: Biiyiik ve Kiiciik Oda, Doganci Kogusu,
Seferli Kogusu, Kiler Kogusu, Hazine Odasi ve Has Oda (Akkutay
2004: 89).

Biiyiik ve Kii¢iik Odalar hazirlik sinift mahiyetindedir. Doganci
Kogusu av hayvanlarinin bakiminin yapildig: oda, Seferli Kogusu ise
savascilarin bulundugu kogustur. Bu kogus daha sonra sanat okulu
haline gelmistir. Kiler Kogusu ise gidayla ilgili boliimdiir. Hazine Odas1
ise hazinenin ve padisahin kiymetli nesnelerine bakildig1 boliimdiir.
Has Oda en kidemli ve en marifetli kisilerin bulundugu béliimdiir. Ay-
rica, Enderun’da, beden egitimi, saray islerinin fiili olarak 6gretimi, ye-
teneklerine uygun bir sanatta uzmanlagtirmak ve Islami bilgilerini artir-
mak gibi dort konu tizerinde de agirlikli olarak egitim verilmektedir
(Ozyigit 2011: 154).

III. ENDERUN VE SANAT

Enderun Mektebi’ni, Osmanli Devleti’nin sarayda, yonetimde,
ordu ve biirokraside ihtiya¢ duydugu kadrolar igin olusturulmus bir in-
san havuzu olarak diisiinebiliriz. Tiirk egitim tarihinde 6nemli bir yere
sahip olan ve II. Murat (1421-1451) Doénemi’nde kurulan Enderun
Mektebi, ger¢ek kimligine Fatih Sultan Mehmet (1451-1481) Do-
nemi’nde kavusur. 1909’a kadar egitim vermeye devam eden Enderun
Mektebi, Osmanli Devleti’ne ¢ok sayida sadrazam, vezir, yiiksek riit-
beli asker, hattat, sair, miizisyen, ressam ve minyatiir ustasi yetistirmis-
tir (Ozyigit 2011: 154).

Enderun Mektebi’nin egitim vermeye basladigi zamana kadar
hicbir egitim kurumu kuramsal 6grenime, beden egitimine, miizige ve
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el becerilerini gelistirmeye yonelik uygulamalara programlarinda den-
geli olarak yer vermemistir Bu okullarda; ¢esitli hiinerlere, sanatsal fa-
aliyetlere yer verilmis, idari, siyasi ve askeri bilgiler uygulamali olarak
ogretilmekte, 6grencilerin yetenekleri dogrultusunda bireysel egitime
de geregi kadar diizenli ve sistemli bir tarzda yer verilmistir (Oguz
2008: 87).

Enderun’dan bir hayli idare adamlar1 ¢iktig1 gibi tefsir ve hadis
bilginleri, alimler, miitercimler, hattatlar, musikisinaslar da ¢ikmustir.
Tarihi ¢ok iyi bilen ve Enderun’u eski durumundan ¢ok daha ileri bir
egitim kurumu olarak orgiitleyen Fatih’in, Siyasetname ve Nizamiye
Medreselerinden ve Nizam’iil Miilk’lin Siyasetname adl1 eserinden ha-
berinin olmamasi diisiiniilemez. Bununla beraber Enderun’u Nizamiye
Medreseleri tiiriinden bir kurum olarak diigiinmek dogru olmaz. Amag-
lar1, Orgiitli, programlar1 acisindan tamamen kendine 6zgii bir kurum
saytlmalidir. Cilinkii Enderun Mektebi’nde sadece devletin sivil ve as-
kerlik hizmetlerine insan yetistirmekle kalinmamais, ¢esitli bilim ve sa-
nat dallarinda da uzman kisiler yetistirilmistir (Eng 2004: 43).

Ust diizey devlet adami yetistirmek icin olusturulan okul, dev-
sirme sistemi ile ayakta durmaktadir. Kendi igerisinde son derece de-
tayl1 ve disiplinli bir segme, eleme ve yiikseltme sistemine sahip Ende-
run Mektebi, diinya egitim tarihine Tiirklerin bir katkis1 olarak gosteril-
mektedir. Devsirme, siki kayitlarla ve goniilliice yapilan ve ailelerce bir
imtiyaz olarak algilanan bir sistemdir. Yaglar1 8-20 aras1 degisen fizik-
sel, sosyal ve kiiltlirel 6zelliklerine bilhassa dikkat edilerek yapilan dev-
sirme sonrasinda Istanbul’a getirilenler 3-5 sene Miisliiman bir aile ya-
ninda kaldiktan sonra sinav sonrasinda Enderun’a alinir ve burada siki
bir egitimden gegirilir. Bu egitim hem davranis ve duyus nitelikleri hem
de entelektiiel yonleri bakimindan iist diizey bir siiregtir (Glindiiz, 2013:
53).

Ogrenciler saray igerisinde giinliik yasamlarin1 siirdiiriirken mes-
leki egitim almaktaydilar. Okulun egitim programinda o giiniin sartlari
bilinyesinde ve egitim anlayisi dogrultusunda uygulama ve el becerile-
rine ¢cok daha fazla agirlik verilmesi dikkat ¢ekiciydi (Odemis, 2014:
68). Enderun’a alinan 6grencilerin kiler, hazine ve benzeri saray hiz-
metlerinde ¢aligtirilmalari, ayrica bahgivanlik, ingaat, dokumacilik, oy-
macilik gibi sarayla ilgili sanat atdlyelerinde bu becerilerden birini 6g-
renmeleri zorunlulugu vardi (Eng¢ 1979: 291).

145



146

MUHAMMET MUSTAFA UNLU

Ogrencilere yonetim, liderlik, askerlik, kumandanlik, saray hiz-
metleri ile giizel sanatlardan resim, miizik ve edebiyat gibi ¢esitli sanat
dallarinda egitim verilmis, bu alanlarda 6grencilerin en iyi sekilde ye-
tistirilmelerine 6zen gosterilmistir. Buna ek olarak ¢esitli dersler ve el
becerileri ile zenginlestirilmis egitim programlart uygulanmistir (Cag-
lar 2004: 321). Tiirkge, Arapg¢a, Fars¢a, Kur’an, Tefsir, Islam Hukuku
gibi bilgilerin yan1 sira, onlarla esit oranda beden egitimi ve askerlik
becerileri ile meslek 6grenimi ve el becerilerine yer verilirdi. Bunlardan
baska miisiki, tezhip, giizel yazi gibi giizel sanatlarin da dnemi biiyiiktii
(Keskin 2009: 148).

Saray diizeni iginde ve devletin dis hizmetlerinde ilerleyip yiik-
selebilmek biiyiik olcilide kabiliyetlere dayalidir. Bu sebeple 6gretimin
basindan sonuna kadar ilgiye, kabiliyetlere ve bireysel farkliliklara 6n-
celik taninmistir. Hazirlik okullarindaki 68renciler, yetenekleri dogrul-
tusunda dil ve edebiyat, ¢esitli el sanatlari, hattatlik vs. gibi alanlardan
birinde gelisip yetisme imkan1 bulmuslardir. Daha ileri diizeyde egitim
goremeyecekleri anlasilanlar, bu asamanin sonunda Yenigeri Ocagi ile
ordunun ¢esitli hizmetlerine aktarilirlar veya sarayin ihtiyacini karsila-
mak i¢in kurulmus ¢esitli atélye ve imalathanelerde ¢aligma imkan1 bu-
lurlardu. ileri asamada egitim gdren dgrenciler ise kabiliyetlerine uygun
cesitli 6grenim kademelerinden birine yerlestirilirdi. Tiirkge okuma
yazma, Arapg¢a Kur’an ve din dersleri biitiin 6grencilerin ortak olarak
6grenimini gérme zorunda oldugu derslerdir. Ayrica, Arapga dil ve gra-
meri, Fars¢a ve Fars edebiyati, fikih, tefsir, Tiirk edebiyati vb. gibi ko-
nular da iist 6grenim asamasindaki 6grencilere verilen dersler arasin-
daydi (Akkutay 2004: 87).

Biitiin program boyunca el becerilerine ve sanat 6grenimine ve-
rilen 6nem ve oncelik bugiin bile iizerinde dikkatle durulmasi gereken
bir niteliktir. Milli Egitimde Batililasma hareketinin sonucu olarak ku-
rulan ve kdklesen Fransiz Modeli programlarinda el becerilerine ¢cok az
yer verilisi, mesleki ve teknik 6gretimin genel egitimden ayrismasina
neden olmustur. Dolayisiyla bu ayrisma, Enderun’la uygulamaya daya-
nan egitim modelinin unutulmasina yol agmistir. Oysaki mesleki lise-
lerle diger liselerin bir kiimenin ortak elemanlar1 olarak el becerilerine
ve sanata yonelik konularda ortak egitim gormeleri toplumumuzda her
is kolunda uzman kisilerin yetismesine zemin hazirlayacaktir.

Bir yiiksek 6gretim kurumuna hazirlik yapan liselerde 6grenci
mevcudu kabarirken, teknik ve mesleki egitim veren okullar 6grenci
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bulmakta zorluk ¢gekmektedir. Bugiin mesleki ve teknik okullar ya yok-
sul ya da lise 6grenimi yapmaya elverigli yetenekli bulunmayan 6gren-
cilerin gonderilecegi okullarmis gibi bir hava yaratilmigtir. Oysaki egi-
tim gelenegimizde “Sanat altin bileziktir.” inanci ile hi¢bir ekonomik
ihtiyaci olmamasina ragmen sehzadelere bile bir sanat dalinda yeterlik
kazandirilma ihtiyaci duyulmustur. (Eng 2004: 72-73).

Seferli Kogusu derece itibariyla Enderun’un Biiyiik ve Kiigiik
Odalartyla Doganci Kogusu’ndan yiiksektir. Bu kogusa savaggilar ma-
nasinda Sefer/i denilmistir. Daha sonralar1 bu kogus bir sanat mektebi
haline getirilmistir. Musikisinaslar, hanendeler, kemankesler, pehlivan-
lar, berberler, hamamcilar, tellaklar yetistirilmistir. Ayrica, Seferli
Odasi’nda alim, sair ve musikide basarili ¢ok sayida kimse yetismistir
(Uzungarsili 1945: 315).

Seferli Odas1i’na bagli olan ve yapilart da bu odaya bitisik bulu-
nan “mehterhane ve meskhane”de kapsamli ve etkili sivil ve askeri mii-
zik 6gretimi yapilirdi. Ezan okumak, Kur’an okumak, mevlid, ilahi ve
tekbir gibi Islam gelenekleri arasina giren ve belli bir takim makamlara
uyularak okunmasi gereken hususlar etkili ve yeterli olarak 6greni-
minde icra edebilmek icin miizikten genis dlciide yararlanilirdi. Uze-
rinde durulmasi gereken farkliliklardan bir baskasi da el sanatlar1 konu-
sudur. Islami geleneklerde imamlik, miiezzinlik, vaizlik ve hatiplik ge-
¢im saglayacak meslekler biciminde olusmamistir. Boylece Hristiyan-
ligin tersine bir ruhban sinifinin gelismesi istenmemistir. Bu gorevleri
kendini yeterli bulan herhangi bir inang sahibi yerine getirebilmektedir.
Bu yiizden camilerde imamlik ya da miiezzinlik yapanlar genellikle ge-
cimlerini baska bir is veya sanat yoluyla saglarlardi. Gelenekler ve du-
rum bodyle olunca oncelikle din gorevlilerini yetistiren medreselerin
programinda da “el sanatlarina” Enderun’da oldugu gibi yeterince yer
ve onem verilmesi gerekirdi. Halbuki gelisim bu yonde olmamaistir. En-
derun’da yetisen gelecegin hiikiimdari, veziri, sadrazami vb, belki bir
giin gorevlerinden alindiklar1 zaman gegimlerini saglayabilmeleri i¢in
herhangi bir meslek dalinda kendilerine gerekli egitim verilirdi ve bu
egitimi almak zorunluydu (En¢ 2004: 80).

Enderun Mektebi’nde sanat konularia da 6zel agirlik verilmis,
Iran, Ozbekistan ve Bati’dan getirilen sanatgilar burada 6gretmenlik
yapmisglardir. Kitap resimleme, sayfa tasarimi konularindaki ¢aligmlara
bu okulda 6zel 6nem verilmistir. Kanuni Dénemi’nin iinlii minyatiir
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sanatc¢isi Matrak¢1 Nasuh da Enderun’da yetisen sanat¢ilardan biridir
(Caydere 2015: 347).

Enderun’un en belirgin islevlerinden biri de Tiirk-Islam sanatina
yapmis oldugu katkilardir. Mimari, ebru, ciltgilik, nakkaslik, oymacilik,
resim, tezhip, hat, minyatiir, musiki Enderun’da egitimi verilen baslica
sanat dallaridir. Mimar Sinan, Matrak¢i Nasuh, Karahisari, Kara Memi,
Levni, Benli Hasan Aga, Kantemir, Mustafa Cavus, Numan Aga, Del-
lalzade, Tanburl Osman Bey, Sakir Aga, Enderuni Ali Bey bu sanatgi-
larm en inliilerinden bazilaridir. Enderun’un islevini yitirmesinden
sonra 19. yiizyilda bu boslugu doldurmak i¢in Devlet “Sanayi-i Nefise
Mektebi”ni agacaktir (Komiir 2010: 87).

IV. SONUC VE DEGERLENDIRME

Her donemin kendine has orf, adet, gelenek, gorenek ve dini
inanglarinin olusturdugu maddi ve manevi varliklarin biitiiniinii mede-
niyet (uygarlik) olarak adlandiriyoruz.

Bugiin iizerinde yasadigimiz topraklarda varligini siirdiiren
koklii medeniyetimiz, kadim milletimizden ve bu topraklarda yasayan
diger kavimlerden 6ziimsenerek gelmistir. Bu birikimde 6zellikle Sel-
guklularin ve Osmanlilarin katkilar1 hepsinden baskin ve daha etkin du-
rumdadir. Konuyla ilgili olarak Mehmet Fuad Kopriilii;

“Anadolu’ya gelip yerlesen Tiirkler, bir taraftan kendi
kavmi harslarini ve onunla beraber Islam medeniyetinin ¢ok
kuvvetli unsurlarint bu yeni sahaya getirmislerdi. Burada
eski mahalli medeniyet unsurlariyla, Yunan-Roma ve Bizans
medeniyetlerinin kalintilarina tesadiif ettiler,; lakin bu gibi
birtakim Islam disi tesirlere ragmen, Anadolu Selcuklulari-
nin medeniyeti, ¢er¢evesinde hi¢bir suretle digart ¢ikamadi.
Hakikatte, Yavas yavas Tiirklesen o eski Anadolu sehirle-
rinde, Tiirkler, eski Bizans veya Ermeni sanat eserlerine rast
geldikleri gibi, Hristiyanlarla yan yana yasamak suretiyle
aralarinda ddeta bir nevi ananeler miibadelesi de viicuda
gelmigtir.” (Kopriilii 2014: 275-276)

gorislerini dile getirmistir. Bu goriislerden hareket ederek higbir mede-
niyetin safar1 olmadigini sdyleyebiliriz.

Islam Medeniyetinin 6zii, insanin yeryiiziine intikaliyle basla-
mistir. Gegmis donemlerde bu 6ziin olusmasina katki sunan ¢ok sayida
medeniyet vardir. Medeniyetlerin olusmasinda ve gelismesinde ilim
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adamlarmin ve diisiiniirlerin katkis1 en iist diizeydedir. Tiirk-Islam me-
deniyetine hizmet edenlerin iginde Farabi, ibn-i Sina, Ebu Reyhan,
Gazzali, Ibn-i Heysem, Ibn-i Arabi, Yunus Emre, Mevlana gibi daha
bir¢ok diisiiniir ve alimleri sayabiliriz.

Bunun sonucu olarak insanin tekdmiiliinii saglayacak egitim diis-
turlarinin Kur'an, stinnet, hikmet ekseninde yer aldigi tespiti yapilarak
Islam Medeniyetinin igerisinden bilimde, felsefede, sanatta, kiiltiirde
vb. dallarda kendini gésteren Osmanli Devleti gibi biiyiik bir medeni
devletin ortaya ¢iktigin1 gérmekteyiz. Biitiin bu olusumlarin temelinde
Enderun Mektebi’nde bireylerin fiziksel, zihinsel ve duyussal 6zellik-
lerini dikkatle ele alarak uygulanan egitim sistemi yatmaktadir.

Enderun Mektebi, tamamen farkli metotlara ve hedeflere daya-
nan medrese ile karsilagtirildiginda birinci kurumun hedefine ulagsma
acisindan daha sansli ve basarili oldugu goriiliir. Medrese egitimi, ilmi-
yeye mensup ailelerin ¢ocuklarina taninan imtiyazlar ve himayelerle
iceriden zayiflarken Enderun Mektebi ise siki bir disipline dayanan egi-
tim sistemi ile basariy1 ylikseltmeyi amacglamistir. Kimseye bir ayrica-
ligin taninmadig1 Klasik Dénem’de bu kurum imparatorlugun en basa-
ril egitim miiesseseleri arasinda yerini almistir (ipsirli 1995: 187).

Osmanlinin Cihan Imparatorlugu olmasindaki etkenlerden biri
de diinyanin dort bir yanindan astronomlardan matematikgilere, tipgi-
lardan sanatgilara, egitimcilerden filozoflara kadar vb. birgok alimi il-
keye davet etmesi, barindirmasi ve onlardan yararlanmasidir.

Osmanli’da saray; sanatin, maddi ve manevi olarak beslendigi en
biiyiik kaynaktir. Bunu hem kurumsal olarak, hem de bireysel olarak
diretilen yapitlarin 15181nda rahatlikla sdylemek miimkiin. Osmanli Sa-
ray1, sadece yetismis bir sanat¢1 ya da mimar toplulugu iizerinden sa-
natsal {iretimi siirdiirmemis, kurdugu okullarda yetisen nitelikli ve sa-
natg1 kimligine sahip erkdndan da azami sekilde faydalanmistir (Ozyigit
2011: 153).

Sonug¢ olarak Osmanli 6ncesi donemlerin ve Osmanlilarin ¢ok
basarili bir sekilde iistiin zekal bireylere uyguladigi egitim anlayisi bize
ufuk agacak niteliktedir. Ge¢gmisteki biitiin medeniyetlerin insan igin
uyguladiklar1 egitim felsefeleri dikkatle ele alinmalidir. Kendi donemi-
nin en miikemmel egitim anlayisina sahip Enderun Mektebi'nde usta-
cirak iligkisi icerisinde din, ahlak, felsefe, sanat, tip, matematik, astro-
nomi, fizik, simya, kimya, cografya, askerlik, siyaset vb. alanlarda ki-
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sinin beceri ve kabiliyetleri dikkate alinarak egitim verilmektedir. Bu-
nun sonucunda nitelikli, dallarinda uzman bireylerin yetistigi ve devlet
hizmetinde onemli gorevlere getirildigi bilinmektedir.
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KEMALIYELIi (EGIN) TANINMAMIS BiR VELA{:
“FUTUHI BABA” VE
“TUHFETU’L-MECALIS” ADLI ESERI

Yrd. Do¢. Dr. Birol YILDIRIM "™

Oz: Fiitihi Baba, Erzincan’m Kemaliye Ilcesi’nin Vangok/Aslanoba kdyiinde
muhtemelen XVIIL. yiizyilda yasamis Uveysi-mesrep bir Allah dostudur. Kabri Asla-
noba mezarligindadir. Peygamber Efendimizi gordiigii bir riiya yolu ile erenler safina
katilmis yine bu riiyadan aldig1 manevi feyizle “Tuhfetii’l-mecdlis” adl eserini yazmis-
tir. Manzum olan eser el yazmasidir ve bir¢ok niishasi vardir. Bizim ¢alismamiza esas
aldigimiz niisha yetmis yedi varaktir. Diger niishalar arasinda en genis olanidir. Hiise-
yin b. Ali el-Vangtki tarafindan (h.1215/m.1800) yilinda tamamlanmistir. Yazmanin
sonunda miiellifin dsiir memurlarin sikayet etmek i¢in yazdigi mektup tarihsel belge
niteliginde olup, esere ayr bir deger katmaktadir. Fiitihi Baba Arapca bilmesine rag-
men herkesge anlasilsin diye eserini sade Tiirkge ile yazmistir.

Miiellif, ayet ve hadislere telmihde bulunarak, tasavvuf klasiklerinden alintilar
yaparak, bir dibace otuz bir boliimde; seriat, tarikat, marifet, hakikat, seyr @i stilik, miir-
sid-i kamil, talip, miirid, avam, havas, nefis, kalb, goniil, kesret, vahdet, zikrullah, haset,
cehl, kibir, kin, ask, tevazu, ketm-i esrar gibi bircok tasavvufi kavrami izah etmistir.
Rahmetli annemin anlattig1 kerdmetleri ile bliyiidiiglim bu zatin hayatini ve bahse konu
olan eserinde gegen tasavvufl kavramlar1 onun rehberliginde ilgili kaynaklara da bas-
vurarak detayli bir sekilde ele alacagim.

Anahtar kelimeler: Fiitihi Baba, Riyazet, Tarikat, Tasavvuf, Tuhfetii’l-Meca-
lis,Vangok.

AN UNKNOWN SAINT FROM KEMALIYE (EGIN) FUTUHI BABA
AND HIS WORK ENTITLED “TUHFETU’L-MECALIS”
Abstract: Fiitlihi Baba is a Sufi lover of Allah who lived in Vangok/Aslanoba
village of Kemaliye District of Erzincan in most likely 18th century. His grave is in

Gelis tarihi : 14. 10.2017

Kabul tarihi: 21. 12. 2017

*. Bu makale (28 Eyliil-1 Ekim 2016) yilinda yapilan Uluslararasi Erzincan
Sempozyumunda “Erzincan’in Kemaliye Ilcesi’nin Aslan Oba/Vangok Koyiinde
Yasamis Taninmamug Bir Veli: “Fiitithi Baba ve Tuhfetii’l-mecdlis Adli Eseri” seklinde
sunulmus ve bildiriler kitabinda yayimlanmis olan metnin genigletilmis, degistirilmis
ve gozden gegirilmis halidir. (Bkz., Editoér Hiisrev Akin, Uluslararas: Erzincan Sem-
pozyumu Bildiriler Kitabi Cilt 1, (28 Eyliil-1 Ekim 2016) , ss. 1107-1123).

*%_ Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Béliimii.
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Aslanoba graveyard. He joined the holy people through a dream where he saw our
prophet Muhammad, started to write his "“Tuhfetii’l-Mecalis” with this inspiration. The
work concerned is hand-written and is a single copy. It has seventy eight pages. It was
completed by Hiiseyin b. Ali el-Vangiki (in h.1215/m.1800). At the end of the work,
the letter written by the writer to complain about tithe officers is a historical document
and adds a special value to the work. Although he spoke Arabic, Fiitihi Baba wrote his
work in plain Turkish so that everybody could understand it.

Making references to verses and Mohammad's sayings and quoting from Sufism
classics, the writer explained in one preamble and thirty one sections many sufistic con-
cepts such as sharia, religious order, skill, truth, occupation, absolute guide, candidacy,
followers, common people, the educated class, will, desire, heart, abundance, unique-
ness, invocation, jealousy, ignorance, pride, grudge, love, humbleness, and secret keep-
ing. I will address in detail the life of this saint whose miracles were narrated to me by
my deceased mother while growing up as well as all the sufistic concepts written in his
works by referring to relevant sources under his guidance.

Key Words: Fiitihi Baba, Abstemiousness, Religious Order, Sufism,
Tuhfetii’l-Mecalis, Vangok.

Giris

Islam medeniyetinin kurulmasinda énemli bir yeri olan tasavvuf
ekoliiniin ortaya ¢ikisi asr-1 saadete kadar gider. Bilindigi tizere Cibril
hadis-i serifinde Peygamber Efendimiz ii¢ 6nemli kavrama isaret etmis-
tir. Bunlar Islam, iman ve ihsan kavramlaridir. Asr-1 saadetten sonra
iman kavramini izah etmek igin itikddi mezhepler, ibadet ve muamelata
dair hiikkiimler vaz etmek iizere fikhi mezhepler, Peygamber Efendi-
miz’in “Sen Allah’t goremesen de Allah’in seni gordiigii suuruyla ha-
reket etmendir” seklinde tarif ettigi ihsan kavramini izah etmek i¢in de
daha sonraki donemlerde tarikatlar seklinde teskilatlanan tasavvuf ekol-
leri ortaya ¢ikmistir. Bu ekollerin ortaya ¢ikmasinda Cibril hadis-i
serifi’ niive teskil etmistir. Bin yildir kiiltiiriimiizii mayalayagelen bu
irfani gelenegin ana gayesi “Inang, ibadet, giizel ahlak” katmanlarini
miiminlerde gergeklestirerek kamil insan yetistirmektir. Bu ii¢ boyutlu
anlayisin etkinligi Islam’1n klasik ¢aginda dogal bir sekilde hayata yan-
simis, Islam alimleri kiilli bir bakis acis1 ile Islam’m kiilliyesinde yeti-
segelmistir. Bu {i¢ boyutun bugiin kayip halkasi olan tasavvuf ve irfan,
Islami gelenegin biitiin birikimi {izerine Horasan erenleri tarafindan te-
melleri atilan Osmanli toplumunda zirveye ¢ikmigtir. Fakat tasavvufl
yasayisi denetlemek maksadiyla Osmanli Devleti tarafindan kurulmus

1. Bkz., Bekir Tath, Hadis Teknigi A¢isindan Cibril Hadisi ve Islam Diigiin-
cesine Yansimalari, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri (Hadis) Anabilim Dali, Ankara-2005.
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olan “mesihat makdm: nm* Cumhuriyet déneminde ortadan kaldir1l-
masi bu alani istismara agik birakmakla birlikte bu donemde de ¢aga
damgasini vurmus onemli sahsiyetler yetismistir. Bugiin rabita tefek-
kiir, nazar, tevessiil, sefaat, kesf ve ilham gibi tasavvufl degerleri sirk,
kiifiir olarak tanimlayan ilkel harici, vehhabi anlayis Osmanli cografya-
sinin her kosesine petro-dolarlar akitarak biinyemize yabanci bir anla-
yis1 asilarken, bilim diinyasinda bu metafizik unsurlarin parapsikiyatrik
degerleri’ incelenmektedir. Bat1 diisiincesi kuantum fiziginin etkisi ile
gerceklesen post-modern dénemi’ yasarken, bugiin sosyal bilimler ala-
ninda bile hala pozitivist bir anlayis hakimiyetini siirdiirmektedir.
“Men arefe nefsehu, fegad arefe Rabbehii” “Nefsini bilen Rab-
bini bilir”® sirrindan behredar olarak insanin i¢ aydinlanmasini sagla-
may1 ama¢ edinen tasavvufun birgok tanimi yapilmistir. Fakat bu ta-
nimlar giizel ahlak iizerinde yogunlagmistir. Tasavvuf bu diisiincenin
kitabi/teorik boyutu, tarikat ise topluma yansimis pratik boyutudur.
Tasavvufi egitim 06zii itibariyle giiniimiiz tabiri ile “yaygin egi-
tim dir. Kisa ve 6z olarak “okul disi egitim ” olarak tarif edebilecegimiz
yaygin egitim, Peygamber Efendimiz (sav.)’in “Besikten mezara ka-
dar...” ifadesiyle formiile ettigi bir egitim tiiriidiir.® Tasavvufi terbiye-
nin nihayetinde, potansiyelinde var bulunan esref-i mahlikat niteligini
aciga ¢ikarir. Bir “géoniil egitimi” dngdren tasavvufta, gerek kisisel yani
dikey ve derinlik boyutunda gerekse toplumsal yani yatay genislik bo-
yutunda sohbet, zikir, tefekkiir, murakabe, hizmet ve rabita gibi ¢ok ¢e-
sitli terbiye metotlar1 kullanildigini gériiyoruz. Tasavvufl egitimi diger
disiplinlerden hatta egitim yaklasimlarindan ayiran temel faktorlerden
belki de en 6nemlisi kisisel ve toplumsal egitimin birlikte ylirlimesidir.
Toplum hayatimizda, dini hayatta nemli bir rol iistlenen tasavvufi bilgi

2. Isa Celik, Abidin Pasa’nin Mesnevi Serhi ve Tasavvufi Diisiinceleri, Vefa
Yay., Istanbul 2007, 109-110.

3. Hayrani Altintag, “Din Psikolojisi ve Tasavvuf” http://dergiler.ankara.edu
.tr/dergiler/69/1743/18507.pdf, Erisim tarihi: 08.07.2017, ss. 1-27.

4. Hasan Y1ldiz, “Postmodernizm Nedir?” https://birimler.dpu.edu.tr/app/
views/panel/ckfinder/userfiles/ 17/files/f DERG / 13/ 153-166.pdf, Erisim tarihi: 08.
07.2017, ss. 1-15.

5. Ismail b. Muhammed Aclini, Kesfii I-Hafd ve Muczillii’I-Ilbds Amma Isteherd
Mine’l-Ehddis ala Elsineti'n-Nds, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1405, 11, s. 262.

6. Mehmet Bulut, “Yaygin Din Egitimi”, Diyanet [imi Dergi, Temmuz-Agus-
tos-Eyliil 1993, Cilt: 29, SAYT: 3,; ss. 3-9, 5.3-4.
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ve yasayis biciminin pek énemli bir yeri vardir.” Nitekim ge¢mis do-
nemlerde tekkelerde, dergahlarda, kdy odalarinda, bugiin yozlasa yoz-
lasa “cafe”ye doniigsmiis olan kiraathanelerde bu maarif faaliyetinin/ir-
fanlagsma ve irfanlastirmanin giiniimiiz tabiri ile egitimin en giizel or-
nekleri verilmis, olumlu anlamda fertler arasinda hal transferi gergek-
lesmistir. Nice zamanlar Allah Tedla’nin adin1 anmak maksadi ile bir
araya gelen Islam cemaatlerini melekler ¢epecevre kusatmistir.®

Tasavvufi ekollerin maarif/egitim metotlarinin basinda zikir ve
sohbet gelmektedir. Sohbet metodu Ayni zamanda Hz. Peygamber’in
de sahabeyi yetistirme metodudur. Bunun yaninda popiiler tasavvuf ki-
taplar1 diyebilecegimiz Abdulkadir-i Geylani (6. 561/1116)’nin Fethii’
r-Rabbdni, Yunus Emre (6. 1321)’nin Risdletii n-Nushiyye, Kirsehirli
Asik Pasa (6. 733/1332)'nmin Garibndme, Esrefoglu Rami (5. 874/
1470)’nin Miizekkin Niifiis, Ahmet Bican (6. 870/1466?) 1n Envdru’l-
Asikin, Yazicioglu Mehmet (6. 857/1453)’in Muhammediye, Tmam-1
Rabbani (6. 1034/1624) nin Mektiibdt adli eserleri Anadolu’nun hemen
her kosesinde ylizyillarca okunmus ve hatta ezberlenmistir. Bu kitaplar,
din egitimiyle ilgili ara¢ gere¢ ve imkanlarin yetersiz oldugu muhtelif
cografyalarda halkta dini egitim noktasinda bir biling olugmasina kat-
kida bulunmustur.” Bunlara ilaveten asirlarca insanimiza Peygamber
sevgisini asilayan, isgal altindaki Osmanli bakiyesi topraklarda yasayan
Miisliimanlarin Islam’la bagmi koruyan mevlid-i serif, miraciyeler,
regaibiyeler gibi manzum eserler peygamber sevgisini insanimiz ru-
huna isleyip “erenlik” boyutunu gelistirirken; Hz. Ali, Hz. Hamza
Efendilerimiz ve Battal Gazi gibi Islam kahramanlarmin cenk hikaye-
leri de milletimizin “alp lik yoniinii gelistirmis, bu ikisinin bilesimin-
den bizim en bariz vasfimiz olan “alperenlik” 6zelligimiz ortaya ¢ik-
mistir.

Calismamiza konu olan Fiitdhi Baba da ayni misyonu ifade et-
mis, seriat, tarikat, marifet, hakikat mertebelerine gore i¢inde Islam di-
nini sade bir Tiirk¢e ile muhatap oldugu kimselere var giicii ile aktar-
mistir. Bugiin kaybettigimiz bu ruhtur. Dolayisiyla insanimiz hem

7. Vahit Goktas, “Tasavvufi Terbiye’nin Giiniimiiz Din Egitim-Ogretimine Su-
nabilecegi Imkanlar”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52:2(2011), ss.
137-155, 139.

8. Konu ile ilgili uzunca hadis-i serif i¢in bkz., (Miislim, Zikir 25. Ayrica bk.
Tirmizi, Daavat 129).

9. Goktas, agm., 139-140.
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maddi hem de manevi yonii olan fitratindan uzaklagmakta, elest bez-
mindeki ruh safiyetini gittik¢e kaybetmektedir. Cagdas insan, hemcins-
leri ile tanigiklik ve diyalogunun azalmasi ile gittik¢e yabancilagsmakta,
yalnizlagmakta, diinya onun i¢in 1ssiz bir yasam adas1 haline gelmekte-
dir. Komsuluk hukuku ortadan kalkmaktadir. Kirsal alanda dahi insani-
miz gelisen basin yayin araclarinin, sosyal medyanin verdigi suni hazla
sohbet kiiltiiriinii, tanisikligini, bir araya gelme istegini kaybetmis, tele-
vizyon ekranina ve cep telefonuna gomiilmeyi tercih etmistir. Bunun
neticesinde bir arada olmanin kazandirdigi “hdl transferi” ortadan
kalkmis cemdl cemdle yani yiiz yiize yapilagelen sohbet kiiltiirii aile
icinde bile sona ermis, en az seviyeye indirgenmistir. Halbuki Yunus
Emre asirlar 6ncesinden bu konuda bizleri uyarmistir.

Gelin tanis olalim

Isi kolay kilalim

Sevelim, sevilelim

Bu diinya kimseye kalmaz

Bu girizgahi1 Yunus Emre Hazretlerinin su dizeleriyle baglayarak
asil konumuza gegelim:

Seriat tarikat yoldur varana
Marifet hakikat andan iceru

I-Fiitiihi Baba: Hayat1 ve Tuhfetii’l-mecdlis isimli Eseri

Fiitihi Baba, eserinde ebced hesabiyla verdigi ii¢ tarihe gore Er-
zincan’in Kemaliye'’ilgesinin Vangok/Aslanoba kdyiinde biiyiik bir ih-
timalle XVIII. yiizyilda yasamis Uveysi-mesrep bir Allah dostudur.
Halkin anlatimina gore devlet, aralarinda Fiitihi Baba’nin da oldugu ii¢
kisiyi yoredeki ti¢ koye irsad maksadiyla gondermistir. Fiitihi Baba
Vangok koyiine diger iki kisiden birisi Basekrek/Subasi koyiine digeri
de Ocak koyiine tayin edilmistir. Calismamiza konu olan miiellifin ya-
sadig1 Vangok/Aslanoba koyii kurulusu oldukea eskilere giden bir ta-
rihe sahiptir. Koyliilerin de katkilari ile yaptigimiz arastirmada koydeki
ilim, irfan ve tasavvufl yasantiya dair buldugumuz deliller Fiitiihi Baba

10. Bkz., Erdogan Akkan-Metin Tuncel, “Kemaliye”, 7DV, c. XXV, ss. 236~
237  Zeki Arikan, “Egin Kasabasinin Tarihsel Gelisimi” http://dergiler.ankara.edu.-
tr/dergiler/19/1268/14597.pdf, Erisim Tarihi: 22.07.2017, ss.1-64; Esma Simsek, “Ke-
maliye (Egin) Halk Kiiltiirti (Folkloru)”, http://eski.erzincan.edu.tr/userfiles/kemaliye-
kultur.pdf, Erisim Tarihi: 22.07.2017, ss. 1-51.
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ile sinirli degildir. Ornegin kendisini el-Fakir Ahmed’in dervisi olarak
ifade eden meghul bir dervis biiyiikge bir duvar tagina su beyti yazarak
bu irfani birikime dair 6nemli bir ip ucu vermistir:

“Receb-i serifte eyledim bidd
Okuyan ismi eylesin ydd”/ el-Fakir Ahmed’in dervisi /1301"

S6z konusu beyit dervigin bir miirside baglanmanin verdigi he-
yecanini, sevkini, -seyr u siiliikunu tamama erdirebilirse- adin1 gelecek
nesillere duyurma azim ve istegini tasa kaziyabilecek kadar giiclii bir
iradeye sahip oldugunu gostermenin yaninda “biat,'* fakr,"” dervis'®
gibi {i¢ dnemli tasavvufi kavramin bilincine sahip oldugunu da bizlere
ispat etmektedir.

Miiellif ve ailesi koyde “Hacigiller” olarak anilir, ailenin su anda
yar1 yikik haldeki evi de “Hacinin evi” olarak bilinir. Ismi bilinmeyen

11. Bkz., calismamiz, Ek-8, s. 36.

12. Siileyman Seyhi*“ye gore, bir kisi bir seyhe intisap ve iradet getirmeden, yiiz
yil dmriinii ibadet ve taatla gecirse, “seldmet-i nefse” erse de, Hakk’a eremez ve
Hakk’1in cemal-i ba-kemalini asla géremez. Zira Hakk’a vuslat sebebi olan marifetullah
definelerinin tilsimi, cemal ve visal hazinelerinin anahtari miirsid-i kdmilin dest-i
iradetinde emanetullah olarak saklidir. (Seyhi, Nikdtii'I-Hikem, Istanbul Siil. Ktp. Serez
BI., Nu: 1510. vr. 5b). Buna binaen bir Allah dostunun 6nciiliigiinde ilm-i batin tahsil
eden bir salik, “Hakdyik-1 dlem” ve “Hakikat-i sirr-1 batini beni Adem” sirrina erer.

Bunun aksine bir miirsidin elinde seyr i siiliktan gegmemis bir kimse ne kadar
takva sahibi olsa da, marifetullahtan nasiplenemez ve meyvesiz aga¢ gibi kalakalir. Bu
kisi gordiigiinii Hak ile goremedigi i¢in, sadece giindiizli gdrdiigii gibi zahir ve asikar
olani goriir. (Seyhi, Bahrii’l-Veldye: 1001 Siufi, (haz. Sezai Kii¢iikk-Semih Ceyhan),
Mavi Yay. Istanbul 2007, 284.)

13. Tasavvuf karsitlar tarafindan yanlis anlasilan fakr salikin gonliinii ma-
sivadan arindirmasindan ibarettir. Maddi fakirlikle 6zellikle de cemiyetin fakirligi ile
ilgisi yoktur. (Bkz., Ismail-i Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard ve Hiiccetii’s-Semd ", Riza
Efendi Matbaasi, Istanbul 1286, 208; Erhan Yetik, Ismail-i Ankaravi, Isaret Yaymlari,
Ist., 1992, 212; Isa Celik, “Muhammed Ikbal’in Diisiincesinde Tasavvufi Fakr”, Tabula
Rasa, Say1: 5, 2002, 83-106; “Bursali Mehmed Tahir’in Yorumuyla ‘Nazar-1 Islam’da
Fakr” AUAED, Say1: 22, Erzurum 2003, ss. 187-207.

14. Dervis/ibnu’l-Vakt: Fars¢a’da yoksul, fakir anlamina gelen dervis,
(Mehmed Kanar, Kanar Farsca Tiirkce Sozliik, Say Yayinlari, Istanbul 2008, 641.)
dilenci, diinyadan yiiz ¢eviren, kendini Allah’a veren kisi demektir. Dervislik ise
tarikata mensubiyeti ifade eder. Fakat gercek dervis, tarikat kurali geregi kimseden bir
sey istemez. Tarlkat mensuplarmin ¢ogu fakir oldugu icin dilenci gibi vasiflarin
atfedildigi diistinilmektedir. ((Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, Rehber Yayinlari, Ankara 1997, 215-217.) Koéstendilli Siileyman Seyhi’ye
gore dervis fakir ve kendiliginden gegen kisidir. Dervislik ise bas1 yokluk sonu varlik
olan manevi bir yolculuktur. Yokluktan kasit, senligin yoklugu, varliktan kasit ise,
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miellifin lakabi “Mirmir”dir. Stirekli Allah’1 zikrederek gezdigi igin
halk ona bu lakab1 almistir. Fiitihi Baba’nin “Hac1” diye bilinen bir ya-
kin1 muhtemelen oglu koyde teblig faaliyetine girisince halkla anlas-
mazliga diiser. Bunun sonucunda Hiidii/Tuglu kdyiline gbger ve orada
vefat eder. Oradaki evi “Venklinin evi” diye bilinmektedir. Fiittihi Baba
da zaman zaman halkla arasi agilinca Basekrek koyiindeki arkadasinin
yanina gider.

Emekli Istanbul miiftiisii Selahattin Kaya hocamizin verdigi bil-
gilere gore Fiitihi Baba’nin kabri gordiigii bir riiya tizerine Musaka/Ko-
cagimen kdyiinden Hac1 Mustafa Karadag Efendi'® tarafindan bin do-
kuz yiiz ellili yillarda ihya edilmistir. Miiellifin erme siireci ile ilgili
olarak birbirine ¢ok benzer iki rivayet vardir. Fiitihi Baba’nin kendi
anlatimina gore bu siire¢ soyle gerceklesmistir: Bir gece yataginda ya-
tarken kendisini bir anda Kéabe’de bulur. Beyaz kire¢le boyanmis bir
hiicrede nurlar i¢inde gordiigii Peygamber Efendimiz’in (sav.) esigine
bas koyar. Aglamaya baslar. Peygamber Efendimiz (sav.) nigin agladi-
gin1 ve igeri nigin gelmedigini sorar ve igeri gelmesini ister. Fiitiihi
Baba igeri girerek edeple ayakta beklerken altina bir yorgan diiser. Se-
vinerek oturur. Fakat o anda uyanir ve Hz. Allah’a ¢okga siikreder. Bu
karsilagsma hiirmetine kendisini bir zaman ¢ekip ¢evirir. Bundan sonra
gelisen olaylarda'® havastan da birgok kimseyi goriir. Onlarla manevi
ziyafetlerde yer iger. Bu manevi beslenmeden sonra daha da acikmaz,
dolayisiyla giindiiz bir sey yiyip igmez olur. Sabredemeyerek bu sir-
rin1 insanlara aginca bu manevi ziyafetlere bir daha katilamaz. Pey-
gamber Efendimizi (sav.) de géremez olur. Fakat bu zamandan sonra
lisan1 agilir ve manevi konularla ilgili sozler sdylemeye baslar. Miiellif
bunlar1 anlatmaktaki amacinin kendisini 6vmek olmayip, Hakk’in ni-
metini izhar etmek oldugunu 6zellikle belirtmekten geri durmaz.

Hakk’n varhigidir. (Siileyman Seyhi, Sibhatii’l-Levdyih, (Yazma) IBB Atatiirk Ktp.,
Osman Ergin Tiirkge Yazmalart Bl., Nu: 461, vr. 53a.) Bir zat devisligi “Géniil bir
dyinedir ve dlem-i miilke ndzirdwr. Dervislik o dyineyi dlem-i melekiita cevirmektir”
(Stileyman Seyhi, Nikdt, vr. 80a) seklinde tanimlamistir. (Bkz., Birol Yildirim,
Kostendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Ertual
Yayincilik, Erzurum 2016, s. 136-137).

15. Bu zat Imam Efendi/Osman Bedreddin Hazretlerinin halifelerinden Divrikli
Ahmet Efendi’ye miintesiptir. Daha sonraki yillarda Seyh Nazim Kibrisi’ye baglanmis,
onun halifesi olarak Istanbul Beylerbeyi Cennet mahallesindeki tekkede irsad
gorevinde bulunmustur.

16. Fiitthi, Fiitihi, Tuhfetii’l-mecalis, Ozel koleksiyon, (XVIIL. yiizy1l), 77 vr.,
63a.
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Miiellifin erme siireci kdy halkina gore ise soyle olmustur: Fiitihi
Baba sabahin erken saatinde Tama/Dolunay koéyiinden gelmektedir.
Vangok koyiiniin girisindeki “Obalar” denilen mevkide kurtlar etrafini
sarar. O da kurtlardan korkarak bugiin de varligini siirdiiren biiyiikge
bir dut agacinin basina ¢ikar. Kurtlar baslarin1 kaldirarak gége dogru
ulumaktadirlar. inanisa gore gokten agizlarina kudret helvas1 yagmak-
tadir. Bunlardan bir tanesi de Fiit(ihi Baba’nin agzina diiser ve bu ma-
nevi gida ile erer. Yemekten icmekten kesilir. Bunun iizerine hanimi
onu sikistirarak bu sirrint ifsa ettirir. Bu duruma inanmayan hanimina
miiellif on ¢esit manevi yemek ortaya ¢ikararak erdigini ispat eder. Fa-
kat is isten gecmis, Hz. Adem (as.)’i cennetten ¢ikaran kadin meraki,
Fiitihi Baba’n1 da sirrin1 ifsa etmesine neden olmustur.

Yorede ¢ok iyi taninan ve Kemaliye ile ilgili 6nemli kaynaklarda
tanitilan'’ Fiitihi Baba’nin ¢ok sayida kerameti anlatilmaktadir:

Fiitihi Baba fakir bir insandir. Baharda baglardaki asmalarin di-
bini kazmak gibi koéyliilerin giindelik islerini yaparak ge¢imini saglar.
Koyliiler ¢ogu zaman su olaya sahit olurlar. Ogle yemegi gotiirdiikle-
rinde Fit(hi Baba bir kenarda Allah’1 zikrederken, kazma kendi ken-
dine bagi kazmaktadir. Hayvanlarla konustugu, vefatindan sonra da ak-
samlar1 kabrinde yerden goge dogru uzanan bir nurun gorildigi soy-
lenmektedir. Fiitihi Baba’nin bugiin yar1 yikilmis evine komsu olan bir
kadin koyun koymus, koyunlar sabahleyin 6lii bulunmustur.

Rahmetli annem Fiitihi Baba’nin kabrini ziyaret etmeyi asla ih-
mal etmezdi. Fakat bir gidisinde aligkanlik haline getirdigi bu ziyaretini
yapamaz ve bu duruma ¢ok {iziiliir. Bunun {izerine Fiit(ihi Baba o gece
rilyasina girerek ona; “Kizim beni ziyaret edip etmemen onemli degil.
Namazlarint mutlaka kil. Burada kilinmamugs bir vakit namazi kizgin sa-
cin iistiinde seksen yil kildiriyorlar”'® uyarisinda bulunur,

Miiellifin ortaya koydugu kisilik portresine baktigimizda 6zgii-
ven ve sosyal sorumluluk sahibi arif ve kamil bir sahsiyet karsimiza
¢ikmaktadir. Fiitihi Baba ilme deger veren, son nefesine kadar kitaptan
kopmak istemeyen iyi bir okuyucudur. Ahkami okuyup yazmay1 siir-
diirmek i¢in, Allah’tan gdzlerine illet vermemesini ister.”” Yasadig

17. Heyet, Her Yonii [le Kemaliye-Egin, Kemaliye Kaymakamlig1 Koylere Hiz-
met Gotiirme Birligi Yayin, Ist., 1996, s. 564.

18. Hadis-i serif oldugu sdylenen bdyle bir ifade vardir. Kaynagini bulamadim.

19. Fitdhi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr., 41a-41b.
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koyiin dar imkanlarina ragmen bir¢ok eseri temin ederek okumustur.
Bu eserler sunlardir: imam Gazzali’nin “fhydu ‘uliimi’d-din "1,”° Ku-
seyri “Risdle”', Ebul Leys Semerkandi’nin “Tenbihii’I-Gafilin ve Bos-
tanii’'l-Arifin i Siihreverdi’nin “Avarifii'l Meari "B “Mecalis”,
“Hidayetii’l-Biddye ", “Serhii’s-Seria” ve “Deldilii’I-Hayrdt Serhi 24

Toplanan asir1 vergiler koyii olduk¢a yoksullastirmistir. Bu du-
ruma isyan eden Miiellif, konu ile ilgili vezire durumu biitiin giplakli-
giyla ve tafsilatiyla anlatan bir mektup yazmis, mesele ¢oziilmez ise ko-
nuyu padisaha kadar iletecegini cesurca ifade etmistir.> Miiellifin isi
giicii kalbini tezyin etmektir. Herkes diinyevi bir isle mesgulken, onun
bag1 bahgesi, ticarethanesi yoktur.”® Kabz*’ halinde sik sik kendisinin
ne kadar giinahkar oldugunu belirterek affin1 ister.”® Miiellifin dilindeki
tek sz, kendisini zemmederek giinahlarina af dilemektir.” Bazen kal-
binin katihgindan, nefsinin “i#”’liginden bahseder.”® Her mutasavvifta
oldugu gibi miiellifte de giiglii bir peygamber sevgisi vardir.

20. Imam Gazzali, “Thyd’u ‘uliimi’d-din, 1-IV, Merve Yay., Istanbul, 2000.

21. Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair-Kuseyri Risdlesi, (Haz.
Siileyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul, 2012.

22. Ebul Leys Semerkandi, Tenbihii’l-Gafilin Bostanii’l-Arifin, Sohbetler ve
Nasihatler, (Cev. Ali Eren), Saglam Yay. Istanbul trs.

23. Sihabiiddin Sthreverdi, Avarifii’l Mearif (Tasavvufun Hakikatleri), (Cev.
Abdiilvehhab Oztiirk), Saadet Yay., Istanbul 2000.

24. Ebta Abdullah Muhammed Siileyman el-CezGli, Deldilii’l-Hayrdt ve
Terciimesi, (Cev. M. Sadi Cogenli), Huzur Yay., Istanbul 2003.

25. Bkz., FiitGhi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr. 77b-78b.

26. Fiitihi Baba, Tuhfetii’l-mecdlis, vr., 59a.

27. Kabz ve bast miiridin seyr u siilik siirecinde ¢ok karsilastigi iki haldir. Bast
Arapca’da kabz halinin zidd1 olan zihni agiklik, kalbi rica, niyaz, yalvarma halidir. Hal
olarak, kabul, liit(f, rahmet ve linse isarettir. Zi1dd1 kabz halidir. Sifi bast halinde her
seyi kusatir. Ona hicbir sey te’sir edemez. Sfl 6nce kabza, sonra basta diiser. Fakat
daha ileri makamlarda her iki durumdan da kurtulur. Clinkii bu iki hal enaniyet
sahiplerinde olur. (Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 140.)

Ciircani’ye gore kabz ve bast mertebesi kulun havfu reca halini gectikten sonra
ulastig1 bir durumdur. Arif i¢in kabz, miiste’'men/aman verilmis igin havf gibidir. Kabz
u bast ile havf u reca arasindaki fark sudur: Havf u recé sevilen veya begenilen bir
durumla ilgilidir. Kabz u bast ise vakitte hazir olan bir durumla ilgili olup, arifin kalbine
gaybi bir varidden gonderilir. (Bkz., es-Seyyid Es-Serif Ali b. Muhammed, Ciircani,
Kitabii’t-Tarifdt, ts.; a.gmlf., Tarifat, (Terc. ve Serh Eden: Arif Erkan), Bahar Yaynlari,
Istanbul 1997, 177.)

28. Fiitihi Baba, vr. 59b.

29. Fiitthi Baba, vr. 62a, 64a.

30. Fithhi Baba, vr., 47b.
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P 31 A
“Sen olmasaydin ben bu dlemi yaratmazdim ™" sirrindan behredar olan

Miiellif’e gore her varlik Peygamber Efendimiz (sav.) i¢in yaratilmis-
tir.** Bu bilingle Peygamber Efendimizin (sav.) manevi kapisinda gii-
nahlarini itiraf etmek maksadiyla yazdigi beyitlerde tevazusu zirveye
cikar. Nefsini en agir ifadelerle asagilar. isleri giicleri isyan olan kullar
icin af beklerken “Ister aglat, ister giildiir” diyerek efendisinin kapi-
sinda boyun biiker. Onun asil amaci, hicap perdesinin aradan kalkmast
ve Nir-i Gaffar1 gérmektir.”> Devrin ulemésini, sdzleriyle 6zleri birbi-
rine uymadigi i¢in en sert bir sekilde elestiren miiellif, bu konuda sik
sik kendisini de uyarir:

“Fiitiihi cismine ismine uydur

.. .. . 34
Hem ismin manasini nefsine duyur”

Bast haline gectiginde ise halka cevher sandigini agarak onlari
davet eder. Onlar i¢in murassa elbiseleri vardir.”> Miiellifin dini gayreti
ve namusa kars titizligi yiiksektir. Kendisini, olduk¢a yozlagmis olarak
gordiigli topluma karsi emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinkere adamistir.
Insanlar1, igine daldig1 derin gaflet uykusundan uyandirmak igin 6zel-
likle irsad olduktan sonra biitiin hayatini bu ise hasretmistir. Bir 6rnek
vermek gerekirse; Ramazan ayinin ve Kadir Gecesi’nin 6nemi ve fazi-
letini anlatmak maksadiyla “Kalkin ” kafiyesi ile yazdig siirinde insan-
lar1 bu ay ve bu gece miinasebeti ile gafletten uyanmaya davet eder.
Insanlarin gafletinden oldukga bizar olan Miiellif deta haykirir ve yal-
varir. Ciinkii degerlendirilmesi gereken bu kiymetli anlar ¢ok ¢abuk ge-
cecektir. Icten sdylendigi anlasilan bu dizeler Miiellif’in giizel ve etkili
siirlerindendir:

“On iki aywn icinde Ramazan
Yarliganur ol aya ikram kilan
Hakk inzdl eyledi ol ayda Kur’dn

Yatmaniz gaflet uykusundan kalkin®

Tuhfetii’l-mecilis
S6z konusu eserin tanitimina gegmeden dnce “Tuhfe” kelimesi

31. (Acluni, I1, 164.)

32. FiitGihi Baba, vr. 66b.

33. Bkz., Fiitihi Baba, Tuhfetii’l-mecadlis, vr. 61b-62a.
34. Futahi Baba, vr. 74a.

35. Fithhi Baba, vr., 50a.

36. Fiithi Baba, vr., 42a-43b.
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iizerinde durmak istiyorum. Ilim ve kiiltiir tarihinde degisik alanlarda
isminde tuhfe gegen birgok esere rastlamaktayiz. Bunlara 6rnek olarak
Cerkesi Mustafa Efendi, Tuhfetii’l-Miiridin ve Tesliyetii’l- Mu-
hibbin'i’’, Miistakimzade’nin Tuhfe-i Hattdtin’i, Abdurrahman bin Ab-
dulldh Kuddisi’nin Tuhfe-yi Sahidi serhi olan “Tuhfetii'l-Miilik "™,
Ismail Hakki Bursevi Hazretlerinin Tuhfe-i Hasekiye’si, Haci Ali
Efendi (v. 1675-76) nin Tuhfetii’l-miicdhidin behcetii z- zakirin® isimli
eserlerini verebiliriz.

Calismamiza konu olan s6z konusu eserin igerigi ve yazilis serii-
veni ile ilgili de su bilgileri vermek istiyoruz. Bahse konu ettigimiz eser
de dahil olmak {izere, birbirinden birgok yonii ile farkli dort adet eser
X VL. yiizyilda yasamis Fiitihi Hiiseyin Celebi’ye mal edilerek™ hakla-
rinda akademik ¢alismalar yapilmis, makaleler yazilmistir.*' Bu eser-
lere baktigimizda su hususlar karsimiza ¢ikmaktadir: Saire atfedilen
“Divance” ve “Enisti’[-Guzdt” isimli eserlerde Fiitihi ve Hiisim mah-
las1 birlikte kullanilmistir. “Tuhfetii’I-Mecdlis” ve “Ndz u Niydz "
isimli eserlerde ise sadece Fiitihi mahlasina yer verilmistir. Sairin vefat
tarihi kaynaklarda (h.1051/1641), (h.1054/1644-1645) olarak

37. IBB Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalar1 297.7 297.7 1, 29-33 yk.

38. Bkz., Seyma Nur Zararsiz “Abdurrahman bin Abdullah-1 Kuddssi’nin
Tuhfe-yi Sahidi Serhi: Tuhfetii’l-Miilik” Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi [Journal
of Academic Literature], Y1l 3, Say1 6, Bahar 2017, ss. 161-176.

39. Kendimize doktora tezi arastirdigimiz donemde bu eseri de ilk bakista te’
lif bir eser zanniyla inceledik. Fakat yaptigimiz detayli bir incelemede s6z konusu ese-
rin, Nefahatii’I-Uns "iin baska bir ¢evirisi oldugunu tespit ettik. Agir ve agdali bir dille
kalem alinan ve 624 varaktan olusan eserinin yazma niishasi, Nuruosmaniye Kiitiipha-
nesi 2293’te bulunmaktadir.

40. Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri 1299-1915, Meral
Yayinlari, Yaylacik Matbaasi, Istanbul 1972, 11, s. 362.

41. Bkz., Tokel, Dursun Ali, Fiitiihi Divdni (inceleme—metin—sozliik), Ondokuz
Mayis Univ. SBE, (Yayimlanmis Yiiksek Lisans Tezi ), Samsun 1993; Ates, Sema,
Fiitihi Hiiseyin Celebi nin “Tuhfetii“l-Mecdlis” Mesnevisi Uzerinde Gramer Incele-
mesi (metin-gramer—sozliik), Cumhuriyet Univ., SBE, Sivas 1999; Yeniterzi E.,

“Anadolu Tiirk Edebiyatinda Ahlaki Mesneviler”, Tiirkiye Arastirmalart Lit-
eratiir Dergisi - Eski Tiirk Edebiyat: Tarihi I Sayisi, pp.433-468, 2007, 447-448; O.
Savran,” Fiitihi’nin Naz u Niyaz’1 ve Naz u Niyaz’da Asik-Masuk”, Turkish Studies
International Peridical For The Languages Literature and History of Turkish or Turkic,
Say1 5/3, (2010), ss. 492-507.

42. Siileyman Algan, Fiitihi, Ndz u Niyaz ( Metin — Inceleme ), Atatiirk Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim
Dali, Erzurum 2011, s. 2.

161



162

Yrd. Dog. Dr. BIROL YILDIRIM

verilirken, miiellife atfedilen “Enisii’l-Guzdt”da Kanuni Sultan Siiley-
man’in 1541 yilinda tamamen fethettigi Macaristan Seferi’nden bahse-
dilmektedir. “Ndz u Niydz” isimli eserin methiye boliimiinde ise II. Se-
lim ve Sehzade Murad’n isimleri ge¢mektedir.”® “Tuhfetii’l-Mecalis”
te ise ebced hesabiyla verilen iig tarih, bu eserin miiellifinin X VIII. yiiz-
yilda yasamis oldugunu agik bir sekilde ispat etmektedir. Bu tarihler,
1145/1733*, 1146/1734%, 1152/1739* seklindedir.”’

Biitiin bu ¢eliskili durumun nedeni sudur. Yapilan arastirmalara
gore XV. yiizyildan sonra Fiitihi mahlasin1 kullanan ii¢ sair tespit
edilmistir. Bunlar; Fiitiihi Abdulaziz Celebi, Kefeli Fiitiihi Celebi ve
Fiitihi Hiiseyin Celebi*“dir. Fiitithi Abdulaziz Celebi ve Kefeli Fiitihi
Celebi isimleri tezkirelerde zikredilmistir; ancak Fiitithi ve Hiiseyin
Celebi isimlerini hicbir tezkirede bir arada zikredilmemistir. Fiitithi
Hiiseyin Celebi adin1 kaydeden en eski kaynak Osmanli miiellifleridir.
S6z konusu eser sairin Istanbullu oldugunu belirtirken,*® “Rizd
Tezkiresi” ise onun Edirneli oldugundan bahseder.” Bu durumda farkl
tarihlerde yasamis ve Fiitihi mahlasini kullanmis olan sairlere ait
eserlerin birbirine karismig olmasi kuvvetle muhtemeldir.” Eserlerde
kullanilan dil, anlatim ve kullanilan mahlaslar da bu goriisiimiizi
dogrular niteliktedir.”' Ozellikle “Tuhfetii’l-mecalis ” dilinin sadeligi ile
diger li¢ eserden bariz bir sekilde ayrilmaktadir. Dile getirdigimiz bu
celigkiyi sadece konu ile ilgili son ¢alismay1 yapan Siileyman Algan
fark ederek ifade etmistir. Eserin yazarinin hangi Fiitihi oldugu belli

43. Algan, Fiitdhi, Ndz u Niydz s.2.

44. Fiithi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr. 25b.

45. FiitGhi Baba, 42a.

46. Bu tarihlerden en barizi su misralada gegmektedir:

“Bu medhin tarihin talep idenler

Hisab-i ebcedde mahir olanlar

Bazi lafz-1 tarihe nazar kilanlar

Oluptur tarihi gam dyu sali”  (Futdhi Baba, Tuhfetii’l-mecdlis, vr. 67a.)

47. Hesaplamalar1 Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islam Sanatlar1
Tarihi Anabilim Dali'ndan Yrd. Dog. Dr. Yusuf Bilen hocamiz yapmistir.

48. Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri 11, s. 362.

49. Bkz., Siileyman Algan, Futthi, Ndz u Niydz, s. 3; Gencay Zavotcu, Riza
Tezkiresi, inceleme — Metin, Atatiirk Univ. SBE (Yaymmlanmus Yiiksek Lisans Tezi ),
Erzurum 1993.

50. Bkz.,Algan, Fiitiihi, Naz u Niydz, s. 1-8.

51. Algan, Fiitihi, Naz u Niydz,s. 12.
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olmadig1 i¢in ¢alismasinda yazar i¢in sadece Fiitihi mahlasi kullanil-
52
mistir.

Niishalar

Bursali Mehmet Tahir Bey’in bir niishasint Yildiz Kiitiiphane-
sinde gordiigii™ eserin iki niishasi Sileymaniye Kiitiiphanesi Ihsan
Mahvi béliimiinde 312 numarada ve yine ayni kiitiiphanenin Yazma Ba-
gislar bolimi 3890 numarada kayitlidir. Atatiirk Kitapligi’nda 297.7
numarada bulunan niishanin miistensihi Salih Efendi olup, niishayi
(h.1277/1866) yilinda tamamlamustir. Eserin iki niishas1 ise ISAM Kkii-
tiiphanesinde mevcuttur. Bunlardan birisi benim ¢alismamda esas aldi-
gim Vangok niishasmim aynisidir. Princeton Universitesindeki niisha
ise PL248.H823 T833 1860 numarada kayitlidir.>* Eserin bir niishasi da
Kemahli bir Seyyid ailesinde bulunmaktadir. Niishay1 Seyyid Hasan el-
Kirzi’nin torunlarindan Seyyid Hasan Eyyiib el Kirzi Hazretleri tarafin-
dan (h. 1216/1801) yilinda kopya edilmistir. Niishanin ferag kaydinda
“Harrere Eyyup el-Kirzi La yiifhemu Fiitiihi Stizi” notu diisilmustiir.

Bu ¢alismada esas aldigimiz Vangok niishast Molla Emin Efen-
di’nin eserleri arasindan ¢ikmig, evde ¢ikan bir yangindan Sait Nursi
Ulger tarafindan kurtarilarak koruma altina alinmistir. Iki eserden mii-
tesekkil olan bir mecmua iginde yer alan eser manzum bir el yazmasidir.
Yetmis yedi varaktir. Yazmanin sonunda yer alan miiellifin 6siir me-
murlarinin ve askerlerin halka uyguladigi kotii muameleyi ve asir1 ver-
gilerden halkin i¢ine diistligili perisan durumu sikayet etmek i¢in yazdigi
ti¢ varaklik mektup, tarihsel belge niteliginde olup, kitaba ayr1 bir deger
katmaktadir. Ayrica mektupta gecen “Daglar: kar biiriidi” seklinde ci-
zilen kis portresi Vangok koyt ile ortiigmektedir. Mektubun akabinde
ise mecmuada yer alan diger eser olan Pir Muhammed’in altmis bir va-
raklik “Sefaatndme ’si> yer almaktadir. Niisha Hiiseyin b. Ali el-Van-
guki tarafindan (h.1215/m.1800) yilinda tamamlanmustir.

Miiellif, “Tuhfetii’l-mecdlis” olarak isimlendirdigi eserini bir
dibace otuz bir boliimden tegkil etmistir. Arapga isimlendirilmis olan
bu bahisler dzetle sdyledir: Salavat getirmenin fazileti,”® {lim meclisinin

52. Algan, Fiitihi, Naz u Niydz, s. 12.

53. Bursalit Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri 11, s. 362.
54. Algan, Fiitiihi, Naz u Niyaz,s. 13.

55. Nur Muhammed, Sefaatndme, Ozel koleksiyon, 61vr.

56. Futdhi Baba, Tuhfetii’l-mecdlis, vr. 3a- 5a.
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fazileti,”” Ketm-i Hak,”® Miinafiklik,*’ Komsu hakk1,”" Taharetin fay-
das1,”" Arsin golgesinde golgelenecek yedi sinif,* Sofra 4dab,* Kibrin
zemmi,” Musibetlere sabretmenin faydas1,” Diinyevi mansiplara mey-
letmemek,*® Kadin haklari konusunda latif manzumeler,®” Mii’min ve
mii’'minata nasihatler,”® Ehl-i gaﬂet,69 Muhabbetullah ve muhabbet-i
Resilullah,”® Evreni denetleyen bes melek,”' Ug kisiden sikayet edecek
olan olan {i¢ melek, Ramazan ay1 ve Kadir gecesinin fazileti,”” Cok
yeme ve afat-i batn,”” Misafir agirlamanin fazileti,”* Asura ve muharrem
ayinin fazileti,”” Ramazan ay1 ve Kadir gecesinin fazileti,”® Kadir gece-
sinde tehecciid namazi kilmak,”” Harflerle nasihat,”® Miiellifin Peygam-
ber Efendimiz’in (sav.) huzurunda giinahlarini itiraf etmesi,” Meth-i
Resilullah, (sav.)®® Cemaati terk etmemek® ve son olarak da eserin
Arapca yazilmis tetimmesi yani ferag kaydi ve baz siirler.*” Eserde Ke-
maliye (Egin) yoresine ait birgok ifade gegmektedir. Bunlardan bazilari

57. Fithhi Baba, vr. 7b-9b.
58. Fiitihi Baba, vr. 9b-11b.
59. Fiit(hi 1 Baba, 11b-13a.
60. Futahi Baba, Tuhfetii’l-mecdlis, vr. 12b-13a.
61. Fiitihi Baba, vr. 13a-14a.
62. Futthi Baba, vr. 14a-15b.
63. Futthi Baba, vr. 15b-17a.
64. Fiitihi Baba, vr. 17a-17b.
65. Fiitdhi Baba, vr. 17b-19b.
66. Fiitihi Baba, vr. 19b-21a.
67. Futihi Baba, vr. 21a-22a.
68. Fiitihi Baba, vr. 22a-25b.
69. Fiithi Baba, vr. 26a-27a.
70. Fiitdhi Baba, vr. 27a-28b.
71. Fiitdhi Baba, vr. 28b-29b.
72. Fiitdhi Baba, vr. 29b-32b.
73. Fiitdhi Baba, vr. 32b-37b.
74. Futthi Baba, vr. 37b-39a.
75. Futthi Baba, vr. 39a-42a.
76. Fiitihi Baba, vr. 42a-43a.
77. Futthi Baba, vr. 43a-43b.
78. Fiitdhi Baba, vr. 43b-61b
79. Fiitdhi Baba, vr. 61b-65b.
80. Futhi Baba, vr. 65b-67a.
81. Futthi Baba, vr. 67a-72a.
82. Futhhi Baba, vr., 75b-77a.
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soyledir: isin parekende olmasin,® sergade,* amellerini hice vermek,*
katiklik,* akli geg, zihn-i ge¢,” kuriyecek.**vb.

Eserin yazilis amaci bir “Tuhfe” s6yleyerek dinleyen asiklari saz
etmek olarak ortaya konulmustur. Fiitihi’nin s6zii 6zdiir fakat mana do-
ludur. Yine de Allah Teala’dan s6ziini nafiz, 6ziinii haramlardan koru-
masini diler.” Eser pendname yani bir tiir nasihatname tiiriindedir. Mii-
ellif kitabinin boyle bir i¢erige sahip oldugunu kendisi de teyit eder:

“Bu pendi merhameten soylerem kim
Hiddyet olmaz ise nidem ben "

Fakat ele aldigi kavramlar agisindan, 6zellikle de Miiellif’in or-
taya koydugu her manevi problemin ¢oziimiiniin “Bir miirside intisap
etmekten” gectigini belirtmesi, yararlandigi kaynaklar eseri tasavvufl
eserler sinifina sokmaktadir. Miiellif, dyet ve hadislere telmihde bulu-
narak,” tasavvuf klasiklerinden alintilar yaparak; giiniin ihtiyaclarina
gore ser’i ve tasavvufi birgok konuyu sade bir dille, fakat ilmi derinli-
gini satir aralarinda serdederek izah etmistir. Tasavvufi konulari tarikat
mertebesine gore izah ettigini bircok yerde zellikle belirtmistir.”* Mii-
ellif “elif’ten “ya” harfine kadar yazdigi beyitlerde seca/seci kafiyeye
riayet etmeyi diler. Mesnevi tarzinda, sade bir dille yazilmis olan eserin
dibacesi hamdele ve salvele ile baglar:

“Leyl ii nehar Hakk’a hamd eylemisim
Resiil-i Ahmed’e Hakdur dimisim
Salavdt ile seldm ol sdha daim

Dahi anlar kim ser’ ile kaim 93

83. Futthi Baba, Tuhfetii’l-mecdlis, vr. 68b-69b.

84. Fiitihi Baba, vr. 25b.

85. Futahi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr. 62a.

86. Kahvaltilik demektir.

87. Futthi Baba, vr. 70b.

88. Bunlardan en tipik olan1 bu ifadedir. Kemaliye’de 6zellikle kiz ¢ocuklarini
sevmek i¢in “Kuruyesin”, “Kurumayasice” sozciikleri ¢ok kullanilir. Bu ifade Miiel-
lif’in eserinde sdyle gecer:

“Ne var insaf idiip miislim olasin

Kuruyecek basini biiriiyesin” (Fiitihi Baba, vr. 22a.)

89. FiitGihi Baba, vr.1b.

90. Fitahi Baba, vr. 22a.

91. Fitahi Baba, vr. 45a.

92. Fiitihi Baba, vr.30a, 34b.

93. Fiithi Baba, vr. 1b.
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Dibacede agirlikli olarak ilim 6grenmenin onemi iizerinde durulur:

“Kisiye ni’met-i azim ilimdir

Mehalikden®® halds iden hilimdir

Eger ilimden efdal sey olaydi

Hak habibi dni isteyeydi””

Miiellif, eserinin igerigini olustururken Abdiilkadir Geylani Haz-
retlerinin  “Gunyetu't-Talibin”*° de ve imam Gazzali Hazretlerinin
“Ihya” adli eserinde uyguladig1 yonteme uyarak seriata dair kendi top-
lumunda eksik gordiigii konular1 izah ederek ise baglar. Ondan sonra
tasavvifl konulara girer. Her boliimii bir konuya hasrederek o dogrul-
tuda bir baslik altinda ele almasina ragmen, sohbet tarzinda yazilmis
tasavvufl metinlerde siklikla goriildiigii lizere bazi bahislerde konu bii-
tiinliigiinii koruyamamustir. Delil gdstererek yazmaya 6zen gosterdigi
anlagilan Miiellif, sdzlerinin kiminin Hakk’1n kelami, kiminin resuliin,
kiminin ise biiyiiklerin kelam-1 kibar1 oldugunu 6zellikle belirtir.”” Ese-
rinden anlasildig1 kadari ile Arapga ve Fars¢a bilmektedir. Arapga bil-
digi sundan bellidir ki Eyyub isminin sarf agisindan genis bir tahlilini
yaprms‘ur.98

Eserinin biitiin boliim bagliklart ile ferag kaydini Arapga yaz-
mistir Yine bir¢ok misranin sonunda ¢ok sayida Arapg¢a kelime kul-
lanmistir. Bunu béyle yaptigini da ézellikle belirtmistir.”” Meshur bir
Fars¢a beytin terclimesini yaparak Fars¢aya da asina oldugunu gos-
termistir.'” Ancak, herkes faydalansin ve meramini anlasin diye ese-
rini 1stilahlara bogmadan “Tiirkivarice” yazdigini, sézlerini muhtasar
kildigin ifade etmistir.'”" Yine baska bir ifadesinde hece vezni kullan-
digini, sézlerinin bazisimi “Fiirsi/Farsi”, bazisi “Tiirki’ce soyledigi-
ni belirtmistir.'” Zira herkesin dili Arapcaya yatkin degildir. Eserin-
den bir bad-1 saba nethasi kalmasini isteyen Miiellif’in asil amaci bir
dua almaktir. Ciinkii dua her tiirlii derde ve gama devadir.

94. Fiitihi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr. 1b, 36b, 53b.

95. Fiitthi Baba, vr. 1b.

96. Gunye li Talibt Tariki’l-Hak: Hakki Arayanlarin Kitabi, (Cev. Abdiilkadir
Akgicek), Saglam Yay., Ist. 2009.

97. Fiitihi Baba, vr. 41b.

98. Fiitihi Baba, Tuhfetii’l-mecadlis, vr., 74a-74b.

99. Fiitdhi Baba, vr. 61a.

100. Futahi 1 Baba, vr. 8b.

101 Ftthi Baba, Tuhfetii’l-mecdlis, vr.41b, 61a-61b.

102. Futdhi Baba, vr. 61a-61b.
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Onun beklentisi eserinin okunmasi ve okundugu meclisleri rigen kil-
masidir. Bu arada 6zellikle fiizdlanin hatalarini bularak ardindan kil i
kil etmemelerini umar. Ciinkii hatadan masun olan Cenab-1 Hakk’tir.
Kulun isi sehv ii hatadir. Miiellif, bu manzumesini okuyup onunla amil
olarak kamil olanin anasina atasina rahmet, kendisinin ise giinahlarinin
ref’ini diler'® ve onlara selam soyler.'” Bazen seytanlar kiistiirdii-
giinii,'” nasihatlerinin “seyatin”i yasa bogdugunu'® belirterek soziiniin
kuvvetine vurgu yaparken, bazen de sézlerini goniilden degil de manti-
ken yazdigini sSyleyerek kendisini elestirir.'”’” Ona gore nasihatler
“Soyleyene degil de sdyletene bakilarak” tutulmalidir.'®

II- Eserde Yer Alan Baz1 Konular

Mutasavviflar, genelde avam olarak ifade ettikleri kesimin yap-
t1g1 ibadetlerin tasavvufun kazandirabilecegi ihlas ve samimiyetten
yoksun olmalarindan sikayet¢i olurlar. Yiiksek bir duyarliga sahip olan
Fiitihi Baba, birgok zatta oldugu gibi “zamane elestirisi”’ oldukea faz-
ladir. Ahir zaman olarak ifade ettigi doneminde gordiigii yanlislart sert
ifadelerle elestirir. Ozellikle elestirilerini, seriatin en temel gereklerini
yerine getirmeyen topluma yoneltmistir. Ornek olarak evler binamaz /
beynamazlarla dolmustur.'” Cemaatle namaza 6nem verilmemekte-
dir.""® Miiellif bu durumu séyle ifade eder:

“Bes vakit namaz kilunur
Acep makbul olan var mi?
Farzini vacibini bilmez

Ani de vaktinde kilmaz ™"

Miiellif’e gore ibadetlerdeki eksikligin yaninda irz ve namus gay-
reti ceken de oldukea azalmistir. Bilindigi iizere din-i miibin-i Islam’mn
insanlik dlemine armagan ettigi en yliksek degerlerden biri de mahre-
miyetin korunmasi haremlik-selamlik uygulamasinin hayata

103. Fiitdhi Baba, vr. 41b-42a.
104. Futthi Baba, vr. 37b.
105. Futdhi Baba, vr. 24a.
106. Futahi Baba, vr. 25b.
107. Futhi Baba, vr. 76b.
108. Fitihi Baba, vr. 37a.
109. Futahi Baba, vr. 23b.
110. Futahi Baba, vr. 69b.
111. Futdhi Baba, vr. 24b.
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gecirilmesidir. Hicab ayeti adi verilen “Onlardan (peygamberin
zevcelerinden) bir sey istediginiz zaman, artik kendilerinden bir perde
arkasindan isteyin! Bu, hem sizin kalbleriniz icin, hem de onlarin
kalbleri i¢in daha temizdir.”"'* dyet-i kerimesi bu hassasiyeti agik bir
sekilde ortaya koyar. Ummii Seleme (ra.) validemizden rivayet edilen
hadis-i serif, haremlik-selamlik uygulamasinin bizzat Rasulullah
(sav.)’a dayandigimni gostermektedir. Ummii Seleme annemizin ifadesi
sOyledir: “Hicap (ortii) ayet-i kerimesi geldikten sonra, ben ve Mey-
mune, Rasul-i Ekrem’in yaninda otururken, 4ma Hz. ibn-i Mektum (ra.)
yanimiza ¢ikageldi. Bunun {izerine Resulullah (sav.) bize : “Perde
arkasina ¢ekilin” dedi. Biz “Ey Allah’in Rasulii! O ama degil mi? Bizi
ne goriir, ne tanir” dedik. Bunun iizerine Resul-i Ekrem (sav): “Siz de
ama misiniz? Onu gérmiiyor musunuz?” buyurur. Burada sunu da be-
lirtelim ki Fiitihi Baba’nin yasamis oldugu Kemaliye/Egin ilgemiz
haremlik-selamlik anlayigini sanata doniistiirerek evlerin kap1 tokmak-
larina ve evin i¢ dizaynina en ince sekilde isleyerek bu konuda adini
duyurmus bir beldemizdir. Kapilara biri kiigiik biri biiylik olmak tizere
iki tokmak konulmustur. Disaridan kadin geldiginde kiigiik tokmagi,
erkek gelince biiyiik tokmagi ¢alacak boylelikle birbirine namahrem
olan kadin ve erkek yiiz yiize gelmeyecektir.'”® Fitihi Baba bu hassa-
siyetini eserinin bir¢ok boliimiinde defaatle dile getirmistir:

112. (33. Ahzab Suresi: 53.)

113. Kemaliye Kap1 tokmaklar ile ilgili bkz., Heyet, Her Yonii ile Kemaliye-
Egin, Ist., 1996; Erdal Akpinar, “Dogu Anadolu Bélgesi’nde Alternatif Turizm Merkezi
Olmaya Aday Bir Ilge: Kemaliye”, http://sbd.aku.edu.tr/VI2/eakpinar.pdf, Erisim Ta-
rihi: 22.07.2017, s. 224,230, ss. 207-236; Ali Demirsoy, “Tarihi ve Mitolojiyi Yasatan
Kasaba” Kemaliye'de Kap1 Kilit Figiirlerinin Tarihsel Kokeni”, yunus.hacet-
tepe.edu.tr/~demirsoy/Kitaplar_files/tokmaklar.pdf, Erisim Tarihi: 22.07.2017, ss. 20-
23; Battal Bingdl, Malatya Evleri Kapt Tokmaklarinin Resimde Imge Olarak Kullanil-
masi ( Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Inonii Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii Resim Ana Sanat Dali Malatya, 2011. Benzeri bir kaygiyla ayn1 uygulama Ana-
dolunun birgok sehir ve kasabasinda da yapilmaktadir. (Bkz., Alperen Kayserili, Erzu-
rum Sehri’nin Kiiltiirel Cografyasi (Maddi Kiiltiir Ogelerine Gore), (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2011; Yasar
Gok-Alperen Kayserili, “Geleneksel Erzurum Evlerinin Kiiltiirel Cografya Perspekti-
finden Incelenmesi”, Dogu Cografya Dergisi-30, http://dergipark.gov.tr/ download/ar-
ticle-file/27028, Erigim Tarihi: 22.07.2017, ss. 175-216, s.202; Zerrin Koskli, “Eski
Erzurum Evlerinde Kap1 Tokmaklar1”, Beyaz Dogu Dergisi, Say1:3, Erzurum 2005, ss.
23-26; Mustafa Denktas, “DIVRIGI’NIN Kap: Tokmaklari ve Kapi Halkalar1”, Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1: 19 Y1l : 2005/2, s. 121, ss. 113-139; Liitfiye Goktas
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“Fakir kilmaz salatini
Gani vermez zekatini
Tasrada gezer hatuni

Irz gayretin ¢eken var mi? "'

Cehaletin sohret buldugu, hakimlerin “teftis-i din” yapmadigi bu
dénemde ozellikle kadmnlar cahil kalmustir.'"” TImihalini bile dogru dii-
riist bilen yoktur. Bunun sorumlulugu ise “Er-ricdlii kavvamiine alen
nisdi...”"'® ayet-i kerimesinin sirrindan habersiz olduklari i¢in evlerini
yoklamayan erkeklerdir. Kadinlar siirekli nd-mahrem evine gidip gel-
mektedirler. Erkekler bu onur kirici duruma yol vermisler ve kadinlara
kiilliyen teslim olmuslardir.""” Boyle bir dsnemde gercek erler emr-i bil
maruf nehy-i ani’l miinker yapanlardir. Yapmayanlar ebter kalir. Thya-
i din yapacak kimse kalmamistir.'"® Dini dogru yorumlayacak miifessir
kalmamistir.'”” Hakk’mn dergahinda yiiziiniin karasim silen yoktur.'*’
Halkta kanaat yoktur. Fakire itibar kalmamistir. Tovbe eden yoktur.
Kalpler katilasmistir. Herseye batil karismis, siinnet terk edilmistir.'*'
Artik ne koyde ne de sehirde gergek Miisliiman kalmamustir.

Adalete ¢ok 6nem veren Miiellif’e gore zamane zalimleri zuliim-
lerini gittikce artirmus,'** alimler ilimlerini ketmetme yoluna gitmisler-
dir."” Adalet yoksa hayvanlarn siit vermeyecegi, agaclarin meyve ver-
meyecegi inancinda olan Miiellif bu durumdan oldukca miiteessirdir.'**

Kaya, “Geleneksel Kap1 Halka ve Tokmaklari: Safranbolu”, ZKU Sosyal Bilimler Der-
gisi, Cilt 6, Say1 12, 2010, ss. 341-369; Osmanlida Kap1 Tokmaklar1 Zamanm Kap1
Onii Bekgileri, file:///2045-kesli-Osmanlida_Qapi_ Toxmagqlari-Zamanin_Qapi_Onu_
Bekchileri%20(3).pdf, Erisim Tarihi: 22.07.2017, ss. 1-3, s.2; Serap Ercin Koger,
“Kula Evleri, Kap1 Tokmaklar1 ve Halkalar1”, Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi/Jo-
urnal of Turkish World Studies 16/2 Kis-Winter, ss. 211-224; Arseven, Celal Esad,
“Kap1 Halkas1”, “Kap1 Tokmag1”, Sanat Ansiklopedisi, II, Istanbul: Milli Egitim Basi-
mevi, 1947, ss. 949-951.

114. Fiitdhi Baba, Tuhfe, vr. 23a.

115. Fiitdhi Baba, Tuhfe, vr. 22b.

116. (4. Nisa: 34.)

117. Fiitdhi Baba, Tuhfe, vr. 23b.

118. Fiitlihi Baba, vr. 22b.

119. Fiitiihi Baba, vr. 25a.

120. Fiitiihi Baba, vr. 24a.

121. Futahi Baba, vr. 26a.

122. Fitihi Baba, vr. 14b.

123. Futahi Baba, vr. 24a.

124. Futahi Baba, vr. 21a.

169



170

Yrd. Dog. Dr. BIROL YILDIRIM

Bu devir din ve imanin saklanmasi gereken ahir zamandir. Dine yapi-
sanlar igin din kor ates olup, onlarin elini yakmaktadir. Insanlara nasihat
kér etmemektedir.'” Miellif, sanki hadis-i seriflerin kolaylikla inkar
edildigi giiniimiiz sartlarim1 dile getirircesine hadise inanmayanin
mii’min olmayacagin énemle belirtmistir.'*®

Vaizlerin s6zii gegmemekte, ¢ilinkii sdzlerini kendileri tutmamak-
tadirlar.'”” Bazi 4limler bozgunculuk yapmaktadirlar. Cogu seytana ve-
kil olmustur. Bunlar azginlikta herkesten dne ge¢mislerdir. Ozellikle bu
tiir alimler sapitmiglardir. Bunun anlami kendileri saptiklar1 gibi halki
da saptirmislardir. Bu halleri ile seytanlari sevindirmektedirler.'*®
Fiitihi Baba ise, kiligtan keskin dogru sozleri ile seytanlari kiistiirmiis-
tiir.'*” Ciinkii o, insanlara nasihate basladiginda seytanlar yasa bogu-
lur."*® Halk bir giin onun degerini anlayacaktir."*' Simdilik halka yara-
namamis, kendisini irsad edecek kimse de bulamamistir. Bazi Miislii-
man gecinenler onun dogru sézlerinden gocunmaktadirlar.'* ilmin
kalplere tesiri kalmamuis, sadece agizda séylenir olmustur. Bazi alimler
bid’atcilerle yar olmustur. Bu ¢ok tehlikelidir. Ahirette sorumlulugu
agirdir. Bir salihin bdyle bir temayiilii nedeni ile yaptigi uyari niteli
ginde gordiigii bir ritya bunu ispat eder.'”

Bu durumda kisi 6ncelikle ilm-i halini 6grenmelidir.'** Arif olan
katreden derya alir."*® Arif olan Hakk’la ciddl eylemez. Cahile ise dort
kitap tefsir edilse kar eylemez."*® “Bir ayet 6grenmek bin rekat nafile
namaz kilmaktan sevaptir”"’ diyen Miiellif’e gore cehalet baginin mey-
vesi mesmimdur. Ona kanaat eden rezil olur."**Ayrica, ilmi olmayan
hakla batili ayiramaz. Bu tefrik giicline sahip olmayan ise, 6zel bir

125. Fithi Baba, vr. 31a-31b.
126. Futahi Baba, vr. 39a.
127. Futahi Baba, vr. 29b.
128. Fitihi Baba, vr. 22b.
129. Fiutihi Baba, vr. 24a.
130. Futahi Baba, vr. 25b.
131. Futahi Baba, vr. 24a.
132. Fiitihi Baba, vr. 24a.
133. Fiitahi Baba, Tuhfe, vr. 58b-59a.
134. Futihi Baba, vr.43b.

135. Fiitihi Baba, vr.1b-2a.
136. Futahi Baba, vr. 9b.

137. Futahi Baba, vr. 50b-51a.
138. Futahi Baba, vr. 59a.
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litfa ugramadiktan sonra Hakk’a vasil olamaz."*’ Kalbi temizlemede

ilimden etkili bir sey yoktur. {lim sahibine ibadet zor gelmez. Fakat
simdiki zamanda ilme ragbet kalmamistir.'* Behdyim olmak isteme-
yenler marifet sahibi olmalidir. “Cehdlet necasettir kokar sahibine
daim """ diyen Miiellif, cehalet karsisinda giiclii ve net bir tavir almis-
tir.

Manevi sirlarin ehil olmayanlardan saklanmasina ¢ok énem ve-
ren, tabiri caizse kiskanan'** Miellif eserinin de “aki-1 ge¢” diye ifade
ettigi insanlarin eline gegmemesi i¢in dua etmistir. Ciinkii bu tiir insan-
larin tabiatinda sakamet olup, ya fazla ya da eksik anlarlar. Bu anlayis-
larin1 baskalarina yansittiklarinda onlar da Miiellif’i itham ederler. Fi-
kirlerinin dogrulugundan emin olan Fiitlihi, kendi kendine bundan do-
lay1 elem ¢cekmemesini telkin eder.'®

“Séziim daim hakikattiiv, yolumuz hem tarikattiir

Eliimiizde seriattiir, marifetle olam hasi”'*

buyuran miiellif nefse kul olmamamiz ve cehalet tacini izale etmemiz
i¢in seriat, tarikat, marifet ve hakikatten miitesekkil dort mertebeyi kat
etmeyi hedeflememizi hi¢ degilse birini segmemizi tavsiye eder. '+’

“Kiginin diismant yavuz huyidiir
Muhibb-i sadik hiisn-i hulkidiir”'*°

diisiincesinde olan Fiitihi Baba, ahlak-1 zemimeden ahlak-i hamideye
yonelmemizi siddetle tavsiye eder. Bu baglamda salikin s@i-i zan edip
yoldan azmamasi gerekir. Allah’in tevfikine ugramis bir kul, hiisn-i zan
sahibi olur.'*’” Halkin rizasi yerine, Hakk’in rizasmi gozetmek'*® ve
takva sahibi olmak gerekir. Allah muttaki kullarin1 yiiz elliden fazla
ayetle Kur’an’da évmiistiir.'* Kendisi de son derece ziihd ve takva

139. Bkz., Fiitihi Baba, vr. 4a-5a.
140. Futahi Baba, vr. 58b.

141. Futahi Baba, vr. 51a.

142. Bkz., Fiitiihi Baba, vr. 75b.
143. Futahi Baba, vr. 62a-62b.
144. Futahi Baba, vr. 75b.

145. Fiitahi Baba, vr. 1b, 7a.
146. Futahi Baba, vr. 27a.

147. Fiitahi Baba, Tuhfe, vr. 65
148. Futahi Baba, vr. 48a.

149. Futahi Baba, vr. 52a.
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sahibidir. Hz. Allah ve ahiret korkusu biitiin hayatin1 sekillendiren iki
onemli etkendir. Nitekim sézlerinin ziihde delalet ettigini belirtir.'™
Dilde zikir kalpte iman birlikte olmalidir."*' Ketm-i esrar sahibi
olmak esastir. Her olur olmaz yerde manevi sirlari agiga vurmamak ge-
rekir'™® Hilm, Hakk’m nurudur. Salik, bu ndra sahip olmalidir.'”
Hakk’a yakin olmak isteyen halktan miistagni olmalidir. Yoksa gergek
bir abid olamaz.">* Bu duyguyla kanaat kenzini sermaye etmek gere-
kir."® Fakat sunu iyi bilmek gerekir ki her donu eski, karni a¢ olan bu
mertebeye eremez. Oyle fakirler vardir ki, haram helal demeden her
buldugunu yer. Bunlarin dini zayif olup, diinyay1 kendilerine put edin-
mislerdir."”® Kanaat ehli gamdan hali olur. Fakat kanaat duygusunu elde
etmek zordur. Tabiatinda sekamet olan ve zihni geg¢ olanlar, bir hayli
teemmiil gerektiren bu sirra eremezler.'”’ Miistagni Hakk’a yakin ve
ibadete yatkindir.”™® Oyleyse “tahliye bade’t-tahliye” anlamina gelen
ahyar tarikini tutarak kalbimizi, gonliimiizii arindirmamiz gerekir.'”’
Hakk’a yakin olmak isteyen istigna sahibi olmalidir.'® Halktan
istigna eden pak olur. Bu kisiye hi¢ kimse zarar veremez. Ciinkii herkes
ona muhta¢ olur. Bu kisi measiden korunur. Miimin olanin biitiin
mahliikattan timidini kesmesi gerekir. Yoksa “mevt-i ahmer” denilen
siddetli dliimle 6lir.'®" Sabirli olmak gerekir. Belayr ganimet bilmek
Miisliimanligin sanindandir. Kulun basia gelen bela Allah’in o kulu
sevdigini gosterir. Belaya sbir, nimete sakir olmak gerekir.'” Nehyo-
lunmus s6ze kulak kabartmamak gerekir. Kalpte hastalik yapar. Bu

150. Futahi Baba, vr. 44b.

151. Futahi Baba, vr. 47b.

152. FiitGhi Baba, vr. 75b, Bkz., Birol Yildirim, Alvarli Muhammed Lutfi
Hayati ve Hulasatu’l-Hakayik Adlh Eserindeki Ahldki Unsurlar, Ertual Yaymcilik,
Erzurum 2016, 150.

153. Fiitdhi Baba, vr. 27a.

154. Futahi Baba, vr. 47a.

155. Futahi Baba, vr. 12a,56a.

156. Fiitihi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr.12a; Fakr ve zithd kavramima bkz.,
Birol Yildirim, Késtendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayati Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri, Ertual Yayincilik, Erzurum 2016, 5.226-237.

157. Fiitahi Baba, Tuhfe, vr. 70b.

158. Futahi Baba, vr. 47a.

159. Fiitahi Baba, Tuhfe, vr. 70b.

160. Fiitihi Baba, vr. 47a.

161. Fiitihi Baba, vr. 69b-70b.

162. Fiitihi Baba, vr. 17b-19b.
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baglamda saz s6z meclisleri kerih gériilmiistiir.'” Fisk u fiicur meclis-
lerinden de ayni sekilde uzak durmak gerekir.'® Bir hatay kiiciik goren
0 h;cl6t5aya diiser. Boylesi bir davranig ve diisiinceden kaginmak gere-
kir.

Abdiilkadir Geylani Hazretleri“ne gore gogsiin agilip, kalbin ge-
nisleyerek varlik sultanina menzil olabilmesi i¢in, taklit ve tahmine go-
tiiren her seyden temizlenmeli, kisiyi kesrete sevkedebilecek unsurlar
goniilden bosaltilip atilmalidir.'®® Fiitahi Baba’ya gore ise insanin ma-
nevi hassasi olan kalb nazargdh-1 ilahidir.""” Miiellifin ifadesine gore
“altm1s adet” kalp afeti tespit edilmistir. Ona gore bu hastaliklardan hig-
biri miiminde bulunmamalidir. Onlardan biri ile bile muttasif olmak
miimine yakismazken bizlerde tamami vardir.'® Tevbe edilmezse bun-
larin ciimlesi mehalik olup sahibini helak eder.'® Velilerle sohbet kalbi
temizler.'”® Ayrica kalb hassasi1, Hakk katinda Kabe’den ekremdir. Mii-
minin hatirini kirmak, Kébe’yi yikmaktan daha biiyiik giinahtir.'”'

Dil afetleri ise yetmis bab yiiz otuz bahistir.'”* Cihan halkinin
kimi hemmaz, kimi lemmazdir. Bize diisen elden geldigince emr-i bil-
maruf nehy-i ani’l-miinkerle mesgul olmaktir.'” Giybet, nemime, iftira
ve malayaniden dilimizi korumamiz gerekir.'” Bunlarin hepsi de vii-
cutta karar kilmistir. Kimi dilde kimi kalptedir. Bunlardan i¢tinap miim-
kiin degildir. Uzletten baska kurtulus yoktur.'”> Onun i¢in mahlikattan
uzlet ederek kiise-i vahdete ¢ekilmek gerekir.'”® Nefsin yemesini igme-
sini zayiflatmak bir diger kuvvetli ilagtir.'”” Kalbin diger bir ismi olan

163. Fiitihi Baba, vr. 52a-52b.

164. Fiitdhi Baba, Tuhfe, vr. 51b.

165. Futahi Baba, vr. 52a.

166. Bkz., Kutb-1 Rabbani Seyyid Serif Seyh Abdiilkadir Geylani el-Haseni
el-Hiiseyni (470-561/1077-1166), Geyldni Tefsiri (Al-i Imran Siiresi “nin Hatimesi) 1-
VI, (Tahk. Muhammed Fadil Geylani, Terc. Heyet), Ceylani Ilim Arastarma ve Yayin
Merkezi, Istanbul 2012, I, 390.

167. Futahi Baba, vr. 8b.

168. Fiitdhi Baba, Tuhfetii’I-mecalis, vr. 54b.

169. Futahi Baba, vr. 54b.

170. Futahi Baba, vr. 44a.

171. Futahi Baba, vr. 8b-9a.

172. Fiittihi Baba, vr. 54b.

173. Fiitdhi Baba, vr. 50a.

174. Futahi Baba, vr. 57a.

175. Futahi Baba, vr. 54b.

176. Fiittihi Baba, vr. 46b.

177. Futahi Baba, vr. 54b.
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g6niil, Hakk’1n binasidir. '*Bir goniil yapmanin sevabi hacc-1 ekber de-
gerindedir.'” Géniil kirmak seytan1 sevindirir.'® Heva u hirsina esir
olan, seytan1 arkadas eyledigi icin ayaklar altinda kalir.'®

Kalbin yaninda insanda bir de nefis hassas1 vardir. Nefis genelde
iki kisimda ele alinmistir. Bunlardan biri mutmainne, digeri de emmare
mertebesidir. Emmare mertebesi siirekli fisk u fesad ve isyan1 emreder.
Miellif’in “Adiidur nefs-i emmdre ider amelleri iptal ”'* diye ifade et-
tigi nefs-i emmaresini kahreden ruhunu asan eder.'® Mutmainne mer-
tebesini yar eden ise ylice mertebeleri ikmal eder. Zira bu mertebenin
sahibi daima hiisn-i hal iizeredir. Sahibinin imani da kamildir."™ Olim
vaktinde seytanlar bu zata musallat olamaz. Miiellif ciimlemizin bu
mertebeye ¢ikabilmesi i¢in dua eder.'™®

Fiitihi Baba, “Nefsini bilen kisi Rabbini bilir”"*® hadis-i seri-
finde kastedilen “men aref” sirrindan haberdardir:

“Nefsini bilen kisi, Rabbisini ol biliir

Kim ki bilmez nefsini ol zelil hor olur™™

Insanin nefse teslim olmasini ironik bir dille sdyle anlatir:

“Giinah isi kalbi kapkara itmis

Nefis iti seni dahi kul itmig

Zabitiindiir séziinden ¢citkmazsin

Korkup andan hatirint yikmazsin

Zariri her ne dirse itmelisiin

Viicudi ki atese atmalusun 188

“Fiitiihi kendini gorme, bu zalim nefsine uyma

178. Fiitihi Baba, vr. 47a.

179. Fiitahi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr. 8b.

180. Fiitihi Baba, vr. 49a.

181. Fiitihi Baba, vr. 50a.

182. Fiitdhi Baba, Tuhfe, vr. 56b.

183. Fiitihi Baba, vr. 34b.

184. Miiellif’e gore Iman da iki kisimdir. Biri ariyedir bir atadir. Bunlarin aslini
ehli yakin bilir. Fiitihi Baba, vr. 56b.

185. Fiitihi Baba, vr. 56b.

186. Ismail b. Muhammed Aclini, Kesfii'l-Hafd ve Muzillii’l-IIbds Amma
Isteherd Mine’l-Ehddis ald Elsineti 'n-Nds, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1405. 11, 262.

187. Fiitahi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr. 9b.

188. Fiitihi Baba, Tuhfe, vr. 7a.
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. . . 189
Viictidun tamuya salma, musahip olasin ebrdr

Nefsimize kul olmuguz, Hak katindan diir olmusuz
Kulak sagr, kér olmusuz, yola girmek miiskildiir ™

“Nefs ile seytani mesrur eden Allah Resiiliinii mahzun eder” "'

diyen Fiitiihi soyle devam eder:

“Iki diisman elinde oldum esir

Ya ildhi bize ol gil dest-i gir”"**

“Cok kimesne ider nefse ihanet

Ekseriya itmez ana ihdnet"”

Zird kim nefs-i kelbe galip olmak

Deyme bir kimseye olmaz miiyesser

Dinilmistiir ana cihdd-i ekber

Bu gazaya ¢cok miihimmat gerektiir

Ciimle silah basi ilm gerektiir”"** “Men aref”"”

sirrindan haberdar, behredar ve nasipdar oldugu anlasilan Miiellif’e
gore kendini bilen her varhgm kiinhiine erer.'”® Peygamber Efendimiz
(sav.)’in ifadesi ile esyanin hakikatini bilir."’

Kurtulusu uzlette bulmus olan Miielli uzlet-halvet-riyazet”
licliisiine ¢ok 6nem vermistir. Bu nefis terbiyesi yonteminin tasavvuf
diisiincesinde ¢ok 6nemli bir yeri vardir. “kirk” anlamindaki Farsca ¢ihl
(J&) kelimesinden gelen ¢ile, ¢ihle veya ¢ille seklinde de soylenir. Bazi
tarikatlarda ¢ile yerine yine “Kirk” anlamina gelen Arapca erbain
kelimesi kullanilmistir. Tasavvuf kaynaklari, el-Bakara 2/51; el-Maide
5/26), ozellikle Hz. Misa’nin vahiy almak tizere kirk gece Tur’da
kalarak ibadet ettigine isaret eden ayeti (el-A ‘raf 7/142) delil gostererek
¢ile uygulamasini Kur’an-1 Kerim’e dayandirirlar. Ayrica Ebi Eyyib
el-Ensari’nin rivayet ettigi, “Kirk giinti Allah i¢in ihlds ve samimiyetle

198 o
£, ¢

189. Futahi Baba, vr. 49b.

190. Fiitdhi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr. 72a.

191. Fiitihi Baba, vr. 28b.

192. Fiitihi Baba, vr. 32b.

193. Fiitthi i Baba, Tuhfe, vr. 35b.

194. Fiitahi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr. 36b-37a.
195. Aclini, Kesfii'l-Hafd, 11, s. 262.

196. Fiithihi Baba, vr. 59a.

197. S6z konusu hadis-i serifin kaynagini bulamadim.
198. Fiitthi Baba, Tuhfe, vr. 61b.
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199 Al . .
”*” mealindeki hadis

geciren kimsenin dili hikmet pinarlariyla beslenir
de cile i¢in ser‘i bir dayanak sayilmistir.””

Fiitihi’ye gore aglikla riyazet yapmak seytandan uzuvlari ko-
rur.””! Riyazet’” sifasina yani ilacina higbir hastalik tesir edemez.** Ri-
yazet cihad-1 ekberdir.*** Abdal mertebesine ulasmak i¢in gerekli gorii-
len az yeme/cii', killet-i tdam, az konusma/samt, killet-i keldm, az
uyuma/ seher, killet-i mendm, inziva/uzlet seklinde siralanan®dort
prensibe Miiellif gok deger vermistir. Ona gore afat-1 batn/karin afetleri
denen afet 6zellikle tarikat yoluna girmis salik i¢in en biiyiik maniadir.
Miiellif’e gore ¢ok yemek hem haram, hem hastaliktir. Onun veciz ben-
zetmesine gore, “Ac¢lik kendisinden ilim ve hikmet yagan bir bulut; tok-
luk ise, kendisinden ahmakhk yagan bir buluttur.”®® Az yemenin yedi
faydasi vardir. Ayn1 sekilde “sigir” gibi ¢ok yemenin ise birgok zarari
vardir. A¢lik hem kalbe, hem viicuda sifadir. Kalbe sifas1 biiyiik, vii-
cuda kiigiiktiir.”’” Evliyaullahtan marifet ve ilim sahibi olan Ata-i Silmi
yedi giin a¢ kalmuis, a¢ligini on giine tamamlamasi i¢in bin rek’at namaz
nezretmistir.*”® Cok giilmek de nehyedilmistir.”*

Ozel ruhban smifi olmayan Islam dininde her Miisliiman “dininin
adam1”dir. Oyleyse emr-i bi'l-ma'ruf nehy-i ani'l-miinkere bigane kal-
mamalidir. Bu hususa ¢ok 6nem veren Miiellif’e gore teblig ehlinin s6-
zliniin tesir etmesi i¢in; rifk, hilm ve ilim hassalarinin bulunmasi gere-
kir. Bir de hamiyet ve salabet sahibi olmali, kimseden korkmamali-
dir.*" Salikin gidasi biitiin serlerin bas1 olan maddi gidalar olacagina,
canlara ruh olan Hak kelami olmalidir.*"" Uzlet zevkini tatmayan bil-
mez. Bu zevk “Kaddini dal” etmeyene yani bu yolda bir 6miir

199. (Deylemi, 111, 564).

200. Bkz., Selguk Eraydin, “Cile”, TDV, c. VIIL., s. 315, ss. 315-316

201. Futthi Baba, vr. 50b.

202. Nefis terbiyesi anlaminda kullanilan bir tasavvuf terimi olan riyazet ile
ilgili bkz., Siileyman Uludag, “Riyazet”, TDV, ¢. XXXIII, ss. 143-144.

203. Fiithhi Baba, Tuhfe, vr. 55a.

204. Futahi Baba, vr. 59b.

205. Bkz., Selguk Eraydm, “Cile”, TDV, c. VIIL, s. 315; Ebu Talib el-Mekki,
Kiitii'I-kuliib, Kahire 1961, 1, 159.

206. Fiitthi Baba, Tuhfe, vr. 33a.

207. Futahi Baba, vr. 36b.

208. Fitahi Baba, vr. 36b.

209. Futahi Baba, vr. 33a.

210. Fiitdhi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr. 2b, 30b.

211. Futahi Baba, vr. 47a.
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harcamayana nasip olmaz. Hele simdiki zamanda imanin zayif oldugu,
ctimle halkin yaman oldugu, siifilerin sali begenmedigi bu dénemde bu
kismete eren gayet az olur.”'”

Fiitihi Baba seherde yatmaktan utanmak gerektigini savunur.*”
Salik rahatini terk ederek gece giindiiz ¢alisacagina, farzi, vacibi, tesbih
ve evradini terk etmistir.”'* Ecel yaklasmisken tiil-i emelleri terketmek

gerekir.”"
Kabir azab1 gormemek i¢in “tirydk” sahibi olmak gerekir. Miiellif

216

Kamil insan olmak i¢in medh u zemden kaginmak gerekir.

tiryak kavramini; ibadet, taat, ihlas ve haramlardan imsak etmek olarak

tanimlamistir.”’” Cimri olanin nefsi habis olup, nasihat isitmez.

218

Salik himmetini yilice tutmalidir. “Gel eyle himmeti ali kanaat
etme bed hdle” diyen Miiellif, bu konuda adeta yalvarir.”" Kibirden
sakinmak gerekir. Kibir ehli mahser yerinde hakir kilinarak “Kalbinde
zerre miktart kibir olan cennete giremez > geregi cehennem kuyula-

rindan bir kuyuya doldurularak azap edilecektir.

22! Kibre diismemek

i¢in insanin aslint mebde ve meadini bilmesi gerekir. Kibir ehli “al¢ak”,

tevazu ehli “sedad” olur.

222

“Kibrin asli nardan oldi, dkibet yakar seni

~ 1,223

Su gibi alcaga meylet, sahin iken olma zag 177

Muhabbetullah ve muhabbet-i Restilullah kalpte yer etmelidir.
Fakat kuru kuruya sevgi olmaz. Sevgi ispat ister. Onun gitmedigi yola
gidip, nefs ile seytan1 mesrur ederek gergek iimmet olunmaz. Miellif
bu goriisiini su ilging benzetme ile anlatir:

“Sézin digi veldkin fi’lin erkek
Muhibbin kavliyle fi’li bir gerek ™

212.
213.
214.
215.
216.
217.
218.
219.

220

Fiutahi Baba, vr. 62a.
Fitahi Baba, vr. 48a.
Fitahi Baba, vr. 48b.
Fitahi Baba, vr. 59b.
Fitahi Baba, vr. 28a.
Fitahi Baba, vr. 55b.
Fitahi Baba, vr. 39a.
Fiitdhi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr. 55b, 58a, 61a.

. Acluni, Kesfii’l-Hafd, 11, 372.
221.
222.
223.
224,

Fiitdhi Baba, Tuhfetii’[-mecalis, vr. 17a-17b, 48a.
Fiitihi Baba, vr. 48a.

Fiitihi Baba, vr. 54a.

Fiitdhi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr. 28a-28b.
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Fiitihi Baba’ya gore en efdal amel hubb-i fillah bugz-i fillahtir:

“Zird fasiga bugz etmek

Oldur Hakk’a kulluk etmek

Sdlihe muhabbet etmek

Ondan efdal amel var mi1? "
“Hiidddan havfidenle sohbet eyle
Miittaki olmayandan nefret eyle”™’

Miiellife gore hikmetin bas1 Allah korkusudur.”® Hasyet ehli ol-

mayan ehl-i riyadir. Allah korkusu olan kisinin cism @ cam erir.”’ Bu
fani diinyada az giiliip ¢ok aglamak esas olmalhdir.”** Riya ve sum’adan
fi’limizi saklamali, Hakk’a ihlasla ibadet etmeliyiz.”*' Riy4 ehli ameli-
nin karsiligini diinyada gosteris yaptigi kisilerden, 6vgiilerle karsiligimi
aldigindan, ahirette sevap beklememelidir. Riya ehli Hakk’a vasil ola-
maz.”* Bu kétii sondan ¢ekinen miiellif Allah’a riya ve sum’adan ken-
dini korumas icin dua eder.*

Her beldeye ulasmak igin bir yol oldugu gibi, belde-i visal ve
medine-i makstid ve sehr-i mahblibun yolu da mesayih-1 muhlisin ve
siddikinin génliinden geger.”* Feyz-i Rabbaniyi elde eden bir kisinin
ilk isi kendisini miiellifin merd-i kimil*> olarak da ifade ettigi bir miir-
sid-i kamil*® aramaktir:

226. Fiuthhi Baba, vr. 11b-12a.

227. Fithhi Baba, vr. 32

228. Futhhi Baba, vr. 5b. Bkz., vr. 46a, 53b, 58a, 75a, 60b.

229. Fithhi Baba, vr. 25b-26a, 46a, 75a.

230. Futthi Baba, vr. 8a.

231. Futahi Baba, vr. 8a.

232. Fithi Baba, vr. 8b, 46b.

233. Kostendilli Siilleyman Seyhi, Sibhatii’l-Levdyih, (Yazma) IBB Atatiirk
Ktp., Osman Ergin Tiirk¢e Yazmalar1 Bl., Nu: 461, vr. 19a; Yidinim, Késtendilli Sii-
leyman Seyhi Efendi Hayat1 Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 132, Bkz., Hafiz Mustafa
Uzgur (Ozgiir), Kadiri Yolu Gergekte Yasayan ve Yasatanlar (Yayina Hazirlayan: Isa
Celik), Bursa, 2015, 177; Abdiilkadir Geylani, el-Gunye li Talibi Tariki’l-Hak: Hakk:
Arayanlarin Kitabi, (Cev. Abdiilkadir Akgicek), Saglam Yay., Ist. 2009, 975.

234. Fiithhi Baba, Tuhfetii’l-mecalis, vr. 75a.

235. Genis bilgi icin bkz., Isa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insdn-1 Kamil,
Kakniis Yaymlar1 Istanbul 2010; Birol Yildirim, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil,
(Yaymmlanmamus Bitirme Tezi), Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Erzurum 2000.
Hafiz Mustafa Uzgur (Ozgiir), Kadiri Yolu Gercekte Yasayan ve Yasatanlar (Yayima

“Sana bir miirsid-i kamil gerek kim eyleye irsad
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Delilsiz hact mi olur isit bu séziimii ey dah”™’

“Gerekdiir evveld salik bula bir miirsid-i kamil
Idiip kendin ana teslim, olup tarik-i nefsani”

Boyle bir zat1 bulan bundan sonra biitiin hallerini ona teslim et-
melidir. Bu teslimiyeti gerceklestirebilirse biiyiik sirlara erecektir.”®
Miiellif, “Aglasalum” redifli nefis siirinde diinya sevgisini ele alarak,
“Bu diinya kus yuvasidiir ani yikup aglasalum” der. Mali i¢in cahile
temenna edenin dininin Gigte birinin gidecegini belirtir.”*’ Diinyaya ze-
bun olanlar abdal olmus, diinya onlarin kalp gézlerini kor, dillerini 1al
eylemistir.”*’

Onemli bir ilim merkezi olan Kemaliye ilgemizde kurumsal an-
lamda bir tasavvufi yasanti olusmamustir.>*' Koy ve beldelerde yetisen
bazi veliler ise arkalarinda telif eser ve kalic1 bir etki birakamadan ahi-
rete irtihal etmiglerdir.”** Fiitihi Baba ise hem telif bir eser birakmis,
hemde tesiri, manevi tasarrufu giiniimiize kadar gelmistir. Bu agidan
ilgemiz i¢in onemli bir deger olma hiiviyetine sahiptir. Bu yaz ziyaret
ettigim Vangok koyiinde bu etkiyi ben de hissettim. Koyiin iki tarafli
tag evlerin siralanmis oldugu sokaklarinda gezerken bir anda Fiittihi
Baba ile karsilasacakmis hissine kapildim. Fiitihi Baba’nin vezire hi-
taben yazdig1 mektupta karli daglarla kapli, fakirlik i¢inde kivranan koy
tasviri hem halihazirda goriinen Aslanoba’ya ¢ok benzemekte, hem de
koy biyiiklerinin kulaktan kulaga giiniimiize kadar tasidiklar
sOylencelerle ortiismekteydi. Zaman zaman aklimdan su diislince de
gecti. Eger Fiitdhi Baba Vangok’te yagsamadi ise zayif bir ihtimal

Hazirlayan: Isa Celik), Bursa, 2015, 177; Abdiilkadir Geylani, el-Gunye li Talibi
Tariki’l-Hak: Hakki Arayanlarin Kitabi, (Cev. Abdiilkadir Akgicek), Saglam Yay., Is-
tanbul 2009, 975.

236. Fiithi Baba, Tuhfetii’l-mecadlis, vr. 47a.

237. Futthi Baba, vr. 60a.

238. Futhhi Baba, vr. 48a.

239. Futahi Baba, vr. 75a.

240. Kendisi de Kemaliyeli olan ve Kemaliye ile ilgili salnameler ve arsiv
belgeleri tizerinden 6nemli ve derinlikli ¢caligmalara imza atmis olan Dog¢. Dr. Hiisnii
Koyunoglu Hocam bu goriisiimii teyit etmistir. Hocaya gore Imam Efendi/Osman
Bedreddin Hazretleri dedesinin ¢ocuklugunda zaman zaman Egin’e gelerek irsad
faaliyetinde bulunmustur. Egin’in dnemli simalarindan olan Hoca’nin dedesi Imam
Efendi’nin bir ziyareti esnasinda daha sekiz yasinda iken bu zatin elini 6pmiis ve
soranlara bu sekilde ona intisap ettigini ima etmistir.

241. Heyet, Her yonii ile Kemaliye-egin, Ist., 1996.
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onun eserini istinsah ederek halki bu eser vasitasi ile irsad etmeye ¢ali-
san Hiiseyin Efendi miiellif Fiitlhi sanilmis olabilir miydi? Her ne
olursa olsun Vangok koyii ve ¢evresinde bu zatin manevi tasarrufu hali-
hazirda devam etmektedir. Edindigim izlenim yeni yetisen neslin de bu
aziz hatiray1 yasatma azminde oldugu yoniindedir.

Son olarak beni bir hafta boyunca misafir ederek Fiitihi Baba’nin
yasadig1 atmosferi yakindan hissetmemi saglayan teyzem ve enistem-
lere, yine konu ile ilgili degerli bilgiler veren koy halkina ve bilhassa
Selahattin Kaya Hocamiza tegekkiirii bir borg¢ bilir, biitiin ge¢misleri-
mizi rahmet ve minnetle anarim. Ydremiz insaninin, yeni nesillerin
Fiittihi Baba’nin gosterdigi yolda yiiriimelerini niyaz ederim.

Miiellifin bakimsiz kabrinin yeniden ihya edilmesi, evinin restore
edilmesi, taglarinda ciddi bir kayma gézlenen Abdiilhamid Han yadigari
olan ¢cesme ve caminin aslina uygun bir gsekilde restore edilmesinde
acele edilmesi gerektigini belirtmek isterim.
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AYTMATOV ANLATILARINDA CAGDAS
MANAS RUHU VE YANSIMALARI

Ahmet SARIGUL

Oz: Manas Destan1 ve Manas ruhunun milli-manevi biitiinliigii saglayicilig1 ve
zengin bir milli hafiza iiriinii olusu birgok aragtirmaci ve edebiyat otoritesinin dikkatini
iizerine ¢gekmistir. Ancak bir yazar kimligiyle bu eseri degerlendiren ve eserlerinde yer
vermek suretiyle hem destanin evrensel boyutta taninmasina hem de kendi eserlerinin
bu destan vesilesiyle evrensel boyuta tasinmasina en bilyiik katkiy1 saglayan Cengiz
Aytmatov olmustur. Manas Destani'n1 kendisi agisindan tam zamaninda kesfeden ve
sanat1 i¢in sanatsal yoniinii degerlendirmesini bilen Aytmatov, destani tanima, tanitma
ve yararlanma konularinda birlikte yola ¢iktig1 ve ayni kulvari paylastigi cagdaslarinin
oniine gegerek mahalliden milliye ve oradan da evrensele agilan kapiy1 aralayabilmis-
tir. Kendine 6zgii tislup ve orijinalitesi nedeniyle Aytmatov'un Manas Destani'na doniik
ylizli ve eserlerinde yer veris bigimi ¢agdaslarina nazaran tamamen farkli bir ¢izgide
seyretmistir. Sz konusu destanin ortak Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin bir degeri olmasi
ve Aytmatov'un bu degeri global anlamda diinyaya duyurmasi onun ikinci bir Ma-
nas/¢agdas Manas olarak anilmasina da neden olmustur. Bu karsilikl etkilesim, desta-
nin ve Manas ruhunun Aytmatov anlatilarina ayr bir sanatsal renk, ahenk, ritim, 151k
ve manevi gii¢ katmasina vesile olmustur. Bu ortak kiiltiir dinamikleriyle yogrulan ya-
zar, ayn1 zamanda Tiirk diinyasinin ortak sesi olma misyonunu da iistlenmistir. Aytma-
tov, Kirgiz halkinin tarihi siire¢ icerisinde derledigi ve kendi degerleriyle renklendir-
digi kiiltiir, medeniyet, 6rf-adet, gelenek-gorenek, yasam felsefesi ve goriiglerinin bir
biitiinlinii olusturan, kisacasi ortak Tiirk diinyasinin kiiltiirel kodlariyla milli hafizasini
oziinde barindiran Manas Destan1 aracilifiyla kendi goriis ve diigiincelerini evrensel
boyuta tagima olanagini da bulmustur. Ciinkii Aytmatov'un kahramanlar1 “Manas’in”
ruhundan ates almis, onun ruhuyla 6zdeslesmis giiclii karakterlerdir.

Anahtar Kelimeler: Manas Destani, Aytmatov, Milli Hafiza, Evrensel, Tiirk
Diinyasi.

MANAS SPIRIT AND CONTEMPORARY REFLECTIONS ON
AITMATOV NARRATIVES
Abstract: Manas epic and Manas that is providing the national-spiritual integ-
rity and a rich product consisting of national memory has attracted the attention of
many researchers and literary authority. However, Chingiz Aitmatov was a writer who
made the biggest contribution to the recognition of the identity and the universal
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dimension of epics by giving in to evaluate this work and works well to move to a uni
versal dimension through this saga of his works. Manas epic is discovering the right
time for himself and knows the assessment of the artistic direction for the arts of Ait-
matov, recognition of the saga was on his way with the introduction and utilization
issues from national to local surpassing his contemporaries shared the same lane and
could be opened from there to the universal gateway. Due to the unique style and ori-
ginality Aitmatov's Manas epic shopping format on its side facing the ground and re-
mained in a completely different line of work than their contemporaries. It is said to be
a common value of the Turkish culture and civilization and epic, announce to the world
the sense that the value of its second global Manas / has led to the modern-called Ma-
nas. These interactions, epic narratives Aitmatov and a separate artistic color to the
spirit of Manas, harmony, rhythm, has been instrumental in adding light and spiritual
power. This common culture blended with dynamic writer and also has undertaken the
mission to be the collective voice of the Turkish world. Aitmatov, as they say in the
process is the history of the Kyrgyz people and culture colored by their own values,
culture, customs, traditions, constitute a totality of life philosophy and vision, short
joint Turkish core of the national memory of the cultural codes and the world hosting
the Manas universal own opinions and thoughts through Epic size has been found in
the transport facilities because Aitmatov's heroes "Manas" has ignited the spirit, strong
character are identified with his spirit.

Key Words: Manas epic, Aitmatov, National Memory, Universal, the Turkish
world.

Destan Uzerine

Destan (O4w)d), milletlerin hayatinda biiyiik yankilar uyandirmig
tarihi, toplumsal (savas, gdg, istila gibi) veya dogal (yangin, salgin has-
talik, sel, deprem gibi) olaylarin anlatildigi, hayal unsurlariyla siislen-
mis uzun manzum eserlerdir. Destanlar; Araplarda "esatir. ", Bati'da
"myth" olarak adlandirilir.

Zeki Velidi Togan; "Destanlarin milletin yiiksek milli duygula-
rini aksettiren halk edebiyati eserleri oldugunu, tamamiyla veya az ¢ok
tarihe dayanan bir ideal alemi yansitir.” demektedir. (Geyikoglu, 2001:
201-207)

Destanlar iizerine yogunlasmis ve daha 6nce de iizerinde durul-
dugu iizere Aytmatov iislubunda oldugu iizere eserlerinde destan kiiltii-
riine genis yer vermis olan Hiiseyin Nihal Atsiz da destan hakkinda go-
riislerini sOyle dile getirmistir: "Bir milletin ge¢miste basindan gegen
biiyiik hadiselerin halk dilinde edebi bir sekil almasidir.” (Atsiz, 1997:
31)

Destan kiiltiirii iizerine incelemelerde bulunan Mehmet Aca ise
destani;

“Milletlerin diinya gériislerini, kdinattaki olaylart yorumlayis
tarzlarimi, yagadiklar: tarihi ve sosyal olaylarla onlarin etkilerini, var
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oluslarint ve bagimsizliklarini siirdiirebilmek icin yaptiklar: i¢ ve dig
miicadelelerini, sosyal hayatla ilgili etkinliklerini, kisacast o milleti
millet yapan biitiin degerleri edebi bir tislup ve kahramant bir eda ile
gliniimiiz insanligina aktara gelen metinler.” olarak tanimlar. (Aga,
2002: 5)

Destanlar, sozlii gelenegin iiriinii olarak bilimsel verilerin sosyal
hayata tam anlamiyla niifuz etmemis oldugu donemlerde ortaya ¢cikmis
kiiltiirel verilerdir. Bu yéniiyle destanlar ve destans1 dykiiler, Ik Cag-
lardan beri, farkli kiiltiirlere ait orf, adet, gelenek ve gorenekleri sonraki
kusaklara aktarma misyonunu iistlenmis kolektif liriinlerdir. Bu nedenle
“Mitleri bilmek demek, nesnelerin kékenindeki sirri ogrenmek demek-
tir.” (Eliade, 1993: 19)

Sozli gelenek mahsulii olan destanlar en eski edebiyat tiirlerin-
den biri olup Yunanca "espos" sozciigiinden tiiremistir. Tarih, etnog-
rafya, folklor gibi bircok bilime kaynaklik eden destanlar; biinyesinde
mitoloji, efsane, folklor ve tarihi 6geleri barindirir. Muhtevasi yoniiyle
ele alindiginda destanlar farkli zaman ve mekanlara hitap eden ve diiz-
lemde mutlak giicii elinde bulunduran "kahraman", "bilge" kisilerin ola-
ganiistli olaylara sahne olmus yasam Oykiileri etrafinda meydana gel-
mis, genis hacimli ve didaktik boliimlerden olugurlar. Bu béliimler ge-
nellikle hikaye tarzinda olup igeriginde toplumlar1 derinden etkileyen
ve savaslar, gogler, yangnlar gibi tarihe mal olmug 6nemli olaylari ba-
rindirirlar. Uslup ve igerigi bakimindan ele alindiginda ise bu sézlii
driinler genellikle "manzum" bir yapiya sahiptirler. “Bu tiir koken mit-
leri, kimligi koruyan bilgileri ileterek kiginin yasamin icinde yitip git-
mesini onleyen bir islev icerir. Bunun igin kisinin bu mitlerle iliskiye
gecmesi ve orada sakli atalar sesine kendini a¢masi zorunludur.”
(Korkmaz, 2004: 78)

Bu igerikleri ve iislup 6zellikleri nedeniyle “Aytmatov, mit ve ef-
sanelere eserlerinde sikca yer verir. Cok iyi bir fiktif yapiyla, ayni
eserde birbiriyle dikkat edildiginde ¢ok yakindan alakali iki veya daha
¢ok konu birlikte yiiriitiiltir. Yazarin *..... Mit ve efsaneler iizerine dii-
stinelim. Onlar halkin felsefesi ve tarihidir.” Seklindeki sézleri onun ma-
sal, efsane, mit ve destanlara bakigini en iyi anlatan sozlerdir.” (Cetin,

1994: 24)

Destanlarda Olusum Siirecleri
Destanlar olusum siiregleri goz 6niine alindiginda iki ayr1 baglik
altinda toplanirlar:
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a. Dogal (Tabii-sozlii) Destanlar: SozIlii anonim iriinlerden
olan bu destanlar birtakim olaganiistii olaylar neticesinde dogmus ve
halk arasinda kalic1 tesirler meydana getirerek kusaktan kusaga aktari-
lan destanlardir. Anonim olmalari nedeniyle sdyleyenleri belli degildir.
Yazi ve bilimsel kayitlarin heniiz icat edilmedigi donemler ve yaygin-
lasmadig: kiiltiirlerde filizlenip kusaklar arasi s6zli aktarimla korun-
mus, sonrasinda kaleme alinmislardir. Bu destanlar, ozan ve baksilarin
farkli zamanlarda seslendirdigi agit, nagme ve siirsel soyleyislerin bir
biitiinliigiinden meydana gelmislerdir. Oguz Kagan, Ergenekon ve Ma-
nas Destanlar1 en giizel 6rneklerini teskil ederler.

b. Yapma (Yapay-edebi) Destanlar: Yazi ve bilimsel verilerin
artik kullanilmaya baslandigi son dénemlerde sair ve ediplerin toplum
iizerinde kalici etkiler birakan birtakim olaylar1 dogal destan havasinda
seslendirmesi sonucu ortaya ¢ikmis olan destanlardir. Bu destanlar, ¢1-
kis zamani, mekani, kahramanlar1 ve en dnemlisi de yazari belli olan
yazili eserlerdir. Tiirk edebiyatinda 6rneklerine sik¢a rastlanan bu des-
tanlarin en 6nemli ornekleri; Nazim Hikmet'in Kuvay: Milliye ve Fazil
Hiisnii Daglarca'nin U¢ Sehitler Destani'dir.

Destanlarda Olusum Asamalari

Destanlar olusum siiregleri dogrultusunda "dogus", "yayilma" ve
"yazilis sathasi" olmak {izere {i¢ asgamada meydana gelir:

a. Dogus Safhasi: Bu asama toplumsal bellekte 6nemli izler bi-
rakan tarihi, sosyal ve psikolojik olaylar ile bu olaylar igerisinde 6n
plana ¢ikan efsanevi kahramanlari igerir.

b. Yayilma Safhasi: Bu asamada ise, dogus sathasinda 6ne ¢ikan
olay ve kahramanliklar, kahramanlar s6zlii gelenegin konusu hiline ge-
lerek kulaktan kulaga yayilir. Bu yayilma yakin ¢evreden uzaga ve ya-
kin zamandan uzak zamanlara olmak iizere genisleyen dalgalar hélinde
kugaktan kusaga aktarilir.

c. Derleme (yaziya gecirme) Safhasi: Bu asamada ise sozlii ge-
lenegin yasattig1 ve aktarimini yaptig1 destan, giiclii bir sair tarafindan
edebi usuller ¢ercevesinde der¢ edilip manzum bir yaprya kavusturulur
ve kaleme alinir. Ancak anonim 6zellige sahip olan bu eserlerin derle-
yeni ve kaleme alan1 genellikle belli degildir.

Destanlar, temelinde tarihi olaylara dayanmakla birlikte bilimsel
bir tarihsellik igermezler. Ciinkii genellikle baks1 ve ozanlarin (ya da
benzerleri) "kopuz/komuz" adi verilen sazlar esliginde seslendirilen bu
eserler toplumun sosyo-kiiltiirel yapisi1 ile yasam bic¢imi, diinya goriisii
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ve felsefesi hakkinda ipuglar1 veren edebi eserlerdir. Dogal afetler, kir-
ginlar, kuraklik ve kitliklar, savaslar, istilalar ve neticesinde yasanan
gogler toplumsal bilingaltinda 6nemli izdiistimleri meydana getirir ve
bu eserlerin temel kaynagini olusturur.

Destanlarin Genel Ozellikleri:

1. Anonim-ortak bellek iirliniidiirler.

2. Belli bir ulusa has kiiltiirel 6zellikleri yansitirlar.

3. Genellikle manzum bir yapiya sahip olup ozan-baksilar tara-
findan seslendirilirler.

4. Istisnalar1 olmakla birlikte giiniimiize nesir bigiminde intikal
etmislerdir.

5. Tarihi, dogal ve sosyal olaylardan kaynaklanir ve beslenirler.

6. Dogal hayati yansitmakla birlikte olaganiistii olaylar da 6n
plana ¢ikmaktadir.

7. Toplumsal bilingaltina kazinmis sira dis1 olaylara dayanirlar.

8. Olaganiistii olaylar nedeniyle kahramanlar olaganiistii 6zel-
likler gdsterirler.

9. Tema olarak genellikle yigitlik, ask, dostluk, 6liim ve yurt sev-
gisi islenmektedir.

10. Kahramanliklara ve acilara dayali coskun soyleyisleri vardir.

Manas Destam, Olusumu ve Icerigi

Tarihin ¢esitli devrelerinde farkli cografyalarda biiyiik devletler
kurmus olan Tiirkler, boylar hélinde genis bir cografyaya dagilmis ve
bir donem daginik bir halde varliklarini siirdiirmiiglerdir. Kirgiz Tiirk-
leri de bu boylar arasinda yer alip Orta Asya cografyasinda (Isik-Gol
gevresinde, Cuy, Talas ve Tekes Irmaklarinin yukarisinda Altay, Pamir,
Tiansan Daglarinda) gégebe bir hayat siirmiislerdir. Tarihi kaynaklar,
tarihte ismi gegen ilk Tiirk boyunun Kirgizlar oldugunu kabul ederler.
Kirgizlar o donemde almis oldugu devlet adin1 bugiine kadar muhafaza
etmeleriyle bilinir. MO, II. yy. Biiyiik Hun imparatorlugu'na katilmis
olan Kirgiz Tiirkleri daha sonra bu imparatorlugun dagilmasi {izerine
II1. asirda "Hakas Devleti" adiyla biiyiik bir devlet kurmuslardir. Kirgiz
Tiirkleri, VII. asirda Goktiirklere tabi olmuslardir. Bilge Kagan, Kiil Ti-
gin ve Tonyukuk Kitabelerinde Kirgiz Tiirkleri {izerine yapilan seferle-
rin s6zli gegmektedir. Goktlirk Devleti'ni yikmak tizere Uygur Tiirkleri
ile ittifak yapan Kirgiz Tiirkleri VIII. asirda da Uygurlar: yurtlarindan
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siirerek "Kirgiz Devleti"ni kurmuslardir. Daha sonra Kalmuk ve Mo-
gollara karsi ¢etin miicadeleler veren Kirgizlar, 18. asirda Tiirkistan'da
ortaya ¢ikan hanliklarin buyrugu altina girmislerdir. Kirgizistan iilkesi,
1860-1881'de Ruslar tarafindan isgal edilmis ve 1991 yilina kadar Sov-
yetler Birligi blinyesinde bir asimile siireci gegirmis, birligin ¢oziilme-
siyle de bagimsizliklarini elde etmislerdir.

Manas Destan1 Uzerine Cahsmalar

Manas Destani tizerine ilk ciddi ¢aligmalar 19. yiizyilda yapil-
maya baslanmistir. Manas Destani'n1 ilk olarak yaziya aktaran ve ede-
biyat diinyasina tanitan Kazak Tiirkolog Cokan Velihanov'dur. Veliha-
nov, 1856 yilinda Isik- Kol ¢evresine diizenlemis oldugu seyahat sira-
sinda Karkara Yaylasi'na ugramis ve destanin bir boliimiinii burada tes-
pit etmistir. Cokan'in tespit ettigi "Koketay Han'm As1" diye adlandiri-
lan bu boliim, biiyiik ilm1 degere haiz niishalardan biri olarak kabul edil-
mektedir. Cokan'in Manas Destani ile ilgili lizerinde en ¢ok durdugu
konu, destanin muhteva plani ve aydinlattigi devirlerdir. Cokan'in Ma-
nas Destani ile ilgili ilk incelemesi 1861 tarihinde "Rus Cografya Ce-
miyeti Yazilar1" mecmuasinin I. ve II. Kitaplarinda yer almistir. Cokan
Velihanov bu incelemesinde Manas Destani'n1 §dyle tarif etmektedir:

"Sarp kayalarda yasayan Kirgizlarda tek bir destan var-
dir. Bu destan Nogay devrine ait olan Manas Destani'dir. Bu des-
tan Kiwrgizlarin mitolojisini, masallarint her tiirlii geleneklerini
bir kahraman gevresinde toplamis Kirgiz ansiklopedisidir. Kirgiz
Ilyadas gibi bir seydir. Kirgizlarin hayat tarzlari, gelenekleri,
gorenekleri, ahldk ve dini teldkkileri, cografyasi tip bilgileri,
baska uluslarla olan iliskileri bu destanda ifadesini bulmustur.”
(Velihanov Cokan Eserleri, 71-72)

S6z konusu eser iizerine ¢alisan bir bagka ilim adami da {inlii Tiir-
kolog W. Radloff'tur. Radloff, Manas Destani'n1 bir biitiin olarak yaziya
gecirmistir. W. Radloff 1862, 1864 ve 1869 yillarindaKirgizistan’a
yapmis oldugu seyahatler esnasinda birgok manas¢idan destanin farkl
varyantlarini dinleyerek not almis ve daha sonra bu béliimleri birlesti-
rerek yaziya gegirmistir. Derledigi bu boliimleri 1885 yilinda St. Peters-
burg’da “Proben der Volkslitteratur der Tiirkischen Stimme/Kuzey
Tiirk Boylarinin Halk Edebiyatlarindan Ornekler” adli 11 ciltlik eseri-
nin V. cildinde Kirgizca-Rusga-Almanca olarak yayinlamistir. Radloff
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bununla da kalmayip destan1 Almancaya gevirerek tiim diinyaya tanit-
mistir. Radloff'un yayinlamis oldugu "Manas Destani" 12.452 misradan
ibarettir. Bu misralar iceriklerine gore su sekilde gruplandirilmaktadir:

a) Manas'm Dogusu: 1649 misra
b) Almambet'in Islamiyet'i Kabulii, Gok¢e’ye
ve sonrasinda Manas'a ilticasi: 1862 misra

¢) Manas'la Gokg¢e'nin Muharebesi, Manas-Kani-
key Evliligi ve Manas'in Oldiikten Sonra Dirilmesi: 2686 misra

d) Bokmurun: 2595 misra
e) K6z Kaman: 2540 misra
f) Semetey'in Dogusu ve Semetey: 1078 misra

Radloff, s6z konusu esere 26 sayfalik bir 6n s6z yazmis fakat bu
6nsdzde Manas Destani'ndan ziyade destanlarin igerigi, Tiirk destanlari
ve Tiirk siiri izerinde durmustur.

Manas Destani’nin bugiine kadar on ii¢ varyant1 derlenmis ve bii-
yik bir boliimii yayimlanmistir. Bir boliimii de heniiz yazim halindedir.
Eser lizerine ¢alisma yapan bir diger bilim adam1 da L. Von Almasy'dir.
Almasy, Manas Destani’nin el yazma niteliginde olan bir niishasini gor-
miis ve ¢alismalarini bu niisha {izerine bina etmistir. Bir makalesinde;
"Semetey" ve "Seytek" destanlarinin otuz bin beyitten, "Manas"in ise
yirmi bin beyitten olustugunu belirtmis ve gercek bir halk destani olan
bu eserin Islami tesirlere maruz kaldigini dile getirmistir. Destanin tiim
varyantlariyla ve planl bir bi¢imde yaziya aktarilmasi ancak 20. yiiz-
yilda miimkiin olabilmistir. Eserin ilk boliimii iinlii Manas¢1 Sagimbay
Orazbakov'un agzindan 1922-26 yillar1 arasinda kaleme alinmistir. Bu
manasg¢inin Oliimii iizerine destanin 3. boliimii Sayakbay Karalayev'in
agzindan tiimiiyle yaziya aktarilmistir. Destanla ilgili onemli ¢alisma-
lar1 ve 6zellikle bu konuda Aytmatov’a ilham kaynagi olan bir bagka
arastirmaci ise Kazak yazar1t Muhtar Avezov’dur. 1920 yili itibariyle
Kirgiz cografyasinda arastirmalarina baslayan Avezov, bu arastirmala-
riyla Kirgiz edebiyati ilizerine yapilan arastirma ve incelemelere oncii-
liik eden 6nemli bilim adamlarindan biri olmustur. Avezov’un 1930 y1-
linda bagladig1 ¢alismalar otuz yil siirmiis ve bu vesileyle destanin halk
arasinda yasayan bir¢ok varyanti ortaya ¢ikarilmistir. Avezov, ¢alisma-
lar1 siiresince Kirgiz edebiyatinin 6nde gelen yazar ve sairleriyle (Tii-
gdlbay Sidikbekov, Kasimaali Bayalinof, Temirkul Umitaliyev gibi)
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goriismeler yapmis, onlardan bilgi almanin yani sira eserleri iizerine yo-
rumlarda da bulunmustur. Bu sirada Aytmatov ile de yakin temaslarda
bulunmus, yazarlik kabiliyetini kesfetmis, desteklemis ve 6zellikle Ma-
nas Destan1 konusunda yol gdsterici olmustur. Bu nedenle Aytmatov;
“Benim iki ilham kaynagim var: Biri Manas Destani, digeri ise Muhtar
Avezof”(Alpisbayev, 1995: 27-31) demistir. Ayrica Avezov’un Manas
Destani {izerine yapmis oldugu uzun soluklu ¢alismalar1 yakindan takip
eden Aytmatov, bir vesileyle kendisine yoneltilen “Nerelisiniz?”’soru-
suna, bir kadirsinaslik 6rnegi gostererek “Manas in yaratildigi ve Ave-
zov'un dogdugu yerdenim” (Manas Entsiklopediya I, I1., 1995: 47)diye
cevap vermistir.

Farkli donemlerde ve farkli manasgilarin sdyleyisleriyle tespiti
yapilan, yaziya aktarilan destan varyantlarinin sayisi yaklasik olarak
(60) altmistir. Radloff varyant1 1862-1869, Sagimbay Orazbakov var-
yant1 1922-1926, Sayakbay Karalayev varyant1 ise 1936-1956 yillari
arasinda tamamlanmis ve her biri farkli bir hacimde olan varyantlar or-
taya ¢ikmistir. Radloff'un Colay ve Er Tostiik epizodlariyla birlikte tes-
pit ettigi Manas Destan1 19.368 misradan olugmaktadir. Rejim baskisi-
nin ortadan kalkmasiyla birlikte Manas Destani iizerine ¢calismalar daha
bir hiz ve yogunluk kazanmis ve 1917-1924 yillar1 arasinda yapilan ca-
ligmalar neticesinde destanin 400.000 misradan olugan metni kayit al-
tina alinmastir.

Manas Destani'nin Tiirkiye Tiirkgesine kazandirilmas: ve Tiirki-
ye'de taninmasi daha ileriki yillara tekabiil etmektedir. Bu konuda en
biiyiik rolii Abdiilkadir Inan iistlenmistir. Destan iizerine yogun calis-
malarda bulunan Inan, eseri nesir tiiriinde Tiirkiye Tiirkgesine kazan-
dirmakla kalmamaig (1972—-1992 yillar1 arasinda olmak iizere ii¢ kez ba-
sim1 yapilmistir), tanitimina yonelik bircok makalenin de nesrinde bu-
lunmustur. Nesretmis oldugu s6z konusu dokuz makale "Makaleler ve
Incelemeler" adli eserde toplanmustir.

Kirgiz Tirklerinin bagimsizligini elde etmesinin akabinde iki
iilke arasinda meydana gelen yaklasimlar dogrultusunda Kirgiz kiiltii-
riine olan ilgi daha da artmis ve bu alandaki bilimsel ¢alismalar hizini
artirmistir. Abdulkadir Inan'in ¢alismasima ilaveten Prof. Dr. Emine
Gilirsoy Naskali, Radloff tarafindan derlenmis olan destan1 Tiirkiye
Tiirkcesine aktarmistir. Kenes Cusupov tarafindan nesir tiirtinde kaleme
almnmis olan Manas metni ise Prof. Dr. Fikret Tiirkmen ve Alimcan ina-
yet tarafindan Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmistir. Ayrica Prof. Dr. Fikret
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Tiirkmen, "Manas Destan1 Uzerine Incelemeler ve Ceviriler I" adl1 bir
eser de kaleme almistir.

Tirkiye'de Manas Destani tizerine yapilan ¢alismalar bununla da
sinirli kalmamastir:

“W. Radloff'un ‘Proben’ adli eserinde yer alan ve ‘Manas’
bashgiyla anilan I. Béliim iizerine Naciye Yildiz bir ¢alisma yap-
mus ve yedi basliktan olusan bu ¢alisma doktora tezi olarak ya-
yinlanmistir. Bu ¢alismalar giintimiizde de devam etmekte olup
makale ve bildiri diizeyinde bir¢ok yayin bulunmaktadir.

Tiirkiye Devleti'nin onciiliigiinde UNESCO'va yapilan
basvuru iizerine 1992 yilinda alinan karar neticesinde 1995 yili

‘Manas Yili’ olarak ildn edilmigtir. Bu dogrultuda ‘Atatiirk Kiil-
tiir Merkezi Baskanligi’nin koordinatérliigiinde bircok etkinlik
diizenlenmis Manas Destani ile ilgili bir¢ok kitap ve makale ya-
yinlanmuistir.

Bu dogrultuda en kapsamli kutlama ¢alismalar: Biskek'te
gercgeklestirilmis olup organizasyona Tiirkiye'den bir¢ok akade-
misyen katilmistir. Program ddhilinde 26-28 Agustos tarihleri
arasinda gergeklestirilen ‘Manas Destani ve Diinyanin Epik Mi-
rasit’ konulu bilgi soleninde 226 bildiri yer almis, bu bildirilerin
22 tanesi Tiirkiyeli akademisyenler tarafindan sunulmugstur. $6-
lende Manas Destani tiim yonleriyle ele alinmis, bu vesileyle tiim
Tiirk diinyasinin bir araya gelmesi saglanmistir.” (http://tarih.si-
tesi.web.tr/manas-destaninin-olusumu-ve-icerigi.html
25.08.2015)

Tiirk boylar1 arasinda son derece giiglii bir milli hafizaya ve sozlii
edebiyat gelenegine sahip olan Kirgizlar, bu hafizanin en biiyiik eseri
olarak Manas Destani'n1 kabul etmektedirler. Bu gelenegin yiizyillar
boyunca yasatilmasi ve sonraki kusaklara aktarilmasinda en biiyiik roli
"manascilar" iistlenmislerdir. Manasgilar, destan1 komuz esliginde dile
getiren, jest ve mimiklerle destan kahramanlarmin konusma ve davra-
niglarin1 mekan ve olay orgiisii dogrultusunda tonlama/vurgulama ya-
parak canlandiran, devirlere gore bir ozan, asik, meddah tarzinda yo-
rumlayan sanatgilardir. Manas Destani’na tiim incelikleriyle vakif olan
manascilara “Nagiz Manasc¢1”; biitiiniiyle kavrayamamis olanlara ise
“Sala Manas¢1” adi verilmektedir. Nagiz Manascilar, icazet usuliiyle
devraldiklar: bu meslegi geleneksel adabi ve erkani {izere seslendir-
mekte, destanin {i¢ biiylik kolunu tiim epizotlartyla canlandirmakta ve
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kesintisiz olarak canlandirdiklar1 destani ancak alt1 ayda séyleyip ta-
mamlayabilmektedirler. Bilinen en eski Nagiz Manas¢1 X VIII. yiizyilin
ikinci yarisinda yasamis olan Keldibek’tir. Bunun disinda kalan tanin-
mis manasgilar ise sunlardir: Kirgizlar’dan “Balik” lakapli Bekmurat,
Naymanbay, Al Conbas, Tinibek, Ciiyiik, Sagimbay Orazbekov, Sayak-
bay Karalayev, Togolok Moldo, Srismendeyev, C. Kocekov, B. Sana-
zov, Cusup Mamay; Kazaklardan Cambil Cabayoglu, Maykét, Kul-
mambet, Siiyimbay ve S. Miirsekoy’dur. Bugiin de bu gelenek dogrul-
tusunda Kirgizistan ve Kazakistan’da Manas Destani’n1 “Nagiz Ma-
nasc1” ve “Sala Manas¢1” olarak canlandiran Manascilar bulunmakta-
dir.

Sayakbay Karalayev, Sagimbay Orazbekov ve Cusup Mamay en
biiylik manascilar olarak anilmakla kalmayip kendilerine 6zgii okuyus
bicimleriyle destanin farkli varyantlarinin ortaya ¢ikmasina da vesile
olmuslardir. Diinya destanlar1 arasinda en uzun destan olma 6zelligine
sahip olan "Manas Destan1", iislubu ve igerigiyle Kirgiz kiiltiirii, mede-
niyeti, tarihi, sanat ve edebiyati, yasam felsefesi ve folkloruna kaynak-
lik etmekte ve ayrica evrensel boyuta ulasmasi ve tanitimina da vesile
olmustur. Bu y6niiyle Manas Destani, Tiirk kiiltiiriiniin de en 6nemli
kaynaklarindan ve tanitim araglarindan biri olarak anilmaktadir. Ciinkii
destanlar, diger milll hafiza {irlinleri gibi millet kavramini olusturan
kiiltiirel kodlar1 biinyesinde barindirmakta ve milli hafizay1 olusturmak-
tadirlar. Bu yoniiyle Manas Destan1 milli bilinci uyandiran ve canli tu-
tan manevi bir dinamik olarak kabul edilmis, baskic1 Sovyet rejimi ta-
rafindan yillarca engellenmis ve yasaklanmistir. Bununla da kalinmay1p
destan iizerine ¢alismalar yapan akademisyenler agir cezalara garptiril-
mustir. Tagkent’te 1924 yilinda yayinlanan, Komiinist Parti yayin organt
"Turkestanskaya Pravda" gazetesinin 23. sayisinda Manas Destan1 hak-
kinda su gorisler dile getirilmistir:

“Manas Destani, Pantiirkizm iilkiisiiniin inkisaf devrinde
dogmustur ve destanin derlenen birinci ve ikinci boliimleri irkgi
milliyet¢ilik ruhuyla doludur. Manas Destant ilim bakimindan
kiymetli bir eser olmakla beraber, Kirgizlarin ve diger Tiirk ka-
vimlerinin milli gelismelerine zararlt istikamet verebilir. Boylece
biz buna karst ¢ok ihtiyath davranmaliyiz.”(Inan, 1987: 111-
112) Ayrica benzeri goriis, 1954 yilinda yaymlanan "Biiyiik Sov-
yet Ansiklopedisi'nin 194—195. sayfalarinda yer alan "Manas"
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maddesinde dile getirilmis; "Manas'in bazi manasgilar tarafin-
dan séylenen rivayetleri Pantiirkizm ve Panislamizm dgeleriyle
doldurulmustur."(Inan age: 218)

seklinde ¢arpitilmis ifadelere yer verilmistir.

Rejimin destana karsi yanli ve baskici tutumunu dile getiren bir
baska goriis de Manas Destani tizerine incelemelerde bulunan Bayciyev
tarafindan dile getirilmistir; "Sovyet rejiminin destanlar ozellikle de
Manas Destani iizerine takindigr bu kati tavir zaman zaman yumusa-
masina ragmen 1980°lerin sonuna degin devam etmistir. Bu donem ige-
risinde Manas Destani bir¢ok defa ders kitaplarina girmis, sonra tekrar
zararh goriilerek ¢ikartilmigtir.” (Bayciyev, 2004: 61-62)

Sovyet rejiminin Manas Destani iizerine kurmus oldugu baski ve
kisitlamanin esas amaci daha once de belirtildigi lizere kiiltiirel
asimildsyon cergevesinde gerceklestirilen mankurtlagtirma, milli
benligi ve kimligi yok etme c¢abasidir. Ciinkii Manas Destani soz
konusu hasletlerin canli tutulmasi ve korunmasi, gen¢ kusaklara
aktarilmasi hususunda en etkin etmenlerden biri olmustur. Destanin yok
edilmesi, bireylerin ve topyekin milletlerin ge¢misiyle olan baglarini
koparmanin en kestirme yolu olacaktir. Ciinkii "Kisinin kendini
cevreleyen seyler diinyasinda yitip gitmemesi i¢in, onun, tarihselligini
saglayan bellek mekdanlarina tutunmasi ve orada kurdugu kendilik
bilinci ile hem uzamsal boyutta diinya ile hem de zamansal boyutta
toplumsal ge¢misiyle baglantrya ge¢mesi kacinilmaz bir gerekliliktir."”
(Korkmaz, age: 23)

Sovyet rejimi mantigiyla ele alip ayn1 bakis acistyla degerlendi-
rildiginde hig sliphesiz Manas Destani'nin bilinmesi, milli dilin bilin-
mesi, dil bilincinin pekistirilmesi anlamlarina gelmektedir. Cilinkii Kir-
giz Tiirklerinde dilin kutsallig1, bagka bir kutsal deger tasiyan Manas
ruhuyla birlestirilerek islenmektedir. Diger yandan Kirgiz dili, 6zellikle
Manas’1n kendi dili olmas1 nedeniyle Kirgiz halk: i¢in biiytik bir kut-
sallik arz etmektedir.

Ayrica Kirgiz halk: arasinda yaygin olan bir inanca gore Kirgiz
soyu Manas’tan gelmekte ve bu hakikat biiyiik bir 6viing kaynagi ola-
rak kabul edilmektedir. Bu nedenle Kirgizlarin var oldugu en eski de-
virlerden beri Kirgiz halkin1 bélmek, birlik ve beraberligini bozmak
amaciyla bagvurulan en 6nemli yontemlerden biri Manas ruhunu yok
etmek olmustur. Son devirlerde 6zellikle Sovyet doneminde bu siireg,
medeni yontemler esliginde ve profesyonel bir devlet politikasi olarak
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isletilmis ve Kirgiz halkinin Manas ile olan duygusal bagi koparilmaya
caligilmistir. Ancak tiim bu ¢abalarin sonugsuz kalacagi, Manas’in du-
as1 ve Kirgiz halkinin bedduasinin buna imkén tanimayacagi inancini
hi¢bir etken yok edememistir. Clinkii Manas Destani ile varligini siir-
diiren bu ruh milli birligin sembolii olarak sonsuza dek yasayacaktir.
Kiiltiirel agidan belli isimlere baglilik ayn1 zamanda sosyo-politik bir
kimligin onayin1 igerir. Manas ismi de belli bir isim etrafinda duyarli-
liklar1 ortak kimlige doniistiirmek i¢in secilmistir. Ciinkii; “ortak kim-
lik, ortak aidiyetin bilince ¢ikariimasidir.” (Assman, 2001: 1349)

Manas Destani ve Manas ruhunun yukarida da dile getirildigi
iizere milli-manevi biitiinliigl saglayiciligi ve zengin bir milli hafiza
iirtinii olusu bir¢ok dil bilimcisi ve arastirmacilarin  dikkatini {izerine
cekmistir. Ancak 20. yiizyilda s6z konusu esere entelektiiel bir bakis
acisiyla yaklasan, farkli bir bakis acisiyla ele alan ve eserlerinde isle-
mek suretiyle hem destanin evrensel boyuta tasinmasina hem de kendi
eserlerinin bu destan vesilesiyle evrensel boyutta taninmasina 6nayak
olan Cengiz Aytmatov olmustur. Milli hafiza {iriinleri ile kiiltiirel kod-
lara biiylik 6nem veren Aytmatov, bagrindan kopup geldigi geleneksel
yap1 nedeniyle Tiirk Diinyasinin ortak mirasi olan destanlar ile hassaten
Manas Destani'nin 6nem ve ayricaligini ruhunda sindirmis ve diisiince-
lerini su sozleriyle dile getirmistir;

"Ilyada’dan sonra en biiyiik destan olan Manas Destani ve
diger biitiin Kirgiz destanlart beni ¢ok etkiledi ve hald da etkili-
yor. Her eserimde bu destanlara dayantyorum. Bin yil oncesinin
halklar tarihi niteliginde olan Manas Destant bir milyon misra-
dan olugur. Kirgiz halklarimin tiim yasantisini tarihi ve Kara Ki-
taylara karsi ozgiirliik catismasini anlatir, tiim insan duygularini
dile getirir, karsilikli asktan insan doga iliskisinden séz eder.
Dort ciltlik bu destan yirmi yilda bir araya toplanmistir. Tiimii
Kirgizea’dwr. Cesitli boliimleri yabanci dillere cevrildi, bir kis-
mint da ben Rusga’ya ¢evirdim. Bu destanlarin 6zii insan duygu-
laridir. Tekrarlyyorum her eserim bu Kirgiz destanlarina daya-
nir.”(Erbay, 2002: 52-53)

Aytmatov Anlatilarinda Kazak Kiiltiirii

Esintisi ve Kirgiz Sozlii Gelenegi/Manas Retorigi

Aytmatov anlatilarinda ilk etapta dikkatleri ¢eken folklorik un-
surlarin temelini Kirgiz-Kazak kiiltiirii ile Kirgiz sozlii edebiyat gele-
neginin en zengin ifade vasitast olan Manas Destan1 olusturmaktadir.
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"Manas Destani, Kirgizlarin millthafizalarinin temel metni oldugu ka-
dar Aytmatov'un da eserlerine temel teskil eden kiiltiir mirasindan biri,
belki en onemlisidir. O, gen¢ kahramanlarimi Manas'a benzetir, onun
kahramanligint degisik pldtformlarda da olsa geng nesillere asilamaya
calisir.” (Kolcu, 2008: 71) Malum oldugu tizere yazili Kirgiz edebiya-
tinin, zengin sozlii edebiyati kadar derin bir gegmisi yoktur ve yazili
siire¢ Sovyetler Birligi Donemi’nde filizlenmeye baslamistir. O giine
dek bir sozlii edebiyat {iriinii olarak varligini siirdiirmiis olan Manas
Destani ilk defa 19. yiizyilda "Radloff" tarafindan bilim diinyasina ta-
nitilmis ve kayit altina alinmistir. Manas Destani’nin giin yiiziine ¢ika-
rilmasi bakimindan hareketli ve parlak gecen bu dénem bir yoniiyle de
Cengiz Aytmatov’un yazarlik hayatinin baslangi¢ yillarina tekabiil et-
mistir.

Yazarlik iislubu ve orijinalitesini olugturma g¢abasi igerisinde
olan Aytmatov, millf hafiza {iriinii olan destanlar ve 6zellikle de Manas
Destani iizerine yogunlasmis, eserin iislup ve igeriklerini kendi {islu-
buyla biitiinlestirerek kendine 6zgii bir tasvir, ritim ve tonlama ayrica-
ligina doniistiirmiis boylece kendisini evrensele tasiyan orijinalitesini
olusturmustur.

“Bir milletin kiiltiir degerlerinin arastirilmasinda sozlii
kaynaklarin yani sira yazili metinler de bizlere dénemli veriler
sunmaktadir. Ozellikle hikdye ve roman gibi kurmaca metinlerde
sozli kiiltiiriin etkisi ve gelenegin izleri ¢okca goriilmektedir. Bir
yazil anlatida topluma ait kiiltiirel degerlerin kullanimi orani;
yazarmin i¢inden ¢iktigi toplumla ve o toplumun geleneksel de-
gerleriyle ne édlgiide barisik ve kaynasik oldugunun da bir gés-
tergesidir.” (Sisman, Cilt V, 2007: 1965 )

Bir barigiklik ve kaynasiklik 6rnegi olan Aytmatov, Manas Des-
tant'nin ayricalikli yanlarini ve bu destana yaslanmasinin sebeplerini
1980 yilinda Manas Destani’na yazmis oldugu 6n sdzde soyle dile ge-
tirmistir;

"Insanligin durmadan devam eden hayati, hep istikbale
yonelik oldugu halde yeni nesillerin hayat kaynagi ve mirasi geg-
migin tecriibeleridir. Baska tiirlii yeni medeni hayata erigmek
miimkiin degildir. Bu a¢iklama bilhassa dil mefhumunun tabia-
tina uygun diiser. 'Hiinerin temeli dildir." Diyen atalarimiz bo-
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suna soylememigler. (...) Iste milli dehadan dogan giizel sz hii-
nerinin asil unsurlari, karanlik devirlerden beri uzun yolculuk-
lart sirasinda 6ziindeki safiyetini kaybetmeden ¢agimiza kadar
ulasip giintimiiz gercekleri icerisindeki yerlerini alirlar.

Kirgiz halkinin bu ulu mirasi-destan gelenegi yukarida da
soylendigi gibi iste bdyle bir ruh zenginligine sahiptir. Kur-
gizlarin Orta Asya'nin en eski halklarindan biri oldugu tarihi bir
gergektir. Kendisinin bu ezeli biiyiime macerast Kirgiz halkina
destani medeniyetin en giizel orneklerini verme imkdni ba-
Sislamistir. Baska halklar ge¢mis medeniyetlerini, tarihlerini,
yaziuli edebiyatla, heykelle, resimle, tiyatro ve mimari ile muha-
faza ederlerken, Kirgiz halki kendisinin, biitiin diisiince ve duy-
gularimin ar-namusunu, diinya goriigiinii, ideallerini, tarihi ha-
diseleri sifahi olarak destan seklinde ifadeyi tercih etmistir."”
(Aytmatov, 1982: 3—4)

Bu tercih, Kirgiz kiiltiiriine ait tiim milli -manevi degerlerin des-
tanin bilinyesinde toplanmasina ve zengin bir kiiltiir hazinesine doniis-
mesine neden olmustur. Bu hazinenin farkina varan ve eserlerinde ya-
rarlanan Aytmatov, bu yoniiyle ayn1 kulvarda yol aldig1 ¢cagdaslarinin
oniine gegmeyi basarmis, mahalliden milliye ve milliden evrensele uza-
nan ¢izgiyi yakalamistir. Yazar tarafindan yakalanan bu ¢izgi bir Rad-
loff mesabesinde tanitima vesile olmus, destanin ve bir yoniiyle de or-
tak Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin evrensel boyutta kendini duyurmasina
katki saglamistir. Aytmatov'un Manas Destani'na doniik yiizii ve eser-
lerinde yer veris bigimi ¢agdaslarindan tamamen farkli bir ¢izgidedir.
S6z konusu destanin ortak Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin bir degeri ol-
masi ve Aytmatov'un bu degeri global anlamda diinyaya duyurmasi
onun ikinci bir Manas/cagdas Manas hiiviyeti kazanmasina da neden
olmustur. Bu karsilikli etkilesim Manas Destani'nin Cengiz Aytma-
tov’un eserlerine ayri bir sanatsal renk, ahenk, ritim, 151k ve manevi gii¢
katmasina vesile olmustur. Boéyle olmakla yazar, ayn1 zamanda ortak
Tiirk diinyasinin sesi olma roliinii de tistlenmistir. Tiirkiye edebiyat oto-
riteleri de yaptiklart eser incelemeleri neticesinde Manas Destani'ni
Cengiz Aytmatov’un yiiksek yazarlik yetenegi ve ilhamlarinin en
onemli kaynagi olarak kabul etmislerdir. Ki yazar, U. Korkin ile yapmis
oldugu bir sdyleside bu hakikati bizzat itiraf etmistir; “Benim iki ilham
kaynagim var: Bunlardan birisi Manas Destani, digeri de, Muhtar
Awezov'dur.” (Alpisbayev, agm: 27-30)
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Yazarlik seriiveni siirecinde Manas Destani'nin ayricaligini fark
eden ve ondan layikiyla feyz almasini bilen Aytmatov, destani tanima,
tanitma ve yararlanma konularinda birlikte yola ¢iktigi ve aymi kul-
varda yol aldig1 ¢agdaslarinin 6niine gegerek mahalliden milliye ve ora-
dan da evrensele agilan kapiy1 aralamistir. Bu yoniiyle yazar, amudi bir
yiikselise gegmis, yazarlik degerine kiiltiirel kodlar noktasinda yeni de-
gerler katan bu eserin ¢cagdas manada ve evrensel boyutta anlasilma-
sina/yorumlanmasina énayak olmustur;

"Cengiz Aytmatov, Manas Destani’'min Sovyet halklar
arasinda ve diinya ¢apinda taninmasi ve degerinin anlasiimasi
icin de ¢aba sarf etmistir. Meshur sair Mirtemir, Manas Desta-
ni'ni Ozbek Tiirkgesine, Soloyhin ise Ruscaya cevirmek istedi-
ginde, onlara yol gosteren Cengiz Aytmatov'dur. Cengiz Aytma-
tov'a sorulan 'Manas Destant’'mi dinlediginiz zaman agladiginiz
oldu mu?' seklindeki soruya, Aytmatov’un verdigi; 'Manas Des-
tant’nt dinledigi vakit aglamayan Kirgiz olmaz.' Seklindeki ce-
vabi, onun Manas Destani’ndan sadece sanat veya ilim yéniin-
den degil, duygusal yonden de etkilendigini gostermektedir. Bu
sebeple o, 'Manas Destani 'ni bilmeyen adam, oz milletini, dilini,
yurdunu bilmez." goriigiindedir.” (Yildiz, 8-10 Arlik1998: 214)
der, Naciye Yildiz.

Aytmatov'un Manas Destani ile bu denli i¢ i¢eligi farkli bir an-
lay1s ve bakis agisinin da ortaya ¢ikmasina neden olmustur ki bu durum
Kirgiz halkinin Aytmatov'a olan bakis agisini ortaya koymasi bakimin-
dan da son derece onemlidir; "Kirgizlar, “Manas denince Kirgiz, Kir-
giz denince de Cengiz akla gelir” derler. Cengiz Aytmatov un toplum-
daki sayginligint belirtmek icin soylenilen bu ifade, zaman i¢inde ata-
sozii karakteri kazanmis ve yeni yetisen kusaklar arasinda sanki Cengiz
Aytmatov’dan once soylenmis bir soz gibi algilanmaya baslanmustir.
Gergekte Kirgiz halki diinya ¢apinda iin kazanmis sanatg¢isini bu soz-
lerle tamimlamistir.” (Saginbekov, 2007: 1747—1752) Manas Destani-
Aytmatov etkilesiminin giiniimiize bakan yoniinii dile getiren bir bagka
ilim adam1 da V. Korkin’dir; "Cengiz Aytmatov, romanlarinda Manas
Destani'ndan ve Kirgiz kiiltiiriinden faydalamir. Aytmatov, "Benim
koklerim, masallar, halk hikdyeleri ve okyanus kadar zengin olan Kir-
giz destant Manas'in yapisinda var olan halk siirinde." (Korkin,Mart
1993: 204) seklindeki ifadeleriyle yazarin kendi dilinden bu 6zdes-
lesmisligi pekistirir.
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Yukarida dile getirilen ifadeler arastirmaci ve yazarlarin distan
gozlemleyerek ve Aytmatov eserlerini tahlil ederek ortaya koymus ol-
duklar1 izlenimler olmakla beraber yazarin kisisel goriisleri de bu ifa-
deleri destekler mahiyettedir. Yazar bir sdylesisinde; "Biz Manas Des-
tant’ndan, halk edebiyatimizdan ve Rus edebiyatindan faydalandik.”
(Deliomeroglu, say1 19, 2008: 65-66) ifadesiyle dayandigi kaynaklari
nazara vermekte bir baska soziiyle de bunu teyit etmektedir; “... Eski
sozlii edebiyat gelenegimiz, ozellikle eski destanlar, halk oykiileri, igle-
rinde en onemlisi Manas Destani. Ikinci kaynak ise Sosyalist Sanayi
Donemi Edebiyatidir. ...Béylece hem gegmisimizi, gelenegimizi siirdii-
ren, hem de yeni yasamimizi iceren iki kaynakli bir edebiyat olusuyor.
... (Oral, 1976: 414)

Yukaridaki goriis ve ifadelere paralel goriis ortaya koyan bir
baska arastirmaci ise Naciye Yildiz'dir. Yildiz, Aytmatov anlatilari iize-
rine yapmis oldugu arastirma ve analizlerinden yola cikarak elde ettigi
tespitlerini soyle dile getirir;

"Manas Destani, Cengiz Aytmatov'un beslendigi onemli
kaynaklardan biridir. Yazarin Cemile isimli uzun hikdyesinden
en son romanina kadar yazdigi eserlerin hemen hepsinde yer
alan destansi tislup, kahramanlarin ozellikleri, i¢ diinyalarinin
tahlili, hiimanizm, felsefi diisiincelerin aksi, gelenek ve ahldkla
ilgili problemlerin ele alinisi, bu ulu kaynagin Cengiz Aytma-
tov’da agikga takip edebildigimiz izleridir. Manas Destanzi ile sa-
heser seviyesine ulasan Kirgiz, sifahi edebiyatimin ¢agdas edebi
tiirlere nasil iglenecegini gosteren bu eserler, Kirgiz Kiiltiiriiniin
yasatilmast iilkiisiiniin de canlt birer abidesi durumundadir.”
(Manas Entsiklopediya 1. Tom, 1995: 46)

Yukaridaki ifadelerden de anlagildig1 tizere Cengiz Aytmatov'un
eserlerinde goriilen folklorik malzemenin temelinde Kirgiz kiiltiirii ve
Kirgiz sozlii geleneginin en giizel ifade vasitasi olarak kabul edilen Ma-
nas Destani'nin oldugu acik¢a goriilmektedir. Yazarin tiim anlatilarinda
satir aralaria biiylik bir ustalikla sindirdigi “folklorik malzemenin te-
melinde asirlar boyu sekillenen Kirgiz kiiltiiri, Kirgiz kiiltiirii ve Kirgiz
sozlii geleneginin en biiyiik tiriinii olan Manas Destani gelir.” (Uzun,
Volume 2/2 Spring 2007: 733) Aytmatov’u diger ¢agdaslarindan ayiran
en biiyiik 6zellik, destanin tasvir, ritim ve tonlamasindaki ince ve sec-
kin iislubu yakalayarak eserlerine tastyabilmis olmasidir. Ozellikle Ma-
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nas ruhunu olusturan "hiirriyet" kavrami Aytmatov i¢in en dnemli ni-
rengi noktalarindan birini olusturmus ve devrin rejim baskisi karsisinda
bir mankurta doniismeden kiiltiirel kodlari korumayi, asrin dejeneras-
yonuna karst dik durmay1 salik veren eserler kaleme almistir. Yazarin
bu yonii iizerine egilen A. Thsan Kolcu tespitlerini soyle dile getirir;

"... Yazarin bir¢ok eserinde on plana ¢ikan temel giiciin
yani 'hiirriyet' probleminin temel dayanak noktasinin da manas
destant oldugunu séyleyebiliriz... Bu diisiince destanda ilk sek-
liyle ve bir bakima 'ham' bi¢imiyle vardir. Onu, ondaki bu temel
fikri igleyecek, edebi ve estetik kaliplar i¢inde giiniin sartlarina
uyarlayacak, ondan evrensel mesajlar ¢ikaracak Aytmatov gibi
usta kalemlere ihtiyag¢ vardir. Bu, tipki ressamin, heykeltirasin,
mimarmn kullanacagr ana malzemenin tabiatta ham sekliyle var
olusu gibi, edebiyatla ugrasan sanatkdrin kullanacagi ham mal-
zeme de bu milli metinde mevcuttur. Aytmatov bu malzemeden
giizel eserler ¢ikarmasini bilmis bir sanatkardir.” (Kolcu, age:
177)

Kolcu’nun tespitini teyit eder mahiyette konuyla ilgili goriisle-
rini dile getiren Aytmatov, anlatilarinda genel itibariyle boyle bir {islup
sergilemesinin nedenlerini soyle izah eder:

"Bizde mitolojik iiriinler ¢ok zengin. Benim bilakis ¢ocuk-
luk zamaninda basimdan gegen pek ¢ok hadise bana 151k tutmusg-
tur. Bes alti yasinda babamin annesi Ayitkman ¢ok sohbete diig-
kiin bir insandi, eski kiiltiire vakif bir insandi, irticalen siirler
soylerdi. Ben onun yaninda biiyiirken devamli onun ninnilerini,
masallarini, efsanelerini dinlerdim. Koylerde, yaylalarda onunla
birlikte dolasirken bana hep bir seyler anlatirdi. Ben buna oyle
alismistim ki onu her gordiigiimde bir seyler anlatmasi icin israr
ederdim. Saatlerce anlatirdi ve artik konusu kalmazdi. Bu sefer,
‘Yavrum miisaade et biraz uyuyayim, gordiigiim diisii anlatayim.’
Derdi. Iste ninemin anlattiklar: bende ¢ok biiyiik bir zenginlik ya-
ratti.” (Aytmatov, Subat 1992: 12, 13 ve 24)

Aytmatov, Kirgiz halkinin varolus tarihi boyunca sergilemis ol-
dugu goriis, diisiince ve yasam felsefesini havi Manas Destani aracili-
giyla bir yandan Kirgiz kiiltiirlinii evrensel boyuta tasirken diger yan-
dan kisisel goriis ve diigiincelerini de evrensel boyuta tasima olanagi
bulmustur. Ciinkii Aytmatov'un kahramanlari “Manas’in” ruhundan
ates almis giiclii karakterlerdir. Momun, Tanabay, Yedigey, Kazangap
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gibi yasli kahramanlarda Bakay'in birtakim karakter 6zelliklerinin yan-
simasini, onun tstiin akil ve zekasini, halkini, memleketini, genglerin
gelecegini diisiinme hasletini; kadin Tolgonay Ana, Cemile, Asel ve
Altinay’da ise Ciyirdi’nin, Kanikey’in, Kiz Saykal’in, Ay¢iirok’iin ruh
hassasiyetini, keskin zekasini, sabrin1 ve dayanma giiciinii, i¢tenlik ve
samimiyetini her an ve olayda gérmek miimkiindiir.

“Cengiz Aytmatov’un eserlerinde kadin tiplerine baktigi-
mizda Cemile’nin sevdiginin ardindan giden Aygiirék, Tolgo-
nay in Manas in 6liimiinden sonra ekin ekip bi¢mek zorunda ka-
lan anast Cuurdr, Giin Olur Asra Bedel'de Zarife'nin, Yiiz
Yiize’de Seyde’nin Manas in esi Kanikey gibi giiclii ve miicade-
leci kadinlar olusu da dikkat ¢ekmektedir. Bu karakterler ile Ayt-
matov, Destan dénemi kadinin sahip oldugu statiiyii hatirlatarak
cagimiz kadinlarinin da tekrar ayni seviyeye gelisini arzulamak-
tadir.” (Y1ldiz, agm: 223)

Manas Destani'nin Aytmatov’un eserleri vesilesiyle ¢agdas an-
lam ve evrensel boyuta tasindigini gérmek ve kavramak adina yazarin
eserlerinde 6n plana cikan birtakim motif ve ritiieller lizerinde dur-
makta biiyiik fayda vardir. Konuyla ilgili derin analizleri bulunan Na-
ciye Yildiz, “Beyaz Gemi” anlatisindan yola ¢ikarak asama asama “El-
veda Giilsar1”, “Cemile”, “Erken Gelen Turnalar”, “Giin Olur Asra Be-
del” anlatilarin1 mercek altina almis ve son olarak “Yildirim Sesli Ma-
nas¢1” ile noktay1 koymustur.

Aytmatov anlatilar1 {izerine yapilan incelemeler neticesinde
"Manas Destan1" ve "manas¢1" kavraminin en fazla yer ettigi ve cagdas
manada taninmasi hususunda en biiyiilk misyonu eda ettigine dair ka-
naatlerin bulustugu eser “Yildirim Sesli Manas¢1”dir. Ciinkii milli ha-
fizanin nirengi tagi Manas Destani'nin Kirgiz halk: ortak Tiirk diinyast
ve kiiltliriiniin bekasi agisindan ne biiyiik bir 6neme sahip oldugunu ye-
relden evrensele dillendiren “Yildirim Sesli Manas¢1” anlatist olmus-
tur.

Anlatida Kertolgo’nun oglu Eleman igin:

“Ey kadere hiikmeden Kok Tengri! En kiiciik oglum Ele-
man’1 getirdim, ondan baska ¢cocugum olmayacak artik. Cocuk
dogurmayacagim. Mademki babasinin meslegiyle ilgileniyor, o
sanatin yetenegini, Senirbay in ustaligint ona da ver.

Eger yurtcu olmazsa, agabeyi Koycuman gibi bir
Manas¢i, Manas ozani olmak istiyor. Bari ondan bunu esirgeme.
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Ona, atalarin giizel konusma yetenegini ver. Bu yetenek onda
koklii bir agag gibi geligsin ve sonra o, bu yetenegi, bu gelenegi
cocuklarina, torunlarina aktarsin. Bu yetenek kusaktan kusaga
ulassin. Kirgizlar Kirgiz olali beri var olan Manas't iyi ogren-
mesi, unutulmamasi igin ona gii¢ ve cesaret ver!”

(Aytmatov, 1993: 15)

Seklindeki duasi, aslinda Aytmatov’un Manasg¢inin ve 6zellikle
Manas Destani’nin Kirgizlar i¢in nasil bir kutsallik arz ettigini, Manas
okumanin yani sira dinlemenin faziletini, baskici rejimin destana, oku-
yana ve dinleyenlere karsi tavrini, ortaya koymasi agisindan oldukga
onemlidir.

“Cengiz Aytmatov, 1952 yilinda Biskek teki SSCB [limler
Akademisi Kirgiz Béliimii’'nde ‘Manas Destani; zengin feodal
devrinin Hanlik yonetimini isteyen, halka yabanci, gerici bir
eserdir.” iddiasinin tartisildigini ve Muhtar Avezov 'un akilli, di-
rayetli savunmasi ile bu iddianin ¢iiriitiildiigiinii séyler’ (Aytma-
tov-Sahanov, 1998: 67). Ay toplantida A. Tokombayev, ‘Ma-
nas’in yarart kime?’ (Asanaliyev, 1995: 93) diye Manas in ge-
rici, feodal 6geler tasiyan bir destan oldugu igin anlatiminin ya-
saklanmasini savunurken, P. I. Baltin ise, “Manas Destani 'n1 bii-
tiiniiyle yok etmek gerekir.” (Asanaliyev, age: 96) der. Stalin’in
kendini putlagtirdigi bir zamanda, bu zalimce iddialar: cesurca
ve dirayetle gogiisleyen, cevaplayan Muhtar Avezov ve B. M. Yu-
nusaliyev, Manas in biitiiniiyle ortadan kaldirilmasini énlemele-
rine ragmen yine de 1952-1954 yillar: arasinda Manas’1 anlat-
mak ve tizerine ¢alismalar yapmanin resmen yasaklanmasinin
(Akpmar, 1986: 13) éniine gegemezler.” (Korkmaz, age: 75-76)
Yine ayni ortamda konusmacilardan biri olan Boronkov ise;
“Manas, Partinin simdiki politikasina ters diisen bir eserdir.
Aramizda yagsamakta olan Pantiirkizm 'in goziidiir”
iddiasinda bulunur. (Aytmatov-Sahanov, 1998: 68)

Tarihi bilgilerin 15181nda goriilmektedir ki, Sovyet rejimi, Manas
Destani ile bin yilin 6tesinden ¢aglayip gelen uyarici ve diriltici sesi
milli ve manevi benlik ve bilincin uyaricisi, dirilten bir mustucusu ola-
rak algilamis ve kendi sistemleri adina bir tehlike olarak kabul etmis-
lerdir. Ulastig1 ¢olleri ve kurak iklimleri dirilten su gibi Manas'la ¢cagil-
dayan ses, s0z ve ritmin de sihirli tesir ve giiclinden korkan diigman
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gercek yasamda nice Eleman’lar1 katlettigi gibi paralel ¢izgide bu ger-
¢egi dile getiren "Yildirim Sesli Manasg1" anlatisinda da Eleman’: in-
sanlik dis1 iskencelerle yok etmislerdir. Aslinda bu tavir, bellek alanla-
rin1 belirleyen kiiltiirel kodlara bir saldiridir. Amag ise bu kiiltiirel kod-
lar1 biinyesinde barindiran en 6nemli bellek alanlarindan birisi hatta
Kirgiz halki i¢in en 6nemlisi olan Manasg¢inin imhasi yoluyla asil he-
defe ulasmak ve Manas Destani ile Manas ruhunun varligina bir son
vermektir. Bu vesileyle ge¢misle baglantiy1 kuran tiim kopriiler yikil-
mis, bireyler topyekun 6z benliginden arindirilmis, dogal bir mankurt-
lastirma siireci baslatilmig olacaktir. Bu yontemle tiim tutunma, da-
yanma objeleri tahrip edilmis olan tutarsiz ruhlar mutlak itaat ¢cergeve-
sinde "atadan kalgan tuyak"tan uzaklasmis olacak, yasanan tahripler ne-
ticesinde bosalan alanlar rejim tarafindan belirlenen kodlara agik hale
getirilecektir. Belirlenen siire¢ ve metotlar ¢ercevesinde asama asama
bosalan alanlar doldurma/yerine koyma metoduyla rejime doniik kod-
larla doldurularak kisilik ve kimliginden uzaklastirilmis, 6z giivenden
armdirilmis mankurt soylu kusaklar yaratilmis olacaktir.

Oysa farkli devirlerde farkli kusaklara ait Manascilara yonelik
uygulanan zuliim politikalarin1 yakindan bilen, gézlemleyen Aytmatov,
gelenekten gelen alg1 ve anlayis1 dogrultusunda destana ve destancilara
kendince bir kutsiyet atfetmistir. Her bir Manas¢iy1 tanri tarafindan
ozellikle se¢ilmis ve milli kiiltiirii yasatmak adina 6zel olarak gorevlen-
dirilmis birer mustucu olarak gérmiis ve gostermek istemistir.

"Cocuk, Tanri’'min onu Cungar boyundurugu altinda ge-
¢en o korkung miicadele yillarinda, umut veren, milli kiiltiirii ya-
satan bir mustucu olarak segtigini de bilmiyordu. Diismanin
onun bagini getirene bir safkan ati 6diil verecegini, bir hain ¢ikip
da onu diismana teslim ettigi zaman gozlerinin oyulacagini, ka-
vurucu Kazak bozkirina saliverilecegini ve dayanilmaz iskence-
ler altinda yitip gidecegini de bilemezdi.” (Aytmatov, age: 18)

Ayrica yazar tarafindan rejimin korku ve baski terdrii iizerine
dikkatler cekilirken bir yandan da bu terére karst Manas okuma ve
dinlemenin Kirgiz ruhuna vermis oldugu teselli duygusu bilingaltina
kazinmaktadir. Yazarin yukaridaki sozlerinde ifadesini bulan teselli
dinginligi, destanin milletin 6lmezligini belgeleyen i¢tenligi, manevi
derinligi ve kahramanlik sahneleriyle 6n plana ¢ikan gdrkemi bu
anlatida oldugu gibi diger anlatilarinda da kendini gostermektedir.
Ayrica Sovyet rejiminin milli olana karsi tepkisi ve milliligi mustulayan
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kiltlir 6nderlerine kars1 uyguladigi zulmii, s6z konusu eserde destansi
motif ve ritiieller perde yapilmak suretiyle bir ¢cagdas Manas¢inin
sesinde yankisini bulmaktadir;

“O anda, annesinin o giin yaptig1 duayr émrii boyunca
unutamayacagint bilemezdi. Onu her zaman gézyasi dokerek
hatirlayacagini, kendisine manas anlatma yetenegi verdigi i¢in
Tengri’ye ve bunu Tengri’den istemis olan annesine her zaman
stikredecegini de bilemezdi. Manas anlatma yetenegi gelisecek,
gelisecek ve o, “Yildirim Sesli Manas¢1” olarak iin yapacakti.
Eleman’in o giin bilemedigi seylerden biri de, genglik yillarinin
Oyrat terorii altinda kahramanca bir miicadele ile gegecegi,
Kirgizlarin ondan Manas’t dinlemek igin gizlice daglarin uzak
kuytularina, bogazlarina gitmek zorunda kalacaklariydi. Mana-
st anlatmaya basladigr zaman, her defasinda, manas¢t oglunun
saklandig1 yeri séylemedigi icin isgalciler tarafindan o6ldiiriil-
miis olan annesini, gélbasinda dua ederken canlandiracakt go-
ziinde. Ve yine her defasinda Manas’1 anlatmak onun igin hem
bir teselli olacak, hem de o, milletinin 6lmezlik ruhunu simgele-
yen, ululayan bu atalar mirasit destaninin gorkemini, derinligi-
ni, giizelligini daha icten duyacak ve duyuracakti. Kader ona,
kor-kudan nefesi kesilenlere Manas’1 anlatmak, Manas’1 hatir-
latmak gérevi verecekti." (Aytmatov, age: 15-16)

"Yildirim Sesli Manasg1" anlatisinda yazar, destanin atmos-
ferinde kaleme aldig1 ve Manas ruhuyla sonlandirdig: eserin konusu-
nu, tslup ve yapisint dogrudan dogruya o6zgiirliik ile bagimsizlik ide-
olojisi iizerine kurmus, ince bir ustalik ve Aytmatov’a dzgii bir oriji-
nalite ¢ercevesinde bicimlendirmistir. Yazar tarafindan destanin 6lim-
siizliigli, Kirgiz halkinin tiikkenmek bilmeyen miicadeleci ruhuna da-
yandirilmakta, Kirgiz halkina bu ruhu kazandiran motivasyon kayna-
ginin ise kutsal Manas ruhu oldugu 6nemle vurgulanmaktadir. Eserin
baskahramani Eleman’in kaderiyle bir bag kurularak ifade edilen bu
hakikati yazar, Kertolgo’nun duasinda agik bir yiireklilikle dile getir-
mektedir. Kertolgo’nun ilk olarak atinin bagini ¢evirdigi (yoneldigi) yer
Issik-Gol’diir. Kertelgo bu kutsal gble yonelerek seslenir ve insan-lig1
yok eden acimasiz savaslarin zulmiinden Kirgiz halkini korumasi igin
temennide bulunur. Oyrot Savasi'na giden askerlerin sag-salim ve zafer
kazanmis olarak geri donmesini ve 6zellikle oglu Eleman’t Manas’in
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kutsal ruhunun korumasini, iyi bir Manasg1 olarak yetismesini diler, dua
eder.

Goriildiigh lizere, milliyetgi Kertolgo’nun ilk dilegi/duas1 halki-
nin emniyeti ve iyiligi iken ikinci temennisi kutsal Manas ve Manasgi-
lik ruhunun ebediyet kazanmasi, oglu Kertelgo’nun da bu ebediyet
yolculugunda bir sanli bir Manasg1 olarak rol almasidir. Milli
Romantizm ekseninde Aytmatov anlatilarina mercek tutan Ali Thsan
Kolcu da Yildirim Sesli Manas¢1 anlatisini merkeze alarak Aytmatov-
Manas Destani etkilesimini su sekilde yorumlamustir: "Yildirim Sesli
Manasg¢i hikdyesinde temel unsur Manas Destant’dir. Bu destan etra-
finda, olusacak milli suur Kirgizlar: yeniden hiirriyetlerine kavustura-
caktir. Aytmatov bu eserinde (Sultanmurat hikdyesinden farkli olarak)
ilk defa bu kadar genis ve belirgin bir surette bu destana yer verir.
Hatta daha da ileri giderek destanin Kirgizlar icin tasidigr ehemmiyeti
bir hitabet edasinda anlatir.” (Kolcu, 1997: 140)

Manas Destan1 ve Manas ruhunun bireyler lizerinde kimlik, ki-
silik ve 6z gliven olusturan ve bu bilinci pekistiren, costuran ve kanat-
landiran biyiilii giicii Aytmatov anlatilarina ayniyla yansimistir. Orne-
gin, “Cemile” romaninda ikinci diinya savasina gitmek iizere tren istas-
yonunda toplanmis olan Kirgiz askerleri: “Bozkir yardimciniz olsun!
Kahraman Manas'tn ruhu yardimciniz olsun!” (Aytmatov, 1993: 248)
diyerek ugurlanirken ugurlanan askerler de ayni1 dileklere katilarak Ma-
nas’in kollayip gbzeten ruhuna siginirlar. Yine merkezine ayni savasin
oturmus oldugu “Sultanmurat” anlatisinda: “Her verilen emri yerine
getirmeye hazirdilar. Karsilarindaki bu savas¢i sanki manas idi: Kir
saclt, zirhly, heybetli manas! Ve kendileri de onun sadik, yigit batirlari.
Kiliglart bellerinde, kalkanlar: ellerindeydi.” (Aytmatov, 1993: 106)
Ifadeleriyle kahraman Manas portresi cizilerek Kirgiz genglerinin bu
resim tlizere kendine ¢eki diizen vermeleri ve ayni ruh iizere sadik, yigit
birer bahadir olmalar1 yoniinde telkinlerde bulunulmaktadir. Ayni1 ese-
rin bir baska yerinde ise; "Bes ¢ocuk atlarini kosturup agmaya ¢ikmus-
lard:. Her biri kendi savas atina binmigsti. Sultanmurat Cabdar'a, Ana-
tay Oktoru'ya, Erkinbek Akbaypak'a, Erges Altuntuyak'a, Kubatkul Ci-
bekcala'va. Her zaman yaptiklar: gibi hayvanlari tirisa kaldirip avlu-
nun etrafinda bir tur attilar. Sonra yola girip kéyden ¢iktilar.” (Aytma-
tov, age: 111)ifadesi igerisinde yer alan “Her biri kendi savas atina
binmisti.” ciimlesi her firsatta Kirgiz genclerine savasci bir Manas ruhu
asilamanin 6rneklerini sergilemektedir.
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Manas Destani’na telmih amaci giiden ve daima hatirlarda canli
kalmasini hedefleyen, her firsatta Manas ruhunu bilingaltina islemeyi
amagc edinen Aytmatov, yalnizca savas figiir ve ritiiellerinde degil, duy-
gusal anlamda aski, sevdayi islerken bile bir 6l¢ii, bir boyut belirleme
amaciyla mihenk tasi kabul ettigi Manas Destani’na telmih ve atiflarda
bulunur. Ornegin; Hacimurat, agabeyi Sultanmurat’in giizeller giizeli
Mirzagiil’e asik oldugunu duydugunda sevincinden kendini kaybeder
ve

“- Tamam! Tamam! Bagirmam artik. Onu seviyorsun ha! Tipki
Aygorek ve Semetey gibi degil mi?

-Oyleyse ¢ik su daglara da avaz avaz bagur, biitiin diinyaya ilan
et!

-Cikar bagiririm, ne olacak! Mirzagiil'ii seviyorsun iste! Sevi-
yorsun’ Seviyorsun!..” (Aytmatov, 2014: 148)seklinde bir ifadeyle agk-
larina duydugu saygiy1 ve bu askin biiyiikliigiinii kendince tarif etmeye
calisir. Bu durum ayni zamanda Kirgiz halkinin yalniz savas séz ko-
nusu oldugunda degil, besikten mezara uzanan kulvarda, hayatin her an
ve alaninda Kahraman Manas ile 6zdeslestiklerini veya 6yle olmalar
gerektigini agikca gostermektedir.

Aytmatov anlatilar1 ve Manas Destan1 lizerine yapmis oldugu ca-
lismalar esnasinda Manas ruhuyla 6zdeslesen Naciye Yildiz, "Cengiz
Aytmatov ve Manas Destan1" adl1 ¢alismasinin bir asamasinda Aytma-
tov’un duygusal diinyasina dalar ve “Ben tipki Yildirim Sesli Ma-
nas¢t’da Eleman igin oldugu gibi, Cengiz Aytmatov igin de bir ananin
dua ettigine, yazarin, bu duanin giiciiyle sézlerini, imkdnsizi gergekles-
tirerek biitiin diinyaya duyurduguna inaniyorum.” (Yildiz, agm: 225)
sozleriyle Manas ruhunun koruyucu ve kucaklayici giiciine isaret eder.

Hig siiphesiz ki Manas Destani, Aytmatov’a farkl bir orijinalite
kazandirarak gerek iislup ve gerekse icerik bakimindan ayni kulvarda
yol aldig1 cagdaslarina nazaran bir iistiinliik ve ayricalik kazanmasini
saglamistir. Bu ayrint1 {izerine yogunlagsan arastirmacilardan biri olan
Kolcu, Manas Destani’nin Aytmatov i¢in dnemine vurgu yaparken;

"Milli olandan evrensele ulagsmada Cengiz Aytmatov 'un
Tiirk Diinyasi yazarlar icerisinde ¢ok 6nemli bir yeri vardir. O,
eserlerinde 'geleneksel kiiltiir unsurlari'ni kullanarak milli hissi-
yati, biitiin insanligi kucaklayan ortak zevk ve estetik duyarlik
haline doniistiiriir. Aytmatov’un eserlerinde halk kiiltiiriiniin pek
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¢ok ¢esidini bulmak miimkiindiir. Gegmisi bugiinle degil, bugiinii
gecmisle izah etmeye ¢alisan yazar; eserlerinde folklorik unsur-
lart bolca kullanarak gegmiste yasanilan ve milll hafizada canli-
ligini koruyan hddiseleri bir model vak’a durumuna getirir. Bir
efsane, bir destan, bir masal, biiyiik bir hadise bugiiniin olayni
acgiklayict mahiyettedir. Onun eserlerinde destan parcalari, efsa-
neler, masallar, halk hikdyeleri zengin bir malzeme durumunda-
dir. Aytmatov 'un eserlerinde on plana ¢ikan folklorik malzeme-
nin temelinde Kirgiz Gelenegi ve Manas Destani vardir. Manas
Destani yazar igin, Kirgiz ruhunun gekillenip nazma biiriindiigii
bir halk ansiklopedisidir. (Kolcu, age: 56) ifadelerine yer verir.

Sonug

Aytmatov'un eserlerinde Manas Destani'nin etki ve izlerini yal-
nizca bu destandan alinan mitolojik unsurlar, birebir ifadeler ve metin-
lerde aramak ve bununla sinirlandirmak yanlis bir kanaat olacaktir.
Clinkii yazar, eserlerine Manas ruhunu sindirerek bu ruhu gelecek ku-
saklara aktarmay1 hedeflemistir. Manas Destani, Kirgiz milli ruhu ve
hafizasinin olusmasinda nasil biiyiik bir rol oynamissa Aytmatov anla-
tilar1 da olusan bu ruh ve hafizay1 canli tutan, besleyen kiiltiirel bir zen-
ginlik ve milli hafiza hazinesinin koruyucusu ve aktaricisi olarak {ize-
rine diisen gorevi yerine getirmis, getirmeye de devam etmektedir. Bu
yonilyle denilebilir ki Aytmatov anlatilari, Manas Destani'nin modern
ve giincel bir varyantini olusturmaktadir.
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2016-2017 VE 2017-2018 EGIiTiM VE OGRETIM
YILLARINDA 5. SINIF TURKCE DERS
KiTAPLARINDAKI HIKAYE EDiCi METINLERIN
UZUN-CETINKAYA FORMULU iLE OKUNABILIRLIK
DUZEYLERI/DUZEYLERININ INCELENMESI

Ummii Giilsiim BOZLAK*

Oz: Bu calismanin amaci, 2016-2017 egitim &gretim yilinda besinci smif
Tiirkge ders kitabinda bulunan &ykiileyici metinlerin Cetinkaya ve Uzun'un gelistirmis
olduklar1 formiil ile okunabilirlik diizeylerini 6lgmektir. Ders kitabindaki dykiileyici
metinlerin kelime ve climle uzunluklari esas alinarak okunabilirlik diizeyini belirlemek
amaciyla yapilan bu ¢alisma betimsel niteliktedir.

Uzun ve Cetinkaya’nin gelistirmis olduklar1 okunabilirlik formiili ile 2016-
2017 ve 2017-2018 egitim dgretim donemlerinde MEB yayin1 olan besinci sinif Tiirkge
ders kitaplarinda bulunan hikdye edici metinlerin okunabilirlik diizeyleri 6l¢iilmiis ve
sonuglart karsilastirtlmistir.

Aragtirma sonucunda 2016-2017 egitim dgretim yilinda kullanilan besinci simif
Tiirkge ders kitabindaki hikaye edici metinlerin okunabilirlik diizeyleri degerlendirildi-
ginde Uzun ve Cetinkaya’'nin Tiirk¢e metinlerin okunabilirlik diizeylerinin tanimlan-
mas1 ve siniflandirilmasi ile bir metin (51+) bagimsiz okuma, 5, 6. ve 7. sinif grubunda
degerlendirilmis, bir metin (0 - 34) engelli diizey, 10, 11. ve 12. sinif diizeyinde, diger-
leri de (35 — 50) egitsel okuma, 8. ve 9. smif diizeyinde oldugu degerlendirilmistir.
Sonug olarak sadece bir hikdye edici metnin bagimsiz okuma oldugu yani dgrenci dii-
zeyinde oldugu goriilmektedir.

2017-2018 doneminde kullanilan 5. smif Tiirk¢e ders kitabinda ise dort metin
(51+) bagimsiz okuma diizeyinde 5, 6. ve 7. sinif grubunda, digerlerinin ise (35 — 50)
egitsel okuma 8. ve 9. siif diizeyinde oldugu degerlendirilmistir. Yani egitimei deste-
giyle konuyu kavrayabilecegi diizeyde metinler daha ¢ok bulunmaktadir.

Aragtirma sonucunda 2017-2018 egitim o6gretim yilinda kullanilan 5. sif
Tiirkge ders kitabindaki hikaye edici metinlerin okunabilirlik diizeylerinin siif seviye-
sine gore gecen yila gore daha uygun hazirlandigr goriilmektedir.

Tiirkge icin sadece kelime ve ciimle uzunluklar1 degil ayn1 zamanda bilinmeyen
kelimelerin de goz oniinde bulunduruldugu, metinlerin 6zel niteliklerinin de dl¢ililme-
sini saglayan, yeni formiiller gelistirilmelidir. Hedef kitle seviyesine gore kitaplarda

Gelis tarihi: 24.11.2017

Kabul tarihi: 17. 12. 2017

* Ummii Giilsim BOZLAK, inénii Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii,
Tiirk¢e Egitimi Boliimii. gulsumbozlak@hotmail.com
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hangi okunabilirlik diizeyinde metinlere yer verilmesi gerektigi belirlenmeli; okunabi-
lirlik diizeyleri, metinlerde bulunmasi gereken 6zellikler arasina alinmalidir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkce Ders Kitaplari, Okunabilirlik, Anlasilabilirlik,
Uzun-Cetinkaya Formiilii.

THE READABILITY LEVELS OF STROYTELLING TEXTS IN THE FIFTH
GRADE TURKISH TEXT BOOKS WITH THE FORMULA DEVELOPED BY
UZUN-CETINKAYA AT 2016-2017 AND 2017-2018 EDUCATION AND
TRAINING PERIOD

Abstract: The aim of this study is to measure the readability levels of the story-
telling texts found in the fifth grade Turkish textbook at 2016-2017 training and educa-
tion year by the formulas developed by Cetinkaya and Uzun. This study is a descriptive
form is to specify level of readable with the basement of word and sentence length of
storytelling texts at lecture book.

The readability levels of the storytelling texts found in the fifth grade Turkish
textbook published by MEB at 2016-2017 and 2017-2018 period were measured and
compared with the results by the formulas developed by Cetinkaya and Uzun.

At the result of the research if the readable level of the storytelling texts of
Turkish lecture book at fifth grade used at 2016-2017 training and lecture period, with
the describing and specification of readable level of Turkish texts of Uzun and Cetin-
kaya; a text (51+) independent reading, 5.6. And a group of 7th grade, a text (0-34) for
the disabled, 10th, 11th and 12th grade, Others (35-50) were considered to be on the
8th and 9th grade level of educational reading.

At a fifth grade Turkish lecture book used at 2017-2018 academic year; four
text (51+) independent reading level at 5, 6, 7" class, others (35-50) Others (35-50)
were considered to be on the 8th and 9th grade level of educational reading. That is,
there are many texts with the level of supporter of trainer.

At the result of the research, the readable level of the storytelling texts of fifth
grade at Turkish lecture book used 2017-2018 academic year seen in an appropriate
way according to the past year.

For Turkish, not only word and sentence lengths but also new formulas should
be developed which also take into account unknown words, and formulas should be
developed to measure the specific qualities of texts. According to the target audience
level, it should be determined at which level of readability texts should be included in
the books; Readability levels should be included in the texts.

Key Words: Turkish textbooks, readability, intelligibility, text selection, Uzun-
Cetinkaya Formula.

1. GIRiS
Bu ¢alismada 5. smif Tiirk¢e ders kitaplarindaki hikaye edici me-
tinlerin okunabilirlik oranlar1 nasildir? ana problemine ¢6ziim aranmak-
tadir:
Bu ana problemin asagida ifadesini bulan alt problemlerine de
¢Oziim aranacaktir:
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1- 5. Smuf Tiirkge ders kitabindaki hikaye edici metinlerde orta-
lama sozciik ve tiimce uzunlugu nedir?

2- 5. Sif Tirkge ders kitabindaki hikaye edici metinlerde oku-
nabilirlik gli¢ligl nedir?

3- Cetinkaya- Uzun'un okunabilirlik formillerine gore 2016-
2017 ile 2017-2018 egitim 6gretim donemleri i¢in hazirlanmis 5. sinif
Tirkge ders kitaplarindaki hikaye edici metinlerde okunabilirlik diizey-
leri arasinda fark var midir?

Ana problem cergevesinde yapilan arastirmalar incelendiginde
ders kitaplarinin nasil hazirlanmasi gerektigi agikca belirtilmistir. An-
cak kullanilan ders kitaplarinin belirtilen hususlara ne kadar dikkat edi-
lerek hazirlandig1 maalesef agikardir. Tiirkge ders kitaplari hazirlanir-
ken gdz oniinde bulundurulmasi gereken en 6nemli unsurlarin basinda,
kitaplara alinacak metinlerin niteligi ve metinlerin 6grenci diizeyine uy-
gunlugu gelmektedir. Ogrenci diizeyine uygun metinlerin segilmesi ile
ilgili olarak Milli Egitim Bakanligi Ders Kitaplar1 Yonetmeliginde
(1995) “Kullanilan kelimeler ve ciimle yapilari 6grenci seviyesine uy-
gun olmalidir.” ifadesi yer almaktadir.

Ders kitaplarinda yer alan metinlerin islevlerini yerine getirebil-
mesi, dolayisiyla amacina ulagabilmesi i¢in bu metinlerde bir¢ok 6zel-
ligin bulunuyor olmasi gerekir. Bu 6zellikler arasinda en 6nemlilerden
biri “okunabilirlik™ tir.

Okunabilirligin diger 6zellikler icerisinde ayr1 bir dnem kazan-
mast, okunabilirlik diizeyi diistik bir metnin, diger islevlerini de yerine
getirememesinden kaynaklanmaktadir. “Okunabilirlik” ten kastedilen,
okuyan tarafindan metinlerin ne kadar kolay ya da gii¢ anlasilir oldugu-
dur (Atesman, 1997:71)

Sever (2003: 17)’e gore, temel okuma-yazma becerisinin kaza-
nilmaya baglandig1 ilkogretim donemindeki ¢ocuklarin 6gretimde kar-
silagtiklart metinler ve kitaplar, onlarin 6grenimlerinin ileriki agamala-
rinda okuma aligkanligi edinmis birer okur olarak yetismelerinde
onemli bir sorumluluk iistlenir.

Ders kitaplariin ve bu kitaplarda yer alan metinlerin, ¢gocuklarin
okuma aligkanlig1 kazanmasinda da 6nemli bir yeri vardir. Okuma alig-
kanliginin yeterince gelismedigi toplumumuzda bireylerin kitap ya da
metinle karsilagsmalar1 genellikle ders kitaplar1 araciligiyla olmaktadir
(Teksan ve Giines, 2006: 459). Bu bakimdan ders kitaplarindaki metin-
lerin, her yoniiyle kusursuz ve seviyeye uygun olmast gerekir.

211



212

UMMU GULSUM BOZLAK

Cocuklar, rahatlikla okuyabildikleri, okuduklarini anladiklari za-
man basarili olabilirler.

Giines (2003)’e gore ders kitaplarinda kullanilan climlelerin de
kisa ve basit olmasi okunabilirligi artirict olmaktadir. Okunabilirlik for-
miilleri aslinda farkli yaslardaki ¢ocuklara uygun metin se¢giminde 6g-
retmenlere yardimci olmak i¢in okul ders kitaplarini siralamak amaci
ile gelistirilmistir (Dubay, 2004). Bu bilgiler 1s1ginda ders kitaplarin-
daki metinlerin okunabilirlik diizeylerinin belirlenmesinin ¢ok 6nemli
oldugu sdylenebilir.

Okunabilirlik ile anlasilabilirlik ayn1 sey degildir. Anlagilabilirlik
metnin niteligi ve igerigi ile ilgilidir. Okuma eyleminden sonra anlam-
landirma yani biligsel siirecidir. Eger bu iki 6zellik bir arada gercekles-
misse etkili ve verimli bir okuma eyleminin gergeklestigi diisiiniilebilir.
Metindeki climlelerin 6grenci seviyesine uygun uzunluga sahip olmasi,
yine tahmini olarak seviyeye uygun olarak yabanci ya da bilinmeyen
kelimelerin kullanilmast 6grencinin kelime hazinesini destekler nite-
likte baglamlarin verilmesi metnin okunabilirligini ve anlamlandirilabi-
lirligini saglayacaktir.

Okuyucunun okumasint kolay kilan 6zellikler: 6n bilgi, okuma
becerisi, ilgi, motivasyondur. Yazi puntosu gozleri, igerik ve s6z dizimi
beyni yormayan giizel bir olay drgiisiine sahip metinler 6grencilere ke-
yifli bir okuma imkan1 verir. Calismada ise sadece Uzun ve Cetin-
kaya’nin gelistirmis oldugu formiil ile ortalama sozciik ve ciimle uzun-
luklarina gore hikaye edici metinlerin okunabilirlik diizeyleri degerlen-
dirildi.

Atesman (1997: 71)’a gore okunabilirlik, okuyan tarafindan me-
tinlerin kolay ya da gii¢ anlasilir olma durumudur. Okunabilirlik, ¢o-
gunlukla metinlerin nicel 6zellikleri yani climle ve kelime uzunluklari
ve bilinmeyen kelime say1s1 g6z oniine alinarak metnin gii¢liiglini be-
lirlemeyi amaglar.

Metinlerin gii¢liik derecesinin belirlenmesi ve bu dogrultuda me-
tinlerin diizeye uygunlugunun tespiti okunabilirligin temel problemidir.
Okuma i¢in biiyiik anlam tagiyan okunabilirlik; anlasilabilirlikle bir-
likte tamamen okumanin kapsaminda yer almaktadirlar. Farkl s6zciik,
zor sozciik, yabanci sézciik, terimler, soyut ya da somut sozciikler gibi
degiskenleri dikkate alan formiiller Tiirk¢eye heniiz uyarlanmamistir.

Bugiine kadar okunabilirlikle ilgili yapilan ¢alismalarda metnin
diizeyini belirlerken metnin igerigi, uzunlugu, yapisi, mantik orgiisi,
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metinle birlikte kullanilan resimlerin etkisi, metnin 6gretim programina
uygunlugu, okuyucu ilgisi gibi unsurlar 6lgtimlerin diginda tutulmustur
(Fry, 2002: 287).

Yapilan ¢aligmalar 1s181nda denilebilir ki okunabilirlik formiilleri
metnin gii¢ligii ile ilgili bir fikir verir. Okunabilirlik 6l¢iisii, metnin ni-
tel 6zellikleri ile birlikte ele alinirsa ancak kesin bir sonuca ulastirabilir
(Zorbaz, 2007: 90). Gelistirilen formiillerin tek bagina okunabilirligi be-
lirleyebilecegini sdylemek zordur. Ciinkii okunabilirlik diizeyi, kisiye
gore de degisebilir. Ciinkii bilinmeyen kelimeler de okunabilirlige etki
eder ve herkesin bilmedigi kelimeler de farkli olabilir. Okunabilirlik
diizeyini belirlemek 6gretmen ve kiitiiphanecilere, 6grencilere uygun
kitab1 belirleme konusunda fayda saglayabilir. Okunabilirligi 6grenci-
nin seviyesine uygun bir kitap da 6grenciyi daha basarili ve sevkli kilar
(School Renaissance Institute, 2000: 1).

Okunabilirligin 6lgiilmesinde bircok degisken kullanilmistir.
Farkl1 sozctiklerin toplam sozciik sayisina orant; zor sozciiklerin toplam
sozclik sayisina orant; zor sdzciiklerin, yabanci sdzciiklerin, sdzciik tiir-
lerinin, terimlerin, soyut ya da somut sozciiklerin vb. orani, kullanilan
degiskenler arasindadir (Atesman, 1997). Okunabilirlik 6l¢iisii, metnin
nitel 6zellikleri ile birlikte ele alinirsa ancak kesin bir sonuca ulagtira-
bilir (Zorbaz, 2007).

Yapilan arastirmalar sonucunda ¢ocuklarin yaglar1 ile ortalama
tiimce (ifade) uzunlugunun gii¢lii bir iligkisinin oldugu ve yas arttikca
ortalama tiimce uzunlugunun da arttig1 (Ege, Acarlar ve Giileryiiz,
1998: 27) yas ile climle uzunlugu arasinda dogru orantili bir artis oldugu
(Acarlar, Ege ve Turan, 2002: 70) tespit edilmistir.

Bireyler tipki parmak izleri gibi birbirinden farklidir. Bundan do-
lay1 okunabilirlik formiillerinin herkes i¢in ayni sonucu verdigi sOyle-
nemez.

Selzer (1981)’e gore de okuma oldukga bireysel bir eylemdir ve
okunabilirlik formiillerinin tiim okuyucular i¢in genellestirilmesi dogru
olmaz. Okuyucunun yetenekleri, artalan bilgisi, okuma amaci, algilama
durumu ve ilgisi goz ardi edilemez (Davison, 1985). i¢erigi bilmenin ve
artalan bilgisinin anlama diizeyleri iizerinde 6nemli bir etkiye sahiptir.

Sirin (2007: 54)’de “Iyi ¢ocuk kitabinin dili nasil olmalidir?” so-
rusuna karsilik soyle cevap vermektedir: “Cocuk dilinin yapisal olusum
stireci ¢ocukta dil, duygu ve zihinsel gelisim yaninda pedagojik yone-
lim, algilama ve zekd algilama diizeyine uygun olmadik¢a eserin dili
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cocuk diizeyinin altinda veya tistiinde kalir. Cocuga ulasmanin biricik
sozel aract olan anlatim dilinin bilingli kullanimi, ¢cocugun edebiyatla
ozdesim kurmasini sagladigi oranda edebiyat, ¢ocuk edebiyati katina
yiikselebilir.”

Bu cevapta Sirin’in vurgulamak istedigi, cocugun saglikli bir se-
kilde dil gelisiminin gergeklesmesi i¢in onun seviyesine uygun edebil
eserler yaninda ¢evresinin de konugma dilini en iyi sekilde kullanmasi
gerektigi hususundadir. Cocugun zihinsel gelisimine, pedagojik yone-
limine, zeka algilama diizeyine yani ¢ocugun ilgi ve seviyesine uygun
metinler onun okuma sevgisi, aligkanligi kazanmasi noktasinda oldukga
onemlidir.

“Cocuk kitaplarinda ve metinlerinde aranmasi gereken muhteva
ozellikleri ana fikir, konu, kahramanlar, plan, iislip ve dildir. Cocuk
kitaplari ¢ocuga gérelik ilkesine uygun bir sekilde hazirlanirken bu sa-
yilan ogelerin her birinin titiz bir sekilde islenmesi gerekmektedir. Ana
fikir highir siipheye yer birakmaksizin agik ve anlasilir olmalidir. Konu,
ana fikir ile iliskisi saglam ve belirgin olmalidir. Kahramanlar az sa-
yida olmalidir. Plan miimkiin oldugu kadar basit olmalidir. Uslip ve
dil anlasilir olmalidir” (Demircan, 2006: 14).

Yalgin ve Aytas’in ilkdgretim ikinci kademe 6grencilerinin oku-
dugu kitaplarla ilgili olarak “Bu yas grubundaki ¢ocuklarin okuyacak-
lari ¢ocuk edebiyati metinlerinin 700 kelimeyi asmamast gerekir. Yalin,
sade Tiirk¢e mecazlar ve benzetmeler, biitiin zaman kipleri kullanilabi-
lir. Birlesik zamanl fiiller de kullanilabilir. ” ifadeleri ders kitaplarinda
metin se¢iminde goz ard1 edilmemesi gereken maddelerdir.

Demircan (2006: 14) bir ¢ocuk kitabinda bulunmas1 gereken ig-
yap1 (iceriksel) ol¢iitlerinde dil ve {islup konusunda su 6zellikleri vur-
gulamistir: “Yapitin dili sade ve agik, anlatimi siiriikleyici olmalidir.
Paragraflar 3-5 ciimleyi gegmemeli, sozciikler, cocugun sézciik dagar-
cagm gelistirici nitelikte olmalidir. Yapitlarda kullanilan bilinmeyen
sozciik sayist gocugun gelisimine uygun, ¢ocuk diinyastyla iliskili, kitap
yazim ve noktalama agisindan kusursuz olmalidir. Sozciikler giincel ol-
mali, eski sézciikler ve ses tekrarlart kullanilmamalidr. Kitap, yabanci
sozciiklerden miimkiin oldugunca arindirdmall, kullanilan yabanci séz-
ciikler ise aslina uygun yazilmalidir. Yabanct sézciiklerin agiklamalar
verilmeli, yabanci deyimler ve atasézleri Tiirk¢eye uyarlanmalidir.
Devrik ciimle kullanilmamali, sozciikler sadece ilk anlamlarinda kulla-
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nilmalidr. Ciimleler tek dzne ve tek yiiklemden olusmali, birlesik ve gi-
risik ctimle kullaniimamalidir. Argo ve mecaz séyleyisler kullaniima-
mali, edat ve baglaglar miimkiin oldugunca az kullanilmalidwr.

Milli Egitim Bakanligi TTKB tarafindan, 2006 yilinda hazirlan-
mis olan ilkogretim Tiirkge dersi 6gretim programinda “okuma metin-
lerinde bulunmasi gereken ézellikler” belirtilmistir. Bu 6zellikleri ice-
risinde metinlerin dil yapist ile ilgili olan maddeler dikkat ¢ekicidir:

1. maddesinde: Metinler, 6grencilerin ilgi alanlarina ve seviye-
sine uygun olmalidir.

7. maddesinde: Her metin, égrencinin soz varligini zenginlesti-
recek yeni ogrenilecek soz ve s6z gruplarina yer vermeli,; ancak bu oran
metni olusturan kelimelerin yiizde besini gegmemelidir” (MEB, 2006:
56).

1.1. Programlarda Metin

Uzunluklar1 Bakimindan Belirlenen flkeler

1981 Programina kadar Tiirk¢e 6gretim programlarinda metinle-
rin uzunlugu ile ilgili olarak “Seviyeye uygun uzunlukta olmalidir” ifa-
desi diginda bir degerlendirme yapilmamistir. 1981 programinda an-
lama kazanimlar1 boliimiinde 6grencilerin hangi uzunluktaki metinleri
anlamalar1 gerektigi hususunda su bilgi verilmistir:

1. Sinif: 3—5 dakikalik bir masali dinleyebilmek.

2. Smif: 5-8 dakikalik bir masali ve dykiiyii dinleyebilmek.

3. Smuf: 8-10 dakikalik bir masali ve 6ykiiyii dinleyebilmek.

4. Sinif: 15-20 dakikalik bir masali ve dykiiyt dinleyebilmek, bir
roportaji, bir belgesel filmi, bir ¢ocuk filmini izleyebilmek; 150-200
dogru ve anlamli olarak okuyabilmek.

5. Smnif: 20-25 dakikalik dykii ve masal bandin1 dinleyebilmek,
bir roportaji, bir belgesel filmi bir ¢ocuk filmini izleyebilmek; 200-300
kelimelik metinleri dogru ve anlamli olarak okuyabilmek.

6. Sinif: Ortalama 150-200 kelimelik bir fikir yazisini ya da 350—
400 kelimelik oykii yazisin1 anlamli olarak okuyabilmek.

7. Sinif: Ortalama 200-300 kelimelik bir fikir yazisini ya da 400—
500 kelimelik 6ykii yazisin1 anlamli olarak okuyabilmek.

8. Smif: Ortalama 250-300 kelimelik bir fikir yazisini ya da 450—
550 kelimelik 6ykii yazisin1 anlamli olarak okuyabilmek.

2005 (1-5. siniflar) programinda 1., 2. ve 3. siifta okutulacak
metinlerin kisa ve bol resimli olmas: gerektigi belirtilmistir. Ayrica
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2005 (1-5. smiflar) ve 2006 (6-8. siniflar) programlarinda metinlerin
“islenecek siireye uygun uzunlukta” olmasi gerektigi belirtilmistir.
Tirkge ders kitaplarinin beklenen okunabilirlik diizeyinin, 6g-
rencilerin sahip oldugu beceri evreninin iistiinde olmasi gerekir. Ancak
bu diizeyde olan ders kitaplar1 onu okuyan 6grencilere bir seyler vere-
bilir. Bir ders kitabinda bulunan metinlerde kullanilan sézciik ve ciimle
ortalamalari, 6grencilerin kompozisyonlarinda kullandiklar1 sdzciik ve
cliimle ortalamalarindan yiiksek olmalidir. Boylece kitaplar, 6grencile-
rin dil becerilerinin gelismesine katki saglayabilir. (Temur, 2002: 23)

1.2. Problem Durumu

Bu ¢aligmada asagidaki ana probleme ¢6ziim aranmaktadir:

5. simif Tiirkge ders kitaplarindaki hikaye edici metinlerin okuna-
bilirlik oranlar1 nasildir?

Bu ana problemin asagida ifadesini bulan alt problemlerine de
¢Ozim aranacaktir:

1- 5. Smuf Tiirkge ders kitabindaki hikdye edici metinlerde orta-
lama s6zciik ve tiimce uzunlugu nedir?

2- 5. Sif Tiirkce ders kitabindaki hikaye edici metinlerde oku-
nabilirlik gligliigii nedir?

3- Cetinkaya- Uzun'un okunabilirlik formiillerine gore 2016-
2017 ile 2017-2018 egitim dgretim donemleri i¢in hazirlanmis 5. sinif
Tiirkce ders kitaplarindaki hikaye edici metinlerde okunabilirlik diizey-
leri arasinda fark var midir?

1.3. Amag

Arastirmada MEB’in izni ile ders kitab1 olarak 2016-2017 ile
2017-2018 egitim 6gretim donemleri i¢in 6grencilere sunulan MEB ya-
yini1 olan 5. sinif Tiirkge ders kitabinda yer alan hikaye edici metinlerin
Uzun ve Cetinkaya’nin gelistirmis oldugu okunabilirlik formiiliiyle de-
gerlendirilerek okunabilirlik seviyelerinin tespiti ve diizeylerinin karsi-
lagtirilmasi1 amaclanmastir.

1.4. Onemi

Ders kitaplarindaki metinlerin okunabilirlik diizeyleri 6grenci se-
viyesine uygun olmasi; 6grencinin metinleri kolaylikla yani yorulma-
dan okumasi, anlamasini, anlamlandirmasini1 saglayacaktir. Sekil ve
igerik yoniinden 6grencinin zorlanmadan okuyup anlamlandirdigi me-
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tinler cocuklarda okuma sevgisi ve aliskanliginin yerlesmesini kolay-
lastiracaktir. 2016- 2017 ve 2017-2018 egitim 6gretim donemlerinde
okullarda kullanilan 5. siif Tiirk¢e ders kitaplarinda yer alan hikaye
edici metinlerin okunabilirlik diizeyleri, 6grencilerin seviyesine uygun
olup olmadigi, Uzun-Cetinkaya okunabilirlik formiiliine gére degerlen-
dirildi. Ayrica galismadaki amaglardan biri de ders kitaplarinin okuna-
bilirlik unsuru géz oniinde bulundurularak hazirlanmasina katkida bu-
lunmaktir. Bunun sonucunda ders kitaplarindaki metinlerin 6grencile-
rin okuma sevgisi ve aligkanlig1 kazanmasinda daha da etkili olmasin1
saglayacag diisiiniilmektedir.

1.5. Smirhliklar

5. Smuf Tiirk¢e ders kitabindaki hikaye edici metinlerde okuna-
bilirlik sayilar1 ve giigliikk dereceleri metnin zorluguyla ilgili tahminde
bulunulmasi ile smirli kalmistir. Dolayisiyla bu ¢alismada kullanilan
okunabilirlik formiilleri seslem, sdzciik ve timce saymaya dayanmuistir.
Anlasilirlik ise kapsam disindadir. Cikartmali okunabilirlik islemi ise
uygulanamamuistir.

2. Okunabilirlik Diizeyleriyle flgili Yapilan Calismalar

1. Tiirkce Metinlerin Okunabilirlik

Diizeylerini Siniflandirmaya Yonelik Calismalar

Mert’in 2013 yilinda Tiirkge ders kitaplarindaki metinlerin s6z-
ciik ve tiimce uzunluklarini, okunabilirlik ve egitim diizeylerini belirle-
mek amaciyla yapmis oldugu ¢alismada; Tiirk¢e ders kitaplarindaki 52
oykiileyici ve bilgilendirici metnin okunabilirlik puanlarini Cetinkaya-
Uzun Okunabilirlik Formiilii’ne bagli kalarak hesaplanmis ve elde edi-
len okunabilirlik puanlar1 ile bu metinlerin egitim diizeyleri belirlen-
mistir. Caligma sonucunda bilgilendirici ve dykiileyici metinlerin oku-
nabilirlik puanlar ve egitim diizeyleri iligkisinin farklilik gosterdigi be-
lirlenmistir. Bilgilendirici metinler, ulasilmak istenen okurun yas diize-
yini, goz ard1 ederek segilirken, dykiileyici metinlerin bilgilendirici me-
tinlere oranla ulagilmasi istenen ¢ocuk okurun egitim diizeylerine daha
uygun olduklar1 gozlemlenmistir. Bilgilendirici metinlerin % 82.75°1,
Oykiileyici metinlerin % 39.14’# okunabilirlik puanlar: ile egitim dii-
zeyleri arasinda uyumsuzluk belirlenmistir. Okunabilirlik puanlart ile
egitim diizeyleri uyumlu olan metinler ise bilgilendirici metinlerde %
17.25, dykiileyici metinlerde % 60.86 oranindadir. Bu veriler 1s181nda
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Tirkge ders kitaplarindaki bilgilendirici ve dykiileyici metinlerin ¢ocuk
okurun yas ve gelisim diizeyleri dikkate alinarak se¢ilmediginin goriil-
diigi belirtilmistir.

Uzun ve Cetinkaya’nin 2010 yilinda yapmis oldugu ¢alismada
Tiirk¢ce Metinlerin Okunabilirlik Diizeylerinin Tanimlanmasi ve Sinif-
landirilmas ¢aligmasinda gelistirmis olduklar1 okunabilirlik formiiliini
uygulamislardir. Bu ¢alismada, Tiirkge metinlerin okunabilirlik diizey-
lerinin tanimlanmas: ve siniflandirilmasi amaclanmistir. Iliskisel ta-
rama modeli niteliginde olan arastirmanin 6rneklemini 32 Tiirkge bilgi-
lendirici metin olusturmaktadir. Orneklem grubunda yer alan metinler
ilkdgretim 5. siiftan baglayarak 12. sinifa kadar olan tiim egitim basa-
maklarindan otuzar kisilik gruplara ¢gikartmali okunabilirlik islemi tek-
nigi kullanilarak uygulanmistir. Evrenini bilgilendirici metinlerin olus-
turdugu arastirmada, ortalama s6zciik uzunlugu, ortalama tiimce uzun-
lugu, ¢cok heceli sozciik orani ve tekrarlanan s6zciik gévde orani degis-
kenlerinin metinlerin okunabilirligiyle iligkisi Pearson Korelasyon ana-
liziyle belirlenmistir.

Uzun ve Cetinkaya’nin gelistirmis olduklar1 metinlerin okunabi-
lirlik diizeyini belirleyen formiil denklemi su sekildedir:

OP= 118,823 - 25,987 x OSU - 0,971x OTU

OP= Okunabilirlik Puan1

OTU= Ortalama tiimce uzunlugu

OSU= Ortalama s6zciik uzunlugu

Uzun ve Cetinkaya’nin Tiirk¢e metinlerin okunabilirlik diizeyle-
rinin tanimlanmasi ve siiflandirilmasi: engelli diizey, egitsel okuma,
bagimsiz okuma seklindedir.

Tablo 1. Okunabilirlik Puani Okunabilirlik Diizeyi Egitim Diizeyi

0-34 Engelli Diizey 10. 11. ve 12. Simif
35-50 Egitsel Okuma 8. ve 9. Smif
51+ Bagimsiz Okuma 5,6. ve 7. Simf

Uzun ve Cetinkaya’nin Tiirk¢e metinlerin okunabilirlik diizeyle-
rinin tanimlanmasi ve siniflandirilmasinda okunabilirlik diizeyi, engelli
diizey, egitsel okuma, bagimsiz okuma tanimlari da asagida belirtildigi
sekildedir:

Okunabilirlik Diizeyi (Readability Level): Okunabilirlik diizeyi
kavrami, okurun metni anlamak i¢in gereksinim duydugu egitsel diizeyi
tanimlamak i¢in kullanilir.
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Bagimsiz Okuma Diizeyi (Independent Reading Level): Okurun,
herhangi bir yardim olmaksizin metni islemleyebilecegi ve anlamlandi-
rabilecegi diizeydir.

Egitsel Okuma Diizeyi (Instructional Reading Level): Okurun,
bir egitimcinin yardimiyla metni islemleyebilecegi ve anlamlandirabi-
lecegi diizeydir.

Engelli Okuma Diizeyi (Frustration Reading Level): Okurun, bi-
ligsel diizeyinin iistiinde, egitimci yardimi olmasina karsin metni islem-
leyemeyecegi ve anlamlandiramayacagi diizeydir.

Solmaz’mn 2009 yilinda yapmis oldugu arastirmada, /lkégretim 4.
ve 5. swif diizeylerindeki Tiirkce metinlerde tiimce uzunlugu, sozciik
uzunlugu ve sozciik hazinelerinin kullanim sikligr degiskenleri ile me-
tinlerin okunabilirligi arasindaki iligki diizeyi ve yéniiniin belirlenmesi
amaglanmaktadir. Caligma grubu olarak 4. smif ve 5. siif 6grencile-
rinden beser kisi olmak iizere toplam 10 6grencinin yer aldig1 ¢alisma-
nin 0rneklemini, 4. sinif Tiirk¢e ders kitabindan se¢ilen 15 metin ve 5.
sinif Tiirk¢e ders kitabindan secilen 15 metin olmak {izere toplam 30
metin olusturmaktadir. Uygulama i¢in segilen metinlerin okunabilirlik
puanlarini elde etmek icin 10 6grenciden metinleri okumalarinin ve her
metnin sonunda bulunan konu ile ilgili beser soruyu yanitlamalarinin
istendigi belirtilmektedir. Bu yolla olusturulan her metin i¢in ortalama
okunabilirlik puani ile daha 6nce s6zii edilen bagimsiz degiskenlerin
okunabilirlik puanini yordama diizeylerini yapilan dogrusal regresyon
coziimlemesi ile saptama yoluna gidildigi belirtilmektedir.

Demir (2008), “Ilkégretim yedinci sumf Tiirkce ders kitaplarin-
daki metinlerin okunabilirlik diizeylerinin tespit edilmesine yonelik bir
degerlendirme” adl1 galismasinda, Flesch’in Atesman tarafindan Tiirk-
ceye uyarlanan formiili kullanilarak arastirmada yer alan metinlerin
okunabilirlik diizeyinin belirlenmesi amag¢lanmaktadir. Arastirmanin
bulgularindan elde edilen veriler sonucunda, metinlerin okunabilirlik
diizeyinin “cok kolay” oldugu belirtilmektedir.

Zorbaz (2007), “Tiirkce ders kitaplarindaki masallarin kelime-
ctimle uzunluklart ve okunabilirlik diizeyleri iizerine bir degerlen-
dirme” adli ¢aligmasinda Atesman’in Tirk¢e metinler i¢in Flesch’ten
uyarladigi, sézciik ve tiimce uzunlugunu temel alan formiiliinii kullana-
rak ders kitaplarina alinan masallarin 6grencilerin yaslarina ve egitim
diizeylerine uygunlugunun betimlenmesini amaclamaktadir. Arastirma-
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dan elde edilen veriler sonucunda, ilkogretim Tiirkge ders kitaplarin-
daki masallarin s6zciik uzunlugu bakimindan siniflara gore istatistiksel
acgitdan anlamli bir fark gostermedigi belirtilmektedir. Bununla birlikte,
s0zii gegen arastirmanin sonuglarinda 4. siniftaki metinlerin 3. siniftaki
metinlere oranla daha kolay okunabilir oldugu one siiriilmektedir. Aras-
tirmada 6ne siiriilen diger bir sonug ise, ders kitaplarina alinan masalla-
rin tiimce uzunlugu bakimindan 6grencilerin yaslaria ve egitim diizey-
lerine gore degismedigi ve bu yoniiyle 6grencileri gelistirici bir 6zellik
gostermedigidir.

Ciftci, Cegen ve Melanlioglu (2007), fikégretim altinct siniflarda
okutulan ders kitaplarinda bulunan kirk alti metnin okunabilirligini,
sOzciik ve tiimce uzunlugu degiskenlerini ¢oziimleyerek belirleme yo-
luna gitmislerdir. S6zii gegen arastirmada yer alan metinlerin okunabi-
lirlik diizeyinin belirlenmesinde Flesch’in Atesman tarafindan Tiirk-
ceye uyarlanan formiiliiniin kullanildig1 goriilmektedir. Arastirmanin
sonuglarina gore evreni olusturan metinlerin okunabilirlik diizeylerinin
zorluk derecesi bakimindan farklilastig1 belirtilmektedir. Diger taraftan,
hikaye edici metin tiirlerinde, ortalama sdzciik ve tiimce uzunlugunun,
bilgilendirici metinlere oranla daha kisa oldugu belirtilmektedir. Diger
bir deyisle, arastirmaya konu olan bilgilendirici metinlerin okunabilirlik
sayisallarinin dykiileyici metinlere oranla daha yiiksek oldugu belirtil-
mektedir.

Tekbiyik “Lise Fizik 1 Ders Kitabinin Okunabilirligi ve Hedef
Yas Diizeyine Uygunlugu” (2006) adl1 calismasinda, Fog testi kullana-
rak, bir ders kitabinda bulunmasi gereken temel 6zellikler olarak oku-
nabilirlik ve hedef yas diizeyine uygunluk isaret edilmektedir. Bu ne-
denle de, bu calismada lise 1 ders kitabinin okunabilirligi ve hedef yas
grubuna uygunlugu arastirilmaktadir. Arastirmadan elde edilen bulgu-
lar sonucunda, lise 1 ders kitabinin okunabilirlik diizeyinin, hedef yas
diizeyine oranla daha yiiksek oldugu 6ne siiriilmekte ve bu durumun
ogrencilerin okuma ve anlamlandirma siirecini olumsuz yonde etkile-
digi yargisina varilmaktadir.

Budak (2005) da ¢aligmasinda Fransizcay: temel alarak Gunning
Fog Index’in gegerliligini test etmis ve Sonmez’in gelistirdigi formiille
Gunning Fog Index’i karsilastirmistir. Bezirci ve Yilmaz (2010)
“Tiirkce i¢in yeni bir okunabilirlik dlgiitii nerisi” baslikli ¢alismala-
rinda Ingilizce i¢in tanimlanmis olan en ¢ok kullanilan okunabilirlik 61-
clitlerinin Tiirkge i¢in uygunluklari ve uyarlanabilirlikleri incelenmis ve



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2018 (S.14) c.6 / 5.209-234

Tirkgenin karakteristik 6zellikleri incelenerek Tiirkge i¢in yeni bir oku-
nabilirlik 6l¢iitii formiilii 6nermislerdir. Ozcan (2011) “6.-7. Sif
Tirkge ve Tiirk Kiiltiirii Ders Kitabinin Okunabilirligi ve Hedef Yas
Diizeyine Uygunlugu: Fransa Ornegi” bashikli ¢alismasinda, yurt di-
sinda verilmekte olan Tirk¢e ve Tiirk Kiiltiiri derslerinde kullanilan
kitaplarin 6gretmen ile 6grenci arasinda nitelikli bir iletisim araci olup
olmadigimi tartismaya agar ve 6.-7. smiflara okutulmakta olan Tiirkge
ve Tiirk Kiiltiirii ders kitaplarinin okunabilir olmaktan uzak oldugunu
ortaya koyar. Calismada okunabilirlik 6l¢iimiinde Fog ve Cloze testleri
kullanilmistir.

Temur (2002) calismasinda, ilkdgretim 5. simif Tiirkge ders ki-
taplarinda bulunan metinlerle, bu kitaplar1 okuyan 6grencilere ait kom-
pozisyonlari Atesman (1997) tarafindan gelistirilen okunabilirlik for-
miiliinii uygulayarak elde edilen veriler yoluyla okunabilirlik agisindan
karsilastirmay1 amaglamaktadir. Arastirma bulgularina gére, ders kitap-
larindaki metinlerin ortalama okunabilirlik degerinin 6grenci kompo-
zisyonlarindan yiiksek oldugu ancak bu degerin anlamli olmadigi belir-
tilmektedir.

Giines “Cocuk Kitaplarimin Okunabilirlik Olgiitleri A¢isindan
Incelenmesi” (2000) adl1 calismasinda, okumanin bilgi edinme yollari-
nin en iistiinii oldugunu ve bu becerinin kazanilmasinda okuma egitimi-
nin biiyiik rolii oldugunu vurgulamaktadir. Giines arastirmasinda, Tiir-
kiye’de yayimlanan ve MEB onayl1 52 ¢ocuk kitab1 iizerinde okunabi-
lirlik formtilleri uygulayarak, bu kitaplar1 okunabilirlik agisindan deger-
lendirmistir. Arastirma bulgularina gore, kitaplarin tam olarak hangi
yas kitlesine uygun oldugu belirtilmis ve okunabilirlik formiillerinin
uygulanmasindan sonra 40 kitabin 12 ve daha {istii yas grubuna, 12 ki-
tabin da 6-12 yas arasi ¢ocuklara yonelik oldugu sonucuna varilmigtir.

Ders kitaplarinin okunabilirliginin belirlenmesine yonelik ilk ¢a-
ligma Kaya (1998)’ dir. Calismada ikiser ilkogretim 4. ve 5. sinif is egi-
timi ders kitabi, Gunning Fog Index’e gore okunabilirlik agisindan in-
celenmis ve kitaplar arasinda okunabilirlik yoniiyle anlamli bir fark ol-
madig1 belirlenmistir. Gunning Fog Index’in giivenilirliginin Tiirkce
tizerinde test edildigi Sonmez’in (2003) arastirmasinda, formiiliin tu-
tarl1 bir sonu¢ vermedigi anlagilmistir.

Tiirkce ders kitaplarina yonelik Kaya (1998), Temur (2002), Tek-
biyik (2006), Ciftci, Cecen ve Melanlioglu (2007), Zorbaz (2007), De-
mir (2008) tarafindan yapilan ¢aligmalar yapilmistir.
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Atesman’in ¢aligsmasi, alan yazininda Tiirk¢e metinlerin okuna-
bilirlik diizeylerini siniflandirmaya yonelik ilk ¢alisma olma 6zelligine
ve onemine sahiptir. Atesman’in 1997 yilinda Flesch’in okunabilirlik
formiiliinti Tirkgeye uyarlamasiyla birlikte baslayan Tiirk¢e metinlerin
okunabilirlik diizeyini degerlendirmeye yonelik ¢aligmalar 6zetlenmis-
tir. Bu ¢alismalarin bir kisminda Atesman’in Flesch’ten uyarlayarak ge-
listirdigi formiil kullanilirken bir kisim ¢alismada da Ingilizce igin ge-
ligtirilmis formiillerin Tiirkge metinlerin okunabilirlik diizeyini deger-
lendirmeye yonelik kullanildig1 goriilmektedir. Dilsel ézellikler baki-
mindan Tiirkce ile Ingilizcenin farkl ozellikler sergiledikleri diisiiniil-
diigiinde, yukarida sézii gecen ¢alismalarda Ingilizce icin gelistirilmis
formiillerin kullaniimis olmasi, sonuglarin gegerliligini sorgulanir kil-
maktadir (Uzun-Cetinkaya, 2010: 65).

Atesman’in Flesch’ten uyarladigi formiilden ¢ikan 0 ile 100 ara-
sindaki deger metnin gii¢liigii hakkinda bilgi vermektedir. Bir metinden
secilen 100 kelimelik bir kesitte, kelimelerin ve ciimlelerin uzunlugu be-
lirlenir. Kelimelerin uzunlugunu belirlemek igin toplam hece sayisi,
toplam kelime sayisina béliiniir. Ciimlelerin uzunlugu ise toplam kelime
sayisi, toplam ciimle sayisina boliinerek tespit edilir.

Aragtirmanin verilerinden yola ¢ikilarak elde edilen bulgular su
sekilde 6zetlenmektedir: Okunabilirlik puani ile ortalama sozciik uzun-
lugu arasinda negatif yonde (r= -0.129) bir iliski oldugu fakat yiiksek
diizeyde bir iliski olmadigi, okunabilirlik puani ile ortalama tiimce
uzunlugu arasinda negatif yonde (r=-0.329) bir iliski oldugu fakat yiik-
sek diizeyde bir iliskinin olmadig1, okunabilirlik puani ile sézciik grubu
arasinda pozitif yonde (r= 0.407) bir iliski oldugu fakat yiiksek diizeyde
bir iligskinin olmadig1 belirtilmektedir (Uzun-Cetinkaya, 2010: 65).

Atesman tarafindan Tiirkge i¢in kelime ve climle uzunlugunu te-
mel alan ve metinden secilen yiiz kelimelik bir béliimde uygulanabilen
asagidaki okunabilirlik formiili ve siniflandirmasi gelistirilmistir:

Okunabilirlik Sayis1 = 198,825 — 40,175 x1 — 2,610 x2

X1= Hece olarak ortalama kelime uzunlugu

X2= Kelime olarak ortalama ciimle uzunlugu

Tablo 2. Atesman Okunabilirlik Formiiliinde Tiirkce Metinlerin Okunabilirlik
Sayilarina Gére Smiflandirilmast.

Atesman Tarafindan Gelistirilen Okunabilirlik Okunabilirlik
Araliklar1 Okunabilirlik Derecesi Puam

Cok Kolay 90-100
Kolay 70-89
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Orta Giigliikte 50-69
Zor 30-49
Cok Zor 1-29

2.2. Bugiine Kadar Cesitli Ulkelerde Gelistirilen Okunabilir-

lik Formiilleri ve Tiirkce icin Gelistirilen Formiiller

Okunabilirlik formiilleri, metnin yapisal 6zelliklerinden yola ¢1-
kilarak metinleri okuma zorluklarina veya kolayliklarina gore tanimla-
may1 ve siniflandirmayi amaglayan kestirim araglaridir.

Dale-Chall Formiilii, Flesch Okuma Kolaylig1 Okunabilirlik For-
miili, Powers-Sumner-Kearl Okunabilirlik Formiilii, SMOG Okunabi-
lirlik Formiilli, Gunning Zorluk Gostergesi, Fry Grafik Okunabilirlik
Formiilii, Coleman Okunabilirlik Formiilleri, Bormuth Ortalama Ci-
kartma Formiilii seklinde siralanir.

a. Dale-Chall Formiilii: Edgar Dale ve Jeanne S. Chall tarafin-
dan gelistirilmis olan bu formiil ciimle uzunlugu ve zor (bilinmeyen)
kelime sayis1 yoluyla metnin giigliigiini belirlemeyi amaglar (Jacque-
line, 1992: 3).

b. Gunning Fog Index: Robert Gunning’in gelistirdigi formiil
ii¢ ve daha fazla heceli kelimeler ve climlelerde kullanilan ortalama ke-
lime sayisina dayali bir formiildiir (Temur, 2003: 175).

c. Fry Okunabilirlik Grafigi: Bir metinden bastan 100, ortadan
100 ve sondan 100 kelime olmak iizere secilen ii¢ boliimdeki ciimle ve
kelime sayilar1 ve bunlarin belirlenen grafikteki yerlerinin bulunma-
styla sinif diizeyine uygun metin se¢imini saglamay1 amaglayan bir ¢a-
lismadir (Temur,2003: 176-177).

¢. Flesch-Kincaid Formiilii: Ciimle bagina diisen kelime ve ke-
lime basina diisen hece sayisina dayali bir formiildiir (Temur, 2003:
175-176).

d. Raygor Formiilii: Bu okunabilirlik formiiliinde metnin ya da
kitabin basindan, ortasindan ve sonundan yiizer kelimelik boliimler se-
cilir. Secilen boliimlerdeki ciimleler, alt1 ve daha fazla heceli kelimeler
sayilir ve Raygor grafigi ile karsilastirilarak metnin okunabilirligi hak-
kinda ¢ikarimlarda bulunulur (Cooter ve Flynt, 1996: 57).

e. Atesman tarafindan Tiirkce icin gelistirilen formiil:
Atesman, “Tiirkce Okunabilirligin Olgiilmesi” (1997) adli ¢alisma-
sinda, “tlimce uzunlugu” ve “sézciik uzunlugu” degiskenlerini temel
alarak Tiirk¢e metinlerin okunabilirlik diizeylerini tanimlama ve sinif-
landirmaya yonelik bir formiil gelistirme yoluna gitmistir. Flesch’in
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“okuma kolaylig1” diye adlandirilan formiilii ingilizce ve Tiirkce yapi
yapisal ayriliklardan yola ¢ikilarak Tiirk¢eye uyarlamistir. Atesman’in
caligmasi, alan yazininda Tiirkge metinlerin okunabilirlik diizeylerini
siniflandirmaya yonelik ilk ¢alisma olma 6zelligine ve 6nemine sahip-
tir.

Atesman'in formiiliiniin olusturulmasina temel olusturan ista-
tistiksel ~¢oziimlemelerden soz edilmemektedir. Diger taraftan,
Flesch’in sozii gegen formiiliinde temel aldigi degiskenlerin Tiirk¢e me-
tinlerin okunabilirligi ile olan iliskisel esligi veya etki katsayisi, evrenin
biitiiniinii ne oranda etkiledigi konularina ¢alismada yer verilmemekte-
dir. (Cetinkaya, 2010: 58- 61).

f. Uzun ve Cetinkaya Tarafindan Gelistirilmis Olan Okuna-
bilirlik Formuiilii:

Gelistirilen formiil i¢in izlenmesi gereken siire¢ su sekilde ifade
edilir:

aa. Sozciikleri Sayin

Boslukla aralanmis, sayilar, yazi birimler, semboller ve yazi bi-
rim kiimeleri sézciik olarak kabul edilir. Birlestirme ¢izgisiyle ayrilmis
sozciikler ve kisaltmalar sdzciik olarak kabul edilir. Ornegin;

- Gel-git
-0.T.U

bb. Tiimceleri Sayin

Dil bilgisel olarak diger tiimce veya tiimlegten bagimsiz oldugu
diistiniilen her birim tiimce olarak kabul edilir. Nokta (.), soru isareti
(7), aciklama noktasi (:) ve iki parantez () bitirilmis bir tiimce olarak
kabul edilir.

cc. Heceleri Sayin

Seslettiginiz bigimiyle heceleri sayin. Ornegin;

Gel 1 hece

Gelsin 2 hece

Gidelim 3 hece olarak kabul edilir. Semboller ve sekiller sesletil-
dikleri bigimiyle sayilir. Ornegin;

Cm 4 hece

1918 7 hece olarak kabul edilir.

¢¢. Ortalama Tiimce Uzunlugunu Bulun

Ortalama tiimce uzunlugunu bulmak i¢in toplam sozciik sayisini
tiimce sayisina boliin.

OTU= Toplam sézciik sayisi bolii toplam tiimce sayist
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dd. Ortalama Soézciik Uzunlugunu Bulun

Ortalama sozciik uzunlugunu bulmak igin toplam hece sayisini
toplam sozciik sayisina boliin. OSU= Toplam hece sayis1 bolii toplam
sozciik sayisidir.

ee. Formiilii Hesaplayin

Asagida yer alan okunabilirlik formiilii denklemi i¢indeki yerle-
rine yukarida yer alan islem basamaklarin1 gergeklestirerek elde ettigi-
niz ortalama tiimce uzunlugu ve ortalama soézciik uzunlugu degerlerini
giriniz. Metinlerin okunabilirlik diizeyini belirleyen formiil denklemi su
sekildedir:

OP=118,823 — 25,987 x OSU - 0,971x OTU

OP= Okunabilirlik Puani

OTU= Ortalama tiimce uzunlugu

OSU= Ortalama sozciik uzunlugu

Yukarida yer alan islem basamaklarinin uygulanmasi sonucu
arastirmanin 0rnekleminde yer alan 14 hikaye edici metnin ortalama
tiimece uzunlugu ve ortalama s6zciik uzunlugu degerleri formiil denkle-
minde yerine konularak degerlendirilmistir.

Tiirkce dersi, genellikle metin iizerinde calisma zorunlulugu
olan ve metinlerin 6nemli bir 6gretim malzemesi olarak kullanildig: bir
derstir. Bu sebeple Tiirk¢e ders kitaplarindaki metinlerin kelime-climle
uzunluklar1 ve okunabilirlik diizeylerinin belirlenmesine yonelik bir ca-
lismaya ihtiya¢ duyulmustur.

3. Yontem

5. sinif Tiirk¢e ders kitabindaki hikaye edici metinlerin okunabi-
lirlik diizeylerini betimsel-tarama ydntemiyle belirlemeyi amaglayan
bir ¢alismadir.

Betimsel arastirmalarin kullanilmasinin esas amaci, bu arastirma
seklinin verilen bir durumu olabildigince nesnel ve isabetli bir sekilde
verebilmesidir (Biiytkoztirk, Kilig, Akgiin, Karadeniz ve Demirel,
2013: 22).

Calismada, Uzun ve Cetinkaya'nin gelistirmis oldugu okunabilir-
lik formiilii uygulanarak 5. sinif Tiirk¢e ders kitabindaki hikaye edici
metinlerin okunabilirlik diizeyi tespit edilmistir.

5. smif Tiirkge ders kitabindaki hikéye edici metinlerin okunabi-
lirligini belirlemeyi amaglayan bu calismada hece, kelime ve ciimleler
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sayilmistir. Hece, kelime ve ciimle sayilari, Uzun ve Cetinkaya’nin ge-
listirmis oldugu formiile yerlestirilmesi sonucunda metinlerin okunabi-
lirlik diizeyleri, tespit edilmistir.

Ingilizce igin gelistirilen formiillerin dogrudan Tiirk¢e metinlere
uygulanmasi okunabilirlik diizeyleri agisindan dogru sonuglara ulastir-
maz. Cetinkaya’nin da (2010: 65) belirttigi gibi farkli 6zelliklere sahip
iki dile ait metinlerde ayni formiilii kullanmak gegerli sayilmaz.

3.1. Arastirmanin Modeli

5. sinif Tiirk¢e ders kitabindaki hikaye edici metinlerin okunabi-
lirligini tahmin etmeyi amaglayan bu ¢aligmanin modeli var olan bir
durumu betimlemede kullanilan "tarama-betimleme modeli"dir (Okur,
A. Ar, G. Ersoyul, F. ve Okur, E. K. 2013:70).

Tarama modelinde arastirmaya konu olarak segilen durum veya
kavram i¢inde bulundugu kosullar icerisinde objektif olarak saptan-
maya c¢alisilir (Karasar, 2005).

3.2. Veri Kaynag

Talim ve Terbiye Kurulu Baskanligi’nca onaylanmis ve MEB’e
bagli okullarda ders kitab1 olarak okutulan 2016-2017 ve 2017-2018
egitim 6gretim donemlerinde 5. Sinif Tiirkce ders kitaplar1 bu ¢alisma-
nin veri kaynagini olusturmaktadir. 2016 yilinda hazirlanan 5. smif
Tiirk¢ce ders kitabinda bulunan 14 hikaye edici metin ve 2017 yilinda
hazirlanan 5. sinmif Tiirkce ders kitabinda bulunan 20 hikéye edici metin
olusturmaktadir.

3.3. Verilerin Toplanmasi ve Verilerin Analizi

MEB’e bagli okullarda MEB yayin1 olan 2016-2017 ve 2017-
2018 egitim dgretim doneminde kullanilan 5. smif Tiirk¢e ders kita-
binda bulunan 14+20 hikaye edici metin incelenmistir. Hikadye edici
metinlerin hece, kelime ve tiimce sayist hesaplanmis, Uzun ve Cetin-
kaya’nin gelistirmis oldugu okunabilirlik formiiliine gére okunabilirlik
puani hesaplanmistir. Hazirlanmis olan 5. siif Tiirkge ders kitaplarinda
bulunan hikdye edici metinlerin Uzun ve Cetinkaya’nin gelistirmis ol-
dugu okunabilirlik formiiliine gére okunabilirlik puanlar1 ve seviyeleri
karsilagtirilmistir.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2018 (S.14) ¢.6 / 5.209-234

4. BULGULAR VE YORUM

Tablo 3. 2016-2017 Yilinda MEB Yayini Olan ile Besinci Sinif Tiirk¢e Ders Kitabin-
daki Hikdye Edici Metinlerin Hece, Kelime ve Tiimce Sayilart

Hikaye Edici Metin Ad1 Ciimle Sayis1 Kelime Sayis1 | Hece Sa-
yis1

1 Padisahin Kulakg¢iba- 114 876 2499
s1s1

2 Odevsiz Gezegen 62 455 1172

3 Diik Oldu Hodiik 173 1207 3065

4 Istiklal Mars1 46 432 1127

5 Tren Raylari 132 776 2449

6 Ben Bir Kiigiik Kili- 50 511 1237
mim

7 Atasozii Sevgisi 140 761 1988

8 Yelkovan Kuslarmin 40 348 880
Efsanesi

9 Sabir Sularinda 69 417 1033

10 Osman Cemal Bey'in 129 567 1392
Nar Hakki

11 Sahibini Arayan Ke- 110 943 2150
man

12 Babaannemin Sogan- 146 963 2644 227
lar

13 Balik Adamlar 110 593 1511

14 Parbat Daginin Esrari 88 589 1736

Tablo 4. 2017-2018 yilinda MEB Yaywni Olan ile Besinci Smif Tiirk¢e Ders Kitabin-
daki Hikdye Edici Metinlerin Hece, Kelime ve Tiimce Sayilart

Hikaye Edici Metin Ad1 Ciimle Sayis1 Kelime Sayisi Hece Sa-
yis1

1 Oyuncak 84 556 1420
Alis Harikalar Diya- 160 1451 3560
rinda

3 Gilinesin Uyudugu 61 332 887
Yer

4 Bilmeyen Var M1? 113 608 1303

5 Kiiciik Aga 107 1012 2584

6 Giivercin 79 505 1332

7 Piif Noktasi 17 197 519

8 Bir Dahiyle Konus- 36 461 1247
mak

9 Jules Verne'den (Jul 23 355 855
Vern) Gelecege Dair
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10 Forsa 93 400 996

11 Cocuk Dogru Soy- 112 809 2167
ledi

12 Bir Sicak Corbada 30 256 585
Anadolu

13 Okuma Kitaplarim 41 305 869

14 Anadolunun Cirit 56 578 1447
Oyunlari

15 Hasta 98 613 1437

16 Miirekkep Baligimin 39 213 535
Dis Agrisi

17 Recete 44 379 1033

18 Kar Tanesinin Serii- 170 835 2197
veni

19 Keramet Kavukta 21 115 258
Mi1?

20 Ben Bir Cinar Aga- 86 505 1409
crydim

Tablo 5. 2016-2017 Egitim Ogretim Déneminde kullanilan 5. Simif Tiirkge Ders Kita-
bindaki Hikdye Edici Metinlerin Ortalama Sozciik Uzunluklar: (OS), Ortalama Ciimle

Hikaye Edici Metinler

228 Uzunluklar: (OCU), Okunabilirlik Puanlar: (OP) ve Okunabilirlik Diizeyleri, (U-C
OB)Uzun ve Cetinkaya’ ya Gére Okunabilirlik Diizeyleri
Sira Hikaye Edici Met- U-C OB
No nin Ad1 OsU oTu op Diizeyi
1 gli‘lilsah‘n Kulaketba- | 055 | 7,684 | 37246 | Egitsel
2 Odevsiz Gezegen 2,575 | 7,338 | 44.781 Egitsel
3 Diik Oldu Hodiik 2,539 | 6,976 | 46,068 Egitsel
4 Istiklal Mars1 2,608 | 9,391 | 41,930 Egitsel
5 Tren Raylar1 3,155 5,878 31,126 Engelli
6 | BenBirKicakKili- |5 10 | 1022 | 46010 | Egitsel
mim
7 Atasozil Sevgisi 2,612 5,435 45,667 Egitsel
g | YelkovanKuslarmin | ) 50 | g5 | 44680 | Egitsel
Efsanesi
9 Sabir Sularinda 2,477 6,043 48,585 Egitsel
Osman Cemal Bey’in ..
10 Nar Hakk: 2,455 | 4,395 | 50,757 Egitsel
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1 Sahibini Arayan Ke- 2279 | 8.572 51.275 Bagim-
man s1z

12 E’;‘}’aannemm Sogan- | 5745 | 6,595 | 41,084 | Egitsel

13 Balik Adamlar 2,548 5,390 47,374 Egitsel

14 Parbat Dagimin Esrart | 2,947 | 6,693 35,740 Egitsel

Tablo 6. 2017-2018 Egitim Ogretim Déneminde kullanilan 5. Sinif Tiirk¢e Ders Kita-
bindaki Hikdye Edici Metinlerin Ortalama Sozciik Uzunluklar: (OS), Ortalama Ciimle
Uzunluklar: (OCU), Okunabilirlik Puanlar: (OP) ve Okunabilirlik Diizeyleri, (U-C
OB) Uzun ve Cetinkaya’ ya Gére Okunabilirlik Diizeyleri

1il(r)'a E(ill:ﬁye Edici Metnin oSsU OTU OP g;(zle(;lB
1 Oyuncak 255 | 661 | 46.137 | Egitsel
2 ﬁrllija Harikalar Diya- | ) 45 | 906 | 4635 Egitsel
3 ngesln Uyudugu | 5 o7 | 544 | 4415 Egitsel
: 4 Bilmeyen Var Mi1? 2.14 538 57.98 Bagimsiz
E 5 | KicikAga 255 | 945 |433s | Eeitel
= 6 Giivercin 263 | 639 | 4427 Egitsel
E 7 Pif Noktast 2.63 11.58 | 3923 Egitsel
:;% 8 Eli;k Dahiyle Konus- 270 1280 | 36.22 Egitsel
= 9 Jules Verne'den (Jul 240 1543 | 4147 Egitsel

Vern) Gelecege Dair
10 Forsa 2.49 4.30 49.94 Egitsel
11 Cocuk Dogru Soyledi | 2.67 7.22 42.42 Egitsel
Bir Sicak Corbada

Bagimsiz

12 2.28 8.53 51.29
Anadolu

13 Okuma Kitaplarim 2.84 7.43 37.80 Egitsel

14 Anadolunun Cirit 750 1032 | 13.83 Egitsel
Oyunlari

15 | Hosta 234 | 625 | 5194 | BAEWSE

16 Murelikep Baliginin 251 5.46 4829 Egitsel
Dis Agris1

17 | Resete 272 |61 | 3977 | FE
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18 Kar' Tanesinin Serii- 263 491 45.70 Egitsel
veni
P -
19 Keramet Kavukta Mi1? 294 547 5530 Bagimsiz
20 dBlfr:Irll Bir Cinar Agaciy- 279 587 4061 Egitsel

5. Sonug ve Oneriler

5.1. Sonuc¢

Uzun ve Cetinkaya’nin gelistirmis oldugu formiil ile 2016-2017
egitim O6gretim yilinda kullanilan 5. sinif Tiirk¢e ders kitabindaki hikaye
edici metinlerin okunabilirlik diizeyleri degerlendirildiginde ortalama
sozcilik uzunlugu 2.624, ortalama tiimce uzunlugu ise 7.093 olarak he-
saplanmigtir. 2017-2018 egitim &gretim yilinda kullanilan 5. simif
Tirkge ders kitabindaki hikaye edici metinlerin okunabilirlik diizeyleri
degerlendirildiginde ise ortalama s6zciik uzunlugunun 2.53, ortalama
tiimce uzunlugunun ise 7.82 oldugu degerlendirilmistir.

Aragtirma sonucunda 2016-2017 egitim 6gretim yilinda kullani-
lan 5. sinif Tiirkce ders kitabindaki hikaye edici metinlerin okunabilirlik
diizeyleri degerlendirildiginde Uzun ve Cetinkaya’nin Tiirk¢e metinle-
rin okunabilirlik diizeylerinin tanimlanmasi ve smiflandirilmasi ile bir
metin (51+) bagimsiz okuma, 5.,6. ve 7. sinif grubunda degerlendiril-
mis, bir metin (0 - 34) engelli diizey, 10., 11. ve 12. smif diizeyinde,
digerleri de (35 — 50) egitsel okuma, 8. ve 9. smif diizeyinde oldugu
degerlendirilmistir. Sonug olarak sadece bir hikdye edici metin bagim-
s1z okuma oldugu yani 6grenci diizeyinde oldugu goriilmektedir.

2017-2018 doneminde kullanilan 5. sinif Tiirk¢e ders kitabinda
ise dort metin (51+) bagimsiz okuma, 5.,6. ve 7. siif grubunda, diger-
lerinin ise (35 — 50) egitsel okuma, 8. ve 9. smif diizeyinde oldugu de-
gerlendirilmistir.

Cetinkaya- Uzun'un okunabilirlik formiillerine gére 2016-2017
ile 2017-2018 egitim 6gretim donemleri i¢in hazirlanmis 5. sinif Tiirkge
ders kitaplarindaki hikéye edici metinlerde okunabilirlik diizeyleri ara-
sinda 2016 yilinda basilan kitapta bir metin bagimsiz okuma diizeyin-
deyken 2017 yilinda yayinlanan kitapta ise dort metin bagimsiz okuma
diizeyinde, digerleri ise egitsel okuma diizeyindedir. 2016 yilindaki ki-
tapta bir metin engelli diizeyde digerleri ise egitsel okuma diizeyinde-
dir.
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Arastirma sonucunda 2017-2018 egitim 6gretim yilinda kullani-
lan 5. sinif Tiirkge ders kitabindaki hikaye edici metinlerin okunabilirlik
diizeylerinin sinif seviyesine gore uygun olmamakla beraber gegen yila
gore daha iyi hazirlandig1 goriilmektedir.

5.2. Oneriler

IIkdgretim ikinci kademedeki dgrencilere okuma aliskanlig ka-
zandirabilmek igin 6ncelikle Tiirk¢e ders kitaplarindaki metin se¢imi-
nin onlarin seviye ve ilgisine gore hazirlanmasi gerekmektedir. Ders ki-
taplarindaki metinlerle belki de okumay1 sevecekler ve adim adim
okuma aliskanlig1 kazanacaklar. Seviyesinin iizerindeki metinleri anla-
makta zorlanan birinin zevkle kitap okuyacagindan s6z edilmesi miim-
kiin degildir.

Tiirkce i¢in sadece kelime ve climle uzunluklar degil ayn1 za-
manda metinlerin nitel 6zelliklerini de géz 6niinde bulunduran formdiil-
ler gelistirilmelidir. Metnin tiirii ile okunabilirligi arasindaki iliskiye de
dikkat edilmelidir. Hedef kitle seviyesine ve ilgisine gore ders kitapla-
rinda hangi okunabilirlik diizeyinde metinlere yer verilmesi gerektigi
belirlenmelidir. Okunabilirlik diizeyleri, metinlerde bulunmasi gereken
ozellikler arasina almmalidir. Ogretim programlarinda yer alan ders ki-
taplarinda yer alan metinlerin 6zellikleri ve 6grenci seviyesine ve ilgi-
sine yonelik metin tiirlerinin segilmesi saglanmalidir. Ogrencilerin goz-
lerini ve beynini yormadan, onlar1 okumaktan biktirmadan, okuma sev-
gisi ve aligkanlig1 kazandiracak metinler ders kitaplarina alinmalidir.
Ayrica, metinlerin nitel 6zelliklerini g6z onilinde bulunduran okunabi-
lirlik formiilleriyle ilgili yabanci yayinlar da Tiirk¢eye aktarilmalidir.

Okunabilirlikle ilgili yapilan ¢alismalarda metnin diizeyini belir-
lerken metnin igerigi, uzunlugu, yapisi, mantik orgiisii, metinle birlikte
kullanilan resimlerin etkisi, metnin 6gretim programina uygunlugu,
okuyucu ilgisi, zor sézciik, yabanci sézciik, terimler, soyut ya da somut
sozciikler, 6grencinin sahip oldugu yeterlilikler, pedagojik acidan ilgi
alanlar1 gibi unsurlar él¢iimlerin disinda tutulmamalidir.

Tiirkge 6gretiminde kelime hazinesi sorunu 6zenle dikkat edil-
mesi gereken konularin basinda yer almaktadir. Tlkégretim ikinci ka-
deme 6grencileri, dilin etkili bigimde kullanilmaya baglandigi, dil ko-
nusunda aligkanliklarin kazanildigi, hassasiyetlerin olusturuldugu, ke-
lime hazinesinin genisletildigi ve stirekli gelistirildigi bir donemdedir.
Ogrencilerin bu dénem icerisinde kelime hazinelerini gelistirmeleri
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giinliik hayatinda edindigi yasantilarin zenginligine bagli olmakla bir-
likte, 6zellikle de okul yasantilarinin zenginligine baglidir. Ders kitap-
larina alinacak metinlerde okunabilirligi etkileyecek en 6nemli unsur
bilinmeyen kelimeler sorunudur. Tiirkge ders kitaplarinin hazirlanma-
sina ¢ok daha fazla 6zen gosterilmesi bu agidan oldukea yararli olacak-
tir.
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OKUMA BECERISININ GELiSTIiRILMESINDE
GRAFIKSEL SEMBOLLERIN KULLANIMINA
YONELIK ORNEK OLAY CALISMASI

Dog. Dr. Alpaslan OKUR'/ Deniz OZTURK"™

Oz: Bu caligma, okuma giicliigii yasadig: tespit edilen bir ticiincii sif 6gren-
cisinin okuma hatalar1 ve okudugunu anlama sorunlarinin giderilmesine yonelik uygu-
lamalar1 ve degerlendirmeleri kapsayan nitel arastirma yontemlerinden 6rnek olay aras-
tirmasidir. Dort hafta siiren ¢alismanin birinci haftasinda arastirmaci ve 6gretmen tara-
findan katilime belirlenmistir. Calismanin ikinci haftasinda dgrencinin okuma sorun-
lar1 ve okuma diizeyi tespit edilmis, li¢lincii haftasinda bu sorunlarin giderilmesine yo-
nelik uygulanacak strateji belirlenmis ve bu siirecte, 6grencinin seviyesine uygun olarak
secilen metinler grafiksel sembollerle desteklenmistir. Daha sonra “Tekrarli Okuma”
stratejisiyle belirlenen metinlerle okuma uygulamalar1 yapilmigtir. Calismanin son haf-
tasinda grafiksel sembollerle desteklenmis olan “Uyuyan Giizel” adl1 metin katilimerya
okutulmus ve katilimeinin uygulama sonrasinda ulastig1 okuma diizeyi tespit edilmistir.
Okuma hatalar1 ve anlama sorunlari analiz edilirken “Yanlis Analizi Envanteri” kulla-
nilmistir. Caligmanin sonucunda uygulama dncesinde endige diizeyinde olan dgrencinin
uygulama sonrasinda dgretim diizeyine ¢iktig1 goriilmiistiir.

Anahtar Kelimler: Okuma giigliigii, Grafiksel semboller, Okuma becerisi.

ACASE STUDY REGARDING THE USE OF GRAPHICAL SYMBOLS IN
THE DEVELOPMENT OF READING SKILLS OF A STUDENT WITH REA-
DING DIFFICULTY

Abstract: This study is a case study that is one of the qualitative research mod-
els concerning practices and evaluations regarding overcoming of reading errors and
reading comprehension problems of a third grade student with reading difficulty. In the
first week of this study consist of four weeks, researcher and teacher identified the par-
ticipant. During the second week of the study, students' reading problems and reading
level were determined. In the third week, a strategy was applied to solve these problems.
In this process, the text choosen according to appropriateness of level of the student
was supported by graphical symbols. Then reading practices made with
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“Repeated Reading” strategy. In the last week of the study, the text "Sleeping Beauty",
which was supported by graphical symbols, was read to the participant. The level of
reading reached after the application of the participant has been determined. “YanlisAn-
aliziEnvanteri” was used by analyzing reading errors and comprehension problems. As
a result of this study, it was seen that the level of the student increases from “anxiety”
level before the practice to “instruction” level after the practice.

Key Words: Reading difficulty, Graphical symbols, Reading skill

GIRIS

Insanin hayatinin her déneminde siklikla basvurdugu okuma ey-
lemi, bireyin kendini gelistirmesinde, egitimciler tarafindan etkili bir
beceri alani olarak goriilmektedir. Egitim Ogretim faaliyetlerinin en
onemli pargalarindan birisi olarak kabul edilen okuma eylemi, yazidaki
sembollerin taninmasi ve anlamlandirilmasina yo6nelik zihinsel bir be-
ceridir (Sidekli ve Yangin, 2005).

Okuma, “6n bilgilerin kullanildig1, yazar ve okuyucu arasinda et-
kili iletisime dayali, uygun bir yontem ve amag¢ dogrultusunda, diizenli
bir ortamda gergeklestirilen anlam kurma siireci, yazili metinden anlam
cikarmak icin okuyucu tarafindan gergeklestirilmesi ve diizenlenmesi
gereken karmagik bir ¢aba” olarak ifade edilmektedir (Ekiz, Erdogan ve
Uzuner, 2012; Diindar ve Akyol, 2014). Céziimleme ve anlama beceri-
lerinden olusan okumada, ¢éziimleme esnasinda okuyucunun dikkati-
nin yazili metindeki kodlar1 sese ¢evirme islemine yogunlasmasiyla
¢dzme becerisi otomatiklesmeye baslar (Ozmen ve Vayig, 2007). Daha
sonra seri bicimde ¢oziimlenen yazili formlarin anlamlari izerine odak-
lanilarak okuma islemi gergeklestirilir.

Okuma, kelime tanima ve okunani anlama becerisine dayali1 bir
eylemdir. Basarili bir okuma i¢in okuyucudan kelimeyi tanimasi, zihin-
sel sozliigiinii kullanarak kelimenin anlamini belirlemesi, 6n bilgilerini
kullanarak okudugunu anlamas1 beklenmektedir (Yiiksel, 2010). Ke-
lime tanimada basarisiz olunmas1 durumunda ciimleler ve okunan metin
anlasilamamaktadir. Kelime tanimadaki baslica sorunlar; “taninmayan
kelimelerin okunmamasi, sembol ile ses arasindaki iliskiyi kavraya-
mama, kelime veya harf karistirma, heceleme giicliigii, kelimedeki harf-
lerin degistirilmesi, tahmin ederek okuma, yanlis okuma ve kelimeleri
degistirme, ekleme ve birakmalar, tersine ¢cevirmeler, tekrarlamalar” bi-
¢iminde siralanabilir (Uzunkol, 2013). Kelimeyi tanima ve ayirt etme
yetisi gelismemis okuyucular, okuma sirasinda daha ¢ok kelimeyi ses-
lendirmekle mesgul olup anlamaya yeteri kadar zaman ayiramadiklari
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i¢in okuma becerilerini gelistirmekte zorlandiklarindan okuma esna-
sinda ¢ok sayida hata yapmakta, akict okuyamamakta ve okudugunu
anlayamamaktadirlar (Yilmaz, 2008; Dag, 2010). Bu bireylerin akici
okumay1 6grenmeleri igin ¢esitli stratejiler gelistirmek gerekmektedir.

Okuma gii¢liigii ¢eken ¢ocuklar resimsel sembol sistemlerini ta-
nimay1 kolayca 6grenebilirken, harf dizilerini ve sdzciikleri 6grenmekte
zorluk ¢ekmektedirler (Sheehy ve Howe, 2001). Bu durumda sembol-
lerle desteklenmis sozciiklerin kullanilmasi 6grencilerin okumalarini
kolaylastirabilir. Sheehy (2002) tarafindan yapilan ¢alismanin bulgu-
lar1, sembollerin, ¢ocuklarin kelime tanimay1 6grenmesinde ve okurya-
zarliklarinin gelistirilmesinde ilk adimi atabilmelerini saglamak igin
kullanilabilecek yeni bir 6gretim stratejisi oldugunu vurgularken, cogu
cocuk i¢in basit sdzciikleri tanimay1 6grenmenin, goreceli olarak kolay-
likla yerine getirilebilen bir is oldugunu goéstermektedir. Sembollerin
herhangi bir egitim almadan anlasilabilecek kadar seffaf olmasi ve bu
grafiksel sembolleri anlamak i¢in 6zel bir kod ¢6zme yetenegine ihtiyag
duyulmamasi, sembollerin bircok okuma becerileri programinin ayril-
maz ve basarili bir bileseni haline gelmesine yol agmistir (Parette, Bo-
eckmann ve Hourcade, 2008).

WidgitRebus sembollerinin yetigkinlerin okuryazarligina etkisi-
nin arastirildigi bir ¢alismada, genel olarak temel okuma becerisi diigiik
olan katilimcilarin sembollerin sozciiklere eklenmesinden daha fazla
faydalandig: tespit edilmistir (Jones, Long ve Finlay, 2007).

N =

shoe hot music

Woodcock, Clark ve Davies, 1974; Akt. Sheehy, 2002, s.48
Sekil 1. Rebus sembolleri

Sheey (2002), resimsel sembollerin kelime tanima becerisinin
o0grenimine etkisini arastirdig1 ¢alismasinda, sembollerin 6grencilerin
kelime tanima ve erken okuma yazma becerilerini edinmelerinde etkili
olabilecegi sonucuna varmistir.

Okuma alaninda ortaya ¢ikan 6grenme giigliiklerinin tistesinden
gelebilmek igin, birgok akici okuma stratejisi gelistirilmistir. Bunlar
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arasinda taninmig olanlarimi tekrarlayict okuma, eko okuma, ahenkli
okuma, okumada doniit verme, grupla okuma ve esli okuma seklinde
siralanabilir. Calismada basvurulan tekrarli okuma yontemi, okuma-
yazma 6gretim yontemlerinden biri degildir. Okumayi gelistirmede kul-
lanilan bir yontemdir. Zayif okuyucular ve 6grenme giicliigii i¢inde
olan bireyler i¢in kullanilan bir okuma gelistirme stratejisidir. (Diindar
ve Akyol, 2014). Sembollerle desteklenmis metinler kullanilarak yapi-
lan okumalar, okuma gii¢ligli yasayan 6grencilerin kelime tanima ve
ayirt etme becerisine katki saglayarak onlarin akici okuma becerilerini
gelistirir mi? sorusuna cevap aranan bu ¢alismada tekrarli okuma stra-
tejisi cergevesinde grafiksel sembollerle destekli metinler kullanilmis-
tir. Calismada grafiksel semboller kullanilarak olusturulan metinlerin
s0z konusu stratejiyle birlikte uygulanmasi sonucunda okuma konu-
sunda yetersizlik yasayan 6grencilere faydali olup olmadigina yonelik
degerlendirmelerde bulunulmustur. Grafiksel sembollerin se¢iminde
biiyiik oranda ALIS (Alternatif letisim Sistemi)’in sozliigiinden yarar-
lanilmastir.

- -}
{‘:\?‘5 - ' () () J}‘i"a \"L »“'n ’
Lo || g i A S3)
4 ¢ R A ( ! Y
g /|
7 v
bulmak anne ders keloglan Ggrenci

Sekil 2. ALIS sembolleri

ALIS (Alternatif iletisim Sistemi), Tiirk¢e’nin dil yapist ile Tiirk
toplumunun sosyal, kiiltiirelve anlayis bigimine uygun olarak hazirlan-
mis bir grafik sembol sistemidir. “Eylemler, kisiler, sifatlar, sosyal et-
kilesim, zaman/durum, matematik, zamirler, ekler, okul, ev/esyalar gibi
22 farkli baslik altinda toplanan yaklasik 850 s6zciik i¢in alternatif gra-
fik semboller i¢ermektedir. Tiirkgenin belirli ek yapilart ve ¢ekirdek
sozclik haznesiyle grafik climleler olusturmaya imkan veren bir sistem-
dir.” (Karal, Silbir, Bahgekapili ve Atasoy, 2014, s.10).

Okuma giicliigii ¢eken ¢ocuklar kelimeyi tek basina 6grenmekte
zorlanirlar. Ses-harf iliskisi kuramadiklari i¢in kelime tanimada yetersiz
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kalirlar. Kavramlar 6grenilip hafizaya alinirken bu kavramlarin karsi-
l1g1 olan simgeler kullanildigi i¢in (Karatay, 2007) gorsel ipuglariyla
desteklenen metinler, bu durumdaki 6grencilerin kelimeleri daha rahat
tanimalarina ve okuyamadiklar1 kelimeleri tahmin etmelerine olanak
vermektedir. Bu ¢alisma okuma giigliigii yasayan bir 6grencinin hangi
okuma hatalar1 yaptigini, bu hatalarin 6grencinin okuma diizeyine ne
derecede etki ettigini belirtmesinin yaninda, 6grencinin okuma gli¢ligi
yasamasinda bireysel ve sosyal yasantisinin roliiniin olup olmadigini
ornek olay yontemi kullanilarak elde edilen verilerle ayrintili bir sekilde
acgiklamasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

YONTEM

Arastirmanin Modeli

Calismada yontem olarak nitel arastirma yontemlerinden biri
olan drnek olay kullanilmistir. Ornek olay, “incelenen giincel bir du-
ruma 6zgii olarak nasil ya da neden soru kipleriyle baslayan sorulara
cevap arayan, arastirmaciyaderinlemesine zengin veri toplama olanagi
saglayan gorgiil bir arastirma tiirii” (Yin, 2014 ten akt: Saban ve Ersoy,
2016, s.113) olarak tanimlanmaktadir. ilkégretim iigiincii sinifa devam
eden, okumada birtakim sorunlar yasayan bir 6grencinin bu sorunlari-
nin giderilmesine yonelik yapilan ¢alismada, dncelikle 6grencinin yap-
t1g1 okuma ve anlama hatalar1 ile okuma diizeyi tespit edilmis, daha
sonra belirlenen hatalarin giderilmesinde kullanilabilecek strateji, aras-
tirmaci ve 6grencinin sinif 6gretmeninin ortak karariyla belirlenmistir.

Katilmc

Katilimcinin belirlenmesi agsamasinda siif i¢i gdzlem ¢alismala-
rinin yaninda dgretmen ve arastirmaci tarafindan belirlenen sinif diize-
yine uygun metinlerle okuma uygulamalar1 gergeklestirilmistir. Bu uy-
gulamalarin sonucunda isitsel, gorsel, bedensel ve zihinsel problemi ol-
mayan ancak okumada birtakim gii¢liikler yasayan, ilk yapilan okuma
caligmalar1 sonucunda yasitlarina goére okumasi yavas olan bir 6grenci
belirlenmistir ve calisma bu 6grenciyle gerceklestirilmistir. Etik kural-
lar geregi 6grencinin ve 6grencinin 6grenim gordigi okulun isimi gizli
tutulmustur. Ogrenciye O1 kodu verilmistir. O1 3. Sinifa devam etmek-
tedir ve dokuz yagindadir. Ogrencinin egitim 6gretim gordiigii ilkokul,
Karaman ili Ermenek ilgesinin kirsal ve daglik bir bdlgesindedir. O1’in
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babasi farkli bir ilde calismakta, annesi ise kamuda is¢i olarak calis-
maktadir. Ogrencinin sinif 6gretmenine gre bu durum aile bireyleri ta-
rafindan O1’e yeteri kadar zaman ayiramamaya sebep olmaktadir.
O1’in altinc1 smifa devam eden bir abisi vardir. Smif 6gretmeninden
edinilen bilgiye gore O1’in abisi de okuma giicliigii yasamaktadur.

O1’in annesinden edinilen bilgiye gore simif dgretmeninin vermis
oldugu okuma kagitlarini 6grenci her giin okumaktadir. Okuma sirasin-
daki yanliglar1 da annesi tarafindan diizeltilmektedir. Ancak siif 6gret-
meni dgrencinin evde yeteri kadar okuma yapmadigini belirtmektedir.
Iki séylem arasindaki celiski goz oniine alindiginda O1’in yalnizca an-
nesi evdeyken okuma yaptig1, babasi il disinda ¢alisip evde olmadigt
icin de kendisini denetleyen birinin olmadigimni diisiiniip, bagimsiz
okuma calismas1 yapmadigi anlasiimaktadir. O1’in abisinden alinan
bilgiler de bu kaniy1 dogrulamaktadir.

01 arkadaslar ile oyun oynarken sakin ve sessizdir. Arkadaslart
ile iletisimi olumlu fakat kendisini ifade etmekte zorlanmaktadir. O1’in,
sinif arkadaslar ile karsilastirma yapildig1 zaman, ctimleler kurmakta
zorlandi1g1 goriilmektedir. Bu ¢alismada yer alabilmesi i¢in katilimcinin
ailesinden, 6gretmeninden, okul rehberlik servisinden ve okul idaresin-
den gerekli izinler alinmistir.

Veri Toplama Araglari

Verilerin toplanmas: siirecinde 6grencinin okuma diizeyinin be-
lirlenmesi i¢in kullanilan metinlerden, Akyol (2010) tarafindan Haris
ve Sipay (1990), Ekwall ve Shanker (1988) ve May’den (1986) uyarla-
nan “Yanlis Analizi Envanteri’nden ve uygulama sirasinda alinan ses
kayitlarindan yararlanilmistir. Toplanan veriler Tablol. ve Tablo2.’de
(Diindar ve Akyol, 2014) belirtildigi sekilde puanlanmistir.

Tablol. Ortam élgegi ve seslendirme bl¢egi puanlama tablosu

Ortam odlcegi Seslendirme dlcegi
Hata Puan Hata Puan
Hi¢ okumadi 0 Okudugu kelime ile 0
hi¢ harf benzerligi
yok
Okuyamtyor, kelimeyi 6g- 1 Okudugu kelime ile 1
retmen verdi 1 harf benzerligi var
Ilgisiz bir kelime okudu 2 Okudugu kelime ile 2

2 harf benzerligi var
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Ayni kelime ve yapilari 3 Okudugu kelime ile N
icermedi n harf benzerligi var
Kendi koydugu kelimeler 4

yazarla ayni ifadeleri igerdi

Kendi kendini diizeltti 5

Tablo 2. Soru él¢egi puanlama tablosu

Basit Anlama Soru- Puan Derinlemesine An- Puan
lar1 i¢in lama Sorular i¢in

Hi¢ Cevaplanmayan 0 Hi¢ Cevap Verilme- 0
Sorular yen Sorular

Yar1 Cevaplanan So- 1 Yar1 Cevap Verilen 1
rular Sorular

Tam Cevaplanan So- 2 Beklenen Ancak Ek- 2
rular sik Olan Cevaplar

Tam ve Etkili Cevapla 3

Uygulama Siireci

Calisma 2016-2017 egitim-6gretim yilinin ikinci doneminin mart
ayinda dort haftalik bir siiregte gergeklestirmistir. Uygulamanin ilk haf-
tasinda, ¢aligmanin okuma gii¢liigii yasadigi katilime1 ve 6gretmenin
yaptig1 uygulamalar ve gozlemler sonucu tespit edilen ve herhangi bir
engeli bulunmayan iigiincii sinif 6grencisi O1 ile yiiriitiilmesine karar
verilmistir.

Calismanin ikinci haftasinda 6grencinin ailesinden ve Ogret-
menlerinden gerekli izinler alindiktan sonra 6grencinin okuma diizeyini
ve okuma sorunlarini belirlemek i¢in Tiirkce ders kitabinin “Masallar”
temasinda bulunan ve heniiz derste islenmeyen “Uyuyan Glizel” adli
metnin orijinal hali okuma esnasinda hi¢bir miidahalede bulunulmaya-
rak 0grenciye okutulmugtur. Okuma sonrasinda dgrencinin okuma ha-
talar1 tespit edilmis ve 6grenciye okudugu parcaya iliskin soru olce-
ginde belirtildigi gibi biri basit digeri derinlemesine diizeyde iki soru
yoneltilmistir. Daha sonra toplanan veriler “Yanlis Analiz Envan-
teri”’ndeki ortam 6lgegi, seslendirme 6lgegi ve soru dlgegine gore puan-
lanarak analiz edilmistir. Calismanin dntest asamasinda bu dl¢eklerden
alman puanlarin toplam yiizdesine bakilarak 6grencinin okuma diizeyi
tespit edilmistir. Gergeklestirilen okuma ¢aligmasi sonucunda §grenci-
nin endise diizeyinde oldugu belirlenmistir. Ogrencinin en fazla, yanlis
coziimlemeden kaynakli olan, kelimeyi yanlis okuma hatas1 yaptigi tes-
pit edilmistir. Ayrica 6grencinin hem ses hem de hece ekleme-atlama
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gibi okuma hatalar1 da yaptig1 belirlenmistir. Ogrencinin, yapilan bu
okuma ¢alismalari siiresince, okumaktan sikildigi ve okumaya karst is-
teksiz oldugu gdzlemlenmistir. Ogrencinin 6gretmeniyle yapilan goriis-
meler neticesinde ¢gocugun oyun oynamaya diiskiin bir birey oldugu 6g-
renilmistir. Arastirmaci ve 6gretmenin karart sonucunda &grencinin
okuma ve anlama gii¢liigliniin giderilmesi amaciyla okunacak metinle-
rin gorsellerle desteklenmesi gerektigi fikrine varilmistir. Bu amagla
ogrencinin ders kitabinda masallar temasinda bulunan ve daha 6nce
derste islenmemis olan “Kurbaga Prens ve Pinokyo” adli metinler 6g-
retmenin de fikri alinarak kolaylikla anlasilabilir grafiksel sembollerle
desteklenmistir.

Calismanin iigiincii haftasinda grafiksel sembollerle desteklenen
“Kurbaga Prens ve Pinokyo” isimli metinler toplamda doért giin, birer
saatlik ¢alisma stiresi iginde “Tekrarli Okuma” yontemiyle 6grenciye
okutulmustur. Bu siire i¢inde 6grenciye daha ¢ok okuyamadigi kelime
ile o kelimeye karsilik olarak verilen semboliin ifade ettigi anlam ara-
sinda nasil bag kurabilecegine yonelik birtakim geri doniitler verilmis
ve dgrencinin metni li¢ dort defa tekrar ederek okumasi saglanmistir.

Okuma ¢aligmalarinin son haftasinda dntest asamasinda 6grenci-
nin okuma diizeyini belirlemek amaciyla kullanilmis olan “Uyuyan Gii-
zel” adli metin yine aragtirmaci ve dgretmenin ortak karariyla grafiksel
sembollerle desteklenmistir. Metin 6grenciye okutulmustur. Ogrenci
metni okurken higbir miidahalede bulunulmamustir. Ogrencinin okuma
hatalar tespit edilmis ve dgrenciye okudugu parcaya iligskin soru dlge-
ginde belirtildigi gibi biri basit digeri derinlemesine diizeyde iki soru
yoneltilmistir. Daha sonra toplanan veriler “Yanlis Analizi Envan-
teri”’ndeki ortam dlgegi, seslendirme 6lgegi ve soru dlcegine gére puan-
lanarak analiz edilmistir. Caligmanin sontest asamasinda bu 6l¢eklerden
alman puanlarin toplam yiizdesine bakilarak 6grencinin okuma diizeyi
tespit edilmistir.

Verilerin Analizi

Verilerin analizinde “Yanlis Analizi Envanteri” kullanilmistir.
Bu envanterden alinan puanlarin yiizdesine gore 6grencinin okuma dii-
zeyi belirlenmistir. Diindar ve Akyol (2014), Ortam Olgegi Sonucu +
Seslendirme Olgegi Sonucu + Soru Olgegi Sonucu puanlarnin toplan-
masi ile olusan bu diizeyleri su sekilde agiklamistir:
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“a) 180 puan ve asagis1 “Endise Diizeyidir”: Ogrencinin bulun-
masi gereken diizeyden daha altta oldugunu goésterir. Cocugun okudu-
gunun ¢ok azini anladigi ve/veya pek ¢ok okuma yanlisi yaptigi diizeyi
ifade eder.

b) 180240 puan aralig1: Ogretim diizeyidir”, Cocugun dgret-
men veya bir yetiskinin destegi ile istenilen sekilde okuma ve anlamay1
gergeklestirebilecegi diizeyi ifade eder.

¢) 240 puan ve iistii: “Bagimsiz diizeydir”, 6grencinin bulunmasi
gereken diizeyden iistte oldugunu gosterir. Cocugun 6gretmen ya da
baska bir yetiskinin yardimina ihtiyag duymadan diizeyine uygun ma-
teryalleri okumasi ve anlamasini ifade eder.”

Bu envanterle, okuma sirasinda yapilan hatalarin analizi sonu-
cunda okuyucunun ses-sekil iliskilendirebilme beceri diizeyini; metnin
okunmasindan sonra okuyucuya yoneltilen sorulara verilen cevaplarin
analiziyle de okuyucunun anlama beceri diizeyi belirlenmektedir.

BULGULAR

Katilimcinin okuma hatalarini ve okuma diizeyini belirlemek igin
(ontest) 3.sin1f Tiirkce ders kitabindan secilen “Uyuyan Giizel” adli me-
tin 6grenciye okutulmus ve herhangi bir miidahalede bulunmadan 6g-
rencinin okumasi kayit altina alinmistir. Elde edilen kayitlarin incelen-
mesi ile 6grencinin yapmis oldugu hatali okumalar, Tablo 3’te gosteril-
digi gibi belirlenmis ve “Yanlis Analizi Envanteri”’ne gore puanlanarak
analiz edilmistir.

Tablo 3. Ortam dlgegi ve seslendirme olgegi puani

Kelime | 1 2 3 4 5 6 7
S.

Dogru tilkenin birinde bunlarin diinyalar giizeli kiz1 Eiilan_
Yanlis u}ke- hi¢ oku- | bunlar- diinyala- giizel hi¢  oky- Kizlar
sinde madi dan rin madi

0.0. 3/5 0/5 3/5 3/5 4/5 0/5 4/5
S.0. 6/7 0/7 6/8 8/8 5/6 0/4 7/10
Kelime | 8 9 10 11 12 13 14
S.

- dogu- kutla- . - .
Dogru munu maya herkesi cagrilt cadist sOlene saray1
Yanlig dogurup kutlamak | herkesin ¢agrilmasi cis1 }rggcﬁku_ say1
0.0. 2/5 3/5 3/5 3/5 2/5 0/5 2/5
S.0. 4/8 7/9 77 6/7 4/6 0/6 2/6
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'S(el‘me 15 16 17 18 19 20 21
Dogru cadi giderken kizinin yasina eline batarak (ri:lhrgfo—
kirmizi- .. kendini .
Yanlis cada gederken mn yasinda ellerini diizeltti diyorum
0.0. 2/5 4/5 2/5 3/5 2/5 5/5 2/5
S.0. 3/4 7/8 6/6 6/6 5/5 7/7 7/9
'S(el‘me 2 23 24 25 26 27 28
- tizerin- gelme-
Dogru olayin den yillar babasiysa bagina cin seyden
Yanlig olarint };z dloku» yillarda babasiyla baslamis gelmesi | seyi
0.0. 2/5 0/5 3/6 3/5 2/5 3/5 3/5
S.0. 5/6 0/9 6/6 8/9 5/6 6/7 3/6
'S(el‘me 29 30 31 32 33 34 35
Dogru iilkede ettirmis sarayin odalarini cikrik odaya odada
N kendini
Yanlig tilkesine diizeltti artyan odalart ciktt odalar oda
0.0. 3/5 5/5 2/5 3/5 2/5 3/5 3/5
S.0. 5/6 8/8 5/8 7/9 4/6 4/5 3/5
'S(el‘me 36 37 38 39 40 41 42
Dogru dikis diktigini ondan eline birden batmis hemen
Yanlig cikisg diktigint onlara elindeki birde atmig hem
0.0. 2/5 2/5 2/5 3/5 3/5 2/5 2/5
S.0. 2/5 5/9 4/5 5/5 5/6 5/6 3/5
Selime | 43 4 45 46 4 48 49
Dogru aslinda zamanlar | cadiymig ardindan perisi onun ipek
Yanlig aslin zamanla cadaymig | ardinda pesi onda pek
0.0. 3/5 3/5 2/5 4/5 2/5 3/5 2/5
S.0. 5/7 7/8 6/7 7/8 4/6 2/4 3/4
'S(el‘me 50 51 52 53 Sonug/Toplam Yiizde
- .. e hayatlari-
Dogru altindan perisi birbiriyle o (0.0) 132265 | %49
Yanhg altinda pesi biriyle hayatlarini
0.0. 2/5 2/5 2/5 4/5 o
S.0. 7/8 4/6 7/10 11/12 S-0) 2597361 %72

Kelime S.: Kelime Say1s1-0.0.: Ortam Olgegi-S.0.: Seslendirme Olgegi

Tablo 3’te goriildiigii tizere 6grenci 53 okuma hatasi yapmis ve
bu hatalardan aldig1 ortam dlgegi puan1 %49, seslendirme 6l¢eginden

aldig1 puan %72°dir.
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Metnin okunmasindan sonra 6grencinin okudugunu anlama ytiz-
desini belirlemek i¢in sorulan sorular ve alinan cevaplara iligkin bilgiler
Tablo 4’te sunulmustur.

Tablo 4. Soru élcegi puani

Soru ve Cevaplari Soru Tiirii Puan

Kral ve krali¢e nigin
Soru bir golen yapmak is- )
Basit Anlama

temistir? 12
Sorusu

Cevap Kizlar1 i¢in

Kralin kizin1 stirekli
korumasinin ve biitiin
iilkede igneleri yasak
ettirmesinin  sebebi

Soru nedir? Derinlemesine 1/3

Anlama Sorusu

Cadi igne batiracak-

Cevap mis
Toplam 2/5
Yiizde %20 245

Tablo 4’¢ bakildiginda 6grencinin metne yonelik sorulan basit
anlama sorusunu ve derinlemesine anlama sorusunu yarim olarak ce-
vaplandirdig1 gériilmektedir. Ogrencinin verdigi cevaplar neticesinde
soru dlgeginden %20 diizeyinde puan aldig1 goriilmektedir.

Ogrencinin her bir dlgekten (ortam-seslendirme-soru) almis ol-
duklar1 puanlara iligskin bilgiler ile 6grencinin bu dlgeklerde almis ol-
dugu puanlarin toplami sonucunda ortaya ¢ikan okuma diizeyi Tablo
5’te sunulmustur.

Tablo 5. Ontest Sonucu

Toplam  Hatali Ortam Seslendirme 61- Soru 61- Toplam D
kelime okunan olcegi ¢egi puani ¢egi pu- puan i
sayi1sl kelime sa-  puani ant z
yisl e

y
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217 53 %49 %72 %20 141

0w = as m

Tablo 5’te goriildigii gibi katilimer 217 kelimelik metinde 53
okuma hatasi yapmistir. Okuma hatalar1 analiz edildiginde 6grencinin
42 kelimeyi yanlis okudugu, 5 kelimeye ekleme yaptigi, 3 kelimeyi hig
okumayarak atladig1, 2 defa ise yanlis okudugu kelimeyi yardim alma-
dan diizelttigi belirlenmistir. Toplam hatalarindan ortam 6l¢eginden ali-
nan puan %49 olurken, seslendirme dlgeginden alinan puan %72 dir.
Soru dlgeginden ise %20 diizeyinde puan alinmistir. Bu dlgeklerden ali-
nan puanlarin yiizdesi toplamindan elde edilen 141 puan 6grencinin
okuma diizeyini belirlemistir. Tabloda da goriilecegi iizere toplam puan
180’den asag1 oldugu i¢in 6grenci endise diizeyindedir. Bu diizey 6g-
rencinin ¢ok okuma hatasi yaptigini ve okuduklarinin ¢ok azini anladi-
gin1 gosterir.

Tablo 6’da 6grencinin gergeklestirilen tekrarli okuma uygula-
mas1 sonucunda sontest olarak metnin grafiksel sembollerle destekli ha-
lini okumasindan elde edilen okuma hatalar1 ve bu hatalarin analizi ne-
ticesinde ortam ve seslendirme 6l¢eklerinden aldigi puanlar gosteril-
mistir

Tablo 6. Ortam dlgegi ve seslendirme dlgegi puani

Kelime 1 2 3 5 6 7

S.

Dogru bunlarin diin- bir bir herkesi agrili olmadig1
g yalar cagl g

. hi¢ oku- kendini dii- | kendini di-

Yanlig bunlar diinya mad: iizel herkes Zeltti Zeltti

0.0. 3/5 4/5 0/5 1/5 4/5 5/5 5/5

S.0. 6/8 5/8 0/3 0/3 6/7 717 8/8

Kelime 1

S. 8 9 0 1 12 3 14

Dogru cadist ¢ok saray1 kizinin olaym babastysa seyden
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. hig¢ P,
Yanlis krali- oku- saraya kizin kendini - di- | g seyi
gesi zeltti
madi
0.0. 1/5 0/5 3/5 4/5 5/5 4/5 3/5
S.0. 0/6 0/3 5/6 57 6/6 6/9 3/6
Selime | 15 16 17 18 19 20 21
< < il- . . P
Dogru bastig1 Kede igneleri kadmin | ¢ikrik gormiis o
kendini - P kendini dii- . .
Yanlis diizeltti ilkeyi | igneyi kadin Zeltti goren hi¢ okumadi1
0.0. 5/5 3/5 4/5 3/5 5/5 3/5 0/5
S.0. 717 4/6 5/8 57 6/6 3/6 0/1
Selime | 2 23 24 25 26 27 28
Dogru kralin perisi da ipek yapilmig bogulmug bir
pren- hi¢ oku- | kendini kendini di- .
Yanhs kralt sesi madi diizeltti yapmig zeltti hig okumad:
0.0. 3/5 1/5 0/5 5/5 3/5 5/5 0/5
S.0. 57 4/6 0/2 4/4 6/8 8/8 0/3
Kelime | 5 30 31 32 33 Sonug/ Yiizde
S. Toplam
Dogru prens Pren- 1 perisi birbir- hayatlarinin
sin leriyle
100
ken- 0. | /16 %60
kendini | dini . - 0. |5
Yanlis diizeltti dii- prensesi | birlikte hayati
zeltti
0.0. 5/5 5/5 1/5 4/5 3/5 143
S. /20 %68
S0. 5/5 7| s 6/13 6/12 018

Kelime S.: Kelime Sayis1 -0.0.: Ortam Olgegi- S.0.:

Seslendirme Olgegi

Tablo 6’da goriildiigii {izere 6grenci 33 okuma hatast yapmis ve
bu hatalardan aldig1 ortam Slgegi puan1 %60, seslendirme 6l¢eginin pu-
ani1 ise %68 olmustur.
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Metnin okunmasindan sonra égrencinin okudugunu anlama yiiz-
desini belirlemek i¢in sorulan sorular ve alinan cevaplara iligkin bilgiler
Tablo 7’°de sunulmustur.

Tablo 7. Soru élcegi puani

Soru ve Cevaplari Soru Tiirii Puan
Soru Kra! ve kralice ni¢in bir §dlen yapmak is- Basit Anlama
temistir? 2/2
Sorusu

Cevap Kizlarinin dogumunu kutlamak i¢in

Kralin kizin siirekli korumasinin ve bi-

tiin tilkede igneleri yasak ettirmesinin se- . .
Derinlemesine

i ir?
Soru bebi nedir? AnlamaSorusu 2/3
Cevap Cadinin kizin eline igne batirmamasi igin
Toplam 4/5
Yiizde %80

Tablo 7’ye bakildiginda 6grencinin metne yonelik sorulan basit
anlama sorusunu tam olarak, derinlemesine anlama sorusunu ise bekle-
nen ancak eksik olarak cevaplandirildigi goriilmektedir. Ogrencinin so-

248 rulara verdigi cevaplar neticesinde soru olgeginden %80 diizeyinde
puan aldig1 goriilmektedir.

Ogrencinin her bir dlgekten (ortam-seslendirme-soru) almis ol-
duklar1 puanlara iligkin bilgiler ile 6grencinin bu 6lgeklerde almis ol-
dugu puanlarin toplami sonucunda ortaya ¢ikan okuma diizeyi Tablo

8’de sunulmustur.
Tablo 8. Sontest Sonucu

Toplam  Hatali Ortam Seslendirme 6l-  Soru Toplam D
kelime okunan olcegi ¢egi puani Olgegi  puan i
sayi1sl kelime sa- puani puani z
yisl e

y

5

g

r

217 33 %60 %68 %80 208 e
t

i

m
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Tablo 8’de goriildiigii gibi katilimer 217 kelimelik metinde 33
okuma hatasi yapmistir. Okuma hatalari analizz edildiginde 6grencinin
19 kelimeyi yanlis okudugu, bes kelimeyi hi¢ okumayarak atladigi, do-
kuz defa ise yanlig okudugu kelimeyi yardim almadan diizelttigi belir-
lenmistir. Ogrenci ekleme hatasi ise hi¢ yapmamustir. Toplam hatala-
rindan ortam dlgeginden alinan puan %60 olurken, seslendirme o6lce-
ginden alinan puan ise %68 olmustur. Soru dlgeginden ise % 80 diize-
yinde puan alinmistir. Bu 6l¢eklerden alinan puanlarin yiizdesi topla-
mindan elde edilen 208 puan dgrencinin okuma diizeyini belirlemistir.
Tabloda da goriilecegi lizere toplam puan 180-240 araliginda oldugu
icin 6grenci dgretim diizeyinde kabul edilmektedir. Bu diizey 6grenci-
nin yetiskin destegi ile birlikte okumay1 ve anlamay1 gergeklestirebile-
cegini gosterir.

TARTISMA VE SONUC

Okuma giicliigli yasayan bir 6grencinin okuma ve anlama sorun-
larinin giderilmesi amaciyla yapilan bu ¢alismayla birtakim somut ve-
riler elde edilmeye ¢alisilmistir. Arastirmada okuma uygulamasi yapil-
madan 6nce 6grencinin 217 kelimelik metinde 53 okuma hatas1 yaptig1
ve d6grencinin endise diizeyinde oldugu tespit edilmistir. Uygulama son-
rasinda ise dgrencinin ayn1 metinde 33 okuma hatas1 yaptig1 ve endise
diizeyinden 6gretim diizeyine ¢iktig1 goriilmiistiir. Ayrica uygulama 6n-
cesinde dgrencinin okumaya eylemine karsi olan isteksiz tavrinin uy-
gulama sonrasinda degistigi gézlemlenmistir. Bu durumun nedenini 6g-
renmek i¢in 6grenciye gelecek seferki okuma uygulamasi i¢in grafiksel
sembollerle destekli bir metin mi yoksa orijinal bir metin mi okumak
istedigi sorulmustur. Ogrenci grafiksel sembollerle destekli metni oku-
mak istedigini belirtmistir. Ogretmen 6grenciye nigin diye sordugunda
ise 6grenci okurken eglendigini belirtmistir.

Okuma ¢aligmast agsamasinda dgrenciye sembollerle destekli me-
tin verilmis ve uygulama esnasinda 6grencinin anlayamadig1 sembolle-
rin ne ifade ettigi agiklanmistir. Daha sonra 6grencinin sembollerle des-
tekli metni bagimsiz okumasi saglanmistir. Ogrencinin bu metni okur-
ken ¢ikaramadig1 kelimelerin bir kisminda gorsellerden yardim aldigy,
bir kisminda ise, her ne kadar kolayca anlasilabilecek grafiksel sembol-
ler tercih edilse de, bazi gorselleri zihninde tasarlayip kelimeyle iligki-
lendirmekte zorlandigi goriilmiistiir. Bu durumun Worral ve Singh
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(1983)’inde belirttigi gibi yazili bir kelimeyle birlikte bir resmin sunul-
masi bellegin biligsel yiikiini artirir seklinde agiklamak miimkiindiir.

Ogrencinin “cad1” kelimesini “kralice”, “perisi” kelimesini
“prensesi” diye okudugu goézlemlenmistir. Bu durumun &6grencinin
sembol ve sozciikk eslemesini dogru yapamamasindan kaynaklandigi
diisiintilmektedir. Sembollerin, 6grencinin kelimeleri 6grenmesine bu
bakimdan olumsuz bir etkisinin oldugu s6ylenebilir. Ayrica semboliin
metinden g¢ekilmesi halinde kelimenin yanlis okunma durumunun or-
taya ¢ikmasi, sembollerin kimi zaman kelimenin dniine gecerek blokaj
etkisi yaptig1 sonucunu vermektedir.

Yapilan bu ¢aligmanin sonuglari incelendiginde, birtakim olum-
suz etkileri olsa bile, grafiksel sembollerin okuma becerisinin gelistiril-
mesinde etkin bir sekilde kullanilabilecegi goriilmiistiir. Uygulama son-
rasinda katilimeinin 6gretmeni de sdzciiklerin yazili bigimlerinin oku-
tulmasinin okuma giicliigli geken 6grencilerin bu giicliigli yenmelerinde
yeterli olamayacagi, grafiksel sembollerle destekli metinlerin, 6zellikle
ogrencilerin kavramlar1 anlamalarinda, faydali ve gerekli oldugu kana-
atine vardigini belirtmistir.

KAYNAKCA

Akyol, H. (2010); Tiirkce Ogretim Yontemleri, Pegem A Yaymncilik,3. baski,
Ankara.

Ekiz, D. / T. Erdogan / F. G. Uzuner, (2012); Okuma Gii¢liigii Olan Bir Og-
rencinin Okuma Becerisinin Gelistirilmesine Yonelik Bir Aksiyon Arastirmasi. Abant
Izzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi,11(2).

Dag, N.(2010); Okuma Giigliigiiniin Giderilmesinde 3P Metodu ile Bosluk Ta-
mamlama (Cloze) Tekniginin Kullanimi Uzerine Bir Calisma, Ankara Universitesi Egi-
tim Bilimleri Fakiiltesi Ozel Egitim Dergisi, 11(1) 63-74

Diindar, H. /H. Akyol, (2014);0kuma ve Anlama Problemlerinin Tespiti ve Gi-
derilmesine Iliskin Ornek Olay Calismas:. Egitim ve Bilim, 39(171).

Karal, Y./ L. Silbir / E. Bahcekap1 / M. Atasoy (2014); Isitme Engelli Bireyler
I¢in Grafik Sembollerle Olusturulmus Ogrenme Materyalleri, Journal of Instructional
Technologies & TeacherEducation, 3(3),9-19

Karatay, H. (2007); Kelime dgretimi,Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, 27(1) / W.M.L. Finlay(2007); Symbols can improve the reading comprehen-
sion of adults with learning disabilities. Journal of Intellectual Disability Research,
51(7), 545-550.

Ozmen, R.G /S. Vayi¢(2007); Oku-Altin: Ciz-Bél -Birlestir Stratejisinin Zihin-
sel Engelli Ogrencilerin Hece Tanima Becerilerini Kazanmalarinda Etkililigi, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Ozel Egitim Dergisi, 8 (2)1-18

Parette, H. P./ N. M. Boeckmann / J. J.Hourcade (2008);Use of writing with
symbols 2000 software to facilitate emergent literacy development. Early Childhood
Education Journal, 36(2),161-170.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2018 (S.14) ¢.6 / 5.235-251

Saban, A./ A. Ersoy (2016); Egitimde Nitel Arastirma Desenleri , An1 Yayin-
cilik, Ankara.

Sidekli, S./ S. Yangin (2005); Okuma Giicliigii Olan Ogrencilerin Okuma Be-
cerilerinin Gelistirilmesine Yonelik Bir Uygulama. Atatiirk Universitesi Kazim Kara-
bekir Egitim Fakiiltesi Dergisi, (11).

Sheehy, K ./M.J. A. Howe(2001); Teaching Nonreaders with Severe Learning
Difficulties to Recognise Words: the effective use of symbols in a new technique, West-
minster Studies in Education, 24(1),61-71.

Sheehy, K. (2002); Theeffectiveuse of symbols in teaching word recognition to
children with severe learning difficulties: A comparison of wordalone, integrated pic-
ture cueing and the handle technique.International Journal of Disability, Development
and Education, 49(1),47-59.

Uzunkol, E. (2013); Akict Okuma Siirecinde Karsilasilan Sorunlarin Tespiti ve
Giderilmesine Yonelik Bir Durum Calismast, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Der-
gisi, 9(1), 70-83.

Worrall, N./ V. Singh (1983);Teaching TMR children to read using integrated
picture cueing. American Journal of Mental Deficiency, 87, 422—429.

Yilmaz, M. (2008); Tiirk¢ede Okudugunu Anlama Becerilerini Gelistirme Yol-
lar/TheDevelopingMethods of Reading Comprehension Skills in Turkish. Mustafa Ke-
mal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 5(9).

Yiiksel, A (2010);0kuma Giigliigii Ceken Bir Ogrencinin Okuma Becerisinin
Gelistirilmesine Yonelik Bir Calisma.Kuramsal Egitimbilim, 3 (1), 124-134.

251






AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2018 (S.14) c.6

253

DOSYA: 2
KULTUR, SANAT, EDEBIYAT






AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2018 (S.14) ¢.6 / 5.255-263

Hamdi ULKER

OZLEM

- Geng kiz birkag senedir bir bebek gibi baktig1 hasta babasinin o
giin son nefeslerini alip verdigini biliyor gibiydi. Pencerenin kenarina
oturmus, evin hemen 6niinden gegen caddedeki mazgallara dolan ¢inar
yapraklarini temizlemekle mesgul temizlik is¢ilerini durgun ve solgun
bakislarla izliyordu.

Babasinin birkag saat Oncesine kadar bir sonbahar giiniinde
riizgarin savurdugu gazeller gibi hisirdayan nefesi giderek yavasli-
yordu. Derin bir nefes ald1 ve kafasini kaldirip karsidaki dagin dorukla-
rina dogru uzun uzun bakti. Yiiregine dolan serinligin nedenini yeni an-
lamisti. Gunlerdir karsidaki daglar sisle kapli oldugundan higbir sey
fark edilmiyordu. Bugiin hava berrakti ve Munzur’un tepesinin beyaz-
lara biiriindiigiinii goriiyordu. Sonbaharin heniiz ilk giinleriydi ama kis
erken gelecek gibiydi. Havalar ¢cok erken sogumaya baslamisti.

Duydugu bir inilti ile irkilmis, yerinden kalkarak babasinin yata-
ginin basucuna dogru ilerlemisti. Sabah uyanir uyanmaz her zamanki
gibi ilk isi babasinin listiinii bagin1 degistirmek; “yatagina su dokiilmiis”
bahanesi ile altin1 temizlemek olmustu. Bu sabah da aynisini yapmisti.
Lakin bugiin her zamankinden farkli bir sey olmus, hasta adam kizindan
bir kagit ve bir de kalem istemisti.

Bir siiredir siirekli yataginin basindaki etajerin lizerindeki kagida
titreyen parmaklari ile simsiki kavradigi tiikenmez kalemle bir seyler
karaliyordu. Kizimin kendisine dogru sokuldugunu gériince yiiziinde
derin bir tebessiim olmustu. Biraz nefesini toparlayip hirlak sesi ile ki-
zina; “ Senin ne giizel ¢igeklerin var 6yle?” diye mirildandi. Geng kiz
odanin igerisinde ¢igek olmadigini biliyordu ve hafif giilimseyerek;”
Baba seni doktora gotiireyim mi?” diye sordu. Adam “hayir” demek
yerine, kafasini hafifce saga sola salladi ve son bir kez daha kendisini
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zorlayarak nefes aldi. Ardindan ise; “Benim doktorum sensin!” diye-
bildi. Bu sozciikler manali manasiz inlemeler disinda onun dudaklarin-
dan dokiilen son sozlerdi.

Elindeki kalemi hi¢ birakmayacakmig gibi simsiki tutmustu.
Geng kiz higkiriklara bogulmustu. Babasinin bir daha olmayacagini bi-
liyor, onun dudaklarindan son kez dokiilen ciimleler hafizasindan art
arda gecerken bir yandan da babasinin son nefesini verirken bir kagidin
yliziine bastan asagi karaladigi s6zleri tekrarliyordu. Tamam tamam ta-
mam...

Ayni kalemle o da bir seyler karalamak istiyordu kagida. Zor da
olsa babasinin elinden kalemi almis ve kagidin alt kisminda kalan bos-
luga kendince bir seyler karalamaya baglamisti.

“Bugiin babam 6l1dii

Cocuklugumun son giiniiydi

Kacar adim oldum kendimden
Dizlerim yoktu

Bugiin topraga yliziistii gomuldim...”

Uzun zamandir oday1 siisleyen o zor manzara bir anda firtina 6n-
cesi sessizlige biirlinmiistii. Artik babamin iniltilerinin ve arada agip ka-
pattig1 ahsap nihalenin i¢imi gicirdatan sesinin yerini sokaktan gelen
derin korna sesleri ve arada bir pencerenin denizligine konan sercelerin
sesleri almisti. Yataginin basucunda masum kalan kagit, kalem, eski bir
gozliikk ve nihale, kars1 duvardaki askida asili gifte, avci yelegi ve kii-
tiikkliik yillarin yorgunlugunu sergileyen birer sahne dekoru gibiydiler.

Aslinda her birinin ayr1 bir hikayesi vardi. Avci oldugundan de-
gil, belki de hayatinda bir tavuk bile kesmemisti. Rahmetli amcaoglu
koyden getirmis ignelerinin tamir edilmesi i¢in tamirciye birakmisti o
tiifegi. Sonra da bir daha ne gelip sormus ne de tiifegine sahip ¢ikabil-
misti. Zira kdye donerken Sansa Deresi’nde araba kaymis ve Karasu’ya
u¢muslardi. Babam da uzun bir aradan sonra gidip tamirciden tiifegi
alip getirmis, amcaoglunun yadigari olarak odadaki askiya asmist1. Iste
o gilinden bu yana o tiifek mahzun bir sekilde uzun siire tek basina o
askida asil1 kalmisti. Sonra bir giin denk geldigi bir diikkdndan ave1 ye-
legi bir de kiitiikliikk alip getirmis ve dekoru tamamlamis, tiifegi orada
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yalniz birakmamisti. O giine kadar bu tiifekle kim bilir ka¢ kursun si-
kilmis, kag can incinmisti bilmiyorum ama o giinden sonra dedim ya bir
tiyatro sahnesi dekoru gibi hep duvarda asili durdu. Babam bir daha
elini siirmedi, ben ise korkumdan hi¢ yanina bile yaklasamadim.

Annemin babasi iyi bir ahsap ustasiymis. Kendince ugrastigi ma-
rangoz diikkaninda konu komsunun iglerini yapip onlardan aldigi ii¢ bes
kurusla hayatini siirdiiriiyormus. Islerinden arta kalan zamanlarda ise
eline gecirdigi palut, giirgen gibi saglam agaglar1 sekilden sekle sokar
ve tiirlii cesit seyler yaparmis. Oyle ki, yasadig1 kasabada herkesin
evinde onun maharetli ellerinden ¢ikmis ve ustaligini gosteren bir alete
ya da bir esyaya mutlaka rastlamak miimkiinmiis. Kiminde bir sandik,
kiminde bir kepge, kiminde bir kasik, kiminde havan ve daha neler ne-
ler...

Dedemin yaptigi biitiin bu alet ve edevatin igerisinden anneme de
bir nihale diismiis. Annem bir bayram giiniinde babasin1 ziyarete gitti-
ginde onun heniiz yeni yaptig1 bu alete géz koymus. Babasi da hig te-
reddiit etmeden kendisine hediye etmis. Annem de alip getirmis. Biz
onu bir gaydanligin altina yahut masaya getirilmis sicak ¢ilbir sahaninin
altina koymaktan ¢ok onunla oynamay1 seviyorduk.

Annem babama ¢ok vefali davranmamisti ama babam omrii bo-
yunca hatta bunayip yataklara diistiigii zamanlarda bile bu ahsap alete
simsiki sartlmisti. Eline alip bir tespih gibi saatlerce ¢evirir, iki kose-
sinden tutup ¢ekip uzatir ve geri kapatip dururdu. O her agip kapatildigi
zamanlarda mafsallarinin birbirine siirtiinmesi ile “cizt” diye bir ses ¢1-
karirdi. Her defasinda o sesle birlikte benim de i¢im cizirdardi. Yillarca
babamin ve benim elimizde durdugundan olsa gerek zimparalanmis ve
cilalanmis hali zamanla solmus ve hafif kirli bir goriintiisii olmustu.

Birazdan bugiine kadar pek arayip sormayan akrabalarimiz bu-
raya gelecekler. Cenazeyi hazirlayip tiirlii ¢esit agitlarla, salya stimiik
aglayarak mezara gotiirecekler. Belki de gelip 1skatini yapacaklar ve
yine belki de mirasini paylasacaklar. Oysaki uzun zamandir bu kapidan
igeri giren olmamisti. Odanin igerisinde onun inlemelerinden ve niha-
leyi her agip kapattiginda ¢ikan cizirtidan bagka da ses olmamisti. Arada
bir yolunu sasirip gelenlerin ise tek bir mazereti vardi. O da; “zaten
kimseyi tanimiyor.” soziiydii. Evet yillardir beni de annesi zannetmisti
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ama benim bugiine kadar gitmek i¢in hi¢ mazeretim olmadi. Hem olsa
da nereye gidecektim ki...

Hayatimdaki herkesin gidigini anliyordum da annemin gidigine
hi¢bir anlam verememistim. Ben daha ¢ok kii¢liktiim, zar zor hatirliyo-
rum. Bizim evden kavga, giiriltii ve kulaklarimi tirmalayan o miinakasa
sesleri hi¢ eksik olmazdi. Annem bir yerlere gitmenin hesabini yapar-
ken babam ise annemin kadin basina bir yerlere gitmesine hi¢ mi hig
raz1 degildi. Siiriip giden bu tartismalarin arasinda annem arada bir beni
komgulara birakip kayiplara karigirdi. Saatler sonra dondiigiinde beni
acliga ve susuzluga tahammiil edemeyip agladigim i¢in azarlar kimi za-
manlarda ise altima kacirdigim icin bir giizel doverdi. iste yine boyle
bir giindii ve akgam yaklagsmis olmasina ragmen annem hala ortalarda
gbziikmiiyordu. Mihriban Teyze siirekli pencerenin perdesini aralayip
sokaga bakiyordu. Ben ise aglig1, susuzlugu unutup annemin gelecegi
zamani sabirsizlikla beklemeye koyulmustum. Bir ara Mihriban teyze;
“Ha tamam, baban geldi!” diyerek elimden tutup beni bizim eve getirdi.
Babama bir seyler sdyleyerek beni teslim etti ve gitti. O giinden sonra
annem bizim evde bir daha olmadi. Birka¢ yil sonra anlamistim onun
yurtdisinda ¢alismak i¢in bizi birakip gittigini. Babamla ne konustular,
neye karar verdiler bilmiyordum ama sanirim gidip para kazanma ve
rahat yasama hayalleri kuruyordu. Annemin gittigi glinden beri babam
giindiizleri beni komsuya birakir aksam isten dondiigii zaman gelip
alird.

Aradan yillar gegmis ve ben ilkokula baslamistim. Kalemi, def-
teri ve alfabeyi artik ¢ok iyi biliyor, belki de yiiregimde olusan o koca-
man boslugu okudugum hikayelerle doldurmaya ¢alistyordum. Aksam-
lar1 babam isten gelirdi ve mutfaga girip bir seyler hazirlama telasina
koyulurdu. Ben ise onun mutfaktaki yerini alabilmek i¢in ¢ok ¢irpinir-
dim. Babam ilk zamanlar buna miisaade etmese de yetistiremedigi za-
manlarda benden yardim isterdi.

Bir aksam postacinin giindiizden kapinin arasina sikistirdigi
mektubu babama okurken babamin o kalin kasglarinin altinda ¢akmak
tas1 gibi parildayan gozlerinden gukurlasmis yanaklarina dogru siiziilen
gozyaslarina ilk defa sahit olmustum. Elinde yine her zaman ki gibi ni-
hale vard1 ve bir yandan beni dinliyor, bir yandan da nihaleyi agip ka-
patiyordu. Mektubunda bizi ¢ok 6zledigini ve burnunda tittiiglimiizi
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yaziyordu. Simdilik Almanya’dan ayrilirsa biitiin haklarini kaybede-
cegi i¢in izne gelemedigini yazmistt. Lakin ne o zaman ne de sonra bizi
¢ok 6zledigini yazan annemi gorememistik. Sadece ara sira bir mektubu
gelir, o mektupta bizi 6zledigi yazardi. Zaten babamin o aklimiza diis-
tiigli zamanlarda siirekli tekrar ettigi s6z onun sdzlerinden daha ¢ok ha-
fizamda yer etmisti. Annemin her lafi gectigi zamanlarda babam; “Ka-
dindan bir seyler beklemek ahmakliktir sayet yaparsa da onun serefin-
dendir.” der ve gecistirirdi. O bir sitem miydi, 6fke miydi, kin miydi
anlayamamistim?

Yorgun olmadigi zamanlarda benimle kiigiik sakalar yapar, sag-
larimi1 oksar, bana masallar anlatarak beni oyalardi. Ben ise onun elle-
rine simsiki sarilip ince uzun parmaklarini ¢itirdatmayi ¢ok severdim.
Dizlerine kafami koyup alttan yukari yiizlinii seyre dalar, agilip kapanan
¢ene kemiklerini izlerdim. Kafasindaki seyrek saglari hep briyantin sii-
rillmiis gibi kafa derisine yapisik olurdu. Kimi zaman bana sa¢larini dii-
zelttirir ve mutlu olurdu. Onun mutlu oldugunu bana séyledigi giizel
sozlerden anlardim. Her zaman bana;” Giizel kuzum, annem...” gibi
sozler sdylerdi. Nedendir bilmem ama onun bana annem deyisi benim
¢ok hosuma giderdi.

Zaten ben hi¢ anne 6zlemi ¢ekmiyordum. Aksam tez olsun ve
babam isten gelerek bana bir seyler anlatsin istiyordum. Bagkalarimi bil-
mem ama bana olan randevusunu hi¢ sektirmezdi. Icerim ne zaman
baba ile dolmaya baslasa onu hemen yan1 bagsimda goriirdiim. Kirli pasli
elleri ile saglarima dokunup birkag giizel s6z sdylemesi bile benim igin
diinyalara degerdi. Uzerime asir1 titreyisi beni simartmis miyd1 bilmem
ama birkag dakika bile geg kalsa kiiser, nazlanirdim. Iste yine dyle goz-
lerim uzaklara, kulaklarim sagaklardan siiziilen yagmur sularinin ¢ikar-
dig1 seslere dalip gitmis babamin gelisini bekliyordum. Bir aksamiize-
riydi ve babam isten donmiistii. Her zaman ki gibi iizerindeki elbisele-
rini ¢ikarip ellerini 6nce bulasik deterjani ile sonra da sabunla uzun
uzun yikadiktan sonra beni dpmiis ve mutfaga gegmisti.

Ekseriyetle yemek hazirlarken galigtigi tamirci atdlyesine getiri-
len arabalarin hikayelerini anlatirdi. O giine kadar babamdan; “bugiin
bir otomobil geldi arkadan ¢arpmislar. Yahut adam daha sifir araba ile
direge toslamis.” gibi ilgimi ¢ekmeyen birgok hikaye dinlemistim.
Arada bir kirli elleri ile pek uyusmasa da giizel seyler de anlatmiyor
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degildi. O aksam yine ¢ocukluk yillar1 aklina diismiis ve anlatmaya bas-
lamist1. Kéyde gegen ¢ocukluk yillarini anlatirken biiyiik bir zevk alirdi.
Ben ise yagli, pash tamirci diikkani hikayelerindense onun gocuklu-
gunu merakli bakislarla, dikkat kesilip dinlemeyi tercih ederdim. “Sa-
nirim on iki yasindaydim...” diye s6ze baslamusti...

Koyiin il¢eye dogru uzanan ¢ikisindaki emektar su degirmeninin
hemen sol tarafindaki tarlalara o sabah gdgerler konaklamiglardi. Koca-
man iki ¢adirin etrafina eseklerini, beygirlerini, kdpeklerini salip sata-
caklar1 kalbur, elek gibi malzemeleri hazirlamaya koyulmuslardi. Bii-
yiikler kendi igleriyle ¢cocuklar ise hayvanlara mukayyet olmakla mes-
guldiiler. O giin kdylin sokaklarinda kulaktan kulaga dolasan bir fisilti
vardi. Bu; “Degirmenin altina Posalar ¢adir kurmuslar...” soziiydii. As-
linda yeni olan bir sey degildi. Senede birka¢ kez olan bir seydi. Lakin
bu seferki misafirlerden birisi 6zellikle kdyiin delikanli adaylarimin dik-
katini ¢ok ¢ekmisti. Gelen misafirlerin arasinda acgik tenli, sar1 sa¢l, ¢a-
kir gozlii giizel bir kiz vardi. Heniiz on doérdiine yeni basmis gibiydi.
Cehresi de ayin on dordii gibi parliyordu. Koyde belki de ondan daha
giizelleri de vardi ama onu ilk kez goérmiistii herkes. Aksamiizeri Me-
nekse’ye bakma meraki yiiziinden bir iki mahalle kavgasi yasanmuisti.
Bilegi azicik giiglii olanlar birbirlerine caka satmaya baglamislar, diger-
lerinden ¢ekinenler ise dipten kdseden kacamak bakiglarla Menekse’ye
bakiyorlardi. Hava kararmaya bagladig1 zaman ise kdytin orta mahalle-
lerinden kiifiirlesme ve kavga sesleri ylikselir olmustu. Belli ki delikan-
lilarin kavgasina biiyiiklerde karismiglardi. Misafirler o aksam koyde
yasanan bu olaganiistii durumdan haberdar olamadan hayvanlari emni-
yete almis, etrafi kdpeklere teslim ederek uykuya dalip gitmislerdi.

Ertesi giin hentiz sabahin ilk 1s1klar1 ile birlikte kdyiin yukar1 ma-
hallelerinden iki delikanl, yiizlerini bile yikamadan yataktan kalktiklari
gibi kdy ¢ikisina dogru hizli adimlarla yiiriiyorlardi. Bir an dnce ¢adir-
larin oldugu yere dogru gidecek ve kendi deyimleri ile Posalarin Me-
nevse’yi o sabah belki de ilk onlar gorecekti. O kadar heyecanliydilar
ki arkalarindan yiiksek sesle bagiran adami bile duymamislardi. Geng-
lerin o heyecani adamin olduk¢a hosuna gitmis olmaliyd: ki birka¢ kez
daha arkalarindan seslendi. Ama adamin soylediklerini duymazliktan
gelen iki delikanli yar1 kosar bir sekilde ¢adirlarin oldugu yere yaklas-
mislardi. Evet az 6nce arkalarindan seslenen adam dogru sdyliiyordu.
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Gogerler belki de heniiz sabah olmadan c¢adirlarini toplamis ve g¢ekip
gitmiglerdi. Onlardan geriye ¢adirlarin yerinde biraktiklari artiklardan
baska higbir sey kalmamigti. Oysa ki daha bir giin dnce orada birileri
vardl. Her seyden daha 6nemlisi koyiin delikanlilarini birbirine diisiiriip
diisman eden giizel bir kiz vardi...

Bu olay babamin oldukga hosuna gitmis olmaliyd: ki defalarca
biiyiik bir keyif alarak anlatmisti. Yillar nasil da gegmisti dyle anlama-
mistik. O yaslanmis ben ise gelinlik kiz olmustum. Etrafimdan bir iki
goriicii gelen olduysa da babami bir basina birakip gitmeyi hi¢ diisiin-
memistim. Ne o zaman ne de ondan sonra kimseye kizip kirilmadim
hi¢. Sadece ¢ocukken anneme, ilkokul besinci sinifta Zeynep Ogretme-
nime, sonra daglara, simdi ise gelip pencereme konmayan sergelere ki-
ziyorum...

Simdi o, odanin bir kdsesindeki yataginda sessiz sedasiz uyuyor,
ben ise yiiregime daha simdiden dolan 6zlemle gdzyaslarimi tutamiyo-
rum. Kalkip odanin {izerinde yine dyle aheste adimlarla yiiriise ve gidip
ona olanca giiciimle sarilsaydim. “Ozlem dedigin nedir baba, sarilsam
gecer mi?” diyebilseydim...

Onu ¢ok 6zliiyordum artik. Kaleminden dokiilen son sozciikler
hep gbziimiin 6niinden birer film karesi gibi gecip gidiyor. Bana annem
deyisi, bir seyler anlatis1 ve her aksam pigirdigi ¢ilbira biiyiik bir istahla
ekmek banarken bana; “hadi kizim ye!” deyisi ve bir de akrabam olduk-
larin1 o giin 6grendigim insanlarin omuzlarinda yesil Ortiiler igerisinde
evden gidisi...

-Geng kiz giinlerdir babasindan bosalan yerleri tek bagina onun
anilari ile doldurmaya ¢alisiyordu. Hasta da olsa onun kendisi i¢in ¢ok
sey oldugunu, yerini doldurmanin miimkiin olmayacagini o o6ldiikten
sonra iyiden iyiye anlamisti. Zira babasinin 6liimiinden sonra birkag
giin kendisini yalniz birakmayan akrabalari da islerini gii¢lerini bahane
ederek bir bir ¢ikip gitmislerdi. Kapidan her ¢ikan bir daha gelme s6zii
vererek ¢ikmisti lakin giinlerdir geriye donen olmamisti. Sokaklara kiis-
miistii adeta uzun zamandir. fhtiyaclar1 ve bir de babasindan kalan iic
kurus emekli maagini kendi {lizerine aktarabilmek i¢in gerekli islemleri
yapmak disinda sokaklara ¢ikmamaisgti. Siirekli pencerenin 6niinde otu-
rur karsidaki daglara dalip giderdi. Bir de her zaman ki gibi babasindan
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HAMDI ULKER

ona kalan belki de en anlamli armagan olan nihaleyi yine babasinin yil-
larca yaptig1 gibi a¢ip kapatir ve her defasinda ¢ikan “ cizt” sesi ile ken-
dini avuturdu. Kimi zaman derin bir nefes alip i¢ini ¢ekerdi ve; “Babam
¢igeklerle konusurdu hep ben ¢igeklerle konusmazdim hig, babam ha-
rig...” diye i¢inden gegirirdi...

Uykusuz gegen bir gecenin sabahinda dalip gittigini, ¢alan kapi
zili ile anlamisti. Hemen yatagindan kalkti ve tirkek bir tavsan yavrusu
gibi parmaklarinin ucuna basarak usul adimlarla kapiya dogru yiiriidii.
Belki de sitem etmekle giinahlarini almisti onlarin. Koydeki akrabalari
yine toplanip gelmislerdi. Birden hafizasini1 yokladi. Babasi 6leli tam
kirk giin olmustu.

O giin konu komsu ¢agrildi, mevlit okutuldu ve gelen misafirlere
karinca kararinca bir seyler ikram edildi. Kéyden gelen sevimsiz akra-
balardan birisinin gozii, giin boyunca duvarda asili duranlarda kalmisti.
Bu, geng kiz1 fazlasiyla rahatsiz etmisti. Evet belki de nihale disindaki-
ler sevimsiz seylerdi ama olsun, babasindan kalan son hatiralardi onlar.
Mevlit dinlemek i¢in gelenler birer birer ¢ekildikten sonra geriye akra-
balar kalmisti. Geng kiz bu kadar kalabalig1 evin igerisinde bu zamana
kadar hi¢ géormemisti. Alisik da degildi. Biraz da kdyden gelenlerin ara-
larindaki kaba konusmalar1 onu olduk¢a rahatsiz etmisti. Hani yalan
yok, bir an 6nce kalkip gitseler rahatlayacakti.

Karsi koltukta oturan adam yerinden kalkti ve karsisindaki du-
varda asil1 olanlara dogru yiirimeye basladi. Geng¢ kiz onun adin1 bile
heniiz bilmiyordu. Yakinlik derecesini bile bilmedigi, koydeki akraba-
larindan birisiydi sadece.

“Bu ¢ifte, bu yelek ve bu kiitiikliikk rahmetli agabeyimindi.” diyor
ve bir eli de askida asilanlara uzaniyordu. Geng kiz birden yerinden fir-
liyor ve sadece tiifegin rahmetli babasina ait olmadigini digerlerini ba-
basinin aldigini anlatmaya ¢alistyordu. Adam bir ara duraksiyor ve
“Var sayalim Oyle, senin av malzemeleri ile ne isin olur, ver onlari
bana!” diye geng kizi ikna etmeye ¢alisiyordu. Geng kiz kararliydi. Ba-
basindan kalan higbir seyi kimseye vermek niyetinde degildi. Adam da
kararliydir ve rahmetli agabeyinden kalan tiifegi geng kiza birakmak ni-
yetinde degildi. Akrabaydilar belki, lakin ¢ok ge¢ tanimislardi birbirle-
rini. Tkisi de birbirinin ismini heniiz bilmiyordu. Sadece akraba. ..
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Adam bir iki dil dokerek geng kizi ikna edemeyecegini anlayinca
ofkeleniyor ve askida asili olanlar1 bir hisimla almaya ¢alisiyordu. O
sirada en bastaki ¢ivide asili olan tahta nihale yere diisiiyordu. Buna
iyice cam sikilan geng kiz ise elindekileri almak i¢in adamin iizerine
saldirtyordu. Bu arada oradaki diger akrabalarda olaya miidahale etmek
i¢in ayaklaniyorlardi. Arbede sirasinda yerdeki nihalenin {izerine kime
ait oldugu belli olmayan bir ayak basiyor ve “cat “diye bir ses duyulu-
yordu. Yerdeki nihalenin kirildigin1 anlayan geng kiz kendini kaybedi-
yor, askinin dibindeki adamin elindeki malzemeleri ¢ekistirmeye basli-
yordu.

Arbede sirasinda kulaklari ¢inlatan biiytik bir giiriiltii kopuyordu.
Ardindan odanin igerisini toz ve barut kokusu bir de derin bir sessizlik
sartyordu. Akraba kadinlardan birisi yerde yatan geng kiza; “Ozlem, ki-
zim, iyi misin?” diye sariliyordu. Evdeki herkes dona kalmuis, saskin ve
manasiz bakislarla birbirlerine bakiyorlardi.

Ozlem o giin aksama dogru kirk giin sonra da olsa ¢ok sevdigi
babasina kavusuyordu...
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Bahaettin KARAKOC

BIR SABAH ESINTISI DAHA

Sair miyim simyaci mi deli mi
Giin gectik¢e zebunlugum artryor
Ucurumda siki tuttun elimi
Bilinmezler hanger gibi diirtiiyor
Benden once sen bilirsin hdlimi
Teraziler neden yanlis tartryor
Anlat bana dost

Anlat ki neden!

Lal oldum dilimi bigak agmiyor
Deli poyraz kamgi vurur yarama
Bildik kuslar yakinimdan u¢muyor
Gozlerimse kor bakiyor harama
Yoremizden ucak tren ge¢miyor
Kader sinir koymus yarla arama
264 Bu bir zuliim dost
Anlat ki neden!

Taze kar tistiinde tavsan izleri
Aslinda meydanda yoktur bir korkak
Agag kovugunda sincap gozleri
Daglarin sirtinda yeni bir safak
Zaman giirtiltiisiiz kirar buzlart
Aska biat eden kalbim bir zambak
Solarsa éliiriim dost

Anlat ki neden!

Ask cagirr ben tozutup giderim
Zaman aksam vakti, mevsim karakis
Her yerde yolumu keser kaderim
Yalnizim yorgunum tipi baslamuig
Her eyleme ben bir bedel 6derim
Dilimi bezekler ask ve yakaris
Susarsam biterim dost

Anlat ki neden!
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Gelecek benimdir ge¢mis de benim
Bu giinii yasayan kopriiyiim elhak
Gordiigiim hayaller diigler de benim
Bir yiiziim nesvedir bir yiiziim firak
Dualar tabutum sevgi kefenim
Akgsizsam bilin ki yiiregim kurak
Net'’i tekmeledim dara ne ki dost
Anlat ki neden!

Ben “Bezm-i elest’ten beri sarhosum
Nice medler ve cezirler yasadim
Kendi tiiylerini yolan bir kusum

Bu diinyayi bu diinyada bosadim
Hicbir cant tirkiitmesin durusum
Her dostun gonliinde yazili adim
Siir de yetmiyor bana dost

Anlat ki neden!

265
Nafiz NAYIR

SACLARI

Deseler, hangi ¢cicek daha ¢ok benzer ona,
Irem bahcelerinde bir nadide giildiir saclar

Kokusunu diinyada ben bilirim sadece
Koklamaya kiyamam... Siimbiildiir saglart

Riizgdrla konusurken susuyor ciimle kuglar
Dilinden ben anlarim, biilbiildiir sac¢lart

Bazi bazi dagilir karsisinda aynanin
Sanirim bir perisan goniildiir saglar

Beni hayata baglar umutsuz ¢aglarimda
En cekilmez dertlere en yigit tahammiildiir saglari.
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Hasan KAVRUK (HIC)

DERMAN NEDIR

Anlat bana anlat goniil, derdin nedir dermdn nedir
Bilmez hayirsiz dil-rubad, is yol edep erkdn nedir

Dertten haberdar olmayan gor kim ne cdhildir bu dem
Aglar bu can, inler figan eyler goriir devran nedir

A§lk gerek hdlim bile, canin verip cdandn bula
Dertli dile derman ola, fark eyler ol irfan nedir

Mermer deler gézyaslarim, etmez eser tas kalpliye
Hicglik deminden tatmayan, anlar mi hi¢ vicddn nedir

Mandsi kaybolmusg soziin, anlam dagilmis kum gibi
Susmak seldmettir bugiin, bak gor hele fermdn nedir

Saban CETIN
KAR DUASI

O beyaz parmaklar nazli, ipince
Bahtima diiser mi ulu riiyalar?
Viran bahgelerde riizgdr dinince
Baslar mi yagmaya riiya gibi kar?

Beyaz bir ortiiyii oren kelebek
Hafi bir nagmeyle gokten siiziiliip
Bulur mu ruhumda okstiz bir dilek?
Diigiince kalbime birden; ¢oziiliip

Dua makaminda ndcar ellerim
Bekler her buluttan beyaz bir haber
Ah, hasret bestesi soyler dillerim!
Haber ki ellerin gibi muteber ...
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Rifat ARAZ

“SEN’I” SOYLER
HER AN SEN’I!..

Ya Rab, varin hikmet dili;
(lSen ’l' ”»
Kalp miilkiinde, ask menzili;

3.9

“Sen’i

Vahyin, 15tk oldu bana;
Her halvette diigtiim cdnal..

Ars’tan, Fers’e medh-ii sena,
soyler, her an Sen’i!.

se95

“Sen’i

Ask vecdiyle carpar yiirek;
Sen’siz degil, ¢ark-1 felek!..
“Kader” denen ince elek;

“Sen’i” soyler, her an Sen’i!..

A géklerin, yerin “Niir'u”;
Canda buldum has diistiru!..
Duydum, askla yanan Tir’u;

“Sen’i” soyler, her an Sen’i!..

Bu cezbeyle hostur basim;

“Tevhid” deyip déner tasim!..

Nefs isleyen bu goz yasim,

“Sen’i” soyler, her an Sen’i!..

Kerem eyle, Sen’in bu can,
Askan ile oldum iiryan!..

Her bir a’zam gizli, ayan,
“Sen’i” séyler, her an Sen’i!

soyler, her an Sen’i!..

soyler, her an Sen’i!..

GEC BU SEKLI,
GEL OZE DON!..

Tefekkiir et, diinya fdni;
Geg bu sekli, gel 6ze don!..
Nemrid nerde, Kariun hani?
Geg bu sekli, gel 6ze don!..

“Bela” dedik, ettik ikrdr;
Duy, o sozden ozge ne var?..
Nefsini bil, a sevdakar,

Geg bu sekli, gel 6ze don!..

Goniil oku, O ’nun bu can;

Pervane ol, seyre dayan!..

Hilkat sirr1 Sen’de uyan, 267
Geg bu sekli, gel 6ze don!..

Yiikiinde mi umut, korku?
Duy “ne” diyor askin ¢arki!..
Ibrahim’le gér bu fark:;

Geg bu sekli, gel 6ze don!..

Adem’e sor, has hasleti;
Mesih’te bul saf kudreti!..
“Giil” renginden al hikmeti;
Geg bu sekli, gel 6ze don!..

Hos tut, Sen’de amel, niyet;
Sen’siz degil, hi¢ bir ayet!..
Serh et Sen’sin, Sana ibret;
Geg bu sekli, gel 6ze don!..



Niliifer ZONTUL AKTAS

AH DUNYA!
Ah diinya!
Diin diindii ya
Ve dondiin ya
Gegtin bugiin de
Oliisiilmeden béliisiilemez miydin ki/Sen!
Niye kuslar aynt dala tiinemig
Yer mi yok
Neden karincalar kirintiyr birlikte taswr
Kar karismaz yagarken
Bulut kiismez yagmura
Niye ki
Ah diinya
Kandirici dediler sana
Satafatin varmis miicevherlerin...
268 Sugsuzsun 6yle mi?

Insana benzer dogduk biz
Bdéliisemeden 6liir miiyiiz ki
Peki...

Insan kavmine séyleyecegim

USUR

Usiir ...

Kediler tistir mii ki
Onlar sokakta hep
Cocuklar éliiyor
Kabirler tisiiyor
Biiyiikler ortiiyor
Topragt...

Yorgan mi ki o!
Kemikler sizliyor
En ¢ok ta

Burnun kemikleri!.
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Harun OZMEN

SAIRIN YALNIZLIGI

Sairlik diis kurmaktir kalemdeki / kursun izinde
Martilara dalgalar: diktirip/ sonra

Yikanan mehtaba denizin ziiliiflerinde
Diis/memis diisleri toplatmaktir gecede

Her sairin, yalnizliktan bir parca vardir iginde

Sairlik diis kurmaktir lambadaki / dev ile

Giil bahgeleri yetistirip Kaknus'un kiillerinden
Ilyas’la Hizir't kavusturmaktir/ sonra

Her olmaza olur bicmektir umutla

Her sairin, yalnizliktan bir parca vardir iginde

Sairlik diis kurmaktir soguk bir /volkan tiifiinde

Orada Olimpos, obiir taraf Binboga 269
Belkis'in bileginden Siileyman'in yiiziigiine

Nemrud'a giil olan Ibrahim'in atesiyle

Zamana meydan okuyup cenk tutmaktir tarihle

Her sairin, yalnizliktan bir parca vardiwr iginde.

Sairlik diis kurmaktir inci / gerdanlik kilidinde
Miijdesi son cemrenin kalkarken uykudan

Cekilir ya yukariya bir derin sarnigtan/ sonra

Sonra sevda mektuplar: yazmaktir olmayan sevgiliye
Her sairin, yalnizliktan bir parca vardiwr iginde.

Sairlik diis kurmaktir / begonvil nesesinde
Cumbalardan, arka bahgelerden gizli sevdalar
Toplayw ilkyazin ellerine / sonra

Olmeyen asklar yazmaktir Azrail eliyle

Her sairin, yalnizliktan bir parca vardiwr iginde.
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AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT
DERGISI YAYIN iLKELERI

1. Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, uluslararas1 hakemli dergi olup dort
ayda bir yayimlanir.

2. Derginin Tiirk¢e kisa adi “AKRA DERGI” kisa adi; Ingilizce kisa ad1 ise
“AKRA JOURNALdur.

3. Dergimizde yayimlanan yazilarmn her tiirli (distinsel, ilmi, hukuki vb.) so-
rumluluklart yazarlarina aittir.

4. Dergimizde tarihi, felsefl, dini, edebi ve her tiirlii sosyal igerikli yazilar ya-
yimlanir.

5. Dergimizdeki yazilar iki bolim héalinde yayimlanmaktadir:

a. Hakemli yazilar b. Kiiltiir, sanat ve edebiyat yazilar1 (Gerekli durumlarda
kent dosyalar1 ve kitap tanitim yazilari son boliime eklenir.)

Yazi kurulundan gecen hakemsiz yazilar, kitap tanitimlari, il ve ilge dosyalar1
hakemlere gonderilmez. Bu tiir hakemsiz yazilar1 yaym kurulu degerlendirir.

6. Gonderilen yazilarda yazi sahibinin gérev yaptig1 kurumu, akademik unvani,
adi-soyadi, acik adresi, telefon numarasi ve elektronik posta adresleri bulunmalidir.

7. Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi’nde yabanci dillerde (Ingilizce, Al-
manca, Fransizca...vb.) yazilmis makalelere de yer verilir. Bu tiir makalelerde yazildig:
dilin 6zeti ve Tiirkce 6zet de bulunmalidir.

8. Kiiltlir Sanat ve Edebiyat yazilar1 boliimiinde (2.boliimde) 6zet ve anahtar
kelime sart1 aranmaz.

9. Siibjektif yonii agir basan ve toplumumuzun mukaddes degerlerini asagila-
yic1 yazilar dergimizde yayimlanmaz.

10. Gonderilen yazilarda yazim birligin saglanmasi1 amaciyla Tiirk Dil Kurumu
Yazim Kilavuzu esas alinmalidir, ayrica jargon ve gereksiz teknik dilden kaginilmali-
dir.

11. Yazilarda goriilen yazim hatalarina yazi kurulu tarafindan kismen miidahale
edilir. Ancak, belirgin hatalarin diizeltilmesi durumunda yazarina gerekli bilgi verilir.

12. Yayin kurulunca uygun goriilen yazilar iki hakeme gonderilir. Iki hakemden
olumlu rapor alan yazilar yayim listesine alinir. Raporlarin biri olumlu, biri olumsuz
olmasi durumunda yazinin yayinlanip yayinlanmamasina editér ve yazi kurulu karar
verir.

13. Hakemlere gonderilen yazilar hakemler tarafinda bir ayin i¢inde degerlen-
dirilip yayin kuruluna génderirler.

14. Diizeltme raporu alan yazilar, raporla birlikte yazarina gonderilir. Rapor
dogrultusunda hareket edilmemesi durumunda yazilar degerlendirmeye alinmaz.

15. Hakemli yazilara telif iicreti 6denmez.

16. Resimler sira ile numaralandirilmalidir. Gerekli goriildiigii takdirde resim-
lerin altina gerekli agiklamalar yapilmalidir.

Gonderilen Yazilarda Uyulmasi Gereken Kurallar

1. Gonderilen yazilar 11 punto ve Times New Roman karakterinde, saga ve sola
yaslanmis olarak diizenlenmelidir.

2. Dip notlar Times New Roman karakterli ve 9 punto olup ya sayfa altinda veya
yazinin sonunda sira numarasina gore diizenlenmelidir.
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3. Kaynakca, Times New Roman karakterli ve 9 punto olmalidir.

4. Yazarin ad1, yazi bagliginin altinda olmali ve akademik unvani (*) yildiz ka-
rakterli dip not olarak verilmelidir.

5. Yararlanilan kaynaklar sayfa sonunda veya makalenin sonunda toplu olarak
veriliyorsa yazarin soy adi basa gelecek sekilde soy adi ve yazar adi, kitap adt, basildig
kurum, kaginci baski oldugu, basim yeri ve yili seklinde bir sira izlenerek verilmelidir.

Or: Giizel, Abdurrahman, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati El Kitabi, Ak¢ag Ya-
vinlari, 4. Baski, Ankara 2009.

Ayrica, Makalenin sonunda “KAYNAKCA” mutlaka verilmelidir.

6. Yararlanilan kaynaklar apa sistemi ile gosteriliyorsa yazarmn adi ve yayinin
yil1 sayfa sayilartyla birlikte parantez i¢inde (Tanpinar, 2006: 202-228) veya (Tanpinar
2006) seklinde gosterilmelidir.

Eger bir eserin bir yil icinde birden fazla baskis1 yapilmigsa ve bu baskilar ayni
yaz1 icinde kaynak gosteriliyorsa (Kaplan, 2014a: 123), (Kaplan, 2014b: 134-135)....
seklinde gosterilmelidir.

Makaledeki kaynaklar apa sistemi ile gosteriliyorsa “KAYNAKCA” da apa
sistemi ile gosterilmeldir.

7. Dip notlarda kullanilacak kaynakgalarda kiinyeler su sekilde olmalidir:

a. Telif kitaplarda, yazarin soy ad: ve adi, kitap adi, basildigr kurum, kaginct
baski oldugu, basim yeri ve yili, sayfa numarasi seklinde bir sira izlenerek verilmelidir.
or: Okay, Orhan, Sanat ve Edebiyat Yazilari, Dergéh Yayinlari, 3. baski, Istanbul 2011,
s. 49.

b. Ceviri kitaplarda yazarin soy adi ve adi, kitap adi, ¢evirenin adi, basildigi
kurum, kaginci bask1 oldugu, basim yeri, basim yil1 ve sayfa numarasi seklinde bir sira
izlenerek verilmelidir.

or: Sebiisteri, Giilseni Raz, (¢ev. Abdiilbaki Golpinarh), Milli Egitim Genglik ve
Spor Bakanligi Yayinlari, 1. baska, Istanbul 1985, s. 13.

c¢. Kisaltmalarda TDK Yazim Kilavuzu (2012) esas alinmalidir.

Or:

Ad1 gegen eser: age.
Adi1 gegen makale: agm.
Adi gegen tez: agt.
Bakiniz: bk.
Baski veya basim: bs.
Cilt: c.
Ceviren veya gevirenler: cev.
Hazirlayan veya hazirlayanlar: haz.
Isa’dan Once: i0
Isa’dan Sonra: is
Milattan Once: MO
Milattan Sonra: MS
Sayfa: S.
Say1: S.
Tiirkge: T.

Tiirkiye Cumhuriyeti: T.C.
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