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EDITORDEN

Degerli Okurlar;

Kibris'ta Islami Ilimler sahasinda yayin yapan iki dergiden biri
olan Yakin Dogu Universitesi {lahiyat Faktiltesi Dergisi'nin besinci sa-
yisiyla karsinizdayiz. Uc yasina giren dergimiz her sayisinda daha
gucli citkmanin mutlulugunu yasamaktadir. Bu sayisinda da énemli
makaleler yaymlayan dergimizin ilk yazis1 M. Hanefi PALABIYIK’a ait
olup “Araplarda Putperestlik ve Hicaz Putlarindan/Beytlerinden Biri
Olarak “Ziilhalesa” bashgim tasimaktadir. PALABIYIK bu makalesin-
de Yemen'de Ka'be'ye benzetilerek, hatta ona alternatif olmak tizere
insa edilen, bir mekani incelemektedir. “Tagut” olarak isimlendirilen
mekanlardan biri olan Zulhalasa'nin bu beyti bir taraftan Hicaz Yari-
madasinin dini tarihi diger taraftan ise Yemen tarihi hakkinda bilgi-
ler sunmaktadir. Dergideki ikinci makale ise Kerim BULADI'ya aittir.
BULADI “Sahabenin Kur’an Ahlkcémuun Tatbikindeki Coskusu” baslikli
makalesinde Hz. Peygamber’in yol arkadaslarinin Kur’ant anlama ve
uygulama yontemleri tizerinde durmaktadir. Kur'an’in ilk muhatapla-
r1 olan bu kitlenin s6z konusu kutlu metne yaklasimi bugtinkt yon-
temimizi ydénlendirme giictine sahip oldugu icin énem arzetmektedir.

Bir diger makale ise Ramazan YIIDIRIM'a ait olup “Islam-Bilim
Iliskileri Baglaminda Ataullah Bayezidofun Renan’a Reddiyesi” baslh-
g tasimaktadir. YILDIRIM'n da ifade ettigi gibi Ernest Renan “Islam
ve Bilim” isimli konferansinda Islamiyet’in bilimle bagdasmadigi ve
ilerlemeye engel oldugu seklinde ileri stirdtiigii diistinceleri kisa zaman
icinde Islam diinyasinda yanki uyandirmis ve Cemaleddin Afgani, Na-
mik Kemal, Ali Ferruh, Emir Ali, Resid Riza, Celal Nuri ve Ataullah Ba-
yezidof gibi dénemin 6nemli mutefekkirlerin de icinde oldugu bircok
reddiyeye de konu olmustur. YILDIRIM makalesinde dénemin Peters-
burg Bas Imam olan Ataullah Bayezidof tarafindan yazilan bu reddi-
yelerden birini incelemektedir. Bu calisma Islam’a yénelik olusturul-
maya calisilan alginin hala stirdurtilmeye gayret edildigini gostermesi
acisindan dikkat cekicidir.

Derginin makalelerinden bir baskasi faktiltemiz 6gretim elemanla-
rindan Samire HASANOVA'ya ait olup “Islam Ceza Hukukunda Masla-
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hat Prensibi Acisindan Cezalar ve Cezamn Sahsiligi Ilkesinin Degerlen-
dirilmesi” bashgm tasimaktadir. HASANOVA bu makalesinde Islam
hukukunun can, mal, 1rz, seref, haysiyet ve itibar gibi Insani husus-
larmm1 6nemsedigi ve bunlar1 her tirlti saldiriya karsi korudugu gibi
mevzular tizerinde durmustur. Makale bu tezleri ile modern diinyada
Miisliman imajinin nedenli érselenmis oldugunu da ortaya koymak-
tadir.

Makalelerden bir baskasi Sehal Deniz KOTAN’a ait olup “Ogrenen-
Ogreten-Uzmanlasan Model Sahsiyet: Aise Validemiz’ bashgini tasi-
maktadir. Bilindigi gibi Hz. Aise Hz. Peygamber’in kutlu esi olmasinin
yam sira Islam hukuku, 6zellikle aile hukukumuzun gelisiminde bii-
yuk bir yonlendirmeye sahiptir. Bu da onu ve ondan yapilan nakil-
leri vazgecilmez kilmaktadir. KOTAN'1n Hz. Aiseden mervi Teyalisi ve
Ahmet b. Hanbel'deki hadislerinden hareketle ele aldig1 Hz. Aise ayni
zamanda ciddi bir hadisci olarak da bilinmektedir. Bu acidan makale
onemli bir noktaya isaret etmektedir.

Bir sonraki makale ise Sevket KOTAN beye aittir. Sevket bey
“Bir Baska Ac¢idan Diinya (Diinya ve Diinyevilesme Algisina Elestirel
Bir Yaklasun)” bashikli bu makalesinde “Iste bu calismarmun amact,
diinyaya iliskin bu tasavvuru tartismalk, yanlislar icerdigini savunmalk
ve konuya farkli bir yaklasim getirmeyi denemelk olacaktu” diyerek
Musliiman zihnindeki dinya-ahiret dualitesi tizerinde kurulan algiy1
elestirmekte ve 6nemli bir husus irdelemektedir.

Bir sonraki makale Abdulkadir TURAN’a ait olup “Nureddin Mah-
mud Zengi'nin Faaliyetleri lle Dul Kalan Hac¢li Kadinlarvun Haglilar
Acisindan Yol Actigr Sorunlar” bashgimi tasimaktadir. Dergimizin bu
sayisinda Stileyman DOGAN-Ahmet SEVGIN “Liselerde Calisan Ogret-
menlerde Orgiitsel Baghlik ile Orgiitsel Sessizlik Arasindaki iliskinin
Saptanmas1” bashikl bir makalesi ile Mesut AVCI “Die Graueltat Im
Koran The Persecution In The Qur'an/Kur’an’da Zultiim Kavrami” bas-
likli Almanca makalesi ve Ismail et-Temimi'nin Arapca makaleleri de
yer almaktadir.

Birbirinden degerli bu makalelerin alana katki saglamalarim te-
menni ediyor, bir sonraki sayida gértismeyi temenni ediyorum.

Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
EDITOR
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ARAPLARDA PUTPERESTLIK VE HiCAZ PUTLARINDAN/
BEYTLERINDEN BiRi OLARAK “ZULHALESA”

Prof. Dr. M. Hanefi PALABIYIK"

Ozet:

Araplarda putperestlik yaygin olup, her kabilenin kendine ait putlar ve
putlarina ait mekanlar1 mevcuttu. Zalhalesa da, Araplarda veya diger
cografyalarda gordiigiimiiz mekan/hac yeri ilahlarindan biridir. Hz. Ibra-
him’den beri bolgede sayginligi devam eden Kabe'ye nazire veya benzes-
me olsun diye insa edilmistir. Bélgede bulunan “el-Halasa” adli bir putun
lizerine Kabe olarak bina edilmis ve boylece “Ztilhalesa” ismiyle sohret
yapmuis ve “el-Ka’betir'l-Yemaniyye” diye de amilmistir. Bu Beyt, bilhassa
Has’am, Becile, Devs ve Ezdii's-Serat kabilelerince saygi gosterilen bir
mekan olmustur.

Zulhalesa'nin da hizmetci ve koruyucular vardir, onlar da, Bent Bahile
b. Astirdan Bentt Umame veya Haris b. Ka’b, Ctirm, Zebid, Gavs b. Miirr
b. Udd ve Bena Hilal b. Amir olarak gecmektedir.

Kabe-i Serife gosterilen saygi ve onun etrafinda yapilan ibadet ve diger ri-
tiellerin tamamimin, bu Beyt i¢in de yapildigini gérmekteyiz: Tavaf etme,
kurban kesme, adaklar adama, hediyeler sunma ve huzurunda fal oklar1
cekilmesi gibi. Diger bir¢cok kabilenin ve tapinagin ibadetinde oldugu gibi
Ztlhalesa icin de hususi bir telbiye vardir. Huzurunda fal oklarimin ce-
kilmesi ve kadinlarin putun sadinine/kahinine giderek, dogurganhgimi
konusmasi, Zulhalesa'nin toplum nezdindeki degerini gostermektedir.
Tepesine bir cesit tac islenmis beyaz kuvars kristal bir tas olup, tizerine
asma seklinde yaprakli, taneli ve kokulu bir sarmasik bitki dolanmus,
dikkat ceken veya gariplik uyandiran heybetli bir tas/heykeldir. Ne za-
man yapildig1 bilinmemekle beraber, bu tarihi Amr b. Lithay'in Mekke
ve civarma putperestligi getirdigi zamana kadar gétirmenin mumkiin
oldugu dustintilebilir.

Zulhalesa, Mekke ile Yemen arasinda Mekke'ye yaklasik 200 km.lik bir
mesafede olup, Mekke'nin fethinden bir mtiddet sonra civardaki putlar
ve puthaneler kaldirilirken, Ziilhalesa'min da Hz. Peygamber’in Cerir b.
Abdillah komutasinda génderdigi seriyye ile yikilip yakilmis ve yerle bir
edilmis oldugunu gérmekteyiz.

Zulhalesa'yla ilgili rivayetler, onun disi yani ilahe/tanrica kabul edildigini
gostermektedir. Huzurunda yapilan rittieller ve ona gosterilen sayginin
bicimi, bunun en iyi gostergesi olup, bereket ve verimliligi sembolize et-
tigi anlasilmaktadir. Aslinda stirekli yesil kalmay1 basarabilen meyveli ve
yaprakl bir sarmasikla donanmuis bir tasin, zaten tasin ve agacin kutsan-
dig1 bir toplumda, tanrica olarak géruldagiint diistinebiliriz.

Anahtar kelimeler: Arabistan, Putperestlik, islam, Hz. Muhammed,
Mekke, Put, Ztilhalasa.

*  Atattirk Universitesi, ilahiyat Fakultesi, islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii, islam Tarihi
ABD. 25240, Erzurum, Turkiye. (e-mail: hanefim@yahoo.com, hanefim@atauni.edu.tr)
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Abstract:

THE PRE-ISLAMIC PAGANISM AND DHU’L-KHALASA AS ONE OF
IDOLS OF AL-HEDJAZ

The paganism was common in pre-Islamic Arabic culture and each tribe
had its own idols and places peculiar to those idols. Dhu’l-Halasa was
one of the pilgrimage sites which were quite then common in Arabia. It
was constructed as a retribution or similitude to the Kaabah, which was
quite prestigious in that region since the prophet Abraham. A Kaabah-
shaped structure was built on an idol named “el-Khalasa” in that region,
it became famous with the name of Dhu’l-Halasa and was also mentioned
as al-Kaabah al-Yamaniyya. This house (bayt) turned into a place respe-
cted by Has’am, Bacila, Davs ve Azdu’s-Sarat tribes.

Also Dhu’l-Halasa had servants and protectors such as Bant Umama
from Bant Bahila b. Asur, Haris b. Ka’b, Curm, Zabid, Gavs b. Murr b.
Udd and Banu Hilal b. Amir tribes.

It can easily be said that all the rituals, worship and respect such as
circumambulating, immolation, wows, donation and divining arrows at-
tributed to the Kaaba go for Dhu’l-Halasa as well. Dhu’l-Halasa had also
the invocation (talbiyah) peculiar to itself just like the ones in other tribes’
and temples’ prayers.

Giris

Hem Kur’an ve hem de hadisler, tarihin belli bir doneminde, bel-
li bir mekana ve belli bir muhatap kitlesine yonelik olarak gelmistir.
Onlarn tiim karsiik ve etkilerinin o diinyada tam bir yank: yaptig:
ve karsilik buldugu muhakkaktir. Ancak muhataplan tarafindan ko-
layca anlasilan bu hitap ve talimatlar, muhatap neslin tizerinden 100
y1l gecmesinden itibaren, bircok acidan anlasilma problemiyle karsi
karsiya kalmis ve bu durum 1400 yillik stire devam ederek giintimtiize
kadar gelmistir. Bu ne yanlhs ve ne de anormaldir; kanaatimce tabii
ve kacimilmazdir. Tipki muhataplarina hitap olan Kur'an ve Stinnet/
Hadis’in, bizim 6ntimuizde yazili bir metin olarak durmasi ve yazili bir
metnin tasidigi tim problemleri neredeyse tasiyor olmasi gibi. Bu an-
lama probleminin temel sebebi, yasayan bir canlh varlhik olarak ‘dil'in
aldig1 pozisyonlar ile zaman farki, cografya farki, baska kulttirlere
ait olma gibi farklarimizdir. Kanaatimce bu durumun en kokla delili,
cogu mevali olan tabiin alimlerinin de bizimle neredeyse ayn problem-
leri tartisiyor olmasidir. Hatta bizim, problem olmayacak bircok seyi
bile problem gérmemizin veya bizim zamanimizda problem olmasinin
sebebi de, bizzat o donem insanlar1 ve o dénemde yasananlardir.

O neslin dogrudan muhatap olmas ile bizim dolayll ve dolayl-
nin dolaylist muhatap olmamiz, anlama oranimizi degistirmektedir.
Kur’'an'in yasayan 6rnegi olan Allah Resulti hakkindaki rivayetler, biz-
lere o dénemin yasanmishgini biiytik oranda sunmaktadir. Bu ytiz-
den Kur'anim anlasilmasina en fazla katkinin siyerden gelecegini dii-
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stiinmekteyim. Yani Hz. Peygamber doneminin diinyasim1 anlamakta,
Kur’an'in nasil bir katkis1 varsa, ayni katkinin Kur'an'in anlasilmasi
icin de siyerden gelecegine inanmaktayim. Diger bir ifadeyle cahiliye
doénemi ve Asr-1 Saadet hakkinda yapilacak degerlendirmelerde vahyin

baglamina dikkat edilmesi kadar, Kur'’an tarihinden kopararak oku-
manin yanlislifi da! énemli gortilmelidir.

Cahiliye dénemi, bu déonemin dini yapisi ve gelenegi ile Kur'an'in bu
tutumlara tavr1 hakkinda elimizdeki en 6énemli kaynak Kur'an metni
ve siyer/Islam tarihi literatiirtidiir. Metnin yapisina ve muhtevasina
yabanci/garip olmamizdan kaynaklanan bazi problemlere ragmen,
“Kur'’an'mm kaynakligi, -Hz. Peygamber déneminden gtintimtiize ulasan,
en saglam metin olmasi nedeniyle- Cahiliye dénemi ile islam tarihinin
ilk dénemi icin btiytik 6nem tasimaktadir. Kur'an disinda kalan kay-
naklar, uzun bir stire s6zlii olarak nakledildikten sonra yazilmistir.
Miislimanlarin, Cahiliye Araplan hakkindaki kanaatlerinin, onlarla
ilgili rivayetlerin sekillenmesine etki ettigini de inkar etmek mimkiin
degildir. Elimizdeki rivayetlerin icinde eski dénemi kétiileme ve Islam’
yuceltme kaygisi tasiyan ifadeler bulunmaktadir.”> Mesela Kur’an'in
o toplumda yarattigr devrimden ve Allah Resultiniin kamil ve érnek
hayati o toplumu aydinlattiktan sonra, geriye bakisin ona gore sekil-
lendigi anlasilmaktadir. Kaynaklarimizin Cahiliye dénemine mahsus
bircok olay1 abartili ve fazlaca vermesinin sebebi, tam bu baglamda,
sonraki dénemin geriye bakisindan kaynaklanmaktadir. Mesela kiz
cocuklarmin diri diri topraga gomiilmesi rivayetleri, sanki herkes tara-
findan ve her an yapilmakta olan bir olaymis hissini uyandirmaktadir.
Halbuki burada olayin cok cok kot ve ¢irkinligine vurgu yaninda, doé-
nemin belli kisimlarindan yola cikarak, toplumun, gelecek nesillerin
gozlerinde canlandirilmasi yatmaktadir. Cumhuriyetin ilk yillarinda
da Osmanh Devleti'ne kars: gosterilen ilgisizlik ve asagilamanin, ben-
zer sebepler yaninda daha baska bir¢cok sebebinin oldugunu da soy-
leyebiliriz.

Siyer ve Islam tarihi kaynaklarmin Cahiliye dénemi ve Asr-1 Saa-
det hakkinda bize verdigi bilgileri bir kenara biraktigimizda ve sadece
Kur'an’dan hareketle ntizul dénemindeki bir olgu hakkinda konus-
tugumuzda, bircok anlama ve anlatilanlara isabetli karsiik bulma
zorluklarini mtisahede etmekteyiz. Ama Kur’an1 temel kaynak olarak
kabul edip onu diger kaynaklarla birlikte okudugumuzda, basaril tas-
virler yapmamizin da mtimkiin olabildigini gérmekteyiz. Kur'an, ntizul
donemi putperestlerinin siyasi tarihinden cok, dinleri, dilleri, kalttr-

1  Bkz. Adnan Demircan, “Kur'’an’m, Niizal Dénemi Putperest Araplari icin Kaynakhgi Uze-
rine”, ISTEM: islam San’at, Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi, 2004, cilt: II, sayz: 4, ss.
53-62, s. 53

2 Bkz. Demircan, s. 56
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leri, iktisadi durumlari, yasayislar1 ve gelenekleri hakkinda coke¢a ve
yeterince bilgiler sunmaktadir. Bu hususta ¢cok¢a malzeme sunmasi,
ayn1 zamanda dinin mahiyeti ve neye yonelik vurgular yaptiginin da
delili olarak gorulebilir. Kur'an, Araplarn dini anlayislarina bir alter-
natif énerdigi icin, onlarin dinlerine y6nelik bircok elestiriye éncelikle
yer vermesi, sasilacak bir sey degildir.?

Kur’an1 Kerim, Mekke sehri sakinlerinden olan Hz. Muhammed’e
Arapca olarak Mekke’de nazil olmaya baslamistir. Kur'an en buytik
muhalifleriyle burada karsilasmis, burada miticadele etmistir. Miica-
delenin ana hedefi, yukarida degindigim gibi, Allah’in varligini, birli-
gini, dogmadigini ve dogurmadigini, Allah’a ogul ve kizlar isnat eden,
kiyamet ve ahireti, peygamberleri, kutsal kitaplar1 inkar eden musrik-
lere (politeistlere) anlatmaktir. “Kur’an bu tebligini yaparken, ortadan
kaldirmay1 hedef edindigi politeizmin yamilgilariyla ilgili bilgiler de ver-
mektedir. Ancak gayesi putperestlik hakkinda tarihi bilgiler vermek,
onu 6gretmek olmadigl icin, konuya diyalektik olarak yaklasmaktadir.
Probleme aciklik kazandirabilmek icin, misallerini daha ziyade Hicaz
bolgesi politeistlerinden veya Araplarin kismen bilgi sahibi olduklari,
rivayetlerini aralarinda yasattiklar1 Sami kavimlerden ve Peygamber-
lerden vermektedir. Bu citimleden olarak Nuh, Hud, Salih, Ibrahim,
Musa ve Harun, Suayb peygamberleri 6zellikle zikredebiliriz. Kur'an
Hicaz musrikleri ile daha 6nce yasamis musrikler arasimda bir ayirim
da yapmaz. Anlatilan kissalar zaman ve mekan simirlar disinda ve
semboliktir.”*

Hicaz bolgesi Araplari, inandiklan ytice varhigin ismine “Allah” di-
yorlarsa da, onu ¢cok uzaklarda erisilmez bir tanr olarak tasavvur edi-
yorlardi. Gunluik islerinde ise putlar cevrelerinde gortiyorlar, yakin-
larinda hissediyorlar, boylece Allah’la aralarinda sefaatci olacaklarina
inandiklari, distik derecedeki ulthiyetlere tapiyorlardi. Yiice Allahh
ise, buiyuik tehlikelerde, gticlerinin simirh olduguna inandiklarn ilahla-
rindan timit kestikleri zaman hatirhiyorlardi (En’am, 6/40-41; Yunus,
10/22; Isra, 17/67; Ankebut, 29/65). Yine Kur'’an-1 Kerim’deki, bircok
ayetten (Bakara, 2/116; En’am, 6/100; Yunus, 10/68; Nahl, 16/57;
{sra, 17/40:; Enbiya, 21/26; Sad, 38/158), kendisine isnat edilen co-
cuklar1 ve meleklerin Allah'in kizlar oldugu inancini gériiyoruz.®

Put Nedir, Nasil ilah Olarak Goriiliir?

Ekrem Sarikcioglu, cevremizde bircok insamin sordugu soruya,
tam da Araplarin diinyasindan getirdigi érneklerle cevap vermekte-

3  Bkz. Demircan, s. 57, 59

4 Ekrem Sarikc¢loglu, “Kur'an’a Gore Miisrikler ve Putperestler”, [slami Arastumalar, 1986,
cilt: I, sayn: 1, ss. 26-32, s. 26

5  Bkz. Sarikcioglu, s. 28
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dir: “Buglin de diinyamizda hala yaygin olan sirk ve putperestligin bir
Musliman tarafindan anlasilmasi gercekten zordur. Kur'an'in da soy-
ledigi gibi, ytirtiyecek ayaklari, tutacak elleri, gorecek gozleri, isitecek
kulaklar1 olmayan, kendilerine dahi yardimdan aciz (A’'raf, 7/195) bu
tas parcalarina nasil ibadet edilebilir? Nasil olup da bir kayaya “tanr1”
diye tazimde bulunulabilir? ‘Bu putlar, Allah katinda bizim sefaat-
cilerimiz’ derler de (Yunus, 10/18) nasil olup da 6lt bir tas parcasi
oldugunu goérmezler? Tasin bir sey yemedigini gordiikleri halde, nasil
olup da ona yiyecek, icecek kurbani sunarlar (Nahl, 16/56). Ilkel bir
kisi dahi, bir tas dikmekle, bir tas y181nm1 meydana getirmekle veya bir
heykel yontmakla yeni bir tanrn yarattigimi iddia etmez, diisinmez.
Diinyada hi¢ kimse tasa tas olarak tazimde bulunmaz. Ontinde husu
duyulan bir tas varsa, o tasa tanrinin geldigine, onda ilahi ruhun ika-
met ettigine veya onu tanrinin ruhlandirdigina inanildig icindir. Artik
o tasla tanrimin viicutlasmis olduguna, onunla iliski kuran kimsenin,
Tann ile iliski kurduguna inanilir, onunla konusulur, éntinde husu
duyulur. Kutsal tas ve bulundugu yer, Tanrinin insanlarla iliski kur-
dugu, biatlara cevap verdigi bir mekan olur.

Genellikle biz put'tan so6z ettigimizde, bir tanr1 resmi veya heykeli
tasavvur ederiz. Ozellikle Eski Yunan ve Roma gibi plastik sanatlarda
ilerlemis milletlerin mitolojilerinde anlattiklari, hayal ettikleri, heykel
ve kabartmalar seklinde ortaya koyduklari 6rnekleri diistiintirtiz. Hal-
buki putperestler ulthiyete fiziki bir viicutlasma atfetmekle, 6zel bir
suretinin olmasi gerektigini diistinmekle birlikte, tanrn suretini yap-
ma tesebbilisinde pek bulunmazlar. Herhangi bir tas yiginina veya
kaba bir tasa, tanrinin sureti olarak bakmazlar. Tastan, agactan veya
herhangi bir seyden yaptiklar1 ulihiyet semboltinii, tanriyla ayni say-
mazlar. Onlarin kutsalligi maddi yapilarindan gelmez. Onlarda ilahi
ruhun, ilahi giiciin bulunduguna, iclerinde oturduguna inanmalari,
onu kutsallastirir. Ozellikle Araplar, cevrelerinde plastik sanatlarin
cok ilerlemis olmasina ragmen, ilahlarim sekillendirme ihtiyacini duy-
mamislardir.

Burada insan eliyle yontulmus bir heykelin sonradan nasil tan-
rilastigl sorusu da hatirlarimiza gelebilir. Cesidi dinlerde goraldigi
uzere, genellikle o dinin rahipleri bir heykeli veya resmi, dua ve ayin-
lerle takdis ederler, ilahi ruhu o maddeyi mekan edinmesi icin davet
ederler. Bu islemlerin bitmesinden sonra, o heykelin veya resmin de
manen ruhlandigl kabul edilir. Artik bundan sonra tas, hayat kazanir,
putlasir. Hayat sahibi bir canli gibi, sabahleyin uykudan uyandirlr,
yuzu yikamr, giydirilir. Yedigine, gérdiigtine, duyduguna inanilir. Ar-
tik o basit bir madde degil, icinde yasattigina, varhigina inamlan ru-
hun, glticiin sembolt olur.
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Putperestlerce de 6nemli olan, put'ta ilahi ruhun, ilahi glictin var-
Ihigina inanilmasidir. Cok sayidaki 6rneklerden anlasildig: gibi, Arap
musrikleri de puta tas olarak degil, icinde varhigina inandiklar: ilahi
gucten istifade icin tapiyorlardi. Kurban sunuyor (Bakara, 2/173), is-
lerinin olmasi i¢cin yardim dileginde (Yasin, 36/74) ve adakta (Maide,
5/103) bulunuyorlardi. Hatta Kur'an'in da acikladig1 gibi, bazilari,
“Biz onlara (putlara) ibadet etmiyoruz, ancak bizi Allah’a daha fazla
yaklastirsinlar diye tapiyoruz” diyorlard: (Ztimer, 39/3). Allah katinda
sefaatci olacagina inaniyorlardi (Ztmer, 39/43-44). Gaye, put vasi-
tasiyla, diinyevi giic kazanmak, zengin ve sihhatli olarak uzun yillar
yasayabilmekti. Bu temel diistince ve inanclariyla, Araplarla Hz. ibra-
him’in kavmi arasinda pek fark yoktur.”®

Putlara ibadet Etmenin Nedenleri

Burada soOylenenleri bir baska bicimde ifade etmek de mumktn-
duar. Allah1 var ve bir olarak kabul eden, kiyamete ve hatta hasre ina-
nan Cahiliye Arabinin, putlara ibadet gerekcelerini ve buna bagh ola-
rak ibadet sekillerini maddeler halinde siralarsak, sdyle bir 6zetleme
yapmamiz mimkuindr:

1. Cahiliye Arabi ytice Allah’ erisilmez kabul ettigi icin ona ulasa-
bilmek amaciyla sefaatcilere ihtiya¢ duyuyordu. Put bir taraftan ken-
disini mabut olarak goren bireyle Allah arasindaki halkay: olusturur-
ken, diger taraftan da kendisine ibadet eden sahsin Allah nezdindeki
koruyucusu olarak géruintiyordu.

2. Cahiliye Arabimin anlayisina goére Putlar Allah nezdinde ¢ok de-
gerlidir. Onlar1 memnun etmek Allah’in hosnutlugunu kazanmak an-
lamina gelecektir. Dolayisiyla putlara tapmak ashinda Allah’a ibadet
etmektir.

3. Cahiliye Araplarina gore her ne kadar Allah erisilmez bir noktada
olsa da onun adma yerytiztinde putlar tasarrufta bulunuyordu. Her
biri ayr bir misyon ytiklenen bu putlar aslinda Allah’in yerytiztindeki
eli mahiyetindeydi. Dolayisiyla Allah’in bu varliklar aracilifiyla hayata
mudahale ettigine inamliyordu.

Put araciligiyla Allah’in emrini 6grenmek isteyen kisi, énce “sadin”
olarak isimlendirilen mabet gérevlisine gelir ve ona derdini anlatirdi.
Daha sonra sadin elindeki fal oklarmmin bulundugu cantayla putun
huzuruna gelir ve “Ey Rabbimiz, -falanca su ihtiyaci i¢in sana basvur-
maya geldi- hangisi kendisine hayirl ise onun ¢ikmasini sagla” der...
Cikan ok Allah’in emrini ifade ederdi.

6  Sarikeioglu, s. 29-30
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4. Putlara, sadece onlarin kararimi 6grenmek veya kendi yararina
karar vermelerini saglamak i¢in ibadet edilmez, aym1 zamanda onlarin
verecegi zarardan korunmak icin de tapilirdi.”

Putlara ibadet Sekilleri

1. Hediye takdimi: Yukarida da ifade ettigimiz gibi Cahiliye Arabi-
na gore put, Allah ile kullar arasmnda bir araciydi. Dolayisiyla putun
memnun edilmesi gerekiyordu. Bu memnuniyetin en énemli araci ise
hediye takdimi idi

2. Hac: Ozellikle mesktin mahallin disinda kalan putlara yihin belli
dénemlerinde hacca gitmektir.

3. Tavaf: Putlarmn memnun edilmesi ve birlikteligin ve baghhgin
gostergesi olarak yapilan ibadetlerin en 6nemlilerinden biri tavaftir.
Belli gtinlerde ve baska zamanlarda da yapilabilir.

4. Kurban: Putlart memnun etmek veya zararlarindan korunmak
icin onlara ve huzurlarinda kurban takdim etmektir.

5. Sadaka: Kazancin bir kismin putlar i¢in harcamaktir.
6. Temizlik: Tavaf yapilan alana temizlenmeden girmemektir.

7. Adak: Putlara adak atamak, yemin ve muracaat merciini hatir-
lamak icindir.

8. Telbiye: Her kabilenin kendi putunun hareminde, onun etra-
finda tavaf yaparken putu ic¢in gelistirilen zikri, duay1 veya ilahileri
okumaktir.

9. Yemin etmek: Putlar adina ve putlara yemin etmek.

10. Putlara dokunmak: Bag kurdugunu ve alaka gosterdigini aciga
cikarmak icin putlara dokunarak kutsanmaktir.

11. Putlarn isimleriyle isimlenmek: Cahiliye déneminde insanlar,
onurlanmak, sefaate hak kazanmak ve baghliklarin ifade etmek icin,

“

kabile putlarindan herhangi birinin adini, “...... kulu” vs. seklinde
(Abdu’l-Uzza=Uzza'nin kulu, Evsu Menat=Menat'in armagani, Zeydu
Menat=Menat'in bollugu gibi) cocuklarina isim olarak verirlerdi.

7  Bkz. Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri”, Cahiliye Arapla-
ruun Uluhiyet Anlayst, (ed. M. Mahfuz Soylemez), Ankara Okulu Yay., Ankara 2015, ss.
9-51, s. 16-19. Ayrica bkz. Ibn Ishak, es-Siretii'n-Nebeviyye III, (thk. A. Ferid el-Mezidi),
2. baski, Dartrl-Kiitiibti'l-ilmiyye, Beyrut 2009, s. 60-64; ibn Habib, Muhammed Ebu
Ca’fer, Kitabu'l-Muhabber, (thk: Ilse Lichtenstadter), Dart’l-Afaki’l-Cedid, Beyrut tsz.,
s. 332 vd.; Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed, Ahbaru Mekke ve ma Cae fiha mine’l-Asar
[I, (thk: Rasdi es-Salih Melhas), 10. baski, Mektebetii’'s-Sekafe, Mekke 2002, s. 1,116-
117; Alasi, Mahmud Stikri, Bulugu’l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali’'l-Arab I, (nsr: M. Behcet
el-Eseri), Dart'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut tsz., s. 197
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12. Putlarin 6ntnde dua etmek: Yardim talep etmek veya 6fkesini
cekip hastalik, kitlik, mal ve can kayb1 gibi musibetlere maruz kalma-
mak icin putlara dua ederlerdi.®

Putlarin Sekilleri

Yukarida anlatilanlardan ac¢iga cikan hususlardan biri de, putla-
rin bir takim sekiller veya sekillendirmeleri ihtiva ettikleridir. Asagida
bunun 6rneklemesini Ztilhalesa tizerinden yapacak olmakla birlikte,
burada maddeler halinde kisaca saymanin uygun olacagini disin-
mekteyim:

1. Insan seklinde.

. Kaya, tas ve agac seklinde.

. Yatir seklinde.

. Kabe islevine sahip kiilt merkezleri.
. Melek seklinde.

. Hayvan seklinde.

N O O WN

. Put merkezli pazarlar.®

Kur'an-1 Kerim, “Ey Inananlar, sarap, kumar, dikili taslar, sans ok-
lan seytan isi birer pisliktir. Bunlardan kac¢inin ki kurtulusa eresiniz.”
(Maide, 5/90) emriyle, o ginkli Arap toplumunun inancim da ortaya
koymaktadir.

Araplarda putlara ibadet; putlarin éntinde, tapinaklarda veya ta-
pmak cevresinden aldiklar: taslar éntinde icra edilirdi.'® Araplar yol-
culuk sirasinda konakladiklar1t zaman, dért tas alir, iclerinden en
guzelini secerek ilah edinir, diger ticiinii de yemegini pisirmek icin
ocak tas1 yapardi. Ayrilirken ilah edindikleri tas da dahil olmak tizere
butian taslan orada birakir, baska bir konaklamada da aym seyi tek-
rar ederlerdi.'’ Yine Araplar, evinde bulundurduklarn taslari, agactan
veya diger malzemelerden yapilmis puta, yolculuga cikacagi zaman ve
yolculuktan déndiikten sonra da dokunmak suretiyle!? ondan yardim
diler veya ona kars1 olan stikrtinti eda ederlerdi.

8 Bkz. Soylemez, s. 19-24; Osman Kaya, “Kur'’an Baglaminda islam Oncesi Arap Yarmma-
dasrnda Dini Hayat, Putperestlik/Paganizm Ornegi”, Diyanet [lmi Dergi, cilt: 49, say1: 4,
ss. 7-32, s. 22-29.

9  Bkz. Soylemez, s. 24-28. Ayrica bkz. ibnit'l-Kelbi, Putlar Kitabi, (cev. Beyza Diistingen),
Ankara Univ. ilahiyat Fak. Yay. Ankara 1969, s. 33, 41, 45, 49-50; ibn Habib, s. 315 vd.;
Suat Yildinim, Kur'an’da Ulithiyet, 2. baski, Kayihan Yay., istanbul 1997, s. 339 vd.

10 Bkz. Ibnii'l-Kelbi, s. 39

11 Bke. Ibnii'l-Kelbi, s. 39

12 Bkz. Ibnir'l-Kelbi, s. 39
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Arap Putperestliginin Genel Ozellikleri

Yukarida ilgili yerlerde deginmekle beraber, burada genel ve toplu
bir anlatimi, ele alinan putlarin anlasilmasi icin gerekli gérmekteyiz.
Ancak unutulmamalidir ki, Kur'an’da, Hicaz'da tapilan putlarin cok
az bir kism zikredilmektedir. Bununla birlikte, Kur’an inceledigimiz
zaman musriklerin putlar1 Allah’a ortak kosmalarinin su sekillerde
yer aldigini soéyleyebiliriz:

1. Putlara tapmak (A’raf, 7/191, 195; Yunus, 11/18; Hac, 22/30;
Ankebut, 29/17, 25).

2. Cinleri,'® Allah’a ortak taniyip, melekleri Allah’'in kizlar1 olarak
telakki etmek, disi tanricalara tapmmmak ve Allah’a ogul ve kiz isnat
etmek (Nisa, 4/117; En’am, 6/100-101; Nahl, 16/57; Meryem, 19/88-
92; Saffat, 37/149; Zuhruf, 43/16, 19; Tur, 52/39; Necm, 53/19-23).

3. Putlann isimlerini cocuklarina ad olarak vermek, (A'raf, 7/190)
4. Allah’a batil zan ve isnatlarda bulunmak (En’am, 6/138)
5. Allah’a ve putlara hisse ayirmak (En’am, 6/138)

6. Allah’a inandiklarn halde araci, sefaatci kabul edip, kticik tan-
ricalara tapinmak (Ankebut, 29/61, 63; Zumer, 39/3, 43-44; Enbiya,
21/28, 94; A’raf, 7/53; Rum, 30/13; En’am, 6/94; Yunus, 10/18;
Zuhruf, 43/86)

7. Allah’a imana cagrildiklann halde atalarinin izinde olduklarini
soyleyerek geri durmak (Bakara, 2/170; Maide, 5/104; A’raf, 7/28)

8. Allah’a gercek manada inanmadiklar halde baslarmma bir bela
geldigi ve dara dustikleri zaman dini Allah’a has kildiklar1 ve dua
ettikleri; rahata kavusunca da Allah’1 unuttuklarn (Yunus, 10/12, 22-
23; Fussilet, 41/49-51).14

9. Kur’an musriklerin putlarina, ensab (nusb) (Maide, 5/90; Mea-
ric, 70/43), esnam (sanem) (Suara, 26171; En’am, 6174; A'raf: 7/136;
Enbiya, 21157), evsan (vesen) (Hac, 22/30; Ankebut, 29/17, 25), cibt
(Nisa, 4/51), evliya (A’'raf: 7/30; Hud, 11/20, 113; Ztimer, 39/8; Fussi-
let, 4119), stife’a (En’am, 6170; Rum, 30/13; Ztimer, 39/43) gibi isim-
lerle isaret etmektedir. Kur'an’da bu umumi manalarin yaninda, Lat,
Menat ve Uzza isimli disi putlardan bahsedilir ve bu putlarin 6zel bir
yer isgal ettikleri belirtilir (Necm, 53/19-23). Nuh'un kissasinda (Nuh,
71/23) bahsedilen bes ilah, Vedd, Suva’, Yegus, Yeuk ve Nesr putlari
erkek putlardan sayilirdi.

13 Cahiliye déneminde cin inanc1 hakkinda bkz. Korkut Dindi, “islam Oncesi Araplarmn Dii-
stince Diinyasinda Cin ve Seytanin Yeri”, Cahiliye Araplaruun Uluhiyet Anlayist, (ed. M.
Mahfuz Soylemez), Ankara Okulu Yay., Ankara 2015, ss. 79-96

14 Bkz. Kaya, s. 10
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10. Kur’an’da Allah'in kizlar1 olduguna dair bir dizi atif bulunur.
Biittin bunlarda (Nahl,16/57; isra, 17/40; Sebe, 34/40-41; Saffat,
37/149-153; Zuhruf, 43/15-20; Tur, 52/39; Necm, 53/21-22), er-
kek evlatlara sahip olmak isteyen musriklerin, Allah’'in sadece kiz
cocuklarina sahip olmasi gerektigi anlayisinin ne kadar sa¢ma ol-
dugunu vurgulamaktadir. Araplar, Benatullah diistincesiyle aslinda
bu ilahlarim kisilestirmemektedirler. Ctinkti Araplar soyut iliskileri
ifade etmek icin akrabaligi ifade eden kelimeleri kullanmaktaydilar.
“Benatullah” ibaresi, ilahi varliklar ya da bazi ilahi 6zelliklere sahip
varliklar anlamindan daha baska anlama sahip olmayabilir. Buna
ragmen terimdeki bu belirsizlik, muisriklerin ibadet ettikleri varhkla-
rin kimi zaman melekler oldugunu ima eden Kur’an ayetlerinin (isra,
17/40; Sebe, 34/40-41; Saffat, 37/149-150; Zuhruf, 43/19-20; Tur,
52/39; Necm, 53/21-22) bulunmasin sasirtici kilmaz.!® Cahiliye do-
neminde her kabile, ayr1 ayr1 benimsedikleri putlari, kabilelerine ya-
kin bir yerde sembollestirerek, tapinaklara yerlestirmisler ve onlara
hizmetciler tayin etmislerdi.

11. Musrikler, Allah’a ekin ve hayvanlardan pay ayirmaktadirlar
(En’am, 6/136; Nahl, 16/56; Tur, 51/57)

12. Musriklerin ¢ocuklarini éldiirme sebepleri, putlara tapinmanin
bir geregi olarak gérulir (Enam, 6/137; Isra, 17/31)

13. Sigirlar ve develerle ilgili birtakim tabular zikredilmektedir (Ma-
ide, 5/103; En’am, 6/138)

14. Bliyti yapma, 6zellikle dtigtiimlere tifleme gibi gizemli davranis-
lara atiflarda bulunularak btiytiye karsi korunma yollarn 6gretilmekte
(Felak, 113/1-5; Nas, 114/1-6); Muislimanlarin seytanlardan ve in-
sanlardan Allah’a si@inmalan istenmekte (A'raf, 7/200; Nahl, 16/98;
Mit’'min, 40/56; Fussilet, 41/36) ve ayn1 zamanda miisriklerin cinlere
si@inmalar da kinanmaktadir (Cin, 72/6).16

Konuya ilgi duyan Fahreddin Razinin de, putperestligin c¢ikis se-
bepleri hakkindaki genel goruislerini, yapilan bir ¢calismadan aktar-
mak istiyorum:

1. Putperestligin cikis sebebi yildizlarin durumlarnyla ilgilidir. In-
sanlar, mutlulugun veya mutsuzlugun tzerinde bu yildizlarn tesiri

15 Bkz. Kaya, s. 12-13. Ayica bkz. W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed’'in Melklke’si-
Kur’an’da Tarih, (cev. M. AKkif Ersin), Bilgi Vakfi Yay., Ankara 1995, s. 58-62.

16 Bkz. Kaya, s. 17-18. Ayrica bkz. Ya’ktbi, Ahmed b. Ebi Ya'’kub b. Ca’fer b. Vadih el-Katip,
Tarthu'l-Ya’'kubi I-1I, Darti Sadir, Beyrut tsz., s. ,255-256; Watt, s. 62-69; Yildirim, s. 1-9,
311-329; Neset Cagatay, Islam Doénemine Del Arap Tarthi, TTK Yay., Ankara 1989, s.
102-117; F. Hommel, “Arabistan/Tarih/islamiyet'ten Evvel Arabistan”, iA, ss. 1,486-491,
s. 1,490-491; Ahmet Gug, “Put”, DIA, s. XXXIV,364-365; Ahmet Gic, “Putperestlik”, DIA,
s. XXXIV,365-368; Adem Apak, Anahatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar
Yay., istanbul 2012, s. 274-275
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olduguna inanmislardir. Buna inaninca da yildizlara karsi sayg: duy-
maya baslamislardir.

2. Cin ve Hintlilerin pek ¢ogu, tanrinin ve meleklerin varligini ka-
bul etmisler, tanrinin en ytice ve en glizel nur, bu nurun mekani olan
arsin etrafinda dolasan meleklerin de bu buytik nura nispetle kiictik
nurlar olduguna inanmislar, meleklerin ¢ok gtizel surette, tanrimin
da onlardan daha gtizel bir surette bulundugunu kabul etmislerdir.
Ancak tanrinin ve meleklerin gokler sebebiyle kendilerine goriinmedi-
gi zannina kapilmislardir. Bu ytizden tann i¢in goértintisti son derece
guizel ve hos, melekler icin de gtizellikte ondan daha asagi derecede
olan bir takim putlar ve heykeller yapmislar, bunlar1 derecelerine gore
cesitli kiymetli taslarla stislemisler, bunlar vasitasiyla meleklere ve Al-
lah’a yaklasmay1 kastederek bunlara ibadeti stirdirmuslerdir.

3. Putlara ibadet edenlerden bazilari, hulul inancini tasiyan kisi-
lerdir. Bunlar Ytice Allah’in, bazi ytice ve kiymetli cisimlere ve bunun
sonucunda putlara ve heykellere hulul edecegine ve onun icine gire-
cegine inanmislardir.

4. Putperestlik, meleklere ibadet etme sonucu ortaya cikmistir. Bu-
nun da cesitli sekilleri vardir. Bazilari, kendilerini Allah’a ibadet etme-
ye layik gormediklerinden, insanlarin Allah’a ibadet etme ehliyetinin
olmadigim séylemisler, melekleri bu ise layik ve ehliyetli gordiiklerin-
den onlara tapmuslardir. Diger bazilari, kendilerine Allah katinda se-
faat etmeleri icin melek seklindeki putlara taptiklarini sdylemislerdir.
Bir kismu da, Allah’'in, yerytzinin her bir bélgesinin idaresini, belli
bir melege biraktigini sdylemislerdir. Buna gore denizlerin idarecisi
bir melektir, daglarin idarecisi de bir baska melektir. Bunun gibi bu-
lutlarin, yagmurlarin, riziklarin, savaslarin idarecisi de baska baska
meleklerdir. Onlar buna inaninca, o meleklerin her biri icin, 6zel bir
put ve heykel yapip, boylece her puttan, ona uygun diisen tesir ve
tedbirleri talep etmislerdir. Diger bir kisim ise, stifli alemde bulunan
kimseler olan insanlarin, ytice alemde bulunduklarindan dolay1 me-
leklere tapmalan gerektigine inanmislar, onlarin kendilerinin, Allah’'in
da onlarn tanrisi oldugunu séylemislerdir.

5. Putlara tapanlar, alemdeki her bélgeyi idare edenin, gokler ale-
minin ruhlarindan belli bir ruh oldugu inancin tasiyorlardi.

6. Eski toplumlarda bazi kimseler, kendi peygamberlerinin ve ara-
larinda yasamis olan bazi salih kimselerin 6ltimlerinden sonra, onlari
cok sevdiklerinden ve kendilerini unutamadiklarindan, aslinda yolla-
rin1 devam ettirmek icin, hatiralarina htirmeten her birinin heykelini
yapmuslar, onlar yerine bu heykellere sayg1 gostermeye baslamislar-
dir. Bunu yaptikca onlarin Allah katinda kendilerine sefaat edecegine
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inanmislar, zamanla bu durum unutulup bu put ve heykellerin ken-
dilerine tapinmaya baslamislardir.

7. Bazen btuiytik bir kral veya toplum tizerinde etki birakan buytuk
bir sahsiyet 6ldiigtinde, insanlar yine onlar1 unutmamak ve hatirala-
rin1 anmak icin onlarin heykellerini ve putlarini yapmislar ve zamanla
onlara tapmaya baslamislardir.

8. Eski zamanlardaki topluluklar igerisinde bulunan miineccim-
ler-astrologlar, diinyadaki mutluluk ve mutsuzluklarn yildizlara nispet
etme yolunu tutmuslardir. Buna binaen, érnegin; bir felekte, entere-
san bir btliytiye elverisli enteresan bir sekil tesadtifen meydana geldi-
ginde, onlar bu buyliylt 6grenmis ve bu bliyll yoluyla enteresan haller
ve buytk neticeler elde etmislerdir. Boylece de her buyuyt 6zel bir
yildiz1 ve 6zel bir burca uygun bir sekilde 6grenmis ve uygulamislar ve
bu buytiler icin uygun zamam kollamislardir. Bu zamamn yakaladikla-
rinda, anisina bir put dikip, putu kutsamis, bu putlarin ve heykellerin
utizerine belirli buiytleri koymuslar ve cesitli zamanlarda yararlanma
istegiyle onlara muiracaat etmislerdir. Zamanla bu durum unutularak
putlarin kendilerine tapimilmaya baslanmistir.

9. Putperestler, taptiklan putlarimi, Muslimanlarin Allah’a ibadet
ederken Kabe'yi kible edinip ona dogru yodneldikleri gibi, tanriya ibadet-
te mihrap ve kible edinmis olabilirler. Ancak daha sonralan bu durum
unutulmus ve bu putlarin kendilerine ibadet edilmeye baslanmistir.'”

Buraya kadar yazdiklarimizin temel sebebi, asagida ele alacagimiz
putun ve buna gosterilen iltifat ve tapinmalarin mahiyetinin daha iyi
anlasilmasi ve i¢sellestirilmesi i¢indir.

ZULHALESA
Mekan ilahlar1/Hac Mekanlar:

“Mekan ilahlari, Arap putlarinin en énemlilerindendir. Bu ilahlarin
arasinda disardan aldiklan ilahlar ve muayyen olaylarin neticesinde
sonradan kendilerinin edindikleri, onlarin nazarinda bir takim seyleri
sembolize eden ve mukaddese dontismus olan ilahlar da bulunmak-
tadir. Kendileriyle baz1 mekanlarin kutsalliklarini sembolize eden bir-
takim putlari, ilahlan da gormemiz mimktindir. Bu put ilahlarindan
bir kismini, bizzat kendilerinin ortaya ¢ikardiklarim ve disardan getir-
mediklerini de ifade etmemiz gerekir. Fakat mekanlar1 kutsama ade-
ti, muhtemelen diger toplumlardan esinlenilmis olmalidir. Bir takim
toplumlarin nehirleri, bir kisminin da daglan ve vadileri kutsadigini

17 Bkz. Hidayet Isik, “Fahreddin Razi'nin Din Anlayis icerisinde Putperestligin Yeri ve Put-
perestlikle Ilgili verdigi Bilgiler”, Dinler Tarihi Arastumalart-Il, Ankara 2000, ss. 35-54, s.
41-45
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biliyoruz. Belki de bu durum, kadim ilkel toplumlarin hatta bundan
daha eskiye varan toplumlarin akil ve zihinlerine 6zgti tabii reel bir
durumdu. Cunku hi¢ bir zaman toplumlarin ve medeniyetlerin ara-
sindaki baglar kopmamuis, milletler, harpler, ticaret ve bazen de bas-
kalarim merak duygusu gibi farkl yollarla birbirlerini tanimislardir.”'®

Mekke Araplarimmin dini diinyasina baktigimizda, putun orada bti-
yuik bir yer tuttugu ve bu yer alisin neticesi olarak, putlara ibadet ve
dolayisiyla putlarla ilgili ibadethanelerin vukuu kolaylikla akla gele-
cektir. Iste bu durumun tabii bir sonucu olarak putlar icin tapinaklar
insa edilmistir. Aslinda puta yuklenen anlamin basit bir sonucu ola-
rak zaten her evde bir putun veya herkesin bulundugu yerde bir put
veya putu temsilen bir maddenin, mesela tasin, bulunmasi da kaginl-
mazdi. Yine bunun sonucu olarak her evin de bir tapimnak gibi olmasi
kacinilmazdi. Burada bizi ilgilendiren ve konumuzla dogrudan ilgili
olan husus, miustakil olarak bir put ve tapinak edinmek amaciyla,
cahiliye Araplarinin putlan i¢in evler insa etmeleriydi. Onlarin putlan
icin insa ettikleri tapmaklara “tagut” adi verilmektedir. Ancak Kabe-i
Serifin de puthaneye déntistiiraldiigti ve bu puthanelerin kup (ka’b)
bicimli olmas1 goz 6ntine alindiginda, Kabe'yi temsilen veya Kabe'ye
benzesme veya misilleme olarak yapildigi da dustintilebilir. Burada
Arap asabiyeti kendisini gostermektedir ki, her kabile kendi putuna/
ilahina tapmalidir veya her kabilenin kendine mahsus miistakil tan-
ris1 ve ibadethanesi olmalidir. Bunun sonucu olarak da her kabilenin
mensuplar kendi tagutlarina bir yer tayin eder, daha sonra da bunun
etrafinda tavaf gerceklestirirdi. Kabe-i Serif, Ibrahim (a)’dan kaldigin-
dan, neredeyse her kabile icin ¢ok 6zel olma konumunu her zaman
korumustur.

Mesela bu kabilelerden biri olan Gatafanlr'larin hac mekani/mekan
ilah1 Bes’tir: Onlar bu ilaha ibadet ederlerdi. Onu Zalim b. Es’ad b.
Rebia b. Malik b. Mtrre b. Avf insa etti. O, Kureys’in Kabe'yi tavaf edip
Safa ile Merve'ye sa’y ettigini gordugtinde; beyti 6l¢ta, bir tas Safa’dan
bir tas da Merve’den alip kavmine getirdi. el-Beyt miktarinca bir beyt
bina etti ve taslan da yerlestirdi. Sonra, “Bunlar Safa ve Merve’dir, hac
icin onlarla yetinin” dedi. Zttheyr b. Cenab el-Kelbi onu degistirmek
istediginde onu hunharca 6ldirda ve binay1 yikti. Bir baska rivayete
gore: el-Uzza, Gatafanlilarin ibadet ettigi bir gece sohbet yeridir ve onu
ilk edinen Zalim b. Es’ad’dir. O, Beyt'in temelleriyle birlikte, cevresini
de dokuz mile ¢ikarmis, oraya bir bina dikmis ve ona “Bess” adini ve-
rerek ona bir de sidane koymustur. Resulullah oraya Halid b. Velid’i
gondererek orayl yiktirmis ve agaclarn da yaktirmistir.

18 Semih Dugaym, Edyan ve Mu’tekadatii’l-Arab Kablel [slam, Dari’l-Fikri'l-Liibnani, Bey-
rut 1995, s. 129
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Gunumitizde Mekke’'de icra edilen hac ibadetinin cahiliyede hatta
oncesinde oldugu bilinmektedir. Araplar, tesisinden itibaren her yer-
den grup grup Mekke’ye gelir, el-Beyt'i hac ederlerdi. Onlarin melikleri
de hacca gelenler vasitasiyla hediye ve adaklar yollayarak Beytullah’a
yakinlasmaya calisirlardi. Insanlar el-Beytii'l-Haram’la yeminlesiyor-
lardi, ¢tinktl tiim Araplarin gonliinde onun ayr: bir yeri vardi. Diger
mukaddes mekanlara yapilan hac, Mekke'ye yapilan hacdan fark-
sizd1.'® Mesela Taifteki Beytti'l-Lat, Arafat yakinindaki Beytii'l-Uzza,
Beytti Menat, Beytti Zitilhalesa, Beytti Necran ve diger cogu cahiliye
evleri gibi. Insanlar buralarda bayram yapmak ve birlikte cesitli t6-
renler diizenlemek icin toplanirlardi. Onlar béylece kendilerini sevince
bogarlar ve inanclarina gore, ilahlarini da sevindirirlerdi. Bu térenler
hayvanlarin bogazlanmasin da icermekteydi. Herkes gilicti ve imka-
ninca hayvan keser, fakirliginden dolay1 et yeme imkani olamayanlar
kesilen hayvanlarin etlerinden yerlerdi. Bu, fakirlerin lezzet, mal ve
ibadet imkani bulduklar yerdi. 2°

Tarihgiler Beyttil-Uzza’dan bahsederken birtakim celiskilere de de-
ginirler. Beytul-Uzza'min bazen bir put, bazen bir semure=agac veya
agac ktimesi oldugunu dustinurler; bazen onun el-Beyt veya etrafi ha-
rem kilinmis bir mekan oldugunu da séylerler.?!

Isin icinde kabile ve kabilenin kendi karizmasi olunca, kabile men-
suplarimin, Tagutlarini hususen korumaya almalari ve bu esnada ona
gereken saygimin gosterilmesinin temini icin de, muhafiz ve hizmetci-
lerini bulundurmalar gerekliydi. Bir stire sonra prosediir kazanan ve
belli bir hiyerarsiye déntisen bu is, diger taraftan da kazang ve prestij
de kazandirmaktaydi. Araplarda cahiliye doneminde vuku bulan kav-
galarin bir kisminin bu hizmetleri ele gecirmek icin yapildigr da goz
ard1 edilmemelidir.

Mabetlere hizmet edenler, oralara gelen hediyeleri teslim alir, ba-
gislar1 kabul eder ve adanan kurbanlarin kesimini gerceklestirirlerdi.
Tagut mekanlart mukaddes sayildig icin yaninda savasmak, kavga et-
mek hatta tartismak, yasak kabul edilirdi. Buittin dinlerde oldugu gibi
huzurda hicbir tiirla saygisizlik ve taskinhiga mahal verilmez, hayizh
ve cluntip olanin orada bulunmasi da saygisizlik kabul edilirdi.?

19 Medine i¢in de ayni durum séz konusudur. Ancak orada tagut mekanlar: olmayip, Me-
dineliler hac i¢cin Mekke gibi daha uzak mekanlara giderlerdi. Bkz. Feyza Betul Kose,
Medine’de Sosyal Hayat-Dért Halife Dénemi, Mana Yay., {stanbul 2016, s. 48-49

20 Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Islam I-X, 2. baski, Bagdad 1993, s.
VI, 351. Cahiliye hacc1 hakkinda bkz. Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumalc, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2015, s. 99-108

21 Bkz. Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacii'l-Arits min Cevahiri’l-Kamis, “hls” mad., s. 4439;
Cevad Ali, s. IV,444-446. Ayrica bkz. israfil Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2014, s. 60-68

22 Bkz. Salim Ogiit, “Cenabet”, DIA, VII-349; Yunus Vehbi Yavuz, “Hayiz”, DIA, XVII,51
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Sahislardan biri veya kabilelerden herhangi bir sebeple boyle bir
tapmakta ibadete imkan bulamayan veya bir tapiak insaya gti¢ yeti-
remeyenler, Kabe'nin veya tapmaginin birinin éntine begendigi bir tasi
dikerek veya o tapmagn etrafindan aldig: bir tasa yonelerek, tapimna-
81 tavaf eder gibi o tasin cevresini dolasirdi.?®> Goégebeler de konakla-
diklan yerlerde cadirlarindan birini tapinak olarak tahsis ederek, her
haltikarda ibadetlerini aksatmamaya 6zen gosterirlerdi.?* Tabii bu du-
rumun, muhatabinin dindar olanlarma mahsus oldugunu séylemeye
bile gerek olmadig1 agiktir.

Boylesi durumu olan yani hacca gidilen veya ibadethaneye do-
nustartilen binalardan biri de Zulhalesa olup, Kabe’ye nazire olsun
diye insa edildigi ifade edilmektedir. O, konum itibariyle, Araplarin
dini acidan en yulce evi olan “el-Ka’betii'l-Muazzama” (veya “el-Bey-
t’l-Haram”)'in konumuyla yarismaktadir. Ziilhalesanin “el-Ka'be-
ti’'l-Yemaniyye” (veya “el-Ka’bettil-Yemame”) diye isimlendirilmesi-
nin veya “harem” gortilmesinin?® sebebi de bu olsa gerektir. Ctinki
Zulhalesa'nin, Araplarin nezdinde Nebatiler déneminden beri kutsal
kabul edilen tistiin tanr Zi’s-Sera (veya Zii’s-Sira) min?® konumundan
daha ytiksek bir konumda oldugu kabul edilmekteydi. Bu nazirenin
bir yorumunun da, kaynaklarimiza Ebrehe’nin Kabe'ye nazire olmak
ltzere yaptirdig: kilise (Kalis/Kulleys)'nin Ziilhalesa oldugu seklindeki
kabul edilemez rivayet?’ olarak gecmis oldugu kanaatindeyim.

Adr: “Zulhalesa”, icinde “Halesa” adli putun bulundugu yerin ve
yapimin adidir. Ztilhalesa'nin bizzat putun adi oldugu da nakledilmek-
tedir ve icinde bulundurdugu puttan dolay1 yapiya da aym ad veril-

23 Bkz. Gug, “Put”, s. XXXIV,364; Cagricy, s. 111,317-318

24 Bkz. ibn Hisam, Ebt Muhammed Abdiilmelik, es-Siretii’n-Nebeviyye I-II, (nsr. Mustafa es-
Seka, ibrahim el-Ebyari ve Abdulhafiz es-Selebi), Darti ibn Kesir, 3. baski, Beyrut 2005,
s.,85-91; Dugaym, s. 184-186; Mustafa Cagrici, “Arap/islam’dan Once Araplar’da Din”,
DIA, ss. 111,316-321, s. 111,318-320, Glic, “Putperestlik”, DIA, s. XXXIV, 366-367; Apak,
s. 274-275; Muhammed Acine, Mevsuatu Esatirul Arab an’il-Cahiliyye ve Delalatiha I-I1,
Darw’l-Farabi, Beyrut 1994, s. 1,276-278

25 Bkz. Zebidi, s. 4439; Muhammed Nu'man Carim, Edyanu’l-Arab fi'l-Cahiliyye, Matbaa-
tu’s-Sa’ade, Misir 1923, s. 138; Cagricy, s. 111,319

26 Bkz. G. Ryckmans, “Ziissera”, IA, s. XIII,658; Ahmet Agirakca, “Nebatiler”, DIA, s.
XXXI1,258; Omer Faruk Harman, “Medyen”, DIA, s. XXVIII,347; Murat Stiliin, “SiTa”,
DIA, s. XXXIX,181

27 Bkz. ibn Hisam, s. 1,93; Ezraki, s. 1,372; Stiheyli, s. 1,176; ibn Manzar, Ebti'l-Fazl Mu-
hammed b. Mtikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanit’l-’Arab [-XX, (nsr. Emin Muhammed Ab-
dulvehhab-Muhammed es-Sadik el-Ubeydi), 3. baski, Darti'l-ihyai‘t-Ttirasil-Arabi, Bey-
rut 1999, “hls” mad., s. IV,175; Rusdi es-Salih Melhas, Ahbaru Meklke ve Ma Cae ftha
mine’l-Asar, Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed, (thk. Riisdi es-Salih
Melhas), 10. baski, Mektebetii’'s-Sekafe, Mekke 2002, (A¢iklama Notlar), s. 1,385 Cevad
Ali, s. VI,271; Dugaym, s. 132; George Davud, s. 307-308; Carim, s. 136-137; Atik b.
Gays el-Beladi, Mu’cemu’l-Mealimi’l-Cugrafiyye fi-Sireti'n-Nebeviyye, Darti Mekke, Mekke
1982, s. 113. Ayrica bkz. Ahmet Liitfi Kazanci, “Ebrehe”, DIA, X,79; Mustafa Fayda, “Fil
Vak’as1”, DIA, XIII,70
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mistir.2® Rusdi Salih, ‘Abla’nin, Zulhalesa’nin yaninda (veya Halesa
Putu'nun yaninda, dolayisiyla Ziilhalesa beyti'nin icinde) bulunan bir
agac olup, aslinda putun diger bir ismi oldugu kanaatindedir.?® flerde
temas edecegimiz gibi, bu putun veya Ziilhalesanin ‘el-Veliyye’ ve ‘el-
Mervetii'l-Beyda’ seklinde diger isim veya lakaplar da vardir.

Adlandirma ve harekelenme hakkinda cesitli tartismalar olsa da,3°
Halesanin “z(i"ya izafe edilmesi farkl bir 6nem arz etmektedir. Ctinku
bu kullanim Araplarin tann isimlerinde de yaygin olarak gortilmekte-
dir ki, Ztr'l-Keffeyn, Zir'l-Ka’bat, Zii's-Sera, Zatu Envat gibi put isimleri
bunlardandir.?! Zemahseri, Ztilhalesa'nin i¢cinde put bulunan bir beyt
oldugu hakkindaki iddialara, “zi"nun cins isimlere izafet yapilmasin-
dan dolay: stipheyle bakmaktadir.®? Yani bu beytin 6zel olmadigi, ben-
zerlerinin bulundugu, tas veya agac¢ cinsinden bir seye izafe edildigi
kanaatinde oldugu anlasilmaktadir.3?

“el-Halas” veya “el-Halesa’nin (cogulu “halastin”) ligatta, “tilki tizi-
mu gibi tanesi olan ve agaca tutunmus gutizel kokulu bir bitki oldugu”,3*
veya “Merv Gultine benzer giilti olan, hos ve gtizel bir aga¢ oldugu veya
agaca sarilmis, tizim bitkisinin bittigi asma agaci anlamina geldigi,
yuvarlak, genis, ince tozlu yapraklara sahip oldugu, koktintin ise sulu
oldugu ve insanlarin degil ancak hayvanlarin yedigi akik tasina benzer
kirmizi, tilki tizimu gibi tic-dort taneli meyvesi olan bir aga¢ oldugu®®
rivayet edilmektedir. Bu baglamda Zilhalesa'nin, bu bitkinin sarildig:
kutsal nitelikli gortilen islenmis bir tas oldugu distntlebilir.

Puta bu ismin verilme sebebinin ise, ‘Beyt” olarak yapilmis olan bu
puta ibadet ve onu tavaf edenlerin temizlenip kurtulacaklarina olan
inanclar oldugu da sdylenmistir.36

28 Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali b. Muhammed, Fethit'l-Bari bi-Serhi Sahihi’l-
Imam Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari I-XIII, (thk. Abdilkadir Seybettilhamd),
Riyad 2001, s. VII,670; Sitheyli, Ebtrl-Kllssm Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed, er-
Ravduw’l-Uniif fi Tefsiri es-Sireti’'n-Nebeviyyeti Li'bni Hisam I-IV, Dari’l-Kittibi'l-ilmiyye,
3. baski, Litbnan 2009, s. 1,175; Zebidi, s. 4439; Kehhale, Omer Rida, Mu’cemu Kaba-
ili'l-Arab I-V, MuessesetliT-Risale, 7. baski, Beyrut 1997, s. 1,332; Cevad Ali, s. V1,271,
446; Omer Faruk Harman, “Ziilhalesa”, DIA, s. XLIV,561; George Davud Davud, Edya-
nu'l-Arab Kable'l-Islam ve Vechuha'l-Hadari ve’l-Ictimai, Miiessesetii’l-Camia li’d-Dirasat,
Beyrut 1988, s. 308; Carim, s. 137; Dugaym, s. 137; Acine, s. 1,276; Cagrici, s. 111,319

29 Bkz. Melhas, s. 1,382-383; Acine, s. 1,274

30 BKkz. Zebidi, s. 4439

31 Bkz. Ya’kabi, s. [,255; Ibn Habib, s. 314, 318; ibnii'l-Kelbi, s. 40; Ezraki, s. 130, 131; R.
Klinge, Putlar Kitabt, ibnii’l-Kelbi, Notlar kismi, s. 79%% Melhas, s. ,376; Soylemez, s. 44,
46

32 Bkz. Hamevi, s. 11,383

33 Bkz. Zebidi, s. 4439

34 Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu’'cemu’l-Buldan I-V, Dart Sadir, Beyrut 1977, s. 11,383; Suheyli,
s. 1,175-176

35 Ibn Manzr, s. IV,175

36 Hamevi, s. I1,383; Bkz. ibn Hacer, s. VII,670; Melhas, s. 1,377
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Sekli: Uzerine bir ¢esit tac islenmis beyaz kuvars kristal tas seklin-
deki puttur.?” Bu tarifi yukarida anlatilanlarla birlikte goztimtiztin 6nu-
ne getirdigimiz zaman, Uizerine yaprakli ve meyveli sarmasik ttra bir
bitkinin dolandigl, tepesi ta¢ seklinde islenmis, dikkat ceken veya garip-
lik uyandiran heybetli bir tas/heykel, goztimiiziin 6niine gelmektedir.

Banisi ve Yapilis Zamani: Halesanin Amr b. Lithay tarafindan
Mekke'nin asag kismina dikilen put oldugu rivayet edilmektedir.%®
Kaynaklarimizda yer alan bu bilgi kanaatimizce iki anlama gelmekte-
dir. Birincisi Ztilhalesa'min énceden “Halesa” ismiyle sadece bir put ol-
dugu ve sonradan tizeri ortilerek “beyt’e donusttrialdtgudur. Digeri
ise, her ne kadar Amr b. Luhay’in bu putu diktigi ifade ediliyorsa da,
onun aslinda dogrudan bu putu dikmesi degil de, puta tapma gele-
negini ve put dikme isini baslatan kisi olmas1 ve bu durum anlatilir-
ken de, Ziulhalesa'nin isminin araya girmesidir. Yukarida verilenler-
den yaptigimiz ¢cikarimlara gore, bu gelenegin baslatilmasindan sonra,
bolgedeki kabileler de, bu tas1 buraya getirmis veya orada bulunan
bu tas1 put olarak sahiplenmis olmahdirlar. Diger yandan bu bilginin
dogrulugu kabul edilecek olursa, bu durumda, putlarin ttim kabilele-
re taksimati yapilirken, buradaki kabilelere de, Ztilhalesa’'nin disttigi
tahmin edilebilir. Béylece Zitilhalesa’'nin yapilis zamanini, bu déneme
kadar gotiirmenin miimkiin oldugunu distinmekteyiz.

Yeri: Ziulhalesa’nin, Mekke ile Yemen arasinda Mekke’den yedi ge-
celik uzaklhktaki (yaklasik 30x7=210 km.) Tebale’de bulunan ve kutsal
kabul edilen beyt oldugu rivayeti gibi,*®* Mekke ile Yemen arasinda ve
Mekke'ye dort ganlik (30x4=120 km. yaklasik) mesafedeki Abla’da
yer aldig1 da nakledilmektedir.*® Ayrica Mekke koylerinden Merrii’z-
Zahran vadisinde oldugu da iddia edilmektedir.*!

Kaynaklarimizin Zulhalesa'nin yeriyle ilgili verdigi bilgilerde genel-
de ittifakll ve tercihimiz olan husus, Mekke ile Yemen arasmda ol-
dugudur. Buradaki diger ittifak ise, Ziilhalesa’'ya tapan kavimlerin
cografyasiyla orttisttigtidiar. Yani bu putun bulundugu mevki ile ona
tapan kabilelerin mekaninin ayni olmasidir.*

37 Bkz. ibnit’l-Kelbi, s. 40; Altsi, s. I1,207; Cevad Ali, s. VI,271; Harman, s. XLIV,561; Geor-
ge Davud, s. 308; Carim, s. 132; Acine, s. 1,276

38 Bkz. Ezraki, s. I,124; Hamevi, s. I1,383; Zebidi, s. 4439; Cevad Alj, s. VI,271; Dugaym, s.
133

39 Bkz. Ibni'l-Kelbi, 40; Zebidi, s. 4439; Hamevi, s. I11,383; Alusi, s. I1,207; Cevad Ali, s.
VI,271; George Davud, s. 308; Carim, s. 137; Dugaym, s. 132; Acine, s. 1,276

40 Bkz. ibn Habib, s. 317; Alusi, s. I1,207; Cevad Ali, s. VI,271; Beladi, s. 113; Acine, s.
1,276; Muslim b. Haccac el-Kuseyri, el-Cami’u’s- Sahih-Sahih-i Miislim ve Tercemesi I-VIII,
(cev. Mehmed Sofuoglu), irfan Yay., istanbul 1988, “Fiten”, 17 (VIII,443).

41 Bkz. Hamevi, s. 11,383; Melhas, s. 1,383-384

42 Bkz. Mustafa Fayda, “Becile”, DIA, s. V,287; Mustafa Fayda, “Devs”, DIA, s. IX,253; Hii-
seyin Algiil, “Ezd”, DIA, s. XXI1,46-47; Huseyin Algtl, “Has’am”, DIA, s. XV1,281-282; M.
Ali Kapar, “Hevazin”, DIA, s. XVII,276
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Konudaki ayr bir tartisma da, Zialhalesanin yikilisindan sonra ne
oldugu hususu uzerindedir. Ctinkti burada s6z konusu edilen hu-
sus, yine Ziilhalesamin yeridir. Ibn Habib,*® “bu beytin kendi zama-
ninda ‘Abla’da toprak bir beyt oldugunu isittigini”; Ibnii'l-Kelbi ise,**
“Zulhalesa Kabesi'nin yerinin, kendi zamaninda Tebale mescidinin
kapisimmin esigi oldugunu” zikretmektedir. Yani put olan o tasin, cami-
nin esigine yerlestirilmis olan tas oldugunu ifade etmektedir. Ve yine
buranin yerinin, Has’am yurdunda ‘Abla’ veya ‘Abelat*® denilen bir
beldenin camisi/mescidi oldugu da ifade edilmistir.*® Buradaki tartis-
manin sebebi ise, Tebale ve ‘Abla kelimelerinin yazimindaki benzerlik-
ten kaynaklanmasi veya ‘Abla'nin Tebale’de bir yer oldugunu dustin-
durmesidir. Ayrica bolgeye ad olan Tebale'nin ayni zamanda oradaki
camiye ad olabilecegini diisiinmek de mtimkutndtr. Konumuzla ilgili
olmamakla beraber, ‘Abla’nin “beyaz yer ve tas’la irtibathh anlamlara
sahip olmas1,*” bolgede mermer veya beyaz tas ocagi oldugunu da du-
sundurmektedir.

Kabilesi: Yukarida her kabilenin veya birkac kabilenin birlikte
kendilerine mahsus putlari, tapmaklar ve tagutlar: oldugundan*® s6z
etmistik. Bu baglamda Ziulhalesa putuna, Has’am,? Becile,®® Devs,
Ezdii’'s-Serat®' ile onlara komsu olan Hevazin®? Araplar’na mensup
kabilelerce ayrica Benu Ziibeyd ve Tebale®® Araplarinca® ve Haris b.
Ka’b, el-Gavs b. Miirre b. Udd ve Benu Hilal b. Amirce de tapmilmak-
tadir.%® Bu kabilelerin birlikteligi veya bu putun bulundugu yere olan

43 Bkz. Ibn Habib, s. 317

44 Bkz. ibntrl-Kelbi, s. 41; Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Cami/Dini ve Sosyokiilttirel Tari-
hi”, DIA, s. VIL48

45 Bkz. Stheyli, s. 1,176; Hamevi, s. IV,80

46 Bkz. Hamevi, s. I1,383; Suheyli, s. 1,175; Cevad Ali, s. VI,272-273; Carim, s. 136

47 Hamevi, s. IV,80

48 Bkz. Yakubi, s. 1,255

49 Bu kabile M. 6. ytizylldan beri Ta'if ile Nacran arasinda, Yemen'den Mekke'ye giden ker-
van yolu boyunda otururlardi. Klinge, s. 79?52

50 Guney Arabistan’dan kuzeye dogru goc ederek, Taifdeki Serat siradaglarimin orta kismim
ele geciren bir Arap gocebe kabilesidir. Klinge, s. 79?53

51 Ezd Serat, Serat daglarinda otururlardi ve dokumaciliklariyla meshurdular, bu sebepten
de alay konusu olurlardi. Klinge, s. 79%*

52 Buytuk kuzey Arabistan kavmidir, Necid’'in Yemene bakan kisminda (Mekke'nin yakimin-
da), Hicazin dogusunda otururlardi. Klinge, s. 795

53 Tebale, kuzey Yemenin dogusunda yer alir. Hac yeri oldugu kadar pazar yeriydi de. Arap-
lar arasmda verimliligiyle meshurdu; burasi, devamli akan sulari, ekin tarlalar: ve hur-
maliklar olan bir yerdi. Tebale havzasim “Tebale ahdar=yesil Tebale” diye isimlendirirler-
di. Klinge, s. 79%5!

54 Bkz. ibn ishak, s. 64; ibnir'l-Kelbi, s. 40; ibn Hisam, s. 1,93; Buhari, Ebu ‘Abdillah Mu-
hammed b. Ismail b. Ibrahim, Sahih-i Buhari I-VI, (¢ev. Besir Eryarsoy vdd.), Polen Yay.,
Istanbul 2009, “Cihad”, 154, 192 (s. III,159, 189), “Menakibirl-Ensar”, 21 (s. I11,526),
“Megazi”, 62 (s. IV,151-152), “Dua”, 19 (s. VI,84-85); Stiheyli, s. 1,175; Alusi, s. 11,207;
Ya’kibi, s. 1,255; ibn Manzir, IV,175; Hamevi, s. I1,383; Kehhale, s. 1,18, 65, 332; Cevad
Ali, s. VI,271; George Davud, s. 308; Carim, s. 137; Dugaym, s. 132; Seyki Dayf, Tarthul
Edebil Arabi I-1I, 20. baski, Darirl-Me’arif, Kahire 2002, s. 1,91; Cagric, s. 111,319

55 Bkz. ibn Habib, s. 317; Hamevi, s. I1,383; el-Beladi, s. 113
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mesafelerinden dolayi, bu kabilelerin Ztilhalesa'ya tapinmadiklarn hu-
susunda yapilan itirazlarin gecerli olmadiginm1 séylemek de mimkuin-
dur.’¢ Ctunkt kabileler tapinmak ve ziyaret icin zaten uzak mekanlara
gitmekte idiler.

Hz. Peygamber’in vefat haberi tizerine Has’am kabilesinden bir grup
insanin Hz. Ebubekir’e isyam hakkinda kaynaklarimizda yer alan su
rivayet, kabile-put iliskisi hakkinda ayrinti sunmaktadir: Hz. Ebube-
kir, Cerir b. Abdillah’a kavminden Allah’in emri tizerine olanlar1 ¢agir-
masini emretti. Sonra onlan takviye kuvvetlerle destekleyip Allah'in
emrinden uzaklasanlarla savasti. Daha sonra ona Has’am’in tizerine
gitmesini ve onlardan kizginlikla Ziilhalesa icin ¢ikip onun iadesini
isteyenlerle, Allah onlar1 ve onlardan kendine sirk kosanlar 6ldtartn-
ceye kadar savasmasini emretti.5”

Sadini: Araplarda dini hizmetler ve onlar1 gorenler icin kullanilan
iki 6nemli tabirin oldugunu gérmekteyiz: Biri “sidane/sadin” ve digeri
ise “hicabe/hacib”dir. Kaynaklarinmizda Ziilhalesa icin kullanilan ta-
birlerden olan “Sadin”; “hizmetci”, “Kabe hizmetcisi” veya “put evleri-
nin hizmetcisi” demektir. “Sidanetii’l-Kabe, Kabe’ye hizmet eden, onun
islerini tistlenen, kapisini acip kapayan” anlamindadir. Sadinler, cahi-
liye ilahlarinin sayisinca olurdu. Cahiliyyenin din adamlari olarak ka-
bul ettigimiz sadin ve hacibler, riitbe ve itibar acisindan Arap toplumu
tabakalarinin basimda yer almaktadirlar. Onlar bir takim ayricaliklara
sahiptir, ¢ciinkii ilahlar adina emir ve nehiy edenler olarak ilahlarin
yerytliztinde konusan dilleridirler. Onlar insanlan ilahlara yaklastirir-
lar, helal ve haram kilarlardi. Cahiliye zamaninda kendilerine sidane
gorevi verilen bu serefli ailelerin, kavimleri icinde buytik itibar ve nu-
fuzlan vardi. Onlar Kabe'nin hatim’ine®® ve putlarin evlerine sunulan
kurban ve adaklardan kendi hak ve paylarinca istifade ederlerdi.®®

Bent Bahile b. Astirdan Bentt Umame®° veya Haris b. Ka’b, Ctirm,
Zebid, Gavs b. Miirr b. Udd ve Benu Hilal b. Amir, bu putun hizmetci-
leri ve koruyuculan (sedene) idiler.5!

Kabeligi: Hz. Ibrahim’den beri bilinen ve sayg1 gosterilen Kabe'ye “el-
Beytti'l-Haram” veya “el-Ka’betii’'s-Samiyye” denildigi gibi Ziilhalesa’ya

56 Melhas, s. 1,383-384

57 Bkz. Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu't-Taberi-Tarihur-Rusul ve’l-Multic I-XI,
(thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), 2. baski, Dart'l-Maarif, Misir 1969, s. 111,322;
Cevad Alj, s. IV,185-186

58 Bkz. Ezraki, s. 1,120

59 Bkz. ibn Habib, s. 134; Cevad Ali, s. VI,214; M. Hanefi Palabiyik, “Islam Oncesi Arap
Dustincesinde Din ve Din Adamu Algis1”, Cahiliye Araplaruun Uluhiyet Anlayist, (ed. M.
Mahfuz Soylemez), Ankara Okulu Yay., Ankara 2015, ss. 97-147, s. 108, 122

60 Bkz. ibnirl-Kelbi, s. 40; Kehhale, s. 1,40; Cevad Ali, s. VI,270; Carim, s. 137; el-Beladi, s.
113. Sadinlik ve sadinler hakkinda ayrica bkz. Palabiyik, s. 116 vd.

61 Bkz. ibn Habib, s. 317; Hamevi, s. I1,383; Cevad Ali, s. V1,270
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da adeta Kabe'ye benzetmek tizere ve ¢ok sayidaki kabilenin toplandi-
81 bir merkezde bulundugundan “el-Ka’beti’l-Yemaniyye” (veya yanlis
olarak el-Ka’betirl-Yemame) adi verilmistir.®?> Kaynaklarda bu husus-
ta ihtilafin goruldiigtine yani bazen Kabe'ye bazen de Ziilhalesa'ya “el-
Ka’betii’'s-Samiyye” dendigine veya tersine sahit oluyorsak da, sonucta
yukarida yapilan tercihin dogru oldugunu distinmekteyiz.%?

Telbiyesi: Hac icin ihrama girenlerin “lebbeyk”le baslayan zikir
cuimlelerini séylemesi olarak tarif edilen telbiye,%* hac ve tavaf esnasin-
da getirilir. Kaynaklarimiz Zuilhalesa'nin ziyareti esnasinda sdylenen
telbiye olarak tek bir rivayet vermektedir: “Lebbeyk Allahtimme Leb-
beyk. Lebbeyk bima hitive ehabbe ileyk=Buyur Allahim buyur. Buyur
sana daha sevimli olanla.”® Ya’ktibi de, “Lebbeyk ‘an Becile fi barik ve
muhayyile=Becile, gizlide ve acikta emrine hazirdir!” ifadesini Becile
kabilesinin telbiyesi olarak zikretmektedir.®® Ztilhalesa'ya mahsus bir
telbiyenin bulunmasi, onun tavaf edilen bir beyt oldugunun da acik
delili olarak gorulmelidir.

Ozelligi: Ziilhalesa bir ziyaret yeriydi, puta tapanlar orayi tavaf edi-
yor, puta kolyeler takiyor, arpa, bugday ve kurbanlar takdim ediyor,
lizerine stt saciyor, devekusu yumurtalar asiyor ve éntinde fal oklar:
cekerek yapacaklarn islere karar veriyorlardi.®” Bu yapilanlar onun zi-
raatla ilgili bir ilahe yani bir bereket tanricasi olarak kabul edildigini
de dustundurmektedir.%®

Zulhalesa'nin tanrica yani disi bir ilahe oldugu, ona kadina yapilan
muamele® gibi muamele edildigi, baz1 rivayetlerdeki gondergelerden
de anlasilmaktadir. Mesela Cerir b. Abdillah, Zilhalesa'yr yiktiginda
Has’am’dan bir kadinin Ziilhalesa ile ilgili mersiyesindeki sdyledigi si-
irde gecen mtuiennes “el-Veliyye” kelimesi™ ile Zuilhalesa kast edilmis-
tir:

62 Bkz. ibn Hisam, s. 1,93; Ezraki, s. 1,372; Buhari, “Cihad”, 154, 192 (s. II,159, 189),
“Menakibti’l-Ensar”, 21 (s. II1,526), “Megazi”, 62 (s. IV,151-152); ibn Hacer, s. VII,670;
Hamevi, s. II,383; Stiheyli s. 1,176; Zebidi, s. 4439; ibn Manzar, s. IV,175; Melhas, s.
1,377; Kehhale, s. 1,332; Cevad Ali, s. VI,271; 444-446; Dugaym, s. 132; George Davud,
s. 308; Carim, s. 136-137; el-Beladi, s. 113; Seyki Dayf, s. 1,92

63 Bkz. Carim, s. 138

64 Bkz. Salim Ogiit, “Telbiye”, DIA, s. XL,396-397

65 Bkz. Ibn Habib, s. 312

66 Bkz. Ya'kubi, s. [,256. Saricik, 1srarli olmamakla beraber, bu putun erkek kabul edildi-
gini ifade etmektedir. Murat Saricik, Put-Hicazin Bes Putu ve Modern Putlar, Nesil Yay.,
Istanbul 2014, s. 203, 207

67 Bkz. Ibntrl-Kelbi, s. 40; Ezraki, s. 1,124; Hamevi, s. I11,383; Zebidi, s. 4439; Alusi, s.
11,207; Cevad Ali, s. VI, 271; Carim, s. 137; Acine, s. 1,276

68 Bkz. Cevad Ali, s. VI, 273; T. Fahd, “Dhu’l-Khalasa”, El2, s. II,241; Harman, s. XLIV,561

69 Ibn Manzur, Zilhalesa’yr anlattigi maddede, “Halise”nin bir kadn ismi oldugunu séyle-
mesi de gozden kacmamahdir. IV,175;

70 Riusdi es-Salih Melhas, kendi zamaninda bile makam ve ziyaretgahlarin, “sevilen ve yar-
dim eden” anlamina gelen “el-veliyye” terimiyle amldigim zikreder. s. 1,377. Zaten “el-Ve-
liyye”, Ztilhalesanin diger ismidir. s. 1,382
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Benti Umame, el-Veliyye’'de y181n y181in dokuldiiler,
Hepsi de kargi yaralariyla inler halde!

En 6nemli isleri icin gelmislerdi,

Onlerine, kiliclariyla kiikreyen arslanlar ¢ikti!
Ahmas kahramanlari, Has’am kadinlarina da

Her yana dagilan hakaretten pay dustrdtler!”

Yine ayni sekilde, bu ilaheyi ifade etmek icin kullanilan “el-Merve-
ti’'l-Beyda™ kelimesinde de mutienneslik aciga cikmaktadir ki, Hidas b.
Zitheyr el-Amiri, aralarinda bir ahit olup da bu ahde hiyanet eden bir
adama, tapmilan bu ilahtan s6z etmektedir:

“Benimle onun arasinda bir ahdin oldugu hususunda
Ona Allah’t hatulattuim, keske 6giit alsaydt.

Tebale gunt el-Mervetit'l-Beydda'ya (Beyaz Cakmak Tast'na [Ziilhalesa]) ye-
min olsun.

Ve Numan’in Hristiyan oldugu hapishanesine yemin olsun.””?

Araplarin ona gerdanhklar takmalari, yerin bitirdiklerinden sun-
malar1, boynuna devekusu yumurtasi asmalari ve onu stitle yikamala-
11, diger bir acidan, bir kadina yapilan muameleleri ona yapmalari an-
lamina gelmektedir. Bu da onun bereketi ve verimliligi sembolize ettigi
anlamindadir. Zaten bircok medeniyette de agac¢ ve taslara kutsallik
atfedildigi hatirlanacak olursa,” bunda bir garabet olmayacagini da
soyleyebiliriz. Ustelik bu medeniyetlerin Sami ve diger komsu mede-
niyetler oldugu hatirlanacak olursa, tesirlenmenin daha acik olacag:
inkar edilemez.

Agacin, hurmanin veya herhangi bir bitkinin; yiyecek, ekin, sefere
hazirlik, icki ve sunum olarak gériillmesi dogaldir ve bunlarin da mu-
kaddes yasama doéntismesini gormekte sasuacak bir durum yoktur,
ciinkul o verimlilik ve bereket ilahesidir. Bir bedevi ¢6liin sicagindan
veya hararetinden dolay1 bir agacin veya sedir agacinin golgesinde
oturarak ondan istifade eder. Akasya, hurma, diger aga¢ veya bitki-
lerin, yerytiziinde basa gelecek belalardan korunmaya dontismesi de
ayn bir zarurettir. Biytuk dikili taslar, glizel yesil yapraklarla stislen-
mis olunca, o, bélgenin durumunu belirleyen olarak goérulir, kuraklik

71 Bkz. ibnit’l-Kelbi, s. 41; Hamevi, s. 11,384

72 Bkz. ibntl Kelbi, s. 40; Hamevi, s. 11,383; Zebidi, s. 4439; Dugaym, s. 133; Cevad Ali, s.
VI, 273

73 Ornek olarak bkz. Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla Ilgili Inanclar, Ankara Univ. ilahiyat
Fak. Yay., Ankara 1968; Hakki Acun, Tiirk Kiiltiiriinde Taslar, AKM Yay., Ankara 2010;
Pervin Ergun, Tirk Kiiltiriinde Agag Kiiltii, AKM Bask. Yay., Ankara 2004; Hikmet Tan-
yu, Dinler Tarihi Arastrmalari: 1-Tiirklerde Dagla [lgili Inanclar, Ankara Univ. ilahiyat
Fak. Yay., Ankara 1973; Seniha Sénmez, Tiirklerde Dag Kiiltii Inanct ve Altay, Twa ve Sor
Destanlarinda Dag, Balikesir 2008
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veya bereketle, toprak, su, hava ve gokten gelecek her ttrlti yardimla
iliskilendirilir. O halde bu, yenilenme ve gencligin tiikenmezIigi ile ha-
yatin 6ziintin sembolii olur. Hatta o, dagin ebedilik sembol olmasina
karsilik, Arabimn séztinde topragin tasvir ve temsiline déntisur.”

Zulhalesa’nin éntinde fal oklarinin ¢ekilmesinin de, hem onun gticti
ve asabiyetini ortaya koymasi acisindan hem de énemsenmesinin key-
fiyeti acisindan delil oldugu kanaatindeyiz. Baz1 putlarin éntinde ce-
sitli alanlarda olmak tzere cok sayida fal oklar1 mevcut iken, klasik
kaynaklarimizin bildirdigine gére, bunda ti¢ ok vardir. Bu rivayetler,
daha fazla fal oklarinin bulunmadig1 anlamina gelmemekle beraber,
daha fazlasimin oldugunu sdéyleyen bir rivayete de sahip olmadigimizi
belirtmeliyiz. Bu fal uygulamasinda kullanilmak tizere biri “buyurucu”
(el-amir), biri “yasaklayic1” (en-nahi), biri de “mitihlet verici” (el-mtite-
rabbis) olmak tizere tic fal oku vardi. Insanlar herhangi bir seye karar
vermek istediklerinde putun yanina gelip fal oklarim cekiyor ve ister-
lerse cikana uyuyorlardi.”

Kisir yani dogurganligli kalmamis kadinlarin ¢ocuk sahibi olmak
icin Zulhalesa putu ve kahinine muiracaat ettiklerine dair rivayetler-
den s6z edilmesi de 6nemlidir: Rukiyye bt. Clisem hamile olup olma-
digini1 6grenmek i¢in Ziilhalesanin kahinesine bagvurmus, o da, onun
karnindaki bebek hakkinda kehanette bulunmustur.”®

Bu putun ismi, Araplardan babasi 6ldurtilen bir kisinin, putun hu-
zurunda fal oklarim cekmesiyle ilgili rivayette de gecmektedir: Tebaleli
birisi, 6ldtirtilen babasimin intikamini almak maksadiyla fal oklarim
birkac¢ kez cekmis, istedigi ok cikmayinca, “Ey Ziilhalesa! Eger senin
baban o6ldartlmus olsayd intikam almay1 yasaklamazdin” demisti.””
Bir diger rivayete gore ise Imrutilkays b. Hucr, intikam amaciyla Benti
Esed’e baskin yapmadan 6nce Zilhalesa'ya gidip ti¢ defa fal oklarin-
dan cekmis, her defasinda yasaklayict ok cikmasi tizerine oklar1 ki-
rip putun Uuzerine firlatarak, “Eger senin baban oéldurtlmus olsaydi
beni bu intikamdan alikoymazdin” demis, ardindan da Bent Esed’in
tizerine ytirtiyerek onlar1 yenmistir.”® Hatta bu olaydan sonra imrutil-
kays'n onu ilk terk edenlerden oldugu, Islam gelinceye ve Cerir b.
Abdillah onu yikincaya kadar Ziilhalesanin yaninda hi¢ kimsenin bir

74 Bkz. Acine, s. 1,277-278

75 Bkz. Ibnt'l-Kelbi, s. 46; Stiheyli, s. 1,175; Alasi, s. 11,207; Melhas, s. 1,377; Cevad Ali, s.
VI, 271; Mustafa Oz, “Ezlam”, DIA, s. XI1,67

76 Bkz. Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Hutabi'l-Arab fi ‘Usturi’l-Arabiyyeti’z-Zahira I-11I, Mek-
tebetu Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1923, s. 1,349

77 Bkz. Ibnirl-Kelbi, s. 40; Alusi, s. I1,207; George Davud, s. 308; Acine, s. 1,276

78 Bkz. ibnitl-Kelbi, s. 40, 46; ibn Hisam, s. 1,94; Siiheyli, s. 1,175; Hamevi, s. I1,384; Alusi,
s. I1,207; Cevad Ali, s. VI, 272; George Davud, s. 308; Dugaym, s. 133; Ahmet Savran,
“Imrutilkays b. Hucr”, DIA s. XXII,238
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daha fal oklan ¢cekmedigi de soylenir.” Her ne kadar kaynaklarimiz-
da boyle bir rivayet yer almaktaysa da, bu puta tapilisin bu sekilde
abartili bitirilisini kabul etmek mumkin goérinmemektedir. Ctnku
asagida gorecegimiz, yikimi esnasinda kabilelerin onun icin savasmis
olmalariyla ilgili rivayet, daha sonralar1 da bu putun/beytin ne kadar
onemsendigini gostermektedir.

Yikilis1: Mekke'yi fethettikten sonra 10/631 yilinda, Allah Resu-
I, Cerir b. Abdullah el- Beceli'ye, “Su Ziilhalesa'yl yikip da gonltiimii
rahatlatmaz misin, Cerir?” diyerek, ondan oray1 tahrip etmesini iste-
mistir. Cerir, Becile kabilesine mensup Ahmesogullarr’ndan 150 siiva-
riyle birlikte Ziilhalesa'ya gidince Has’am ve Bahile kabileleri tapinag:
korumak i¢in savasmis, Cerir de Bahile’den 100, Bent Kuhafe’den
200 ve Has’am’dan da ¢ok sayida kisiyi 6lduirerek Ziilhalesa tapinagini
yikip atese vermistir.®® Bir baska rivayette de bu Kabe'nin yikilisinin,
Peygamber’in vefatindan iki ay yahut buna yakin bir stire énce mey-
dana geldigi de yer alir.8! Daha sonra Ziilhalesa adi verilen tas, orada
yapilan Tebale Camii'nin kapisina esik yapilmistir.5?

Riisdi es-Salih, Beceli'nin, biiytkliigtinden dolayr1 bu Kabenin
(Beyt'in) binasini tamamen yikmadigi, bir kismimni veya oradaki putlar
yerle bir ettigi kanaatindedir. Ona gére imanlar zayiflaylp da bidat-
lar ve hurafeler cogalinca, Devs ve civarindaki kabileler, yeniden bu
Beyt'e donus yaptilar. Orada sigimak aramaya basladilar, oraya yone-
lip kurbanlar kestiler, takdimeler sundular. Ayni seyi Ziilhalesa'nin
yaninda bulunan ve adina “‘Abla” denen agac icin de yapmaya basla-
dilar. Bu binanin ve bu durumun varhigi, Suudi Krali Abdulaziz Faysal
dénemine kadar devam etmis. 1924 yilinda kralin bélge emiri Abdtila-
ziz b. Ibrahim, bu Kabe'yi ortadan kaldirmis ve Kabe'nin yam basinda
bulunan Secerettil-Ebla’y1 da yaktirmistir. Binanin enkazi da, vadiye
dokulerek izleri silinmistir. Bu yikima sahit olanlardan birinin anlat-
tigima gore, binanmn taslar1 ancak en az kirk kisinin yerinden kimilda-
tabilecegi buyuklikte idi.®® Bu olayin asagida zikredilen ve Resulul-
lah’a isnat edilen rivayetlerin tahakkuku i¢cin uydurulmus olmasi da
mumkuindur. Yani “mademki, Resulullah bdyle buyurmustur, dyleyse

79 Bkz. ibnirl-Kelbi, s. 46; Hamevi, s. 11,383; Melhas, s. 1,378

80 Bkz. ibnit’l-Kelbi, s. 40-41; Taberi, s. III,158; Buhari, “Cihad”, 154, 192 (s. 11,159, 189),
“Menakibti’l-Ensar”, 21 (s. II,526), “Megazi”, 62 (s. IV,151-152); Ahmed b. Hanbel, Ebt
Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, Miisned I-VI, el-Mektebii'l-islami, Beyrut,
tsz., s. IV, 360, 362, 365; Hamevi, s. 11,383-384; Stiheyli, s. 1,176; Zebidi, s. 4439; Cevad
Ali, s. V1,272, 446; George Davud, s. 308; Dugaym, s. 133; Mustafa Fayda, “Cerir b. Ab-
dullah”, s. VII,410-411

81 Bkz. ibn ishak, s. 64; Siiheyli, s. 1,176; Alusi, s. 11,207-208; Cevad Ali, s. VI, 272; Carim,
s. 137

82 Bkz. Ibntl-Kelbi, s. 41; Hamevi, s. I1,384; Alast, s. I1,208; Cevad Ali, s. VI, 272; Carim, s.
137

83 Bkz. Melhas, s. 1,379-380
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olay tahakkuk edecektir ve su sekilde de cereyan etmistir.” anlamin-
da. Yoksa Allah Resulti gelecekte vuku bulacak bir irtidat hadisini
nereden bilip de haber verecek; ayrica bdyle bir haber zaten Islami-
yet'i kabul eden bu kabileyi bastan beri tizer, daha dikkatli ve direncli
olmaya gotiiriir. Bu ytizden bdoyle bir gaybi haberin Allah Resultine
isnadini sahih bulmamaktayiz. Diger bolgelerde oldugu gibi burada da
gorulen irtidat hadislerinin, bu sekilde bir mucizeyle irtibatlandirilmis
olmasi gerektigini diistinmekteyiz.

Hakkinda: Hz. Peygamber'den geldigi nakledilen bir rivayette,
Araplardan bir grubun, putlara tapma konusunda cahiliyedeki halle-
rine geri dénecekleri, Devs ogullan kadinlarinin Ziilhalesa'nin etrafin-
da tavaf edecekleri yer alir.

Rivayete gore Hz. Peygamber: “Devs kabilesinin kadinlari, eskiden ol-
dugu gibi tapmmak icin Ztlhalesanm etrafinda izdiham olusturmadikc¢a
dinyanm sonu gelmeyecektir (kiyamet kopmayacaktir).” buyurmustur.®

Zulhalesa hakkindaki rivayetlerin detaylarim1 gdstermek icin
Buharinin daha yukarida verdigimiz rivayetinin metnini vermek is-
tiyoruz:

“Cerir b. Abdullah bana dedi ki: Resulullah (s) bana s6yle demisti:
“Beni su Ziilhalesa -Bu, Has’am kabilesinin yasadigl yerde bulunan
ve “el-Ka’betii’l-Yemaniyye” diye anilan bir tapinagin adidir- belasmn-
dan kurtarsan cok hosnut edersin!” Ben de Ahmes kabilesinden ytiz
elli kisilik bir stivari birligi ile oraya gittim. Ahmesliler cok iyi at binen
kimselerdi. Ben ise at tizerinde dogru dirtist duramiyordum bile. Bu
durumumu Resulullah’a (s) arz ettim. Resulullah (s) benim gégstime
Oyle bir vurdu ki elinin izleri ¢cikti. Sonra da séyle dua etti: “Allahim
onu sabit kil, ona stikiinet ver ve kendisini hidayete erdiren ve hida-
yete eren bir kul eyle!”

Bu duanin ardindan Cerir oraya gitti ve Ziilhalasa'y1 parcalayip
yakti. Seriyye sonucuyla ilgili bilgiyi ve miijdeyi Resulullah’a (s) ulas-
tirmasi icin bir haberci gonderdi. Haberci Hz. Peygamber’in (s) huzu-
runa cikinca: “Seni hak ile gonderen Allah’a yemin ederim ki ben ge-
lirken Ziilhalesa ici bosaltilmis ve yanarak kapkara kesilmis bir deve
gibi yerle bir olmus ve yakilmisti.” dedi. Restl-i Ekrem (s) de Ahmes
ve onlarin icinden bu seriyyeye katilanlar icin Allah’tan bes defa bere-
ket diledi.” Cerir, der ki; “Resulullah’in (s) yanina gittigimizde bize ve
Ahmes kabilesine dua etti. Ondan sonra bir daha attan diismedim.”8®

84 Bkz. Buhari, “Fiten”, 22 (s. VI,407); Muislim, “Fiten”, 17 (s. VIII,443); ibn Hacer, s. VII,670,
XI11,82; Ahmed b. Hanbel, s. II, 271; ibnt'1-Kelbi, s. 41; ibn Manzar, IV,175; Hamevi, s.
I1,384; Cevad Ali, s. VI, 271; George Davud, s. 308; Dugaym, s. 132

85 Bubhari, “Cihad”, 154, 192 (s. 111,159, 189), “Menakibti'l-Ensar”, 21 (s. II,526), “Megazi”,
62 (s. IV,151-152). Ayrica bkz. Muhammed b. Yusuf es-Salihi es-Sami, Siibiilit'l-Hiida
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SONUC

Zulhalesa, Araplarda veya diger cografyalarda gordtigtimtiz mekan/
hac yeri ilahlarindan biridir. Hz. Ibrahim’den beri bélgede sayginhgi
devam eden Kabe'ye nazire veya benzesme olsun diye insa edilmistir.
Bolgede bulunan “el-Halasa” adli bir putun tizerine Kabe olarak bina
edilmis ve boylece “Ziilhalesa” ismiyle sohret yapmis ve “el-Ka’beti’l-
Yemaniyye” diye de anilmistir. Araplarda 6nemi bilinen kabile asabi-
yetinin sonucu olarak gelisen “her kabilenin kendi putunun olmas1”,
burada da tezahtir etmis ve bu Beyt, bilhassa Has’am, Becile, Devs ve
Ezdir’'s-Serat kabilelerince saygi gosterilen bir mekan olmustur.

Zulhalesa'nin da hizmetci ve koruyucular: vardir, onlar da, Bent
Bahile b. Astr'dan Bent Umame veya Haris b. Ka’b, Ciirm, Zebid,
Gavs b. Murr b. Udd ve Bena Hilal b. Amir olarak gecmektedir.

Kabe-i Serif'e gosterilen saygi ve onun etrafinda yapilan ibadet ve
diger rittellerin tamamimin, bu Beyt icin de yapildigimi gérmekteyiz:
Tavaf etme, kurban kesme, adaklar adama, hediyeler sunma ve hu-
zurunda fal oklar: ¢ekilmesi gibi. Diger bir¢cok kabilenin ve tapmagin
ibadetinde oldugu gibi Ziilhalesa icin de hususi bir telbiye vardir. Hat-
ta bu baglamda o, “el-Ka’bettil-Yemaniyye” olarak da amilmaktadir.
Huzurunda fal oklarinin cekilmesi ve kadinlarin putun sadinine/ka-
hinine giderek, dogurganlhgini konusmasi, Ziilhalesanin toplum nez-
dindeki degerini gostermektedir.

Tepesine bir cesit ta¢ islenmis beyaz kuvars Kkristal bir tas olup,
luzerine asma seklinde yaprakl, taneli ve kokulu bir sarmasik bitki
dolanmuis, dikkat ¢eken veya gariplik uyandiran heybetli bir tas/hey-
keldir. Ne zaman yapildig: bilinmemekle beraber, bu tarihi Amr b. Lii-
hay’in Mekke ve civarina putperestligi getirdigi zamana kadar gotur-
menin mimkin oldugu diustintlebilir.

Zulhalesa, Mekke ile Yemen arasinda Mekke'ye yaklasik 200 km.lik
bir mesafede olup, Mekke'nin fethinden bir mtiddet sonra civardaki
putlar ve puthaneler kaldirihirken, Ziilhalesa'nin da Hz. Peygamber’in
Cerir b. Abdillah komutasinda génderdigi seriyye ile yikihp yakilmis ve
yerle bir edilmis oldugunu gérmekteyiz.

Yikilmasindan sonra Zilhalesanin kalintilarimin, Tebale’de yapilan
Mescid insaatinda kullamildigini ve hatta -belki de asagilamak kastiy-
la- bizzat putun mescidin esigine kondugunu gérmekteyiz.

Zulhalesa ismi, siirlerde ve bazi hadislerde de gecmektedir. Siirler-
de gecen “el-Veliyye” ile “el-Mervetii'l-Beyda’ kelimeleri, Ziilhalesanin

ve'r-Resad. fi Sireti Hayri’l-’Ibad I-XII, (thk. ibrahim et-Terzi-Abdiilkerim el-Azbavi), Kahire
1997, s. V1,372 (Turkee ceviri, Peygamber Kiilliyatt I-XIII, (ed. Yusuf Ozbek), Ocak Yay.,
istanbul 2006, s. XII,207
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diger isim veya lakaplardir. Hadislerde ise, Cerir b. Abdillah ile ilgili
rivayetler disinda, “ileride tekrar putlara tapinmanin dénecegini” ima
eden rivayetler arasindaki hadislerde gecmektedir.

Zulhalesa'yla ilgili rivayetler, onun disi yani ilahe/tanrica kabul
edildigini gostermektedir. Huzurunda yapilan rittieller ve ona gosteri-
len sayginin bi¢imi, bunun en iyi géstergesi olup, bereket ve verimliligi
sembolize ettigi anlasilmaktadir. Aslinda strekli yesil kalmay1 basa-
rabilen meyveli ve yaprakl bir sarmasikla donanmis bir tasin, zaten
tasin ve agacin kutsandigi bir toplumda, tanrica olarak gértilmeye va-
rabilecegini diistinebiliriz.
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EK

ibn Sa’d’in Cerir b. Abdillah’m Ziilhalesa Seriyyesi Hakkindaki Ri-
vayetleri

ibn Sa’d, Yemen Kabilelerinden “Becile’'den Olanlar™ anlatirken
en basta Cerir b. Abdillah’a yer vererek ondan uzunca bahis acar (s.
VI1,282-298). Burada onun konumuzla alakali olarak yerdigi bilgileri®
oldugu gibi vermeyi uygun bulmaktayiz:

“Bize Muhammed b. Omer haber verdi; dedi ki: Bize Abdtilhamid b.
Ca’fer anlatti. O da babasindan soéyle dedigini rivayet etti:

Cerir Medine'ye gelip Musliiman olunca Medine’de birka¢ giun kal-
di. O birka¢ gltinde sahabe ile birlikte sabah aksam Allah Restlti'ne
(sas) gidip geliyordu. Selam verdikten sonra Allah Resulu (sas) otur-
malarimni isaret edinceye kadar ayakta beklerlerdi. Sonra Allah Resualu
(sas) bir gtin Cerir'e “Zii'l-Halasa ne durumdadir?” dedi. Cerir “Eski
halinde devam ediyor.” deyince “Az kaldi. in§aallah Allah ondan [bizi]
kurtarip gonltiimiizti rahatlatacaktir.” dedi.

Sonra Allah Restuli (sas) Cerir’e bir sancak verip Zii'l-Halasa'y1 yik-
mak icin gonderdi. Cerir kavminden 200 kisiyle birlikte yola cikti. Cok
gecmeden geri dondui. Allah Resulil (sas) “Onu yiktin mi?” deyince
“Evet, seni hak olarak génderene yemin olsun ki, tizerinde ne varsa
aldim ve onu atesle yaktim. Onu nefsinin pesinden kosup da perisan
olan kimse gibi biraktim. Hi¢ kimse de bize engel olmadi. Biz ona va-
rinca kiliclarimiz bize asalet ve heybet kazandirdi. Dolayisiyla kimse
bize direnmedi ve [onu yikmaktan] alikoymad1”

Muhammed b. Omer dedi ki: Abdiilhamid b. Ca‘fer dedi ki: Cerir b.
Abdullah’in ¢ocuklarindan birine bu olay1 anlattim. Bunun tizerine o
soyle dedi: Babamdan ve baskalarindan sunlar1 duymustum:

Allah Result (sas) bir giin Cerir’e, “Ey Cerir! Beni, Zii'l-Halasa’dan
kurtarip gonltiimii rahatlatmaz misin?” deyince o, “Vallahi evet! Ey Al-
lah’'in Restlt! Bu is ¢cok hosuma giden bir seydir. Dogrusu benden
baska birinin onu yikmamasini arzu ediyorum.” Bu cevap tlizerine Al-
lah Resulu (sas), “Kavminle beraber bu is icin yola koyul! Allah'mm iz-
niyle onu yikacaksimn!” dedi.

Cerir dedi ki: ‘Memleketin uzakligini distindiim; eger deveyle gider-
sem gec¢ kalinm. Zira [icimden] o, hizli atlara benzemez dedim. Diger
taraftan benim at binme tecriibem yoktu. Daha 6nce bu konuda ken-
dimi denemistim. Hangi ata binsem beni yere att1 ve bu nedenle ya-
ralandim. Dolayisiyla ben de ata binmekten vazgectim. Mahalle halki

86 Ibn Sa’d, Muhammed, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, (ed. Adnan Demircan, cev. H. Akdemir),
Siyer Yay., istanbul 2014, s. VI1,285-288 ve s. VIII, 130



34 Yakin Docu Universitesi {Lanivat FAKULTESI DERGIS

‘Merkebe ve deveye bin!’ diyerek benimle alay ediyorlardi. Bu durumu
Allah Resulti'ne (sas) s6yledim. Bunun tlzerine gogstime vurdu. Par-
maklarinin etkisini gogstimde hissettim. Sonra ‘Allah’im, onu sabit
kil, kendisini hidayete ermis ve baskalarim1 hidayete gotiiren kilavuz
eyle!’ dedi.

Akabinde onun (sas) yanindan kalktim. Onu (sas) hak ile gobnderen
Allah’a yemin olsun ki, sanki ben, artik bildigim eski ben degildim.
So6zu sohbeti olmayan yabani bir arkadasimin atina yonelip giictini
sinamak tizere ona bindim. O at, alimda sanki bir koyun gibi oldu.
Bundan dolay1 Allah’a hamd ettim. Ahmes kabilesinden 150 kisiy-
le birlikte yola ciktik. Bunlar Cahiliye déneminde de at sahibi olan
kimselerdi. At tizerinde yagma yapar, at tzerinde [olan stivarilerin]
yagmasina ugrarlardi. Atlarinin asaleti ve binicilikteki maharetleri se-
bebiyle hemen hemen her yagmaya ugradiklarinda baskindan kurtu-
lurlar ve yaptiklar1 yagmalarin pek cogundan yakalanmadan giivenli
yerlerine ulasirlardi.

Zu'l-Halasa’ya vardim. Bir de ne goreyim, bazilan sirke bulasmis!
“Sizin ona giiciniiz yeter mi?” diyorlardi. Ben de “Insaallah pek yakin-
da goreceksiniz!” dedim. Atesten bir parca kor alip etrafimizda y181lmis
otlar1 tasimalarn i¢in arkadaslarimi ¢agirdim. Sonra onlar putun tize-
rine atip tutusturdum. Put, katrana boyanmis bir deve gibi tizerindeki
her seyi soyulmus hale geldi. Sonra ad1 Hiiseyin b. Rebi‘a olup da Ebu
Ertat diye anilan birini miujdeci olarak Allah Resuliime (sas) gonder-
dim. Ona, “Biraz hizh git, Allah Resuliine (sas) varip o putun yikildi-
g haber ver!” dedim. O zat binegine binip hizlica yol aldi ve Allah
Resulti'ne (sas) varip durumu anlatmaya basladi. Allah Resula (sas)
ise [onun s6ztnu keserek mutemadiyen] “Onu yiktiniz mi?” diyordu.
Bunun tzerine Huiseyin de, “Seni hak ile gonderen Allah’a yemin ol-
sun ki, sana haber vermek icin yanindan ayrildigimda o put, uyuz bir
deve gibiydi.” dedi.

Bize Muhammed b. Omer haber verdi; dedi ki: Bana Mervan b.
Mu‘aviye anlatti. O Ismail b. Eba Halid'den, o da Kays b. Ebu Ha-
zim'den soOyle dedigini rivayet etti:

Allah Resulu (sas) o giin Zir'l-Halasa'nin yikimindan dénen kendisi-
nin gonderdigi Ahmes’in atlarina ve binicilerine hayir dua etti.

Bize Muhammed b. Omer haber verdi; dedi ki: Bana Yahya b. Sa‘id
b. Dinar anlatti. O da Ebu Vecze es-Sa‘di’den sdyle dedigini rivayet
etti:

Cerir bir grup ath ile beraber 6nce Kanat denilen vadiye, sonra Su-
feyne ve Hazze'ye dogru yoneldi. Sonra el-Falak’a dogru yol ald1 ve
sonunda el-Halasa’ya varip onu yiktiktan sonra Allah Restliine (sas)
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bir mujjdeci géonderdi. Oradakiler ona itaat edip Miisliman oldular;
Islam’1 kabul ettiler. Cerir, ardindan tuttu, Batnti Mishel denilen yere
yoneldi. Oraya gelince bir su kuyusunun yaninda develeriyle birlik-
te konaklamis olan Benti Amir'den bir topluluga hiicum edip baskin
yapti. Grubun icinde erkeklerin olmadigini goriince géze goértinen ve
hafif olan ne varsa aldi. Sonra athlarin basmda Medine'ye Allah Resti-
lt'ntin (sas) yanina dondu.

Bize Veki b. el-Cerrah, Yezid b. Hartn, Abdullah b. Ntimeyr ve Ya‘'la
b. Ubeyd haber verdiler. O ismail b. Eba Halid’den, o Kays b. Eba Ha-
zim’den, o da Cerir b. Abdullah’tan sunu rivayet etti:

Allah Resulti (sas) kendisine soyle demis: “Beni, Zt’'l-Halasa’dan
kurtarip gonliimii rahatlatmaz misin?”- Zi'l-Halasa, Has‘am’a ait “Ye-
manilerin Kabesi” diye adlandirilan ve Cahiliye déoneminde [icindeki
bir puta] tapilan bir evdir.

Veki ve Abdullah b. Niimeyr’in rivayetlerinde Cerir'in “150 stivariyle
birlikte Zii'l-Halasa’ya dogru yola koyuldum.” s6zti mevcuttur. Yezid
b. Harun ise Cerir'in su s6ztinii nakletmistir: “At binme konusunda
mabhir bir halk olan Ahmes’ten 190 stivari ile birlikte yola ¢iktim.”

Yukaridaki rivayette ravilerin [Veki b. el-Cerrah, Yezid b. Haruan,
Abdullah b. Ntimeyr ile Ya‘la b. Ubeyd] hepsi birlikte Cerir'in su s6zii-
nu naklettiler:

“Onu yakip ayrldigimizda uyuz bir deve gibiydi.” Sonra Cerir, Hz.
Peygamber’e (sas) Ebu Ertat adinda birini gonderdi. O da bu miijdeyi
ona (sas) verdi. Ebu Ertat, Allah Resuliine (sas) varinca ona, “Seni
hak ile gobnderene yenin olsun ki, sana gelmek icin ayrildigimda o [put]
uyuz bir deve halini almisti.” dedi. Bunun tizerine Allah Resull (sas)
Ahmes’in atlarina ve stivarilerine bes kez hayir duada bulundu.

Cerir sozlerine soyle devam etti: “Ey Allah’in Resulil! Ben at tizerin-
de duramiyorum.” dedim. Bunun tizerine elini gégstime koydu. Elinin
serinligini hissettim ve soyle dedi: “Allah’im, onu sabit kil, kendisini
hidayete ermis ve baskalarini hidayete gétiiren kilavuz eyle!” Raviler-
den Yezid, son kelime olan “mehdiyyen” kelimesini [ayn1 anlama gelen]
“muhtediyen” lafziyla nakletmistir.”
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Kuran’da Miizekker ve Miiennes Kelimelerin Ters Uyumu
Ozet:

Bu arastirma, Kur'an’in mtizekker ve mtiennes uyumuna riayet
etmemesinin nedenini nahiv yéntinden ele almakta ve bunu mana
ve ifade yontnden aciklamaktadir. Ayrica Kur'an’daki muizekker
ve muennes uyumunun dikkate alinmamasi neticesinde meydana
gelen belagatin, herhangi bir yerdeki belagatten dahaileri oldugunu
ileri stirmektedir. Soyle ki kelimenin semantigi muhalefeti ile
ilgili iken uyumsuzluk ise anlama uygunlukla alakaldir. Her ne
kadar isim ve fiil ctimlesinde esas olan, musned ve musnediin
ileyh arasmda uyum ise de bu bir zorunluluk degildir. Bu durum
Arapc¢a’da yorumun ¢ok genis bir kullamim alani oldugu anlamina
gelmektedir. Bu da uyum ve uyumsuzlugun ikisinin de kesin bir
kural olarak kabul edilmesini miimktin kilmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Muiennes, Mtizekker, Arap Dili, Kur'an-I Kerim
Abstract:

Omission of Masculine and Feminine Congruity in the Qur’an
This essay discusses the reasons for Quran’s omission of
masculine and feminine congruity and explains this from the
perspective of meaning. We claim that this omission creates a
superior eloquence. For the semantics of a word concerns its
opposition while incongruity is related to congruity of meaning.
Although the congruity between the predicate and the pradicated
is central, it is not compulsory. This means that in Arabic
language interpretation has a very wide area of usage. For that
reason neither congruity nor incongruity of syntax can be taken
as an absolute rule.

Key Words: Masculine, Feminine, Opposition, Syntax, Arabic
language, Qur'an
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SAHABENIN KUR’AN AHKAMININ TATBIKINDEKI COSKUSU
Kerim BULADI

Ozet

Ashab-1 kiram, Kur'an'm ilk muhataplar olmasimnin yaninda Hz.
Peygamber’e en yakin arkadaslar olmus ve ayni zamanda vahyin
agir sorumlulugunu paylasmada Rasul-i Ekrem’e hic¢ tereddtit et-
meden destek vermis, hatta canlarimi ve mallarini bu ugurda feda
etmekten cekinmemislerdir.

Ashab-1 Kiram, islam devletinin ilk kurucu tiyeleri olmasmin yani
sira islam medeniyetinin ntivesini teskil eden erdemli bir toplu-
luktur. Onlar, “Semi’'na ve eta’na (isittikc ve teslim olduk)”’ diyerek,
hic¢ cekince koymadan Kur'an'in emir ve yasaklarina baghliklari-
n1 ve inkiyatlarini gostermis 6rnek nesildir. Bu sebeple onlarin,
Kur'an'in prensiplerini hayatlarina aksettirmede gosterdikleri
yontem, sabir, fedakarlik, daha sonraki nesillerin iyi anlama-
s1 gereken vazgecilmez oOrneklerdir. Bu makalemizde onlarn,
Kur’an'in, emir ve yasaklarin hayatlarina nasil yansittiklar cesit-
li ornekler cercevesinde anlatilacak ve tahlil edilecektir.

Anahtar Kelimeler: {taat, teslimiyet, samimiyet, baghlik, duyarh-
Iik, kararhihik

Abstract

The Enthusiasim of the Sahédbah (r.a) in the Application of the
Qura’nic Injunctions

The companions of the prophet were the first respondents of the
Qur’an, they were also the closest friends to the prophet (pbuh).
They not only supported him in sharing the heavy responsibility
of the revelation but also sacrificed their lives and properties for
his cause.

On the other hand, the companions of the prophet were not only
the first incorporators of the Islamic State, but also a virtuous
community that constitutes the core of the civilization of Islam.
By declaring “sami’na wa ata’na” (we have heard and we have sur-
rendered), they had shown that they were the model generation
representing trustworthiness and submission to the command-
ments and prohibitions of the Qur'an. Therefore the method, pa-
tience and perseverance they showed in reflecting the principles
of Qur'an to their lives, should be a well-considered example for
the next generations. This essay will try to reflect how the com-
panions obeyed the Qur'anic commands and refrained from its
prohibitions in various stages of their lives through different ex-
amples.

Key words: Obedience, Resignation, Sincer

*  Dog. Dr. Kerim Buladi, istanbul Universitesi {lahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi
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Giris

Insana miikellefiyet cercevesinde arz ve semanin tasiyamayacagi
emanet sorumlulugunu ytkleyen Allah Teala, ona kullugun mabhiyeti-
ni 6gretecek ve onu irsad ederek hidayet yolunu gosterecek Kur’anrm
gondermistir. Hedefi, insanin diinya ve ahiret saadetini temin etmeye
yonelik olan bu kitap, stirekli kendisini tefekktir ve tedebbtiir etmeye
davet etmektedir. Onun tizerinde geregi gibi diistiinmek, kafa yormak,
onun anlaminin ve ondan istifade etmenin vazgecilmez sartidir.

Kur’an, inis amacinin, ayetlerinin diistiintilmesi ve akil sahiplerinin
6gut almasi oldugunu soyle vurgulanmistir. “(Resuliim!) Sana bu mil-
barel kitabi, ayetlerini diisiinsiinler ve akli olanlar é6giit alsinlar diye
indirdilc.”!

Ayette gecen “Tedbir” kelimesi, bir isin sonunu, hakikatini, varaca-
81 noktay1 diistinmek, anlamindadir.?

Ayette, Allah Tealamin Kurani, distinmeksizin sirf lafzimin okun-
masi icin degil de manalarnm tefekkir ve tedebbiir etmek icin gon-
derdigine delil vardir.® Zikrettigimiz ayete cesitli manalar verilmistir.
“Kur’an’in icinde bulunanlar1 diistinstinler, anlasinlar ve onunla amel
etsinler.”, “Icinde cikarillacak manalari, sahih te'villeri, zahiren diisti-
nulebilecek seyleri anlamalar i¢in indirdik”®, “Latif manalar1 ve aca-
yip sirlart hakkinda dustinstinler ve tedebbtir etsinler, diye indirdik.”®
“Ayetlerini diistinmek” ciimlesi emir ve yasaklarma tabi olmak seklin-
de de anlasilmistir.” Fahruddin Razi'ye (606/1210) gore, diistinmeyen,
tedebbtir etmeyen ve ilahi basariya eremeyen kimse, Kur'an-1 Azimde
zikredilen hayret verici sirlara vakif olamaz.®

Kur’an, mana yontinden mucize oldugu gibi lafiz yéontinden de mu-
cizedir. Ancak onun hedefi ve ntizul sebebi, lafzin ihtiva ettigi mana-
larmm pratige yani, amele yansimasidir. Daha 6z ve kisa bir ifade ile o,
anlasilmasi ve hiikiimlerinin tatbik edilmesi ve hayata hakim kilinma-
s1 icin gonderilmistir.

1 Sad, 38/29.

Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut, ts. s. 165.

Sevkani, Muhammed b. Ali Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir el-Camiu beyne Fenne-

yi'r-rivayeti min ilmi’t-Tefsir, Tashih, Ahmed Abdusselam, Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, Bey-

rut, 1994, IV, 537.

4 Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Muhammed, Medarikii't-Tenzil ve Hakaiku't-Te vil,
Beyrut, ts. V, 278 (Mecmuatiitin-mine’t-Tefasir i¢inde).

5 Beydavi, Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esrarw’t-Te'vil, Beyrut, ts., V, 278
(Mecmuatirn-mine’t-Tefasir icinde).

6  Hazin, Ali b. Muhammed b. Ibrahim, Liibabu’t-Te'vil fi Meani’t-Tenzil, Beyrut, ts. V, 278
(Mecmuatir'tin-mine’t-Tefasir icinde).

7  Hazin, a.g.e., V, 278.

8 Razi, Muhammed b. Omer b. Hasan b. Ali et-Temimi, Et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut, Daru’l-
Kuttbi’l-Ilmiyye, 1990, XXVI, 177.

w N
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Gunumtizde Kur'an'in sadece lafzim1 okumak, ezberlemek ve on-
dan sevap bekleme seklinde gelisen olgunun, Kur'an'in asil goénderi-
lis amacimin anlasilmasini ciddi anlamda perdeledigini belirtmekte ve
buna karsi ¢6ztim yollar1 aramakta yarar vardir.

Gercekten Kur'an, Miisliimanlar nezdinde ¢ok ezberlenen, ¢ok oku-
nan, hatmedilen ve mukabele edilen bir kitaptir. Ancak Kur’an, sadece
ezberlemek, lafzin1 okumak, stislii kiliflarin icerisine koyarak duvarla-
ra asmak, giizel hatlarla yazarak ve tezhipleyerek sergilemek icin indi-
rilmemistir. Onun asil ve temel amaci, lafzi ile birlikte ne sdylediginin
ve ne istediginin 6grenilerek “amel” alanina gecilmesidir. Aksi takdirde
Musliimanlarin, Kur'an'm 6éngérditigti hayati insada ne bireysel ne de
toplumsal olarak basarili olmalart miimktn degildir.

Islam’n ilk yillarinda ashab-1 kiram, Kur'an1 ezberlemeyi giinti-
muzde ki gibi anlamiyordu. Onlar, ezberlenen ayetlerin htikiimlerini
ogrenerek bunlarn ginlik hayatlarinda tatbik etmenin ¢abasi icersin-
deydiler. Asagida sunacagimiz bilgi, ashab-1 kiramin Kur’an’1 anlama-
da gosterdikleri, takip ettikleri ve 6ncelik verdikleri metotlar1 goster-
mesi acisindan gayet dnemlidir.

ibn Mesud (6. 32/652) ve Ubey b. Ka’b (6. 19/640)'m rivayetlerine
gore Resulullah (s.a.v.), onlara on ayet okuturdu. Onlar, bu on aye-
tin icinde bulunan htiktimlerle amel etmeyi 6grenmeden diger on ayete
gecmezlerdi. Resulullah (s.a.v.), onlara Kur'an’i ve Kur'an'la amel etmeyi
birlikte 6gretirdi. Abdurrahman es-Stilemi soyle bildirir: “Biz Kur'an’dan
on ayet 6grenince, bu ayetlerin ihtiva ettigi emir, yasak, helal ve harami
bilinceye kadar diger on ayeti 6grenmezdik.” Imam Malik (6. 179/795)
Muvatta'mda soyle demektedir: “Bana ulasan habere gore Abdullah b.
Omer (6. 73/692), 0grenmek amaciyla Bakara Stresi'nin tizerinde sekiz
sene durmustur.” Yine Imam Malik’in rivayetine gére Hz. Omer, Bakara
Stresi'ni on iki senede 68renmis, bitirince (sevincinden) de bir deve kes-
mistir. Abdullah b. Mesud ise sOyle demistir: “Bize, Kur'an'in lafizlarim
ezberlemek zor, onunla amel etmek ise kolay geliyordu. Bizden sonra
gelenlere ise, Kur'ani ezberlemek kolay, onunla amel etme ise zor gelir.”
Miicahid, ITbn Omer’den sodyle rivayet eder: “Bu timmetin baslangicin-
da Resulullah (s.a.v.)mm ashabimndan fadil kimseler, Kur'an'in ancak bir
sure veya benzerini ezberliyorlardi. Ama onlar, Kur'an’la amel etmeye
muvaffak kilimirlardi. Bu timmetin sonunda ise onlarin amasi (gérme
ozurltisti) ve cocuklart dahi Kur'an okurlar fakat onunla amel etmeye
muvaffak kihinmazlar.” Bir baska rivayette, Hz. Omer’in (6. 23/643),
Bakara Suresini on sene icinde ezberledigi ve ezberlemeyi bitirince de
Allahva stikretmek icin bir deve kestigi sdylenir.®

9  Kurtubi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li Ahlcami’l-Kur’an, Daru’l-Fikir,
Beyrut, 1993, I, 44-45.



56 Yakin Docu Universitesi {Lanivat FAKULTESI DERGIS

Bu rivayetler, ashab-1 kiramin, Kur'an’t hangi maksatla ezberledik-
lerini, onlarin Kur’an hafizligindan ne anladiklarini acikca gostermek-
te ve ayrica bu durum, gintmuizdeki hafizlik konusunda temerkitiz
eden anlayis arasindaki 6énemli farki da ortaya koymaktadir. Ashab-
1 kiramin, Kur'an ezberlerken ve okurken gosterdigi bu hassasiyet,
onlardan sonraki bazi alimler arasinda da dikkate alinmistir. Gazali
(450/1058-505/1111)'in bildirdigine gére Ebu Stileyman ed-Darani
Kur’ant anlama konusunda “Ben bir ayeti okurum, dort veya bes gece
onlarin tizerinde iyice dtistintiriim. Onlar1 tam anlamadan ve haklarin-
da tam bir fikir edinmeden baska ayetlere gecmem”!? demistir. Buittin
bu aciklamalardan ashab-1 kiramin ve daha sonraki alimlerin Kur’an
okuma ve ezberleme konusunda asil amaclarinin, “Kur’an’t mimkuin
olan en kisa zamanda okuyup bitirmek degil, onu anlayarak, kavraya-
rak, tizerinde diistinerek okumak”'! oldugu anlasilmaktadir.

ik devirlerde Kur’an anlasilip yasanmaya calisilirken “giintimtizde
oldugu gibi manasi bilinmeden ve de uygulanmadan, sadece sevap
elde etmek icin ytiztinden okunmak veya ezberlenmekle iktifa edilmi-
yordu. Kur'an hafizi olmak, Kur'ant Kerim’'i bastan sona hatasiz ve
eksiksiz olarak ezbere okumaktan ibaret degildi.”'?

Goruldtuga gibi ashab-1 kiram, Kur'an'in lafzim1 ve manasim bir-
likte 6grenmisler ve bunlar amelle buittinlestirmislerdir. Onlar literal
olarak gtizel okumanin yaninda pratige daha fazla agirhk vermisler
ve bu faaliyeti, Kur'an lafizlarin1 6grenmekten daha 6nemli ve kolay
bulmuslardir. Bu sayede de Kur’an'in amel yontinu ic¢lerine sindire-
rek onun asil ruhunu kavramislardir. Ancak daha sonraki nesiller ve
ginumuzdeki Musltiimanlar, Kur'an'in lafzim1 6grenmeye, okumaya ve
ezberlemeye odaklanmislardir. Bu durum, Kur’an'in asil istedigi amel
(pratik) yontintun gozden irak tutulmasma zemin hazirlamis, bunun
tabii sonucu olarak Miislimanlarin sosyal, ticaret ve siyaset hayatin-
dan Kur’anin hayat veren ilkeleri uzaklasmistir.

Biittin bu miitalaalardan sonra ashab-1 kiramin Kur'an anlamada
ve hayatlarina tatbik etmede gosterdikleri 6zveriye deginmek istiyoruz.
ashab-1 kiram'm, Kur'an'm okunmasi ve ezberlenmesi yaninda onun
ilkelerini hayatlarina tereddtitstiz ve samimi bir sekilde yansittiklarina
dair cok 6rnekler vardir. Ancak biz, onlarin bu konudaki dirayet ve
adanmishiklarini gésteren birkac 6érnekle yetinmek istiyoruz.

1- Emre itaat Konusundaki Hassasiyetleri

Rasulullah (s.a.v)in terbiyesinde yetisen ashab-1 kiram, Allah’'in
10 Gazali, Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed, Thyau ‘Uliimu’d-Din, Daru’l-Kiittibi'l-11-

miyye, Beyrut, ts. I, 333.

11 Bahattin, Dartma, , Yeniden Kur'an’a Yénelmek, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2003, s. 44.
12 Dartma, Bahattin, Yeniden Kur'an’a Yénelmelk, s. 59.
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emrine itaat konusunda cok hassas davranir ve hi¢ tereddiit etmeden
gereken teslimiyeti gostermekten geri kalmazlardi. Asagidaki 6rnek
onlarin muhatap olduklan ilahi emirleri yerine getirmekte ne kadar
titiz olduklarnm goéstermektedir.

Sakif kabilesi'® ile Mugire ogullari'4, cahiliye doneminde birbirleriye
yaptiklar ahisverislerde faiz hakimdi. Kendilerine Islam ulasmca Miis-
Iiman oldular. Sakif kabilesi aralarinda istisare yaparak Mugire ogul-
larindan faiz alacaklarm istediler. Ancak Mugire ogullari, Islam’a gir-
dikten sonra artik Sakif kabilesine olan faiz bor¢larii 6demeyeceklerini
soylediler. Mesele Mekke valisi olan Attab b. Esid’e gottirulda. Attab,
Peygamber (s.a.v)’e durumu bir mektupla sordu. Bunun tizerine,

\yu bl.’w (,Job mﬁvasd‘ \yjj\uﬁd‘uu ljﬁjan\ \j.a_»\ \y\ u’-*-“ @it

‘J)*U“YJO}*JLYrg‘)ﬂ‘uﬂwrgbr“’dJ“JWM‘“‘wva
“Ey iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakuun ve eger gercelk-
ten iman etmis kimselerseniz, faizden geriye kalam bualkwn. Eger béyle
yapmazsaniz, Allah ve Restlilyle savasa girdiginizi bilin. Eger tévbe
edecek olursaniz, anaparalariniz sizindir. Béylece siz ne baskalarina
hakswizlik etmis olursunuz, ne de baskalart size haksizlik etmis olur” 1°
ayetleri indi. Peygamber (s.a.v), Attab b. Esid’e bu ayeti yazdirip gon-
derdi. Attab, ayetleri onlara okudu. Umeyr b. Amr'in ogullari, ayetleri
dinleyince “Biz Allah’a tevbe ediyoruz, O’na yoneliyor ve teslim oluyo-
ruz, faiz alacagimizi terk ediyoruz” diyerek btittin faiz alacaklarindan

vazgecmislerdir.'®

Gorulecegi tizere ayetlerede Allah'in varliginmi ve birligini ve O'nun
peygamberinin risaletini tasdik eden mti'minlere hitap edilmis, onlar-
dan nefislerinin aleyhine suc islemek konusunda Allah’in azabindan
korkmalar istenmis, Allah Teala’'nin emrettiklerine itaat etme ve ya-
sakladigr seylerden vazgecme hususunda O'ndan c¢ekinmeleri talep
edilmistir. Bunun ardindan da soézleri ve dilleri ile tasdik edip filleri ile
ortaya koyduklar1 imanlarinda samimi iseler, anaparalarinin disinda-
ki faiz alacaklarini terk etmeleri mevzuunda uyarilmislardir.!”

ibn Kesir'in (6. 774/1372) belirttigine gore, bu uyarilardan sonra
hala faiz muamelelerine devam eden kimselere bu ayetlerde siddetli
bir tehdit, yildirma, korkutma ve gozdag1 vermek vardir.'8 ibn Kesir'in

13 Mekkenin fethinden sonra Hicret'in 9. senesinde Medine'ye gelerek Musliiman oldular.

14 Kureys'in Mahzum boyuna mensupturlar.

15 Bakara, 2/278-279.

16 Taberi, Ebu Ca’fer, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan fi Tefstri’'l-Kur’an, Daru’l-Hadis,
Kahire, 1987, IIl, 70-72, ibn Kesir, ismail b. Omer, Tefsiru'l-Kur’ani'l-Azim, Kahraman
Yayinlari, Istanbul, 1984, I, 489-490.

17 Bkz. Taberi, a.g.e., s. III, 70.

18 ibn Kesir, a.g.e., I, 490.
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yaptig1 bu yorum, aslinda faiz yasagini bildiren ayetlerin inisinden
kiyamet giintine kadar Kur'an’a gonul veren btittin mii'minleri icine
almaktadir.

Kurtubi (6. 774/1372), Bakara 279. ayetinin, faiz yemenin ve
onunla muamele etmenin buytk giinahlardan olduguna delalet et-
tigini séylemis ve bu hususta hicbir ihtilafin s6z konusu olmadigini
beyan etmistir.'® Kurtubi ayrica bu konuda su hadisleri, gértistini
teyit etmek icin delil olarak getirmistir.

)b 5o il J8T & 255 g ST 35T gl L Y 065 e e 551

“Insanlarin iizerine éyle bir zaman gelecek ki, faiz yemeyen hicbir
kimse kalmayacak, faiz yemeyene de onun tozundan bulasacaktu(isabet
edecelctir).”?°

5 Ge f ISs el Sl 35T Ly 2340l J Y 065 e e 55U

“Insanlarn iizerine dyle bir zaman geleck ki, kisi elde ettigi maln
haramdan mu helalden geldigine alduts etmeyecelctir. !

Celaltiddin es-Suyutinin (1445-1505 ), Nesai'in (6. 303/925)” “es-
Stineni” ne yazdigi serhin hasiyesini telif eden Ebu Hasan Nuruddin b.
Abdu’l-Hadi es-Sindi (6. 1505/911), “Insanlann iizerine oyle bir zaman
geleck ki, faiz yemeyen hicbir kimse kalmayacak” hadisini kendi ya-
sadig1 zaman olarak yorumlamis ve bunu “kiyametin sartlar” ile ilgili
Peygamber (s.a.v)’in sdyledigi hadisin acik bir mucizesi olarak tebartiz
ettigini aciklamistir.??

Sahabe’inin, Kur'an'in ahkamina bir baska deyisle kendilerine yo6-
neltilen emir ve yasaklara karsi sergiledigi hassasiyeti, teslimiyeti ve
inkiyadi, giintimiiz de Muislimanlar gosterebiliyor mu? Kur’an'in emir
ve yasaklarmi, Beni Sakifin tereddiitstiz ve hicbir kayit koymadan
ortaya koydugu itaatin benzerini ne kadar gerceklestirebiliyor? Sahi,
asrimizda yasayan mi'minlerin, Kuran'in htiktimlerini icsellestirme-
de isin neresindedir ve teslimiyet boyutu hangi seviyededir? Ummet
olarak, buittin bunlarin muhasebesini yapmak zorundayiz. Sahabenin
ornek bir nesil olmasindaki en 6nemli hikmeti, beklide onlarin kendi-
lerine tevcih edilen ilahi emir ve yasaklara sartsiz teslimiyet gosterme-
lerinde aramak gerektigi kanaatindeyiz.

19 Kurtubi, a.g.e., c. II, cz. III, 331.

20 Nesai, Buyu’, 2, ibn Mace, Ticarat, 58; Ahmed b. Hatinbel, II, 494.

21 Buhari, Buya', 23; ibn Mace, Ticarat, 58; Nesai, Blyd’, 2.

22 Ebu Hasan Nuruddin b. Abdu’l-Hadi es-Sindi, Hasiyetii imanu Sindi li'n-Nesai, (Eba Ab-
dirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii'n-Nesdi, Istanbul, 1981, Cagr
Yayinlari, icinde), VII, 244.
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2- Kur’an’in Tavsiyelerini Yerine Getirmede Kiyasiya Yarismalari

Sahabe, Kur'an’'in bir emri ve tavsiyesi karsisinda gucleri nispetin-
de hicbir fedakarhktan kacinmamis ve hayirda birbirleriyle kiyasiya
yarismislardir. Gerektiginde hangi seviyede olursa olsun mad ve ma-
nevi imkanlarin1 sonuna kadar harcamaktan geri durmamislardir.

(:_:,\_pmi\nél_;;J;wljiszju%uwbiﬂ-j}}”bjuj
“Seuvdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadikca iyilige asla eri-
semezsiniz. Her ne harcarsaniz Allah onu bilir’?® ayeti inince ashab-1
kiram'm “birre” erisebilmek icin sevdikleri seyleri Allah yolunda har-
camak icin birbirleriyle yarnstiklarin1 géormekteyiz. Bu konu ile ilgili
misal vermeden 6nce ayette gecen “birr” kelimesinin ne anlam geldigi-
ni aciklamakta yarar vardir:

Ayet-i Kerimede gecen “birr” kelimesi, ihsan (iyilik etmek), genis ha-
yir, tam hayir, demektir. “Birr” hayra ulasan ve kastedilmis fayda an-
lamindadir; “hayir” ise-kasitsiz bile olmus olsa- muhakkak faydadir.
Burada “birr’e erismek, hayir ve iyilik etme sifatiyla sifatlanmis olmak
veya “Iyiler mutlaka hayu ve iyilik icindedirler’?* ayetinin delaleti tizere
iyilige ve ilahi sevaba ermek manalarindan her biriyle tefsir edilmistir
ki, ikisi birbirinden ayrilmazlar.?® “Birr” kelimesi, salih amel olarak ta
tefsir edilmistir. Ayrica cennet oldugu da sdylenmistir.?®

Bu ayet-i kerime inince Ebu Talha, Zeyd b. Harise, Hz. Omer, ibn
Omer, Ebu Zer gibi sahabiler, en sevdigi mallarim1 Allah yolunda in-
fak etmislerdir. 27 “Sevdiklerinizden infak etmedikce, cennete ulasa-
mazsiniz. Sadaka vermedikce, dinin ve takvamn serefine eremezsiniz.
Kardeslerinize mallarinizdan infak ederek iyilik etmedik¢ce Rabbinizin
acikladig1 “birr” ulasamazsimiz”?® anlamlarinda tefsir edilen bu aye-
tin vurguladigl muikafata ulasmak icin mali giice sahip olan ashab-1
kiram, servetlerinden bir kismini infak etmek icin birbirleriyle yaris
icerisine girmislerdir. Bu konuda ashab-1 kiram'm, Kur’'an tavsiye
ve ilkelerini hayata yansitmaktaki gayretlerini ve 6zverilerini gosteren
dikkate sayan iki 6rnekle yetinmek istiyoruz:

Enes b. Malik’in rivayetine gére, Ebu Talha, Medine’de Ensar iceri-
sinde en ¢cok mala sahip olan bir kimseydi. Ebu Talha'nin mallar ice-

23 Al-i imran, 3/92.

24 Infitar, 82/13.

25 Genis bilgi ¢in bkz. Muhammed Hamdi, Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitapevi, {stan-
bul, 1971, II, 1145-1146.

26 Kurtubi, a.g.e., c. II, cz. IV, 126; Sevkani, a.g.e., I, 454.

27 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer, el-Kessafii an Halkaiki Gava-
mid’it-Tenzil ve Uyani'l-Ekavil fi Viictthi’'t-Te’vil, Tashih, Mustafa Hiiseyin Ahmed, Daru’l-
Kuittbi’l-Arabiyyi, Beyrut, ts. I, 384-385; Kurtubi, a.g.e., c. II, cz. IV, 125; Sevkani, a.g.e.,
I, 454.

28 Bkz. Kurtubi, a.g.e., c. II, cz. IV, 126; Sevkani, a.g.e., I, 454.
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risinde en sevdigi Beyraha bahcesi idi. Bu bahce, Mescidi-i Nebevinin
karsisinda bulunuyordu. Resulullah (s.a.v), zaman zaman oraya girer
ve icinde bulunan guzel (tath) sudan icerdi. Hz. Enes’in bildirdigine
gore “Siz sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) infak etmedikce asla “iyi”
ye (birre) eremezsiniz...” ayeti inince Ebu Talha Resulullah’in yanina
gelerek “Allah, kitabinda sevdiginiz seylerden harcamadikca “birre”
eremezsiniz buyuruyor. Stiphesiz benim mallarim icerisinde en sev-
digim Beyraha’dir. Bu malimi Allah icin sadaka olarak vermek istiyo-
rum. Ben Allah indinde onun sevabini ve dhiretteki menfaatini umu-
yorum. Ey Allah'in Resuli! Simdi onu istedigin yere sarf eyle” dedi.
Bunun tizerine Resulullah (s.a.v) “Aferin. Iste kazancl (kar getiren) mal
budur; Iste kazan¢lh mal budur. Onun halkkinda séyledillerini duydum.
Ben onu akrabalarin arasinda taksim etmeni uygun gériiyorum” buyur-
dular. Ebu Talha, Resalullah’in tavsiyesi tizerine bu bahceyi yakinlari
ve amcasi ogullar arasinda taksim etti.?®

Buhari'nin rivayetine gére Hz. Omer, Rasul-i Ekrem’e gelerek soyle
demistir: “Bana Hayber’de bir arazi isabet etti. Bundan daha gtizel bir
araziye asla (su ana kadar) sahip olmadim. Bu hususta bana ne emre-
dersin” dedi. Hz. Peygamber: “Dilersen aslint vakfeder, yerini tasadduk
edersin” buyurdu. Bunun tizerine Hz. Omer, bu araziyi, ash satilma-
mak, satin alinmamak, hibe edilmemek, miras birakilmamak tizere,
yolculara, misafirlere, Allah yolunda calisip cihad edenlere, (htirriyeti-
ni satin almaya calisan) koélelere, akrabalara, fakirlere tasadduk etti.”3°

Goruldugna gibi Ashab-1 Kiram, Kur'an'm tavsiyelerini hayatlari-
na aksettirmenin cabasi icerisinde olmus ve hi¢ tereddiit etmeden
en sevdikleri kazanimlarini feda edebilecek seviyede imani olgunluga
ulasmislardir. Bu ytizden onlarin bu teslimiyetleri, kardeslerine kar-
s1 gosterdikleri fedakarlik ve comertlikleri Kur'an'in cesitli yerlerinde
ovulmius ve guizel bir davranis modeli olarak sunulmustur.?! Ashabin
bu tutumu, onlarin diinya metaina nasil deger verdiklerini gostermesi
a ¢isinda da buyuk 6nem arz etmektedir.

3- Kur’an’in Yasakladiklarindan Kacinmada Ortaya Koyduklar:
Kesin irade ve Duyarhiliklar:

Ashab-1 kiram, Kur’an'in acikladig1 yasaklara karsi son derece has-
sasiyet gostermis, Allah Teala’'nin haramlara dair htiktimleri kendileri-
ne ulasir ulasmaz daha énce alisik olduklar1 adetleri stiratle ve tered-
dat etmeden terk etme kararhhigini géstermis ve bu konuda gelgitler
yasamamislardir. Bu durum, onlarin, samimi bir imana sahip olduk-

29 Buhari, Esribe, 13, Zekat, 44; Vekalet, 15, Vesaya, 17, 26; Mtislim, Zekat, 42, 43; Tirmizi,
Zuhd, 39; Ahmed b. Hanbel, IV, 237, V, 245, Muvatta, Sadaka, 2.

30 Buhari, Vesaya, 28.

31 Bkz. Enfal, 8/72, 74; Hasr, 59/9; Leyl, 92/17-21.
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larmi, Kur'an'm ilkelerini uygulamak icin kesin irade ve miikemmel
bir sadakat sergilediklerini gostermektedir.

Islam’dan énce Araplar arasinda yaygin olarak sarap icme aliskan-
Iiginin bulundugu bilinmektedir. Insanlarin éteden beri uyguladiklar
ve alisik olduklarn seyleri bir anda terk etmeleri kolay degildir. Bu ytiz-
den Allah Teala'nin, ilk Miisliimanlan tedrici olarak icki yasagina alis-
tirdigin1 Kur’an ayetlerinden anlamaktayiz.®? Tabii ki bu uygulamanin
amacl, hem onlara hem de kendilerinden sonra a gelen nesillere egitim
acisindan tedricilik ilkesini 6gretmek olabilir. Ancak Kur'an'in, ickinin
yasaklanmasi hususunda kesin olarak htikmtinti ortaya koymasimndan
sonra, mii’'minlerin bu yasaga derhal uymalar1 imanlarinin geregidir.

igkinin kesin olarak yasaklanmasi, Maide Suresi, 90-91 ayetlerle
gerceklesmistir.

(SMJ}“‘“"JUJ"’J‘J W\jnj\w\v&d@yd‘dw‘kjl.w‘ uf‘,\.mvﬂ.d
uqu\c}@,%ﬂd‘fjé”‘;?uf

“Ey iman edenler! (Akl érten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili
taslar ve fal oklart ancalc, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kacuun ki
kurtulusa eresiniz. Seytan, icki ve kumarla, ancak arariza diismanlik

ve kin sokmalc; sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alicoymalc ister.
artic vaz geciyorsunuz degil mi?”*3

Bu ayetlerin inis sebebi hakkinda cesitli gortisler vardir. Ancak me-
seleyi uzatmamak adina bir érnekle iktifa edecegiz. Omer b. Hattab
(r.a), “Allah’im! Hamr hakkinda bize tam ve yeterli bir aciklamada bu-
lun” diyerek dua etmistir. Bunun tizerine

QJJ&J{’Q.\SULY‘{’_{J&‘I ’J.,\S),ud\dﬁd \:L»;L).LWJ

“Sana ickiyi ve kumart sorarlar. De ki: “Onlarda hem biiytik giinah,
hem de insanlar icin (bazt zahiri)) yararlar vardir. Ama gtinahlart yarar-
larindan buytiktiir.” Yine sana Allah yolunda ne harcayacaklaruu so-
ruyorlar. De ki: “Ihtiyactan arta kalan.” Allah, size ayetleri béyle actkc-
lyor ki diisiinesiniz " ayeti inmistir. Hz. Omer cagrilmis ve bu ayet
kendisine okunmustur. Hz. Omer bu beyanin 6tesinde bir aciklama
beklemis olacak ki, ikinci bir sefer, ayni duayr yapmistir. Onun bu
duasimin akabinde

32 Bkz. Nahl, 16/67; Bakara, 2/219, Nisa, 4/43; Maide, 5/90-91.
33 Maide, 5/90-91.
34 Bakara, 2/219.
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,mewv,u;,mm,q&f@&m 5 ,un“*w,.awm@\b
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“Ey iman edenler! Sarhos ilken ne séylediginizi bilinceye kadar, bir
de -yolcu olmaniz durumu miistesna- ciiniip iken yucanincaya kadar
namaza yaklasmaywn. Eger hasta olur veya yolculukta bulunursanz
veyahut biriniz abdest bozmalktan gelince ya da eslerinizle cinsel ilis-
kide bulunup, su da bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yénelip,
(niyet ederek onunla) ytizlerinizi ve ellerinizi meshedin. Stiphesiz Allah,
cok affedicidir, cok bagislayicidu™® ayeti inmistir. Hz. Omer daha ileri
ve kesin bir aciklama bekledigi icin yine aynm duay: tekrarlamistir. Ne-
ticede yukarida zikredilen Maide Sturesi, 90 ve 91. ayetler inmistir. Hz.
Omer, ickinin kesin olarak yasaklandigim ifade eden ayetleri duyunca
“Vaz gectik ya Rabbi! Vaz gectik ya Rabbi!” diyerek kesin iradesini
ve teslimiyetini ortaya koymustur. % Hazin’in (6. 741/1340) beyanina
gore, hamrn yasaklanmasina dair ayetlerin inis sebebini aciklayan
rivayetlerin en dogrusu bu rivayetlerdir.”

Goruldagi gibi, Hz. Omer, ickinin yasaklandigini kesin olarak ifade
eden ayetleri 6grenince, hi¢ vakit kaybetmeden derhal itaatkar bir ta-
vir sergilemis ve teslimiyetini izhar etmistir. Nicin, neden, niye ve na-
s1l sorularini sormak hi¢ aklina gelmemis ve Kur'anin icki hakkinda
ki kati htikmuine tam bir inkiyatla hem Kur'an'in ntizal dénemindeki
muhataplarina hem de daha sonraki nesillere imani noktada 6érnek
olacak muhtesem bir tavir sergilemistir. Ickinin yasaklanmasi ile ilgili
hiitkme teslimiyetin basim Hz. Omer cekmekle birlikte bu ayetlerin hii-
ktimlerini duyan ashab-1 kiram da aym duyarliligl gostermis ve onlar
da “Vazgectik ya Rabbi” diyerek c¢izilen sinira baghliklarini ortaya koy-
muslardir.® Ashab-1 kiram, hamrin kesin olarak yasaklandigini bildi-
ren ayetleri duyunca suratle gerek ticaret gerek icmek icin evlerinde
buldurduklar1 hamrlarn sokaklara dokmuis ve bunlarn sakladiklar icki
testilerini kKirmislardir.3®

Ashab-1 kiram'in teslimiyeti ile asrimizin Muslimanlarmin tes-
limiyetini mukayese ettigimiz de nasil bir sonucla karsilasacagimizi
sorgulamak belki malumu ilandan ibaret olmakla birlikte onlarin,
Allah’'in yasaklar1 karsisinda “inteheyna” (vazgectik) ya Rabbi!” diye-

35 Nisa, 4/43.

36 Ahmed b. Hanbel, I, 53; Ebu Davud, Esribe, 1; Nesai, Esribe, 1; Tirmizi, Tefsiru Sureti
Maide, (5), 8; Nisaburi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu’n-Niizul, Tahkik,
Said Mahmud Ukayyil, Daru’l-Ceyl, Beyrut, ts., s. 150-151.

37 Hazin, Alauddin, II, 343.

38 Bkz. Taberi, a.g.e., c. V, cz. V23. II, ibn Kesir, a.g.e., II, 170, 171.

39 Genis bilgi icin Bkz. ibn Kesir, a.g.e., II, 172-177.
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rek gosterdigi boyun egisi asrimizin Muisliimanlarn gosterebiliyor mu?
Toplumlart maddi ve manevi yénden yok eden, yozlastiran ve ahlaki
coktinttiye stirtikleyen btliyliik gtinahlarin basinda gelen icki, kumar,
sans oyunlar1 ve benzeri giinahlara kars1 “Inteheyna ya Rabbena” di-
yebiliyorlar mi?

Merhum izzet Begovic’'in (1925-2003), bu konudaki degerlendirme-
si oldukca dikkate sayandir. “Kur’an, alkolti yasaklamistir. Fakat o,
arkasinda, aile ve sosyal alanlarda yikim birakarak bircok Musliiman
tilkesinde ttiketilmektedir. Islam, biittin Miisltimanlarin kardesligini
farz kilmistir. Fakat Muisliimanlar, birlik icerisinde degiller hatta bas-
kalarinin adina aralarinda savas yapmaktadirlar.”©

Bu durum gosteriyor ki, gintimiizde ve yakin gecmisimizde Mus-
Iimanlar, Kur'’an'in lafzim her gitin milyonlarca kere okumalarmna rag-
men Kur'an'in emrettigi, éngérdiigt ve tavsiye ettigi cemiyet modelini
gerceklestirememenin aci 1stirabimi1 yasamaktadirlar. Asrimizda Mius-
Iiiman toplumlarin, sadece icki konusunda degil, sosyal ve iktisadi
adalet, miras, kumar, fuhus, ticaret ve benzeri konularda “semi’na ve
etana” (isittik ve itaat ettik) diyerek Kur'an'in ilkelerini sadece sdylem-
le degil pratik olarak hayatin icine katabildiklerini s6ylemek oldukca

zordur.

Bu konuda Turkiye 6rnegini vererek konumuza acgiklik getirmek
istiyoruz. Oteden beri Tirkiye halkinin ytizde doksan-doksan dokuzu
Musliiman olarak tamimlanmaktadir. Kendilerini Muisliiman olarak
deklare eden bu toplumda, icki ttiketiminin hizla artmasi ve Muslu-
manlarin bu gidisattan rahatsizhik duymamasi ya da islenen bu gi-
nahlara karsi sessiz kalinmasi, m@'minlerin, Kuran'in 6ngoérdtgi
hayatla ne kadar celiski icerisinde olduklarini gostermeye kafidir. Asa-
gida icki tuketimi ile ilgili verecegimiz rakamlar, bu yorumu dogrular
niteliktedir ve ayni1 zamanda mii'minlerin, “intiheyna” seklinde tesli-
miyet gosteremediklerinin de bir belgesidir. Bu durum, baska konula-
ra da tesmil edebilir ve bu cercevede mukayeseler yapilabilir.

Tattn Alkol Piyasa Dtizenleme Kurulu TAPDK verilerine gore asa-
giya cikarilan istatistik dikkate sayandir. Tabii ki, bu turetim ve pa-
zarlama arz ve talep dengesine gore yapilmaktadir.*! Nitekim 2013 y1-
Iinda icki ttiketimi, tiretime paralel olarak bir milyar litreyi asmistir.*?
Gorsellik acisindan meselenin iyi anlasilabilmesinde daha etkili olur
dustincesiyle asagidaki cizelgeyi vermek istiyoruz.

40 Bkz. Aliya izzetbegovic, Islam Deklarasyonu, trc. Rahman Ademi, Fide Yayinlar, istanbul,
2007, s. 27.

41 WWW.tuketiciler.org; WWW.izto.org.tr/portals.

42 WWW.dlinya.com
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Toplam ¢ Piyasaya Arz Miktar: (iiretim ve ithalat dahil) (litre)

Yil Bira Bira haric fer- Distile alkollti Genel Toplam
mente alkollti ickiler
ickiler
2004 813.172.565 28.969.316 55.654.843 897.796.724
2005 821.850.338 27.479.427 54.580.512 903.910.277
2006 803.840.728 23.988.345 57.741.990 885.571.063
2007 844.763.654 23.687.471 52.790.700 921.241.825
2008 925.020.469 39.168.599 58.544.799 1.022.733.867
2009 923.508.131 47.678.925 61.074.534 1.032.261.590
2010 921.500.292 61.266.057 64.951.581 1.047.717.929
2011 925.564.164 60.915.764 73.597.528 1.060.077.456
2012 998.823.252 59.248.701 69.211.664 1.127.283.617

Goruldugu gibi icki ttiketimi giinden gtine artmaktadir. Bu durum,
Musliiman toplumlarda Kur'an'amn yasakladigl ve buiytik gtunahlar
grubuna giren haramlarin ivime kazanarak genisledigini gostermekte-
dir. KONDA Genel Muidtirti Bekir Agirdir'n verdigi bir réportajda, sofu-
larin ytizde 9'unun, dindarlarn ytizde 11’inin, ‘inan¢chyimm’ diyenlerin
yuzde 41’inin, inang¢sizlarin da ytzde 65’inin alkollii icki ttikettiklerini
sOylemesi gayet manidardir.*® Btittin bunlar, asrimiz Mtisliimaninin,
ashab-1 kiram gibi, teslimiyet boyutunda Kur'an'nin hiikiimlerine ka-
yitsiz sartsiz bagh olmadiklarim gostermektedir.

4- Kendilerine Farz Kilinan Hiikmii Uygulamadaki
Kararlhiliklar: ve Coskulari

Ashab-1 kiram, kendilerine emredilen bir htikmti uygulamakta ka-
ralilik gostermis, acele davranmis ve coskulu bir sekilde onun geregini
yerine getirmek icin hicbir fedakarliktan cekinmemislerdir. Muisliman
kadinlar, basortiisu ile ilgili ayetin htitkmui kendilerine ulasmca hig
tereddiit etmeden tizerindeki sallarini ya da dis elbiselerinin bir ucu-
nu yirtarak basortiisti yapmaktan ¢cekinmemis, gecikmeye mahal bi-
rakmadan derhal o ilkeyi uygulamak i¢in birbiri ile yarismislardir. Bu
durum, onlarin iman ve Allah'in htiktimlerine baghhiktaki derin sami-
miyetlerini gostermektedir. Bu konudaki rivayetler, onlarin, Kur'an'in
huktimlerine karsi muazzam bir sayg1 ve 6zden gelen bir samimiyetle
bagh olduklarini anlamaktadir. Tesetttir ayeti inince Mtisltiman kadin-
larin sergiledigi davranis bu konuda dikkate sayandir ve daha sonraki
Miusliiman nesillere birakilan zengin bir miras ve gtizel bir érnektir.

43 WWW.tuik.gov.tr
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“Mii’'min kadwinlara da séyle, gézlerini haramdan sakinswmlar, vzlaruu

Icorusunlar. (Yiiz ve el gibi) gériinen lkisunlar miistesna, zinet (yer)lerini
gostermesinler. Basértiilerini ta yakalaruun tizerine kadar salsinlar...”**

“...Ve'l-yedribne bi humiirihinne ala ctiytibihinne...” ayeti indigi za-
man kadinlar, mekani’ ( jL?:.;Joi] denilen ortiilerle baslarimi 6értmusler ve
arkalarindan sarkitmislardi. Bu durumda bogaz, boyun ve kulaklarin
uzeri orttstiz kalirdi. Bunun tizerine Allah Teala, basortiistintin yaka-
larin tizerine cekilmesini emretmistir. Bunun sekli soyledir: Kadinin
gogstint 6rtmesi icin basortiistinti yakasimin tizerine ¢cekmesidir.*s

Ceyb kelimesi gerdanlik anlamindadir.*® Cliytib kelimesi ise“ceyb”
kelimesinin coguludur. I¢ gémlek ve elbisenin yakasi demektir.*” Said
b. Clibeyr, ayette gecen “ctiyub” kelimesini bogaz ve goguis diye tefsir
etmistir. Buna gore ayetin manasi, “basortiilerini gogtis ve bogazlarinin
lzerine ceksinler” demektir.*® Mticahid ve Mukatil ise “ctiyabihinne”
kelimesini “gbguslerini” diye tefsir etmislerdir. Buna gore ayette muzaf
hazfedilmis ve “ala mevazir’ ctiyibihinne” takdirindedir ki, “gdgtislerinin
bulundugu yere dogru basortiilerini ceksinler” anlam vardir.*®

Cahiliyye devri kadinlari, basortiilerini arkadan baglarlardi. Yaka-
lar ise 6n taraftaydi. Bu sebeple bogazlar ve gerdanliklarn acik kalirdi.
Boylece onlar, boyunlarini, bogazlarini, buralar1 kusatan saclar, ku-
lak ve gerdandaki takilar gibi zinetlerini ve bunlarin takildiklarn yerleri
ortstinler diye basortiilerinin uc¢larimi yakalar tizerine sali vermekle
emrolundular. 5°

Cahiliye devrinde kadin, gogstinti herhangi bir seyle 6értmeden gog-
st acgik olarak erkekler arasinda dolasirdi. Cogu defa sa¢ ¢rgulerini,
boynunu ve kulak ktipelerini de acikta birakirdi.5!

Miifessirlerin beyanina gore cahiliye kadinlari, basoérttilerini arka-
larindan sarkitirlardi. Onde bulunan yakalar ise genisti. Bu ytizden
gogusleri ve etrafi gortintr ve acik kalirdi. Neticede basorttilerini go-
guslerini orttinceye kadar 6nlerinden sarkitmakla emrolundular.>?

44 Nur, 24/ 31.

45 Kurtubi, a.g.e., c. VI, cz. XII, 213

46 Ibn Arabi, Ebti Bekir Muhammed b. Abdillah, Ahkamu'l-Kur’an, Daru’l-Kuttibi'l-Ilmiyye,
Beyrut, 1988, III, 382.

47 Kurtubi, a.g.e., c. VI, cz. XII, 213; Sevkani, a.g.e., IV, 28.

48 Ibn Kesir, a.g.e., IV, 48.

49 Sevkani, a.g.e., IV, 28.

50 Razi, a.g.e., XXIII, 179.

51 Ibn Kesir, a.g.e., VI, 48; Seyyid Kutup, a.g.e., IV, 2513.

52 Sevkani, a.g.e., IV, 28; Nesefi, a.g.e., IV, 389.
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Yukarida beyan edilen hususlardan kisaca sunu anlayabiliriz: “Hu-
mur”, “Himar” kelimesinin ¢coguludur ve basoértiistintin adidir. Her ne
kadar “humur” sézctigtinden, basin ne sekilde ortiilecegi anlasilmiyor-
sa da “ala cuyuabihinne” kelimesi bunu kayd altina almaktadir. “Ceyb”
kelimesinin ¢ogulu olan “ctiyib” so6zciigti, goguis, bogaz, gerdanlik an-
lamlarina geldigini ve bu konuda mifessirlerin izahini sunmustuk.
“Ala” harficerinin “tizerine, lizerinde” anlamlarini “ceyb” kelimesi ile
beraber muiteala ettigimiz de, hanimlarin baslarim nasil ve ne sekilde

ortecegini kolayca anlamis oluruz.

Merhum Muhammed Hamdi Yazir bu ayeti (Nar, 24/31) soyle acik-
lamaktadir ki, bu dikkate sayan bir tefsirdir: “Baslarini, saclarini,
kulaklarini, boyunlarini, gerdanlarini, goéguslerini acik tutmayip bu
sekilde simsiki Ortiinstinler ve o halde bu emri yerine getirebilecek
basortiisii kullansinlar.”53

Cahiliye kadinlarinin da basorttisti kullandiklarin belirten Yazir, su
degerlendirmeyi yapmaktadir ki, bizce de bu 6nemlidir. “Tefsircilerin
nakline gore cahiliye kadinlar1 da hi¢ basoértiisti kullanmaz degillerdir.
Fakat yalmiz enselerine baglarlar veya arkalarma birakirlar, yakalarn
onden acilir, gerdanlari ve gerdanliklar aciga cikardi, zinetleri gorantir-
dia. Demek ki son zamanlarda asrilik sayilan aciklik sacikhik bdylesi
eski bir cahiliye adeti idi. islam béyle bir acikli1 yasaklayip basértiileri-
nin yakalar tizerine orttilmesini emir ile tesetttirti farz kilmistir.5*

Aslinda guinumuzdeki tartismanin arka planinda bu zihniyet yat-
maktadir. “BasOrtiisinil” bir yasam bic¢imi, dininin ve inancimn bir
geregi olarak diistinenlere karsi, “hayir basortiisti cagdas degildir. Ba-
sortiisti cagdis1 bir kiyafettir. Cagdas olmak, cagin geregi gibi giyin-
mek ve yasamakla olur” seklinde itirazda bulunulmaktadir. Su bilinen
bir gercektir ki, bu iddianin sahipleri, “cagdis1” sdylemi ile ayni cagda
yasamamis olmay1 kastetmemektedirler. Bu tabirle Islam dinini ¢cag-
das olmadigini bir baska deyisle her tiirlti ilerlemeye kars: bir engel
teskil ettigini ve onun sdyleminin geride kaldigini kastetmektedirler.

Kadinlarin tesetturu ile ilgili ayette, “Boyun ve kulaklarim értecek
sekilde basértillerini yakalart lizerine sarkitsinlar” hikmu gayet acik-
tir. Yukarida belirttigimiz gibi bunun disindaki o6rtt sekli Kur'an'in
tasvip etmedigi bir orttidar. Daha dogrusu Hamdi Yazir'in ifadesiyle
cahiliye kadinlarinin érttistidiir. Siz bunun adina ister geleneksel, is-
ter yoresel deyin. Neticede bir sey degismez.

Hz. Aise’nin rivayetine gore ilk muhacir hamimlan “Basortiilerini ya-

kalarimim tzerine (kadar) ortstinler” (Nar, 31) ayeti inince disa giyilen

53 Yazir, Muhammed Hamdi, a.g.e.,V, 3505.
54 Yazir, Muhammed Haimdji, a.g.e., V, 3506.
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en s1ki donmus elbiselerini ortalarindan kesip basorttisti yapmislar ve
onlarla baslarim 6rtmuislerdir.”5®

Baska bir rivayete gore ise, Nur suresi, 31. ayet inince mii'min ha-
nimlar, tizerlerinde bulunan ytin veya ipek elbiselerinden ya da sal-
larimin bir tarafindan yirtmislar ve bunlarla baslarim 6rtmuslerdir. 5¢

Tesetttir ayetini duyunca o gtintin Muisliiman hanimlari, bulduk-
lan ortiilerle derhal baslarim értmiuslerdir. Ayetin hitkmii kendilerine
ulastiginda hic vakit kaybetmeden geleneksel ve yoresel értiinme ye-
rine Kur'an'in hiikmunti derhal uygulamaya baslamislardir. Bu, on-
larin Kur'an'in hikmu karsisinda sarsilmaz imanlarim ve azimlerini
gostermektedir. Asagida sunacagimiz rivayet, Allah Teala'nin emrine
riayet etme hususunda Musliiman hanimlarin ne kadar samimi ol-

duklarim gostermektedir.

Hz. Aise sodyle haber vermektedir: “Muhakkak ki Kureys hammlari-
nin tsttnliigta vardir. Ancak Allah’a yemin ederim ki, ben Ensar ha-
nimlarindan daha ¢ok Allah’'in kitabini tasdik eden ve Kur’an’a inanan
daha faziletli kimseler gormedim. Nur stresinde ki “Basorttilerini ya-
kalariin tstiine ceksinler” ayet-i kerimesi indiginde kocalar1 onlarin
yanlarina gittiler ve kendilerine Allah’mm bu konuda inzal buyurdugu
ayetini okudular. Bu hikmii duyan herkes karisina, kizina, kiz kar-
desine ve akrabalarindan her birine bu ayeti okuyordu. Onlardan her
bir kadin, Allah'm kitabinda tesetttirle ilgili indirdigi hikmu tasdik
ederek nakish elbiseleri ile baslarini orttiiler. Sabah namazinda Re-
sultllah’in arkasinda bastan asagi értult olarak bulundular. Sanki
onlarin baslarinda (siyah orttilerinden dolayi) kargalar vardi.””

Sundugumuz bu rivayet, Kuran'm ntizalti dénemindeki Muslii-
man kadinlarin, Allah’'in emrini tatbik etmedeki gayret ve sadakatini
gostermektedir. Bugtin de bdyle bir cabanin i¢cinde olan hanimlarin
varligin1 mtisahede etmek elbette takdire sayandir.

5- Kayitsiz Sartsiz Baglilik Gostermeleri

Hz. Peygamber, kendisine gonderilene iman etmekle yuktmli ki-
Iindig1 gibi mi'minler de aynisi ile sorumlu kilinmislar ve her biri Al-
lah’a, meleklere, aralarinda hicbir ayinm goézetmeksizin butin pey-
gamberlere iman etmislerdir. Hz. Peygamber, bu cercevede Allah’'in
emirlerini duyar duymaz “Isittik, itaat ettik...”®® seklinde kayitsiz sart-
s1z teslimiyet gosteren®®, Allah’in yasaklar kendilerine ulastiginda iti-

55 Ebu Davad, Libas, 33; Ibn Kesir, a.g.e., VI, 48.

56 Bkz. Ibn Arabi, a.g.e., 1II, 382.

57 Ebu Davad, Libas, 33; Ibn Kesir, a.g.e., VI, 48-49 .
58 Bakara, 2/285.

59 Ebu Davud, Libas, 33; ibn Kesir, a.g.e., VI, 48.
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raz etmeden boyun egen ve tevhid inancina bagh gutizide bir toplum
insa etmistir.°

Insanlik dininin temeli, baslangici, 6zt tevhit inancidir. tevhit, Al-
lah'in varhgim ve birligini tesbit edip kabul etmektir. Her ne kadar
terim olarak tevhit, Allah’m varhigim ve birligini ifade i¢cin kullamliyor
ise de, bununun arkasinda o varlik ve birlie inanan insanlarin tevhi-
di yani, birlesmesi olarak da anlasilir.®!

Kur’an-1 Kerim'in énemle tizerinde durdugu konulardan biri “bir-
lik” olgusudur. Sadece Peygamber Efendimiz degil, blittin Peygamber-
ler, insanlarn “Bir” ve “Tek”, olan Allah1 tamimaya ve O’'nun razi oldugu
Islam dininin etrafinda birlesmeye cagirmislardir.

Islam gelmeden énce “Cahiliyye Dénemi” diye nitelenen Arap top-
lumu, Kizlarm diri diri topraga gémuyordu. Ticari, siyasi ve ahlaki
yonden bozulmus olan bu toplum, faiz, fuhus, hirsizlik, yagma, ris-
vet ve insan haklarina tecavtiz gibi olumsuzluklar1 hayat tarzi kabul
etmislerdi. Boyle bir toplum, Kelime-i tevhidin etrafinda birlestikten
sonra, erdemli bir hitiviyete biirinmustiir. Cocugunu canh canl top-
raga gomecek kadar merhamet duygusunu yitirmis bir ruha sahip
olan Omer, Kelime-i Tevhid’in naru ile tamstiktan sonra, sirtinda un
cuvali, elinde yag testisiyle gece sokaklarda fakir arayacak kadar sef-
kat sahibi olmus, artik siradan bir Omer degil de, “Hz. Omer, Mi{i'min-
lerin Emiri Omer, adalet sahibi Omer” unvanin almistir.

Kur’anla tamisan Ensar ve Miihacir, aralarinda Islam kardesligine
dayanan bir birliktelik kurmus ve bunun tulfet ve sevgi ile percinlesti-
rerek cahiliyye donemindeki algilar kokten degistirmeye muvaffak ol-
muslardir. Ancak ashab-1 kiramin, tevhid merkezli bu dayanmismasini
ve vahdetini istemeyenler ve cekemeyenler bos durmamis, onlar1 ara-
sin1 bozmak icin her turlt ¢areye basvurmuslardir. Asagidaki hadise
bu gercege taniklik etmektedir.

Sas b. Kays denilen Yahudi, sohbet etmekte olan Ensara mensup
Evs ve Hazreg¢ kabilesinin yanindan gecer. Onlarin aralarindaki sevgiyi
ve cahiliyye dénemindeki diismanliktan sonra onlarin huzur ve baris
icinde olmalarini géren Sas b. Kays, éfkelenir ve kendi kendine “Nasil
oluyor da onlar bir fikir etrafinda birlesiyorlar” der. Daha sonra bir
Yahudi gencine onlarin aralarina oturmasini, “Buas” gtintinde yapilan
savaslar1 ve o giinler ilgili baz1 siirleri sdylemesini emreder. Bu soz
konusu giinde Evs ve Hazre¢ kabilesi birbiriyle savasmis, zaferi Evs
kabilesi kazanmisti. Yahudi genci, $Sas b. Kays'in emrini yerine geti-

60 ibn Kesir, a.g.e., IlI, 171, 177.
61 Mustafa Erden, Islam ve Milli Biitiinliik, Tartismal Degerler Acisindan Tiirkiye, Ankara,
1996, icinde, s. 232.



Sahabenin Kur'an Ahkaminin Tatbikindeki Coskusu 69

rerek denileni yapti. Bunun tizerine Evs ve Hazrec¢ kabilesi arasinda
anlasmazlik c¢ikti. Birbirlerine karsi éviinmeye ve 6fkelenmeye basla-
dilar. Nihayet durum 6yle bir hale geldi ki, karsilikli olarak birbirlerin
silah basina davet ettiler. Durum, Peygamber (s.a.v)’e ulasinca yanina
Esnar ve Muhacirlerden bazi insanlar alarak derhal olay yerine gitmis
ve su 6nemli uyariy1 yapmistir.

“Ben aranizdaylken, Allah size Islam’ liltfetmis ve onun sayesinde
Cahiliyye adetlerini sizden uzaklastumusken ve kalplerinizi birlestirmis-
kken, hala cahiliyye davasuu mu glidiiyorsunuz?” Hz. Peygamber’in bu
veciz konusmasini dinleyen ve aralarindaki savasa ramak kalmis Evs
ve Hazrec kabilesi, aralarinda meydana gelen ¢ekismenin, seytanin bir
duartasi, hilesi ve diismanlarinin bir tuzag) oldugunun farkina vardi-
lar ve derhal ellerindeki silahi birakip birbirlerini kucaklayarak agla-
dilar. “Isittik ve itaat ettik diyerek” Rasulltillah (s.a.v) ile birlikte olay
yerinden ayrildilar. Bunun tizerine su élyetler indi. 62

WL‘JJJ\LSMMA”LV-@Muﬁjdrﬂ)é}jm‘ub\rﬁ&&kﬁﬁ‘jd‘jj&
M&‘L}—W\W‘j uﬁl.war.u\j‘ﬁ\ w‘ﬁjmuym \}m\ ‘}‘“u-’-’-“ L@.,lb
L\)}‘WWD(;_{JJI}JJJDF\&\(’MS)\&N‘W‘)JSJ\‘}\}}JLJYJ
o;@rﬂgmug\m\ : ’szvsmu)u\wc,»u.ﬂyr:‘sj
“Ey iman edenler! Kendilerine kitap verilenlerden herhangi bir gru-
ba uyarsaniz, imanuuzdan sonra sizi dondiirtip kafir yaparlar. Size Al-
lah’'in ayetleri okunup dururken ve Allah'in Resulil de aranizda iken
doniip nasu inkar edersiniz? Kim Allah’a sunsuc baglanursa, kesinlikle
o, dogru yola iletilmistir. Ey iman edenler! Allah’a karst gelmelkten nasu
salkinmalk gerekiyorsa, dylece sakuun ve siz ancak miislitmanlar olarak
oliin. Hep birlikte Allah’in ipine (Kur'an’a) sunsuc saridin. Parcalaniyp
béliitnmeyin. Allah’in size olan nimetini hatulaywmn. Hani sizler birbirinize
ditsmanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. [ste O’'nun bu nimeti
sayesinde kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam ke-
narinda idiniz de O sizi oradan kurtarnusti. Iste Allah size ayetlerini
boéyle apacukc bildiriyor ki dogru yola eresiniz.”®?

Sonuc

Ashab-1 kiram, Kur’an'in ilk muhataplar1 olmasinin yaninda Hz.
Peygamber’e en yakin arkadaslar olmus ve ayni zamanda vahyin agir
sorumlulugunu paylasmada Rasul-i Ekrem’e hi¢ tereddiit etmeden
destek vermis, hatta canlarini ve mallarim1 bu ugurda feda etmekten
cekinmemislerdir.

62 Taberi, a.g.e., c. III, cz. IV, 16-17; ibn Kesir, a.g.e., II, 74; Vahidi, a.g.e., s. 86-87.
63 Al-i Imran, 3/100-103.
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Kur’an’da Allah Teala'nin beyamn ile éviilmek kolay bir sey degil-
dir. Sahabe, boyle bir évgiiye layik gorilmiis, mallariyla, canlaryla ve
butiin varliklan ile Allah'm dininin tebligine, yayilmasima c¢alismis ve
s6z konusu ustiin mertebeye ulasmislardir. Ashab-1 kiramin, bu tes-
limiyetlerine, adanmisliklarina ve kardeslerine karsi gosterdikleri fe-
dakarhklarina ve comertliklerine Kur'an'in cesitli yerlerinde deginilmis
ve onlar model sahsiyet olarak sunulmuslardir.®* Bu ytizden mi’'min-
lerin, gercek islami sahsiyetlerini olusturmada basta Hz. Peygamber
olmak tizere sahabe’nin énderligine énemle ihtiyaclar vardir. Sahabe
kivamina erebilmenin miicadelesini vermek, Islami kimliginin olus-
masinda temel faktordtir. Hicbir insan, rehber olmadan yol alamaz.
Peygamberlerin ve onlara destek veren en yakin dava arkadaslarinin
kilavuzlugu ile insanlk dogru yolu bulmustur.

Hz. Peygamber’in terbiyesinde yetisen sahabiler, Kur'an1 anlamak
ve onun ilkeleri ile hayatlarini tanzim etmek ic¢in birbirleri ile yarismis-
lardir. islam dininin ilk énctileri olarak nitelenen bu nesil, Kur'an'm ilk
muhataplart olmalar1 dolayisiyla, vahiy stirecini mtisahade etmistir.
Kur’an'in indigi ortamin canh sahitleri olan sahabe neslinin, Kur’an’
anlama ve onun prensiplerini uygulama cercevesinde sonraki nesillere
gore daha avantajli, daha yetkili ve etkili olduklar bilinen bir gercek-
tir. Zira onlar, Kur'an ayetlerinin ntiztltine ve ntizail sebeplerine sa-
hit olmus, gerek kendi ve gerekse musriklerle aralarinda vuku bulan
olaylara tamiklik etmislerdir. Ayni zamanda onlar, problem gérdtikleri
meseleleri ve aralarinda c¢ikan ihtilaflan ¢ézmek icin Hz. Peygamber’e
basvurma imkaninmi bulmuslardir. Ote yandan Kur'an, onlarn diliyle
indirilmisti. Onlar, Kur’an'in lafizlarin, terkiplerini ve bunlarin arasin-
daki incelikleri kolayca fark edebiliyorlardi. Buittin bu firsat ve avan-
tajlardan 6tiarti onlar, sonraki nesillerden Kur'an1 daha iyi anliyor,
yorumluyor ve hayatlarina aktariyorlardi. Hz. Peygamber’den sonra
Kur’an tefsir konusunda en yetkili Kisilerin ashab-1 kiram oldugu
bircok alim tarafindan kabul edilmistir. Zira, Kur'an’in hiiktimlerinin
pratik olarak hayata aktarilmasi, Hz. Peygamber’in risaleti stiresince
yaptig1 icraatlari, onlarin rivayetleri ve tatbikatlarn ile bilinmektedir.

Hic¢ stiphesiz Hz. Peygamberden sonra Kur'an’t anlama konusunda
en muhim rolti ashab-1 kiram almistir. Hz. Peygamber’in ilk muha-
taplar1 olan ashabin, yakini ve kuvvetli imanlari, hadise ve sebeple-
ri gortip hukitmler arasinda irtibat kurabilme yetenekleri sayesinde,
Kur’an'in anlasilmasinda buiytik katkilart olmustur. Bu ytizden iman-
da 6nct nesil serefine nail olan ashabin, Kur'anin ilkelerini hayatla-
rina tasimada gosterdikleri samimiyetlerini ve candan davranislarim

iyi anlamak ve analiz etmek, glintimtiz Mtislimanlarinin éntinde canlhi

64 Bkz. Enfal, 8/72, 74; Hasr, 59/9; Leyl, 92/17-21.
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érnek olarak durmaktadir. Islam’in tebligi, yayllmasi, gelismesi ug-
runda her turltt maddi ve mavi kazamimlariyla destek olan bu ilkler-
den, cok 6énemli derslerin alinacagi asla unutulmamaldir. Stinneti géz

ard1 ederek Kur'an'in anlasilamayacag: gibi, sahabeyi devre dis1 bira-
karak stinnetin de anlasilamayacag) acik ve kesin olarak bilinmedir.

Sahabe, kendini Allah’a adamis ve O’'nun hosnutlugunu kazanmay1
gaye edinmis bir nesildir. Sahabe, askin degerleri elde edebilmek icin
canini, malim ve her seyini feda etmeye kendisini hazirlamis bir nesil-
dir. Dlinyevi degerlerini ve buittin kazanimlarini Mekke’'de birakarak
Allah icin hicret eden ve yine Allah rizasini, buitiin maddi degerlerden
daha tisttiin tutarak kazanmaya calisan ashab, eylem adami ve gercek
anlamda aksiyoner bir ruh iklimine sahiptir. Bu ytizden onlar1 model
alinacak tistiin bir karaktere sahiptirler.
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ISLAM-BILIM iLISKILERi BAGLAMINDA
ATAULLAH BAYEZIDOF'UN RENAN’A REDDIYESI*

Doc¢. Dr. Ramazan YILDIRIM™

Ozet

Ernest Renan’in “islam ve Bilim” isimli konferansinda islamiyet'in
bilimle bagdasmadig: ve terakkiye mani oldugu seklindeki fikirleri
kisa zaman icinde Islam diinyasin bircok bélgesinde tepkiyle
karsilandi ve onun bu tezini ¢ctrtitmeye calisan reddiyeler yazil-
di. Cemaleddin Afgani, Namik Kemal, Ali Ferruh, Emir Ali, Resid
Ruiza, Celal Nuri ve Ataullah Bayezidof gibi mutefekkirler Renan’in
iddialarim c¢uirtitmeye calisarak yazdiklar reddiyelerle ona cevap
vermeye cahstilar. Bu makalede dénemin Petersburg Bas imamu
olan Ataullah Bayezidofun Renan'm iddialarini ¢lirtitmek tizere
yazdig1 reddiyesi ve karakteristik 6zellikleri degerlendirilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Ataullah Bayezidof. Ernest Renan, Din-Bi-
lim, islamiyet ve Maarif, Reddi Renan.

Abstract

ON RELATIONS OF ISLAM AND SCIENCE: REFUTATION OF
AHUN ATAULLA BAYAZITOV

Ideas and claims of Ernest Renan at one of his conferences called
“Islam and Science”, where he addressed Islam as contradicting
to science and thus opposing development, drew rapid responses
from many scholars from around the Islamic world. Intellectuals
like Jamaluddin Afghani, Namik Kemal, Ali Ferruh, Amir Ali, Ras-
hid Rida, Celal Nuri Ileri and Ahun Ataulla Bayazitov are the most
renowned scholars who authored several refutations to disproof
Renan’s arguments. In this article, the refutation of the former
Imam of St. Petersburg Mosque, Ahun Bayazitov, has been studi-
ed and its characteristic features has been evaluated.

Keywords: Ataulla Bayazitov. Ernest Renan, Religion-Science, Is-
lamiyet and Education, Refutation of Renan.

1. Giris

Islam dtinyas1 Bati diinyasinda ortaya cikan aydinlanma hareke-
tinden sonra onyargili saldirgan sdylemlerle kars1 karsiya kalmistir.
Ozellikle de pozitivist akimlarin din-bilim iliskileri baglaminda ortaya
koyduklar yaklasimlardan hareketle Islam ve Miisliimanlar hakkin-
da hicbir ilmi ve ahlaki temeli olmayan iddialar dillendirilmistir. 19.
yuizyll bu tir iddia ve sdylemlerin yogun bir sekilde dile getirildigi bir
*  Bu makale 12-18 Mayis 2014 tarihlerinde Kazan-Tataristan’da dtizenlenen “Ttrk Dun-

yasm Aydinlatanlar: Mehmet Akif Ersoy ve Abdullah Tokay” Uluslararast Sempozyu-

munda sunulan tebli§ metninin yeniden dtizenlenmis halidir.
#  stanbul Unv. ilahiyat Fak.
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dénem olmustur. Kurumsallasmis Hiristiyanligin yegane merkezi olan
kilisenin her turlti dini yorumu temelltik etmesi, diinyaya ve hayata
dair farklh hi¢cbir yoruma mtisaade etmemesi kilise ile hayat arasinda
kapanmasi mimkin olmayan bir ucurumun olusmasina sebep ol-
mustur. Kiliseden kopus dinden ve Tanridan da kopusu beraberinde
getirmis ve din vicdana, bilim de akla hasredilerek vicdana hapsedilen
dinin akla ve bilime dair s6z sdyleyemeyecegi sonucuna varilmistir.

Islam ve Miisliimanlar bati merkezli olusan bu bakis acisiyla de-
gerlendirilip kilise eliyle tekellestirilmis Hiristiyanlk ile islamiyet ara-
sinda bir 6zdeslik kurularak Hiristiyanlhik 6zelinde gelistirilen karsit
argiimanlardan hareketle Islam da elestiri konusu yapilmistir. Oysaki
Islam’'in tarih boyunca her tiirlii yorumu kendi tekeline alan bir kilise-
si olmadig gibi mutlak hakikat tizerinde inhisarcilik yapan hareketler
de Islam diinyasinda hayatiyet sahas1 bulamamistir. Batici, ényargi
merkezli tarih algisinda Islam ve Miisliimanlar yok sayilip dtekilesti-
rilerek Islam diinyasim kusatmanin kiiltiirel temelleri olusturulmaya
calisilmistir. Batida ortaya cikan sektiler ve pozitivist anlayisin ter-
ctime yoluyla Islam diinyasma tasinmasi ve kendine yerel baz1 daya-
naklar bulmasi gecikmemistir. Islam toplumlarinda var olan bircok
sorunun anlasilmasinda ve coéztimiinde sihirli bir formtil muamelesi
goren bu anlayisin etkileri uzun bir stire varhigini devam ettirmistir.

Din-bilim iligkileri baglaminda yapilan tartismalarda metafizik ala-
na ait olan her sey dislanmaya calisilmis, hatta dinin felsefe ile olan
baglar1 koparilmis ve din adi altinda ttim fikri ve ahlaki degerler ha-
yatin disina atilmak istenmistir. Din-bilim tartismalarinin en hararetli
bir sekilde yapildig: tilke olan Fransa’'da kilise 6zelinde Hiristiyanlik;
Hiristiyanlik 6zelinde de din mahkum edilmis ve kisa bir stire sonra da
bu tartismalardan Islam dini ve Miisliimanlar da paylarini almislardir.
“Nitekim XVIII. ve bilhassa XIX. ytlizyll Avrupa’sinda, Islam dininin
tekamul ve terakki'ye izin vermedigi, Miisliimanlarn ilerleyip gelisebi-
lecekleri gibi fikirler pek revacta idi.”!

Ernest Renan (1823-1892) s6z konusu tezleri en acik bir ifadeyle
savunmus ve 1883 yilinda Sorbonne’da “Islam ve Bilim” bashg altin-
da bir konusma yaparak dikkatleri tizerine ¢cekmistir. Renan’in mez-
kur konusmasinda ézetle Islam’in terakkiye mani oldugunu séylemesi
Islam diinyasimmin her bélgesinde tepkiyle karsilanmis ve etkisi hala
devam etmekte olan Islam-bilim iliskileri konulu tartismalarin bas-
lamasima sebep olmustur. Bu tartismalar baglaminda Musliimanlar
tarafindan kaleme alinan reddiyelerde; islam diinyasinda yasanan
gerilemenin sebebi Islam dini degildir, Miisltimanlar gecmiste bilim-

1  Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve “Reddiyeler” Baglaminda Islam -Bilim Tartismalart-
na Bibliyografik Bir Katlt” Divan, 1996/2, s. 4.



Islam-Bilim fliskileri Baglaminda Ataullah Bayezidofun Renan’a Reddiyesi 77

de, sanatta ve medeniyette cok énemli gelismeler géstermislerdir, Is-
lam'in akla, fikre, felsefeye ve ilme mani oldugunu séylemek Islam’'a
ve Miislitmanlara yéneltilmis biiytik bir iftiradur seklindeki yaklasimlar
dile getirilmistir. Cemaleddin Afgani, Namik Kemal, Ali Ferruh, Emir
Ali, Resid Riza, Celal Nuri ve Ataullah Bayezidof gibi mutefekkirler
Renan’'m iddialarimi ¢tirtitmeye calismis, Islam’1 ve Mtisliimanlar sa-
vunan reddiyeler yazarak tepkilerini ortaya koymuslardir.

2, Ataullah Bayezidof

1846 yilinda Han Kirman Kasim civarindaki Tiyenkav kéytinde do-
gan Ataullah Efendi, ilk egitimini babasindan aldiktan sonra Cotay
koytundeki Molla Sihabuddin Medresesine giderek temel egitimini ta-
mamlamistir. Petersburg sehrinde 22 Nisan 1911 yilinda vefat etmis
ve cenazesi bliyltik bir kalabaliin katihmiyla diizenlenen térenle def-
nedilmistir. Kasim Tatarlarn 1871 yilinda Petersburg’da bir mahalle
kurup burada insa ettikleri camide imamlik yapmak tizere Ataullah
Efendi'yi davet etmislerdir. Ataullah Efendi hemsehrilerinin bu daveti-
ni kabul ederek imamlik yapmak tizere bu mahalleye gitmistir.2

Petersburg’'ta basarili olabilmek icin Rusca’nin énemini ¢cok erken
bir vakitte kavrayarak butittin mesaisini bu dili 6grenmeye sarf etmis ve
bunu gelistirerek Vladimir Salauyov ile meshur Rus edebiyatcisi Isis-
nkov gibi dénemin meshur Rus edebiyat¢ilar: ve fikir adamlariyla 6zel
dostluklar kurmus, onlarla bir araya gelerek degisik konularda fikir
alisverisinde bulunmustur. Vladimir Salauyov'un “Muhammed ve Ha-
yat1” adh risalesi Ataullah’in tesiriyle kaleme alinmistir. Salauyov bu
eserini yazarken Ataullah Efendi’den cokca istifade etmistir. Ataullah
Efendi, bu yakin cevresi sebebiyle Ruscaya iyi derecede vakif olmus,
bu dilde diizenli egitim almadig: halde eserlerini mtikemmel bir Rusca
ile yazabilmistir.?

Ataullah Efendi bas imamlik payesini alarak hem bulundugu yerde
cemaate hizmet etmis hem de matbuat aleminde dergi ve gazeteler-
de Muslimanlar1 savunan cesitli yazilar kaleme almistir. Vasto¢noye
Obozroniye Sarkiyat Etttleri dergisinin 1880/10. sayisinda “Rus Ol-
mayan Milletlerin Teralkkisi Konusu” bashgiyla bir makale yayimlamis-
tir. Dénemin Rusya’sinda Muislimanlarin taassup sahibi ve fanatik
olduklar ile ilgili basinda c¢ikan yayinlara karsi Ataullah Efendi San-
petersburg, Vidomosti dergisinin 1886/123. sayisinda Miislitmanlarin
Fanatizmi Hakkwinda adli uzun bir makale yazmistir. Ayrica bir Rus
gazetesinde ¢ikan ve Rusya’daki Musltimanlarin dinlerinden uzaklas-
tirnthp Ruslastinlmasi gerektigi ile ilgili ¢cikan bir yaziya Golosi Gaze-
tesinin 1882/308. sayili niishasinda bir reddiye yaymlamistir. 1892

2  Sirat-1 Mustakim; 1327, VI, s. 142.
3  Sura; 15 Mayis 1911, VI/10, s. 292-294.
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yilinda Sin Otecestva Gazetesinin 338. sayili ntishasmnda Rusya’daki
Musliman okullarimin hocalar1 hakkinda kapsaml bir makale yayim-
lamistir.*

Doénemin Rus basininda; Rusya Muisliimanlarinin ktittiphanelerin-
de Istanbul ve Misirdan gelen kitaplarin oldugu, bu kitaplarda bazi
zararh fikirlerin bulundugu, hatta Kuran’'da gecen “kafir” lafzinin Hi-
ristiyanlar1 da kapsadigl, bu ytizden Rusya’daki Musltimanlarin Hi-
ristiyanlara iyi goézle bakmadiklari, bu sebeple bu dini kitaplarinin
genelinin zararh fikirler icerdigi seklinde yaymlar yapiliyordu. Bunun
luzerine Ataullah Efendi, yogun bir caba sarf ederek Tatar Edebiya-
ti ve Literatiiriit konusunda Peterburgski Videmosti gazetesinin 1891
yilinin 214-92 sayili ntishalarinda reddiyeler yazarak bu dtistincele-
ri elestirmistir.® Petersburg'ta bliytik bir camii yapilmasina 6nctilik
eden Bayezidof, Rusya Muslimanlarinin gazete c¢cikarmalar1 serbest
birakihinca Idil-Volga lehceleriyle yayimlanan haftalik Nur gazetesini
yaymlamaya baslamistir.

Ataullah Bayezidof, Renan’m “Islam ve Bilim” isimli metninin Rus-
caya terciime edilmesinden hemen sonra meshur reddiyesiyle birlikte
Islam-bilim iliskileri baglaminda bir¢cok konuyu irdeleyen eserlerini
kaleme almistir. Renan’a Rusca olarak yazip 1883 yilinda Peters-
burg’'ta yaymladig: risaleyi ve Islamiyetin Maarife Taalluku isimli ki-
tabin1 Ahmed Midhat Efendi'ye gondermistir. Her iki eser de o siwralar
Istanbul’da bulunan Madam Giilnar Delebedof (Madam Olga de Lebe-
deva) ve Terctiman-1 Hakikat Gazetesi yazarlarindan Ahmed Cevdet
tarafindan Turkgeye terctime edilmistir.® Bayezidof'un bu her iki eseri
daha sonralar1 Osmanlica cevirisinden hareketle sadelestirilerek ya-
ymlanmistir.”

Rusya’daki Musltiimanlarin glincel dini meseleleri tizerinde calisan
Bayezidof bu alanda bircok risale ve makale yazarak onlar bilgilen-
dirmeye calismistir. Carlik Rusya’s1 resmi makamlariyla iyi iliskiler
kurarak Musliimanlarin yasamis olduklar sorunlar ¢é6zme ve onlara
yardimci olma konusunda faaliyetlerini yartatmustir. Gerek yazdik-
laryla gerek yurttttigti diger sosyal faaliyetleriyle Rusya’da yasayan
tim Muislimanlar arasinda saygin bir alim ve milletinin hamisi olarak

4  Sura; 15 Mayis 1911, VI/10, s. 292-294.

5  Sura; 15 Mayis 1911, VI/10, s. 294-292; ildus Kuddtisuli Zahidullin “Ismail Gaspualt ve
Carlik Hiikiimetinin Ruslastuma Siyaseti”, ismail Bey Gaspirali icin, Bas editér: Hakan
Kirimli, Kirim Turkleri Kalttr ve Yardimlasma Dernegi Yay., Ankara-2004, s. 38.

6  Ataullah Bayezidof, Reddi Renan (Islamiyet ve Funiin), Muitercimler: Madam Gtilnar Dele-
bedof, Ahmed Cevdet, Istanbul-1307; islamiyetin Maarife Taalluku ve Nazart Muarizinde
Tebyini, Rus¢adan Mutercimleri: Gulnar (Madam Delebedof), Ahmed Cevdet, Dersaa-
det-1308.

7  Ataullah Bayezidof, islam ve Medeniyet, Sad. Ibrahim Ural, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, Ankara-2005.
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taninan Ataullah Efendi, Petersburg’a gelen tim Muslimanlar tara-
findan ziyaret edilen biri olmustur.

Ataullah Efendi htuikimet mekteplerinin bircogunda da dersler
vermistir. Parskiy, Nikaloyevski, Aleksandrovkiy okullarinda ve mui-
hendislik okuyan degisik gruplara din 6g8retmenliginin yaninda Asya
Bolimuinde Turk dili okutmustur. Bu tecriibelerden istifadeyle Tatar
dilinin gramerine dair bir eser kaleme almis ve onun bu eseri Tatarca
o0grenmek isteyenlerin el kitabi haline gelmistir. Polonya Musltiman-
lar1 iman ibadet konularim iceren Rusca yazilmis bir kitap ihtiyacim
kendisine bildirince Iman Prensipleri adiyla bir risale yazmis ve bu
risalenin Arap harfleriyle yazilmis metnini de aym eserin sonuna ek-
leyerek yaymlanmistir. Bayezidofun bu risalesi uzun stire Polonya
Musltimanlarinin dinlerini 6grenmek icin basvurduklarn bir eser ola-
gelmistir.®

3. Ataullah Bayezidof'un Reddiyesi

Renan tarafindan verilen konferans metni 1883 yilinda Aleksi
Vedrof tarafindan Rusca’ya terctime edilmistir. Petersburg Imam ve
Miuderrisi Ataullah Efendi, bu Rusca metinden hareketle tenkitleri-
ni kaleme almistir. Renan’in Islamiyet ve bilim hakkindaki konusma
metnini detayh bir sekilde incelemeye tabi tutan Ataullah Bayezidof,
konusma metninin muhtevasina gecmeden 6nce onun yéntemi veya
yontemsizligi hakkindaki elestirilerini dile getirmistir.

a. Yontem Elestirisi

Ataullah Bayezidof, reddiyesine baslarken Renan1 cok 6nemsedi-
gini gizleme ihtiyaci duymaz. Onun sadece Fransa’da degil tim Avru-
pa’da yuksek mevkiler elde ettigini, ilim, teknik ve felsefe konusunda
guivenilir kisilerden oldugunu belirtir. Zaten Bayezidofu tizen husus
da iste budur. Cuinkii nasil olur da béylesine énemli bir sahsiyet Islam
dini hakkinda suc¢lamalarda bulunabilir. “...bir zat-1 muhteremin din-i
Islam hakkinda mtimkinu’l-viicad gérdaga ittihamat bizi nihayet de-
recede dilhtin eyledi.” Oysaki Islam dini insanligin her yénden ilerle-
mesine yardimeci olan ve akla en uygun olan bir dindir. Ayn1 zamanda
Islam dini insanmin maddi ihtiyaclarim karsilamayi, manevi ihtiyacla-
rindan daha éncelikli gorur.

Islam dinine yénelik bir saldirtyla karsi karsiya oldugu hissiyatiyla
hareket eden Bayezidof, Renan'in gortislerini hakikatle bagdastirmaz
ve onun iddialarini teolojik acidan ele alip degerlendirmeye ltizum gor-
mez. Bunun icin de Renan’in gortis ve iddialarindaki celiskileri akil

8 Sura; 15 Mayis 1911, VI/10, s. 292-294.
9  Ataullah Bayezidof, Reddi Renan (islamiyet ve Funiin), Mtitercimler: Madam Grilnar De-
lebedof, Ahmed Cevdet, istanbul-1307, s. 7.
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sahipleri icin beyan etmek istedigini dile getirir. Ona gore Islam dini,
diger semavi dinler gibi vahiy yoluyla indirilmis olmasimin 6tesinde
Allah ve ruh hakkinda akla ve mantiga uygun olan temel hiikiimler
icermektedir ve bilimle de uyum halindedir.

Ataullah Bayezidof, Renan’in s6z konusu metnini okurken onun
zihin dtinyas1 ve bakis ac¢isim sorgulamaya calisir. Neden Islamiyet,
bilim dis1 olarak algilaniyor ve kotiilenmek isteniyor? Bu dinin temel
esaslarinin daha iyi anlasilmasi icin ni¢in derinlemesine bir arastirma
yapilmiyor? Renan’'m ényargih oldugu ve belli bir yéntem dahilinde Is-
lamiyet’e yaklasmadig1 diistincesinden hareketle ona su yontemi 6ne-
rir: “Renan, Islamiyet ve funinu yekdigeriyle mukayeseye kalkisma-
dan evvel Islamiyet’in mahiyet-i asliyesini ve sonra da ayr1 ayr her fer’
ve subesini tahkik ve istiknah edip ta'mim-i enzar etmeli ve sathiyat
ile ve baz1 ademlerde gordtiigti ziddu’l-me’'mur zevahir ve hususiyat ile
iktifa eylememeliydi.”’® Onyargi, yiizeysel bakis acis1 ve dinin gercek-
ligiyle bagdasmayan sekilsel uygulamalardan hareketle dogru bir so-
nuca varmak miimkiin degildir. Ctinki dis gértntiiler Islam disindaki
diger dinlerin de dis goértintilerinde oldugu gibi dogruya ve hakikate
uygun diismeyebilir. Islam dini, belli olmayan, anlasilmaz bir felsefe
veya tabiattistii bir vehim ya da bilimsel bir faraziye degildir. Aksine
Islam, apacik, anlasilir sabiteleri olan ve geregi gibi arastirmaya ve
anlasilmaya musait olan bir dindir ve bu dini arastirmak, incelemek
hicbir zorlugu gerektirmez. Islamiyet’in temel kaynaklar1 Kur'an-1 Ke-
rim ve Hz. Peygamber’in stinneti oldugu icin isin basinda bunlan ge-
regi gibi incelemek ve arastirmak gerekir ki Islam dininin bilimle olan
iliskisi ve ona uygun olup olmadig1 sonucuna varilsin.!!

Bayezidofa gore Avrupa’da saygin bir yeri olan Renan, bilimsel ve
gercekci bir yaklasimla hareket etmeyerek Muslimanlar1 tizmustir.
Cunki yontem olarak sebepten sonuca, ilkelerden amaca gitmeyi ge-
rekli kilan terkib/sentez metodunu kullanan Renan, bu yéntemi so-
nuctan sebebe, amactan ilkelere gitmeyi 6éngéren tahlil/yorumlama
metoduna tercih etmistir. Bu yanls yéntemden hareket ettigi icin de
Musliimanlarin bugtinkii durumunu Avrupa milletlerinin kalkinma-
lartyla mukayese etmis, Islam dininin fen bilimlerine ve akli ilimlere
diisman oldugu sonucuna varmistir. Renan, bu varsaymiyla islam
dininin bilime ve akli ilimlere mani oldugunu dolayisiyla da Miuslu-
manlarin Musliiman olmayan diger milletlere gore geri kaldigim iddia
etmektedir. Bayezidof, Renan'm bu yanls yargiya ulasmasimin nedeni
olarak onun takip ettigi yontemi gosterir ve Muslimanlarin bugiin
icinde bulunduklar1 durumdan hareketle islam dininin yargilanama-

10 Bayezidof, a.g.e, s. 9.
11 Bayezidof, a.g.e, s. 10.
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yacagini belirtir.
b. Muhteva Elestirisi

Ataullah Bayezidof, Renan'in yéntem ve bakis acisim saghkh bul-
mamakla beraber onun iddia ve goruislerini elestiri konusu yapar. Ona
gore Renan'in temel iddias1 sudur: “Ulam ve maarif-i Islamiyye haki-
katen mevcid mudur? Yahut ulam ve maarif hi¢c olmazsa Islamiyet
tarafindan kabul ve miisaadeye mazhar olmus mudur?”!? Renan, bu
soruya olumsuz cevap vermekte ve Muisliimanlarin yedi asir gibi uzun
saylilabilecek bir dénemde Farabi, ibn Sina gibi filozoflar yetistirdigi-
ni sdylemekle beraber onlarin Araplar ve Islamiyet’in kendine 6zgii
bir bilimlerinin olmadigim iddia etmektedir. Ona gére Musliimanlar
arasinda var olan ttim bu bilimlerin ash Yunan’a aittir ve onlardan
alinmistir. Kualtar, bilim ve sanatin milletler arasindaki dolasiminin
dogal oldugu fikrinden hareket eden Bayezidof, Araplarin Yunanhlar-
dan ilim ve bilim aldiklarinin inkar edilemez oldugunu, buna karsi
cikmanin da s6z konusu olmadigim belirtir. Ctiinkti s6zi1 edilen ilimle-
rin ve bilimlerin ortaya ¢cikmasi yalnizca Yunanlilarin bir eseri degildir.
Misirhilarin ve Hindlilerin bu konuda Yunanhlardan daha 6nce geldik-
lerini kabul etmek gerekir ki tarihi gercekler bunu kanitlamaktadir.

Araplar ve Musliimanlar arasimnda ilmin gelismedigi tezini iddia eden
Renan’'m, konuyla ilgili verdigi ve daha sonra metin olarak da yaym-
lanan konferansinda birbiriyle celisen ifadeleri Bayezidofun goziinden
kacmamaktadir. Ctinkti hem Musliimanlar arasinda akli ilimlerle ilgili
bircok cabanm oldugunu, Ihvan-1 Safa ismindeki bilginler grubunun
akli ilimlerle ugrasip bir felsefe ansiklopedisi viicuda getirdigini soy-
lemek hem de Araplarla veya islam ile ilgili 6zgiin ilmi bir calismanin
bulunmadiginm séylemek apacik bir celiskidir. Ctinkti Renan, kimya ve
astronomi ilimlerinin dikkate deger bir sekilde Muislimanlar arasinda
yaygm oldugunu itiraf etmektedir. Ayrica Abbasi déneminde Ebu Hasan
Baykara tarafindan cebir bilimi ileri bir diizeye tasinmis, dénemin Yu-
nan matematikeilerini bile geride birakmus, kelamcilar hem Islam hem
de diger dinler hakkinda akli ve fikri yéntemleri kullanarak karsiikl
miinazaralarda bulunmuslardir. Iste tiim bu hususlar ilim ve fenlerin
Muslimanlar arasimda yaygin oldugunu goéstermektedir. Tim bunlarn
g6z ard1 ederek Avrupalilarin bugtinki ilim ve teknolojileri sadece ken-
dilerine 6zgli kilmalari, kendi medeniyetlerinin temelinin eski Yunan
uygarhigina dayandigini hesaba katmamalan buytk bir celiskidir. '3

Bayezidof, Renan’in iddialarin1 muhteva ac¢isindan tahlil ederek
onun basvurdugu yontem ve bakis acisimi kullanarak onun iddiala-
rim ¢uritmeye calisir. “Mosy6 Renan'mn ifadesine bakilinca isi daha

12 Bayezidof, a.g.e, s. 12.
13 Bayezidof, a.g.e, s. 14-15.
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ileriye gotirmek lazim gelecek. Avrupa kendisine btitiin Musltiiman
elinden gecerek gelen ve Araplarin ctihd ve gayretleri sayesinde intikal
eden ultm ve fintina Muislimanlar kadar dahi iddia-i malikiyet ede-
meyecektir. Gorultiyor ki Renan’in istintaci asla muvafik-1 maslahat
degildir. Eger o neticeye muvafik-1 hakikat olmak nazariyla bakar isek
muma ileyhin Avrupa’ya nispet ettigi ulim ve fintina dair Avrupalila-
rin haklarini teslim etmemek iktiza eder.”!*

Bilimi belli bir medeniyete veya millete hasretme diistincesine kar-
s1 cikan Bayezidofa goére Islamiyet Avrupa’dan alti asir énce “ulim
ve flinin-u yunaniye” adi verilen bilgileri almis, onlar1 kendi havzasi
icinde gelistirerek ileri bir seviyeye tasimis ve 1260 yilinda da Latin
Avrupa’ya aktarmustir. Oysaki Avrupa cok sonralar1 bu bilgilere ilgi
duymus ve onlar1 6grenmek icin caba gostermistir. Yani Hiristiyan Av-
rupa, s6z konusu bilim ve fenleri ortaya cikmasindan on iki asir sonra
benimseyip kabul etmistir. Miisliimanlarin onlardan 6nce bu ilimlerle
tamisip onlar1 kabul etmesi Islam’in sahip oldugu kabiliyet ve otorite-
sini acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Zaten islam Peygamberi Hz.
Muhammed, “Besikten mezara kadar ilim 6greniniz” diyerek Muslu-
manlan ilme tesvik etmistir.

Renan’in Avrupalilarin s6z konusu ilimlerle on iki asirlik bir gecik-
meyle tanismasini cografi konum ve diger sartlara baglamasi Bayezidof
icin ikna edici olmaktan uzaktir. Ctinkti s6z konusu ilmin ortaya cik-
t181 Yunan bolgesi Fransa’ya yakin oldugu kadar Buhara, Semerkant,
Iran, Ispanya, Bagdat ve Sam’a yakin degildir. Semerkant, Buhara
ve Ispanya’da yasayan Miisliimanlar cografi mesafenin uzakhgma ve
sartlarin zorluguna ragmen yeni ilimleri ve felsefeyi inceleyip 68ren-
mek icin Bagdat’a yolculuk yapmislardir. Oysaki Avrupa Katolikleri
yan1 baslarindaki ilimleri 6grenmek icin hicbir cabanin icinde olma-
muslardir. Islam’in 6zt itibariyla ilim ve fenleri tesvik ettigini sdyleyen
Bayezidof, s6z konusu fikirlerini Hz. Peygamberin “Ilim Cin’de de olsa
onu &greniniz”, “Ilim 6grenmek kadin erkek her Miisliimana farzdir”
hadisleriyle destekler.!®

Ataullah Bayezidof, hem Renan'in iddialarim ¢tirtitmek hem de Is-
lam’'in ilme olan katkisini ve tesvikini anlatmak ic¢in ilging bir 6rnekle
aciklamada bulunur: Bir ¢cocugun istikbali, refahi ve saadeti icin tek
basina babanin olmasi yeterli degildir. Bu ¢cocuga hayat besigi olacak
ve terbiye edecek olan bir de anne gerekir. Eger bdyle olmazsa bu yeni
dogmus cocuk korunaksiz kalacagindan dolay1 élecektir. Iste bu cocu-
ga bakarak onu koruyan ve onu toplumun ilgisine, saygisina layik ola-
cak bir genc haline gelmesini saglayan anne tesekktir ve évguye layik

14 Bayezidof, a.g.e, s. 15-16.
15 Bayezidof, a.g.e, s. 19.
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mudir degil midir? Tabii ki buna layiktir. iste verdigimiz bu érnekten
de acikca anlasiliyor ki Yunanistan nasil Ki ilim ve fenlerin babasi ise
Islamiyet ve Arabistan da onu biytitiip terbiye eden annesidir. Dola-
yisiyla Avrupa kendi medeniyetinin babasi olarak goérdiigti Yunanis-
tan'in yani sira bu medeniyeti guiclii, kuvvetli bir genc¢ haline getirip
hediye eden Islamiyet’e miitesekkir olmahdir. Ki o zamanlar Avrupa,
bu ¢ocugun babas1 hakkinda bilgi sahibi degildi. Ni¢in bu medeniye-
tin, onu terbiye edip buiytiten Arabistan’a aidiyetini kabul etmesin ki?
“Mosyd Renan’'in beyan ettigi ulim ve fiintinun Yunani oldugu kadar
da Arabi oldugunu iddia ederiz.”'®

Islam tarihindeki baz ilmi ve fikri gelismeler ile Islam arasinda bir
iliski kurulamayacagmi, bu gelismelerin Islam’a ragmen bazi yoneti-
cilerin inisiyatifiyle gerceklestigini, ilk Muisltimanlarin ilim, fen ve fel-
sefeye yabanci olduklarini, ayrica Araplarin sanata, felsefeye ve akil
yurtitmeye elverisli olmadiklarimi iddia eden Renan’in s6z konusu fi-
kirlerine karsi cikan Bayezidof daha cok savunmaci bir tislupla bir-
likte mukayese yapmak suretiyle ayni1 iddialarin Avrupa icin de ge-
cerli olacagini séyleyerek cevap vermeye calisir: Islamiyet’in ilim, fen
ve felsefeye yatkin olmadigi, Araplarda felsefi kabiliyet bulunmadigi,
Araplar arasinda sonradan meydana gelen bazi ilmi gelismelerin Isla-
miyet’e ragmen gerceklestigi iddias1 esas alinip bir sonuca ulasilacak-
sa ayni yaklasimi Avrupa i¢in de gostermek miumkiindiir. Avrupa’nin
da akli ilimlere elverisli olmadig1, mevcut gelismisliginin de kendi is-
tegi disinda oldugu iddia edilebilir. Ctinkti Avrupa her tirlti maddi ve
manevi gelismeden habersiz olarak sadece birinci asirda degil Hiris-
tiyanliin kabultinden on iki asir sonra bile ulim ve flintna yaban-
c1 kalmistir. Ancak on tictincii asirda Ispanya’nin Araplar tarafindan
fethedilmesinden sonra Avrupalilar, Araplar sayesinde ilim 6grenmeye
baslamislardir. Renan’in mantigindan hareket edilirse Avrupa ile ilgili
de mantiki sonucu inkar etmek dogal bir gercegi kabul etmemek an-
lamina gelir ki Araplar bdylesi bu durumu “mugalata” olarak isimlen-
dirmislerdir.'”

Renan’'in akh yurtitmesini acikca mugalata olarak degerlendiren Ba-
yezidof, gocebe yasam bicimine alismis olmalarindan dolay1 Araplarin
ilim ve fen alanlarindaki etkinliklerden belli bir stire uzak kaldiklarini
sOylemekle beraber bu durumun fazla uzun stirmedigini dile getirmek-
tedir. Araplar yerlesik bir diizene gectikten sonra hizla ilmi ugraslarin
icine girerek bu konuda énemli basarilar gerceklestirmislerdir. Arapla-
rin bu durumunu sosyolojik bir yasanin geregi olarak izah eden Baye-
zidof, insanlarn ilerlemesinin tabiat kanunlarn geregi yavas oldugunu,

16 Bayezidof, a.g.e, s. 21.
17 Bayezidof, a.g.e, s. 24.
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birden bire bliytik degisimlerin gerceklesmedigini belirtir.
c. Tarihsel Tecriibeyi Dogru Okumak

Islam tarihindeki bilimsel gelismelerin nasil okunmasi gerektigi
hakkinda dogru bir yontemi benimsemeyen ve tamamen 6nyargil bir
okumayla Musliimanlarin gecmis tecrtibelerini degerlendiren Renan’in
yaklasimi Bayezidof tarafindan en fazla elestiri konusu yapilan husus-
lardan biridir. Renan ilim ve medeniyete yaptiklan katkilarla sohret
bulmus Abbasi halifelerinden Manstr, Harun Resid ve Me'min'un
seklen Musltiman olduklarinm iddia eder ve bu iddiasini da onlarin ya-
banci tilkelerden gelen her seye ilgi duyduklari, putperestlerin konus-
tuklar dillere merak sardiklari, Hindistan, Iran ve Yunanistan'a baz1
konularda basvurduklan seklinde gerekcelendirir. Bu tuhaf gerekceye
dayandirilan iddiay1 mantiksal olarak degerlendiren Bayezidof “Ecnebi
ve putperest lisanlarina merak edenler ecanibe ve putperestlige men-
supturlar. Abbasi halifeleri de ecnebi ve putperest lisanlarim1 merak
ediyorlardi. Oyleyse onlar da suireta Miisliiman idiler.”'® seklindeki
onermeyi cikarir ve bunun yanlishgim ortaya koyar. Renan, bu sat-
hi degerlendirmesiyle aslinda farkina varmadan Islamiyet’in bilime ne
kadar 6énem verdigini ve Musliimanlarin da bu énemden hareket et-
tiklerini zimnen ifade etmektedir. Misltiman halifeler, taassup sahibi
ve dar fikirli olmadiklar: aksine fikir ve dtistince bakimindan ¢ok genis
olduklarindan dolayi ilim ve fenlerin her dalina ilgi duymuslar ve onla-
rin kaynaklar putperestlerde dahi olsa hi¢ ¢cekinmeden arastirmanin
yollarina basvurmuslardir.

Bayezidof, Islam tarihi boyunca Miisliimanlara hiikmeden iktidar-
lar arasinda herhangi bir ayirima gitmeksizin onlarin tamamina sahip
cikar. Musltiimanlarin tarihsel tecriibesini olusturan Abbasilerin yani
sira fran’daki Biiveyhiler, Ispanya’daki Emeviler, Misir'daki Fatimiler,
Halep’teki Hamdaniler ve diger yerel idareciler bilimin gelismesi icin
caba sarf etmislerdir. “Her stilaleye mensup olan hulefanin ctimlesi
ultim ve flintnu taht-1 himayelerine almislardir. Nerede halife bulun-
mus ise ulemay1 nezdine celb ile tesahtb ve i'’zaz-1 ulema hususunda
miisabaka ederler idi. Islamiyet ile fiinan bir ikiz kardes makaminda
olup her yerde beraber arz-1 viicid etmislerdir.”!® Bu tarihsel tespi-
ti yapan Bayezidof, Avrupa ile Islam diinyas1 arasinda da eszamanh
bir mukayese yaparak goruslerini destekler: “O zamanki Hiristiyan
Avrupa ile Musliiman Asya arasinda paralel bir hat cekersek gayet
tuhaf bir tezat gorurtiz. Bir tarafta Musltimanlar bilim ve fenleri 6g-
renerek, hikmet ve felsefeyi 6nde gelen bir istekle arastirarak, hukuki
islemlerle ilgilenen bilginlerle birlikte en tisttiin seref ve itibara layik

18 Bayezidof, a.g.e, s. 29-30.
19 Bayezidof, a.g.e, s. 31-32.
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gortilerek yasiyorlar. Obur tarafta ise Hiristiyan Avrupalilar Araplarin
akli gayretlerine karsi soguk, ilgisiz, kat1 duruyorlar; asla yakinlik gos-
termiyorlar. Yalniz on birinci ve on ikinci asirlarda ani bir rastlanti ile
bilimler ve fenler bir bosluk bulup, Fransa'ya girebiliyorlar.”?°

Goruldugu gibi Renan tarafindan ényargili ve sathi bir sekilde de-
gerlendirilen Muislimanlarin tarihsel tecrtibeleri Bayezidof tarafindan
dogru bir sekilde analiz edilince sonug tabii olarak farkl olmaktadir.
Hatta Renan’in “Islamiyet Iran’m gelismesini bir kasirga gibi durdur-
mustur” séztintin yerine “Islamiyet ilim ve fenleriyle kars1 durulmasi
imkansiz bir kasirga gibi Fransa'ya ulasmistir” ctimlesini kuracak ka-
dar da 6zguvene sahip olan Bayezidof tamamen savunmaci bir sdylem
yerine ilzam edici bir mantik kullanmay1 tercih etmektedir.

[lim ve fenlerin ilerlemesinin veya gerilemesinin rasyonel sebeplere
bagh oldugunu dile getiren Bayezidof, eger bir yerlerde ilmi bir durak-
lama varsa onun sosyal ve siyasal sebepler gibi rasyonel bir gercekligi-
nin bulundugunu belirtir. Dolayisiyla Araplar arasinda meydana gelen
ilmi duraklamayi onlarin dinlerine baglamak ve sadece bu gerekceye
dayandirmak adaletle bagdasmayan bir durumdur. Bu hususta da
bir cifte standarda basvurularak ényargili davramilmaktadir. Araplar
arasidaki ilmi duraklama onlarin dinleriyle irtibatlandirilirken bas-
ka milletlerde meydana gelen ilmi duraklama onlarin dinleriyle bag-
dastinnlmamakta ve bunlar dinden baska olaylarla izah edilmektedir.
Burada apacik bir celiski bulunmaktadir. Mesela islam diinyasmdaki
ilmi duraklama icin neden Mogol istilas1 vb. sosyal ve siyasal sebepler
gormezden geliniyor. Asya’dan kopup gelen bu putperestlerin Bagdat1
isgal edip yagmaladiklar1 ve bunun da Miisliiman toplum i¢inde ka-
panmasi zor yaralara sebep oldugu tarihsel bir gercekliktir.?!

Bayezidofun hakl olarak elestirdigi konulardan biri de tekil bir
ornekten hareketle genelleme yapilmasi ve topyekiun bir dinin veya
mensuplarinin elestirilmesi hususudur. Renan’'in sik¢ca basvurdugu
bir ydntem olan bu yaklasimin yanhshgini ve tutarsizligini onun men-
subu bulundugu kiltir atmosferinden 6rneklerle izah etmeye calisir.
Ona gore Muslimanlar arasinda mutaassiplar, bilgisiz sofular veya
cahil kimseler olabilir. Ayn1 durum Renan’in ait kultiir ortam ic¢in
de s6z konusudur. Mesela Paris’te veya Avrupa’nin baska bir yerinde
Renan’in savundugu fikirlerden nefret eden ve onun icin daha 6n-
celeri Ispanya’da uygulanan engizisyon mahkemelerin kurulup ayni
iskencelerin ona yapilmasim savunan Katolik papazlarin varlig inkar
edilemez. Ayrica mahkeme salonlarinda bulunan bazi Hiristiyan aziz-

20 Ataullah Bayezidof, [slam ve Medeniyet, Sad. Ibrahim Ural, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaym-
lar1, Ankara-2005, s. 19.
21 Bayezidof, Reddi Renan, s. 37.
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lere ait heykellerin, hac¢in ve Hiristiyanligin diger sembollerinin kaldi-
rilmasi, okullarda Hiristiyanlik tarihinin okutulmasina son verilmesi
gibi talepler karsisinda Fransa’da ortaya cikan tepkiler hala canhhigini
korumaktadir. Iste ttim bunlardan hareketle Hiristiyanhg1 suclamak
nasil ki tutarsizliksa Islam diinyasinda ortaya cikan baz tekil hadi-
selerden hareketle Islam’in elestirilmesi de o kadar tutarsiz bir du-
rumdur. Hiristiyan diinya icinde ortaya ¢ikan Martin Luter'in ¢cekmis
oldugu eziyetleri, Sen Bartelmi gecesini, Katoliklerle Protestanlar ara-
sinda otuz y1l boyunca devam eden kanl savaslari unutmak mimkiin
degildir. Dolayisiyla Avrupa’nin kendi tarihinden silip atamadigl bu
olaylar dururken Renan’in Muslimanlarin tarihinde yasanmis bazi
olaylardan hareketle Islam’ sorumlu tutmasi hak ve adalet &lctileriyle
bagdasmamaktadir.??

d. Miislitmanlarin Dil ve Kiiltiiriine Yabanci Olmak

Musliiman toplumlar: dogru bir sekilde anlayip tamimak icin on-
larin kullandiklan dilin anlam 6zelliklerini ve kitilttirlerini dogru ve
yeterli bir sekilde tamimak gerekir. Renan’in s6z konusu metninde bi-
lerek veya bilgisizce goz ardi ettigi hususlardan biri de onun Musli-
man toplumlarin dil ve kultirlerine olan yabanciliginin/cehaletinin
farkinda olmayisidir. Renan’in bu konudaki cehaletini veya carpitma-
s ortaya koyan carpici konu onun “Allahu a’lem/Allah en iyi bi-
lendir” s6zti hakkindaki degerlendirmesidir. Gtiya Musltimanlar her
cesit ilmi arastirmanin gereksiz oldugunu, bunlan dinsizlik tirtinden
ugraslar olarak kabul ettiklerini, bu ¢abalarin ilahi hakikatleri kavra-
maya kars1 bir ihanet teskil ettigine inandiklan ve kendi eksikliklerini
dile getirmek icin her sozlerinin sonunda Allahu a’lem sézctigiinti kul-
lanmaktadirlar. Ona gére Muislimanlar bu s6zctigti kullanarak fikri
gevseklik ve uyusukluga diismekteler. Iste Ataullah Efendi, Renan’in
bu yaklasimini 6zetleyerek onun bu soézlerini ispat etmekten aciz oldu-
gunu belirtir ve bu s6ztin Musliimanlar arasindaki kullanim alanlari-
n1 6rnekleriyle birlikte aciklamaya calisir.?

Bayezidofa gore “Allah en iyisini bilir” s6zt bir baskasimn fikir-
lerini ¢lirtittiyor gorinmemek amaciyla bir sayg: ifadesi olarak veya
baskasina ait bir gortisiin nakledilmesinden sonra kullanilir. Ayrica
bu s6z, alimlerin hepsinin ayni gortiste olmadig: ve farkh fikirler ile-
ri stirdukleri konularla ilgili olarak da kullanilir. Bir konu hakkinda
yapilan tartisma ve muizakere esnasinda bir nezaket ifadesi olarak da
kullanilir. Dolayisiyla Renan tarafindan kullanilmasi uygun gortilme-
yen Allahu a’lem tabiri, Miisltiman alimler tarafindan baskasmm go-
ruslerini saygiyla karsilamak ve onlara deger vermek, onlarin fikirleri-

22 Bayezidof, Reddi Renan, s. 39-41.
23 Bayezidof, Reddi Renan, s. 53.
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ni aktanirken ihtiyati elden birakmamak amaciyla kullanilmaktadir.2*

Renan’a en giicli reddiyelerden birini kaleme alan Namik Kemal'in
“M. Renan’in en parlak, en maskara bir gevezeligi™® olarak niteledigi
bir konu da onun dogrular1 nasil carpittigina veya geregi gibi anlama-
digina 6rneklik teskil etmektedir. Renan, s6z konusu konferans met-
ninin sonlarinda iddialarim1 temellendirmek amaciyla Musul Kadis1
tarafindan Moésy6 Liard’a yazilmis bir mektubu kanit olarak gosterir.
Liard, Musul’a yaptig1 bir ziyaret esnasinda Musul Kadisina basvura-
rak sehrin ntifusu, ticareti ve tarihi hakkinda bilgi almak ister. Musul
Kadisi, hem onu basindan savmak hem de ona nezaket icinde bir ders
vermek icin onun talebine bir mektupla cevap verir. Kadi, kendisinden
istenilen bilgilerin hem faydasiz hem de zararh oldugunu, émriintin
cogunlugunu Musul'da gecirmis olmasina ragmen hicbir zaman bura-
daki meskenleri ve icinde yasayanlar1 saymay1 diistinmedigini, kimin
atina veya kayigina ne ytkledigiyle ilgilenmedigini, sehrin kadim tari-
hi ve fetih 6ncesi déneminde ahalisinin ne hatalar isledigini de ancak
Allah'in bilebilecegini belirtir ve ona sdyle seslenir: “Dostum, kuzum,
sana ait olmayan seyleri 6grenmekle ugrasma! Aramiza geldin, biz de
sana selam-t hos amediyi icra eyledik. Selametle git. Hakikat-1 halde
soyledigin lakurddardan bana hicbir zarar gelmez. Ciinki séyleyen bas-
ka, dinleyen baskadur. Milletinin adeti iizere cok yer dolasnus ve hicbir
tarafta nail-i saadet olmamusswin; biz elhamdiilillah burada dogdulk ve
buradan gitmek istemeyiz.”?®

Bayezidof, Renan’in Mtisliimanlarin bilimlere 6nem vermedigine ve
bundan dolay1 da geri kaldiklarina delil olarak gosterdigi bu mektup-
ta dile getirilen hususlarin nicin bdyle anlasildigina sasirr. Ctnki
Musul Kadisi tarafindan Liard’a yazilan mektupta dile getirilen bazi
hususlarin tslubu onun siyasi servisten c¢iktigini acikca ortaya koy-
maktadir. Acikcasi Kadi Efendi, kendisine sorulan baz siyasi-idari ko-
nulara deginmiyor ve Liard'in amacma hizmet etmiyor. Ayrica Musul
Kadisi, Liard'in Asya’da pek cok drnegi gortildiigti tizere halkin sosyal
hayati, mezheplerin durumu ve birbiriyle olan iliskileri ile halkin eko-
nomik durumlar hakkinda bilgi toplamak isteyen misyoner bir seyyah
olduguna inaniyor. Onun istedigi istatiksel bilgilerin ona verilmesinin
kendi tilkesine zarar verecegini diistintiyor. Onun niyetinin farkinda
oldugunu ustalikla belirtiyor ve tistii értik bir sekilde su mesaji ve-
riyor: “Sen bizim yanimiza gelip tilkenin gizli ve mahrem noktalarini
6grenmeye calisma! Sen onlar bilim i¢in degil, bagh oldugun htiktimet
icin arastirtyorsun. Yani halk arasinda fitne ve bozgunculuk tohumu

24 Bayezidof, a.g.e., s. 56.

25 Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi (islamiyet ve Maarif), Yayinlayan: Ord. Prof. M.
Fuad Koprulii, Ankaral962-, s. 58.

26 Namik Kemal, a.g.e., s. 59.
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sacma! Memuriyet statiisii yolu ile Miislimanlar ve Hiristiyanlar ara-
sinda dini diismanlik uyandirma! ... Ingilizler, cok seyahat etmek ve
siyasi amaclarina hizmet i¢cin Hindistan’da ve son olarak 6teki yerlerde
yaptiklar gibi seyhlerden ve baskalarindan bilgiler edinip istihbarat
toplamak aliskanligindadir. Bize karsi da o sekilde davranmak mu isti-
yorsun? Bu senin isin degil! Unutma ki vatanimizi biz size birakmayiz.
O bizdendir, bizim i¢indir, baskalar i¢cin degildir. Biz burada dogduk.
Ulkemizi sizin yonetiminize birakarak, Asya'nin iceri kisimlarina cekil-
mek niyetinde degiliz.”*”

Sonuc

1883 yilinda Renan tarafindan Paris’te verilen ve hemen ardindan
yaymlanan Islam ve Bilim konulu konferans metni aym yil icinde Alek-
si Vedrof tarafindan Ruscaya terctime edilerek yaymlanmistir. Aym
yillarda Rusya’da Muslimanlara yoénelik benzer tepkiler gosterildigi
icin Renan'in s6z konusu konusmasimin diger bélgelere gore cok farkl
bir anlami vardi. Ctinkti Rus aydinlarinin ve resmi cevrelerin 6teden
beri dillendirdikleri fikirlerin bir benzeri bati ilim cevrelerinde saygin
bir yeri oldugu sodylenen bir Fransiz tarafindan ileri stirilmekteydi.
Rus medyasinda Rusya’da yasayan Miuislimanlara yonelik elestiri ve
saldirilara karsi yazdigr makaleler ve yaptigi konusmalarla muicade-
le eden Petersburg Imam ve Miiderrisi Ataullah Bayezidof, Renan'in
konusma metninin yayimnlandig: yil Rusca bir reddiye kaleme alarak
yaymlamistir.

Ataullah Bayezidof, kendi déneminde yasayan diger Islamci diisti-
nurlerle aym duygu ve distince dinyasindan hareket ederek batici,
bati merkezli aydinlanma hareketinin ve dini tamamen hayatin disina
iten sekilerlesmenin fayda yerine zarar getirecegi dtistincesinden ha-
reket eder. Genellikle tabi ilimler icin gecerli olan ve Renan tarafindan
da benimsenen deney ve gozlem metodundan hareketle Islam’'in hatta
diger dinlerin ve felsefenin incelenmesinde olumlu sonuclar vermeye-
cegini belirterek Renanci pozitivizmi ve sektiler bir bilim anlayisinm ka-
bul etmez. Renanci pozitivizm ve sekiiler bilim anlayisindan hareketle
“mesela Hiristiyanlikta Ortacag’da gortilen hatta simdi de buittin ha-
liyle var olan diinyevi yasayis1 kotiileyen esaslara bakip da Hiristiyan-
higin ahlaka uygun olmadigl sonucuna varmak elbette dogru olmaz”
diyerek farklh bir bakis acisina sahip olunmasi gerektigini dile getirir.

27 Ataullah Bayezidof, islam ve Medeniyet, s. 32-33.
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ISLAM CEZA HUKUKUNDA MASLAHAT PRENSIBi ACISINDAN
CEZALAR VE CEZANIN SAHSILiGI iLKESININ
DEGERLENDIRILMESI

Samire HASANOVA®

Ozet

islam hukukunda insanin cani, bedeni, mali, 1rz1, seref, haysiyet
ve itibar1 her turlt saldirtya karsi korunmustur. Dolayisiyla bu
degerlerden herhangi birine zarar verecek her ttirlti haksiz mu-
dahale yasaklanmistir. Haksiz mtidahalede bulunanlar icin ise
cesitli cezai ve mali mueyyideler konulmustur.

Bu makale, islam Ceza Hukukunda had, kisas ve diyet ve tazir
cezalarinin konulusunda birey ve toplumun maslahatlarinin te-
mini hakkinda olup, ceza ve cezanin sahsiligi ilkesi ile maslahat
prensibi arasmndaki iliskiyi anlatmaktadir. Bu c¢alismayla, ceza-
landirmanin toplum menfaatlerini mefsedetlerden koruma ama-
cina yoénelik bir uygulama oldugu gosterilmistir.

Makalede cezalarm sahsiligi ilkesi ele alinmis, ceza olarak gortil-
dugu icin cezanin sahsiligi ilkesine aykiri oldugu dustuntilen Akile
ve Kasame uygulamalarinin aslinda tazminat niteligi tasidigina
dikkat cekilmis ve bu ilkeye aykiri olmadig1 izah edilmistir. Isle-
nen suc¢un cezasiz birakilmamasi, kamu ve bireyin lehine zararin
giderilmesi amaciyla uygulanan Akile ve Kasame miuiesseselerinin
ana gayesinin maslahatin gerceklestirilmesi olduguna vurgu ya-
pimistir.

Anahtar Kelimeler: Ceza Hukuku, ceza, cezanin sahsiligi, mas-
lahat, had, kisas, diyet, tazir, tazminat, Akile, Kasame
EVALUATION OF PUNISHMENT AND THE PRINCIPLE OF
PERSONALITY OF PUNISHMENT IN RELATION OF THE
PRINCIPLE OF MASLAHA IN ISLAMIC CRIMINAL LAW
Abstract

In the Islamic law; the human soul, body, property, chastity, hon-
or, dignity and reputation are protected against any violations.
Therefore, any unjustified interference whichever harm to any one
of these values is prohibited. There are various criminal and fi-
nancial sanctions for those who are unfairly intervened.

This article concerns ensuring the benefits of the individual and
the community on imposing sanctions of Hadd, retaliation, diya
(blood money), and tazir in Islamic Criminal Law. It also describes
the relation between principle of benefit and punishment and
the principle of personality of punishment. The paper shows that
punishment is an application which aims protecting the benefits
and interests of society from corruption.

In this article the principle of personality of punishment is evalu-
ated. It reveals that practices of Akile and Kasame are considered

*  Dr. Yakin Dogu Universitesi lahiyat Fakiiltesi, samirehasan@gmail.com
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to be compensations, although they seem to be incompatible with
the principle of the personality of punishment. On the contrary,
these practices are perfectly compatible with it. For the main pur-
poses of Akile and Kasame practices aim to create maslaha for the
individual and society.

Key Words: Islamic Criminal Law, punishment, personality of
punishment, maslaha, had, retaliation, diya, tazir, compensation.

GIRiS
1. ISLAM HUKUKUNDA CEZA KAVRAMI
1.1. Sozliik anlam

Ceza kelimesi Arapca bir kelime olup, iyilik veya fenalik karsiligin-
da verilen ivaz, mtikafat, ecir anlamlarina gelmektedir. Ligat anlamuy-
la baglantili olarak genel anlamda ceza, diinyevi ve uhrevi mahiyette
dzendirici veya caydirict mieyyide olarak kullamlmisir. Ozel anlamda
ise, diinyada hukuk diizeni tarafindan sucluya uygulanacak maddi ve
manevi mueyyideyi ifade eder. Suc isleyen bir kimsenin yasantisina,
ozgurltigiine, mallarina, onuruna karsi yasalarin 6ngérdtigti yaptirim!
anlamindaki ceza anlamim Arap dilinde ukubet. ikab (4 s2¢ «olze) ke-
limeleri karsilamaktadir.? Nitekim, sozliikte bir anlam1 da yaptirim ve
ceza olan ukube kelimesi esasen bir seyden 6nce gelip sonra geleni
takip eden sey anlamini tasir. Cezaya, ukube denmesinin sebebi de,
islenen bir sucu takiben sucluya uygulanmasi sebebiyledir.?

Kur'an-i Kerim’'de ilahi buyruklara uymayanlara, hak ettikleri cezanin
verildigini ifade etmek tizere cezalandirma ve ilahi azap anlammda kul-
lanilmistir. Ornegin, “Andolsun, senden énce de nice peygamberler alaya
alind1 da ben inkar edenlere bir stire (miihlet) verdim, sonra da onlar
yakalaywverdim. Benim cezalandirmam nasilmis (wlis 05 (256 )™ “Bu,
onlarin Allah’a ve Resultine kars: gelmeleri sebeblyledlr Kim Allah’a kar-
s1 gelirse bilsin ki, Allah’m azabi siddetlidir (uLa.x.“ Ju-l.w ) ¢b] 5

Hz. Peygamber iyiligi emredip kottiltikten sakindirmanin ihmal edil-
mesi halinde ilahi ikabin vuku bulacagi uyarisinda bulunmus olmasi®
ikab kelimesinin hadislerde de ayn anlamda kullanildigina érnektir.

1  Turk Dil Kurumu, Giincel Tirkge Sozlic http:/ /www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_
gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.585d089decc318.61409351 (ET: 23.12.2016)

2 Adil Bebek, “Ceza”, Diyanet Valfi Islam Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet Vakfi, istanbul
1993, ¢.7, s. 469.

3  Ebul'l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mtikerrem ibn Manzur, Lisanu’l-Arab. Darii’l-Kii-

ttibi’l-ilmiyye, Beyrut 2009

Ra'd, 32

Hasr, 4.

Ebui isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Stilemi Tirmizi, Siineni’t-Tirmizi. “Fiten”, 9, Daru’l-
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1.2. Islam Ceza Hukuku Literatiiriinde Ceza Kavram

Islam dininin ana kaynagi olan Kuran ve Siinnet Islam ceza huku-
kunun da asli kaynagi olup bu alandaki temel prensipleri ve amaclari
belirler. islam hukukcular ve hukuk ekolleri ise bu esas amaclarm gtin-
Itk hayata uygulanma tarz ve sartlariyla ilgili hukuki yorum ve ayrmn-
tiy1 gelistirerek kendi devir ve toplumlarimin problemlerini bu cercevede
cozmeye cahismuslardir. Bu sebeple Islam ceza hukukunun klasik yapisi
Kuran, Stinnet ve Islam hukukcularimm Ictihadlan seklinde hiyerarsik
¢ merhalede olusmustur. Kuran ve Stinnet’in belirledigi cezalar netice
itibariyle Islam’'m korunmasini esas aldig1 bes temel degerin yani akil,
din, can, 1rz ve malin korunmasini, insanlarin genel ve 6zel yararini bir
denge icinde gozetmeyi hedef alir. Bu cezalar, Islam’n kétailigi énleyip
iyiligi hakim kilma ilke ve gayretinin bir parcasidir. ”

Islam hukukunda bir terim olarak ceza, Sari'in emir ve yasaklarina
uymama sonucu, toplumun menfaati i¢in kisiye uygulanmasi 6ngoru-
len, kararlastirilmis bir muieyyide seklinde tarif edilmistir.® Dolayisiy-
la, cezalandirma bir amac degil, Islamin hedefledigi amaclan gercek-
lestirme ve korumada bir aractir.

Cagimiz hukukunda da ceza, sug isleyen sahsa, cesitli yapici1 amac-
lan gerceklestirmesi icin uygulanan ve esasinda kisiyi mahrumiyetlere
tabi kilan bir mueyyiye olarak tanimlanmistir.® Bagka bir ifadeyle, ceza,
topluma zarar veren fiillerin karsihig1 olarak devletin toplumun bu fiilleri
tasvip etmedigini ortaya koymak tizere sucu isleyene karsi kanun yo-
luyla ihdas ettigi bazi1 mahrumiyetlere tabi kilan bir mtieyyidedir.

Istilahta ceza, mezhep imamlarn tarafindan mana itibariyle birbiri-
ne yakin lafizlarla tarif edilmistir.

Hanefi fukahadan Tarablusi'ye gore ceza, ‘haram ve mekruh bir
isin yapilmasina, farz ve stinnetin terk edilmesine karsilik olarak tak-
dir edilen ser’i karsihiktir’.!©

Usulde Mutezile olan Safii fakihi Maverdi ise, cezay1 “Allah'm em-
rettigini yapmamaktan yasak ettigini de yapmaktan uzaklastiran mii-
eyyidelerdir” seklinde tarif eder.!!

7  Ali Bardakoglu, “Ceza”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, istan-
bul 1993, c. 7, s. 472

8  Abdulkadir Udeh, et-Tesriu'l-Cinai'l-islaml Mukarinen bi'l-Kanuni’l.Vad’i. Darir't-Tiiras,
Kahire 1977, c. I, s. 609

9  Sulhi Dénmezer, Sahir Erman, Ceza Hukuku Dersleri Umumi Kisun, istanbul Universitesi
Yaynlar, istanbul 1958, s. 583; Dénmezer — Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukulu Ge-
nel Kismu, Istanbul, c.1, s. 8.

10 Alaeddin Ebu’l-Hasen Ali b. Halil el-Tarablusi, Mwunit'l-Hukkam fi-ma Yeteraddedil Bey-
ne’l-Hasmeyni Mine’l-Ahlcam, Misir 1973, s. 194.

11 Ebu'J-Hasan el-Maverdi, EI-Ahlcamu’s-Sultaniyye. Matbaatu Mustafa el-Bubi el-Halebi,
Misir 1966, s. 221.
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Maliki fukahadan ibn Ferhun’a gore, ceza, «mekruh ve haram olan
bir isin yapilmasina, vacip ve stinnet olan vazifelerin terk edilmesine
karsilik olarak uygulanan mtieyyidelerdir».!?

Hanbeli fakih ibn Kayyim el-Cevziyye de benzer sekilde, “Yasak
olan bir isi yapmaya ve emrolunan bir seyi terke uygulanan muieyyide”
seklinde tarif etmistir.!®

2. MASLAHAT PRENSIBi ACISINDAN CEZANIN AMACLARI

Surasit muhakkaktir ki, her insan toplulugunun bulundugu yerde,
bir cezalandirma sistemi daima mevcut olmustur. Aile icinde, okulda,
orduda, 06zel veya resmi cemiyet veya miuiesseselerde dahi boyle bir
sistem mevcuttur. Bu bdyle olunca, Devlet denilen genis ve adaleti
saglamak Uizere tesis edilmis bir toplulukta bir cezalandirma sistemi-
nin bulunmasi tabii ve zaruri sayilmasi gerekir. Cezanin verilmesi bi-
zatihi bir gaye teskil etmez, fakat ceza kendisinden beklenen bir takim
faydalar, maksatlar itibariyle tatbik olunur ve bdylece gecmise degil,
gelecege yonelik bir istikameti gosterir.!

Gunumuz ceza hukuku amaclarnn konusunda bir¢ok yazarlar ce-
zanin bir 6calma icgtidiistintin dis belirtisi oldugunu ac¢iklamislardir.
Belki bir katilin yargilanmasim dinlemek icin toplanan ytizlerce insan
cezada bir intikam duygusunun tatmini maksadinin etkisi altinda ka-
larak bu surette hareket etmektedirler. Fakat ceza, maksadi ne olursa
olsun, sirf bireyden 6¢ almak i¢cin ona 1stirap veren bir arac¢ degil, zarar
vermis bulunan fiil ve onun failine karsi bir tiir sosyal tepki sayilmak-
tadir. Cagdas anlamda cezada duygusal unsur yoktur, sosyal yararin
dayandig akil unsuru egemendir.'®

islam hukukunda cezalar, fertlerin 1slahi, toplumun himayesi ve
diizeninin korunmasi i¢cin konulmustur. Allah’in koydugu buttin hi-
ktimler, insanlarin menfaati i¢cindir. Yoksa yerytzindeki butiin in-
sanlar Allahun emirlerini ¢igneseler, yasaklarina uymasalar bununla
Allahia bir zarar veremeyecekleri gibi, Omun emir ve yasaklarina uy-
makla da Oma herhangi bir fayda saglayamazlar.'®

Bu bakimdan, Udeh’e gére, toplumun menfaatlerini korumay1 ve
fertlerin 1slahim hedef alan ve bunlan gerceklestirmeye calisan her
ceza mesrudur ve cezalar, toplumun ihtiyacina ve menfaatine gore
dizenlenmelidir. Toplumun menfaatleri cezanin siddetli olmasim ge-

12 Burhaneddin ibrahim b. Ali b. Ebu’l-Kasim ibn Ferhun, Tebsuratii’l-Hukkam Fi Usuli’'l-
Alkzwye ve Menahici’'l-Ahlkkam, Kahire 1986, c. 2, s. 289.

13 Ebu Abdullah Semstiddin Ebu Abdullah Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku'l-
Hukmiyye Fi’s-Siyaseti’s-Ser’iyye, Matbaatu’l-Adab, Kahire 1317, s. 140.

14 Dénmezer-Erman, Ceza Hukuku Dersleri, s. 584

15 Doénmezer - Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku c.1, s. 9

16 Udeh, a.g.e., c.1, s. 609
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rektiriyorsa ceza siddetli olmali; toplumun menfaatleri cezalarin hafif-
letilmesini gerektiriyorsa, ceza hafifletilmelidir.!”

Yararn saglama ve zararn giderme insanlarin amaclaridir. insanlarm
yarar1 ise, amaclarimn gerceklestirilmesidir. Insanlarin diinya ve ahi-
ret icin menfaatlerine olacak seyleri temin etmek ve zararlarina ola-
caklar1 6nlemek olarak tamimlayabilecegimiz maslahat, Seriatin ama-
cinin korunmasidir”’® Dolayisiyla, Islam hukukunun temel gayesinin,
yarar1 saglamak ve zarar1 gidermek yoluyla toplum diizenini temin
etmektir. Bircok ayette de belirtildigi gibi Seriat yer ytiztinden fesa-
d1 kaldirmak ve insanlarin birbiriyle iliskilerini dizenleyerek salahi
temin etmek tislubunu benimsemistir.'® Boylece, Seriatin yararlarin
saglanmasini ve zararlarin kaldirilmasin istemesi olarak tanimlanan
maslahat kulli bir prensip olarak kabul edilir.2® Tim cezalar ve her
tarla cesidi ile htikiimler maslahat prensibine gore konmustur. Mas-
lahatlar, zaruri, haci ve tahsini olmak tizere ti¢ kisma ayrilmaktadir.

ibn Astr, Gazzali, Ciiveyni, Gazzali, Ibn Hacib ve Satibinin zaruri
maslahatlar olarak din, can, akil, nesil ve malin korunmasi seklinde
saydiklarina Karafinin 1rzin korunmasinm da ekledigini ifade ederek?®!
zaruri maslahatlart asagidaki sekilde degerlendirmektedir:

1. Dinin korunmasi: Dinin korunmasinin anlami, Musliimanlardan
her birinin dinini, itikadim ve dinle ilgili amelini bozacak seylerin
girmesinden korunmasidir.

2. Canmm korunmasi: Canin korunmasimimm anlam birey ve toplu-
mun hayatlarinin teleften korunmasidir. ibn Asur, baz1 hukuk-
cularin canin korunmasi olarak érnek getirdikleri kisasi, canin
korunma yollarinin en zayifi olarak gérmektedir.?? Oysa ki, canin
korunmasindan maksat, can gtivenligidir. Belki canin en énem-
li korunma yolu, bulasicit hastaliklara diren¢ saglamakta olup,
meydana gelmezden once teleften korunmasidir. Ornegin, Hz.
Omer, ‘Amvas’taki taun dolayisiyla ordunun Suriye'ye girmesi-

17 Udeh, a.g.e., c. 1, s. 610

18 Ebu Hamid Huccettilislam Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mustasfa min Ilmi’l
Ustl, Beyrut 1324, c.1, s. 286

19 Muhammed Tahir ibn Asur, Makasdu’s-Seriati’l-Islamiyye, es-Serikettut-Tunisiyye, Tu-
nusl1985, s. 63-64

20 ibn Asur, a.g.e., s. 64

21 Ibn Asur, a.g.e., s. 79; Belirtmek gerekir ki, Ibn Asur, irzin korunmasini, zaruri degil,
haci maslahatlardan saymanin dogru olacagini ifade etmektedir. Ona gore, bununla ilgili
kazif haddi dtizenlenmis olmasi onun zaruri maslahatlar arasinda zikredilmesini gerek-
tirmez. Cuinki bir seyin korunmasi i¢in had cezasimin konulmasiyla onun zaruri olmasi
arasinda zorunlu bir iliski yoktur. Nitekim, Gazzali ve ibn Hacib onu zartriyattan say-
mamislardir (ibn Asur, a.g.e., s. 81-82).

22 Ibn Asura.g.e., s. 80; ibn Astirun baz1 hukukculardan kastinin Gazzali ve onu takip eden-
ler oldugunu soyleyebiliriz. (Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s. 287-288; Muhammed Said Rama-
zan Buti, Davabitu’l-Maslaha fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Beyrut-Lubnan 1422/2001, s. 110)
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81

ne izin vermemistir.2®> Canmin korunmasi konusuna temel insan
haklar1 yéntinden yaklasan Fasi, Islam'm Cahiliye déneminde
kiz cocuklarm diri diri topraga géomiilerek dldirtlmesini yerme-
si tizerine Islam’da korunmas: gereken en énemli degerin insan
hayati oldugunu soéylemekte ve bu ytizden “dogum kontrolti’niin
asla kabul edilemeyecegini ileri stirmektedir.?*

3. Aklin korunmasi: Aklin bozulmasi tasarrufun disiplinsizliginden
dolay1 buytuk fesada gotureceginden insanlarm aklinin bozul-
maktan korunmasidir. Bunun icin ferdin icmekten, immetin de
fertler arasinda icki icmenin yayginlasmasimndan alikonmasi ge-
rekir. Ibn Asur, esrar, afyon morfin, kokain ve eroin gibi h. XIV.
asirdan itibaren kullanim artan uyusturuculan da aym sekilde
bu cercevede saymistir.2®

4. Malin korunmasi: Ummetin mallari telef olmaktan, immetten
baska milletlere milli servetin karsiliksiz olarak akitilmasindan
ve dokunulmazlifi1 olan tek tek mallarin karsiliksiz olarak telef
olmaktan korunmasi1 demektir.

5. Nesebin korunmasi: Islam hukukcularimin zaniye haddin vacip ki-
linmasi gibi zinanimn haramligi, nikah kaideleri neslin korunmasi
amacma yonelik uygulamalar olarak gérmeleri ibn Asur tarafin-
dan elestirilmistir.?¢ Ona gore immet i¢cin Zeyd'in Amr'in oglu ol-
dugunu bilinmesi 6nemli degildir. Onemli olan insan tiirtiniin var-
Iig1 ve durumlarimin dtizenliligidir. Zarar bakimindan bu durumda
buytk zarar vardir. Nitekim bu, neslin ashina intisabindaki stip-
henin, aslin icindeki, artik ilgilenmeye muhtac olmayacaklari yasa
gelinceye kadar cocuklar terbiye ve nafakayla koruma, yasamasi,
iyiligi, viicudunun ve akhinin tam gelismesini saglama duyarhhgi-
m1 yok etmesi demektir. Ibn Asur, bu zararin zaruret derecesinde
degil, haci derecede bir zarar oldugunu ifade etmektedir.

Neslin korunmasindan maksadin tiremenin terkedilmesi anlasildi-
takdirde ancak zaruri olarak nitelenebilecegini ileri stirtilmektedir.

Ctlinkii nesil insan tiirtinin fertlerinin yerini tutar. Ureme terkedilirse,
insan tariintn yok olmasina ve eksilmesine gotartr.?”

Satibi, haci maslahatlar saglanmasina rahatlik ve giucltiguin kaldirl-

masl acgisindan ihtiya¢c duyuldugunu ve dikkate alinmadigi zaman in-

23
24

25
26
27

ibn Asur, a.g.e., s. 80

Allal Fasi, Makasidu’s-Seriati’l-Islamiyye ve Mekarimuha, Daru’l-Garbi’l-islami, 1993 s.
225vd.

ibn Asur, a.g.e., s. 80

ibn Asur, a.g.e., s. 81

ibn Asur, a.g.e., s. 81
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sanlarin gticliik ve mesakkate duisecekleri sekilde tamimlar.?® Cliveyni,
Gazzali ve Satibi'yi takip ederek seleflerinin soylemis oldugunu 6zetle-
yen Ibn Asur da, onunkine yakin ifadelerle, haci maslahatlan, gozetil-
medigi takdirde diizglin olarak yurtimese bile, toplum diizeninin bozul-
mayacagl, ancak, immetin maslahatim1 saglamasi ve diizgiin ytiriimesi
icin ihtiya¢ duydugu maslahatlar olarak tamimlamaktadir.?® Haci mas-
lahatlar. zaruriyyat diizeyinde olmamakla beraber insanlarin hayatlari-
n1 sikintiya dtismeden ve kolaylik icinde stirdtrebilmeleri icin muhtag
olduktan dtizenlemeler ve bunlarin sagladig: yararlar demektir.°

Biittin semavi dinlerin teminat altina aldig1 ve islam’in da korumay
hedefledigi bu yararlar1 agir bir sekilde ihlal eden davramslar da sug¢
olarak kabul edilmistir.?! Korunmasi zorunlu ve ortadan kaldirilmasi
haram olan ve zaruriyyat da denen bu degerleri hukuk diizenin de ko-
rumasi gereklidir.3? Korunmasi zorunlu olan hukuki degerlerin hukuk
yoluyla korunmasi bu degerlerin hukuken taninmasi, ihlalinin huku-
kun yaptirimlariyla ve son care olarak ceza yaptinnmlarina basvurul-
masl suretiyle miimkuin olabilir. Yani hadler erdemin hakim oldugu
toplumda yasamaya yarayan degerlerin ihlaline verilen cezalardir.®®

Dolayisiyla, seriatin temel amaci olarak kabul edilen dinin, canin,
malin, neslin ve aklin ve baz islam hukukcularina gére irzin korun-
masi icin bunlarin ihlali durumunda Islam hukukunda kisilere (:ne-
fislerine, hayat ve viicut dokunulmazliklarina), malvarhigina, dine,
nesebe, 1rza (: insan onuruna), siyasi iktidar dtizenine ve akla ydne-
lik fiiller su¢ olarak kabul edilmis ve karsiliginda yaptirimlar/cezalar
konulmustur.

Cezalandirmanin amaci, genelde sucun aleniyetine ve yayllmasina
engel olarak ictimai vicdani ve yapiy1 korumak, 6zelde ise sucu 6nle-
mek, sucluyu te’dib ve 1slah etmektir. Bundan dolay1 sucluya verile-
cek ceza toplumun hukukunu ve ortak degerlerini koruyacak, sucun
islenmesine ve tekrarina engel olacak, sucluyu uslandiracak, maseri
vicdani tatmin edip magdurun intikam hissini dindirecek miktar ve
sekilde olmalidir.3*

Maverdi, cezalarin uhrevi yéntintin de temel konulus amaclarindan
olduguna dikkat cekerek “Allah’in emrettigini yapmamak ve yasak et-

28 Ebu ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-Satibi, el-Muvafakat fi Usili’s-
Seria, nsr: Abdullah Derraz, Kahire 1975, c. 2, s. 10

29 Ibn Asur, a.g.e., s. 82

30 Ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ttrkiye Diyanet
Vakfi, Ankara 2003, c. 28, s. 82

31 Satibi. a.g.e., c. 2, s. 3-4; Gazzali, a.g.e., c. 1, s. 139

32 Ibn Asur. s. 151

33 ibn Asur. s. 153-155

34 Bardakoglu, “Ceza”, c. 7, s. 472
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tigini yapmaktan alikoyan cezalarin bir anlik bir lezzet ugruna azdirici
nefsi arzular sebebiyle ahiret hayatinin azabina maruz kalmamak icin
Allah tarafindan vazedildigini, Allah’in, cezalar1 insanlarin, yapilmasi
sakincali isleri, haramlar1 yapmamasi, yapilmasim emrettigi farzlarim
yapmalarini saglamak icin koymus oldugunu belirtmistir.%

3. ISLAM HUKUKUNDA CEZA CESITLERIi

Islam hukukunda cezalar, aralarinda var olan miinasebet, miktarla-
rn1 tayini, kendilerine uygulanacak huiktimlerin gerekliligi, uygulana-
caklar yer ve konular1 bakimindan kisimlara ayrilmaktadir. Genellikle
Islam hukuk literattirtinde topluma kars: islenen suclar olarak kabul
edilen suc ve cezalar “kitabu’l-hudud” béltiimiinde, sahsa karsi islenen
su¢ ve cezalar “kitabu’l-cinayet, diyet, cirah ve kisas” gibi boéltimlerde,
ta’zir sug ve cezalarn ise “kitabu’t-tazir” bashig: altinda incelenir.

3.1. Hadd cezalar1

Hadd, cesitli suclara karsi Kitab ve Stinnet ile konulmus, mahiyetleri
ve miktarlar belirtilmis olan ceza seklinde tarif edilebilir. Had cezasim
gerektiren suclar Sari tarafindan tayin edilmistir ve kesindir. islam hu-
kukunda htikiimler Allah hakki ve Kul hakki olarak ayrilmistir. Hadd
cezalarim kapsayan tim huktimler Allah hakki olarak tamimlanmistir.
Nitekim, Allah hakki tabirini, baz1 hukukcular “toplumun hakki (amme
hukuku) olarak tefsir etmislerdir. Bu fikirlerinin dogrulugunu kanitla-
mak icin de, Islam hukukunda Allah hakki olarak belirtilen cezalarin
hepsinde umumi menfaat gozetildigini séylemektedirler. Umumi men-
faat ise, kottiltigti insanlardan uzak tutmak ve onlar icin gerekli olan
emniyet ve giiveni saglamaktir. Zira suclarin zarar topluma yonelik ol-
dugu gibi, cezanin faydasi da topluma yoéneliktir.3¢

Allah yolunda cihad, murtedin 6ldtirtilmesi dinin korunmast, katlin
haram kilinmasi, katile kisasin gerektigi, haram yiyeceklerin mitibah ki-
Iinmasi neslin korunmast, ickinin haram kilinmasi, sarhosa cezanin va-
cip gortilmesi aklin korunmasy, hirsizlik, gasp, riisvet, riba vs. sebepler-
le baskasinin malinin yenilmesinin haram kilinmasi, malin tazmininin
vacip gortilmesi, hirsizin elinin kesilmesinin emredilmesi malin korun-
mast, nikahin istenmesi ve zinanmin haram olmasi, zaniye haddin vacip
kilnmas: gibi Sarinin koydugu hukiimler neslin korunmast Sarinin
gerceklesmesini amacladifi zaruri maslahatlar olarak tespit edilmistir.%”

35 Maverdi, a.g.e., s. 221-222

36 Udeh, a.g.e.,c. 1,s.79.

37 Muhammed Mustafa es-Selebi, Usu’l-Fikhi'l-Islami fl-Mukaddemeti’l-Ta rifiyyeti bi'l-Ustil
ve Edilleti’l-Ahlcam ve Kavaidi'l-Istinbat, Beyrut 1986/1406 s. 286-287; Huiseyin Hamid
Hassan, Nazariyetu’l-Maslaha fi Ustlu’l-Fuch, Kahire 1981, s. 24; Abdulkerim Zeydan,
el-Veciz fi Usuli'l-Filch, Beyrut 1999/1420, s. 236
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3.1.1. Hirsizlik

“Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve
Allah’tan bir ibret olmak tzere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet
sahibidir”® ayet-i kerimesinde hirsizlik yapanlarin hiikmu ve cezasi
belirlenmistir. Bu sucu isleyenin cezasinin gerceklesmesi icin gereken
rukin ve sartlar, sucu isleyenin birden fazla kez islemesi durumunda
el ve ayak kesmenin disinda sucu isleyenin hapsedilmesi ve kendisine
uygulanan tazir cezasi gibi konular fikih kitaplarinda mezhep imam-
larimin fetvalarn 1s181nda ele alinmistir.>®

Toplum icinde hirsizlik olaylarinin yayilmasi toplum ditizeninin ve
huzurunun bozulmasi ac¢isindan dikkat edilmesi gereken bir durum-
dur. Dolayisiyla, toplumda hirsizlarnt korkutacak ve séz konusu ey-
lemden caydiracak birtakim kanuni diizenlemeler olmazsa hirsizlik
engellenemez.*° Ya suclular korkutulacaktir ya da onlar huzur icinde
yasayan insanlar1 huzursuz etmeye ve korkutmaya devam edecekler-
dir. Iste bu iki secenekten Islam, giinah ortadan kalksin diye giinah
islemekten caydirmayi, toplumda herkesi kucaklayan huzurun gelme-
sini, haklarin himaye edilmesini ve korunmasini tercih etmistir.*!

Malin ve mesru kazang diistincesinin korunmasi amaciyla hirsizhik
ve haksiz kazang¢ saglama yollar1 men edilmis ve bu amacla had cezasi
getirilmistir.

3.1.2. Yol Kesme ve Silahl1 Gasp (Eskiyalik)

Yol kesip harac¢ alan, silahla saldirip gasp ve yagma ederek dtizeni
bozan, insanlarin canina, malvarhigina kastederek devletin ve toplu-
mun diizenini bozan kimsenin cezasi1 da Kur’an’la belirlenmistir: “Allah
ve Resultine karsi savasanlarin ve yerytiztinde (hak) diizeni bozmaya
calisanlarin cezasi ancak ya (acimadan) 6ldartlmeleri, ya asilmalari,
yahut el ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi, yahut da bulunduklari
yerden surtlmeleridir. Bu onlarin diinyadaki rtisvayligidir. Onlar i¢in
ahirette de bliytik azap vardir.” Yol kesmek, silahli gasp ve yagma suc-
larmi isleyen kimsenin sucun agirhgina gore cezasi 6ldtirtilme, asilma,
el ve ayaginin capraz kesilmek yahut da stirgtin edilmektir.

3.1.3. Zina

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine ytiz sopa vurun;
Allah’a ve ahiret giintine inaniyorsaniz, Allah'in dininde (htiktimlerini

38 Maide, 38

39 Bkz: Alaaddin Ebi Bekr b. Mes'ud el-Kasani, Bedai'u’s-Sanai’ fi Tertibi ‘s-Serai’, thk.
Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abduilmevcut. Dén‘i’l—Kutubi’l—ilmiyye, Beyrut
1997/1418, c. VII, s. 33 vd.

40 Muhammed Ebu Zehra. Islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, trc: ibrahim Tufekei, istanbul
1994, s. 83

41 Ebu Zehra, a.g.e., s. 79
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uygularken) onlara aciyacagimiz tutmasm. Miuminlerden bir gurup da
onlara uygulanan cezaya sahit olsun”*? ayet-i kerimesinden zina su-
cunun htikmu belirtilmis ve cezasimin 100 sopa oldugu acikca ortaya
konmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.) zina eden kimse evliyse recm cezasi
verilecegini bildirmistir.*®* Boylece, zina sucuna Kur’an ve Stunnet ta-
rafindan bekar olana 100 sopa, evli olana recm cezasi belirlenmistir.
Ayrica, zina eden bekarin belli bir mtiddet stirgtin edilmesi Peygamber
(s.a.s.)’in emir ve uygulamalariyla sabit olmustur.*

Bu cezanin amaci insan neslinin mesru bir bi¢cimde stirmesinin
yegane yolu olan evlilik kurumunun muhafazasini saglamak ve nesil-
lerin saglikli olarak devam etmesi ve gelismesinin 6ntindeki engelleri
kaldirarak soylarin karismasina yol acan zinay1 ve neslin korunmasini
tehdit eden eylemleri yasaklamaktir.*® Dolayisiyla, zina su¢cunun had
cezasi bes temel esastan biri olan neslin korunmasi esasinin korun-
masina yoneliktir.

3.1.4. Kazf (iftira)

“Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu isbat icin)
dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarin sahit-
ligini hicbir zaman kabul etmeyin. Onlar tamamen gtinahkardirlar”+¢
ayet-i kerimesiyle namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup da is-
pat edemeyen kimseyle ilgili hiktim konmus ve kazf (iftira) cezasi ola-
rak seksen sopa vurulacagl, ayn1 zamanda bu kimsenin sahitliginin
de kabul edilmeyecegi belirlenmistir.

3.1.5. icki icme

Birka¢ asamada yasaklanan icki yasagi hakkinda en son “Ey iman
edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklar1 birer
seytan isi pisliktir; bunlardan sakininiz ki kurtulusa eresiniz. Sey-
tan icki ve kumar yoluyla ancak araniza dtismanlik ve kin sokmak;
sizi, Allah1 anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik (bunlardan)
vazgectiniz degil mi?”4” ayeti inmistir. icki tedricen yasaklanmis ve en
son bu ayetle haram kilinmistir. icki icmenin cezasi sayisi tartisma-
I olmakla birlikte Hz. Peygamber tarafindan icki icene sopa vurmak
seklinde sabit olmustur.

Enes b. Malik, Hz. Peygamber’in sarap i¢mis bir adama iki hur-
ma dal ile yaklasik kirk kere vurdugunu nakletmistir.*® Hz. Peygam-

42 Nur, 2

43 Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah el-Buhari, Sahihul-Buhari, Diyat, 6, Hudud, 21,
Daru Tugi'l-Necah; Tirmizi, “Diyat”, 10.

44 Buhari, Hudud, 21, 30-32.

45 Donmez, a.g.m., s. 82; Ebu Zehra, a.g.e., s.36.

46 Nur, 4.

47 Maide, 90,91.

48 Buhari, Hudud, 2.
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ber'den sonra Hz. Omer’in hilafetinin ilk yillarinda icki icene kirk
degnek vurdugu, insanlarda ahlak zayiflayinca bunu seksen degnege
cikardigl nakledilmektedir.*®

Hz. Peygamber bu konuda kesin say1 belirlemedigi icin bu cezanin
miktar ve seklinin devleti idare eden kisi ve kurumlarin yetkisine bi-
rakilabilecegi sdylenebilir. Nitekim, bu ceza tamamen kamu ile ilgili
haklardan oldugu icin, bu sucun kamu dtizeni ile yakindan ilgisi s6z
konusudur.

Islam’da ilahi hitabin hep akl-1 selim insana yénelik oldugunu, yani
Allah’'in aklindan dolay1 insan1 muhatap aldiginmi dikkate alirsak, aklin
ve diistinme giiciintin varhigin en degerli 6gesi olarak kabul edildigini
goruruz. Dolayisiyla aklin korunmasi ve hatta gelismesi icin 6g8retim,
egitim ve tefekktire tesvik edilmis ve bes temel esastan biri olan aklin
korunmasi amaciyla icki icme gibi akla zarar verici eylemleri yasakla-
mis ve had cezasi getirilmistir.

3.1.6. Bagy (isyan etme)

“Eger muminlerden iki gurup birbirleriyle vurusurlarsa aralarim
duizeltin. Sayet biri 6tekine saldirirsa, Allah'in buyruguna doéntince-
ye kadar saldiran tarafla savasin...” ayet-i kerimesi geregince, haksiz
yere devlet baskanina karsi gelmek ve isyan etmek de yasaklanmis ve
isyan fiilini isleyen kimsenin cezasi 61im olup, cezasi isyan edenlerin
mallarinin mtisaderesidir.*°

Devlet baskanina itaat yoneten ile yonetilen arasinda bagi kuvvet-
lendirecegi, mtiminlerin giiven ve huzuruna yol acip, fitne ve nifaki
onleyecegi icin maslahatin celbine, mefsedetin define sebep olacaktir.
Bu da Muslimanin umde vazifelerinden oldugu i¢in gtiven ve huzuru
tehdit eden her turli eylem yasaklanmistir. Ayrica, Peygamber (s.a.s.)
51 kullarina birbirilerine zulmetmeyi de yasaklamistir

3.1.7. irtidad (Dinden cikma)

“Sizden kim dininden déner ve kafir olarak éliirse, iste onlarin biitiin
yaptiklar diitnyada da ahirette de bosa gitmistir.

Onlar cehennemliktir ve orada devamlt kalurlar.”>?

“Iman edip sonra cayanlar, sonra inanip yine cayanlart nihayetinde
ise bu inang¢sizliklarinda srar edenleri Allah affetmez...”>?

49 Buhari, Hudud, 4.

50 Kasani, a.g.e., c. 7, s. 140-141

51 Miuslim b. el-Haccac Ebu’l-Hasan b. Miuslim el-Kureysi en-Nisaburi, Sahihu Muslim, Ki-
tabu’l-Birr. no: 1974, thk: Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyai't-Turasi’i-Arabiyyi,
Beyrut (t.y.)

52 Bakara, 217

53 Nisa, 137
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Yukaridaki ayet-i kerimelerde de gordiigtimiiz tizere Islam dininden
cikan kimse i¢in Kur'an’da diinyevi bir ceza éngértilmemekle birlikte
Peygamber (s.a.s.)’in “Dinini degistiren kimseyi 6ldiiriiniiz”** hadisi ge-
regince dinden cikan kimseye 6ltiim cezas1 uygulanir.

Had cezalarimin yerine getirilmesi Hanefilere gére devlet baskaninin
gorevdir. Safiilere gore ise, hadd cezalarinin tatbikinde devlet baska-
ninin yerine getirmesi sarti aranmamaktadir. Oysa ki, Hz. Peygamber,
hayatinda hadd cezalarimi uygulamis, kendisinden sonra gelen halife-
ler de aym yolu izlemislerdir.>®

Bu cezayla ilgili séylenebilecek en 6énemli husus ise, dinden dé-
nenin oldarulmesinin Sari'nin gerceklesmesini amacladigl zartri
maslahatlardan dinin korunmasi ilkesi geregince verilen bir hiktm
oldugudur.5® Nitekim, Sarinin kesin olarak bildirdigi maslahatlara da-
yanarak talil yapilir, ¢cinkti Sarinin itibar ettigi bir asil mevcuttur.>”
Ornegin, aklin korunmasi, belirli bir delil tarafindan gergeklesmesi
istenen bir maslahattir. Miictehid, bir htikmti inceleyip belirtilen mas-
lahatin hedef tutuldugunu anlayinca, hamr (:sarap) diye amilmayan
fakat sarabin akla verdigi zarar1 veren baska bir madde hakkinda da
tereddiit etmeden haramlilik htikmtinti uygular.5®

Nitekim, Islam'mm ana kaynaklarindan anlasildigina gére Allah, di-
nin varlig icin kendisine ve bildirdiklerine iman edilmesini buyurup
bazi ibadetleri farz kilmis, dinin varligini tehdit eden amillerin ortadan
kaldirilmasi icin de cihadi emretmis ve dine saldir1 niteligi tasiyan ey-
lemleri yasaklamistir.5°

3.2. Kisas ve diyet cezalari

Kisas ve diyet cezalar1 da Kur’an ve Stinnetle takdir edilmis ceza-
lardir. Ancak bunlarn iceren hiiktimler Allah hakki olmayip Kul hakki
huktimlerdir. Bu nedenle Had cezalar1 bashgi altinda degil, ayri olarak
ele aliyoruz. Fertlere ait haklardan olma hasebiyle sucun magduru is-
terse sucluyu affedebilir. Onun bu affi, affedilen tarafa tatbik edilecek
cezayl dusurur.

Kasten yaralama, sakat birakma ve 6ldiirme olaylarinda su¢lunun.
isledigi fiile denk bir ceza ile cezalandirilmasi ilkesine kisas denir.%°
Diyet ise, Islam hukukunda adam &ldiirme ve yaralamalarda magdur

54 Ebu Davud, Hudud, 1; Tirmizi, Hudud, 20

55 Kasani, a.g.e., c. 7, s. 57

56 Selebi, a.g.e., s. 286-287; Hassan, a.g.e., s. 24, Zeydan, a.g.e., s. 236

57 Hassan, a.g.e., s. 15-16

58 Samire Hasanova, (2007). Modernlesme Siirecinde Islam Hulukunda Maslahat Tartismala-
r. (Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, Istanbul 2007, s. 118

59 Doénmez, a.g.m., c. 28, s. 82

60 Bardakoglu, “Ceza”, c. 7, s. 473
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tarafa ceza ve kan bedeli olarak 6denen maldir.®! Kisas istemeye hakki
olanlarin hepsinin veya birisinin bundan vazgecip diyet istemesi veya
kisas1 uygulamak icin bulunmasi gereken sartlardan birisinin eksik
olmasi veya kisasin diger bir sebepten miimktin olmamasi hallerinde
Diyet uygulanabilmekteydi.

“Ey iman edenler! Oldiirmede kisas size farz lalindi. Hiire hiir, ké-
leye kéle, kadwna kadin. Ama her kim, élenin kardesi tarafindan bir
sey karsiigr bagislanirsa, o zaman 6érfe uymast, ona diyeti giizellikle
odemesi gerekir. Bu, Rabbiniz tarafindan bir hafifletme ve bir rahmet-
tir. Her kim bunun arkaswindan yine salduusa, artic ona act veren bir
azab vardwr. Ey temiz akul sahipleri! Kisasta sizin icin bir hayat vardir.
Umit edilir ki, korunursunuz.”®2 ve “Eger (bir suctan dolayi) ceza verecek
olursarnuz size yapilan azap ve cezarun misli ile ceza verin. Ama sabre-
derseniz, elbette o, sabredenler icin daha hayulidur.”%® ayet-i kerimeleri
sucu isleyene uygulanacak kisas ve bedel olarak 6denen diyet cezalari
acik bir sekilde belirlenistir.

Kasten adam o6ldtiirmede asli ceza kisas oldugundan diyet ancak
hak sahibinin kisastan vazgecmesi veya kisasm herhangi bir sebeple
mumkiin olmamas1 durumunda devreye giren ikinci derecede (tali.
bedeli) bir ceza géorintimiindedir. Kasta benzer (sibh-i amd) ve hataen
oldiirmelerde ise diyet asli ve ilk cezadir. Hata htikmiinde olan cina-
yetlerle tesebbtiben islenen cinayetler de bu grupta mttalaa edilir.5*

Diyetin bir ceza m1 yoksa tazminat m1 oldugu konusu uzun zaman-
dir tartisiimakla birlikte diyet kan bedeli ve tazminat olma 6zelligini
daima korur. Diyetin ceza olma y6nu, 6demesiyle failin sahsen bor¢lu
oldugu kasdi, kismen de kasit benzeri 6ldtirmelerde daha belirgindir.
Akilenin ve tGi¢ctincii sahislarin 6demeyi tistlendigi durumlarda ise ar-
tik diyet bir cezadan ¢ok tazminat ve sosyal sigorta gorintimundedir

3.3. Ta’zir cezasi

Ta’zir cezas1 da ayni kisas ve diyet gibi genelde kul hakkiyla ilgili ol-
dugu icin hadlerin disinda incelenir. Fakat hadd, kisas ve diyet cezalari
mahduttur. Nitekim nassla belirlemistirler. Toplumda islenen suclar ve
cesitleri ise, toplumdan topluma, devirden devire degistigi, ayni zaman-
da su¢ anlayisinin degismesine bagh olarak da degiskenlik gosterdigi
icin nihayetsizdir. Tazir su¢larinin nitelik ve smirlarim Ceza hukuku-
nun genel kaidelerini tespit eden ayet ve hadisler belirlemektedir.

Ornegin, “Yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklan o elciye,
o immi Peygamber’e uyanlar (var ya), iste o Peygamber onlara iyiligi

61 Bardakoglu, "Diyet”, c. 9, s.473
62 Bakara, 178,179.

63 Nahl, 126

64 Bardakoglu, “Diyet”, c. 9, s. 475
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emreder, onlar1 kétuliikten meneder, onlara temiz seyleri helal, pis
seyleri haram kilar. Agirhiklarim ve tizerlerindeki zincirleri indirir. O
Peygamber’e inanip ona saygl gosteren, ona yardim eden ve onun-
la birlikte gonderilen nar’a (Kur'an’a) uyanlar var ya, iste kurtulusa
erenler onlardir.” ayet-i kerimesinde alt1 ¢izildigi tizere ta‘zir cezalari,
had ve cinayetlerde oldugu gibi emir bi'l-ma‘raf nehiy anil-mtinker
vazifesini yerine getirmenin 6énemli araclarindandir.

Ta’zir cezalar din, akil, can, 1rz ve malin korunmasi seklindeki bes
temel amaca uygun bicimde ser‘an masiyet oldugu bildirilmis, ancak
toplumlarin kendi sartlarina goére diizenlenmek tizere cezalan tayin
edilmemis fiillere yoneliktir. Bu cezalar Allah haklan ve kul haklari-
nim korunmasim hedefler; kétultklerin yayginlasmasini, bireylere ve
topluma zarar vermesini 6nleyici, suc¢ isleyenleri te’dib ve 1slah edici
ozellikler tasir.®®

3.4. Keffaret

“Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz.
Ama bile bile yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar. Bu durumda
yeminin keffareti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on yoksulu
doyurmak, yahut onlan giydirmek ya da bir kole azat etmektir. Kim
(bu imkani) bulamazsa, onun keffareti ti¢ giin oruc tutmaktir. iste ye-
min ettiginiz vakit yeminlerinizin keffareti budur. Yeminlerinizi tutun.
Allah, size ayetlerini iste boyle acikliyor ki stikredesiniz”®® ayet-i ke-
rimesinde de aciklandig: tizere, Kefaret. dinin belirli yasaklarim ihlal
eden kimsenin hem ceza hem de Allah’tan magfiret dilemek maksadiy-
la yuktimla tutuldugu kéle azat etme. oruc¢ tutma. fakiri doyurma ve
giydirme gibi mali veya bedeni nitelikli ibadetlerin genel adidir.5” Ayni
zamanda, Kkisastan s6z eden ayette, yapilan bagislamanin ya da mali
fedakarhgin islenen giinah icin kefaret olacag bildirilir: “Orada onlara
cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise disle ve yaralara
karsilikl 6desme yazdik. Kim hakkindan vazgecerse bu, onun gtinah-
laria keffaret olur. Allah'm indirdigi ile htikmetmeyenler, iste onlar
zalimlerdir.”®

Kefaret konusu, dini bir kuralin ¢ignenmesinin toplum ve kul hak-
kina iliskin sonuclarimi degil Allah hakkina iliskin uhrevi sonuc¢larim
telafiye, islenen gtinahin Allah tarafindan affedilmesini talebe yonelik
bir imkan ve yaktimlilik oldugundan mabhiyeti itibariyle dinin ibadet-

65 Tuncay Basoglu, “Ta’zir”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lari, istanbul 2011, c. 40, s. 198

66 Maide, 89.

67 Rahmi Yaran, “Kefaret”, Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi, Ttrkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, Istanbul 2002, c. 25, s. 179

68 Maide, 45
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ler alanina giren ve taabbuidl nitelik tasiyan (dinin ancak nakil delille
bilinebilen) hiiktimleri arasinda yer alir.®®

Islenen sucun cezasiz kalmamasi Islam Ceza Hukukunun ana ga-
yelerinden ve ilkelerinden biridir. Bu bakimdan, cezanin amaclarin-
dan belki de en 6énemlisi kefarettir. Kefaret faile isledigi sucun agir-
Iigim hissettirmek ve cezasii 6detmektir. Netice itibariyle, cezann
uygulanmas1 Allah’in bir emri olmasi hasebiyle ayni zamanda kullu-
gun geregi ve vaciplerindendir. Boylece, suclu, suc islemekle topluma
karsi bor¢lu oldugu i¢in cektigi cezayla borcunu 6demis olur.

4. ISLAM CEZA HUKUKUNUN TEMEL iLKELERIi

Hukukta kanunlarin uygulanmasim saglamak, ihlalini énlemek,
birey ve toplumun hayatim1 her turlt 1slah etmek amaciyla birtakim
0zendirici veya caydirici tedbirler alinmistir. Bu tedbir ve muieyyide-
lerin tamam ceza kavraminmin kapsami icindedir. Insanlarin henitiz
bir devlet anlayisina sahip olmadigi, kabile halinde yasadig: devirlerde
bile fertlerin haklarini korumaya yoénelik olarak bir cezalandirma sis-
teminin oldugu bilinmektedir. [k dénemlerden giintimiize kadar ceza
sekilleri sosyo-ekonomik gelismelere bagh olarak sekil degistirse de,
kollektif sorumluluk giderek yerini sahsi sorumluluga biraksa da bu,
birey ve toplum 1slahinin saglanmasi amacinin gerceklestirilmesi gere-
gince cezalandirma sisteminin gelismesine hizmet etmis, degisken ve
takdiri bir mahiyet arzeden cezalandirma genel, objektif ve miicerret
ilkelere baglanmistir.

Cagdas ceza hukukuna gore, cezalar kanuni, sahsi ve ahlaki ol-
mahdirlar: kanuna aykir bir ceza verilmemeli, ceza islemeyen kimse
cezalandirilmamali, nihayet ceza ahlak duygularini rencide edecek bir
mahiyet arzetmemelidir.”°

Modern ceza hukukunda cezanin kanunilik, sahsilik, umumilik,
mulkilik, esitlik gibi prensiplerinden bahsedilmekle birlikte kanunilik,
sahsilik ve umumilik ilkeleri esas alinmistir. islam Hukukuna dair
yazilan ilk kaynaklarda bu sekilde sistematik yaklasimdan s6z etmek
mumkiuin degildir. Fakat modern hukukun onsekizinci asirdan itiba-
ren kabul ettigi bu prensiplerin, Islam Ceza Hukukunda ilk devirden
itibaren esas alindig: gorilmektedir. Soyle ki, Fransiz inkilabina kadar
Modern hukuk ceza sorumlulugunu “insan olsun veya insandan bas-
ka varlik olsun, serbest irade sahibi olsun veya olmasin, temyiz kud-
reti bulunsun veya bulunmasin, fiilinin sonucuna katlanmas1” seklin-
de tarif edilmistir. Fransiz inkilabindan sonra Guntmuz hukuku ile
cezai sorumlulugunun anlami: hususunda birlesmektedir.”!

69 Yaran, a.g.m., c. 25, s. 180
70 Doénmezer, Erman, Ceza Hukulku Dersleri, s. 588
71 Tahir Taner, Ceza Hukuku Genel Kistm. istanbul Universitesi Yayimnlari, istanbul 1949, s. 302
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4.1. Sahsilik prensibi

Cezalarin sahsi olmasi demek, bir sucu ya mustakil ve munferit
olarak, yahut istirak suretiyle islemis olmayan bir kimsenin cezalan-
dirnlmamas: demektir. Diger bir tabirle, Ceza hukukunda herkes ken-
di fiilinden mesuldur, stibjektif mesuliyet prensibi hakimdir. Kimse
baskasmin fiilinden mesul tutulamaz ve objektif mesuliyet Ceza Hu-
kuku sahasinda cari olamaz.”

Bugtin bir suctan dolay: fail veya muisterek bir fiili tarafi olmayan kim-
senin cezalandirllmamasi1 miinakasa bile edilmeyen bir kamu hukuku
prensibi olarak yerlesmistir. T. C. Anayasas1 “Ceza sorumlulugu sahsidir”
demek suretiyle bu kamu hukuku prensibini ifade etmistir (m. 33 / 5).”

Islam Ceza hukukunda da “Cezalarn Sahsiligi” ilkesi esastir. Islam
Ceza hukukuna gore islenen suclardan ancak failin kendisi sorumlu
tutulur. Aralarindaki yakinlik derecesi ne olursa olsun, bir kimsenin
sucundan baskalar1 sorumlu tutulamaz. Bu, ilke Kur’an ve Stinnette
defalarca cok acik bir sekilde ifade edilmistir:

s 55555305 55 Y1

“Gercektenhicbirginahkar, baskasimn gtinahytiktintiytiklenemez.””*
31508 5 i e eV i JALE B 015 54 53580505 55 Y
“Hicbir giinahkar baskasimin gtinahini ytklenmez. Yukt (ginahi)

agir gelen kimse onu tasimak icin baskasim cagirsa, bu cagirdig ak-
rabasi da olsa, onun ytiktinden bir sey ytuklenmez.””>

s e 1 065 avdd o 2085 W6 W) 0 5

“Kim bir gtinah kazanirsa onu ancak kendi aleyhine kazanmis olur.
Allah her seyi bilicidir, buytk hikmet sahibidir.””®

et i e Y gl Jr )L Y
“Kisi ne babasmin, ne de kardesinin su¢undan dolay1 sorumlu
tutulmaz.”””

.a.).jbqkpsjjjﬁy‘gadjj%;\.cﬂ\j@egy
“Hicbir baba c¢ocugu, hicbir cocuk da babasi aleyhine sug
isleyemez.””8

72 Donmezer, Erman, Ceza Hulkuku Dersleri, s. 582

73 Doénmezer - Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku c.2, s. 598

74 Necm, 38; Zumer, 7; Isra, 15; Enam, 164.

75 Fatir, 18

76 Nisa, 111.

77 Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesei, Siinenu en-Nesei, Tahrim, 29, Mektebu'l-
Matbuati’l-islamiyye, Halep 1986.

78 Nesei, Kasame, 42; ibn Mace, Diyat, 26
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s Jo VIOl o Y
“Bir suclu ancak kendi aleyhine sug isler””®

Yukarida degisik ifadelerle cezanin ancak sucu isleyene verilecegi
hiukme baglanmis ve cezanin sahsiligi ilkesi vurgulanmstir. Bu ayet ve
hadislerden islam hukukunda cezai yénden sorumlu tutulacak sah-
sin ancak sucu isleyen sahis oldugunu gérmekteyiz. islam hukukun-
da hicbir suclunun cezai sorumlulugunu suca herhangi bir istirakte
bulunmayan, suca ilgisi olmayan sahis ytiklenmez.

Yukarida had, kisas, tazir ve kefaretleri incelerken de gérdiigtimiiz
gibi Islam hukukunda cezalar isleyene ézgiidiir, sahsidir. Ancak ceza-
larmm sahsi olmayip kolektif oldugunu da gosteren iki mtiessese vardir.
Bunlardan birisi Akile, digeri Kasame’dir.

S6z konusu bu iki miiessese belli bir amaca yénelik olarak Islam
hukukunda devam ettirilmistir. Her ikisinde de sadece ceza degil, taz-
min yénu de bulunan diyet 6deme yuku suc ve suclu ile zayif da olsa
ilgisi bulunan belli bir ztimreye dagitilarak bir yandan toplumda sos-
yal denetimin yerlesmesi amac¢lanmakta 6te yandan da maktultn ka-
ninin heder olmasi 6nlenmektedir.®°

4.1.1. Akile ve Sahsilik Prensibi

Islam 6ncesi Araplarin uygulamasina islam hukukunda dtizenle-
me ve simnirlamalar getirilmistir. Kasit bulunmayan (hataen) veya kasit
benzeri (sibh-i amd) 6ldtirme ve yaralama hadisesinde suclu adina di-
yet 6demeyi ytiklenen sahislar toplulugu akile olarak tamimlanabilir.®!

Kokleri Araplarm eski kabile dayanismasmma kadar uzanan bir mu-
essese olan Akile miiessesi Islam’da hukuki bir htiviyet ve mesruluk ka-
zanmasi bizzat Hz. Peygamber'in tatbikatina dayanmaktadir.8? Ornegin:

“Huzayl kabilesinden iki kadin birbiriyle kavga ederken biri digeri-
ne tas atti. Tas atan kadin 6teki kadini1 ve karnindaki cenini éldarda.
Olen kadinin veresesi Hz. Peygamber’e gelip davaci oldular. Resulul-
lah ceninin diyetinin, tam diyet bedelinin onda birinin yarisina ulasa-
cak erkek veya kadin bir kéle olduguna htikmetti. Kadinin diyetinin de
6lduren kadinin akilesinin 6demesi gerektigine htikmetti.”s?

Akilenin mesrulugu btittin fikih mezheplerince kabul edilmistir.
Yalniz Mutezile’den Ebu Bekir el-Esam ve Harici cevreler Kur’an’daki

79 Tirmizi, Fiten, 2; ibn Mace, Diyat, 2676

80 Bardakoglu, “Ceza”, c. 7, s. 476

81 Hamza Aktan, “Akile”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
istanbul 1989, c. 2. s. 248.

82 Aktan, a.g.m., c. 2, s. 248

83 Ebu Davud, Diyat, 4568
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muhtelif ayetlerde ifadesini bulan cezalarin sahsiligi prensibiyle bag-
dasmadigimn ileri stirerek karsi ¢ikmislardir.®*

ibn Asar, her bir alimin kendi re'yi ile gizli yararlar arastirmaya
girismesi gerektigini, iste o zaman bu yararlarin cogunda hataen 6l-
diirmedeki diyet 6édemesinde de oldugu gibi ya Musliimanlarin, ya
bir grubun, ya da ki toplum dtizeninin genel bir ¢ikarinin oldugunun
farkina varacaginin altini ¢izmektedir. Zahirden ne gibi bir yarar sag-
ladig1 gorulmese de, bu diyet tiim akrabaya bor¢ oldugu ve verilme
gayesi maktulun yakinlarinin génltinti almak oldugu tizerinde dtisti-
nuldigt zaman hem mali sorumlulugu topluca yutuklenme ve akra-
balar arasindaki yardimlasmayi, hem maktulun yakinlarindan cok
miktarda diyet maliyla sevindirilmekle acilarinin dindirilmesini ve
kalplerinden intikam duygusunu silinip atilmasinin temin edilmesi-
ni, hem de bu yukli diyeti tek basina édemekle ytiktimlii tutuldugu
zaman dusecegi zor durumdan ve yoksulluktan kurtarilmay: sagla-
makla emniyet, yardimlasma ve ritk gayeleri elde edilmis olundugu
gorulmektedir.®®

Hataen veya kasit benzeri (sibh-i amd) éldtirme ve yaralama hadi-
sesinde suc katli veya yaralanmay1 gerceklestiren kisiye ait olmasina
ve sahsilik ilkesine esasen cezay1 da onun tek basmna cekmesi gerek-
mesine ragmen kendisini kaldiramayacag1 bir yiukii ona yukleyerek
o0demeyi gerceklestirecek imkanlarimin olmamas1 nedeniyle, magdur
olan tarafa 6¢demeyi yapamayacagindan daha buytk tizintt ve kine
neden olmamak adina s6z konusu ceza akileye ddetilerek toplum sa-
lah1 saglanmaya cahisiimaktadir. Toplum diizeninin bozulmayacagi,
ferdin ve toplumun maslahatinin saglanmas1 amacima uygun olarak
verilen bir htikiimdir.

4.1.2. Kasame ve Sahsilik Prensibi

Kur’an-i Kerim'de kasame ile ilgili dogrudan bir ayet olmamakla
birlikte, Hz. Peygamber’in uygulamalarinda goértilmekte, “kasame”,
“diyat”, “menakibu’l-ensar”, “eyman” bablarinda zikredilmistir. Orne-
gin, bir hadis-i serifte “Restalullah (s.a.s.), kasameyi cahiliye devrinde-
ki sekliyle takrir edip kabul ettigi, hatta, Hayber Yahudileri aleyhine
dava ettikleri bir 61l icin Ensardan bir kisim insanlar arasinda kasa-
meye htikmettigi®® rivayet edilmektedir

Kasame Islam hukukunda, failin kesin delille belirlenemedigi bir
cinayet islendiginde su¢ mahallinden smirh sayida bir toplulugun
haklarindaki su¢ isnadini defetmek veya maktuliin yakinlarinin sug

84 Kasani, a.g.e., c. 7, s. 255. Aktan, a.g.m., c. 2, s. 248
85 Ibn Asur, a.g.e., s. 66, 86
86 Miuslim, Kasame 8, (1670); Tirmizi. Diyat. 24; Buhari. Diyat. 22; Nesei, Kasame, 39
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isnadinda bulunmak amaciyla mahkeme huzurunda yaptig: 6zel ye-
minlerin adidir.®”

Belli kdy ve mahallede oturan kisiler oturduklar boélgede asayisin
teminine calismali, bolgede tecaviize ugrayanlarin yardimina kosma-
s1 gerekir. Zira cani ruhlu Kkisileri tenha yerleri, baskasina ait yerleri
birisini 6ldtirmek icin mekan yaparlar ve ortadan kaybolurlar. Bunun
tizerine o yer halkinin hepsi ve o mtilk sahibi tohmet altinda kalirlar.
Magdurun o bélgede bulunusu cinayetin onlarin isledigine bir karine
olur. Bu ithamdan kurtulmak i¢in yemin etmeleri gerekir.®

Oldirme olayi, toplumun huzurunu bozdugu gibi, maktuliin aile-
si i¢cin bir Giztinti sebebidir. Bu gibi zararlar tamir, kederleri teskin
etmek icin maddi ve manevi tazminat olarak uygulanan kasame diye-
tin 6denmesini temin eden bir uygulamasidir. Oldiirme mekani kamu
maliysa, maktultin diyeti beytu’l-mal’den karsilanir. Boylece, 6deme
toplumun tamam tarafindan gerceklestirilmis olup masum bir kanin
heder olmasinin 6ntine gecilir.®°

Kisacasi, kasame, faili mechul olarak bir kimsenin 6ldtrtilmtis olma-
s1 halinde, 6ltintin bulundugu yeri boyle bir fiilin islenemeyecegi sekilde
kontrol edebilecek durumda olanlarin, baz sartlar ile diyet 6demeye
mecbur olmalandir. Oldiiriilmiis oldugu iddia edilen kimsenin cesedi
bir kasabada, bir mahallede, bir evde ses isitilecek kadar bir kasabaya
yakin olan veya hi¢ kimseye ait olmayan bir yerde bulunmus olmalidur.
Ceset iki kasaba veya iki asiret arasinda bir yerde bulunmussa, cesedin
daha yakin oldugu kasaba veya asiret halki kasameden sorumludur.
Faili mechul 6ldtirme olayinda, 6ltintin bulundugu toprak sahipleri ka-
sameye tabi tutulurlar. Veli-i kisas, bunlardan elli kisi secer. Onlar,
maktultl 6ldtrmediklerine ve 6ldireni de bilmediklerine yemin ederler-
se o zaman onlardan diyet alinir. iclerinden biri yemin etmezse, veli-i
kisasin istegiyle, ikrar veya yemin edilinceye kadar hapsedilir. Veyahut
diyet isterse, btittin diyeti onun 6demesine hiikmolunur.®®

Burada btittin insanlarin birbirlerini stirekli kontrol ederek ve ara-
larinda dayanmisma saglayarak o mahalde bir sucun islenmesine engel
olmalar1 arzulanmaktadir. Kasame uygulamasiyla, islenen suc cezasiz
birakilmamakta, ayrica suctan zarar géren kisinin yakinlan failin bi-
linmemesi sebebiyle magdur edilmemekte ve zararlarinin tazmini yo-
luna gidilmektedir.*!

87 Ali Bardakoglu, “Kasame”, Diyanet Valfi Islam Ansiklopedisi, Ttirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, istanbul 2001, c. 24. s. 528

88 Kasani, a.g.e., c. 7, s. 291.

89 Kasani, a.g.e., c. 7, s. 290

90 ilhan Akbulut, “islam Ceza Hukukunda Suclar ve Cezalar”, Ankara Universitesi Hululc
Fualctiltesi Dergisi, Ankara 2003, c. 52 / sy. 1, s. 173.

91 Aybars Pamir, “Islam ve Osmanli Hukuku'nda Kasame Miiessesesi”, Ankara Universitesi
Hulkulk Falcliltesi Dergisi, Ankara 2005, c. 54 / sy: 4s. 344.
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Kasame miiessesesinin varliginda amacg, maslahatlardan cani ko-
rumak, insanin seref ve haysiyetine yonelik haksiz tecaviizleri 6nlemek
ve insana yonelen tecaviizlere ilgisiz kalan toplumu cezalandirma, 6l-
durulen kimsenin kaninin heder olmasinin, faili mechul bir cinayete
kurban gitmesinin 6ntine ge¢cmektir.

Kasame miiessesesi cezalarin sahsiligi ilkesine ters duisttigti gorul-
se de, bir gortise gore, ceza degil, tazminat niteligi tasidig icin ceza-
larin sahsiligi ilkesine de aykir diismemektedir. Ctinkii islam huku-
kunda genel kural, taksirli suclarin cezalandirilmamasidir. Maktulun
bulundugu yerdeki insanlarin diyet 6édemekle sorumlu tutulmalari,
magdura yardimda bulunmamalar ve giivenliginden sorumlu olduk-
lann bolgeyi koruyamadiklarindan dolayidir. Diyetle miikellefiyetleri
kusurlarindan dolayidir. Diyet ise, burada cezadan ¢cok tazminat nite-
ligi tasimakta ve maktultin diyeti baska bir ifadeyle bedeli 6denmek-
tedir. Bu da, kasamenin cezalarin sahsiligi ilkesine aykir1 olmadigim
gostermektedir.®?

Kasameyi maslahat prensibi acisindan degerlendirecek olursak,
maslahat toplum ve kisileri hedeflemesi bakimindan ikiye ayrildiginin
altim ¢izmemiz gerekir:

Toplum (kamuw) yarart: bu maslahat ttrt tiim Musliimanlarin veya
cogunlugunun salahinin bulundugu bir yarardir. Ulkenin savunul-
masi, cemaatin birliginin parcalanmaktan, dinin zevalden, Mekke ve
Medine'nin gayr-i mtislimlerin eline gecmekten, Kur'an'm ttm hafiz-
larmin tikenmesi ve Mushaflarin telefiyle btitiin olarak dagilma ve
degistirilmeden, stinnet ilminin uydurmalarin girmesinden korunma-
s1 gibi salali ve fesadi buitiin Muislimanlan ilgilendiren yararlar bu
maslahat tiirtine 6rnektir. Dini ilimlerin tahsili, cihad, Muisltimanlar
icin bir kuvveti saglamaya yarayan ilmin tahsili gibi farz-1 kifayelerin
cogu da boyledir.?®

Ozel yarar veya ciiz’i yarar: el-Maslahatu’l-hassa, ayn1 zamanda da
el-maslahatu’l-ciiz’iyyetu’l-hassa olarak nitelendirilen bu tarde ise,
umumun degil, bireylerin ¢ikarlar s6z konusudur. Ctinkti her birinin
salah1 ayn1 zamanda toplumun da salahidir. Muamelatla ilgili hukuk
normlar1 onlarin korunmasini tistlenmistir. Ornegin, sefehin sefehlik
stiresi boyunca tasarruf ehliyetinin elinden alinmasiyla malinin israf-
tan korunmasi béyledir. Burada, sefihin mal ancak ergenlik cagina
geldiginde tasarruflarinda bilincli olma 6zelligini kazanmasi dolayisiy-
la, mali kendisine teslim edilir. Gtidiilen amacg¢, mal sahibinin veya
kendisinden sonra mirascisinin ¢ikarini saglamaktir. Cogunlugun c¢i-
kar1 s6z konusu degildir.

92 Kasani, a.g.e., c. 7, s. 290; Zeydan, a.g.e., s. 115
93 ibn Asur, a.g.e., s. 66, 86



... Maslahat Prensibi A¢isindan Cezalar ve Cezanin Sahsiligi ilkesinin Degerlendi 109

Cezalar birey ve toplumu hedef alan mefsedetlerin giderilmesi,
bu anlamda fert ve toplumun onurunun korunmasi amaciyla mes-
ru kihlnmistir. Toplum yaran gudiilen maslahatlarda uygulanan ce-
zayla daha buyutk bireysel ve toplumsal zararlarin 6ntine gecilmesi
amaclandigindan suclunun bireysel menfaati kamu menfaatine feda
edilmistir. Ozel maslahatlarda ise, bireyin menfaatinin aym zamanda
toplumun menfaati oldugu, bir bakima onun da sonuc itibariyle kamu
menfaatine donutstigiint ifade edebiliriz.

SONUC

Islam Ceza hukukunun temel gayesi, toplum diizenini korumaktir.
Ceza hukukundaki tiim hiiktimler insanlarin maslahatlarin1 koruma
amaci guder. Fikih literattiriinde Cuveyni'den Gazzali'ye, Gazzali’den
Karafi'ye, Karafi'den Satibi'ye, Satibi’den Tahir b. Asur’a kadar bes
temel maslahatlar ve bunlarin korunmasi ilkesi gelistirilmistir. Bu go-
ruse gore, tiim emir ve yasaklar kullarin 1slah1 ve maslahatlan i¢in-
dir. Bugiin bu ilkeye dayanarak cezalandirmann caydirict oldugunu,
insanlarin maslahatinin bozulmaktan korunmasi amaciyla konmus
oldugunu soéyleyebiliyoruz.

Yukarida cezalar ele alirken gordiigtimiiz tizere cezalar sahsidir.
Kimsenin sucu baskasma yutiklenmemistir. Akile ve Kasame uygu-
lamalarinda da esas itibariyle cezanin sahsiligi ilkesi gecerlidir. S6z
konusu ilkenin Akile ve Kasame icin gecersizligini gosteren husus
maslahat prensibinin toplum diizenini korumak, kamu yarari ve 6zel
yarar1 saglamak, kamu ve birey lehine zarar1 giderilmesini temin et-
mek amaciyla devreye girmesidir. Nitekim gordtigtimiiz gibi, hem Aki-
le'nin, hem de Kasamenin sosyal zaruret bakimindan 6nemi inkar
edilemez.
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OGRENEN-OGRETEN-UZMANLASAN MODEL SAHSIYET:
AISE VALIDEMIiZ

Sehal Deniz KOTAN®

Ozet:

Miisliiman alime hanim sahsiyet denilince ilk akla gelecek isim-
lerden biri, Aise validemizdir. O, gen¢ yasinda Allah Rasali ile
evlenmis; babasiin yaninda baslayan egitimini esinin yamnda
devam ettirmis; keskin zekasi, sorgulayan zihin yapisi, sonsuz 6g-
renme aski sonucu sahabe neslinin ufku aydinlatan yildizlan ara-
sina girmistir. Sahip oldugu 6zellikler, hakkinda bir ¢ok eser ve
makale yazilmasim saglamistir. Bu makale ise, doktora ¢alisma-
miz kapsaminda, onun Musned-i Tayalisi ve Ahmed’de bulunan
2630 rivayetini okuyup degerlendirirken ulastifimiz sonuclara
dayanmaktadir. Inancimiz, simdiye kadar onun hakkinda yazilan
ve sodylenenlere katki saglayacagidir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Aise, Hayati, Hadis ilmi,

Abstract:

Aisha’s name immediately comes to one’s mind as one of the first
when considering woman Muslim scholars. She married the Mes-
senger of Allah in an early age and after getting her first education
from her father she continued learning from her husband. She
became one of the persons who broadened the Prophet’s compa-
nions’ horizons as a result of her keen intelligence, critical mind,
limitless love for learning, The specialities she had have led many
to write a lot of books and articles about her. This article is based
on some conclusions I derived in my Ph.D dissertation when exa-
mining her 2630 reports/sayings found in the books titled Mus-
ned-i Tayali and Ahmad. I believe that this study will contribute
to the studies about her made until now.

Key Words: Aisha, Hers Life, Hers role in Hadith.

GIiRiS

Aise validemizin, Hz. Peygamber'in (a.s) yetistirdigi ilim 6grencileri
arasinda seckin bir yeri vardir. Hz. Omer zamaninda, fetva vermesine
izin verilen 10 kisiden biridir ve Ashab arasinda fetvasi1 en ¢ok olan 7
kisinin arasina girer.! Ebu Musa'nin “Allah Rastliiniin (a.s) ashabi-
nin rivayet ettikleri herhangi bir hadiste mtiskil gériirsek, Aise’ye so-
rardik, mutlaka ona bir aciklama getirirdi” demesi?, onun engin hadis

* Dr. sehaldeniz@hotmail.com

1  Mustafa Fayda, “Aise”, DIA, 1. Baski, c. 2, s. 204.
Tirmizi, Ebta isa Muhammed b. isa b. Sevra, Siinenii Tirmizi, thk. ibrahim Atve lyaz, 2.
baski, Kahire, 1975 “Menakib”, 62.
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bilgisini ifade eder. Insanlarin en alimi, gorusu kuvvetlisi, sahabenin
biiytiklerinin damstigi kisi oldugu séylenir®. {lminin derinligi, ilk dé-
nemlerden itibaren takdir ve ilgi toplamistir.

Doktora ¢calismamda, konu terchim hamim sahabeden gelen riva-
yetleri incelenmek olunca, uzun bir mesaiyi onun rivayetlerine ayir-
mam gerekti. Zira temel kaynak sectigim Tayalisi (v. 204/819) ve
Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) Miisnedlerinde, hamim sahabeden
aktarilan 3800 rivayetten 2630’u, ona dayanmaktaydi. Bu iki binin
usttindeki rivayeti okuyup siniflandirirken, oncelikle dikkatimi ¢ceken
noktalar, makalemin temelini olusturdu.

Ogrenme-Ogretme tutkusu

Miisned-i Aise rivayetlerini calismak, ondaki 6grenme-6gretme as-
kina hayranlik uyandirir. lgisinin sinir1 yoktur. ilmi sahsiyetinin séh-
ret kazandig1 alanlar tefsir, fikih, hadis ile sinirli kalmayip belagat, en-
sab, siir gibi alanlara da uzanir.* Yegeni Urve b. Zlibeyir (r.a) ona “Ebu
Bekir'i kiz1 ve Rastalullah’in esi iken senin anlama ve kavrama kabili-
yetine sasirmiyorum, Ebt Bekir'in kiz1 iken siir ve tarih konusunda-
ki ilmine de sasirmiyorum ama senin tiptaki ilmine sasiriyorum. Bu
nereden?” diye sordugunda “Rastilullah ahir 6mriinde hastalandi, ona
her yerden Arap kabileleri gelip tedavi sekillerini sunuyorlardi. Bunla-
r1 belledim” cevabin verisi,® 6grenme gayretinin, imkanina ulastig: her
konuyu kapsadigina delildir. Onun 6grenme hevesi; Allah Resalti'niin
esi, miminlerin annesi konumunun avantajiyla birlesince, ilmi biriki-
mi ortaya ¢cikmustir.

Hz. Peygamber’in esi konumu; O'nun, eslerini sosyal hayatin mer-
kezinde, mescidin icinde tutmasiyla avantaj saghdi. O, bir tek kendi
hanimlarmma degil, tim Muisliiman hanmimlara mescide rahatca girip
cikma, boylelikle sosyal hayata katilma imkani verdi.® Dénemin sos-
yal hayatinin kalbinin attig1; ilim, dava, resmi heyet, gosteri, istisare
meclislerinin toplandigl yer mescitti.” Peygamber eslerini mescitten
aywransa bir perde! Boylelikle onlar, mescitte gelisen her olaydan ha-
berdar olabiliyorlardi. Hatta hanimlar mescitte oturup sohbet eder, ip

3 Ibn Hacer, Ebir'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi's-
Sahabe, Mektebetii't-Ticariyyeti'l-Ktibra, Kahire, 1939. c. 8, s. 231-235.

4  Mustafa Fayda, “Aise”, DIA, 1. Baski, c. 2, s. 203.

5 Ahmed b. Hanbel, Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, thk. Sidki Muhammed Cemil Attar, Dart’l-Fikr, Beyrut, 1991, c. 6, s. 67.

6 Sehal D. Kotan, Peygamberimiz (as) Doneminde Kadinlarin Yasantisi, Yiiksek Lisans
Tezi, AU SBE TIBAD Hadis Kursiisii, Ankara, 2007, s. 19-26.

7  Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Mescid-I Nebevi”, DIA, 1. Baski, c. 29, s. 289.
Konuya dair hazirlanan bir doktora ¢alismasina dayanan 6rnek eser: Fatimattiz Zehra
Kamaci, Hz. Peygamber’in Giinlitk Hayatt : Mescid-I Nebevi, inkilab Yayinlar, Istanbul,
2013.
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egirir, bazilan gozu rahatsiz kisileri tedavi ederdi.® Orada bulunmalari
yadirganmaz ve simirlanmazdi.

Eslerine sosyal hayata katilma imkan saglamakta bununla ye-
tinmeyen Allah Rasualti, her yolculuga cikisinda, eslerinden bir veya
birkacini mutlaka yanina alirdi. Bu sayede mescid disinda yasanan
hayata da katilirlardi. Esleri ise, kendilerine sunulan avantajlarin ge-
regini, imkan ve kabiliyetleri 6lctistinde, yerine getirdiler. Oyle ki, bu
gun hanmim sahabeden giintimtize ulasan rivayetlerin kahir ekseriyeti,
Aise validemiz basta olmak tizere, Miiminlerin annelerinden aktarildi.

Onun rivayetlerinin konu dagihminin cesitliligi de, 6grenme-6gret-
me gayretinin sonucudur. Doktora ¢calismamizda, 2630 rivayetini oku-
yup, konularma gore simmiflandirarak 686 tekrarsiz rivayetinin oldugu-
nu saptadik. Yaptigimiz siiflandirma sonucunda, sayica en kabarik
olan konu bashginin, “ibadetler” oldugunu gordiik. Ozellikle namaz
ve gece namazi konularinda rivayet sayis1 fazlaydi. Ayrica ibadetlerle
ilgili, hemen hemen her konuda, rivayeti mevcuttu.

ibadet konularina dair rivayetlerinin dagihmini; Namaz 74, Gece
Namazi 27, Dua 31, Oruc 25, itikaf 4, Hac 30, Kurban 6, Zekat 3,
Mescit 2 seklinde belirledik. 686 rivayetin 202’si ibadetler bashgin-
dayd.

Rivayetlerinin konular1 arasinda 6nemli bir bashkta, temizliktir.
Ozellikle Hayiz ve Gusiil konularinda, rivayetlerinin sayis1 ve énemi
artar. Buharimin (v.256/870) Sahih’inde, Hayiz kitabinda aktardigi
rivayetlerin 25 tanesi Hz. Aise’'ye dayamir. 2 tanesi ondan aktarilan
bilgiler, digerleri bizzat onun rivayetidir. Buhari’nin bu kitabinda, sa-
habe ravisi Aise olmayan rivayetler ise, 13 adettir.® Islam éncesi Arap-
larin adet zamanlarinda kadina karsi gosterdikleri muamele, kadinin
bu tabii zamanlarinda onunla birlikte oturmamak, onunla beraber
yiyip icmemek seklindeydi. Kadinlar bu durumlarinda obadan, ¢adir-
dan, evden cikarlardi. Buglin Guiney Afrika'nin iptidai asiretlerinde,
Borneo’da, Yeni Gine’de, Vankover adasindaki yerli vahsiler arasinda,
hala yasamakta olan bu adet, o zamanlar Arap kabileleri arasinda en
cok riayet edilen bir gelenekti.!® Hayizliyken kirli gortiltip tek basina
yemek yiyip uyumaya terk edilen kadinin,!! bizzat Hz. Peygamber’in

8 Ibn Sa'd, Tabakat, c. 8, s. 295-296.

9  Buhari, Ebta Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim, Sahih-i Buhari, Mektebetii’l-isla-
mi, Istanbul, 1979, c. 1, s. 76-85.

10 N. Armaner, “Hadislere Gore Kadinin Sosyal Durumuna Umumi Bir Bakis”, AUIFD, 1961,
c. IX, s. 133.

11 G. Soydan, Kadmlara Ozel Hallerle ilgili Hiikiimlerin islam Hukuku Acisindan Degerlen-
dirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE TIBAD islam Hukuku Anabilim
Dali, Ankara, 2007, s. 10-13; lgili béliimde, islam éncesi hayizli kadina bakis acisi, da-
yanaklariyla incelenmektedir.
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uygulamalariyla temiz gortildiigtinii ispatlamak icin, Aise validemizin
rivayetleri yeterlidir. Hatta kendisinden seccadeyi mescitten uzativer-
mesini istediginde “hayizliyim” diyince “Elinde de hayiz yok ya!” diyen
Allah Rasul’1i,!? bu inanisi ilk olarak onun zihninden atmistir. Riva-
yetleri icinde; onun hayizlh oldugu halde, esiyle aym yatakta yattigi's,
ciltlerinin birbirine dokundugu'4, esinin basini onun goégsiine dayayip
Kur’an okudugu'®, izar tizerinden muibaseret ettikleri'é, ayni yorgani
kullandiklari!?, hatta onun tizerindeki 6rttintin bir kismi ile esinin or-
tintp namaz kildig1'®, onu kucaklayip opttigii’® bardagin onun ictigi
tarafindan icip kemigin onun 1sirdig1 yerinden 1sirdig1?° bilgileri vardur.

Temizlik konularina dair rivayetlerin dagilimi; Gusul 20, Hayiz 16,
Abdest 13, Teharet 5, Teyemmum 1, Elbise Temizligi 4, seklindedir.
Temizlik ana bashgindaki rivayetlerin sayisi, 59’dur.

Rivayetlerini incelerken belirledigimiz diger konu bashklarinda-
ki rivayet adedleri; Emir, Yasak, Tavsiye 68, Ahkam 39+272!, Gayb
38, Esler Arasi Diyalog 31, Genel Davranmislar 29, Miijde-Uyari
25, Kuran 23, Ummetine Kars1 Tutumu 18, Vefat 17, Ahlak 15, Tip 15,
Siyaset 15, Yeme-icme 14, Cenaze 13, Aise’ye Dair Bilgiler 13, Kilik-
Kiyafet 10, Nikah-Talak 10, Savas 10, Aise validemizin yorumlar 12,
Akrabalik 7, Stut Akrabalig: 5 oldu.

Konu sayisiin ¢oklugu, rivayetlerinin konu cesitliligini sergiler.

Aise validemizin 68renme ve 6gretme gayretinin bir diger sonucu
ise, rivayetlerinin ¢oklugudur. O, muksirin?? arasma girmis sahabe
ravilerindendir. Klasik muksirtn siralamasi Baki b. Mahled'in Miis-
nedine gore yapilmistir. Bu Miisned'de, onun adi 1000’in tizerinde
rivayeti olanlar arasinda, 4. sirada gelmekte ve 2210 adet rivayeti ol-
dugu belirtilmektedir.?®> Halbuki muksirtn arasindaki siralama, Baki
b. Mahled Miisnedinin yan sira, Kiitiib-i Tis’a’da yer alan toplam ha-

12 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 214, 245, 45, 229 vd.
13 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 78.

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 174.

15 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 72, 135, 158.

16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 33, 261, 209 vd.

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 113.

18 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 250.

19 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 187, 219-220.

20 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 62, 192, 127 vd.

21 Ahkam konusu ile direkt baglantili olan rivayetleri bu bashk altinda toplandig1 halde,
baska baslklar altinda yer alip htikiim iceren bir ¢ok rivayetle karsilasildi. iste namaz,
orug, hac vb basliklarda gecen ama ahkama dair olan rivayetler, +27 olarak ifade edildi.
Bu say1 sonucta tekrarsiz tespit icin yapilacak toplama islemine dahil edilmedi.

22 1000’in tizerinde rivayeti olan sahabiler. Bkz. M. Ugur, Hadis Terimleri S6zliigii, s. 268.

23 Omeri, Ekrem Ziya, Baki b. Mahled el-Kurtubi ve Mukaddimetu Miisnedih, Medine, 1984,
s. 79; Ibn Hazm, Ebtt Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri, Esmaii’s Sahabeti'r-
Ruvat vema li-kulli Vahid mine’l-aded, thk. Seyyid Kisrevi Hasan, Beyrut, Dartr'l-Kattibi'l-
ilmiyye, 1992, s. 39.
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dis sayilarina gore yapildiginda Hz. Aise, Eba Hureyre'den (r.a) sonra
2. siraya yerlesir.?*

Onun 6gretme gayreti, rivayetlerini ¢ogalttig1 gibi 6grencilerini de
cogaltti. Rivayetlerini aktaran ravilerin sayisi, 2001 gecti. Onun ravi-
lerini sayarken; 228 erkek, 61 hanmim ismi kaydedilebildi.?® Zehebi ise,
Hz. Aise’den rivayeti olan; 165 erkek 19 hanim, 184 ismi alfabetik say-
d1.26 Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde ise; ondan rivayette bulunan,
mechul, zayif ve semasi olmayanlar dahil, 190 erkek, 55 hamm ravi
ismi yer aldi. Suayb Arnavad hoca ve ekibi tarafindan hazirlanan tah-
kikli baskinin?” notlarinda, erkek ravilerinden 21’i icin mechul, 131
icin seman stipheli, 26’s1 icin Aise’ye ulasmadi veya sema’1 yok kaydi
vardi. Hanmimlarin ise 35’i i¢cin mechul denilmekteydi. Mechul ve se-
ma’1 olmayan raviler toplamdan cikarildiginda bile, ravi sayis1 150’ nin
altina diismedi. Musnedde, 3 ve Ulizeri adette rivayeti olan erkek ravi
sayisi ise, 9 yegen dahil, 43’tti. Baska hi¢ bir hamim sahabenin, bu
sayida ravisi sayllmamaktadir.

Rivayetlerin aktariminda aile iliskilerinin etkisi bilinir.?¥ Konu
“Hamm Sahabe Rivayetleri” oldugunda artik bir etkiden degil, direkt
iliskiden bahsedilmelidir. Rivayetlerini arastirdigimiz 108 hamim sa-
habeden, tekrarsiz rivayeti tekin tistiine ¢ikan her hanim sahabenin
ailesinde,?® neredeyse mutlaka, hadis ilminde meshur en az bir isimin
bulundugunu, bizzat gordiik. Aise validemizin rivayetlerinin aktari-
minda da, basta yegenlerinin, aile iliskilerinin rolti buiytikta. Fakat ak-
rabasi olmadig1 halde ondan tekrarsiz rivayetti besin tizerine cikan, 12
isim vardi. Bu isimler ve rivayet adedleri; Esved b. Yezid 45, Mesruk b.
Ecda’ 37, Abdullah b. Ebi Mtileyke 22, Ata b. Ebi Rabah 14, Surayh b.
Hani 13, Miicahid b. Cebr 11, Ibrahim b. Yezid Neha’i 11, Ubeydullah
b. Abdullah 10, Abdullah b. Yesar el-Behiyyi 8, Sa’d b. Hisam 8, Ab-
dullah b. Sakik 7, ikrime Mevla ibn Abbas 6, seklindedir.

Yine ondan baska hic¢ bir hanim sahabi, ailesinin disindan, bu sa-
yida raviye ulasip, cok sayida rivayetini onlar vasitasiyla aktarama-
mistir.

24 Mustafa Karatas, “Muksirun ve Hadis Sayilar1”, Diyanet ilmi Dergi, 1999, c. XXXV, say:
4, s. 96.

25 Muhammed b. Siileyman b. Salih er-Rebis, Ummehatiul-Miwminin Fis-Siinnetiin-
Nebeviyye, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2010, s. 231-238.

26 Zehebi, Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’'lamii’'n-Niibela, thk. Suayb
Arnavut, Muessesettir-Risale, Beyrut, 3. baski, 1985, c. 2, s. 135-139.

27 Hanbel, Ahmed b. Hanbel, Miisned-u Ahmed b. Hanbel, thk. Prof. Dr. Suayb Arnavud ve
ekibi, Miiessesetti'T-Risale, Beyrut, 2001, c. 40-43.

28 B. Kuzudisli, Hadis Rivayetinde Aile isnadlari, Doktora Tezi, {U SBE TIBAD Hadis Kiirsti-
sti, Istanbul, 2005.

29 Aile kapsamina ogul, kardes, yegen, torun girdigi gibi koleler de girmektedir.
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Sorgulayici Zihin Yapisi

Onun rivayetleri icinde, sordugu soru ve aldigl cevaplara daya-
nanlarin coklugu da dikkat ¢ceker. Onun tekrarsiz rivayetlerinin 30u,
sorulan soru ve alinan cevaplardan muitesekkildir. Allah Rastli’niin
saghiginda, Kuran’'da gecen bir ifadeyi anlamazsa, hemen sorardi. Me-
sela, kendisine “nefsinizde olan bir seyi a¢iga cikarsaniz da, gizleseniz
de, Allah sizi ondan hesaba ceker”® ve “her kim bir kotultik yaparsa
karsiiimi gortur”! ayetini soran Kisiye, “ben bunlart sordugumdan
beri kimse bana sormadi. O, ‘Ey Ai§e, Allah tarafindan kuluna isabet
eden ates, sikinti, zorluk hatta Allah’in bahsettigi bir seyi kaybetmesi,
onun icin korkmasi, sonra yani basinda bulmasi bile; mtiminin gu-
nahlarindan, altinin koértikten Kirsiz ¢ikmasi gibi, arinmasim saglar’
dedi.” der.®? “Onlar ki yaptiklarimi Rablerinin korkusu ile kalbleri tit-
reyerek yaparlars® ayeti hakkinda “Calip, zina edip, icki icip Allahtan
korkanlar icin midir?” diye sorup “Hayir, bilakis namaz kilip, orug
tutup, tasadduk edip Allahtan korkanlar i¢cindir” cevabim alir.3* Baska
orneklerde mevcuttur.®® Onun séyledigi s6zti dogru anlamak icinde
ugrasir, emin olmadiginda sorardi: “Kim Allah’a kavusmay1 severse
Allah’ta ona kavusmay1 sever, kim hoslanmazsa Allah’ta hoslanmaz”
buyurunca “Allah’a kavusmay1 sevmemek 6liimden hoslanmamak mi-
dir? Ctinki bizde 6limu sevmeyiz” dediginde “Hayir, bu degil. Kisi bir
mumin ise Allah 6limuine hiikmeder ve ona Allah katinda ki sevaplar
ve ikramlar gosterilir; o 61tim aninda Allah’a kavusmay severek olur,
Allah da ona kavusmay1 sever. Kafir ve muinafik ise Allah 6liimtine
htkmeder ve ona Allah’tan gelecek azabi gosterilir. O 6lim aninda
Allah’a kavusmaktan hoslanmayarak oltir, Allah da ona kavusmaktan
hoslanmaz.” buyurur.®® Hz. Peygamberimizin bir s6ztintin, ayetlerden
anladigia zit gortirse de sorardi: “Kimin hesabi miinakasali olursa
af olunmaz” buyurdugunda “Allah ‘O giin kolay bir hesaba cekilir®”
buyurmuyor mu?” diye itiraz edince “O arzdir.” karsiligim alir.*® Kul-
landig1 bir ifade anlayisina ters goziikttiginde sorardi: “Yeryuzinde
kotuluk yayilip aciga ciktiginda Allah azab gonderir” buyurunca “On-
larin icinde Allah’a itaat edenler de var(?)” der ve “evet, sonra Allahin
rahmetine ulasirlar” cevabim alir.®® Aklina takilan meseleler ile ilgili

30 Bakara, 284.

31 Nisa, 128.

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 218.

33 Miu'minan, 60.

34 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 159, 205

35 ‘“yer baska yerle degistirildigi’, Ibrahim 48, ayeti hakkinda “insanlar nerededir?” diye
sormasi (s. 35, 218 vd)

36 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 218.

37 insikak, 8.

38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 47, 108, 127 vd.

39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 41. Baska bir ének: “Kiyamet gtinti yalin ayak, ¢iplak,
stinnetsiz hasr olunursunuz” buyurunca “Kadinlarla erkekler birbirine bakar!” der, “O
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sorular da sorardi: Namazda gozi cevirmeyi, bakinmay: sorup “kulun
namazimndan seytanin caldigi bir seydir” buyurmasi*’; “ibn Cud’an ca-
hiliyyede akrabalig1 gozetir, ihtiya¢ sahiplerini yedirirdi, bunun ona
faydas1 var m1?” diye sordugunda ise “Hayir, ¢tinkii o bir giin bile
‘Rabbim, hesap giinti hatalarimi bagisla!” demedi” buyurmasi gibi.*!
Boylelikle, tiim Miusluimanlar icin kiymetli bilgilerin aciklanmasi-
m sagladi.*? ilaveten o, Hz. Peygamber’in davranis ve sozlerine karsi
da duyarl, sorgulayicidir. Bir duay cogaltsa sebebini sorar: Islerinin
cogunun sonunda “Stibhanallah ve bihamdihi, estagfiruke ve etabu
ileyk” demesi tizerine sebebini sordugunda “Rabbim bir isaret gortr-
sem O'nu tesbih etmemi, tevbe etmemi emretti, o isareti gordium” bu-
yurup Nasr suresini okumasi1.*®> Anlamadig1 bir dua okusa aciklama
isterdi: Bir meclise oturunca bir seyler séylerdi, Aise ne oldugunu so-
rar. “Eger hayir konusulursa kiyamet giinti ona tabi olur, eger baska
bir sey konusulursa kefaret olan: ‘stibhaneke ve bihamdik. La ilahe
illa ente, estagfirullah ve etibu ileyh’ s6zi” demesi.** Ettigi duanin ne-
denini sorgular,*® degisen hallerinin sebebini arastirdi: Riizgarla gelen
bulutlarn gértince hep endiselenmesi tizerine nedenini sormasi, “Beni
onda azab olmadigindan emin kilacak olan nedir? Helak olan kavim
‘bu bize yagmur getiren buluttur*® demislerdi” buyurmasi.*” Sordugu
hicbir soru cevapsiz kalmaz, sormasindan dolay1 ayiplanmazdi. Hatta
Allah Rasulii ona 6gretmek istedigi bazi seyleri soru sorup dikkatini
cektikten sonra 6gretirdi.*® Ileride o da bazen bu metodu kullanacak,

gun is birbirine bakmaya imkan vermez!” cevabi gelir(Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s.
53, 89-90).

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 70, 106.

41 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 93.

42 Baska birka¢ 6rnek: “iki komsum var hangisine hediye vereyim?” “Kapisi sana daha
yakin olana.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 175, 187, 239 vd) Bir gece agris1 olup
sikayetlenen Hz. Peygamber yatagda déner, Aise “Birimizin basma bu geldiginde ona
bir sey var mi1?” diye sorar, “Musliimana batan bir diken ya da buytgu yoktur ki bir
hatasi silinmesin” cevabini alir. (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 159-160, 215 vd)
“Kadir gecesine ulasirsam ne diyeyim?” “Allahim, sen affedicisin, affi seversin; beni affet”
de (Ahmed b. Hanbel, Mtisned, c. 6, s. 171, 182, 183 vd), “Kiyamet giinti seven sevdigini
hatirlar m1?” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 110, 101, 148), “Kevser nedir?” (Ahmed
b. Hanbel, Muisned, c. 6, s. 281), Aniden 6liim (Ahmed b. Hanbel, Muisned, c. 6, s. 136)
“Kadimlarin tizerine cihad gorevi diiser mi?” (Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 6, s. 75, 67,
165 vd) onun sorularn arasindadir.

43 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 35, 174. Bir baska ¢rnek: Ey kalbleri ceviren! Kalbimi
dinin tzerine sabit kil!” duasini ¢ogaltinca sebebini sorar cevabi “Kalbler Allahin elinin
iki parmag1 arasmdadir, diledigini azdirr, diledigini saglam kilar” olur. (Ahmed b. Han-
bel, Muisned, c. 6, s. 91, 250-251)

44 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, c. 6, s. 77.

45 Baki'den dua edip ¢ciktiim gortince sebebini sorar (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6 , s. 252).

46 Ahzab; 24.

47 Zilhicce'nin dérdiinde yamima Kkizgm olarak girince “Seni kim kizdirdi? Allah onu atese
atsin!” “Insanlara emrettigim bir seyde tereddiit ettiklerini gortiyorum! Sanki onlar benim
yuz ¢evirdigim bir seyi onlara emrettigimi saniyorlar! Tekrar yola ¢ikacak olsam yanmimda
hedy getirmez onu satin alirdim, sonra onlarin ¢iktig1 gibi ihramdan ¢ikardim.” (Ahmed b.

Hanbel, Miisned, c. 6, s. 175, 1644) (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 240-241, 66, 167)
48 Ya Aise ya Peygamber “Uzerinde orug borcu olarak élen kisinin durumunu” sorar (Ahmed
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yanina gelen Kisilere bir sey 6gretmek*® veya bir konuda uyarmak i¢in
once soru soracaktir.5°

Farklhh Kaynaklardan Bilgi Toplamasi

Aise Miisnedi rivayetlerini okumak, diger hamim sahabe miisnedle-
rini de buytik oranda 6grenmek anlamina gelir. Zira O, zamanindaki
hanimlarm tecriibelerinin ¢ogunu, aktarmistir. Mesela Ahmed b. Han-
bel ve Tayalisi Miisned’lerindeki 300 rivayetinin tekrarsiz adedi 100
olan Ummti Seleme validemizin 29 rivayeti, Aise validemizin Miisne-
dinde de yer alir. Sehle bint Stiheyl'in®, Fatma bint Ebu Hubeys'in®?,
Ummii Habibe bint Cahsun®?, Rifa’ el-Kurazi'nin bain talak ile bosa-
dig1 esinin®, ensardan bir kadinin®®, ensardan bir kizin®¢, bir kadi-
nin diye aktarilan, muhtemelen farkli 3 kadinin®” sorduklari sorular;
Subay’a bint Haris’in iddetinin dogumla bittigini®¥, Hz. Peygamberin
kolesi Selma'nin esinden sikayetini® rivayet eder. Tez calismamizda,
hanim sahabe rivayetlerini okuyup degerlendirirken, Aise Miisnedi ile
baslayinca, bunun sonrasi icin sagladi kolayhg1 gordiik. Zira onun
musnedi okununca, hamim sahabe rivayetlerin cogunlugu, hali ha-
zirda okunup arastirilmis oldu. Aise Miisnedi rivayetleri tekrarsizda
700’e yaklasirken, diger hanim sahabelerin rivayet toplami, bu sayiya
ulasmadi. Tim hanim sahabe muisnedlerinin tekrarsiz rivayet adedini
yaklasik, 1250 olarak tespit ettik.

b. Hanbel, Mtisned, c. 6, s. 69), itikafa girmek i¢cin cadir kurduran Rastlallah'in cadirlar
yanina, Aise, Zeyneb, Hafsa validelerimizde cadir kurdurunca “Bunlar ne?” “Aise, Hafsa
ve Zeyneb’in ¢cadir1” “Siz bununla hayir m1 umdunuz! Coztin ¢adirlar, itikafa girmeyece-
gim” der. (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 84, 226)

49 Yanina giren kisiye “Maide stiresini okur musun?” diye sorup “evet” deyince “O, son inen
stiredir. Onda ne helal bulursan helal ne haram bulursan haram kil” demesi (Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. 6, s. 188).

50 Ester ve Ammar ile yanina girince “Bu kim?” der “Ester” denince “Sen benim yegenimi
mi 6ldiirmek istedin?” “Evet, ben onu, o beni!” “Eger yapsaydmn kurtulus bulmazdin!”
seklinde devam eden rivayet (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6 , s. 58, 181, 205, 1647 vd),
Samdan gelen kadinlara sdyle der “Siz hamama mu gidiyorsunuz? Halbuki ‘Kocasindan
baskasinin evinde elbisesini ¢ikaran kadin Allah ile arasindaki perdeyi yirtar’ buyurdu”
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6 , s. 173, 198-199), ticaret malin1 Sam’a ve Misir'a gon-
derirken, sonra bir kez Irak’a génderdigini zikreden Kkisiye “Sana ve eski ticaret yoluna
ne oldu ki?” deyip devam ettigi rivayet (Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6 , s. 246), hayizh
kadinin namazin kaza edip etmeyecegini soran kisiye “Sen haruriyyeden misin?” demesi
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6 , s. 32, 94 vd).

51 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 139, 172.

52 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 42, 194, s. 262.

53 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 82, 83, 128-129, 141, 187, 222, Zeyneb bint Cahs’tan;
Tayalisi, , Miisned, c. 3, s. 159.

54 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 34, 37-38, 226; Tayalisi, , Miisned, c. 3, s. 90, 53.

55 Tayalisi, Miisned, c. 3, s. 142.

56 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 111, 116, 234, s. 228, 116, Tayalisl, , Miisned, c. 3, s. 143.

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 92, 167, s. 105.

58 Tayalisi, Miisned, c. 3, s. 91.

59 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 272.
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Uzmanhg

Basta degindigimiz, Hz. Peygamberden aktarilanlarda bir miiskil
goriuldigtinde basvurulan ve c¢oztimleyen, sahabenin ileri gelenle-
rinin damstif1 kisi olusu, onun uzmanhgmin delilleridir. Ibn Abbas
(r.a), kendisine gelerek Rasulallah’in vitrini soran Sad b. Hisam’a (r.a):
“Sana yerytiziinde onu en iyi bileni séyleyeyim mi? “Aise” demesi®® de
bir 6rnektir. Rivayetlerinde, direkt gece namaziyla ilgili ona sorulan
sorularin cevaplari, tekrarsiz 12 adede ulasir.®! Yasadig dénemde, Hz.
Peygamberin gece namazi 68renilmek istenince, basvurulan ilk kisiler-
den olmalidir.

Mescid-i Nebevide, civarinda kilinan namazin faziletini bilseler, in-
sanlarin kura cekecekleri diregin bilgisi de Aise validemizden aktaril-
di. Orada edilen dualarin kabul olunacag: soylendiginde® bu diregin
hangisi olacagin bilecek kisi oydu. zamanla bu direk “Aise diregi” ola-
rak adlandinldi.®® Bu giin de tizerinde “Aise Diregi” yazmaktadir.

Doéneminin tartismali mevzularinda, meselenin gelip ona soruldu-
gu ornekler ve tartismali mevzularda rivayetlerinin sayisinin artma-
s1 da, onun uzmanhgmnn isaretidir. Ornek bir rivayeti: “Muhammed
Rabbini gérdii mii?” sorusuna verdigi “Soyledigin seyden tiylerim di-
ken diken oldu... O, 2 kez Cibrili suretinde gordi” cevabidir.®* Yani
Hz. Peygamber’in Rabbini gérdiigtine delil olarak sunulan ayetlerin,
Cibrili gormesine dair oldugu aciklamasin yapar.®® Bir ayette bulu-
nan, Sefa ve Merve’nin Allah’in nisanlarinda oldugu ifadesinin® nasil
anlasilacag da aciklar. Yegeni Urve, bu ifadeleri, say edilmemesinin
Musliiman’a bir giinahi olmayacag: seklinde anlayinca, kars: cikar.
Aciklamasi ise “Ensar cahiliyede Sefa ve Merve arasmi say etmeyi
giinah sayardi, Islam’da bunu sorduklarinda ayetler indi, sonra Hz.
Peygamberin stinneti, yolu onlar1 tavaf etmek oldu, artik hi¢ kimse
onu birakamaz” seklindedir. Hatta “Eger senin dedigin gibi olsaydi
ifade ‘onlan tavaf etmenizde’ degil, ‘onlan tavaf etmemenizde sakin-
ca yoktur’ seklinde olurdu” der.®” Hacla ilgili, ihrama girerken koku
stirmeyi Abdullah b. Omer’e sorduklarinda “katrana bulanmam be-

60 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 53-54.

61 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 39, 189, 55, 156, 235-236, 168, 63, 100, 110, 149,
127, 227, 236 vd.

62 Ibnti'n-Neccar, Ebu Abdullah Muhibbiiddin Muhammed b. Mahmud b. Hasan Bagdadi
(v. 1245/643), ed-Diurretii’s-Semine fi Tarihi’l-Medine, thk. Muhammed Zeynuhum Mu-
hammed Azb, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 1995, s. 169.

63 Taberani, el-Mu’'cemil’l-Evsat, c. 1, s. 475-476, r. 866.

64 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 49-50, 236. Enam stiresi 103. Ayeti ‘gozler Onu gor-
mez, O gozleri gorur’ delil getirmistir.

65 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 214.

66 Bakara, 158.

67 Buhari, Sahih, “Hac”, 79; Muslim, Sahih, “Hac”, 43; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s.
144, 162-163, 227.
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nim icin daha hayirhdir” cevabmm alanlar, gelip Hz. Aise’'ye durumu
sorunca “Allah Ebu Abdurrahman’a merhamet etsin. Ben Rasulallahn
kokulardim da hammlarim ziyaret ederdi. Kokusu teriyle stiztiltirken
ihramli olarak sabahlardi”® demistir. Yine kurban génderenin ihram-
I sayilacagr varsayimimmin yanlis oldugunu, bizzat Hz. Peygamber’in
uygulamasindan delille, kurbanlik génderdigi halde kendini ihramh
saymadigin belirterek, aciklamistir.®® Kurban etlerinin 3 giinden fazla
saklanabilecegi, kendilerinin bunu yaptigina rivayeti de, déneminde
tartisilan bir konuya dairdir.” Ihtilafli meselelerde goriisiine basvu-
ruldugu, rivayetlerinden anlasilmaktadir.

Sonuc¢

Ogrenme-6gretme alaninda basarisi, sorgulamaktan ¢ekinmemesi,
farkl konularda, ulasabildigi kaynaklardan gelen bilgileri aktarmasi,
bilgiyi yorumlamasi, uzman gériistine sahip olmasi, Aise validemizin
model sahsiyetinin 6zelliklerindendir.

68 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 106, 175; Buhari, Sahih, “Gusul”, 14; Muslim, Sahih,
“Hac”, 7, vd.

69 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 36, 41, 42, 78, 85, 91, 129, 171, 174, 183, 185, 190,
191, 200, 208, 212-213, 216, 224, 225, 238, 253 vd.

70 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s., 51, 101, 127-128, 136, 187 vd.
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BiR BASKA ACIDAN DUNYA
(Diinya ve Diinyevilesme Algisina Elestirel Bir Yaklasim)

Sevket KOTAN!

Ozet:

Genelde so6zlt ya da yazihi islami edebiyatin, bariz bir sekilde din-
dtinya, baska bir ifadeyle diinya-ahiret dtializmi tizerine kuruldu-
gu soylenebilir. iste bu calismanin amaci, diinyaya iliskin bu ta-
savvuru tartismak, yanlslar icerdigini savunmak ve konuya farkli
bir yaklasim getirmeyi denemek olcaktir.

Konuya su sorularn sorarak baslamak isabetli olabilir: Diinya diye
isimlendirdigimiz sey acaba bizim i¢in ne ifade ediyor. Aslnda va-
rolosumuza uygun olmadig1 halde zorunlu ikamete tabi tutuldu-
gumuz bir stirgin mekam mi, yoksa her bakimdan bize uygun
olarak tasarlanmis ve varolussal olarak kendisiyle bir btittin olus-
turdugumuz 6zel bir hayat yurdu mu?

Anahtar Kelimeler: Diinya, Diinyevilesme, insan, islam Edebiyat.
Abstract:

It can be said that in general oral and written Islamic literature
is apparently constructed on the basis of a dualism between the
sacred and the profane or between mundane and afterlife. The
objective of this study is to try to provide a different perspective
to this dualism by questioning the idea of mundane and arguing
that it is based on some misconceptions.

It may be appropriate to start by asking questions such as: What
does the thing that we call world really mean to us? Is it a place of
exile that we are forced to inhabit even though our existence does
not fit? Or is it a special place specifically designed for us in which
we constitute a whole with it?

Key Words: World, islamic Literature, sacred, profane.

Genelde sozIU ya da yazili islami edebiyatin, bariz bir sekilde din-
diinya, baska bir ifadeyle diinya-ahiret dtializmi tizerine kuruldugu
soylenebilir. Iste bu tebligin amaci, diinyaya iliskin bu tasavvuru tar-
tismak, yanhslar icerdigini savunmak ve konuya farkh bir yaklasim
getirmeyi denemek olcaktir.

Konuya su sorular1 sorarak baslamak isabetli olabilir: Diinya diye
isimlendirdigimiz sey acaba bizim icin ne ifade ediyor. Aslinda varo-
losumuza uygun olmadig1 halde zorunlu ikamete tabi tutuldugumuz
bir stirgtin mekam mi, yoksa her bakimdan bize uygun olarak tasar-
lanmis ve varolussal olarak kendisiyle bir butiin olusturdugumuz

1  Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, sevketkotan@yahoo.com
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0zel bir hayat yurdu mu? Hatta daha ileri giderek soyle de sorabiliriz:
Diinya bazi muisliiman yazarlarin betimledigi gibi ytiz ¢evirilmesi gere-
ken asagilik bir meta m1 yoksa kendisinden oldugumuz ve kendisiyle
mukemmel bir kombinasyon teskil ettigimiz bir imkanlar mekam m?
Yani diinya deyince ne anlamak gerekir?

Simdi bu sorular akilda tutarak Islami edebiyatta diinya kelimesi-
nin etimolojisine dair yaklasimlara bakalim. Diinya kelimesi genelde
iki farkl kokene dayandirilmistir. Bunlardan ilkine gore diinya, arap-
ca “diiniwv” kokiinden tireyen “ednd” kelimesinin muiennesi olup en
yakin, daha yakin, daha uygun anlamlarina gelmektedir. Bu manada-
ki “edna” kelimesi Kur'an’da da yer almaktadir. Bu kékene gore ale-
me “ditnya” denmesi, dinyanimn ahirete gére daha yakin olmasindan
dolayidir.

Digerine gore ise diinya, “diinitvv” kéktunden degil “denaet” kokun-
den tiiremistir. Buna gore ise diinya, en al¢cak, pek duisuk, basit, igreti,
adi anlamlarina gelen bir sifattir. Bu durumda “el-Hayatu’d-diinya”
terkibi, “el-Hayatuw'l-Ahirah” terkibinin karsiti olarak yakin hayat, bu
hayat, stifli, alcak hayat anlamlarina gelmektedir.2 Ne var ki daha zi-
yade bu ikinci kéken daha c¢ok 6ne cikmistir; ¢ciinkti 6yle anlasiliyor
ki yaygin diinya soéylemleri icin bu etimolojik kéken daha elverisli im-
kanlar sunmaktadir.

Bizim kanatimize goére ise, Kur'an'm bu kelimeyi kullanmasi1 bu
anlamlardan her hangi birisini ifade etmeye ya da dinyay: boyle ta-
nimladigim1 vurgulamaya yonelik degildir. Kur'an'in bu alemi dinya
kelimesiyle ifade etmesi daha basit bir nedene dayaniyor. Bu da vah-
yin ilk muhatabi olan araplarin konustugu arapc¢ada bu alemi diinya
kelimesiyle ifade ediyor olmalartydi. Fakat zamanla dilsel tefsirin ge-
lismesiyle etimolojik ¢alismalarla meshur olan bu manalarin dinya
kavramu icin tanim olarak kullanilmasiyla bir anlam kaymasi yasan-
mis olmalidir.

Nitekim geriye dogru bir arastirma diinya kelimesinin tarihsel sii-
re¢ icerisinde immet tarihindeki gelismelere bagh olarak bir anlam
kaymasina ugradigin acik bir sekilde gostermektedir. Bu anlam kay-
masi, bu kelimeyi bir kavrama déntistiirmtis ve daha ziyade somut bir
varlik yerine hayat baglaminda “el-Hayatu’d-Diinya” teriminin anlam
iceriginin olumsuz imalar ¢ercevesinde kavranmasi sonucunu dogur-
mustur. Nitekim “el-Hayatu’'d-Dinya” terkibinin terim olarak kulla-
nimi Hz. Osman dénemine kadar dayansa da ditinya terimi sonralari
tarihsel stirec icerisinde anlam kaymasina ugrayarak zamanla diinya-
ahiret dtializmi icerisinde algilanmistir. Bu alginin ortaya ¢ikmasinin

2 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, el-isfahani, el Miifredat. thk. Safvan Adnan Davadi, Beyrut
1992.
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baslangicinin hicri ikinci/miladi sekizinci ytizyila kadar uzandig ifade
edilmektedir.®

Dolayisiyla Kur’an’'in, mesajini ifadelendirmek icin bu anlamlardan
her hangi birisini uygun gordtigiinden dolay1 diinyaya diinya demedi-
gi rahatlikla sdylenebilir. Aksine Kur'anin, arap diline her ne sebeple
girmis olursa olsun, bu kelimeyi araplarin kullammiminda oldugu icin
kullandigini séylemek daha temelli goztikmektedir. Fakat durum ne
olursa olsun, bu kelimenin bir kokene dayandirilmasi ve bu kékenden
yola c¢ikarak bir diinya tasavvuru olusturulmasi, yani terimin bu du-
alizm icerisinde kavranmasi, zamanla diinya aleyhine ve ahiret lehine
bir anlayisin ortaya cikmasina ve yerlesmesine sebebiyet verdigi acik-
tir.Nitekim bu konuda timmet arasinda diinyaya iliskin birbirinden
farkll bir cok yaklasim ortaya ciktigi mtisahade edilmektedir.* Oysa
Islamim temel kaynaklarinda diinyanin mahiyetine dair olumsuz bir
imaya rastlanmaz.

Ayni sekilde Muslimanlarin tasavvurlarinda gecici bir yurt ola-
rak algilanmasina ragmen ilk muislimanlarda diinyaya yonelik bir ytiz
cevirme hali pek yoktur. Aksine Hz. Peygamberle birlikte bir ibadet
cemaati olarak yasamalarma ragmen sahabenin, tabir yerindeyse ol-
dukca dinyali oldugunu ve uzlet vb haller yerine daimi surette diinya
isleriyle ugrastiklarin1 gérmekteyiz. Onlar, insanligin egitimi ve 1sla-
hindan diinyanin imarmna kadar bu diinyada her alanda faaliyet gos-
tererek sadece uhrevi-muinzevi bir topluluk olmamislardir.® Burada
Hz. Peygamberin inziva yerine calismayi, Uiretimi, ticareti, aile hayati-
n1, ziraati ve meslek edinmeyi ne kadar tesvik ettigine iliskin 6gretileri-
ni hatirlamak gerekir. Nitekim kendisi de sahabe topluluguyla birlikte
bu diinyaya dair en 6nemli hadiselerden biri olan bir islam tmmeti-
nin olusumu ve islam devletinin kurulmasi hadisesini gerceklestirmis,
diinya nimeti kabilinden ne varsa hepsine sahip olmustur.

Iste bu noktada akla, bu distincenin aksini ifade ettikleri diistinii-
len baz1 ayet ve hadisler gelebilir. Ctinkii bu ayet ve hadisler insanog-
lunu acikca bu diinyadan sakindirmakta hatta dinyayr asagilayan
bir dil kullanmaktadirlar. Dolayisiyla boyle bir degerlendirmeye itiraz
edilebilir.

Fakat bunlardan bir kaci tizerinde durmadan 6nce, biz bu itirazlarin
yersiz oldugunu soéylemek istiyoruz. Ctinku ilgili ayet ve hadisleri diin-

3 Bkz. Ruhbanlik Kavramundaki Anlam Kaymast ve Tasavvufla fliskilendirilmesi Uzerine
Bz Degerlendirmeler, Hitit Universitesi Ilahiyat Faktltesi Dergisi c. 12, say1: 23, 2013,
22-23.

4  Bkz, Zafer Erginli, Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinya Algisina Toplu Bir Baks, Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c,15, s,2, 20086.

5  ilk dénem miislimanalarinin insa etmeye cahstiklar diinya icin 6rnek kabilinden bkz.
Mehmet Mahfuz Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kt fe, Ankara 2013.
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yanin bir afet olduguna yoénelik yorumlamak, demin s6zti edilen “el-Ha-
yatu’d-Diinya” kavram cercevesinde diinyayl sadece yoldan ¢ikmis bir
hayat tarzina gotiren bir alan olarak, hayatla iligkili tasavvur etmekten
kaynaklanmaktadir. Nitekim eger dikkatle bakilacak olursa, miisli-
manlarin genel tasvvuruna dayanak teskil eden ilgili ayet ve hadislerde
yer alan ifadelerin, diinyanin mahiyetine ve insan icin ifade etmesi ge-
reken anlam hakkinda olmadig gortilecektir. S6z konusu ayet ve hadis-
lerde yer alan ifadeler, insanin diinya hayatindaki imtihani baglaminda
sapmaya, kaybetmeye karsi uyarilar ve dolayisiyla geciciligine yonelik
vurgulardan olusmaktadir. —-Stiphesiz Kur'an, Mekke déneminden iti-
baren dunya sevgisi, diinyaya baghlik, diinya mahnn degersizligi ve
diinya hayatinin geciciligine vurgu yaparak insanlarn diinya hayatin-
da sapmaya kars1 uyarr, sapmis olanlarini da dogru bir tutuma davet
eder. Hatta bu baglamda baz1 kimselerde diinya sevgisinin ahirete na-
zaran agir basmasi sebebiyle kiifre dusttiklerini hatirlatir.®

Mesela Hz. Peygamberin muarizlarina Kur'an, sapmalari, ahireti
unutarak diinyaya dalmalar sebebiyle su uyarilari yapar: “Diisiinse-
ler sunu da anlarlardt ki: bu diinya hayatt gecici bir oyun ve eglenceden
baska bir sey degildir ve ebedi ahiret yurdu ise, hayatin ta kendisidir.
Keske bunu bilselerdi!””

Su ayet ise ayni1 zamanda Mekke’deki bazi1 kimselerin hallerini tasvir
ediyor: Iyi bilin ki diinya hayat1 bir oyundur, bir oyalanmadir, bir stis-
tar. Kendi aranizda karsihikli 6viinme, mal ve nesli ¢cogaltma yarisidir.
Tipki o yagmura benzer ki bitirdigi tirtin, ciftcilerin hosuna gider. Ama
sonra kurur, sen onu sapsart kurumus gorirsiin. Sonra da cercép hali-
ne gelir. Iste diinya hayati da béyledir. Ahirette ise kafirler icin siddetli
bir ceza, mit'minler icin ise Rab’leri tarafindan bir magfiret ve rza! Evet,
diinya hayatt bir aldanma metaindan baska bir sey degildir.®

Bu ayette gecen oyun ve eglence metaforu, hayat faaliyetlerinin
ve nimetlerinin dinya gibi mesakkath bir ise tayin edilen insanmn bu
diinyada tutulmasim saglama islevi gormeketedir. Su ayet ise biraz
daha farkhdir. Uyar1 yanminda insanin varolusina iliskin bir temelden,
gecici bir yurt olan dinya nimetlerinin, ahiret nimetleri karsisinda-
ki degerinden de s6z eder. Tabi burada hitap, Mekke misrikleri ve
benzeri sapmis kimseler yaninda muslimanlara da yoéneliktir. Onlar
da sapmaya karsi uyarilmaktadirlar: “Nefsani arzulara, kadwnlara,
ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara, sagmal
hayvanlara, ve ekinlere karst diiskiinliik, insanlara cekici kiindi. Bun-
lar, diinya hayatuun gecici menfaatleridir. Halbuki varlacak gtizel yer,

6  Bkz, Ibrahim, 14/3, Nahl, 16/105-107.
7 Ankebut, 29:64.
8  Hadid, 57:20.
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Allah’in katindadur. De ki: Size bunlardan daha iyisini bildireyim mi?
Takva sahipleri icin Rab’leri yaninda icinden uvmaklar akan, ebediyen
kalacaklart cennetler, tertemiz esler, ve Allah’in hosnutlugu vardu. Al-
lah kullarvu ¢ok iyi gérmektedir. ™

Sonug olarak Kur’an bu ve benzeri bir ¢ok ayette, ahiret ve diinya
nimetlerinin karsilastirmasini yaparak mekkelileri uyariyor ve kendi
ifadesiyle, “Diinya hayatt sizi aldatmasin.”’° diyor Bu karsilastirmada
diinyaya kars1 uyari, dinyanin bir imtihan yurdu olmasi sebebiyledir;
zira bilindig gibi ahirette imtihan yoktur.

llgili hadislerde de durum farkl degildir. Biitiin vurgu sapmaya
kars1 uyartyadir. “Altina, giimiise, kumasa, elbiseye kul olanlar helak
olsunlar. Zira onlara verildiginde raz olurlar, verilmezse olmazlar.”!!
“Hidayete erip Musliman olana ve yeterince bir miktar ile hayatini
stirdiirene mujdeler olsun.”!?

Ebu Davud’ta yer alan su hadis ise, eger s6z konusu anlayisin trt-
nu degilse ayetlerde verilen mesaji tekrar etmis oluyor. “Resulullah,
yakwinda milletler, yemek yiyenlerin (baskalariny canaklarina (sofralart-
na) davet ettikleri gibi size karst (savasmalk icin) birbirlerini davet ede-
celder.” buyurunca bir sahabi, “Bu, o giin bizim azligumizdan dolayt mu
olacak?” diye sorar. Rasuliillah (s.a.s.), “Hayr, aksine siz o giin kalaba-
like, fakat selin éntindeki cer¢op gibi zayyf olacaksuuz. Allah, diismanla-
ruuzin goénliinden sizden korkma hissini soyup alacak, sizin génliiniize
de vehn atacak.” cevabinda bulunurlar. Bir baska sahabi, “vehn ne-
dir ya Rastlallah?” diye sorunca da, “Vehn, diinyayt sevmelk ve olitmii
6ttt gérmelkctir,” buyururlar.'®

Hz. Peygamber’in bu durumu insan i¢in bir imtihan vesilesi olarak
beyan etmesi'* yukaridaki hadislerin, diinyanin denaetine degil yasa-
digimiz diinyada insam bekleyen tehlikelere karsi insani uyardigina
isaret etmektedir. Bu ayet ve hadisleri hi¢ bir acidan diinyanin dena-
etine delil olarak alamayiz; ctinkti 6te yandan farkli mesajlar ihtiva
eden baska ayet ve hadisler de vardir. Mesela Kur'andan su ayeti ala-
biliriz. Bu ayet, diinyada bulunan insana, iki diinya arasinda dogru
bir denge kurmasini, gérmuyor diye kalici olan ahiret yurdunu unut-
madan kazanmasi gerektigini 6gutliiyor: “Allah’in sana verdikleriyle
ahiret yurdunu kazanmaya bak, dinyadan da nasibini unutma, Allah
sana thsan ettigi gibi sen de thsanda bulun.”*®

9  Allimran, 3: 14,15.

10 Fatwr, 35/5.

11 Buhari, Cihad 70.

12 Tirmizi, Zithd 35.

13 Ebu Davud, Melahim 5.
14 Miislim, Zikir 99.

15 Kasas 28/77.
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Nitekim simdi zikredecegimiz hadis te ayni sekilde diinya ile ahiret
arasindaki dengeyi dogru kurmaya ve muisliimanlarin yanhs anlama-
larmn1 6nlemeye yoneliktir. “Resulullah (as) bir giin dostlarina kwyamet-
ten bahsetmisti. Onlar da ¢ok duygularup agladudar. Sonra iclerinden
on kisi Osman Bin Maz’un’un evinde toplandi. Aralarinda Hz. Ebu Be-
kir ve Hz. Ali de vardi. Yaptiklar istisare neticesinde, bundan bdéyle
diinyadan el etek cekmeye, giindiizlerini orucla, gecelerini de sabaha
kadar ibadetle gecirmeye, et yememeye, kadwnlara yaklasmamaya,
glizel koku striinmemeye ve yerytiziinde gezip dolasmamaya karar
verdiler. Bu haber Peygamber Efendimiz’e ulaswinca, kallkkip Osman Bin
Maz‘in’un evine gitti, fakat kendisini evde bulamadi. Hanumuna, Os-
man ve arkadaslariun kendisine gelmeleri icin haber burakti. Onlar da
Peygamber Efendimiz’in huzuruna ciktilar. Efendimiz, karar alduclart
hususlart kendilerine sayarak: Bu konularda ortak karar almissuuz,
oyle mi?” dedi. Onlar: “Evet, Ya Resulallah. Bizim béyle bir karar al-
makta hayudan baska bir gayemiz yoktur” dediler. Bunun tlizerine
Hz. Peygamber: “Siiphesiz ki ben bununla emrolunmus degilim. Elbet-
te sizin iizerinizde nefislerinizin halckt vardur. Bazen orug tutun, bazen
tutmaywmn. Gece hem ibadet edin hem uyuyun. Ben hem ibadet ederim
hem de uyurum. Orug¢ tuttugum giinler de olur. Tutmadigim gtinlerde.
Et yedigim gibi, harumlarumla beraber olurum. Kim benim siinnetimden
yliz cevirirse benden degildir.1°

Bir cok O0rnek arasindan yukarida zikredilen ayet ve hadis mak-
sadin hasil olmasi i¢in sanmirim kafi olurlar. Clinkti yaklasik olarak
ayet ve hadislerin etrafinda déndukleri temel problem dinya degil
sapmadir. Yoksa ayet ve hadisler diinyay1 hedefe koymus degillerdir.
Goruldugia gibi temel espri, dengenin dogru kurulmasidir. Nitekim su
hadis, soylemek istediklerimizi veciz sekilde 6zetliyor: “Salih adam icin
salih mal ne kadar giizeldir.”'”

Fakat bu ve benzeri ayet ve hadisler simdi aktaracagimiz bir deger-
lendirmede gortldigi gibi bir ¢ok kisinin bakis acisini dogrultmaya
yetmemstir: “Diinyevilesme Mtislimanlar i¢cin miihim bir afettir. Hem
oyle bir afet ki, tipk: atesin odunu i¢in icin yakip kil etmesi, pas1 de-
miri yiyip ttiketmesi gibi, onlan icten ice ctirtiten bir afet. Miisliiman-
lar bu felaketin farkinda olmali, Kur'an ve Hadis’in ikazlarina, ulema-
nin uyarilarina kulak vermeli, pacalarimi diinyaya kaptirmamalidir.!®

Bu sozlerin icerisinde yer alan son ctimle 6zellikle dikkate degerdir.
Burada belki de genelde Muisltimanlarin suuraltini ele verecek sekilde
diinya adeta bir canavar gibi tasvir edilmstir. Ctinkti burada da din-
16 ed-Darimi, Nikah, 3/2096; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/268.

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 194.

18 Blkz, Muhsin Toprak, Dini Hayati Kemiren Tehlilce: Diinyevilesme, Yeni Umit Dergisi,
s.77, 2007.
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ya, daha ziyade kotti 6rneklerden yola ¢ikarak dinden sapma korkusu
acisindan ele alinmaktadar.

Simdi bu miuilahazalardan sonra asil irdelemek istedigimiz konula-
ra gecebiliriz. Bunun i¢cin Mtislimanlarin diinya goruslerinin temelin-
de yer alan diinya-ahiret dtializmi acisindan meseleye farkl bir bakis
acisi gelistirmek, baska bir ifadeyle diinyay1 bu dtializmin icerisinden
cikararak degerlendirmek icin ayet kavrami tizerinden gitmeyi dene-
yebiliriz.

Kur'an’da ytice Allah'in, var ettigi her varlik gibi diinyay1 da ayet
olarak degerlendirdigi gériilmektedir. Isaret, alamet, sembol gibi an-
lamlara gelen ayet kelimesinin bir anlami da essiz olmaktir. Biittin
varlikla birlikte ayet olarak degerlendirilen diinya, dolayisiyla Allah’in
essiz bir eseri olarak Allah’a gétiiren, onun varlik ve birliginin alameti
olan bir varhktir.

Yine Kur’an, diinyanin icerisinde var olan btittin varlhiklar: da ayet-
ler olarak degerlendirmektedir. Bunlarin hepsi de Insam Allah’a gétii-
ren essiz alametlerdir. Bu ise, Kur’anda yer alan ayetler kadar dtinya-
nin da miibarek bir varlik oldugunu gosterir. Ozellikle bir tarih alam
olarak dunyanin, fiziksel diinyaya nazaran daha mucizevi oldugunu
ise sdylemeye gerek yok. O halde mesela yukarnda gecen alntidaki
diinyaya pacayl kaptirmamak gerektigi nereye konulabilir. Bunun
manasi Allah'in bir ayetinden ytiz ¢cevirmek, ona pacasini kaptirmak-
tan kacinmayi 6nermek gibi bir sey olmaz mi1? Halbuki Kur’an ayetleri
gibi bir ayet olarak ve icerisinde barindirdigl sonsuz ayetler olarak
diinyaya da insan icin hidayet vesilesi, hatta daha da ileri giderek
anlayanlar, gorebilenler icin hidayet rehberi denilebilir. Buna muka-
bil diinyanin insan1 saptirmaya vesile olmasi kadar Kur'anda gectigi
gibi, Kur'an ayetleri de insanmin sapmasina vesile olabilirler. Nitekim
Kur'anm ifade ettigi gibi, bu Kur'an iman edenlerin imanlarini arti-
niyorken inkarcilarin da kufrina dalaletini artiryor. Demek ki cennet
te cehennem de icimizde. Ama insanoglu iyice diistinmeden sucunu
diinyanin tizerine yikiyor. Nasil olsa diinya dile gelip benden ne isti-
yorsunuz, bana haksizlik ediyorsunuz diyemiyor.

Dogrusu ontolojik bakimdan diinya ile ahiretin de farki olmamali-
dir. Neticede kendilerine 6zgu varlik 6zelliklerine ragmen ikisi de ayet
ve nimet vasfina sahiptirler. ikisi de Allah'in yarattigi varliklardir. Eger
boéyleyse o zaman neden ahiret kutsanir da Allah’in bir ayeti ve nimeti
olan diinya adeta lanetlenir? Ustelik diinyanin aksine ahirette cehen-
nem de vardir. Cennetin de cehennemin de yolu diinyadan geciyor.

Bu soruya cevap vermeden 6nce, konumuz acisindan dinya ile
ahiret arasindaki ti¢ temel farka bakmak faydal olabilir. Bu tg¢ fark,
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1- Diinya gecici, ahiret ise bakidir.
2- Dunya imtihan yurdudur, ahirette imtihan yoktur.

3- Biz diinyada yerlestirilmisiz, halen burada bulunuyoruz, ahirette
degiliz, ahireti gormuiyor, yasamiyoruz.

Bu tg¢ farki soyle degerlendirmek mimkutndir. Diinyanin gegici ol-
masl1 onun 6énemini azaltmaz. Fakat buradaki sapma, ebedi yurt olan
ahiret yurdunu kaybetmeye neden olacaktir. Dolayisiyla ahireti kay-
betmemek adina diinyaya arka dénmek yerine, dogru bir yaklasimla
diinyay1 énemsemek, ona sarilmak daha dogru olur. Imar ederek, 1s-
lah ederek, ureterek, hizmet ederek, infak ederek, ibadet ederek, ilim
kesbederek. Yani peygemberlerin yapmaya calistig1 seyleri yaparak.
Bunun manasi diinyaya ytliz ¢cevirmek yerine son nefesine kadar gticti
oraninda diinyada calismaktir.

Diinyanin imtihan yurdu olmasi aslinda onun daha ¢ok énemsen-
mesini gerektirir. Zaten anlasildig1 kadariyla Kur'an ve hadislerdeki
diinya, yani el-Hayatu’'d-Diinya hakkindaki uyarilar, diinyanin imti-
han yurdu olmasi sebebiyledir. Ctinkti sapma, dolayisiyla da ahirette
de kaybetme, burada mtimkuin olmaktadir.

Stiphesiz insan i¢in bir yerde bulunmakla bulunmamanin arasinda
buyuk bir fark vardir. Varolussal olarak icerisinde bulunmadigimiz ve
imtihanin s6z konusu olmadig ahiretten bu manada nasil sakindiri-
labilir ki? Demek ki biz, halen diinyada bulunmamiz hasebiyle aslinda
diinyada yer alan sapma amillerine kars1 uyriliyoruz.

Biraz 6nce bizim diinya hakkindaki gértisiimiiziin ya da ezberle-
rimizin, diinyay1, diinya—ahiret diializmi baglaminda ele almamizdan
kaynaklandigim1 soéylemistik. Fakat diinyaya iliskin bu tasavvurun
olusmasimin kuskusuz baska sebepleri de vardir. Burada konumuz
acisindan tizerinde durmamiz gereken 6nemli baska bir nedenin tize-
rinde durmak gerekir. Bu da, yasadiklar hayat baglaminda Kur’an'in
inzal olusunu musahade eden, dolayisiyla Kur'ani pratik hayat bag-
laminda ele alan sahabe déneminden sonra Kur'an'in giderek hayat
olaylarindan baglantisiz olarak okunmasi ve anlasilmasidir. Sahabe
icin Kur'an, ¢ogunlukla yeri geldiginde Allah tarafindan sdylenen soz,
yapilan aciklamaydi. Dolayisiyla ayetler sadece ilgili olaylar baglamin-
da dustntliiyordu. Fakat tarihsel stirec¢ icerisinde Kur’ani somut kar-
siliklar1 olmaksizin diistinme egilimi giderek artmis ve Kur'an ayetleri,
daha cok zihinsel-entellektiiel diizeyde okunan kuru, cansiz kavram-
lar olarak okunmus, anlasilmistir. Ozellikle ilimlerin tedvin dénemin-
den itibaren basta din, ibadet, iman, amel gibi Kur'an’da ¢okc¢a gecen
kelimeler olmak tizere bir cok kelime o giintin hayatindaki somut kar-
siliklariyla birlikte soyut birer kavrama doénuserek dini algida buytuk
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bir kinlmaya yol acti. Bu gelismeden dogal olarak diinya kelimesi de
nasibini aldi ve bu kelime diinya-ahiret dtializmi baglaminda negatif
bir anlam halesine buirtiindurtilerek denaet yurdu olarak zihinlerde
yerlesti.

Bu noktada artik su soruyu sorabiliriz: Bu sartlarda yeniden dogru
bir diinya tasavvuru insa etmenin imkani varmudir? Dogrusu bu so-
ruya evet demek kolay degildir. Ctinktl insanlarin diistincedeki muha-
fazakarlig1 ezberler tretiyor. Onlar da yeni ezberler tretiyorlar. Fakat
yine de bu olumsuz kosullarda dahi diinyay: bir ayet olarak tasavvur
etmenin tizerinden bir yol bulunabilecegini timit edebiliriz. Baska bir
ifadeyle diinya ve insanin mahiyeti varolussal olarak ele alinarak daha
aydinlik bir ufka ulasilabilir.

Varolussal agidan insanin mahiyetine yonelik bir sorusturma dog-
ru bir tasavvur olusturmak ic¢in iyi bir yol olabilir. Varolussalc1 bazi
filozoflarin dikkat cektikleri gibi varolussalligi bakimimdan insan, bu
diinya ortamina atilmis, buraya birakilmis, gozlerini bu tarihsel ve
fiziksel diinyaya acan bir varhiktir. Insan, gecmise iliskin bir hafizaya
sahip olmakla birlikte gelecege dogru yonlendirilmistir. Bu yoniiyle
o, tasavvurlari, emel ve endiseleriyle hayatiyetini stirdtirtirken fanilik
bilincinin ac1 ve gizli korkusuyla yasamaktadir. Bu varlik tamamen ve
sadece dunyali olarak varedilmistir. O Heidegger'in deyimiyle muin-
hasiran burada, yani diinyada bir varlik, tarihsel diinyayla birlikte
tarihsel bir mahiyettir. Korktugu 6liim de, ytizu ileriye dogru cevril-
digi icin daima kendisine dogru kostugu gelecege yerlestirilmistir. Bu
onun kacmilmaz tirajik kaderidir.

Diger taraftan hem fiziksel hem de tarihsel olarak bu diinya onun
icin anne kucag gibidir. Fiziksel tarihsel ve ruhsal olarak bu diinya-
ya bagimh ve Kur'an'in deyimiyle diinyanin kendisine sevdirildigi bir
diinya varligidir. Bu sevgi, cocugun annesine olan sevgisi gibidir, fit-
ridir. Bu nedenle insan, varolussal olarak ¢cocugun annesine baghhg:
gibi diinyaya bagiml bir varhktir.

Bu mulahazadan sonra su soru sorulabilir: Dtinya sevgisinin daha
bastan fitratina yerlestirilmis oldugu insana diinyay1 sevmesini 6gtt-
lemek zaten sacma olmazmi? Mesela insan acisindan dinyanin ko-
numu yemekle karsilastirilabilir. Bir insana yemek yemesi gerektigini
soylemek gerksiz bir s6zden baska bir sey olmaz. Ctinka o fitraten
zaten yemek yer. Belki bunun yerine ¢cok yemenin zararlarindan ya da
baz1 zararh yiyeceklerden s6z edilebilir. Ne var ki bu meyanda soyle-
necek hi¢ bir s6z yemegin mahiyet ve konumuna yonelik olarak anla-
sillamaz ve yemegin degerini azaltmaz. Bunun gibi yanlis bir dtinya ta-
savuru ve yasantisinin elestirilmesi ve insanin bundan sakindirilmasi
da dtinyanin mahiyeti ve konumunun izahi olarak anlasilamaz. Ancak
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zararl seyler yemenin viicuda zarar vermesi gibi dogru olmayan bir
yasanti tarzimin ahiret hayatina zararinda séz edilebilir. Iste bu du-
rumda insana fiilen yasamadigi, bilmedigi ahiret yurdunu unutma-
masi gerektigini 6gtitlemek bunu icin de diinyadaki baz1 durumlardan
sakindirmak daha anlaml olur. Bu ise diinyay1 asagilik yapmaz. Eger
boyleyse o halde bu temel tizerine kurulan Kur'an’in dilinden boyle bir
karsit dualizm insa etmek ne kadar makul olabilir?

Kuskusuz risaletle mahiyeti boyle bir varlik olan insana bulundugu
mekandaki sapma amillerine karsi uyar1 yapilmis ve baki olan 6bur
diinyay1 da unutmamasi, oraya hazirhkh gitmesi dgiitlenmistir. iste
Kur'an'in 6zetle yapmis oldugu sey, kanaatimizce budur. Kald1 ki bu
ayetler nazil olurken muhatap kitlenin ahvalini de hatirlamak gerekir.
Muhatap kitle, Kur'an'in onaylamadig: bir diinya tasavuruna sapmis,
dolayisiyla yoldan ¢ikmis ve ahireti unutmus bir kavimdir.

Fakat ne yazik ki Islam bilim tarihine bakildiginda sufiler disinda
musliimanlarin, insamin dinyadaki yeri, fonksiyonu ve diinyanin in-
san acisindan ifade ettigi anlam hususunda yeteri kadar kafa yorma-
diklan gortulmektedir. Sufiler, pardoksal olarak bir taraftan dinyaya
iliskin yukardan itibaren tenkit ettigimiz ezberlerin insa olunmasinda
rol alirlarken, diger taraftan bu konuda hayli mesai harcayarak elle
tutulur bir diinya tasavvuru gelistirme hususunda da énemli rol oyna-
muslardir. Bazi sufiler arasinda diinya ahiret dengesini dogru kurma-
nin gercekten heyecan verici 6rnekleri vardir ve bu tasavvurun sufiler
tarafindan pratik bir hayat tarzina donutsttirtilmiis olmasi 6nemlidir.

Mesela “dliinyanin, afet yerine nimet olarak algilanmasinin 6zgiin
bir tezahtirinli, kanaat ve cémertlik ahlakini icinde tasiyan sufi fi-
tavvet anlayisinda gormek mumktindur. Cok sayida tanimi olan fi-
tavvetin, dinya ile ilgili olarak sosyal boyutu bazen cok ileri diizeyde
ele alan tanimlar dikkat cekicidir.

Fuattvvetin ash ise paylasimdir. Nitekim fattivvet hareketinin Ana-
dolu’daki en guiclti gérintimiinii olusturan ve meslek gruplarnm ta-
savvuf ahlakiyla belli bir cizgide tutmaya calisan Ahilik, kisinin din-
yevi gecimini elde ettigi meslek kavramiyla, tasavvufi hayatin metodu
anlamina gelen suluk kavramimmin ayni kokte birlestigi bir hareket
olarak goze carpmaktadir.'® Mesela Ahilik’te, ne kadar olursa olsun,
kazancin on sekiz dirhemden fazlasinin dagitilmas: gerektigi ilkesi
iki seye isaret etmektedir: Birincisi, Ahi paylasimci olmalidir, ama bu
paylasim kendisini baskasina muhtac¢ diistirecek boyutlara varmama-
hdir. ikinci husus da, bu paylasimin, Ahi'yi diinyaya baglanmaktan,
ticari ve 6zel hayatinda yolsuzluk ve ahlaksizlik gibi yollara sapmak-

19 Bkz, Abdulbaki Golpmarli, “Islam ve Tiirk Illerinde Flitiivvet Teskilatt ve Kaynaklart”, Is-
tanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Dergisi, c. 11, sy. 1-4 (1949-1950).
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tan alikoyacag) gercegidir. Boylece hem tireten, hem de urettiginden
kazandigimi paylasan bir insan modeli ortaya ¢ikmistir.2°

Hayatinin son yilina girerken hala diinyay:r tanzim ve 1slah etme-
ye, adalet temeline dayali bir diinya kurmak icin, kiyametin kopu-
yor oldugunu goruyor olsa bile kisiye elindeki fidani yine de dikmeyi
emreden ve boyle bir anlayisla tistiin bir gayret icerisinde ¢alisan bir
peygamber modeli aslinda her seyi anlatiyor. Son anina kadar dtin-
ya islerinden kopmayan bir diinyali olarak, daimi yurt olan ahiretin
de kaybina sebep olacak olan sapmaya, baska bir ifadeyle haramlara
kars1 uyarida bulunmustur. Ctinkti bu diinya imtihan yurdudur ve
ayni zamanda, imtihan ortam olarak burada insam saptiracak amil-
ler var. Ancak usul alimlerimizin dedigi gibi esyada aslolan ibahattir.
Istisna olarak ta yasaklar, haramlar vardir.

Dunyanin mahiyet olarak kavranmasi yerine yukarda sézii gecen
dualizm baglaminda negatif olarak tasavvur edilmesi, yer ytuztnde
adaleti tesis ve iyiligi temsille gorevli mtislimanlarin bu vazifelerini
hakkiyla yerine getirmesine engel oluyor. Ctinkti boyle bir tasavvurla
musltiimanlar, genelde her bakimdan bir acidan diinyaya soguk olu-
yorlar, 6te yandan varolussal olarak diinyadan kopmak ta hi¢ bir se-
kilde mtimktin olmadigindan tabir yerindeyse iki arada bir derede ka-
Iiyorlar bu da onlarin enerjisini ttiketiyor. Bakildiginda bunun tarihte
de giinuimutizde de 6rnekleri coktur.

Baska onemli bir husus ta sudur: Diinyanin sadece insanin fizik-
sel ihtiyac¢larini karsilamiyor ayni zamanda varolussal olarak ruhsal
ihtiyaclarini da karsiliyor. Dlinya sevgisi, diinyaya baghlik ve gelecek
tasarim ve hayalleri olmasa bu diinyanin kahrini cekmeye insanin ta-
kat1 olmaz. Insanin, diinya ile, baska bir ifadeyele hayat ile bag giiclii
oldugu kadar gucli olmakta, zayifladigi oranda ise ruhsal saglhigi bo-
zulmaktadir. Ruhsal saghigim ise fiziksel ve diistinsel saghkla yakin
alakali oldugunu soylemeye gerek yok. Etrafimiza bu gozle bakacak
olursak bunun sayisiz 6érneklerini mtisahade ederiz. Bunun ise Hz.
Peygamberin stinnetine ne kadar uygun oldugu ortadadir. Bu anlay:-
sa sahip bir insan tipi bu diinyada hayir adina neye talip olabilir ki?

Bizim kannatimize gére Hz. Peygamberin stinnetinin 1s1g8inda du-
stinuldtginde, bu konudaki ayet ve hadislerin toplaminin amaci, in-
sanlar1 bu diinyadan ytiz cevirmeye tesvik, onu bir afet olarak gorme-
lerini saglamak degil, bu imtihan ortamindaki sapma amillerine karsi
uyararak dogru bir diinya tasavvuru insa etmeye, dogru bir dinya
dengesi kurmaya yoneliktir. Bu giin ve her zaman diinyay: bir afet
olarak kodlama yerine hayat faaliyetlerine ahlaki alt yapimin kurul-

20 Bkz, Erginli, agm.
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masidir. Muhatap kitlesi bu diinyada asir giderek sapmuis bir Kkitle ol-
dugundan hitabin bu noktaya agirlik vermesinin yanlis anlasiimamasi
gerekir. Nitekim Gazali soyle demektedir: “Baz: kitaplarda okuduguma
gore diinya akul kisilerin ganimeti, cahillerin ise gafletidir. Bunlar, diin-
yadan ayrilincaya kadar diinyanin ne oldugunu anlayamazlar.”?* Yine
de en dogrusunu bilmek Allah’a mahsustur.

21 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed; Thya'u ‘Ulami’d-Din, I-V, Beyrut, 2000,
111, 248-255.



Bir Baska Ac¢idan Dtiinya 137

KAYNAKLAR

Kur’an-Kerim

Kiitiibti Sitte

Abdulbaki Goélpmarli, “Islam ve Turk Illerinde Fuittivvet Teskilati ve Kaynaklar1”, Istan-
bul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Derygisi, c. 11, sy. 1-4 (1949-1950).

Ahmet Cahid Haksever, “Ruhbanlik Kavramimdaki Anlam Kaymasi ve Tasavvufla ilis-
kilendirilmesi Uzerine Bz1 Degerlendirmeler”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 12, say1: 23, 2013.

Cemaltidddin Muhammed b. Mitikerrem b. Manzur (Ibn Manzur); Lisanit'l-‘Arab, nsr.
Emin Muhammed Abdtlvehhab-Muhammed es-Sadik el- Ubeydi, I-XVIII, Bey-
rut 1996 .

el-Gazali, Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed; Thyéa’'u ‘Uliimi’d-Din, I-V, Beyrut, 2000.

Mehmet Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, Ankara 2013.

Mubhsin Toprak, “Dini Hayati Kemiren Tehlike: Dtinyevilesme”, Yeni Umit Dergist, s.77,
2007.

Ibrahim Ozdemir, “Diinyevilesme Tehdidi Altindaki Din(darlar)”, Risale-i Nur Perspekti-
finden Diinya-Ahiret Dengesi Sempozyumu, 12-12 May1s, Diyarbakir, 2014.

er-Ragib el-Isfahani, Miifredatit elfazi’'l-Kur’an, (thk. Safvan Adnan Davudi), Beyrut
1992.

Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinya Algisina Toplu Bir Bakis”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Falkdiiltesi Dergisi, c,15, s,2, 2006.






Yakin Docu Universitesi [Lanivat Fakorresi Deraisi, Yil 3, Cilt 3, Sayi 1, Bahar 2017 (139-160)

NUREDDIN MAHMUD ZENGI’NIiN FAALIYETLERI iLE
DUL KALAN HACLI KADINLARININ HACLILAR ACISINDAN
YOL ACTIGI SORUNLAR

Abdulkadir TURAN*

Ozet

1146’da Zengi Atabegliginde Halep emirligini elde ederek Dogu
Akdeniz’de Haclhilara kars1 mtuicadelede kendisinden stz ettirme-
ye baslayan Nureddin Mahmud Zengi, hentiz emirliginin ilk yil-
larinda Halep cevresindeki Hachlara agir darbeler vurmus, An-
takya Prinkepsi Raymond ve Maras hakimi Renaud of Maras gibi
Haclh o6nderlerini ortadan kaldirip Urfa eski Kontu II. Joscelin,
Raymond'un yerine gecen Antakya Prinkepsi Renaud de Chatillon
ve II. Joscelin’in oglu III. Joscelin gibi Haglilar esir alarak Hach
hiyerarsisinde doldurulamayan bosluklar meydana getirmistir.
Nureddin Mahmud'un bu faaliyetleri ile Antakya Prinkepsi Ray-
mond’'dan dul kalan Antakya Prinkepsesi Constance’in Antak-
ya’'daki veraset talepleri, yeniden evlenme problemi ve Renaud de
Chatillon ile yaptig: evlilik, Hachlar kuzeyde zayiflatmistir. Maras
hakimi Renaud of Maras’tan dul kalan Agnes’in, II. Joscelin’in
esaretiyle kocasiz kalan annesi Beatrice ile birlikte yerlestigi Hac-
lilarin baskent edindikleri Kuduis'teki evlilikleri ve asklar etrafin-
da olusan partilesme ise, Nureddin Mahmud'un kuzeye yénelik
faaliyetlerinin Kuduis tizerinden Dogu Akdeniz'deki buttin Hach
varhgim etkilemesinin yolunu ag¢mus, Selahaddin-i Eyyabinin
Kuduisti fethi ve sonraki donemde Hachlarin Dogu Akdeniz’den
cikarilmasi i¢cin zemin olusturmustur. Kaynak tarama yontemiyle
yazilan makalemizde Nureddin Mahmud'un faaliyetleri ile Hach
liderlerinden dul kalan kadinlarin Hachlar agisindan yol a¢tig1 so-
runlar islenmistir.

Anahtar Kavramlar: Nureddin Mahmud, Constance, Agnes,
Sibylle, Raymond, Renaud de Chatillon, Selahaddin-i Eyyubi
Abstract

Nor-ad-Din Mahmod Zengi, who obtained the emirate of Aleppo in
1146 in the Zangi Atabeg and attained a good reputation while
struggling against the Crusaders and dealt a big blow to the cru-
saders, annihilated the leaders of crusaders such as the princeps
of Antioch-Raymond, and the ruler of Maras-Renaud, and he cap-
tured predecessor Earl of Urfa Joscelin II, the princeps of Antioch
Renaud de Chatillon and Joscelin III-the son of Joscelin II-and so
he caused irrecoverable blanks in the crusaders’ hierarchy. These
activities of Nor- ad-Din Mahmod and the inheritance demands of
Constance, who became widow after the death of her husband Ray-
mond, the problem of marrying again, and her marriage to Renaud
de Chattillon weakened the crusaders in the North. The marriage

*  Sakarya Universitesi Tarih ABD Doktora Ogrencisi (MUTLAKAYAZILMALIDIR)
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of Agnes, who became a widow after the killing of her husband, and
the marriage of her mother who became a widow after the captiv-
ity of Joscelin II in Jerusalem, and the schism around their love
affected the existence of the crusaders in the East Mediterranean
along Jerusalem, paved the way for the conquest of Jerusalem by
Saladin and formed a basis for the expulsion of the crusaders. This
article, which is written by source inspection method, investigates
the activities of Nor-ad-Din Zengi and the problems the widows of
Crusaders’ wives caused with regards of the crusaders.

Key Words: Nor-ad-Din Mahmod, Constance, Agnes, Sibylle, Ray-
mond, Renaud de Chattillon, Saladin

Giris

1146°da babas1 imadiiddin Zengi'nin Ca’ber' Kalesinde katledilme-
si tizerine Zengl Atabegliginin bati ucundaki Halep kesimine hakim
olarak Suriye’de askeri ve siyasi yasami etkilemeye baslayan Nareddin
Mahmud Zengi, 1174’te vefat ettiginde Iran’m batisndan Libya'nin
dogusuna uzanan, kendi etkinlikleriyle genisleyen btiytik bir devletin
basmda bulunuyordu.

Nureddin Mahmud, 28 y1l boyunca tlkesini cografik acidan stirekli
bir bliytime trendine koymus ancak Haclhlarla araliksiz bir mticadele
icinde olmasina ve onlardan c¢ok sayida kaleyi almasina ragmen, tl-
kesinin cografik btiytimesini Ha¢lilarin elindeki sehirleri fethetmekten
ote, donemindeki Musliiman devletleri tilkesine katarak saglamistir.
Bundan dolay1 Nureddin Mahmud'un Haclhlarin Dogu Akdeniz'den c¢i1-
karilma stirecindeki rolii, genellikle Islam birligine katkisi ile aciklan-
mis, Musltimanlarla ilgili faaliyetleri tizerinden anlatilmistir.

Nuareddin Mahmud'un Haclilarin Dogu Akdeniz’i isgal stirecinin ni-
hayete erdirilmesindeki etkisini, onun yolunu actigi islam birliginin
hasil ettigi gli¢c ve dlimiiniin ardindan sonug getirici zaferlere dénts-
mesi tizerinden anlatmak, Haclhilarla mticadeledeki roltinii aciklamak
icin yetersizdir.

Nureddin Mahmud'un ilk baskenti Halep, Urfa Hachh Kontlugu'nun
artiklar1, Antakya Prinkepsligi ve Trablus Kontlugu'ndan olusan Ku-
zey Haclilar? ile cevriliydi. Nareddin Mahmud'un Kuzey Haclilarina
kars1 kazandigi zaferler, ellerinden aldig1 Antep, Tel Basir® gibi kale ve

1  Ca’ber, Suriye’de Firat Nehri kiyisinda, Rakka yakinlarinda bir kaledir. (Yakut el-Hamevi,
Mucemit’l-biildan, Dar-1 Sadr: Beyrut: 1977, Cilt: 2, s. 141-142.)

2  Makalede “Kuzey Haclilar” ve “Gtiney Haclhlar” ifadesi, Nureddin Mahmud'un ilk haki-
miyet alan olan Suriye cografyas1 merkeze alinarak kullanmilmistir.

3  Tel Basir, guntimiizde Gaziantep’in Oguzeli ilgcesinin Gundogan koéytindeki kalntilar
Tilbasar olarak anilan yerlesim yeridir. (http://www.gaziantepturizm.gov.tr/TR,52353/
tilbasar-kalesi.html Erisim Tarihi: 03.02.2017.) Yakut'ta Halep’e kuzeyden iki gtinliik
mesafede, halki Ermeni, genis ve korunakh bir kale olarak gecmistir. (Yakut el-Hamevi,
a.g.e., Cilt: 2, s. 40.)
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sehirlerin énemi ile aciklanamaz. Nureddin Mahmud, o cografyadaki
Hach liderlerini o6ldurerek veya esir ederek Haclilar acisindan telafi
edilemez sonuclara yol acmistir. Onun bu eylemlerinin Kuzey Haclilar1
arasimnda sebep oldugu hiyerarsik bosluk ve taht veraseti problemi,
Hach liderlerinden dul kalan kadinlarin gerek taht talepleri gerek evlilik
tercihleriyle bu problemin icinde yer almasiyla Gtiney Haclhlarina da
yansimis, Dogu Akdeniz'deki buittin Hac¢h varliginm etkileyip Hac¢hlarin
Dogu Akdeniz'i terk etmelerinin 6ntinti acan gelismeler icin zemin ha-
zirlamstir.

Nuareddin Mahmudun Hachlarin Dogu Akdeniz'den cikarilmasin-
daki katkisi, ozellikle Kudtis'tin fethine zemin hazirlamasindan dolay:
dénemin Islam kaynaklarinda takdir edilmistir. Ntreddin Mahmud'un
yaninda oldugu gibi Selahaddin-i Eyytbi'nin de yaninda insa katibi
olarak bulunan ve “Katip Imad” olarak tinlenen Imadiiddin el-isfa-
hani'ye (6. 597/1201) gore, Kudus'tin fethinin yolunu acan Nured-
din Mahmud’dur.* Dénemin kaynaklarmi Kitabii'r-Ravzateyn fi ah-
bari’d-devleteyn adli eserinde derleyip degerlendiren Ebt Same’ye
(6.1267/665) gore de Kudiisin fethi, dogrudan Nureddin Mahmud
tarafindan gerceklestirilmemisse de dolayli olarak onun basarisidir.®
Bununla birlikte her iki tarih¢i de, Nureddin Mahmudun bu
zaferlerdeki katkisini, etkinliklerinin Musltimanlar1 birlestirerek ve
niteliksel bir gelismeye tabi tutarak bu zaferleri kazanacak bir dlizeye
tasimasi lizerinden aciklamislardir.

Nureddin Mahmud'un biyografisini 6zetle kaleme alan caginin
tarihcilerinden Ibn Asakir (6. 571/1176),° onunla aym cagda yasa-
yip déneminin olaylarin1 1160’a kadar kaydeden Ibnii'l-Kalanisi (6.
555/1160)7 ve eserlerini onun 6liimtinden sonra kaleme alan ibni’l-
Esir (6.630/1233)® de, Hachlara karsi savaslariyla birlikte Mtisltiman-
lara yonelik faaliyetlerini kaydetmekle yetinmislerdir. S6z konusu ta-
rihg¢iler, Nareddin Mahmud'un Hachlara karsi elde ettigi basarilarin
Hacl hiyerarsisinde yol actig1 bosluklar ve bu bosluklarin Hac¢hlar i¢
cekismeye stirtiklemesinin onlar acisindan getirdigi sonuclar irdele-
memisledir. Donemin Suryani, Ermeni ve Bizans kaynaklarn da ayni
yolu izlemislerdir.

4  Sihabuiddin Abdurrahman el-Mekdisi Ebu Same, Kitabii'r-Ravzateyn fi ahbari’d-dev-
leteyn en-Niriyye ve’s-Salahiyye, Serh ve llgiler: ibrahim Semseddin, Beyrut: Daruil-
Kutiibiil-ilmiye, 2002, Cilt: 3, s. 253-254.

5 Ebu Same, a.g.e., Cilt: 3, s. 254.

6 Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dunask, Thk.: Muhibbuddin Ebi Said Omer b. Garame el-
Umrevi, Beyrut: Daru’l-fikr, 1995, Cilt: 57, s.118-124.

7 Ebu Ya‘la ibnti'l Kalanisi, Tarthu Ebit Ya'la el- Kalanisi (el maruf) bi Zeyl-i Tarihi Dunaslk,
Yayinlayan: H. F. Amedroz, Beyrut: Abai Elisoin Matbaasi, 1908.

8 Ibnwl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi, Daru’l-kiittibi’l-ilmiyye:
Beyrut, 1978; et-Tarthu’l-bahir fi'd-devleti’l-Atabekiyyebi’'l-Mevsu, Thk.: Abdulkadir Ah-
med Tuleymat, Kahire: Dart’'l-Kuttibi'l-Hadis — Bagdat: Mektebett’'l-Mtisna, 1963.
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Nuareddin Mahmud'un Hacli hiyerarsisinde yol actig1 diizensizlik,
Hach kaynaklarinda vakalar1 1184’e kadar kaydeden William of Tyre
(Willermus Tyrensis- 6.1186) tarafindan detayl olarak islenmistir.
Onun Nuareddin Mahmud’'un etkinliklerinden dolay1 Hach liderlerin-
den dul kalan kadinlarin veraset iddialar1 veya evlilik problemleriyle
ilgili verdigi ayrintilar, Nareddin Mahmud'un Hachlarin Dogu
Akdeniz’'den cikarilmasindaki katkisinin aciklanmasi icin en 6énemli
kaynagi olusturmaktadir. William’in anlattiklar1 Stevenson,® Setton, °
Steven Runciman!' gibi Batili arastirmacilarca da kritik edilip ak-
tarilmistir. William of Tyre’nin eserine bilinmeyen bir tarihci tara-
findan zeyl de yazilmis, 1184’ten sonraki vakalar1 1197’ye kadar
kapsayan bu zeyl, Stiheyl Zekkar tarafindan Arapc¢aya aktarilmis-
tir.!? Kaynak tarama yontemiyle hazirlanan makalemizde, William
of Tyre’nin tarihinde ve o tarihin zeylinde anlatilanlar, dénemin Is-
lam, Bizans, Stryani ve Ermeni kaynaklarinin yani sira s6z konu-
su arastirmacilarin eserleri de dikkate alinarak degerlendirilmis;
Nareddin Mahmud'un Kuzey Haclhilarina yonelik etkinliklerinin G-
ney Hacllarina da yansiyarak butiin Hachlar arasinda yol actig:
sorunlar, Hacli kadilarmmin veraset talepleri ve evlilik tercihleri
odakl degerlendirilmistir.

1. Antakya Prinkepsi Raymond’un Oldiiriilmesi ve
Prinkepses Constance’in Dul Kalmasi

Nareddin Mahmud, babasi Imadiiddin Zenginin 1146'da Ca’ber
Kalesi'nde o6ldurulmesi tizerine Halep emirligini elde ettiginde, Hac-
hlarin Antakya Prinkepsligi'nin basmmda Hiristiyanlar arasinda yaki-
siklili1 ve savasciligl ile bilinen'® Raymond'* bulunuyordu. Raymond,
Imadiiddin Zengi'nin éldiirtilmesini firsat bilerek prinkepsligini Zengi
Atabegligi aleyhine genisletmek istemis, Halep cevresine saldirilar dui-
zenlemis; sehrin yakinlarindaki Salda denen mevkiye kadar gelip cok

9 W. B. Stevenson, The Crusaders In The East, Camridge: Cambridge At The University
Press, 1907.

10 Kenneth Meyer Setton, A History of the Crusades (The First Hundred Years), Editor: M. W.
Baldwin, Madison: University of Wisconsin Press, 1969.

11 Steven Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, Cev.: Fikret Isiltan, Ttirk Tarih Kurumu: Ankara:
2008.

12 Zeyl-i Tarthu Wilyem Suri, Akt.: Stiheyl Zekkar, el Mevsuatii'l-Samiye Fi't-Tarih-i Hu-
rub’s-Salibiyye, Dimask: 1995, Cilt: 8, s. 244-512.

13 William of Tyre, A History of Deed Beyond The Sea, Ingilizceye ceviren ve aciklamalar1
ekleyen: Emily Atwater Babcock, New York: Colombia University Press, 1943, s. 198;
Raymond'un yakisiklilig1 ve heybetinden stz eden Bizans tarih¢isi Kinnamos (loannes
Kinnamos'un Historia’st (1118-1176), Yayma hazirlayan: Isin Demirkent, Ankara: Turk
Tarih Kurumu, 2001, s. 14.), cesareti konusunda ise onu efsanevi Herakles’e benzetmis,
(s. 157.); Halep tarihcilerinden [bnir'l-Adim de onun Haclhlarin en kuvvetlilerinden biri ol-
dugunu yazmistir. (ibntr'l-Adim, Ziibdetii’'l-Haleb min tarihi Haleb, Thk.: Halil el-Mansur,
Beyrut: Daru’l-Kuattibi’l-ilmiye, 1996, s. 334.)

14 Musliman tarihgiler, kendisinden Bernis olarak s6z etmislerdir. (Eba Same, a.g.e., cilt:
1-2, s. 216; Ibnir'l-Adim, a.g.e., s. 333-334.)
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sayida Musltiman 6ldurtip veya esir ederek yoreyi yagmalamistir. Na-
reddin Mahmud, hentiz Halep’teki siyasi istikrar1 saglamakla mesgul
oldugundan Raymond’a karsi savasa ¢ikamamis, Selahaddin-i Eyyu-
bi'nin amcas1 Esedtiddin Sirkiith’'un komutasindaki askeri bir birligi
onunla savasmak uizere Salda cevresine gondermistir. Raymond, Sir-
kah'un kendisine yoneldigini haber alinca elde ettiklerinin cogunu ba-
rakarak yéreden uzaklasmis, bunun tizerine Sirktih, Haclilarin Ertah!®
yerlesimi Uizerine varip bu kaleyi yagmalamis ve Nareddin Mahmud
Doénemi’nin ilk zaferini elde ederek Halep’e donmusttir. !¢

Nureddin Mahmud ile Raymond ise II. Hacli Seferi'nden sonra karsi
karsiya gelmistir. Raymond, 1148 yilinda Yagra denen mevkide Has-
hasi (Sii-Ismaili) Ali bin Vefa ile ittifak icinde!” Nureddin Mahmud'un
birliklerine yonelik ani bir baskin diizenlemis, Nureddin Mahmud,
emirleri arasindaki problemlerden dolayr bu baskinda agir kayiplar
vermis, bolgeden hizla uzaklasarak Halep’e donmiis ve bir y1l boyunca
kaybettiklerini kurtarmakla ugrasmistir.!®

Raymond, Yagra vakasmdan bir y1l sonra Haziran 1149’da tekrar
Halep cevresine dogru gelmistir. Bunun tizerine Nareddin Mahmud,
kendi birliklerinden, Turkmenlerden ve Antakya Haclilarina karsi
yardima cagirdigl Dimask Atabegligi ordusuna bagh Miucahidiiddin
Bozan komutasindaki askerlerden olusan alti bin kisilik bir stivari
birligi ve cok sayida piyade ile Raymond’a kars1 harekete gecmistir. 30
Haziran 1149 Carsamba giinti, Nareddin Mahmud'un komutasindaki
ordu, Inneb'® ¢cevresinde Antakya Haclhlarn ile karsilasmistir. Bu kar-
silasmada bulunan Hacl birliklerinin tamamina yakini imha edilmis;?°
Kuzey Haclhilarinin komuta kademesi neredeyse yok olmus, adi kayit-
larda gecmeyen cok sayida Hach soylusu, Tel Basir'de yerlesik eski
Urfa Kontu II. Joscelin’in damadi Maras hakimi Renaud?! ve Hashasi

15 Ertah, Halep ¢evresindeki kalelerdendir. (Yakut el-Hamevi, a.g.e., Cilt:1, s. 40.)

16 Ebu Same, a.g.e., Cilt: 1-2, s. 194; Gregory Abtul-Farac (Bar Hebraeus), Abt'l-Farac Tari-
hi, Suryancadan Ingilizceye ceviren: Ernest A. Wallis Budge, Tiirkceye ceviren: Omer Riza
Dogrul, Ankara: Turk Tarih Kurumu Basmmevi, 1950, Cilt: 2, s. 383; Stevenson, a.g.e., s.
156.

17 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 272.

18 Stevenson, a.g.e., s. 165; A.S. Tritton ve H.A.R. Gibb, “The First and Second Crusades
from an Anonymous Syriac Chronicler”, JRAS, Londra: Jan. 1933, No. 1, s. 300; {slam
kaynaklari, Nareddin Mahmud'un bu vakada kayip verdigine deginmekle yetinmis (Ibn-i
Kalanisi, a.g.e., s. 470.) ya da atlamislardir (ibnti’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 9, s. 356;
ibnirl-Adim, a.g.e., s. 330). Ama Eba Same, Sii tarih¢i Ibn Ebi Tayy'dan yaptig1 alintida
Nureddin Mahmud'un emirleri arasinda yas bir problemden dolay1 Yegra'da bir yenilgi-
nin s6z konusu oldugunu ima etmistir. (Ebt Same, a.g.e., Cilt: 1-2, s. 210.)

19 Bundan dolay1 bu vaka ayni zamanda Ineb ya da Huteyma Vakasi olarak da adlandiril-
mistir. (Ebu Same, a.g.e., s. 215.)

20 Ibntrl-Kalanisi, a.g.e., s. 473-474.

21 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 198; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 273.
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Ismaili Reisi Ali bin Vefa2? ile birlikte Antakya Prinkepsi Raymond da
oldurtulmustur.?s

Nuareddin Mahmud, Raymondun o6ldurtilmesinden sonra Antak-
ya'yl ele gecirmek istemisse de sehrin patrigi Aimery, sehri savunma
diizenine sokmus; Kudiis Krali Baudouin'nden de yardim talep etmis-
tir. Nareddin Mahmud, bunun tizerine Haclhlarla bir miitareke yapip
Antakya’y1 almaktan vazgecmistir.?* Ancak elde ettigi zafer, Hachlarin
Dogu Akdeniz'deki varligin1 uzun stire etkileyecek sonuclara yol ac-
mistir.

1.1. Prinkepses Constance’in Kuzey Haclilar Acisindan
Yol Actig1 Problemler

Raymond, Nureddin Mahmudun ordusu tarafindan olduaral-
dugtnde, evlilik yasina gelmeden evlendigi*® ve olduruldiigiinde he-
nuz yirmi iki yasinda olan karis1 Constance’in doért ¢cocugu vardi; en
buytk oglu Bohemond?® bes yasindaydi. Haclilarin veraset gelenegine
gore Antakya'nin hakimiyeti yirmi iki yasindaki Constance’a kalmisti,
onun evlenmesi durumunda ise evlendigi kisi Antakya Prinkepsi ola-
cakti. Dolayisiyla Constance’in yapacagi evlilik, Antakya’daki hakimi-
yeti belirleyecekti.?”

Antakya konusunda Bizans ile Hachlar arasinda cekisme yasani-
yordu. Antakya, Haclilarin I. Hach Seferi'nden énce Istanbul'dan ge-
cerken Bizans Krali Aleksios ile yaptiklar1 anlasma geregi Bizans’a
birakilacak yerler arasindaydi.?® Haclilar, bu anlasmaya fiilen uyma-
mislarsa da Bizans'in Antakya yénetimine mtidahale etmesini engelle-
yemiyorlardi. Antakya, gucli bir sekilde Kudtis Hach Kralligma, zayif

22 Tritton ve Gibb, a.g.m., s. 300; Suryani Mihael, “Stiryani Mihael Vekayi-namesi”, Akt.:
Suiheyl Zekkar, el Mevsuatit'l-Samiye Fi't-Tarth-t Hurub’s-Salibiyye, Dimask, 1995, Cilt: 5,
s. 197-198.

23 Ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 9, s. 362-363; William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 196-
198; ibn Ebi Tayy, Akt.: Eba Same, a.g.e., Cilt: 1-2, s. 216; ibni'l-Adim, a.g.e.,, s. 333-
334; Kinnamos, a.g.e., s. 92; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 273; Stevenson, a.g.e., 165;
Coskun Alptekin; Dinask Atabegligi (Tog-Teginliler), istanbul: Marmara Universitesi,
1985, s. 144. Hiristiyan tarihg¢iler, Raymondun basimin Bagdat’a Abbasi Halifesine gon-
derildigini yazmislarsa da (Stiryani Mihael, a.g.e., s. 198; William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s.
199.) Musltiman tarihciler boyle bir kayit diismemislerdir. Ancak ibn Kadi Stihbe, cesa-
reti ve heybetiyle tinli Raymond'un basinin Nareddin Mahmud’a getirildigini, Nareddin
Mahmud'un ganimetlerin bir kismimi Musul ve Bagdat'a gonderdigini yazmistir. (ibn Kadi
Stihbe, el-Kevakibii’d-diirriyye, istanbul: Nurosmaniye Kiittiphanesi, Yeni Kayit: 2906,
Eski Kayit: 3410, vr. 94.)

24 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 199-200; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 274-275.

25 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 79; evlilik, 1136 veya 1137’de Constance hentiz on yasin
altinda iken gerc¢eklesmistir. (Willam of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 79, yaymnci dipnotu.)

26 Miisliiman tarihciler, kendisinden Beymond diye s6z etmislerdir. (Ibnt'l-Esir, el-Kamil
Sfrttarih, Cilt: 9, s. 363; ibnirl-Adim, a.g.e.,, s. 334.)

27 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 199; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 276-277.

28 Ebru Altan, ikinci Hach Seferi (1148-1147), Ankara: Tark Tarih Kurumu Yayinlari, 2003,
s. 3; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 122.
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olarak da Bizans Imparatorlugu’na bagh bulunuyordu.?® Constance'm
yeniden evleneceginden emin olan teyzesinin oglu ve Kudtis Hach Kra-
I Baudouin, 1150 yazinin basinda Antakya'ya gelip ondan kendisinin
belirledigi tic adaydan birini koca olarak se¢mesini talep etmis ancak
0zel yasamina diisktin olan Constance, tic aday1 da reddetmistir. Bu
reddedisle Antakya y6netimi, zorunlu olarak kendisinde kalmistir.3°

Kudtis Hacli Kral tarafindan istemedigi bir evlilie zorlanmasimdan
rahatsiz olan Constance, Bizans imparatoru Manuel’e (6.1180) elci
gondererek kendisine bir koca belirlemesini istemistir.?' Constance’in
bu tutumu, ancak birlikte hareket ettiklerinde Musltimanlar karsi-
sinda tutunma sanslar1 bulunan Haclilar arasindaki iliskiyi olumsuz
etkilemistir. Bununla birlikte Constance, Imparator Manuel'in ken-
disine koca olarak goénderdigi, Antakya Hachlar gibi Norman asilli
olmasina ragmen yasini kedisine uygun gérmedigi, kirk yaslarindaki
Sezar Ioannes Roger’i de reddetmistir. Constance ile evlenme umudu
ile Antakya’'ya kadar gelen Roger, asagilanmis olarak Istanbul'a geri
dénmek zorunda kalmuis, Istanbul'da hastalanmus, sacim kaziyip si-
yah elbise giyerek kiliseye kapanip kesislige yonelmistir.%2

Ioannes’i reddederek Bizans Imparatoru Manuel'in tepkisini ceken
Constance, gonltinti Renaud de Chatillon®® adli bir Hagliya kaptirmis;
Hach tarih¢isi William of Tyre'ye gore Kudiis Kralindan izin alma-
dan bu yakisikli ama asaleti Constance’a uygun bulunmayan adam-
la 1153’te®* evlenmistir.® Bu evlilik, Bizans ve Antakya Haclilar i¢cin

29 Bizans imparatorlugu Antakya tizerindeki etkisini stirdiirmek icin siirekli taktik gelistir-
mis, Antakya hakimiyetlerini stirdtirmek isteyen Antakyalh Hachlar da, Kudiis Hachlari-
nin idarelerine daha ¢cok mtidahale etmelerini engellemek i¢cin Bizans'in bu siyasetinden
yararlanmislardir. Bu karsilikl iliski icinde 1135'te Antakya Prinkepsesi Alice, Antakya
hakimiyetinin Bizans’a birakilmasi karsiliginda, hentiz on yasin altinda bulunan kizi
Constance’'in Imparator loannes’in en kiictik oglu Manuel'le evlendirilmesini loannes’ten
talep edecek kadar ileri gitmis, loannes, bu teklifi kabul etmis ancak halkin tepkisi
uzerine Alice teklifini geri cekmistir. (Kinnamos, a.g.e., s. 14; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s.
162.)

30 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 276-277.

31 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 277; Kinnamos’a gore Constance, bizzat kendisini ve Antak-
ya'y1 imparatora sunmustur ancak imparator, ona Sezar Rogerios (Roger)'u géndermistir.
(Kinnamos, a.g.e., s. 130.)

32 Kinnamos, a.g.e., s. 93-96; loannes, Manuel'in btiytik kiz kardesi Maria ile evliyken Ma-
rianin 6limu tizerine dul kalmistir; bir stire Manuel'le problem yasamissa da sonradan
onun yakin dostlar1 arasma girmeyi basarmistir. (Kinnamos, a.g.e., 45 nolu yaymna ha-
zirlayan dipnotu; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 278.)

33 Islam kaynaklarinda Bernis (ibnti'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 9, s. 363.) ya da Bernis
Ernat (ibni'l-Esir, el-Kamil SUt-tarth, Cilt: 10, s. 143.) olarak ge¢mektedir.

34 William of Tyr, a.g.e., Cilt: 2, s. 235, yayinci notu.

35 William of Tyr, a.g.e., Cilt: 2, s. 224; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 289. Anonim Suryani,
adimi Raymon olarak verdigi Renaud'un Askalan'in alinmasinda yaptiklan i¢cin Kudis
Kralindan kendisini Constance ile evlendirmesini istedigi, kralin da bunu kabul ettigini,
bunun tizerine evliligin gerceklestigi ve Renaud’'un Antakya'ya sahip oldugunu yazmistir.
(Tritton ve Gibb, a.g.m., s. 300.) Ancak bu bilgi, Kudtis Kralinin Constance tizerindeki
smirh etkisi diistintildtigtinde muteber géorinmemektedir.
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oldugu kadar boélge acisindan da yeni bir stirecin baslangicini teskil
etmistir. Antakya Hiristiyanlari, Renaud'u kabullenmemis; Renaud
ise faaliyetleri ile Antakya Hiristiyanlarim oldugu kadar Bizans1 o6f-
kelendirmis; Bizans’la Hachlar arasmda zayif olan gtiveni daha fazla
azaltmstir.

Renaud, Imparator Manuel’e konumunu onaylattirmak icin Bi-
zans’la iliskileri diismanlik noktasinda bulunan Cukurova Ermenile-
rine yonelik saldirilar diizenlemisse de® 6teden beri yakin durdugu
Templier tarikatinin tesvikiyle Ermenilerin basi II. Thoros ile anlasmus,
parasiz kalinca Bizans’a bagh zengin Kibris adasina yagma amaclh bir
saldir1 diizenlemeyi planlamistir. Kibris saldirisi icin paraya gerek-
sinim duyan Renaud, Antakya’y1 Nureddin Mahmudun Raymond’a
kars1 kazandig1 zaferden kaynaklanan kriz déneminde yénetmis olan
Haclh Patrigi Aimery’den para istemistir. Renaud'un Constance ile ev-
lenmesine karsi cikan, bu evlilikten sonra da ona muhalif olan Katolik
patrik, para vermeyi reddedince Renaud tarafindan iskence edilmis,
yaralarina bal strultip gtinesin altinda tutularak hasere saldirisina
maruz birakilmis, neticede patrik Aimery iskenceye dayanmayip para-
y1 Renaud’a vermistir.%”

Renaud, Katolik Patrigi Aimery’den paray: aldiktan sonra, 1157’de
Ermeni Thoros ile birlikte Kibris’a saldirarak aday1 yagmalamistir. Or-
todoks kiliselerinin yagmalandigl, Ortodoks kadinlarin tecaviize ug-
radigl bu yagmalamada, Kibris Rumlarinin yardimina gelen Bizans
komutani Ioannes Komnenos, ¢ok sayida Kibrish tiiccar ve Ortodoks
rahiple birlikte esir edilmistir.*®

Renaud'un faaliyetleri, Bizans Imparatoru Manuelin 12 Nisan
1159’da Antakya’ya gelmesine yol acmistir. Renaud, tévbe elbisesi gi-
yerek imparatorun éntinde yerlere kapaninca Antakya tizerindeki et-
kisini stirdiirmek isteyen Kudiis Hach Krali Baudouin’in aksi yéndeki
talebine ragmen affedilmistir. Hachlar ve yerli Hiristiyanlar impara-
tor Manuel’'den Nureddin Mahmud’a karsi savasmasin istemislerse
de Manuel, Halep yakinlarina kadar gelmesine ragmen onunla savas-
makta isteksiz davranmistir.*®

Manuel'in Halep civarindan geri dénmesine yénelik, Istanbul'da
karisikliklarin ¢ikmasi gibi cesitli sebepler 6ne stritlmis olmakla

36 Abu’l-Farac, bu olay1 aktarirken sadece Prayns diye kendisinden s6z etmistir. (Abu’l-Fa-
rac a.g.e., cilt: 2, s. 395.)

37 William of Tyr, a.g.e., Cilt: 2, s. 235; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 290.

38 Urfali Mateos Vekayi-namesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), Cev: Hrant
D. Andreasyan, Notlar: Edouar d Dulaurier ve M. Halil Yinang¢, Ankara: Ttrk Tarih Kuru-
mu Basimevi, 1962, s. 322-323; Kinnamos, a.g.e., s. 130-131, 133; Abu’l-Farac, a.g.e.,
Cilt: 2, s. 396; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 291.

39 Kinnamos, a.g.e., s. 134-136; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 289-297.



... Dul Kalan Hac¢li Kadinlarinin Haclilar A¢isindan Yol Actig1 Sorunlar 147

birlikte,*® Constance’in cazibesine kapilarak evlendigi Renaudun Kib-
nis’ta isledigi suclarin da, imparatorun Hachlarin o dénemdeki en bti-
yuk dismanm?*!' Nareddin Mahmud’la savasma konusunda cekimser
kalmasina yol actigl sdylenebilir. Bununla birlikte Antakya Hachla-
r1, Renaud'un kendisini affettirmek icin Bizans’a verdigi tavizlerden
rahatsiz olmuslardir. Bilhassa onun Manuel'den Antakya'ya Bizansh
bir piskopos atamasim istemesi, Katolik olan Haclilarca asagilayici ve
huzursuz edici bulunmustur.* Manuel'in, Antakyalilar1 rahatlatacak
sekilde Nureddin Mahmud'un tizerine varmasi da, Bizans'in denge po-
litikasina da uygun diismeyecekti.

Imparatorun geri dénmesi, Bizans'la yerli Hiristiyanlar arasindaki
guvensizligi pekistirmis, yerli Hiristiyanlar arasinda Bizans karsithiginin
artmasina neden olmus,*® onlarin kendilerini Nareddin Mahmud’a
kars1 sahipsiz hissetmelerine yol acmistir. Yerli Hiristiyanlardan sa-
vas gucline sahip Ermenilerin, Haclilarla ¢ok yonlu iliskiler gelistir-
mis Thoros'un 6liimtinden sonra Bizans’a ve Haclilara karsi Nareddin
Mahmud’la isbirligi yapmalarinda s6z konusu vakanin etkisinin ne
oldugu ayrica arastirilmaya degerdir.**

Manuel ile arasindaki iliskiyi Bizans'in dengeleme politikasindan
yararlanarak duizelten Renaud, Antakya Haclilan ve diger Hachlarin
kendisine yonelik muhalefetine ragmen 1160’ta Nareddin Mahmud’a
bagh birlikler tarafindan esir edilip Halep’e gotuirtilinceye kadar An-
takya Prinkepsi olarak hiikim stirmiuis,* yol actig1r problemlerle Nua-
reddin Mahmud'un Kuzey Haclilarina karsi seferlerini kolaylastirmis-
tir.

Renaud'un esir edilmesinden sonra Antakya yonetiminde yeniden
bosluk olusmus, Constance sehre hakim olmak istemisse de onun
Renaud’la yaptigr evlilikten rahatsiz olan Antakya Haclilar1 ve Cons-
tance’in maceralarina karsi tedbir gelistiren Kudtis Hach Kralliginin
destegiyle kuictik yastaki oglu III. Bohemond, Antakya Prinkepsi ola-
rak ilan edilmis, vasiligi de rtiste erinceye kadar Patrik Aimery’e bi-
rakilmistir. Constance, bu durumu Bizans Imparatoru’na sikayet et-
mis, o swralarda karisimin 6limiiyle dul kalan Manuel, onun Maria

40 Urfali Mateos Vekayi-namesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), s. 325.

41 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 146, 158, 394, 395.

42 Kinnamos, a.g.e., s. 136.

43 Urfali Mateos Velkayi-namesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), s. 326-327.

44 Cukurova yoresinde hakimiyet kuran Thoros'un 1168'deki élimiinden sonra kardesi
Melh, Nureddin Mahmud'un naibi olmay1 kabul ederek Bizans ve Hachlara kars: énemli
basarilar elde etmistir. Runciman, Melh’in Musltiman oldugunu iddia etmisse de (Runci-
man, a.g.e., Cilt: 2, s. 325), bu bilgi islam kaynaklarmca dogrulanmamstir. Melh, islam
kaynaklarinda Melih adiyla yer almis, Musltimanlarla isbirligi yapip Bizans ve Haglhlara
agir kayiplar veren Ermeni olarak anilmistir. (Ebti $Same, a.g.e., Cilt: 2, s. 174-175.)

45 Abu’l-Farac, tarihi 1163 olarak vermistir. (Abu’l-Farac, a.g.e., Cilt: 2, s. 400.)



148 Yakin Docu Universitesi {Lanivat FAKULTESI DERGIS

adli kiz1 ile evlenip Constance’r Antakya Hakimesi olarak tanimmstir.*¢
Constance'n bu zorlamasi, Antakya’da istikrarsizliga neden olmus,
Nuareddin Mahmud'un girisimlerini kolaylastirmis ve Hachlarin Dogu
Akdeniz'deki varliklarimi stirdiirme olanaklarimi olumsuz etkileyecek
bir i¢ huzursuzluga yol acmistir.

2. Urfa Kontu II. Joscelin’in Esir Alinmasi ve
Ailesinin Kudiis’e Ge¢cmesi

Haclilarin Maras yoresi hakimi Renaud of Maras, Raymond ile aym
vakada (1149) Nureddin Mahmud’'un ordusu tarafindan o6lduirilmus-
tir. Bunun tizerine karisi Agnes de Courtenay, Tel Basir'de yerlesik
olan eski Urfa Kontu babasi II. Joscelin’in yanina yerlesmistir. An-
cak II. Joscelin de, Nisan 1150’da Antakya Hachlan ile gériismeye
giderken Tirkmenler tarafindan yakalanmis, Nareddin Mahmud'un
stit kardesi ve Halep naibi Mecdiiddin Ibnii’'d-Daye’ye teslim edilip
Halep Kalesi'nde diger Hacl esirlerinin arasma atilmistir.*” Nareddin
Mahmud, Joscelin’in esir alinmasindan sonra onun elindeki kalelere,
Tel Basir basta olmak tizere, akinlar diizenlemistir. Agnes’in annesi
Kontes Beatrice,*® kocasinin -Antakya’yla da fiziki baglantisi kesilen-
kalelerini Nareddin Mahmud’a karst muhafaza edemeyecegini anla-
mus, Bizans Imparatoru Manuel'in bu kaleleri kendisine satmasi tek-
lifini kabul edip; Tel Basir, Ravendan,*® Sumaysat,* Antep, Dtiluk,5!
Bire®? kalelerini Bizans’a, Rumkale adli kaleyi ise Katolik Ermenilere
teslim ederek 6nce Antakya'ya, oradan da oglu III. Joscelin ve kizi Ag-
nes ile Kuduis’e gecmistir.5?

46 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 299-301; Kinnamos, sadece Mariamin giizelliine deginmis,
olaylarm diger béltimlerine deginmemistir. (Kinnamos, a.g.e., s. 153-154.)

47 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 201.)

48 Beatrice, William of Saone adli bir Ha¢h soylusundan dul kaldiktan sonra II. Joscelin’le
evlenmis, bu evlilikten Agnes ve III. Joscelin dogmustur. Ayrintiy1 aktaran Willam of Ty-
re’'ye gore Beatrice, soylu ama II. Joscelin’le evlenirken karakter bakimindan dustik bir
kadindir. (Willam of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 53.) William daha sonra bu bilgilerle celiskiye
duiserek Beatrice’in iffetli, gafletten uzak bir kadin oldugunu yazmistir. (Willam of Tyre,
a.g.e., Cilt: 2, s. 201.) Bu celiskili bilgi, Beatrice’in yashlhik déneminde degisim gecirdigini
yansitmaktadir.

49 Ravandan, Kilis'in 24 kilometre kuzeybatisinda bir kaledir. Yakut'ta Halep cevresinde
korunakli ve etrafi yesil bir kale olarak gecmektedir. (Yakut el-Hamevi, a.g.e., Cilt: 3, s.
19))

50 Yakutta Sumaysat adiyla Anadolu taraflarinda Firat Nehri'nin bati kiyisinda bir kale
olarak gecmektedir. (Yakut el-Hamevi, a.g.e., Cilt: 3, s. 258.)

51 Duluk, Gaziantep yakinlarinda antik bir kent, Yakut'ta Halep’in kuzey sinirinda bir yer
olarak gecmektedir. (Yakut el-Hamevi, a.g.e., Cilt: 3, s. 461.)

52 Bire, Sanlurfanimn Birecik ilgesidir. (idris Bostan, “Birecik”, DIA, Ankara: Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1992, Cilt: 06, s. 187.)

53 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 275-276.
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2.1. II. Joscelin’in Kizi1 Agnes de Courtenay’in Kraliyet Varisi
Amaury ile Evlenmesi ve Bunun Yol Actig1 Problemler

Beatrice’in Kudtis’e yerlesmesi, kiz1 Agnes'’in iliskileri ve evlilik ter-
cihleri Giiney Hachlarim birbiriyle iliskili bir dizi probleme strtikle-
mis; bu problemler, birbirini tetikleyerek Kuduistin fethini kolaylas-
tirmis ve Hachlarin Dogu Akdeniz'den ayrilma zemininin olusmasinda
onemli bir etken olmustur.

Agnes, kiictik yasta Renaud of Maras ile evlendirilmisti. Renaud,
1149'da Nareddin Mahmud'un askerlerince 6ldurtildiiginde sadece
on U¢ yasinda olan Agnes, annesi ile Filistin’e gectikten sonra Hugh
d’Tbelin ile nisanlanmis,? aymni strecte Kudiis Hacli Krali II. Baudou-
in’in kardesi Yafa® ve Askalan® Kontu Amaury ile yakinlik kurmus,
1157°'de, Agnes hentiz yirmi bir yasinda iken, bu yakinhk evlilige do-
nusmustir.?” Ancak ikili arasinda dordiincti derecede akrabalik bu-
lundugundan Katolik Kilisesinin yasalarina gére evlenmeleri yasal
degildi.’® Agnes’in cazibesine kapilan Amaury, bu yasag ihlal etmis,
ikiliden sonradan III. Baudouin adinda Kudiis Hach krali olacak bir
erkek cocugu®® ve Kudiis Hacli Kralliginda evlenme problemi ile 6nem-
li vakalarda adi gececek olan Sibylle adinda bir kiz ¢cocugu diinyaya
gelmisti.®°

Amaury’nin buiytik kardesi Kudiis Hach Kral II. Baudouin, 1163’te
oldugiunde arkasinda on alti1 yasinda cocuksuz bir es birakmisti. Kralin
6limuyle, onun taht veraseti Avrupa kraliyetleri miras hukuku geregi
kardesi Amaury’nin hakkiydi. Kilise ve Hacli soylulari, Amaurynin bu
hakkimi tanimakla birlikte, iffetsizligi bilinen ve onunla evliligi gay-
ri mesru bulunan karis1 Agnes’in kraliceligini onaylamaya yanasma-
mislardir. Kraliyetin baska bir varisi de bulunmadigindan Amaury,
Agnes’ten bosanmaya zorlanmistir. Amaury, kilise ve soylularin
baskisina boyun egmis, Patrik Amalrich ve Kardinal John huzurunda
Agnes’ten bosanmis ancak ¢ocuklart Baudouin ve Sibylle’in kraliyetin
mirascilari olarak kilise tarafindan kabul edilmesini Patrik Amalrich
ve kilise ydnetimine onaylatmay1 basarmistir.!

54 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 300, yaymna hazirlayan notu.

55 Yafa, Filistin’de Akdeniz sahilinde bir sehirdir. (Yakut el-Hamevi, a.g.e., Cilt: 5, s. 426.)

56 Askalan, Filistin’de Akdeniz kiyisinda Gazze yakinlarinda bir sehirdir. (Yakut el-Hamevi,
a.g.e., Cilt: 4, s. 122.)

57 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 303.

58 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 300.

59 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 286.

60 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 300, 399.

61 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 300-301, 397; Zeyl-i Tarthu Wilyem Suri, Akt.: Sttheyl
Zekkar, Cilt: 8, s. 258-259. Runciman, Agnes’in Amaury’ya yakistirllmamasi hususunda
ikisi arasindaki yas farkini da saymakla celiskiye dismustiir. Bizzat Runciman’a gére
Agnes, 1149’da on ti¢ yasindadir. (Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 303.) Bu durumda 1157’de
Amaury ile evlendiginde yirmi bir yasinda olmaldir. Amaury 1163’te tahta ¢iktiginda
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Agnes, Kral Amaury’dan bosandiktan hemen sonra, Amaury ile ev-
lenmeden 6nce de nisanli bulundugu ya da iliski icinde oldugu Hugh
d’Ibelin ile evlenmis, Hugh 6ldiikten sonra ve hentiz Amaury hayatta
iken Renaud of Sidon adindaki bir Hach ile dérdtincti evliligini ger-
ceklestirmistir. Agnes ile Renaud arasinda acik bir akrabalik vard: ve
William of Tyre'ye gore bu evlilik, Amaury ile yaptig1 evlilikten daha az
gayri mesru degildi.®?

Hachlarin Kudtis’e gelmelerinde 6ne surtilen sebep Katolik mu-
kaddesatiydi. Halbuki Agnes’in cazibesi ve Amaury’nin bu cazibeye
dusktunligu, evlilik hukuku konusunda Katolik mukaddesatinin ¢ig-
nenmesine yol acmis; o mukaddesat: ¢igneyen biri Kudiis Ha¢hh Krali
sifatin1 almis ve Dogu Akdeniz'deki Hach hiyerarsisinin tepesine yer-
lesmisti. Agnes’in evliligi ile Hachlarin hedeflerini iliskilendirdikleri
degerler agir bir hasar gérmits; Hach Kralliginin gortinuste tizerine
oturdugu zemin sarsilmistir. Haclilarin iki 6énemli tarikatindan askeri
kabiliyeti ile bilinen ve Hach ordusunda 6nemli yere sahip bulunan
Templier Tarikati, Misir'in isgali konusunda -Agnes ile gayri mesru
evliligi ve bu gayri mesru evlilikten dogan cocuklarini kiliseye onaylat-
tirmas1 hadisesiyle iliskisi bilinmemekle birlikte- Kral Amaury’e katil-
may1 reddetmistir. Tarikat ile Amaury arasindaki uyumsuzluk, onun
Misir'daki basarisizliginin énemli bir nedeni olarak gértilmusttir.5?

Haclh soylularimin 6zel yasamlar1 ve Hach Kilisesinin bu 6zel ya-
sam1 onaylama mecburiyetine surtiklenmesi, Avrupa’dan Hach aki-
sin1 olumsuz etkilemistir. Avrupa’dan Kuduis'i ziyaret amaciyla gelen
Haclilar da, Kudtis Kralligina tabi olup onun i¢in savasmakta isteksiz
davranmuslardir. Sar® Piskoposu Frederic, Batrda uzun siire Ingi-
liz ve Fransiz saraylarn arasinda gelip gitmis, Avrupa’dan Dogu Ak-
deniz’e Haclh akisimi stirdiirmenin yolunu aramis ama Dogu Akde-
niz'e yerlesen Haclilar1 rahatlatacak bir sonuca ulasamamstir.®> Ote
yandan Agnes ve Amaury arasindaki evlilik, Amaury sonrasi Hacl
hiyerarsi planlamasini da etkilemistir. Amaurynin Agnes’ten olma
oglu Baudouin’in ctizaml oldugu, yetistiricisi William of Tyre tarafin-

William of Trye'ye goére yirmi yedi yasinda olduguna gore 1157’de Agnes ile evlenirken
onunla yasit olmahdir. William'in verdigi bilgiye ragmen Runciman, Amaurynin yasini
kral oldugunda yirmi bes olarak vermistir. Bu, dogru kabul edilse bile ikili arasindaki
fark sadece iki yildan ibarettir.

62 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 302-303.

63 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 350-351. Templier Tarikatinin daha sonra Agnes’e yakin
Hacglilarla kurdugu dostluk, Amaury'nin Misir saldirisinda yer almamasimn altindaki
nedenin Agnes olma ihtimalini zayiflatmaktadir. Bununla birlikte tarikattaki bu tutum
degisikligini, var olan durumu bir stire sonra kaniksama ile aciklamakla da mimkuin-
dur.

64 Sur, Dogu Akdeniz sahilinin t¢ tarafi denizle cevrili bir sehridir, Kudtis'ten sonra Hac-
lilarin baskenti olmustur. (Yakut el-Hamevi, a.g.e., Cilt: 3, s. 433.) Gtintimtizde Liibnan
sinirlari i¢inde yer almaktadir.

65 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 327.
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dan tespit edilmisti.®® Hiristiyanlar, bunu ikili arasindaki gayri mes-
ru evliligin, Tann tarafindan verilmis bir cezasi ve kralligin gelecegine
dair olumsuz bir isaret olarak gérmuslerdir.” Amaury, Baudouin’in
bu durumu karsisinda kralliga bir miras¢i bulma arayisina girmis,
Agnes’ten olma kiz1 Sibylle icin Bati1 soylularindan kral olabilecek bir
koca aramistir. Amaury'nin 1170’te gonderdigi bir davet mektubuna
karsihik Sancerre Kontu Etienne de Champagne, Sibylle ile evlenmek
uzere, kendisine katilan sovalyelerle birlikte 1171’de Filistin’e gelmis
ancak Kuduis'te yasananlara tamklik ettikten sonra Sibylle ile evlen-
mekten vazgecmis, Hiristiyanlik gelenegi tizerinde hac gérevini yapa-
rak Filistin’den ayrlp tlkesine dénmustir. Bir sonraki yi1l Bavyera ve
Saksonya Diikii ve Ingiltere Krali II. Henry’nin damadi Arslan Heinrich
de Filistin’e gelmistir. Ancak o da Kudtis Hac¢lhilan i¢cin savasmaktan
uzak durmus ve Katolik gelenegine goére hacda bulunduktan sonra
Filistin’den ayrilmistir.®®

2.2. Amaury’nin Oliimiinden Sonra Agnes’in Kudiis Hachlar:
Siyasetinde One Cikmasi

Nuareddin Mahmud, 15 Mayis 1174’te Dimask’ta 6lmis, onun ye-
rine on bir yasindaki® oglu el-Melikii’'s-Salih ismail ge¢cmisse de” Di-
mask’ta istikrar saglanamamis, el-Melikti’'s-Salih Halep’e yerlesmis,”!
Musul Atabegi amcasinin oglu II. Seyfeddin Gazi ile ittifak icinde ha-
reket etmistir.”? Bunun tizerine Dimask buirokrasisi, Misir ve Misir'a
bagh eyaletler hakimi Selahaddin-i Eyyabi'yi Dimask’a davet edip -Ha-
lep cevresi ve Musul disinda- devleti ona teslim etmistir.”® Selahaddin-
i Eyyabi'nin Dimask’a gecmesi ile onunla Halep ve Musul idareleri
arasinda miticadele baslamis, Selahaddin-i Eyyabi Haclilarla mticade-
lenin 6ncultigint Ustlenirken zaman zaman Halep ve Musul idaresi
ile Haclhlar arasinda isbirligi s6z konusu olmustur.”

66 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 397-398

67 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 328.

68 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 328.

69 Iibnwl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 10, s. 58; ibnir'l-Adim, a.g.e., s. 359.

70 el-Feth b. Ali el-Buindari, Sene’l-Berkt's-Sami, Thk.: Dr. Fethiye en-Nebravi, Kahire: Mek-
tebettr’l-Hanci, 1979, s. 32; Ebu Same, a.g.e., Cilt: 2, s. 208.

71 Ibnwl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 10, s. 65; Bahaeddin ibn Seddad, en-Nevadirii’s-sulta-
niyye, Thk.:Cemaleddin es-Seyyal, Kahire: Mektebetti’l Hanci, 1994, s. 92; Ebu Same,
a.g.e., Cilt: 2, s. 215-216.

72 Ibnw’l-Esir, el-Kamil SfU't-tarih, Cilt: 10, s. 68-69.

73 Ibnwl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 10, s. 66; ibn Seddad, a.g.e., s. 92-93; ibn Kadi Siihbe,
a.g.e., s. 186-187; Ramazan Sesen, Salahaddin Eyyiibi ve Devri, istanbul: ISAR, 2000, s.
63-67.

74 Ibn Vasil, Miiferricitl-kiiritb fi ahbari Beni Eyyub, Thk.: Cemaleddin Kahire: es-Seyyal,
1953, Cilt: 2, s. 38; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Thk.: Ahmet Cad, Kahire: Darii’l-
Hadis, 2006 , Ctiz: 12, s. 271; Stevenson, a.g.e., s. 211.



Kudtis Hacli Krali Amaury, Nareddin Mahmud’dan bir stire sonra
11 Temmuz 1174’te 6lmuistlir.”> Amaury’den sonra kraliyet varisi, onun
Agnes’le Katoliklige gore gayri mesru evliliginden olan on ti¢ yasindaki’®
oglu ctizaml IV. Baudouin idi. Kilise ve soylular, Katolik degerlerini bir
kez daha yok sayarak -kral adayimin gayri mesru bir evlilikten dogma
oldugunu goz ardi edip- onu kralin mesru bir varisi gibi kral ilan et-
mek durumunda kalmislardir. IV. Baudouin’'in kraliyeti bizzat anne-
si ile babasmin evliligine son veren Patrik Almarich tarafindan onay-
lanmis, annesinin iffetsizliginden s6z eden, egiticisi tarih¢i William of
Tyre tarafindan da mesru gibi addedilmistir.”” Ancak siradan Haclilar,
IV. Bauoduin'in gayrimesru bir evlilik sonucu dinyaya gelmesinden
dolay1 mesru varis olduguna inanmamus; kralligin, Nareddin Mahmud
tarafindan 1164’te Harim hakimi III. Joscelin ile birlikte esir alinmis-
ken” Halep idaresince serbest birakilip” Haclh liderligine talip olan
Trablus Kontu Raymondun hakki olduguna inanmislardir.®°

IV. Baudouin’in kral olmasiyla Agnes, Kudiis Hach Krallig: siyasetin-
de giiclenmis; 1175’te Halep yonetimini ikna ederek kardesi III. Josce-
lin ve Antakya Prinkepsesi Constance’m kocasi eski Antakya Prinkepsi
Renaud de Chatillon’u esaretten kurtarmis,®! onlarin tizerinden Kudiis
Haclh Kralligi icinde, Trablus Kontu Raymond’a ve diger muhaliflere kar-
s1 kendisine bagh gticlti bir parti teskil etmistir. Halep’teki esaretinden
kurtulan ve IV. Baudouin krallig1 yénetme kabiliyetine ulasmcaya ka-
dar himayesini on y1l icin tistlenen® Trablus Kontu Raymond, Agnes’in
eski dostu veya nisanlist Hugh d’Ibelin’in ailesinin basi olan Balian of
Ibelin ve Agnes’ten aralarinda akrabalik bulundugu gerekcesiyle bosa-
nan Renaud of Sidon Raymond'un partisini olustururken®® Renaud de
Chatillon, Agnes’in kardesi III. Joscelin gibi isimler ve Raymond'un ka-
dim mubhalifi Templier Tarikati, Agnes’in partisini olusturmustur.®* Bu

75 Kadi Fadil, Akt: Mualli Abduisselam el-Halebi, Resailil'l-Kadi Fadil es-Siyasiyye fi Ahdi
Selahaddin el-Eyytibi, Gazze Islam Universitesi Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
2013, s.124; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 333.

76 Stevenson, Baudouin'in yasimi 12 olarak vermistir. (Stevenson, a.g.e., s. 213.)

77 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 396-399.

78 Ibnwl-Esir, et-Tarthu'l-bahir fi'd-devleti’l-Atabekiyyebi’l-Mevstl, s. 123.

79 Ibnwl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 10, s. 68. ibn Ebi Tayy'a gore, Raymond, Nureddin
Mahmud'un vefatindan kisa bir stire 6nce Fahrettin Mesud ez-Za’ferani'nin araci olma-
siyla bizzat Nureddin Mahmud tarafindan ytz elli bin dinar ve bin esir karishginda ser-
best birakilmistir. (Ebt Same, a.g.e., Cilt: 2, s. 228.) Stevenson da bu kaydi dikkate
almistir. (Stevenson, a.g.e., s. 213.)

80 Zeyl-i Tarthu Wilyem Stri, Akt.: Stiheyl Zekkar, Cilt: 8, s. 259.

81 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 414; Bundari, a.g.e., s. 94; Ebu Same, a.g.e., Cilt: 2, s.
262.

82 Zeyl-i Tarthu Wilyem Suri, Stiheyl Zekkar, Cilt: 8, s. 259.

83 Kenneth Meyer Setton, A History of the Crusades (The First Hundred Years), Editor: Bal-
dwin, M. W., Madison: University of Wisconsin Press: 1969, s. 592; Runciman, a.g.e.,
Cilt: 2, s. 338.

84 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 339-340; Setton, a.g.e., 597-598.
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partilesmedeki isimlerden anlasilacag tizere Agnes’in eski dost ve ko-
calan ile onun esaretten kurtardig1 sahsiyetler énemli yer tutmustur.
Kuduis siyaseti, bu denklem icinde Agnes’in partisinin etkisinde sekil-
lenmistir. Partinin 6énemli ismi Antakya Prinkepsesi Constance’'mn eski
kocas1 Renaud de Chatillon, Kerek® ve Sevbek® Hakimesi Stephanie®”
ile evlendirilip Kerek Kontu olarak kabul edilmistir.®® Misir ve Suriye
arasmdaki stratejik bir gecis noktasinda yer alan Kerek’in hakimiyetini
elde eden Renaud, Selahaddin’in Hach karsit1 mticadelesinin en énemli
motivasyon kaynaklarindan biri haline gelmistir.

Renaud de Chatillon'un Kudiis siyasetine dahil olmasiyla Kudtis
Hachlarinin Muslimanlara karsi saldirilari, Ermeni Thoros ile birlik-
te Kibris’a yaptig1 akinlarla benzer niteliklere blirtinmitis, Muisliiman-
lar tarafindan tahrik edici bir nefret ve 6fkeyle karsilandig gibi Muislu-
manlar savasa tesvik edecek faaliyetlerden rahatsiz olan Haclhilarin da
tepkisine yol acmistir.® Renaud'un her etkinligi, onu saliveren Halep
idaresini yipratmis, Selahaddin-i Eyytbinin Hach karsiti mticadelesi-
ne Muslimanlar nezdinde gitic kazandirmis, Musliimanlarin birligine
hizmet etmistir. Renaud'un faaliyetleri Kudtis i¢ siyasetinde ise parca-
lanmaya yol acmis, bdylece Hacli Seferlerinin baslangicindaki “mittte-
fik Hiristiyanlar-b6ltinmtis Muislimanlar” denklemi, yerini “btittiinltige
yaklasmis Muslimanlar-uyusmazhk problemine stirtiklenen Hiristi-
yanlar” denklemine birakmistir. Hac¢lilarin Dogu Akdeniz’'deki mevcu-
diyetlerindeki en énemli etkenin bu ittifak ve boliinmuislik oldugu du-
stintildtiginde, Constance ile evlenmesiyle Hachlar arasinda éne ¢ikan
ve Agnes’in destegiyle Kudtis siyasetinin belirleyenleri arasinda yer alan
Renaud’un faaliyetlerinin, Haclhlarin Dogu Akdeniz'de var olmasimda et-
kili olan unsurlar ortadan kaldirdigini séylemek yerinde olacaktir.

1176’da IV. Baudouin’in kiz kardesi Sibylle, Fransiz soylusu Willi-
am Long Sword (William of Montferrat) ile evlendirilebilmis ancak kisa
bir stire sonra Sibylle, V. Baudouin’e hamileyken William hastalanip
6lmus, Sibylle dul kalmistir.®® Katolik inancina gore gayri mesru ilis-
kileri ve ahlaki problemleri ile bilinen Agnes’in kizina koca bulmak, bir
kez daha kraliyetin ana problemlerinden biri haline gelmistir.®!

85 Kerek, (Misir-Suriye yolu tizerinde) Eyle-Kizildeniz ve Kudtis arasinda yer alan tarihi bir
yerlesim yeridir. (Yakut el-Hamevi, a.g.e., Cilt: 4, s. 453.)

86 Sevbek, Amman, Eyle ve Kizildeniz ¢cevresinde (tarihi Misir-Suriye yolu tizerinde), Kerek’e
yakin bir kaledir. (Yakut el-Hamevi, a.g.e., Cilt: 3, s. 370.)

87 Setton, a.g.e., s. 593.

88 Stevenson, a.g.e., s. 215-216.

89 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 267.

90 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 415-416; Stevenson, a.g.e., s. 215; Runciman, a.g.e., s.
344; Setton, a.g.e., s. 593.

91 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 418.
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1177'de Flanders Kontu Philip Filistin’e gelmis;®? Haclilar, onun ge-
lisinden umuda kapilmisken Philip, kendisine Renaud de Chatillon ile
birlikte Hacli ordusu komutanhg teklif edilince Renaud'u asagilaya-
rak gorevi reddetmis, Sibylle’i vasallarindan Robert de Bethune i¢in
isteyince Kudiis Haclhlan ile Bizans elcisinin huzurunda tartismis,
sahsi islerini bahane ederek ziyaretini tamamladiktan sonra tilkesine
dénmeye karar vermis, Haclilar1 hayal kirikligina ugratmistir.®

Oglu IV. Baudouin gibi kiz1 Sibylle tizerinde de hakimiyet kuran Ag-
nes, eski kocalarinin yakinlarindan duydugu nefret ytiziinden, Sibyl-
le’in asik oldugu Ibelin Kontu Baudouin ile evlenmesini engellemis;®
yirmi bir yasindaki Sibylle, Kral IV. Baudouin’in de oluruyla Guy de
Lusignan adinda yakisikli fakat kabiliyetsiz bir Fransiz soylusu ile
evlendirilmistir.® Bu evlilik, kendisini Hacli hiyerarsisinin tepesinde
gormek isteyen Trablus Kontu Raymondun Kudts ile iliskisini daha
da bozmus, Haclilar arasindaki boltinmeyi artirmistir.*® Agnes, Kilise
yonetimine de karismis; 1180’de Kudiis Hach Patrigi Almarich 6ldi-
guinde tarihci William of Tyre'ye karsi, bir dizi asigindan®” Kayseriyye
Patrigi Herakliyus'u desteklemis; oglu IV. Baudouin'i etkileyerek He-
rakliyus'un patrik secilmesini saglamis, gliciinti pekistirmistir.°®

Kudtis Hach Krallig: ile Selahaddin-i Eyytbi arasinda 1180’de an-
lasma yapilmis ancak Agnes’in partisindeki Renaud de Chatillon, hi-
yerarsiye tabi olmayarak bu anlasmayi ihlal etmis, Selahaddin-i Ey-
yuabinin Misir’da bulunmasini firsat bilip Mekke'ye giden bir kervana
saldirmis, kervanmi soymus ve Mekke'ye kadar gitmeyi arzulamistir.
Selahaddin’in Dimask emiri Feruhsah'in tizerine varmasiyla Mekke
yolundan dénen Renaud, Kral IV. Baudouin'’in 1srarina ragmen kervan
soygunu icin Musliimanlara tazminat 6demeyi reddedince Selahad-
din, Haclilarla yaptig1 anlasmay1 bozmustur.®®

Kral IV. Baudouin, hastalig: ilerleyince annesi Agnes, kiz kardesi
Sibylle ve patrik Herakliyus'un tesvikiyle, yetkilerini Guy de Lusig-

92 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 417; Setton, a.g.e., s. 571.

93 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 347.

94 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 354.

95 William of Tyre, a.g.e., Cilt: 2, s. 446; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 354-355. Steven-
son, Kudiis Hacglilan agisindan olumlu sonuclar vermeyen bu evliligin Sibylle’in istegi
ile gerceklestigini yazmistir. (Stevenson a.g.e., s. 223.) Bir gortise gore, Agnes ile Guy de
Lusignan’m agabeyi Aimery de Lusignan arasinda da iliski vardir; Sibylle, bu ikilinin ara-
ciligiyla Guy de Lusignan’a tutulmus ve onunla evlenmeyi kabul etmistir. (Setton, a.g.e.,
s. 596-597.)

96 Stevenson, a.g.e., s. 223.

97 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 375.

98 Setton, a.g.e., s. 597.

99 Stevenson, a.g.e., s. 224-225; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 360-361; Setton, a.g.e., s. 606.
Islam tarihgileri bu olay1 1182-1181/577 yili olaylar arasinda vermislerdir. (Ibnti’l-Esir,
el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 10, s. 105; ibn-i Vasil, a.g.e., Cilt: 2, s. 101-102.
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nan’a devretmistir. Bu devir islemi gerceklesirken Renaud, 1182’de
tekrar Mekke'ye dogru saldirn diizenlemis, Mekke ve Medine'ye giden
hacilarm kullandig: limanlarn yagmalamis, Cidde’ye giden bir haci
gemisini batirip icindeki buttiin hacilarin 6lmesine sebep olmustur.
Renaud'un yaptiklari, Musliimanlarn dehsete diistirmis, onu esaret-
ten saliveren Halep ve Musul idaresini Selahaddin karsisinda itibar-
sizlastirmistir. Selahaddin’in kardesi el-Melikii’l-Adil'in Hiisamaddin
Lult komutasinda Kizildeniz'e gonderdigi bir donanma, Renaudun
maiyetindekileri yakalamis, Mekke'ye, Mina’ya gottirip bogazlamis;!'
Selahaddin, Misir donanmasindan kurtulan Renaud’'u éldirmeye ye-
min etmistir.!?! Selahaddin, bu vakadan Haclhlara kars: verdigi miica-
deleyi ve Islam’m mukaddesatin1 korumadaki roliinii islam dtinyasi-
na anlatmak icin yararlanmis; Bagdat'taki Abbasi Halifesine vakanin
ayrintilarini anlatan birden ¢ok mektup gondermistir. 102

Selahaddin-i Eyyubi, Renaud'un faaliyetlerini duyurarak Musul,
Diyarbakir, Sincar ve Misir ordularim bir araya getirmis, 1184'te!'%® Ku-
diis Hachilarina Kerek merkezli olarak savas ilan etmis; Hachlar, Guy
de Lusignan komutasinda Selahaddin’e kars1 koymak tizere birlesmis
ancak Renaud'un israrina ragmen Guy de Lusignan, Selahaddin’in
ordusuyla savasmaya cesaret edememis, ordusunu geri cekmistir.!%*

Selahaddin, kusattig1 Kerek’i alamayinca Nablusu!®® ve cevredeki
diger Hacli sehirlerini yagmalamis; Hachlara buytk zarar vermis an-
cak karsisina hicbir Hach birligi cikmamistir.! Guy de Lusignan’'in

100 Biindari, a.g.e., s. 212-213; ibnivl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 10, s. 117-118; Steven-
son, a.g.e., 228-229; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 366-367.

101 ibnirl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 10, s. 148. ibn-i Seddad, Selahaddin’in yemininin
Renaudun Misir’dan Suriye'ye sulh doneminde gecen bir kervanin soyulmasi ile ilgili
oldugunu yazmistir. (ibn-i Seddad, a.g.e., s. 130.) Katip imadiiddin el-Isfahani ise, Sela-
haddin’in 1185 yii sonunda Harran civarinda hastalanmasi tizerine iyilesmesi duru-
munda Renaud’u 6ldtirmeyi nezrettigini ifade etmistir. (Buiindari, a.g.e., s. 299.) Bu kayit-
lardan anlasildig1 kadariyla Selahaddin, Renaudun o6fkeyle karsil faaliyetlerine karsilik,
birden ¢ok kez onu 6ldiirmeye yemin etmistir.

102 Ebu Same, a.g.e., Cilt: 3, s. 90-92.

103 Makrizi, es-Sultk li-Ma'rifeti Duvel el-Muliik,Thk.: Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut:
Daru’l-kiittibi'l-ilmiyye, 1997, Ciiz: 1, s. 198. Ibn-i Vasil, olayin tarihini Ekim 1183 ola-
rak verirken (Ibn-i Vasil, a.g.e., Cilt: 2, s.148); Runciman, olaymn tarihini Eylil 1183
olarak vermistir. (Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 367.) Her iki tarih¢i de yamlmistir. Zira
Katip imad, dénemin tanig1 olarak 1184t verirken (Blindari, a.g.e., s. 244-245.), vaka
sirasinda Hicaz yolculugundan dénerken o bélgede bulunan ibn Ctibeyr de, Selahad-
din’in akina ¢ikis tarihi olarak Cemaziytilevvel 580/Agustos-Eyliil 584’11 vermistir. (Ibn-i
Ctibeyr, Rihletii Ibn Ciibeyr, Beyrut: Daru Sadr, s. 260.)

104 Bu vakayi, Hachilarin isimlerini ve Haclhlar arasinda yol actig1 problemleri vermeden anla-
tan Ibnti'l-Esir, vakanin tarihini Rebiytilahir 580/Temmuz-Agustos 1184 olarak vermis-
tir. (ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 10, s. 128-129.)

105 Nablus, Liibnan daglan yéntinde Kudus’e bes fersah mesafede buiytik bir ntifusa sahip
bir Filistin sehridir, sularimin bollugu ile tnltudur. (Yakut el-Hamevi, a.g.e., Cilt: 5, s.
248.)

106 Buindari, a.g.e., s. 240-245; ibnwr'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 10, s. 128-129. Selahad-
din’in Kerek kusatmas sirasinda Hicaz'dan déntis yolculugunu stirdiiren ibn Ciibeyr, bu
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tutumu Sur’da hastaliglyla ugrasan Kral IV. Baudouin'in tepkisine
yol acmistir. Kral, korkaklikla itham ettigi Guy’i naiplikten azletmis-
tir. Agnes’in kiz1 Sibyllenin kocas1 Guy’in azli ile Kudtis Hach krallig:
bolinmustiur. Guy, Askalan ve Yafa'y: elinde bulundururken kral, kiz
kardesi Sibylle’'nin William Long Sword’dan olma alti yasindaki oglu
Baudouin’i kralligin varisi ilan etmis, Sibylle’i de Guy’den bosanmaya
zorlamistir.'%” 1185’te IV. Baudouin 6ltim ddseginde iken Sibylle'nin
oglu V. Baudouin’i, vesayetini Trablus Kontu Raymond’a vererek sekiz
yasinda iken kraliyetin varisi ilan etmistir. Ancak Raymond reddetti-
ginden veliahdin vesayeti, bir 6énceki yil 6len Agnes’in kardesi Josce-
lin’e verilmistir.!°® IV. Baudouin 6ltince V. Baudouin kral ilan edilmis;!%°
bir y1l sonra V. Baudouin de 6ltince Sibylle, mtiteveffa annesinin esa-
retten kurtardigi dayisi IIl. Joscelin’in basini c¢ektigi, Renaud de Cha-
tillon'un destekledigi ve annesinin gozdelerinden Patrik Herakliyus'un
icinde yer aldig1 bir dizi politik oyunun ardindan annesinden olmayan
kiz kardesi Isabella’ya karsi kralice secilmistir. Aymi partinin desise-
siyle Sibylle, kraliyet tacini Patrik Herakliyus'un huzurunda 6ntinde
diz ¢coken Guy de Lusignan’nin basina koymustur. Bu politik oyunlar
icinde Nablus’taki Hacli baronlar: ve Trablus Kontu Raymond, Kudiis
Hacl Kralliginin idaresinde saf dis1 birakilmistir.!!° Kudtis’teki politik
oyunlara kars1 Raymond, Selahaddin-i Eyyabi ile anlasmis; Selahad-
din, muteveffa Agnes’in partisine karsi Raymond’a yardim etmistir.
Katip imadiiddin el-Isfehani’'ye gére Raymond, halkinin korkusundan
olmasa Miisliiman olmay1 sececek durumdaydi.!’! Ibnii'l-Esir'e gére
de, Raymond'un Selahaddin-i Eyyabinin tarafina gecmesi, Selahad-
din’in Kudiis’ii almasini saglayan en 6nemli etkenlerdendir.!!?

Selahaddin-i Eyyabi, Musliimanlarin en btiytik diismani olarak be-
liren ve yonetimindeki Kerek-Sevbek bolgesinin konumundan yararla-
narak Misir ile Suriye arasmdaki ulasimi tehdit eden Renaud de Cha-
tillon’a karsi her yil akin dizenlemistir. Nihayetinde Renaud, barisa
razi olmus, Suriye ile Misir arasindaki ulasim gtivenligi saglanmistir.!'!3

seferi ayrintili olarak anlatmistir. Ibn Ctibeyr'e gére Miisliimanlarla Hachlar arasindaki
savas devam ederken karsilikhi ticaret devam etmekteydi ancak Kerek yonetimi bunu
engelleyecek faaliyetler icindeydi. (Ibn Ciibyer, a.g.e., s. 260, 272.)

107 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 368.

108 Zeyl-i Tarthu Wilyem Suri, Akt.: Stiheyl Zekkar, Cilt: 8, s. 259-260; Runciman, , a.g.e.,
Cilt: 2, s. 371.

109 Zeyl-i Tarthu Wilyem Sturi, Akt.: Stiheyl Zekkar, Cilt: 8, s. 258.

110 Zeyl-i Tarthu Wilyem Suri, Akt.: Stiheyl Zekkar, Cilt: 8, s. 269-273; Stevenson, a.g.e., s.
237-238; Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 372-375.

111 Buindari, a.g.e., s. 288-289; Ebu Same, a.g.e., Cilt: 3, s. 175-176.

112 Ibnw’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 10, s. 141-142.

113 Biindari, a.g.e., s. 289; ibnir'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 10, s. 142; Eba Same, a.g.e.,
Cilt: 3, s. 176. Selahaddin’in devletinin Misir ve Suriye tizerinden Renaud’a yonelik faa-
liyetleri icin bakimiz: Ramazan Sesen, a.g.e., s. 107-112.
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Bolinmiuslik icinde bulunan Kudiis Haclhlari, Selahaddin’le ba-
ristan yana iken bastan beri Guy'in yanminda yer alan Renaud de
Chatillon, anlasmay1 bozarak 1186'nin sonlarina dogru, Kahire’den
Dimask’a gelen bir Musliman kervanini yagmalamis,''* Guy, Rena-
ud’u ikna etmeye calismissa da Renaud, Haclhlarin saygi duymadigi!'®
krali dinlememis, hiyerarsinin gerektirdigi itaat silsilesini ihlal edip
ele gecirdigi mallarn iade etmeyi ve tazminat 6demeyi reddetmistir.
Bu vakanin ardindan savas kacimilmaz olunca Antakya ve Trablus
Haclhlarn Selahaddin’le anlasmistir.''® Selahaddin, Temmuz 1187’de
Hittin’de Guy de Lusignan ve Renaud de Chatillon'un basim cektigi
Haclh ordusunu agir bir yenilgiye ugrattiginda Guy de Lusignan ve
diger Haclilarla birlikte esir aldigi Renaud'u bizzat kendisi infaz et-
mistir.!!'” Hittin Zaferi'nin ardindan Kuduisin fethedilmesiyle Kudiis
merkezli Hach Kralligi, Nireddin Mahmud’un faaliyetleri ile dul kalip
Kudus’e yerlesen Agnes’in partisinin yonetiminde iken tarihe karismis,
kralligin kalintilarn1 Str'a ¢ekilmek durumunda kalmistir. Bu vaka,
hi¢c kuskusuz Haclilarin Dogu Akdeniz istilasina son vermelerinde en
onemli dontim noktalarindandir.

Sonuc ve Degerlendirme

Tarihi vakalarin birbirini tetikleyerek icerisinde bulunulan zaman
dilimini asan sonuclar meydana getirme 6zelligi vardir. Vakalar ara-
sindaki etkilesim, bir vakayi, birden cok biiytik vakanin baslangici
yapabilmektedir. Dis kaynakli bir vakanin iceride yol actig1 sarsinti
giderilemediginde, gelecegin o dis vakanin hedefleri dogrultusunda se-
killenmesine yol acan sonuclar hasil olabilmektedir. Nareddin Mah-
mud'un 1149’da Antakya merkezli Kuzey Haclilarina kars1 kazandig:
zafer ve ardindan Urfa Hacli Kontlugu'nun artiklarnim tlkesine katma
yonundeki etkinlikleri, bu vakalarda oldurtilen Hacli liderlerinden
dul kalan kadinlarin veraset talepleri, asklar1 ve evlilik tercihleri ile
birlesince s6z konusu tiirde bir nitelik kazanmastir.

Nuareddin Mahmud, Kuzey Hachlarina yonelik etkinlikleri ile Hach
hiyerarsisinde doldurulamayan bosluklar meydana getirmistir. Nu-

114 Biindari, a.g.e., s. 289; ibnw'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 10, s. 142; Eba Same, a.g.e.,
Cilt: 3, s. 176-177; Sesen, a.g.e., s. 111.

115 Malcolm Cameron Lyons ve D. E.P. Jackson, Selahaddin (Kutsal Savaswn Politikalar),
Istanbul: Pinar Yaymlari, 2006, s. 309.

116 Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 377-378. Haclilar, savas yaklastiginda aralarindaki ihtilafi
erteleyip savasma konusunda birbirlerini tesvik etmislerse de (Runciman, a.g.e., Cilt: 2,
s. 380; Sesen, a.g.e., s. 113,114.) yillara yayilan bir partilesme, aniden sona ermemis; sa-
vas sirasinda, cephede etkisini stirdirmuistiir. Renaud de Chatillon ve Guy de Lusignan
tarafi, Raymond'u savasin esiginde (2 Temmuz 1187) korkaklikla ve Muisliimanlara satil-
mis bulunmakla itham etmislerdir. (Runciman, a.g.e., Cilt: 2, s. 382; Lyons ve Jackson,
a.g.e., s. 312))

117 ibn’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Cilt: 9, s. 148; Stevenson, a.g.e., s. 247; Runciman, a.g.e.,
Cilt: 2, s. 385.
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reddin Mahmud'un disaridan vurdugu darbelerle olusan bu bosluk-
lar, icerde Hacli kadinlarinin veraset talepleri, asklar: ve evlilik tercih-
leri ile bulustugunda Haclilar agisindan yikici sonuclar dogurmustur.
Hacllar, Antakya Prinkepsi Raymond’dan dogan boslugu doldurama-
mi1s; Renaud'un Prinkepses Constance ile evlenerek Haclh hiyerarsisi-
ne dahil olmasiyla 6nce kuzeyde Antakya’da, ardindan giineyde Dogu
Akdeniz'deki Hachlarin merkezi konumundaki Kudiis'te Hach uyum
ve dengesi bozulmustur. Agnes’in asklar ve evlilikleri etrafinda sekille-
nen, -Haclhlarin Dogu Akdeniz'e gérintirdeki gelis nedenini olusturan
Katolik degerlerin asmndirildigi- Kudis siyaseti, Renaud'un yol actigl
uyumsuzluk ve dengesizlikle birlikte, NiUreddin Mahmud'un ardin-
dan gelen Selahaddin-i Eyyubi'nin etkinliklerinin Haclhlar aleyhinde
acik sonuclar getirmesini saglamistir. Dolayisiyla Ntreddin Mahmud,
Kuduis’ti kendi déoneminde fethedememisse de fethin gerceklesmesini
saglayan etkenleri olusturmustur. Baska bir ifadeyle Ntareddin Mah-
mud, sebepler zinciri i¢in etkili bir baslangic olusturmus, bu sebepler
onun halefi Selahaddin-i Eyyabi tarafindan sonuc¢landirilmistir.

Nureddin Mahmud'un etkinlikleri ile bozulan Haclh uyum ve denge-
si, bir daha kurulamamus, 1149’da yasanan ve Prinkepses Constance
ile Agnes de Courtenay’in dul kalmasiyla sonuclanan vaka, birbirinin
sebebi konumunda olan zincirleme vakalara yol acmis; bu vaka zinci-
ri, nihayetinde Hachlarin Kudtis'ten ve daha sonra btittin Dogu Akde-
niz’den cikarilmasiyla baslangicini olusturmustur.
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LISELERDE CALISAN OGRETMENLERDE ORGUTSEL
BAGLILIK iLE ORGUTSEL SESSiZLiK ARASINDAKI
ILISKININ SAPTANMASI
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Ahmet SEVGIN’

OZET

Bu calismanin amaci, liselerde ¢alisan 6gretmenlerin Orgiitsel

Baghlik ile Orgiitsel Sessizlik arasindaki iliskilerinin duygusal

baghliklarini karsilastirmaya calismaktir. Arastirmanin evrenini

Istanbul ili Eytip ilcesi 2014-2015 egitim — d6gretim yilinda, aktif

olarak calismaya devam eden Liselerden olusmaktadir. Bu aras-

tirmada secilen ttim érneklemler, istanbul Eytip ilcesinde bulu-

nan 14 Lisede gorev yapmakta olan toplam 260 okul yoéneticisi

ve 6gretmenden olusmaktadir. Arastirmanin neticesinde; cinsiyet

farkliligi acisindan bayan calisanlarimmin orgut ici sessizlik du-

rumlarinin erkeklere oranla daha fazla sessiz kaldigi, bransla-

11 bakimindan Dil (Tiirk Dili ve ingilizce) 6gretmenlerinin diger

branslardaki 6gretmenlere oranla daha ¢ok sessiz kaldigi, bu 68-

retmenlerin ¢calisma stiresi bakimimdan 10 yil ve daha fazla kide-

me sahip olan 6gretmenlerin 6rgite baghliklarinin daha ytksek

oldugu izlenmektedir. Yaslar1 ve mesleki ¢alisma stireleri baki-

mindan ise 6gretmenlerin o6rguitsel baghlik ile érgtitsel sessizlik

algilar arasinda ¢ok buiytuk farklihiklar bulunmamaktadir.

Anahtar Sézciikler: Ogretmen, Baghlik, Sessizlik, Lise, Orgiitsel

Baghlik, Orgiitsel Sessizlik, Calisan

DETECTION OF THE RELATION BETWEEN ORGANIZATIO-

NAL LOYALTY AND ORGANIZATIONAL SILENCE OF TEAC-

HERS WORKING AT HIGH SCHOOLS

ABSTRACT

The aim of this study is to determine the perceptions Detection of

The Relation Between Organizational Loyalty and Organizational

Silence of teachers working at high schools. The universe of the

study consists of High Schools continuing education activities in

Eytip, Istanbul in 2014-2015 academic year. The sampling of the

research consists of 260 schools managers and teachers working

at 14 high schools in the county. At the result of the study, it has

been observed that organizational silence perceptions of woman

participants were higher in terms of gender variable, participants

in the language (Turkish-English) group kept more silent compa-
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gin’in Yildiz Teknik Universitesi ile Istanbul Ozel Aydin Universitesi'nin isbirliginde yapi-
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red to participants in other branches in terms of branch variable,
participants possesing school seniority of 10 years and over had
higher perceptions in terms of the period of service variable at the
school worked. With regards to variables of the period of service at
the age and teaching, there exist no significant difference between
perceptions of organizational loyalty and organizational silence.
Keywords: teacher, loyalty, silence, high school, organizational
loyalty, organizational silence, worker

1. GIRIS

Toplumun 6nemli sosyal olgularindan biri de okullardir. Okul yo-
neticileri ve 6g8retmenlerin, okullarinin vizyonun, misyon ve amaclari-
nin farkinda olmasi, bu yénde kendilerine ilke ve amaclar belirlenmesi
ve bu ilkeler 1s18inda ulasmak istedigi hedeflere btiytik bir gayret ile
calismalan istenir. Degismenin cok hizli oldugu bu c¢agda, okullarin
da kendisini bu gelisim ve degisime uyarlamasi beklenir. Toplumun
gelecegi olan cocuk ve genclerin dogru ve giincel bilgilerle egitilmesi,
toplumun gelecegi icin oldukca énemlidir. Ogretmen ve yoneticilerin
goruslerini okul ortaminda okulun amag, hedef ve ilkeleri ile ilgili go-
ruslerini demokratik ve 6zgtirce dile getirebilmesi, yani oérgutsel ses-
sizlik zincirini kirmalarn gerekir. Okul ve kurumlardaki problemlerin
konusulmamasi, okul ve kurumlarin gelismesi, degismesi ve yenilige
acik olmasmin éniinde mutlak bir engel olusturur. Ogretmen ve yoéne-
ticilerin sorunlarini1 rahatlikla ifade edememesi, performanslarini tst
diizeyde gosterememesi, istenilen ve beklenilen amaclarin yeterli du-
zeyde gerceklesmesi miimktin olmayabilir.

Istanbul ili Eytip ilcesi liselerinde calismakta olan yonetici ve 6gret-
menlerin o6rgiitsel baghlk ile érgiitsel sessizlik algilar arasinda olan
iliskilerin saptamasini belirlemeye calisan arastirmanin bu kisminda,
problemin durumunu, gayesini, énemini ve simirhliklarim iceren acik-
lamalar bulunmaktadir.

1.1 Problemin Durumu

Her cagda toplu halde yasayan sosyal varliklar olan insanlar, toplu
yasamanin amaclart da farkli olmustur. Bazen vahsi bir hayvandan
korunmak ic¢in bir araya gelirken bazen de daha rahat bir hayata ka-
vusmak icin bir araya gelmisler ve érgiitlenmisleridir. Insanlar gerek
ihtiyaclarini karsilamak gerekse problemlerini ¢6zmek icin bir takim
gruplasmalara ihtiya¢ duyarlar. Bir amaci yada isi gerceklestirmek
icin bir araya gelmis kirsler veya kurumlarin olusturduklar: birimlere
orgut denir (Gtincel Turkce Sozltk).
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Gunumitizde orgilitsel baghlk kavrami, arastirmacilarin ve yénetici-
lerin biiytik ilgisini cekmektedir. Clinkii Isgérenlerin érgiitlerine bag-
hiliklarn arttikca, daha az devamsizlik, is birakma ve stres yasadiklari,
hem de daha tretken olduklan gortlmustiar (Ward ve Davis, 1995: 35,
akt, Balay, 1999: 237).

Genel olarak ytiksek dtizeyde orgtitsel baghilik gésteren bireylerin
sadece kendilerinden beklenen sorumluluklar: yerine getirmekle kal-
may1p, istenenin 6tesinde gayret gosterdikleri ayrica sorumluluk, sa-
dakat ve verimliliklerinin de ytiksek diizeyde olduklarina inanmilmakta-
dir (Balay, 1999: 238)

Orgiitlerde sorunlar dile getirilmediginde, bu sorunlarin daha ¢ok
buytmesi, ¢alisanlarin bu durumdan olumsuz etkilenerek orgutsel
baghliklarinin azalmasi ve bunun sonucu olarak performanslarimn
diismesine sebep olur. Calisanlarin orgiitsel sessizlige btrtinmeleri,
orgiitlerin degisim ve gelisim gostermesine engel teskil edecektir. Or-
gutu ileriye tasiyacak yapici elestirilerin ve yeni fikirlerin dile getiril-
mesinin orglite verecegi katkilar azzimsanamayacak bir gercektir.

Isverenlerin, calisanlarin diistincelerine deger vermesi, onlar ce-
saretlendirmesi, onlar1 énemsemesi ve onlara saygili davranmasi c¢a-
Iisanlarin sessizlik davranisi gostermelerini engelleyecektir. Boyle bir
yonetimin hakim oldugu o6rgitlerde calisanlarin 6érgiite olan baghhk-
larmin olumlu yénde artmasi, aksi bir tutumun sergilendigi érgtitler-
de ise calisanlarin orguite baglihk algilarinin azalmasi ve bu durumda
orguta olumsuz yonde etkilemesi beklenmektedir.

0.2 Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin yapilmasindaki amac liselerde calisan 68retmen
ve yoneticilerin gortisleri temel alinarak orgutteki sessizlik durumla-
rin1 ve orgute baghhiklarin saptamak amaclanmis olup, orgutsel bag-
hilik ile orgutsel sessizlik arasinda bulunan iliskileri ortaya cikarmak
olmustur.

Bu arastirmanin esas hedefine ulasabilmek icin ulasilmak istenen
alt amaclar asagida aciklanmaya calisiimaktadir.

Orgiitsel sessizlik hakkinda liselerde gorev yapan égretmenle-
rin algilar nelerdir?

Orgiitsel sessizlik algilar1 bakimindan; liselerde gérev yapan
O0gretmenlerin yoneticilik durumlarina, cinsiyetine, bransma, 6gret-
menlik stiresine, calistiklar1 kurumdaki hizmet stiresine, kadrolu olup
olmadigina, medeni durumuna ve mezun oldugu egitim ve diger fakul-
te tiirtine gore dnemli farkhilhiklar gostermekte midir?
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Liselerde gorev yapan Ogretmenlerin ve yoneticilerin orgtite
baghliklar1 hangi seviyededir?

Liselerde gorev yapan 6gretmen ve yOneticilerin oérgiitsel bag-
hilik seviyeleri; yoneticilikteki durumuna, cinsiyetine, bransina, 6g-
retmenlikteki hizmet stiresine, calistiklar1 okuldaki hizmet stiresine,
medeni durumuna ve mezun oldugu fakiilte tartine gore aralarinda
farkhihiklar varimdir?

Liselerde gorev yapan 6g8retmen ve yoneticilerin, érgtitsel bag-
Ik ile oérgutsel sessizlik baglihk algilar arasinda olan iliskileri hangi
yondedir.

1.3 Arastirmanin Onemi

i1k defa 2000 yilinda Morisson ve Miliken tarafindan yapilmis olan
Orgiitsel sessizlik alanindaki calismalar literatiirde hentiz yeteri ka-
dar yer bulamamustir. isgérenlerin kurumlarimin gelismesiyle iliskili
bildiklerini, fikir ve dlistincelerini, kasitl olarak paylasmamasi, sakla-
mas1 orguitsel sessizlik olarak tanimlanir. Bu da érgiatin bliytimesini,
basarisini1 ve mevcudiyetini de etkileyecek 6neme sahip olacaktir.

Gunumuiz arastirmacilan tarafindan ilgiyle karsilanan orgitsel
baghlik kavraminin, literatiirde hentiz net olarak tanimlanmadig: ve
degisik acilardan anlam kargasasinin olabildigi gortilmektedir. Ancak
orgiitsel performansi pozitif yénde etkiledigine inamlmaktadir. Yine
orgut icinde istenilmeyen davramislari azalttigl, tirtin ve hizmetteki
kaliteyi olumlu yonde iyilestirdigi ileri strtilmektedir (Bayram, 2006:
125).

Butun orgutlerde orguitsel baglihk ve orguitsel sessizlik arasindaki
iliskinin cesitliligi o érgiitte basariy1 yada basarisizligl getirebilmekte-
dir.

Ulkemizde de oérgiitsel sessizlik kavramu tizerinde yapilan arastir-
malarin sayisi sinirlh olmakla beraber ilgi ¢ekici bir konu olmustur. Bu
alanda yazin acigin azaltmak maksadiyla, orgutteki sessizlik ile bag-
Iilik kavramlar arasindaki iliski arastirilmaya deger gortilmektedir.
Bu arastirma ile Istanbul ili Eytip ilcesindeki liseleri érneklem alip, bu
alanda literattire farkh bir katki yapilacagi beklenmektedir.

2. KURAMSAL CERCEVE

Bu boluimde de orgutteki sessizlik kapsaminda bulunan, kavram
bakimindan sessizlik, boyutlar1 acisindan sessizlik, teorik temeller ba-
kimindan sessizlik, érgtit icindeki sessizligin nedenleri, érgiit icerisin-
de calisanlarn sessizlige iten durumlar ve calisanlarin bu durumlarda
sergiledikleri davranmslar1 hakkinda bilgi verilmektedir.
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3. YONTEM

Arastirmanin bu béltimiinde yéntem asagidaki gibi ele alinmistir.
Arastirma esnasinda kullanilan, arastirmanin modeli, arastirmanin
evreni ve orneklem; yapilan calismalar sonucu elde edilen veriler ve
bu verilerin islenmesinde ve arastirmada istatistiksel teknikler kulla-
nilarak aciklanmaktadir.

3-1 Arastirma Modeli

Yapilan bu arastirmada iliskisel tarama modeli kullanilistir. liski-
sel tarama modeli, birden fazla degiskenin arasindan, birlikte degisim
seviyesini yada olup olmadigini belirlemeyi amaclayan arastirma mo-
delidir. Boyle bir calismada, iliskisel bakimdan degiskenlere ayr1 ayr
semboller verilir. Fakat bu sembollere degerler verme, 6lcme ve ben-
zeri gibi, ¢cozimlemeye imkan yaratacak iliskisel bir tarzda yapilmasi
gerekmektedir (Karasar, 2009: 81).

3-2 Evren ve Orneklem

Bu arastirmanin evrenini Istanbul ilinin Eytip ilcesinde 2014-2015
egitim ve 6gretim yilinda egitim ve 6gretim faaliyetlerini stirdtren li-
selerden olusmaktadir. Istanbul ili Eytip ilgesinde 2014-2015 yilin-
da faaliyet gosteren 14 lise bulunmaktadir (Eytip Mem). Bu okullarin
tamamina ulasilarak bu okullarda gorev yapan 281 okul yoneticisi
ve 0g8retmene olcekler uygulanmis ve 260 Olcek degerlendirmeye alin-
mustir. Cizelge 3,1’de Liselere gore uygulanan o6lceklerin sayisi1 goste-
rilmektedir.
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Cizelge 3-1: Eyiip ilcesinde Bulunan Liseler

. . i . . Verilen Uygulanan Gecerli
1li Ilcesi Sira No: Okul Ad1: Olcek Olcek Olcek
1 Ahn_za C_)Zderlc1 Anado- 30 28 2
lu Lisesi
9 A}lbeykoy Anadolu 20 18 16
Lisesi
Alibeykoy Mesleki ve
3 Teknik Anadolu Lisesi 30 28 25
4 Eytip Anadolu Lisesi 30 25 24
Eytip IMKB Mesleki ve
5 Teknik Anadolu Lisesi 20 17 16
6 Eytip Kiz Anadolu 20 16 15
Imam Hatip Lisesi
7 G.uze¥tepe Anadolu 95 99 20
Lisesi
Halis Kutmangil Cok
8 Programli Anadolu 20 20 20
Lisesi
Haydar Akcelik Mesle-
9 ki ve Teknik Anadolu 20 18 17
Lisesi
Maresal Fevzi Cakmak
10 Mesleki ve Teknik Ana- | 25 20 17
dolu Lisesi
11 O.guz. Canpolat Anadolu 20 17 15
Lisesi
12 Qtakgﬂar I.Xna.dolg 20 16 15
Imam Hatip Lisesi
13 R.aml. Atattirk Anadolu 20 18 16
Lisesi
5 o Refhan Tumer Mesle-
E 5 |14 ki ve Teknik Anadolu | 20 18 18
4 = Lisesi
Toplam 320 281 260
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Yukarida belirtilen 14 lisede gorevli bulunan 6gretmen ve yoneticilere
dagitilan 320 olcekten 281 tanesi geri toplanmis ve bu 6lceklerden
260 tanesi degerlendirmeye alinmistir.

3-3 Veri Toplama Araclar1

Arastirmada kullanilan veri toplama araci (anket) olarak kisel bilgi
formu, orgtitsel baghlik 6lcegi ve orglitsel sessizlik 6lcegi olmak tizere
u¢ Olcek kullanilmistir.

3-3-1 Orgiitsel Baghhk Olcegi

Bu boélimde calisanlarin orguitsel baghlik diizeylerini 6l¢mek ve
degerlendirmek icin Allen Meyer (1990)in “Orgiitsel Baghlik Olgegi”
kullanilmistir. Bu 6lcek yukarida aciklanan orgtitsel baghligy; devam
baghligl, duygusal bghlik ve normatif baghlik olarak ti¢ boyuta ayir-
maktadir.

Orgiite baghhgin Kapsam boyutunu ve derecesini saptamak icin
cesitli 6lcekler gelistirilmistir. Tek boyutlu 6l¢eklerin 6rgtitsel baglilig
O0lcmede yetersiz kaldig1 diistincesiyle, arastirmacilar bu konuda ¢ok
boyutlu 6lcek gelistirme calismalarina agirhk vermislerdir. Allen — Me-
yer tarafindan bu alanda, ti¢ 6geli kuruma ve ise baglhilik dlcegi gelisti-
rilmistir. Olcek érgiitsel baghhgin tespitine yénelik yapilan arastirma-
larda en c¢ok tercih edilen ve tizerinde calisma yapilan 6lcek olmustur.
Bu 6lgekler Ise Baglilik ve érgiite baglilik kavramlar arasindaki farkli-
Iiklan ortaya koymakta, ise ve oérguite baghihigin sebeplerini saptamaya
yonelik alt degiskenleri kapsamaktadir (Baysal ve Paksoy, 1999: 7).

Arastirmacilar is ve baghhk kavramlarini, duygusal baghhk (Affi-
ctive Component-AC), devam etme arzusu (Continuance Covemmit-
ment-CC) ve zorunluk hissi (Normative Component) alt degiskelerinin
varligim destekleyici arastirmalara daha cok agirlik vermislerdir (Me-
yer — Allen, 1984: Meyer-Allen Smith, 1993; Meyer- Allen, 1991, akt:
Baysal ve Paksoy, 1999: 8).

Allen ve Meyer (1990)'in “Orgiitsel Baglihk” Olgeginin Séz konusu
olan alt boyutlarinin icerikleri ile alakali asagidaki ifadeleri kullanil-
mistir.

1. Duygusal Baghlik: Calisanlarin ve kurumlarin benzer degerleri
tasimalari, Calisan ve Kurum arasinda olumlu bir etkilesiminde kay-
nagimi olusturur. Calisan kurumuna benzerlikten gtic alarak kuru-
muna karsi sempati ve ilgi duyar. Bunun sonucu olarak calisanlarda
kurumlarma karsi bir sevgi bagi olusur ve calisan kurumla 6zdeslesir
ve kurumun Talepleri dogrultusunda daima acik bir tutum sergiler-
ler. Calisanin kurumuna gucla bir bagla baglanmasi, kisi istedigi icin
kurumunda kaliyor anlamina da gelecektir. Bu baghlik tipi calisanin
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kurumuna baghliginin en c¢ok istenilen seklidir. Duygusal baghlik alt
boyutu ile ilgili sorular; Cizelge 3.2’ de yer almaktadir.

Cizelge 3-2 : Duygusal Baghlhk Alt Boyutunu Belirlemeye Yonelik Sorular

1-  Kariyerimin geri kalan bélitmiinit bu okulda gecirmek bana bilytik
bir mutluluk verir

2-  Bu okulun sorunlart bana gercekten kendi sorunlarummus gibi gelir

3-  Okuluma gti¢lit bir aitlik duygusu tasuniyorum

4-  Kendimi bu okula duygusal olarak baglannus hissetmiyorum

5-  Okulumda aileden biri gibi hissetmiyorum

6-  Bu okul benim icin énemli dlciide kisisel anlam tasur

2. Orgiitte Devamhlik Baghhg:: isgorenin is tecriibesi ve calisma
suresine paralel olarak yasam standardinda stirdtirtilebilir derecede
olumlu sekilde olusan degisimler bu kisinin isine devam etme istegi
artacaktir. Isgérenin isten ayrilmasi durumunda mali bakimdan za-
rara ugramasl ve ayrilma durumunda isine denk bir is bulabilecegi
isletme sayisinin az olmasi veya olmamasi isgérenin orguitten ayrilma-
masini devam baglhihig ile ifade edilmektedir. Bu baghlikla ilgili kulla-
nilan ifadeler; asagidaki cizelgede verilmektedir.

Cizelge 3-3 : Devam Baghihig Alt Boyutunu Belirlemeye Yonelik Sorular

7- Su anda benim i¢in bu okulda ¢calismak bir istek oldugu kadar zorun-
luluktur,

8- Bu okuldan ayirilmak istesem dahi benim icin zor olacaktir.

9- Bu okuldan su anda ayirilmaya karar versem hayatimin btiytik bir bo-
ltiimi alt tst olur,

10- Su anda bu okuldan ayrilmak icin fazla secenegim yok

11- Kendimi bu okula bu kadar bagimlh kilmasaydim, baska bir yerde ca-
lismay1 diistinebilirdim.

12- Bu okuldan ayrilamamamin sebeplerinden biri de alternatiflerin az ol-
dugudur.

3. Normatif Baglilik: calisanlarin kurumlarina karsi duyduklar
sorumluluk ve sadakat duygulari, bu kurumda calismak istemenin
devamliligl anlamina gelmektedir. Calisanin kurumda kalmasinin ge-
rekliligi diistincesi olusur. Normatif baghliklan ytuksek seviyede olan
bireyler kurumun yararina olan davranislar sergiler ve bunun icin gay-
ret sarf ederler. Bu duygulara sahip olan bireyler, érgiittin kendilerine
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deger verdigini, onlara yatirim yaptigii, onlar ytcelttiklerini ve onlari
distintp refahlarn icin adimlarin atildigini distinerek buna karsilik
onlarda orgutte kalmalar1 gerektigine inamirlar. Bu normatif baghhk
tara ile alakali ifadeleri asagidaki Cizelge 3.4'te gosterilmistir.

Cizelge 3-4 : Normatif Baghilik Alt Boyutunu Belirlemeye Yonelik Sorular

13 — Benim yararima olsa dahi su anda okulumdan ayrilmamin dogru ol-
dugunu dastinmuiyorum,

14 - Bu durumda isverenimle calismak ic¢in bir zorunluluk hissi duymu-
yorum,

15 - Suanda okulumdan ayrilirsam kendimi zorunlu hissederim

16 - Bu okul benim sadakatimi ve kalmam hak ediyor,

17 — Okulumun ic¢indeki insanlara olan sorumluluk hissimden dolay1 bu
kurumdan ayrilmam

18 — Okuluma kars1 kendimi bor¢lu hissediyorum.

Orgiitsel baghlik 6l¢eginin ilk 6 sorusunda duygusal baglilik alt bo-
yutuna yer verilmistir ve bu boyuttan alinabilecek maksimum puan
30’'dur. Ikinci sirada alt1 soru ile devam baghlig alt boyutuna yer ve-
rilmistir ve alinabilecek maksimim puan 30’dur. Son sirada yine 6
soru ile normatif baghhga yer verilmis ve yine bu alt boyuttan toplam
alinabilecek maksimum puan 30’dur. Olgegin tamaminda 18 madde
bulunmaktadir ve toplam alimabilecek maksimum puan 90’dir.

Bu o6lcekteki ifadelerin arastirilip, incelenmesi ve degerlendirilmesi
icin besli Likert kullamilmistir. Her ifadenin karsisinda Kesinlikle Ka-
tiliyorum, Katiliyorum, Kararsizim, Katilmiyorum ve Kesinlikle Katili-
yorum 5 tane katilma derecesi bulunmaktadir. Olcekte kullanilan 18
degerlendirme ifadesinin, 3, 4, 5 ve 13. maddeleri olumsuz, bunun di-
sindaki 14 maddenin tamami olumlu ifadelerden olusmaktadir. Olum-
lu ifadelerin kullamilmasinda Kesinlikle Katilmiyorum secenegine 1,
Kesinlikle Katillyorum secenegine ise 5 Puan verilerek uygulanmistir.
Olumsuz olan ifadeler de ise hesaplamalar, Kesinlikle Katihyorum se-
ceneginde 1, Kesinlikle Katilmiyorum Secenegine de 5 puan verile-
rek uygulanmistir. Bu 6lcek tilkemizde de yapilan birkac¢ arastirmada
kullanmilmis, gecerlilik ve gtivenirlilik calismalar: yapilmistir. Ayrica bu
calismada, Demirkiran (2004) tarafindan “Ozel Egitim Kurumlarinda
Calisan Ogretmenlerin is Doyumu” tezinde, gelistirilen Orgiitsel Bagh-
lik Olgegini de kullanmistir. Orgiitsel Baghlik Olcegi Danis (2009)'1n ve
Kolay (2012)'mm yiiksek lisans tezlerinden alinmustir. Olcegin giivenir-
lilik degeri Cronbachs alpha gtivenirlilik katsayisi (alfa) a = 0,84’tur.
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3-3-2 Orgiitsel Sessizlik Olcegi

Yapilan bu calismanin evreninde 2003 yilinda Dyne, Ang ve Botero
tarafindan gelistirilmis olan orgtitsel sessizlik 6l¢cegi baz alinarak or-
gutsel sessizlik kavram ol¢ctimleri yapilmistir. Bu 6lcek bazi arastir-
macilarca Turkge diline ¢evrilmis ve basarili bir sekilde uygulanmistir.
Bu arastirmada, Taskiran(2001) tarafindan tasarlanmis olan ve Kolay
(2012) tarafindan da kullanilan Orgiitsel Sessizlik Olgegi kullanilmis-
tir. Olcekte konu ile ilgili 15 soru bulunmaktadir. Olcek besli Likert
tipi bir derecelendirmeye sahiptir. Bu derecelendirmedeki siralama
soyledir. Kesinlikle Katiiyorum (1), Katihyorum (2), Kararsizim (3),
Katilmiyorum (4) ve Kesinlikle Katiliyorum (5) seklinde olusturulmus-
tur. Olcekte 3 boyut bulunmaktadir. Bunlar:

1. Boyut Kabullenici Sessizlik: Orgiitsel sessizlik 6lceginde 1-5 ara-
sinda kalan bes madde kabullenici sessizlik olarak adlandiriimistir.

Cizelge 3-5 : Kabullenici sessizlik Alt Boyutunu Belirlemeye Yonelik Sorular

1- Benimle ilgili olmadigt icin, herhangi bir degisime yoénelik yapilan éneriler
haklwnda konusmalcta isteksizimdir

2- Alinacak kararlara riza gésteren biri oldugumdan diisiincelerimi kendi-
me saklarum.

3- Problemlere ¢6ziim tiretme noktaswnda gériislerimi kendime saklarum.

4- Lehime bir degisiklilc yaratacagina inanmadigum icin, kendimi gelistirme-
ye yonelik filcirlerimi ifade etmelkten cekinirim.

5-  Beni alakadar etmedigini diisiindiigiim icin, buradalki islerin nasu daha
iyi yapulabilecegi konusundalci goriislerimi ifade etmekten kacinurum.

2. Boyut Korunmaa Sessizlik: Olcekte 6-7-8-9-10. maddeler ko-
runmaci sessizlik olarak adlandirlmistir.

Cizelge 3-6 : Korunmaci Sessizlik Alt Boyutunu Belirlemeye Yonelik Sorular

6-  Ybéneticimin tepkisinden korktugum veya cekindigim icin degisime ilis-
kin fikirlerimi ileri sitrmem ve konusmam.

7-  Bu isletmede calismaya devam edebilmek icin is ile ilgili olumsuz du-
rumlart gérmezden gelirim.

8- Yoneticimin tepkisinden korktugum veya cekindigim icin is ile ilgili bilgi-
lerimi kendime saklarum.

9-  Isletmedeki devamliligumu korumalk amacwyla eksik hususlart diizeltme-
ye yénelik var olan gériislerimi aciklamaktan sakwmnuun.

10- Yoneticimin tepkisinden korktugum veya cekindigim icin ortaya cikan
problemlere yoénelik ¢éziim gelistirmekten cekinirim.
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3. Boyut korumaci sessizlik: 11-12-13-14-15. maddeler korumaci
sessizlik olarak adlandirilmistir.

Cizelge 3-7 : Korumaci Sessizlik Alt Boyutunu Belirlemeye Yonelik Sorular

11- Buisletme ve is arkadaslarunla olan baglara dayanaralke, gizli kalmast
gerelcen bilgileri kendime sallarun.

12- Bu isletmeye ve is arkadaslarima yararli olmak amacwyla ézel bilgileri
Ikcendime salklarum.

13- Buisletme ile ilgili bilgileri actklamam konusunda baskalarindan gelen
baskudara direnirim.

14- Buisletmeye ve is arkadaslaruma zarar verebilecelk bilgileri acucdamayt
reddederim.

15- Bu isletme ve is arkadaslarunla ilgili gizli kalmast gereken bilgileri en
uygun sekilde muhafaza ederim.

Okul yoneticileri ve 6gretmenlerine sorulacak olan bu suallerle, ku-
rumda Sessiz kalip kalmadiklarini, kaliyorlarsa ne tir bir sessizlik
davranisi gosterdikleri ile alakal veriler ve bilgilere ulasilmaya calisi-
lacaktir. Kolay’a (2013) gore Olcegin giivenirlilik derecesi, Cronbachs
alpha guvenirlilik katsayisi (alfa) a = 0,74’ttr. Alfa katsayisinin dere-
cesi 0,6 = a < 0,8 ise dl¢cegin giivenirlilik derecesi ytliksek olarak kabul
edilir (Yanik, 2012: 111). Yani calismada kullanilan 6l¢egin oldukc¢a
guvenilir oldugunu sdéyleyebiliriz.

3-3-3 Kisisel Bilgi Formu

Arastirmacimin olusturdugu Kisisel Bilgi Formu 6gretmen ve okul
yoneticilerinden dal, hizmet stiresi, bulundugu kurumdaki hizmet sti-
resi, kadro durumu cinsiyeti, medeni durumu, mezun oldugu fakulte
cesidi ve calistif1 okulun adi hakkinda bilgiler toplayabilmek icin ge-
listirilip uygulanmistir.

3-4 Verilerin Toplanmasi

Kisisel bilgi formu, orgtitsel baghlik ve érgutsel sessizlik Olgekleri
belirtilen okullarda uygulanmadan énce Istanbul Valiliginden uygula-
ma icin gerekli izin alindiktan sonra 2014-2015 dgretim yilinda, Istan-
bul ili Eytp ilcesindeki Liselerde calisan 6gretmen ve idarecilere 6lcek-
ler 18 Eylul — 28 Kasim 2014 tarihleri arasinda arastirmaci tarafindan
dagitilmis ve toplanmistir. Bu stirecte 323 adet 6lcek dagitilmis, 281
tanesi geri ddonmiistiir. Geri dénen 6l¢eklerden 260 tanesi degerlendir-
meye alinmistir. Degerlendirmeye alinan bu 6lceklerle liselerde calisan
o6gretmen ve yoneticiler arasimda sessizlik ile baghlik arasindaki iliski
incelenmistir.
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3-5 Verilerin Analizi

Elde edilen veriler istatiksel olarak SPSS (STATISTICAL FOR SOCI-
AL SOCIENCES) for Windows 20,0 paket programi kullanilarak analiz
edilmistir. Arastirmada yer alan katihmeci 68retmenlerin ve yodnetici-
lerin yapisal ozelliklerini gosteren Frekans — Ytizde olarak degerleri
cikartilmis, sonrada 6l¢eklerin btittin maddeleri i¢in ve toplanan pu-
anlar icin Frekans (f) , ortalama degerleri icin (X) ve standart sapma
degerleri icin de (SS) sembolleri kullanilarak hesaplamalar1 yapilmis-
tir. Normal degerler gosteremeyen grup (n < 30) bu tip gruplar icin non
— parametrik analiz teknikleri kullanilmis olup normal dagilim 6zelligi
gosteren gruplara da (n > 30) parametrik analiz teknikleri kullanilmis-
tir. Gruplarn kendi aralarindaki anlamlilik bakimindan kontroli i¢in
gosterilen hata pay1 0,05 olarak kabul edilmistir. Bu sonuclara gore
durum;

Lise 6gretmen ve yoneticilerinde oérguitsel baghlhk ile 6rgiitsel sessiz-
lik 6lceklerine gore elde edilen puanlarin; medeni durum, cinsiyet ve
kadrolu olup olmamam durumuna gore degisiklik gosterip gésterme-
digine ait yapilan bagimsiz grup t- testi,

Lise 6gretmen ve yoneticilerinde orgtitsel baghlk ile orguitsel ses-
sizlik 6lceklerinden alinan puanlarin; mezun olunan Fakulte tard,
brans, toplam hizmet streleri degiskenlerine gore degisiklik gosterip
gostermedigine ait yapilan non — parametrik Kruskal Wallis — h testi,

Lise 6g8retmen ve yoneticilerinde orgtitsel baghlik ile orgiitsel ses-
sizlikleri arasinda manidar iliskiler olup olmadigini tespit edebilmek
icin Pearson’un momentler ¢carpimu ile ilgilesme analizi kullanmilmistir.

Bu calismada elde edilen veriler besli Likert 6lcegi kullanilarak 1-2-
3-4 ve 5’ ten olusan rakamlar degerlendirmede 6l¢cek olarak kullanil-
mi1s ve esit olarak bes parcaya boltinmiis ve her parcaya denk gelen
puan araliklar belirtilmektedir. Olcekteki secenekler ile puan aralik-
lar1 da belirlenmistir.

Likert 6lctim tekniginde kullanilan puan araliklar asagidaki cizelge
3.8’de verilmistir.

Cizelge 3-8: Olcek Secenekleri ile Puan Araliklar:
Secenekler Verilen Puanlar Puan Aralig:

Kesinlikle Katiliyorum 5 4,20-5,00
Katiliyorum4 3,40 - 4,19

Kararsizim 3 2,60 - 3,39
Katilmiyorum 2 1,80-2,59
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Kesinlikle Katiliyorum 1 1,00-1,79

Verilerin toplanma sekline verilerin analizine ve bu stlirecin nasil
gelistigine deginilmistir. Bir sonraki kisimda da analiz sonuclarinin
nasil elde edildigine ve elde edilen analiz sonuclarina ait bilgi ve bulgu
sonuclarinin yorumlar: yer almaktadir.

5. BULGULAR VE YORUM

Bulgularin elde edilmesi ve yorumlanmasi icin 6gretmenlerin cinsi-
yetleri, branslari, yaslari, calismadaki hizmet stireleri, bulundugu ku-
rumdaki calisma stireleri, medeni durumlari, mezun olduklar fakitilte
tari ve kadrolu olup olamama durumlarina goére demografik 6zellik-
leri, birde orguitsel baghlik ile 6rgtitsel sessizlikleri ve bu kavramlarn
arasindaki iliski durumlarina bagh olarak elde edilen bulgular ve yo-
rumlara deginilmistir.

4-1 Orneklem Grubun Demografik Yapisina Gére Bulgu ve
Yorumlar

Bu arastirma tespit edilen veriler 1s18inda 6rneklem grubunun de-
mografik durumu grubunu olusturan calisanlarin medeni durumu,
cinsiyeti, bransi, hizmet y1li, bulundugu yerdeki hizmet yili, kadro tipi
ve mezun oldugu fakulte boltimleri tlirlerine gore veriler yer almakta-
dir.

Cizelge 4-1 : Cinsiyet Degiskeni icin Frekans ve Yiizde Degeri

Gruplar
9% 0 0
f 0 A)gec A)yig

175 67,3 67,3 67,3
Bayan

85 32,7 32,7 100,0
Erkek

260 100,0 100,0
Toplam

Cizelge4-1’ de goruldugu gibi 6rneklem grubunun 175’1 bayan (%
67,3), diger 851 erkek (% 32,7) olarak uygulamaya katilan 260 Kkisi
orneklem grubunu olusmaktadir.



Cizelge 4-2 : Brans Degiskeni icin Frekans ve Yiizde Degeri

Gruplar f % % » % e
Egg;iyiilh Vel 46 17,7 17,7 | 17,7
Matematik 41 15,8 15,8 33,5
g;sslfk Dal | g9 12.3 12,3 | 41,7
ingilizce 32 12,3 12,3 58,1
Tarih 31 11,9 11,9 70,0
Fizik 10 3,8 3.8 73.8
Miizik 10 3,8 3.8 77,7
giif K-ove Ah-| g 5.8 5.8 83.5
Kimya 9 3,5 3,5 86,9
Beden Egitimi 13 5,0 5,0 91,9
Cografya 8 3.1 3,1 95,0
Biyoloji 13 5,0 5,0 100
Toplam 260 100 100

Cizelge 4.2°’de goriilduign tizere, érneklem grubu 46’s1 Turk Dili ve
Edebiyat 6g8retmenlerinden (%17,7), 41’i Matematik 68retmenlerinden
(%15,8), 32’si Meslek Dal Dersi 6gretmenlerinden (%12,3), 32’si ingi—
lizce 6g8retmenlerinden (%12,3), 31'i Tarih 6gretmenlerinden (%11,9),
10'u Fizik 6gretmenlerinden (%3.,8), 10'u Mtzik 6gretmenlerinden
(903,8), 15’1 Din K. ve Ah. Bil. Ogretmenlerinden (%5,8), 9'u Kimya 68-
retmenlerinden (%3,5), 13t Beden Egitimi 6gretmenlerinden (%5,0),
81 Cografya 6gretmenlerinden (%3,1) ve 130G Biyoloji 68retmeninden
(%5,0) olusan 260 yoénetici ve 6gretmenlerden olusmaktadir.
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Cizelge 4-3 : Hizmet Siiresi Degiskeni icin Frekans ve Yiizde Degeri

Gruplar i % A » o e
1-5 y1l aras1 40 15,4 15,4 15,4
6-10 y1l arasi 58 22,3 22,3 37,7

10 yildan fazla 162 62,3 62,3 100,0

260 100,0 | 100,0
Toplam

Cizelge 4.3 ‘te gosterildigi gibi 6rneklem grubunun calisma streleri
bakimindan 40 kisisi 1-5 y1l (% 15,4), 58 kisisi 6-10 y1l (% 22,3) ve 162
kisisi de 10 y1l tizeri (%62,3) olmak tizere toplam 260 kisiden olusmak-
tadir. Elde edilen bulgular incelendiginde Istanbul ili Eytip ilcesinde
bulunan liselerde calisan 6gretmen ve yoneticilerin mesleki tecrtibele-
ri 10 y1l Gizeri olan 6gretmenlerin érneklem grubunun cogunlugunu (%
62,3) olusturdugunu gérmekteyiz

Cizelge 4-4: Okuldaki Hizmet Siiresi Degiskeni icin Frekans ve Yiizde Degeri

Gruplar i % A %

gec yig

1-2 y1l aras1 145 55,8 55,8 55,8

3-4 y1l aras1 46 17,7 17,7 73,5

5 yil ve usti 69 26,5 26,5 | 100,0

260 100,0 | 100,0

Toplam

Cizelge 4-4’de gortilen 6rneklem grubu, 1451 1-2 yil (%55,8), 46’s1
3-4 yil (%17,7) ve 69'u 5 yil ve tsti (%26,5) olmak tizere toplam 260
kisiden olusmaktadir. Bulunan sonuc ve bulgular incelendiginde Is-
tanbul ili Eyup ilcesinde bulunan Liselerde gorev yapan 6gretmen ve
yoneticilerin yarisindan fazlasi (%55,8) mevcut bulunduklar1 okulda
2 y1l ve daha az bir stire gorev yaptiklarn gortlmektedir. Egitim siste-
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minde yapilan degisiklikler nedeniyle bazi okullarda yasanan sikinti-
lardan 6gretmenlerin yer degistirmesine sebep olmustur.

Cizelge 4-5 : Kadro Degiskeni icin Frekans ve Yiizde Degeri

Gruplar i % A 5 o B

Yonetici 35 13,5 13,5 13,5

RadroluOg- | 5,5 | gog 80,8 | 94,3

retmen

Diger 15 5.7 5.7 5.7
260 100,0 100,0

Toplam

Cizelge 4.5'de goruldugi tizere, 6rneklem grubu 35’1 idareci (%13,5),
220’si kadrolu 68retmen (%80,8) ve 5’i diger (Kadrosunun disindaki bir
okulda goérevlendirme ya da ders Ucretli olarak calisan 6gretmenleri
kapsamaktadir) olmak tizere toplam 260 kisiden meydana gelmekte-
dir. Bulunan bulgular géz 6niine ahindiginda Istanbul ili Eytip ilcesin-
de bulunan Liselerde gorev yapan 68retmen ve idarecilerin buytk bir
kismi %94.3’1 kadrolu olarak gorev yaptiklan gortilmektedir. Kadrolu
olarak calisan 6gretmen sayisinin bu denli ytiksek olmasi Eytip ilcesi
okullarinin égretmenler tarafindan tercih edilmesinin sonucudur.

Cizelge 4-6 : Medeni Durum Degiskeni i¢in Frekans ve Yiizde Degeri

Gruplar

S % Ygee | Y0,
Bekar 46 17,7 17,7 | 17,7
Evli 214 82,3 | 82,3 | 82,3
Toplam 260 100,0 | 100,0

Cizelge 4-6’da goruldugu gibi, érneklem grubundan 46 kisi Bekar
(% 17,7), 214 kisi Evli (%83,3) olmak tizere 260 kKisidir. Elde edilen
bulgular incelendiginde Eytip ilcesinde bulunan liselerde gérev yapan
O0gretmenlerin buytk bir kisminin (%82,3) evli durumda bulunduklari
gorulmektedir.
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Cizelge 4-7: Mezun Olunan Fakiilte Tiirii Degiskeni icin Frekans ve

Yiizde Degeri

Gruplar

Sl % | % | %y,
Egitim 185 71,2 | 71,2 | 71,2
Fen - Edebiyat 56 21,5 | 21,5 | 92,7
Diger 19 7,3 7,3

260 | 100,0 | 100,0

Toplam

Cizelge 4.7’ de gosterildigi tizere, 6érneklem grubundan 185 kisi
Egitim Fakultesi (%71,2) 56 kisi (%21,5) ve diger 19 kisi Diger (ilahi-
yat, Isletme Fakiilteleri gibi 6gretmenlik dis1 fakiilte mezunlarindan
olusmaktadir.) olmak tizere toplam 260 kisiden olusmaktadir. Elde
edilen bu bulgular incelendiginde Istanbul Eyiip ilcesinde bulunan
Lise 68retmenlerinin btiytik bir kismi (%71,2) Teknik egitim ve egitim
fakuiltelerinden mezun olduklan goértilmektedir.

4-2 Orgiitsel Baghhgn Faktorleri ile Degiskenler Arasindaki
iliskilere Dair Bulgu ve Yorumlar

Cizelge 4-8'de gosterilen 6gretmelerin orgiitsel baghihk durumlari-
n1, baghhk dtizeyi alt boyutlar1 ve bu boyutlara ait puanlar toplam
puanlan ile karsilastinlarak incelenmis ve sayisal degerleriyle veril-
mektedir.

Cizelge 4-8: Orgiitsel Baghlik Olceginin Alt Boyutlarina Ait
Aritmetik Ortalama ve Standart Sapma Degerleri

N X d
Boyutlar
Duygusal Baghhk 260 2,92 0.481
Devam Baghlhig: 260 2,70 0.678
Normatif Baghhk 260 2,86 0.675
Tam Olcek 260 2.83 0.446
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Cizelge 4-8 de gosterilen bulgulardan yola ¢ikarak, érneklem gru-
bunu olusturan 6g8retmenlerin orgiitsel baghilik diizeylerinin orgiitsel
baghlik 6lcegindeki verilere gore toplanan puanlarin aritmetik ortala-
masin gosteren X = 2,82 dir. Bu verilere gore standart sapmasi ss =
0,446'dir. Elde edilen bu veriler ve sonuclar bakimindan 6gretmen-
lerdeki orgutsel baghhik boyutunun seviyesi orta diizeyde oldugunu
gormekteyiz. Ogretmenlerin duygusal baghlik diizeyleri bakimindan
puanlarimin aritmetik ortalamasi X = 2,92 oldugu ve standart sapma
puanlan ortalamasinin da ss = 0,481 olarak 6l¢tildiigti, buna gore de
ogretmenlerde duygusal baghlik orta seviyededir. Diger bir alt boyut
olan devam baghhiginin veri analiz sonuclarn X = 2,92 - standart sap-
ma ss = 0,78 olarak 6l¢tilmiis olup devam baghlik diizeyi orta seviye-
dedir. Orgiitsel baglihgin son at boyutu olan normatif baghlik analiz
sonuclarina gore de aritmetik ortalama X = 2,86 ve standart sapma ss
= 0,675 olarak 6l¢tlmusttr. Toplanan bu sonuclar birbiriyle karsilas-
tirdigimizda 6lcegin standart sapma degerlerine gore 0l¢cegi cevaplayan
katilimcilarin birbirlerine benzer cevap verdiklerini gormekteyiz.

0.1.1 Cinsiyet Bakimindan Ogretmenlerin Orgiitsel
Baglhilik Diizeyleri

Ogretmenlerde cinsiyet bakimmdan érgiitsel baglilik seviyeleri asa-
gidaki Cizege 4-9’da gosterilmektedir.
Cizelge 4-9: Ogretmenlerde Orgiitsel baghlik diizeyinin cinsiyet
degiskenine gore degisip degismedigini belirlemek iizere yapilan
bagimsiz grup T testi sonuclari

t Testi
Puan Diizeyi | Gruplar | as X S R _
X
z 8 p
Erkek 85 | 299 |044 | .479
guylgluljal 1,697 | 258 | .091
aghilt Kadin 175 | 2,89 | 0,50 | .375

Devam Bag- Erkek 85 2,64 | 0,61 ,066

g Kadin 175 | 2,74 | 0,71 | ,053

1,059 258 291

Normatif Bag- | Prkek | 85 | 292 | 068 | .074

hhk

-1,008 | 258 314
Kadin 175 | 2,83 | 0,67 ,050

Erkek 85 2,85 | 0,44 | ,048
Toplam -,579 142 ,563
Kadin 175 | 2,82 | 0,45 | ,034
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Cizelge 4-9’daki bagimsiz grup t testi sonuclarn incelendiginde 6gret-
menlerin 6rgitsel baghlik diizeyleri cinsiyet degiskeni yontinden grup-
lar arasimda ¢nemli bir farklilik olup olmadig1 incelenmis olup sonucta
anlamh bir farklilik bulunamamuistir (p > 0,05). Ancak aritmetik ortala-
malarina gore goreceli olarak erkek 6gretmenlerin duygusal ve normatif
baghliklarinin kadin katihmecilara gore daha ytiksek, kadin 6gretmenle-
rin ise devam baghliklarinin daha ytiksek oldugu séylenebilir.

4-2-2 Ogretmenlerin Branslarina Orgiitsel Baghhk Diizeyleri

Cizelge 4-10’da brans turti bakimindan 6gretmenlerin baghhk dii-
zeyleri veri sonuclari verilmektedir.

Cizelge4 -10 : Orgiitsel Baghlik Diizeylerinin Brans Tiirii

Degiskenine Gore Degisip Degismedigini Belirlemek Uzere
Kruskal Wallis-h Testi Sonuclari

Puan Diizeyi Gruplar N X ira x* sd p
Tark Dili ve Edebiyati 46 | 12140
Matematik 41 | 136,74
Meslek Dal Dersi 32 | 129.61
Ingilizce 32 | 112,70
Tarih 31 | 124,27
Fizik 10 152,20
Duygusal Baghlik Miizik 10| so.25 12,207 | 11 | 0,348
Din K. ve Ah. Bil. 15 | 160,77
Kimya 9 155,39
Beden Egitimi 13 | 132,54
Cografya 8 158,75
Biyoloji 13 | 147,31
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Tark Dili ve Edebiyati 46 | 12516
Matematik 11 139,69
Meslek Dal Dersi 32 144,69
Ingilizce 32 | 138,38
Tarih 31 | 108,65
Fizik 10 151,90
ik 6,683 | 11 | 0,824
Devam Baghlhig: 10} 11915
Din K. ve Ah. Bil. 15 | 121,83
Kimya 9 140,11
Beden Egitimi 13 127,58
Cografya 8 | 130,63
Biyoloji 13 | 118,19
Tark Dili ve Edebiyati 46 127.18
Matematik 11 106,74
Meslek Dal Dersi 32 | 144,86
Ingilizce 32 | 113,38
Tarih 31 | 153,45
Fizik 10 165,80
—_— 14,452 | 11 | 0,209
Normatif Baghhk 10| 112.90
Din K. ve Ah. Bil. 15 | 139,33
Kimya 9 130,78
Beden Egitimi 13 | 127,92
Cografya 8 119,75
Biyoloji 13 | 154,42
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Tark Dili ve Edebiyati 46 | 124.30

Matematik 11 127,90

Meslek Dal Dersi 32 | 142,25

Ingilizce 32 | 117,69

Tarih 31 | 128,74

Fizik 10 160,95

Miizik 10 | 104,40 | 5,885 | 11 |0,881
Baghlik Din K. ve Ah. Bil. 15 | 145,53

Kimya 9 140,22

Beden Egitimi 13 | 129,08

Cografya 8 134,56

Biyoloji 13 | 138,92

Toplam 260

Cizelge 4-10’da gosterildigi tizere, 6gretmenlerde orgiitsel baghihk
alt duizeyleri branslar acisindan elde edilen verilerin Kruskal Wallis —
h testi ile inceleme sonucunda gruplar arasmmda anlamh bir farklihk

bulunamamuistir (p> 0,05).

4 -2-3 Medeni Durum Acisindan Ogretmenlerin Orgiitsel Baghhk

Diizeyleri

Cizelge 4-11'de medeni durum bakimimdan 6gretmenlerin baglhihk

dtizeyleri veri sonuclar: verilmektedir.
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Cizelge 4 - 11: Orgiitsel Baghlik Diizeylerinin Medeni Durum Degiskenine
Gore Degisikligini Gormek icin Yapilan Bagimsiz Grup T testi Sonuclarini
Gosteren Cizelge

t Testi
Puan Diizeyi | Gruplar N X ss 8 g
t Sd D
Duygusal Evli 214 2,94 ,48 ,327
Bekar 1,606 | 258 | ,110
Baglihik 46 2,82 ,48 , 706
Devam Evli 214 2,72 ,67 ,455
Bekar ,844 258 | ,400
Baglih@ 46 2,63 , 73 ,108
Normatif Evli 214 2,87 ,67 ,459
_ Bekar 46 | 2.80 70 | .102 1003 | 208 1,508
Baghlik ’ ’ ’
Evli 214 2,84 ,45 ,304
Toplam 1,340 258 ,181
Bekar 46 2,74 ,45 ,066

Cizelge 4-11’ de gosterilen verilere gore 6gretmenlerin 6rgtitsel bag-
hilik diizeyleri bakimindan medeni durum degiskeni gruplari arasinda
farkliliklar olup olamamasi durumunu gosteren aritmetik ortalamasi
hesaplanan bagimsiz grup t — testi sonucuna gore (p> 0,05) kayda de-
ger bir farklilik bulunamamistir.

4-2-4 Mezun Olduklar: Fakiilte Tiirlerine Gore Ogretmenlerdeki
Orgiitsel Baglhihk Diizeyleri

Mezun olduklan faktlte turlerine gore ogretmenlerdeki orguitsel
baghlik diizeylerin sonuclar asagidaki Cizelge 4-12’ de verilmistir.
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Cizelge 4 -12: Mezun Olduklar: Fakiilte Tiirlerine Gore Ogretmenlerdeki
Orgiitsel Baghlik Seviyelerini Belirlemek icin Yapilan Kruskal Wallis-h
testi sonuclar

Puan Diizeyi Gruplar N X x> sd p
Egitim
Fakultesi 185 | 133,46
Fen-Ed. Fa-
Duygusal| "~ — 56 | 126,71
Bagllllk kultesi 1 ,505 2 ,47 1
Diger 19 112,82
Toplam 260
Egitim
Fakultesi 185 | 130,48
= Fen-Ed. Fa-
Devam Bagh- | | iitesi 56 | 13634 1 9769 | 2 | 516
Iig1
Diger 19 113,45
Toplam 260
Egitim Fa-
Kkiiltesi 185 | 136,05
. . Fen-Ed. Fa-
Normatif Bag- Kiiltesi 56 119,82 1.381 ° 144
hhk
Diger 19 107,95
Toplam 260

Cizelge 4.12° de gosterildigi gibi 6gretmenlerin orguitsel baglihk se-
viyelerinin mezun olduklar fakulte tiirlerine gére degisiklik gruplari-
nin aritmetik ortalamalarmin anlaml bir degisiklik olup olmadigim
belirlemek amaciyla yapilan Kruskal Wallis — h Testi uygulanmis ve bu
testin sonucunda kayda deger bir degisiklik bulunmamistir (p>0,05).

4-2-5 Hizmet Siiresine Gore Ogretmenlerdeki Orgiitsel Baghhk
Duizeyleri

Toplam Calisma Suresine gore 6gretmenlerin orgiite olan baghhk
dtizeyleri sonuclar Cizelge 4-13’ te verilmistir.
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Cizelge 4 -13: Orgiitsel Baghlik Puanlariin Hizmet Siiresi Degiskenine
Gore Degisip Degismedigini Belirlemek icin Yapilan Kruskal Wallis — h
Testi Sonuclar:

Puan Diizeyi Gruplar N x, x> sd p
1-5y1l 40 120,46
6-10 y1l 58 107,72

Duygusal Baglihk fla(; N yildan 162 | 14113 9,423 2 ,009
Toplam 260
1-5 yil 40 134,36
6-10 y1l 58 | 119,77

Devam Baghhg: fla(;la yildan 162 | 133.39 1,536 2 ,464
Toplam 260
1-5 y1l 40 151,59
6-10 y1l 58 106,48

Normatif Baghhk flaozla yildan 162 | 13380 9,460 2 ,009
Toplam 260
1-5 y1l 40 137,93
6-10 y1l 58 107,50

Baglilik flazla yildan 162 | 136.90 7,003 2 ,030
Toplam 260

Toplam calisma stireleri bakimindan 6gretmenlerin orgtitsel bag-
hlik dtizeylerinin anlamh bir degisiklik olup olmadigini tespit etmek
amaciyla Kruksal Wallis — h analizi yapilmistir. Cizelge 4 -13’te gos-
terildigi gibi katihmcilarin Baghlik 6lcegi alt boyut puanlarin calisma
suirelerine gore baktigimizda aralarina énemli bir farklilik varhik dere-
cesini gormek maksadiyla yapilan Kruskal Wallis-h testi sonucunda
gruplardaki ortalama ve siralama a¢isindan aralarindaki genel bagh-
lik, duygusal ve normatif baghlik alt boyutunda anlamli bulunmustur
(p=< 0,05).
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4-2-6 Cahstiklar1 Okuldaki Hizmet Siiresine Gore Ogretmenler-
deki Orgiitsel Baghhk Diizeyleri

Calistiklar kurum bakimindan aynmi kurumda ¢calisma stireleri baz
alindiginda 6gretmenlerdeki orgtitsel baghlik durumlarin gosteren ve-
riler asagidaki Cizelge 4 -14’te verilmektedir.

Cizelge 4 -14: Orgiitsel baghlik diizeylerinin ayni1 okuldaki calisma siiresi
yoniinden degisiklik olup olmadigin belirlemek icin uygulanan Kruskal
Wallis — h testi sonuclar:

P Dtizeyi Gruplar — 2
uan Duizeyi P N Xoira X sd p

1-2 yl 145 | 126,80
3-4 yil 46 | 140,50

Duygusal Baghhk 1,199 2 ,549
5 yil tistt 69 131,66
Toplam 260
145 145 | 122,84
3-4 yil 46 | 148,41

Devam Baghligi 4,353 2 ,113
5 yil tstia 66 | 134,66
Toplam 260
1-2 yil 145 | 138,17
3-4 yil 46 | 117,74

Normatif Baghlik 3,562 2 ,168
5 yil tistia 67 | 122,90
Toplam 144

Cizelge 4-14’ te goruldugu gibi 6gretmenlerde olusan 6rneklem gru-
bunun “Orgtitsel Baghlik Olcegi” alt boyutlarindan aldiklar1 puanlarin
hazir ¢alistiklart kurumda calisma stirelerine gore anlamlh degisiklik
olup olmadigim goérmek icin yapilan Kruskal Wills—- h testi neticesinde
gruplarn siralamalar ve ortalamalar1 arasindaki farkhilik anlamh bu-
lunmamuistir (p>0,005).

4 -2-7 Kadro Degisikligine Gore Ogretmenlerin Orgiitsel Baghhk
Diizeyleri

Yoneticilik gérevinde olup olmama durumlar yéniinden 6gretmen-
lerin o6rguitsel baghlk oranlan asagidaki Cizelge 4 -15’ te gosterilmek-
tedir.
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Cizelge 4 -15: Orgiitsel Baghlik Olcegi Puanlarimin Kadro Degiskenine
Gore Degisip Degismedigini Belirlemek ic¢in Yapilan Bagimsiz Grup T
Testi Sonuclar:

Puan Gruplar _ t Testi
o . N X SS E
D _
uzeyl X t sd | o,
Duygusal | 1dareci 35 | 2,96 | 0.48 ,081
y 0.467 | 258 | 641
Baghlik Ogretmen | 225 | 2,92 | 048 | .321
Devam idareci 35 2,67 0,54 ,092
o - -0,333 | 258 | ,739
Baghligi Ogretmen | 225 | 2,71 | 0,70 | ,047
Normatif idareci 35 3,01 0,75 ,126
3 1.43 | 258 | ,151
Baglilik Ogretmen | 225 | 2.83 | 0.66 | ,044
Idareci 35 2,87 0,44 ,075
Toplam 0,723 258 471

Ogretmen 225 2,82 0,45 ,030

Cizelge 4.15’te gosterildigi gibi arastirma konusu olan ¢alisanlarin
baghlik 6lcegi sonucu ve alt boyut ortalamalarin idarecilik gorevinde
bulunup bulunmama durumuna goére degisip degismedigini gérmek
icin uygulanan bagimsiz grup t- testi analizi incelendiginde grup orta-
lamalar1 arasinda manidar bir farklilik gértilmemistir (p>0,05).

4 -3 Orgiitsel Sessizligin Faktorleri ile Degiskenleri Arasindaki
iliskilere Dair Bulgu ve Yorumlar

Elde edilen toplam puanlar acisindan 6gretmenlerin 6rgiitsel ses-
sizlik 6l¢ceginin alt diizeylerinin karsilastirmal olarak incelemeleri Ci-
zelge 4.16’da verilmektedir.

Cizelge 4 -16: Orgiitsel Sessizlik Alt Boyutlarina Ait Aritmetik Ortalama ve
Standart Sapma Degerleri

Alt Boyutlar N X SS
Kabullenici izlik

abullenici Sessizli 260 213 0.828
Alt Boyutu
K Sessizlik

orunmact Sessizli 260 1.81 0.771
Alt Boyutu
K Sessizlik Alt

orumaci Sessizli 260 3.89 0.930
Boyutu
Toplam 260 2,61 0,539
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Cizelge 4 -16’da gosterildigi tizere, 6gretmenlerden olusan érneklem
grubun orgutsel sessizlik 6lcegine gore toplam puanlarinin aritmetik
ortalamasi (x = 2,61); standart sapma puani (ss= 0,539); kabullenici
sessizlik puanlarnin aritmetik ortalamasi (x= 2,13); standart sapma
puan (ss= 0,828); korunmaci sessizlik puanlarmin aritmetik ortala-
masi( x= 1,81); standart sapma puamn (ss= 0,771); korumac sessizlik
puanlarmin aritmetik ortalamasi (x= 3,89); standart sapma puani (ss =
0,930) olarak olctilmuistiir. Elde edilen bu sonuclar bize 68retmenlerde
sessizligin alt boyutu olan kabullenici sessizlik diizeyinin alt seviyede
oldugunu gostermektedir. Korunmaci sessizlik dtizeyleri de (katilmiyo-
rum - 2) diizeyinin hemen altinda yer almaktadir. Korumaci sessizlik
diizeyinin ise (katihyorum-4) seviyesinde oldugu gortilmektedir. Genel
olarak o6lcek incelendiginde oOrgtitsel sessizlik dtizeylerinin katilmiyo-
rum ve kararsizim seviyelerinin arasimda oldugu gortilmektedir.

4-3-1 Cinsiyete Gore Ogretmenlerdeki Orgiitsel Sessizlik Diizeyleri

Ogretmenlerde cinsiyetlerine gére 6lctilen érgiitsel sessizlik diizey-
leri Cizelge 4.17’de gosterilmektedir.
Cizelge 4 -17: Orgiitsel Sessizlik Diizeylerinin Cinsiyet Degiskenine Gore
Degisip Degismedigini Belirlemek icin Yapilan Bagimsiz Grup T Testi

Sonuclari
Puan Gruplar B ! Testi
Diizeyi N X s B <
7 8 p
.| Erkek 85 | 2,10 ,862 | ,093
Kabf‘ﬁ:“” 296 | 258 | ,767
sessizll Kadin 175 | 2,14 ,813 | ,061
Erkek 85 1,72 798 | ,087
Kor‘?“l‘?{ac‘ 1,383 | 258 | ,168
sessizll Kadin 175 | 1,86 , 755 | ,057
Erkek 85 | 3,80 ,872 | ,095
Kom,"ff';‘:‘ 1,191 | 258 | .235
sessizll Kadin 175 | 3,94 ,956 | ,072
Erkek 85 | 2,54 504 | ,055
Toplam -1,499 | 258 ,135
Kadin 175 | 2.64 553 | ,042

Cizelge 4-17'de belirtilen sonuclara gore ogretmenlerin orgiitsel
sessizlik diizeylerinin cinsiyet degiskenine gore gruplarin aritmetik or-
talamalar arasinda énemli bir farkliik olup olmadigim tespit etmek
icin yapilan bagimsiz grup t testi sonucunda, butin ol¢ekler ve diger
alt boyutlarinda anlaml farkliliklar tespit edilmemistir (p>0,05).
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4-3-2 Brans Tiiriine Gére Ogretmenlerin Orgiitsel Sessizlik
Diizeyleri

Olctilen degerlerin sonuclarma gére 6gretmenlerin branslar yo-
nunden orgutsel sessizlik diizeyleri Cizelge 4.18de gosterilmektedir.

Cizelge 4 -18: Orgiitsel Sessizlik Diizeylerinin Brans Tiirii Degiskenine
Gore Degisip Degismedigini Belirlemek Uzere Yapilan Bagimsiz Kruskal
Wallis-h Testi Sonuclar:

Puan Diizeyi  Gruplar N X x2 sd D
Tiirk Dili ve Edebiyati 46 131,87
Matematik 41 122,39
Meslek Dal Dersi 32 134,02
Ingilizce 32 118,25
Tarih 31 132,89
Kabullenici Fizik 10 135,50
Sessizlik Miizik 10 158,10 4,525 1 0,952
Din K. ve Ah. Bil. 15 146,83
Kimya 9 142,17
Beden Egitimi 13 135,17
Cografya 8 124,31
Biyoloji 13 114,08
Tirk Dili ve Edebiyati 46 130,70
Matematik 41 143,01
Meslek Dal Dersi 32 131,59
Ingilizce 32 127,42
Tarih 31 118,52
Fizik 10 108,40
Is(;)srsl.inzllrinka(n Mﬁzik . 10 147,00 4,525 11 0,977
Din K. ve Ah. Bil. 15 128,43
Kimya 9 136,50
Beden Egitimi 13 128,46
Cografya 8 138,69
Biyoloji 13 123,35
Tiirk Dili ve Edebiyati 46 124,58
Matematik 41 129,04
Meslek Dal Dersi 32 131,13
Ingilizce 32 148,81
Tarih 31 143,40
Korumaci Fizik 10 134,60
Sessizlik Miizik 10 112,90 8,248 1 0,691
Din K. ve Ah. Bil. 15 128,40
Kimya 9 149,60
Beden Egitimi 13 126,27
Cografya 8 116,25
Biyoloji 13 91,27
Tiirk Dili ve Edebiyati 46 126,37
Matematik 41 134,95
Meslek Dal Dersi 32 136,63
Ingilizce 32 134,27
Tarih 31 134,79
Fizik 10 116,45
Sessizlik Miizik 10 126,70 3,974 11 0,971
Din K. ve Ah. Bil. 15 134,00
Kimya 9 153,28
Beden Egitimi 13 124,69
Cografya 8 121,06
Biyoloji 13 102,1

Toplam 260
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Cizelge 4-18'de gosterildigi gibi, drgiitsel sessizlik puanlar: incelen-
diginde 6gretmenlerin érgiitsel sessizlik diizeylerinin branslarina gore
aritmetik ortalamalarimin anlamh bir farkhlik gosterip gostermedigini
belirlemek icin yapilan Kruskal Wallis-h testi sonuclarina gore grup-
larin aritmetik ortalamalar1 arasinda kayda deger bir durum buluna-
mamustir (p>0,05).

4 -3 - 3 Medeni Durumuna Gére Ogretmenlerin Orgiitsel
Sessizlik Diizeyleri

Medeni durumlarina gore 6gretmenlerin orguitsel sessizlik dtizeyleri
Cizelge 4.19’da verilmektedir.

Cizelge 4 -19: Orgiitsel Sessizlik Diizeylerinin Medeni Durum Degiskenine
Gore Degisip Degismedigini Belirlemek Uzere Yapilan Bagimsiz Kruskal
Wallis-h Testi Sonuclar1

t Testi
Puan Diizeyi | Gruplar N X s 8
X
z 8 4

. Evli 214 2,16 ,832 ,057

gg;’s‘;glfl‘{m 1,331 | 258 | ,184
Bekar 46 1,98 ,801 ,118
Korunmact Evli 214 1,82 ,770 ,053

Sessizlik ,518 258 ,605
A Bekar 46 | 1,76 | 780 | .115
Korumaci Evli 214 3,89 ,933 ,064

Sessizlik -084 258 933
Bekar 46 3,90 ,930 ,137
Evli 214 2,62 ,529 ,036

Toplam ,879 258 | ,380
Bekar 46 2,55 ,585 ,086

Cizelge 4-19’da gosterilen sonuclara goére 6gretmenlerin medeni du-
rumlarn degiskeni bakimindan gruplarin o6rgtitsel sessizlik duizeyleri-
nin aritmetik ortalamalarimin anlamh farklilik gosterip gostermedigini
saptamak amaciyla yapilan bagimsiz grup t testi sonucunda anlaml
bir farklilik bulunmamistir (p>0,05).

4 -3 - 4 Mezun Olunan Fakiilte Tiiriine Gore Ogretmenlerin
Orgiitsel Sessizlik Diizeyleri

Mezun olunan fakulte tirtine gére 68retmenlerin 6rgtitsel sessizlik
duizeyleri Cizelge 4-20’de gosterilmektedir.
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Cizelge 4 -20: Orgiitsel Sessizlik Diizeylerinin Mezun Olunan
Fakiilte Tiirii Degiskenine Gore Degisip Degismedigini Belirlemek
Uzere Yapilan Bagimsiz Kruskal Wallis-h Testi Sonuclar:

Puan
G 1 - 2
Dﬁzeyi ruplar N sira X d p
Egitim
Fakiiltesi 185 | 130,65
Kabullenici
. Fen-Ed.
sessizlik Fakiiltesi 56 124,84 1.103 92 576
Diger 19 145,68
Toplam 260
Egitim Fa-
Kkitltesi 185 | 131,82
Korumaci
. Fen-Ed. Fa-
sessizlik Kitltesi 56 125,77 2.90 2 865
Diger 19 131,61
Toplam 260
Egitim Fa-
Kkitltesi 185 | 127,53
Fen-Ed. Fa-
Korunmaci N . 56 144,75
sessizlik kiltesi 2911 2 233
Diger 19 117,39
Toplam 260
Egitim Fa-
kiiltesi 185 | 130,07
Fen-Ed. Fa-
Toplam kultesi 56 134,16 287 2 ,866
Diger 19 123,87
Toplam 260

Cizelge 4-20’de gosterildigi gibi mezun olunan fakulte ttrta degis-
kenine gore 6g8retmen gruplarimin orgtlitsel sessizlik diizeylerinin arit-
metik ortalamalarimin énemli bir farklilik gosterip gostermedigini an-
lamak icin yapilan Kruskal Wallis — h testi sonucunda anlamli bir
farklilik bulunamamistir (p> 0,05).
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4-3-5 Hizmet Siiresine Gore Ogretmenlerin Orgiitsel Sessizlik
Diizeyleri

Ogretmen olarak calistiklar toplam calisma stireleri bakimindan
orgutsel sessizlik dlizeylerini gosteren veriler Cizelge 4-21'de gosteril-
mektedir.

Cizelge 4-21: Orgiitsel Sessizlik Puanlarimin Hizmet Siiresi Degiskenine
Gore Degisip Degismedigini Belirlemek Uzere Yapilan Bagimsiz Kruskal
Wallis-h Testi Sonuclar:

Puan Gruplar 2
Dﬁzeyi N xs[ra X d p
1-5 y1l ars1 40 | 142,98
6-10 = yil| 5g | 19568
Kabullenici | 2rast 1.404 9 496
Sessizlik 10 yildan 62 | 120 15
fazla ’
Toplam 260
1-5 yil ars1 40 150,86
S;;gl il 58 | 135,34
Korunmaci
Sessizlik 10 JIdan 4,605 2 -100
y 162 | 123,74
fazla
Toplam 260
1-5 y1l ars1 40 | 129,99
6-10  yil | 5o | 196,19
Korumaci arasl 276 2 871
Sessizlik ’ ’
10 yildan |55 | 139 17
fazla
Toplam 260
1-5 y1l ars1 40 144,34
g;;gl i 58 | 130,66
Toplam 1,704 2 427
10 yildan | 65 | 197,03
fazla
Toplam 260
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Ogretmenlerin calistiklar1 hizmet siirelerine gére orgiit i¢i sessizlik
diizeylerinde anlamlh bicimde bir degisiklik olup olmadigin1 gérmek
maksadiyla Kruskal Wallis — h testi analizi uygulanmistir. Cizelge 4
-21'de gosterildigi gibi 6gretmenlerden olusan 6rneklem grubun o6r-
gutsel sessizlik 6lcegi alt boyutun puanlarinin hizmet stiresine gore
anlaml bir farklihk gosterip gostermedigini belirlemek icin yapilan
Kruskal Wallis - h testi sonucunda gruplarin siralamalar ortalamalari
arasidaki farkliik anlamh bulunmamuistir (p> 0,05).

4-3-6 Ogretmenlerin Bulundugu Okuldaki Hizmet Siiresine
Gore Orgiitsel Sessizlik Diizeyleri

Mevcut calistiklart okuldaki toplam calisma stireleri bakimindan
ogretmenlerdeki orgiitsel sessizlik duizeyleri Cizelge 4-22’de gosteril-
mektedir.

Cizelgeq-22: Orgiitsel Sessizlik Puanlarimin Okul Hizmet Siiresi
Degiskenine Gore Degisip Degismedigini Belirlemek icin Yapilan
Bagimsiz Kruskal Wallis — h Testi Sonuc Cizelgesi

glilia:e:yi Gruplar N fﬂm X 5 sd ,
1-2 yil 145 137,28
ici 2-4 y1l 46 114,57
Toplam 260
1-2y1l 145 139,99
2-4y1l 46 108,87
Sessiatie [ 5y 0ot o igaon 6000 | 2 | 036
Toplam 260
1-2y1l 145 125,82
2-4y1l 46 141,60
ggsrusfzfifkm 5y1}1,1"lst1"1 69 132,94 1657 2 437
Toplam 260
1-2y1l 145 135,62
Toplam 2-4y1l 46 118,91 881 ) 590
5 yil tstil 69 127,46
Toplam 260

Cizelge 4-22’de gosterilen, arastirmanin érneklem grubunu olustu-
ran 6gretmenlerin orgiitsel sessizlik 6l¢ceginin alt boyutlarindan elde
edilen verilerin analizleri sonucunda aldiklar1 puanlarin mevcut ca-
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listiklar okuldaki hizmet stirelerine gore anlamh bir farkliik gosterip
gostermedigini belirlemek icin yapilan Kruskal Wallis- h testi sonucu-
na gore 0gretmenlerde sessizligin alt boyutu olan kurunmaci sessizlik
boyutunda anlaml farklhiliklar gértilmustur (p<0,05).

4 - 3 -7 Kadro Derecesine Gore Ogretmenlerin Orgiitsel Sessizlik
Diizeyleri

Yoneticilik gérevinde bulunup bulunmamalarina gére 63retmenle-
rin orguitsel sessizlik diizeyleri Cizelge 4-23’te gosterilmektedir.

Cizelge4-23: Orgiitsel Sessizlik Olcegi Puanlarimin Kadro
Degiskenine gore Degisip Degismedigini Belirlemek Uzere
Yapilan Bagimsiz Grup T Testi Sonuclari

Puan ) _ ! Testi

Diizeyi Gruplar | N X ss | B

t Sd b
.. | Idareci 35 1,98 0,72 | ,122

Kab‘ful‘?l‘{“m 1,005 | 258 | 274
Sessizli Ogretmen | 225 | 2.15 | 0.84 | 056
idareci 35 1,69 0,78 ,132

Koru-nl’ia‘“ 1,025 | 258 | ,306
Sessizll Ogretmen | 225 | 1,83 | 0,77 | ,051
idareci 35 3,70 0,92 ,155

KO‘”LT“;{?:‘ -1,347 | 258 | .179
sessizlt Ogretmen | 225 | 3,92 | 0,93 | ,062
idareci 35 2,46 0,52 ,088

Toplam ) -1,832 | 258 | ,068
Ogretmen | 225 2,63 0,54 | ,030

Cizelge 4-23’te gosterilen isgéren 6érneklem grubunun olusturdugu
orgutsel sessizlik 6lceginin ve alt boyutlarimmin ortalamalarimin yoéne-
ticilik gorevinde olup olmadiklarina aralarinda bir farkliik olup ol-
madigini belirlemek Uzere yapilan bagimsiz Kruskal Wallis — h testi
sonucunda, gruplarin siralamalarindaki ortalama farkliliklar1 anlamh
bulunmamustir (p > 0,05).

4-4 Orgiitsel Sessizlik ile Orgiitsel Baglihik Arasindaki iliski

Bu kisimda orgutsel sessizligin olusmasimna sebep olan etmenler
(Bireysel Sessizlik ve iliskisel Sessizlik) birde Orgtitsel Baghligi olustu-
ran etmenler olan (Devam Baghligi, Duygusal Baglilik, Normatif Bagl-
k) arasindaki iliskiler incelenerek analiz yapilmistir. Orglitsel Sessiz-
lik ile Orguitsel Baghlik arasindaki iliskiyi incelemek amaciyla yapilan
korelasyon testinden elde edilen bulgular asagida Cizelge 4-24’te ve-
rilmektedir.
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Cizelgeq-24: Orgiitsel Baghlik Olcegi Puanlari ile Orgiitsel Sessizlik Olcegi
Puanlar1 Arasinda Bulunan iliskiler

Degiskenler N r p
Duygusal Baghilik
ve 5 260 , 232 ,000
Devam Baghligi
Duygusal Baglilik
ve 5 260 , 227 ,000
Normatif Baghhk
Duygusal Baglhilik
ve & 260 ,142 ,022
Kabullenici Sessizlik
Duygusal Baglilik
ve 5 260 ,037 ,554
Korunmaci Sessizlik
Duygusal Baglhilik
ve s 260 -,073 ,243
Korumaci Sessizlik
Devam Baghlig:
260 ,377 ,000
Normatif Baghhk
Devam Baghligi
260 , 222 ,000
Kabullenici Sessizlik
Devam Baghlig:
260 ,165 ,008
Korunmaci Sessizlik
Devam Baghhg:
260 -,012 ,853
Korumaci Sessizlik
Normatif Baghlik
260 ,135 ,030
Kabullenici Sessizlik
Normatif Baghlik
260 ,121 ,051
Korunmaci Sessizlik
Normatif Baghlik
260 ,031 ,620
Korumaci Sessizlik
Kabullenici Sessizlik
260 ,654 ,000
Korunmaci Sessizlik
Kabullenici Sessizlik
260 -,108 ,081
Korumaci Sessizlik
Korunmaci Sessizlik
260 -,139 ,025
Korumaci Sessizlik
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Cizelge 4-24’te gosterilmis olan orgtitsel sessizlik 6l¢ceginin toplam
puanlan ile 6rgiitsel Baghlik 6lceginden elde edilen puanlar birbiriyle
kiyaslaninca aralarinda anlaml bir iliski olup olmadiginm belirlemek
amaciyla pearson korelasyon analizi uygulanmistir. Bunun sonucun-
da orgiitsel baghligin alt boyutlan olan duygusal baghlk ile devam
baghihig arasmdaki iliskinin zayif oldugu ve pozitif yonde oldugu go-
rilmektedir (r=0,232; p<0,05). Buna gére duygusal baghhk arttikca
devam baghligin da artmasi beklenmektedir.

Diger orgtitsel baghligin alt boyutlar:1 olan duygusal baghlik ve nor-
matif baghilik arasinda bulunan iliski zayif seviyede ve pozitif yonde
oldugu tespit edilmistir (r=0,227; p<0,05). Buradan anlasilan durum
orgutsel baghhigin normatif baghhginda arttigl gértlmektedir. Duygu-
sal baglilik algilar ytiksek olan isgérenlerin kendilerini 6rgtite ait his-
settiklerinden orgiite kars1 sorumluluklan da artmaktadir. Bundan
dolay1 da normatif baghlik algilarinda artis gértilmektedir. Bu algiya
sahip 6gretmenler kendilerini okulun bir parcasi olarak gormekteler
ve ve Orgutin basarisi icin daha cok caba gostermektedirler.

Baghilik 6l¢ceginin alt boyutlarn arasinda bulunan duygusal baghlik
kabullenici sessizlik alt boyutlar1 arasinda pozitif yénde bir zayif ilis-
ki oldugu goértilmektedir. (r=0,142; p<0,05). Bu durumda gortliiyor
ki duygusal baghlik arttikca kabullenici sessizliginde artmasi beklen-
mektedir.

Birde duygusal baghlik boyutu ile korumac: sessizlik alt boyutu
arasinda istatiksel yénden anlaml bir iliski gértilmemistir (r =-0,073;
p > 0,05). Pnin anlamh olmasi1 durumunda duygusal baghhk alt bo-
yutu ve korumaci sessizlik alt boyutlar arasinda negatif bir iliskiden
soz edilebilirdi. Yani Eytp ilcesindeki liselerde calisan 6g8retmenlerin
duygusal baghliklarn arttikca diger o6gretmenlerin faydasi icin sessiz
kalma davramslarimin azalabilecegi sdylenebilmektedir.

Orgiitsel baghlik 6lgei alt boyutlarindan devam baghligi érgitsel
baghihigin normatif baghlik alt boyutu arasimnda orta diizeyde ve pozitif
yonde anlamh bir iliski bulunmaktadir (r = 0,377; p< 0,05). Bu du-
rumda devam baghhg: géstern 6gretmenlerin zamanla normatif baglh-
hiklarmm arttigl gértilmektedir. Devam baghlig: ile kabullenici sessiz-
lik arasindaki iliski duistik seviyede ve pozitif yondedir (r = 0,222; p<
0,05).

Devam baglhiligi gosteren 6gretmenlerin kabullenici sessizlik 6zelligi
gostermesi de beklenir. Yine Devam Baghhig: ile Korunmaci Sessizlik
alt boyutu arasinda anlaml pozitif yonde duistik bir iliskinin bulun-
dugu gorulmektedir (r=,16; p <0,05). Devam baghliginin artmasi duru-
munda korunmaci sessizlik alt boyutunun da artmasi beklenir.
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Orgiitsel baghlik alt boyutlarindan normatif baghlik alt boyutu ile
orgutsel sessizligin alt boyutu olan kabullenici sessizlik boyutu ara-
sinda anlamh pozitif yonde dustk bir iliski oldugu gorulmustir (r
=0,135; p < 0,05). Normatif baghlik arttikca kabullenici sessizlikte art-
maktadir.

Orgiitsel Baglihgin Normatif Baghlik alt boyutu ile Orgiitsel Sessiz-
ligin Korunmaci Sessizlik boyutu arasinda anlamh bir iliskinin bulun-
madig1 gorulmektedir (p>0,05). Ancak P degerinin anlamlilik degerine
oldukca yakin oldugu gortlmektedir.

Orgiitsel baghhigin alt boyutu olan normatif baghlik ile érgiitsel ses-
sizligin korumaci sessizlik boyutlar1 arasinda anlaml bir iliski bulun-
mamistir (p> 0,05).

Yine oOrgutsel sessizligin kabullenici sessizlik alt boyutu ve ko-
runmaci sessizlik alt boyutu arasinda orta diizeyde ve pozitif yonde
anlaml bir iliski gortilmektedir (r =0,4654; p<0,05). Bulunan bu so-
nuclara gore kabullenici sessizlik boyutundan kaynakl sessizligin
artmas1 durumunda korunmaci sessizlik boyutunda da sessizligin ar-
tabileceginden s6z edilebilir.

Yani kabullenici sessizlik ile korumaci sessizlik alt boyutu arasinda
anlaml bir iliski bulunamamistir (p>0,05).

Orgiitsel sessizligin alt boyutlar olan Korumaci ve Korunmaci Ses-
sizlik boyutlar arasinda negatif yonde diistik dtizeyde anlamh bir ilis-
ki bulunmustur (r= -0,139; p<0,05). Korunmac sessizlik alt boyutu-
nun artmasi durumunda korumaci sessizlik alt boyutunun azalmasi
beklenir. Yani korunmac sessizlik alt boyutu davranis1 gosteren bir
o0gretmenden korumaci sessizlik alt boyutu davranisi gostermesi bek-
lenemez.

Doérdiincti béltimde gortilen uygulanmis anket ve 6lcekler aracili-
giyla elde edilen verilerin analizleri sonucu, arastirmamizin konusu
olan orgutsel sessizlik ile orguitsel baghlik bulgularini ve bu bulgula-
ra ait yorumlar gértilmektedir. Bir sonraki bélimutimuiz olan besinci
bolimde arastirmamizdan elde ettigimiz sonuclara ve bu sonuc¢larin
dogrultusundaki 6nerilerden bahsedilecektir.
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5. SONUC VE ONERILER

Bu boélimde arastirmadan elde edilen sonuclar ve bu sonuclara
gore gelistirilen 6neriler yer almaktadir.

5.1 Sonuclar

Bu arastirmada élcekler Istanbul ili Eytip ilcesinde bulunan 14 lise
de gorev yapan toplam 260 yonetici ve 6gretmen tarafindan cevaplan-
mistir. Katihmecilarin;

1-) % 17,7’si 46 kisi Turk Dili ve Edebiyat1 68retmenlerinden,
2-) %15,81 41 kisi Matematik 6gretmenlerinden,

3) %12,3't 32 kisi Meslek Dal Dersi 6gretmenlerinden,

4-) % 12,311 32 kisi ingilizce O0g8retmenlerinden,

5-) %11,9’ u 31 kisi Tarih 6g8retmenlerinden,

6-) %3,8’1 10 kisi Fizik 6gretmenlerinden,

7-) % 3,81 10 kisi Muzik 6gretmenlerinden,

8-) %5,8’ 1 15 kisi Din Kualtart ve Ahlak bilgisi 6gretmenlerinden,
9-) %3,5'1 9 kisi Kimya 6g8retmenlerinden,

10-) %51 13 kisi Beden Egitimi 6gretmenlerinden,

11-) %3,11 8 kisisi Cografya 6gretmenlerinden,

12-) %5,01 13 kisisi Biyoloji 6gretmenlerinden olusmaktadir.

Arastirmaya katilan katilmecilarin 175’1 bayan olup %67,3'ltik dilimi
olustururken, erkekler 6gretmenler 85 kisilik katilimla katilimcilarin
%32,7’sini olusturmaktadir. Katilimcilarin; 401 (%15,4) 1-5 y1l hizmet
suiresine, 5871 (%22,3) 6-10 yi1l calisma stliresine sahip, 162’si (%62,3)
10 yil tizeri calisma stiresine sahiptirler. Ayrica katilici1 6gretmenlerin
145’1 (%55,8) bulunduklar1 kurumda 1-2 yil arasi, 46’s1 (%17,7) 3-4 y1l
hizmet vermekte iken, 69'u (%26,5) 5 y1l ve tistli stirede mevcut okul-
larinda gorevde bulunmaktadirlar. Katilmcilarin 351 (%13,5) idari
gorevde bulunurken, 225’ (%86,5) 68retmen olarak gorev yapmakta-
dirlar. Yine katilimcilarin 255’i (%98, 1) kadrolu iken, 5’ (%1,9) ticretli
ya da goérevlendirme olarak gorev yapmaktadir. Katihmcilarin 214t
(%82,3) evli iken, 46’s1 (17,7) evli degildir. Katihmcilan 1851 (%71,2)
egitim faktiltesi mezunu, 56’s1 (%21,5) fen edebiyat fakiiltesi mezunu
iken, 19'u (7,3) diger (flahiyat fakiiltesi, isletme gibi 6gretmenlik dis1
fakultelerden mezun olanlar1 kapsamaktadir.) fakiilte mezunudurlar.

Orgiitsel baghlik dlceginde elde edilen puanlarin genel ortalamasi
2,83 olup orta diizeydedir. Ogretmen ve idareciler kurumlarina karsi
orta diizeyde bir baghlik gostermektedirler.
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Duygusal yonden baghlik faktértintin ortalamasi 2,92 olup orta
duizeydedir. Ogretmen ve yoneticiler ¢alistiklar okula kars: duygusal
ortamda orta diizeyde bir baghlik hissi duymaktadirlar. Calisanlar
kendilerini orta diizeyde orgiitiin bir ferdi olarak gormekte, orgtitiin
problemlerini kendi problemleriyle orta bir diizeyde 6zdeslestirmekte-
dirler. Orgiitiin basarisi ylikseltmek ve hedeflenen amaclara ulasmasi
yontinde kendilerinden istenen performans dtizeyinde bir caba iceri-
sindedirler.

Orgiitsel baghligin alt boyutu olan devam baghlig: faktériiniin orta-
lamasi 2,70 olup orta diizeydedir. Bu sonu¢ 6g8retmen ve idarecilerin
okullarina devam etme isteklerinin orta diizeyde oldugunu géstermek-
tedir. Ogretmenlerin devlet okullar disinda calisma sartlarimin daha
agir ve Ucretlerin az olmasi, 6gretmenlerin okullarina karsi baghhk
algilarim guiclendirmektedir.

Orgiitsel baghligm alt boyutu olan normatif baghilik faktériintin or-
talamas1 2,86 olup orta diizeydedir. Ogretmen ve yoéneticilerin duy-
gusal baghlik algilar goreceli olarak en ytiksek, sonrasinda normatif
duygusal bagliliklar gelmekte ve devam baghliklar: da goreceli olarak
en dustik dizeydedir.

Orgiitsel Sessizligin genel ortalamas1 2,61 olup orta diizeydedir.
Ogretmenler ve yéneticiler olay ve durumlar karsisinda genelde ses-
siz kalmama tercihinde bulunmaktadirlar. Duygu ve diistincelerini,
sorunlarim ifade edebilmektedirler. Duruma goére gorev yaptiklan
okulda meydana gelen sorunlarn goérmezlikten gelip susmay1 se¢me-
mektedirler. Burada 657 sayili devlet memurlar1 kanunun calisanlar
korumasi, isten atilma endisesi olamayan calisanlar daha sorunlara
kars1 diistincelerini daha rahat ifade edebilmektedirler.

Orgiitsel sessizligin alt boyutu olan kabullenici sessizlik faktérii-
nun ortalamas: 2,13 olup dustik dtizeydedir. Liselerde ¢alisan 6gret-
menlerin bu konuda yapilmis ¢alismalarin aksine oldukca az sessiz
kalma egilimi gostermektedirler. Olumsuz elestiriler, dislanma korku-
su, bilgi ve tecrtibe eksikligi gibi etkenlerin énemli 6lctide 6gretmenleri
ve yoneticileri sessizlik tutumuna itmedigi sdylenebilir.

Orgiitsel sessizligin diger bir alt boyutu olan korunmaci sessizlik
faktortintin degerler ortalamasi 1,81 olup duistik seviyede oldugu go-
rulmektedir. Bu seviye bize Lise 6gretmenlerinin catisma ortamindan
kacinmadiklar1 ve bu sebepten de korunmaci sessizligin dustik sevi-
yede oldugu gortilmektedir

Orgiitsel baghihgin alt faktérleri ile cinsiyet, medeni durum, brans,
bitirdikleri faktlte ttirti, calismadaki hizmet stiresi, mevcut bulundu-
gu okuldaki hizmet stiresi ve kadro degiskenleri arasinda istatiksel
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yoénden anlamli farkliliklar bulunmamaktadir. Orgiitsel baghlik dlcegi
alt boyutlar ile cinsiyet ttirti degiskeni arasindaki iliski incelendigin-
de duygusal ve normatif baglihk dtizeylerinin erkek 6g8retmenlerin ve
yoneticilerin goreceli olarak daha ytiksek, devam baghlik diizeylerinde
ise bayan 6gretmenlerin ve yoneticilerin goreceli olarak daha ytiksek
oldugu gortilmektedir.

Orgiitsel sessizlik alt boyutu ile cinsiyet degiskeni arasinda iliskiye
bakildiginda istatiksel anlamda anlamlh bulunmamis ancak aritmetik
ortalamalar g6z éntinde bulunduruldugunda korumaci sessizlik dav-
ranisimin bayan 6gretmenlerin ve yoneticiler (x=9,94)erkek 6gretmen-
lere (3,80) daha ytiksek oranla goreceli olarak daha fazla korumaci
sessizlik davramsi gosterdikleri bulunmustur. Kabullenici sessizlik ve
korunmaci sessizlik ortalamalarinda da bayan o6gretmenlerin ve yo-
neticilerin goreceli olarak erkek 6gretmen ve yoneticilere gore goreceli
olarak daha yuksek diizeyde sessizlik davranisi gosterdikleri sdylene-
bilir. Bu sonucun kadin ve erkeklerin farkl fitratlara sahip olmasin-
dan kaynaklandigini séyleyebiliriz.

Sessizlik alt boyutlar ile brans tirti degiskeni arasindaki iliski in-
celendiginde istatiksel bakimdan anlaml bir iliski tespit edilememistir.
Kabullenici sessizlik alt boyutu aritmetik ortalamalaria bakildiginda,
muzik 6gretmenlerinin goreceli olarak en yuksek dtizeyde kabulleni-
ci sessizlik gosterdikleri (x=158,10), Cografya 6gretmenlerinin ise en
dustik kabullenici sessizlik gosterdikleri (x=114,08) gortilmektedir.
Muizik 6gretmenlerinin okullarda sayica az olmalarimin ya da okullar-
da bazi derslerin daha az 6nemseniyor olmasi bu sonucu dogurmus
olabilir. Din kulttirti ve ahlak bilgisi ve Kimya gibi derslerin aritmetik
ortalamalarinin hemen muzikten sonra gelmesi bu dustinceyi destek-
ler niteliktedir. Bu nedenle bu branstaki 6gretmenler okul muidur ve
mudiir yardimeilart olmalarn kabullenici sessizlik dtizeylerinin diger
branslara gore distik ¢ikmasinda etken oldugu dustintilmektedir. Ko-
runmaci sessizlik alt boyutunda aritmetik ortalamalar sonucuna gore
yine muizik 6gretmenleri en ytuksek diizeyde (x=147,00), Fizik 6gret-
menleri en disuk diizeyde (x=108,40) korunmaci sessizlik gosterdik-
leri sdylenebilir. Korumaci sessizlik alt boyutunda Meslek Dal Dersi
6gretmenleri en yuksek (x=149,60), yoneticilerden olusan Cografya
O0gretmenleri is en diistik korumac sessizlik tutumu icinde olduklari
soylenebilir.

Orgiitsel sessizlik ve alt boyutlariyla hizmet stiresi, arasinda an-
lamh bir iliski bulunamamistir. Aritmetik ortalamalar dikkate alin-
diginda buyukten kiictige kabullenici sessizlik alt boyutunda, 1- 5
yil (x=142,98), 6-10 y1l (x=125,68) ve 10 yil Gistt (129,15); korunmaci
sessizlik alt boyutunda, 1- 5 y1l (x=150,86), 6-10 y1l (x=135,34) ve 10
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yil astii (123,74); korumaci sessizlikte alt boyutunda ise 10 yil ve tistii
(x=132,17), 1-5 y1l (x=144,34) ve 6-10 y1l (x=130,66) sessizlik davra-
nislarnm gosterdikleri soylenebilir.

Orgiitsel sessizlikle mevcut okul hizmet stiresi incelendiginde ko-
rumaci sessizlik alt boyutunda istatistik acidan anlamh bir farklilik
bulunmustur (p<0,05). Ogretmen ve yoneticilerin bulunduklar1 okul-
larda calistiklan stirenin korunmaci sessizlik tutumu gostermelerine
neden oldugu sdylenebilir.

Orgiitsel sessizlikle medeni durum degiskenleri arasinda anlamh
bir iliski bulunamamuistir. Aritmetik ortalamalar bakildiginda koruma-
c1 sessizlik alt boyutunda evli (x=3,89) ve bekar (x=3,90) 6gretmen ve
yoneticilerin ytiksek diizeyde korumaci sessizlik gosterdikleri sdylene-
bilir. Kabullenici sessizlik diizeyleri bekar (x=1,98) calisanlarin evli (x=
2,16) calisanlara oranla diistik oldugu séylenebilir. Korunmaci sessiz-
lik ortalamalarini evli (x=1,82) ve bekar (x=1,86) calisanlarda hemen
hemen aymni oldugu ve dustik diizeyde oldugu sdylenebilir.

Orgiitsel sessizlikle mezun olunan fakiilte tiirti degiskenleri ara-
simnda anlamli bir iliski bulunamamuistir. Aritmetik ortalamalara bakail-
diginda, Kabullenici sessizlik alt boyutunda buytikten ktictige diger
grubunda yer alan 6gretmen ve yoneticilerin (x=145,68), egitim faktil-
tesi (x=130,65) ve fen edebiyat fakultesi (x=124,84) siralanmaktadir.
Korumaci sessizlik alt boyutunda goéreceli olarak egitim (x=131,82),
diger (x=131,61) ve fen edebiyat (x=125,77) faktilte mezunlan seklinde
siralanmaktadir. Korunmaci sessizli de ise fen edebiyat (x=144,75),
egitim (x=127,53) ve diger (x=117,39) seklinde siralanmaktadir.

Orgiitsel sessizlikle kadro tiirti degiskenleri arasinda istatiksel ola-
rak anlamli bir iliski bulunamamistir. Aritmetik ortalamalari, Koru-
mac1 sessizlik ytiksek diizeyde 6gretmen (x= 3,92), idareci (x=3,70);
kabullenici sessizlik 6gretmen (x=2,15), idareci (x=1,98) ve korunmaci
sessizlikte yine dustk duzeyde 6gretmen (x=1,83), idareci (x=1,69) ol-
dugu soOylenebilir.

Orgiitsel baghlik alt boyutlarindan duygusal baghlik ile Devam bag-
lihig1 arasindaki iliski incelendiginde aralarindaki anlambh iliski pozitif
yonde olup degeri (r=0,232); (p<0,05) oldugu gorulmektedir. Duygusal
baghliklar artan 6gretmen ve idarecilerin devam baghhklarinin da art-
masl beklenir.

Orgiitsel baghlik alt boyutlarindan duygusal baglilik ile normatif
baghlik arasindaki iliski incelendiginde aralarindaki anlaml iliski po-
zitif yonde olup degeri (r=0,227); (p<0,05) oldugu gorulmektedir. Duy-
gusal baghiliklar1 artan 68retmen ve idarecilerin devam baghiliklarinin
da artmasi beklenir.
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Orgiitsel baghlik alt boyutlarindan duygusal baghlik ile érgitsel
sessizligin alt boyutu olan kabullenici sessizlik arasindaki iliski ince-
lendiginde aralarinda (r=0,142) pozitif yonde anlaml bir iliski oldugu
gortlmektedir (p=<0,05). Duygusal baghliklar1 artan 6gretmen ve idare-
cilerin kabullenici sessizlik algilarinin da artmasi beklenir.

Orgiitsel baghlik alt boyutlarindan duygusal baghhg ile érgitsel
sessizligin alt boyutu olan korunmaci sessizlik arasindaki iliski ince-
lendiginde aralarinda (r=0,037) anlamh bir iliski olmadig1 gériilmek-
tedir (p>0,05).

Orgiitsel baghlik alt boyutlarindan duygusal baghhg ile érgitsel
sessizligin alt boyutu olan korumaci sessizlik arasmdaki iliski incelen-
diginde aralarinda (r= -0,073) anlaml bir iliski olmadig1 gortilmektedir
(p=<0,05). Yani devam bagliligl artan 6gretmenlerin bir stire sonra nor-
matif bagliliklarinda artis olmasi beklenmektedir.

Orgiitsel baghlik alt boyutlarindan devam baghligi ile normatif bag-
lihg1 arasindaki iliski incelendiginde aralarinda (r=0,377) pozitif yonde
anlaml bir iliski oldugu gértilmektedir (p<0,05). Devam baghliklan ar-
tan 6gretmen ve idarecilerin normatif baghliklarimin da artmasi bek-
lenmektedir.

Orgiitsel baglilik alt boyutlarindan devam baghihig ile érgitsel ses-
sizligin alt boyutu olan kabullenici sessizlik arasindaki iliski incelen-
diginde aralarinda (r=0,222) pozitif yénde anlamh bir iliski oldugu
gorulmektedir (p<0,05). Devam baghliklan artan 6gretmen ve idareci-
lerin kabullenici sessizlik algilarinin da artmasi beklenmektedir.

Orgiitsel baglilik alt boyutlarindan devam baghihigi ile érgiitsel ses-
sizligin alt boyutu olan korunmac sessizlik arasimndaki iliski incelen-
diginde aralarinda (r=0,165) pozitif ydnde anlaml bir iliski oldugu go-
rulmektedir (p=<0,05).

Orgiitsel baglilik alt boyutlarindan devam baghhig ile érgiitsel ses-
sizligin alt boyutu olan korumaci sessizlik arasindaki iliski incelendi-
ginde aralarinda (r = -0,012) anlaml bir iliski olmadig1 gérilmektedir
(p>0,05).

Orgiitsel baghlik alt boyutlarindan normatif baghlk ile érgitsel
sessizligin alt boyutu olan kabullenici sessizlik arasindaki iliski ince-
lendiginde aralarinda (r =0, 135) pozitif ydénde anlaml bir iliski oldugu
gortilmektedir (p<0,05). Normatif baghiligl azalan 6gretmen ve idareci-
lerin kabullenici sessizlik tutumlarinin da azalmasi beklenmektedir.

Normatif baghlik alt boyutu ile korunmaci sessizlik alt boyutu ara-
sinda istatiksel acidan anlaml bir iliski bulunamamistir (p>,05). An-
cak p=,051 degeri dikkat ettigimizde anlamlilik sinirinda sayilabilecegi
gortlmektedir.
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Orgiitsel baghlik alt boyutlarindan normatif baghlik ile érgiitsel ses-
sizligin alt boyutu korumaci sessizlik arasindaki iliski incelendiginde
aralarinda (r=0,031) pozitif yonde anlamh bir iliski oldugu gortilmek-
tedir (p=<0,05). Normatif baghhg1 artan bireylerin korumaci sessizlik
tutumlarimin artmasini beklenir.

Orgiitsel sessizligin alt boyutlarindan kabullenici sessizlik ile ko-
runmaci sessizlik arasinda (r=0,654) pozitif yonde bir iliskiden so6z
edilebilir (p=0,05). Yani bilincli olarak sessizlik tutumunu tercih eden
O0gretmenlerin zamanla kendini ve ¢ikarlarimi korumak duistincesi ile
korunmaci sessizlik davranisi icine girecegi sdylenebilir.

Orgiitsel sessizligin alt boyutlarindan kabullenici ve korumaci
sessizlik arasinda istatiksel acidan anlaml bir iliski bulunamamistir
(p>0,05).

Orgutsel sessizligin alt boyutlarindan olan korunmaci sessizlik ile ko-
rumaci sessizlik arasinda (r=-0,139) negatif ydonde bir iliskiden soz edile-
bilir (p<0,05). Korumac sessizlik davranisina giren 6gretmen ve idarecile-
rin korumac sessizlik tutumundan kacindiklarim soéyleyebiliriz.

5.2 Oneriler

Liseler de gorev yapan 6gretmenlerin orgtitsel baghlik ile drgtitsel
sessizlik algilar1 arasmndaki iliskileri saptamaya yénelik sonuc¢lardan
elde edilen sonuclar dogrultusunda yoéneticilere ve arastirmacilara
bazi 6neriler getirilmistir.

5.2.1 Yoneticilere ve Ogretmenlere Yonelik Oneriler

Yoneticiler okul ve 6gretmenlerle ilgili kararlar alirken 6gret-
menlerin de bu stirece katilimini saglamahdirlar.

Yoneticiler calisanlar1 sorunlar dile getirmeleri icin cesaretlen-
dirici davranmali.

Yoneticiler okullarda gtven ortami olusturmali. Calisanlar
kendilerini giivende hissetmeli ve okulun karar mekanizmalarina her-
hangi bir korku ya da baski hissetmeden katilabilecegi ortamin varh-
gma inanmalidir.

Ogretmenler okullarimi disariya karsi, daha fazla korumalilar
ve kurumlarina daha fazla sahip ¢ikmahdirlar.

Yoneticiler iletisim kanallarini daima acik tutmahdirlar.
5.2.2 Arastirmacilara Yonelik Oneriler

Orgiitsel sessizlik ve érgiitsel baghlik arasindaki iliski tizerine
ilkokul, lise ve tiniversite gibi farkli dtizeydeki ve yapidaki egitim ku-
rumlarmda bu arastirma yapilabilir.
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Okullarda yapilacak calismalarda 6zellikle brans, okulda bu-
lunma stireleri gibi ¢ok sayida degisken iceren faktérlerin siniflandiri-
larak daraltilmasi analiz yapilmasim kolaylastiracaktir.

Bu calisma ilkokullar ve ortaokullar ya da liseler arasindaki
farki ortaya koymak amac ile yapilabilir.

Calisma elektronik ortamda ttim il, ilce ya da tilke ¢apindaki
o6gretmenlerin baghlk ve sessizlik nedenleri tizerine yapilabilir.

Calisma egitim kurumlarn disindaki devlet yada 6zel kurumlar-
da yapilabilir.
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DIE GRAUELTAT IM KORAN
THE PERSECUTION IN THE QUR’AN
KUR’AN’DA ZULUM KAVRAMI

Mesut AVCI

OZET

Zulim kavrami Kur’an’da bircok farkli anlamda kullanilmistir.
Kuranin 1srarla tistiinde durdugu konulardan biri zultmdir.
Zultim kavramu incelendiginde, bu kavramin sirk, kaftir ve nifak
ile baglantili kullanildig: gortilecektir. Yine zulmtin hem kisinin
Allah’a kars, insanlara karsi ve en ilgin¢g hususlardan biri de in-
sanin kendisine karsi bir ¢ok yoénti olabilecek genis kavramlardan
biri oldugu da goézéntinde tutulmalhidir.

islam’'m degerlerinden uzaklastikca bu kavrami toplumsal ve ki-
sisel hayatimizda bol bol duymaktayiz. iste bu kavramn icerdigi
manalar ile birlikte, bu kavramin icerdiklerinden tasiyan kisilerin
dikkat etmesi gerekmektedir. Kur'an'm siddetle sakinilmas1 ge-
rektigini ifade ettig bir kavram olan Zultimden nasil korunmal?
Bu sorunun cevabini yine Kur'an’da aramak gerekmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kur'an, Zultim, insan, Allah

ABSTRACT

The term “persecution” is used for different meanings in the
Quran. Persecution is one of the most important themes in
Qur’anic terminology. When explored deeply, persecution reveals
itself in close relationship with ascription (of anyone or anything
other than God), curse and quarrel. One can persecute against
God, human beings and especially against onself. The more a be-
liever gives up Islamic values, the more you hear persecution in
his or her personal life and social life. So beside the meaning of
this term, you have to take care to not be the owner of the con-
texts/connotations of this term. It is the aim of this paper to deep
into the Qur’anic text as to find out its solutions for how people
should avoid persecution.

Keywords: Qur'an, persecution, human, Allah

DIE GRAUELTAT IM KORAN (,,Zulm“?)
1- DIE VERWENDUNG DES BEGRIFFS ,,ZULM*“ IM KORAN

Fast in jedem Jahrhundert gab es Pharaos oder Unbarmherzige
und Menschen, die Zulum befirwortet haben. ,,Zulm"* In dieser Zeit
war einigen grof3en und kleinen Verdnderungen ausgesetzt, beispiels-

Dr., Berlin Hiir Universitesi Tarih ve Kiiltiir Bilimleri Faktiltesi
1 Ubers.: ,Zulm* = Grausamkeit, Verfolgung, Gewalttat, Unterdriickung, Unrecht, Graueltat
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weise wurde in manchen Epochen ,Zulm“ von den Handlangern des
Staates hochpersénlich durchgeftihrt. Obwohl in manchen Zeiten der
Staat die Graueltaten sah, hat er nicht eingegriffen. Jeder einzelne des
Volkes kann Graueltiater werden. Es gibt aber auch die Graueltaten,
die sich Menschen selbst antun.

~Zalim*?, ist der Jenige, der mit Gewalt die Rechte des Anderen
verletzt, widerrechtlich handelt, unbarmherzig und gefiihllos ist. Im
Arabischen hat der Infinitiv die Bedeutung ,, Eine Sache von ihrem
Ursprung bewegen*“. Eine Sache unvollstindig oder im Uberfluss erle-
digen, beziehungsweise auf3erhalb der Zeit oder Dienstelle nachkom-
men, wird auch als ,Zulm* definiert.®

Im Koran wird der Begriff ,Zulm“ gewohnlich zusammen mit der-
Formel ,mu'tad” benutzt, auch die Worter ,a’tad“, ,bagi“ und ,cabr*
weisen auf den Begriff ,Zulm® hin. Jedoch wird Begriff ,Zulm" im Ko-
ran am breitesten und am ausfihrlichsten verwendet. Alleine mit den
Ableitungen zusammen, kommt der Begriff ,Zulm*“ im Koran 289-mal.*
Wie man ersieht, kommt ,,Zulm" im Koran in drei Ausmafien vor:

1a- Der ,,Zulm“ zwischen dem Menschen und dem Gott

Das ist nach dem Koran der grofite und schwerste ,Zulm*. ,Und
da sagte Lugman zu seinem Sohn, indem er ihn ermahnte: ‘meine
Sohn, setze Gott keine Gotter zur Seite; denn Gotter Gotzendienst ist
wahrlich ein gewaltiges Unrecht (,Zulm“)*® Diese Vers sagt uns, dass
der ,Zulm*“ zwischen dem Menschen und Gott dann gegeben ist, wenn
man Gott einen anderen Gott beigesellt. In die Kategorie dieser Grau-
eltaten fallt auch das Verleugnen der Vers Gottes. Solch eine begrift-
liche Benutzung von ,Zulm®, wird des Ofteren mit der Zusammen-
stellung ,femen* mit ,vemen ezlemiit“ mit ,Ismi tafdil“ benutzt. “Zulm*
ist dann gegeben, wenn man jemandem das Recht verletzt, und ihm
gegenuiber nicht gerecht ist. Gotzendienst® ist eine grofie Graueltat.
Denn der Mensch begeht Gotzendienst mit den Sachen und Perso-
nen, die ihm in Wirklichkeit keinen Nutzen bringen, gegentiber dem
Schopfer, der ihn tagliches Brot und Segen gibt, der ihn erschuf,
ihn den Lebensunterhalt gab und ihn mit den Sachen beschert hat,
die er genieft. Es gibt keine grofiere Unrechtméfigkeit als dies.
Dass der Mensch alleine Gott anbetet, ist das Anrecht des Schopfers
gegentiber dem Erschaffenen. Aber der Goétzendiener verehrt Andere,
und damit verletzt er das Anrecht Gottes. Mehr noch, bei jeder Anstren-

Zalim = der Jenige, der ,Zulm" begeht z.B. Grausamkeiten, Verfolgung, Gewalttat

Samil Islam Ansikopedesi, Paragraph: ,, Zalim*

‘Abd al-Baqi, Muhammad, al-Mu‘gam al-mufahras li-alfaz al-Qur'an al-karim, Kairo, 1987
Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, S. 352, Sure Logman, Vers 13

Im Koran wird der Begriff Sirk verwendet

o U W N
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gung, andere zu verehren als Gott, angefangen von seinem Verstand
und Korper, geht er auf Erden einer grofien Anstrengung nach. Aber
diese Anstrengungen wurden von Gott erschaffen und der Mensch be-
sitzt nicht das Recht, diesen Bemiihungen nachzugehen, ohne dabei
Gott zu verehren. Aufierdem hat der Mensch Rechte gegen der eigenen
Seele’, d.h. sich selbst nicht zu erniedrigen und keine Strafe zu verdie-
nen. Der Jenige, jedoch der Andere verehrt als Gott, dem gebuihrt eine
Strafe, und er erniedrigt sich damit. Somit wird das ganze Leben eines
Gotzendieners in jeder Hinsicht und zur jeder Zeit zu einer Graueltat.
Nun, jeder Atemzug zeigt von ihm die Ungerechtigkeiten und die Grau-
eltaten® auf. Hieraus konnen wir die Menschen so interpretieren, dass
dem Menschen viel Gabe von Gott gegeben wurde, und im Gegensatz
dazu ist er undankbar, anstatt sich Gott zuzuwenden. Andere Gotter
anzubeten wird als die grofite Graueltat beschrieben. Berichtet von Abu
Dhar al-Ghifari® : Der Gesandte Muhammad hat von Gott berichtet, in
der Fufinote angegebenen Quelle, hadith qudsi'®; ,Hoért meine Diener
(kul)1'!, wisset ganz gewiss, Graueltaten habe ich fiir mich verboten.
(Bin von Graueltaten hoch und erhaben.) Ich habe zwischen euch die
Griaueltaten verboten. Wenn das so ist, dann vergeht zwischen euch
keine Graueltaten. Oh meine Diener, aufler den Rechtgeleiteten sind
die Anderen vom rechten Weg abgeirrt'2. So, bittet von mir zum wahren
Glauben zu kommen'?, um euch sie zu geben ...“!*

1b- Der ,,Zulm* innerhalb der Menschheit

Unter diesen Griueltaten fallen alle unrechtmifigen Handlun-
gen zwischen den Menschen. , Tadel trifft nur solche, die den Men-
schen Unrecht zufiigen und auf Erden ohne Rechtfertigung freveln,
ihnenwird eine schmerzhafte Strafe zuteil sein.“!® Es ist ein Weg zu
bestreiten, und er fahrt tiber die Graueltater. Sie tiben direkt Grau-
samkeiten aus, und bei der Vergeltung spannen sie den Bogen weit
aus. Bei der Bestrafung tber schreiten sie die rechtlichen Grenzen,
und auf der Erde sind sie unbandig und ungerecht. Sie sind ztigel-
los arrogant. Deshalb erwartet sie, weil sie ungerecht und ziigel-
los sind, und Graueltaten begehen, eine schmerzhafte Bestrafung.!®
Dafiir gibt der Gesandte Gottes in einer Uberlieferung ein Beispiel.
“ Wer (widerrechtlich) den Acker eines anderen eine Handspanne un-

7  Nefis = menschliche Seele bzw. Bedurfnisse

8 Mawdudi, Tathim-ul-Kuran, Sure: 31.Logman, Vers 13, Erlauterung

9 Ein Weggefahrte von Muhammad.

10 Hadith qudsi = Uberlieferung von Muhammad mit Worten von Gott

11 Kul = sklave, knecht, diener, dienerin, sklavin, mensch

12 In Dalalet = vom rechten Weg abirren

13 Hidayet = islamisch: zum wahren Glauben kommen, gottliche Fiihrung, richtiger Weg
14 An-Nawawi, Vierzig Hadithe, 24 Hadith

15 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, Sura As-Sura, Vers 42

16 Elmahl Hamdi, Sura, 42/42, Erlauterung des Verss
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rechtmiflig aneignet, dieser Acker wird ihm sieben Etagen unter der
Erde um seinen Hals herumgewickelt (das ist die Strafe fur dieses
Unrecht).“'”

1c) Die Graueltaten, die der Mensch sich selbst antut

So eine Graueltat ist dann gegeben, wenn der Mensch keine Notiz
von den gottlichen Sachen, die im Koran angeordnet werden, nimmt.
Das wird so erklart, dass die Person nicht so agiert, wie sie es eigent-
lich sollte. ,Vordem gaben wir das Buch jenen von unseren Dienern
zum Erbe, die wir erwdhlten. Und unter ihnen sind einige, die gegen
sich selbst freveln, und unter ihnen sind einige, die den gemafigten
Standpunkt einnehmen, und unter ihnen sind einige, die sich nach den
guten Dingen mit Gottes Erlaubnis wetteifern. Das ist die grof3e Huld.“!®

Die oben geschilderten Graueltaten, der ,Zulm“ zwischen dem Men-
schen und Gott, und der ,Zulm“ innerhalb der Menschen, sind als Er-
gebnis so anzusehen, dass der Mensch sie sich selbst antut. Diese Art
von Gréaueltat ist im Koran, die jenige, wobei Gott keine Person unge-
recht behandelt, wenn der Mensch an sich selbst eine Graueltat begeht
d.h.” sie vergehen Graueltat an sich selbst “. Nach der Vorgehenswei-
se wird im Koran diese Kategorie von Griueltat, des Ofteren erwihnt.
In unserer Zeit sind viele Menschen unachtsam gegentiber Gott. Eine
solche Unachtsamkeit ist getreu Gott: ,Neigt nicht zur Graueltat, an-
dernfalls bertihrt euch das Feuer*!'. Dieses Gebot bestatigt, die Punkte,
die der dargestellten Ausfiihrung zugrunde liegen. Nasafi*® berichtet im
el-Muvaffak?®!, dass er hinter einem Imam sein Gebet verrichtet. Als der
Imam, den oben genannten Vers liest, wird Nasafi ohnmaéachtig. Als er zu
sich kam, wird ihm gefragt, weshalb er ohnméachtig geworden ist. Er ant-
wortet daraufhin: ,Dieses Gebot betrifft die Leute, die eine gewisse Nei-
gung zu Graueltaten haben, und was geschieht mit dem Graueltater?”

Es gibt keinen Zweifel, dass die grofite Graueltat, die jenige ist,
wenn der Mensch die Gebote Gottes im Koran verschiebt und ablehnt.
Man kann beobachten, dass die Menschen, die sich als Muslim be-
zeichnen, eine Neigung zu den oben genannten Leuten besitzen. Die
Diener Gottes ungerecht zu behandeln, ist eine Art von Graueltat.
Eine Neigung zu den Graueltiatern zu haben, die jede Art von Grau-
eltaten inne haben, ist nicht zulassig. Im Gegenteil, man muss eine
Feindschaft zu ihnen pflegen. Nasafi sagt: , Man hat Sufyan gefragt,
ob man einem sterbenden Graueltater, der sich in einem abgelegnen

17 Al-Kattani, Nazhm al-Mutanatsir fi al-Hadits al-Mutawatir, Dar al-Kutb, Agypten 381
18 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, S. 376, SuraFatir, Vers 32

19 Ungefiahre Ubersetzung des Korans vom Tiirkischen ins Deutsche

20 Ein Gelehrter

21 Ein Buch von Nasafi
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Ort befindet, Wasser zum Trinken geben soll oder nicht. Er antwortete
mit Nein. Die Jenigen, die die Frage gestellt hatten, konterten, dass er
aber sterben wiirde. Sufyan sagte, dass er nun hier stirbt, und dann
nicht mehr da ist.”

Es ist eine grofe Katastrophe, wenn das niedere Volk, die Perso-
nen, die als islamische Gelehrten anerkannt werden, und die eine
Neigung zu den ungerechten Fiihrern haben, nicht erkennen kann.
Nasafi sagt:“ Sufyan hat gesagt, es gibt in der Hoélle ein Tal, wo die
Gelehrten sich treffen, die die ungerechten Fiihrer besuchten hatten.”
Al-Auza‘i betont:“ Gott hat keiner Person so eine grofie Feindschaft
gepflegt, auf3er dem Gelehrten, der den Fuhrer besucht hat. Wie man
sieht, haben sie die Fiuihrer als Antrieb genommen. Das ist dann gul-
tig, wenn der Fuahrer zugleich ein Graueltater ist.“?2

Al-Alusi kommentiert den Vers “Er sagte :Mein Herr, da Du mir
gnadig gewesen bist, will ich niemals ein Helfer der Stinder sein“?? fol-
gendermafien: ,Dieser Vers wird von den Gelehrten so definiert, dass
er ein Beweis dafiir ist, dass man den Graueltédtern nicht helfen und
ihnen keine Dienste erweisen soll.*2*

Der Gesandte Gottes sagt: ,Graueltat wird am Tag der Auferste-
hung eine Finsternis.“?® al-Kattani erlautert diesen Hadtih so: , Die
verrichteten Graueltaten erscheinen am Jungsten Tag gegentiber den
Graueltatern als eine Finsternis. In dieser Finsternis werden sie ihren
Weg nicht finden. Der Muslim dagegen, wird am Jangsten Tag vor und
neben sich ein helles und leuchtendes Licht haben, um leicht seinen
Weg zu finden.

Graueltat entsteht, wenn das Herz wegen der Stinden sich ver-
dunkelt. Der Glaube erleuchtet das Herz. Er denkt an die Folgen der
Gréaueltat, und somit er gibt sich keine Gelegenheit, eine Graueltat zu
begehen.

2- DIE EIGENSCHAFTEN DER GRAUELTATER IM KORAN

2a- Die Griueltiter regieren nicht mit dem von Gott Herabge-
sandtem?°. Das wird im Koran von Gott offensichtlich offenbart:

» ..., und wer nicht nach dem richtet, was Gott herabgesandt hat
- das sind die Ungerechten“?” Die erste eindeutige Eigenschaft der
Graueltater ist, dass sie sich nicht nach dem Offenbarten richten.

22 Hawwa, Sa‘id, Al-Asas Fi't-Tafsir, Aksa Verlag, Ist 1992, 3/513

23 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 330, Sura Al-Qasas, Vers 17
24 Hawwa, Sa‘'id, oben.

25 Al-Kattani, ,Zulm“den Sakinma Babi, 186.

26 Von Gott Offenbartem Koran

27 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 93, Sura Al-Ma’ida, Vers 45
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Es ist unwichtig, ob ein Individuum oder ein Staat diese Eigenschaft
besitzt. Es betrifft auch jede Vereinigung und Situation, bei der die
Grenzen Gottes nicht beachtet werden. Sie bekommen dabei die Ei-
genschaft des Graueltaters.

2b- Die Griueltiiter verbreiten Liigen Uber Gott:

» Und wer ist ungerechter als der, der eine Liige gegen Gott ersinnt
oder Seine Verse fiir Lige erklart? Wahrlich. Die Ungerechten erlan-
gen keinen Erfolg.“?® Hier wird ,zulum“?® verwendet als Betreiben der
Vielgotterei. Auf diese Art bekommt ,zulm*“ noch die Bedeutung; tiber
etwas klar zu werden, Vorwurf und sinken des Ansehens. Meistens
wird der Begriff ,Sirk"° im Koran mit dem Begriff ,zulm“ verwendet.
Damit werden Eigenschaften des Gotzendieners hervorgehoben, denn
sie sind abscheulich und unsympathisch.

LSirk® ist eine Mafllosigkeit und ein Angriff gegen Recht und Wahr-
heit, gegen tiberzeugte Gotzendiener und gegen die ganze Menschheit.
Vor allem ist ,Sirk" ein Verstof3 gegen die Wahrhaftigkeit Gottes, denn
man muss Gott als den Einzigen anerkennen und darf ihm nichts bei-
gesellen. Damit ist ,,Sirk” nicht vereinbar.

Der Goétzendiener verletzt sich selbst, weil ,Sirk” die innere Seele
verletzt und verhangnisvolle Resultate mit sich bringt. Der Polythe-
ismus ist gegentuber der Menschen eine Tatlichkeit, weil er sie vom
wahren Gott abringt, und sie vergbttern andere Instanzen. Das Leben
ihnen versalzen, denn sie sind den willkuirlichen Gesetzen und ,so-
zialen“ Dienststellen ausgesetzt. Deshalb wird der Polytheismus im
Koran als eine grof3e Graueltat definiert, weder der Polytheismus noch
der Gotzendiener wird Erfolg haben, und eine Befreiung genief3en.®!

2¢- Die Frevler3? glauben nicht an das Jenseits:

~Wabhrlich, der Fluch Gottes lastet auf den Frevlern, die vom Wege
Gottes abhalten und ihn zu kriimmen suchen. Und diese sind es, die
nicht an das Jenseits glauben.“®® Falls diese Menschen an das Jen-
seits geglaubt hatten, wiissten sie, dass sie tiber die vergangenen und
zukunftigen Taten eine Rechenschaft ablegen miissen. Dieser Glaube
hatte sie vor Graueltaten geschiitzt. Weil solche Menschen Bequem-
lichkeit mochten, vernachlassigen sie das Jenseits.

28 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, S. 106, SuraAl-An’am, Vers 21
29 Wie oben erklart: Graueltat, Unrechtmagigkeit etc.

30 8irk = Betreiben der Vielgotterei, Polytheismus.

31 Qutb, Saiyid;Fi zilal al-qur'an, An’am, 6/21: Erlauterung.

32 Frevler = Graueltater

33 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 184, Sura Hud, Vers 19.
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2d- Graueltiter wenden sich von Gott ab:

»,Und wer ist ungerechter als der, der an die Zeichen seines Herrn
gemahnt wurde, sich aber von ihnen abwandte und vergaf3, was seine
Hiande vorausgeschickt hatten?...34

Nun ist es offensichtlich, dass der Koran in unzihligen Versen auf
verschiedenem Weg die Jenigen mahnt, die Augen zum Sehen, Ohren
zum Hoéren und Verstand zum Nachdenken bekommen haben. Aber er
verschlief3t die Augen vor den Versen und hoért nicht denjenigen, der
ihn zum rechten Weg leitet. Dem Verstand nutzt er fiir stumpfsinnige
und dunkle Philosophie. Dieser Mensch kann verflucht und ungerecht
werden. Das Einzige, was er verdient , nachdem er die Prifung auf
Erden vollbracht hat, die Strafe, die er fiir seinen Aufstand gegen Gott
von Gott bekommt.*

2e- Die Griaueltiiter verleugnen die Verse Gottes:

»Nein, es sind klare Zeichen in den Herzen derer, denen das Wissen
gegeben wurde. Es gibt keinen, der Unsere Zeichen leugnet aufier den
Ungerechten.“3¢

Diese klaren Verse des Korans kénnen nur die Graueltiter verleug-
nen, die ein versteinertes Herz haben.

2f- Die Graueltiter verbieten die Gebetsstitten:

~Wer begeht mehr Unrecht als derjenige, der verhindert, dass in
den Gebetsstitten Gottes Sein Name gerufen wird, und der fiir ihre
Zerstorung eifert? Jene duirfen sie nicht anders als in Furcht betreten.
Fur sie gibt es im Diesseits Schande und im Jenseits wird ihnen eine
schwere Strafe zuteil sein.“®” Heutzutage konnen die Graueltater die
Gebetsstdtten nach ihrer Lust und Laune verbieten. Mit einem Verbot,
das zur Schliefung der Turen fiihrt, ist es nicht getan. Hier wird da-
von gesprochen, dass diese Menschen die Gerechtigkeit und die Wahr-
heit nicht dulden kénnen. Deshalb werden die eigenen Wiinsche und
Ideen in den Gebetsstitten verbreitet, oder sie werden zerstort. Die
Gebetsstitten Gottes sind heutzutage leider in vielen Teilen der Erde
von den Graueltatern besetzt. In den Gebetsstatten Gottes werden Ge-
rechtigkeiten und Wahrheiten verbreitet, dieser Zustand lasst die Ses-
sel der Graueltater wacheln, und sie haben davor Angst. Um das zu
verhindern, verabschieden sie neue Gesetze und Verordnungen, und
beabsichtigen damit, dass der Name Gottes nicht erwahnt wird.

34 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 252, Sura Al-Kahf, Vers 57.

35 Mawdudi, Sacda 32/22, Erlauterung.

36 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 342, Sura Al-Ankebut, Vers 49.
37 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 14, Sura Al-Bagara, Vers 114.
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2g- Die Graueltiiter verheimlichen die Zeugenaussage:

»... Und wer ist ungerechter als derjenige, der ein Zeugnis verbirgt,
das er von Gott erhalten hat!“3®

2h- Die Graueltiiter sind mit denjenigen befreundet, die dem
Menschen Schlechtes antun:

~Doch Gott verbietet euch, mit denen, die euch des Glaubens we-
gen bekadmpft haben und euch aus euren Hausern vertrieben und (an-
deren) geholfen haben, euch zu vertreiben, Freundschaft zu schlief3en.
Und wer mit ihnen Freundschaft schlief3t — das sind die Missetéter.“®
Das sind jene Menschen, die den Islam und die Muslime quélen, die
anstatt der Wahrheit dem Unrechten nachgehen, die versuchen das
helle Licht des Islam zu l6schen. Diese Irren kénnen es nicht vertra-
gen, dass die Muslime eine gewisse Position innehabe. Deshalb un-
terstiitzen sie die Grdueltaten. Auerdem nehmen sie am Ubel teil.
Das konnen nur diejenigen beflirworten, die anstatt der Wahrheit dem
Unrechten den Weg freimachen wollen.

2i- Die Griaueltiter sind vom rechten Weg abgeirrt:

,Gott starkt die Glaubigen mit dem fest gegriindeten Wort. In die-
sem Leben wie im kunftigen; und Gott lasst die Frevler irregehen; und
Gott tut, was Er will.“4°

Der verehrte Gott lasst die Graueltdter vom rechten Weg abirren,
weil sie Graueltaten begehen, Gott etwas gleichsetzen (im Koran sieht
man, dass ,zulum* die gleiche Bedeutung hat wie ,,sirk“), weit entfernt
vom hellen Licht des Islams sind, sich in der Dunkelheit, im Marchen
und Aberglauben befinden, nicht von Gott auserwihlte, sondern auf
Lust und Laune beruhende Systeme und Gesetze verfolgen. Die Grau-
eltater, die das helle Licht nicht sehen, sich nach Lust und Laune
leiten lassen, vom richtigen Weg abkommen und sich in einer Ver-
schwendung und in einer bedauernswerten Lage befinden, sind pra-
destiniert gemaf dem unverdnderbarem Gesetz, vom richtigen Weg
abzuirren.*!

2k- Die ungerechten Fiihrer bleiben nicht lange an der Macht:

»,Und ihr wohnt in den Wohnungen derer, die gegen sich selbst fre-
velten, und es ist euch deutlich gemacht worden, wie Wir mit ihnen
verfuhren; und Wir haben euch klare Beweise geliefert.“4?

38 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 118, Sura Al-Bagara, Vers 140.
39 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 486, Sura Al-Mumtahana, Vers 9.
40 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 217, Sura Ibrahim, Vers 27.

41 Qutb, Saiyid; Fi zilal al-qur'an; ibrahim, 14/27, Erlauterung.

42 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, S. 218, Sura Ibrahim, Vers 45.
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2]l- Die ungerechten Viélker werden vernichtet:

L~Sprich "Was wahnt ihr? Wenn Gottes Strafe unversehens oder of-
fenkundig tiber euch kommt, wer anders wird vernichtet als die Un-
gerechten? ~ “** Sag Mohammed: Habt reinen Gewissen, und gibt mir
Bericht tiber die plotzliche Bestrafung Gottes ohne jeglichen Grund
und Zeichen von ihm, oder die Bestrafung Gottes mit jeglichem Grund
und Zeichen von ihm kommt, werden dann die Graueltater, die an-
statt Gott zu glauben andere Gotter ihm gleichgesetzt haben, nicht
bestraft? Nein.**

2m- Die Griueltiter, die im Jenseits bestraft werden, mochten
daraufhin wieder ins Diesseits kehren:

Wer ist ungerechter als derjenige, der eine Luige gegen Gott erdichtet
oder sagt: ,Mir wurde offenbart”, wihrend ihm doch nichts offenbart
worden war, und der da sagt: ,Ich werde dergleichen hinab senden,
was Gott herab gesandt hat.“? Aber kénntest du die Frevler nur in
des Todes Schliinden sehen, wenn die Engel ihre Hande ausstrecken:
sLiefert eure Seelen aus! Heute sei euer Lohn die Strafe der Schande
als Vergeltung fur das, was ihr an Falschem gegen Gott gesprochen
habt, und weil ihr euch hochmiitig von Seinen Zeichen abgewendet
habt.*4

2n- Die Graueltiter sind unter sich befreundet:

....es gibt kein Zweifel, dass die Graueltater unter sich befreundet
sind. Gott ist der Freund der Frommen.*4® Diese Beurteilung Gottes
(C.A) kénnen wir in jeder Zeit ganz offen beobachten. Wenn die Grau-
eltdter ihre Hemden hochkrempeln, um die entsprechenden Grau-
samkeiten zu begehen, dann kommen die Freunde zur Hilfe geeilt.

3- DIE BEURTEILUNG DES KORANS UBER DIE GRAUELTATER

Im letzten Kapitel haben wir versucht, die Eigenschaften der Grau-
eltater darzustellen. Nun werden wir in diesem Abschnitt die Beurtei-
lung des Korans tiber die Graueltiater ndher beschreiben:

3a- Gott ist nicht ahnungslos iiber die Taten der Griueltiter:

» denke nicht, dass Gott sorglos tiber die Taten der Graueltiter ist.
Er verzogert die Vergeltung bis zu dem Tage, an dem die Augen vor
Verzweiflung erstarren.“4’

43 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, S. 108Sag , Sura Al-An"am, Vers 47.
44 Elmalhl Hamdi; Hak dini Kuian Dili, An"am, 6/47, Erlauterung.

45 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 113, Sura Al-An"am, Vers 93.

46 Ungefahre Ubersetzung des Heiligen Korans vom Turkischen ins Deutsche.

47 Ungefahre Ubersetzung des Heiligen Korans vom Tiirkischen ins Deutsche.
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Es gibt kein Zweifel, dass der Gesandte Gottes (Heil und Segen auf
Ihn) wusste, dass Gott bewusst war, was die Graueltidter tun. Es gibt
diejenigen Graueltater, die von den Segen der Erde profitieren und
sich amitisieren, obwohl sie eine Kenntnis tiber die Vergeltung Gottes
haben, und sie sehen, dass sie nicht auf der Erde stattfindet. Das ist
die letzte Gelegenheit bevor sie heimgesucht werden. Wenn diese Dau-
er ausgeschopft ist, dann besteht kein Aufschub mehr. Keiner kann
Kragen seinen retten. An einem solch schweren Tag findet die Abrech-
nung statt, vor Angst und Schrecken erstarren dann die Augen. Die
Augen werden weit auf sein und verzweifelt um sich gucken. Vor Angst
konnen sie nicht nach rechts und links schauen. In dem Vers des
Korans wird das panische Volk in einer Szene so dargestellt, dass sie
nichts angucken, sich mit nichts beschéaftigen und umbherirren. Ihre
Kopfe sind nach oben gerichtet, obwohl das nicht gewollt geschieht.
Das sieht so aus, ob die Kopfe oben an etwas gebunden waren, und
sie sich deshalb nicht bewegen konnten. Sie sehen sich das zu Be-
trachtende erstarrt und fixiert mit voller Angst an, ohne die Augen zu
schlieffen, und ohne die Képfe auf eine Seite zu bewegen. IThre Herzen
horen vor Angst nichts, sie nehmen nichts wahr, sie kdnnen nichts
festhalten und sind nicht in der Lage, sich an etwas zu erinnern.*®

3b- Die Bestrafung Gottes ist fiir die Greueltiter bestimmt:

~.Der Herr ndahrt sich denjenigen Graueltiatern, die dabei erwischt
werden, Ungerechtigkeiten zu verbreiten.” Gewiss ist seine Bestrafung
ziemlich schmerzhaft. Die Graueltiter sollten nicht denken, dass sie
ewig leben werden. Gott sieht fir sie eine schmerzhafte Bestrafung
vor. Obwohl ihm dieser Vers offenbart wurde, und wenn er trotz des-
sen ein Graueltiter ist, und wie ein Graueltater sein Leben fortftihrt,
fiir denjenigen ist es sehr schade.

Die Engel nehmen von den Graueltdtern das Leben, dabei wird
ihr Korper in Mitleidenschaft gezogen: ,, ... Aber kénntest du die Fre-
vler nur in des Todes Schliinden sehen, wenn die Engel ihre Han-
de ausstrecken: ,Liefert eure Seelen aus! Heute sei euer Lohn die
Strafe der Schande als Vergeltung fiir das, was ihr an Falschem
gegen Gott gesprochen habt, und weil ihr euch hochmiitig von Sei-
nen Zeichen abgewendet habt.“*® Dieser Vers wurde wegen dem
Musaylamatu’l-Kazzab Al-Hanafi herab gesandt. Dieser Mann ver-
wendete beim Sprechen Reimprosa, gab Vorhersagen, sprach
vom Prophetentum und behauptete, dass Gott ihm offenbart.?
Gott wird den Ungerechten weder verzeihen noch sie zum rechten Weg

48 Qutb, Saiyid;Fi zilal al-qur'an, Sure: Ibrahim, 14/42, Erlauterung.
49 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 113, Sura Al-An"am, Vers 93.
50 Al-Wahidi: Asbab nuzul al-Qur'an; Tetik, Necati, 179.
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leiten: ,Diejenigen, die ungldubig sind und Unrecht vertibt haben -
ihnen wird Gott weder vergeben noch sie zu einem Weg leiten; es sei
denn den Weg zu Dschahannam, in dem sie in aller Ewigkeit bleiben
werden. Und dies ist fir Gott ein leichtes.5!

Gott hat vom Himmel den Ungerechten eine schmutzige Bestrafung
herabgesandt: ,, Doch die Ungerechten vertauschen das Wort mit ei-
nem, das ihnen nicht gesagt wurde. Da sandten Wir auf die Ungerech-
ten eine Strafe vom Himmel herab, weil sie gefrevelt hatten."52

Der Fluch Gott beruht auf den Ungerechten: ,,Und wer ist unge-
rechter als der, der eine Liige wider Gott erdichtet? Diese werden ih-
rem Herrn vorgeftihrt werden, und die Zeugen werden sprechen: «Das
sind die, die logen wider ihren Herrn.» Horet! der Fluch Gottes ist tiber
den Frevlern,“5® al-Baidawi schildert beim Kommentar zum Vers, dass
die Zeugen hier die Engel, die Propheten oder die Kérperteile des Men-
schen sind.5*

Die Engel werden im Jenseits die Ungerechten und die Gotzen-
diener auflesen: ,(Und es wird zu den Engeln gesprochen werden :)
«Versammelt jene, die ungerecht handelten, und ihre Gefahrten und
was sie zu verehren pflegten, statt Gott, und fiihrt sie zum Pfade des
Feuers.“®®> Muhammad Asad kommentiert der Vers ,sie zu verhren®
folgendermafien: Nach den ersten Fiihrern, wie'Umar b. al-Hattab,
‘Abdallah ibn ‘Abbas, Qatada, Mugahid, as-Suddi, Ibn Jubayr, Abi
I-Hasan al-BaSri, etc, beschreiben den verwendeten Begriff ,ezvac® im
Vers; als Menschen, die die gleiche Eigenschaft besitzen oder gleiche
Art von Menschen oder gar vom gleichen Stamm stammend.®®

4- IM KORAN BESCHRIEBENE SACHEN, DIE MAN GEGEN DIE
GRAUELTATER UNTERNIMMT

4a- Sich am Koran klammern:

» Alif Lam Ra’". (Dies ist) ein Buch, das Wir zu dir herabgesandet ha-
ben, auf dass du die Menschen mit der Erlaubnis ihres Herrn aus den
Finsternissen zum Licht fihren mogest, auf den Weg des Erhabenen,
des Preiswiirdigen.“®” Die Begriffe im Vers ,es-Sirat® kann man mit
Weg und ,an-Nor" mit Licht gleichsetzen. Der Weg Gottes ist derjenige,
der von ihm festgesetzt wurde, dem man folgen sollte, der ein Gesetz
innehat, der ein universelles Gesetz fiir das Dasein der Menschen mit

51 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 84, Sura An-Nisa, Vers 168-169.

52 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 8, Sura Al-Baqara, Vers 59.

53 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 185 Sura Hud, Vers 18.

54 Cantay, Hasan basri, Ubersetzung Koran, 223.

55 Koran Ubersetzung: http://www.kuran.gen.tr/html/deutsch/037.php3; 37/ 22-28
56 Asad, Muhammad, Kur'an Mesaji, Saffat: 37/22 , Erlauterung.

57 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, S. 214 Sura Ibrahim, Vers 1.
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sich bringt und bei dem (die Menschen dem islamischen Gesetz un-
tergeordnet sind) das islamische Gesetz fir die Menschen gultig ist.
Deshalb fahrt das Licht das Individuum zu diesem Weg. Oder gar ist
der Weg in sich ein helles Licht, von der Bedeutung aus ist das stéar-
ker. Die Seele des Menschen und das Universum werden auch durch
das helle Licht erleuchtet. Das ist ein himmlisches System. Das helle
Licht ist ein souverdnes Gesetzessystem im Universum. Das ist das is-
lamische Gesetz. Die Menschenseele, die innerhalb des hellen Lichtes
lebt, begreift die Sachen, die beim Denken und bei ihrer Lebensweise
keine Fehler mehr macht. Weil sie sich auf den wahren richtigen Weg
befindet. Mit einem hervorragendem Willen und Lob gebtihrend ver-
folgt er den Weg des Gottes. Man kann nicht gegen ihn verstof3en, und
er hat die Kraft, alles zu beherrschen. Und gleichermafien ist das der
Weg des Gottes, dem Lob und Lobpreisung gebuihrt.

Hier kommt die Starke Gottes deshalb in den Vorschein, weil er den
Gotzendienern damit droht. Gott zu danken kann man beschreiben,
als das Verhalten der Lobpreisenden in den Vordergrund zu bringen.
Hinterher kommt die Beschreibung Gottes. Er ist der Besitzer von al-
lem, was sich im Himmel und auf der Erde befindet. Er braucht die
Menschen nicht. Er hat eine Herrschaft tiber all die Lebendigen und
nicht lebendigen Geschopfe und dem Universum: ,Er ist der Gott, ihm
gehort alles was im Himmel und auf der Erde existiert.“®® Man erlangt
dann die Befreiung, wenn man von der Finsternis heraus den richten
Weg finden kann.*

Es existieren viele Koran Verse, die diese Sachverhalte bestatigen,
dass man sich nach dem Koran richtet, und der Weg der Befreiung
auch beim Koran liegt,. Die Graueltat mochte die Wahrheit und den
rechten Weg ausloschen, und stattdessen das Falsche und die Fins-
ternis herbeibringen. Wenn man sich von der Dunkelheit und vom
Joch der Griaueltat befreien mochte, dann sollte sich die Person als
erstes zum Koran wenden. Hier haben wir es nicht fiir nétig gehalten,
noch die Funktionen der Propheten in diesem Zusammenhang unter
einem separaten Abschnitt zu erwdhnen. Man sollte aber nicht verges-
sen, dass die Gesandten Gottes die Ersten sind, die gegen die Grauel-
taten gekampft haben, den Menschen lebend gezeigt haben, wie man
sich mit den Gréiueltaten auseinandersetzt und die ihr Leben fur die
Herrschaft der Gesetze Gottes gewidmet haben und die Graueltat und
die Graueltater aus dem Weg gerdumt haben, um die Gerechtigkeit
Gottes zu gewahrleisten.

58 Koranubersetzung vom Turkischen in das Deutsche.
59 Qutb, Saiyid;Fi zilal al-qur'an; Ibrahim 14/1, Erlauterung.
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4b- Man sollte sich gegen die Griaueltiter vereinigen:

+..., und (far jene,) die sich wehren, wenn ihnen Gewalt angetan
wird.“%® Die zur Wehrsetzung und Einigkeit gegen die Graueltiter
und Griaueltaten ist die beste Methode, um gegen sie vorzugehen.
In einem anderen Vers wird gesagt: ,, Und die Unglaubigen — (auch) sie
sind einig einander Beschiitzer. Wenn ihr das nicht tut, wird Verwir-
rung im Lande und gewaltiges Unheil entstehen.“®! Den Vers ,Wenn
ihr das nicht tut* beschreibt Mawdudi folgender Maf3en; der Vers hat
zwei Bedeutungen. Erstens, wenn man man den vorherigen Teil des
Verses ,,Und die Unglaubigen - (auch) sie sind einig einander Beschtit-
zer® zu der Erklarung heranzieht, kann man es so beschreiben; Ihr
Muslime solltet wie die Ungldubigen euch gegenseitig behilflich sein.

Zu dieser Sache hat der Islam in jeder Lage und Beziehung grofie
Sorgfalt gezeigt. Der Islam halt es fir Notwendig, dass die Muslime eine
Einigkeit, von ihren Beschliissen bis hinzu gegen die Feinde zeigen.

4c- Man soll sich mit den Griueltiatern nicht vereinigen:

» ... Und sollte dich Satan (dies) vergessen lassen, dann sitze nach
dem Wiedererinnern nicht mit den Ungerechten (beisammen).“52 Nach
der Erinnerung solltest du nicht mit der Sippschaft der Graueltiter
zusammen sein. Der Begriff ,Zalimin®“ bedeutet im Verborgenen, dass
man die Grenzen tiberschreitet, und dass er das Untersagte verallge-
meinert, um damit zuzeigen, dass man sich mit den samtlichen Grau-
eltatern nicht aufhalten sollte.®®

Den Muslimen, die Grausamkeiten erleiden, ist es erlaubt, gegen
die Graueltater Krieg zu flihren: ,Die Erlaubnis (, sich zu verteidigen,)
ist denen gegeben, die bekdmpft werden, weil ihnen Unrecht geschah
- und Gott hat wahrlich die Macht, ihnen zu helfen.“%*

Nach den Meinungen der Koranskommentatoren, haben die Got-
zendiener in Mekka den Gefahrten Prophet Mohammeds gequalt. Die
Gefahrten des Propheten Mohammeds, wurden zuweilen andauernd
geschlagen, oder sie waren in einem verletzten Zustand. Daraufhin
beschwerten sie sich tiber die Goétzendiener beim Propheten. Er sagte
zu ihnen: , Seit geduldig. Denn mir wurde befohlen, Kriege zu fuih-
ren:“Endlich unternahm der Prophet die Hedschra®®. Gott entsandte
in Folge dessen den erwdhnten Vers.

60 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 420, Sura As-Sura, Vers 39.

61 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 152, Sura Al-Anfal, 73.

62 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 110, Sura Al-Anam , Vers 68.

63 Elmall, a.g.e, Enam, 6/68, Erlauterung.

64 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 286, Sura Al-Hagg , Vers 39.

65 Auswanderung des Propheten Mohammeds von Mekka nach Medina (622 n.Chr.) .



Ibn ‘Abbas hat gesagt: ,Der Prophet sagte, als er von Mekka ausge-
sto3en wurde: "Wir sind Diener Gottes, und wir werden alleine zu Ihm
kehren. Wir werden tatsachlich zugrunde gehen. Deshalb hat Gott
diesen Vers herab gesandt. 'Ich habe dann verstanden, dass in kiirze
ein Krieg sich an bahnen wird ™ 6

Dieser Vers zeigt uns, dass jedem Muslim, dem Unrechtmégigkei-
ten angetan werden, das Recht zu steht, sich gegen sie verteidigen zu
konnen. Dessen Ort und Zeit ist unwichtig.

Die Muslime sollten gechlossen solange mit den Graueltatern
kampfen, bis sie das Verbrechen der Greueltdte behoben haben. Ob-
wohl der Vers so offen ist, gibt es in verschiedenen Regionen der Erde
Leute, die das Vorgehen gegen die Graueltaten kritisieren. Das Recht,
sich zu wehren, wurde von Gott den Unterdriickten gegeben. Es ist
schwer zu verstehen, warum man mit logischen Theorien versucht,
gegen das Recht anzugehen. Uberdies, erwidhnt Gott, dass die Un-
terdriickten nicht zur Verantwortung gezogen werden bei der Vertei-
digung ihrer Rechte; ,Jedoch trifft kein Tadel jene, die sich wehren,
nachdem ihnen Unrecht widerfahren ist.“¢”

Zum Beispiel kénnen die Unterdriickten, deren Land von Grauel-
tatern besetzt wurde oder Menschen, denen Unrecht angetan wurde,
ihre (entrissenen) Rechte verteidigen und zurtickfordern, ohne in Re-
chenschaft gezogen zu werden. Saiyid Qutb betont, dass die Verteidi-
gung rechtens ist, und sagt: , Es wird demjenigen geméafs dem Vers eine
Graueltat angetan, der sich gegen sie wehrt, und sie beseitigt, der gegen
das Schlechte mit den selben Mitteln vorgeht, aber diejenigen, die kein
Unrecht begehten, werden nicht zur Verantwortung gezogen. Weil sie
rechtméagig ihr Recht wahrnehmen. Niemand kann sie zur Verantwor-
tung ziehen, und sich vor sie stellen und versuchen, wenn sie gegen
das Unrecht vorgehen, sie zu behindern. Man sollte diejenigen davon
abhalten, die den Menschen Unrecht antun, und die ztigellos handeln.
Wenn es die Ungerechten gibt, die nicht mit Gegenreaktionen konfron-
tiert werden, und ihre Unrechtmégligkeiten nicht verhindert werden,
dann kann man keine Besserung auf der Erde erwarten. Solange die
Unbidndigen ihre gewtinschten Graueltaten begehen, und niemand
versucht ihnen das auszureden und zu verhindern, solange kann auf
der Erde keine normale Situation herrschen. Gott, der Erhabene, droht
den Ztigellosen und Graueltdter mit einer schmerzhaften Qual, aber die
Menschen miissen versuchen sich gegen die Graueltaten und Ziigello-
sigkeiten zu wehren, und die Wege, die dahin fiihren versiegen.“%®

66 Al-Wahidi, Asbab nuzul al-Qur'an, 257.
67 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 420, Sura As-Sura, Vers 41.
68 Qutb, Saiyid;Fi zilal al-qur'an; Sura, 42/41.
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4d- Die Ungerechten sind keine Freunde: ,Und neigt euch nicht
zu den Ungerechten, damit euch das Feuer nicht erfasse. Und ihr
werdet keine Beschiitzer aufler Gott haben, noch wird euch geholfen
werden. % Nicht nur Freunde mit den Ungerechten zu sein, sogar eine
gewisse Neigung zu ihnen sieht Gott als brenzlig an.

Wenn man so vorgeht, dann kénnte man die Hilfe von Gott ver-
lieren. Diejenigen, die die Verse von Gott far Nichts halten, und die
Ungerechten zu den Freunden machen, und von denen Hilfe und Be-
freiung hoffen, diese werden mit leeren Handen zurtickkehren, denn
der Graueltater ist nicht dafir bestimmt zu helfen, sondern er begeht
Unrechtmafigkeiten. Freunde mit den Ungerechten zu sein, heift
zugleich, dass man Teilhaber von ihren Graueltaten wird. Die Unge-
rechten bekommen von ihren Freunden Kraft, und kénnen somit auf
denen Beinen bleiben. Der Graueltdter kann seine Taten zur Einig-
keit erkldren. Solange der Nutzen der Ungerechten besteht, solange
pflegen sie Freundschaft. Diejenigen, die bis jetzt auf der Seite der
Ungerechten waren, sind von der Hilfe Gottes weit entfernt. Denn sie
pflegen Freundschaft zu den Ungerechten, anstatt Freundschaft mit
Gott zu pflegen. Freunde von den Ungerechten kénnen nur diejenigen
sein, die genau so sind, wie sie: ,Sie werden dir sicher nichts gegen
Gott niitzen. Und was die Ungerechten anbelangt, so sind einige von
ihnen die Beschtitzer anderer; Gott aber ist der Beschiitzer der Got-
tesflirchtigen.“”® Der Rat Gottes ist fuir diejenigen, die nichts sagen,
wenn die Ungerechten auf der Erde ihr Unwesen treiben, und sich auf
der Seite der Ungerechten befinden, sie nicht zum Freund erklaren.

Man sollte darauf achten, dass die Ungerechten nicht jede Freund-
schaft anbieten. Sie verlangen von ihren Freunden, dass sie die Krite-
rien der Ungerechtigkeit wie gesellschaftliche, wirtschaftliche inneha-
ben, und die Freunde so leben wie sie. Wenn alle diese Aspekte erftillt
sind, werden sie erst dann als Freunde angesehen. Bis der Mensch
in seinem Leben die ganze Zeichen der Ungerechtigkeit beiseite legt,
und dem Gott gnadig ist, ist erst dann die Zeit der Freundschaft von
Gott gekommen. Wenn die Muslime etwas Schlechtes gemacht ha-
ben, oder eine Ungerechtigkeit begangen haben, dann miissen sie um
Vergebung bitten: ,Und diejenigen, die - wenn sie etwas Schandliches
getan oder gegen sich gestindigt haben - Gottes gedenken und fur
ihre Stinden um Vergebung flehen; und wer vergibt die Stinden aufler
Gott? - und diejenigen, die nicht auf dem beharren, was sie wissent-
lich taten;*"!

69 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 194, Sura Hud , Vers 113.
70 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 434, Sura Al-Gatiya , Vers 19.
71 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 54, Sura Al-Imran , Vers 135.
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Eine Prostituierte zu sein ist eine grof3e schreckliche Tat wie Ehe-
bruch begehen; Zum Ersten ist es eine Ungerechtigkeit gegentiber
sich selbst, eine Art Stinde. Die Hure ist diejenige, die mit andere eine
Sunde begeht. Zum Zweiten ist Ungerechtigkeit gegentiber sich selbst
eine Stinde, die nicht mit anderen Personen verbunden ist. Die Got-
tesfurchtigen beschreiben das Zweiterwdhnte folgendermafien: Wenn
eine Seele etwas Schlechtes getan hat, oder irgendeine Stinde begeht,
dann erinnert sie sich an Gott, und sie bittet vor Verlegenheit und
Angst um Vergebung. Sie ftihlen Reue, und mit dem Herzen und der
Zunge mochten sie, dass man ihnen verzeihen wird. Sie kiimmern
sich, um die entstandene Stinde mit Gutem zu verschleiern. Wer kann
in Wirklichkeit die Stinden verzeihen aufler Gott? Naturlich ist es so,
die verzeihen, die gute Taten verrichten, diese werden von Gott geliebt.
Wen aufler dem ehrenhaften grofien Gott kann man in Erwigung
ziehen, der verzeiht, und der die Kraft hat zu begnadigen? Deshalb
sollten diejenigen, die eine Stinde begehen, sich unverziiglich wegen
dieser Tat vor Gott schdmen, und um Vergebung bitten. Sie beharren
nicht bewusst an der entstandenen Stinde.”

5- DAS ERGEBNIS

Zum Schluss mochte ich auf den folgenden Vers hinweisen: ,,Und
wenn Gott die Menschen fur ihr Freveln bestrafen wollte, wiirde Er
nicht ein einziges Lebewesen darauf (auf der Erde) bestehen lassen;
doch Er gewahrt ihnen Aufschub bis zu einer bestimmten Frist; und
wenn ihre Frist um ist, dann kénnen sie auch nicht eine Stunde da-
hinter zurtickbleiben, noch kénnen sie (ihr) vorauseilen.“”?

Gott, der erhabene hat die Menschheit erschaffen, und ihnen Se-
gen gegeben. Diejenigen, die auf der Erde Panik schaffen und Grau-
eltaten begehen, die vom rechten Weg Gottes abkommen und ihm
etwas gleichsetzen, die einander ungerecht sind, sind solche einzig-
artige Lebewesen, die jedem Unrecht antun aufler sich selbst. Der
erhabene Gott verhalt sich zu ihnen mit Erbarmen. Er hat Mitleid
mit ihnen, und gibt ihnen eine gewisse Zeit vor. Das ist so, wegen
der Kraft und dem dazugehérenden Zweck, und dem Recht und der
Gnade, Gottes. Es ist so, dass die Menschen sich bei ihrer vorbe-
stimmten Zeit irren. Ihre Herzen sptiren nicht die Gnade und Weisheit
Gottes. Im Ergebnis beruhen die Gerechtigkeit und die Kraft Gottes
auf seine Gnade und Weisheit. Der Gott gewahrt ihnen deshalb eine
gewisse Zeit. Wenn die Zeit gekommen ist, wird sie der Tod packen.
Sogar als die Menschheit das Anvertraute von Gott annahm, wies der
Gott darauf hin, dass die Menschen ungerecht und unwissend sind.

72 Yazir, Elmalilh Hamdi, Al-i Imran 2/135.
73 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 230, Sura An-Nahl , Vers 61.
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~Wahrlich, Wir boten das Treuhidnder amt den Himmeln und der
Erde und den Bergen an; doch sie weigerten sich, es zu tragen, und
schreckten davor zurtick. Aber der Mensch nahm es auf sich. Wahr-
lich, er ist sehr ungerecht, unwissend.“"*

Bezuglich dieses Verses sagen Saiyid Qutb und Elmalili Hamdi fol-
gendes: ,Es gibt keinen Zweifel, dass sich die Menschen dabei unter
einer schweren Last befinden. Das ist eine Gefahr fur sie. Deshalb
werden sie als der ,grof3e Ungerechte®, der sich selbst ungerecht ist,
und als der ,grofe Unwissende”, der seine Kraft und Grenzen nicht
kennt, bezeichnet. Das ist dann gegeben, wenn der Mensch versucht,
sich selbst diese schwere Last aufzutragen. Nur wenn der Mensch
die Verantwortung mit sich bringt... Selbst beim Schépfer ankommen,
sich unmittelbar zu Seinen Gesetzen fihren lassen, sich tadellos dem
Willen des Herrn unterordnen lassen, erst wenn diese Erkenntnisse
geliefert werden... Direkt zu wissen, auf den richtigen Weg zu sein,
sich zu beugen, niemanden zwischen sich selbst und dem Schop-
fer und seiner Gesetze gleich zu setzen, an die unzahligen Geschop-
fe nachzudenken, die im Himmel, auf der Erde und auf den Bergen
sich befinden, die die Information haben, geméaf3 ihrer Charakter und
Verhalten behaglich und tadellos zu sein, somit ihre Wege zu fin-
den, um die Rechtleitung zu erlangen, und tadellos sich zu ergeben...
Keinesfalls sollt man entfernt von Ergebenheit sein; sowie sich zu beu-
gen und die aufgetragene Verpflichtung nachzukommen. Wenn der
Mensch bewusst, wissend und gewollt diesen Status erreicht, befindet
er sich tatsachlich dann auf einem ehrenhaften Status. Damit erreicht
er unter den Geschopfen Gottes eine einzigartige Stufe.“”s

Wenn man vom Anvertrauen’® spricht, dann ist es im Ergebnis als
eine grofie Wundertat festzuhalten. Wenn es nicht eingehalten wird,
dann ist eine Bestrafung wegen Hochverrat und eine Entschadigung
fallig, zugleich ist es eine Schande und Blamage. Der Mensch hat es
sich aufgetragen, er hat dem zugestimmt, und das Angebot und Ka-
lifat angenommen. Der Mensch findet sich oft ungerecht und unwis-
send wieder. Nicht jedes Individuum ist so, sondern die Gattung der
Menschheit.

Begriffserklarung

+Zalum®: Derjenige, der sehr grausam ist. Er ist empfanglich fur
Graueltaten und Unrechtmafigkeiten. Obwohl er die Rechte Gottes
und seiner Diener tibernommen hat, achtet er sie nicht angemessen,
und damit schadet er sich.

74 Muhammad Ibn Rassoul, Al-Quran Al-Karim, 366, Sura Al-Ahzab , Vers 72.
75 Qutb, Saiyid;Fi zilal al-qur'an, Ahzab, 33/72.
76 Hier ,emanet” = Anvertrauen, Zugesandtes vom Gott den Menschen
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~Cahul®: Derjenige, der kein Gelehrter ist, wie er es behauptet. Im
Gegenteil ist er ein Unwissender, weil er nicht weif3, wie sein Schicksal
aussieht. Deshalb begeht er Graueltaten.””

77 Quelle: Yazir, Elmalili Hamdi, 33/72.
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YAZIM KURALLARI, KISALTMALAR VE SAYFA DUZENINDE
UYULMASI GEREKEN KURALLAR

A. ESERLER

Metinlerde

1. imla kurallarinda Ttrk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu'nun en son baskisi esas
alinmalidir.

. Eser “Microsoft Word” programinda yazilmis olmalidir.

. Metin yaz karakteri olarak Times New Roman kullanilmalidir.

. Paragraf basi boslugu birakilmahdir.

. Metin 12 punto ile yazilmahdir.

. Metin 1,5 satir araligiyla yazilmahdir.

. Sayfa diizeninde word belgesinin otomatik olarak biraktig: tist ve alt, sag ve
sol bosluklar esastir.

8. Terctime eserlerin orijinal dilindeki adi jenerik sayfalarina yazilmak tizere
bildirilmelidir.

N OOk wN

Dipnotlarda

9. Dipnotlar 10 punto olmahdir.

10. Dipnotlarda kaynak adlan (kitaplar, tezler veya dergi adlari) italik olmaldir.
11. Dipnotlarda makalelerde, makale ad1 tirnak icinde ve diiz yazilmaldir.

12. Dipnotlarda yazar ad1 ve soyadi sirasi takip edilmelidir. Detaylar i¢in bkz.
Sikago stili.

13. a.g.e. kisaltmasi yerine kitabin anlamh kisaltmasi kullanilmaldir.

14. Mutercim metinle ilgili aciklama yaptig1 takdirde bunlar bir dipnotla sayfa
sonlarma eklemelidir. Eser c¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi aciklama (haz.)
kisaltmasiyla; baska bir dilden Tturkce’ye terctime eserlerde ise (¢cev.) kisaltma-
siyla verilmelidir.

Kaynakcalarda

15. Eserin sonunda miustakil bir kaynakeca verilmelidir. Kaynakca eserin 6zel-
ligine gore tasnif edilebilir (Arsiv Kaynaklari, Eserler, Makaleler, Ansiklopedi
Maddeleri...

16. Kaynakc¢a sadece metin icinde kullanilan (bilgi aktarilan) makaleler gosteril-
melidir.

Ornekler:

Kitap:

Halil Inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar, Tirk Tarih Kurumu Yaynla-
11, 4. bs., Ankara 2007, s. 115.

Jakob Philipp Fallmerayer, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, ¢cev. Ahmet Cevat Eren,
yay. haz. Celalettin Yavuz - ismail Hacifettahoglu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, An-
kara, 2011.

Sonraki atiflarda: Inalcik, Fatih Devri..., s. 123.

Ansiklopedi Maddesi:

M. Metin Huilagli, “Gazi Ethem Pasa”, DIA, c. 13, istanbul 1996, s. 449.
17. Kaynakcada Ansiklopedi cilt sayis1 belirtilirken, orijinalinde Roma rakamiyla
cilt sayisi belirtilmisse Roma rakamlari, yaygin rakamlar kullanilmigsa yaygin ra-
kamlar kullanmlir.
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18. Kaynakcada yer alan eser ve makale ktinyelerinde yazarin énce soyad: (kti¢tik
harflerle), sonra ad1 yazilmahdir.

19. Kaynakcadaki kitap isimleri italik yazilmalidir.

20. Kaynakc¢adaki makale isimleri tirnak icinde ve diiz yazilmalidir.

21. Kaynakcadaki kitaplarda sayfa aralig verilmemelidir.

22. Kaynakc¢adaki makalelerin btitiintine ait sayfa araligi gosterilmelidir.

23. Kaynake¢adaki kiinye bilgi siralamasi asagida belirtilen sekilde olmalidir:
Kitap:

Fallmerayer, Jakob Philipp, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, cev. Ahmet Cevat
Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz — ismail Hacifettahoglu, Ttrk Tarih Kurumu Ya-
yinlari, Ankara, 2011.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “1908 Yihinda ikinci Mesrutiyetin Ne Suretle ilan Edildi-
gine Dair”, Belleten, c. XX, Nisan 1956, S. 77, s. 103-174.

Ekler — Albtim — Osmanlica Tipkibasimlarda vb.

24. Metne eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgelerin bir kopyasi (USB,
DVD, CD) i¢erisinde ve ytiksek coztinurliikte (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda)
teslim edilmelidir.

25¢. Resim ve belge tirtinden tiim materyaller numaralandirilmal ve altina acikla-
malar1 yazilmalidir.

26. Metinde sayfa aralarina eklenecek olan sekiller i¢cin uygun buytklikte bosluk-
lar birakilmal veya resimlerin nereye gelecegi anlasilir bir sekilde belirtilmelidir.
27. Resim veya sekil alt1 yazilar1 10 punto ve italik olmaldir.

28. Eserde, Latin alfabesi disinda baska bir alfabeyle (Arap alfabesi, Cin alfabesi
vb.) yazilmis boltimler metinde olmasi gereken yere yazar tarafindan yerlestirilmeli,
farkli olan yaz tipi Kuruma iletilmelidir.

29. Yazarlar indekse girecek kelimelerin listesini alfabetik siralamayla géndermeli-
dir. Sayfa numaralar grafik tasarim esnasinda sayfa dtizenine gore konulacaktir.

KISALTMALAR
Bu kisaltmalardan italik yazilanlar dipnotlarda da italik olmali, ktictik harfle bas-
latilanlar dipnotlarda da ktictik harflerle yazilmalidir.

bkz. Bakimiz

bs. baski

c.-C. cilt (Dergi ciltleri i¢in ktictik harfle, Kkitap ciltleri icin buiytik harfle)
cev. ceviren / tercime eden

¢.yazi ceviriyazi

DiA Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
ed. Editor

haz. hazirlayan

iA. Milli Egitim Bakanhg islam Ansiklopedisi
s. sayfa

S. say1l

ty. basim tarihi yok

vb. ve benzerleri

vd. ve digerleri

vr. / yk. varak / yaprak

y.y. basim yeri / yaymevi yok
Yay. Yaymlari, Yaymcilik
Y.evi Yaymnevi
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yay. haz. yayma hazirlayan

-Sicill-i Ahval Defteri vb. arsiv kaynaklar icin Basbakanlik Arsiv Katalog sistemin-
deki kisaltmalar kullanilir.

-a.g.e., a.g.m., ibid gibi kisaltmalar kullanilmaz.

SAYFA DUZENi

1. Metindeki Boéltimlerin dizilisi séyle olmalhdir:

a. Kiunye sayfalar (Perde veya ithaf sayfasi, kitabin, yazarinin (varsa terctime eden
veya yaymna hazirlayanin) adinin yazili oldugu, kiittiphane kartinin bulundugu
sayfalar).

b. “icindekiler” sayfasi
c. Varsa “Kisaltmalar” sayfasi
d. Onsoéz veya Sunus
e. Giris

f. Ana Metin
g. Bibliyografya
h. Dizin
i. Ekler

2. Metin icindeki uzun alint1 paragraflar1 sagdan soldan birer cm. daraltilir ve met-
nin normal puntosundan bir kiictik puntoyla yazilir.

3. Terctime eserlerin orijinal dilindeki adi jenerik sayfalarina yazilmak tizere bildi-
rilmelidir.

4. Mttercimin metinle ilgili aciklamalar bir dipnotla sayfa sonlarima konmalidir.
Eser cevriyazi ise hazirlayanin ekledigi aciklama (haz.) kisaltmasiyla; baska bir
dilden Turkce’ye terctime eserlerde ise (cev.) kisaltmasiyla verilmelidir.

B. MAKALELER

Dergi Yayn ilkeleri

- Belleten Dergisi, uluslararasi1 hakemli bir dergi olup, Nisan, Agustos ve Aralik
aylarinda, yilda ¢ say1 yayimlanir. Dergimizde, 6zgiin arastirma-inceleme makale-
leri, ceviri, kitap tanitma, kongre-sempozyum haberleri ve vefeyat yayimlanir. Yazi-
larin bilimsel arastirma odl¢titlerine uymasi, alana bir yenilik getirmesi ve baska bir
yerde yayimlanmamis olmasi gerekir. Bilimsel toplantilarda sunulmus bildiriler,
yayimlanmamis olmak kaydiyla kabul edilebilir. Yayim karari ¢iksa dahi baska bir
yerde yayimlandig tespit edilen yazilar yayim listesinden ¢ikarilir.

- Belleten’in dili Tarkcgedir. Gerektiginde yaygin Bati dillerinde makale yayimlana-
bilir.

- Tarke¢e makalelerin yaziminda TDK Yazim Kilavuzu esas alinir.

- Yazim kurallarina uygun olarak hazirlanmis yazilar, bir ntishasinda yazarin ta-
nitic bilgileri (ad-soyad, kurum, telefon, e-posta vb.) olmak tizere ti¢ ntisha ve bir
CD olarak Kurum adresine goénderilir.

- Makalelere eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgeler bir ntisha ¢ikti ile
birlikte CD’de (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda) teslim edilmelidir. Ttim mater-
yaller numaralandirilmal ve altina a¢iklamalar1 yazilmahdir.

- Cevirilerde, ceviren, makalenin yazarmdan izin yazisi vermelidir. Bu durumda,
makale yazarina telif ticreti 6denmez.

- Makale ve cevirilerde, metinden bagimsiz olarak 200 kelimeyi asmayacak Ttrkce
ve Ingilizce dzetler ile anahtar kelimeler bulunmali ve bunlarin da ¢ikt1 ve CD’si
gonderilmelidir.
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- Makalelerin igerigi ve eklerinin (resim, ¢izim, harita, belge vb.) sorumlulugu yaza-
ra aittir.

- Gelen yazilar, Yaym Calisma Kurulu'nda incelendikten sonra, konunun uzmani
iki hakemin, gerekli goruldtigi takdirde tictincti bir hakemin degerlendirmesi ve
Yaym Kurulu'nun nihai onayiyla basilir. Yaymn Calisma Kurulu, arastirma makale-
leri disindaki yazilan (vefeyat, sempozyum, kongre haberleri, kitap tanitmalar vb.)
bizzat inceleyip, hakeme gondermeden dogrudan kabul veya ret karari verebilir.

- Yaymn Calisma Kurulu, gerektiginde yazilarin yazim sekli tizerinde ktigiik duizelt-
me ve degisiklikler yapabilir.

- Yazarlarina hakem raporu dogrultunda dtizeltilmek tizere gonderilen yazilar,
gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra bir raporla birlikte bir ntisha ¢ikt1 ve CD ile
en geg¢ bir ay icerisinde Kurum’a teslim edilmelidir.

- Basilmama karan verilen yazilar varsa hakem raporuyla birlikte yazarina iade
edilir.

- Atattuirk Kultar, Dil ve Tarih Ytiksek Kurumu Telif Hakki, Yayin ve Satis Yonetme-
ligine gore yazara telif ticreti 6denir.

- Dergide yayimlanan makalelerin yaymn hakki Kurum’a aittir. Telif hakk: sanal
ortamda yayimlamay1 da kapsar. Yazilar, izin alinmaksizin baska yerde yayimlana-
maz.

Yazim Kurallar::

- Yazilar, A4 boyutunda MS Word uyumlu programda Trans Baskerville veya Times
New Roman yaz1 karakterinde yazilmahdir.

- Baslik, 12 punto, beyaz ve buiytik harf olmalidir. Bashk ortadan hizalh olmahdir.
Metinde ana ve ara bashklar kullanilabilir. Ana bashklar 10 punto, buytik harf ve
koyu olarak sola dayali; ara basliklar 10 punto, koyu ve kuictik harf yazilmal sola
dayah olmaldir. Bashklar ve paragraflarin arasinda 6 nk aralik birakilmaldir.

- Yazar ad1 ve soyadi, ana bashgin altina 12nk aralik biraktiktan sonra 10 punto,
beyaz, buiytik harf ve ortaya hizal olarak yazilmalidir. (¥) isareti ile sayfanin altina
unvan, adres ve e-posta bilgileri 8 punto olarak verilmelidir.

- Metin, 10 punto, iki yana dayali olmalidir. Ustten: 5,8 cm, Alttan: 5,8 cm, Sag-
dan: 4,5 cm, Soldan: 4,5 cm bosluk birakilmalidir. Satir aras1 3 nk olmalidir. Pa-
ragraf aralan 6 nk, paragraf girintisi 0,8 cm olmalidir.

- Ustbilgi-Altbilgi, makalenin bir niishasinda metin tistbilgi kisminda cift sayfaya
yazarin adi ve soyadi; tek sayfaya makalenin anlaml kisaltilmis hali btiytik harf-
le, 8 punto yazilmahdir. Diger iki niishada bu alanlar bos birakilmahdir. Ustbilgi:
4,45 cm, Altbilgi: O cm.

- Sayfa numaralari, makalenin ilk sayfasinda gértinmeyecek sekilde, tstbilgi icinde
sag ve sol tist kenara 8 punto olarak yerlestirilmelidir.

- Alintilar, 5 satir1 gectiginde paragraf girintisinden 1 cm iceriden baslatilmali, tir-
nak icinde 1 punto ktictik yazilmahdir. 5 satirdan az olan alintilar metin icerisinde
italik olarak verilir. Vurgulanmasi gereken ifadeler de italik yapilr.

- Dipnotlar, 8 punto tek aralik yazilmahdir. Hizalamasi iki yana dayali ve paragraf
girintisi 0.5 cm olmalidir. Dipnot ayirag ¢izgisi olmamalhdir. Metin icindeki atiflar
sayfa altina dipnot seklinde 1’den baslayarak numaralandirilmalidir. Bunun disin-
da metin icinde atif yapilmamalidir. Dipnotlarda kaynaklar verilirken, kitap ve der-
gi ismi italik olmali, makale isimleri tirnak icerisinde diiz olarak verilmelidir. Dip-
notlarda, ilk gectigi yerde kaynak ktinyesi tam olarak verilmeli, daha sonra a.g.e.,
a.g.m., veya a.g.t. gibi yazarin belirledigi kisaltmalarla yazilmahdir. Bir yazarin
birden fazla kitap ve makalesi kullaniliyorsa ikinci eserin ilk kullamimindan sonra,
yazarin soyadi, sonra kitap veya makalenin tam veya kisaltilmis adi verilmelidir.
Cok yazarh kaynaklarin ilk gectigi yerde yazarlarin timti yazilmal, daha sonraki-
lerde kisaltarak verilmelidir.



Yazim Kurallari 231

Ornekler:

Kitap:

Halil Inalcik, Osmanh imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2009, 11. bs., s. 115.

Sonraki atiflarda: inalcik, a.g.e., s. 123.

Yazarin birden fazla eseri olmasi halinde, sonraki dipnotlarda: Inalcik, Klasik Cag,
s. 123.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “Osmanllarda ilk Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
I/ sy. 9 [veya III/9] (1939), s. 101.

-Kaynakca: Makalelerde kullanilan kaynak ve arastirmalar makale sonunda bu
baslik altinda gosterilmelidir. Kaynakca, bu baslik altinda yeni bir sayfadan bas-
lamal ve 9 punto yazilmahdir. Sadece metin i¢inde atifta bulunulan kaynaklar yer
almali ve yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir:

Inalcik Halil, Osmanli imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2009.

Uzuncarsili Ismail Hakki, “Osmanlilarda ilk Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
I/ sy. 9 [veya III/9] (1939), ss. 99-106.






