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CIVILIZATION: THE ESSENCE OF AN EVALUATIVE-DESCRIPTIVE CONCEPT

Brett BOWDEN*

Abstract

The power of ideas and language is not to be underestimated - ideas do matter,
both “good” and “bad” ideas. John Maynard Keynes was right when he proclaimed
that the “ideas of economists and political philosophers, both when they are right
and when they are wrong, are more powerful than is commonly understood.”
Whether it is ideas associated with Marxism-Leninism, responsible for the deaths
of untold millions in revolutions gone awry, or expansionist liberalism in the guise
of colonialism, the consequences of ideas and the language that accompanies them
reverberate well beyond the realm of abstract theory or the ivory
tower — they can have a very real impact on actions and outcomes. Civilization is
a powerful idea and ideal; as is the language of civilization. This paper explores how
the ideal of civilization, the norm of civilization. along with antithetical terms such
as barbarism and savagery, have been used and manipulated to explain, rationalize,
and justify decisions and actions that shape the course of history. Civilization is a
concept that Quentin Skinner would describe as an “evaluative-descriptive” term.
That is, it is a concept that performs both evaluative and descriptive functions in
our daily language. The nature of such concepts is that they can be used to either
commend or condemn the actions or peoples they are used to describe. Throughout
its history the word civilization has proven to be a term of considerable power that
is used both to commend and condemn, often with serious consequences.

Keywords: Consepts, Ideals, Norms, Civilization, Progress

Introduction : :
The power of ideas is not to be underestimated - ideas do matter, both “good” and

“bad” ideas.? John Maynard Keynes was right when he proclaimed that the “ideas
of economists and political philosophers, both when they are right and when they
are wrong, are more powerful than is commonly understood.” As he added. “soon
or late, it is ideas, not vested interests, which are dangerous for good or evil.”
Whether it is ideas associated with Marxism-Leninism, responsible for the deaths
of untold millions in revolutions gone awry, or expansionist liberalism in the guise
of colonialism, the consequences of ideas and the language that accompanies them
reverberate well beyond the realm of abstract theory or the ivory tower - they

! Professor of History and Political Thought, University of Western Sydney. e-mail: b.bowden@uws.edu au

2 See Wright 2004.
3 Keynes 1936, 3834,
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has become divilized, we must not put an end to the act of civilisation by giving it
rigid and irrevocable laws; we must make it look upon the legislation given to it
as a form of continuous civilisation.” From this early passage it is evident that
“divilisation™ is used to represent both an ongoing process and a state of being that
is an advance on the condition of “savagery.”

Claims to uncertainty aside, Benveniste and Jean Starobinski independently argue
that civilisation first appeared in written form in its non-juridical sense ten years
earlier than Febvre believed.” Dated 1756 but not published until 1757, civilisation
appears three times (on pages 136, 176, and 237) in Victor de Riquetti, marquis de
Mirabeau’s (1715-1789) treatise on population, L' Ami des hommes ou Traité de la
population. Perhaps somewhat curiously, Voltaire makes no use of what one would
think would be a highly useful word (civilization) in a prominent work of the same
vear, his Essay on the Customs and Spirit of Nations.® Reflecting Mirabeau’s coining
of the term, the 1771 edition of the Trévoux Dictionnaire universel induded for the
first time both the jurisprudential and newer meaning of civilisation. The entry reads:
“The ami des hommes [Mirabeaul used this word for sociabilité. See that word. Religion
is undeniably the first and most useful brake on humanity: it is the first source of
dvilization. It preaches to us and continually recalls us to confraternity, to soften
our hearts.”®

Starobinski argues that the authors of the Trévoux Dictionnaire chose their example
carefully, for Mirabeau's usage of civilisation provided a “welcome” contradistinction
to the Enlightenment Philosophes and Encyclopedists’ advocacy of reason and the
sciences. Rather than singing the praises of reason, virtue, and morality as the
successors of religion and the true path to human perfectibility, Mirabeau argued
that “religion was ‘the principal source’ of civilization.” Thus, as Starobinski states
it, “the word divilization first appeared in a eulogy of religion. which was praised
not only as a repressive force (a ‘brake’) but also as unifying and moderating
influence (‘confraternity’)."? For Benveniste though, “civilisation is one of those
words which show a new vision of the world,” one that is "an optimistic and
resolutely nontheological interpretation of its-evolution.” In this regard, he refers
to “the very novelty of the notion and the changes in the traditional concept of
man and sodiety that it implies."

Starobinski notes that once coined, the term civilisation was rapidly adopted into
common usage because it encapsulated a broad range of terms that were already

6 Boulanger 1766, 404-5, quoted in Febvre 1973, 222, emphasls in original.
7 Benveniste 1971, 290; Starobinski 1993, 3,

B Braudel 1987, 4.

? starobinski 1893, 2, emphasis in original.

20 srarobinski 1993, 3,

A penveniste 1971, 289 and 292.
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In the first case civilization simply refers to all the features that can
be observed in the collective life of one human group, embracing their
material, intellectual, moral and political life and, there is unfortunately
no other word for it, their social life. It has been suggested that this
should be called the ‘ethnographical’ conception of dvilization. It does
not imply any value judgement on the detail or the overall pattern of
the facets examined. Neither does it have any bearing on the individual
in the group taken separately, or their personal reactions or individual
behaviour. It is above all a conception which refers to a group.26

But even this definition is more than just descriptive; it too has an {unacknowledged)
normative-evaluative component. Civilization is not usually used to describe the
collective life of just any group, as culture sometimes is; rather it is reserved for
collectives that demonstrate a degree of urbanization and organization. This
normative assumption is evident in that Febvre's ethnographic markers all relate,
either directly or indirectly, to a group’s socio-political organization.

Immediately following the “ethnographic” account of civilization, Febvre gives a
definition of divilization as an ideal or value.

In the second case, when we are talking about the progress, failures,
greatness and weakness of dvilization we do have a value judgement
in mind. We have the idea that the dvilization we are talking about
— ours — is itself something great and beautiful; something too which
is nobler, more comfortable and better, both morally and materially
speaking, than anything outside it — savagery, barbarity or semi-
dvilization. Finally, we are confident that such civilization, in which we
participate, which we propagate, benefit from and popularize, bestows
on us all a certain value, prestige, and dignity. For it is a collective
asset enjoyed by all civilized sodieties. It is also an individual privilege
which each of us proudly boasts that he possesses.?”

From these accounts it is evident that the former usage is used to describe distinctive
civilizations across time and place, while the latter signifies a benchmark or the
civilization - that is, it represents the ideal of civilization — by which all other sodeties
or collectives are compared to and measured against. While the former have been
the subject of much comparative historical analysis, which in itself is an unavoidably
evaluative exercise. it is the conception of dvilization as normative ideal that is
more the concern herein. The reason for focusing on the value-laden nature of

26 Febyre (973, 220,
27 Febvre 1973, 220.
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is in fact thought to go to the Scottish Enlightenment thinker, Adam Ferguson, who
used “civilization” in his Essay on the History of Civil Society, first published in 1767
There is good reason, however, to believe that Ferguson actually used the term
some years prior to 1767, as is indicated in a letter of April, 12 1759 from David Hume
to Adam Smith in which he makes reference to a “treatise on Refinement” by “our
friend Ferguson.” If Ferguson also used the word civifization in this earlier draft of
his Essay manuscript then there is cause to believe that civilization was in use in
English, albeit rarely, no more than three years after its first recorded use in French?
As to whether Ferguson began using civilization independently of the French,
assuming that he was indeed the first to use and record it, which cannot be
guaranteed, or had picked it up from the French remains open to speculation.

While the word civilization actually only appears in Ferguson's Essay a total of eight
times (on pages 1, 75, 90, 203, 232, 243, 244, and 249), the work itself has been
described as “a history of civilization.”3 At its core it is an investigation into the
progress of humankind and society from a state of “rudeness’ to a “refined” or
“polished” state. This theme is established on the very first page of the Essay where
Ferguson writes, “Not only the individual advances from infancy to manhood, but
the species itself from rudeness to civilization.”* As Duncan Forbes states it in his
introduction to the 1966 edition of the Essay, what Ferguson was looking for was
a “true criterion of civilization.”® And as Ferguson dearly states in his later Principles
of Moral and Political Science, that criterion was some degree of socio-political
organization. For he writes in the Principles that “success of commerdial arts ...
requires a certain order to be préserved by those who practice them, and implies
a certain security of the person and property, to which we give the name dvilization,
although this distinction, both in the nature of the thing, and derivation of the
word, belongs rather to the effects of law and political establishment, on the forms
of society, than to any state merely of lucrative possession or wealth.™¢ From these
passages alone, and from the general theme of Ferguson’s Essay in particular (also
from his Principles), it is apparent that like the French he too uses the term dvilization
to describe both a process and a condition. As becomes evident below, Ferguson’s
line of thought on the criteria of civilization contains elements that social and
political thinkers had been pursuing as early as the Ancient Greeks.

As indicated by both Volney's and Ferguson's respective accounts of civilization, it
becomes increasingly the case that socio-political-legal organization is inherently

0 Ferguson 1966.

3 The letter is quoted In Benveniste 1971, 295.

32 The context of Hume's letter suggests that Ferguson had been working on the manuscript for some time and that
Hume had read an earlier draft still.

33 Forbes 1966, xix.

3 Ferguson 1966, 1.

35 Forbes 1966, xx.

36 Ferguson 1975, 1, 252.
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and inextricably linked to the ideal of civilization. An example of this is John Stuart
Mill's essay of 1836 titled “Civilization,” which is also an indicator of the general
acceptance and widespread use of the term in English around eighty years after
it was introduced. At the very beginning of his essay Mill, like others before him,
notes that the "word civilization... is a word of double meaning,” sometimes standing
“for human improvement in general, and sometimes for certain kinds of improvement
in particular.” For the purposes of his essay, however, Mill is referring to civilization
as ideal condition, or what he calls “civilization in the narrow sense: not that in
which it is synonymous with improvement, but that in which it is the direct converse
or contrary of rudeness or barbarism.” And he is not talking here just about the
condition of the individual, but “the best characteristics of Man and Society."”8

The importance of sodiety to the qualification for civilization is expressed in Mill's
recipe in which he lists the “ingredients of civilization.” Following Montesquieu to
some degree, he states that whereas

a savage tribe consists of a handful of individuals, wandering or thinly
scattered over a vast tract of country: a dense population, therefore,
dwelling in fixed habitations, and largely collected together in towns
and villages, we term civilized. In savage life there is no commerce, no
manufactures, no agriculture, or next to none; a country in the fruits
of agriculture, commerce, and manufactures, we call civilized. In savage
communities each person shifts for himself; except in war (and even
then very imperfectly) we seldom see any joint operations carried on
by the union of many; nor do savages find much pleasure in each
other’s society. Wherever, therefore, we find human beings acting
together for common purposes in large bodies, and enjoying the
pleasures of sadial intercourse, we term them dvilized.®

The presence, or otherwise, of the institutions of society that facilitate governance
in accordance with established (Western) European traditions was widely believed
to be a hallmark of the makings of or, potential for, dvilization. Mill was representative
of this belief in his assertion that “In savage life there is little or no law, or
administration of justice; no systematic employment of the collective strength of
society, to protect individuals against injury from one another.” Despite the fact
that similar institutions performed similar functions in the non-European world,
the absence of institutions that resembled those of the “dvilized™ nations of Europe
meant that much of the world beyond its borders was deemed by “divilized” Europe
to fall short of meeting Mill's necessary “ingredients of civilization.” As Mill stated,

37 Mill 1962, 51, emphasis in original.
38 jill 1962, 51-52.
3% il 1962, 52.
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“We accordingly call a people civilized, where the arrangements of society, for
protecting the persons and property of its members, are sufficiently perfect to
maintain peace among them."¢

The requirement of a capacity for socio-political organization and the role of sodiety
are reaffirmed in Mill's dedaration: “There is not a more accurate test of the progress
of civilization than the progress of the power of co-operation.” For it was widely
held that “only civilized beings ... can combine,” and “none but civilized nations have
ever been capable of forming an alliance.” Savages, on the other hand, are
characterized by “incapacity of organised combination.” The reasoning behind this
belief was that combination requires compromise: “it is the sacrifice of some portion
of individual will, for a common purpose.” As such it was thought that “the whole
course of advancing civilization is a series of such training.” But as becomes
increasingly evident, there was a prevailing view among the self-declared civilized
societies of Europe that savages and barbarians lacked the discipline and predilection
for compromise and co-operation amongst themselves, Rather, savages and
barbarians were seen as trapped in a “state of nature” in which “every one trusts
his own strength or cunning, and where that fails ... is without resource.”? There
were, of course, thinkers like Edmund Burke who recognized the value and
achievements of non-European civilizations.** But for others like James and J. 5.
Mill, the only way the "uncivilized” could hope to rise to some degree of divilization
- if it was thought possible at all — was under the guiding hand of divilized Europeans
who would instil the necessary discipline and training that made society possible.

In essence, for Mill, divilization was marked by “sufficient knowledge of the arts of
life,” “diffusion of property and intelligence,” “sufficient security of property and
person” and, “power of co-operation” in society so as to "render the progressive
increase of wealth and population possible.™ But the maintenance of civilization
did not come cheaply. Adam Smith, for example, argued that an increase in wealth
and population was in fact a prerequisite for the discharge of the “first duty of the
sovereign” of dvilized sodieties; that of protecting the society from external “violence
and injustice.” According to Smith, it was “only by means of a standing army ... that
the civilization of any country can be perpetuated,” an exercise that becomes

40 \ill 1962, 52-53.

A Mill 1962, 55-56.

42 Ml 1962, 52,

43 Burke 1921,

M Mill 1962, 53 2nd 57.
45 Smith 1869, 295-6.
46 Smith 1869, 296,

4 Spencer 1892,249.
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of leisure time is one that has long been held in connection with the advancement
of civilization (and civilized sodiety). It is found in the work of Thomas Hobbes for
instance, for although his life and work preceded the term civilization. Robert
Kraynak argues that “the primary theme of Hobbes’ studies in civil history is the
distinction between barbarism and civilization.” Hobbes is said to equate the
“political characteristics” of “commonwealths.” ‘cities,” or ‘polities™ with their “civilized
qualities,” such as ““civil society” or ‘civil life".” to the extent that “he regards divilization
as a condition which combined a certain level of political development and a certain
manner of living.”2 This is suggested in Hobbes' assertion that the “procuring of
the necessities of life ... was impossible, till the erecting of great Common-wealths,”
which are “the mother of Peace, and Leasure,” which is. in turn, “the mother of
Philosophy ... Where first were great and flourishing Cities. there was first the study
of Philosophy.”* That is to say, “Wherever government is sufficiently strong and
well-established to provide peace and leisure, men began to cultivate the finer
things in life”: the very things that are said to be the outward expression of
cvlization. In “contrast, savagery or barbarism has been a condition where political
authority was developed insufficiently or non-existent.” Kraynak concludes that
by Hobbes" account, “civilization has been distinguished from barbarism by the
power and sufficiency of political authority, the enjoyment of leisure, and the
development of philosophy or the arts and sciences.”> But, it is the first of these
hallmarks of civilization. the presence of increasingly complex socio-political
organization. which, in the first instance at least, is the prerequisite and facilitator
of the latter qualities.

Some semblance of this general line of argument has been made time and again
throughout history. its influence ebbing and flowing with the times. One of the
earliest to do so was Aristotle in the Politics, in which he posited that “society
[meaning the polis or state] .. contains in itself ... the end and perfection of
government: first founded that we might live, but continued that we may live
happily.”5 On this point, Kraynak argues that for “Aristotle and other classical
philosophers the good life is the end or purpose of civilization.”* While Aristotle’s
conception of society might differ from contemporary usage. what this is in effect
saying is that the realization of the good life is the purpose of government.
Furthermore, it is only by living in society with others that this might be achieved,
for Aristotle insists, “whosoever is ... unfit for society, must be either inferior or
superior to man.” He further singles out “the man in Homer, who is reviled for
being ‘without society, without law, without family’," for in effect. the absence
55 aristotle 1912. 3. para. 1252b.

56 Kranyak 1983. 93.

7 aristetle 1912. 4-5. 1253a.

58 pagden 1988. 39.

%9 Collingwood 1992, 502-508.
6C Cellingwood 1992. 502-511. quote at 510.
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most intimate relationship.”” This most intimate of relationships between civilization
and progress is evident in Robert Nisbet's questioning of “whether civilization in
any form and substance comparable to what we have known ... in the West is
possible without the supporting faith in progress that has existed along with this
civilization.””? He claims that “No single idea has been more important than ... the
idea of progress in Western civilization for nearly three thousand years.” While
ideas such liberty, justice, equality, and community have their rightful place and
should not be discounted. he insists that “throughout most of Western history,
the substratum of even these ideas has been a philosophy of history that lends
past, present, and future to their importance.”” Further in this regard, Starobinski
makes the pertinent point that “civilization is a powerful stimulus to theory,” and
despite its ambiguities, there exists an overwhelming and irresistible “temptation
to clarify our thinking by elaborating a theory of civilization capable of grounding
a far-reaching philosophy of history.”” Clearly, the twin ideals of civilization and
progress are important factors in our attempts to make sense of life through the
articulation of some kind of all-encompassing or at least wide-reaching philosophy
of history.” Indeed. in recent centuries it has proved irresistible to a diverse range
of thinkers from across the political spectrum.

The deeply intertwined relationship between civilization and progress was central
to Francois Guizot's early-nineteenth century analysis of Europe’s history and its
dvilizing processes. In an account that captures both the socio-political and moral
demands of civilization, Cuizot insisted that “the first fact comprised in the word
civilization... is the fact of progress, of development; it presents at once the idea
of a people marching onward, not to change its place, but to change its condition:;
of a people whose culture is conditioning itself, and ameliorating itself. The idea
of progress, of development, appears to me the fundamental idea contained in the
word, dvilization.””® At first glance, the fundamentals of progress appear to concern
merely the “perfecting of civil life, the development of society, properly so called,
of the relations of men among themselves.” Yet “instinct” tells us “that the word,
civilization, comprehends something more extensive, more complex, something
superior to the simple perfection of the social relations, of social power and
happiness.”” This something more is the realm of humankind's deeper and broader
moral progress: “the development of the individual, internal life, the development
of man himself, of his faculties, his sentiments, his ideas.” Like Hobbes, and others,
for Guizot, socio-political progress or the harnessing of society is only part of the
74 Starobinski 1993. 334, emphasis in original.

7> Bowden 2004: Bowden 2009.

76 Guizot 1997. 16 emphasis in original.

77 Guizot 1997. 16-17.

78 Guizot 1997. 18,

79 Bury 1960. 2.
80 Bury 1960, 5.
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Who would suppose that the refined European of the eighteenth
century is only a more advanced brother of the Red Indian and of the
Celt? All these skills, artistic instincts, experiences. all these creations
of reason have been implanted and developed in man in a matter of
a few thousand years: all these marvels of invention, these tremendous
works of industry have been called forth from him. What brought
them to life? What elicited them? What conditions of life did man
traverse in ascending from that extreme to this, from the unsociable
life of the cave dweller to the life of the thinker. of the civilised man
of the world? Universal world-history answers these questions.®

As Schiller explained, for the adherent of universal history, “there extends between
the present moment and the beginnings of the human race a long chain of events
which interlock as cause and effect.” It is a way of thinking that “reverses the world-
order”, for whereas the “real series of events descends from the origin of things
to the their most recent state ... the universal historian moves in the opposite way
from the most recent state of the world up to the origin of things.” In essence, the
universal historian “imports a rational purpose into the course of the world, and
a teleological principle into world-history.”8? An underlying assumption is that
history is a linear process that follows the passage of time: past > present > future.
The notion of universal history is central to the Western tradition of studying and
theorising about civilization, progress and human perfectibility. It is a “big picture”
version of history that seeks to explain the history of humankind - savages,
barbarians and civilized - as a whole or single coherent unit of study. It is about
fitting all peoples and places into the narrative of history, which means placing
them somewhere on a continuum between the poles of savagery and civilization.

At the same time, knowing that all will ultimately arrive at the same end: civilization,
or universal civilization.

Conclusion

While ideas of divilization, progress and perfectibility might sound innocuous enough,
Starobinski goes to some length in highlighting the dangers associated with this
philosophy in particular, and the deification of civilization more generally. In a
passage worth quoting at some length, he argues that

84 Starobinski 1993, 29-30.
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MATERIAL PROGRESS AND SPIRITUAL SUPERIORITY:
MUSLIM BROTHERHOOD CONCEPTUALIZATIONS OF CIVILIZATION

Itzchak WEISMANN*

Abstract:

The Muslim brotherhood's conception of civilization was framed by the Muslim
encounter with the modern West. Inheriting the Salafi-Modernist ambivalence, it
has acknowledged the technological-scientific achievements of Western dvilization,
but denounced its spiritual-moral decadence and called for the return of world
leadership to Islam. Within this general framework. the Brothers' understanding
of civilization has evolved throughout its existence in different directions according
to international and domestic political circumstances. In the Interwar period. Hasan
al-Banna. the Society s founder, declared that greed and tyranny brought Western
civilization — in its limited materialist sense — to bankruptcy and decline. After
independence the Syrian leaders announced their project of reconstructing the
Islamic civilization in its comprehensive sense. Under military oppression Sayyid
Qutb asserted that pure Islam is the only civilization. Conceptualizations of civilization
have continued to diversify among the Muslim Brothers and among their moderate
and radical splinter groups in the age of globalization, covering the whole range
between inter-civilizational dialogue and clash of civilizations.

Keywords: Muslim Brotherhood, Salafi-Modernism, Western civilization, Islamic
civilization, madaniyya. hadara.

Introduction

The idea of civilization has long engaged modern Islamic reformers. Impressed by
the achievements of the West, they tried to sort out the causes of its success and
find ways to emulate it without losing their religion and identity. In the second half
of the nineteenth century Islamic Modernists Ahmad Khan. Jamal al-Din al-Afghani
and Muhammad 'Abduh embraced the notions of reason, progress and unity as
part of the Muslim faith. At the turn of the twentieth century, Qasim Amin advocated
the liberation of Muslim women in line with the ideals of freedom, progress and
civilization.! The Salafi Rashid Rida attributed the supremacy of the West to its
education and associational life and called for study of the historical, political and
sodial developments underlying its industrial, scientific and technological progress.?
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to the more comprehensive term hadara. The changing perceptions of civilization
reflected circumstances of time and space, and more specifically the relevant political
exigencies. The article analyzed three major conceptualizations of civilization
elaborated within the Society of the Muslim Brothers from its founding in the late
1920s to its repression by post-colonial authoritarian Arab regimes in the 1950s and
1960s. These are the conceptualizations of Hasan al-Banna, the founder of the
organization in the interwar period; of Mustafa al-Siba'i's Syrian circle in the early
days of the Syrian republic; and of Sayyid Qutb, the prophet of Islamic radicalism
in Nasserist Egypt.

For Hasan al-Banna, dvilization was still basically Western divilization. Consolidating
his views in the 1930s, during the Great Depression and the subsequent rise of
Fascism and Nazism in Europe, he declared that materialism and tyranny brought
the West to bankruptcy and decline, and that world leadership should return to
the banner of Islam. His comrades who referred to Western civilization after the
Allied victory in World War Il, returned to a more balanced view. Distinguishing the
capitalist from the communist world, they praised the freedoms and social spiri
of the former and the quest for equality and care for the poor of the latter, whil
criticizing their respective licentiousness and exploitation, atheism and tyranny.
The Syrian Muslim Brotherhood embarked on its civilizational project in the late
1950s. in the wake of independence and the initial democratic period in Syria. Overly
optimistic about the prospects of an Arab-Islamic revival, Mustafa al-Siba'i. Muhamma
al-Mubarak and their colleagues turned their energies to the reconstruction of
their own Islamic civilization that would connect the Muslims. and espedcially the
Arabs, to the great chain of world civilization. In a truly Modernist vein, the task
they took upon themselves was to "prove’ the greatness of the Islamic civilization
in the past and the importance of its spiritual-moral mission to all humanity alsc
in modern times.

At that very time, Sayyid Qutb was formulating his radical view of the Islamic
civilization in the prison of Nasser's authoritarian regime in Egypt. In contrast t
his Syrian comrades, the embattled Qutb distanced Islamic society entirely from al
other sodieties, denied any privilege to the Arabs. and ultimately dedlared that Islan
was the only divilization. In a strictly Salafi mode, he urged young Muslims to follow
the example of the Qur'anic generation and form an Islamic vanguard to wage jihat
against the surrounding forces of jahiliyya and establish God's sovereignty on earth

Muslim Brotherhood thought in general, and its conceptions of civilization in
particular have continued to develop and diversify after the 1970s. In the early 1980s
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Sa'id Hawwa, the principal ideologue of the Syrian Brothers under the Ba'th, followed
a middle way between the radicals and the moderates. Deploring the present
weakness of the Muslims, he charted for them a new world civilization based on
the Islamic principles of reason and experience, the government and the people.#?
With the advent of globalization In the 1990s moderates and radicals drifted further
apart. While the Wasatiyyva party of Yusuf al-Qaradawi has called for creative
interaction with the world through a new combination between Western achievement
and the Islamic heritage,” al-Qaeda adopted the dash of divilizations mentality and
anchored it in the Qur'an and sunna.* The initial democratic promise of the "Arab
spring” at the beginning of the second decade of the new millennium might have
reinforced the moderate inclusive camp; its appalling failure seems to again encourage
the radical exclusivist ane.
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SEHIR VE MEDENIYET ILiSKISI
RELATIONSHIP BETWEEN THE CITY AND CIVILIZATION
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Ozet:

Insanin icinde yasadigi fiziki cevre, aslinda sosyal cevreye bagl olarak sekillenmektedir.
Clinkdl, yasadidi cevreyi kendi ihtivadarina ve arzularina gore bicimlendiren bir insan
idraki s6z konusudur. Bu ylzden, sosyal cevre ve fiziki cevre ici ice bulunmaktadir.
Yeni kent, insanlarin kaygisi ve mutsuzluklar, sivasi, ekonomik ve toplumsal
kurumlann yaninda, kendi iliskilerindeki nitelik kaybindan da ileri gelivor. Cagdas
insanlar, hayat ilimlerinin madde ilimlerinden geri kalmasinin sikintisin yasiyorlar.
Bunun ¢dzimil, insanin kendisini daha ivi tanimaya ¢alismasidr.

Geleneksel Tark sehrinin kaltirel ve mekansal degerleri yaninda, mimar ve sehirdilerin
de Grnek almasi gereken yénleri bulunmaktadir. insani ve toplumsal iliskilere imkan
veren ve materyalleri ile insan saghgi ve vasama uyumunu saglayan kentsel 6gelerin
yeniden biraraya getiriimesi énem tasimaktadir,

Anahtar Kelimeler: Sehir, Kultiir, Degisim, Model. Medeniyet, insan, Cemivyet.

Abstract:

The physical environment in which human beings live, shapes with respect to sodial
surroundings primarily. Because, this is a matter of human perception that shapes
the environment according to the needs and desires of humans. Therefore, the
sodial surroundings and physical environment stand in an indissodiable relationship
to each other.

Unhappiness and depression which are particularly common in new urban areas,
arise from low quality of human interactions as well as political, economic and social
institutions. Modern people suffer from promotion of material sciences only which
is considered as superior to sodial sciences. The solution is that, one should make
an effort to know himseif/herself better.

Keywords: City, Culture, Change, Model, Civilization, Humanbeing, Society
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Traditional Turkish town is significantly important in terms of traditional values
and spatial identity, and has aspects that should be an example for architects and
urban planners. Meeting of urban elements that allows human relations and sodial
relations, and provides materials that are compliance with human health and human
life has a great importance.

1. Fiziki ve sosyal ¢evre butinligi:

insan ve diger varliklann icinde vasadign fiziki cevre, aslinda sosyal cevrenin dzelliklerine
bagl olarak sekillenmektedir. Clinki1, yasadigi cevreyi kendi ihtiyaclarina ve arzularina
gdre bicimlendiren bir insan idraki sz konusudur. Bu ylzden, sosyal cevre ve fizik
cevre ici ice bulunmaktadir. Insanim yerlestigi verin, onun bircok yonlerden rahat
edeceqi; ruhi ve sosyal ihtivaclarini karsilayabilecegi 6zelliklere sahip olmasi gerekir.
Bu viizden insanlar, tabii &zelliklerini diikate alarak belirli fiziki alanlara yerlesmis
ve buralan kendine faydall bir hale getirmistir.

Sosyal ve fiziki cevre arasinda onemli bir bitinlik vardir. insan toplumunun hayatini
inceledigimizde, yerlesim sekilleri, topragi isleme ve mimari-sanat eserleri gibi fizik
cevre Uzerindeki gelismeler, hep insandaki sosyal ve manevi degerlerin dis hayate
yansiyan yonleridir. Bu konuda Northrop soyle demektedir: Diinya bir kaos degil,
diizen ve kozmos icindedir. Tipki bir organizma gibi canlidir. Ve ayni zamanda bir
kanuna baghdir. (Northrop, 154). Aslinda bu climle icinde, sosyal ve fiziki kanunlarn
uyumu gibi bir gercegin de varligini anliyoruz,

Sehir, insanhgin kendisi icin kurdugu ve sistematize ettigi en yakin organizasyon
cevresidir. Sehirlere bakarak, insanligin kilturlerini ve hayat anlayislarini anlamak
mimkindOr denilirse, mibalagal bir degerlendirme yapilmis olmaz. Kanaatimce sehir,
ilk onceleri suurlu bir karar ve distince ile meydana getirilen bir organizasyon dedild
Cesitli dini, maddi ve sivasi sebepler sehirlerin olusumunda  belirleyici bir rol oynad
Bu faktorler icinde bazilarinin dncelikli rol olmast lazimdi. Ama insanlar, bu yogun
insan, bina ve diger faktdrlerin getirecedi birikimlerin yol acacadr problemlerin
buyUkli:gint herhalde tahmin edemediler. Veya, toplumlarin hayat ve insan anlayislan
dogrultusunda tabii olmayan ve insana uymayan carpik bir yasama manudi, durumu
bu gunki vahim hale getiren sistemi ortaya gkardr.

Sehirlerin kurulusu, bana gore iki farkll sebebin sanucunda ortaya gkmis olabilir
Birincisi, hayvatin gelisen sosyal, ekonomik ve ahlaki gereklilikleri dolayisiyla, yerlesim
yerlerinin ilave ntfus ve fonksiyonla yeni mekan ve imkanlara kavusarak daha genis
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ve kalabalik bir insan nifusuna kavusmasidir. Ikind husus ise, Avrupa'daki sehirlesmenin
baslangiandaki sivasi ve ekonomik sartlann zorlamasiyla yogun bir gog ile asin bir
niifus hareketinin sanayi boigelerinde toplanmasidir. Bu iki tip sehir érnegini.
birbirinden ayirmak gerekiyor.

Birindisi dirnek, kadim sehirlerin temel ozelligini ortaya koyarken., ikind ornek; kitlelerin
daha iyi yonetim ve yasama sartlari elde etmek amacayla baslatuklari bir sosyal
hareket'in sonucu olarak gerceklesmektedir. Birind tir sehirlesme, tabii ihtiyaclarin
meydana getirdigi bir dizen olurken; ikindisinde insanlarn hakim olma ve menfaat
elde etme cabalarina yoénelik aktiviteleri, sehirlerin kurulusunda temel faktorler
almakradir.

Antik cagda iki &nemli toplum kent hayatina damgasini vurdu. Bunlar Antik Yunan
ve Roma medeniyetleridir. Antik Yunan toplumu Akdeniz havzasinda geliserek ticari
imkanlart sayesinde énemli kentler kurdu. Roma imparatorlugu ise hem ticari imkanlar,
hem imparatorlugun bans ortami (pax romana), hem de devasa bir hinterlant
sayesinde cok Gnemli bir kent toplumuna ev sahipligi yapt. Oyle ki Roma imparatorlugu
sinirlan dahilinde yaklasik 1200 kent bulunmakta iken. baskent Roma'nin ntfusu bir
milyonu bulmakta idi.

Roma Imparatorlugu’'nun sagladigi istikrar dénemi sona erince Avrupa kentleri de
dustise gecti. Bununia birlikte Orta Cag. Cin ve islam kentlerinin yikselisine sahne
oldu. Xian ve Hangzhou gibi Cin kentleri ile Bagdat. Kurtuba gibi islam sehirleri ve
medeniyetin merkezleri oldular. Ayni dénemde Istanbul’un baskent oldugu Bizans
Imparatorlugu da dnemli bir kent toplumuna sahipti. (Kémiirctioglu, 2013, 12) Ashnda
Roma'nin sadece bans merkezli degil, askeri gucll ile hakimiyetin genis bir cografyada
surdlrdGguna tarihi bilgiler anlatmaktadir.

Pirenne'e gore Avrupa tarihinde kentin yeniden ortaya cikusi, Il ylzyilla birlikte
gelisen ticaret ve ticcar sinifi sayesinde soz konusu olmustur. Pirenne, Avrupa'nin
s0z konusu donemde gecirdigi ndfus artising da énemli bir etken olarak gérmektedir.
Niifus artisinin ortaya cikardigl bu insan fazlasi bu gezgind tadirler, hem yerlesim
yeri hem de mallarin satacaklan pazarlar olarak, yukanida bahsedilen kasaba ve
kale-kentlerin cevresine verlesmislerdir (Pirenne'den akt. Komirciioglu,a.e.)
Sjoberg'in sanayi éncesi kentleri, daha cok ortacag Avrupas: kentlerinin ozelliklerini
haizdir. Bu kentler feodal dzellikler gosterir, clinkl Avrupa Sanayi Devriminin getirdigi
dretim biciminin etkisi altinda gelismemislerdir, (Sjoberg, 2002: 37)

Weber'in vaklasimi tarihi sosyoloji eksenli kent tanmimi olarak ele alinabilir. Cinki
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Alman bir arastirmaci olarak Weber, kenti dzellikle tarihsel bir baglamda incelemistir
Martindale’nin de dikkat ¢ektigi gibi Avrupali kent arastirmaalan tarihsel arastirma
materyallerine yonelirken, Amerikall arastirmacilar simdiki zamana yonelmislerdir.
Zira Avrupal arastirmacilar bin yildir ilgi ceken sehirlerden gerekli materyallere
sahipken, Amerikan sehirleri cogu durumda hirkag on yillk dmre sahiptir (Martindale der
akt, Komurcioglu 18)

2. Kent, yeni bir algi mi?

Kent, kelimesi sehir kelimesinin dil degisimi ile aldigi yeni isim elmakla birlikte, sehi
niteliginden de Farkl bir manayi viikklenmektedir. Kentli insanin, modern toplumun
Grettigi bir varlik olarak, bu manaya uygun tutum ve tavirlar ortaya koym
durumunda oldugu gdze carpmaktadir.

Kentli, daha cok ikindil iliskiler gelistiren, problemlerini kendisi mekanik dayanismay:
ihtivac duymadan ¢ozmek zorunda olan ve toplumun bir Gyesi olarak kendisine bi
rol bicen ve rollinin geregini isbolimi etrafinda kurulan kentsel roller arasmdak
normlarla belirleyen, rasyonel tutumlara sahip kisi olarak tanimlanir (Bagli-Binid
2005:23).

Kent hayatinin demokratik davranmayi érgutledigi sdylemi de, aslinda kent insaning
hakim bir siyasi ve insani tavri ortaya koydugunu belirtmek gerekiyor. Tabii olarak
kentli tavri, daha Onceki koyli hayati yasayan insanin davranislarindan da fark
olacaketir:

Bu noktada kent yasaminin cogulcu demokratik yaprya uygun olarak davranmay
orgltledigini sdyleyen Tekeli, Kirdan kente go¢ edenlerin énemli bir kisminin kirsa
tutumlarini kentte de strdirmeye calismalarinin; hem kentsel yapida sorunf
dogurduguna, hem de séz konusu kentli olma ya da kentlilesme stirecini gerilettiging
isaret etmektedir (Tekeli, [996).

Kentin, insan iliskileri bakimmdan kurumsal bir yapiya dodru yoneldigini ve siyas
ozellikler bakimindan da, halkin iradesine dayali bir sistemi ortaya ckardigina dai
bu goriisler, daha cok kentin idari ve siyasi yapisini ortaya koymaketadir.

Kent'e veya sehir'e goc ederek farkll siyasi veya ahlaki anlayislar kazanildigini ifad;
etmek, ancak batidaki geleneksel hayattan modern hayata gedis i¢in ifade edilece
bir konu olabilir. Her toplumda sosyal hareketlilik icin, bdyle bir durum séz konus|
degildir. Cank bat'da gortlen olay, sosyal hareketliligin otesinde bir “diinya gortsl
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farklilasmasindan kaynaklanmaktadir. islam kent hayatinda, boyle bir farklilasma
tabii olarak stz konusu olmamistir. En azindan, batlilasma donemine kadar. Farkhilk,
bilgi ve teknolojiyi kullanma alaninda olabilir.

Strong ise sehri, moral acidan incelemis, modern medeniyet ile moral 6zelliklerin
gelismedigini ancalk materyalist gelismenin tek yanh olarak gelisim gosterdigini
distinmiistiir. Kisaca sehrin materyalist manada gelismesi, ancak moral olarak bir
dustistiir. Strong, cehalet, kot aliskanliklar ve sefaletin, birlikte toplumsal bir dinamit
olusturduklarini ve bu dinamitin deposunun sehrin gecekondu mahalleleri oldugunu
belintmektedir. (Martindale, 2000: 16-17)

Bu degerlendirme, sistem olarak belirli bir nitelik kazanan batili sehir ézelliginin, ic
yapisinda bazi sosyal problemleri banndirdigi ve ézellikle insanin ahlaki yapisina dair
coziilmelere yol acan bir yaprya sahip oldugunu yansitmaktadir. Alex Carrel, buna
yol acan temel sebebi séyle acikhyor:

Yeni kent, insanlarin kaygisi ve mutsuzluklari, sivasi, ekonomik ve toplumsal
kurumlarin yaninda, kendi iliskilerindeki nitelik kaybindan da ileri gelivor. Cagdas
insanlar, hayat ilimlerinin madde ilimlerinden geri kalmasinin sikintisin yasiyorlar.
Bunun ¢dzimdi, insanin kendisini daha iyi tanimaya calismasidir.

fent, sosyal hayatin mesleklere, ishdlimune, farkl kiilciir gruplarina gore organize
edildigi; kurumlasmalarin yogunluk kazandigi, karmasik insan iliskilerinin biitiin bir
glnltk yasayisini etkiledigi verlesme merkezidir. (Sezal, 1992: 22-23)

Alver'e gore, Maddi ve kiiltirel sermaye bakimmdan Gst siniflart olusturan insanlarla
dolu olan soylulastiriimis mekanlar, kentsel mekanda farkl bir esinti ve adack olarak
yeni bir kimlik kazanyor. Hayata dahii olamayan, hayattan kopartilmis birer miize-
sehir ve miize-mekan olma kaderi ile bas basa kaliyorlar (Alver, 2009},

Kent hayati, bu agiklamalar icerisinde, sahip oldugu ekonomik distince ve felsefe
sebebiyle, insani dislayan ve buna karsilik ticari ve sanavi alanlarini gelistiren teknik
bir sistem ortaya koyma mantgini strdirmektedir. Dorayxsryla sehrin fiziki yaplanmasi,
bu idrak degisikliginin ve duygu niteliginin disinda sekillenmektedir.

Sioberg'in dedigi gibi sanayi kenti, sanayi dncesi kentten farkll olarak sanayi ve
ticaret merkezidir. idari ve dini isler dGnemini yitirmistir. Sanayi kentinde kullanilan
teknoloji, Gretim, tarim, ulasim ve haberlesme imkanlari ile araclarn dolayisiyla da
liski bicimleri degismistir. Bu durum kenti ve kentlerde nifus yogunlugunu ve
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kentlere has iliski bicimleri olan isbolimU ve uzmanlasmayi ve ikincil (resmi) ilisk
tarzlarini dogurmustur. Boylece kentsel mekan, sanayi dncesi mekandan net bir
bicimde ayrilmistir. Iste bu ayrim siirecinin sonunda ortaya cikan kent, kentli v
kentlesme, kentlilesme tiplemeleri buglnkl modern kent algisini olusturmustu
(Sjoberg. 1967: 229). Cagdas medeniyetin iki temel kurumu var gibi: Biri Sanayi
digeri sehir. Daha dogrusu, ekonomik hakimiyet. Dolayisiyla boyle bir anlayis, sosya
hayati bir miicadele ve yaris alani haline getirerek, kisinin ihtiras ve acimasiz yonlerin
daha da gelistirmesine yol agmaktadir.

Bu ifadelerde gecen, “ikincil iliski”, “mekanik dayanisma”, “kentsel rol” ve “rasyone
tutumlar” gibi kavramlarin, belirli bir kilttrel dinyanin anlayis, iliski ve tavirlarn
sembollestirdigini kimse gdormezlikten gelemez. Dolayisiyla. Kentin ruh ve manasin
olusturan bir yasama felsefesinin varhgi ile karsi karsiya oldugumuzu distnmek
durumundayiz.

Sanayilesme, aslinda sehirlesmeyi ortaya cikarmis. Bati'da. toplumsal dontstm ve
gelisim. sanayi odakli bir ¢abanin ve heyecanin mahsulli. Hayatin modernlesmes
icin caba sarfedilirken, insanin direnci, ruhi beklentileri ve sosyal ortami dikkat
alinmamis: onun, calisarak ve bazi esyalara sahip olarak mutlu olacag distnulmus
Ama, ortaya ¢lkan materyalist ve pragmatik toplum anlayisi ve bu anlasin getirdid
mekanik iliskiler sistemi. bu teorinin dogru olmadigini gdsteriyor.

Sehrin fiziki bayukltgu ve o nisbette insan yiginlarina mekan olusu: aslinda. insanir
ruh ve sosyal dinyasmin hi¢ de istemedigi bir sey. Duygular ve sosyal iliskiler, belir
bir ritm ve alan icerisinde gelisme 6zelligine sahip. Yiginlar iginde, saglikli bir ilisk
kurmak ve hele hele duygusal bir tutum gelistirebilmek ¢ok zor.

Sehrin yasama sistemi, onbinlerce veya yuzbinlerce insanin ihtiyaclarina cevay
verebilecek buyuk sistemlerin varligini ortaya koymaktadir. Temizlik. Gida. Egitim
Ulasim gibi temel ihtiyaclar: blyUk bir endulstri ve organizasyon icinde gerceklesme
imkanina sahiptir. Dolayisiyla. samimiyetin deger ifade etmedigi bir ydnetim sisteni
olusturmak, ancak insanlar sistematik bir kontrol icinde tutarak gerceklestirilebilir
iste bu durum, sehrin; ortaya koydugu yasama felsefesiyle dogru orantili bir yonetin
ve idari sisteme sahip olmasini gerekli kiliyor. Bu ytizden, ‘sehir anlayis ve felsefesinir
Gzerinde ciddi bir sekilde durmak gerekiyor.

Modernizmin distince yapisi altinda sekillenen ve mekani degistirmeye ve dontistirmeys
yonelik en dnemli araclardan biri olan kent planlama ile kentlerde yasanan kaosur
siddeti veya ivmesini degistirmek mumkindur. Ozellikle gliniimiizde kentlerin, esk
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dénemlerden daha karmasik bir yapiya sahip olmasinin sadece kent planclarinin
degil, kentte yasayan her kesimden kentlinin de kolaylikla gozlemleyebilecegi bir
durum haline gelmis olmasi. bu konuda kent plananin gérevini daha net tanimlamaya
yarayacaktir (Bal, 2001: 117). Bal'in bu degerlendirmesi, sehir kiltirintn insani ve
medeni boyutunun hazir oldugu zaman gegerli olabilecek bir durumdur. Planlamayi,
insan ve kilelrden baslattiginiz zaman: konu ister istemez, ekonomik ve mekanik
alanin disina cikar ve bdyle bir mantikta insani bir yapilanmaya gerceklestirme
sansiniz olabilir.

3. Sehir ve Medeniyet:

Bati'da sehirlerin ilk kurulus dénemlerine bakildiginda, asin bir hiz ve plansizliga
rastlamaktayiz. Buna sebep de zengin maden yataklarinin bulunmasi ve fabrikalarda
isci olmak suretiyle zenginlesme ruyalarinin varligidir. Bu sosyal yonelis. mazur
gortlmekle birlikte; aradan uzun zaman gecmesine ragmen, sehirlerin saglik, sosyal
ortam ve mimari planlama agisindan yetersiz halde kalmasin ve insanlan cok yonden
tehdit etmesini bir “medeniyet anlayisi eksikligi'ne baglamakra isabet vardir. (Haydar,
79). Gercekten de bati sehirleri, 6nce Uretim ve ticareti glndeme almakla, uzun
yillar insanin icinde huzursuz oldugu ve hatta kendi benligini kaybettigi girdaplarn
meydana gelmesine adeta zemin hazirlamistr.

Munford, kentin anlayis, tutum ve roller dogurdugu genel anlayisina karss, alternatif
bir gérlisii one strerek, kentlerin medeniyetin bir degiskeni oldugunu ifade eder.
Mumford, kenti ve medeniyeti birbiriyle etkilesen iki olgu olarak ele alir, ona gore
her kent belli bir medeniyet birikiminin Grinadur. Sjoberg, sanayi dncesi kentlerini
tek bir kent tipi icine sigdirnrken; Mumford, farkl medeniyet birikimlerinin olusturdugu
farklara dikkat ceker. (Mumford'dan akc.Komirciogiua.g.e3) Davutoglu da kentleri
medeniyet baglaminda ele almak gerektigini distinmektedir. Davutoglu' na gore
Medine. kentinin bizatihi varligi; islam medeniyetinin tarihe bir aktor olarak kenti
sokmasinda dnemli bir etkendir. (Davutoglu, 2004: 16)

Sehrin medeniyert ile iliskisi, daha cok sehrin insan yasayisi, duygular ve yasamak
icin verdigi caba ve sorumluluk anlaysst ile ilgili olmaktadir. Kentin soluklandigr, nefes
aldigr, insanlanin bulustuklar, ortak yasanmisliklar, hatiralar ve izler birakoiklan yerler
olarak, ayni zamanda kentlilerin mekén Gzerindeki bireyselliklerine, kendilik yiklt
ozel tarihlerinin insasina kiiltarel bir arka plan olustururlar. Tasidiklan fiziki ve sosyal
ozellikleri itibariyle de, kentlerin tarihleri, silietleri ve kimliklerinin insasina dnemli
girdiler saglarlar.
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Toplumun hayati, topradgin hayata uydurulmasi demek olan mekanin Gzerinde
gerceklesir. Bu ylzden, mekanin her noktasi insanin hayati varliginin Gzerinde
gectigi ve ruhuyla kaynasmis sembolik 6zelligi olarak bilinmek durumundadir. Her
bir mekan bize farkh oykiler anlatir. Her mekanin hayata dair farkh cevaplari ve
duruslar vardir. Bu mekanlarda akip giden iliskilerin niteligi, tonu, hayatin hang
frekans ve derecede yasandiginin da tanigi gibidir.

Bu yonuyle kent mekanlari, birer glindelik hayat mekani olmanin 6tesinde, tarih.
kulcar, kimlik, bellek ve hafiza gibi kavramlarla yakindan iliskilidir. Her ne kadar
mimarlik, cografya ya da kentsel ekoloji disiplinleri cogu zaman mekani gozard
etseler de, mekanlarin sosyal/kulttrel ytzleri oldugu, bir ruhsalliga sahip olduklan
insanlar gibi yasadiklari, sosyal diinya ile aralarinda kopmaz bir iliskinin hakam
strdtgi bir gergektir. Mekan, toplumsal deneyimler icin ortak bir birliktelik zemin
sunmanin yaninda, tasidigi kultlrel derinlik. ahlaki sinir, toplumsal cinsiyetci hadler.
sosyo-ekonomik baglam. politik iklim vs. itibariyle de, icindeki insanlari yeniden
kurar, onlara aidiyet baglami, ortak tasavvurlar, yeni bakma bicimleri ve yorumlama
perspektifleri kazandirir. (Aytag, 2013: 138-139)

Bir baska ifadeyle kentlerin kdlttrel kimliklerini olusturan unsurlar arasinda mimari
Ogeler basta gelir. Bu 6geler, tapinaklar. tiyatrolar, stadyumlar, agoralar, odeonlar
kiliseler vb. antik ¢ag yapilari, hanlar, hamamlar, bedestenler, camiler, kulliyeler,
imarethaneler, arastalar, kapal carsilar vs. gibi sivil mimarlik &rnekleridir (bkz

Gokaltun, ve Tunger'den akt, Aytag,a.y: 140)

Bu mimari saheserler, yasanilan kenti karakterize eden, ona ruh ve kisilik kazandiran
yapllar olmalarinin yaninda: yasanilan hayatin, kdltiran, tarihin birer sembolik
gdsterenidirler. Zamana taniklk ettikleri gibi, yasanilanlara da aracilik ederler.

Botton, duygu ve duslince diinyasi ile fiziki yapi arasindaki kopmaz iliskiyi, oldukg
heyecanl bir Uslupla anlatarak, mekan ve ruh arasindaki derin ve manal minasebet
aciklamaktadir: “Cevremizdeki nesneler, saygi duydugumuz duygu ve dustncelerin
soyut birer temsili olsun istiyoruz, onlara baktik¢a bu duygu ve distinceleri hatirlayalim
istiyoruz. icinde yasadigimiz binalarin mekanlarin bizi bir kaliba sokmasini, ruh halimiz
bicimlendirmesini arzuluyor, bize kendimizi daha iyi tamma firsati vermelerini
bekliyoruz onlardan. Ruhlarimizin neye ihtiya¢ duydugunu bize hatirlatacak nesneler
bulunsun istiyoruz cevremizde. ClnkU ruhlarimiz gercekte ihtiyaclarni unutmayz
meyillidir. Kaybolan gergek benligimizi duvar kagitlarindan caddelerden sokaklardan
mahallelerden bulmayi umut ediyoruz ¢cogu zaman. Ve bu yerler ne kadar gercek
benligimizi temsil ederlerse o kadar yuvamiz olmaktadirlar”(Botton'dan Aktay, 2013,28)
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a. Sehir kimligi ve kaleira:

Baul sehir, bir organizasyonun parcasi gibi, kendine verilmis 6zel bir misyon ve
gdrevi yerine getirmeye calisir. Madern toplumda fert, devletin kontrolu altinda
yasamak zorunda ve onun dimen suyunda gitmek durumundadir.

Kentlilesmenin onemli bir boyutu, kentsel kimlik ve ortak davranisa déniiktir. Burada
kentllesme, tutumlar ve diistinceler biitiind olarak ve tipik ortak davranms kurallarindan
kaynaklanan ve toplumsal denetim mekanizmasma bagh kisiliklerin bir araya getirilmesi
olarak ele almur,

Wirth'e gare kent ve kentlilesme bir medeniyet ve modernite problemidir. Kentlilesme
insanigin medenivete ve moderniteye yonelmesi ve kendi tabiatindan uzaklasmasidir.
Wirth, cagdas dinyayi kentin ve kentlinin diinyasi olarak gérir. Ona gore kentler
sadece nifusa oranlarina gore toplum Ozerinde etki sahibi degildir, bunu asan bir
etki miktarlar vardir. Wirth, kentlesmeyi sadece kentlerin nifusunun arts olarak
gormez, kentlesme ayni zamanda bir yasam bigiminin degismesidir. (Wirth, 2002:
78-82) Wirth'in medeniyet'le modernlestirmeyi dzdeslestirmesi, bati'da Ronesans
ile baslayan kavramlasurma olayi ile agklanabilir. Cinkl sehir, moderniesme
dustincesi dogrultusunda ortaya gkan endiistrilesmenin bir versiyonu ve sonucudur.
Dolayisiyla sehir, kendini tretme ve sekillendirme degil, bizzat kendisi sekillenme
durumundadr.

Fertler kentte gonGlll érgitlere katlarak Kisiligini ifade edip statil kazanr. Toplumsal
denetim, bicimsel bir sekilde drgatlenmis gruplar araaligiyla yapilir. Fertler, kendilerinden
uzakta alisan insanlann yonlendirdigi simgelerin ya da basmakalip sozlerin etkisi
altinda kalir. Bu noktada kentin kalabalik olusu, dnemli bir etken olarak devreye
girer. Cunk( birbirlerivle karsilikl etkilesim halindeki insanlarin sayisi ne kadar fazla
olursa; iletisimin diizeyi o kadar diser ve en alt temel diizeyde yani ortak varsayilan
va da herkesi ilgilendiren seylerin temelinde iletisimi strdtrme egilimi de o kadar
fazla olur. (Wirth, a.e: 105} Diger bir devisle, kenti kapsayan bir ortak paydada
bulusulur.

Bu aciklamalar, bir baska batili distnltrin sehir hayatini aciklayan degeriendirmesinin
Ispatt gibidir. Arastirmaci, modern hayatn; fabrikanin organizasyon tarzina uygun
bir sekilde kuruldugunu soylemekeedir,

Aktay'a gore Modern insan, ancak nesnelerle ve mekanlaria var olabiliyor. Modern
oncesi insan ise, ancak bir nesneye ihtiyag duydugunda sahip olmaya guduleniyordu.
Modern éncesi insanin, mekanlar ve nesnelerle iliskisinde bu nesnelerin veya



52 Sami SENER

mekanlarin var olma cabasina katki yapmasini ve kendisine bir kimlik kazandirmasin
bekledigi pek gortilmez. Bu durum, modern insan icin cok énemlidir. Modern insanin,
kimlik edinme ve bununla var olma amacli bir mal miilk edinme hevesi vardir. Bu
amacla kentler ve onlarin dokulariyla iliskive giren modern insarn bu varclusunu
anlaml kilan sokaklarla, mahallelerle, cadde ve konutlarla 6zel bir bagi vardir. (Aktay,
a.g.e: 44)

Aktay'in bu degerlendirmesini belki de su sekilde yorumlamak gerekiyor. Modem
oncesi insan, mekan ve nesnelerle kendini kaynasmis hissediyordu. Yoksa, kendini
nesne ile ifade etme yalnizligina veya zavalliigina diismemisti. Birinde nesne, manayl
sembolize ederken, digerinde nesne (mekan, cadde), varligin asil sebebi kabul
edilmekteydi.

b. Sehir kimligi:

Sehrin sahip oldugu insan yiginlar, tabii olarak birbirine yabana. Yabanc bir dinyada
isteklerin ve taleplerin karsilanmasi ise oldukca zor. Yiginlari egitmek. yiginlarl
iletisim kurmak: sosyal bilimlerin isi degil. Yiginlar, ancak yoneltilebilirler yonetiimeler
mumkiin olamaz. Ciinkd, onlarin kurah olmaz. Onlar; ancak, bir gtic olarak kullaniabili

Sehir kurgusu, insanin esya ve kullanildigi vasitalar ile kendine bir itibar saglayan
bir dizlemde sekillenmis. Dolayisiyla, insan; kendine déniik ilgisini, cevresindek
esya ve vasitalari arttirmak ve onlarla kendi kimligini itibarli kilmak konusunda cabe
sarfediyor. Bunun sonunda, esyalar ve fiziki imkanlarin itibar gordigh fakat, duyqu
ve dostluklarin, sosyal iliskilerin zayifladigi bir diinya ortaya cikiyor.

Isten yénetim, ister sosyal iliskiler ve isterse egitim; hepsi, kiciik gruplar icerisinde
daha basarili ve daha sonuc getirici bir imkani ortaya ckariyor. BiyUk topluluklar
ile is yapabilmek ve bir dustince ve anlayisi gelistirmek miimkiin degil. Bu tir bir
islem: ancak. esyalar dinyasinda gerceklesebiliyor. Kitlesel iiretim gibi. Clnki,
insanla iliski, bir derinlik; bir felsefe ve bir ahlaki degere ihtiyac duyuruyor.

Sehir sistemi; birbirini tanimayan ve birbirine giivenemeyen insanlarin icinde, yabang
kdltdr ve anlayislara cok uygun bir imkan saglyor. Her aykin fikir ve hareker
oncelikle sehirlerde: yani, sosyal ¢evrenin olusmadidgi bliyiik cevrelerde gerceklesir.
Kiiclik yerlesim birimlerinde insanlar birbirerini tanir, birbirlerine guvenir ve birbirlerine
yardim ederler. Sehirde boyle bir imkan saglanamaz. Ctinkil, insanlarin birbirlerin
taniyabilmesine imkan yoktur. Binlerce insani tanimak ve onlarla belli duygu ve
distinceleri paylasabilmek, olmayacak bir temennidir.,



SEHIR VE MEDENIYET [LISKIS 53
RELATIONSHIP BETWEEN THE CITY AND CIVILIZATION

Sehir muhafazakariiga elverisli bir ortam dedildir. Ctnk, sehirde her tirlii ve farkls
gorils ve inanctan insanlar bulunmakcadir. Ustelik, insanlann kontrol edilebiime
imkani da yokrur. Dolayisiyla, herkese ve herseye agk bir dinya kurulmustur.
Aslinda. boyle bir diinyanin varligi da korkutucu ve GrkGcdcidr.

Insanlarin birbirine yabana oldugu bir ortamda, iyi niyet ve aciklik verine: endise
ve korku ortaya cikar. Herkes, kendi gtvenlidgi icin, asin dikkat gosterir ve kendini
glivene almak ihtiyac duyar. Her ne kadar sehir sistemi icinde gudii givenlik orgtitleri
varsa da. sehrin geneli; yine de insanlanin cok rahat yasayamayacaklari bir cevre
olusturur.

Blylk sehir metrapoliinde insanlarin kicik evieri vardir ve bu evler, onlarin sadece
barmmak ve istirahat etme ihtiyaclara cevap verir. Sosyal etkinlik, dostlarla bir araya
gelebilme ve tabiatla hasir nesir olma gibi ihtivaclarina cevap verme imkan yoktur.
Insan; bir yéniiyle, modern bir hapishanede yasar. Bu modern hapishanede, hayati
thtivaclar ancak karsilanabilir.

Kentli kalabaliklar icin artik kent. icinde huzurla yasanabilecek imkanlardan mahrum
bir mekandir ve ivedilikle terkedilmesi, uzaklasiimast gereken bir yerdir. Kentin
kalabalikligr, girtiltus, trafigi, hava kirliligi ve bunlarin Grettigi her giin yasanan
stres nedeniyle kent, artik saghkh yasam imkan olmayan bir mekandir. Daha huzurlu,
insanca ve clanaklan agisindan ideal egitim, saghk imkanina sahip, gvenlikli ve
kaotik olmayan mekan arayislarina hazir hale getirilmis kentli kalabaliklara sadece
sunulacak oneriler, alternatifler gereklidir (Alver, 2007:120).

Sehir sistemi, birbirini tarimayan ve birbirine glivenemeyen insanlarin yaninda,
yabana kiiltiir ve anlayislara cok uygun bir imkan saghyor. Her aykir fikir ve hareket,
once sehirlerde yani, sosyal cevrenin olusmadigr ve geleneklerin yerlesmedigi blytik
cevrelerde gelisir. Ama, hdyle bir farkliliklar dizeni, insanin gelisimini ve insaniligini
ne dlcude etkileyebiliyor 7

Simdilerde gercekten bizim teknolojik kaltGramizin monotoniugu, elbirligi ile
davranislarimizin monotonluguna sebep olmustur. Aynca bu gelisme, hoslanma,
egitim ve kitle iletisim ilgilerinin yeknesakligina dogru gitmektedir. Muhakkak ki,
mimkln oldugu kadar “az dedistirilmis” bir ¢evreyi meydana getirmek icin ihtiyath
bir caba sart edersek, insan tabiatinin zenginligini kullanabiliriz (Ewald, 1967 20),

Sehir hayats; calismasi, yolculuk zamanlari ve intivaclarni karsilamada cok yonli
kurumlarin varligy sebebiyle, kisiye kendisi icin fazla zaman birakmaz. insan; adeta
yemek, calismak ve istirahat etmek gibi temel ihtiyaclar arasinda bir hayat vasar.
Kendini ve cevresini fazla disinmeye zamant ve mecali yoktur.
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Kent Yerlesim Yerlerinin Temel Ozellikleri bu gorinimlerinden hareketle ashnda
sosyal bilimciler i¢in tanimlanabilmeye elverisli cerceveler sunarlar. Bu cerceveler ise
su sekilde ifade edilebilir: Kent, farkliliklarm cesitlilik icinde anlamli oldugu mekanlardan
olusur. Yogun iliskiler yumagmin yasandigi bir mekandir. Kendiliginden ortaya cikan,
kestirilemeyen ya da sUrprizleri barindiran, yeniliklere agk, ama ayrm zamanda kend
kurallarini tireten bir mekandir. (Aktay, a.g.e:37)

4, Islam sehir modeli:

Islam kentinin ilk modeli Medine sehriydi. Nitekim Hz. Muhammed (s) 622 yilinda
Medine kentine hicret ettiginde. orada bir Msliman toplumun temellerini att.
Medine'ye yeni go¢ eden muhacirler ve oranin yerli halki olan Ensar, Medine kentinin
iki temel grubunu olusturmaktaydi. islam peygamberi Medine'de vefatina kadar
yaklasik on yil yasadi ve orada islam toplumunun temel kurumlarini insa etti. Bu
sehir ve bu toplumun kurumlan daha sonraki dénemlerde yasayan MusllUman
toplumlar igin bir ilham kaynagi ve model oldu. Kisaca ilk islam kenti modeli olan
Medine daha sonra da bu vasfini devam ettirdi. (Michon'dan akt.Kémiirctioglu:31)

Bu agklamalardan, bir sehir medeniyetinin ilk haranin, o bolgede yasayan insanlarn
yasama killtirleri ve iliski sistemleri oldugunu rahathkla anlamak mimkGndir,

Weber'e gore tam anlamiyla bir kentsel topluluk. bir olgu olarak yalnizca Orta Cag
sartlari icinde, Avrupa'da ortaya akmistir. (Weber, 2000: 91) Ona gore belli basl
istisnalar disinda Asya kentleri, yani islam, Hint ve Cin kentleri yukaridaki niteliklere
tam olarak sahip clmadiklarindan, tam bir kentsel topluluk da sayilmazlar. Aslinda
bu Asya kentlerinin bir kale ya da Pazar'a sahip olmak bakimndan sorunlari yoktur,
ancak dzerk bir sekilde secilen 6zel hukuk mahkemelerine sahip olmak ya da &zerk
bir yénetimle yénetilmek nitelikleri eksiktir, bu nitelikler ise Weber'in en cok Gizerinde
durdugu niteliklerdir. (Kdmuarciioglu, a.g.ed8)

Weber, pesin bir hiikiimle; Avrupa'daki sehir hayatindan énce Islam ve Hint sehir
hayatinin oldugunu gozardi ediyor ve kentsel topluluk olarak, sadece batiya has
modellerin olabilecegini varsayarak, onlari sehir toplulugu olarak kabul etmiyor,
Aslinda, sadece ticaret ve sanayi merkezlerinin belirleyiciligi bakimindan,
Avrupa'dakilerden farkl olan islam sehri, énemli élciide sosyal faktorleri on plana
¢ikaran bir kilttire sahipti.

Lapidus'a gore bir Islam kenti bes temel yapisal ége izerine oturmaktadir. Bunlar
cami, ¢arsl, konut alanlariyla dis mahalleler, kale ve yonetici sinifin oturdugu
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saraylardir. Islam medeniyeti gelistikge, Islam kenti de gelismis ve bu ogelere yeni
dieler eklenmistir. Lombard da benzer bir gértige sahip olup, ona gore merkezinde
yer alan buyiik cami pazarmn ahlaki merkezi konumundadir. Cami koruyucu ve
birlestirici bir dgedir, dahasi kent merkezindeki iliskiler aginin ¢ekirdegini teskil
etmektedir. (Tuzcuoglu, 2003: 46)

Avrupa kentlerinden farkl temellere dayansa da islam kentlerinde giiclt bir hukulk
sistemi meveuttu. islam kentlerinde kanuni ve idari kurumlarin yoneticileri Halife
va da Sultan’in temsildileriydiler ve dolayll ya da dolaysiz olarak bu kisiler tarafindan
ataniyorlardi. Fakat bu yéneticiler Sultan'in kisisel tasarrufuna degil, ser'i yasalara
bagli idiler, zira Sultan da ayni yasalar ile kisitlanmisti. Bu sehirlerde seriat kanunlarmin
vani sira, belli dlciilerde yerel adet ve orfler de gecerli kanun olarak gortlmekeeydi.
Bu da yonetimde esneklik ve o yére halki icin kolaylik saglyordu. (Abdlrrahim’den
akt. Kdbmurciioglu, a.g.e:32)

Cansever'e gore, aslolan kentin fiziksel plani degil, kenti kent yapan ruhtur. Islam
kenti agisindan asil &nemli olan bu kentin dayandigi ahlaki prensipler, temel esaslar
ve ilkelerdir. islam kiiltiiriinin en temel ilkesinin tevhid (birlik)tir. Islam kentinin
azelligi, tevhid ruhunu yansitir. Islam mimarisi kontrolden gikmis “ratio”nun GrinG
degildir. Tevhid, hem Allah'in iradesine teslim olmayi, hem de, her seyin kendi dogru
verinde bulundugu bir diizenin tesisini ifade eder. Mimari, yaratiimis alemi, ‘oldugu
gibi' anlayan ve degerlendiren akilli ve sorumlu Misliiman tarafindan tasarlanip
uygulanir, (Cansever, 2009: 27)

Haydar, islam'da tek boyutlu bir mimari anlayis olmadigini sdyler. Ona gore islami
mimarinin amaci, islam toplumunun bitinltgunt bozmadan benligin ve koltdrel
kimligin ifadesini sehir dizlemine aktarmaktir. Gerek dzel yapilar olarak evier olsun,
gerek ortak alanlar olarak pazar mekanlari olsun, gerek uygulanan bina formlar:
va da kullanilan malzeme olsun; hepsi bir aileden digerine. sehrin bir semtinden diger
semtine ve bir bolgedeki sehirden digerlerine islami olanin mekan dtizeyindeki
yansimasidir. Bu sekilde islam askin bir sistem olarak kendisini gésterir ve kdledr
ile gelenege islam seriatinin simnirlan icinde kendisini ifade etmesini saglar. (Haydar,
1991: 46)

Ack bir sekilde anlasiimaktadir ki, islam sehri; kiltir, ahlak ve ruhi degerlerin
mekana ve hayatin ihtiyaclarina karsilik verecek olan sehir yapilasmasinin nitelige
yansimis bulunmaktadir. Dolayisiyla. hayata ve insana cevap veren bir yerlesim ve
yasayls sistemi olarak sehrin diizenlenmis oldugunu gériyoruz.
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5. Sehir ve estetik:

Geleneksel Turk sehrinin kiltdrel ve mekansal degerleri yaninda, mimar ve sehircilerin
de drmek almasi gereken yonleri bulunmaktadir. insani ve toplumsal iliskilere imkan
veren ve materyalleri ile insan sagligi ve yasama uyumunu saglayan kentsel 6gelerin
yeniden bir araya getirilmesi dnem tasimaktadir.

Estetik degerlerin de arkasinda bir medeniyet tasavvuru bulunmakta ve onun madde
planinda hayata gecirilmesi, sehrin sekillenmesine etki etmektedir. iste béyle bir
sehir bilincinin maddi ve manevi varligina bagh olarak, insan sahsiyeti de en ileri
yasama felsefesine uygun bir sekilde gelisimini saglayabilmektedir.

Dincer'e gore: kent kilttri olarak tammlanan bir dizi deger yargisi, davranis ve
egilimin yayilmasi ise, kentlesmenin ve kentli tipinin ortaya ¢ikmasini dolayisiyla da
tim bu toplamin da kentlilesmeyi dogurmasini aciklamaktadir (Dinger,1999:343),

Harvey de, sosyal streclerle mekansal formlar arasinda iliski kurar ve sosyal
pratiklerin/streclerin mekanlara birebir sekil verdigine deginir ve yine bu mekanlarin
zorunlu olarak sosyal pratikleri ve stregleri degistirdigini belirtir (Castree, 2004
183).

Bu ylUzden mekan sosyolojisi, mekana insani bir pratik, insani form olarak bakar.
Onu, duvarlarin ve ¢atilarin cerceveledigi ici bos bir form olarak degil, yasama dair
anilar, pratikler, distintmsellik, unutuslar ve ortak duygulanimlar iceren; tarin, bellek,
hafiza ve kimligin vansidig kolektif aidiyetler olarak kurar. Bu agdan mekén, varclusu
ikame cabalar, hayat strdirme konusundaki duyarlliklar ve kimligin gasterenlerini
de gizler (Aytac, a.g.y:5)

Kelime anlami normsuziuk’ ya da ‘kuralsizlik’ olan "anomi’ kavramini sosyolojiye
kazandiran ve sistematik olarak kullanan Durkheim'dir. Durheim’e gore ‘anomi’ bir
toplumda ya da bir grupta meydana gelen gdreli kuralsizhiktir. Bu kuralsizhk, anomi
halinin Urettigi yabanalasmanin ve yalnizlasmanin sonuclarin anlattigr yazisinda
Ozdendren, kentin insani insanlardan yalitan yénlerine deginir. (Ozdendren, 2009.87)

6. Kentsel dontsumu sehir kaleari icinde degerlendirmek:

Kentsel donlsum, kavram olarak sehrin medeni bir hayata cevap verecek tarzda
yeniden dizayni ve yapilasma bicimi olarak estetik ozellik ve niteliklere uygun
duzenlenmesi olarak anlasilmaktadir. Boyle bir yaklasim, ilk planda makul ve gerekli
gibi gérulmesine ragmen, bu yapilasma ve onun arkasindaki insani ve toplumu
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metalastina ozellikler géz dnine alinmak durumundadir. Kentin yenilenmesi eger
bazi gruplara haksiz kazanclar saghyor ve insanlarin hayatndaki sosyal ve ruhi
degerleri koparip ativorsa, boyle bir kentsel doniisiim hayati yonlendiren manevi
dinyanmm yok olmasina yol acabilecektir,

fent mekanina iliskin dizenlemelerde de giderek gevseklestirilmis olan belli planlama
kurumlart guclerini dnemli dlclide yitirmistir. Bu durum sermaye merkezli veya yerel
yonetim odaklr bir kentsel dénastm olgusunu ortaya ckarthistir. Bu olguyu ortaya
ckartan temel sebepler ivice analiz edildiginde kentsel déniistum stratejilerinin
arkasindan kapitalist Gretim tarzinin dinya dlgegine vayilan tretim tiketim iliskilerinin
krizden bu volla kurtulma cabalar gorilar (Aktay, a.g.e46)

Kapitalizm glic olusturmak ve bu glicil korumak icin daima “mekansal stratejiler”
kullanir. Bu stratejilerin dnemli ayaklarindan biri mekéan lzerindeki denetimdir. Bu
baglamda sermaye birikimi ve bitmek tikenmek bilmeyen kar arayislarinin egemen
cldugu kapitalist sistemin genislemed manuidi, siirekli olarak kendi faaliyetlerini
kolaylastiracak cografi mekanlar arar. Urettigi, kendi krizlerinin cikis yoludur séz
konusu olan. Boylece cografi genisleme ve mekansal dizenlemeler bu duruma yanelik
bir segenek olur” (Mukul'dan aktAkray, a.g.e: 47)

Uydu kentler. metropol kentlerin karsilastiklar sorunlart ¢dzme vollarindan biri
olarak ortaya gkmistir. Kent merkezlerindeki yogunlasmayi cevreye yaymak dolayisiyla
merkezin yukin( azaltmak projesidir. Dinya Kenti nitelemesi ise, diinya ekonomisini
domine eden merkezleri organize eden kurumsal vapilar, kuruluslar. sirketleri
barindiran ve uluslar aras ticaret aglannt yonlendiren cok ulusiu sirketlerin karargah
merkezi konumunda bulunan kentleri tammiayan bir kavramdir. Bu kavramsal
erceveye uyan belli bash dinya kentlert olarak: Paris, Londra, Newyork, Tokyo,
Moskova gibi kentler gosterilir (Kurtulus, 2005: 34-35).

Sehiderin hem bu sekilde yapilandinimast hem de farkiiliklar goz ardi etmesi, sehirlerde
korunmasi gereken farklihklan ve kendilerine 6zgi otantikliklerini nasil muhafaza
edeceklerini merak ve endise konusu yapmaktadir. Oysa sehirleri yapilandirirken
onlarin gercek yani asli islevierini haturlamadan sadece bu seri Gretimin rasyonel
mantigl ile davranirsak Botron'un verinde itirazini ve sehrin gercek kimlik kurucu
islevini dramatik bir melodi esliginde hatwlamamiz gerekecektir(Aktay, a.g.e:50).

Tirkiye'de koyden veya kasabalardan sehre goc, onemli dlciide  ekonomik ve
nsikolojik sebeplerin etkisi altinda olmustur. Terdy'in insanlari yerlesim yerlerinden
uzaklastirmasi da, sehir hayatina dizensiz ve hazirliksiz girisin bir baska sebebi
olmakradir. Sehirler, cok yonlil sebeplere dayall bu gog dalgasina sosyal. ekonomik
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ve idari agidan hazirliksiz olmamalar sebebiyle, buralardaki bazi gruplarin illegal arsa
parsellemelerine ve kanunsuz yapilasmalara yol actigi da uzun yillardan beri bilinen
bir gercektir. Sonug olarak, imarsiz ve iskan politikasi olmaksizin belli bélgelere
yerlesen sagliksiz bir yapilasma ve sosyal mekanlar ortaya ckmistir.

Bu insanlari sehrin yeni dizenine, kendi kimliklerini kaybettirmeden uyumlu hale
getirmek ve birtakim sémirici ve istismara gruplarin tuzaklarindan kurtarmak,
diddi bir yerlesim politikasina ihtiya¢ duyurmaktadir.

Turkiye'de yasanan déntstm suredi ile sinif catismalarindan arindinlmis mutena
semtler; fabrikasiz, iscisiz, yoksulsuz ve yoksulluga bagh suclarin olmadig bir diinya
kenti hedefleniyor. Bu sekilde, tst diizey yoneticiler, kalifiye uzmanlar, sahatcilar vs
kente cekilebilecek: tretimden arinmis bir tiketim kenti olusturulacak. Kentin eski
ve tarihi semt, bolge, sokak ve mahallelerinin restore edilerek belli siniflarin hizmetine
sokulmasi, séz konusu mekanlarda sadece belli gelir ve kiltir seviyesine sahip
insanlarin bulunmasini zorunlu kilyor. Oteden beri kent merkezleri, zenginlerin cevreye
ve banliyélere cekilmelerine paralel bir sekilde yoksul, alt kiiltiir gruplari, hemseriler
yahut degisik kiiclik etnik yapilarin yerlesmesine sahne oluyor. (Aktay, a.e: 54)

Kentsel dontstim, belli yerlesim yerlerini pahali ve yasanamayacak diizeyde kiymetli
hale getirerek, degil yoksul; orta halli insanlarin bile yasamayacaklari bir noktaya
ulastirarak “sun’i bir siniflasma” meydana getirerek varlikli olmayan kesimleri sehir
kenarlarina dogru itilmesine yol agiyor.

Harvey'e gore, kiiresellesme stirecinde biiyiik kentlerde kullanm degeri icin Gretilmis
mekanlar; degisim degeri olan mekanlara déntstiiriilebiliyor. Ozellikle birbirleriyle
rekabet halinde olan kiiresellesme cagindaki kentlerin kiiresel sermayeyi kendilerine
cekmek icin fiziksel altyapiyi yeniden diizenleyen, yenileyen strecleri tesvik ettikleri
goralir. Bu tesviklerle mekanlar artik dlculebilir ve satilabilir degerlere
donistirilmektedir (Harvey, 1989.3-17).

Mekan tzerinden toplumsal yasamin izini siirmek, hayati olana dair gizlere vakif
olmak olagandir. Clinkl glndelik hayat ve kiltiirel stirecler, genelde mekann
kategorilerine gore isler; gtic/hegemonya iliskileri ve giindelik hayat pratikleri, melkan
tizerinde varlik gosterir (Aslanoglu, 1998:210).

Sonug:

Sehir, kendi icerisinde bir sistem, Dolayistyla her sistem gibi, onun da temel hedeflerinin
belirlenmesi lazim. Insan mi, ekonomi mi, teknoloji mi gibi hangi faktoriin sehir
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bicimlenmesine hakim olacag ortaya koyulmalidir. Sehir, mutlaka bunlardan birine
gére dizayn edilmesi gerekiyor. islam sehirleri. insan ve sosyal ihtivaclari merkeze
alan bir yapilanmayt ortaya kovuvordu. Sehir insana gore dizayn edilecekse, insanin
ruhi, organik ve pratik ihtivaglar dogrultusunda sekillenmesi gerekiyor,

Eger sehir; ekonomi veya teknolojinin ihtivaclarina gare dizayn ediliyorsa; ki boyledir;
béyle bir sistem icinde insan, zayif ve savunmasiz bir durumda olacaktir, Modern
sehir, ekonomi ve endlstrinin ihtiyac ve dncelikleri cercevesinde kent sistemini
olusturmus bulunuyor,

Sehir; belki buttinliyle insant kusatan ve onu kendi basina bicimlendiren bir faktor
degil. Ama, sehir hayati ve sehir hayatinin yogunlugu ve karmasasi, insanin ruh ve
beden huzurunu olumsuz manada etkileyen bir fiziki cevreyi hazirliyor. Boyle bir
teknik ve hareket yogunlugunun oldugu bir gevrede insan, farkinda olmadan
yipraniyor. Sehir, metalasmis bir dinya gortstne gotiriyor

Aslinda bu konuda, sehir sistemini olusturan kurum ve kavramlarn, insanm yasama
felsefesini gerceklestirecek bir sekilde diizenlenmeli gerektigini soylemek durumundayiz.
Peki ama, bunun belirlemesini kimler ve hangi hilim insanlar! yapacaktir? Bu konu,
oncelikle sosyolog, psikolog, ilahiyatg ve tarihcilerin merkezde oldugu bir sosyal
bilimler kadrosunun prensiplerini olusturdugu bir cercevede olusturulmast gerekmelidir,
Niifus ve yerlesim mekanlarinin cok ytksek olmadigr, yapilarin birbirlerinin sirtina
dayanmadigi, gékytzinin rahatlikla géraldigi bir sehir, insanin tabiatla bagini
koparmadigi ve yesil cevreye sahip bir planlamanin yer aldigi mekan sartlan. insanin,
bir esya gibi paketlenip, bir yere sikistirlmadan yasadigi ve estetik 6zellikleri olan
bir yasama mekan.

Hbetre ki, iktisadi ve teknik calismalann da, bu temel Uzerinde kurulacagt bir sehir,
insant huzurlu bir hayata ulastirabilir.
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MEKANIN KODLAMA GUC{: MEDENIYETLERE HAYAT VEREN YAPILAR
ENCODING POWER OF THE SPACE: BUILDINGS THAT BRING CIVILIZATIONS TO LIFE

Mehmet BIREKUL*

Ozet:

Bergson ile birlikte felsefi diistincede, Freud ile birlikte psikanalitik distincede Proust’la
birlikte otobiyografik edebiyatta merkezi meselelerden biri olmaya baslayan “bellek”
konusunda ilgi yirmind yizyilin sonlarnna dogru toplumsal ya da kiltirel bellege
kaymistir. Modern dinyanin unutturan yamn bu konuyu cagimizin bir tepkiselligi
olarak karsimiza gkarmaktadir. Bu agdan bakildiginda glinimiiz dinyasinda yasanan
killtiirel amnezinin (hafiza kaybinin) en buyik etkisi medeniyetler Uzerinde olmustur.
Medeniyeti en basit anlamiyla yerlesik hayat (sehirlilik) olarak aldgimizda; medeniyetlerin
yetlestigi mekénlarda bir takim izler tasidiklarini rahathkla soylememiz mimkindr,
Bu anlamda bir mekanin kalttrel bellek tasiyias) olarak etkisi tim farkl tarihsel
baglamlar icin gecerlidir. Bunun en biyuk sebebi ise mekdnin kodlama glctduir.
Medeniyetlerin izleri olarak sehirlerde boy gosteren tarihi yapilar bir bakima bu
medeniyetlerin hafiza mekanlandir. Bu yonleri ile tarihi yapilar modernlik sonrasi
toplumlarda sadece eskive dzlemi gideren nostaljik bir imge degil ayni zamanda bu
medeniyetlere hayat veren hafiza mekanlar olarak dikkat cekmekredir. Bu calismada
gliniimiiz dinyasinda medeniyetlere yasam alani acan bir hafiza mekan olarak tarihi
eserlerin glindelik hayatimiz icerisindeki gizli roli ve yansimalar Gzerinde durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hafiza Mekéanlar, Ktlttrel Bellek, Medeniyet, Mekan, Modernizm,
Tarihi Yapilar

Abstract:

The attention to “memory”, that has become one of the main discussions in
philosophical thought with Bergson, in psychoanalytic thought with Freud and in
autobiographical licerature with Proust, has shifted to sodial or cultural memory
towards the end of the twentieth century. As the modern world makes societies
forget anything by time, this issue emerge as the responsivenes of our time to
modern world. From this perspective, biggest impact of the cultural amnesia (memory
loss) in today's world has been on civilizations.

Considering the civilization as sedentary life (urbanity) in its simplest meaning, it
is quite normal to state that civilizations leave traces in the spaces they settled.
In this sense, the effect of a space as a carrier of cultural memory is valid for all
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different historical contexts. The main reason for this is the encoding power of the
space. The historical buildings that appear in the dities as the traces of civilizations
are in a way the memory spaces of these civilizations. With these aspects, the
historical buildings stand out not only as a nostalgic image fulfilling the post modern
societies’ longing for past but also as memory spaces bringing these civilizations
to life. In this study, the focus is on the secret role of the historical buildings, that
help the civilizations to keep up in today's world, in our daily life and their reflections.

Keywords: Civilization, Cultural Memory, Historical Buildings, Memory Spaces,
Modernizm, Space

. GiRiS: MEDENIYET VE MEKANSAL BAGLAM

Bati dillerinde “medeniyet’in karsiligi olan “civilization” kelimesi ilk defa Victor Riqueti
Mirabeau tarafindan 1757 yilinda yayimlanan “L'ami des hommes ou traite de la
population” adl kitabinda kullanilmis ve kisa stirede diger Avrupa dillerine yayilmistir.
Latince civitas kelimesinden tiretilen “civilization” kelimesi ve tirevleri, Ttrkcedeki
“medeniyet” gibi, kok manasi itibariyle “medine” yani “sehir’le ilgilidir. Yunancada
sehir anlamina gelen polis kelimesi de. civitas gibi, nezaket, kibarlik, incelik (politeness)
manalarini tasir. Nitekim Osmanlicada 19. ylzyildan itibaren kullanilimaya baslayan
medeniyet kelimesi sozlilklerde “Gnsiyet, tehzib-i ahlak, te'dib-i ahlak. te'nis, te'dip,
sariflenme” olarak terciime edilmis, “medeni” (civilized) kelimesi de “munis, mizehhebt'l-
ahlak, edeblii” ifadeleriyle karsilanmistir. Bu tanimlar, medeniyet ve medenilik kelimeleri
arasindaki etimolojik ve kavramsal iliskiyi ortaya koymakta ve medeniyet fikrinin
tarihi gelisimi hakkinda énemli ipuclan vermektedir. Bu anlamda medenilik barbarligin
karsiti olarak insani-hukuki-ahlaki tutum ve davraniglan ifade ederken, medeniyet
bunlarin sonucunda ortaya cikan fikri, fiziki, siyasi ve ekonomik diizeni ifade
etmektedir (Kalin, 2010: 2).

Bu acidan bakildiginda medeniyet kavramsallastirmasinin batidan ¢ok daha oncelert
ibn Haldun'un tarih anlayisi icerisinde énemli sekilde vurgulandigini séylemek yanlis
olmaz. Oyle ki tarih anlayisi Ibn Haldun'u dogal olarak “Umran” fikrine sevk etmektir.
Bugiinkii istilahlanimiza gére medeniyetin tam kendisini ifade eden, bu “umran” fikri,
onu on dokuzuncu asrin sosyologlar yaninda ayr bir konuma koymamizi saglayan
en dnemli etkenlerden biridir. Onun nazarinda tarih, medeniyet, beseriyet ve KGltir
tarihi oldugundan bir ictimai felsefe kurabilmistir. Ion Haldun'a gdre, insani toplanma,
diinyanin bayindirhgi (umran) anlamina gelir. Bu zorunludur. Cank( insan, tabiatl
geregi medenidir. Yani medeni topluluk-ki bu sehirdedir-insan tart ve bekasi i¢in
zorunludur (Albayrak, 2010: 9).
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En kisa anlamiyla yerlesik hayati ifade eden medeniyet, genel olarak bir kiltir
olgusu, onun st duzeyde bir érgtisel yapilanmasidir. Medeniyetin icerigini kdltir
olusturdugu gibi sonug olarak medeniyet tst kiltiirel yapilanmanin adidir. Ne var
ki yapilanmanin fiili olarak devam ettigi dénemlerde bu yvapl medeniyet olarak
nitelendirilmemistir. Bir ktltirel yapinin medeniyet olarak nitelendirilmesi cogu kere
daha sonraki donemlere aittir. Bu acidan bakildiginda pesinen bir medeniyet kurma
sdylemi, umut ve heyecan verid olmakla birlikte bir hayli hamasi olarak da distntlebilir.
Sosyologlar ise medeniyet kavramina pek sicak bakmazlar. Bunun sebebi medeniyetlerin
her haliyle nesnel degil soyut kategorik bir olgu olmasidir. Ustelik medeniyet makro
duzeyde bir kavramdir ve fiili analizlerde kullanisli bulunmamaktadir. Bu nedenle
medeniyet sdylemi, sorunlari makro dizeyde tartisan tarih ve toplumsal felsefenin
yakindan ilgi alanina girmektedir (Aydin, 2011: 287-289).

Diger taraftan medeniyet kavrami sadece zamandan ve mekandan bagimsiz duragan
bir objektif nesne olmaktan ziyade, kendisini kusaktan kusaga aktarmasini saglayan
dinamik mekariizmalari olan bir yapilanmadir. Zira medeniyetlerin zaman icerisinde
daralmasi, genislemesi, biiytimesi, kiictilmesi, degismesi ya da yok olmasi, belki de
tekrar ortaya clkmasini ancak boylesi mekanizmalar agiklayabilir. Aktirk, medeniyet
tanimina farkli bir bakis getirdigi makalesinde bu mekanizmalar Imparatorluk., din
ve sehir olarak g kilit kavramla iliskilendirmistir (Aktiirk, 2007: 148). Bunlardan din
medeniyetle sik sik iliskilendirilen bir kavramdir ve her dinin kendi medeniyetini
(Islam, Hiristiyan, Yahudi, Hindu hatta Ortodoks. Katolik Medeniyeti vb.) insa ettigi
sGylenebilir. Yine medeniyet kavrami siklikla imparatorluklarla birlikte anilir. Kitasal
élcileri, cok-dilli, cok-uluslu yapilari ile imparatorluklarla medeniyet kavraminin
kullanimi oylesine yaygindir ki her imparatoriuga tekabll eden bir medeniyetin
(Asur, Babil, Selcuk, Bizans, Osmanli, Mogol, Cin, Sovyet, Amerikan Medeniyetleri
vb.) oldugu varsayilir. Medeniyet kavrami hem populer eserlerde hem de sosyal
bilimlerde cokea din ve imparatoriukla birlikte anilmasina ragmen bu sdzaligun degisik
dillerdeki etimolojik kdkenleri ise acikca tek bir ortak anlam kékiine (Bat dillerinde
avil, civilize, Dogu dillerinde Medine, medeni) isaret etmektedir ki: o da sehirdir (Bkz-
Aktlirk, 2007: 152-166).

En yalin anlamiyla sehir demek medeniyet demektir ve her yerlesik mekénin gegmisinde
barindirdigi medeniyetle ilgili olarak pek ¢ok unsuru ihtiva etmesi bu anlamda cok
dogaldir. Sehirle iliskisi baglaminda medeniyet insanlarin gecici yasamin Otesinde
hayatlarini strdirebilmek icin belli bir cografyay imar etmeleri, burada belli kilciirin
yasamasina olanak saglayacak sartlar olusturmalandir. Bu anlamiyla sehirler kendi
biinyelerinde barindirdiklari medeniyetlerin aynasi konumundadirlar. Sehirlerin
yapilanmasindan, kentsel tasarimlarina, sosyal iliskilerinden, kaltirel drimtilerine
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pek cok sey belli bir medeniyet algisini yansitir. Sehirlerin imarn sirasinda medeniyet
algisini isaret eden pek cok unsurun aktarildigi en énemli araclardan biri de anitsal
yapilar ve gindelik hayat mekanlaridir. Bu nedenle sehirlerde bir kiiltirel bellek
insasini mimkin kilan hafiza mekanlar medeniyetler agsindan énem arz etmektedir.

2. TOPLUMSAL BELLEK VE HAFIZA MEKANLAR|

Bergson ile birlikte felsefi diistincede, Freud ile birlikte psikanalitik diistincede Proust’la
birlikte otobiyografik edebiyatta merkezi meselelerden biri olmaya baslayan “bellek”
konusunda ilgi yirming ylzyilin sonlarina dogru toplumsal ya da kilttirel bellege
kaymistir (Connerton, 2012: II). Esasinda Toplumsal Bellek (Collective Memory) terimi
“Dini Hayatin Ibtidai Sekilleri” isimli calismasinda gecmise hatirlamaya bagh olarak
yapilan ritliellere atif yapan Emile Durkheim’a (1858-1917) dayandirilabilir. Ancak bu
terimi ilk defa glindeme getiren onun édrendisi clan Maurice Halbwachs (1877-1945)
olmustur. Durkheim’den &nce felsefesinin merkezine bellek konusunu koyan
Bergson'un &grendsi olan Halbwachs, Durkheim'in toplumsal biling kavramsallastirmasini
da kullanarak bellegi sosyal bir olgu olarak yorumlamis; 1925 yilinda yazmis oldugu
“The Social Frameworks of Memory(Bellegin Toplumsal Cerceveleri) isimli eserinde
bellegin sadece bireysel zihin dzelliklerinin bir yansimasi olmadigini bunun étesinde
bellegin sosyal kosullar icerisinde yapilanmasini stirdiirerek bellegin olusmasinda da
korunmasinda da sosyal cevrenin belirleyici oldugunu éne strmistiir. Bununla
birlikte 1941 de kaleme aldigr The Legendary Topography of the Holy Land (Kutsal
llkenin Efsanevi Topografyas!) isimli kitabinda ise daha cok anitsal semboller, rittieller
ve sunumlar tzerinde durmus, bir bakima kamusal anlamda tarih ile Toplumsal Bellek
arasindaki iliskiye odaklanmistir (Olick, 2008: 7).

Kendisinin dliminden sonra yayinlanan Collective Memory (Toplumsal Bellek) (Bkz:
Halbwachs, 1992: 38 vd.) isimli eseri de dahil olmak (izere Halbwachs tiim eserlerinde
bellegin sosyal kosullara olan bagimliligindan bahsetmistir. Ona gére bellek her
zaman bireye aittir ama bu bellek toplumsal olarak belirlenir. Bir baska devyisle bellek
bireylerin sosyalizasyon siirecinde olusur. En kisisel anilar bile sadece sosyal gruplarin
iletisimi ve etkilesimi Gzerinden olusur (Assmann, 2001; 40).

Halbwachs ile ayni zamanlarda ama ondan bagimsiz olarak “sosyal bellek” kavramin
kullanan bir diger isim ise Alman kiltir kuramasi ve sanat tarihcisi Aby Warburg
(1866-1929)tur. Warburg sosyal bellek adini verdigi olguyu daha cok gelenekler
tzerinden degerlendirmeyi terdh etmistir. Amerika'ya yaptigi seyahatlerde buradaki
yerlileri inceleyen Warburg ozellikle ilkel ve antik motiflerin daha sonraki toplumlara
ve bilhassa Rénesansa olan etkilerine odaklanmistir (Confino, 1997: 1390). Warburg,
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1888-1889 yillan arasinda Boticellinin Primavera tablosu Uzerine Floranca'daki Sanat
Tarihi Enstittsti'nde calismis ve bu calisma sirasinda ilk kez ikonografik ve ikonolojik
yontemi kullanmissa da onun resimsel bellek teorisinin sosyolojik yénlerini pek
gelistiremedigini s6ylememiz mimkandir (Assmann, 1995:129).

Toplumsal bellek ve bagintili clarak Kiltirel Bellek konusunu buglnlerde onemli
kilan en &nemli olgulardan biri gecmisin hatirlanmasina duyulan ihtivactir. Baska
bir deyisle toplumsal bellek hatirlama figlirleri sayesinde canli kalmay: basarabilir.
Duslinmek ne kadar soyut bir eylem ise hatirlamak o kadar somuttur. Bir olayin
bir grubun belleginde kalabilmesi icin anlamli bir gercekle zenginlesmesi gerekir. Her
kisilik, her tarihi olay ya da figtr bellege girisiyle bir ders, bir kavram ve bir sembol
aktarir; toplumun distnceler sisteminin bir unsuru haline gelir. Bu stired gergeklestiren
en dnemli aktorler ise hatirlama figurleridir. Bu figlrler (¢ temel dzellikle karakterize
edilebilir. Oncelikle hatirlama figtrleri zaman ve mekana baglilik gostermelidirier.
Zira bu figtrler belli bir zamanda guncellestirilmek ve belli bir mekanda dsimlestiriimek
isterler. Baska bir deyisle her zaman somut bir mekana ve zamana dayanirlar. Ikind
olarak bu figtrler bir gruba baglilik gosterirler. Toplumsal bellek onu tasiyanlarla
birlikte vardir. Bu grup sosyal yasami icerisindeki davranis kaliplarinda sikhkla
toplumsal bellege miracaat eder. Son olarak bu figlirlerin tarihi yeniden kurabilme
dzeligine sahip oldugu soylenebilir. Zira gegmis bellekte oldugu gibi kalmaz. Simdiki
zamanin degisken iliskileri cercevesinde strekli olarak yeniden drgltlenir. Bu bir
anlamda bellegin sadece gegmisi kurgulamakla kalmadigini simdi ve gelecegin
denevimlerini de organize ettigini gdstermektedir (Assmann, 2001: 42-46).

Toplumsal Bellegin bu kurucu ve gelecege aktana roli onun toplumlarin gecmisten
getirdikleri kulttrel birikimi gelecek kusaklara aktanimi sirasinda belirgin bir sekilde
ortava gkmaktadir. Pek cok farkli alanla birlikte bu aktarimda énemli rol oynayan
faktdrlerden birisi de bir hatirlama figlirt olarak mekanlardir. Fransiz distndr Pierre
Nora'nin “Hafiza Mekéanlarn” olarak kavramsallastirdigi bu olgu onun deyimiyle bir
bakima hafizanin mayalandigi yeri ifade etmektedir. Gecmisin golgesinde kendi
bilincine kavusma arac olarak hafiza mekénlar bir bakima artik hafiza ortamlarinin
olmamasinin bir sonucudur. Zira streklilik duygusunun koki mekandadir ve hafiza
bu hatiralan kutsayarak tekrar glindeme tasir (Nora, 1994; {7-18). Bugln dinya
miras! olarak nitelendirdigimiz pek cok mekén bu nedenle onun deyimiyle ayni
zamanda (sacred places) kutsal verlerdir (Bouchier and Hui. 2007: 5).
Nora'va gore hafiza mekanlar dncelikle kalintlardir. Bununla birlikte miizeler, arsivler,
mezarliklar, koleksivonlar, bayramlar, yildéntmleri, anlasmalar, tutanaklar, anitlar,
kutsal yerler, dernekler bir bakima baska bir cagin taniklari, sonsuzluk hayalleridir.
Nora, modern diinya ile birlikte diinyanin rittellerden arndinlmasimin bu mekanlar
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gedici bir kutsallik igerisinde daha da énemli kildigini belirirken; kaynagmi gruptan
alan hafizanin tarihin kapidisari ettigi hatiralar bir dinsellik / kutsallik icerisinde
kurgulayarak yeniden canlandirdigini ifade etmektedir (Nora, 1994. 23). Bu acidan
bakildiginda mekan bir bellek tasiyiasi olarak giiniimiiz modern toplumlari icin cok
daha fazla anlam ifade etmektedir. Zira modern éncesi anlayis ile modern toplumlardaki
anlayis arasindaki farklilik bir bakima insanlarin gecmisle olan irtibatlarini saglamada
bazi aracsalliklara basvurmalarini sonuclamistir. Bu anlamda mekan énemli bir
argiiman olarak karsimiza akmaktadir.

3. MEKANIN KODLAMA GUCU VE MEDENIYETLERE HAYAT VEREN MEKANLAR

On dokuzuncu ylzyil neesinde dinya Connerton’un deyimiyle her seyin yavas
yavas, tek tek elle yapildigi “el yapimi” bir diinva idi. Bu bir anlamda insani olanin
korundugu bir diinyay! ifade ediyordu. Baska bir deyisle insanlar toplumsal hayatlarin
kontrol altinda tutabilme, ondan haberdar olabilme konusunda muktedir idiler. Bu
bir anlamda toplumsal bellegi canli kilan temel etkenlerden biriydi. Giiniimiize ise
hayatimizin her alaninda hizla varligini hissettiren unutkanlk bellegin dne akmasina
neden olmustur. Oyle ki: gelisen imkanlar ve modernite olgusu kendine o6zgl bir
unutkanlhik bigimi gelistirmistir. Bu unutkanligin baslica kaynagr ise toplumsal yasami
verellikten, insani Slceklerden ayiran siireclerdir. insandstii hiz, akilda tutulamayacak
denli biytik mega kentler, emek stireciyle bag kapmus tiketicilik. kent mimarisinin
kisa omrl, icinde yartntlebilir kentlerin ortadan kalkmasi gibi pek cok etkenle
birlikte modern hayat ortak anilara dayanarak hayatin anlami diyebilecegimiz seylerde
koklt bir degisim gerceklestirmistir (Connerton, 2012: 15). Bu acidan bakildiginda
gunimiz dinyasinda yasanan kiltirel amnezinin (hafiza kaybinin) en biytik etkisi
medeniyetler lzerinde olmustur. Zira modern hayat karesel bir killtir olusturma
yolunda medeniyetlerin izlerini hizla silmeye/gizlemeye calismaktadir.

Bu noktada medeniyetler agisindan en dnemli araclar mekanlardir. Ozellikle giris
kisminda ifade ettigimiz sehir medeniyet iliskisi baglaminda mekanlarin bir kiltdrel
bellek tasiyicisi olmalarinin nedeni ise “mekdnin kodlama giiciidiir’ (Connerton, 2012:
AD. Zira insanlar belirli bicimde bina insa ederler ¢ciinkii belirli bir bicimde diistindirler:
yine belirli bir bicimde dustintirler ¢ctink belirli bir bicimde bina insa ederler. Kurulu
mekénlar ile kiltiirel normlar birbirine baghdir clinka: ikisi de kimin kiminle, nasil.
ne zaman, nerede ve hangi kosullarda iletisime gectiginin gdstergesidir. Bu nedenle
bir mekani dikkatimiz onda degilken bile farkinda olmadan tecrtibe etmis oluruz. Bir
mekén hakkinda distundiagamiizin farkinda olsak bile, onu bakabilmemiz va da
dinleyebilmemiz mimkin olan diger nesneleri dustindiigiimiiz gibi degil: farkinda
olmasak da bize tanidik olan bir seyi distindiigiimiiz gibi diistintiriiz. idnde yasamamiz,
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dolanmamiz igin hep oradadir. Biz onu gdrmezden gelsek bile o hep vardir. Onu
hayatin bir gercegi, siradan bir olgusu olarak kabul ederiz. iste mekanin glicti burada
saklidir ve bir kiilthrel bellek tastyicast olarak mekénlar toplumlar icin hayati dnem
tasimaktadir (Connerton, 2012: 42-44),

Bu anlamda modern hayatin ezici ve giderek unutturan yanina karsi medeniyetlerin
yerlesik hayatin bir vazgegilmezi olarak Grettikleri yapilar (bugin igin tarihi eserler)
medeniyetleri bugline tasiyan ve dolayisiyla onlar ayakta tutan, baska bir ifadeyle
onlara hayat veren en temel unsurlardan biridir. Modern hayatn kiskacnda
medeniyetleri ile baglarini korumak isteyen toplumlar bu kiymetli hafiza mekanlarina
sahip ckmak zorundadirlar. Bu mekanlar daha gorinir hale getirmek ve bu
mekanlarin yeni kusaklar tarafindan yeniden kurgulanmasina hizmet etmek
zorundadirlar. Zira yukanda degindigimiz gibi her giin yanindan onu gérmiyormus
gibi gelip gectigimiz bu yapilar biz farkinda olmasak da gizliden gizliye bizim ile
medeniyet arasinda bir bag olusturmaktadir.

4. BIR HAFIZA MEKANI ORNEGI OLARAK KONYA (MEVIANA MUZESI)

Yukarida kavramsal olarak genel anlamiyla tarihi yapitlarn bir medeniyet tasiyicisi
baglaminda okumaya calistigimiz bu calismada bir bakima fiziksel yapilann ya da
mekanlarin sosyo-kilttrel anlamda banndirdigr anlam ve degerin gtindelik hayatimiza
yansimalarma dikkat cekilmeye calisiimaktadir. Bu noktada 20. ylzyilin en 6zgin
distintr ve sosyologlarindan Pitirim A. Sorokin'in “sosyo-kiltire!l sistemler kurami”
dikkat cekicidir. Sorokin, ideolojik, davrarissal ve maddi kilttriin bir bilesenler bacing
olarak ele alinmasinin her hangi bir olguyu sosyo-kultdrel bir olgu haline getirecegini;
bu bilesenlerden birinin bile eksik olmasinin o olguyu sosyo-kaltlrel bir olgu olmaktan
akaracagmi belirtmektedir. Bu bilesenler icerisinde ideclojik kaltir, anlamlar, degerler
ve normlarla beslenir. Bu anlamda sosyo-kuitirel olgular arka planlarinda yatan
anlam ve degerler hesaba katilmaksizin incelenemezler. Zira herhangi bir sosyo-
kiltirel fenomeni anlama bileseninden mahrum biraktiginizda, o “sosyo-kiltirel”
olma ozelligini yitirir ve yvalnizca “fiziksel ya da biyolojik™ bir olgu haline gelir (Erkilet,
2007: 317).

Konuyu mekén baglaminda derinlestiren Sorokin, fizik mekanda yer alan bir nesnenin
verini, &teki nesnelere gore belirledigimiz gibi toplumsal mekanda da toplumsal bir
referans noktasi segip dteki sosyo-kultirel olgularin yerini ona gére belirledigimizi
belirtmektedir (Erkilet, 2007: 35). Bu anlamiyla tarihi yapitlanin medeniyet algisini
besleyecek bicimde sehirlerin vasayan mekéanlan olarak var olmasi bir anlamiyla bu
eserleri toplumsal bir referans noktasi haline getirecektir. Bunun yaninda tarihi
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eserleri arkalarinda biriktirdikleri anlam diinyasindan bagimsiz distindugtimdizde
onlari fiziksel bir yapi olmanin &tesinde degerlendiremeyiz. Dahasi bu vapilart ait
bulunduklar medeniyet baglaminda bir anlam dinyasi ile iliskilendirdigimizde bu
yapilarin sosyo-kulttirel sistemin énemli bir parcasi oldugu gercegi ile karsi karsiya
kalmaktayiz. Konya 6rmedi bu baglamda bize Gnemli tespitler yapma imkani vermektedir.

Konya ve cevresi, prehistorik ¢aglardan beri bilinen bir yerlesime sahiptir. Konya'da
Paleolitik, Neolitik, Kalkolitik. Erken Bakir ve Tung dénemlerine ait pek cok bulguya
rastlanmistir. Konya, M.O. 7000 yilindan beri yerlesim yeri olmus, pek cok medeniyete
besiklik etmistir. Yazinin M.O. 3500'de kullanilmaya basladigi hatirlanacak olursa,
Konya'nin, dinyanin en eski yerlesim merkezleri arasinda yer aldigi séylenebilir.
Konya sinirlar icerisinde yer alan Catalhoytik, diinyada bilinen ilk tarimin, vahsi
hayvan saldirilarina karsi ortak savunmanin yapildigi; atesin ilk kullanildigi: ilk yerlesik
hayata gecildigi: yemek kulttrtntn ilk defa basladigi bir merkez olarak taninir.

Konya, medeniyetlerin her zaman merkezinde yer almisur, Hititler ve Lidyalilar, M.O.
6. ylzyilda; Persler. M.O. 4. ylizyilda; Buyk iskender, Selevkoslar, Bergama Kralligi.
M.O. 2. ylzyilda; Roma, M.S. 395'te Konya ve cevresine hakim olmuslar; 7. ylzyil
baslarinda Sasaniler; yine ayni yluzyilin ortalarinda Muaviye komutasindaki Emeviler,
Konya'yi gecidi olarak isgal etmislerdir. 10. yiizyila kadar bir Bizans eyaleti olan Konya,
Musliman Araplar'in akinlarina maruz kalmis: Malazgirt Zaferinden énce Konya'ya
ilk gelen (1069} Tark akinalart Selcuklular olmuslardir.

Blytk Selcuklu Sultani Alparslan, 107I'de Torklere Anadolu'nun kapilarini acmis; Sultan
Alparslan, zaferden sonra komutanlarina Anadolu'nun tamamen fethedilmesi gorevini
vermistir. Kutalmisoglu Sultan Stleymansah Konya'yr fethetmis; ardindan batiya
yénelmis, merkez olarak iznik'i secmis ve Anadolu Selcuklu Devletini 1074 yilinda
kurmustur, Fetihle birlikte Konya'da Ttirk-Islam dénemi baslamistir (Konyali, 2007: 39).

1097'de I. Hacl Seferi sirasinda Iznik kaybedilince Baskent, Konya'ya tasinmistir.
BOylece tarihinde yeni bir sayfa daha acllan Konya, giinden giine gelismis, pek cok
mimari eserle stslenmis ve kisa zamanda Anadolu'nun en mamur sehirlerinden biri
olmustur. lll. Hach Seferinde Almanya Imparatoru F. Barbarossa, Konya'y! kusattiysa
da (18 Mayis 1190, II. Kilicaslan'in savundugu kaleyi alamamistir. Selcuklularin diismesine
kadar (1308) Konya, Bagkent olarak kalmistir. Sonra Karamanogullari Beyligi'nin en
biytk sehri olarak, Karamanogullarinca yonetildi.

Konya, 1467 yilinda Osmanli sinirlarina dahil olmus ve bugiinlerde Tirkiye
Cumhuriyetinin en biyiik ve énemli sehirlerinden biri olarak hizla gelismektedir
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(Ozdnder, 2005: 13-21). Konya'nin dzellikle Selcuklu ve Osmanl mirasindan buginlere
tasidigi birikim ve pratikler Konya kaltirtntin olusumunda énemli bir etken olmustur
(Kutlu, 2007: 255). Ote yandan yine tarihin cesitli donemlerinde yapilimis medrese,
dergah, vakif ve imaretler, cami ve mescitler gibi gerek mimari gerekse kultirel
anlamda sehre 6zgi kimligi tamamlayan kurumlar, sosyo-kiltirel hayatin belli basl
yonlendirici odak noktalarini temsil etmektedirler. Kuskusuz bu tarihsel yapi zenginligi
sadece kamusal mekani degil, bu mekénda giindelik hayau yasayan bireylerde de
sosyallesmenin kendine 6zgt kahplarini olusturmuslardir (Celik, 2002: 164).

Ayni zamanda Islam koltiriind de dzimseyerek sehirli Islam’'in en dnemli sehirlerinden
biri olan Konya bu yoniyle de diger islam sehirlerine arneklik teskil etmistir (Aktay
ve Topcuoglu, 2007: 278). Konya'y! diger sehirlerden farkl kilan ozelliklerin olusumunda
gecmisten gelen sosyo-kdltirel birikim biiyik rol oynamaktadir. Ozellikle Konya'nin
yizyillardir tasidigr sufi kiletrt s6z konusu davranis sekilleri ve bakis agisinda etkili
olmustur (Kiigitk, 2007: 241). Konya'nin ézellikle Selcuklu baskentligi yaptigl donemde
Mevlana Celaleddin Rumi, Muhyiddin ibn Arabi, Sadreddin Konevi gibi tim dinyay!
etkileyen ve diinyanin farkl cografyalarina yaptiklar: seyahatlerde edindikleri birikimleri
Konya'ya tastyan sufilere ev sahipligi yapmasi da bu kilcirel gelisimi tetikleyen
unsurlardan olmustur (Kiglk, 2007 244).

Gunumuizde ise kiiresellesen ve hizla kentlesen dinya ve Tirkiye baglaminda Kenya'yi
diger sehirlerden ayirt eden, onu ézgtin kilan bazi canli dinamiklerden s6z edilebilir.
Bunlar, Konya'daki gtinliik hayat icinde her gtin kendini yeniden tireten ozelliklerdir.
Komsuluk iliskilerinden, aile ici iliskilere, alisveris killtiriinden, esyaya bakis tarzina,
dugiinlerinden yas tutma tarzlarina, devietle ve tlkenin geri kalaniyla olan iligkilerine
kadar kendini gosteren farkliklardir ve bu farkliliklar Konya'nin dokusuna islemis
ozelliklerdir (Aktay, 2005: 59). Turk modernlesmesinin izledigi seyir agsindan Konya,
ilging sayilabilecek bir sekilde hem gelenege ve hem de modernlige yapudi eszamanli-
esdeger atiflaryla dikkat ¢ekmekredir. Konya'nin hir kent olarak tarihsel bellegi ve
her tiir yenilik karsisindaki alisimis sogukkanliigr, kendi modernlesmesini tzgullestirir.
Konya bir yandan merkezin disinda kalan klasik ve geleneksel sehir kimligiyle
tanimlanabilirken. bir yaniyla da periferinin merkeze yaklasma istendni vansitmakta
ve yeni bir odaklasma potansiyelini harekete gecirmektedir. Konya'nin tarihine
glindelik hayat tizerindeki farklilasmalar agisindan bakildiginda, ondaki yeni var olma
stratejilerini gdzlemlemek her zaman mumkiin olabilmektedir.

Konya'yl emsallerinden ayiran asil ozelligi, onda hem gelenege hem de modernlige
karsl ayni mesafeyi tutturma, hatta bu ikisi arasindaki korelasyonu yer yer tesvik
eden bir diinya bilgisinin kisaca bir gtindelik hayat kilavuzunun hala gegerli ve itibarl
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olmay surdiirmesidir. Oyle ki bu baglamda glindelik hayatin Konya ézelinde nasil
seyrettigini gozlemlemek, degisim taleplerinin toplumsal bir sarsintiya ve bir
“huzursuzluk nébetine” yol agmadan da gerceklestirilebilecedini kanitlamaktadir.
Boylece tipik bir Anadelu kentinin hangi kavramlar Gzerinden hem geleneksel hem
de modern bir diinyaya acik, ancak ikilik yaratmayan bir yasam stiline sahip olabildigini
anlamak mimkin olabilir (Subasi, 2007: 131). Baska bir ifadeyle Konya teknoloji
kullanimi, tiketim kaliplart vb. maddi hayat noktasinda modern, zihniyet olarak ise
geleneksel bir toplumsal tasavvuru ve hayat bicimini bir arada tutabilen bir yapi arz
etmektedir. Konya icin gelenek, distinilen, Gzerinde karar verilerek tahkim edilen
bir sey olmadigi gibi, Konya diinyaya ve diyaloga acik bir yasam tarzi olusturmus
durumdadir. Postmodern diinyanin toplumlar icin ¢dziicii ve tehditkar tavr karsisinda
gelenege siginan Konya. saglikli toplumsal yapisi ile postmodern diinyada siiriiklenen
ve her gecen glin daha da yalnizlagan insanlara bir model sunmaktadir (Meric vd.,
2006a: 38).

Bu anlamda modernizmin tahrip edici etkilerine ragmen gelenekle bagini siki bir
sekilde koruyan bir sehir olarak Konya'da gegmisin izlerinin pek cok kiiltiirel bellek
tastyiasi (orf, adetler, rittieller vs.) ile birlikte tarihi yapilarla da saglandigini sdylemek
mumkindr. Zira Konya ozellikle Selcuklu dénemine ait pek ¢ok eseri hemen her
sokaginda barindiran bir sehir olarak one cikmaktadir. Ozellikle sehir merkezi
sayllabilecek havzanin pek ¢ok tarihi yapiti icine alan bir alani kapsamasi ve Konya'nin
yeni yapilanmasinin da bu havza etrafinda strdiiriilmesi oldukca énemlidir. Zira
tlkemizde pek cok sehir yeni sehir merkezi yapilanmasini gegmisin izlerinden yoksun
olan bos arazilerde gerceklestirmeyi yeglemistir. Bu durum birbirinin kopyasi olan
sehirleri sonuclarken sehirlerin kimliklerini insa edebilmelerinde de sorunlara neden
olmaktadir.

Bu noktada Konya icin en dnemli hafiza mekanlarindan birisi de Mevlana Muzesi'dir.
Cumhuriyetin ilk villarna kadar aktif bir tekke ve diinyanin diger sehirlerinde bulunan
Mevlevihanelerin merkezi (Asitane) olan bu mekan, Konyalilar kadar tiim diinyanin
da tanidigi bir mekan halini almistir. Ancak burada énemli olan bu hafiza mekaninin
bir medeniyet tasarimini buglinlere tasimasidir. Bugiin Konya kendisi icin tretilen
sloganik ifadelerin hemen hepsinde “hosgori sehri” vurgusunu yapma ihtiyac
hissetmektedir. Bu durum sehrin kimlik insasinda da énemli bir etken olarak
belirmektedir. Bu anlamivla Mevlana Mizesi, Konya sehri icin kimlik kurucu bir mekan
olarak tanimlanabilmektedir. Oyle ki: bu mizeyi hic gezmemis olan Konyalilar dahi
olumsuz bir tavir karsisinda “Mevlana'nin torunlaryiz, bize yakismaz” tepkiselliginde
bulunabilmektedirler. Burada en dikkat cekici nokta bu mekanin bugtinlere tasinmis
olmasinin sehir kimligi algisindaki etkisidir.
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Tabii ki Konya'nin sehir olarak imajini beseleyen en énemli unsurlardan birisi Meviana
sembolidir. Konya ile ilgili gerek akademik gerekse sosyal ve kiiltirel anlamda
yapilan yorumlarin tamaminda mutlaka bir Mevlana vurgusu vardir. Ornedin
kendilerinden Konya tasviri yapilmasini istenen akademisyenlerden Yasin Aktay'a
gore Konya denince ulusal kamuoyunda ilk akla gelen "Mevlana” dir. Konya'nin yeni
semboller tretmek yerine mevcut sembollerini éne ckarmasi gerekliligine vurgu
yapan Aktay, Selcukluyu merkeze alan bir Konya'nin én planda olmasi gerektigini
belirtmektedir. Yine bir diger isim olarak Niltifer Narl ise Konya'nin sembolil Mevlana
olan ve heterodoksi islam’l ve tasavvufu temsil eden bir kent oldugunu belirtmistir.
Konya'nin felsefi olarak da kendini bilme, insan sevgisi, kiltirel cesitliligi temsil
kabiliyetine sahip bir kent oldugunu vurgulayan Narll, Konya'yl bati felsefesinde de
oldugu gibi, “elitlerin konsensiisii”niin saglandigi bir ver olarak tarif etmektedir. Bir
diger arastirmac yazar Mustafa Armagan ise Konya'yt mimari dzellikleri acisindan
tasvir ederken, Konya'nin tarihi kimligi ile irtibatlandirilarak degerlendirilmesinin
gerekli oldugunu, Mevlana ve Otorodoksi merkezliginin Konya imaji icin gerekli
oldugunu ifade etmektedir (Meric vd., 2005: 23)

Bu anlamda Konya ile Mevlana, kent imaji icin birbiri icine gecmis, girift bir yapiy
olusturmaktadirlar. Ancak burada Mevlananin insanlar icin nasil bir imajin simgesi
oldugu sorusu gtindeme gelmektedir. Tekin, Meviana Miizesi ile ilgili yaptigi calismada
iki tiir Mevlana algisindan bahsetmektedir. Bunlardan ilki daha cok hosgort, sevagi
kaynagi ve reformcu érneklerinde oldugu gibi modern ve cagdas yénelimlere uygun
bir Mevlana algisidir. ikindisi ise, klasik din ulemasi portresinin disinda algilanan ancak
daha dini vénelimli tarif edilen bir Meviana algisidir (Tekin, 2012: 46). Bir anlamda Konva,
tarihi, sosyal ve kiiltirel baglarla Mevlana imajina, Mevlana ise gerek dini yonelimler
ve gerekse modern egilimler nedeniyle hosgord imajina matuf bir yapiyi glinderme
getirmektedir (Burada Mevlana'ya cizilen Hosgort algisimin islam tasavvufunun degil
modernizmin etkisinde bir algr oldugu tartismalan konumuz sinirliklan disinda oldugu
icin deginilmemistir). Bu nedenle sehir kimliginin olusumunda Mevlana ve Mevlana'yi
bu sehre ait kilan bir kilttirel belek tasiyiasi olarak Meviana Miizesi éne ckmaktadir.

Konyanin sehir kimliginde Mevlana algisimin etkisi ile ilgili yapilmis simirl calismalardan
birini gerceklestiren, Gorkemli, Tekin ve Baypinar, Konya kent imajinda Mevlana'nin
ve Mevlana Anma Térenleri'nin etkisini arastirdiklari calismalarinda, Konya'da her
yil Hz. Mevlana'nin élim yildénimiand anmak icin Aralik ayinin ilk yansinda dzenlenen
Seb-i Arus torenleri doneminde Meviana Miizesi ve Sebi-i Arus torenlerini izlemeye
gelen 252 ziyaretcinin zihnindeki Konya imajini anlamaya calismislardir. Bu calismada
Konya imaiji ile ilgili gbze carpan en énemli nokta, verilen cevaplarn “Mevlana ve
Hosgdri” ekseninde birlesmesidir.
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Arastirmada Konya disindan gelen ziyaretcilerin Konya'ya gelmeden dnce Konva ile
ilgili akillarina gelen ilk ¢ sey soruldugunda deneklerin Konya'va gelmeden dénce
akillarina gelen ilk sey %327 ile "Mevlana” olurken bunu %187 ile “din”, %82 ile
“hosgora”, %7 ile "sema” secenekleri takip etmistir. Katihmalar geneli icin ortaya
cikan verilerde “Konya halki hosgérultdir” distincesine %63,9 luk bir kesim
katilmaktadir (Gorkemli vd., 2013: 163). Tirkivenin diger kentlerinden Konya'va gelen
deneklerin Konyalilar hakkindaki gorisleri degerlendirildiginde “Konya halki
hosgortladir” seceneklerinin denekler arasinda “Konya halki dindardir” dan sonra
en fazla isaretlenen ikind secenek oldugu gordlmektedir (Gérkemli vd., 2013: 165).
Yurt disindan gelen deneklerin Konya halki hakkindaki gorisleri incelendiginde onemli
bir cogunlugun (%88) Konyalilarn sicakkanli ve hosgortlt oldugu gortistinde birlestigi
gorilmustir (Corkemli vd., 2013: 167).

Yine Turkiye'de Konya imayji ile ilgili yapilan bir arastirmada Konya sehrinde en cok
gezilen yer (%814 ) ve en ¢cok begenilen yer (% 57.7) olarak Mevlana muzesi diger
mekanlara oranla 6nemli bir farkla dikkat cekmektedir. (Meric vd., 2005: 93-94).
Yine benzer bir sekilde Konya'da kent kilttrt ve kentlilik biling ile ilgili yvapilan bir
arastirmada Konya'va gelenlerin Konya'da gezdikleri tarihi ve kiilciirel mekanlarn
basinda (%90,9) Mevlana MUzesi gelmektedir (Meri¢ vd., 2006b: 85). Bu mekansal
etkinligi Mevlana'nin Konya halki arasinda da &nemli bir etki alanmni olusturmasina
neden olmustur. Ornegin ayni calismada Konyalilarin Konya adinin nereden geldigine
dair verdikleri cevaplarin basinda (% 30.2) dogru olmamasina ragmen “Mevlana’dan
geliyor” cevabi gelmektedir (Meric vd., 2006b: 83). Mevlana'nin Konya'da olmasinin
gerek verli halka gerekse turist olarak gelenler lzerinde yarattigi bu etki halka
bakista da kendisini gostermektedir. Ornegin yine ayrni calismada bireylerin Konyalilarda
en cok begendikleri tavir, hareket ve davramislar soruldugunda verilen dncelikli
cevaplardan birisi de “anlayish ve hosgdrill” olmalarndir (Meric vd., 2006b: 72),
Konya'da hayat tarzi ile ilgili yapilan bir diger arastirmada da Konyall bireylerin hayat
tarzindan ne anladiklari ile ilgili soruya verdikleri cevaplardan birisini de "hosgdrili
ve anlayislh olmaktir”™ dnermesi olusturmaktadir. (Meri¢c vd., 2006a, 177)

Tum bu alan arastirmalan gdstermektedir ki Konya'nin Grettigi, beslemeye calistig
ve kent kaltirt Gzerinde hakim bir algt olarak Mevlana ve Mevlana Mizesi kaynakli
bir hosgort algisi hakimdir. Bu bir bakima Konya'nin gegmis birikiminin bir mirasi
olarak bugtinlere tasimayi basardidi bir algidir ve bu alginin tasryia unsuru stiphesiz
ki bir kilttrel bellek mekani olarak Mevlana Mizesidir. Mevlana hakkinda bilgileri
olmasa da, bu mekanin mekansal olarak var olmasi, arastirmanin kavramsal
cercevesinde de belirttigimiz gibi, gizliden gizlive bir medeniyet algisini beslemeltedir.
Zira yine yapilan arastirmalarda Konyalilarin pek cogunun (% 60.4) Mevlana'yl anma
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torenlerini izlemedikleri belirtiimekte (Meric vd., 2006b: 86), vine cok blyik bir
cogunlugun (% 88.3) Mevlana'nin herhangi bir eserini okumadigi ifade edilmektedir
(Merig vd., 2005: 129). Bu anlamda Konya icin hosgdrii algisinin beslendigi kaynak
mekansal bir bellek tasiyicist olarak Mevlana Mizesi olarak belirmektedir,
Bu anlamda genis bir akademik cevrenin katiimiyla gerceklestirilen Konya'da Mevlana
Algist, Tespiti ve Taniomi Calistayi'nda, miizenin mekansal anlamda bir kiilttrel bellek
tasiyiast olarak ne denli énemli oldugu sonuc bildirgesindeki su ctimlelerle ifade
edilmektedir.

Mevldna alqisinda mekansal bir etken olarak tiirbe dizenlemelerinde bu
mekdnin Riiltiirel bir bellek tasyicisi olma ozelligi dikkate alinmali,
Mevlevilige 6zgii maddi kiltir ve rittiellerin aktif olarak sergilenip
anlatilabilecegi bir “Mevlevi Sokagi” olusturulmalidir. Ayrica Mevldna
algisini destekleyecek bir unsur olarak Mevidna'min gériintirltigiini sadece
tlirbe etrafinda degil tiim sehirde saglamak adina sehrin farkl bolgelerine
de Meviana imgesini tasinmalidir INFU: 2013).

Sonuc olarak yukarida temel olarak ele aldigimiz toplumsal bellek ve hafiza mekanlan
gercegi icerisinde bu kultiirel unsurlarm bir mekanla biciinlesmeden bu denli canli
olmayacad agktr. Oyle ki mekan bellege siireklilik katan en temel etkenlerden
biridir. Gizliden gizliye strdire geldigi kodlama glicli sayesinde béylesi mekanlar bir
medeniyet tasarimimnin canl kalmasinda &nemli bir etken olarak karsimiza akmaktadir.
Bu anlamda sehirli hayatn vazgecilmezi olarak insa edilmis bu tarihi yapitlar, Konya
drneginde de oldugu gibi, olusturuldugu medeniyetin izlerini tasiyan ve bu medeniyetin
dinyaya tasarimini su an iginde canl tutan diger bir ifadeyle onlara hayat veren
dnemli mekanlar olarak karsimiza gkmaktadir. Bu calisma agisindan son olarak ifade
edilmesi gereken nokta ise mekan- medeniyet iliskisinin Gnemli bir etken olmakla
birlikte tek nedenselli bir iliski ifade etmedigidir. Zira sosyal olgu ve olaylan tek
nedenselli olarak izaha kalkismak mamkin degildir.

5. SONUC YERINE

Insanlik tarihi boyunca mekéna verilen énem, insana verilen énemin bir gdstergesi
olmus, bunun yaninda insanin aidivet duygusuyla baglandigi mekéna giydirdigi
anlamlar, mensubu bulundugu medeniyet anlayisinin bir yansimasi olarak tezahtir
etmistir (Yilmaz, 2012: 19). Sosyal bilimlerde bellek ve mekan konusunda son yillarda
yapllan calismalardaki artis da bir anlamda modern hayatin insani giderek kendine
yabancilastiran bir tavrinin sonucu olarak karsimiza ¢kmaktadir. Zira hizla degisen
dinyada insanlarn toplumsal ve kilttrel bellekleri ile irtibatlarin saglayabilecek
aracsalliklar giderek azalmaktachr.
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Bu durumun en somut yansimalarindan biri ise medeniyetlerin tasidigi izlerde
gorulmekeedir. Zira medeniyetler sehirli hayatin bir unsuru olarak tarih sahnesinde
oynadiklar roltin bugiine yansimalarn olarak pek cok mekansal 6geyi geride
birakmislardir. Nora'nin deyimiyle bu hafiza mekanlari, Connerton’un deyimiyle
mekanin kodlama giict sayesinde ait olduklari medeniyet tasarimlarimi canli
tutmaktadirlar. Bu hafiza mekanlar insanlar farkinda clmasa da haurlatma figtirleri
sayesinde gizliden gizliye insanlarin beleklerinde toplumsal gegmislerine dair izleri
tazelemektedirler. Bu calisma sonucu gortlmustir ki (Konya érneginden de hareketle)
medeniyetlerin ihyasinin (hayatta kalmasi ya da yeniden insas)) bu mekanlardan
bagimsiz olarak strdurilebilmesi oldukga zordur. Bu anlamda medeniyetlerin bize
armagani olan bu yapilar sadece tarihi, turistik bir meta olmanin étesinde medeniyetlere
hayat veren énemli vapilardir.
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Ozet:

Yirminci asir, diinya tarihinin en trajik donemierinden birini teskil etmeketedir. Iki
buyik dunya savasinin canli taniklarindan olan Arnold J. Toynbee'nin A Study of
History adli 12 ciltlik eseri, bir dinya tarihi olmanin yani sira yirmind asiy tarihine
de 1s1k tutmaktadir. “Chatham House for International Affairs” adina Survey of
International Affairs’i kaleme alan Toynbee, geri kalan zamanlarinda da diinya tarihini
yazmakla mesguldli. Cin seyahati ona yeni bir ask iksiri kazandirrken; tarih ve
uluslararasi siyasetin yogun glndemi altinda ezilen bir aile reisinin esi ve cocugu
olmaksa katlanilmazdi. Buylk savasin kiskacnda kalan Toynbee, tarihin derinliklerinde
ve manastirfarda teselli aramakta ve “yargiladigi medeniyet'in 1zdirabini en derinden
hissetmekteydi.

Anahtar kelimeler: Arnold Toynbee, Chatham House, Fileen Power, Mesnevi,
Mogollar

Abstract:

Twentieth century was one of the most tragic periods of world history. Arnold
Toynbee's A Study of History can be regarded as a primary source for the study of
the twentieth-century world. Toynbee wrote Survey of International Affairs as a
part of his duty at the Chatham House for International Affairs. Nevertheless,
Toynbee's real task was to write A Study of History, in twelve volumes. Toynbee's
travel to China brought him a new love venture. But his contradictory life and hard
working habits at a difficult period of humanity estranged his wife and children
from the author of “Civilization on Trial.”

Keywords: Arnold Toynbee, Chatham House, Eileen Power, Masnavi, Mongols

Yirming yizyil, dinya tarihinin en trajik donemlerinden birisi olarak aniimaktadir.
ki diinya savasina sahit olan yirmingi asir insani, dlimle birlikte yasama izdirabina
katlanmak durumundaydi. Birinc Diinya Savasi'nin yasandigr yillarda Bati'nin Cokdisii
eserini yazan Spengler'in su cimlesi kendi icinde bir teselliyi barndirmakea idi: "Hayat
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ancak olumle kemale erer.” Spengler, bu ciimleyi eserinin &énsézinde sarf etmisti.
Asirlar dnce Mogol istilasinin dehsetini yasayan Mevlana da Mesnevinin son
sayfalarinda soyle demekteydi: “Hayat, 6liimde ve mihnettedir. Ab-1 hayat, karanliklar
icindedir.”

Asirlar degisse de insan degismiyor. Felaketlere ve tiim zorluklara ragmen hayatin
anlamini arama c¢abasi devam ediyor. Spengler gibi diinya medenivetleri anlama
cabasina girisen Arnold J. Toynbee'nin sertiveni de hayat ve dlamle ic ice idi. Bu
sertivenin icine bir de 6ltimstizlik arayisini ifade eden bir sevgi hikayesi de eldenmisti.

Yirminci asrin dnde gelen tarihgileri arasinda yer alan Albert Hourani, A History of
the Arab Peoples ("Arap Halklari Tarihi") adli kitabina XIV. asir tarihcisi ibn Haldun'un
hayat hikayesini anlatarak baslamaktadir.? Abdurrahman ibn Haldun (1332-1406),
geng yastayken anne ve babasini Kara Veba salgininda kaybetmis; cocuklarini ise
deniz yolculugunda yitirmisti. Ibn Haldun'un hazin hikayesini hatirlatarak eserine
baslayan Hourani, insanoglunun kader karsisinda ne denli aciz oldugunu belirtmekte
ve Tanri inananin “felegin germ G serd’ine kars: insani ayakta tutan guig oldugunu
ifade etmektedir. Felaketlerle dolu bir asirda yazilan ibn Haldun'un Mukaddime'si.
asirlardir tarihgilerin ilham kaynaklarindan biri olmustur.

Mukaddime’den ilham alan eserlerden birisi de Arnold Toynbee'nin A Study of History
adli eseridir. Ibn Haldun'un yasadigi asir, Kara Veba'nin ocaklari sondirdigi bir
yUzyildi. Toynbee'nin yasadigi cag ise daha karanhku. iki diinya savasini birden
gbrmustl Toynbeenin nesli.

Bahtsiz Bir Nesil:

. Diinya Savasi sonrasinda diinya savaslarnin artik son buldugu seklindeki ivimserligin
aksine, Fransiz diistntrt Paul Valéry 15 Kasim 1922°de Zirich'te yaptigi bir konusmada
trajedinin hentiz son bulmadigini belirtmis ve su ifadeyi kullanmisti: “Biz cok bahtsiz
bir nesiliz.” Bahtsiz neslin insanlarina hitap eden ilk ciddi eser, Alman tarih felsefecisi
Oswald Spengler tarafindan yazilmisti. Bati'nin Cokisit adinin tasiyan bu Almanca
eserin ilk dldi 1918 yilinda yayinlandiginda Almanya'da biyik yanki uyandirmistr.?
Dort yil boyunca savas ve 6limle pengelesen Alman insaninin ruhuna hitap edivordu
bu eser. Bati'nin Coktisti yayinlaninca kendi projesini bir Alman tarihcive kaptirmis
olma telasina kapilan Toynbee, arkadasi Lewis Namier'in 1920 yazinda kendisine

! Mevlana, Mesnevi, ¢, VI, ceviren: Veled izbudak, gézden geciren: Abdiilbaki Golpinarl (istanbul: Milli Egitim Bakanha Yayinlar,
1995). 5. 384.

2 Albert Hourani. A History of the Arab Peoples (Cambridge, Massachusetts: The Belknap Press of Harvard University Press,
1991), s. 1-4.

3 Arnold Toynbee. A Study of History, . (Oxford &New York & Melbourne: Oxford University Press, 1979), s. 433,
4 David Thomson'a gore, Spengler'in eseri 1910'larda yazilan en Gnemi eserdi ve yalnizca Almanya'da degil; Avrupa ve
Amerika'da da hitytk ilgi uyandirmist. Bkz. David Thomson, Europe Since Napoleon (Londra: Penguin Books, 1990), s. 700.
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odunc verdigi nishayi giclii Almancasi'nin yardimivla biytik bir istivakla okumus
ve su sonuca varmisti: “Stiphesiz ayni meselelere bir Almanla bir ingilizin bakis agsi
farkll olacaktir.”™ Spengler gibi “bir parlak dehanin nasil bu kadar "dogmatik ve
deterministik” olabilecegini hayretle misahede eden Toynbee, kendini “Herodot'un
halefi"olarak gdrmekten vaz gegmemis ve hayat projesi olan A Study of History ("Bir
Tarih Arastirmasi”) kitabini planlamaya devam etmisti.®

Birinci Dlnya Savasl, insanliga su dersi vermisti: Uluslararasi iliskiler artik tim
dinyanin kaderiyle ilgiliydi. Toynbee'nin Experiences (Tecriibeler) adli hatiratinda
belirttigi gibi, artik uluslararasi arenada barisin s6zcllGgianil yapmak gerekiyardu.”
Chatham House for international Affairs adli yari resmi bir kurulusta calismasinin
ardinda yatan bir neden de bu idi. Chatham House'un sadece “klresel barisi tesis
etme misyonu yoktu tabii ki. Ancak, yazarimiz hatiratinda bu kurulusun daha ¢ok
bariscl yonune dikkat cekmektedir. Toynbee, 1924'te Chatham House'dan gelen
teklif tizerine, Londra Universitesi'nde Bizans ve Modern Yunan Tarihi ve Edebiyat
profesorluguni birakt. Boylelikle onun otuz Gg villik Chatham House macerasi
baslamis oldu. Maddi nedenleri bir yana birakirsak onu bu karara iten nedenlerden
biri de, Universite &grendileri ile iyi bir divalog kuramamis clmasidir. Toynbee, &gretim
tyeligini hayat boyu tasarladig hacimli kitabini yazma oniinde bir engel olarak
gormekteydi.®

Londra'da bulunan Chatham House, uluslararasi iliskiler sahasinda yilliklar
yaymnlamaktaydi. Toynbee Chatham House adina 1924 ve 1925 yillarina ait Survey
of International Affairs (“Uluslarasi Hadiselere Genel Bakis™)'i yaymnladi. William
McNeill'in de belirctigi gibi, dinyanin farkli bolgelerinde gelisen olaylan anlatan
yaklasik 500°er sayfalik boyle iki eseri on bes ay gibi kisa bir zamanda ancak Toynbee
gibi bir tarih¢i yazabilirdi.? Chatham House'un kendisinden bekledigi yilliklar yazmaya
daha sonra da devam eden Toynbee'nin asil ugrasi ise ailesi icinde “sagma kitap”
(“nonsense book”) olarak bilinen A Study of History kitabr idi.

Alle icinde niikte konusu olan "nonsense book™ ifadesi ayni zamanda bir tepkivi de
ifade ediyordu. Toynbee, bu “sa¢ma kitap” ugruna ilk esinden ayrilmak zorunda
kalmis ve bir oglunu kaybetmisti. Toynbee'nin hayati kaygilarla doluydu. Bir taraftan
diinya savaslarinin yikimi bir taraftan ise babasi gibi psikolojik bir yikima maruz
kalma korkusu. Depresyona girdigi zamanlarda manastirlara cekilen Toynbee'nin
aile hayati da bir bakima manastiri andiriyordu. O, esi ve cocuklarmin dinyasina
niifuz etme heveslisi degildi. Aksine, zaman tinellerinde ilerleme pesindeydi® Oglu

5 Wwilliam H. McNeill, Arnold Toynbee: A Life (Oxford University Press, 1989), s. 98-99.
& william H. Mceill, Armold Toynbee: A Life, 5. 92, 99

! Arnold Toynbee. Experiences (Oxford University Press, 1969). s, 76.

8 pMeNeill, Arnold Toynbee. s. BY.

? Meeill, a.g.e., s. 123,

10 McNeill, a.g.e., s. 150.
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Philip, babasi Toynbee'yi soyle anlatmaktaydi: “Babam, cocuklarin ve genclerin
diinyasina yabanciydr. Onlar anlama cabasi da gostermezdi. Cocuklugumun babamla
ilgili kisminda hatirladiklarim, babamin aksamlar odaya cekilmesi ve sik sik odadan
¢karak gurdltt yapugimizi dne siirerek bizi azarlamasi; bazan da masraflanmizin
coklugundan yakinmas.." Bu ifadeler, bir cocugun cok sevdigi babasindan bekledigi
ilgiyi gdremeyisinin hayal kirikligini yansitmaktadir. Philip’in babasi hakkindaki
dusunceleri, ayni zamanda Toynbee'nin neden iiniversite dgrencileri ile ivi diyalog
kuramayisinin nedenlerini anlamamiza da yardima olabilir.

Hayatini kitabini yazmaya adayan Toynbee'yi sarsan ilk aile faciasi, 15 Mart 1939'da
yasanir. Bu tarihte oglu Tony intihar etmisti. McNeill'e gére Toynbee'yi dini arayisa
sevikeden olaylardan birisi bu idi. Digeri ise on yil &nce 1929°da Japonya'da yasanmsti.

Toynbee, 31 Ekim ile § Kasim 1929 tarihleri arasinda Kyoto'ta Institute of Pacific
Relations (Pasifik lliskileri Enstittisi))in Uctincii Toplantisina katilmisti. Toplanaya
katilanlardan biri de Ortacag Avrupa tarihcisi Eileen Power idi. Fileen, bir stiredir
zaten Uzakdogu'da arastirma yapmaktayd. Arastirmasinin konusu Mogol idaresindeki
Cin'e seyahat eden Avrupal seyyahlardi. Arnold gibi Eileen de Londra Universitesi
hocalarindandi. Ama Londra'da tanisamanislardi. Toplantida tarisan Arneld ve Fileen
birlikte Mancurya ve Kuzey Cin'e seyahat etmislerdi. Bu sirada Arnold evli. Eileen
ise nisanlydi. Eileen'in arastirma konusu ve giyim tarzi Toynbee'yi biyUlemisti. Artilkc
uykular kacan Toynbee, askin girdabina tutulmustu. ilk esi Rosalind'e yazdig
mektupta, Arnold Eileen'e karsi ilgisinden bahsetmis; esi Rosalind ise cevabinda bu
durumdan tiztntd duydugunu, ancak Toynbee nin kendisini terk etmeyecegine tim
kalbiyle inandigini belirtmisti.”2 Esinin tahmini dogru cikmisti. CUnkU Eileen nisanlisina
sadik kalmisti. Hayal kirkligi yasayan Arnold ise ilahi bir arayisa surtklenmisti. 1929'da
baslayan bu stire¢ 1939'da oglunun intihar sonrasi daha da karmasik bir hal almisti.
McNeill'in ifadesiyle, daha énce Hellenistik diisiinceye gonlind kaptiran Toynbee
zamanla daha dindarlasmisti.® Bu degisimin en belirgin sayfalarmi ise, A Study of
History'nin onuncu dildinin ilk kisminda gérmekteyiz. Daha énceki ciltlerde “mitolojinin
esareti‘nde gibi gériilen Toynbee, artik tarihin gizemini kutsal kitaplarda aramakradir.

Toynbee ve Tarih ilmi

Otuz yilini A Study of History adli eserine hasrettigini belirten Arnold Toynbee,
“hayatni bir gayeye adamis” her insanin duydugu mutluluk gibi, kendisinin de ilahi
arayis icinde bulundugundan dolayi mes'ad” oldugunu ifade etmektedir. Arnold
Toynbee'nin ingilizce'de “tarih” anlamina gelen “history” kelimesinin ilk harfini kiiciik

I MeNeill, a.gue.. s. 167-168,

P Meneill, a.g.e.. s. 144-145.

B william H. McNeill, “Some Basic Assumptions of Toynbee's A Study of History”, The Intent of Toynhee's History (Chicago:
Loyola University Press, 1961), 5. 37.
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harfle degil de bliytk harfle “History” olarak yazmasi manidardir. Toynbee'yve gore
tarih, Tanr'yi arama sanatidir.

Toynbee, A Study of History adli eserinin cikis noktasini 1914 yilina dayandirmaktadir:
“Buglin bizim yasadigimiz olaylarin bir benzeri Thucydides'in zamaninda da yasanmistir.
Kronoloji ne derse desini Thucydides'in dlinyasiyla benim dinyam felsefi agidan
Gagdastir, ayni ¢agl yasiyor gibidir. Greko-Romen ve Bati medeniyeti icin boyle bir
iliski s6z konusuysa bildigimiz diger medeniyetler icin de neden benzer bir iliski stz
konusu olmasin?™® Toynbee'de dikkati ceken husus, medeniyetler arasindaki Farklardan
cok benzerliklerin pesinde olusudur. Tarihciligi “zevkli bir ugras” olarak algilayan
Toynbee, hatiratinda su ifadelere yer vermekredir:

Bazen bana nicin dmrimil tarih calismaya vakfettigim soruldugu zaman,
cevabim ‘zevk icin® oluyor. Bana gore bu veterli ve kesinlikle samimi
bir cevap. Soru soran kisi devam ederek. yeniden diinyaya gelsem
omrumi yine ayni sekilde gecirip gecirmeyecegimi sorarsa da, evet
diyor ve bunu inanarak séyliyorum

A Study of History adli eserin 1933'te yayinlanan ilk tic cildinde Bati medeniyetini
dinyanin tek haktmran medeniveti seklinde takdim eden bir vaklasim goze
carpmaktadir. Toynbee'ye gore diger medeniyetler can cekismekteydi. Ancak 1954'te
yayinlanan son dért cildin havasi ise hic de yirmi bir yil dnceki gibi degildir.

Toynbee, 1954'te yayinlanan A Study of History adli kitabinin 9. cildinde Bati
medeniyetinin tim dinyaya siimuliinden bahsetmekte ve tiim insanligin yumurtalarinin
artik ayni sepette toplandigini ifade etmektedir.” Artik sepet sallandiginda tiim
yumurtalar etkilenecektir. XX asirda aruk medeniyetler diger medeniyet havzalarindaki
gelismelere bigane kalamiyordu.Toynbee'yi diger medeniyet tarincilerinden ayiran
husus, kitabinda serdettigi can alia mukayeselerdir. Toynbee, yirmind asirda yasanan
bir olayin daha iyi anlasilabilmesi icin dort millenyum éncesinden &rnekler
verebilmektedir. Toynbee nin bir anlamda Spengler'in Batr'nin Cékiisii' nde yapmaya
calistigr mukavyeseli anlatim metodunu cok daha iyi érneklerle zenginlestirdigi
soylenebilir. Sltphesiz bu yaklasim bircok tepkiyle karsilasmistir, Cunk( tdm
medeniyetleri dogru anlamak, bir insanin Gstesinden gelebilecedi bir is degildi. Ayrica,
Toynbee'nin meftunu oldugu tarih disiplini, secmeci okumalara karsi mesafeliydi.

B "Why do people study History? Why, to put the question ad hominem, had the writer of the present waork been studying
History since he was a child and been spending Lhirty years on this hook which he was now finishing? Is an historian
born or made? Every historfan will have his own answer to this guestion, because he will be speaking from his own
experience. Quot homines, Lot sententiae: each must speak for himself. The present writer's personal answer was that
an histarian, like anyone else who has had the happiness of having an aim in life. has Found his vacation in a call from
God to fecl after Him and find Him.” Amald Toynbee, A Study of History. ¢ X (The Inspirations of Historians. A Note on
Chronology), ilk baski: 1954 (Oxford University Press, 1979, s, 1.

> pcNeill, Arnold Toynbee, s. 94,

1® Arnold |. Toynhee, Hatiralar: Tecrithelerim. cev. Saban Biyikh (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), s. 109,

7 Arnold ). Toynbee, A Study of History, ¢. IX, s. 415,
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"Yirmindi asirda tlm insanligin yumurtalari ayni sepette toplanmistir,” iddiasin
serdeden Toynbee, kadim medeniyetlerde bir dereceye kadar karsilikli bagimlihgin
oldugunu ifade etmektedir. Eski medeniyetlerin yayilmaaliginin da tim dinyaya
stumulu olmadigimi belirtmektedir. Toynbee, buna cesitli drnekler vermektedir.
Toynbee'ye gore Hammurabi'nin Stimer medeniyeti ile Orta Dénem Misir medeniyeti
carpismamistir.® Ancak bu nokrada Toynbee'nin neden Misir Medeniyeti ile Hitit
Medeniyeti'nin carpistigi sorusunu sormast beklenebilirdi ancak Toynbee bu tiir
sorulardan kagnmaktadir. Spengler’i determinizmle itham etmesine ragmen kendisi
de benzer hataya dismektedir.

Toynbeenin verdigi baska bir érnek ise Roma imparatorlugu ve Han Hanedan ile
ilgilidir. Toynbee'ye gére, Roma imparatoru Marcus Aurelius (M.S. 161-180)'un Cin'e
yolladidr elcilik heyeti haric tutulursa bu iki imparatorluk arasinda kayda deger
diomatik ve askeri iliski séz konusu degildi.* Toynbee, Aurelius'un bu diplomatik
misyonunun Han Hanedanligi (M.O. 206-M.S. 220)'nin anallarinda yer aldigini ve
ticari bir gaye gutciginin sanildigini kaydetmektedir.2® Toynbee've gare, Han
Hanedanligi parcalandiginda Roma imparatorlugunun sakinleri, bu énemli hadiseden
habersiz yasamaktaydilar. Yine ayni sekilde Roma'nin parcalanmasindan da Cinlilerin
haberdar olmadigini belirten Toynbee, Roma imparatorlugu ve Han Hanedanlig
zamaninda dinyanin yumurtalarmin ayni sepette toplanmagini, bir sepetteki
yumurtalar kirlsa da diger sepetlerdeki yumurtalann saglam kaldigini ifade ecmektedir.?
Toynbee've gore dinya tarihinde yirmind asra kadar bir kisinin algmhginin diinyanin
diger bolgelerine sicramasina “denizler” ve “tepeler” mani olurken artik yirminci
asirda bir Hitler, tim insanlik icin felaket demekti.?2 Bir ingiliz tarihcisi olan Toynbee,
Hitler'i ortaya cikaran sebepleri tartismayi ihmal etmis; Ikinci Diinya Savasinin en
blytik felaketi olan Atom Bombasi faciasini pek dillendirmemeyi yeglemistir.

Ondokuzuncu asirda Tanr'ya meydan okuyan insan, yirmind asirda bunun bedelini
iki diinya savasivla ¢demisti. "Bahtsiz nesil"in bir ferdi olan Toynbee, hayatinda
bircok celiski yasamisti. Otuz yilina ve bircok mahrumiyete mal olan ciltler dolusu
kitabina ragmen dlinyada hala savaslar devam ediyordu. Bans ve huzur ertami bir
thrliy tesis edilemiyordu. A Study of History kitabinin onuncu dildi sanki digerlerinden
farkliydi. Bu dltte tarih ilmini anlamaya calisan Toynbeenin karsisina clkan metinlerden
biri de Mesnevi idi. XX. ylzyilin en buyik tarihgilerinden birisinin ugrastigi ilmin
anlamini XlIl. asnin Konya'sinda yazilan bir metinde aramasi “hdmusanlann olimslz
aski"'nmin bir hatirasrydi sanki. Mesnevi'nin ilk beyitlerinden ilham alan Toynbee icin
tarih artik neyin neyistana duydugu hasretin sarkisi idi.2 Tarihin sirlar dolu dinyasinda
ucsuz bucaksiz seyahati hedefleyen Toynbee'nin bu yolculugunun menzilgéhinin
“Chatham House” olusu ise, “yargilanan medeniyet'in bir mirasiyd.

18 Toynbee, a.g.e., ¢ X s. 415.

® Toyrbee, age. c IX. s 415

20 Toynbee, ag.e. ¢ X s. 415, 416,

4 Toynbee, a.g.e. ¢ IX, s. 416

2 Toynbee, age. c IX.s 415,

23 Toynbee, A Study of History, vol. X, s. 128.
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Ahmet KOCAK*

Ozet:

Toplumlann hayatini degistiren bityiik olaylarin ve gelismelerin temelinde dnemii kavramlar
vardir. Bu kavramlar ifade ettikleri anlam ve tesirleri itibariyle bir dil malzemesinin cok
otesinde akisler uyandinrlar. Aydinlanma, medeniyet, hilrriyet, adalet, modermnizm gibi
kavramlar Tiirk diline on dokuzuncu yiizyilda girmis ve hayati derinden etkilemis
kavramlardir. Bu kavramlarin hepsi &nemli olmakla birlikte, Avrupa'da “civilisation” seklinde
kullanilmaya baslanan ve yaklasik bir asir sonra Tiirkceye “medeniyet” olarak gecen bu
kavram, on dokuzuncu ylzyilda en cok konusulan, Gzerinde fikirler Gretilen kavram
olmustur.,

Bir inanc ve ahlak nizami olan medeniyet, toplumda meydana gelen teknik ileHemeleri,
iktisaci gelismisligi, insanlarn birbirine karsi saygi ve sevgi beslemesi, akla, arastirmaya
ve disiplinli bir calisma hayatina dnem verilimesi, hukukun ve insan haklarinin Gstiin bir
deger olarak kabul edilmesi gibi hayatin biitiin yénlerini kusatan bir kavramdir. Bu
kavrammn Tiirk edebiyatinda yayginlasmasi ve koklesmesinde onc iki isimden séz edilebilir
Bunlardan birisi Sinasi'dir. Ahmet Hamdi Tanpinar, “Tanzimat devrinin ilk ideolojisi
medeniyetdiliktir.” tespitini yaptiktan sonra Sinasi'de, bunun kendi ve daha sonraki nesli
icin bir “din haline” geldigine isaret eder. Sinasi, Avrupa'yt dmek alarak Tanzimat Fermani'ni
ilan eden Mustafa Resit Pasa icin “Sensin ol fahr i dhan | medeniyet...” ifadesini kullanir.
Sinasi'ye gore Bati medeniyetine daha mesafeli yaklasan, bu medeniyetin olumsuz
taraflarini da gérebilen diger éncii bir isim ise, Tirk edebiyatinda “vatan” ve “hiirriyet”
sairi olarak bilinen Namik Kemal'dir. Onun ézellikle Avrupa'dan dondikten sonra
‘medeniyet” ve “terakki” kavramlanni en ¢ok kullananlarin basinda geldigi bilinmektedir.
Bu makale cercevesinde Tanzimat'la beraber ortaya cikan, daha sonra bir ideolojiye
déntisen medeniyet kavrami ve medeniyetcilik anlayisinin Tiirk edebivatnm iki dnc ismi
Sinasi ve Namik Kermal'in eserlerinde nasil akis buldugu, onlann Dogu ve Bati medeniyetlerine
bakis acllari ve getirdikleri elestiriler tizerinde durulacaktir,

Anahtar Kelimeler: Medeniyet, ideoloji, Namik Kemal, Sinasi

Abstract:

On the basis of major events and developments which changed the lives of the
communities, there are important concepts. Those concepts awaken an echo far
beyond language material because of their meanings and effects. The concepts such
as enlightenment, civilization, liberty, justice, and modernism entered into Turkish
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language in the nineteenth century and influenced it deeply. Although all of these
concepts are important, the concept which was started to be used in Europe as
“civilisation” and then one century later entered to Turkish language as “medeniyet”
became the most considered and the source of a lot of ideas in the nineteenth
century.

As a belief and moral system, the concept of civilisation covers the aspect of life
such as the technological developments in the society, economic developments,
mutual love and respect between the dtizens, attaching importance to discipline
in the life of work and observation, acceptance of the superiority of law and human
rights. Concermning the development and taking root of these concepts, we can talk
about two eminent persons. One of them is Sinasi. Ahmet Hamdi Tanpinar stated
“that the first ideology of the Tanzimat era was civilisationism”, in addition to this,
Sinasi points out that “it became a religion” for him and for the next generation.
For this reason Sinasi praised Mustafa Resit Pasha, who read imperial edict of
Gulhane (Tanzimat Fermani) with the inspiration of Furope, by saying “Sensin ol
fahr-i cihan-1 medeniyet...". The other eminent character was Namik Kemal who
was more suspicious about Western civilisation and because of this he could see
some negative aspects of it. He was known as poet of “fatherland and of freedom”.
It is a known Fact that he was among the persons who much used the terms of
“medeniyet” and “terakki”.

Within the framework of this article, it will be evaluated how civilisation and
divilisationism concepts which emerged with the edict of Tanzimat and became an
ideclogy. It will be focused on how these concepts took place in the literal works
of Sinasi and Namik Kemal who are two leading names of Turkish literature. It will
also be focused on their perspectives and criticisms on the Western and Eastern
civilisations,

Keywords: Civilization, Ideology, Namik Kemal, Sinasi
Giris:

Toplumlarin hayatini degistiren buyik olaylarin ve gelismelerin temelinde &nemli
kavramlar vardir. Bu kavramlar ifade ettikleri anlam ve tesirleri bir dil malzemesi
olmanin ¢ok 6tesinde. toplumlarin hayatlarinda biytik akisler uyandirirlar. Aydinlanma,
medeniyet, hirriyet, istiklal. adalet, gibi kavramlar dzellikle on dokuzuncu ytizyilin
ortalarinin en énemli kavramlart arasindadirlar. Sadece bir toplumu, bir Ulkeyi degil,
dinya Uzerinde genis yankilar uyandiran, toplumlarin yasam sekillerini, hayata bakis
ve yasayis tarzlanni sorgulayan, yeniden sekillendiren kavramlardir. Bunlarin hepsi
kendi icinde ayn ayn énemi haiz olmakla birlikte, on sekizind yuzyilda Avrupa'da
“dvilisation” olarak ortaya gkan ve yaklasik bir asir sonra Ttirk diline ve edebivatna
giren medeniyet kavraminin, icinde barindirdigi anlamlar itibariyle de ayr bir yeri
vardir.
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Batida ilk defa Marquis de Mirabeau tarafindan 1757 vilinda kullandigi tespit edilen
medeniyeti ifade etmek anlaminda Fransizea “civilisation” kelimesi, ingilizceyve on yil
sonra gecmistir. (Gdrgiin, :298) Fransa ve ingiltere'de seckin ziimrenin hayat tarzin
ifade etmek Gzere kullanilan bu kavram, "medenilesmis/civilized n zitt olan ‘vahsi
/savage'e karst Avrupa medeniyetinin Gstinligind gostermek icin kullaniimistir.
(Guler, 2006: 14)'

Tirkcede Fransizca “civilisation”a karsilik olarak buiunan kelime Arapca (m-d-n)
“sehir” anlamma gelen "“medine’den tlretilen ve Tirkceye dzgl “medenivet tir,
{Ayverdi, 20051975) Resit Pasa, Paris'te elc olarak bulunurken 1834 yilinda Sultan
Il. Mahmut'a yazdigi bir layihada ilk defa bu kelimenin Turkgesi bilinmediginden
Fransizcasini kuilanir: *... bir taraftan dahi civifisation usuliine yani terbiye-i nas ve
icra-y1 nizamat hususlarina sa'y u ikdam buyurulmakta olduklarindan...” (Kaynar,
1985:69) Nitekim Bati dillerinde “medeniyet” in karsiligr olan “civilisation” da Latince'de
“sehitli” anlamina gelen “civilis” kelimesinden tlremistir. (Kutluer, 2003:296) Avrupa’da
XVIIL ylzyiin ortalarindan itibaren gortlmeye baslayan bu kelimenin sézlUklere girisi
yaklasik ylzyill sonradir. Vivana elgisi Sadik Rifat Pasa ise Frenklerin “civilisation”
kelimesini “usCl i me'nusivet” [aliskanliklar diizeni] seklinde tanicristir ki bu kelime
daha sonra “medeniyet” ile karsilanacakor. (Meric, 1983:236)

Medeniyetin yaninda “belli vasalara uyarak sehirde yasayan halk” anlaminda uygurdan
“uygarlik”, "bayindirlik ve mamurluk anlamindaki “umran” dan (Ayverdi, 3237) baska
“hadariyyet” de kullanilir. Bu kelimenin gerisinde ilk baslarda, glinimiizde medeniyet
karsiigi olarak kullanilan Fransizca “civilisation” kelimesine tam bir karsilik bulunamaz
ve bu kelime “Unsiyet, te'nis, tezhib-i ahlak, adéb erkan, dgrenme, zariflenme,
celebilik, hadariyet, umran, temeddin, terbiye-i nas ve icra-yi1 nizamat ve vahsilik
halinden ckarip terbiye ve medeniyet yoluna dahil etmeklik™ gibi sézctiklerle karsilanir,
(Baykara, 2007:39-43)

Bu kavramin XIX. ylzyilda Bati'tan gecis sertivenini ve degisik ifade sekillerini
kullanirken su hakikati de gdzden kagrmamak gerekir. Arapga’dan tlretilen medine
kavrami, islam kiltiriinde cok daha énceki asirarda bilinen ve kullanilan bir kavramdir.
Nitekim ibn Haldun, bu kavrami “medeniyet, insanin memalik-i alemde ictimalarindan
ibarettir.” seklinde tanmmlamistir. Mukaddime'nin Osmanli Tirkgesine cevirilerinde
Pirizade’nin bu kavrami kullandigi gortildr. (Ibn Haldun, 1859:71 ; Gller, 2006: 86, 116)

Medeniyet kavramina karsi “harsi (milli kilttir) ortaya atan Ziya Gokalp, bu iki
kavram arasindaki benzerlik ve ayriliklara isaret ettikten sonra, kultirin yerli,
medeniyetin uluslararasi clusuna dikkat ceker. Ona gére medenivet, “ayni medeniyet
dairesine giren bircok milletlerin sosyal hayatlarinin musterek bir yekunudur.”
Dolayisiyla Avrupa ve Amerika insanlar arasinda ortak bir medeniyet dairesindedirler
ve "musterek bir Bati medeniyeti'ni olustururlar. (Gokalp. 1970:30)

" Tiirk kileir tarihinde medeniyet kavramimin Tanzimat'tan 1. Mesrutivete kadar gecirdigi stired inceleyen kapsaml bir
arastirma icin bkz. Ruhi Giler, Tanzimat tan Mesrutiyet'e “Medeniyvel” Anlayisinin Evrimi, MU, SBE, (Yayimlanmamis doktora
tezi}, istanbul 2006.
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Tanzimat aydinlari, “civilisation” sézctigunt bugiinklinden farkl anlarlar. Modernlesme
donemi Tirk aydinimin anladigr medeniyet, genel itibariyle sekli bir degisimi, teknik
arac ve aletlerin kullanimu, liks ve edlence hayatinin topluma hakim olmasi ve Avrupa
ahlak ve adetlerinin kabull gibi seylerdir. Bir inang ve ahlak nizami olan medeniyet,
ilim ve ahlakin hayata hakim olmasi neticesinde toplumda meydana gelen teknik
ilerleme (Siisli-Kara, 2003: 259-281), ilmi derinlik, fikri zenginlik, iktisadi gelismislik,
ruht nezaket, fertlerin birbirine karsi saygl ve sevgi beslemesi, insanin fikirce, ahlakca
ve ruhca yikselmesi, (Meric, 1986: 43) akla, arastirmaya ve disiplinli bir calisma
hayatina dnem verilmesi, hukukun ve insan haklarmin Usttn bir deger olarak kabul
edilmesidir. (Baykara, 2007:45-55; Baykara, 1982:7-11) Tanpmar, "Tanzimat devrinin
ilk ideolojisi medeniyetciliktir.” tespitini yaptiktan sonra Sadik Rifat Pasa'dan itibaren
Cevdet Pasa, MUnif Pasa gibi onemli devlet ve fikir adamlarinin bu kavramin tarifini
yapmaya ¢alistiklarini, hatta $inasi'de bunun kendi ve daha sonraki nesli icin bir "din
haline” geldigine isaret eder. (Tanpinar, 1976:152)

Medeniyet kavrami ifade ettigi bircok anlami disinda, 6ncelikle disa déontk kolayca
gozlemlenebilen sehir hayati, sosyal hayat ve kisilerin yasama bicimi gibi algilar
tzerinden degerlendirilir. XIX. ylzyilda Avrupa'dan Osmanliya gelen seyyahlar da
sehrin etrafinda ya da icinde bir semt hayatinda gortilen degisim ve ddntstima,
Avrupa'ya benzemeyi “dvilisation” seklinde ifade ederler. (Kocak, 2013 :83-88) Nitekim
XIX. ylizyil baslarinda izmir'e gelen Chateaubriand, istanbul’a gelen Saint Denye gibi
Avrupall seyyahlann buralarda gdrdikleri durumu “civilisation” olarak adlandirmalar
dikkat cekicidir. (Baykara, 2007: 44-45; Bavkara, 1982: 5) Bunun vaninda genel
anlamda Bat diinyasinin medenivet kavramiyla kasdettigi, teknik, teknik gelismelerin
kullanim sekli, bilimsel bilgi, 6zellikle son iki ylizyll icinde ortaya cikan kurumlar ve
degerlerdir.

Sinasi ve Namik Kemal'de Medeniyet Kavramlar

Sinasi ve Namik Kemal'in Ttrk edebiyatinin Tanzimat doneminin &ncl isimleri olmalar,
bu alanda yaptiklari yeniliklerle beraber, kullandiklar yeni kavramlardir. Sinasi,
Osmanl Devleti'nin Batililasmay resmi olarak ilan ettigi Tanzimat Fermanini ilan
eden Mustafa Resit Pasa’y! medeniyet getiren bir peygamber gibi g&riir:

“Aceb midir medeniyet resOll dense sana”

“Sensin ol fahr-i cihan-1 medeniyet ki heman” (Kaplan: 1976, 263, 274)

Onun sadece manzum eserlerinde degil, nesirle kaleme aldigi eserlerinde de medeniyet
ve onun muastaklarmi kullandigini gorirtz.

Terctiman-1 Ahval'in mukaddimesinde: “... eger su iddiaya bir sened-i miisbit aranilacak
olsa, maarif kuvvetiyle zihni agilmis olan milel-i mitemeddinenin yalniz politika
gazetelerini gostermek kifayet edebilir.”
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Tasvir-i Efkar gazetesinin mukaddimesinde de benzer sekilde konuya degindigi
gorildr: "Bir hal-i medeniyette bulunan halk ise kendi menafiinin husulll hakkina
ne suretle sarf-1 zihn eyledigi, terciman-1 efkarn olan gazetelerin lisanindan malum
olur.”

“Esas-1 medeniveti hikmet (izerine mibteni olan memleketlerde...”
“Araplann daire-i temeddune girmeleri...”

“Medeniyet-i hazira icabinca servet, kuvvet-i devletin ve sanayi ve hiref dahi yesar
ve servetin a'zam-i esbabindan ma'dud olmustur... Sanayi dahi... zuhGra geldigi
mevkiin medeniyetce bulundugu mertebeye... gére intizam bulur..."(Bermutiu, 2003:
297)

Sinasi'nin burada medeniveti farkl tonlarda da olsa gelismislik, bilgi vs. anlamlarinda
kullandigi, toplumlari da buna gore siniflamalara tabii tuttugu goralir.
Sinasi Avrupa medeniyetinin ulastidr seviyenin temelinde cenkdiligi birakmasina baglar:
‘... Avrupa'nin mertebe-i kemale vasil olmakta olan hal-i medeniyeti ...” (Namik
Kemal, 1974: 525)

Sinasi've gbre Avrupa'ya ve Avrupa medeniyetine bakisi daha dengeli, daha dogrusu
elestirel bir gozle bakan Namik Kemal, "medeniyet” kavramin kullanmakla beraber,
“terakki”vi de bu anlamda kullamir. Hatta bu iki kavram Gzerine mistakil makaleler
yazar. Namik Kemal'in Avrupa’dan dondikten sonra en cok kullandigi kavramiarin
basinda “medeniyet” ve “terakki” gelir. (Filizok, 1988: 39)

Hurriyeti medeniyetin bir parcasi olarak goren Namik Kemal, "Bu kadar milel-i
mutemeddineye kars kabil midir ki akvam-1 gayr-i miutemeddine hiirriyetletini
muhafaza edibilsinler.” seklinde ifade eder. (Namik Kemal, 1978 233)

Namik Kemal yasadigi dénemin bir medeniyet cadt oldugunu, bunu dzellikle terakki
manasinda kullanarak “asr-1 medeniyet”, “terakkiyat-1 medeniye”, “iktisab-1 medeniyet”.
medeniyet-i hazira” gibi terkiplerle medeniyete sik¢a vurgular yapmistir. (Topdemir,
2010:1027)

Namik Kemal'in belirttigine gére Avrupa ile iliskilerin siklasmasindan sonra “lisan-i
avam” a dusen yani halk arasinda kullanimaya baslanan bu kavramin o donemde
Osmanlilar arasinda iki degisik sekilde algilanmaktadir. Bu algilama da su ifadelerle
vurgulanir:

‘Medeniyet, “vatanimizda pek ¢ok ddemlerce makésid-i aliye” olarak kabul edilirken
baziar tarafindan da “yeni gkma fuhsiyvat tayinde” kullarlan bir kavramdir. (Namik
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Kemal, 2005: 358) Namik Kemal, medeniyet kavramini "Medeniyet bazilarinin ve
hususiyle bizim eski hukeméanin tarifi gibi insanin ictima Gzre yasamasi manasina
alinir ise...” seklinde yaygin bir kullanimiyla beraber “fenn-i siyaset nazarinda ise
medeniyet ictima degil asayiste kemal manasini ifade ettigi icin” seklinde kavramm
sosyolojik bir kullanimina da dikkat ceker. (Namik Kemal, 2005: 358)

Avrupa “Medeniyet”ini Din Haline Getirmek ya da Ondan ibret Dersi Cikarmak

Tanzimat neslinin yenilik¢l ve énct ismi 5inési nesirde oldugu gibi siirde de pek cok
yenilikler yapmistir. Namik Kemal'in Sahaflar Carsisi'ndan aldigi ve adindan hareketle
“Dervis Yunus” ilahisi zannettigi ve okuyunca carpildigi Mtinacaat' basta olmak
{izere daha sonra yazdigi kasidelerinde de pek ¢ok yenilikler yapmistir. Ozellikle
muhtevada gorilen bu yeniliklerin temelinde onun Avrupa’da bulunmasi, Avrupali
yazarlari okuyarak beslenmesi, kisacasi Bati medeniyetini yakindan tanimasina
baghdir. (Kaplan 1976: 274)

“Vahdet-i zatina aklimca sahadet lazim”

Sinasi'nin Tanrinin varligini sorgular gibi davranmasi ve akli 6ne ¢ikarmasi Tark siir
geleneginde pek olmayan bir yaklasimdir. Onun Minacaat'inda yaptigi ve kasidelerinde
devam ettirdigi yenilik distincelerinin kaynaginm Avrupa medeniyeti oldugu daha
da belirginlesir. Ciinkii Osmanl Devleti'nin Batililasmay resmi olarak ilan ettigi
Tanzimat Fermani'ni ilan eden Mustafa Resit Pasa'yl yukarda bahsedilen misralarinda
medeniyet getiren bir peygamber gibi gorir.

“Sensin ol fahr-i cihan-i medeniyet ki heman
Vaktini vakt-i saadet bilir ebna-y1 zaman”
“Aceb midir medeniyet restlt dense sana” (Kaplan 1976: 263)

Tanpinar'in ifadesiyle “Sinasi medeniyeti kendi ve sonraki nesiller icin bir din haline
getirir.” (Tanpinar, 1976: 152,200) Diger bir ifadeyle “Sinasi'nin elinde medeniyet bir
din haline dénlsur. (Sevik, 1940: 46)

Sinasi Avrupa'ya ilk defa 1849 yilinda gider ve alt yildan fazla bir sire Fransa'da
Paris'te kalir. Burada donemin énemli distince insanlari olarak Voltaire, Renan gibi
isimlerle tanisir, onlarin yakminda bulunur ve fikirlerinden etkilenir. Renan’a gore
vahyin hizmetine konulan akildan insana hicbir hayir yoktur. Voltaire, en iyi din en
sade olanidir gdriisiindedir. Voltaire din adina kiliseyle ilgili her seyi yikarken Tanriya
tapmaya devam eder, deistlik bu noktada kitapsiz bir tanri inanc olur. (Mermutlu,
2003: 193-194)
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“Aceb midir medenivet resulli dense sana
Vilcud-1 mudzin eyler taassubu tahzir” (Kaplan, 1974: 492)

beytinde Sinasi'nin peygamber, mucize, din kavramlarina yeni bir anlam yikledigini
gorebiliriz. O taassubun yerine medeniyeti teklif eder. Taassub ne kadar dinse,
medeniyet de o kadar dindir. Medeniyet din haline gelmesi Renan’in rlyasidir.
{(Mermutlu, 2003: 199)

Dolayisiyla Sinasi'nin Resit Pasa icin "medeniyet restlU” ifadesini se¢mesi bosuna
degildir. Bu diistincelerin kaynag: Bati medeniyeti ve bu medeniyete ait isimlerdir.

Sinasi, batidaki gelenege uyarak eserine Muintehabat-1 Esar’ adini vermesi sadece
adlandirmasi degil, muhtevasi da Avrupa’ya uygundur. ilk defa na'tsiz bir divance
vardir ve bunun icin de eserine divan ya da divange degil, farkli bir isim koymustur.
Bedri Mermutiunun aktanmiyla onun eserindeki ifadelendirmeye bakarak “kitabinda
Tanr var, peygamber yok” degerlendirmesi mantikli bir tasniftir. Sinasi'nin ozellikle
1849 yilindan 6nce yazdigi vefat tarihini gosteren misralarda peygamberden
bahsederken bu tarihten sonra onlara yer vermedigi gibi, daha dnce peygamberin
“sefaat’inden bahsederken bu tarihten sonra. buna da yer vermez. (Mermutlu,
2003:203)

Sinasi'nin Istanbul'u merkeze alarak yaptigi Dogu-Bati degerlendirmesi énemlidir.

“Oyle bir dariil-miilk ki zamanemizde Asya'nin akl-1 piranesi, Avrupa’nin bikr-i fikri
ile izdivac etmek icin bir haclegah olmustur.” (Namik Kemal, 1974: 520; Mermutlu,
2003: 290)

Namik Kemal. ittihad-1 islam” baslikli makalesinde Sinasi'nin Dogu-Bati yaklasimini
daha somutlastirarak séyle dile getirir: "Biz mademki Avrupa’ya en vakin oldugumuz
icin Garb'in envar-1 marifetini en evvel iktibas eyledik, Asya'da bulunan ihvanimizi
bu nimetten hisseyab etmegi hic distinmez de gida-yi ruhanilerinin fikdani cihetiyle
bulunduklan vakfe-i mutlakada birakirsak, sinn-i riistimiize terettiib eden bir bliytk
vazifede bir biytik kusur etmis olmaz miyiz?” (Namik Kemal, 2005: 85)

Namik Kemal medeniyet ile terakki arasindaki iliskiye dikkat cekmis bunlarla ilgili
makaleler yazmistir. “Medeniyet” bashg altindaki yazisinda “hayat-1 beser icin
levazim-1 tabilyyeden” oldugunu ifade etmis. medeniyetin giyimden, hastaliga kadar
neler kazandirdigini agklamis ve sonug olarak “medeniyetsiz yasamak, ecelsiz dlmek
kabilindendir.” demistir. Ancak onun altni ¢izdigi sey faydal godrdigi yenilikleri
almaktir. Yoksa “Temeddim icin Cinlilerden stliik kebabi ekl etmegi almaga muhtag
olmadigimiz gibi Avrupalilarin dansina, ustl-i muinakehatina taklic etmege hic de
mecbur degiliz.” (Namik Kemal, 1978: 231-234)
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Namik Kemal'in Bati Medeniyetini Algilayis Bigimi

Sinasi'nin Namik Kemal icin ¢ok yénld bir “mirsid” kenumunda oldugu pek cok
arastirmaa tarafindan dile getirilmistir. Sinasimin Batiilasma volunda ortaya koydugu
yeni fikirler, Namik Kemal'de daha sistematik hale getirilmistir, (Gagglin, 1999: XL

Namik Kemal, Bati medeniyetinin dzini ifade etmek, onun geldigi seviyeye hangi
saiklerle ulastg noktasinda fikirler ileri stirerken, pek cok kavrammn yaninda, Ozellikle
medeniyet, terakki, hirriyet, adalet gibi kavramlar tzerinde durur. Mesela, Londra'y
anlatrken oncelikle parlamento tizerinde durdugu gorlar. “Londra’da bulunan bir
adam. ahkam-1 adaletin cereyanini gdrmek isterse, Oniinde her seyden evvel merkez-
i tesri olan ve dinyada gordigimaz kavaid-i siyasetten hemen bircogunun mehd-i
zuhtru bulunan, o koca parlamento gkar.” (Namik Kemal, 1978:194; Flizok: 1988: 41)

Avrupa medeniyetinin temelinde ilimle beraber matbuat vardir. Medeniyet ve terakkinin
merkezinde ilmin yer aldigini bilen Namik Kemal, ancak ilimle ilerleme saglanacagt
diistincesindedir. Dolayisiyla zamanin degerini kavramis ve hayatini zaman cizelgesi
Gzerinden sekillendirmis Avrupa insani, medeniyetini de bu zaman tanzimi Uzerine
insa etmistir. Avrupa'da zamanin nasil isledigini su ifadelerle dile getirir:

“Bir siirat misahade olunur ki, vesait-i servet burada saat-1 eyyamin akrebine ve
orada yelkovanina baglidir denilse miibalaga edilmemis olacagina bil-bedahe hikmedilir.
Belki bu ifade tedaviiliin Asya ve Avrupa’da olan farkini beyan icin kafi addolunamaz.”
(Namik Kemal, 1978:197)

Namik Kemal'in korii kérine bir Batia olmadigini ifade eden su climieler, yine Bati daki
gelismelere ulasmak, teknik ilerlemeleri kasteden “Terakki” makalesinde gecer.
“Avrupa'da ulemaya tesaduf eylerler ki, kamerde olan enhérin umkunu tayin ederler
ve iddialarini fennen isbata muktedir olurlar, fakat yine Avrupa icinde Meric nehrinin
halini tamamiyla bilmeyecek kadar gaflette bulunurlar.” (Namik Kemal, 1978: 193)

Bunlan séyleyen Namik Kemal makalesinin devammda Avrupa'nin ozellikle XIX. yizyil
ingilteresinin gelismisligini, sayet Namik Kemal'in diistince dinyasini, Dogu Bat
dengesini tutturdugunu bilmesek tamamen baska sekilde yorumlanabilecek su
ifadelerle karsilasinz:“Butiin memalik-i muteneddiyeyi dolagmaya ne hacet? insan
yalniz Londra’yl im'an-1 nazarla temasa eylese, gorecegi bedayi' akla veleh getirir.
Londra enmiizec-i alem denilse miibalaga degildir. “Ru-y! arzda mevcud olan asar-
| terakkinin fotograf ile resmi alinmis olsa medeniyet-i hazirayl, ancak Londra kadar
gosterebilir.” (Namik Kemal, 1978:193)

Namik Kemal, Londra tizerinden Avrupa’yi tanitmaya devam eder. Ozellikle bu yiz
yilda Dogu'ya gore Batimin 6ne gkan tarafi demokrasi ile idare ediliver olmasidir,
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Dolayistyla bir kisi “ahkam-1 adaletin cereyanini gormek isterse”, bunun icin Londra
parlamento binasina bakmas: yeterli olacakuir. Namik Kemal, muhtemelen bizde de
olmasini arzuladig boyle bir binanuin sadece disini degil, icini de anlatir.

Uc dort yiiz milletvekili ile adaletin ve insan iradesinin bu bina alunda temsil edildigini
anlatir. Bu parlamentonun gkardigi kanunlari uygulayan hakimler ve savalarin verdigi
karariarin baba sefkatinden daha kuvvetli glivenildiginden bahseder. Yazarn dikkatini
ceken seyi bir katile bile “efendi” diye hitap edilmesidir.

Namik Kemal, adalette cok ileri gordigi Ingiltere’nin egitim konusunda da ayni
sekilde cok gelismis oldugundan bahseder. "Hangi mektebe gidilirse gidilsin, icinde
bulunan on, on iki yasinda etfali giiya ki biylimus de sonra gene klcilmiis gibi
adeta yirmi, otuz yasina girmis adamlar kadar. her tarlii intizam ve terbiyeye me'luf
bulunur.”

Namik Kemal'in mukayese anlayist devam eder: Sibyan mekteblerine tesadif olunur
ki, ekser midavimleri sinnen alelumum yedi, sekiz yasindan zivade degilken, talim
cetvellerinde bizim mekatib-i sibyaniyeye mahsus olan elipba, yazi amal-i erba’a,
mebadi-i itikad gibi, derslerin hichiri bulunmaz..” (Namik Kemal, 1978:194)

Cocuklarin bir kismi bahgede, temiz hava alirken, bir kismi da diinyadaki gelismelerden
haberdar olmak icin gazete okurlar. Burada Namik Kemal mukayese yapmazsa da
zihin diinyasinda o dénem icin Istanbul'da gazete okuyucusu ya da sayilan gbzinun
antine gelmis olmalidir.

Avrupa'daki gelismisligin temelinde egitim, matbuat, dolayisiyla kitap ve kiitiphanenin
cok biiyitk &nemi vardir. Kittiphanelerini sdyle tasvir eder: “Kiitliphanelerine girilse,
her lisandan iki tic milyon kitap ve onlari bulmak icin hemen ‘allame-i her-fen”
vasfina layik ylzlerce hafiz-1 kitib mevcuddur.” Kittphane en bos zamanlarinda
bile sekiz yiiz kisiden asag olmadigr gibi, gelenler arasinda doksan yasinda insanlar
da vardir, on sekiz yasinda kizlarda. (Namik Kemal, 1978: 195)

Her sey zaman cizelgesi icinde cereyan eder. “Vesait-i servet burada saat-1 eyyamin
akrebine ve orada yelkovanina baglidir denilse mibalaga edilmemis olacagina bil-
hadehe hikmedilir.” Namik Kemal bu ifadenin bile Asya ile Avrupa’y! mukayese etmek
acsindan yeterli olmayacagini soyler. Onun Midhat Ffendi gibi bilgiye dayall aktarimlari
devam eder. Demir yollari, ulasimdaki gelismislik ve rahatlik, fabrikalar ve burada
tretilen mallar, blyik magazalar, fiskiyeler hep hayran olunan ve dikkatle gozlemlenen
yonlerdir.

Namik Kemal sonunda suna varir, ‘memalik-i miremeddine dedigimiz yerlerde tabiat-
| beser, bayagl tabiat-1 aleme hitkmetmis.” (Namik Kemal, 1978: 199)
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Namik Kemal'i diger Tanzimat aydinlarindan farkh kilan noktalardan birisi, Avrupa
medeniyetinin gosterisli ve etkileyici ylzanin yaninda, aksayan, geri kalan yonlerini
de gorebilmesi, bunlar dile getirmesidir. Avrupa'nin tlm bu parlak ve gdz kamastiran
reknik ve ekonomik gelismisliginin yaninda, aksayan yanlarini ifade icin, "Vakia
medeniyet oralarda dahi butiin biitin nekaisten beri degildir.” Asaletin haiz oldugu
verlerde maddi imtiyazlara sahip olanlarin ve konsolide oyunlar gibi kéti islerle
mesgul olup halki parasiz birakanlarin varhigini da gormezden gelmez.

Namik Kemal istanbul'u birkag sene icinde Londra haline veya Rumeliyi Fransa haline
getirmenin mimkin olmadiginin farkindadir. Mademki Avrupa bu hale iki asirda
geldi, Osmanli, onlarin da tecriibelerinden ve gelismisliklerinden istifade ederek, hic
olmazsa iki asirda bu seviyeye ulasabilir. (Namik Kemal, 1978: 200-201

Namik Kemal, nihayetinde terakki etmenin Bati medeniyetini yakalamanin tek yolunun
sa'y (calismak) oldugunu ozellikle vurgular. “insan her neye vasil olur ise sa'y ile
olur.”

Sonug

Tiirk edebiyatinda “medeniyet” kavrami Fransizcada “sivilisation” seklinde kullanmaya
baslamasindan yaklasik seksen yil sonra, ona karsilik olarak dilimize gecmis bir
kavramdir. Klasik kaynaklarda, ibn Haldun'un Mukaddime adli eserinde kullanilan
ve bunun Tirkceye cevirisiyle dilimizde de kullanimaya baslanan bir kavram olmustur.
Klasik kaynaklardaki bu kavram daha cok insanlarin toplu halde yasamalarina vurgu
yaparken, Tanzimat doneminde Bati'daki kelimeye karsilik olarak kullaniimaya
baslanan medeniyet daha ¢ok degisim Uzerinedir.

Batililasmayla birlikte Mustafa Resit Pasa, Sadik Rifat Pasa, Mustafa Sami Efendi ve
Sinasi gibi Tanzimat donemi aydinlarinda “medeniyet” denilince akla gelen tek bir
medeniyettir ve bu Avrupa medeniyetidir. Bu anlayisin 1870°li yillardan itibaren icine
“islam medeniyeti” kavramini da alarak “cogullugu” ifade etmek Uzere kullaniimaya
baslandigi goralar.

Genc yaslarinda Avrupa’ya giden Sinasi'de “medeniyet” kavrami Tanzimat donemi
pek cok aydinin da oldugu gibi Avrupa medeniyetini tek hakim medeniyet, onu da
bir din seklinde algilama anlayisi hakimken, ayni nesle mensup olan ve biraz geriden
gelen Namik Kemal'de “medeniyet” kavram Dogu-Bati agisindan daha dengeli zemine
oturdugu ve sistematik hale geldigi sdylenebilir. O, Avrupa medeniyetinin olumlu
ve (istiin pek ¢ok yonlyle beraber, eksik ve aksayan yonlerini de elestirel bir gozle
bakabilmis, bunlara dikkat ¢ekmis bir fikir adamimizdir.
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Abdelwahab EL-AFFENDI**

I would like to thank the Istanbul Medeniyet University for the honour of delivering
this keynote speech, and | would like not to waste this opportunity with engaging
in idle academic banter. There is nothing wrong with idle academic banter when
the time is right, but at grave times like this, it is the duty of intellectuals to speak
to urgent and pressing matters of concern to the ordinary man and woman in the
community.

When addressing the issue of dgvilisations, the first thing to note is that civilisations
are by necessity pluralist. We cannot thus speak of Protestant’ or ‘Shiite” dvilisations.
And even though it is habitual to speak of civilisations as being Roman, Islamic,
Greek, Persian, Chinese, etc., a civilisation that deserves the name must be able to
accommodate a plurality of religions, ethnicities, and sub-cultures. For this purpose,
ethnic deansing in the name of "purification’, or the genocidal subjugation of the
other, represent the other pole to dvilisation, and in fact, the epitome of barbarism.
That is why the Quran holds the Pharaonic persecution and genocidal subjugation
of Egypt's Israelite minority as the epitome of evil, Similar acts of barbarism are
universally viewed with repugnance. And that is why Gibbon's famous blaming of
the collapse of the Roman Empire on the rise of Christianity should be read in
reverse: it is in fact the brutal persecution of Christians which signalled the collapse
of the Roman divilisation and the subsequent withering away of the Empire. This
is again the translation of another Quranic law of history:
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(And we have willed to bestow Our favour on those persecuted on earth, and to
make them leaders and to make them inheritors of the Earth)

According to this norm, victims of genocidal violence will in fact always be the
winners: they will inherit the earth and become a moral inspiration. For their very
survival and prosperity sends a signal that genoddal crime is not only evil, but also
futile.

' Keynote Speech Delivered at the International Congress on Civilizations, Istanbul Medeniyet University, 19 January 2014
** Reader in Politics, and Coordinator, Demacracy and Islam Program at the Center for the Study of Democracy. University
of Westminster, e-mail: A.El-Affendi@westminster.ac.uk
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This may raise questions about why, modern western ‘divilisation’ (a claim questioned
by Gandhi in his famous quip: ‘It would be a very good idea’, when replying to the
question: What do you think of Western civilisation?) seems to be limitlessly
expanding, as Toynbee opined, in spite of its extensive and woeful record of genocidal
enterprises?

This is indeed a guestion worthy of reflection. However, this civilisation appears
to be moving towards solving this apparent paradox in a number of ways: globalising
itself and thus diluting its sins (and attempting to partially atone for them); self-
destructing through vandalising the environment; and adopting the suicidal policy
of MAD (mutual assured destruction), whereby the superpowers ensure that the
whole planet could be obliterated at the push of one button. This may be the first
time in history that a ‘civilisation” has adopted suicide as its ultimate defence policy.
And with the recent chaos and uncontrollable proliferation of destructive capacities,
this suicidal end may be nearer than we hope.

This MAD-ness has also been imported to our region in the form of Israel’s so-
called ‘Samson Option': the equally suicidal policy of amassing a nuclear arsenal
which, if ever used, will bring about the end of Israel and turn the whole region
into a nuclear wasteland. The policy, as Seymour Hersh had perceptively and
ironically note. was modelled on the myth of Samson, that early proto-type of
tragic ‘superhero’/suicide terrorist, who brought down the temple on himself and
his enemies in an act of desperate vengeance. So spare a thought, when analysing
the many ‘irrational’ suicidal bombers blighting our geographic and cultural landscapes
these days, to these poor suicidal nations and civilisations. At least there is some
residual element of ‘rationality’ in the approach of the individual suicidal bomber,
since he believes (however erroneously) that he will go to paradise. Those with
fingers on buttons ready to obliterate every living creature on earth, have no such
mitigating narratives. For them, it will be the end, fullstop. They will be creating
their own hell and abiding in it forever.,

It is a matter for anthropologists to explore why, given the intense debates these
days over suicide bombing and various acts of terrorism, scholars do not seem to
see ‘suicidal states’ and ‘suicidal civilisations™ an issue worth losing sleep over. It
is a mark of our times that . in a world run by five ‘great powers’, defined mainly
by their possession of nuclear arsenals sufficient to pulverise our planet many
times over, our obsession is with the solitary suicide bomber who can only harm
a few people. Why has the big MAD-ness disappeared completely from our radar,
while the small madness looms so large in our focus?
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Recently, | finished an edited volume which argues that all these types of madness
(genocide, ethnic mass terrorism, tyranny, or the excesses of the ‘war on terror’)
are linked by certain types of framing and justifying narratives. Usually, unless one
is a psychopath (and there are quite a few of those around, unfortunately), one
only engages in violence for what they see as a legitimate reason, and to the level
which achieves a given objective. Mainly, the objective is protecting oneself against
perceived threats. Thus violence is normally justified in the context of narratives
of insecurity: the other represents a serious threat to one's freedom, interests,
identity or core values. Those engaged in genodidal violence or mass terrorism are
usually possessed by their own terror narratives about uncontrollable threats posed
by the others. whose very existence is a mortal danger. People craft their own
horror world, and then enact the script which it dictates.

If we accept this view, then the terrorist who pulls the trigger on a suicide vest,
and the head of state who launches a nudlear weapon, are both enacting the same
script of defending oneself against barbarism by engaging in a barbaric act. For
them, this is the proverbial ‘lesser evil’. So why do we live in terror of the sole
terrorist who might blow a bus, or the ‘rogue state” which might possess a couple
of nuclear bombs, and not worry about the person who has the power to blow
us all to smithereens at the touch of a button? Why are Iran’s non-existernt nuclear
weapons more of a terror than Israel's existent ones?

Well, the framing narrative for such a stance goes like this: those sitting on top
of the vast nudear arsenals in Washington, Moscow, Beijing, London, Paris or Tel
Aviv, and even in New Delhi and Islamabad, are responsible’ individuals who are
also restrained by ‘rational” and responsible institutions. In other words, they are
‘civilised” and trustworthy, while the others are Barbarians whose acts cannot be
predicted. Let us hope that some of this is true, for our lives depend on it. But we
will all be forgiven if we profess to a great deal of scepticism.

But let us leave these reflections for another occasion.

My concern today is with another ‘Samson Option’, the fear that whatever is left
of an ‘Islamic civilisation” is in danger of blowing itself up into myriads of fragments.
The concern here is not with the plague of extremism blighting the lands from
Afghanistan and Pakistan, down to Mali and Nigeria, although this is problem
enough. | am speaking here about the murderous sectarian polarisation which is
manifesting itself in conflicts from Lebanon and Syria to Iraq and Bahrain, and
areating irreconcilable divisions across the Muslim world. This divide is unprecedented

! Abdelwahab El-Affendi. ed.. Genocidal Nightmares: Narratives of Insecurity and the Logic of Mass Atrocities. New York:
Bloomsbury Academic, forthcoming.
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In its size, extension, impact or accompanying violence. Never in the whole history
of Islam has so many groups engaged in such levels of destructive violence, across
such wide areas, and against the background of such an ugly rhetoric of hate.
Even though sectarianism has manifested itself early in Islamic history, and in many
unpleasant forms, the sectarian spirit is antithetical to the spirit of Islam. In fact,
on many occasions, the Quran equates sectarianism with unbelief:
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(And be not among the idolaters, among those who have parcelled their faith and
have become sects, each group delighting in but what they themselves hold [by
way of tenets])
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(And they [followers of earlier revelation] have parcelled their affair amongst
themselves, each party delighting in but what they themselves hold.)

In this and other verses, sectarianism is equated with holding to part of the truth,
and feeling fully satisfied with this partial acquisition.

The “sectarian spirit *, in a generic sense as a dosed meaning system associated
with selective ethical blindness, often combines, as one author put it, ‘a narrowness
of outlook with a breadth of application. It is a matter of seeing the world which
one inhabits only from one particular angle: but it is the whole of that world, and
not simply a limited part of it. which falls within the scope of the sect's defining
dogma.?

The sectarian worldview is delimited by narratively constructed ‘meaning systems’
that ‘appear to be incommensurable... because they are orthodoxies, cosed circles
of presuppositions’.> However, the concept of sect we apply here is slightly different
from that of religious sect seen as combining the characteristics of orthodoxy as
meaning system, value system and a community of belonging, with the schismatic
features of rebellion and separatism.” We rather see the sectarian position as a
defensively constructed and insular narrative universe, setting itself apart from the
rest of the world either by its values or by its stories. It is an ‘interpretive community’
in Stanley Fish's sense of being ‘informed by the same notions of what counts as
a fact, of what is central. peripheral, and worthy of being noticed —in short. by the

2 Anthony Becher. cited in: Dale L. Sullivan, ‘Beyond discourse communities: Orthodoxies. and the rheroric-of sectarianism’,
Rhetoric Review, 18:1(1999), p. 152. To link to this artide: heep:/ /dx.doi

3 sullivan, ‘Beyond discourse communities’,, p. 152,

4 sullivan, ‘Beyond discourse communities’, pp. 152-7.
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same interpretive principles... [andl by a way of perceiving that results in the
emergence to those who share it (or those whom it shares) of the same text’>

In this sense, sectarianism is both reflective of a prior attitude of parti pris based
on a certain identity, and creative of a new identity based on prior positions and
perceived interests, fears, etc. Thus depending on being Arab or Jew, Catholic or
Protestant, one is more likely to adopt a narrative foregrounding the claims, fears
and prejudices of one side in the conflicts on Palestine or Northern Ireland,
respectively, and blotting out or side-lining the suffering and grievances of the
other. ldeology could have the same effect, with Marxists and nec-liberals. for
example, sure to adopt diametrically opposed narratives on Cuba, Vietnam or African
poverty. In our current era, the Islamist-secularist divide is becoming as sectarian
as it can get. Sometimes it is like being a fan of a football team. You do not love
it less for playing a lousy game.

By the same token, adopting a certain narrative (on the war on Irag or the conflict
in Syria) could in turn become formative of a new ‘sectarian’ identity that functions
as a filter blocking out certain facts and perceptions. In this sense, we can sometimes
observe the crystallisation of ‘instant sectarianism’ in situations where taking a
political pasition can turn rival groups into ‘sects’. For example, following the July
3 coup in Egypt in which defence minister Abdul-Fattah Sissi deposed President
Mohamed Morsi, the Egyptian pelitical space became polarised between the ‘Morsi
sect’ versus ‘Sissi sect’.

The symptoms of this tendency (which | have elsewhere referred Lo as politicising
religion and religionising politics) manifests themselves in many guises, but nowhere
has sectarianism manifested itself, both in its conventional sense and the broader
sense adopted here, than in attitudes towards the ongoing Syrian crisis. Here also,
‘sectarianism’ operated both as an identity-dependent bias and an identity-forming
narrative. In the Middle East, Shia Muslim communities generally sided with the
Assad regime. while Sunni Muslims backed the opposition. At the same time, a
narrative portraying the conflict as one between Western domination on the one
hand, and anti-imperialism on the other, has also created a polarisation pitting
some elements of the old left, together with habitual anti-Western actors, such
as Russia and China. on the one side, and pro-Western forces on the other. A
significant section of opinion in Africa and the rising nations (such as India and
Brazil) also appeared inclined to the ‘anti-imperialist’ stance.

5 Cited in: Erie Martha Roberts, ‘Something Fishy is Going On: The Misapplication of Interpretive  Communities in Literary
Theory'. The Delta. 1: 1 (2006), p. 33.



102 Abdelwahab EL-AFFENDI

Here we have a 'live’ demonstration of how the ‘sectarian” bias emerges and
operates. The two sides purport to espause the same values, for example, they all
oppose the indiscriminate targeting of civilians, the use of chemical weapons or
terrorism. However, Syria and its allies would dismiss reports about massacres by
pro-regime forces as lies, exaggerations or ‘isolated’ incidents, and argue that the
other side commits more atrocities, or would do, having half a chance. The opposition,
by contrast, selectively focuses on regime atrocities, and dismisses the daims and
fears of the ather side about its excesses as unjustified, exaggerated or misinformed.

One can cite a random example of the ‘sectarian’ rhetoric in a recent article by a
Palestinian columnist who used two lines of argument to support the Syrian regime’s
narrative about a ‘global conspiracy’ to undermine Syria's role as the leader of
resistance to Western imperialism and Israeli hegemony. The first is an a priori
claim: "Whenever | see an alliance led by America and incorporating Britain, France
and some oil countries, in particular Qatar and Saudi Arabia, then | dedare myself,
without hesitating for an instant, against such an alliance.® The other line is less
dogmatic, and cites as evidence the ‘systematic destruction’ of Syria which seeks
to eliminate the country from the regional power equation. Those who blame the
regime for the destruction deliberately overlook the role of the armed groups and
those who arm and fund them. They also ignore the measures taken against Syria
in the Arab League, from which it is now suspended. The ‘conspiracy’ sought to
undermine the peaceful democratic activism, just as other Arab Spring experiments
have been subverted and side-tracked into internal conflicts. The aim is not to
promote the illusory ‘American- and oil states-backed democracy’, but to precipitate
the break-up of Syria into warring state-lets in order to safeguard Israeli-American
hegemony. The writer ended by calling on nationalist forces to ‘stand firmly with
Syria against the conspiracy” and hesitate no more, since the enemy is now evidently
clear?

What is equally interesting is the reaction of the readers of the left-leaning pro-
Arab nationalist paper in which the article was published. The majority of members
of this ‘interpretive community” backed the author and hailed his courageous and
insightful piece, even though a significant number dissented, challenging the author
on factual daims, analyses and moral judgements.

Again, we are left with irreconcilable narratives and the question: Is there, then,
no way of arbitrating such claims? Well, our argument is that ‘sectarian’ claims
may be incommensurable and irreconcilable, but they cannot be morally equivalent.
Many in 1930’s Germany had irrational, but genuine, fears about ‘global conspiracies’
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against their country, and traumatic memories about recent tragedies. So did Serbs
and Hutus in the 1990s regarding their status in their respective countries. Ironically,
the actions taken by elites in response to these fears turned them into a reality:
the world did indeed gang up against Germany, the Hutus confronted the very
scenario of subjugation they dreaded, and the Serbs lost most of the very territory
they contested, and some more. It is therefore relevant to evaluate such narratives
in terms of moral consequences, among other considerations.

There are two sides to this challenge. First, there is the tendency of this sectarian
confrontation to career towards a virtual Samson Option. in which the Muslim
Umma implodes through successive processes of sectarian polarisation, escalating
extremism and finally a big bang as the two extremist poles confront each other
in a fight to the finish. Then there will be no need to drop a nudear bomb or two,
as some American and Israeli extremists have been urging for some time now. The
locals would do the job themselves, and the Umma will self-destruct with little
outside help. One has just to look at the devastated Syrian cities and villages. It
would have taken worst enemy a long time, and plenty of hate, to do that damage.

Even more seriously, while this carnage is going on, the Umma is haemorrhaging
morally. The most tenuous claim to being a distinct civilisation, even in this era of
globalisation, must entail a modicum level of moral self-sufficiency. Responses to
the Syrian crisis manifest, however, moral deficiencies bordering on total moral
bankruptcy. The combination of collusion and powerlessness in the face of the
genocidal violence taking place against the Syrian people, and the simultaneous
blaming of foreigners for the carnage and appeals to them to fix it, all this does
little to substantiate claims about the existence of a Muslim community, let alone
an Islamic cvilisation.

We cannot speak of a dvilisation when it is this invisible. We cannot speak of a
‘dialogue of civilisations” when we ourselves cannot perform dialogue except through
the barrel of a gun or from behind a wall of hate.

| would paraphrase Gandhi, only slightly, here. A Muslim civilisation? It would be a
really very good idea! The millions of displaced Syrians facing another bleak winter

would also agree.

Thank you very much!
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