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MAKALELER

Kirsi ve Kitap: V./XI. Yuizyilda Vaizler ve Hadis iImiyle
Munasebetleri

Pulpit and Book: Preachers and Their Relations to the Science of
Hadith in the Fifth/Eleventh Century

Hasan CIRIT”

Oz: Islam medeniyetinin V./XI. yiizyilindaki ilmi hareketliligi vaizler iizerinden tespit
etmeyi hedefleyen bu makalede, 6ncelikle donemin siyasi, dini ve ilmi durumu hak-
kinda bilgi verilmis, sonrasinda bu asirda resmi ya da gayri resmi olarak vaaz ve hita-
bet ile ilgilenen isimler, tarih ve tabakat tiirdi eserlerin yardimiyla belirlenmistir. Tespit
edilen 69 kisilik bu vaiz-alim kiimesi, ilmi seviyeleri ve haklarinda kullanilan unvanlar,
hadis ilmi ile miinasebetleri, siyasi, sosyal ve kiiltiirel hayata etkileri, yasadiklar1 cog-
rafya, mezhep aidiyetleri ve konu etrafinda telif ettikleri eserler agisindan tetkik edilmis,
son olarak vaaz ve hitabet gorevlerinin icra edildigi mekanlar hakkinda bilgi verilmis-
tir. Anlasildig1 kadariyla sosyal olarak etrafli bir iliskiler agina sahip olan véizler, o do-
nemdeki itikddi cereyanlarla da hayli ilgilidirler. Bu dénemde yasayan vaizlerin bazilar1
siyasi erkle temaslarinda sorunlar yasarken, bazilar1 daha iyi iligkilere sahiptirler. Vaiz-
lerin bitytik kisminin ise irsad faaliyeti olarak goriilen vaazlarini ilmi bir ciddiyetle icra
ettikleri goriilmektedir. V./XI. ytizyilda kaleme alinan vaaz tlirtindeki bazi eserler ise gii-
niimiize ulagmistir.

Anahtar Kelimeler: Dini hitabet, vaaz, vaiz, hatip, hadis, mev‘iza

Abstract: The aim of this article is to provide a classification and definition of the in-
tellectual dynamism found in the V/XIth century of Islamicate civilisation by way of its
preachers. To begin with, an introduction of the political, religious and intellectual sta-
tus of the period is provided. Further on, through the various history and tabaqat works
the main individuals involved in preaching and rhetoric, officially or unofficially, are
identified. This cluster of sixty-nine preachers and learned people are examined and
analysed based upon their intellectual levels, entitlements, their relationship with the
science of hadith, their contribution to the political, social and cultural life, their geo-
graphical context, denomination and their written works on the subject. Finally, a gen-
eral data about the places where these preachers and learned people were active is dis-
cussed. Apparently, it seems that preachers who had a comprehensive social network of
connections were much more concerned with theological disputes. Moreover, some of
the preachers identified of that era were facing much hardship in interacting with the
political authority, whereas others had a much better relationship with the authority of
the day. It is conclusive from the sources that most of the preachers were performing
their sermons, which is considered as an occupation related to spiritual guidance, with
an intellectual solemnity. It is important to note that some of these works written on the
genre of sermons during the V/XIth century have reached us in the present day.

Keywords: Religious rhetoric, Sermon, Preacher, Pulpit Orator, Hadith, Maw‘iza

*  Dog. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi E-posta: hcirit@marmara.edu.tr
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Giris

Daha 6nce yaptigimiz bir ¢alismada, hicri ilk dort asirda vaizlik mesleginin tarihi seyrini ele
alip bu siirecte vaizlerin hadis ilmiyle olan iliskilerine temasla; ilk dort asir boyunca véiz ve kis-
sacilarin hadis ilmi agisindan birtakim olumsuzluklara sebebiyet verdiklerini, hadis rivayetinde
dikkatli ve titiz davranmadiklarini ve hatta bunlardan bazilarinm hadis uydurduklarini belirtmis;
vaiz ve kissacilar arasinda hadis uyduranlarin sayisi az olmakla birlikte, bunlarin cdmi, mescid ve
carsi-pazarda halk kesimleriyle i¢ ice bulunmalari, ayrica mezhep ve mesreplerine uygun diisen
her tiirlii haberin yayilmasinda da 6nemli rolleri sebebiyle, toplumun dini hayatinin sekillenme-
sinde oldukga etkili olduklarina dikkat ¢ekmistik. Ayrica hicri ilk {i¢ asirda yaygin bir bigimde

A D

dini maksatlarla halka vaaz ve nasihat eden anlaminda “kas” ve “v4iz” tabirlerinin kullanildigin,

IV./X. asirdan itibaren ise bazi olumsuzluklari ¢agristirmasi nedeniyle “kas” tabirinin terk edile-
rek, “vaiz” ve “miizekkir” terimlerinin yayginlastig: tespitine yer vermistik. 1

Bu makalede ise, resmi ya da gayri resmi olarak V./XI. yiizyilda yasayan vaizlerin genelde
ilmi seviyeleri 6zelde ise hadis ilmiyle olan iliskileri ele alinacaktir. Bunu gerceklestirirken
s6z konusu yiizyilda yagamis, ya da bu yiizyilda vefat etmis olan ve dini amaglarla topluma
hitap eden ve kéas/kassés, vaiz, miizekkir ve hatib gibi unvanlarla anilan gahsiyetler, ilgili ta-
rih, tabakat ve rical kitaplarindan 2 hareketle tespit edilmis, sonra da bunlarin hayatlari, ilmi
birikimleri ve 6zellikle de, hadis ilmi agisindan konumlar1 degerlendirilmistir. > Ayrica ko-
nunun dini, sosyal ve kiiltiirel yonlerine de ihtiya¢ duyuldugu oranda isaret edilmeye ¢alisil-
mustir. Konunun daha iyi anlagilmasi bakimindan V./XI. yiizyilda yasanan siyési, dini, ilmi,
sosyal ve kiiltiirel hayata/ortama kisaca bir goz atmak uygun olacaktir.

1. V./XI. Yiizyilda Siyasi, Dini ve ilmi Hayat
1.1. Siyasi ve Dini Durum

V./XI. ylizyilda merkezi otoritesi zayiflamakla birlikte genel anlamda Abbési hiléafeti de-
vam etmektedir. * Ancak siyasi bakimdan bu yiizyilin en énemli olaylari, Siinni inanci be-
nimsemis yeni bir gii¢ olarak Iran bélgesinde Selguklularin tarih sahnesine ¢ikmasi, Mi-
sirdaki Fatimiler Devleti tarafindan desteklenen Batini/Ismaili hareketlerin faaliyetleri ve
[slam iilkelerine yoneltilen Hach seferleridir.

Hasan Cirit, Halkin Islam Anlayisinin Kaynaklari, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2002, s. 262-3.

2 Arastirmanin konusunu olusturan hatib ve vaizleri tespit etmek amaciyla asagidaki eserler bastan sona taranmustir: Hatib
el-Bagdadi (6. 463/1071), Tarihu Bagdad; Sem4ni (6. 562/1162), el-Ensab; Ibnirl-Cevzi (6. 597/1201), el-Muntazam;
Ibni’1-Esir (8. 630/1233) el-Kamil fi't-tarih; bn Hallikan (6. 681/1282) Vefeyatii’l-a'yan; Zehebi (6. 748/1348), Siyeru
a’lamin-niibeld ve Tezkiretii'l-huffaz; Safedi (6. 764/1363), el-Vafi bi'l-vefeyat; Ibn Kesir (6. 774/1373), el-Biddye ven-nihdye;
Ibnivl-imad (6. 1089/1679), Sezerdtii’z-zeheb; Zirikli (1893-1976), el-Aldm; Kehhale (1905-1987), Mucemiil-miiellifin.

3 Makalede donemin tiim Islam cografyasi ele alinmis, herhangi bir sinirlandirmaya gidilmemistir. Yine bu dénemde
yasayan Sia’ya mensup hatib ve vaizler ayr1 bir arastirmada ele alinacagindan burada ¢aligmaya dahil edilmemistir.

4 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DIA, 1, 35.

5  Bukonuda genis bilgi igin bk. Ibrahim Agih Gubukeu, “Hicri 5./Miladi 11. Yiizyilda Islamda Siyasi ve Dini Durum,’
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Selguklular, Islam diinyasinin siyasi liderligini ele aldiktan sonra i¢ politikada Sii-Fatimi-
ler, dis politikada Bizanshlar’la miicadele etmeyi temel ilke kabul etmislerdi. $ii-Fatimilere
kars1 Stinniligin hamisi olmuslard: ve Stinnilik tilkenin her yerinde gelisip yayilmusti. Tiirk-
ler’in bityiik gogunlugu gibi Selguklu sultanlar: da Siinniligin Hanefi yorumunu tercih etmis-
ler ve bu konuda son derece titiz davranmislardir. Mezheplerine olan bagliliklar: 447/1055’te
Bagdat’a geldiklerinde kadilkudat tayininde de kendini géstermis, vefat eden $afii alimi Ibn
Maktl&'nin (6. 475/1082) yerine Hanefi alimi Ebti Abdullah ed-Damegéni (6. 478/1085) ka-
dilkudathiga getirilmistir. Otuz yil boyunca bu gorevi yiiriiten Damegani ile Hanefilik 6nemli
bir gelisme gostermis, iilkenin degisik yerlerine tayin edilen Hanefi kadilar1 mezheplerinin
yayilmasi igin ¢aligmiglardir. © Meliksah'in (hs. 465-485/1072-1092) son dénemlerine kadar
hilafet merkezi Bagdat'ta Hanefl bir kddilkudatin bulunmasi bu konuda Sel¢uklular’in etkin-
ligini géstermektedir. Tugrul Bey’in (hs. 431-455/1040-1063) Nisaburda insa ettirdigi med-
reseden sonra Sultan Alparslan (hs. 456-465/1064-1072), Bagdat’ta Ebt Hanife'nin kabrinin
yaninda Hanefiler i¢in bir medrese yaptirmistir. Bu medresede ilk dersi Hanefiler'in 6nemli
sahsiyetlerinden Ebti Tahir ilyds ed-Deylemi vermis, Ebt Talib Hiiseyin ez-Zeynebi (6.
512/1118) de elli y1l boyunca miiderrislik yapmigstir. Hanefi mezhebinin asil yayillma sahasi
Belh, Rey, Buhara, Semerkand, Isbicab ve Nisabur gibi Horasan ve Maveraiinnehir’in 6nemli
sehirleridir. Selcuklular déneminde Ebi Nasr Ahmed b. Manstr el-Isbicabi (6. 480/1087),
Ebir’l-Usr Fahriilislam el-Pezdevi (6. 482/1089), Ebt Bekir Haherzade (6. 483/1090) ve Sem-
siileimme es-Serahsi (6. 483/1090) gibi 6nemli dlimler bu bolgelerden yetismistir. Irak bol-
gesi de Hanefiligin yayildig1 alan olmugtur. 7

Ikinci biiyitk Siinni mezhep olan $afiilik daha gok Hicaz ve Misirda yayilmakla birlikte
sonralar1 Suriye ve Irak bolgelerinde de etkin bir konuma gelmistir. $afifler’in bu bolgelerde
Hanefilerle beraber fetva ve 6gretim islerini paylagmaya baslamalar1 Sel¢uklular dénemine
denk gelir. Fatimiler’in agmis oldugu Ezher Medresesinden yetisen $ii-Batini dailerin ¢alis-
malarina kars1 Selguklular, Nizdmiye medreselerini inga ettirmislerdir. Siilik propagandalar:
Hicaz ve Suriye gibi halki Arap olan bolgelerde yaygin oldugu igin Sel¢uklular, Arap toplu-
luklarinin daha ¢ok benimsedigi $afii mezhebi esaslarina gore egitim yapan medreselerin
acilmasini saglamislardir. Béylece $ii propagandalarinin etkisiz hale getirilmesi amaglan-
mistir. Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Ebt Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), Kiya
el-Herrasi (6. 504/1110), imam Gazzali (6. 505/1111), Ebt Bekir Muhammed b. Ahmed es-
Sasi (6. 507/1114) ve Muhammed b. Yahya en-Nisaburi gibi sahsiyetler bu medreselerde mii-
derrislik yapmistir. Endiiliisten Maveratinnehire, Kafkaslardan Yemene kadar ¢esitli bolge-
lerden gelen 6grenciler Bagdat, Nisabur, Merv, Herat ve Isfahan gibi sehirlerdeki Nizamiye
medreselerinde okuyarak memleketlerine dénmiis ve Stinnilik tizerinde ortak bir kiiltiiriin
gelismesine hizmet etmistir. Hanbeli mezhebi ise gerek arkasinda siyasi destegin olmamasi

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1965, XIII, s. 39.
6 Ahmet Ocak, “Selguklular”, DIA, XXXVT, 375.
7 Ocak, “Selguklular”, DIA, XXXVI, 375.
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gerekse Hanbeliler'in kendi mezhep anlayislar: yiiziinden fazla yayilma imkéani bulamamig-
tir. Daha ¢ok Bagdat ve gevresinde goriilen Hanbeli mezhebinin Selcuklular dénemindeki en
biiyiik temsilcisi Ebti Ya‘la el-Ferra (6. 458/1066), Suriye ve Harrandaki diger 6nemli temsil-
cisi stfi mitellif Hice Abdullah el-Herevidir (6. 481/1089). Maliki mezhebi de Selguklularin
hakim oldugu Irak, Bagdat ve Suriyede mensuplar1 az olmakla beraber varligini stirdiirmiis-
tiir. Ebi'l-Fazl Muhammed b. Abdullah el-Maliki ve Ebti Yala Ahmed b. Muhammed el-
Abdi (6. 490/1097) dénemin 6nemli Maliki alimleridir. 8

1.2. ilim ve Fikir Hayat:

Selguklular déneminde agilan medreselerde dini ilimlerin yani sira edebiyat, riyaziye,
astronomi ve felsefe okutulmus, sohretli din alimleri yaninda diger ilimlerde de s6z sahibi
alimler yetismistir. Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078), EbG Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin
el-Beyhaki (6. 458/1066) ve Zemahseri (6. 538/1144) gibi edip ve din alimleri bunlardan bir-
kagidir. Bu baglik altinda, konumuzun sinirlar1 geregi V./XI. yiizyilda yasayan vaizlerin ilmi
konumlarini ve fikri yapilarini izleyebilmek i¢in, bu dénemde tefsir, hadis, fikih ve tasavvuf
gibi temel Islami ilimlerin geligim siirecine kisaca goz atmak, sonra da biiyiik 6l¢iide kelami
konulardan kaynaklanan fikri hareketleri degerlendirmek uygun olacaktr.

1.2.1. Tefsir

Biiytik dl¢tide Selguklularin hakim oldugu V./XI. yiizyilda, tefsir ilminde dnemli gelis-
meler kaydedilmis, tedvin dénemi birikimi, belirli bir tertip ve tasnif anlayisi ile ele alinarak
yeni tarz eserler telif edilmigtir. Rivayet tefsirinde Sa'lebi (6. 427/1035) ve talebesi Vahidinin
(6. 468/1076) tefsirleri dnem arz ederken, Isari tefsirde Kuseyrinin (6. 465/1079) Letdi-
fir'l-isarat1 dikkat ¢ekicidir. Zira tefsirinde zahirle batini en 6lgiilii ve en iyi sekilde cem et-
meyi basaran Kuseyri, isari tefsirde bir doniim noktasi kabul edilmektedir. ° Lugavi ve edebi
tefsir agisindan Ragib el-Isfahani’nin (6. V./XL yiizyilin ilk ¢eyregi) ve Abdiilkahir el-Ciir-
caninin (6. 471/1078) ¢alismalari ile Fikhi tefsir bakimindan Beyhaki ile Kiya el-Herrasinin
(6. 504/1110) Ahkamii’l-Kurtn adli eserleri Safii Mezhebinin goriisleri dogrultusunda telif
edilmis ve daha sonraki dénemler i¢in de kaynak teskil eden énemli galigmalardur. 1°

Ote yandan bu asirda Ehl-i siinnet anlayisinin diginda da bazi tefsirler kaleme alinmis-
tir. Imamiyye Siasinin 6nde gelen alimlerinde Ebi'l-Kéasim Serif el-Murtaza (6. 436/1044)
el-Gurer ved-diirer adl1 tefsiri ile kendinden sonraki Mu'tezili ve $ii tefsirlere kaynaklik et-
mistir. 1! Serif el-Murtazanin ders halkasinda yetisen Seyhiittaife Ebti Ca‘fer et-Tasi'nin (6.

8  Ocak, “Selcuklular”, DIA, XXXV, 375.

9 Ishak Ozgel, “Biiyiik Selguklular Déneminde Tefsir {lmi ve Miifessirler;” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
2005, V, sy. 2, s. 31-51.

10 Kiya el-Herrast'nin hayat1 ve eserleri hakkinda bk. Abdiilkerim Unalan, “Kiya el-Herrasi”, DIA, XX VI, 126.

11 Serif el-Murtaza ve eserleri i¢in bk. Mustafa Oz, “Serif el-Murtaza”, DIA, XXXVIII, 586-8.
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460/1067) et-Tibydn adli tefsiri ise, !? Siiler arasinda Kur’an-1 Kerim'in tiimiinii kapsayan ilk
Sia tefsiri olmakla s6hret kazanmig, Imamiyye'nin tefsir anlayigini belirlemede etkin rol oy-
nayarak kendisinden sonraki birgok Sii miifessire 6rnek ve kaynak olmustur. '3

1.2.2. Hadis

V./XL. ylizyilda hadis tahsili i¢in seyahat etme gelenegi az-gok siirmekle beraber artik ha-
dislerin kitaplarda toplanmis olmasi sebebiyle sifahi rivayet olduke¢a yavaglamaya baglamus,
genellikle orijinal kitap telifi yerine daha 6nceki yiizyillarda meydana getirilen hadis kitapla-
rindan derleme ve ihtisar yapilmaya baslanmistir. Bununla beraber en genis anlamda rivayet
donemi ya da tasnif donemi olarak degerlendirebilecegimiz hicri V. asir boyunca, daha son-
raki donemler i¢in kaynak teskil eden hadis usulii ve rivayet metinlerine dair ok 6nemli eser-
ler de telif edilmistir. Nitekim biiyiik 6lctide IV./X. asirda yasayan ve V./XI. asrin baslarinda
vefat eden hadis hafizi Hikim en-Nisabtrinin (6. 405/1014), hadis usuliine dair meseleleri
elli iki boliim halinde ele aldig1 ve her bilgiyi senetleriyle zikrettigi Ma'rifetii ‘ultimi’l-hadis ile
el-Miistedrek ‘ala’s-Sahihayn adli eserleri dikkat ¢ekicidir. 1* Yine bu asirda yasayan Eb Nuaym
el-Isfahantnin (6. 430/1038) el-Miisnedii'l-miistahrec ald Sahih-i Miislim, Misirh muhaddis ve
tarih¢i Kudatnin Sihdbii’l-ahbdr1, Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhakinin es-Stinenii’l-kiibrd ve
Ma'rifetiis-siinen ve'l-asar ile Endiiliislii muhaddis Ibn Abdiilber en-Nemerinin (6. 463/1071)
hadise dair, biyografi, derleme ve serh caligmalari 6nemli kaynak eserlerdir. 1> Dirayeti’l-ha-
dis'in gesitli dallarinda eser veren Hatib el-Bagdadinin (6. 463/1071) diger eserleri yaninda el-
Kifaye fi ilmir-rivaye’si Ustl-i Hadis'in ilk donem 6nemli kaynaklarindandir. V./XI. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren 6nemli hadis kitaplarindan segmeler yapmak, hatta biitiin hadisleri
bir araya getirmek diisiincesiyle cesitli boyutlarda derleme eserler de kaleme alinmistir. 1¢

Ote yandan Kiitiib-i erba‘a diye adlandirilan $ianin en muteber dért hadis kiilliyatindan

son ikisi yani Ebt Ca'fer et-Ttsinin Tehzibii’l-ahkdm’1 ve bu eserin ihtisarindan ibaret olan
el-Istibsar1 bu dénemde telif edilmistir. 7

1.2.3. Fikih

Abbasiler'in son zamanlari ile Selcuklular devri genel birtakim kabullere gore fikhin du-
raklama donemidir. Merkezi otoritenin sarsimasi ve bir¢ok fslam devletinin kurulmasi, bu

12 Ebi Cafer et-Tiisi ve eserleri hakkinda bk. Mustafa Oz, “Ttsi, Ebti Cafer”, DIA, LXI, 433-5.

13 Dénemin tefsir galigmalart hakkinda genis bilgi icin bk. Ozgel, “Biiyiik Selcuklular Déneminde Tefsir {lmi ve
Miifessirler”, s. 31-51.

14 Hakim en-Nisabtrinin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. M. Yasar Kandemir, “Hakim en-Nisabtr{’,
DIA, XV, 190-3.

15 M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA, XV, 34.

16  Bukonudaki galigmalar ve mahiyeti hakkinda bk. Kandemir, “Hadis”, DIA, XV, 34.

17  Hasan Cirit, Hadise Giris, Tarihge, Literatiir ve Segme Hadisler, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015, s. 260-2; Kandemir,
“Hadis”, DIA, XV, 39.
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devletler arasindaki dostane ve hasmane miinasebetler, cesitli kiiltiirlerin karsilikl etkilegimi-
nin meydana gelmesi, hak ve batil bir¢ok fikir cereyaninin, inang ve diisincenin ortaya ¢ikip
yayllmasi vb. amiller, Islam toplumunda diisiince ve kiiltiir hayatini ve ilmi gelismeleri hem
olumlu hem de olumsuz y6nde etkilemistir. Bununla birlikte bu dénemde fikih ilminde teka-
miil grafiginin yiikselmesi durmus, hatta agagiya dogru seyretmeye basglamistir. Artik biiytik
miictehidler ve mezhep imamlari devrinin hiir ve mutlak ictihads, dinin temel kaynaklari Kitab
ve Stinnetten huktiki ve dini hayata dogrudan ¢oziimler getiren ¢alismalar durmus, onun ye-
rini meselelerin mezhep ii ¢oziimlerle ele alindig1 bir dénem baglamus, farazi sorular etrafinda
tiirldi tartigmalar yayginlagsmis, mezhep taassubu yerlesmis ve ictihad mekanizmas: eski isler-
ligini yitirmistir. Dolayisiyla mezhep taassubu gergevesinde cerayan eden menfi miinazara ve
miinakasalarin bu devri karakterize eden belli basl hususlar oldugu séylenebilir. '8

1.2.4. Tasavvuf

Selguklular, islam diinyasinin siyasi liderligini ele aldiktan sonra Kitab ve Siinnete da-
yali tasavvuf anlayisini koruma ve gelismesine yardim etme hususunda gayret gostermisler-
dir. Tugrul Beyden itibaren Selguklu sultanlar1 mutasavviflara kars: bityiik saygi gostermis-
tir. Tugrul Bey dénemin seyhlerinden Baba Tahir-i Uryan'mn (6. 447/1055) nasihatlerini dinler,
Meliksah alimlere ve seyhlere bol ikramlarda bulunur, onlarin goniillerini hos tutmayi severdi.
Nizamiilmiilk (6. 485/1092) de uleméya ve stfilere biiyiik itibar gosterirdi. Horasan stfiliginin
goriislerini temsil eden Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siilemi (6. 412/1021), hocas1 Ebir']l-Ka-
sim en-Nasrabadinin (6. 367/978) “Tasavvufun ash Kitab ve Siinnete dort elle sarilmaktir” sek-
lindeki gortsiinii devam ettirerek Selcuklular doneminin onemli alim ve stfisi Abdiilkerim
el-Kuseyri'yi etkilemistir. Kugeyri 6nce Ebt Ali ed-Dekkak'tan (6. 405/1015), daha sonra Ho-
rasanin {inli seyhi Sillemiden tasavvuf terbiyesi alarak yetismistir. Kuseyrinin 6grencisi ve
daha sonra Naksibendiyye adiyla anilan Hécegén silsilesinin 6nemli bir halkas: olan Ebt Ali
el-Farmedi (6. 477/1084), Kuseyri ile Gazzalt'yi birbirine baglayan koprii vazifesi gormiistiir.
Nisdburda iken Ebti Ali el-Farmedinin sohbetlerine katilan Gazzli hayatinin son zamanla-
rinda tam manasiyla tasavvufa yonelmistir. Tasavvuf onunla birlikte yeni bir déneme girmis
ve Islam kiiltiiriinde 4deta resmi bir hiiviyet kazanmistir. Nizimiye medreselerinin miiderris-
leri ve 6grencileri arasinda sayilari ok az olmakla birlikte tasavvufa yénelenler de olmustur. 1

1.2.5. Fikri Hayat

Yine Sel¢uklular déoneminde ozellikle Mu'tezile diisiincesinden kaynaklanan fikri ha-
reketlerin toplumu etkiledigi goriiliir. Selguklular amelde Hanefiligi, itikddda Métiiridi-
ligi benimsemisti. Hanefiligin akli ve nakli ayr1 ayr1 birer bilgi kaynag1 kabul etmesinden

18  Hayrettin Karaman, “Fikih’, DIA, XIII, 8. Hicri V. asirda fikhin genel 6zellikleri ve mezheplerin yeniden gekillenmesi
hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Tuncay Bagoglu, “Hicri Besinci Asirda Fikth” ILAM Arastirma Dergisi, Temmuz-
Aralik 1998, 111, sy. 2, s. 113-140.

19 Ocak, “Selguklular’, DIA, XXXV, 376-7.
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dolay1 Mu'tezile mezhebi mensuplarinin bir kism: amelde Hanefiligi kabul etmisti. Tugrul
Bey ve Alparslan’in vezirligini yapan Amidiilmiilk el-Kiindiiri (6. 456/1064) amelde Hanef],
itikadda Mu‘tezili idi. Safii ve Es‘ari olan Ebti Sehl Muhammed b. Hibetullah'in (Ibni’l-Mu-
vaffak) Nisabur Safiilerinin reisligine tayini Kiindiirf'yi rahatsiz etmis, onun vezirlik maka-
mina getirilmesi ihtimalini ortadan kaldirmak amaciyla Tugrul Beyden Ehl-i bid‘ata min-
berlerden lanet edilmesi i¢in izin aldiktan sonra lanete Egariler’i de katmustir. Béylece tilkede
uzun yillar stirecek bir fikri catisma ve kargasa baglamistir. Bu durum Eg‘ari alimlerini rahat-
s1z etmis, Tugrul Bey’le goriisiip bu haksiz uygulamanin kaldirilmasini talep etmislerdir. Ab-
diilkerim el-Kuseyri yapilanlarin yanlisligini gostermek igin bir risale kaleme almis, Ahmed
b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Kiindiir'ye bir mektup yazarak baskilarin kaldirilmasini istemistir.

Bu girisimlerden bir sonug alinamadig gibi uygulama daha da genisletilmis, Safiiler de Ehl-i
bid‘at sayilmus, kitap yazma, vaaz, hutbe ve ders verme gibi faaliyetleri yasaklanmustir. Baz1 Egari-
ler yakalanarak hapsedilmis, Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni ve Beyhaki gibi alimler memleket-
lerini terk etmek zorunda kalmistir. Ancak bu uygulama diger Siinni alimlerince tepkiyle kar-
silanmug, Safil Ebt Ishak es-Sirazi ve Hanefi Ebti Abdullah ed-Damegani uygulamanin caiz
olmadigina ve sorumlularin cezalandirilmasi gerektigine dair fetva vermistir. Es‘arilere lanet edil-
mesi olay1 Sultan Alparslanin tahta gegmesine kadar devam etmis, Alparslan, Kiindiirinin yerine
Safii ve Esari olan Nizdmilmulki getirmistir. Nizdmiye medreselerinin acilmasi ve Safii-Egari
ulemasina genis imkanlar taninmastyla mesele tarihe karismigtir. Ciiveyni, Esarilige tevil meto-
dunu getirmis, 6grencisi Gazzali kelamin kapilarini felsefe ve mantiga agmus, Ehl-i siinnet disi fi-
kirlerle miicadele etmis, aklin ¢6zemedigi meselelerde vahye dayanmak gerektigini séyleyerek
mutasavvif Kisiligini ortaya koymustur. Esari kelamimin nihai zaferi Gazzali ile temin edilmis,
daha sonra gelen Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210) gibi alimler de ayni yolda yiirtimiistiir. Bu de-
virde Hanbelilerle Esariler arasinda da fikri ihtilaflar yasanmus, bu ihtilaflar Sultan Meliksah do-
neminde devam etmistir. Mu'tezili Ebti Ali Ibnit’]l-Velid’in mezhebin goriislerini yaymaya calistigt
sirada benzer durumlar yaganmus, tartigmalar halk kesimlerine yayilinca olaylar ¢ikmis, halifenin
ve NizamiilmiilK'iin araya girmesiyle bu olaylar yatigtiriimigtur. 2°

V./XI. yiizyilda yasanan siyasi, dini, ilmi ve fikri hayata kisaca gz atildiktan sonra, konu
daha 6zele indirilerek bu asirda yasayan vaiz ve hatiblerin ilmi seviyeleri, hadis ilmiyle miina-
sebetleri, bolgeleri, mezhep ve mesrepleri, resmi gérevleri, mev‘iza konusunda yazilan eser-
ler, vaaz mekanlar1 gibi meseleler, dini, sosyal ve kiiltiirel baglamda ele alinacaktr.

2. V./XI. Yiizyilda Hitabet, Vaaz ve Vaizler
2.1. Kavramsal Cer¢eve

Bilindigi gibi dini hitabetin iki esas unsurunu hutbe ve vaaz olusturmaktadir. Bu baglamda
V./XI. ytizyilda dini amaglarla, resmi ya da gayri resmi olarak, bityiik 6l¢iide cami ve mescidler

20  Ocak, “Selguklular”, DIA, XXXVI, 376.
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olmak tizere, degisik mekanlarda topluma hitap eden kimseler yaygin bir bi¢cimde “vaiz” olarak
nitelendirilmistir. Bunun yaninda az da olsa “hatib” ve “miizekkir” tabirlerine de rastlanmakta-
dir. Nitekim giris boliimiinde belirttigimiz esaslar ¢ercevesinde yaptigimiz tarama ve inceleme
sonucunda 65 hatib, vaiz ve kassés tespit edilmistir. Bunlardan 54’1 diger vasiflar1 yaninda dog-
rudan vaiz unvaniyla anilirken, ti¢ kisinin de fiili olarak vaaz gérevini yiiriittiikleri belirtilmek-
tedir. Boylece bu dénemde toplamda 57 véizden s6z etmek miimkiindiir. Geriye kalan 8 kisi-
den, 7si hatip, 1 kisi de kassés olarak nitelendirilmektedir. Ayrica hitdbet ve vaaz konusunda
eser sahibi olan veya hitabet ve kadé gorevini iistlenen 4 kisi ile bu say1 toplamda 69’a ulasmak-
tadir. Bu arada baz1 vaizlerin ayn1 zamanda miizekkir ve hatib olarak da adlandirildiklar1 go-
riilmektedir. Nitekim Yahya b. Ammar (. 422/1031), 2! Abdiilmelik b. Bisran (6. 430/1039), %
Ismail es-Sabini (8. 449/1057),2° Abdiilvehhab el-Harrani (6. 476/1083)2* ve Seyzele (6.
494/1100) ?* gibi vaizler, ayn1 zamanda miizekkir ya da hatib olarak da anilmaktadir.

Tablo 1. Unvanlar
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21 Hayati hakkinda bk. Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru alami'n-niibeld’ (nsr. Suayb el-Arnatt - v.dgr.),
[-XXIIIL, Beyrut: Miiessesetiir-risale, 1406/1986, XVII, 481-3; Ibni’l-imad, Abdiilhay b. Ahmed, Sezerdtiiz-zeheb fi
ahbari men zeheb (nsr. Abdiilkadir el-Arnatt - Mahmud el-Arnafit), I-X, Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1406/1986, V,116.

22 Hayati hakkinda bk. Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarihu Bagdad, I-XIV, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, ts., XII, 188-9; Abdurrahman b. Ali Ibnir'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-iimem ve'l-miilitk (ngr. Muhammed
Abdiilkadir Ata - Mustafa Abdiilkadir Ata), I-XVIII, Beyrut: Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1404/1984, XV, 270-1; Zehebi,
Siyer, XVII, 450-2; Omer Riza Kehhale, Mucemii’l-miiellifin, 1-XV, Beyrut: Mektebeti’l-miisenna, ts., VI, 190;
Hayreddin ez-Zirikli, el-Aldm (nsr. Zitheyr Fethullah), I-VIII, Beyrut: Daru’l-ilm Ii'l1-meldyin, 1404/1984, IV, 164.

23 Hayati hakkinda bk. Zehebi, Siyer, XVIII, 40-4; Ebti Sa'd Abdiilkerim b. Muhammed b. Manstr el-Mervezi es-
Semni, el-Ensdb (ngr. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani), I-VI, yy. ts. (Haydarabad: Dairetii’l-
marifi'l-Osmaniyye, 1962'nin ofseti), VIIL, 5-6; Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (nsr. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki), I-XXI, Cize: Daru Hecr, 1418/1997, XV, 753-4; Kehhale, Mutem, 11, 275-6; Zirikli, el-Alam,
1, 317; Muhammed Arfigi, “Sabtini, Ismail b. Abdurrahman’, DIA, XXXV, 359-60.

24 Hayati hakkinda bk. Zehebi, Siyer, XVIII, 560-1; Kehhale, Mu‘cem, VI, 218; Ibniv'l-imad, Sezerat, V, 327-8; Zirikli,
el-Alam, 1V, 180.

25  Hayati hakkinda bk. Ibnivl-Cevzi, el-Muntazam, XVII, 69; Zehebi, Siyer, XIX, 174; Ibn Hallikin, Ebi’l-Abbas Ahmed
b. Muhammed, Vefeyatii'l-a‘yan ve enbdii ebndi’z-zaman (ngr. Thsan Abbas), I-VIIL, Beyrut: Daru sadr, 1968-1972, 111,
259-260; Kehhale, Mu'‘cem, V1, 281-2; Zirikli, el-Alam, 1V, 232-3; Mehmet Suat Mertoglu, “Seyzele”, DIA, XXXIX, 106.
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Bu durum hicri ilk @i¢ asirda dini maksatlarla halka vaaz ve nasihat eden kimseler i¢in
yaygin olarak “kas” ve “vaiz”; hicri IV. asirdan itibaren ise daha ziyade “vaiz” ve “miizekkir”
terimlerinin yayginlagtig1 yoniindeki tespitle drtiismektedir. 26

Ote yandan cinsiyet bakimindan, tespit edilen 57 vaizden 3’iiniin kadin oldugu goriil-
mektedir. Hatice bint Musa (8. 437/1045) 27, Sahcaniyye (6. 460/1067) 28 ve Aise bint el-Ha-
san (6. 460/1067) 2° bu asirda tespit edilen kadin vaizlerdir.

2.2. Vaizlerin Ilmi Seviyeleri

V./XI. ytzyilda yasayan ya da bu asirda vefat eden vaiz ve hatiplerin, degisik ilim dalla-
rinda ve farkli dereceler ifade eden ilmi unvanlarla anildiklar1 goriilmektedir. Bunlar ara-
sinda miifessir, mukri, hafiz, muhaddis, fakih, miitekellim ve miierrih gibi ilmi unvanlar
dikkat cekmektedir. Vaiz ve hatiplerden bazilar1 temel Islami ilimlerin hemen tamaminda,
hatta dil ve edebiyat bilimlerinde temaytiz edip, ok yonlii alimler olarak karsimiza ¢ikar-
ken, diger bir kisminin en az bir ve daha fazla ilim sahasinda/dalinda 6ne ¢iktig1 goriliir. Ba-
zen de sadece véiz olduguna isaretle, “imam” ve “alim” nitelemesine yer verilerek, herhangi
bir ilmi unvan zikredilmez. Nitekim tespit ettigimiz vaiz ve hatiblerlerden, Ibn Farek (6.
406/1015), 30 Ismail el-Hiri (6. 430/1039'dan sonra), 3! Ismail es-Sabtni (6. 449/1057), Ku-
dai, 32 Abdiilkerim el-Kuseyri, 3 Hace Abdullah el-Herevi, > Muhammed b. Sabit el-Hocendi

26 Hasan Cirit, Halkin Islam Anlayisinin Kaynaklari, s. 262-3.

27  Hayati hakkinda bk. Hatib, Tarih, XVI, 636-7; Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 303; Ibn Kesir, el-Bidaye, XV,
698.

28  Hayati hakkinda bk. Hatib, Tarth, XVI, 638; Ibnir’l-Cevzi, el-Muntazam, XV1, 107; Ibnirl-imad, Sezerat, V, 256;
Zirikli, el-A'llam, 11, 303.

29 Hayat1 hakkinda bk. Seméni, el-Ensab, XII, 250; Zehebi, Siyer, XVIII, 302-3; Ebti Abdullah Yakat b. Abdullah
el-Hamevi, Mu cemii’l-biildan, 1-V, Beyrut: Daru sadir, ts., V, 373; Ibni’'l-imad, Sezerdt, V, 256.

30 Hayati ve gériisleri hakkinda genis bilgi igin bk. Zehebi, Siyer, XVII, 214-6; ibn Hallikan, Vefeyat, 1V, 272;
Kehhale, Mucem, X, 208; Zirikli, el-Alam, V1, 83; Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Farek”, DIA, XIX, 495-8.

31 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bk. Hatib, Tarih, VII, 318-9; Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, XV, 274; Semani, el-
Ensab, 1V, 289; Zehebi, Siyer, XVII, 539-40; a.mlf., Tezkiretii'l-huffiz, I-IV, Beyrut: Daru ihyai't-tirasi’l- Arabi,
1956, 111, 1097; Kehhale, Mu'cem, 11, 260; Ibrahim Gérener, “Hiri’, DIA, XVIII, 124-5.

32 Hayati ve eserleri hakkinda bk. Zehebi, Siyer, XVIII, 92-3; Semani, el-Ensdb, X, 180-1; Selahaddin Halil b. Aybeg
es-Safedi. Kitabii'l- Vafi bi’'l-vefeydt (nsr. Ahmed el-Arnatit - Tirki Mustafa), Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l- Arabi,
[-XXIX, 1420/2000, 111, 97-8; ibnit'l-imad, Sezerdt, V, 230; Kehhale, Mu‘cem, X, 42-3; Zirikli, el-Alam, VI,
146; Ali Yardim, “Kudai”, DIA, XXVI, 309-10; Mehmet Efendioglu, “Sihabi’l-ahbar”, DIA, XXXIX, 143-4; Ali
Yardim, Sihabii’l-Ahbar Terciimesi, Istanbul: Damla Yayinlari, 1999.

33 Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. Zehebi, Siyer, XVIII, 227-32; Kehhale, Mutem, VI, 6-7. ibn
Hallikan, Vefeyat, 111, 205-7; Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, XVI1, 148-9; Semani, el-Ensab, X, 156; Ibn Kesir, el-
Bidaye, XVI, 40-1; Ibnirl-Imad, Sezerdt, V, 275; Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevézin”, DIA,
XXV, 473-5; a.mlf,, “er-Risle”, DIA, XXXV, 122-3.

34 Hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Zehebi, Siyer, XVIIL, 503-18; a.mlf., Tezkire, 111, 1183-91; Ibni’'l-Cevzi, el-
Muntazam, XV1, 278-279; Safedi, el-Vafi, XVII, 307; Ibn Kesir, el-Biddye, XV1, 112; Ibni’l-Tmad, Sezerdt, V, 349;
Ebir'l-Mehasin Yusuf Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zdhire fi miilitki Misr ve’l-Kahire (nsr. Muhammed Hiiseyin
Semsiiddin), I-XVI, Beyrut: Daruw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1413/1992, V, 125; Tahsin Yazici - Stileyman Uludag,
“Herevi, Hace Abdullah”, DIA, XV1I, 222-6.
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(6. 483/1090), > Ebirl-Ferec Abdiilvahid el-Makdisi (6. 486/1093), 3® Ebti Muhammed et-
Temimi (6. 488/1095) > ve Seyzele cok yonlii alimler arasinda zikredilebilir. Bunlar arasinda
Ibn Fiirek, Ismail el-Hird, Kugeyri, Herevi ve Seyzele'nin ayni zamanda safi mesrep, zithd ve
takvé sahibi alimler oldugu kaydedilmektedir.

Viiz olarak nitelendirilen ¢ok yonlii alimlerin disinda kalan 59 vaiz ve hatibi, 6ne ¢iktik-
lar1 ilim dallar1 ve unvanlarina gore tasnif etmek miimkiindiir. Bunlardan 30’unun hadis ha-
fiz1, muhaddis, miisnid veya hadis ravisi gibi vasiflarla anildiklar: ve bir yoniiyle dogrudan
hadis ilmiyle irtibatl olduklar1 gériilmektedir. Bunun yaninda 7 véiz, ayni zamanda muhad-
dis ve fakih olarak nitelendirilirken, 4 vaiz de, mukri, miifessir, muhaddis ve miierrih gibi
unvanlarla anilmaktadir. Bu {i¢ grupta yer alan vaizlerin sayisi 41e ulasmaktadir ki, bu du-
rum vaizlerin hadis ilmiyle iligkisini géstermesi bakimindan olduk¢a anlamlidir. Yine tespit
edilen vaizlerden, 1'i fakih ve miitekellim, 1’1 miierrih, 2’si miifessir ve 3’i fakih olarak nite-
lendirilmektedir. Ayrica arastirmaya konu 3 kisi hatib, sair, edip ve liigat alimi olarak anilir-
ken, 8 véiz de, “imam” ve “4lim” gibi umtimi ifadelerle nitelendirilmektedir. Biitiin bunlardan
V./XI. asirda vaizlerin basta hadis ilmi olmak iizere, temel islami ilimler bakimindan oldukga
yiiksek bir ilmi seviyeye ulastiklar1 anlagilmaktadir.

Tablo 2. Vaizlerin {Imi Seviyeleri
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35  Hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Safedi, el-Vafi, 11, 206; Ibnii'l-Imad, Sezerat, V, 354; Kehhale, Mu'cem, 1X, 143.

36 Hayati hakkinda genis bilgi igin bk. Zehebi, Siyer, XIX, 51-3; a.mlf., Tezkire, 111, 1199; Safedj, el-Vafi, XIX, 182;
Ibnir'l-imad, Sezerdt, V, 369; Kehhale, Mutem, VI, 212.

37 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bk. Zehebi, Siyer, XVIII, 609-15; Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, XVII, 19-21;
Safedi, el-Vafi, XIV, 76-7; Ali b. Muhammed Ibnir’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih (ngr. Ebirl-Fida Abdullah el-Kadi),
I-XI, Beyrut: Daruw’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1407/1987, VIII, 507; Ibn Kesir, el-Biddye, XVI, 149-50; Ibni'l-imad,
Sezerat, V, 380; Zirikli, el-Alam, 111, 19.
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2.3. Hadis [lmiyle Miinasebetleri: Giivenilirlik Durumlar

V./XI. yiizyilda vaizlerin hadis ilmiyle olduk¢a yakin bir iliski igerisinde olduklarini tes-
pit ettikten sonra, simdi de daha teknik anlamda, hadis usuli kriterleri ¢cercevesinde, onla-
rin giivenilirlik agisindan durumlarini ele almak uygun olacaktir. Arastirmaya esas alinan 69
vaiz ve hatibi giivenilirlik acisindan, ii¢ grupta degerlendirmek miimkiindiir. Bunlardan 29
vaiz ve hatibin, “sika” ve “sadik” gibi agik ifadelerle ya da umumi anlamda giivenilir hadis
ravileri olduklar1 anlagilmaktadir. Buna ilaveten 32 vaiz hakkinda ise herhangi bir tenkit ifa-
desi yer almamakta, dolayistyla bunlar1 da ayn1 kategoride/gtivenilir réviler grubunda deger-
lendirmek miimkiindiir. Nitekim Bekir b. $4zan b. Bekir (6. 405/1014), Ebt Bekir el-Muna-
ggi (6. 420/1029), Abdiillmelik b. Bisran (6. 430/1039), Ebt Ya'la es-Sabtni (6. 455/1063) ve
Ebii’l-Hasan el-Ismaili (6. 469/1076) adli 5 vaizin sarahaten “sika” lafziyla, Ibnii’l-Miiteyyem
(6. 409/1018), Ibn $ahin (6. 440/1048) ve Ibni’l-Allaf’m (6. 442/1050) ise “sadtk” lafziyla
giivenilir hadis réavileri olduklar: belirtilmektedir. Buna ilaveten 32 vaiz hakkinda ise, gii-
venilirliklerini ortadan kaldiracak herhangi bir tenkit ifadesine rastlanmamistir. Buna gore
toplamda 61 vaiz hakkinda hadis rivayeti bakimindan olumsuz bir kanaat belirtmek miim-
kiin degildir.

Geriye kalan 8 vaizden Muhammed b. Ahmed es-$irazi (6. 439/1047) ve Seyzele hadis
ilminde zayif kabul edilirken, Osman en-Nisaburi (6. 416/1025) vaazla ilgili eserinde uy-
durma hadislerle rezil riisvay seylere yer vermekle, kassas olarak nitelendirilen Said er-Rebei
(6.417/1026) ile Ebir'l-Hiiseyin Ibnii’s-Semmak (6. 424/1033), Ibni’l-Miizhib (6. 444/1052),
Hiiseyin el-Kaggari (6. 484/1091), Ibn Ved‘4n el-Mevsilinin (6. 494/1101) ise degisik sevi-
yelerde tenkit edilerek, hadis uydurmakla itham edildikleri ve boylece mecruh raviler ara-
sinda yer aldiklar: anlagilmaktadir. Buna gore 8 véiz ve kassasdan 2’sini zayif, diger 6’sin1 ise
metriik réviler arasinda saymak miimkiindir.

Kisaca belirtmek gerekirse 69 vaiz, hatib ve kassdsdan énemli bir kisminin hadis rivayet
kriterleri bakimindan degisik lafizlarla agik¢a/sarahaten veya dolayli bir bi¢cimde ta'dil edi-
lip, gtivenilir hadis ravileri olduklari ya da en azindan haklarinda herhangi bir tenkit ifadesi-
nin yer almadig1 goriilmektedir. Buna mukabil bazi vaizlerin hadis rivayeti bakimindan za-
yif, hatta bunlardan bir kisminin da, hadis uydurmakla itham edildikleri ve metrtk raviler
arasinda yer aldiklar1 anlagilmaktadir. Giivenilirlikleri bakimindan vaizlerin durumlarini su
sekilde tabloya yansitmak miimkindiir:
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Tablo 3. Vaizlerin Giivenilirlik Durumlari
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Hicri ilk dort asirda, véiz ve kissacilarin bir kismi gtivenilir hadis ravileri kabul edilmekle
birlikte, onemli bir boliimiiniin de zayif ve metrtik raviler grubunda yer aldig: dikkate alin-
diginda, V./XI. asirda yasayan vaizlerin giivenilirlik bakimindan daha iyi bir konumda ol-
duklar: séylenebilir.

2.4. Siyasti, Sosyal ve Kiiltiirel Hayata Etkileri

Vaiz ve hatipler tabii olarak dini, sosyal, ilmi ve kiiltiirel hayatla i¢ ice olduklarindan, za-
man zaman siyasi otorite ya da diger giig odaklaryla gatistiklari, anlagmazlik yasadiklari, ta-
kibata ugray1p siirgiin ve hapis cezasina varan ¢esitli boyutlarda cezayi miieyyidelere maruz
kaldiklar1 goriilmektedir. Nitekim ¢ok yonlii alimlerden ve ayni zamanda véiz olarak nite-
lendirilen Ibn Farek, Rey sehrinde katildig1 ilmi toplantilarda Mu‘tezile'yi elestirdigi icin bol-
genin emirine sikayet edilmis ve iskenceye tabi tutulduktan sonra Siraz’a siirgiine génde-
rilmisti. Daha sonra devrin hitkiimdarina basvurularak tekrar Nisabura gelmesi saglandig1
kaydedilmektedir. 38

Aslen Sicistanli olan meshur vaiz ve miizekkir Yahya b. Ammdr, yoneticilerin zulmiine
maruz kaldigindan Herat’a yerlesmis ve orada vefat etmistir. Bu arada onun bagta Cehmiyye
olmak iizere diger bid‘at firkalarla ciddi bir miicadele i¢inde oldugu belirtilmektedir. >

Irak misnidi, vaiz ve miizekkir Abdiilmelik b. Bisran 6nceleri yoneticiler hakkinda miis-
petbir tavir sergilerken, sonralari onlardan uzak durmak adina olumlu tavrindan vazgegmisti. 4°

Etkili vaaz ve ogiitleriyle de bilinen*! zahid vaizlerden ¢ok yonlii alim, Abdiilkerim
el-Kuseyri, fikir ve diigiincelerinden dolay1 hapse mahkum edilip, siirgiine gonderilen

38  Yavuz, “Ibn Firek”, DIA, XIX, 496.

39  Zehebi, Siyer, XVII, 481-3; Ibnit’l-Imad, Sezerat, V;116.

40 Hatib, Tarih, XII, 189.

41  Hatib, Tarih, X11, 366; Zehebi, Siyer, XVIIL, 229; Uludag, “Kugeyri”, DIA, XXV, 473.
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alimler arasinda zikredilebilir. Tugrul Bey’in Mu'tezile taraftar: veziri Amidiilmiilk el-Kiin-
diiri, Mu‘tezile ile miicadele eden Esari kelamcilarina kars: tavir almisti. Onun Esariyyenin
kurucusu Ebir]l-Hasan el-Egari’yi ve mensuplarini Ehl-i bid‘at arasinda saymasi, bolgede ha-
kim durumda bulunan Es‘ari ve Safii ulemasini rahatsiz etmisti. Esarilige gontilden bagli olan
Kuseyri 436 (1044-45) yilinda Esarinin hadis ehlinden olduguna ve Ehl-i siinnet akidesine
bagli bulunduguna dair bir fetva vermis, 446da (1054) ise ulemaya hitaben “Sikayetii eh-
li’s-stinne” adini verdigi uzunca bir mektup kaleme almisti. Muhtemelen bu mektup sebebiyle
vezir Kiindiiri, Tugrul Bey’i tahrik ederek Kuseyri ve diger bazi 4limlerin, yakalanip hapse-
dilmeleri i¢in izin almis, Reis el-Furéti ile Kugeyri yakalanip Nisabur'un eski kalesine hap-
sedilmisti. Baharzda bulundugu i¢in tutuklanamayan Ebta Sehl, topladig: silahli bir grupla
Nisabur’a gelip validen Kuseyri ve Ebti Sehl'i serbest birakmasini istemis, olumlu cevap ala-
mayinca adamlariyla kaleyi basarak onlar1 kurtarmisti. Bu olayin ardindan ¢ikan ¢atigmalar
yiizinden Kusgeyri ve bazi 4limler Horasan’ terk ettiler. O, bir grup alimle Bagdat’a gitti. On
yil Kiindiiri'nin baskis: altinda sikintili bir dmiir siiren Kuseyri, 456da (1064) vezirin Alpars-
lan tarafindan idam edilmesi ve yerine NizAmiilmiilK’iin getirilmesiyle rahata kavustu. 42

Yine Ahmed b. Hanbel'in itikadi goriislerinin atesli bir savunucusu olan Hace Abdullah
el-Herevi Kurani tefsir ederken bid‘at¢1 saydigi mezhepleri, 6zellikle Mu'‘tezile'yi ve Esarileri
elestirerek, miitesabih ayetleri tevil edenlere siddetle kars: ¢ikmus, ancak elestirdigi alimlerin

sikayeti {izerine bir y1l kadar hapse mahkum edilmistir. 43

Ote yandan bazi vaiz ve hatiplerin de halife ve diger yoneticilerle olduk¢a uyum iceri-
sinde olduklar1 goriiliir. Nitekim véiz Osman en-Nisabtirinin (6. 416/1025) halife ve yone-
ticiler yaninda 6zel bir yeri oldugu belirtilir. #* Es‘ari mezhebinin ategli savunucularindan
olan Atik el-Bekrinin (6. 476/1083), Selguklu veziri Nizamiilmiilke 6zel el¢i olarak geldigi ve
onun izniyle Bagdat camilerinde vaaz ettigi ve halkin bunun iizerine kutlamalar yaptig1 kay-
dedilir. Ancak konusmalarinda agiriliga kactig1 ve Hanbelileri tecsimle su¢ladigi ve kargilikli
olarak birbirlerini tekfir ettikleri anlagilmaktadir. Bunun neticesinde toplumda baz1 karisik-
liklar ortaya ¢ikmis ve bu nedenle de gorevi uzun siirmemistir. 4°

Viiz ve stfilerin seyhi olarak anilan Ebti Ali el-Farmedi (6. 477/1084) bir ara Merve gi-
derek Biiyiik Selguklu veziri Nizimiilmiilk ile gériismiis ve ondan itibar gérmiistii. #° Yine
Hanbeli fakihi ve vaiz Ebt Muhammed et-Temimi (6. 488/1095) yonetici/idari kadrolarla
oldukga iyi bir diyalog icindeydi ve degisik bolgelere 6nemli devlet isleri igin el¢i/temsilci
olarak gonderilmisti. 47 Biitiin bunlara ilaveten Sultan Gazneli Mahmud (hs. 388-421/998-

42 Uludag, “Kuseyri’, DIA, XXV1, 473.

43 Yazici - Uludag, “Herevi, Hace Abdullah’, DIA, XVII, 223.

44  Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 172-3; Ibn Kesir, el-Bidaye, XV, 607-8.

45 Zehebi, Siyer, XVIII, 561-2; Ibni’l-imad, Sezerat, V, 329-30.

46  Hayati hakkinda bk. Zehebi, Siyer, XVIII, 565; Semani, el-Ensab, IX, 218-9; Yakat el-Hamevi, Mu cemii’l-biildan,
1V, 228; Tahsin Yazici, “Ebt Ali el-FArmedi”, DIA, X, 90.

47  Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XVII, 20; Ibn Kesir, el-Biddye, XVI, 149-50
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1030) Rey’i ele gegirince burasini Batinilerden temizlemis, Rey halkinin seyhi, hadis hafizi
ve vaiz Ebt Hatim b. Himag'tan (6. hicri V. asrin ortalar1) *8 izin almayan hocalarin vaaz ve
ders vermelerini yasaklamistir. 4°

Tarihi siiregte fikir ve diisiinciilerinden dolay: baski, zuliim, siirgiin ve hapse mahkum
olan alimlerin yaninda, halk kesimleriyle ve ayn1 zamanda devlet ricali ve idarecilerle i¢ ice
olan hatib ve vaizlerin de ayn1 gerekge ve yollarla bundan nasiplerini aldiklar1 anlagilmakta-
dir. Ayrica bu durum donemin belki de tek ve en etkili kitle iletisim vasitas: olan hitabet ve
vaazin ya da hatib ve véizlerin; dini, siyasi, sosyal, ilmi ve kiltiirel hayat bakimindan etkin-
liklerini gostermesi bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir.

2.5. Yasadiklar1 Bolge ve Sehirler

Aragtirmaya konu 69 vaiz ve hatibin yasadiklar1 ve faaliyet gosterdikleri bolge ve se-
hirler, hem dénemin sosyo-Kkiiltiirel ortamini gézlemlemek hem de V./XI. asirda 6ne ¢ikan
ilim merkezlerini tespit etmek bakimindan ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Bunun igin 6nce-
likle mezkur vaizlerin nisbelerinden hareketle hangi bolge ve sehirlerde yasadiklari, sonra
da dini, ilmi ve fikri faaliyetlerini nerelerde yogunlastirdiklar: tespit edilmistir. Sonug itiba-
riyle 69 vaiz ve hatibden yaklagik yarisinin Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde yasa-
diklar1 goriilmektedir. Nitekim Nigaburda 16, Isfahanda 4, Reyde 3, Herat ve Sirazda 2’ser,
Buhéra, Merv, Clircan, Tts, Nesef, Bistam ve Hemedanda 1’er olmak tizere toplamda 34 viiz
ilmi yasantilarim biiyiik oranda s6z konusu bolge sehirlerinde siirdiirmiiglerdir. Bunlari ta-
kiben vaiz ve hatiblerden 19’'unun Bagdatda, 4’iniin $am/Dimaskda, I’inin Musul, 1’inin de
Harranda vaaz ve hitabet faaliyetlerini yiiriittiikleri anlagilmaktadir. Geriye kalan vaizler ise
Endiiliis sehirleri olan Kurtuba, Igbiliye ve Tuleytula (5), Misir (3) ve Tunus/Kayravanda (1)
faaliyetlerini stirdiirmuslerdir.

Tabii olarak burada vaiz ve hatiplerin daha gok bir sehir ya da bolgeye mensubiyetlerini
gosteren nisbelerinden hareketle ya da faaliyetlerini yogunlastirdiklar: sehirler baglaminda
bir degerlendirilme yapilmistir. > Halbuki bu dénemde birgok alim gahsiyet gibi, hatib ve
vaizlerin de ¢ok degisik bolge ve sehirlere rihleler/ilmi seyahatlar yaptiklar: kaydedilmek-
tedir. Bu sehirler arasinda Nisabur ve Bagdat'in one ¢iktig1 goriilmektedir. Nisabur, Selguk-
lularin hiikiim stirdiigti ve Es‘ari ekoltintin gelisimini tamamladig1 yore olmasi bakimindan
oldukga anlamlidir. Hilafet merkezi olan Bagdatin da, bu dénemde ilmi ve fikri canliligini
devam ettirdigini séylemek miimkiindiir.

48 Hayati hakkinda bk. Zehebt, Siyer, XVII, 624-6.
49 Zehebi, Siyer, XVIII, 507.
50 Nisbelerin ilim merkezleri ve ulemé hareketliligini tespitteki 6nemi hakkinda bk. Muhammed Enes Topgiil,

“Erken Donem Islam Tarihi'nde Ilim Merkezleri ve Ulema Hareketliliginin Tespiti Uzerine Metodolojik Bir
Arays: Nisbeler’, DIVAN, 2017, XX11/1, sy. 42, s. 1-31.
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Grafik 1. Vaizlerin Yagadiklar1 Bolge ve Sehirler
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2.6. Mezhep ve Mesrep Menstbiyetleri

V./XI. yiizyilda yasayan véizlerin, donemin dini, sosyal, ilmi ve kiiltiirel yapis: geregi ce-
sitli mezhep ve mesreplere mensup olduklar: goriiliir. Tespitlerimiz sonucu aragtirmaya esas
alan 69 véiz ve hatibden 8’inin itikddi yonden Es'ari mezhebine, 12 vaizin ise amelde Sa-
tit mezhebine mensup olduklar: anlasilmaktadir. Nitekim Ibn Ftrek, Ibn Habib en-Nisabiri
(6.406/1015), Ismail el-Hiri, Miistagfiri (6. 432/1041), Abdiilkerim el-Kuseyri, Atik el-Bekri,
Seyzele ve Ebirl-Miieyyed el-Gaznevinin (6. 498/1104) Esari mezhebine mensup olduklar:
ve bunlardan 5’inin ayni zamanda amelde Safii mezhebine mensup olduklar: dikkat cekmek-
tedir. Ayrica 5 vaiz ve hatibin Hanbeli, 2’sinin M4liki ve 1’'nin de Hanefi mezhebine mensup
olduklar1 kaydedilmektedir.

Ote yandan bu dénemde yasayan vaizlerin, ilk dért asirda oldugu gibi bir sekilde ziihd
hayat1 ve tasavvufla iligkili olarak zahid, stifi, mutasavvif gibi vasiflarla anildiklari, bunlardan
bazilarinin ayni zamanda “zithd” konusunda miistakil eser yazdiklar: goriiliir. Nitekim 69
vaiz ve hatipden 21’1 ayn1 zamanda, zahid, safi, mutassavvif ya da safi mesreb gibi vasiflarla
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anilirken, bunlardan Ebt Said Abdullah en-Nisabiri (6. 407/1016), Ibn Mugis (6. 429/1037)
ve Hiiseyin el-Kasgari (6. 484/1091) bu sahada 6zel anlamda “ez-Zithd” adli eserler telif et-
mislerdir. Bu durum vaizlik mesleginin, hadis ilminin yaninda, ayni zamanda zahidlik ve
tasavvufla ¢ok yakin bir irtibat halinde oldugunu gostermektedir. Hicri ilk dort asirdaki,
vaiz ve kissacilarin 6nemli bir kisminin 4bid, zahid ve mutasavvif olduklari ®! dikkate alindi-
ginda, V./XI. ylizyilda da genel egilimin ayn1 yénde oldugu anlasiimaktadr.

2.7. Vaaz/Mev‘iza Tiirii Eser Verenler

[k donemlerden itibaren vaaz/mev‘iza konusunda miistakil eserlerin telif edildigi ve ta-
rihi siirecte bu sahada 6zel bir literatiiriin olustugu bilinmektedir. > V./XI. asirda da degisik
adlarla ya da isim belirtilmeksizin “vaaz/mev‘iza konusunda eser telif etti” gibi ifadelerle bu
sahada cesitli kitaplarin yazildig1 ve hatta bunlardan bir kisminin giiniimiize kadar ulastig
goriilmektedir. Vaiz ve hatiplerin kaynaklari/dayanaklar1 bakimindan olduk¢a 6nem tasiyan
bu tiir eserlerden bir kismi, dogrudan véizlik ve hatiplik meslegini icra eden vaiz ve hatipler
tarafindan yazilirken, bir kisminin da degisik ilim dallarina mensup alimler tarafindan telif
edildikleri anlagilmaktadir.

2.7.1. Eser Ad1 Belirtilmeden

Ibni’l-Cevzi (6. 597/1201), vaiz Osman en-Nisabarinin (6. 416/1025) vaazla ilgili eseri-
nin (Kitab fi'l-vaz) >3 baz1 faydalar1 olmakla birlikte, uydurma hadislerle ve rezil rusvay sey-
lerle dolu oldugunu belirtir >* Bu kitap, o donemlerde vaizlerin kaynak olarak kullandiklart
eser ve hadisler bakimindan oldukga dikkat cekicidir. Yine vaizler arasinda zikredilen Ha-
san en-Nisaburi (6. 470/1070), > Ibnir’l-Muhib (6. 473/1080) >° ve Ebir’l-Ferec Abdiilvahid
el-Makdisi’nin de vaaz ve tezkir konusunda eserler verdigi kaydedilir. >’ Bu eserlerin muh-
tevalar1 hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz gibi giintimiize ulasip ulasmadiklar: da bilinme-
mektedir.

2.7.2. Belirli Adlarla Yazilan Eserler

Bu tiir eserlerden bir kisminin dogrudan vaaz ve nasihata dair oldugu miellifin kimlik
ve kisiliginden, eserin isminden ya da muhtevasindan anlagilirken, diger bir kismu ise, vaiz
ve hatiplere kaynak/dayanak olusturdugu dustiniilen kitaplardir.

51  Genis bilgi ve degerlendirmeler icin bk. Cirit, Halkin Islim Anlayisimin Kaynaklari, s. 171-2, 175.

52 Bu konuda yazilan eserlerin ilk érnekleri ve genis bilgi icin bk. Cirit, Halkin Islim Anlayisinin Kaynaklari, s.
248-57.

53  Kehhéle, Mu'cem, VI, 271.

54  Ibniv'l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 172-3; Ibn Kesir, el-Biddye, XV, 607-8.

55 Kehhéle, Mu'cem, 111, 241.

56  Zehebi, Siyer, XVIII, 378-9; Kehhale, Mu tem, VIII, 70; Ibni’l-imad, Sezerat, V, 313.
57  Ibnivl-imad, Sezerdt, V, 369; Kehhale, Mu tem, VI, 212.
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Tespitlerimize gore bu asirda, dogrudan vaiz ve hatipler tarafindan kaleme alinan vaaz/
mev'iza ve hitabet tiirii eserleri, miiellifleriyle birlikte sdylece siralamak mimkiindir: Vaiz
Ibn Habib en-Nisabtirinin el-Haddik fi’l-mev‘iza; hatib ve ayn1 zamanda Isbiliye ve sonra
da Sarakostada kadilik gérevlerini iistlenen Ibni’l-Hazzanin (6. 416/1025) el-Hutab ve'l-hu-
taba/Siyeru’l-hutaba; viz Isa el-Lahmi'nin (6. 420/1029) ‘Uytnii’l-ahbar fi'l-va’z; muhaddis
ve vaiz Abdullah es-Sadefinin (6. 424/1033) Kitabii’l-Emr ve'n-nehy; gok yonlii alimlerden ve
ayni zamanda vaiz olan Ismail el-Hir'nin (6. 430/1039'dan sonra) Tezkiretii’l-vd‘izin ve Ten-
bihii’l-va‘izin; vaiz ve miizekkir unvaniyla anilan Ebii’l-Meali Seyzele'nin alfabetik olarak si-

ralanmis mev'izaya dair 115 fasildan olusan Divanii’l-iins ve meydanii’l-fiirs adli eseri. >

Ayrica alim ve z&hid vaizlerden Ebii Sad (Said) el-Harglsinin (6. 406/1015-6) ziithd, tasavvuf
ve ahlaka dair Tehzibii'l-esrdr fi tabakati’l-ahyar ve Serefiin-nebi;>® imam ve zahid gibi vasiflarla
anilan [bniv'l-Kallasm (6. 422/1031) &giit/mevaiz, tavsiye/vasdya, ziihd ve rekiik konularina tah-
sis ettigi Siibiilii'-hayrat; zahid Ebir'l-Hasan el-Harakaninin (6. 425/1033) vaaz, nasihat ve men-
kibelerini ihtiva eden Niiru I-uliim adli eserlerini de bu kapsamda degerlendirmek miimkiindjir.

Ote yandan, Arap dili alimi, miifessir ve vaiz Eb{ Ishak es-Sa‘lebi’nin vaaz/mev‘iza kitap-
lar1 arasinda degerlendirebilecegimiz 8! Ard’isii’l-mecalis (Kasasii’l-enbiya) adli eseri, hicri V.
asirdan giiniimiize ulasan ve vaizlerin kaynaklari/dayanaklar1 bakimindan oldukga dikkat
cekicidir. Ayet ve hadislerin yani sira siirlerle desteklenen eserde mevz hadislerle Israiliyata
dayali rivayetlere yer verildigi goriillmektedir. ¢2

Hadis hafiz1 ve Nesef hatibi olan Mistagfirinin, Fezdilii’l-Kurtn, Semdiliin-Nebi, Kitabii'l-
Evdil, Ma'rifetii’s-sahdbe, Hutabiin-Nebi aleyhi’s-selam (el-Hutabiin-nebeviyye) ve Kitab fi'l-hikme
adh eserleri %; vaiz unvaniyla da anilan Ebii Abdullah el-Kudainin halk egitimi bakimindan ol-
duke¢a 6nem arz eden ve tam adiyla, Sihabii'l-ahbar fi'l-hikem ve'l-ems$al ve'l-adab mine’l-ehd-
disi’l-merviyyeti ani’r-resili’l-muhtar'y, * yine Kudaiye ait, Hz. Alinin tebligleri, 6giitleri, edebi
sozleri, sorulara verdigi cevaplar, dualary, siir ve temsillerinden bir kisminin yer aldig Diistiiru
meadlimi’l-hikem ve mesiiru mekdrimis-siyem ile vaaz, nasihat ve zikir kitab1 olan Dekdikii’l-ah-
bar ve hakaiku (hadaiku)’l-itibar ve yine Kudai'ye nispet edilen Diirretii’l/Diirrii’l-vd‘izin ve zuh-
ru’l-abidin adl eserler de, vaiz ve hatiplerin kaynaklar1 baglaminda zikredilebilir. %>

58  Ibn Hallikan, Vefeyat, 111, 260; Kehhale, Mucem, V1, 281-2; Zirikli, el-ATam, IV, 232-3; Mertoglu, “Seyzele”, DIA,
XXXIX, 105-6.

59  Diger eserleri ve bunlarin mahiyetleri hakkinda bk. Zirikli, el-Aldm, IV, 163; Kehhéle, Mucem, Siilleyman
Uludag, “Hargtsi’, DIA, XV1, 167-8.

60 Harakéini hakkinda bilgi i¢in bk. Ayfer Can, “Ebu’l-Hasan Harakaninin Hayati ve Eserleri,” Harakani Dergisi,
2014, sy. 1, s. 33-48.

61  Cirit, Halkin Islam Anlayisimin Kaynaklari, s. 248-50.

62  Eserin mahiyeti hakkinda bk. Giinay Tamer, “Araisi’l-mecalis”, DIA, 111, 265-6.

63 Zehebi, Siyer, XVII, 564; Kehhale, Mu'cem, 111, 150; Zirikli, el-Alam, 11, 128; Ibrahim Hatiboglu, “Miistagfiri”,
DIA, XXXII, 109.

64  Yardim, “Kudai’, DIA, XXVI, 309-10; Efendioglu, “Sihabil-ahbar”, DIA, XXXIX, 143-4.

65  Kehhale, Mu'cem, X, 43; Zirikli, el-Alam, V1, 146; Yardim, “Kudaf’, DIA, XXV1, 309-10.
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Ayrica yalancilik ve hadis uydurmakla suglanan Musul kédisi ve muhaddis olarak ta-
ninan Ibn Ved4n el-Mevsili'ye (8. 494/1101) nisbet edilen, Hz. Peygamber’in ziihd ve ah-
laka dair konusmalarindan derlendigi iddia edildigi i¢in Hutabii’l-erba‘in (Erba‘ine hadis
fi'l-hutab ve’l-mev‘iza) adiyla da anilan el-Erbaine’l-Ved aniyye’si hatip ve vaizlerin kaynak-
lari/dayanaklar1 baglaminda iyice tetkik edilmesi gerekli, uydurma rivayetler igeren bir eser-
dir. Gegmisten giiniimiize ulasan bu ve benzeri olduk¢a zayif ya da uydurma haberlerle dolu
olan bu tiir eserlerden istifade ederken ¢ok titiz davranilmasi bir zartrettir. Bu tiir kitaplarda,
belig vaazlarin, giizel sozlerin bulunmus olmasi, bu haberlerin mesnedsiz bir bigimde Hz.

Peygambere izafe edilmesini asla mazur gostermez. %

2.7.3. Siyasetname Tiirii Eserler

Bu donemde genis halk kitleleri dikkate alinarak yazilan vaaz ve nasihat tiirii eserlerin
yaninda, tst diizey devlet ricali ve yoneticilerin muhatap alindig: eserler de telif edilmistir.
Nitekim Hatib el-Iskafi'nin (6. 420/1029) Lutfii’t-tedbir fi siyasati’l-miilik ©” adli eseri ile Ho-
rasan seyhi olarak taninan Hace Abdullah el-Herevi’'ye (6. 481/1089) ait Makalat fi’l-mev‘iza
li-Nizamilmiilk %8 adli risalesi muhtemelen yoneticilere 6giit ve nasihatleri ihtiva eden siya-
setname tiirli bir eser olmalidir.

8. Viizlerin Kaynaklari

Her donemde oldugu gibi V./XI. yiizyilda da dini maksatlarla halka hitap eden vaiz ve
hatiplerin en basta gelen kaynaklar1 ya da dayanaklar1 arasinda Kuran-1 Kerim ve onun
aciklamalari ile hadisler gelmektedir. Nitekim vaiz ve miizekkirlerin 6nde gelenlerinden biri
ve tefsir ilminde de 6nemli bir yere sahip olan Yahya b. Ammar’in, hicri 392'de minber-
den Kuranin tefsirini tamamladig1 ve yeniden tefsire baslayip vefat edinceye kadar tekrar
Kiyame suresine ulastig1 belirtilir. ® Anlagilan o ki, Kur’An onun i¢in bitmez ve titkenmez
bir kaynak durumundadir. Yine Arap dili 4limi, miifessir ve vaaz konusunda da oldukga yet-
kin biri olan Ebti Ishak es-Sa‘lebi’nin, en énemli eseri el-Kesf ve'l-beyan an-tefsiri’l-Kuridn
adli tefsiridir. 7° Sa‘lebi'nin, vaaz/mev‘iza kitaplar1 arasinda degerlendirebilecegimiz 7! Ard’i-
sii’l-mecdlis adl1 eseri ise, esas itibariyle el-Kesfin kissalarla ilgili boliimlerinden yapilan seg-
melerinden meydana getirilmistir. Ayet ve hadislerin yani sira siirlerle desteklenen, el-Kesf'te
oldugu gibi mevzi hadislerle Israiliyata dayali rivayetlere yer verilen ve giiniimiize ulagan

66  Eserin yazma niishalary, iizerinde yapilan calisma ve nesirler igin bk. Emin Agikkutlu, “Ibn Vedan”, DIA, XX, 441.

67 Mustafa Oz, “Iskafi, Hatib”, DIA, XXII, 552.

68  Hayati ve eserleri hakkinda bk. Yazici-Uludag, “Herevi’, DIA, XVII, 224-6.

69  Zehebi, Siyer, XVII, 481-3.

70  Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Zehebi, Siyer, XVII, 435-7; Safedi, el-Vifi, V11, 201; Ibn Kesir, el-
Bidaye, XV, 15-6; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zéhire, 1V, 285; Kehhale, Mu cem, 11, 60; Mehmet Suat Mertoglu,
“Sa‘lebi”, DIA, XXXVI, 28-9.

71  Cirit, Halkin Islam Anlayisinin Kaynaklart, s. 248-50.
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eser /2 vaizlerin kaynaklari/dayanaklari baglaminda oldukea dikkat cekicidir. Anlagilacag
tizere eserde, yet ve agiklamalari, hadis ve siirlerin yaninda, mevzu hadisler ile Israiliyat
tiirti haberlere de yer almaktadir.

Tezkiretii’l-va‘izin ve Tenbihii’l-vd‘izin adli eserlerin kendisine nisbet edildigi 73 cok yonlii
alimlerden, vaiz Ismail el-Hiri'nin en meshur eseri, rivayet ve dirayet metotlarinin birlikte
kullanildigy el-Kifdye fi't-tefsir adli tefsiridir. Orijinal yorumlarin yer aldig: tefsirde, kelama
dair meselelerde genellikle Es‘ariler desteklenmis, Ehl-i bid‘at firkalarinin goriisleri reddedil-
mis, fikhi konularda Safii mezhebinin goriisleri tercih edilmistir. Muhtemelen Ismail el-Hi-
ri'nin de vaazlarda ve ilgili eserlerde en basta gelen kaynagi Kur’an ve agiklamalari olmalidir. 74

Meshur vaiz ve miizekkir Yahya b. Amméardan hadis ve tefsir dersleri alan Hace Abdul-
lah el-Herevi vaaz meclislerinde hadisleri senetleriyle nakletmeyi prensip haline getirmis, bu
meclislerde hadislerin ta‘likan rivayetini hos karsilamamugtir. 7>

Buna karsilik miifessir ve muhaddis vaizlerden olan ve ayni zamanda Kuran tefsirine
dair el-Mukni® adli eserin mtiellifi Hiiseyin el-Késgarinin bagta hadis ve tasavvuf olmak
lizere 120’nin {izerinde eser telif ettigi ancak, bunlarda pek ¢ok miinker habere yer verdigi
belirtilmekte ve hadis uydurmakla itham edilmektedir. 7®

Yalancilik ve hadis uydurmakla suglanan Ibn Ved‘an'in Bagdata getirdigi belirtilen el-Er-
ba‘ine’l-Ved aniyye adl eser, Hz. Peygamber’in ziithd ve ahlaka dair konugmalarindan derlen-
digi iddia edildigi icin Hutabii’l-erba‘in adiyla da anilir. Restil-i Ekrem’in hadislerine bazi fi-
lozoflarin hikmetli s6zlerini karistirmak ve senedlerine genellikle mechul raviler ilave etmek
suretiyle meydana getirilen eser, hatib ve vaizlerin s6zde hadis dayanaklar1 bakimindan dik-
kat cekicidir. Boyle bir eserin hicri V. asirdan giiniimiize ulagmig olmasi oldukga anlamlidir. 77

Buarada ibn Habib en-Nisabarinin vaazlarinda giizel siirlere yer verdigi belirtilmektedir. 78

Biitiin bunlardan, tabii olarak hatib ve véizlerin en basta ve vazgecilmez kaynaklari ara-
sinda Kurén ayetleri ile bunlarin agiklamas: konumunda olan tefsir kitaplar: ve hadisler ol-
dugu anlasilmaktadir. Ancak yukarida belirtildigi gibi vaiz ve hatiplere dayanak teskil edebi-
lecek bazi kitaplarda mevzu hadislerle, Israili haberlere sikga yer verildiginden bu tiir eserleri
dikkatli kullanmak gerekir. Yine vaaz ve hitabelerde siirler ile abid, zahid ve stfilerin men-
kibelerine de bagvuruldugu séylenebilir.

72 Eserin mahiyeti hakkinda bk. Giinay, “Araisii’l-mecalis”, DIA, 111, 265-6.

73 Zirikli, el-Alam, 1, 309; Gorener, “Hiri”, DIA, XVIIL, 124.

74  Hayati ve faaliyetleri hakkinda bk. Hatib, Tarih, VII, 318-9; Ibniv'l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 274; Zehebi, Siyer,
XVTI, 539-40; Kehhale, Mu tem, 11, 260; Gérener, “Hiri”, DIA, XVIII, 124-5.

75  Zehebi, Siyer, XVIII, 505.

76  Safedi, el-Vafi, X111, 15; Semani, el-Ensab, X, 324-5; Ibn Hacer el-Askalant, Lisdnii’l-Mizin (nsr. Abdiilfettah Ebi
Gudde), I-X, Beyrut: Mektebetir’l-matbaati’l-Islamiyye, 1423/2002, I1I, 198.

77 Asikkutlu, “Tbn Ved‘an”, DIA, XX, 441.

78  Zirikli, el-Alam, 11, 213; Mehmet Ali Sar1, “Ibn Habib en-Nisabari”, DIA, XIX, 510.
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2.8. Ustlendikleri Gorevler ve Meslekleri

Hz. Omer’in hilafetinin son yillarinda vaizlik (kasas), Kur'an-1 Kerim ve hadis agiklama-
lar1 geklinde tamamen davet, teblig ve irsad gibi dini gayelerle, halifenin iznine bagli olarak
“kas” ad1 verilen gorevlilerin yurittiigi bir meslek haline doniigmiistiir. Hulefa-y1 Rasidin’'in
son zamanlarindan itibaren ve 6zellikle Muaviye'nin hilafetinde, halka dini telkin ve Kuran-1
Kerim’i agiklamanin 6tesinde mesleklerini, siyasi maksatlarin, muhtelif cereyanlarin nesir ve
telkin vasitasi yaptiklar: da goriilmektedir. Bu arada Misir ve Dimagk gibi bazi 6nemli ve bii-
yiik kentlerin kadiliklarina tayin edilenlerin sahsinda kada ile kasashigin (vaizligin) birlesti-
rildigi dikkat ¢ekmektedir. 7

V./XI. ylizyilda da hitabet ve vaizligin degisik adlarla resmi gérevler arasinda yer aldig1
ve bu gorevin basta kadi, véiz ve hatibler olmak tizere degisik ilmi branslara mensup alim
sahsiyetler tarafindan yiritildtigt gortilmektedir. Nitekim hadis hafizi ve miierrih Hamza
b. Yiisuf es-Sehmi’nin (6. 427/1035), Ciircanda hitabet ve vaaz, 8 Ebii’l-Fazl el-Hasiminin
(6. 428/1036) Derzicanda kada ve hitabet gorevini iistlendigi kaydedilir. 8! Yine fakih, mu-
haddis, Endiiliis seyhi ve kadilkudat gibi unvanlarla anilan ve belig vaazlariyla bilinen Ibn
Mugis'in bir miiddet Medinetii’z-zehréda hitabet vazifesini, daha sonra da Kurtubada veza-
retle birlikte hitibet ve kada gorevini yerine getirdigi belirtilir. 2 Ayrica hatib ve kadi gibi un-
vanlarla anilan Ebti Manstir el-Kafi (6. 467/1075) de Dimask’ta niyAbeten/vekaleten kad4 ve
hitabet gorevini iistlenmistir. 3

Ote yandan baz1 hatip ve vaizlerin de, kadilik gérevi iistlendikleri gorillmektedir. Nite-
kim $am’in biiyiiklerinden olan ve edip, sair ve hatib gibi vasiflarla anilan, Muhammed el-A-
levi (6. 408/1017) Dimagk kadiligin1 yiiriitiirken 84, Safii fakihlerinden ve ayni zamanda vaiz
olarak nitelendirilen Ebtt Omer el-Bistami (6. 408/1017) 8 6nceleri vaaz ve tezkir meclis-
leri tertip ederken, daha sonra bu isi terk ederek tedris, miinazara ve fetva islerine yonelmis,
388/998 yilinda ise Nisabur kadiligini iistlenmistir. 3¢

Yine miifti, vaiz, hatib ve mtiderris olarak bilinen Abdiilvehhab el-Harrani hocas1 Eba Ya'lla'ya
niyabeten Harran kadihigini tistlenmistir. 8 Muhaddis, vaiz ve miizekkir, Irak vaizlerinin seyhi
unvanlariyla anilan Seyzele de Bagdat'ta Babiilezecde kadilik gorevine tayin edilenlerdendir. 8

79  Cirit, Halkin Islam Anlayisinin Kaynaklari, s. 173.

80  Zirikli, el-Alam, 11, 280-1.

81  Hatib, Tarih, XIV, 547-8; Ibniv'l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 258-9; Ibn Kesir, el-Biddye, XV, 663-4.

82  Zehebi, Siyer, XVII, 569-70; Ibni’'l-Imad, Sezerat, V, 147-8.

83  Safedi, el-Vafi, 111, 10; Zirikli, el-Alldam, V1, 100.

84  Safedi, el-Vafi, 111, 7; Kehhéle, Mu'cem, IX, 244.

85  Zehebi, Siyer, XVII, 320-1; Hatib, Térih, I1I, 41-2; Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 123; Safedi, el-Vafi, 111, 7;
Ibnirl-imad, Sezerdt, V, 51-2.

86  Ibnirl-imad, Sezerdt, V, 52.

87  Zehebi, Siyer, XVIII, 560-1; Kehhale, Mutem, V1, 218; Ibnii'l-Imad, Sezerat, V, 327-8; Zirikli, el-Alam, 1V, 180.

88 Ibniil-Cevzi, el-Muntazam, XVII, 69; Zehebi, Siyer, XIX, 174; Ibn Hallikan, Vefeydt, 111, 259-60; Kehhale,
Mucem, VI, 281-2; Zirikli, IV, 232-3; Mertoglu, “Seyzele”, DIA, XXXIX, 106.
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Essiz bir muhaddis olarak nitelendirilen Ebir'l-Késim el-Hemedani (6. 468/1076), He-
medan hatibi olarak s6hret bulmustur. 8 Nesef’te devrinin Hanefi 4limlerinin 6nde gelenle-
rinden biri olan Miistagfiri de ayn1 zamanda sehrin hatibi olup, kendisinden sonra ise bu go-
revi oglu Ebii Zer el-Miistagfiri iistlenmistir. *°

Kisaca vaaz ve hitabetin bu dénemde de resmi gorevler arasinda yer aldig: ve bu vazife-
nin basta hatib ve véizler olmak iizere, kidi ve fakih gibi degisik ilim erbabi tarafindan yi-
riitiildiigi anlasilmaktadir.

Viizlerlerin meslekleriyle ilgili olarak; bir cami, bir medrese, bir de hastahane insa ettirip
biitiin servetini ve kiitiiphanesini buralara vakfeden zahid vaizlerden Ebti Sa'd (Said) el-Har-
glisi'nin serpus imal ederek kazandig para ile gegimini temin ettigi, Hatib el-Iskafi'nin ise Is-
fahan esnafindan ayakkabici oldugu belirtilmektedir. *!

2.9. Vaaz Mekanlar1: Camiler

Cami ve mescidlerin Islam egitim ve 6gretim tarihinde énemli bir yeri vardir. Camiler
hem ibadethane, hem birer egitim ve gretim miiessesesi olarak kullanilmiglardir. ¥ V./XL.
yiizyilda ortaya ¢ikan degisik egitim kurumlari yaninda, cami ve mescitlerin 6zellikle yaygin
din egitimi bakimindan 6nemini korudugu goriilmektedir. Nitekim yaygin din egitimcileri
diyebilecegimiz hatib ve vaizlerin, faaliyetlerini biiylik 6l¢ctide cami ve mescitlerde icra ettik-
leri anlagilmaktadir. Bu dénemde bir¢ok hatib ve vaizin, cami ve mescidlerde halka acik ya
da ilmi konusmalar (meclisii’l-va’z) ile fikih egitimi yapilan (meclisii’t-tedris) oturumlar dii-
zenledikleri kaydedilir. °> Bu donemde vaiz [bnii’l-Miiteyyem'in Bagdat'ta Manstr/Sehir ca-
miinde vaaz ettigi, ° yine vaiz unvaniyla anilan Ebii’l-Hiiseyin Ibnii’s-Semmak’in Manstr ve
Mehdi camilerinde kendine mahsus vaaz meclisleri oldugu ve buralarda sifilerin megsrebi
iizere konusmalar yaptig1 belirtilmektedir. °>

Hanbeli fakihlerinden ve ayni zamanda vaiz unvaniyla anilan Ebii'l-Ferec et-Temiminin
(6. 425/1034) Bagdat Manstir Camiinde vaaz ve fetva meclisinin bulundugu ve burada

89  Zehebi, Siyer, XVIII, 348-9; Ibnir'l-Cevzi, el-Muntazam, XVI, 179; Ibn Kesir, el-Biddye, XV1, 58; Ibni’l-imad,
Sezerdt, V, 294.

90 Zehebi, Siyer, XVII, 564-5; Semani, el-Ensab, X1, 297; Safedi, el-Vifi, X1, 115; Ibni’'l-imad, Sezerdt, V, 157;
Kehhéle, Mucem, 111, 150; Zirikli, el-Allam, 11, 128; Hatiboglu, “Miistagfiri”, DIA, XXXII.

91 Kehhale, Mu'cem, X, 211; Oz, “Iskafi, Hatib”, DIA, XXII, 552-3.

92 Cami ve mescidlerin Islam egitim-6gretim tarihi bakimindan énemi ile dini ve sosyo-kiiltiirel tarihi hakkinda
genis bilgi i¢in bk. Ahmet Onkal- Nebi Bozkurt, “Cami”, DIA, VII, 46-56; George Makdisi, Ortagagda Yiiksek
Ogretim, Islam Diinyasi ve Hiristiyan Bat (trc. Ali Hakan Cavugoglu - Tuncay Basoglu), s. 47-9, 58-61.

93  Meclis terimi ilk kullanilisi itibariyle, bir hocanin 6nce bir cami ya da mescidde namazini kildiktan sonra isgal
ettigi makami ifade etmektedir. Sonra da bunun bir uzantisi olarak, i¢inde egitim faaliyeti ya da diger ilmi
tartismalarin yapildigr her tirli oturum igin kullanilmig, zamanla pek ok faaliyeti ifade eder olmustur (bk.
Makdisi, Ortagagda Yiiksek Ogretim, s. 45-6).

94  Zehebi, Siyer, XVII, 288-9; Hatib, Tarih, VI, 23; Ibni’l-imad, Sezerdt, V, 53.

95  Hatib, Tarih, V, 177-8; Ibn Asakir, Muhtasaru Tarihi Dimagk, 111, 46-7; 1bniv'l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 237-8.
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Ahmed b. Hanbel'in gériigleri dogrultusunda fetva/hiikiim verdigi, °® yine vaiz unvanyla
anilan Ibni’l-Allaf’in (6. 442/1050) Mehdi ve Manstir Cami’lerinde kendisine ait ilim ve vaaz
meclislerinin bulundugu kaydedilmektedir. °

Hatib, vaiz ve miizekkir gibi vasiflarla anilan Ismail es-Sabtni, Nisabur'un énde gelen
vaizlerinden olan babasi Ebti Nasr mezhep kavgas: sebebiyle 6ldiiriiliince oldukea erken sa-
yilabilecek bir yasta, babasinin makaminda vaaz meclisleri akdetmeye baslamistir. Ayni za-
manda ¢ok yonlil 4lim bir sahsiyet olan Sabtni, Nisdburdaki merkez camide ders vermis,
70 sene Miusliimanlara vaaz etmis, camide yaklagik 20 sene hitabet ve imamet gorevinde
bulunmustur. Akéid konularinda Ehl-i hadis’in goriislerini benimsedigi anlagilan Sabtini,
bolgesinde mutasavvif alim olarak saygi gérmiis, donemindeki Miisebbihe ve Miicessime
firkalar1 karsisinda Siinni akidenin yilmaz savunucusu/siinnetin kilici olmustur. °® Yine bu
baglamda vaiz Atik el-Bekrinin Bagdat camilerinde *° vaaz ettigi, 1°° Hanbeli fakihi ve vaiz
gibi vasiflarla anilan ve déneminde Irak halkinin seyhi konumunda olan Ebtt Muhammed
et-Temimi'nin ise Manstr Camii'nde daha sonra da Kasr Camii'nde fetva ve vaaz meclisleri
tertip ettigi ve burada hadis rivayet edip fetva verdigi kaydedilir. 10!

Biitiin bunlardan umuma a¢ik mekanlar olan cami ve mescidlerin V./XI. yiizyilda, hatib
ve vaizlerin baslica faaliyet mekanlar1 oldugu anlagilmaktadir.

Sonug¢

Hz. Omer’in hilafetinin son yillarinda vaizlik (kasas), Kur'an-1 Kerim ve hadis a¢iklama-
lar1 gseklinde tamamen davet, teblig ve irsad gibi dini gayelerle, halifenin iznine bagli olarak
“kas” ad1 verilen gorevlilerin yliriittigii bir meslek haline dontismiistiir. Bu baglamda V./XI.
yiizyilda dini amaglarla, resmi ya da gayri resmi olarak, biiyiik 6l¢iide cami ve mescidler ol-
mak lizere, degisik mekanlarda topluma hitap eden kimseler yaygin bir bi¢cimde “vaiz” ola-
rak nitelendirilmistir. Bunun yaninda az da olsa “hatib” ve “miizekkir” tabirlerine de rastlan-
maktadr.

96  Hatib, Tarih, XII, 293; Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, XV, 244.

97  Hatib, Tarih, IV, 173-4; Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 328; Semani, el-Ensab, 1X, 98; Zehebi, Siyer, XVII, 608;
Ibnirl-imad, Sezerdt, V, 190.

98  Hayat1 ve faaliyetleri hakkinda bk. Zehebi, Siyer, XVIII, 40-4; Ibn Kesir, el-Bidaye, XV, 753-4; Kehhale, Mucem,
11, 275-6; Zirikli, el-Alam, 1, 317; Artgi, “Sabiini, Ismail b. Abdurrahman”, DIA, XXXV, 359-60.

99  VJXI. ylizy1l ortalarinda Bagdat'ta yalnizca alti cdmi, buna kargilik yilizlerce mescid veya benzeri ibadethane
bulundugu kaydedilir. Ayni zamanda cuma namazlarinin kilindigr bu alti cAmi sunlardir: Halife Manstr'un
kurdugu $ehir Camii, Rusafe Mahallesi Camii/el-Mehdi Camii, Halife Sarayr Camii/Camiu’l-Kasr, Beréasa
Mabhallesi Camii, Ummii Ca‘fer Timar1 Camii ve Harbiye Mahallesi Camii. Bu dénemde Bagdat'ta ii¢ bin kadar
mescid, yani cuma namazi kilinmayan tiirden ibddethéne oldugu kaydedilmektedir (bk. Makdisi, Ortagagda
Yiiksek Ogretim, s. 48-9).

100 Zehebi, Siyer, XVIIL, 561-2; Ibniil-Imad, Sezerat, V, 329-30.

101 Zehebi, Siyer, XVIIL, 609-15; Ibni’'l-Cevzi, el-Muntazam, XV1I, 19-21; Safedi, el-Vafi, XIV, 76-7; Ibni’l-Esir, el-
Kamil, VII1, 507; Ibn Kesir, el-Biddye, XV, 149-50; Ibni’l-Tmad, Sezerat, V, 380; Zirikli, el-Alam, 111, 19.
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Ote yandan bu yiizyilda da hitabet ve vaizligin, “hitabet ve vaaz”, “hitabet ve kada” gibi
degisik adlarla resmi gorevler arasinda yer aldig1 ve bu gorevin basta hatib ve véizler olmak
tizere, kid1 ve degisik ilmi branslara mensup alim sahsiyetler tarafindan yiiriitildiga goril-
mektedir.

V./XI. yiizyilda yasayan ya da bu asirda vefat eden vaiz ve hatiplerin, degisik ilim dalla-
rinda ve farkli dereceler ifade eden ilmi unvanlarla anildiklar: gériiliir. Bunlar arasinda mii-
fessir, mukri, hafiz, muhaddis, fakih, miitekellim ve miierrih gibi ilmi unvanlar dikkat ge-
ker. Viiz ve hatiplerden bazilar1 temel Islami ilimlerin hemen hemen tamaminda, hatta dil
ve edebiyat bilimlerinde temayiiz edip ¢ok yonlii alimler olarak kargimiza ¢ikarken, diger bir
kisminin en az bir ve daha fazla ilim dalinda 6ne ¢iktig1 goriiliir.

Hadis rivayet kriterleri bakimindan bu dénemde yasayan vaiz ve hatiblerin énemli bir
kisminin degisik lafizlarla agik¢a/sarahaten veya dolayli bir bigimde ta'dil edilip giivenilir ha-
dis ravileri olduklari ya da en azindan haklarinda herhangi bir tenkit ifadesinin yer almadig1
dikkat ¢eker. Buna mukabil bazi vaizlerin hadis rivayeti bakimindan zayif, hatta bunlardan
bir kisminin da, hadis uydurmakla itham edildikleri ya da eserlerinde olduk¢a zayif/miinker
rivayetlere yer vermeleri sebebiyle tenkide ugradiklar: anlagiimaktadir.

Aragtirmaya konu vaiz ve hatiplerin yaklagik yarisinin bagta Nisabur, Isfahan ve Rey gibi
Horasan bolgesi sehirlerinde yasadiklary; bunlari takiben Bagdat, Sam/Dimask ve Musul gibi
kadim sehirlerin geldigi goriilmektedir. Bu durum V./XI. asirda 6ne ¢ikan ilim merkezleri ve
sosyo-kiiltiirel ortam bakimindan oldukg¢a dikkat ¢ekicidir.

Ote yandan bu yiizyilda yasayan véizlerin, donemin dini, sosyal, ilmi ve kiiltiirel yapis ge-
regi cesitli mezhep ve mesreplere mensup olduklar1 goriiliir. Hatib ve véizler arasinda Es‘ari-$a-
fii ¢izgisinin hakim oldugu, bunlarin 6nemli bir kisminin basta Mu'tezile olmak iizere bid‘at
sayilan diger mezhep mensuplariyla yogun bir miicadele iginde olduklar: dikkat cekmektedir.
Ayrica bu donemde yagayan vaizlerin, ilk dort asirda oldugu gibi, bir sekilde ziihd hayati ve ta-
savvufla iliskili olarak z&hid, stfi, mutasavvif gibi vasiflarla anildiklari, bunlardan bazilarinin
ayn1 zamanda “ziihd” konusunda miistakil eser yazdiklar1 goriiliir. Bu durumu vaizlik mesle-
ginin, hadis ilminin yaninda, ayn: zamanda zahidlik/ziihd ve tasavvufla ¢ok yakin bir iligki ha-
linde oldugunun bir gostergesi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Hicri ilk dort asirdaki,
vaiz ve kissacilarin énemli bir kismimin abid, zahid ve mutasavvif olduklar: dikkate alindi-
ginda, V./XI. yiizyilda da genel egilimin ayni yonde oldugu soylenebilir.

V./XI. asirda, vaaz/mev'iza tiirii gesitli eserler telif edilmis hatta bunlardan bir kismi gii-
niimiize ulagmigtir. VAiz ve hatiplerin kaynaklari/dayanaklar: bakimindan olduk¢a 6nem ta-
siyan bu tiir eserlerden bir kismi, dogrudan véizlik ve hatiplik meslegini icra eden véiz ve ha-
tipler tarafindan yazilirken, bir kism1 da degisik ilim dallarina mensup alimler tarafindan
telif edilmistir. Genis halk kitleleri dikkate alinarak yazilan vaaz ve nasihat tiirii eserlerin ya-
ninda, iist diizey devlet ricali ve yoneticilerin muhatap alindig: eserler de kaleme alinmustir.
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Bunlardan V./XI. asirdan giiniimiize ulagan vaaz/mev'iza tiirii bazi eserlerde oldukga zayif,
uydurma hadis ve Israiliyyat tiirii haberlere yer verildiginden, s6z konusu kitaplardan isti-
fade ederken ¢ok titiz davranilmasi bir zartirettir. Bu tiir kitaplarda, belig vaazlarin, giizel
sozlerin bulunmus olmasi, bu haberlerin mesnedsiz bir bigimde Hz. Peygambere izafe edil-
mesini asla mazur gostermez.

Hatib ve vaizler tabii olarak dini, sosyal, ilmi ve kiiltiirel hayatla i¢ ice olduklarindan, za-
man zaman siyasi otorite ya da diger gii¢ odaklariyla catistiklari, anlasmazlik yasadiklari, ta-
kibata ugrayip siirgiin ve hapis cezasina varan ¢esitli boyutlarda cezayi miieyyidelere maruz
kaldiklar1 goriilmektedir. Bu durum dénemin belki de tek ve en etkili kitle iletisim vasitas:
olan hitabet ve vaazin ya da hatib ve véizlerin; dini, siyasi, sosyal, ilmi ve kiiltiirel hayattaki
etkinliklerini gostermesi bakimindan oldukea dikkat gekicidir.

Sonug olarak hatib ve vaizlerin giiniin sartlarina gore dini, ilmi, ahlaki ve psiko-sos-
yal agidan ¢ok iyi yetistirilmeleri ve vaaz kaynaklarinin mesnedsiz bilgilerden armdirilmast,
yaygin din egitimi bakimindan 6nemini ve giincelligini muhafaza etmektedir.
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The Relationship between Religiosity, Environmental
Orientation and Environmental Behaviors: An
Empirical Study with Turkish and British Muslim
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Dindarlik, Cevreci Yonelim ve Cevreci Davranislar Arasindaki fliski:
Tiirk ve Ingiliz Orneklemler Uzerine Bir Arastirma
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Abstract: This article examines the relationship between environmental orientation,
behaviour, and religiosity. It also deals with the relations between environmental orien-
tations, behaviours and socio-demographic variables, such as, gender, country and age.
The correlational survey method and the questionnaire technique are used for research.
The sample covers 342 people ranging from ages 16 to 74. 26% (N= 90) of the sample
are British Muslims and 74 % (N= 252) are Turkish Muslims. “Environmental Orienta-
tion Scale”, “Environmental Behaviour Scale”, and “Religiosity Scale” measures are app-
lied. The findings indicate that religiosity has a positive effect on ‘environmental stewar-
dship’ and ‘waste management” however it has no relation to ‘environmental dominion’
and ‘active environmentalisny. In addition, the findings demonstrate that the age and the
environmental dominion factors were more effective on environmental behaviour rat-
her than religiosity. The implications of these results and the suggestions for future re-
search are discussed.

Keywords: Religiosity, Environmentalism, Global Warming, Environmental Orienta-
tion Scale, Environmental Behaviour Scale, Waste Management, Environmental Domi-
nion and Stewardship

Oz: Makale, bireylerin cevreye karsi yonelimleri, ¢evreci davranislar1 ve dindarlik dii-
zeyleri arasindaki iligkiyi ele almaktadir. Ayrica makalede s6z konusu degiskenlerin cin-
siyet, iilke ve yas gibi degiskenlerle iligkisi de arastirilmaktadir. {liskisel tarama modeli
ve anket teknigi bu aragtirmada kullanilmistir. Aragtirmanin ¢alisma grubu yaglar1 16
ile 74 arasinda degisen 342 kisidir. Grubun %26’s1 (N= 90) Ingiliz ve %74’ti (N= 252)
ise Tiirk Miisliimanlardan olusmaktadir. Cevreye Karst Yonelim Olgegi, Cevreci Davra-
mis Olgegi, Dindarlik Olgegi veri toplama araci olarak kullanilmistir. Bulgulara gore din-
darlik ‘emanet gérme’ ve ‘israftan kaginma’ boyutlar: tizerinde etkili iken ‘sahip olma’ ve
‘aktif cevrecilik’ boyutlar: tizerinde ise dindarligin anlaml bir etkisi tespit edilememistir.
Ayrica bulgular, yas ve ‘sahip olma’ boyutunun gevreci davraniglarda dindarliktan daha
etkili oldugunu ortaya koymustur.
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Introduction

The environmental values and behaviours have been studied from numerus perspec-
tives, especially during the last decades. ! As a research field environmental values and be-
haviours has been studied with regards to their relation to various variables such as gender,
age, socio-economic status, ideological background, religiosity, personality, and life style. >
These issues concerning the environment have been studied and debated for along time and
the focus regarding this matter has evolved over a period of time. Initially the focus was on
the political, industrial and social structures that were seen as the real culprits behind the en-
vironmental problems. However, due to this skewed focus it was not possible to appreciate
the wider picture, which included the human ethical side of the question. Consequentially,
the environmental problems continued to grow, which led the researchers and the environ-

mentalists to begin to look at all the dimensions related to the environmental crisis. 3

Thus, the main aim of the current study is to examine the relationships between religi-
osity, environmental orientation, and environmental behaviours in the cases of Turkish and
British-Muslim samples. The reason why these two samples have been chosen is to verify if
there is any variety in the findings due to being minority and majority society, life style and
different level of modernisation. To examine the relationships between religiosity, the di-
mensions of environmental orientation and the dimensions of environmental behaviours,
we will review any differences based on nationality, the role of religiosity, and the most effec-
tive factor in predicting environmental behaviour from the variables such as religiosity, en-
vironmental orientation and age. The rationale for including stewardship and dominion, and
age in a single block in the regression analysis is due to the emphasis on finding out whether
Muslims have the environmental orientation of stewardship or dominion. As far as the vari-
able of age is concerned, it has been argued in many studies that when people mature or age

their pro-social towards others and the environment increases.

1 B.C. Hayes - M. Marangudakis, “Religion and Environmental Issues within Anglo-American Democracies’, Review
of Religious Research, 2000, 42 (2), p. 159-174; C. Tsimpo - Q. Wodon, “Faith affiliation, religiosity, and attitudes
towards the environment and climate change’, The Review of Faith - International Affairs, 2016, 14 (3), p. 51-64.

2 J. L. Guth - J. C. Green - L. A. Kellstedt - C. E. Smidt, “Faith and the Environment: Religious Beliefs and
Attitudes Towards Environmental Policy”, American Journal of Political Science, 1995, 39 (2), p. 364-382; Ali
Ayten, “Sahip Olma’ m1 ‘Emanet Gérme’ mi? Cevre Bilinci ve Dindarlik Uzerine Bir Aragtirma [Possession
or Custodianship: An Empirical study on the relationship between environmental orientation, environmental
behaviours and religiosity]”, 2010, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 10 (2), p. 203-233.

3 J. R. Des Jardins, Cevre Etigi: Cevre Felsefesine Giris [Environmertal Ethics: Introduction to Environmental
Philosophy], Ankara: imge Kitabevi, 2006, p. 46-7.

.

4 Ayten, “Sahip Olma’ m1 ‘Emanet Gérme’ mi?..., p. 203.
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It is important that environmental studies be provided with a wider range of samples
beyond the Judeo-Christian samples in order to have a wider and more complete picture of
how human beings understand their environment based upon their world view. Therefore,
this study demonstrates the need to have more Muslim samples regarding this topic from the
wider Muslim world, in order to fully understand Muslim environmental attitudes as a wider
understanding of the human perception of the environment.

According to Erich Fromm, > psychologically the human being has two essential atti-
tudes towards everything in life be that his or her attitude towards love, conscience, or faith.
These two essential attitudes are ‘to have’ and ‘to be’ These two attitudes of the human being
result in various types of human behaviour. In the ‘to have’ orientation the person is a con-
sumer that trivialises everything and has an attitude of dominion and wastefulness, for ex-
ample, if the human being has this attitude in a relationship then he or she are always trying
to control and dominate the other and benefit solely from the relationship without sharing.
On the other hand, the ‘to be’ orientation in a relationship cherishes the other in their full ca-
pacity and by showing respect to the other one fully actualises oneself. As noted by J. Baird
Callicot, © there are possibly two approaches to environmental ethics; one approach is ‘an-
thropocentricism’ i.e. the human-centred approach, whereby all is calculated according to
cost and benefit, whereas, the second approach is ‘non-anthropocentrism i.e. that nature has
an intrinsic value as a sacred object. In studying the relationship between environmentalism
and religiosity it is apt for this current study to adapt Fromm’s two psychological orientations
to more closely explain this phenomenon. Hence, in this current study the ‘to have’ orienta-
tion, which is anthropocentric, will be labelled ‘environmental dominion’ and the ‘to be’ ori-
entation, which is non-anthropocentric, will be labelled ‘environmental stewardship. In the
‘environmental dominion’ orientation the human being sees him/herself as a supreme owner
of the natural environment and tries to manipulate it for his/her own benefits. Furthermore,
in this orientation the human being has an inclination to use the facilities of technology even
when they know that it is harmful for the environment. On the other hand, in the ‘environ-
mental stewardship’ orientation the human being sees him/herself as a custodian of nature
based upon his/her faith; they view the environment as a sacred gift in its beautiful entirety,
and accept their responsibility to protect it for future generations.

In the majority of religions, it is possible to come across teachings and writings con-
cerning the relationship between the human being and nature. Most religious adherents of
faiths across the world would argue that their faith has a positive view of nature. Although
there are many religious teachings in all of these faiths that demonstrate the importance
of nature and its protection, some western scholars have gone as far as to argue that the
cause of the environmental problems hinges on the religious approach. ” More than half

5  E.Fromm, To have or to be. London: Abacus, 1987.
6 J. B. Callicot, “Multicultural Environmental Ethics”, Daedalus, 2001, 130 (4), p. 77-8.
7 E.Woodrum - T. Hoban, “Theology and Religiosity Effects on Environmentalism”, Review of Religious Research,
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a century ago, Lynn White, 8 published his essay, “The Historical Roots of Our Ecologi-
cal Crisis, in Science arguing that the Judeo-Christian belief negatively affected the atti-
tudes of humans towards the environment by promoting an anthropocentric world view
i.e. a dominion over nature attitude. He argued that this exploitive attitude was historically
documented throughout the Middle Ages and that this attitude was strengthened by the
proponents of the industrial revolution who believed that they had a prerogative over the
earth and its resources. Due to this negative view of religious impact on the environment,
many other scholars in the West advanced another contrasting view, which argued that
the Judeo-Christian religious traditions encouraged an environmental stewardship ethic,
whereby, the human being is asked to be responsible for all of God’s creation. ° Since then
there have been numerous studies regarding the opinion of the Judeo-Christian under-
standing of the environment. Some of these studies show the positive impact of religiosity
on environmentalism, whereas, others demonstrate a negative impact. The evidence of the
role of religion concerning the environmental attitudes in the Judeo-Christians traditions
is unfortunately inconclusive, since recent studies demonstrate that different denomina-
tions and groups tend to have different attitudes towards stewardship and the dominion
environmental ethic. !0 It is clear from these studies that there is still no clear understand-
ing of the relationship between religion and environmentalism in the Judeo-Christian
west. It is important to note here that although there are many studies with regards to the
Judeo-Christian understanding of religion and the environment, there are very few studies
available on the Islamic perspective concerning this topic. Looking at the primary sources
in Islam it is clear that there are numerous Qur’anic verses and Prophetic traditions, which
mention the importance of the environment and its protection; they emphasise the signif-
icance of planting trees, and not wasting natural resources etc. 11 Furthermore, some Mus-
lim scholars in their respective theological and philosophical writings described nature as
a, ‘Living Revelation, which guides people to the existence of God. !

Over the past two decades, considerable empirical research has been accrued concerning
the relationship between environmentalism and religiosity. Some of these studies focused
on the role of religiosity, |3 religious commitment, '# religious beliefs and values, '3 religious

1994, 35 (3), p. 193-206.

8 L. White, “The Historical Roots of Our Ecologic Crisis’, Science, 1967, 155 (3767), p. 1203-7.

9 M. B. Arbuckle - D. M. Konisky, “The role of religion in environmental attitudes”, Social Science Quarterly, 2015, 96
(5), p. 1246.

10 Arbuckle - Konisky, “The role of religion in environmental attitudes”, p. 1245-6.

11 M. Izzi Dien, The Environmental Dimensions of Islam, Cambridge: The Lutterworth Press, 2000; I. Abdul-Matin,
Green Deen: What Islam Teaches about Protecting the Planet, San Francisco: Berrett Kohler Publisher, 2010.

12 S. H. Nasr, Insan ve Tabiat [The Human Being and Nature], Istanbul: Yeryiizii Yayinlari, 1982.

13 C. L. Kanagy - H. M. Nelsen, “Religion and environmental Concern: Challenging the Dominant Assumption’,
Review of Religious Research, 1995, 37 (1), p. 33-45; Ayten, “Sahip Olma’ m1 ‘Emanet Gérme’ mi?..”, p. 203-33.

14  Tsimpo - Wodon, “Faith affiliation, religiosity..”, p. 51-64.

15  Guth - etal,, “Faith and the Environment..”, p. 364-382; M. A. Kirman, “Religious and secularist views of the nature
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leaders, ' and faith based organisations dealing with attitudes towards global warming, en-
vironmental problems, and climate changes. ! Some of the results of these studies indicate
that religious people were more likely to be friendly towards the environment and more in-
terested in environmental issues as opposed to their non-religious counterparts, '® but some
studies show that there is a negative relationship between religiosity and environmental-
ism. 1 Whereas some of them show that there is no significant relationship between religi-
osity and environmentalism. 20 In some research it has been found that religiosity has a pos-
itive effect on the human being’s orientation towards the environment which leads them to
behave responsibly and friendly concerning nature. >! Research in the psychology of religion
and the sociology of religion concerning the environment has involved the analysis of largely
Judeo-Christian drawn from western societies. However, there are very limited studies or al-
most no empirical study available based on Muslim samples regarding the relationship be-
tween religiosity, environmental orientation and behaviour. Thus, the intention of this study
is to open a door for future studies to fill this gap.

The main aim of this study is to investigate the relationships between religiosity, en-
vironmental orientation, and environmental behaviours in the cases of Turkish and Brit-
ish-Muslim samples. To examine the relationships between religiosity, the dimensions of
environmental orientation and the dimensions of environmental behaviours, we asked the
following research questions: (1). Are there any differences based on gender or nationality
regarding the participants’ religiosity levels, environmental orientation and environmental
behaviour? (2). What is the role of religiosity on environmental orientation and environmen-
tal behaviour? (3) Which factor is more effective in predicting environmental behaviour, re-
ligiosity, environmental orientation or age? Based upon these questions and the findings of
other studies we constructed these following hypotheses (H  ):

H : Females will score higher than males in religiosity (H, ), environmental steward-
ship (H,,), waste management (H, ) and active environmentalism (H, ). However, males will
score higher than females in environmental dominion (H, ).

and the environment”. The Journal of International Social Research, 2008, 1 (3), p. 268-277.

16 M. E. Tucker - J. A. Grim, “Introduction: The Emerging Alliance of World Religions and Ecology”. Daedalus, 2001,
130 (4), p. 1-22.

17 Y. Yazid, Faith-Based Environmentalism: A Case Study of Islamic-Based Environmental Organisations in the United
Kingdom. Kuala Lumpur: IS, 2008.

18 C. L. Kanagy - E. K. Willits, “A ‘Greening’ of religion? Some evidence from a Pennsylvania sample”, Social Science
Quarterly, 1993, 74 (3), p. 674-683; D. L. Eckberg - T. Blocker, “Christianity, Environmentalism, and the Theoretical
Problem of Fundamentalism”. Journal for the Scientific Study of Religion, 1996, 35(4), p. 343-55.

19 Arbuckle - Konisky, “The role of religion in environmental attitudes’, p. 1245-6.

20  Woodrum - Hoban, “Theology and Religiosity Effects..” p. 193-206; D. M. Konisky - J. Milyo - L. E. Richardson,
“Environmental Policy attitudes: Issues, geographical scale, and political trust’, Social Science Quarterly, 2008, 89 (5),
p. 1066-1085.

21 Ali Ayten, Empati ve Din, Istanbul: iz Yayincilik, 2010.
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H, British Muslims will score higher than Turkish Muslims in active environmentalism
(H,,) whilst Turkish Muslims will score higher than their British counterparts in environ-
mental stewardship (H,, .

H, Religiosity will have a positive effect on environmental stewardship (H, ) and a neg-
ative effect on environmental dominion (H,,).

H, Religiosity will have a positive effect on both waste management (H, ) and active en-
vironmentalism (H e

H, Environmental orientation and age will be more effective factors regarding environ-
mental behaviour as opposed to religiosity.

Method

The survey method and the questionnaire technique were used in this research. Independ-
ent sample ¢-test, Pearson’s correlation and regression analysis were used for data analysis.

Participants

The sample consists of 342 participants recruited from different districts of Istanbul
(Turkey), London and Cardiff (UK) through non-random snowball sampling techniques.
26% (N= 90) of the sample were British Muslims and 74 % (N= 252) were Turkish Muslims.
Participants reported their gender as the following; 46.5 % (N= 159) are females and 53.5
% (N= 183) are males. Participants’ ages range between 16 to 74 years old as follows; 16-21
years (23.4%, N= 80), 22-34 years (45.3%, N=155), 35-45 years (21.9%, N=75), 46-74 years
(9.4%, N=32). The mean age of the sample is 30 (SD= 10.5).

Measures

In order to gather data for the research questions and to test the hypotheses, a ques-
tionnaire consisting of demographics (gender, age, and country), the Brief Islamic Religios-
ity Scale 22 an Environmental Orientations Scale and an Environmental Behaviours Scale 23
were administered to the sample.

Religiosity

Respondents’ religiosity was measured by the Brief Islamic Religiosity Scale (BIRS) in
this study. Kaiser-Mayer-Olkin parameter and Bartlett test measure were utilised for data

22 Ali Ayten, “Kimlik ve Din: Ingilteredeki Tiirk Gengleri Uzerine Bir Aragtirma [Identity and Religion: A Study on
Turkish Youngs in England]”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, 12 (2), p. 101-119.
23 Ayten, “Sahip Olma m1 ‘Emanet Gorme’ mi?..J, p. 212-5.
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suitability and factor analysis [KMO= .77, x’= 258.387; p=.000]. In the present study, the
BIRS’s Cronbach alpha was found as («=85) which is consistent with Ayten’s >4 results.

The measure was generated with 9 items that assess the degree of the belief in God, such
as, the fulfilment of religious rituals (e.g. praying daily prayers), fasting in Ramadan, sup-
plicating to God (dua), the recitation of the Qurian and the effect of religious principles on
daily life (e.g. the decision making process regarding important issues such as, the style in
which clothes are adorned, eating and drinking etc.). Every item covers three options such
as, ‘always, sometimes, never” or ‘extremely influential, somewhat influential, not at all influ-
ential”. Referred values to options are ranging from 3 to 1 point respectively (from positive
to negative). The BIRS sub-scales are labelled as, “consequential” and “ritual” dimensions.
Here Cronbach’s alphas («= .82 and a= .73) are compatible for both sub-scales, respectively.

Environmental Orientation Scale (EOS)

The Environmental Orientation Scale was developed by Ayten 2’ in his study on the rela-
tionship between religiosity, environmental orientation and environmental behaviours. The
measure consists of 11 items based on the main attitudes towards the environment, such as,
accepting the environment as a sacred gift and protecting it for the future generations or ac-
cepting that the human being is the supreme owner of it. Each item contains five options
that assess the suitability of these items in relation to the respondents (e.g. “strongly agree”,
“agree’, “neutral’, “disagree” and “strongly disagree”). Items are rated on a 5 point Likert-type
scale ranging from strongly disagree to strongly agree. The Kaiser-Mayer-Olkin parameter
and the Bartlett test measure data were utilised for the suitability for factor analysis [KMO=
725, x’= 402.60; p=.000]. Ayten has found the EOS’s Cronbach alpha as (a=85) in his study.

Environmental Behaviour Scale (EBS)

Environmental Behaviour Scale was used to measure the degree of the sample’s environ-
mental behaviours. This scale was developed by Ayten ° in his study mentioned above. The
measure consists of 14 items based on main behaviours concerning environmentalism, such
as, refraining from wasting natural sources (water, energy, paper, bread etc.) avoiding pollu-
ting the nature, using energy saving home products, being sensitive to recycling issues, re-
ading about environmental problems, attending environmental protests and conferences.
Each item contains five options assessing the suitability of items for respondents (e.g. “ne-
ver’, “almost never”, “sometimes’, “fairly often” and “very often”). Items are rated on a 5 point
Likert-type scale ranging from ‘never’ to ‘very often’ The Kaiser-Mayer-Olkin parameter and
the Bartlett test measure for data suitability was utilised for factor analysis [KMO= .81, x*=

24 Ayten, “Kimlik ve Din..”, p. 101-119.

25  Ayten, “Sahip Olma m1 ‘Emanet Gorme’ mi?..., p. 212-5.
26  Ayten, “Sahip Olma m1 ‘Emanet Gorme’ mi?..”, p. 212-5.
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851.815; p=.000]. In the present study, the EBS’s Cronbach alpha was found as (a=79) which
is consistent with Ayten’s results («=.80). Two sub-scales of the measurement are labelled as
the, ‘waste management’ and the ‘active environmentalism’ dimensions.

Procedure

The data of the present study was collected from Sunni Muslims from the different districts
of London and Cardiff (UK) in February 2016 and from different districts of Istanbul (Turkey)
in September and October 2016. The sample was recruited through the non-random snowball
sampling technique. Questionnaires containing the Brief Islamic Religiosity Scale, the Environ-
mental Orientations Scale and the Environmental Behaviours Scale were distributed to partici-
pants on the streets outside and inside the mosques and in theology faculties. Participants were
surveyed in similar settings. Therefore, it seems that there were no context-effects on attitudes.
Researchers informed the participants about the objectives of the study and what their participa-
tion would entail. They also answered participants’ questions regarding the study and the ques-
tionnaire. Completion of the questionnaire took approximately 15 minutes based on voluntary
participation. Participants neither hesitated nor objected to answering the questionnaire.

Results

Relationship between gender, religiosity, environmental orientation and
environmental Behaviour

An Independent Sample ¢- test was conducted in order to answer Research Question 1
and examine group differences between females and males with regards to the level of reli-
giosity, (consequential dimension and ritualistic dimension), dimensions of environmental
orientation (environmental dominion and environmental stewardship) and environmental
behaviour (waste management and active environmentalism). Table 1 presents the ranges,
means, and the standard deviations of the main variables of the present study.

Table 1. Range, mean, and standard deviations for the main variables of the study

Females (N=159) Males (N=183)

Range M SD Range M SD
1.Age 16-74 29.38 9.339 16-74 30.79 11.54
2. Environmental dominion 1-5 2.40” 0.624 1-5 2.68" 0.681
3. Environmental stewardship 1-5 439" 0.648 1-6 418" 0.708
4. Active environmentalism 1-5 2.30 0.692 1-7 2.30 0.685
5. Waste management 1-5 4.07° 0.581 1-8 3.89" 0.602
6. Ritual 1-3 2.66 0.426 1-3 2.70 0.307
7. Consequential 1-3 2.67 0.453 1-4 2.64 0.372
8. Religiosity (total) 1-3 2.67 0.391 1-5 2.67 0.311

"p<.01," p<.001

34



The Relationship between Religiosity, Environmental Orientation and Environmental Behaviors

As can be seen in Table 1, females scored higher in the consequential dimension of reli-
giosity as opposed to the males. Males recorded higher ritualistic dimension scores than fe-
males. However, the difference between the two groups for both dimensions of religiosity did
not reach the levels of statistical significance (p> .05). This result indicated that there were
no gender differences in religiosity, moreover, it did not support the H,_ research hypothesis
that females will score higher than male in religiosity.

Table 1 displays that females scored higher in the waste management (#(340)=2.942; p<0.
(310=2-972; p<0.01) dimensions than males did.
As for the dimension of environmental dominion, males recorded higher scores than fema-

les (t
(340)
nificant. Findings from t-test analysis also show no significant (p>.05) mean gender diffe-

01), and the environmental stewardship (¢
=-3.930; p<0.001). All the differences between the two groups were statistically sig-

rences in active environmentalism between females (M=2.30; SD=.692) and males (M=2.30;
$D=.685). This finding supported H,| H, H, research hypotheses that females will score hi-
gher than males will in environmental stewardship, waste management but less than males in
environmental dominion. However, the H  research hypothesis that females will score higher
than males will in active environmentalism is not supported by findings.

Are there any differences between British Muslims and Turkish Muslim in the levels
of religiosity, environmental orientation and environmental behaviour?

Independent Sample ¢-Test was conducted in order to understand group differences
between British and Turkish Muslims, and whether the country factor made a difference in
terms of religiosity, environmental orientation and environmental behaviour. Table 2 pre-
sents means, and standard deviations for both groups.

Table 2. Means, standard deviations for British and Turkish Muslims.

British Muslims Turkish Muslims

(N=90) (N=252)

Mean (SD) Mean (SD) t P
Religiosity 2,54 (.229) 2.71(.373) 4118 000
Waste management 3.95 (.746) 3.98 (.537) -410 .682
Active environmentalism 2.34 (.591) 2.28 (.718) .669 .504
Environmental stewardship 3.43 (.621) 4,58 (.398) -20.046 .000
Environmental dominion 2.89 (.534) 2.42 (.668) 6.19 .000

The findings of t-test analysis showed that there were significant (p=.000) mean diffe-
rences in religiosity, environmental stewardship, and environmental dominion between Bri-
tish Muslims and Turkish Muslims. According to means Turkish Muslims scored higher
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than British Muslims did in religiosity (respectively M=2.71, SD=.373; M=2.54, SD=.229)
and environmental stewardship (respectively M=4.58, SD=.398; M=3.43, SD=.621). Howe-
ver, British Muslims scored higher than Turkish Muslims did in environmental dominion
(respectively M=2.89, SD=.534; M=2.42, SD=.668). There were no significant (p>.05) diffe-
rences observed between the two groups with regards to waste management and active en-
vironmentalism. These findings support the research hypothesis that Turkish Muslims will
score higher than British Muslims in environmental stewardship (H,,). However, the hypothe-
sis that British Muslims will score higher than Turkish Muslims in active environmentalism is
not supported by findings (H, ).

The Effect of religiosity on environmental orientation and environmental
behaviour

Simple linear regression analyses (enter method) were used to assess whether religio-
sity has an effect on environmental orientation and environmental behaviour (see Table 3.).
Thus, religiosity is used as an independent variable; environmental dominion, environmen-
tal stewardship, waste management and active environmentalism are used as dependent va-
riables. It should be noted that that the DV is the predicted variable and the IV's are the vari-
ables entered into the equation are predictors.

Table 3. Regression analysis for religiosity on the dimensions of environmental orientations and the

dimensions of environmental behaviours

IV: Religiosity

DV: Environmental stewardship AR’=116 F=45.682 p=,000
B=344 1=6.759  p=,000
DV: Environmental dominion AR’=.004 F=2.250 p=.135
B=-081  t=-1500  p=.135
DV: Waste management AR’=016  F=6.700  p=,010
B=.139 1=2588  p=,010
DV: Active environmentalism AR’=.001 F=1.413 p=235

B=-.064 t=-1.189 p=.235

Results indicate that religiosity is a significant predictor of the environmental stewardship
dimension of environmental orientation. However, religiosity only accounts for 11% of the
variance in the stewardship style of the environmental orientations. Nevertheless, with re-
gards to beta coefficients, a positive correlation is found between religiosity and environmen-
tal stewardship (= .334, t= 6.759, p= .000). Findings show that environmental stewardship
increases as religiosity increases. Even with relatively low variance explained these findings

36



The Relationship between Religiosity, Environmental Orientation and Environmental Behaviors

support the H, research hypothesis that there is a positive relationship between religiosity and
stewardship. On the other hand, according to the findings, religiosity is not a significant pre-
dictor of the environmental dominion of environmental orientation. In addition, with re-
gards to beta coefficients, there is no significant correlation between religiosity and environ-
mental dominion (p=.135). Thus, the findings do not support the H,, research hypothesis
there is a negative relationship between religiosity and environmental dominion.

As for the relationship between religiosity and environmental behaviours, findings which
have been presented in Table 3, indicate that religiosity is a significant predictor of the waste
management dimension of environmental behaviour. However, religiosity only accounts for
1% of the variance regarding the waste management dimension of environmental behaviour.
Nevertheless, with regards to beta coefficients, a positive correlation is found between reli-
giosity and waste management (= .139, t= 1.189, p= .010). Findings show that waste ma-
nagement increases as religiosity increases. Even with the relatively low variance mentioned
above, these findings support the H, research hypothesis that religiosity will have a positive
effect on waste management. On the other hand, according to the findings, religiosity is not a
significant predictor of the active environmentalism dimension of environmental behaviour.
Moreover, with regard to beta coefficients, there is no significant correlation between religi-
osity and active environmentalism (p=.235). Thus, the findings do not support the H,, rese-
arch hypothesis that religiosity will have a positive effect on active environmentalism.

Which factor is more effective in predicting waste management, religiosity,
environmental orientation (environmental stewardship and environmental
dominion) or age?

Multiple regression analysis (stepwise method) is performed to assess the effects of reli-
giosity, environmental stewardship, environmental dominion and age regarding waste ma-
nagement. In Step 1, the factor religiosity is entered alone. In step 2, the four predictors of
religiosity, environmental stewardship, environmental dominion and age are entered simul-
taneously. The dependent variable is waste management. The multiple regression analysis is
presented in Table 4.

Table 4. Stepwise regression of religiosity, environmental dominion and age on waste management
DV: Waste management 3 (p ) R*(p) AR* (p)

Stepl Religiosity .139(.000) 019 (.010).016 (.010)
Step 2 Religiosity .119(.035)
Environmental stewardship .043(.468) .063 (.001) .052 (.000)
Environmental dominion -.125(.026)
Age .154(.004)
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According to regression analysis, religiosity, environmental dominion and age were sig-
nificant predictors on the waste management dimension of environmental behaviour. As
Table 4 shows, in step 1, ‘religiosity’ alone accounts only for 1% of the variance regarding
the waste management dimension. However, in step 2, ‘religiosity; ‘environmental domi-
nion’” and ‘age’ together account for 6% of the variance in relation to the waste management
aspect. According to the f coefficients, positive correlation is found between religiosity and
age with regards to waste management and negative correlation is found between environ-
mental dominion and waste management. The results indicate that the level of waste mana-
gement increases as religiosity and age increase. But waste management decreases as envi-
ronmental dominion increases. f3 coefficients also show that environmental orientation and
age are more effective factors on environmental behaviour than religiosity. The findings sup-
port the H, research hypothesis that environmental orientation (environmental stewardship
and environmental dominion) and age will be more effective factors on environmental be-
haviour (waste management) as opposed to religiosity.

Discussion and Conclusion

For many decades, scholars from the fields of the Psychology and the Sociology of re-
ligion have examined the role of religiosity on environmentalism (environmental attitudes,
orientation and behaviours) and its ability to shape environmental attitudes. However, their
focus has mostly been on the Judeo-Christian tradition. The aim of this current paper was
to contribute and fill the gap that exists in the literature regarding religiosity and the envi-
ronment in relation to traditions outside the Judeo-Christian culture. Hence, this study re-
cruited two different Muslim samples from Turkey and the United Kingdom. Furthermore,
the study aimed to investigate the relationship between environmental behaviours and the
variables ‘environmental orientation, ‘gender’ and ‘age.

With regards to the first research hypothesis (H1_ ), the findings indicate that there is
no statistically significant relationship between gender and religiosity. However, this finding
is not consistent with the data from other studies that were conducted using different sam-
ples; in contrast various other studies have demonstrated a statistically significant relation
between gender and religiosity i.e. where females are shown to score higher than males in re-
ligiosity. 27 Nevertheless, according to the findings of this study, females scored higher than
their male counterparts in environmental stewardship and waste management. This reveals
that females are more sensitive to the subject of stewardship and waste management. On
the other hand, findings demonstrated that the males scored higher than the females in en-
vironmental dominion. This evidence might be explained in the light of the roles allocated

27 J. Hintikka - T. Koskela - O. Kontula - K. Koskela - H. Koivumaa-Honkanen - H. Viinamaki, “Religious
Attendance and Life Satisfaction in the Finnish General Population’, Journal of Psychology and Theology, 2001,
29 (2), p. 158-164; Ayten, Empati ve Din, p. 133.

38



The Relationship between Religiosity, Environmental Orientation and Environmental Behaviors

to males and females in traditional Muslim settings that are found in the majority of Mus-
lim households in both the United Kingdom and Turkey. In the case of females, it seems that
they are given a caregiver role in this traditional setting. Hence, mothers and their daughters
are socialised into being house stewards where they have an orientation to take care of the
house, manage waste, and cherish their surroundings, whereas, males are socialised, in com-
parison to females, to not have any specific caretaker role within the home. Conversely, sons
following their fathers are socialised into the role of the governor of the home where the atti-
tude is one of control and protocol. Hence, it could be argued that Muslim females, who are
socialised into being sensitive towards their surroundings, adapt this same orientation to-
wards the wider environment. The same argument is valid for the Muslim males whose so-
cialisation is adapted to become one of environmental dominion.

Furthermore, our findings indicated that the Turkish Muslims scored higher than their
British counterparts regarding environmental stewardship, whereas, the British Muslims
scored higher than their Turkish counterparts concerning environmental dominion. How-
ever, there was no significant difference in their environmental behaviours (active environ-
mentalism and waste management). These findings demonstrate that the different cultural
settings affected the environmental orientation but the same is not evident with regards to
environmental behaviours. Even though it is not easy to categorise or classify contemporary
cultures and societies, in many social studies with regards to pro-social attitudes and be-
haviours, the discussion comes down to collectivism and individualism. ?® The difference
between these two orientations is that an individualistic society focuses more on the indi-
vidual’s right and the individuals’ ownership, whereas, the collectivist society is generally
based upon a traditional framework where everybody has a designated role. Subsequently,
the Turkish society represents a much more collectivist society where the females designated
role as the steward of the wider environment as discussed above, translates into the conclu-
sion that in general Turkish Muslims score higher than their British counterparts in envi-
ronmental stewardship. In a similar way, the British society being an individualistic society
in general seems to translate into the supposition that British Muslims being influenced by
their individualistic society, score higher than their Turkish counterparts regarding environ-
mental dominion.

The question concerning the role of religiosity regarding environmental orientation and
environmental behaviour has been investigated in various studies. However, in general, the re-
lationship between religiosity, environmental orientation and behaviour has been examined
using Judeo-Christian samples, in contrast to this study which used Muslim samples. Some of
the results of the earlier studies indicate that religious people were more likely to be friendly to-
wards the environment and more interested in environmental issues than their non-religious

28 R. Wuthnow, Acts of Compassion: Caring for Others and Helping Ourselves. Oxford: Princeton University Press,
1991; S. E. Taylor - L. A. Peplau - D. O. Sears, Social Psychology, Englewood Cliffs, NJ: Prentice Hall, 2006.
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counterparts, 2% but some studies show that there is a negative relationship between religios-
ity and environmentalism. 3° Furthermore, some of them show that there is no significant rela-
tion between them. 3! The only study carried out using a Muslim sample by Ayten 32 regarding
the relationship between religiosity, environmental orientation and behaviour shows that as re-
ligiosity increases, environmental stewardship and waste management increase as well. How-
ever, the same study indicated that there is no statistically significant relationship between re-
ligiosity, active environmentalism and environmental dominion. Being broadly in line with
Ayten’s 33 previous research these authors’ findings reveal that religiosity is positively related to
environmental stewardship and waste management. However, the findings indicate that there
is no statistically significant relationship between religiosity, environmental dominion and ac-
tive environmentalism. These finding support the research hypotheses (H3 ) and (H4,) on the
positive relationship between religiosity, stewardship and waste management, however, it does
not support the other research hypotheses (H3,) and (H4,) with regards to the links between
religiosity, environmental dominion and active environmentalism. Furthermore, in the regres-
sion analysis, the variable ‘religiosity’ accounts for only 1% of the variance in determining en-
vironmental behaviour (only the dimension of waste management). The result suggests that
other factors (e.g. age, environmental orientation such as, environmental dominion or stew-
ardship) may play a larger part in the development of one’s capacity for environmental behav-
iour. In conclusion it might be said that religiosity promotes the propensity to fulfil environ-
mentally friendly behaviour such as, waste management (e.g. avoiding the wastage of water,
energy, bread, paper etc.). However, due to the dire shortage of data that links religiosity and
environmentalism, especially, concerning the relationship between religiosity and active envi-
ronmentalism (e.g. reading about environmental problems and solutions, attending meetings
and social events regarding environmental problems etc.) more research is needed to provide
further clarification and evidence that environmentalism is indeed an element of religiosity.
Furthermore, it must be said that the present study measures respondents’ self-reported envi-
ronmentalism (including waste management and active environmentalism). If we measure en-
vironmentalism with regards to ‘real life’ events, then the relationship between religiosity and
environmentalism may decrease.

In this current study we did not find any significant correlation between religiosity
and environmental dominion in relation to the Muslim samples. Conversely, some stud-
ies carried out on the Western samples showed that there is a negative correlation between
these two variables. These studies attempted to clarify the kind of environmental attitudes,

29 Kanagy - Willits, “A ‘Greening’ of religion?’, p. 674-683.

30 Tsimpo - Wodon, “Faith affiliation, religiosity..”, p. 51-64.

31 Woodrum - Hoban, “Theology and Religiosity Effects...” p. 193-206; D. M. Konisky - J. Milyo - L. E. Richardson,
“Environmental Policy attitudes: Issues, geographical scale, and political trust”, Social Science Quarterly, 2008,
89 (5), p. 1066-1085.

«

32 Ayten, “Sahip Olma’ m1 ‘Emanet Gérme’ mi?..”, p. 203-33.
33 Ayten, “Sahip Olma’ m1 ‘Emanet Gérme’ mi?..”, p. 203-33.
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whether dominion or stewardship, best describe the Judeo-Christian religious viewpoint.
For instance, Eckberg and Blocker 3* and Boyd’s 3> findings were consistent with Whites ‘do-
minion theory’. On the other hand, some other studies demonstrated that even though peo-
ple affiliated with the Judeo-Christian traditions tend to be predisposed to environmental
dominion, there are wide variations between the numerous denominations that exist within
the Judeo-Christian traditions 3¢. Furthermore, more research is needed to provide further
clarification and evidence that would explain the difference between Western and Muslim
samples (especially since there is extremely limited data available) regarding religiosity and
its link to environmental dominion.

As we mentioned and argued above, some researchers 37 have all argued in various ways
that religion and especially, religiosity (as constrained by how it is currently measured) may
not be the most important determinants of environmental behaviours (e.g., waste manage-
ment, active environmentalism). With regards to the fifth research hypothesis (H,), the find-
ings indicate that religiosity, environmental dominion and age are three independent pre-
dictors of environmental behaviour (waste management), but age is the best predictor. The
results of the regression analysis indicate that age and environmental dominion are more ef-
fective on environmental behaviour than religiosity (see Table 4). Accordingly, it might be
argued that age and environmental orientation strongly promote environmental behaviour.
In our study we found that when people mature and become older their level of environmen-
talism or positive environmental behaviour increases. However, in some other studies that
were carried out on western samples the researchers found that younger people are more
likely to be environmentally friendly. 3® The difference between these findings might be ex-
plained through the effect of factors such as life style, education, and government policy.

Furthermore, in the regression analysis, variables ‘religiosity, environmental orientation
(stewardship and dominion) and age account only for 6% of the variance in determining en-
vironmental behaviour (only the dimension of waste management). These findings indicate
that there are some other factor/factors which are effective in shaping environmental behav-
iour such as, life style, education level, development level, personality, level of empathy to the
environment etc.

34 D.L.Eckberg - T.J. Blocker, “Varieties of Religious Involvement and Environmental Concern: Testing the Lynn
White Thesis”, Journal for the Scientific Study of Religion, 1989, 28 (4), p. 509-17.

35 H. H. Boyd, “Christianity and the Environment in the American Public”, Journal for the Scientific Study of
Religion, 1999, 38 (1), p. 36-44.

36 C. M., Hand - K. D. van Liere, “Religion, Mastery-Over-Nature, and Environmental Concern’, Social Forces,
1984, 63 (2), p. 555-70.

37 Hayes - Marangudakis, “Religion and Environmental .., p. 159-174; A. L. Owens - J. R. Videras, Culture and
Public Goods: The Case of Religion and the Voluntary Provision of Environmental Quality, Mimeo: Hamilton
College, 2006.

38 C.J. Carman, “Dimensions of Environmental Policy Support in the United States”, Social Science Quarterly,
1998, 79 (4), p. 717-33; G. Ignatow, “Cultural Models of Nature and Society: Reconsidering Environmental
Attitudes and Concern’, Environment and Behaviour, 2006, 38, p. 441-61.
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Research limitations and directions for future research

This research is one of the pioneer studies on the relationship between religiosity and
environmental attitudes and behaviours, utilizing Muslim samples. Hence, it has a number
of limitations. The first limitation resides in the way that the sample is constituted, it does
not represent all different ages (the mean age of the sample is 30) or different religious back-
grounds (Shiites, Alevis, and secular people). Moreover, this study demonstrates the need to
have many more Muslim samples regarding this topic from the wider Muslim world, in or-
der to fully understand Muslim environmental attitudes. In addition, there should be a de-
bate concerning terms “Sacred” and “God” in the items of the measure of environmental
orientation scale (stewardship subscale) so that we can recognize the positive correlation, if
any, between religiosity and environmental stewardship. Future research concerning religir
osity and environmentalism should specifically focus on factors such as life style, economic
development, cultural socialisation, political attitudes to the environment and environment
education in relation to environmental attitudes and behaviour amongst the adherents of the
Muslim faith. Finally, in order to understand the difference between Western and Muslim
understanding of religiosity and its relationship to environmentalism we need to make nu-
merous comparative studies between Western and Muslim samples.
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Abbasiler'in Son Donem Vezirlerinden Eb{’l-Muzaffer
Yahya b. Hubeyre (6. 560/1165)

Abu’l-Muzaffar Yahya Ibn Hubayra (d. 560/1165): One of the Viziers
in the Later Abbasid Period

Halil ibrahim HANCABAY"

Oz: Abbasiler IV./X. asrin ortalarindan itibaren yaklagik iki asir boyunca énce Biiveyhi-
ler'in ardindan da Selguklularin niifuzu altinda kalmiglardir. VI./XII. asrin baslarinda
ise seleflerinin aksine siyasi hadiselerin iginde aktif bir sekilde yer alan Miistersid-Billah
ve Rasid-Billah Selguklu niifuzunu ortadan kaldirmak igin birtakim girisimlerde bulun-
muglar, fakat bu girisimler basarisizlikla sonu¢lanmistir. Bununla birlikte Irak Sel¢uklu
Sultan: Mes‘td’un vefat: Abbési-Sel¢uklu iliskilerinde yeni bir dénemin baslangici ol-
mus ve bu stiregte Muktefi-Liemrilldh, Vezir Ebirl-Muzaffer Yahya b. Hiibeyrenin gay-
retleriyle iki asir sonra Abbasiler’in Irak’ta yeniden hakimiyet kurmasini saglamistir. Bu
makalede [bn Hiibeyre'nin vezirlik &ncesi hayats, vezirlige tayin edilmesi, bu siire zarfin-
daki siyési ve askeri faaliyetleri ve vefatiyla ilgili gelismeler ele alinmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Abbasiler, Biiyiik Selguklular, Irak Sel¢uklular, ibn Hiibeyre, Bagdat

Abstract: Since the mid-4th/10th. century Abbasids had been under the political and
military domination of the Buwayhids, and the Great Seljuks respectively, for about two
centuries. By the beginning of the 6th/12th century, Al-Mustarshid-Billah and Rashid-
Billah, unlike their predecessors, began to include the political prevalence of Iraq and
attempted to remove the Seljuk infiltration of Bagdad, but these attempts utterly failed.
The death of Mas‘ad, Sultan of the Seljuks of Iraq, however, gave a rise to a new begin-
ning in the Abbasid-Seljuk relations. Al-Muktafi with the efforts of his Vizier Abu’l-Mu-
zaffar Yahya Ibn Hubayra provided the Abbasids after two centuries the opportunity to
re-establish their authority in Iraq. The aim of this article is to analyse the life of Vizier
Abu’l-Muzaffar Yahya Ibn Hubayra. First, the article will introduce the reader to the ear-
lier life of Ibn Hubayra before his vizierate. This will be followed by an evaluation and
analysis of his appointment to the vizierate, his political and military activities and the
events related to his death.

Keywords: Abbasids, The Great Seljuks, The Seljuks of Iraq, Ibn Hubayra, Bagdad

Giris
Tugrul Bey’in (hs. 431-455/1040-1063) Bagdata gelerek Biiveyhiler'in son askeri va-

lisi Arslan el-Besasiri’yi (6. 451/1060) bertaraf etmesiyle Abbasi tarihinde Buyiik Sel¢uklu
niifuzu dénemi baslamistir. Muhammed Tapar’in (hs. 498-511/1105-1118) ardindan onun
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yerine gegen oglu Mahmud (hs. 512-525/1118-1131), Horasan meliki olan amcas1 Sencer’le
(hs. 512-552/1118-1157) girdigi iktidar miicadelesinden maglup ayrilmis, boylece Sultan
Sencer, devletin baskentini Merve tasiyarak Biiyiik Selcuklu Devletinin tahtina oturmus,
Sultan Mahmud da Sencer’e tabi ve baskenti Isfahan ! olan Irak Sel¢uklu Devletinin ilk hii-
kiimdar1 olmustur. Bundan sonraki siirecte Bagdat'taki hutbelerde Sultan Sencer’le birlikte
Sultan Mahmud’un da adi okunmus ? ve Abbasi halifeligi iizerinde Irak Selguklular: da etkin
olmaya baslamislardir. Ancak iktidarinin sonlarina dogru Sencer’in Horasan bolgesindeki
isyanlarla mesgul olmasi, Bagdat'ta Irak Selguklularrnin niifuzlarini arttirmalarini saglamis-
tir. Nihayet Irak Sel¢uklu Sultan1 Mes‘tid b. Muhammed Tapar’in (hs. 529-547/1134-1152)
Muktefi-Liemrillahi (hs. 530-555/1136-1160) Abbasi tahtina gecirmesi ve bir siire sonra
Sencer’in Oguzlar’la yaptig1 savasta esir dilgmesi (Muharrem 548/Nisan 1153) Irak Sel¢uk-
lularrnin Bagdat'ta tek baslarina hakimiyet kurmalarina imkéan tanimstir.

Yaklasik bir asir boyunca 6nce Biiyiik Selcuklu Devletinin, ardindan da Irak Sel¢uklu-
larrnin ntifuzu altinda kalan Abbasi halifeleri bu siirecte Bagdat'in giivenliginin saglanma-
sint Selcuklu idaresine birakmis ve yapilan anlagma geregi kendi emirlerinde askeri bir gii¢
bulundurmayacaklarina dair soz vermislerdir. Ancak Halife Miistersid-Billah'in (hs. 512-
529/1118-1135) seleflerinin aksine, Selguklu hanedan ailesi arasinda yasanan anlagsmazlik-
lar1 firsat bilerek Bagdat'taki siyasi hadiselerin i¢inde aktif bir sekilde yer almasi ve emrinde
bir ordu bulundurmasi iki taraf arasindaki iligkilerin gerilmesine neden olmustur. Miister-
sid bununla da yetinmeyerek Irak’ta yeniden siyasi ve askeri hakimiyet kurabilmek i¢in Irak
Selguklu Sultan1 Mes‘tid’a kars1 askeri bir miicadele baglatmis, ancak iki taraf arasinda ger-
ceklesen savagta esir diigmiistiir. Miistersid-Billah'in ardindan tahta ¢ikan oglu Résid-Bil-
lah (hs. 529-530/1135-1136) da babasinin Abbasiler’i Selguklu niifuzundan kurtarmaya yo-
nelik cabalarini devam ettirmek istemistir. Ancak Sultan Mesd’la yaptig1 savasta yenilerek
Bagdat'tan ayrilmak zorunda kalmis, ardindan da halifelik makamindan uzaklagtirilmistir.

Rasid-Billahin kisa siiren halifeliginden sonra onun yerine gegen Muktefi-Liemrillah
(hs. 530-555/1136-1160) agabeyi Miistersid ve yegeni Réasid’in basarisizlikla sonuglanan gi-
risimlerinden sonra halifeliginin ilk yillarinda Selguklu yonetiminin askeri ve ekonomik agi-
dan kendisine sundugu sartlara bagli kalmistir. Ancak Sultan Mes‘d’un vefatinin ardindan
Vezir Ibn Hiibeyre ile birlikte Bagdat'ta ve Irak'in gesitli yerlerinde Selguklu devlet adam-
larina ait arazilere el koymus ve bu durum Sel¢uklulara kars: yaklagik bes y1l stirecek bir
miicadelenin baglangici olmustur. Bu siirecte Muktefi ve veziri Ibn Hiibeyre, Irak Selcuklu
yonetiminin Bagdat1 muhasara altina almaya yonelik girisimlerini bertaraf ederek Bii-
veyhi hikimiyetinden itibaren Abbasiler’in Irak’ta yeniden otorite kurmalarini saglamistir.

1 Irak Selguklu Sultani I Tugrulla (hs. 526-529/1132-1134) birlikte devletin baskenti Isfahandan Hemedan’a
nakledilmistir (Faruk Siimer, “Tugrul I”, DIA, XXXXI, 341; Tahsin Yazici, “Hemedan”, DIA, XXV1I, 184).

2 Ebiil-Ferec Ibnir'l-Cevzi Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, el-Muntazam fi tarihi’l-
miilik ve'l-iimem (nsr. Muhammed Abdiilkadir Atd - Mustafa Abdiilkadir At4), I-XVIII, Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1412/1992, XVII, 185.
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Muktef'nin ardindan halifelige tayin edilen Miistencid-Billdh (hs. 555-566/1160-1170) ba-
basinin izledigi politikay1 bir adim daha ileriye gétiirmek istemis ve bu amagla Irak Selguk-
lularrnin Bat1 Irandaki topraklarina da gz koymugtur. Ancak cesitli isyanlar ve bazi Tiirk
emirlerinin baskilar1 sebebiyle bagarili olamamistir. 3

Bu ¢alisma Abbésiler’in Irak’ta yeniden hékimiyet kurduklar1 dénemde hem Muktefi
hem de Miistencid’in vezirligini yapan Ibn Hiibeyre'nin siyasi ve askeri faaliyetlerini mer-
cek altina almay1 hedeflemektedir. Bunun igin éncelikle ibn Hiibeyre'nin vezirlik dncesi ha-
yat1 ve vezirlige tayin edilmesi incelenmistir. Ardindan Sultan Mes‘id’un vefatini miiteakip
Irak Selguklularrna yonelik baslatilan miicadelede, 6zellikle de Sultan Muhammed b. Mah-
mud'un (hs. 547-554/1153-1159) basarisizlikla sonuglanan Bagdat muhasarasinda bir vezir
olarak Ibn Hiibeyrenin gergeklestirdigi faaliyetler tizerinde durulmugtur. Ayrica Irak Sel-
cuklular’nin Bagdat ve cevresindeki varliklar sona erdikten sonra Ibn Hiibeyre'nin, Siiley-
man Sah’in bir kez daha Bagdat’ta kendi adina hutbe okutma girisimini geri ¢evirmesi ve
yine ayni1 dénemde Niareddin Mahmud Zengi'nin (hs. 541-569/1146-1174) Fatimiler’in ha-
kimiyeti altinda bulunan Misir iizerine sefere ¢ikmasindaki rolii ele alinmistir. Son olarak da
zehirlenmesi ve vefatiyla ilgili gelismelere yer verilmistir.

1. Vezirlik Oncesi Hayati ve Vezirlige Tayin Edilmesi

Tam ismi Ebirl-Muzaffer Avniiddin Yahya b. Muhammed b. Hiibeyre b. Said b. Hasan b.
Cehm eg-Seybani ed-Duri el-Iraki el-Hanbeli olup, kaynaklarda daha ¢ok dedesine nisbetle
Ibn Hiibeyre seklinde anilmaktadir. # Rebiiilahir 499/Aralik 1105 tarihinde Bagdat'in 5 fer-
sah [yaklagik 30 km.] kuzeyinde yer alan Diiceyl bolgesindeki Beni Evkar > olarak isimlendi-
rilen kéyde dogan Ibn Hiibeyre heniiz geng sayilabilecek bir yagta Bagdat’a gelerek burada ge-
sitli Alimlerden ders almistir. ® Bu alimlerin arasinda dénemin 6nde gelen Hanbeli alimi Kad1
Ibn Ebt Ya'la (6. 526/1131), yine Hanbeli alimi Ibni’z-Zagtini (6. 527/1132), Ebir’l-Berekat
el-Enmati (6. 538/1143), Miisnidir'l-Irak lakabli Ebt Gélib el-Bagdadi (6. 527/1132), yine

Hiiseyin Kayhan, “Miistencid-Billah”, DIA, XXXII, 145.

4  Imadiiddin Muhammed b. Muhammed el-isfahani, Haridetii'l-kasr ve ceridetiil-asr: el-kismii'l-Iraki (nsr.
Muhammed Behget el-Eseri - Cemil Said), I-II, Bagdat: Matbaatii mecma‘i’l-ilmi el-Iraki, 1955-1964, 1, 96;
Ebir'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, Vefaydtii'l- ayan ve enbdii ebndi’z-zaman (ngr. Thsan
Abbas), I-VIII, Beyrut: Daru Sadir, 1398/1978, VI, 230; Ebti Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman ez-Zehebi, Siyeru alamin-niibeld@’ (nsr. Suayb el-Arnatt - v.dgr.), I-XXV, Beyrut: Miessesetiir-riséle,
1403/1983, XX, 426; Zeyniiddin Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. $ihdbiiddin Ahmed b. Receb, Kitdbii’z-Zeyl ala
Tabakati’l-Hanabile, I-11, Beyrut: Daru’l-ma'ife, ts., I, 251.

5 Yak(t el-Hamevi, Mutemii’l-biildan, 11, 481. Sonraki dénemlerde bu kdy ibn Hiibeyre'ye nispetle Diirt’l-
vezir ismiyle anilmaya baslanmistir (Ibn Hallikin, Vefeyat, VI, 230; Ebt Ca‘fer Ibniit-Tiktakd Safiyyiiddin
Muhammed b. Ali b. Tabataba, el-Fahri fi'l-adabis-sultaniyye ved-diiveli’l-Islamiyye, Beyrut: Daru Sadur, ts., s.
312).

6  Sibt Ibnii’l-Cevzi Semsiiddin Ebii’l-Muzaffer Yusuf b. Kizoglu et-Tiirki, Mir dtii 'z-zaman fi tarihi’l-a ‘yan
(h. 495-589), Haydarabad: Dairetii’l-Ma‘arifi’l-Osmaniyye, 1370/1951, 8/11, 255-6; ibn Hallikn, Vefeyat, VI,
230-1; Zehebi, Siyer, XX, 426.
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ayni lakabi tagtyan Ebir'l-Kasim es-Seybani (6. 525/1130), Ahmed b. Muhammed ed-Dine-
veri (6. 532/1137), Ebl Mans(ir Mevh(ib b. Ahmed el-Cevaliki (6. 540/1145) ve Muhammed
b. Yahya ez-Zebidi (6. 555/1160) bulunmaktadir. Arap dili ve fikih ilminin ¢esitli meselele-
rine dair bazi eserler telif eden Ibn Hiibeyre, ayn1 zamanda birgok 6grenci yetistirmis ve yaz-
dig1 eserler dénemin cami ve medreselerinde okutulmustur. 7

Fakir bir aileye mensup olan Ibn Hiibeyre, Bagdat'taki tahsili sirasinda da maddi zorluk-
lar yagsamisg, bundan dolay1 kétip olarak devlet hizmetine girmeye karar vermistir. ilk olarak
Bagdat'in batisinda yer alan bazi1 bélgelerin vergi amili olarak gorevlendirilmistir. 8 Ardindan
beytiilmal dairesi icerisinde bazi kiigiik gorevleri de yerine getirmeye baslamis ve bu gorev-
leri devam ettirirken beytiilmal reisi Kivamiiddin Ebi’l-Kasim Ali b. Sadakanin vezirlige ta-
yin edilmesi tizerine * Muktefi-Liemrillah tarafindan 6nce onun yerine beytiillmal reisligine,
kisa bir siire sonra da Divanii’z-zimam'in basina getirilmistir (542/1147). 1°

Devlet hizmetine girdikten sonra Muktefi tarafindan daha yakindan taninan Ibn Hii-
beyre’nin, sahip oldugu ahlaki meziyetlerin yani sira, tistlendigi gorevleri bagarili bir sekilde
yerine getirmesi halife ile aralarinda sahsi bir dostulugun kurulmasina vesile olmustur. Kay-
naklarda Ibn Hiibeyrenin idari agidan halifenin kendisine olan giivenini arttiran, diger ta-
raftan Vezir Ibn Sadakanin gérevinden azledilmesine neden iki olaydan bahsedilmekte-
dir. Buna gore Irak Selguklu Sultan1 Mes‘id’'un Bagdat sahneligini !! yapan Mes‘td el-Bilali,

7  Vezirliginin yani sira doneminin énde gelen Hanbeli alimlerinden olan Ibn Hiibeyre'nin ders aldig1 hocalari,
diizenli araliklarla tertib ettigi ilim meclisleri, telif ettigi eserleri ve yetistirdigi talebeleri ayr1 bir arastirma
konusu olarak ¢aligilmay: gerektirmektedir. Ibn Hiibeyrenin ilmi birikimiyle ilgili genis bilgi icin bk. Ibn
Hallikan, Vefeyat, VI, 230-1; Ibn Receb, Kitabii’z-Zeyl, 1, 251-3; Herbert Mason, Two statesmen of mediaeval
Islam: vizir ibn Hubayra and caliph an-Nasir li Din Allah (553-622 AH/1158-1225 AD), Netherlands: Mouton
Publishers, 1972, s. 25-37; Miireyzin b. Said Useyri, “el-Veziril-4limirl-adil Yahya b. Hiibeyre es-Seybant’,
Mecelletii Cami'ati’l-Imam Muhammed b. Su‘id el-Islamiyye, 1996, sy. 17, s. 366-7, 397-407; Mehmet Aykag,
“Ibn Hiibeyre, Ebil-Muzaffer”, DIA, XX, 82-3.

8  Ibn Hallikin, Vefeydt, VI, 231. Ibn Hiibeyrenin vergi 4mili olarak gdrevlendirildigi bolge igin el-Akrihatii’l-
garbiyye (3 i3) ifadesi ge¢mektedir. Ibn Manziir “c#” kelimesinin iizerinde herhangi bir agacin
bulunmadig, ekim ve dikim yapilmaya miisait olmayan arazileri ifade etmek igin kullanildigini séylemektedir
(Ebirl-Fazl Ibn Manztr Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii’l-Arab, I-XV, Beyrut: Daru Sadur, ts.,
11, 561).

9 Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 55; Kivamiiddin Ebti Ibrahim el-Feth b. Ali b. Muhammed el-Isfahani el-
Biindari, Irak ve Horasan Sel¢uklular: Tarihi (trc. Kivameddin Burslan), Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1999, s. 202.

10  Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 166; Izziiddin Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih (nsr. C. J. Tonberg), I-XIII,
Beyrut: Daru Sadir-Daru Beyrut, 1965, XI, 123, Ahmed b. Abdiilvehhéab en-Nuveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-
edeb, I-XXIII, Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004, XXIII, 167; Ibn Receb, Kitabii’z-Zeyl, 1, 253.

11 Sahne IIL/IX. yiizythn sonlarindan itibaren bir sehrin veya bolgenin muhafaza ve kontroliinden sorumlu
kisiyi ifade eden terim olarak kullanilmaya baslanmistir. $ahnenin yaptig1 gorev daha once sahibi’s-surta
veya sahibi'l-matine tarafindan yerine getiriliyordu. Biiyiik Selguklular doneminde bir sehrin veya eyaletin
askeri valisine sahne deniyordu. Genis bilgi igin bk. Erdogan Mergil, “Sahne”, DIA, XXXIX, 292-3. Anlagildig
kadariyla Sel¢uklu idaresi Tugrul Bey’in Bagdata girmesinden sonra sehirde kendilerine bagli bir sahne
gorevlendirmeye baglamislardir. Ancak Alp Arslan zamanindan itibaren daha etkin bir konuma sahip olan
Bagdattaki bu sahneler Abbasi-Selcuklu iliskilerinde énemli roller Gstlenmislerdir. Genis bilgi igin bk.
Mehmet Altay Kéymen, Alp Arslan ve Zamam [Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, cilt: I1I], Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlar1 1992, s. 218-221; Abdiilkerim Ozaydin, “Biiyiik Selguklularda Sahnelik Miiessesesi ve
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halifeye karsi kaba ve haddi agan tavirlar sergilemesi sebebiyle Vezir Ibn Sadaka tarafindan
halife adina birkag kez sultana mektup yazilmis, ancak Selguklu sultani tarafindan bu mek-
tuplara cevap verilmemistir. Bunun iizerine Divanii’z-zimAdm'in reisligini yapan Ibn Hiibeyre
bu sefer konuyla ilgili mektubu kendisinin kaleme almak istedigini halifeye bildirmis ve ha-
lifenin de muvafakatiyle Selguklu sultanina uzunca bir mektup yazmistir. Mektupta sultana
seleflerinin Abbasi halifesine nasil itaat ettiklerini hatirlatmis, ardindan Mes‘ad el-Bilaliyi
sikayet etmistir. Kisa bir siire sonra Sultan Mestid cevaben bir mektup gondererek takindig:
tavirlardan dolay1 Bagdat sahnesini kinamis ve halifeden 6ziir dilemistir. Selguklu sultanin-
dan istedigi cevabi alan Muktefi de Ibn Hiibeyre'nin bu maheretini takdir etmistir. 12

Ibn Hiibeyre'nin Halife Muktefi nezdinde itibarini artiran ikinci olay ise Alpkus, Ilde-
niz, Kaymaz gibi baz1 Selguklu emirleri, devletin idaresinde Has Bey’i s6z sahibi yaptig1 icin
Melik Muhammed etrafinda toplanarak Sultan Mes‘tid’a kars1 muhalif bir grup olusturdular.
Daha sonra Muktefinin de destegini almak icin Bagdata gittiler ve halifeden kendilerine 30
bin dinar vermesini istediler (Rebiiilevvel 543/Temmuz-Agustos 1148). Devlet ricaliyle yap-
tig1 gorlisme sonrasinda emirlerin kendisinden istedigi paray1 vermeyi kabul eden Muktefi,
son olarak beytiilmal reisi !* ibn Hiibeyre'nin de gériisiinii almak istedi. Ancak Ibn Hiibeyre
istenilen paranin kendilerine verilmesi durumunda bu kisilerin halifeden bagka taleplerde
de bulunacaklarini, ayrica halifenin destegini aldiklar: i¢in Sultan Mes‘id’a karst daha da
glicleneceklerini, bu yardimi yapmasi halinde Sel¢uklu sultaninin kin ve 6fkesini kendi tize-
rine ¢ekecegini soyleyerek s6z konusu paranin asi emirlere verilmemesi gerektigini belirtti.
Aksine bu durumu firsat bilerek onlara verecegi parayla basta Bagdat olmak tizere Irakin
cesitli gehirlerindeki yerel unsurlardan miitesekkil bir ordu hazirlamasini teklif etti ve fir-
sattan istifade kurulacak bu ordunun zor zamanlarda halifeye destek olacagini sdyledi. Ibn
Hiibeyre'nin teklifini bityiik bir memnuniyetle kargilayan halife, isin sorumlulugunu ibn Hii-
beyre’ye vererek hemen hazirlik yapmasini emretti. Kisa bir siire icinde biiyiik bir ordu ha-
zirlayan Ibn Hiibeyre, 4si emirlerin izerine giderek onlar1 yenilgiye ugratti. Bunun iizerine
Muktefi, Ibn Hiibeyreyi vezirlige tayin etmeye karar verdi. 4 Bu gelismelerin biraz éncesine
isaret eden Ibni’'l-Cevzinin (8. 597/1201) rivayetine gore ise asi emirlerin baskente gelmesi-
nin ardindan Bagdat sahnesi Mes‘tid el-Biléli sehri terkederek kuzeyde bulunan Tikrite kagti.
Bu sirada Sultan Mesid’a mektup gonderen Muktefi, aralarindaki anlasma geregi emrinde

Sahnelerin Taht Kavgalarindaki Roli”, Kitaplara Vakfedilen Bir Omre Tuhfe: Ismail E. Eriinsala Armagan (ed.
Hatice Aynur - v.dgr.), I-11, Istanbul: Ulke Yayinlari, 2014, 1, 477-504.

12 Ibn Hallikn, Vefeyat, VI, 231-2.

13 Rivayette Ibn Hiibeyrenin beytiilmal reisi (sahibirl-mahzen) oldugu zikredilmektedir. Ancak hemen biitiin
kaynaklar bu dénemde Ibn Hiibeyrenin Divani’z-zimam reisi oldugu konusunda ittifak halindedir. Buradaki
muhtemel karigikhigin beytiilmal ile Divanii'z-zimdm'in {istlendikleri goérevlerin birbirine benzemesinden
kaynaklandig1 soylenebilir.

14 Ebirl-Hasan Cemaliiddin Ali b. Zafir b. el-Hiseyin el-Ezdi, Ahbariid-diiveli’l-miinkatia (el-Kismw’l-hds bid-
Devleti’l-Abbasiyye) (ngr. Randa Salih el-Kudat) (yiiksek lisans tezi, 1996), Urdiin Universitesi, s. 162-3; Sadreddin
el-Huseyni, Ahbdriid-Devletis-Selctikiyye (trc. Necati Liigal), Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1943, s. 83-4;
Biindari, Irak ve Horasan Selguklulart Tarihi, s. 202-3; ibn Hallikan, Vefeyat, VI, 232.
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asker bulunduramadigini, bundan dolayi sehrin savunmasiz kaldigini bildirdi. Sultan da ara-
larindaki bu anlagmay1 yok sayarak asker toplamasini ve sehri savunmasini séyledi. Bunun
iizerine Muktefi asker toplamaya karar verdi. 1>

Anlagildig1 kadariyla Sultan Mes‘d’'un muvafakatinden sonra kendi imkanlariyla bir
ordu hazirlamaya karar veren Muktefi’ye bu konuda nasil hareket edilmesi gerektigini tav-
siye eden kisi Ibn Hiibeyre olmugtur. Nitekim ordu hazirlandiktan sonra askerlerin ba-
sina gecen Ibn Hiibeyre, Bagdat1 bu 4si emirlere kargi korumustur. Diger taraftan Ibn
Sadakanin Selguklu devlet adamlariyla birbiri ardina yasanan olaylarda bir vezir olarak
iistlendigi makamin sorumluluklarini yerine getirme konusunda yetersiz kalmasi ve Sel-
cuklu idaresiyle siki bir irtibat1 olmas: -ki onun halifenin vezirligine tayin edilmesini Sul-
tan Mes‘id saglamisti- 1 Muktefi'nin yeni bir vezir arayigina girmesine neden olmustur.
Nitekim Bagdattaki catismalar devam ederken Ibn Sadaka’y1 gérevinden azleden !” Muk-
tefi, onun yerine Nakibiinnitkeba Muhammed b. Ali ez-Zeynebi'yi vezirlige vekalet etmek
(naibiilvezir) lizere gérevlendirmistir (Cemaziyelevvel 543/Eyliil-Ekim 1148). 8 Nakibiin-
nitkeba Muhammed ez-Zeynebi'nin naibiilvezirlik gérevi boyunca halifeyle olan yakin ir-
tibatin1 devam ettiren Ibn Hiibeyre, nihayet 3 Rebiiilahir 544/ 10 Agustos 1149 tarihinde
vezirlige tayin edilmistir. !°

Muktefi tarafindan saraya davet edilen Ibn Hiibeyre, Babiilhiicrede 2° halifenin huzu-
runa gikarak onunla 6zel bir goriisme gerceklestirmistir. Ardindan vezirler i¢in hazirlanan
hil‘ati giyerek ikinci defa halifenin huzuruna ¢ikmis ve daha 6nce kullanmuis oldugu Celaliid-
din lakabinin yaninda Avniiddin, Celaltlislam, Safiyytilimam, Serefillendm, Muizziiddevle,
Imadiilimme gibi lakaplarla taltif edilmistir. Hil'at merasimini miiteakib kendisi i¢in hazir-
lanan siyah bir atin {izerinde saraydan ayrilarak kendisine eslik eden emirler, hicibler, divan
gorevlileri ve ileri gelen devlet ricaliyle birlikte Dariilvezire gitmis ve burada Divani’l-inga

15  Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XVIIL, 64-5. Ayrica bk. [bniv'l-Esir, el-Kamil, XI, 132-3; Ebi Abdullah Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeyatiil-mesahir ve'laldm: sene 541-550 (nsr.
Omer Abdiisselam Tedmiiri), Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-Arabi, 1411-1421/1991-2000, s. 15-6.

16  Subhi Mahmud Azzam, el-Vizaretii’l-Abbasiyye (447-656/1055-1258) (doktora tezi, 2000), Urdiin Universitesi,
s. 168-9.

17 Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XVIIL, 65; Zehebi, Tarihul-Islam: sene 541-550, s. 16.

18  Ibnir'l-Cevzi, el-Muntazam, XVIIL, 65; Azzam, el-Vizdretii'l-Abbdsiyye, s. 65.

19  Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XVIIL, 81. Ibniv'l-Esir (el-Kamil, X1, 146) ve Ibn Receb (Kitdabii’z-Zeyl, 1, 253) onun
bu tarihten bir glin sonra vezirlige tayin edildigini aktarirken, Biindari (Irak ve Horasan Selcuklular: Tarihi, s.
203) 14 Rebiiilevvel 544/22 Temmuz 1149, Sadreddin el-Hiiseyni ise (Ahbdriid-Devletis-Selciikiyye, s. 84) 14
Rebiiilevvel 543/2 Agustos 1148 tarihini zikretmektedir.

20 Yakat el-Hamevi (Mutemiil-biildan, 1, 307) Babilhiicrenin Mistersid-Billah doneminde sarayin
miistemilatindan olarak insa edilen biiyiik ve ilging bir yap: oldugunu ve vezirlerin hil‘at merasimlerinin
burada gergeklestigini soylemektedir. Ayrica bk. Ayaz, “Abbasilerden Misirda Kurulan Hanedanlara
Vezirlik Miiessesesi’, s. 128, dp. 51. Sarayda daha onceki dénemlerde de bu ismi tasiyan bir yerin olduguna
dair kaynaklarda bilgiler bulunmaktadir (Ibnil-Cevzi, el-Muntazam, XVI, 200; Biindari, Irak ve Horasan
Selcuklular: Tarihi, s. 72). Dolayisiyla Yakit el-Hamevinin verdigi bilgiyi, s6z konusu yapinin Miistersid-Billah
doneminde yikildiktan sonra genisletilerek tekrar inga edildigi seklinde anlamak daha makul goriinmektedir.
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reisi Sedidiiddevle Ibni’l-Enbari tarafindan vezirlige tayin edildigine dair kendisine bir
ahidname okunmustur. 2!

Ibn Hiibeyre'nin gayretleri sayesinde 4si emirlerin saldirilarini bertaraf ederek hem Sul-
tan Mes‘d’un tepkisinden kurtulan hem de siyési ve askeri agidan Irak Selcuklu idaresine
kars1 6nemli bir avantaj elde eden Muktefi'nin, buna ragmen Ibn Hiibeyre'yi vezirlige tayin
etmek i¢in neden bir y1l kadar bekledigi dikkat cekmektedir. Bu noktada Muktefinin, yuka-
rida da zikredildigi tizere, Sultan Mes‘tid’la siki iligkilere sahip olan Vezir ibn Sadaka’y1 azlin-
den dolay1 Irak Selguklu yonetimiyle aralarinda muhtemel bir gerginligin yasanmamasi i¢in
boyle bir karar verdigi sdylenebilir. Diger taraftan Ibn Hiibeyre'nin de vezirlige tayin edildik-
ten sonra Sultan Mes‘tid ve adamlarina karsi aciktan bir tavir almaktan kacinmasi ve bu dii-
stincesini Muktefi’ye bildirmesi >2 bu denge siyasetinin simdilik onun tarafinda da devam et-
tirilmek istendigini gostermektedir.

2. Abbasiler’de Selguklu Niifuzunun Sona Ermesi ve Ibn Hiibeyre’nin Bu Siirecteki
Faaliyetleri

Tugrul Bey’in Bagdata girmesinin ardindan (25 Ramazan 447/17 Kasim-Aralik 1055)
Abbésiler yaklagik bir asir boyunca 6nce Biyiik Selguklularin ardindan da Irak Sel¢uklula-
rrnin nitfuzu altinda kalmislardir. Bu dénemde siyasi ve idari agidan Selguklu sultanlarinin
ve vezirlerinin etkisi zaman zaman yogun bir sekilde hissedilmistir. Bununla birlikte Melik-
sah’in (hs. 465-485/1072-1092) ardindan Sel¢uklu hanedan ailesi arasinda ¢ikan taht kav-
galar1 zaman zaman Abbési halifelerine bu etkiyi azaltma firsati vermistir. Ancak Abbasi
topraklarina yonelik Fatimi ve Hagli tehditlerinin devam etmesi ve Biiyiik Selguklular'in bu
tehditleri bertaraf edebilecek yegane gii¢ olmalari, diger taraftan uzun yillardir Btiveyhi ha-
kimiyetinde kalan Abbasi halifelerinin askeri agidan gii¢ devsirebilecek unsurlardan mah-
rum bulunmalar1 bu firsatlarin tam olarak degerlendirilememesine neden olmustur. Selguk-
lularin Abbasiler {izerindeki niifuzlarinin sona ermesinin arefesinde Muktefi-Liemrillah'in
vezirligine tayin edilen Ibn Hiibeyrenin faaliyetleri iizerinde durmadan once, Abbasi hali-
felerinin Selguklu niifuzunu ortadan kaldirmaya yonelik calabalariyla ilgili genel bir gerceve
cizilmesi faydali olacaktir.

Muhammed Taparin (hs. 498-511/1105-1118) ardindan merkezi Selcuklu toprakla-
rinda yasanan bolitnmeler neticesinde Muhammed Tapar’in kardesi ve ayn1 zamanda Ho-
rasan meliki olan Sencer (hs. 512-552/1118-1157) devletin dogu boélgelerinde hakimiyetini
tesis ederken, Muhammed Tapar’in vefatindan sonra onun yerine Biiyiik Selguklu tahtina
gegen biiyiik oglu Mahmud da Irak’ta hakimiyetini ilan etti. Ancak yegeniyle girdigi iktidar

21 Ibn Hallikan, Vefeyat, VI, 233; Ibn Receb, Kitabii’z-Zeyl, I, 253.

22 Ibn Receb, Kitabii’z-Zeyl, 1, 258; Ebti Same Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail el-Makdisi, Kitabii’r-Ravzateyn
fi ahbarid-devieteyn (ngr. Ibrahim Semseddin), IV, Beyrut: Darw’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002, I, 274-5; Azzam, el-
Vizaretii’l-Abbasiyye, s. 170.
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miicadelesinden galip ayrilan Sencer, Bagdat'ta kendi adina hutbe okutmay: basardi. Boylece
Sultan Sencer Biiyiik Selguklu Devletinin basina gegerken, Sultan Mahmud da amcas: Sen-
cer'e tabi olarak Irak Selcuklu Devletinin tahtina oturdu. 23

Sultan Sencer’in Biiyiik Selcuklu tahtina oturmasinin ardindan devletin bagkentini Isfa-
handan Merv'e tagimasi, diger taraftan Irak Sel¢uklu emirlerinin kendi aralarindaki taht mii-
cadeleleri, Abbasiler’in Biiveyhi hakimiyetinden itibaren kaybettikleri siyasi hakimiyetlerini
yeniden tesis edebilecekleri bir ortamin olusmasini sagladi. Bu yonde biiytik bir ¢aba sarfe-
den Miistersid-Billah, Selguklu idaresinin i¢inde bulundugu karisiklik ortamindan da fayda-
lanarak kisa siirede adeta siyasi bir gii¢ unsuru haline geldi. Ozellikle halifenin emrinde as-
ker bulundurmayacagi ve Bagdat'in giivenliginin Sel¢uklular tarafindan saglanacagina dair
onceki halifeler tarafindan kabul edilen sarti ihlal ederek donemin Hille Emiri Diibeys b. Sa-
dakaya kars1 askeri bir miicadele igerisine girmesi, Selcuklu-Abbasi iliskilerinin gerilme-
sine neden oldu. Bu siirecte halife tarafindan sultan ilan edilen ve Bagdat'ta adina hutbe
okutulmaya baslanan Melik Mesd’un 6nciiligiindeki kuvvetlerle Biiyiik Selguklular ara-
sinda meydana gelen savasta Sultan Sencer galip geldi. Savasin sonunda amcas1 Sencerden
af dileyen Mes‘tid, bir siire sonra Miistersid’le arasi agilinca Bagdat'tan ayrilmak durumunda
kald1. Nihéyet Irak Sel¢uklu Sultani I. Tugrul’'un ani vefat: tizerine bagskent Hemedana giden
Mes‘td bosalan Irak Sel¢uklularrnin tahtina oturdu. Diger taraftan destekledigi kuvvetlerin
Sencer karsisinda yenilmesine ragmen, siyasi hakimiyet miicadelesinde geri adim atmayan
Mistersid’in bu yondeki ¢abalar1 Sultan Mes‘Gd’la aralarindaki anlagmazhigin daha da art-
masina neden oldu. Olaylarin bu asamasinda halife aleyhtar1 bazi emirlerin Mes‘td’a, Mes‘tid
karsit1 kigilerin de Miistersid-Billah’a siginmalari iki taraf arasinda bir savagin ¢ikmasini ka-
¢inilmaz hale getirdi. 10 Ramazan 529/24 Haziran 1135 tarihinde Hemedan yakinlarinda
meydana gelen savagta Miistersid, Sultan Mes‘id tarafindan yenilgiye ugratildi ve savasin so-
nunda esir alindi. Ancak gozaltinda tutuldugu bir sirada ¢adirina giren bir grup Batini tara-
findan diizenlenen bir suikast sonucu 6ldiiriildii (17 Zilkade 529/29 Agustos 1135). 24

Miistersid-Billah’in 6ldiiriilmesinin ardindan yerine oglu Rasid-Billah gecti. Baslangicta
Résid-Billah'in tahta oturmasina sicak bakmayan, ancak Irak’ta ¢tkmasi muhtemel tepkiler-
den gekinen Sultan Sencer ve yegeni Mes‘tid onun hiléfetini kabul etmek durumunda kaldu.
Babasinin baglattig1 siyasi hakimiyet miicadelesini devam ettirme diisiincesinde olan Ra-
sid-Billah, kendisinden talep edilen savas tazminatini 6demeyi kabul etmedigi gibi Selcuklu

23 Budénemdeki gelismelerle ilgili genis bilgi i¢in bk. Osman Gazi Ozgiidenli, Selguklular: Biiyiik Selcuklu Devleti
Tarihi (1040-1157) L. Cilt, Istanbul: Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM) Yayinlar1 2013, s. 231-47; Abdiilkerim
Ozaydin, “Sencer”, DIA, XXXVI, 508-9.

24  Miistersid-Billah'in Sel¢uklu yonetimine kars: giristigi hakimiyet miidacelesi ve sonunda oldiiriilmesiyle ilgili
genis bilgi igin bk. Mehmet Altay Kéymen, Ikinci Imparatorluk Devri [Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, cilt:
V], Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1991, s. 247-50, 255-60; a.mlf., Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013, s. 194-204; Osman Gazi C)zgiidenli, “Selcuklu-Hilafet Miinasebetlerinde
Bir Déniim Noktast: Halife el-Miistersid’in Katli Meselesi”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi,
2004, sy. 39, s. 1-35; a.mlf., Selcuklular, 1, 247-59; a.mlf., “Miistersid-Billah”, DIA, XXXII, 145-6.
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yonetimine karg1 ittifak arayiglarina girdi. Bunun i¢in Musul atabegi Imamiiddin Zengi ve
Melik Davud’a birlikte hareket etme teklifinde bulundu. Halifenin teklifine olumlu yanit ve-
ren Imadiiddin Zengi ve Melik Davud Bagdata gelerek halifeye itaatlerini bildirdiler. Bu sart-
lar altinda istediklerini elde etmek i¢in savagin kaginilmaz oldugunu diisiinen Sultan Mes‘tid
baskent Hemedandan Bagdata dogru harekete gecti ve kisa bir siire sonra Bagdat kusatt1.
Selguklu kuvvetleri tarafindan sehrin muhasara altinda tutuldugu sirada Sultan Mes‘td hali-
feye anlagma teklif etti. Her ne kadar Résid-Billah, Sultan MesGd’un teklifini kabul etmemis
olsa da, bu durum miittefikler arasinda bir giivensizlik ortaminin olusmasina neden oldu.
Bunun iizerine 6nce Melik Davud, ardindan Imadiiddin Zengi Bagdat’ terketti. Kisa bir siire
sonra Imadiidddin Zengi'ye katilan Rasid-Billah da Bagdat'tan ayrildi. Halifenin ayrilmasin-
dan bir giin sonra Bagdata giren Sultan Mestid, “masum insanlarin kanini doktigi” gerek-
cesiyle Rasid-Billah'in aleyhinde fakihlerden fetva alarak halifelikten azledilmesini ve yerine
Miistersid-Billah'in kardesi Ebt Abdullah’in, Muktefi-Liemrilldh lakabiyla tahta ge¢mesini
sagladi (18 Zilkade 530/18 Agustos 1136).2°

Muktefi'nin halife ilan edilmesini miiteakip Dariilhilafe'ye 2 gelen Sultan Mes‘id, ha-
lifenin emrinde asker bulundurmayacagi ve Tiirklerden memliik (iicretli asker) edinmeye-
cegine dair Muktefiden bir ahidname aldi. Ayrica Miistersid-Billah'la Selcuklular arasinda
meydana gelen savas sebebiyle Résid-Billah'tan talep ettigi, ancak alamadig1 savag tazmina-
tina karsilik sarayda bulunan altin, giimiis ve diger degerli esyalarin hepsine el koydu. 2

Kendi doneminde Abbasilerin Selguklu hakimiyetini ortadan kaldirmaya yonelik iki
6nemli girisimini agir kayiplar vererek bastirmak zorunda kalan Sultan Mes‘Gd’un yeni ha-
lifeye kars: askeri ve ekonomik ac¢idan siki tedbirler almasinin, 6nceki iki halife gibi Muk-
tefinin de Selguklular’a karsi yeniden hakimiyet miicadelesine girmesini engellemeye yo-
nelik oldugu anlagilmaktadir.?® Abbasiler agisindan meseleye bakildiginda ise, agabeyi
Mistersid ve yegeni Résid’in bagarisizlikla sonuglanan girisimlerinden sonra Abbasi hali-
feliginin icinde bulundugu sartlar itibariyle benzer bir tesebbiiste bulunamayacaginin far-
kinda olan Muktefi, Selcuklu yonetiminin 6ne stirdigii kosullar1 kabul etmekte herhangi
bir tereddiit gostermemistir. Hatta halifeliginin ilk yillarinda Sultan Mes‘Gd’un kiz kardesi

25 Ozgiidenli, Selcuklular, s. 256-7; Abdiilkerim Ozaydin,“Rasid-Billah”, DIA, XXXIV, 465-6.

26 Abbasiler déneminde hilafet saraymi ve mistemilatini ifade etmek igin kullanilan Dériilhilfe, devletin
erken doneminde Ebt Ca'fer el-Manstr’un (hs. 136-158/754-775) Dicle nehrinin batisinda yaptirdigs, etrafi
surlarla cevrili dairevi sehrin iginde bulunuyordu. Fakat Mehdi-Billah (hs. 158-169/775-785) halife olunca
Dariilhilafe’yi nehrin dogusuna tagidi ve Abbasiler’in yikilisina kadar s6z konusu yap1 burada kaldi. Ozellikle
Samerradan sonra Bagdatin tekrar baskent hiiviyetini kazanmasiyla (279/892) halifenin ikdmet ettigi saray
ve sarayin etrafinda bulunan yerlesim yerlerinin hepsine Dariilhilafe denilmeye baslandi. Dariilhilafe sonraki
halifeler tarafindan yapilan eklemelerle daha da genisletildi. Genis bilgi i¢in bk. Ramazan $esen, “Dariilhilafe”,
DIA, VIII, 538-9.

27  Ibnir'l-Cevzi, el-Muntazam, XVII, 314; Biindari, Irak ve Horasan Selcuklular: Tarihi, s. 214; Eba Abdullah
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez- Zehebi, Diivelii’l-Islam (ngr. Hasan Ismail Merve - Mahmud
el-Arnat), I-II, Beyrut: Daru Sadir, 1999, 11, 33.

28 Ozgiidenli, Selcuklular, s. 258.
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Fatima Hatun'la evlenerek Sel¢uklular’la akrabalik bagi kuran Muktefi, kendi kizin1 da Sul-
tan Meslid’la nikahlayarak iki hanedan arasindaki iliskilerin diizelmesi i¢in gayret sarfet-
mistir. 2°

Muktefi’nin Selcuklu yonetimine karsi izledigi bu siyaset, yukarida da zikredildigi tizere,
vezirlige tayin edilen Ibn Hiibeyre tarafindan da devam ettirildi. Ancak Ibni’l-Esir’in (6.
630/1233) “6liimiiyle [Irak] Selguklu hanedaninin ikbal ve saadet donemi sona erdi” dedigi *°
Sultan Mes‘Gd’un vefat: (1 Receb 547/2 Ekim 1152) Abbasiler agisindan yeni bir donemin
baslangici oldu. Bu noktada ozellikle Selguklularin Bagdat'taki sahnelerinin Abbési halifeli-
gine kars1 tahammiilii asan tavirlarindan dolay: uzun bir siiredir rahatsiz olan, ancak bunlara
engel olamayan 3! Muktefi ve [bn Hiibeyre, Selcuklu emirleri arasinda siyasi ve askeri agidan
Sultan Mes‘id’un yerini doldurabilecek bir kisinin bulunmadigini da dikkate alarak, 32 vefat
haberinin Bagdat'ta duyulmasinin ardindan hemen harekete gegtiler ve sultanin ve yakinla-
rinin baskentteki mallarina el koydular. 33

Muktefi ve veziri Ibn Hiibeyre'nin Selguklu yonetimine kargi aldiklar: bu tedbirler {ize-
rine Bagdat’1 terk eden Mes‘td el-Bilali Tikrite kagti. Bu sirada Sultan Mesid’'un ardindan
yerine gecen oglu Meliksah hiikiimdarlik yapabilecek kabiliyete sahip olmadig: gerekeesiyle,
onde gelen Selcuklu emirlerinden Has Bey tarafindan gozaltina alinarak yerine agabeyi Mu-
hammed tahta ¢ikarildi. Sultan Muhammed, yakin adamlarindan Salargird’i Mes‘td el-
Bilal’ye yardim etmesi i¢in Hille'ye génderdi. Once Salargird’le ittifak kuran, ancak bir siire
sonra onu tuzaga diisiirerek 6ldiiren Mes‘d el-Bilali boylece Hille'yi tamamen ele gegirdi.
Mes‘td el-Bilali'nin Hille'ye hakim olmasi, bir bakima Kiife, Ahvaz ve Vésit gibi biraz daha
glineyde Selguklu emirlerinin elinde bulunan diger sehirlerin de onun etrafinda birlesme
ihtimalini arttiriyordu ve bu ihtimal Bagdat'in giivenligi agisindan 6nemli bir tehdit olus-
turuyordu. Bundan dolay: ibn Hiibeyre, daha énce muhalif Selguklu emirlerine kars1 olus-
turulan askeri birligin de icinde yer aldig1 ve sayis1 {i¢ bini asan bir orduyla Hille'ye dogru
yola ¢ikt1. Iki taraf Hille yakinlarinda karsi karsiya geldi ve Mes‘iid el-Bilalinin birliklerini

29 Ibnirl-Esir, el-Kamil, XI, 47, 77.

30  el-Kamil, XI, 160.

31 Biindari, Irak ve Horasan Selcuklular: Tarihi, s. 213. Ibn Hiibeyreden nakledilen bir rivayete gore Sultan
Mes‘tid’'un Bagdat’taki adamlarinin davraniglarina kargi koyamayan Muktefi ve Ibn Hiibeyre, Hz. Peygamber’in,
Birimatinede yetmis kadar sahabiyi sehit eden [Beni Siileym kabilesinin kollarindan] Ri‘l ve Zekvan'a beddua
ettigi gibi, kendileri de bir ay boyunca gece-giindiiz Sultan Mes‘iid’a beddua etmeye karar vermislerdir. Nihéyet
bir ay sonra Sultan Mes‘tid’un éliim haberi Bagdata ulasmigtir (Ibn Receb, Kitabii’z-Zeyl, 1, 258; Ebt Same el-
Makdisi, Kitdbii'r-Ravzateyn, 1, 274-5).

32 Maan Mukébele, “el-Vezir ‘Avniiddin b. Hiibeyre ve devruht fi mesanideti’l-Hilafeti’l-Abbésiyye fi istiddeti
niifizihaz-zemeni (h. 544-560/m. 1149-1170)", Mecelletii Cami‘ati Ummi’l-Kura li ‘uliimi’-ser‘iyye ve'l-liigati’l-
Arabiyye ve edabiha, 2006, sy. 37, s. 322.

33 Ibniil-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 84; Ibni’l-Esir, el-Kamil, X1, 161; Hiiseyni, Ahbariid-Devleti’s-Selciikiyye, s.
91; Niwveyri, Nihdyetii’l-ereb, XXIII, 167. Kaynaklarda Muktefinin Selguklu yonetimine kars: idari ve iktisadi
acidan aldig1 bu tedbirlerin diginda, Mes‘ad el-Bilali ile yakin iligkilere sahip olan Bagdat'taki Nizamiyye
Medresesinin bazi alimlerini de gozaltina aldigina dair bilgiler bulunmaktadir (Ibniv'l-Cevzi, el-Muntazam,
XVIIL, 83-4).
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bozguna ugratan Ibn Hiibeyre burada Abbasi hakimiyetini tesis etti. Mes‘id el-Bilali ise Irak
Selguklularrnin baskenti Hemedan'a kagti. Hillenin ardindan 6nce Kufe, ardindan da Vasit
tizerine sefer diizenleyen Ibn Hiibeyre Kafeyi ele gegirdi, ancak Selguklu kuvvetlerinin yar-
dima gelmesi sebebiyle Vasit'ta tam bir basar1 elde edemedi. Bunun iizerine takviye giiglerle
Bagdat'tan yola ¢ikan Muktefinin gelmesiyle Vasit da Abbasiler’in hakimiyetine girmis oldu
(Zilkade 547/Ocak 1153). 34

Boylece Ktfeden, Bagdatin kuzeydogusunda bulunan Hulvan'a, Basra Korfezinin kiyi-
sinda yer alan Abadandan Tikrite kadar merkezi Irak topraklarinin biiyiik bir kismi idari
acidan Abbésiler’in eline gegmis oldu. Basta Basra, Vasit ve Ktfe'nin verimli arazileri olmak
tizere Hulvina kadar olan ve 6nceleri Sultan Mes‘id ve Sel¢uklu emirlerine ikta olarak ve-
rilen bolgelerin tamami Ibn Hiibeyre ve Abbasiler’in énde gelen devlet adamlarina tahsis
edildi. Diger taraftan s6z konusu bolgelerin tekrar kazanilmasinda gostermis oldugu yararli-
liktan dolay1 ibn Hiibeyre'ye “Taciilmiilk” ve “Felekiilimme” unvanlar1 verildi, *° ayrica ipek
bir hil‘at takdim edildi. Ancak Ibn Hiibeyre ipek oldugu icin bu hil‘ati giymeyi kabul etmedi. 3

Vezir Ibn Hiibeyre'nin gayretleri sonucu Abbasiler’in Irak’taki hakimiyet alanlar1 gide-
rek genislemesine ragmen, Tikrit kalesini elinde bulunduran Mes‘td el-Bilalinin Bagdata
yonelik tehditleri heniiz bertaraf edilebilmis degildi. Daha énce Ibn Hiibeyrenin oglu Ib-
nii’l-Bedr’in komutasinda bir ordu Tikrit kalesini muhasara etmis, ancak ibnii’l-Bedr ile or-
duda bulunan Tiirsek el-Muktefevi isimli halifenin yakin adami arasinda ¢ikan anlagmazlik
sebebiyle s6z konusu muhasara basarisizlikla sonu¢lanmigti. Ayrica TiirseKin diigman tara-
fina gegmesiyle zayif duruma diisen Ibni’l-Bedr ve adamlar1 Mes‘id el-Bilali tarafindan esir
alinmisti. Bununla da yetinmeyen Tiirsek ve Mes‘tid el-Bilali Horasan yolu tizerindeki bir¢ok
yerlesim yerini yagmalamaya baslamis, ancak Bagdattan yola ¢ikan Muktefinin kendi tizer-
lerine geldigini duyunca kagarak kurtulmuslardir. Muktefi ise bir miiddet daha Tikrit kale-
sini muhasara etmis, fakat bir netice alamadan Bagdata dénmiistiir (548/1154). 37

Bu muhasaradan yaklasik sekiz ay sonra Tikrit kalesinde esir olarak tutulan Ibni’l-Bedr
ve beraberindekilerin teslim edilmesi icin sehrin valisine gonderilen elginin tutuklanmasi
lizerine bolgeye bir kez daha sefer diizenlendi. Muktefi komutasinda kaleyi kusatan Abbasi
ordusu yaklasik bir ay boyunca burada kaldi, fakat muhasaranin uzamast tizerine tekrar Bag-
data dondii (Rebiiilahir 549/Temmuz 1154). Ardindan muhasaray1 devam ettirmesi i¢in Ibn

Hiibeyre, techizati i¢in {i¢ yiiz bin dinar harcandig1 séylenen 3

ve siivari sayisi alt1 bini bu-
lan bir orduyla Tikrite gonderildi. Ancak muhasara devam ederken, daha 6nce Muktefinin

takibatindan son anda kurtulan Mes‘td el-Bilali ve Tiirsek'in beraberlerinde biiyiik bir ordu

34 Ibnivl-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 84-5; ibni’l-Esir, el-Kamil, XI, 162.

35 Biindari, Irak ve Horasan Selguklular: Tarihi, s. 213-4. Ayrica bk. Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, XXIII, 167-8.

36  Ibn Receb, Kitabii’z-Zeyl, 1, 258-9.

37  Ibni’'l-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 90-1; Ibnirl-Esir, el-Kamil, X1, 189; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, XXIII, 168.

38  Zehebi, Tarihu’l-Islam: sene 541-550, s. 46. Bu meblagin Abbast halifeliginin kendi gelirlerinden ziyade Selguklu
emirlerinin Bagdat'ta halife tarafindan el konulan mallarindan kargilanmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.
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ile Horasan yolu {izerinde bulunan ve Bagdata yaklasik 20 fersah [yaklagik 120 km.] uzak-
liktaki Sehreban kéyiinii ele gegirdiklerine dair haber ulagti. Bunun iizerine ibn Hiibeyre ku-
satmay1 kaldirarak Bagdat’a déndii. *°

Ibn Hiibeyre'nin Selguklu devlet adamlarina ikta olarak tahsis edilen arazilere el koy-
masi, Selguklu emirleri arasinda biiyiik bir huzursuzluga neden olmus ve bu durum He-
medanda bulunan Sultan Muhammede sikayet edilmisti. Emirler “erzaklarinin kesildigini,
koylerinin [ikta arazilerinin] ellerinden alindigini, amillerinin azledildigini” belirterek “bu
sorunun daha da biiyiimeden ve telafi edilemez bir hale gelmeden” ¢oziilmesi gerektigini
soylediler. 4° Diger taraftan Bagdat iizerine diizenlenecek seferin kisa bir siire i¢inde baga-
riyla sonuglanacagini 6ne siiren Mes‘td el-Bilali, halifenin askerlerinin savas tecriibesine sa-
hip olmadigini, dolayisiyla Abbasiler’i maglup etmek igin kendilerine bin tane askerin yeterli
olacagini soyleyerek Sultan Muhammed’i ikna etmeye ¢alisti. Ancak emirlerin biitiin ¢aba-
larina ragmen Muktefi'ye kars1 bir miicadele igerisinde olmay1 kabul etmeyen ve bu yondeki
girisimleri de uygun bulmadigini ifade eden Sultan Muhammed, ayrica halifeye bir mektup
gondererek kendisinin selefleri gibi olmadigini ve halifeye itaat ettigini bildirdi. Bunun {ize-
rine Mes‘d el-Bilali ve Sultan MesGd’un yakin adamlarindan Alpkus gibi ona destek olan
emirler biiyiik bir ordu hazirlayarak Hemedandan yola ¢iktilar. 4!

Sultan Muhammedden istedikleri destegi alamayan Mesd el-Bilali ve adamlarinin,
bu siiregte Biiyiik Selguklu sultani Sencer’in yardimlarindan da mahrum kalmalar1 dikkat
cekmektedir. Daha 6nce zikredildigi iizere, Abbasiler’in Sel¢uklular’a kars: hakimiyet mii-
cadelesine giristigi ilk donemlerde Miistersid-Billdh'a kars1 sert tedbirler alan ve bu tav-
rint Mistersid’in halefleri zamaninda da devam ettiren Sencer, Sultan Mesid’'un 6limii-
niin ardindan Irak Selcuklular’ni Abbéasilere karsi destekleyememistir. Bunun en 6nemli
sebebi Muktefinin merkezi Irak topraklarina hakim oldugu siralarda Sencer’in Horasanda
Gurlular’la (390-612/1000-1215) savas halinde olmasi (17 Rebiiilevvel 547/1152) ve he-
men akabinde Selguklular’in da yikilisindaki en 6nemli etkenlerden birisi olan Oguzlar’in
isyan etmesiydi -ki Sencer, Oguzlar’la yaptig1 savasta esir diigmiistii (Muharrem 548/Ni-
san 1153). 42

Mes‘tid el-Bilalinin onciligint yaptigi Selguklu kuvvetleri Hemedandan hareket ettik-
ten sonra Horasan yolu tizerinde karargah kurdular. Bu sirada Mes‘td el-Bilali ve beraberin-
dekiler Sultan Muhammedden alamadiklar1 destegi, Tikrit kalesinde gozaltinda tuttuklar:

39  Ibnir'l-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 96-7; Ibnit'l-Esir, el-Kamil, X1, 194-5; Zehebi, Diivelii’l-Islam, 11, 51.

40 Biindari, Irak ve Horasan Selguklular: Tarihi, s. 214.

41 Biindari, Irak ve Horasan Selguklular: Tarihi, s. 214; Hiiseyni, Ahbdriid-Devletis-Selcitkiyye, s. 92; Resididdin
Fazlullah, Camiu’t-tevarih (Selguklu Devleti) (trc. Erkan Goksu - H. Hiiseyin Giines), Istanbul: Selenge Yayinlari,
2011, s. 220.

42 Selguklular’in bu siiregte siyési ve askeri agidan iginde bulunduklar1 durumla ilgili genis bilgi i¢in bk. Mehmet
Altay Koymen, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara: Ttirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013, s. 299-308; a.mlf.,
“Biiyiik Selguklu Imparatorlugunda Oguz Isyan1 (1153)”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi
Dergisi, 1947, sy. 2, s. 159-73; Ozgiidenli, Selcuklular, s. 278-6; Abdiilkerim Ozaydin, “Sencer”, DIA, 510-1.
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Sultan Mesiid’un yegeni [daha sonra Irak Sel¢uklularrmin hiikiimdarhgim yapacak olan]
Arslangah b. Tugruldan (hs. 554-572/1160-1177) almak igin onu bulunduklar: yere getirdi-
ler. Cogunlugunu Tiirkmenler’in olusturdugu orduyu “onun ismi etrafinda toplamak” iste-
yen Sel¢uklu emirleri Arslansah’ bir hiikiimdar gibi giydirerek maiyetiyle birlikte ordunun
merkezine yerlestirdiler. > Daha sonra, yukarida da zikredildigi iizere, Bagdat'n kuzey do-
gusunda yer alan Sehreban koyiinii ele gegirdiler.

Selguklu emirlerinin yaklasik on iki bin Tiirkmenden olusan biiyiik bir orduyla Bagdat
tizerine geldiklerini haber alan Muktefi, daha 6nce Tikrit kalesini muhasara etmek i¢in Ve-
zir Ibn Hitbeyre komutasinda génderilen ordunun yani sira Irak’ta Abbasiler’in hakimiye-
tine giren bolgelerden de asker toplamaya karar verdi. Bunun igin kendilerine Hille ve ¢ev-
resinin ikt olarak verildigi Miihellil ve Emir Kuveyd4n; Mistersid doneminin 6nde gelen
emirlerinden ve ayn1 zamanda Kiife ve Basranin iktaini ellerinde bulunduran Mengtipars ve
Kutlugpars ve Batiha ** bélgesinin Emiri Bedr b. Muzaffer b. Hammad gibi komutanlarin
onciliigiinde toplanan kuvvetler Bagdat'ta bir araya geldi. Sadreddin el-Hiiseyni tarafindan
“simdiye kadar Bagdat'ta boylesi goriilmedi” seklinde tavsif edilen 4 ve sayis1 otuz bini bu-
lan Abbasi ordusu Muktefi komutasinda Horasan yolu tizerinde yer alan ve Bagdataa yaklagik
iki menzil ¢ uzaklikta bulunan Becimza (veya Bekimza) kéyiine 7 dogru hareket etti. Ordu-
nun merkezinde Muktefi ile birlikte Vezir Ibn Hiibeyre ve Mengiipars bulunuyordu. Sag ka-
nadinin komutanlhigini Emir Kuveydéan ve Bedr b. Hammad, sol kanadinin komutanhigini da
Kutlugpars yapryordu. 48

Iki tarafin kuvvetleri Receb 549’un sonunda (Ekim 1154) kars1 karstya geldi. Savagin
ilk aninda Mes‘td el-Bilali ve Tiirsek'in emrinde bulunan kuvvetler Abbasi ordusunun sol
kanadina hiicum ederek onlar1 hezimete ugrattilar, hatta merkezdeki kuvvetleri de zayifla-
tarak orduyu Bagdata kadar geri ¢ekilmek zorunda biraktilar. Ancak Muktefinin baginda
oldugu birliklerle ordunun sag kanadin olusturan kuvvetlerin gergeklestirdikleri saldirilar
Selguklu askerlerini bozguna ugratti. Yasanan bozgundan sonra Bagdat’in gesitli semtlerine
kagan Sel¢uklu kuvvetlerinin arkasindan giden Abbasi ordusu bunlarin bir kismini 6ldiirdii
bir kismini ise esir aldi. Ayrica Tirkmenlere ait biytik miktardaki at ve koyun siiriisiine
de el koydu. Arslangah b. Tugrul ise Alpkus (veya oglu) tarafindan Azerbaycanda bulunan

43 1bniv'l-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 96; Ibnit'l-Esir, el-Kamil, X1, 195; Biindari, Irak ve Horasan Selcuklular: Tarihi, s.
214-5; Hiiseyni, Ahbariid-Devletis-Selciikiyye, s. 92-3; Residiiddin Fazlullah, Camiu’t-tevarih, s. 220; Faruk Stimer,
“Arslangah b. Tugrul’, DIA, 111, 405.

44 Kufe, Vasit ve Basra arasinda Firat ve Dicle nehirlerinin tagkinlar sonucu meydana getirdigi bataklik bolge. Eski
donemlerden itibaren batakliklar kurutularak bélge tarim arazileri haline getirilmeye ¢alisilmistir. Genis bilgi i¢in
bk. Hakki Dursun Yildiz, “Batiha”, DIA, V, 195-6.

45  Ahbariid-Devletis-Selciikiyye, s. 92.

46 Posta teskilatini ilgilendiren bir kavram olan menzil ana yollar tizerinde bulunan duraklama yerlerini ifade
etmek igin kullanilmaktadir. Abbésiler déneminde 2 veya 4 fersahta (12 veya 24 kilometrede) bir menzil noktasi
olugturulmustur. Genis bilgi igin bk. Ibrahim Harekat, “Berid”, DIA, V, 498-501.

47 Yakat el-Hamevi, Mu cemii’l-biildan, 11, 340, 475; Btindari, Irak ve Horasan Selguklular: Tarihi, s. 215.

48 Hiuseyni, Ahbariid-Devletis-Selcitkiyye, s. 93.
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ve Arslansah’in dul kalan annesi Miimine Hatun’la evlenen Semseddin ildeniz’in (hs. 543-
571/1148-1175) yanina gotiiriildii. 4°

Muktefi karsisinda bityiik bir hezimete ugrayan Mes‘td el-Biléli ve Tiirsek, Becimzadaki
savagin ardindan Vasita giderek, burada Ibn Hiibeyre'ye ait ikta arazilerine saldirdilar. Bu-
nun {izerine [bn Hiibeyre 25 Saban 549/4 Kasim 1154 tarihinde Mes‘iid el-Bilali {izerine ger-
ceklestirdigi seferde onlar1 bir kez daha yenilgiye ugratti ve ardindan Bagdata dondi. Muk-
tefi bu siirecte Selguklular’a kars1 girisilen iktidar miicadelesinde nemli bir rol oynayan Ibn
Hiibeyre'yi Sultanu’l-Irak Melikii’l-ciiytis unvaniyla taltif ederek kendisine sarik ve gémlek-
ten olusan bir hil‘at takdim etti. >

Sultan Muhammed, Abbési ordusu kargisinda aldiklar: yenilgiden sonra Hemedan'a d6-
nen emirleri bir kez daha uyararak giristikleri miicadelenin yanlis oldugunu kendilerine ha-
tirlatti. Selguklu emirlerinin biiylik masraflar harcayarak hazirladiklar1 ordunun Abbasiler
tarafindan yenilgiye ugratilmast ve ordunun 6nemli bir kismini olusturan Tiirkmen asker-
lerin birgogunun oldiiriilmesi veya esir edilmesi Irak Selguklularrni ekonomik ve askeri
agidan zor durumda birakti. Diger taraftan Arslangah b. Tugrul'un Azerbaycan’a Ildeniz’in
yanina gotiiriilmesinin Irak Selcuklu hanedani agisindan kotii sonuglar doguracagindan en-
diselenen Sultan Muhammed, Muktefi'nin de artik kendilerine kars1 daha sert tedbirlere bas-
vuracagini ve Selguklu sultanlarinin halifenin nazarinda herhangi bir 6neminin kalmayaca-
gin1 soyledi. !

Gergekten de bu olaylardan birkag yil sonra (556/1161den sonra), 6nce Muhammed Ta-
parin oglu Stleyman Sah'in, ardindan da Arslansah’in tahta ¢ikmasiyla sonuglanan gelis-
melerde “atabeg-i a’zam” unvaniyla énemli bir rol oynayan Ildeniz’in, ivey oglu Arslangah
adina Irak Selcuklularrnin tek ve gercek hakimi olmast, > Sultan Muhammed’in endisele-
rini adeta hakli ¢ikarmistir. Yine Bezimcéda elde edilen zaferden bir yil sonra, halife tara-
findan Siileyman $ah’in Bagdat’ta kabul edilmesi ve kendisine bazi unvanlar verilerek hut-
belerde isminin okunmasi > -ki Sultan Muhammed daha énce kendi adina Bagdat’ta hutbe
okutulmasini istediginde halife onun bu istegine kars1 kayitsiz kalmisti-, >* ayrica techizat-
landirilarak Sultan Muhammede kars: Ildenize yardima génderilmesi, >> Muktefinin Irak
Selguklularr'na kars: aldig: tedbirlerin bir gostergesi olarak zikredilebilir. Bu durum ayni za-
manda Abbasiler’in siyasi ve askeri agidan ne kadar giiglendiklerini gostermesi bakimindan
da 6nem arz etmektedir.

49  Ibnil-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 96-7; Ibnirl-Esir, el-Kamil, X1, 194-5; Biindari, Irak ve Horasan Selcuklular:
Tarihi, s. 215-7; Hiiseyni, Ahbariid-Devletis-Selctikiyye, s. 95-6.

50  Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 97; ibni’l-Esir, el-Kamil, X1, 196.

51 Biindari, Irak ve Horasan Sel¢uklular: Tarihi, s. 217.

52 Bezer, “Ildeniz, Semseddin”, DIA, XXII, 81.

53  Ibnivl-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 106; Biindari, Irak ve Horasan Selcuklulart Tarihi, s. 221.

54  Bundari, Irak ve Horasan Selguklular: Tarihi, s. 214.

55 Bundari, Irak ve Horasan Selguklular: Tarihi, s. 221.

58
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Muktefi'nin Selcuklu yonetimi karsisinda engellenemeyen bu yiikselisi ve Bagdat'ta Sii-
leyman $ah’in adina hutbe okutularak askeri bir birlikle Azerbaycana gonderilmesi, daha
once Mes‘id el-Bilali onciiliigiindeki emirlerin biitiin 1srarlarina ragmen halifenin aleyhinde
bir tavir takinmaktan kaginan Sultan Muhammed’in bu yondeki tutumunu degistirmesine
ve Bagdat iizerine sefere ¢tkmasina neden oldu. °® Bunun igin Zengiler’in Musul Emiri Kut-
biiddin’le onun néibi Zeyniiddin Ali Kii¢iikden de yardim isteyen Sultan Muhammed, sim-
dilik kendi hazirladig1 orduyla Bagdata 10 fersah [yaklasik 60 km.] uzaklikta>” bulunan
Ba‘ktiba’ya geldi (Zilhicce 551/Ocak 1157). 8

Selguklu kuvvetlerinin bagkente yaklastigina dair haberlerin duyulmas: tizerine Muk-
tefi ve veziri Ibn Hiibeyre Bagdat'ta bulunan askerlerin yetersiz kalacagini diigiinerek Irak'in
cesitli yerlerinde bulunan halifeye bagli emirlere haber gondererek onlardan takviye birlik-
ler istediler. Ancak bunlardan sadece Vasit Emiri Kutlugpars halifeye olumlu cevap verir-
ken, Kutlugpars'in Vasit terk etmesiyle buray: ele geciren Basra Emiri Erkus ve Hille'yi zapt
eden Miihellil halifenin talebini geri cevirdiler. Ayn: sekilde Battha Emiri Bedr b. Muzaf-
fer de Bagdata asker gondermeyi kabul etmedi. > Sadreddin el-Hiiseynide yer alan kayda
gore halifeye her yil belli bir miktarda asker ve mal vermeyi taahhiit eden Bedr b. Muzaffer,
elinde bulunan askerlerin ancak kendisine yetecegini ve eger halifenin talebini yerine geti-
recek olursa diigmana kars1 kendisini savunamayacaginu ileri siirerek bu miktarin azaltilma-
sint istedi. Ancak Vezir Ibn Hiibeyre, icinde bulunduklari sartlar itibariyle bu meselenin ko-
nusulmast i¢in uygun bir zaman olmadigini sdyleyerek Bedr b. Muzaffere engel oldu. Bunun
tizerine Sultan Muhammed Bagdata gelinceye kadar bir daha bu meseleyi giindeme getir-
meyen Bedr, asagida da zikredilecegi iizere, Ibn Hiibeyre'ye duydugu kinden dolay1 bu se-
fer Selcuklular’a destek olmak amaciyla gemilerle Bagdat’a asker ve mithimmat gondermeye
karar verdi.

Muktefi, Bagdata asker toplamada istedigi sonucu tam olarak elde edememis gibi go-
riinse de, aslinda Sultan Mestid’un 6limiini miiteakip Selguklular’a kars1 baslattigi hakimi-
yet miicadelesinin ilk zamanlarindan itibaren Bagdat'in savunmasina yonelik aldig: tedbir-
ler bu ac¢ig1 kapatmasina yardimci olmustur. Bu noktada sehrin gida ve askeri mithimmat

56  Residiiddin Fazlullah halife tarafindan Irak topraklarinda ikt4larina el konulan emirlerin de Sultan Muhammed’i
Bagdat tizerine sefere tesvik ettigini sdylemektedir (Camiu’t-tevdrih, s. 229). Ancak bu bilgi Mes‘td el-Bilali ve
ona destek veren emirlerin daha 6nce Bagdat tizerine sefer diizenlemesi igin Sultan Muhammed’i ikna etme
abalariyla ilgili olmalidur.

57  Yakut el-Hamevi, Mucemii’l-biildan, 1, 453.

58 Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 107; Ibnirl-Esir, el-Kamil, XI, 212. Kaynaklarda Sultan Muhammed’in
Bagdat’1 kusatma altina aldig1 tarihle ilgili farklt bilgiler verilmistir. Yukaridaki tarihi zikreden Ibnir'l-Cevzi
ve Ibni’l-Esir'in diginda, Biindari bu kusatmanin Zilkade 551/Aralik 1156 tarihinde gerceklestigini sdylerken
(Irak ve Horasan Selguklular: Tarihi, s. 226), Residiiddin Fazlullah 550/1155 yilinin sonlarini (Cdmiu’t-tevarih,
s. 229), Sadreddin el-Hiiseyni ise 552/1157 yilinin baglarini isaret etmektedir (Ahbdriid-Devleti’s-Selctikiyye, s.
94).

59  Ibnir'l-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 107, 111; Ibnir’l-Esir, el-Kamil, X1, 213; Halil Ibrahim Gok, Musul Atabeyligi:
Zengiler (Musul Kolu 1146-1233), Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013, s. 91.

60  Ahbariid-Devleti’s-Selciikiyye, s. 97.
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ihtiyacinin kargilanmast icin gerekli olan malzemelerin depolanmasini emreden Muktefi,
savas gemileri yaptirarak bunlarin Dicle nehrinde hazir tutulmasini ve manciniklar i¢in ge-
rekli olan, ancak Bagdat'ta bulunmayan taslarin gemilerle gesitli bolgelerden getirilmesini is-
temistir. Diger taraftan Dariilhilafe’yi cevreleyen surlari tahkim ettirerek uygun yerlere man-
ciniklar ve okgular yerlestirilmesini emretmistir. Ayrica Diclenin bat1 yakasinda bulunan
halkin ve degerli mallarin nehrin dogu tarafina, yani surlarla gevrili olan Dariilhilafe’ye ta-
sinmasini, buraya ulagsmayr miimkiin kilan képriilerin ve yine nehrin bati tarafinda yer alan
bazi kasirlarin tahrip edilmesini istemistir (15 veya 16 Muharrem 552/ 27 veya 28 Subat
1157).61

Muktefi ve Ibn Hiibeyre'nin gayretleri sonucu Bagdat'in savunmasi i¢in alinan tedbirler
olumlu sonug verdi. $6yle ki, Ba'’ktibadaki ikametinin ardindan Dariilhilafe surlarinin ku-
zeyinde yer alan Babiigsjemmasiyyede karargah kuran ¢ Sultan Muhammed, bu sartlar al-
tinda Bagdat'in kolayca ele gegirilmesinin miimkiin olmayacagini diisiindii. > Bunun igin
Muktef'ye birkag defa elgilik heyeti gondererek halifeye itaat ettigini ve Bagdat’ ele gecir-
mek gibi bir niyetinin olmadigini belirten Sultan Muhammed, burada bulunmasinin tek ne-
deninin hutbede halifeyle birlikte kendi isminin de zikredilmesini saglamak oldugunu séy-
ledi. ** Ancak Muktefi, Sultan Muhammede Bagdat muhasara etmeden &nce elgilik heyeti
gondermis olsayd1 bu talebin olumlu karsilanabilecegini, simdi ise savasmadan geri donme-
leri halinde el¢ilik heyetiyle goriismeyi kabul edeceklerini bildirerek Sel¢uklu tarafinin giri-
simlerini geri gevirdi. %

Muktefiden istedigi cevabi alamayan Sultan Muhammed, Babiissemmasiyyeden ayrila-
rak Dicle’nin bati tarafina gecti ve burada daha 6nce kendisine destek vermek i¢in Musuldan
hareket eden Ali Kiigiik'le bulustu. Karargahini Dicle nehrinin bati yakasinda kuran ve Da-
rilhilafenin Dicle’'ye bakan bati tarafinda sur olmadigi igin muhtemelen islerinin daha kolay
olacagini diisiinen Sultan Muhammed ve beraberindekiler nehrin kiyisindan Bagdat’a karsi
biiytik bir saldir1 baglattilar. Kusatma devam ederken Sultan Muhammed her giin Dicleden
gecerek Selcuklu yonetiminin nehrin dogusunda bulunan yénetim merkezi Dariilmemle-
ke’ye gidip geliyordu. Bu sirada, yukarida da zikredildigi iizere, daha 6nce halifenin asker ta-
lebini reddeden Bedr b. Muzaffer ve diger emirlerin Sultan Muhammede destek olmak i¢in
Dicle nehri vasitasiyla Giiney Irak’tan gonderdikleri asker ve mithimmat yiiklii gemilerin
Bagdat’a yaklagtigina dair haberler de gelmeye bagladi. ¢

61 Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 111; Ibnirl-Esir, el-Kamil, X1, 213; a.mlf., et-Tarihu’l-bahir fi't-devieti’l-
Atabekiyye (ngr. Abdiilkadir Ahmed Tulaymat), Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-hadise, 1963, s. 113.

62 Huseyni, Ahbariid-Devletis-Selcitkiyye, s. 94.

63  Mukabele, “el-Vezir ‘Avniiddin b. Hiibeyre, s. 329.

64 Huseyni, Ahbariid-Devletis-Selciikiyye, s. 94; Bindari, Irak ve Horasan Selcuklular: Tarihi, s. 230. Ayrica bk.
Ibnir’l-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 111.

65  Biindari, Irak ve Horasan Sel¢uklulart Tarihi, s. 230.

66  Ibnir'l-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 112; Biindari, Irak ve Horasan Selcuklular: Tarihi, s. 227-8. Residiiddin
Fazlullah (Camiu’t-tevarih, s. 230) ve Muhammed b. Ali b. Siileyman er-Ravendi (Rahat-iis-Sudiir ve Ayet-iis-
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Mubhasaranin bagladig: ilk giinlerden itibaren Dicle nehrine gemiler ¢ikararak Sultan
Muhammed’in nehrin bati tarafinda bulunan karargihina saldir1 emri veren Muktefi, boy-
lece Dariilhilafe’ye yapilacak saldirilari engellemeye calisti. Muktefinin bu ¢abalarinin yani
stra Vezir [bn Hiibeyre'nin Diclenin muhtemelen biraz daha giineyinde bulunan gemileri sa-
vasa hazir hale getirmesi, Abbasi halifesine muhalif tavir takinan Bedr b. Muzaffer’in Hille
istikametinden gonderdigi gemilerin Dariilhilafe’nin surlarinin 6niinden gegerek Selguklu
kuvvetleriyle bulugmasini engelledi. Bunun iizerine geri ¢ekilmek zorunda kalan bu gemiler
once Is4 kanalina oradan da Sarat kanalina gegerek Dicle nehrine ulagmaya caligtilar. Bu ma-
nevralarinda nispeten bagarili olan, ancak epeyce vakit kaybeden Bedr b. Muzaffer’in adam-
lary, bu siire zarfinda Hilleden gelen takviye birliklerle Bagdata yonelik saldirilarini daha da
siklastirdilar. Bunun tizerine Muktefi’ye bagl askerler ve Bagdat halkindan onlara destek ve-
ren kimseler bu saldirilara kars: biiytik bir miicadele baslattilar. Kisa bir siire icinde ¢ok sa-
yida gemi batty, i¢inde bulunan askerlerin biiyiik bir kismu ise bogularak can verdi. ¢’

Hilleden Sel¢uklu askerlerine destek vermek i¢in gelen Bedr b. Muzaffer’in Abbasi kuv-
vetleri kargisinda yenilgiye ugramasima ragmen, Sultan Muhammed ve beraberindekiler
Bagdat1 muhasara etmeye devam ettiler. Muhasara sirasinda Dariilhilafe’'ye gida sevkiyati
neredeyse durma noktasina gelmis, bundan dolay: Bagdat halki biiyiik bir ekonomik krizle
kars1 karsiya kalmisti. Bunun iizerine Vezir Ibn Hiibeyre, askerlere para yerine devletin ta-
hil ambarlarinda bulunan erzaklar: dagitt1. Askerler de bunlari halka satarak nakde ¢evirdi-
ler, boylece sehirde fiyatlarin artmasinin éniine gegilmis oldu. %

Bagdat'taki ekonomik krizin bertaraf edilmesinin yaninda muhasaranin basarisizlikla
sonuc¢lanmas i¢in Ibn Hiibeyre'nin iizerinde 6zenle durdugu iki husus daha vardi. Birincisi
Sultan Muhammed’in yaninda bulunan Sel¢uklu emirlerine mektuplar gondererek bu emir-
lerin Sultan Muhammede kars1 tavir almalarini saglamak, ikincisi de Azerbaycanda bulunan
Semseddin Ildeniz’le yazisarak onu, Selguklu sehzadeleri Arslangah veya Meliksah'la birlikte
Hemedan tizerine sefere ¢itkmaya tesvik etmekti.

Selguklu emirlerine gonderdigi mektuplarda onlar1 Emiri'l-mi'minine itaate davet eden
ve bunun Kur’an nassinin bir geregi oldugunu hatirlatan ibn Hiibeyre, bu emirlere birtakim
nakdi ihsanlarda bulunmay1 da ihmal etmedi. Ayrica Sultan Muhammed’i Bagdat isgal et-
mekten alikoyacak kisilerin bu emirler oldugunu ve bu konuda sultana nasihatlerde bulun-
malar1 gerektigini 1srarla vurgulayarak, sayet boyle yaparlarsa emirii'l-miimininin kendileri

Siiriir [Goniillerin Rahati ve Seving Alameti] (trc. Ahmed Ates), I-II, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1960, II, 256) asker ve mithimmat yiiklii dort yiiz kadar geminin, Hilleden de ti¢ bin civarinda piyadenin
Bagdata geldigini soyler. Sadreddin el-Hiiseyni ise Hilleden gelen gemilerin sayisinin bes yiiz oldugunu belirtir
(Ahbariid-Devletis-Selcitkiyye, s. 96).

67  Biindari, Irak ve Horasan Sel¢uklular: Tarihi, s. 228-9. Ayrica bk. Hiiseyni, Ahbdriid-Devleti’s-Selctikiyye, s. 96-8.

68  Ibniv'l-Esir, el-Kamil, X1, 214; a.mlf., et-Tarihu’l-béhir, s. 114; Biindari, Irak ve Horasan Selcuklular: Tarihi, s.
229. Biindarinin (Irak ve Horasan Selguklular: Tarihi, s. 230) aktardig1 bilgiye gére bu siiregte baz1 tacirler Ibn
Hiibeyre'nin mallarinin korunmasi hususunda kendilerine verdigi teminata ragmen Bagdat terk etmislerdir.
Ancak mallar1 yolda yagmalanmugtir.
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hakkinda hiisn-i niyet besleyecegini séyledi. Diger taraftan sayet Sultan Muhammed Bag-
dat’t emirlerin yardimiyla ele gegirecek olursa, isgalden sonra kendilerine ihtiyac1 kalmaya-
cagini ve onlar1 yanindan uzaklastiracagini, bu durumda Emiri’l-m@'minin’in iltifatindan
da mahrum olacaklarini belirtti. [bn Hiibeyre'nin gonderdigi bu mektuplar Selguklu emirleri
tizerinde beklenen etkiyi gosterdi. Emirler bundan sonraki siiregte Sultan Muhammed’in ke-
sin sonug almay1 diisiindiigii bazi tesebbiislerinde kendisine engel olmaya basladilar.

Diger taraftan Ibn Hiibeyrenin Ildeniz’le yazisigini aktaran, ancak muhtevasina dair
bilgi vermeyen kaynaklar bu yazismalarin da etkisiyle 7° Meliksah’in {ldeniz’le birlikte He-
medan iizerine sefere giktigin1 soylemektedir. S6z konusu seferle ilgili haberler Bagdat'ta du-
yulmaya bagladiktan (Rebiiilevvel 552/Mayis 1157) birkag giin sonra Ildeniz’in elgisi Bag-
dat’a gelerek Meliksah'n Hemedan ele gecirdigini ve sehirde bulunan kadin ve ¢ocuklar:
esir aldigini, ayrica Irak Selguklularrnin tahtina oturdugunu bildirdi.”! Hemedan'la ilgili
ardi ardina gelen haberler biiyiik bir kisminin ailesi Hemedanda bulunan Selguklu kuvvet-
lerinde biiyiik bir endiseye sebep oldu. Bunun iizerine Sultan Muhammed, veziri Ebi'n-Ne-
cib ed-Dergezini, Miistevfi Radiytiddin Ebti Sa‘d el-Havafi, Naibir'l-mistevfi Kemaleddin
Ebir-Reyyén ve aralarinda Ali Kiigitk, Mestid el-Bilali ve Atabeg Ayaz gibi emirlerin de bu-
lundugu kisilerle bir toplant1 yapti. Gortigmeler sonunda Sultan Muhammed ve beraberin-
dekiler Dicle'yi gegerek Dariilhilafe’ye topyekiin bir saldir1 gergeklestirme karari aldilar. Ar-
dindan nehir iizerinde kurmus olduklar1 kopriiyii tahkim ederek saldir1 baglattilar, ancak
siddetli esen riizgarin da etkisiyle koprii hasar gordii ve iizerinde bulunan Sel¢uklu askerle-
rinin biiyiik bir kism1 nehre diigtii. 72

Ibn Hiibeyre'nin Selguklu emirleriyle yazismalarinin disinda, Musul Emiri Kutbiiddin’in
agabeyi Ntreddin Mahmud Zengi'nin, halifeye kars1 savastig icin Ali Kii¢iike mektup gon-
dererek onu kinamasi, Musul askerlerinin gayr-i ciddi ve goniilsiiz tavirlar sergilemesine ne-
den oldu. 73 Muhtemelen bu durumun da etkisiyle Ali Kiigiik ve Sultan Muhammed arasinda
bazi anlagmazliklar ortaya ¢ikti. Uzayip giden muhasaraya ragmen bir netice alamayan Sul-
tan Muhammed, Ali KiigiiKe serzeniste bulunarak Bagdat1 ele gecirme konusunda kendi-
sine soz verdigini, ancak onun Hemedan1 kaybettigini, askerlerinin de evlerinin yikildigini
soyledi. Sultan Muhammed’in bu sézlerine karsilik Ali Kiigiik ise birlikte hareket ettikleri

69  Hiiseyni, Ahbdriid-Devletis-Selctikiyye, s. 97-8. Ayrica bk. Ibnirl-Esir, et-Tarihu’l-bahir, s. 114.

70  ildeniz ve Meliksah'in Hemedan iizerine sefere ¢ikmalarindaki tek sebebin Ibn Hiibeyre'nin génderdigi mektuplar
olmadig: belirtilmelidir. Zira daha 6nce de zikredildigi tizere, babast Sultan Mes‘Gd’un 6liimiiniin ardindan Irak
Selguklularrnin tahtina oturan Meliksah, kisa bir siire sonra Has Bey tarafindan tahttan indirilerek yerine agabeyi
Muhammed gegirilmisti. Bundan sonraki siiregte Sultan Muhammed’le siirekli miicadele halinde olan Meliksah,
ibn Hiibeyrenin gonderdigi mektuplarin da etkisiyle ve muhtemelen Irak Selguklularrnin baskenti Hemedan'in
savunmasiz oldugunu diisiinerek buray1 zaptetmek igin harekete ge¢mistir.

71  Ibnivl-Cevzi, el-Muntazam, XVIIL, 114. Ayrica bk. Ibni’l-Esir, et-Tarihu’l-bahir, s. 114.

72 Bundari, Irak ve Horasan Selguklular: Tarihi, s. 231.

73 Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 114; Ibni’l-Esir, el-Kdmil, X1, 214. Ibni’l-Esir Tarihw’l-bahirde (s. 114) halifenin
Ali Kigike mektup gondererek onu kendisine meylettirmeye ¢alistigini, Ali Kigiikiin de buna olumlu kargilik
verdigini soyler.
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takdirde Bagdat1 ele gecirebileceklerini belirtti. Fakat Sultan Muhammed’in bir siire sonra
tekrar benzer seyleri sdylemesi {izerine Ali Kiigiik sultanin kendisi hakkindaki niyetinin
degistini diisiindii ve ne olursa olsun emrindeki askerlerle miicadele edeceklerine dair s6z
verdi. Daha sonra aralarinda anlagarak 6nce sultanin ardindan da kendisinin Dicle’nin dogu
yakasina ge¢mesine karar verdiler. Nehri ge¢mek i¢in bir koprii kuran Sultan Muhammed
arkasinda 300 kisi birakarak kars: tarafa gecti. Ancak Ali Kiigiik, Sultan Muhammed’in Dicle
nehrini gegmesini miiteakip kopriiyii kestirdi ve sultan ve vezirinin kalan mallarina ve agir-
liklarina el koydu. 74

Bu siiregte Ali Kii¢tik'iin desteginden mahrum kalan ve Hemedandan gelen kétii haber-
ler sebebiyle bazi emirler tarafindan da yalniz birakilan Sultan Muhammed, kusatmay1 sona
erdirmek zorunda kald: ve agirliklarinin bir kismini birakarak ordusuyla birlikte geri ¢ekildi
(25 Rebiiilahir 552/6 Haziran 1157).7> Selguklu kuvvetlerinin yagadiklari karmagaya sahit
olan Abbasi askerleri ve Bagdat halki ise Dariilhilafe surlarinin karsisinda (kuzeyinde) bulu-
nan Dariilmemleke’yi ele gegirerek orada bulunan degerli esyalar1 yagmaladilar. Kusatma si-
rasinda olduk¢a yipranan ordusunu tehlikeye atmak istemeyen Halife Muktefi, askerlerine
Selguklu kuvvetlerini takip etmemelerini emretti, kendisi ise Dicle’nin bat1 tarafina gege-
rek savasta zarar goren yerleri gezdi. Daha sonra tekrar Dariilhilafe’ye dondii ve ele gegirilen
mallari ihtiyag sahiplerine dagitti (14 Cemaziyelevvel 552/24 Hazian 1157).76

Kaynaklarin ittifakla belirttigine gore Sultan Muhammed tarafindan gergeksetirilen
ve bagkente 10 fersah [yaklasik 60 km.] uzaklikta bulunan Ba'ktiba’ya geldiklerinden itiba-
ren yaklagik bes ay devam eden Bagdat muhasarasinin bagarisizlikla sonuglanmasi, ayni za-
manda Selguklu sultanlarinin Bagdata hakim olma iimitlerini de kaybettirdi.”” Selguklu
kuvvetlerinin Hemedana dénmesinin ardindan, Bagdatm kuzeyinde bulunan (10 fersah
[yaklagik 60 km]) Avandya ve yine ayni bolgedeki Femiidiiceyle (Diiceyl nehrinin ¢iktig
yer) 7® giden Muktefi, daha sonra giineydeki Batihaya da giderek, 7 yaklagik iki asirlik bir
zaman zarfindan sonra Irak’ta Abbésiler’in otoritesini tekrar tesis etmeyi basaran ilk halife
oldu. 80 Bu siirecte siyasi ve askeri agidan gerceklestirdigi faaliyetlerle Muktefi’ye en biiyiik

74 Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XVIIL, 116, 117.

75  Ibnirl-Esir Sultan Muhammed’in 25 Rebiiilevvel 552/7 May1s 1157 tarihinde Bagdat'tan ayrildigini sdylese de bu
tarihin diger kaynaklarin verdigi bilgilerle telif edilmesi miimkiin degildir.

76  Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, XVIIL, 117-8; Ravendi, Rahat-iis-Sudir, 11, 257-8; Hiiseyni, Ahbariid-Devleti’s-Selciikiyye,
s. 94; bniv'l-Esir, el-Kamil, X1, 214-5, a.mlf., et-Tarihu’l-bahir, s. 114; Biindari, Irak ve Horasan Selcuklular: Tarihi,
s. 232; Residiiddin Fazlullah, Camiu’t-tevarih, s. 232-5; Kayhan, Irak Sel¢uklulari, s. 220. Residiiddin Fazlullah'in
verdigi bilgiye gore Ali Kiigiik, Selguklu kuvvetleri geri gekilirken sultanin sivil ve askeri maiyetinden geride
kalanlari ve saltanata ait mallar1 Hulvanda bekleyen Sultan Muhammede ulagtirmistir (Cdmiu’t-tevarih, s. 233-4).

77  Hiiseyni, Ahbdriid-Devletis-Selcitkiyye, s. 99; Biindari, Irak ve Horasan Selcuklular: Tarihi, s. 232; Ibniv't-Tiktaka,
el-Fahri, s. 310.

78  Yakut el-Hamevinin verdigi bilgiye gore Irak'ta iki tane Diiceyl nehri bulunmaktadir (Mutemii’l-biildan, 11, 443).
Ayni adi tagryan diger nehir ise Ahvazdadir.

79  Ibnil-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 118.

80  Ibnir'l-Esir, el-Kamil, X1, 256.
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destegi veren kisi de siiphesiz Ibn Hiibeyre idi. Nitekim Ibnii’l-Cevzi'nin de ifade ettigi iizere,
cesitli hilelerle muhalifleri [Sel¢uklu emirlerini] bertaraf ederek devletin otoritesini yiicelt-
mek i¢in biiyiik bir gayret sarfeden Ibn Hiibeyre, bdylece Selguklu sultanlarinin [Bagdat iize-
rindeki] emellerini de bosa ¢ikarmistir. 8!

3. Selguklu Niifuzu Sonras1 Dénemde ibn Hiibeyre

Abbésiler’in Iraka hikim olmasindan sonra Muktefinin vefatina kadar yaklasik ii¢ yil
daha vezirlik yapan Ibn Hiibeyre, bu siiregte NakibiinniikebA Muhammed b. Ali ez-Zeynebi
ile birtakim anlagsmazliklar yasasa da, halifenin yanindaki konumunu muhafaza etmeyi siir-
diirdi. 82

554/1159 yilinda agir bir rahatsizlik geciren Muktefinin bir yil sonraki vefat: tizerine (2
Rebliilevvel 555/12 Mart 1160) yerine Miistencid-Billah lakabiyla oglu Ebir'l-Muzaffer Yu-
suf gecti. Diizenlenen biat merasiminde yeni halifeye 6nce amcas1 Ebti Talib ve biiyiik kar-
desi Ebti Ca‘fer biat etti. > Daha sonra Vezir Ibn Hiibeyre ve Ustadiiddar Adudiiddin ib-
nirl-Miislime ikisi birlikte kadilar, fakihler ve diger devlet gérevlilerinden yeni halife adina
biat aldilar. 84

Miistencid halifelige tayin edildikten sonra babasinin dénemindeki devlet adamlarini ve
valileri gorevlerinde birakti. Veliahtlig1 donemindeki bir meseleden dolay: aralarinin kismen
iyi olmamasina ragmen Ibn Hiibeyre'nin de kayd-1 hayat sartiyla vezirlik goérevine devam
etmesine karar verdi. Sdyle ki, Miistencid, babas1 Muktefi'nin saghginda, bir adamiyla Ibn
Hiibeyre'ye bir mektup géndermis ve ondan mektubu halifeden gizlemesini istemistir. Ibn
Hiibeyre de s6z konusu mektubu biiyiik bir saygiyla teslim almis, ancak mektubu okumaya-
cagni, bu konuda Miistencide de bir cevap veremeyecegini sdylemistir. Miistencid ise buna
ragmen isteginde 1srarci olmugtur. Fakat daha sonra yeni halifenin huzuruna ¢ikan Ibn Hii-
beyre, aralarinda gegen bu olay1 hatirlatarak Muktefi’ye olan bagliligindan dolay1 béoyle dav-
randigini séylemistir. Miistencid de Ibn Hitbeyrenin bu tavrinin dogru oldugunu belirtmis
ve onu émiir boyu vezir olarak gérevlendirmistir. 8 Ibn Hallikan (6. 681/1282) da muhte-
melen Tbn Hiibeyrenin Miistencid’le arasinin iyi olmadigina isaret ederek Ibn Hiibeyrenin,
yeni halifenin kendisini gérevinden azlecegine dair iginde bir korku tagidigini sdylemistir. 3¢

81  el-Muntazam, XVIIL, 167. Ayrica bk. Zehebi, Tarihw’l-Islam: sene 551-560, s. 331.

82  Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 135.

83  Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 138-9; Ibnir’l-Esir, el-Kamil, X1, 257.

84 Muhammed b. Ali b. Muhammed Ibni’l-imrani, el-Inba fi tarihi’l-hulefd (nsr. Kastm Samerrai), Kahire: Daru’l-
afaki’l-Arabiyye, 1999, s. 226.

85 Ibnil-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 139; Zehebi, Tarihu’l-Islam: sene 561-570, s. 258-9; AzzAm, el-Vizdretii’l-
Abbasiyye, s. 174.

86 Ibn Hallikin, Vefeydt, VI, 235. Sadi S. Kucur, Muktefi'nin vefatiyla birlikte Ibn Hiibeyrenin vezirlik gérevinden
istifa ettigini ve yeni halife Miistencid tarafindan tekrar vezirlige tayin edildigini iddia etmektedir (“Ibnirl-Miislime,
Adududdin’, DIA, XXI, 160). Ancak basta donemin canli tanig1 Ibnir’l-Cevzi olmak iizere diger kaynaklarin verdigi
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Miistencid’in halifeliginin ilk zamanlarinda Stileyman $ah’in baskentte yeniden Irak Sel-
uklu sultanlar1 adina hutbe okutma istegini geri ¢eviren Ibn Hiibeyre, boylece Abbasiler’'in
Bagdat'taki hakimiyetlerini bir kez daha Selguklu yonetimine gostermis oldu. Biindaride ge-
cen kayda gore, Stileyman Saha bir mektup gondererek babas1 Muktefinin kendisine yaptig1
iyilikleri hatirlatan Miistencid, Abbasi halifesi olarak hutbelerde kendi adinin zikredilmesini
istedi. Silleyman Sah da Miistencid’in talebini olumlu karsilayarak hakimiyeti altindaki bol-
gelerde halife adina hutbe okutulmasini emretti. Bununla birlikte s6z konusu mektubun Ab-
basiler’le aralarinin diizelmesine vesile olacagini ve boylece Irak'ta tekrar kendi niifuzlarini
tesis edebileceklerini diisiinen Silleyman Sah, vakit kaybetmeden Kad:1 Ebti Hiireyre el-He-
medani ve Ibn Togayiirek isimli bir emiri el¢i olarak Bagdata génderdi. Halifenin hacibi Se-
ving en-Nizami tarafindan kargilanan heyet, yaptiklar1 goriismelerin ardindan bir miiddet
daha Bagdat'ta kaldilar. Bu siire zarfinda Vezir Ibn Hiibeyre ile de goriisen heyet Bagdat'tan
ayrilmak gibi bir niyetlerinin olmadigini ve burada sultan adina hutbe okutmak istediklerini
bildirdiler. Vezir Ibn Hiibeyre ise aralarindaki dostlugun baki kalmast igin bu isteklerinden
vazge¢melerini soyledi. Bunun iizerine Selguklu heyeti, sultan adina hutbe okutulmasina
dair so6ziin kendilerine halifenin hacibi Seving en-Nizami tarafindan verildigini, dolayisiyla
bunun yerine getirilmesi gerektigini ifade ettiler. Hacibin verdigi s6ziin kendileri agisindan
herhangi bir baglayiciligi olmadigini belirten ibn Hiibeyre, ertesi giin Seving en-Nizimi'nin
de katilacag: bir toplant: tertip edilmesini ve s6z konusu toplantida hicibin Selguklu heyeti-
nin iddialarini bosa ¢ikaracagini séyledi. Daha sonra taraflar ertesi giin belirtilen yer ve za-
manda toplanmak tizere dagildilar. Ancak Seving en-Nizdminin o gece vefat etmesi tizerine
yapilmasi kararlastirilan toplanti gerceklesmedi. Bu olaydan bir hafta sonra da Kadi Eba Hii-
reyre el-Hemedani vefat etti. Ardi ardina yaganan bu olaylardan sonra Ibn Togayiirek He-
medana dondii. 8

Biindarinin verdigi bilgilerden anlagildigi kadariyla halifenin hécibi Seving en-
Nizami'nin ani 6liimi, Sel¢uklu heyetinin beklentilerini bosa ¢ikarmus, ayrica Selguklu ida-
resinin Bagdat’la ilgili imitlerini de tamamen ortadan kaldirmistir. Nitekim bundan sonraki
stirecte herhangi bir Selcuklu sultan: veya emiri Bagdata gelmemistir. S6z konusu rivayette
hécibin vefat: sebebiyle halk arasinda pek ¢ok sdylentinin ortaya ¢iktig1 ve onun eceliyle 61-
miis olma ihtimalinin diginda, bir yerde hapsedilerek veya zehir icerek 6lmek arasinda mu-
hayyer birakildig1 séylenmistir. Bu noktada hacibin dliimiinde Ibn Hiibeyre'nin herhangi bir
dahlinin olup olmadigina dair bir bilgi bulunmamaktadir, ancak hadiselerin seyrinden s6z
konusu olay1 tertipleyen kisinin Ibn Hiibeyre oldugu izlenimi uyanmaktadir. 8

Selguklu idaresinin Bagdat iizerinde hakimiyet kurma diisiincelerinin ortadan kalk-
masinin ardindan Ibn Hiibeyre'nin bu dénemde Zengiler'in Dimask ve Halep atabegi

bilgiler dikkate alinirsa Ibn Hiibeyrenin gérevinden istifa etmedigi, Miistencid tarafindan, yukarida da zikredildigi
iizere, kayd-1 hayat sartiyla yeniden vezirlige tayin edildigi anlagilmaktadir.

87 Bundari, Irak ve Horasan Selcuklular: Tarihi, s. 261-2.

88  Kayhan, “Miistencid-Billah”, DIA, XXXII, 144.
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Ntireddin Mahmud’u Fatimiler’in elinde bulunan Misir tizerine sefere ¢ikmaya tesvik et-
tigi soylenir. Ibn Receb’in (6. 795/1393) aktardig1, ancak diger kaynaklarda yer almayan
rivayete gore Nareddin Zengi'ye bir mektup génderen Vezir Ibn Hiibeyre, onu Misir’t
Fatimiler’in tasallutundan kurtarmasi i¢in cesaretlendirmistir. Bunun iizerine Ntred-
din Zengi emirlerinden Sirktith el-Manstr’u iki defa Misir'a géndermis, nihayet Sirkth
ticlincil gidisinde Misirda hutbeyi Abbési halifesi Miistencid adina okutmay1 basarmis-
tir. Bu haberin 559/1164 yilinda Bagdat'ta duyulmas: iizerine, Vezir Ibn Hiibeyre'nin
hacibi $emsiilme‘ali Ebi’l-Fedail Muhammed b. Hiiseyin b. Tiirkéan, 3° Ibn Hiibeyre'yi
oven bir kaside kaleme almistir. ibn Receb bu bilgileri aktardiktan sonra Misir'in Fatimi-
ler’in elinden tamamen alinmasinin ve hutbelerde Abbési halifesinin adinin okunmasi-
nin bundan yedi yil sonra Miistazi-Biemrillah (566-575/1170-1180) déneminde ger¢eké

lestigini séylemistir. %

Yukarida da zikredildigi {izere sadece Ibn Receb tarafindan aktarilan rivayetin muh-
tevastyla ilgili birka¢ hususa isaret edilmelidir. Oncelikle belirtilmesi gerekir ki, Nareddin
Mahmud Zengi’nin Misira askeri birlik gondermesiyle ilgili bilgi veren kaynaklarin hemen
tamami s6z konusu seferin sebebinin mazul Fatimi veziri Saver’in kaybettigi vezirlik maka-
mini geri almak icin Nareddin Zengi ile ittifak kurmak istemesinden kaynaklandigini séy-
lemekte, Vezir Ibn Hiibeyre ile Ntireddin Zengi’nin yazismasindan ise bahsetmemektedir. !
Diger taraftan Ibn Receb, Sirktth'un Misira iigiincii gidisinde hutbenin Miistencid adina
okundugunu, bu haberin ise Bagdat'ta 559 yilinda duyuldugunu zikretmektedir. Ancak yine
ilgili kaynaklarin biiytik bir kisminin ittifakla belirttigine gére Misira ilk seferini Cemaziy-
yelevvel 559/Mart-Nisan 1164 °? tarihinde diizenleyen Sirkah, diger iki seferini 15 Rebiiilev-
vel 562/9 Ocak 1167 ? ve Rebiiilevvel 564/Aralik-Ocak 1168-1169 °* tarihlerinde diizenle-
mis ve ancak tiglincii seferin sonunda Misir’1 tamamen hékimiyeti altina alabilmigtir. Yani
Zengiler'in Misirda Fatimi hakimiyetini sona erdirmeleri Ibn Hiibeyre'nin vefatindan en az
dort yil sonra gerceklesmistir. Dolayisiyla Niireddin Zenginin Misir iizerine asker sevket-
mesindeki asil etkenin Ibn Hiibeyre oldugu izlenimi uyandiran Ibn Receb'in rivayetinin ih-
tiyatla ele alinmas gerektigi ifade edilmelidir.

89  Hayati hakkinda bk. Imadiiddin el-Isfahani, Haridetii’l-kasr, V, 506-8.

90 Ibn Receb, Kitabiiz-Zeyl, 1, 258. Muhtemelen bu bilgiyi dikkate alan Makdisi de Nareddin Zenginin Misir’y
Fatimiler'in elinden almasinda Ibn Hiibeyre'nin roliiniin oldugunu sdylemektedir (George Makdisi, “Ibn Hubayra”,
EP, 803).

91 Ibnil-Esir, el-Kamil, XI, 298; KivAmiiddin Ebt Ibrahim el-Feth b. Ali b. Muhammed el-isfahani el- Biindari,
Sene’l-Berki’s-Sami (el-kismii’l-evvel) (nsr. Ramazan $esen), Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-cedid, 1971, s. 60; Ebirl-Fida
Imadiiddin Ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ven-nihdye, I-XIV, Beyrut: Mektebetil-maarif, 1966, XII, 247-8; Gok,
Musul Atabeyligi, s. 154-5; Mustafa Kilig, “Sirkah el-Manstr”, DIA, XXXIX, 203-4.

92 Ibnirl-Esir, el-Kamil, X1, 298. Biindari bu tarihi 6 Rebiiilevvel 559/12 Subat 1163 olarak verir (Sene’l-Berki’s-Sami, s. 60).

93 Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir'ati'z-zaman, 8/11, 268; Biindari, Sene’l-Berki’s-Sami, s. 62. Ayrica bk. Ibn Hallikan, Vefeyat, 11,
479.

94  Ibni’l-Esir, el-Kamil, X1, 335; a.mlf., et-Tarihu’l-bahir, s. 137.
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4. Vefat1

Abbiésiler’in Selcuklular’a kars: baslattigi hakimiyet miicadelesinde 6nemli bir rol oyna-
yan ve Muktefi ile Miistencid dénemlerinde on alt1 y1l iki ay dokuz giin *° vezirlik yapan Ibn
Hiibeyre, bu siire zarfinda isabetli goriisleri ve aldig1 kararlarla iki halifenin yakin ilgisine
mazhar olmustur. Nitekim Muktefi “Abbasogullar’nin onun gibi bir veziri olmadi”°® diye-
rek Ibn Hiibeyre'nin ne kadar tecriibeli ve isinin ehli bir devlet adam1 oldugunu ifade etmis,
ayrica kendisine yillik yiiz bin dinar maas baglamistir. ° Yine resmi meselelerin yani sira
dini konularla ilgili de Ibn Hiibeyre'nin goriislerine bagvuran Miistencid, memnuniyetinin
bir ifadesi olarak vezirini éven gesitli siirler kaleme almistir. °® Diger taraftan zekat verecek
kadar mal dahi biriktirmeyen ve sahip oldugu mallari fakirlere ve alimlere dagitan Ibn Hii-
beyre, miitevazi tavirlari sebebiyle halk tarafindan da biiyiik bir tevecciihle kargilanmistir. %

Bununla birlikte [bn Hiibeyre'nin émriiniin sonlarina dogru gergeklestirdigi bazi faali-
yetlersebebiylekendisine muhalifbirgrubun olusmasinazeminhazirladigianlasilmaktadir. 1%
Soyle ki, Miistencid, Ibn Hiibeyre'nin goriisiine uyarak ikta arazilerini haraci araziye cevir-
mis, bundan dolay1 insanlar Ibn Hiibeyre'nin aleyhinde konusmaya baslamiglardir. 1! Di-
ger taraftan Ibnii’l-Esirde gecen bir kayda gére Miistencid’in ¢ok yakininda bulundugu icin
Ibn Hiibeyre tarafindan kiskanildig1 sdylenen Sevbe b. Ukayli isimli sahis yanindaacemlere 192
ait bazi kitaplar1 bulundurdugu gerekgesiyle tutuklanmistir. ibnit’l-Esir rivayetin devaminda
Ibn Hiibeyrenin bu olaydan sonra rahat bir hayat siirmedigini ve nihayet ii¢ ay sonra vefat

ettigini soylemektedir. 103

Ibn Hiibeyrenin vefat ettigi siradaki olaylar bizzat miisahede eden ve o gece riiyasinda
bir kisinin Dariilvezire girerek Ibn Hiibeyre'yi mizrakla éldiirdiigiinii goren Ibnii’l-Cevzi,
sabahleyin bu olay1 arkadaglarina anlattig1 sirada vezirin vefat haberinin kendilerine ulag-
tigin1 sdylemektedir. Bunun {izerine orada bulunanlara énceki giin ikindi vakti Ibn Hiibey-
reyi ziyaret ettigini ve kendisinin olduk¢a saglikli gériindiigiinii belirten Ibnii'l-Cevzi, ar-
dindan Dariilvezire giderek Ibn Hiibeyrenin oglu [Izzeddin Ebti Abdullah] ile goriismiistiir.
Vezirin oglu babasinin ytkanmasi ve cenaze islerinin bizzat Ibni’'l-Cevzi tarafindan yiiriitiil-
mesini istemistir. Hocas1 Ibn Hiibeyreyi yikarken ilging bir gekilde parmagindaki yiiziigiin

95  Imadiiddin el-Isfahani, Haridetii'l-kasr, 1, 97.

96  Ibnir'l-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 167; Ibn Receb, Kitabii’z-Zeyl, 1, 258, 261-2.

97  Ibnii’t-Tiktaka el-Fahri, s. 312.

98  Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, XVIIL, 167; imadiiddin el-Isfahani, Haridetii’l-kasr, 1, 19-20; Ibn Hallikan, Vefeyat,
VI, 235; Zehebi, Tarihul-Islam: sene 551-560, s. 330; Azzam, el-Vizaretii'l-Abbdsiyye, s. 174-5.

99  Ibnir'l-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 168; Ibn Receb, Kitabii’z-Zeyl, 1, 256.

100 Azzam, el-Vizaretii’l-Abbdsiyye, s. 174.

101 Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 148; Sibt ibni’l-Cevzi, Mir dtii ‘z-zamdn, 8/11, 259-260.

102 Bir baska yerde Ibni'l-Esir (el-Kamil, XI, 258) Ibnii'l-Murahham isminde dénemin kadilarindan birisinin
mesleki agidan yetersiz olmasinin yani sira, yaninda Ibn Sindya ait kitaplari bulundurdugu gerekgesiyle
tutuklandigindan bahsetmektedir. Dolayisiyla yukaridaki rivayette acemlere ait kitaplar seklinde gegen
ifadelerin felsefeyle ilgili eserleri isaret etmesi kuvvetle muhtemeldir.

103 Ibni’l-Esir, el-Kamil, X1, 320. Ayrica bk. Niveyri, Nihdyetii’l-ereb, XXIII, 174.
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diistiigiinii sdyleyen Ibnii'l-Cevzi, ayrica viicudunda ve yiiziinde zehirlendigine dair bazi
emarelerin bulundugunu belirtmistir. 13 Cemaziyelevvel 560/28 Mart 1165 tarihinde vefat
eden Ibn Hiibeyre, biiyiik bir kalabaliin istirak ettigi cenaze merasiminin ardindan Babiil-

basrada kendi yaptirdigi medreseye defnedilmistir. 104

Konuyla ilgili benzer bilgiler vermekle birlikte Ibn Hiibeyre'nin Ibn Viside isimli bir
doktoru bulundugunu belirten Sibt Ibni'l-Cevzi ise Ibn Hiibeyre'yi bu doktorunun zehir-
ledigini ve onun da yaklagik bir y1l sonra ayn1 sekilde zehirlenerek 6ldiiriildiigiinii séyler. 195
Gerek Ibnit'l-Cevzi gerekse diger kaynaklar ibn Hiibeyrenin zehirlendigine dair bir fikir
birligi icerisinde olmalarina ragmen s6z konusu eylemin arkasindaki kiginin ger¢ekten kim
oldugu meselesi tizerinde durmamuiglardir. Giiniimiiz aragtirmacilarindan Azzam ise Usta-
diilddar Adudiiddin Ibnii'l-Miislime ve Hacib Muhammed b. Abdullah’in Ibn Hiibeyre ile
aralarinda gizli bir diismanligin oldugunu séyleyerek, s6z konusu meselenin arkasinda Usta-
diidddar Tbni'l-Miislime'nin olabilecegine dair bir imada bulunmaktadir. 19 Diger taraftan
vefat haberinin duyulmasinin ardindan basta Ibn Hiibeyre'nin hécibi Ibn Tiirkan ve Vasit'ta
naibligini yapan imadiiddin el-Isfahani olmak iizere vezirin yakininda bulunan baz1 kisiler
tutuklanmigtir. Ustadiiddar Ibniv’l-Miislime'nin evinde gozaltinda tutulan Ibn Tiirkan gor-
diigii iskence sonucu dliirken, 197 Imadiiddin el-Isfahani ise Ustadiiddar Ibnir’l-Miislime'ye

bir mektup gondererek serbest kalmay1 bagarmistir. 108

Sonug¢

Ibn Hiibeyre geng sayilabilecek bir yasta Bagdat’a gelerek devlet biirokrasisinde katip
olarak goreve baslamis ve zamanla Divanii’z-zimam'in reisligine tayin edilmistir. Bu gérevini
devam ettirirken, Bagdat sahnesi Mes‘td el-Bilalinin halifeye karsi menfi tutumlarini engel-
lemek i¢in Selguklu sultanina etkili bir mektup yazmasi ve Sultan Mesid’a muhalif emirle-
rin Bagdata geldikleri sirada bir ordu hazirlig1 icinde bulunan halifeye bu konuda nasil ha-
reket edilmesi gerektigine dair tavsiyerlerde bulunmasi Muktefi'nin kendisine olan giivenini
arttirmugtir. Nihayet Vezir ibn Sadaka'nin bu siiregte sahip oldugu makamin gereklerini ye-
rine getirmekte aciz kalmasiyla da vezirlige tayin edilmistir.

Vezirliginin ilk zamanlarinda, Muktefi'nin Sel¢uklu yonetimine kars1 uzlasmaci ve iki ta-
raf arasindaki iligkileri giiclendirmeye yonelik siyaseti Ibn Hiibeyre tarafindan da devam et-
tirilmistir. Ancak Sultan Mesid’un vefatiyla birlikte Abbasiler’in Irak’ta hakimiyet alanlarin

104 Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 168-9. Ayrica bk. Ibn Hallikan, Vefeydt, V1, 236; Zehebi, Tarihuw’l-Islam: sene
551-560, s. 333; Ibn Receb, Kitabii’z-Zeyl, 1, 285-6.

105 Sibt Ibnit’l-Cevzi, Mir ‘dtii z-zamdn, 8/11, 260. Ayrica bk. Ibn Hallikan, Vefeyat, V1, 240; Zehebi, Tarihu’l-Islam:
sene 551-560, s. 332.

106 Azzam, el-Vizdretii’l-Abbasiyye, s. 177.

107 Imadiddin el-isfahani, Haridetii'l-kasr, V, 506-7; Ibni*'1-Cevzi, el-Muntazam, XVIII, 164.

108 ibn Hallikan, Vefeyat, V, 151.
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genisletmeye yonelik 6nemli adimlar atan Ibn Hiibeyre, bunun i¢in basta Hille olmak iizere
glineyde bulunan Kife, Basra ve Ahvaza yonelik seferler diizenlemis ve bu bolgeleri Mes‘td
el-Bilaltnin elinden alarak merkezi Irak topraklarinin biiyiik bir kisminin yeniden Abbasi-
lere baglanmasini saglamigtir.

Baslangicta Abbasi halifesine kargt menfi bir tavir takinmaktan sakinan ve bu konuda
Mes‘td el-Billi ve diger Selguklu emirlerini destekleme konusunda isteksiz davranan Sul-
tan Muhammed, Muktefi'nin bagkentte Stileyman $ah adina hutbe okutmasinin ardindan,
Zengiler'in Musul Emiri Kutbtiddin’le onun n4ibi Zeyniiddin Ali Kii¢iik'iin de destegini ala-
rak bityiik bir orduyla Bagdat kusatmaya karar vermistir. [ki aydan biraz daha uzun bir siire
devam eden muhasara esnasinda [bn Hiibeyre, askeri, ekonomik ve siyasi agidan gercek-
lestirdigi faaliyetlerle muhasaranin basarisizlikla sonuglanmasinda 6énemli bir rol oynamis-
tir. Bir taraftan Muktefi sehrin surlarini tahkim ettirip surlarin ¢esitli yerlerine mancinik-
lar yerlestirilmesini ve Dicle nehrinde gemilerin savaga hazir halde bekletilmesini saglarken,
Ibn Hiibeyre de Irak’in gesitli yerlerinden Bagdat’a asker génderilmesini temin etmistir. Ibn
Hiibeyre ayrica muhasara sirasinda gida sevkiyatinin neredeyse durma noktasina geldigi
Bagdat’ta askerlere maas yerine devletin tahil ambarlarinda bulunan erzaklar1 dagitarak fi-
yatlardaki artigin 6ntine gegmistir.

Ekonomik krizin agilmasinin yaninda ibn Hiibeyre'nin iki farkli girisimi muhasaranin
basarisizlikla sonuglanmasinda énemli bir rol oynamugtir. Oncelikle Selguklu emirleriyle ya-
zisan Ibn Hiibeyre, onlarin Sultan Muhammede karsi tavir almalarini saglamis ve boylece
Sultan Muhammed kesin netice alacagi konularda dahi tam basar1 elde edememistir. ibn
Hiibeyre ikinci olarak ise Semseddin Ildenize mektup géndererek onu, Selguklu sehzadeleri
Arslansah veya Meliksah'la Irak Sel¢uklularrnin baskenti Hemedana sefere ¢ikmaya tesvik
etmistir. Bu noktada zaten 6teden beri Sultan Muhammed’le aras1 agik olan ve haksiz yere
Irak Selguklu tahtindan indirildigini diisiinen Meliksah, Ibn Hiibeyre'nin de tegvikleriyle o
sirada korunmasiz durumda olan Hemedan tizerine sefere ¢ikmistir. Hemedan’in ele gegiril-
mesi Bagdat'taki Selguklu askerleri arasinda ciddi bir tedirginlige sebep olmus ve bu durum
mubhasaranin seyrini degistirmistir. Neticede Bagdatin savunulmast i¢in alinan tedbirlerin
de etkisiyle bir sonug elde edemeyen Sultan Muhammed geri ¢ekilme karar1 almustir. Boylece
Muktefi, veziri Ibn Hiibeyre'nin biiyiik gayretleri neticesinde Irak Selguklu niifuzunu sona
erdirerek Biiveyhi hakimiyetinden itibaren yaklagik iki asir sonra Abbasiler’in Bagdat'ta ye-
niden hakimiyet kurmalarini saglayan halife olmustur.

Sultan Muhammed’in ardindan Irak Selguklu tahtina oturan Siilleyman $ah, Miisten-
cid’in halifeligi doneminde Bagdat'ta kendi adina hutbe okutmak i¢in bir elgilik heyeti
gondermistir. Ancak heyetle yaptig1 goriismede Silleyman Sah'in istegini geri ceviren Ibn
Hiibeyre bir kez daha ve kesin bir sekilde Bagdata disaridan bir miidahelenin yapilama-
yacagini goéstermistir. Bundan sonra Sel¢uklu sultanlarinin da Bagdat tizerindeki emel-
leri sona ermistir. Diger taraftan bu siiregte Ibn Hiibeyre'nin, Nareddin Mahmud Zengf'yi
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Fatimiler tizerine sefer ¢ikmaya tesvik ettigini gosteren tek bir rivayet mevcuttur. S6z ko-
nusu rivayet kronolojik a¢idan bazi problemler tagimasinin yaninda, déneme yakin kay-
naklarda yer alan bilgilerle de ¢elismektedir. Dolayisiyla Ntreddin Zenginin Misir iize-
rine diizenledigi seferde Ibn Hiibeyre'nin dogrudan bir tesvikinin bulundugunu séylemek
miimkiin gériinmemektedir.

Muktefi ve Miistencid donemlerinde on alt1 yildan biraz daha uzun bir siire vezirlik ya-
pan Ibn Hiibeyre zehirlenerek dldiiriilmiistiir. Onu zehirleyen kiginin doktoru Ibn Visade ol-
dugu sdylenmekle birlikte, Ibn Visade’yi bu ise kimin sevkettigi konusu miiphemligini ko-
rumaktadir. Bununla birlikte bazi aragtirmacilar Ustadiidddar Adudiiddin Ibnii’l-Miislime ve
halifenin hacibi Muhammed b. Abdullah Ibnii’l-Miislime’nin Ibn Hiibeyre ile aralarinda gizli
bir diigmanhigin varligindan hareketle bu meselenin arkasindaki kisinin Ustadiidddar Adu-
diidddin Ibni’l-Miislime oldugunu ima etmektedir. Ancak mevcut rivayetler 1g1§inda bu ima-
nin daha oteye gotiirtilmesinin miimkiin olmadig ifade edilmelidir.

70



Abbésiler’in Son Dénem Vezirlerinden Ebii’l-Muzaffer Yahya b. Hiibeyre (6. 560/1165)

Kaynaklar

Ali b. Zafir, Ebirl-Hasan Cemaliddin b. el-Hiseyin el-Ezdi. Ahbdrud-diiveli’l-miinkatia (el-Kismu’'l-hds
bid-Devleti’l-Abbasiyye) (nsr. Randa Salih el-Kudat) (yiiksek lisans tezi, 1996) Urdiin Universitesi.

Aykag, Mehmet. “Ibn Hiibeyre, Ebirl-Muzaffer” DIA, XX, 82-83.

Azzam, Subhi Mahmud. el-Vizdretii'l-Abbdsiyye (447-656/1055-1258) (doktora tezi, 2000). Urdiin
Universitesi.

el-Biindari, Kivaimiiddin Ebt Ibrahim el-Feth b. Ali b. Muhammed el-Isfahani. Irak ve Horasan Selguklular
Tarihi (trc. Kivameddin Burslan). Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1999.

—————————— . Sene’l-Berki’s-Sami (el-kismii’l-evvel) (nsr. Ramazan Sesen). Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-cedid, 1971.

Ebt Same, Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail el-Makdisi. Kitabii'r-Ravzateyn fi ahbarid-devleteyn (nsr.
Ibrahim $emseddin). I-V, Beyrut: Daru’l-kiitiibi l-ilmiyye, 2002.

Gok, Halil Tbrahim. Musul Atabeyligi: Zengiler (Musul Kolu 1146-1233). Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2013.

Harekat, ibrahim. “Berid” DIA, V, 498-501.

Ibn Hallikan, Ebir'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed. Vefaydtii’l- ayan ve enbaii ebndi’z-zaman (nsr.
Thsan Abbas). I-VIII, Beyrut: Daru Sadir, 1398/1978.

Ibn Kesir, Ebi’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer. el-Biddye ve'n-nihaye. 1-X1V, Beyrut: Mektebeti'l-maarif,
1966.

bn Manziir, Ebi’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari. Lisanii’l-Arab. [-XV, Beyrut: Daru Sadur, ts.

Ibn Receb, Zeyniiddin Ebirl-Ferec Abdurrahman b. Sihabiidddin Ahmed. Kitabii’z-Zeyl ‘alé Tabakati'l-
Handabile. 1-11, Beyrut: Daru’l-ma'rife, ts.

Ibni’l-Cevzi, Ebit'l-Ferec Cemaliidddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi. el-Muntazam fi
tarthi’l-miilitk vell-iimem (ngr. Muhammed Abdiilkadir Atd - Mustafa Abdilkadir Atd). I-XVIII,
Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1412/1992.

Ibni’1-Esir, 1zztiddin. el-Kamil fi't-tarih (nsr. C. J. Tonberg). I-XIII, Beyrut: Daru Sadir - Daru Beyrut, 1965.

—————————— . et-Tarthu’l-bahir fi't-devleti’l-Atabekiyye (nsr. Abdillkaddir Ahmed Tulaymat). Kahire: Daru’l-
kiitiibi’l-hadise, 1963.

Ibnir’t-Tiktaka, EbG Ca‘fer Safiyyiiddin Muhammed b. Ali b. Tabataba. el-Fahri fi'l-adabi’s-sultaniyye ved-
diiveli'l-Islamiyye. Beyrut: Daru Sadur, ts.

Ibnirl-imrani, Muhammed b. Ali b. Muhammed. el-inba fi tarihi’l-hulefa (nsr. Kasim Samerrai). Kahire:
Daru’l-afaki’l- Arabiyye, 1999.

Imadiiddin el-Isfahani, Muhammed b. Muhammed. Haridetii'l-kasr ve ceridetii’l-asr: el-kismii’l-Iraki (nsr.
Muhammed Behget el-Eseri-Cemil Said). I-II, Bagdat: Matbaatii mecma‘t’l-ilmi el-Iraki, 1955-1964.

Kayhan, Hiiseyin. Irak Selcuklular: (514-590/1120-1194). Konya: Cizgi kitabevi 2001.

—————————— . “Miistencid-Billah.” DIA, XXXII, 143-5.

Kilig, Mustafa. “Sirkah el-Manstir” DIA, XXXIX, 203-4.

Kéymen, Mehmet Altay. Ikinci Imparatorluk Devri [Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, cilt: V]. Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1991.

—————————— . Alp Arslan ve Zaman: [Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, cilt: I11]. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1992.

—————————— . Selcuklu Devri Tiirk Tarihi. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013.

»

—————————— . “Biyiik Selguklu Imparatorlugunda Oguz Isyan1 (1153)” Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi Dergisi, 1947, sy. 2, s. 159-173.

71



Halil Ibrahim HANCABAY

Kucur, Sadi S. “Ibni’l-Miislime, Adududdin” DIA, XXI, 160-1.

Makdisi, George. “Ibn Hubayra” EI%, 802-3.

Mason, Herbert. Two statesmen of mediaeval Islam: vizir ibn Hubayra and caliph an-Nasir li Din Allah (553-
622 AH/1158-1225 AD). Netherlands: Mouton Publishers, 1972.

Mergil, Erdogan. “Sahne” DIA, XXXIX, 292-3.

Mukaébele, Maén. “el-Vezir ‘Avniiddin b. Hiibeyre ve devruhii fi mesanideti’l-Hilafeti'l-‘Abbasiyye fi istiddeti
niiftiziha’z-zemeni (h. 544-560/m. 1149-1170).” Mecelletii Camiati Ummi’l-Kurd li ‘ulivmi-ser‘iyye ve’l-
liigati’l- Arabiyye ve eddabihd, 2006, sy. 37, s. 309-350.

en-Niveyri, Ahmed b. Abdiilvehhab. Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb. 1- XXIII, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2004.

Ozaydin, Abdiilkerim. “Biiyiik Selguklularda Sahnelik Miiessesesi ve Sahnelerin Taht Kavgalarindaki Rolii”
Kitaplara Vakfedilen Bir Omre Tuhfe: Ismail E. Eriinsala Armagan (ed. Hatice Aynur - v.dgr.). I-1],
Istanbul: Ulke Yayinlari, 2014, 1, 477-504.

—————————— . “Rasid-Billah” DIA, XXXIV, 465-6.

—————————— . “Sencer” DIA, XXXVI, 507-11.

Ozgﬁdenli, Osman Gazi, “Selguklu-Hilafet Miinasebetlerinde Bir Doniim Noktasi: Halife el-Miistersid’in
Katli Meselesi” Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, 2004, sy. 39, s. 1-35

—————————— . Seluklular: Biiyiik Selcuklu Devleti Tarihi (1040-1157) I Cilt. Istanbul: Islam Aragtirmalari
Merkezi (ISAM) Yayinlari, 2013.

---------- . “Miistersid-Billah” DIA, XXXII, 145-7.

er-Ravendi, Muhammed b. Ali b. Siileyman. Rahat-iis-Sudiir ve Ayet-iis-Siiriir (Goniillerin Rahatt ve Seving
Alameti) (trc. Ahmed Ates). I-II, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1960.

Residiiddin Fazlullah. Camiu’t-tevarih (Selcuklu Devleti) (trc. Erkan Géksu-H.Hiiseyin Giines). Istanbul:
Selenge Yayinlari, 2011.

Sadreddin el-Hiiseyni. Ahbdriid-Devletis-Selcitkiyye (trc. Necati Liigal). Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Basimevi 1943.

Sibt Ibnii'l-Cevzi, Semsiiddin Ebirl-Muzaffer Yusuf b. Kizoglu et-Tiirki. Miratii’z-zaman fi tarihi’l-a‘yan (h.
495-589). 8/11, Haydarabad: Dairetir']l-Ma%rifi'l-Osméniyye 1370/1951.

Stimer, Faruk. “Arslangah b. Tugrul” DIA, 111, 404-6.

---------- . “Tugrul I” DIA, XXXXI, 341-2.

Sesen, Ramazan. “Dariilhilafe” DIA, VIII, 538-9.

Yildiz, Hakk: Dursun. “Batiha” DIA, V, 195-6.

Useyri, Miireyzin b. Said. “el-Veziri'l-alimi’'l-adil Yahya b. Hiibeyre es-Seybani.” Mecelletii Cami ati’l-imam
Muhammed b. Sud el—fsldmiyye, 1996, sy. 17, s. 361-432.

Yazici, Tahsin. “Hemedan.” DIA, XXVII, 183-5.

ez-Zehebi, Ebti Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Tarihuwl-Islam ve vefeyitii'l-mesahir
vellalam (ngr. Omer Abdiisselam Tedmiiri). Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘Arabi, 1411-1421/1991-2000.

—————————— . Siyeru a‘lamin-niibeld’ (ngr. Suayb el-Arnadt - v.dgr). I-XXV, Beyrut: Miiessesetiir-riséle,
1403/1983.

—————————— . Diivelii’l-Islim (nsr. Hasan Ismail Merve - Mahmud el-Arnait). I-11, Beyrut: Daru Sadir, 1999.

72



Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Cilt-Say1 53 « Aralik 2017 « ISSN 1302-4973 « ss. 73-96
DOI: 10.15370/maruifd.405239

Murabaha Akdi Baglaminda Fikih Mirast ile iliski
Bicimimiz

Relationship of the Modern Jurists with the Classical Figh Heritage:
The Case of Murabaha

Ismail CEBECI"

Oz: Modern meselelere fikhi ¢oziim arayisi siirecinde ne tiir akil yiiriitme ve hiikiim
tiretme faaliyetlerinin yapildig1 ve fikih mirasinin ve fikhi-tarihi tecriibenin nasil deger-
lendirilip isleme koyuldugu ¢ok 6nemlidir. Zira bu husus modern diinyada yasayan fa-
kihlerin (ve Miislimanlarin) yeni meselelere ve fikih mirasina yaklagim tarzlarini ve ic-
tihad usullerini anlamak i¢in 6nemli bir harita sunar. Bu ¢alismanin hedefi giintimiiz
fakihlerinin modern muréabaha akdi baglaminda klasik fikih mirasi ile iligski bi¢imini
ortaya koymak; baska bir deyisle murabaha akdi tizerinden klasik fikth mirasimizla ku-
rulan iligki bicimini okumaktir. Caligmanin ana sorusu; “murabaha akdinin olusum ve
gelisiminde ortaya ¢ikan hiikiimlerin iiretim siirecinde klasik fikih mirasi ile saglikli ve
tutarh bir iligki bi¢ciminden s6z edilebilir mi?” sorusudur. Murébahayi ele alan ve ayrica
Kklasik fikihla iligki seklini irdeleyen 6nemli modern eserler bu ¢alismanin temel hare-
ket noktasini olusturmaktadir. Bu baglamda, giintimiiz fakihlerinin klasik fikha dair de-
gerlendirme tarzlari incelenerek murabaha akdi 6zelindeki yaklasimlar1 analiz edilmek-
tedir. Giris boliimiiniin akabinde murabahanin siireg ve yap1 baglaminda klasik fikihla
iliskisine deginilmekte, ardindan murabahanin modernize edilmesi siirecinde fakihle-
rin zihin diinyalar ve klasik fikha yaklagim tarzlari tizerinde durularak mezhep algisi-
nin konuya etkisi incelenmekte ve ¢alisma murabaha akdi baglaminda klasik fikih mi-
rasi ile ilgili ¢ikarim ve tekliflerle sona ermektedir.

Anahtar Kelimeler: Murabaha, fikih, fikih mirasi, klasik fikih, ictihad, Islam iktisadi,
[slam ekonomisi, Islami finans, faizsiz bankacilik, akit teorisi

Abstract: This paper examines some of the methods of reasoning and judgment in the
process of producing judicial (fighi) solutions for modern problems and the jurists’ ap-
proaches to and evaluation of judicial-historical experience in this process. Such an ex-
amination may provide us with an opportunity to understand the approaches of the
modern jurists (and Muslims) to the new issues/problems through figh heritage and
their ijtihad methodologies. This article aims to shed light on the relationship of the
contemporary jurists with classical figh heritage in the context of the murabaha con-
tract. The study’s main question is: “do the jurists maintain a sound and consistent re-
lationship with the classical figh heritage in the process of the formation and develop-
ment of the murabaha contract?” In terms of the study’s methodology, a number of
important modern figh books and articles on the murabaha such as al-Qaradawi’s Bay"
al-murabaha li-al-amir bi al-shira kama tujrihi al-masarif al-islamiyya and its relation-
ship with classical figh are the main starting point. The article, based upon a scrutiny
of these primary sources, first lays out how the murabaha relates to the classical figh in
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terms of process and structure. Further on, the paper analyses the contemporary ju-
rists’ approaches to the subject, particularly focusing on how their handling of the mod-
ern murdbaha reveal their mindsets and (changing) attitudes toward the classical her-
itage in the process of the modernization of murabaha on the one hand, and the effect
of their madhhab perceptions on the subject, on the other. The paper concludes with a
number of specific propositions regarding the modern murabaha’s position vis-a-vis
the classical figh.

Keywords: Murabaha, Figh, Figh Heritage, Classical Figh, Ijtihad, Islamic Economics,
Islamic Finance, Interest-free Banking, Contract Theory

Giris

Modern dénemde yapilan fikhi ¢cikarimlarin niteligi; fikhi-tarihi tecriibenin ele alinma
ve pratige aktarilma usulii ile yakindan ilgilidir. Zira her gecen giin farkls alanlarda yeni me-
seleler ortaya ¢ikmakta ve bunlarin 6nemli bir kismi klasik fikih kaynaklariyla irtibatlandi-
rilarak ¢oziime kavusturulmaktadir. Bu siiregte ne tiir akil yiiriitme ve hiikiim tiretme faali-
yetlerinin yapildig1 ve fikih mirasinin ve fikhi-tarihi tecriibenin nasil degerlendirilip isleme
konuldugu ¢ok 6nemlidir. Clinkii bu husus modern diinyada yasayan fakihlerin (ve Miislii-
manlarin) yeni meselelere ve fikih mirasina yaklasim tarzlarini ve ictihad usullerini anlamak
i¢in 6nemli bir harita sunar. Bu baglamda, fikhi degisimin en canl 6rneklerinden biri faiz-
siz finans alanidir ve bu alanda kullanilan modern akitlerin olusum siirecinde fikih mirasi-
nin isleme konma usulii ziyadesiyle dikkat ¢ekicidir. Zira bu akitlerin ortaya ¢iktig1 ve uygu-
landig1 baglam ve sahip oldugu kurumsal zemin, genis bir problemler kiimesi ile yakin bir
iliski icindedir ve bu problemlerin bircogu dogrudan veya dolayli olarak klasik fikihla irti-
batli bir bicimde ele alinmaktadir.

Bu ¢alismanin ana hedefi giintimiiz fakihlerinin modern murébaha akdi baglaminda
klasik fikih mirast ile iligki bicimini ortaya koymak; bagka bir deyisle murabaha akdi tize-
rinden klasik fikih mirasimizla kurulan iligki bigimini okumaktir. Murabaha akdi bu iligkiyi
gorme acisindan ¢ok kiymetli analiz imkanlari sunan bir aragtir. Zira klasik bir akitten revize
edilip olusturulan modern murabaha akdi, mudéarabe, miisareke ve icare gibi diger benzer
akitler icinde en ¢ok degisim gegiren, pratikte en ¢cok uygulanan ve fikhi ve iktisadi agidan en
ok tartisilan akit modelidir. Dolayistyla murabahanin giintimiizdeki formuna ulasana kadar
gecirdigi stirecin ve glincel seklinin klasik fikihla iligkisinin tahlil edilmesi hem faizsiz finans
alaninin, hem de genel olarak muamelatin ve bir biitiin olarak her tiirli fikhi problemin ko-
numunu anlamlandirma agisindan ¢ok 6nemlidir.

Makalede kullanilan bazi ibarelerin netlestirilmesi, ¢alisgmanin saglikli bir sekilde takip
edilip anlagilmasi agisindan dnemlidir. “Fikih mirasi” tabiri ile en genis 6lgekte, Islam’in do-
gusundan modernlesme siirecine kadar gecen donemde ortaya cikan fikih birikimi kastedil-
mektedir. Bu uzun donemin temel 6zelliklerinden biri, Miisliimanlarin biiyiik oranda kendi
belirledikleri bir diinyada yasamalari, disardan gelen etki ve miidahalelerin bugiine kiyasla
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sinirli olmasi ve fikhi ¢oziimlerin biiylik oranda Miisliimanlarin i¢ dinamikleri tarafindan
olusturulmasidir. “Murabaha akdi” veya “modern murabaha” tabiri ile Islim Diinyasr'nda fa-
izsiz bankalarin kurulus yillarindan bu yana yogun bir sekilde uygulanmakta olan murdabaha
Ii’l-amir bis-sira (miirekkeb murabaha) adli akit ! kastedilmektedir. “Klasik murabaha” ta-
biri ile fikih kitaplarinda karsimiza ¢ikan ve klasik fikihta ‘giiven akitleri’ igcinde yer aldig1
sekliyle iki taraftan olusan karli satig; 2 “i¢lii murabaha” ile ise Imam Safii'nin (6. 204/820)
bir ibaresinden hareketle giindeme alinip doniistiiriilen ve modern murébahaya kaynaklik
yaptig1 kabul edilen model kastedilmektedir. > Bu kavramsal cerceve 19181nda, bu ¢aligmanin
kapsami yaklagik kirk yildir uygulanmakta olan modern murabaha akdi baglamindaki fikhi
yaklagim ve degerlendirmelerin klasik fikihla (ve 6zelde klasik fikihta yer alan murabaha
turleri ile) iligkisi ile sinirhidir.

Calismanin ana sorusu; “Modern murébaha akdinin olusum ve gelisiminde ortaya ¢ikan
hitkiimlerin tiretim siirecinde, klasik fikih mirasi ile saglikli ve tutarl bir iligki bi¢ciminin var-
igindan s6z edilebilir mi?” sorusudur. Bu ana sorunun cevaplandirilmasina yardimci olacak
onemli alt sorular ise su sekildedir: Murabahayi ele alan miielliflerin klasik fikha yaklasimlar1
nasildir? Murabahanin klasik fikihtaki halinden bugiinkii formata gelinceye kadar gecirdigi
degisimin arka plani nedir ve bu siirete hangi araglar kullanilmistir? Klasik fikihla iliski agisin-
dan murabaha ile mudarabe ve musareke gibi iglemler arasinda ortak noktalar var midir? Gu-
niimiiz fakihlerinin klasik fikihla iligkisini etkileyen faktorler nelerdir? Bir akdin olusturulma-
sinda veya eski bir akdin revize edilmesinde giiniimiiz fakihleri nasil akil yiirtitmektedir? Fikhi
¢ikarimlarda klasik fikihla modern fikih arasindaki farklilagsma noktalar1 nelerdir? Fikih mi-
rast ile iliskiler acisindan farkli ekollerden bahsedilebilir mi? Fikih mirasindan iktibasla yapi-
lan nakil ve gikarimlarda baglama dikkat edilmekte midir? Modern éncesi islemler ve kurum-
lar ile modern dénemdekiler arasinda benzerlik ve paralellikler bulmak amaciyla dogrudan

1 Faizsiz bankacilikta en ¢ok basvurulan yontem olan modern murabaha (murdabaha Ii’'l-amir bi’s-sird) akdinde
miisteri genelde nakit yetersizligi sebebi ile kuruma, bir mali almasi ve vadeli olarak kendisine satmas: talebi ile
bagvurur. Talep olumlu bulunursa kurum mali saticidan alir ve vadeli olarak miisteriye satar. Murabaha konusu
iriinle ilgili taksitlerin 6denmesiyle islem sona ermis olur.

2 Kilasik fikih literatiirinde ‘giivene dayanan satislar’ (buyiiu’l-emdne) kapsaminda ele alinan muréabaha akdi,
tevliye (maliyetine satis) ve vadia (zararina satig) ile ayn1 kategoride degerlendirilmektedir. Murabaha, satilan
malin ilk alig bedelinin ve satistan elde edilecek karin miisteriye bildirilmesi itibariyla misdvemeden (satis
bedelinin, ali§ fiyatindan bahsedilmeden ve pazarlikla belirlendigi satis tiirti) farklidir. Bu 6zelligi sebebiyle
murébaha ‘mutlak bey” akdinden farkli olarak kendine has sartlar tagir. Klasik murébaha igin sl <l Lo Jasy
@ 33b3 go oYl a3b JsYI (Ebir']-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekir el-Merginéni, el-Hiddye serhu Biddyetii'l-
miibtedi [ngr. Muhammed Muhammed Tamir - Hafiz Asur Hafiz], Kahire: Dari’s-selam, 2000, III, 995) ve z2»
Jabs 5 ads oB L <k k> (Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimeski Ibn Abidin, Reddii’l-muhtéar aled-
Diirri’l-muhtar serhu Tenviri’'l-ebsdr Hasiyetu Ibn Abidin (nsr. Adil Ahmed Abdiilmevctd - Ali Muhammed
Muavvaz), Riyad: Déru alemi’l-kiitiib, 1423/2003, s. 349-350) tarifleri 6rnek olarak zikredilebilir. Klasik
murabaha akdinin pek ¢ok klasik fikih kitabinda ayrintilariyla ele alindigi gériilmektedir (Ayrintili bilgi iin
bk. Ismail Cebeci, Modern Islam Iktisad: Literatiiriinde Murabaha Tartismalar: [doktora tezi, 2010], Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 28-33).

3 Fikih kitaplarinda genellikle rastlanan ve iki taraftan olugan klasik muribahadan farkli 6zellikler tasiyan bu
model, alic1 ve satici disinda, dogal olarak malin satin alinacag: tgiincii bir taraftan bahsetmesi sebebiyle bu
¢alismada “Gglii murabaha” olarak isimlendirilmistir. Bu modelin ayrintilar1 agagida zikredilmektedir.
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karsilagtirmalar yapmak ne kadar saglikli bir yaklasimdir? Bu ¢alisma kapsaminda bu sorulara
miimkiin oldugunca ana hedeften ayrilmadan cevaplar aranacaktir.

Calisgmanin hedeflerine ulagmak ve belirlenen sorularin cevaplarini bulmak igin kla-
sik fikihla iligkiler baglaminda, muelliflerin hem genel olarak murabahaya yaklasimlar: hem
de “vaad’, “kabz”, “risk” ve “vekalet” gibi murébahay1 olusturan konular1 degerlendirme tarz-
lar1 incelenecek ve bu yolla fakihlerin konu 6zelindeki yaklasimlari analiz edilecektir. Bu bag-
lamda, muréabahay: ele alan ve ayrica klasik fikihla iliski seklini irdeleyen ve murabahay fikhi
acidan degerlendiren 6nemli eserler bu ¢aligmanin temel hareket noktasini olugturmaktadr.

Bu ¢alismaya ilham veren ve kaynaklik eden 6nemli eserler arasinda Yusuf el-Kardavinin
Bey‘w’l-murabaha Ii'l-amir bis-sira kema tiicrihi’l-mesarifii’l-Islamiyye adli eseri, Abdiinnasir
Ebit'l-Besal'in “Menhecii’l-fetva fi’l-ahkdmi’l-muésira” baglikli makalesi; Ismail Cebecinin
Modern Islam Iktisads Literatiiriinde Murabaha Tartismalar: baglikli doktora tezi ve “Change
in the Practice of Jjtihad: The Case of Islamic Finance” adli makalesi; Soner Duman’in “Gii-
niimiiz Fikhi-Tktisadi Problemlerin Degerlendirilmesinde Fikih Mirasimiz ile Iliski Bicimi-
miz” isimli makalesi ve Kilian Bélz'in, Sharia Risk? How Islamic Finance Has Transformed Is-
lamic Contract Law baslikli calismasini 6zellikle zikretmek gerekir.

Faizsiz bankacilik sisteminde kullanilan murabahanin 1970’1i yillarda ortaya ¢ikisindan
bugiine kadar murabaha ile ilgili olarak farkli dillerde ¢ok sayida ¢alisma yapilmis ve zen-
gin bir literatiir olusmustur. Ne var ki bu eserlerin ¢ogu murabaha akdinin cevaz boyutu
ve uygulama esaslari tizerine odaklanmaktadir. Bu akdin olusum ve gelisiminin ardindaki
mantiksal bakig agisini analiz etmeye yonelik eserlerin sayis1 sinirlidir. Ozellikle murabaha
akdinin dogrudan klasik fikih mirasi ile iliskisini anlamaya yonelik yeterli sayida nitelikli ¢a-

ligmanin olmamasi bu ¢alismanin ortaya ¢ikisinin temel sebebini olusturmustur.

Asagida ilk olarak murébahanin siireg ve yap1 baglaminda klasik fikihla iliskisine degini-
lecek, sonrasinda murébahanin modernize edilmesi siirecinde fakihlerin zihin diinyalar: ve
klasik fikha yaklagim tarzlar1 tizerinde durulacaktir. Akabinde klasik delillerin murabaha bag-
laminda kullanilma usulii ve ¢agdas fakihlerin mezhep algisinin konuya etkisi ele almacaktir.
Ardindan murabaha akdine modern yaklagimlar baglaminda klasik fikih mirasinin yeri ile il-
gili birtakim somut tespit ve ¢ikarimlara yer verilecektir. Sonug boliimiinde ise genel olarak fi-
kih mirast ile saglikls bir iligki kurulabilmesi i¢in dikkat edilecek hususlar tartisilacaktir.

1. Siireg ve Yap1 Baglaminda Murabahanin Klasik Fikihla fliskisi

Modern faizsiz bankacilik fikri 1970’lerde hayata gecirildiginde mudérabe ve miisareke
gibi ortaklik temelli klasik akitler teorik zemin ve tarihi tecriibe agisindan 6n plana ¢ikmakta
idi. Ancak degisen sosyo-ekonomik sartlar sonucunda, bu tarz akitlerin pratige yansitilmasi
ile ilgili baz1 zorluk ve problemlerin oldugu ¢ok ge¢meden fark edildi. Fikhi prensiplere
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uygun, reel piyasada uygulanabilir ve faizli bankacilik sistemi ile rekabet edebilecek ¢6ziim
yolu arayslari icinde pek ¢ok kaynaga bagvuruldu. Bu arayzs siireci i¢inde dogal olarak klasik
fikih metinleri de temel bagvuru kaynaklari olarak 6nemli bir yer tutmakta idi.

Bu ¢6ziim arayis1 stirecinde Misirda, Senhurinin talebesi olan Sami Hasan Hammid,
1976da doktora calismasi esnasinda, Imam S$éfii'nin énemli fiirti fikih eseri el-Ummde -ikili
klasik murébaha diginda- ¢ikis yolu olabilecek bir modele rastladigini belirtti ve mezkar me-
tindeki “Bir adam bagka bir adama mal1 gosterse ve “Bunu satin al, ben de senden su kadar
kérla satin alayim” dese, o adam da alsa bu alim caizdir...” ibaresine * dikkat cekti. Miisteri-
nin talebi tizerine, murabihin (islemde kar edecek olan saticinin) talep esnasinda elinde ol-
mayan bir mali satin alip belirli bir karla miisteriye satmasi seklinde de ele alinan bu model-
den hareket eden Hammd, murdbaha Ii’l-amir bis-sirda adiyla yeni bir model uygulamay1
teklif etti. > Ug taraftan olusan bu islem, faizsiz finansman araci olarak kullanilan modelin
temelini olugturdu. Bu yaklasimiyla Hammad faizli bankalari kambiyo islemlerine kars: ve
miisareke (sermaye ortaklig1) ve mudérabeden (sermaye-emek ortakligi) daha genis ve gii-
niin ihtiyaglarini kargilamada daha etkin bir islem olarak murabahay: -yeni sekliyle- pratik
bir ¢6ziim olarak ele almis oldu. ¢

Yeni bir akit ortaya koyma tarzina yonelik bu 6rnekte, iktisadi bir tikaniklik ve pratik bir
ihtiya¢ karsisinda, klasik bir fikih metninde bulunan istisnai bir modelin hareket noktasi ola-
rak kabul edildigi, pek ¢ok unsurunun revize edildigi ve faizsiz bankacilik sisteminde (6zel
bir baglamda) uygulandig: goriilmektedir. Klasik fikihla iliskinin niteligi hakkinda fikir ve-
ren boyle bir uygulama ile ilgili su {i¢ soru akla gelmektedir:

Birinci soru, “Neden murébaha akdi veya bagka bir akit tamamuiyla klasik fikihtaki sekliyle
kullanilmadi?” sorusudur. Bu hususta zaman, sartlar ve ihtiyaglar gibi pek ¢cok unsurun degis-
mesi sonucunda murabaha akdinin klasik formunun, bugiiniin pratik sartlar1 ve 6zellikle fi-
nans sistemi i¢cinde uygulanmasinin zor ve sonuglari agisindan verimsiz oldugu diistincesinin

4 Tmam Sifiinin ibaresi su gekildedir: “Bir adam bagka bir adama mali gésterse ve “Bunu satin al, ben de senden su
kadar kérla satin alayim” dese, o adam da alsa bu alim caizdir. Ancak senden karla satin alayim diyen kisi- satin
alip almama konusunda- muhayyerdir. Yine ayni sekilde “Benim igin bir mal al” deyip tarif etse, ya da “istedigin
bir mal” deyip karla satin alacagini séylese hepsinde durum aynidir. {lk satim caizdir. Bu noktada alici muhayyer
olup ‘pesin veya veresiye alirim’ demesi, durumu degistirmez. {lk satim caiz olur, ikinci satim konusunda ise taraflar
muhayyer olurlar. {lk durum kendilerini baglayici olacak sekilde anlagirlarsa bunun, iki seyden étiirii feshedilmesi
gerekir: Birincisi. Satict heniiz mala malik olmadan alim satim yapmislardir. Ikincisi. ‘Su kadara satin alirsan su kadar
kar verecegim’ (demek), muhatara iizerine anlagmadir” (Ebtt Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, Kitabii'l-Umm
- Mevstiatiil-Imam es-Safii [nsr. Ali Muhammed - Adil Ahmed], Beyrut: Daru ihyai't-tiirasil-arabi, 2001/1422, 111,
348). Murabahanin benzer bir kullanimi igin ayrica bk. Ebti Abdillih Muhammed b. Hasan b. Ferkad es-Seybant,
el-Meharic fi’l-hiyel, Kahire: Mektebetiis-Sekafetid-Diniyye, ts., s. 127-8 (Bu eserin Imam Muhammede aidiyeti
tartigmalart ile ilgili ayrica bk. Mehmet Boynukalin, fmam Muhammed b. Hasan es-Seybaninin Kitabii’l-Asl Adh
Eserinin Tamtumi ve Fikih Usulii Agisindan Tahlili, Istanbul: Ocak Yayinlari, 2009. s, 69-70).

5  Modern muribahanin Sami Hammad tarafindan ortaya atildigi, aragtirmacilar arasinda genel bir kabuldiir
(bk. Feyyaz Abdiilmiin‘im Haseneyn, Bey‘w’l-murabaha fi'l-mesarifi’l-Islimiyye, Kahire: el-Ma‘hedi’l-alemi 1’1~
fikri’l-Islami, 1996, s. 21).

6  Sami Hasan Hammid, Tatviru’l-a‘mali’l-masrafiyye bima yettefiku ve's-seriate’l-Islamiyye (doktora tezi, 1976),
Kahire Universitesi, s. 476-483; Ayrica bk. Cebeci, Murabaha Tartismalari, s. 22, 34.
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etkili oldugu ifade edilebilir. Dolayisiyla modern murébaha akdine, klasik fikihtaki bir akdin
degistirilerek giintin sartlarina adapte edilmesiyle ulagilmistir. Bu da giintimiiz fakihlerinin
zihninde béyle bir dontistiirmenin miimkiin olduguna bir isaret olarak degerlendirilebilir.

Modern murabahanin klasik fikihtan revize edilerek iiretilme sekliyle ilgili ikinci soru,
yeni ihtiyaglar karsisinda yeni bir akde ihtiya¢ duyuldugunda “ibaha prensibi’ne ragmen ne-
den yeni bastan bir akit iiretilmedigi, var olan klasik bir akit tizerinden hareket edildigi ve
klasik fikihtaki “isimli akitler” mantiginin terkedilmedigi sorusudur. Bu durum su ig se-
beple agiklanabilir:

Mesruiyet arayist ve klasik fikhin ve fakihlerin itibar1: Herhangi bir islemi ele alirken li-
teratiirde var olan akitlere (6zellikle “isimli akitlere) dayanmak ve bu akit isimlerini bir se-
kilde kullanmak, ayrica klasik fikhin itibarli simalarina atif yapmak ve onlarin goriislerinden
bahsetmek, ortaya ¢ikan yeni islemin mesruiyet zemini agisindan daha giivenilir bir yol ola-
rak gériinmektedir. Bu durum ayni zamanda klasik fikhin hem aragtirmacilar ve hem de ka-
muoyu nezdinde giiglii bir itibarinin olduguna isarettir.

Klasik fikihtaki bir akit {izerinden hareket etmenin daha pratik ve kolay olmasi: Klasik
fikihtan hareketle ele alinan bir akit tizerinde hal-i hazirda pek ¢ok tartisma yapilmis ve bir
altyapr olusmus olmasi ihtimali daha yiiksektir. Bu ise tamamen yeni bir akit tiretmeye gore
daha pratik bir imkan saglar.

Aligkanlik: Klasik fikhin kavram ve konular: netlestikten sonraki uzun yiizyillar icinde
retim-tiiketim bi¢imini toptan degistirecek koklii degisimler ¢ok fazla yasanmadig: icin
Miisliimanlarin yeni akitler tiretmeye pek ihtiya¢ hissetmedikleri goriiliir. Bu aligkanligin,
yeni bir akit iiretmek yerine dogrudan klasik akitlere atif yapma konusunda etkisi olabilir.
Bu {i¢ sebebin murabaha disindaki diger iktisadi islemlerin olusma seklinde de etkili oldugu
ifade edilebilir.

Murabahanin revize edilme siirecine iligkin @i¢iincii soru, klasik bir kaynaktan hareketle
ortaya atilan bir akdin ne sekilde degistirildigi, yani klasik murabahadan modern muraba-
haya giden siiregte klasik ve (Imam $afiinin ele aldig1 sekliyle) {i¢lii murabaha ile modern
murébaha arasinda ne tiir farklilagmalarin ortaya ¢iktig1 ve ayrica murébaha akdinin hangi
ozelliklerinin devre dis1 birakilarak modern murabahaya hangi yeni unsurlarin eklendigidir. 8

7  Bu sebeplerin faizsiz finans alanindaki ictihad faaliyeti i¢in de benzer bir yonde oldugu goriisii iin bk. Ismail
Cebeci, “Change in the Practice of Ijtihad: The Case of Islamic Finance”, Ilahiyat Studies, 2012, 111, sy. 2, s. 153.

8  Bu noktadaki ilging tartigmalardan birisi modern muribahanin eski veya yeni bir akit olmasi ve bunun
sonuglari iizerinde cereyan etmektedir. Ornegin Refik Yunus el-Misri modern murabahanin eskiden beri var
olan bir islem oldugunu, ancak bazi arastirmacilarin ya bilmediklerinden ya da -bazi hitkiimleri degistirmek
amaciyla- iglerine Oyle geldi gi i¢cin modern muréibahay1 yeni bir islem olarak kabul ettiklerini ifade eder
(“Bey‘wl-muréabaha I{'l-Amir bis-sira fi'l-mesarifi’l-Islimiyye”, Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Islami, 1988, V, sy. 2, s.
1142-3). Buna karsin, giiniimiiz alimlerinin temel prensiplere riayet ederek yeni akitler olusturabilecegine vurgu
yapan Ahmed Salim Miilhime gére modern murabahanin klasik murabahaya ilhak edilmesi ya da yeni bir akit
sayilmasi arasinda netice agisindan bir fark yoktur. Zira birinci durumda dogrudan “isimli akitler” kapsaminda
degerlendirilecek olan murabahanin ikinci durumda megru bir akit olarak yine ayni niteligi tasimas1 miimkiin
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Klasik fikih kitaplarinda yer alan murébaha ile faizsiz bankacilik sisteminde uygulanan
modern murabaha arasinda sekil ve islev acisindan pek ¢ok fark vardur. Iki tiir murabaha ara-
sindaki sekli farklar su sekilde 6zetlenebilir: Klasik murabaha iki tarafli (alic1 ve satic1) iken
modern murébahanin iig tarafli (mali talep eden miisteri, mali satmak {izere alan banka ve
malin saticisi) bir islem olmasi; klasik murabahada mal saticida hazir iken modern muréaba-
hada malin mevcut ve hazir olmamasy; klasik murabahada vaatlesme yer almazken modern
murabahanin vaatlesme tizerine bina edilmesi; klasik murabahada icab sahibi genelde satici
iken modern murabahada alicinin icab sahibi olmasi; klasik murabahada saticinin kendisi
i¢in almis oldugu ya da uygun bir fiyata satmak amaciyla aldig1 bir mal var iken ve alimu tize-
rinden bir vakit ge¢cmis iken modern muribahada bankanin, mali kendisi i¢in degil miigteri
talebi iizerine veya belirli bir musteriye satmak i¢in almig olmasi; klasik murabahada islemin
basinda miisteri yok iken modern murabahada mevcut olmasy; klasik murébaha akit mecli-
sindeki tek akitten olusmakta iken modern murédbahanin iki asamadan (vaatlesme ve akitles-
meden) olugmasi; klasik muradbahada semen (mal bedeli) akit meclisinde belli iken modern
murébahada banka mali almadan ve malin maliyeti tam olarak bilinmeden vaatlesmenin
baglayic1 sayilabilmesi; klasik murabahada mal sahibi klasik manada tiiccar iken modern
murébahada mali alip satan tarafin genelde banka olmasi; klasik murédbahada semene (mal
bedeli) neyin dahil oldugu ihtilafli iken modern murébahada bankalarin her tiirlii masrafi
semene eklemeleri; klasik murabahada satici, sattigi mal ve nitelikleri ile dogrudan ilgilenip
mal konusunda bilgi sahibi iken modern murabahada bankanin genelde isleme konu olan
malla ilgili ¢ok bilgili olmamasy; klasik murabahada pek ¢ok tiirde mal murébaha konusu
olabilmekte iken modern murabaha konusu malin risk, bakim masraflar1 vb. yonlerden siki
bir se¢ime tabi tutulmasy; klasik murédbahada saticinin mala iliskin olarak yaptig1 boyama,
tamir, dikis vs. masraflar semene eklenirken, modern murabahada bankanin mali hazir alip
satmasi ve malda bir degisiklik yapmamasy; klasik murabahada mal, artig gosterme ve gogal-
maya elverisli iken (hayvan ve aga¢ gibi) modern murébahada bankanin béyle bir mesuli-
yete girmek istememesi ve sadece degisken olmayan mallarda murébahaya basvurmasy; kla-
sik murabahada -malin elde tutulmasi esnasinda mala gelebilecek zararlar veya malin piyasa
fiyatinin degismesi gibi- riskler s6z konusu iken modern murabahada alinan tedbirler sonu-
cunda riskin son derece azaltilmas; klasik murabahada kar; gayret, vakit ve riske girmekten
kaynaklanirken modern murabahada karin kaynaginin vade oldugu elestirisinin getirilmesi;
klasik murabaha pesin ya da vadeli olabilirken modern murabahanin genelde vadeli ve tak-
sitli olmasi; modern murabahada misteri, murabaha akdinden 6nce malin 6zelliklerini ve
tiyatini bilmekte oldugu igin -giivenilecek tek merciin satic1 oldugu- klasik murabahaya gore

kars tarafa yanlis bilgi verme ihtimalinin daha az olmasu. °

olacaktir (Beyw’l-murdbaha ve tatbikatiihii fi'l-mesarifi’l-Islimiyye, Amman: Daru’s-sekafe, 2005, s. 18).

9  Abdiilazim Ebt Zeyd, Beywl-murdbaha ve tatbiktatbiktatbikatithiil-mudsira fil-mesarifi’l-Islamiyye, Sam:
Daru’l-fikr, 2004, s. 90-1; 1zzeddin Hiice, ed-Delilii’s-ser‘ li'l-murdbaha (tsh. Abdiissettar Eba Gudde), Cidde:
Mecmi‘atii Delleh el-Bereke, 1998, s. 42; Cebeci, Murdbaha Tartismalari, s. 36-8.
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Bu sekli farklarin yani sira iki islem arasindaki iglevsel farklar da 6nemlidir. Yap: ve is-
leyis olarak normal bir bey‘ akdinden ¢ok farkli olmayan klasik murabahanin pek ¢ok degi-
sim gecirerek bir finansman akdine doniigsmesi bu iki akdin hedefinin de farklilastigini or-
taya koymaktadir. Bazi klasik kaynaklarda ikili murabahanin amacinin daha ziyade tiiccarin
tecriibesinden faydalanma ve miisteriyi koruma !* hedefi oldugu belirtilir. Buna karsin mo-
dern murabahada miisterinin amac1 malin bedelini vadeli olarak 6demek; bankanin amaci
ise vadeli satistan kér elde etmektir. Bu farkliliklarla birlikte klasik ve modern murabaha
baglaminda tartisilan fikhi meseleler de farklilasmus, ayrica iktisadi, kanuni ve idari unsur-
lar da modern murabaha tartigmalarinin bir pargas: haline gelmistir. Dolayistyla her iki tiir
murabaha arasinda tartigma ve odak noktalar1 agisindan ciddi degisimler s6z konudur. !

Modern murabahaya her ne kadar Imam Safii’nin ele aldig ii¢lii murabahadan hareketle
ulasilmis olsa da bu iki tiir murébaha arasinda da énemli farklarin oldugu goriilmektedir.
Zira, klasik fikihta igslemin taraflari, asamalar1 ve 6zellikleri acisindan daha basit islemler s6z
konusu iken modern fikih bu agilardan daha karmasik bir yapiya dontismiistiir. Diger yan-
dan, Imam $afiinin zikrettigi tiglii murabaha, modern murabahaya déniisiirken yeni sos-
yo-ekonomik ihtiyaglara ve bankacilik mevzuatina paralel olarak pek ¢ok degisime ugramis-
tir. Ornegin Imam Safit'nin zikrettigi sekilde vaat baglayic1 olmayip akitler bir biitiin halinde
degildi, satict mali bizzat teslim almaktan kacinmadig: i¢in islemde kabz meselesinin 6zel bir
ayricaligi yoktu, islemde vekalete bagvurulmayip satici, diger islemlerdeki gibi malin riskine
katlanmakta idi ve 6deme vadeli olmadigindan akdin sona ermesi ile ilgili tartigmalar yoktu.
Biitlin bu degisimler tigliit murdbahanin modern murébahaya doniismesi siirecinde ortaya
cikt1. Ayrica akdin bir finansman modeli olarak kurumsal bir bigimde ¢ok genis kitleleri ilgi-
lendirecek sekle doniismesi ve bankacilik sistemine uydurularak finansal bir akit haline gel-
mesi bu siiregte gerceklesti.

Bu baglamda, modern murabahayi olusturan islemlerin klasik fikha gore nasil degistigi
ve yeni 0zelliklerin nasil eklemlendigi hususunda sunlar séylenebilir: Muridbaha baglaminda
klasik fikihla irtibatlandirilarak tartisilan en 6nemli konulardan biri murabaha isleminde va-
adin kazaen baglayici olup olmadigidir. Bugiinkii modelin temeli olarak goriilen Imam $a-
fitnin mezkar metninde alim-satima dair vaadin baglayici olmadig1 ve muhayyerlige vurgu
yapildig1 goriiliir. Ayrica Hanefi, Safii, Hanbeli ve Zahiriler ile bazi Malikilere gore vaade vefa
gdstermenin miistehap oldugu, ancak kazaen baglayici olmadigi ifade edilir. 1> Oysa modern
murabaha uygulamasinda arastirmacilarin kahir ekseriyeti vaadin -en azindan taraflardan
biri i¢in- kazaen baglayici olmasi gerektigini ifade ederler. Bu noktada baglayicilik meselesi-

10 Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvihid b. Abdiilhamid es-Sivasi el-Iskender Ibni’l-Hiimam, Serhu Fethi’l-
kadir, [y.y.], 1389/1970, VI, 497; Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeyla‘i, Tebyinii'l-hakaik fi serhi Kenzid-
dekaik, Bulak: el-Matbaatir'l-Kiibra'l-Emiriyye, 1314, IV, 73.

11  Modern muréabaha ile klasik (ikili) murabaha arasindaki sekli ve islevsel farklar i¢in bk. Cebeci, Murdbaha
Tartismalart, s. 36-40.

12 Atwyye Seyyid Feyyaz, et-Tatbikatii'l-masrafiyye li-beyi’l-murabaha fi dav'i’l-fikhi’l-Islami, Kahire: Dari‘n-Negr
I'1-Camiat, 1419/1999, s. 74.
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nin bu akitten ve drnekten bagimsiz olarak ele alindig1 ve hatta prensip olarak murabahaya
mesafeli yaklagan Maliki mezhebine (ve Hanefi mezhebindeki muallak vaade) istinaden va-
adin baglayici oldugu ifade edilmektedir. 1> Ayrica Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720), Ibn Siib-
riime (6. 144/761), Ishak b. Réahtiye (6. 238/853) ve sahabe ve tabiiindan bazi isimlere isti-
naden vaadin mutlak surette (diyaneten ve kazaen) baglayici (miilzim) kabul edildigi ifade
edilir.

Vaadin baglayic1 oldugu hitkmiine ulagsma usulii, klasik fikha (hem mezhep ici hem de
mezhep dis1 kaynaklara) yaklasimin mahiyeti hakkinda da fikir vermektedir ki bu mesele
ileride ele alinacaktir. Vaadin baglayiciligi kanaatinin olusmasinda, akitlerin yapisinin de-
gismesi ve pratik, giincel ve sosyo-ekonomik ihtiyaglarin etkili oldugu gértilmektedir. Bu da
pratik etkenlerin klasik fikha bakis {izerindeki etkisine bir isaret olarak degerlendirilebilir. 14

Murébaha baglaminda klasik fikihla iliskiler a¢isindan dikkat ¢eken diger bir konu ve-
kalet konusudur. Zira vekalet akdinin modern murabahada nasil kullanildig1 da klasik fikha
yaklagim a¢isindan 6nemli bir 6rnektir. Klasik fikih literatiiriinde ayrintili olarak yer verilen
ve mistakil bir ¢ercevede ele alinan vekalet akdinin modern iktisat ve dontigen akitler icinde
yeni bir anlam ve boyut kazanmas1 s6z konusudur. Ilke olarak modern murabaha akdi icinde
vekaletin yer almasini kabul edenler daha ziyade klasik fikihtaki vekalet konusuna atif yapa-
rak vekilin asil gibi oldugunu ve miivekkilinin emrine gore hareket edecegini ifade etmek-
tedirler. Dolayisiyla vekalet akdinin yeni baglamina deginmemekte ve miistakil olarak caiz
olan vekalet akdinin murabaha akdi i¢in de gecerli olmasinda bir sakinca gérmemektedirler.
Vekalet akdinin modern murébahada kullanilmasi, klasik fikihta gegerli olan bir akdin baska
-ve Ozellikle birden ¢ok asamali ve yeni- bir islem icinde kullanilmas: durumunda hitkmiin
ayn1 kalmasi ya da degismesi agisindan 6nemli bir 6rnektir. Bu mesele ile ilgili varilan sonug
diger benzer durumlara da 6rneklik teskil edecektir.

Murébaha akdinin sahip oldugu yeni sekil sonucunda klasik fikha kiyasla ortaya ¢ikan
diger 6nemli degisimler sunlardir: Vaadin baglayici olmasinin da etkisiyle bir satis i¢inde iki
satis yasaginin giindeme gelmesi, gercek ve sekli (hakiki ve hitkmi) kabzin etkisinin tarti-
silmasi, modern murabahada bankanin pek ¢ok tedbir alarak risklerin neredeyse tamamini
misterinin tizerine devretmesi, miisterinin bankanin vekili olmasi ve bunun sonucunda

13 Ornegin 1979'da Dubaide yapilan Birinci Islam Bankacilig: Kongresinde, 59 alim tarafindan Maliki mezhebine
istinaden vaadin baglayiciliginin gegerliligini savunan goriis benimsenmistir.

14 Cebeciakitlerde vaad unsurunun kullanilmasini su sekilde ifade etmektedir: “Vaadin bu kadar etkin bir hale gelerek
pek ¢ok islemi ilgilendirmesi, iktisadi islemlerin yeni beklentilere cevap vermek igin kullanilmasinin bir sonucu
olarak akit tiirlerinin degismesi ve gelecek zaman faktoriiniin ciddi bir bigimde akitlerin i¢inde yer almasiyla
olmustur. Bilindigi tizere normal sartlarda bir akit derhal ve kesin bir sekilde tamamlanir ve sonug dogurur. Mesela
taraflar normal bir bey* (satim) akdi yapinca akit tamamlanir. Satic1 parayi, miisteri de mali almaya hak kazanir. Bu
durumda vaade ihtiya¢ duyulmaz ve vaad islemin bir unsuru olarak goriilmez. Oysa modern donemde kullanilan
pek ¢ok akit, islemin atfedildigi zaman dilimi, islemin kesinligi ve igerdigi merhaleler agisindan farkli 6zellikler
tasimaktadir. Bu durumda akdin gelecek zamana izafe edilmesinin ya da tam olarak kesinlesmesinin, akdin
taraflarindan birinin ya da her ikisinin bazi yiikiimliliikleri yerine getirmesi sartina baglanmasi, vaad unsurunu
islemlerin 6nemli bir pargasi haline getirmistir” (Murdbaha Tartismalari, s. 68).
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ortaya ¢ikan damdan (malla ilgili ytikiimlilik) ve seklilik tartismalar: ve islem genelde vadeli
olarak gerceklestigi icin zamaninda yapilmayan 6deme ile ilgili tartigmalar klasik fikih kitap-
larinda murabaha konusu iginde yer almayip yeni ortaya ¢ikan 6zelliklerdir.

2. Murabahanin Modernize Edilmesi Siirecinde Fakihlerin Zihin Diinyalar1 ve
Klasik Fikha Yaklagim Tarzlar:

Bu béliimde, muréabahaya iliskin olarak yukarida belirtilen degisimlerin nasil bir bakis
acisiyla ve ne tiir yaklagimlarla yapildig: ele alinacaktir. Bagka bir deyisle fiirti alaninda or-
taya ¢ikan degisimlerin ustli ve mantiksal arka plani ortaya koyulacak ve temel olarak klasik
fikha yaklagimlarda zaruret-maslahat ve sedd-i zerai !° diisiincesinin etkisi tizerinde duru-
lacaktir. Literatiirde murébaha baglaminda klasik fikha farkli bakis agilar1 bulunmakla bir-
likte su iki temel yaklagimdan bahsedilebilir.

2.1. Klasik Fikha Zaruret ve Maslahat Temelli Yaklasim

Bu yaklagim, meseleleri sadece fikhi olmanin &tesinde degerlendiren, Islami bir hayat ve
Miisliimanlarin maslahat i¢in isleyen bir iktisat ve bankacilik sisteminin varligini zaruri go-
ren ve bu dogrultuda mevcut naslar i¢in farkli yorumlar arayan, ihtiya¢ halinde simdiye ka-
dar pek itibar edilmemis goriisleri 6n plana ¢ikaran, farkli mezhepler arasinda tercihler ya-
pan ve bazi durumlarda zamanin ihtiyag ve zaruretlerinin bir sonucu olarak ictihad yoluna
bagvuran ve kolaylik ilkesine vurgu yapan yaklagim olarak tanimlanabilir. 1¢

Zaruret ve maslahat diigtincesi, ginimiizde fikhi hiikiim tiretme faaliyetlerinde ve ko-
numuz olan murabahada énemli hareket noktalarindan biridir. !” Bu tiir bir yaklagima agir-
lik verenler, temel olarak ibdha (mubahlik prensibi) ve teysire (kolaylik) vurgu yapmaktadir.
Zaruret diisiincesinin -agik ya da gizli olarak- hem genel olarak murébaha fikrinin ortaya
atilmasinda ve siirdiiriilmesinde hem de murabahanin alt konularinda yapilan ¢ikarimlarda
etkili oldugu goriilmektedir. Gayri Islami bir iktisat ve bankacilik sistemi icerisinde Islami
hiikiimlere uygun bir islem yapma hedefinin varlig1 ve bu surette sistemin ayakta tutulmasi-
nin hedeflenmesi, genel anlamda zihinsel bir zaruret diisiincesinin bulunduguna isaret ola-
rak degerlendirilebilir. Bunun yani sira murabaha baglaminda klasik fikihla irtibat kurarken
zaruret diigiincesini doguran mevcut bazi zorluk ve zorunluluklar bulunmaktadir. Bunlarin
onemlileri soyledir: Kanuni zorunluluklar, piyasa sartlar: ve iktisadi zorunluluklar, modern

15  Bu kavramlar ve Islami finans alanindaki bazi yanlis kullanimlari i¢in bk. Abdulazeem Abozaid, “Role of Figh
in Islamic Finance”, Islam Iktisadi Atélyesi-1: Temel Kavramlar ve Fikirleri 2-3 Mart, Istanbul-Tiirkiye, y.y, t.y, s.
40-42, 45-48, 50.

16  Cebeci, Murabaha Tartismalari, s. 187.

17  Bubaglamda, “Megakkat teysiri celbeder” (Mecelle, 17. madde); “Is daraldiginda genisler” (Mecelle, 18. madde);
“Zaruretler memnu olan seyleri mubah kilar” (Mecelle, 21. madde) kaidelerinin kullanildig1 ve bunlarin agik¢a
zikredilmese de pek gok hitkme temel teskil ettigi goriilmektedir.
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ticari orf faktord, kurumsal yapidan kaynaklanan zorunluluklar, bankacilik sisteminden ve
miisterilerden kaynaklanan zorluklar. '® Problemleri ¢6zme gayreti iginde olan arastirmaci-
larin, bu engellerle karsilasilmasi durumunda zaruret gergevesinde hitkiim vermeleri ve bu
anlayigin klasik fikha yansimasi yaygin bir durum olarak gériinmektedir. Murabaha konu-
sunda da benzer bir halden s6z edilebilir.

2.2. Klasik Fikha Sedd-i Zerai‘ Temelli Yaklagim

Modern Islam iktisadinda pek ¢ok meselede oldugu gibi modern murabaha akdi ile il-
gili ¢ikarimlarda da sedd-i zerai‘ prensibiyle hareket eden bir yaklasimin varlig: dikkat ¢ek-
mektedir. 1 Bu tiir bir yaklagim1 benimseyenlerin klasik literatiirdeki temel goriislere daha
¢ok bagli ve naslarda belirtilen unsurlar1 ve kabul edilegelen yorumlar1 oldugu gibi kabul et-
meye daha fazla yatkin oldugu ve zaruret ve maslahat temelli ¢ikarimlarda bulunma konu-
sunda daha ¢ekingen olduklar1 goriilmektedir.

Bu sekilde distinenler, pratikten hareket ederek zaruret ve maslahat diisiincesi ile hii-
kiim iiretenlerin buldugu ¢6ztimlerin -bazen bash basina caiz olsa da- tehlikeli bir noktada
bulunmast ve 6zellikle faize gotiiren sakincali islemler i¢in kullanilmaya son derece miisait
olmasi sebebiyle caiz kabul edilmemesinin daha uygun olacag kanaatindedirler. 2° Bu bag-
lamda ortaya atilan diistinceler, ilk bakista ok dar gibi goriinse de, birtakim endise ve hassa-
siyetlerin varligini siirdiirmesi bakimindan 6nemlidir.

Murébaha tartigmalarinda bu iki farkli ekoliin klasik fikha yaklasimini tespit sadedinde
Yusuf el-Kardavi ve Refik el-Misri arasindaki tartisma ufuk acicidir. Murabaha literatiirii
icinde en etkili ve tartigmalarin yontnt belirleyen sahislardan biri Kard4vi olmustur. Agir-
likli olarak zaruret ve maslahat diistincesiyle hareket eden Kardéavi klasik fikha yaklasim ko-
nusunda da bazi temel prensipler ortaya koymus ve klasik fikih icindeki degisime ve farkli
orneklere dikkat ¢gekmistir. Kardavinin tespitleri murabaha baglaminda klasik fikha yakla-
sim agisindan da ¢ok 6nemlidir. Murabahayi ele alirken klasik fikihta belirtilen her hitkmiin
dogrudan nakledilmesine kars1 ¢ikan Kardavi, modern muamelelerin helal olduguna dair
kavil aramanin hatali oldugunu ifade ederek her yeni meseleye ge¢misten (klasik fikihtan)
bir tahric ya da hiikiim arayanlari elestirerek degisim ve ictihada vurgu yapmaktadir. Mese-
lelerin koklerine inmeye ¢alistigini, mezheplerin kavillerini oldugu gibi almadigini, bu ka-
villeri ve delillerini tartigtigini ifade eden Kardavi zaman zaman istisn’, 2! cuale, hayvanla-

18  Ayrintili bir degerlendirme igin bk. Cebeci, Murdbaha Tartismalari, s. 189-95.

19 Murabaha baglaminda sedd-i zerai ile ilgili olarak bk. Abdilazim Eba Zeyd, Beyw’l-murdbaha, s. 181-201;
Ayrica bk. Cebeci, Murdbaha Tartismalart, s. 199-202.

20  Cebeci, Murdbaha Tartismalari, s. 187, 199.

21  Zira Eba Hanife (6. 150/767) istisna akdinde taraflara muhayyerlik tanirken Eba Yusuf (6. 182/798) insanlarin
ahlakindaki degismeden hareketle ve zamanin sartlarina daha uygun olmasi sebebiyle esnafi zarardan
korumak igin, sartlarina uyuldugu takdirde taraflara muhayyerlik tanimamaktadir. Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye
de zamanin maslahatina daha uygun olmasi sebebiyle Ebti Yusuf’un goériisiinti benimsemistir. Ayrica bk. Ali
Haydar, Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-Ahkdm, Istanbul: Matbaa-i Tevsi-i Tibaat, 1330, I, 659-60.
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rin doyurulmasi ve zorunlu vasiyet bugiin dariilharbe giderken mushaf tasima konusunda
problem goriilmemesi gibi klasik fikihtaki degisimlerden kendisine destek olacak 6rnekler
ortaya koymaktadir. 22

Buna karsin modern murabaha konusunda siipheli noktalara dikkat ¢eken ve uygula-
madaki pek ¢ok hususa itiraz eden Refik el-Misri, Kardavi'ye cevap sadedinde, muraba-
hada isimlendirmenin dogru olmadigini, vaadin baglayic1 olmasinin -garara gotiirdiigiin-
den dolayi- caiz olmadiginy, telfikin kaide ve sinirlari olmas: gerektigini, teysir ve ibaha
anlayisinin kigiyi yanhsa gotiirebilecegini ifade eder. Ayrica vaadin baglayici sayildigi
murabaha akdinin, vaat ve akit olarak iki kisma ayrilmasinin sadece akdin basinda bey*
lafzindan kagma anlamina geldigini ifade eden Misri bu sekildeki murébaha ile hiyel ara-
sinda baglanti kurar ve baglayici murabahanin, yerine alternatif olarak sunuldugu kiy-
metli evraktan ¢ok da farkli olmadigi sonucuna varir. Bunun yani sira Misrinin muraba-
hada vaadin baglayici olmasinin hi¢cbir mezhepte gecerli olmadigini séylemesi ve “bir satis
iginde iki satis” gibi meselelerdeki mevcut yorumda 1srar etmesi ve ictihad gibi kavram-
lardan bahsetmemesi, kendisinin islemlerde klasik fikihta ortaya konulmus akit modelle-
rini takip eden bir yéntem izledigini gosterir. 2> Misri’'nin kabz ve vekalet gibi konularda
yeni sekillere mesafeli durmasi ve bankanin normal bir tiiccar gibi davranmasini istemesi
bu kanaati giiglendirmektedir. 24

Zaruret-maslahat ve sedd-i zerai temelli bakis agisinin hareket noktalari goz oniine alin-
diginda her iki yaklasimin da dikkate deger fikirlere sahip oldugu ifade edilebilir. Ancak za-
ruret-maslahat temelli yaklagimin giintimiizde daha baskin oldugu ve pratik isleyisle irtibatl
olarak daha fazla devreye sokuldugu goriilmektedir. Bununla birlikte, sedd-i zerai‘ yaklasi-
minin endiselerinin de dikkate alinmasi, denge unsuru agisindan 6nemlidir.

3. Klasik Delillerin Murabaha Baglaminda Kullanilma Usulii

Klasik delillerin murabaha baglaminda kullanilma usulii ve bu delillere yapilan atifla-
rin niteligi, klasik fikih mirasi ile iligki bicimi agisindan 6nemli ipuclar1 sunmaktadir. Bu bo-
limde murabaha akdi baglaminda 6nemli klasik delillerin nasil kullanildigina dair bilgi ve-
rilecektir. Sirasiyla murabaha ile ilgili ¢ikarimlarda naslarin, klasik fikih kitaplarinin ve kiilli
kaidelerin kullanilma bi¢imi tizerinde durulacaktir.

22 Yusuf Kardavi, Bey'w’l-murabaha Ii'l-dmir bi’s-sird kema tiicrihi’l-mesarifii’l-Islamiyye, Kahire: Mektebetii Vehbe,
1987,s.20-21, 32,77, 79-81, 104, 116.

23 Refik Yunus el-Misri, “Bey‘wl-murébaha Ii'l-Amir bis-sird kema tiicrihi’l—mesériﬁi’l—islémiyye”, Mecelletii’l-
iimme, Muharrem 1406 / Eyliil 1985, sy. 61, s. s. 26, 27, 41, 47, 49.

24  Kardavi-Misri tartismast igin ayrica bk. Cebeci, Murdbaha Tartismalart, s. 215-9.
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3.1. Kur’an ve Siinnet Naslarinin Kullanimi

Modern murébaha ile ilgili meselelerde Kuran ve Siinnete dogrudan yapilan atiflarin
son derece sinirli oldugu goériilmektedir. Bu hususta murabahanin, satim akdinin mesruiye-
tine dair naslardaki gerceveden daha genis bir problem kiimesi olusturmasi ve konuya iliskin
mesele ve ¢cikarimlarin bir akil yiiriitmeler biitiiniiniin sonucu olmasi etkilidir. Bunun yerine
mezhep ya da miictehidlerin kavillerine atiflarin daha ¢ok oldugu gériilmektedir. Kuran-1
Kerim naslarina sadece satim akdinin helalligi konusunda atif yapilmakta, -kabzin keytiyeti,
bir satig iginde iki satig gibi- murabahanin bazi alt konularinda hadislere atif artmakla bir-
likte hadislerin kullanimi yine de sinirli diizeyde kalmaktadir. Sedd-i zeréi‘ yaklagimi, bazi
hadisleri kabul edilegelen yorumuyla ortaya koymakta ve bunlar {izerinden pratikteki uy-
gulamalara itirazlar getirmekte iken zaruret ve maslahat yaklagimi hadisleri, metin ve se-
net tenkidine tabi tutup hadislerin gergevesini degerlendirmek, mevcut farkli yorumlar1 6n
plana ¢cikarmak ya da daha iist veya karmasik bir islem i¢in kullanmak yoluna gidebilmekte-
dir. > Ornegin vaadin baglayiciligini savunanlar vaatleri yerine getirmeye vurgu yapan bazi
ayetlere (6rnegin 61/es-Saff: 2-3; 5/el-Maide: 1; 17/el-Isra: 34) ve miinafiklarin alametlerin-
den bahseden hadislere atif yaparken 2° vaat konusunda muhayyerligi savunanlar ma‘dtmun
satis1 ve bir satis iginde iki satigla ilgili hadisleri 6n plana ¢ikarmaktadir. Vaadin baglayici ol-
dugu goriisiinde olanlar ise konu ile ilgili hadisleri farkli sekillerde degerlendirmektedir. 2/

3.2. Klasik Fikih Metinlerinin Kullanimi

Modern murébaha literatiiriinde genelde ¢alismalarin bas tarafinda klasik fikih kitapla-
rindaki klasik (ikili) ve tiglit murabaha modellerine yer verilmekte ancak modern muréba-
hanin isleyisi ele alinirken klasik murabahadan bahsedilmemektedir. Diger taraftan modern
murébaha akdinin parcalar1 ayr1 ayr1 degerlendirilip klasik fikih kitaplarinda ilgili konuya
iligkin kisma ve mezhep goriiglerine atif yapilmaktadir. Ornegin murabahada vaat meselesi
ele almirken sadece vaatle ilgili kaynaklara, vekaletle ilgili kisimlarda ilgili boliimlere veya
daman konusuna mistakil olarak deginilmekte ve klasik fikihtaki murébaha ile irtibat ku-
rulmamaktadir. Bu da akdin baglaminin ihmal edildigine ve klasik fikha parg¢ali bir sekilde
yaklagildigina delil olarak degerlendirilebilir.

3.3. Kiilli Kaidelerin Kullanimi

Murabaha ile ilgili ¢ikarimlarda kiilli kaideler ¢ok sik zikredilmemekte, sadece baz1 aras-
tirmacilar tarafindan zaman zaman goruslerini desteklemek tizere kullanilmaktadir. De-
liller hiyerarsisinde kiilli kaideler 6ncelikli bir konumda olmayip destek mahiyetinde ele

25 Cebeci, Murabaha Tartismalari, s. 188.
26  Bu delilleri toplu halde gormek i¢in bk. Kardavi, Beyw’I-murdbaha, s. 65 vd.
27 Cebeci, Murabaha Tartismalari, s. 86.
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alinmaktadir. Umumiyetle genel kapsamli kaidelere bagvurulmakta olup dar kapsamli kaide
ve zabitalarin (belirli bir meseledeki kural) kullanimi daha sinirlidir.

Dogal olarak maslahat ve zaruret yaklasimi daha ziyade mubahlik prensibi ve kolay-
likla ilgili kaidelere atif yaparken, 28 sedd-i zerai' yaklasimina agirlik verenler, siipheli seyler-
den uzak durmak vb. ile ilgili kiilli kaideleri on plana ¢ikarmaktadir. % Bir kism1 ¢ok genel
kapsamli olan bu kaidelerin duruma gére farkli amaglar icin kullanilabilecegi ifade edilebi-
lir. Bunlarin hepsi dogru kabul edilen ve yerine gore bir anlam ifade eden kaideler olmakla
birlikte sadece kaide temelli ¢ikarimlar yapmanin problemler tasidigini ifade etmek gere-
kir. Zira farkli goriis sahipleri kendi amaglar1 dogrultusunda fikhi kaidelere vurgu yapabilir-
ler. Dolayisiyla murébaha ile ilgili ¢ikarimlarda kiilli kaidelere atifta bulunmanin ¢ok ctiz’i
olarak bagvurulan bir yéntem olmasinin dogru bir tartisma teknigi oldugu goriilmektedir. 3

4. Klasik Fikha Yaklasimlarda Mezhep Algisinin Etkisi

Giiniimiiz aragtirmacilarinin mezhep anlayislari modern murabaha ile ilgili yaklagim-
larin1 yansitmasi agisindan bityiik bir 6nemi haizdir. Ortaya konulan ¢6ziim arayislarinda
farkli mezhep goriislerinin bir araya getirilmesi ile olusmus yeni hiikiimlerle karsilagiimak-
tadir. Ayrica hig bir mezhebin goriisiinii temsil etmeyen alimlere de ihtiyag halinde atifta bu-
lunuldugu gériilmektedir. Bu itibarla mezhep kaynaklariyla mezhep dis1 kaynaklar ®! ara-
sinda -delil degeri vs. agisindan- bir farklilik gozetilmemektedir. Bu da giiniimiizde 6zellikle
iktisadi alanda belirli bir mezhep baglaminda bir meseleyi degerlendirme ve hiikiim tiretme
¢abasinin neredeyse ortadan kalkmasi ve mezhep anlayisinin modern 6ncesi doneme gore
farkli bir anlam ifade etmesi olarak degerlendirilebilir.

Murébabha ile ilgili ¢tkarimlarda mezheplerin gortisleri, tartismanin 6nemli bir dayanak
noktasini olusturmakta ve vaat, kabz, bir satis icinde iki satis, risk ve vekalet gibi konularda
mezhep goriislerine atif yapilmaktadir. Ancak hitkiim iiretme galismalar1 esnasinda nakle-
dilen mezhep goriisii ile mezhep birikimi arasinda genelde iliski kurulmaz. Mezhep kavil-
leri farkli goriis mensuplari tarafindan -ihtiyag goriilen durumlarda- kullanilir ve goriisler
nakledilirken genelde hiyerarsik bir diizen gozetilmez. Herhangi bir miictehidin gorist ile
bir mezhep imaminin goriisii arasinda pek bir fark goriilmez ve bu yaklasima tartigmanin

28 Kardavi, Beyw’l-murdbaha, s. 13-23.

29  Birinci yaklagim sahipleri, “Muamelatta asil olan ibdhadir”, “Muémelat, illet ve maslahatlarin gozetilmesi tizerine
mebnidir”, “Mevrid-i nas olmayan mevzuda ictihad miimkiindiir’, “Orfen maruf olan sey sart kilinmig gibidir”
ve “Zarar ve zarara zararla karsilik verme yoktur” gibi kiilli kaideleri kendilerine destek olarak zikrederlerken
ikinci grup i¢inde yer alanlar, “Ser‘e gayr-1 muvafik her sart fasiddir”, “Siipheleri terk etmek evladir’, “Harama
gotiiren sey haramdir” ve “Kiilfet nimete ve nimet kiilfete goredir” gibi kiilli kaideleri 6n plana ¢ikarmaktadir.

30 Cebeci, Murdabaha Tartismalari, s. 204-6.

31 Muribaha baglaminda mezhep dist delillendirmede en fazla atif yapilan miiellifler Ibn Teymiye ve ibn
Kayyimdir. Ozellikle zaruret ve maslahat yaklagimi ile hareket edenler, ¢ikar yol olarak diigiindiikleri ¢oziimler
i¢in mezhep goriiglerinden delil bulamadiklar1 pek ¢ok durumda bu iki kaynagi ¢okga kullanmistir. Vaat, bir
anlagma iginde iki anlagma, muallak, mukayyed ve muzaf akitlerle ilgili meseleler bunun baglica 6rnekleridir
(Cebeci, Murdbaha Tartismalari, s. 208).
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taraflarinca itiraz edilmez. Kaynak degeri olarak mezhepler, siki bir sekilde intisab edilmesi
gereken ve birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilmis ekoller degil, pek ¢ok fikhi goriisii iceren ve
aralarinda gecislerin miimkiin oldugu zengin kaynaklar (hukuk mirasi) olarak algilanmak-
tadir. Dolayisiyla bir konuda bir mezhebin gortisiine tabi olmak ve bagka bir konuda farkls
bir mezhebin goriisiinii nakletmek yaygin bir davranistir.

Murababha ile ilgili ¢ikarimlarda belirli bir mezhebe bagli olmaktan ziyade bazi prensip-
leri 6ne ¢ikaran ekollerden bahsedilebilir. Yeri gelince biitiin mezheplere atif yapilmakla bir-
likte, mezhepler baglaminda siiregelen bir tartismadan bahsetmek miimkiin degildir. Lite-
ratiirde farkli mezhep kaynaklarina atiflar yapilsa da modern murébahay: degerlendirme
noktasinda mezhep faktoriiniin belirleyici bir etkiye sahip oldugunu ifade etmek zordur.
Bu sebeple, farkli mezheplere bagli arastirmacilarin belirli bir meselede ayni sekilde diistin-
diigii, bazen da ayni mezhep miintesibi olan sahislarin farkli hitkiimlere ulagtiklarini gor-
mek miimkiindiir. 32

Murabahanin farkli unsurlarinda farkli mezhep ve goriislere atiflar vardir. Murabahay1
ti¢ tarafli gekliyle -vaat baglayici olmaksizin- ilk zikreden Imam $afiidir. Vaadin kazaen bag-
layiciliginda Maliki mezhebine, akdin birden fazla agamadan olusmasi ve sartlar meselesinin
cevazinda Maliki ve Hanbeli mezheplerine, kabz meselesinde dort mezhebin tamamina, risk
meselesinde Hanefi ve Hanbeli mezheplerine ve vekalet meselesinde Maliki ve Hanbeli mez-
heplerine atiflar bulunmaktadir. Dolayistyla modern murabaha pek ¢ok mezhebe atifla olus-
turulmus bir islem olma niteligi tasimaktadur. 33

Murabaha isleminin vaat, kabz, vekalet gibi pek ¢ok alt konusunda farkli mezheplere
ve yeri gelince mezhep disi kavillere bagvurulmasi telfik konusunu giindeme getirmistir. 34
Hél-i hazirdaki mekanizmaya kars1 ¢ikanlar murabaha modelinin iiretilmesine telfik yoluyla
ulagildigini séyleyerek bu durumu elestirirler. Bu goriise gore, murabaha modeli, taraflara
mubhayyerlik taniyan Imam $afiiden alinmis olup vaadin baglayiciligi hitkmii ise bu gekliyle
murébahayi caiz gormeyen Maliki mezhebinden nakledilmistir. Dolayisiyla sakincali bir tel-
fik islemi s6z konusudur. * Vaadin baglayiciligi hitkmiine telfik ile ulagildigini iddia eden-
lere kars1 ¢ikan Yusuf el-Kardévi ise telfikin, taklid ile ilgili bir durum oldugunu, herhangi
bir mesele hakkinda istidlal ve tercihe dayanan fikhi bir goriisiin, taklid dairesine girmeyip
telfik sayilmadigini ve ayrica vaat meselesinin murébaha ile ilgili degil, kendi bagina miista-

kil bir mesele oldugunu ifade etmektedir” 3

32 Murébaha baglaminda mezhep telakkilerinin degerlendirilmesi i¢in bk. Cebeci, Murdbaha Tartismalari, s. 206-
210; Abdiinnasir Ebii’'l-Besal, “Menhecii’l-fetva fi'l-ahkdmi’l-muasira” Ebhdsii’l- Yermiik, Haziran 2002, XVIII,
sy. 2B, s. 473.

33 Cebeci, Murdbaha Tartismalari, s. 212.

34 Telfik¢i yaklasimin problemleri igin bk. Soner Duman, “Giiniimiiz Fikhi-iktisadi Problemlerin
Degerlendirilmesinde Fikth Mirasimiz ile liski Bigimimiz”, Uluslararast Isliam Ekonomisi ve Finanst
Arastirmalar: Dergisi, 2015, 1, sy. 1, s. 159-163.

35 Feyyaz, et-Tatbikdt, s. 103.
36  Kardavi, Beywl-murdbaha, s. 114. Ayrica telfik ve muréabaha ile iligkisi i¢in bk. Ebir'l-Besal, “Menhecirl-fetva’, s. 457-9.
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5. Murabaha Akdinden Hareketle Klasik Fikih Mirasi ile flgili Cikarimlar

Calismanin basinda murabaha akdinin klasik fikih mirasi ile kurulan iligskiyi degerlen-
dirmek i¢in verimli bir alan oldugu ifade edilmisti. Iste bu boliimde, su ana kadar ele alinan
konularin 151¢1nda, modern murébaha tizerinde ¢aligan ve hiikiim iireten arastirmacilarin
klasik fikha yaklagimlari ve klasik fikih metinleri ile iliskileri maddeler halinde analiz edile-
cek, mevcut yaklasim ve iligkilerin olumlu ve olumsuz yonleri degerlendirilecektir.

Cagdas fakihlerin klasik fikha yaklagim tarzi, sahip olduklar: genel fikih algisinin bir
pargasi olarak goriinmektedir. Eger bir fakih/arastirmaci pratik problemler karsisinda ¢o-
ziim arayist i¢inde ise klasik fikha bakarken de ayni saikle bakmakta veya genelde zaruret te-
melinde bir bakis agisina sahipse bu yaklasim klasik fikha bakisina da yansimaktadir.

Murabaha literatiiri i¢inde klasik fikha bakista yeknesak bir anlayistan bahsetmek isa-
betli goriinmemektedir. Farkli saiklerle hareket edenlerin varligi soz konusudur. Bunlar
i¢inde klasik fikha zaruret ve maslahat temelli yaklagimin agirlikta oldugu ifade edilebilir.
Bunun karsisinda yer alan sedd-i zerai‘ temelli bir yaklasimdan bahsedilebilir. Birinci yakla-
sim naslarin ve klasik fikih metinlerinin muhtemel yorumlarina genis bir bigimde kap1 acar-
ken ikinci yaklasim sahipleri daha ¢ok metin temelli hareket etmekte, bu haliyle murabaha
ile hiyel arasinda baglanti kurmakta ve murabahayi bey‘w’l-ineye benzetmektedirler. 3

Farkli yaklasim sahipleri arasinda klasik fikihtaki goriisleri farkli degerlendirenler bu-
lunmasina kargin klasik kaynaklar: tamamiyla yok sayan bir anlayisa rastlanmamaktadir. Bu
da klasik fikhin, bakis agis1 ne olursa olsun giincel meselelere ¢6ziim arayan arastirmacilar
nezdinde 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir.

Pratikten teoriye hareketle hiikiim tiretme mantiginin klasik fikha bakista da etkili oldugu
goriillmektedir. Ornegin, murabahanin siirdiiriilebilir bir islem olmasi icin -sosyal ve iktisadi
sartlar geregi- vaadin baglayici olmasi gerektigi veya islemin birden ¢ok asamadan olugmasinin
zorunlu goriilmesi, klasik fikih kaynaklarina miiracaat etmeden once fakihlerin zihinlerinde
6nkabul olarak varolan gerceklerdir. Bu itibarla, pratik ihtiyaglarin etkisiyle ¢6ziim arayan fa-
kihler klasik fikha teorik bir doktrin olmaktan ziyade ¢6ziimler kiimesi olarak bakmaktadir. Bu
noktada, ¢6ziim arayislarinin sadece akademik saiklerle degil, azimsanmayacak bir oranda is
diinyas1 ve piyasanin yonlendirmesi ile gerceklestigini unutmamak gerekir. Konu ile ilgili ola-
rak diizenlenen ilmi toplant: vb. organizasyonlarin 6nemli bir kisminin faizsiz bankalar gibi fi-
nansal kuruluslar tarafindan desteklenmesi veya fetva heyetlerinin hatir1 sayilir bir béliimiiniin
bu kurumlar biinyesinde ¢alismasi bu duruma bir delil olarak degerlendirilebilir.

Murababha ile ilgili ¢ikarimlarda usul temelli bir bakis agisindan ziyade furt temelli bir
yaklasimdan soz edilebilir. Pratikte cereyan eden olaylarin ve sosyo-ekonomik ihtiyaglara
gore sekillenen uygulamalarin belirleyici oldugu sdylenebilir.

37  Ikinciyaklagim igin 6rnegin bk. Refik Yunus el-Misti, Bey‘uw’I-murdabaha I’l-amir bi’s-sird fi'l-mesarifi’l-Islamiyye,
Beyrut: Milessetii’r-risile, 1996, s. 47.
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Modern baglamda giindeme getirilen pek ¢ok konu ve kavram klasik fikih ¢ercevesinde go-
riinmesine ragmen aslinda fikhii n-nevizil kapsamindadir. Ornegin murabaha baglaminda kulla-
nilan vaat, kabz ve vekalet gibi kavramlar klasik fikihta da yer almalarina karsin bugiin ¢ok farkl
ve yeni baglamlarda ve farkli islemlerin parcasi olarak ortaya ¢tkmaktadir. Dolayisiyla yeni konu
ve kavramlarla klasik fikihtakiler arasinda dogrudan 6zdeslik kurmak yaniltici olabilir.

Murabaha ve diger akitler arasinda, klasik fikha yaklasim hususunda ortak bir bakis ag1-
sindan ve zihniyetten bahsedilebilir. Murébaha ile mudarabe veya miisareke gibi diger bir
akit arasinda veya farkli bir alandaki bir mesele baglaminda ¢ikarim yapilirken klasik fikha
benzer sekillerde yaklasildig: goriilmektedir.

Murébaha baglaminda fikhin eski kapsamindan uzaklasildig1 ve bir daralma oldugu
ifade edilebilir. Buna gore;

Fikth mantiginin daralarak daha sinirli bir kapsama sahip olan Islam hukuku sinirlarina
cekildigi gorilmektedir.

Biitiin bir hayat1 kusatan fikih mantigindan ziyade belirli bir meseleye cevap verme gay-
reti tasiyan fetva mantiginin agir basmasi dikkat ¢ekicidir. Yani ilgili meselelerin biitiinciil
olarak teorik bir zemine oturtulmasindan ziyade sadece bir soru-cevap faaliyeti olarak ele
alindig1 goriilmektedir.

Ahlaki degerleri ve buna iligkin hiikiimleri igeren fikih mantigindan sadece hukuki ku-
rallar manzumesi olan kanun mantigina gecisin izleri goriilmektedir.

Fikih mantigindan kanun mantigina gegcisin bir isareti “caizdir” ve “caiz degildir”
hiikiimleri arasindaki kategorilerin ortadan kalkmasidir. Buna gére murabahaya dair ve-
rilen hiikiimlerde miistehab, mekruh gibi ara kategorilerden neredeyse hi¢ bahsedilme-
digi goriilmektedir. Bu da fikhin ahlaki yonlerine isaret eden bu ara hiikiimlerin kalk-
masiyla fikhin ayrilmaz bir pargasi olan ahlaki hassasiyetlerin etkisizlesmesi 3¢ ve fikhin
bir hukuki kurallar biitiinii olan kanun ¢ergevesine sikismasi olarak degerlendirilebilir.
Fikih metinlerinin piir hukuk kaynag bakis acisiyla ele alinmasi ve ahlaki yonlere gerek-
tigi kadar 6nem verilmemesi zorunlu olarak bu sonucu dogurmaktadir. Bu durum ayni
zamanda giniimiiz Mislimanlarinin fikhi meselelere yaklasimina dair 6nemli ipuglar1
sunmaktadir.

Fikih mirasi ile iligkilerde parcali (atomik/minimalist) diisiincenin etkisi birgok alanda go-
riilmekte olup murabaha ile ilgili meselelerde de klasik fikih metinlerinin biitiinciil bir bakis
acistyla degerlendirilmedigi yoniinde pek ¢ok érnek mevcuttur. Mesela murabaha isleminde
malin alinmasi ve satilmasi asamasinda vekalet akdinin klasik fikihtan kopyalanmak suretiyle
taginmasi ve baglami i¢inde isleme etkisinin yeterince degerlendirilmemesi bu duruma érnek

38 Bu yonde bir degerlendirme i¢in bk. Kilian Bélz, Sharia Risk? How Islamic Finance Has Transformed Islamic
Contract Law, Cambridge, MA: Islamic Legal Studies Program Harvard Law School, 2008, s. 12-13. Bu durumun
murabaha disinda da etkin oldugu diisiincesi igin bk. Cebeci, “Change in the Practice of Ijtihad’, s. 156.
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gosterilebilir. Boyle bir diisiince bizi, farkli “caiz”lerin bir araya gelmesi durumunda, baglam1
dikkate alinmadan her zaman caiz olmas1 hitkmiine gotiiriir ki bu yanls bir ¢tkarimdr.

Modern iglemler i¢in klasik fikih temelinde ¢ikarimlar yapilirken akitlerin sosyal bag-
lam, etki ve fonksiyonlarinin gerektigi kadar dikkate alinmadig1 goriilmektedir. Ornegin bir
akit ele alinirken genelde topluma, gelir dagilimina, igsizlige vb. etkileri yeterince tartisilma-
maktadir. Bu bakis agis1 giiniimiizde modern murébahanin sosyo-ekonomik fonksiyonlari-
nin elestirilmesinde etkili olan unsurlardan biridir. 3

Murébaha baglamindaki ¢6ziim arayislarinda toplumsal ve iktisadi baskilarin yani sira
dis diinyadan (6zellikle Batrdan) kaynaklanan unsurlarin da etkisi vardir ve bu durum arag-
tirmacilarin zihninde ideolojik ve psikolojik bir baski olusturmaktadir. Bundan hareketle,
murébaha ve diger islemlere ¢6ztim bularak bu islemlerin siirekliligini saglama hedefinin ve
bu sekilde hem faizli bankalara ve hem de bir biitiin olarak Batr'ya kars1 ayakta kalma diistin-
cesinin klasik fikha yaklasimlarda da etkili oldugu ifade edilebilir.

Klasik fikihta var olan islemlerin daha yalin bir yapida oldugu ve iktisadi islemlerin
ve Ozellikle murdbahanin ¢ok agamali hale gelmesi ile iki tiir arasinda pek ¢ok farkin orta
ciktigr goriilmektedir. Boyle bir durum karsisinda modern murabahay: klasik murébaha-
nin devami gibi degerlendirmek ve dogrudan benzerlik ve paralellikler kurmak sthhatli
degildir.

Murabahanin ortaya ¢ikis siirecinin baginda klasik fikha daha yakin bir ¢izginin hedef-
lendigi ama adim adim bu ¢izgiden uzaklasildig1 goriilmektedir. Bu degisimde (veya kay-
mada), modern Miisliman toplumlarda giderek daha fazla egemen olan kapitalist hayat
anlays1 ve titketim kiltiirdi, ahlaki alandaki problemler, rekabet unsuru ve teknolojik gelis-
meler etkili olmustur. Ornegin daha 6nceki donemlerde elektronik islemler sinirli iken son
yillarda ozellikle iletisim araglar1 internetin yayginlasmasiyla birlikte islemlerin elektronik
ortamda yapilmasi miimkiin hale gelmis ve mesela ‘hitkmi kabz’ gibi uygulamalarin temel-
leri de bu baglamda arastirma konusu olmustur.

Murébaha ile ilgili ¢cikarimlarda klasik fikihtaki islemlerle benzerlik kurma egilimine za-
man zaman rastlanmaktadir. Ornegin, istisna; selem, miizayede, cuéle, hiyaru’l-ayb kefalet-i
derek ve bey‘u’l-ine akitleri klasik fikihtan getirilen 6rnekler olarak kullanilmaktadir.

Gegmiste kisiler arasinda yapilan pek ¢ok islemin bugiin kurumsal olarak uygulandig: bir
gercektir. Klasik fikihla yapilan mukayeselerde de bugiinkii kurumsal ve idari yapinin ve igle-
yisin dikkate alindig1 ve bunun kabul gordiigii goriilmektedir. Ornegin, murabaha isleminde
kanunlarin belirleyiciligi, bankanin murabaha kaynaklik eden sermayeyi miisterilerden topla-
masl ve sistemin ayakta kalmasi i¢in karli islemler yapmanin gerekli olmas: gibi yeni unsurla-
rin klasik fikihtaki kabullerden farklari arastirmacilarca tabii kabul edilmektedir.

39  Faizsiz bankalarin sosyal fonksiyonlarindaki eksikliklerin murabaha ile iliskisi icin bk. Ismail Cebeci,
“Integrating the Social Maslahah into Islamic Finance’, Accounting Research Journal, 2012, XXV, sy. 3, 5. 175-7.
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Dogrudan mezheplere atiflar cok olmakla birlikte mezhep birikiminin ve verilen hii-
kiimlerdeki arka planin goz ard1 edilmesi elestirilmektedir. Zira bu durum akdin baglaminin
g6z ard1 edilmesine yol agabilmektedir.

Murébaha baglaminda verilen bazi hitkiimler zaruret sebebiyle istihsani ¢agristirmakta-
dir. Gegmise kiyas edilen bazi meseleler, benzer gibi goriinse de degisen sartlar dolayisiyla
farkli 6zellikler tasimakta ve bunun sonucunda kiyas disinda bir yolla hiikiim @iretilmektedir.

Klasik fikha yaklagimlarda mer’i kanunlarin etkili oldugu ve ¢6ziim arayislarinda bu hu-
susun da dikkate alindig1 goriilmektedir. Mesela bir akdin uygulanmast ile ilgili olarak ka-
nuni bir problem varsa farkli baska ¢oziimler aranmakta veya zarurete binaen hiikiim ve-
rilmektedir. Ornegin tilke kanunlarinin, bankanin murébaha konusu mali resmi olarak alip
satmasini gecerli kabul etmemesi durumunda bu tiir yaklagimlarla karsilagilmaktadir. 40

Diger pek ¢ok islemde oldugu gibi murabahaya iliskin tiretilen hitkiimlerde de toplu ic-
tihad faaliyetinin etkisi gortilmektedir. Bu tiir bir hitkiim iiretme ameliyesinde de klasik fikih
mirasi etkili olmustur. Ornegin Mecma‘w’l-fikhi’l-Islami gibi kurumlarin sunum ve miizake-
relerinde klasik fikih kaynaklar: temel referanslar arasinda yer almaktadur.

Bu tespitler 1s1¢1nda, “Modern murabaha akdinin olusum ve gelisiminde ortaya ¢ikan
hitkiimlerin {iretim siirecinde, klasik fikih mirasi ile saglikli ve tutarli bir iliski biciminin

varligindan so6z edilebilir mi?” sorusuna cevap olarak su olumlu ve olumsuz hususlar zikre-
dilebilir:

Yeni meselelerin ¢okga ortaya ¢iktig faizsiz finans alaninda ve 6zellikle murébaha islemi
baglaminda klasik fikih mirasi ile canli bir iliskinin devam ediyor olmasi; fikhi ¢6ziim yolu
arayanlar icinde 6nemli bir kesimin fikih mirasin1 donmus bir malzeme olarak gormemeleri
ve biiyiik oranda degisimin farkinda olunmasi; bu alanda fikir tireten hemen herkesin mez-
hep taassubundan uzak bir sekilde arayista olmalar1 ve murabahanin da iginde bulundugu
muamelat/Islim [ktisadi alaninin hukukunun diger alanlar1 icin de drnekler icermesi, cag-
das fakihlerin klasik fikih mirasu ile iligkilerinde olumlu noktalar olarak degerlendirilebilir.

Diger yandan, belli noktalarda klasik fikhin realiteye nasil yansitilacagi hususundaki belirsiz-
lik; klasik fikihla irtibatin, ideal ¢oziimler yerine giinii kurtaran kisa vadeli ¢dztimler iizerine yo-
gunlagabilmesi; usulden ziyade fiirti temelli ve stirekli pratikten hareketle klasik fikihtan hitkim
arayisinin zaman zaman tutarsizhiklara sebep olmasy; pratik isleyisin getirdigi baskilar sonucu ba-
kis agisinin zaruret manti tizerine oturtulmasi ve bunun gergek durumun anlagilmasina belli bir
derecede engel olmasy; “Esyada aslolan ibahadir” kaidesine ragmen klasik fikih sablonlarini ag-
mama anlayisy, klasik fikih metinlerinden “kes yapistir” mantiginin varligy, bazi hitkiimlerde kla-
sik-modern aras1 degisen baglamin farkina varamama ve biitiinciil bakis agisindan yoksunluk
(minimalist yaklagim) klasik fikha bakisla ilgili olumsuz noktalar olarak zikredilebilir.

40 Murabahanin kanuni agidan degerlendirilmesi igin bk. Cemal Atiyye, “el-Cevanibi’l-kantniyye li-tatbiki
akdi’l-murabaha’, Mecelletii Camiati’l-Melik Abdiilaziz (el-Iktisadii’l-Islami), 1990, 11, s. 125-46.
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Sonug: Klasik Fikih Mirastyla Saglikli Bir iliski i¢in Dikkat Edilecek Hususlar

Modern dénemde belli bir alandaki hiitkiim tiretme faaliyetlerinin fikih mirasi ile ilis-
kisini degerlendirmek ve gelinen noktay1 tespit etmek her sahada gergeklestirilmesi gere-
ken bir hedef olmalidir. Bu ¢aligmada deginilen konular sadece murabaha ile degil, mo-
dern dénemde Islam iktisadinin ve hatta diger alanlarin pek ¢ok meselesi ile de yakindan
ilgilidir. Bu itibarla, cagdas fakihlerin fikih mirasr ile iligkisi acisindan hem murébaha akdi
baglaminda spesifik hem de Islam Hukuku ile ilgili genel sonuglara ulagilmaya ¢aligilmstir.
Caligma kapsaminda murébahanin siireg ve yap1 baglaminda klasik fikihla iligkisi, muraba-
hanin modernize edilmesi siirecinde fakihlerin zihin diinyalari ve klasik fikha yaklagim tarz-
lar1 ve mezhep algisinin konuya etkisi incelenmis, konuya iligskin ¢ikarimlarda bulunulmus
ve olumlu-olumsuz yonler degerlendirilmistir.

Klasik fikhi nasil degerlendirdigimiz, yasadigimiz diinyada kendimizi nasil konumlan-
dirdigimiz1 gérme agisindan da 6nemli bir 6l¢iittiir. Bu baglamda klasik fikih metinlerine
her durumda kutsiyet atfetmek veya bu degerli miras: yok saymak bizi farkli problemlerin
i¢ine itecektir. Gosterilmesi gereken tavir, bu mirasla saglikh bir iliski kurmak ve yeni prob-
lemler karsisinda tutarli hitkiimler ve ¢6ziim yollar: tiretebilmektir.

Klasik fikth metinlerinin dogru bir sekilde yorumlanmasi, Miisliimanlarin sosyal tarih bi-
rikiminin bilinmesi ile yakindan ilgilidir. Bir fikih metninin ve metinde yer alan hiikiimlerin
olugmasinda pek ¢ok unsur etkili olmus olabilir. Ornegin ele alinan metnin kaleme alindig
yer ve dénemdeki sosyal yapi, sehrin konumu ve giivenligi, mimari 6zellikler, askeri yapi, ka-
din-erkek iliskileri, siyasi otoritenin tutumu, bizzat metni kaleme alan fakihin konumu ve ilis-
kileri ve toplumun ticari yapisi gibi unsurlar metnin olusumu tizerinde ziyadesiyle etkili olmus
olabilir. Bundan dolayz, ‘klasik fikih metni’ tabirini ele alirken yeknesak bir zaman ve mekan
anlayisina sahip olmak yaniltici olabilir. Zira karsimizda on asr1 agkin bir siire iginde pek ¢ok
farkli zaman diliminde ve cografyada olusan bir metinler birikimi s6z konusudur. Bundan do-
lay, fikih eserleri iizerinden yapilan ¢ikarimlarda baglama dikkat edilmesi ve 6zellikle incele-
nen konuyu etkileyen faktor ve degisimlerin anlasilmasi ok 6nemlidir. Fikih metinleri, hukuk
kaynag1 oldugu gibi ayn1 zamanda Miisliimanlarin sosyal hayatini ve degisimi de yansitan zen-
gin kaynaklardir. Bu yonlerin de ihmal edilmemesi gerekir. Aksi takdirde klasik fikihta top-
lumsal sartlarin, insanin esya ile iligkisinin, tiretim tarzinin farkli oldugu bir diinya ile bugiin
arasinda dogrudan benzerlikler kurmak bizi yanlis sonuglara gétiirebilir.

Miislimanlarin kars: karsiya kaldigi problemlerin ¢oztimiinde klasik fikih mirasimiz
tabi ki ¢ok onemli bir role sahiptir ve fikhin diger alanlara 6nciilitk etmesi gerektigi ifade
edilebilir. Ancak diger klasik ilimlerle iliskilerin de 6nemli oldugu gézden kagirilmamali-
dir. Klasik fikih metinleri gibi klasik tarih, cografya, ahlak, felsefe, mimari, siyaset metinleri
de bir biitliniin pargalaridir. Gegmisle bugiin arasinda saglikli bir bag kurarak yasadigimiz
diinyaya kars: tutarli ¢6ztimler iiretmek bu birikim ve mirasin bir biitiin halinde degerlen-
dirilmesiyle miimkiin olacaktir. Bu itibarla yeni problemler karsisinda fakihlerin yani sira
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siyaset, ekonomi, tarih, sosyoloji ve mimari gibi alanlardaki ilim erbabinin da katkis: kagi-
nilmazdir. Unutulmamalidir ki IslAm tarihinde her alandaki tarihi tecriibe bizi koksiizliikten
koruyan zengin kaynaklar ve bilgi birikimi demektir.

Murébahanin klasik fikihla iligkisini irdeleyen bu tarz ¢alismalarin mikro planda muda-
rabe, miigareke ve icire gibi diger akit modelleri ve makro planda giiniimiizde tartisilan ikti-
sadi, sosyal, siyasi vb. diger meseleler i¢in de yapilmasi gerekir. Ancak bu ¢abalar yoluyla ta-
rihi tecriibe ile saglikli bir iliski kurmak ve yeni meselelerin klasik fikihla iligkisi {izerinden
biitlinciil, saglikli ve tutarli bir resim ortaya koymak miimkiin olacaktir.
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Oz: Makalede, Tatlisu bélgesinden hareketle, dini hayat diinyaya dalma, diinyayla
uyumlu dindarlik gelistirme ve Diyanete giiven agisindan ele alinmaktadir. Yaglar: 15 ile
70 arasinda degisen 200 kisiye, “Dini Egilim Olgegi-I: Inang ve Ibadet” ve “Dini Egilim
Olgegi-1I: Sosyal Hayat” dlgekleri uygulanan arastirmada, diinyaya dalma, diinyayla
uyumlu dindarlik gelistirme ve Diyanete giiven konulari, gesitli degiskenler agisindan
gozlem altina alinmustir. Diyanete giiven harig, dindarlik ile diinyaya dalma arasinda
negatif, diinyayla uyumlu dindarlik gelistirme arasinda ise pozitif anlaml iligki tespit
edilmistir. Diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik gelistirme ve Diyanete giiven
ile yas ve ekonomi arasinda istatistiki agidan bir farklilagsma goriilmezken, cinsiyet ve
din egitimi faktorlerine gore anlamli farklilagmalar saptanmuistir. Ortalamalar agisindan,
bolgede, diinyaya dalma ile diinyaya uyum arayis1 birbirine yakin bir seyir takip eder-
ken, Diyanete giiven ise nispeten yiiksektir.

Anahtar Kavramlar: Kuzey Kibris, Tatlisu, Dindarlik, Diinyevilesme, Dini uyum, Di-
yanet

Abstract: This article deals with religious life in Tathisu district in Northern Cyprus
from the perspective of sinking into the world, producing an accommodated religios-
ity to the world and Diyanet as the official religious affairs in Cyprus. The sample cov-
ers 200 individuals whose ages range from 15 to 70. The two scales applied in the re-
search process have been named “Religious Tendency Scale-I: Belief and Practice” and
“Religious Tendency Scale-II: Social Life”. It explores the sinking into the world, the pro-
ducing an accommodated religiosity to the world and the trust for Diyanet, question-
ing how religiosity differentiates according to these dynamics. The findings indicate that
there is a negative correlation between religiosity and sinking into the world, on the con-
trary a positive relation between religiosity and harmonized religiosity with the world,
apart from the trust for Diyanet. Moreover, we found statistically meaningful differen-
tiation on sinking into the world, producing an accommodated religiosity to the world
and Diyanet according to gender and religious education, while there is no meaning-
ful differentiation in relation to the age and economy. From the average points, in the
district, we can say that the sinking into the world and the searching an accommodated
religiosity to the world come along together and the trust for Diyanet is relative high.
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Giris

Birbiriyle irtibatl iki makale serisinden olusan bu arastirmada, Tatlisu bolgesinden ha-
reketle, Kuzey Kibris'taki dini hayat ele alinmaktadir. Ilk makalede dini hayat inang, ibadet,
dinin sosyal etkileri ve geleneksellesmis dini davranislar acisindan ele alinmus; 6zellikle din-
darlikta cinsiyet, yas, ekonomi ve Kibrislilik durumuna gore farklilasmalar tahlil edilmisti. !
Bu makalede ise din ve diinyevilesme iligkisi diinyaya dalma, diinya ile uyum arama ve Diya-
nete bakis parametreleri agisindan ele alinmaktadir. Diinyevilesme pek ¢ok gosteren tizerin-
den ele alinabilir. Aragtirmaci, problemi, mezkar parametreler {izerinden ele almay1 tercih
etmistir. Diinyaya dalma Kur’ani bir kavram olup diinya islerinde bogulma, diinyaya ait sii-
reglerle daha fazla hemhal olma, diinya nimetlerine aldanma anlaminda kullanilmistir. Diin-
yaya uyum ise {ist bir nesnel kimlik ve normatif degerler biitiinii olarak dini muhafaza et-
mekle birlikte; yeni yorum ve anlayislarla geleneksel dindarliktan siyrilma ve girilen sekiiler
stireglerle uyum aramayi ifade etmektedir. Diinya ile uyum arama aragtirmada kalp temiz-
ligine dayal1 6zcti dindarlik, kiz-erkek genclerin bir arada vakit gecirmeleri, yogun olunan
sosyal ortamlarda namazlar1 kazaya birakma ve yeni yorumlarla dindarlig1 mevcut diinyevi
stiregler icinde devam ettirme {izerinden sorgulanmistir. Arastirmada, Diyanete bakis ise
kurumsal dindarligin bir géstergesi olarak ele alinmaktadir. Diyanet, Tiirk toplumunun ge-
neli igin hala en yaygin, en etkin ve en kurumsal din hizmetleri merkezi olmaya devam et-
mektedir. Diyanete bakis, bazen dogrudan, bazen dolayli, resmi kurumsal dindarliga ka-
tilmin bir gostergesi olarak yorumlanabilir. Aragtirmada, bu manada, Diyanet fetvalarina
gliven, Diyanetin din hizmetlerindeki basar1 ve yetkinligine katilim kurumsal dindarligin
bir tezahiirii olarak kabul edilmistir. Makalede dolayli gézlem yontemleri olan dokiimantas-
yon ve anket teknikleri kullanilmis, elde edilen bulgularin tahlil ve yorumunda arastirmaci-
nin dogrudan goézlemleri de devreye girmistir.

1. Din ve Diinyaya Dalma: Diinyevilesme

» e

Tarihi olarak, din ile diinya arasinda “zithk”, “6zerklik” ve “tamamlanma” seklinde ti¢
iliskiden bahsedilebilir. Zitlik, rasyonel diinyanin insasinda dinin engelleyici oldugu varsay-
mina dayanirken; iliskisizlik de denilebilecek 6zerklik ise din ve diinyanin kendi 6zel sahala-
rinda mesafeli yakinlik iginde varliklarini devam ettirmeleridir. islim’in diinyayla iligkisinde
daha aciklayic oldugu goriilen tamamlanma yaklagimi ise, din ve diinyanin birbirlerini des-
tekleyerek miisterek varliklarini ifade etmektedir. 2 Toplumsal agidan bakildiginda, bu yakla-
simlardan tamamlanma, diger iki yaklasima gore, sadece Tiirkiyede degil, aslinda tim diin-
yada, mevcut sosyal realitelere daha uygun diigserken; zitlik ve iliskisizlik, daha ¢ok bir 6zlemi

1 Halil Aydinalp, “Kibris'ta Dini Hayat: Tatlisu Ornegi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, XX VI,
sy. 1, s.40-41.

2 Osman Eytipoglu - Murat Yildiz, “Kur’an ve Tarihsellik: Beseri Eylemin Toplumsal Sinir1”, On Dokuz Mayzs
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, sy. 37, s. 119-121.
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ve niyeti, dolayisiyla kismi realiteyi ifade etmektedir. Zira insanda var olan ruhi yoniin kes-
kin bir boliinmeyi 6nlemesi yaninda, toplumsal olanla dini olanin &ézellikle kiiltiirel sahada
i¢ ice gectigi sdylenebilir.

Kuran agisindan, din ve diinya arasindaki iliskiye bakildiginda, ilahi kurtulusu diin-
yayla irtibatlandiran, diinyanin biitiiniiyle terk edilmedigi; fakat Allah’t unutmama ve ahi-
ret yurdunun daha hayirli olmas: {izerine kurulu yedi maddede hiilasa edilebilecek bir
yaklasim karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlari su sekilde dzetleyebilir: (1) Diinya bos bir amag
ve eglence ugruna yaratilmamistir (21/el-Enbiya: 16-17). (2) Diinya bir imtihan sahasidir;
hayat ve 6liim hangi insanin daha giizel faaliyetler/ameller yapacagini gérmek igin yaratil-
mistir (76/el-Insan: 2), (67/el-Miilk: 2), (18/Kehf: 7). Hem iyilikle, hem de kétiiliikle insan
denenecektir (21/el-Enbiya: 35). Insan yoksulluk, sikint1 ve sarsintilardan gececek, hatta
“Allah’in yardimi ne zaman gelecek” diyecek kadar bunalacak (2/el-Bakara: 214), biraz
korku, biraz aglik, biraz da mallardan, canlardan ve iiriinlerden mahrumiyet ile imtihan
edilecektir. Cihat edenlerin ve sabredenlerin agiga ¢ikmasi imtihanin bir parcgasidir (47/
Muhammed: 31). Dolayisiyla mal ve can ile insan denenecek, inanmayanlarin eziyet ve-
rici sézlerine sabirla karsilik verecek (3/el-Al-i Imran: 186). Oncekiler ve sonrakiler, her-
kes imtihandan gegecek, dogru ve yalanci mutlaka ortaya ¢ikacak. Hiilasa insanlar sadece
iman ettik diyerek kendi hallerine birakilmayacak (29/el-Ankebut: 2-3). (3) Diinya hayat:
bir aldanmadir. insan diinya hayatina kanmamaly, seytan Allah hakkinda da, Allah'in affe-
diciligi hakkinda da insanlar1 aldatmaya galisacak, dikkatli olunmalidir. Kalbi Allah1 an-
mayan, nefsinin kotii arzularina uymus olmus, isi hep asirilik olan kimselere tabi olmama-
lidir insan (35/el-Fatir: 5); (18/el-Kehf: 28). (4) Diinya hayati kisa ve ge¢icidir. Diinya zevki
az, ahiret bakidir. Emir vaki oldugunda, sanki hi¢ senlik olmamis gibi eglence sona erer
(4/en-Nisa: 77); (10/el-Yunus: 24). (5) Diinya hayat1 ancak bir oyun ve eglenceden ibaret-
tir. Mal ve evlat cogaltma yarisi, insanlar arasinda bobiirlenme; hirsli bir oyalanma ve siis-
ten ibarettir (29/el-Ankebut: 64), (57/el-Hadid: 20), (6/el-Enanm: 70). Insanlara kadinlar,
ogullar, altin ve glimiis y1ginlari, salma atlar, davarlar, ekinler asir1 sevgiyle baglanilan ¢ok
stislii seyler olarak gosterilmistir. Halbuki bunlar diinya hayatinin gecici metalaridir. Oysa
ebedi hayatin biitiin giizellikleri Allah katindadir (3/el-Al-i Imréan: 14). (6) Diinya haya-
tina razi olup onunla tatmin bulanlar (10/el-Yunus: 7), diinya hayatini sevmis ve onu ahi-
rete tercih etmislerdir. Inkar edenler diinyay1 ahirete tercih ederler (16/en-Nahl: 107; 75/
el-Kiyamet: 20-21).3

Diger taraftan, diinya hayatinin gegici ve siislii, ahiretin ise baki ve daha hayirli oldugu
defaatle vurgulanmakla birlikte, yine diinyadan biitiiniiyle sarf-1 nazar etmek, diinyay: terk

3 Ayet terciimelerinde Kurén-1 Kerim ve A¢iklamal Meali'nden istifade edilmistir. (Anlara: TDV Yayinlari, 2007).
Diinya hayatinin gegiciligi ve diinyaya dalma kargisinda, ilgili ayetler baglaminda, Kuran, ozellikle, sabr1 (2/
el-Bakara: 155, 3/el-Al-i Imréan: 186); dogru olmayi (29/el-Ankebut: 2-3), Allah1 hatirlamayi, kotii arzulardan
uzak durmayu, agiriliktan sakinmayi (18/el-Kehf: 28), kétiiliikten kaginmayi (47/el-Muhammed: 36), dini oyun/
eglence edinen ve diinya hayatina aldanan kimseyi birakmay1 emir ve tavsiye ediyor (6/el-Enam: 70).
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etmek de hos goriilmemektedir. (7) Allah ve ahireti unutmamak, kul oldugunun suuru ve
sinirlar i¢inde kalmak kaydiyla, i¢indeki nimetlerle birlikte biitiin kéinat insanin emrine
verilmistir (14/el-Ibrahim: 32-33; 16/en-Nahl: 12; 31/el-Lokman: 20; 45/el-Casiye: 13). Al-
lah’in verdikleriyle ahiret yurdunu aramak esas, fakat diinyadaki nasibi de unutmamaya dik-
kat ¢ekilmektedir (28/el-Kasas: 77). 4 Buradaki “diinyadaki nasip” kavraminin sadece asli ih-
tiyaglart mi, yoksa herkesin kendi muhit ve tabakasina gore hayatini idame ettirecek genel
standartlar1 m1 ifade ettigi diinyevilesme a¢isindan tartismalarin basladig yerdir. Zira kendi
gelirine gore, yasadig1 hayat1 diinyadaki nasibi olarak goren kimse, bir baskasi agisindan
diinyaya dalmus bir kisi olarak yorumlanabilir. Din tiiketimde orta yolu tavsiye etmektedir,
ortanin ne oldugunun genel bir tanimlamasini vermek ise zordur; burada kesin ¢izgilerden
ziyade bireye, kiiltiire, topluma gore farklilik arz eden sinirlardan bahsedilebilir. °

Diinyaya dalma ya da diinyayla uyumlu dindarlik arayisi, sosyolojide, daha ¢ok sekii-
lerlesme tartigmalarina tekabiil etmektedir. Giinimiizde klasik, yeni ve eklektik seklinde
ti¢ temel sekiilerlesme yaklagimi tartigilmaktadir. Bryan Wilson, Steve Bruce, Roy Wal-
lis, Karel Dobbelear tarafindan temsil edilen klasik yaklasim pozitivist modernlesme ku-
ramina dayanmaktadir. Buna gore, akil ve bilime dayali rasyonel diinyada dinin etki alani
daralmaya mahktmdur. Modernlesme genel bir egilim olarak yayildik¢a dinin hem etki,
hem fonksiyon, hem de gériintirliigiinii sona erecektir. Batida Aydinlanma sonrasi gergek-
lesen kurumsal dinden akil, bilim ve insana kayis seklindeki doniisiim klasik paradigma-
nin fikri temelini olusturmaya devam etmektedir. Taraftarlar1 ise kurumsal dinin batida
tecriibe ettigi genel diisiis egilimini tasvir eden deneysel verilerle yaklasimlarini dogrula-
maya ¢aligmaktadirlar. ¢

Klasik yaklagimin tam karsisinda, klasik paradigmanin tenkitine dayal: tartigmalar, yeni
sekiilerlesme yaklasimina kapi aralamistir. Peter Berger, Rodney Stark, David Martin, Wil-
liam S. Bainbridge, Jeffry Hadden ve Daniel Bell gibi sosyal bilimcilerin 6n ayak oldugu
yeni paradigma modernlesme ile dinin son bulmayacagina; aksine, her alanda dinin yeni-
den kesfi ve goriiniirliigiine vurgu yapmaktadirlar. Ozellikle yeni dini/dinimsi hareketler-
deki patlama, yaygin dini koktencilik tartigmalari, dinin siyasi sdylemlerde daha fazla yer
bulmasi ve insanin nihai anlam arayislarina dinlerin cevap vermeye devam etmesi, genel

4 Siyak ve sibak agisindan Karun baglaminda degerlendirildiginde, bu ayet mal ve servetin hepsini degil, bir
bolimiini Allah icin feda etme, diger boliimiiyle de diinya hayatini idame ettirme seklinde anlagilmigtir.

5  Cemile Zehra Koroglu, Tiiketim Kiiltiirii ve Din, Ankara: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2012, s. 74-75.

6 “Mehmet Ozay, Din ve Sekiilerlesme, Istanbul: Iz Yayinlari, 2007, 5.206; Bryan Wilson, “Sekiilerlesme”, Klasik ve
Cagdas Yaklasimlar (trc. Ali Bayer), (ed. Mehmet Ali Kirman- Thsan Capcioglu), Ankara: Otto Yayinlari, 2015,
s.12-23; Steve Bruce, Sekiilerlesme, “Sistematik Bir Betimleme”, Sekiilerlesme: Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, (trc.
fhsan Capcioglu), (ed. Mehmet Ali Kirman, - fhsan Capcioglu), Ankara: Otto Yayinlari, 2015, s. 43-44; Karel
Dobbelaere, Sekiilerlesmenin Anlami ve Kapsami”, Sekiilerlesme: Klasik ve GCagdas Yaklagimlar, (trc. Mehmet
Sitheyl Unal), (ed. Mehmet Ali Kirman-Thsan Capcioglu, Ankara: Otto Yayinlari, 2015, 5.61-74; Alan Aldridge,
Religion in the Contemporary World: A Sociological Introduction, Cambridge: Polity Press, 2000, s. 73-116;
Abdurrahman Kurt, Is Adamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme, Bursa: Emin Yayinlari, 2009, s. 73-75; Ali Kose,
21. Yiizyilda Dinin Gelecegi: Kutsalin Déniigii, Istanbul: Timas Yayinlar1, 2014, s.14-22.
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olarak dinin hem megrulastirici hem de teskin edici islevini siirdiirmesi yeni paradigmanin
temel argiimanlari olarak sunulabilir. 7

“Topragin bol olsun din” ile “topragin bol olsun sekiilerlesme” arasinda David Yamane,
Jose Casanova, J.N. Demerath’in katkilariyla somutlasan eklektik yaklagim ise dindarligin da
dinden armmanin da fazla abartildigy, sekiilerlesmenin dogrusal veya déngiisel zorunlu bir
¢izgi olarak goriilmesinin sakincal1 oldugu, ikisinin diyalektik siire¢ iginde bir arada ve kar-
siliklr etkilesim i¢inde var olmaya devam ettigi varsayimina dayanmaktadir. Dinin toplumsal
6nemini engellemeye ¢alisanlarla siirdiirmeye ¢aliganlar arasindaki catisma din ve sekiiler-
lik iliskisine kendi rengini verirken, modern diinyada dinin toplumsal mesruiyet kazandir-
madaki kuvvetinde bir asinma oldugu eklektik yaklasim tarafindan da kabul edilmektedir.
Fakat 6zellikle bilim ve ekonomi alanlarimin dinin etkisinden bagimsizlagsmasi, eklektik yak-
lasim ac¢isindan dinin gerilemesi degil, dini otoritenin gerilemesidir. Dolayisiyla sekiilerles-
menin nesnesi din degil, dini otorite olup; bu siiregte sekiilerlesme toplumsal olarak dini oto-
ritelerin mesruiyetinde yasanan gerilemeye tekabiil etmektedir. 8

Sekiilerlesme tartismalari tek boyutlu modernlik algisina, gegmisi daha dindar kabul et-
meye, Batr'yl, ABD’yi veya Bati dis1 toplumlar1 merkeze almaya, yeni dini hareketleri ve dini
koktencilikleri abartmaya ya da yeterince onemsememeye, imana veya pratige odaklanmaya,
bireysel ya da kurumsal dindarliga egilmeye, dinin altini oyan ya da dinle birlikte var olan bir
bilim ve tabiat algisina gore degismektedir. Dolayisiyla sekiilerlesme aktér, kurum, bolge, ta-
rih ve gelecege bicilen anlama gore degisik diizeylerde ele alinabilecek ve hangi diizeyden ba-
kildigina gore farklilik arz edecek bir tartisma sahasi olarak karsimiza ¢tkmaktadir. ®

Sekiilerlesme felsefi olarak Aydinlanma sonrasi Batrda meydana gelen akul, bilim ve in-
sanin her seyin ol¢tisii haline geldigi biiytik fikri dontistimlerle ilgiliyken; sosyolojik olarak
sanayilesme sonrasi meydana gelen sosyal degisimlerle ilgilidir. Rasyonel bir varlik olarak
insanin merkeze ¢ekilmesi, sadece zimnen degil fiilen de biiytisel ve kutsal olanin ¢evreye
itilmesine yol agmistir. Batrda Royal Akademi ile baslatilabilecek yaklagik bes ytiz senelik
bu siireg, kutsaldan insana, akla ve deneye dogru gerceklesen ontolojik ve epistemik kayisin
ana kodlarini hala vermeye devam etmektedir. Sosyolojik olarak ise, sekiilerlesme sanayiles-
meyle birlikte ortaya ¢ikan yeni toplum ve kamu hayatiyla yakindan ilgilidir. Sanayilesme

7 Ozay, Din ve Sekiilerlesme, s. 206; Peter L. Berger, “Sekiilerlesme Yanlslandy”, Sekiilerlesme: Klasik ve Cagdas
Yaklagimlar (trc. Mehmet Ali Kirman - Thsan GCapcioglu), s. 223; Peter L. Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi”,
21. Yiizyilda Dinin Gelecegi: Kutsalin Déniisii, (ed. Ali Kose), Istanbul: Timas Yayinlari, 2014, 5.40-50; Peter L.
Berger, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”, 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi: Kutsalin Doniisti, 5.100-110; K.
Jeffrey Hadden, “Sekiilerizmin Gerilemesi”, Sekiilerizm Sorgulaniyor, (ed. Ali Kése), Istanbul: Ufuk Kitaplari,
2002, s. 143-155; Rodney Stark, “Topragin Bol Olsun Sekiilerlesme”, 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi: Kutsalin
Déniisii, (ed. Ali Kose), Istanbul: Timas Yaynlari, 2014, 5.60; Daniele Hervieu Leger, “Sekiilerlesme, Gelenek
ve Dindarligin Yeni Sekilleri: Bazi Teorik Oneriler”, Sekiilerlesme: Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, (trc. Halil
Aydinalp), s.43-44; Aldridge, Religion in the Contemporary World: A Sociological Introduction, s.77; Kurt, I
Adamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme, 5.76-78.

8  Ozay, Din ve Sekiilerlesme, 5.206.

9 Ozay, Din ve Sekiilerlesme, s. 142-144.
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kentlilesmeyi, yeni sehir hayat1 akilcilasmayi, akilcilagma bireysellesmeyi, bireysellesme ise
diinyaya daha fazla bel baglamayi getiren makro siirecler olarak sunulabilir. Bu siirece insan-
lar1 dijital bir ag toplumu haline getiren bilgi ve iletisim teknolojilerindeki gelismeleri de ek-
lemeliyiz. Biitiin bunlarin etkisi altinda ortaya ¢ikan hayat rasyonellesme, farklilasma, 6zel-
lesme, boliinme, ayrigma, ¢ogulculuk, gorecelilik, diinyevilik, bireysellesme, 6zgiinlesme,
kozmopolitlik, farkli hakikatlerin bir aradalig1 gibi kavramlarla 1° daha ¢ok tavsif edilirken,
buradaki karmasa dini olani da bir karmaganin i¢ine sokmustur. Mutlak hakikat olma iddi-
asindaki dinlerin, toplumsal olarak var olan hakikatlerden ve tercihlerden birisi haline gel-
mesi belki de diinyevilesmenin basladig1 en 6nemli yerlerden birisidir.

Cogul hakikatlerin ortaya ¢ikmasi ise yine anilan siireglerde tecriibe edilen toplumsal
farklilagmalarla ilgili goriilebilir. Farkliligin artmasina paralel diinyevi egilimlerin de artmasi
biitlin sekiilerlesme yaklasimlarinda goriilen ortak bir temadir. Sekiilerlesmeyi aile, egitim,
siyaset, ekonomi, hukuk, saglik, bilim, sanat alanlarinin kii¢iik toplumdaki yeknesaklig: kar-
sisinda, modern toplumda meydana gelen 6zerklesme ve alt kurumsallagmalarda aramak
gerekmektedir. Her kurum bir hiyerarsi ve otorite iiretirken, kendi isleyis mantigini da kur-
makta, din her ne kadar duygu ve ilke olarak yasasa da kurumlar kendi ilkelerinden hareket
etmektedirler. [htiyaglar ekseninde, kurumlar, teknik ve pratik diinyevi bilgilerle kendji ilke-
lerini ve hiyerarsisini olustururken, ortaya ¢ikan yeni mantik silsilesinin dinden bagimsizlas-
mast, dinin toplumsal ve kurumsal mesruiyet saglamada kenara itilmesine sebep olmaktadir.
Toplumsal olan her seyin dini oldugu; egitimin, ekonominin, siyasetin, hukukun, iletisimin
tek elden yuritilebildigi yeknesak kiigiik bir hayattan, toplumsal farklilasmanin ve bilgi ce-
sitliliginin had safthada oldugu, daha ¢ok diinyevi ideal ve bilgilerle kurulan kozmopolit bir
hayata gegis, dinin kurumsal etkilerini de sinirli hale getirmektedir. !! Dolayistyla toplum-
sal farklilasma ve gesitlilik modern 6ncesi toplumda var olan dini otoriteyi asindirmus, hatta
bazi durumlarda biitiiniiyle sona erdirmis, toplumsal kurumlarin 6zerk hale gelmesiyle, din
de biitiin kurumlar: yonlendiren semsiye kurum olmaktan ¢ikmis, kendi iginde faaliyet gos-
teren diger kurumlari etkiledigi gibi, cevresindeki kurumlardan etkilenen; fakat her kuru-
mun kendi i¢ rasyonalitesine de pek miidahale edemeyen bir yapiya biiriinmektedir. 12

Her dénemde diinyevilesme egilimi o déneme ait tarihi ve toplumsal kosullarin etkisi al-
tinda ayrica ele alinmasi gereken bir konu olmakla birlikte, bizim diinyevilesme egilimimiz, ya-
kin tarihimiz icinde umumiyetle garplilasma seriivenimizle ilgilidir. Panoramik olarak verile-
cek olursa, 1684 Viyana bozgunu sonrasi gerileme siireciyle birlikte modernlesme egilimi 6nce
orduda, sonra ozellikle Tanzimat, Islahat ve Mesrutiyet yonetimleriyle biirokraside etkilerini
hissettirirken, cumhuriyet déneminde bu yenilesme stireci toplumsal alani da dizayn ederek
artarak devam etmistir. Atatiirk, Inonii, Menderes ve Ozal donemlerinin bugiin iginde yasa-
digimiz Tiirkiye'nin anahatlarinin ¢izilmesini sagladig1 sdylenebilir. Yeni insan ve yeni toplum

10 Ozay, Din ve Sekiilerlesme, s. 163.
11 Ozay, Din ve Sekiilerlesme, s. 164-6.
12 Ozay, Din ve Sekiilerlesme, s. 208.
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tizerine verilen miicadele cumhuriyet donemi boyunca daima ideolojik savrulmalara sahne
olurken, 13 6zellikle 1950 sonrasi sanayilesme, kentlilesme, demokratiklesme, liberallesme, bir
manada kapitalist diinya ekonomik sistemine entegre olmanin dogal sonuglar1 olarak goriile-
bilecek makro siiregler ictimai biinyemizi hila belirlemeye devam etmektedir. Boylesi bir ta-
rihi baglam i¢inde, Tiirkiyede diinyaya dalma gesitli hatlar/tartismalar iizerinden okunabilir. 14

Dindar orta siniflarda titkketim egilimleri diinyaya dalma tartigmalarinin belki de en so-
mut ve etkili hattidir. Son yapilan ¢aligmalar, Tiirkiyede, din ile tiiketim arasinda iig tarz tipo-
lojik iliski oldugunu ortaya koymaktadir. Tiiketim kiiltiirii iginde dindarligin tiiketilmesi, tii-
kettikce dini 6zden uzaklasildigy, sekiiler ile dini olan arasindaki ¢izgilerin buharlagtigi, kars:
konulamayan emperyal siireclere karsi nostaljik bir yas olarak da yorumlanabilecek (1) “tep-
kisel yaklagim” yaninda ikinci tipoloji (2) “mesafeli iligki” yaklagimidir. Mesafeli iligki yak-
lagimi, aslinda bir yandan tiiketirken, titketimin dini ticarilestirmesi, metalagtirmasi, dini
sembolizmin ruhi bir kayma yasayarak piyasa sartlarina kurban edilmesi, goriintii ve imajin
deruni dini kaygilarin 6niine gegmesi, gosteris ve israfin kaniksanmasi karsisinda tiiketimle
ikircikli ve muglak bir miinasebete tekabiil etmektedir. Kapitalizme eklemlenme de denilebi-
lecek (3) “uzlagmaci yaklagim” ise tiiketim kiiltiiriiniin mesrulastirilmasi tizerine kurulmak-
tadir. Diger iki tipolojiye gore, diinyaya dalmanin daha net goriilebilecegi uzlasmaci yaklasi-
min mesrulastirma bigimleri ucu agik bir tartisma olarak elan devam etmektedir. 1>

Burasi, ayn1 zamanda, diinyaya dalmanin kime ve neye gore tanimlanacagi sorununu,
bir anlamda diinyevilesmenin kriterinin ne olacagi meselesini de glinyiiziine ¢ikarmaktadir.
Digardan diinyaya dalma olarak goriilebilecek tiiketim karsisindaki mesrulagtirma bicimleri,
yapilan uygulamadan hareketle, su sekilde alt boyutlara ayrilmaktadir: (1) Miisliiman her se-
yin en giizeline layiktir. (2) Misliimanin konumu geregi 6rnek olmasi, 6rnek olmak icin de
diinyadan kopmamasi gerekir. (3) Helalinden kazanir, istedigim gibi harcarim. (4) Statii sa-
hibi olmamiz hayatimiza yansimaly, zaten Allah da verdigi nimeti kulun tizerinde gérmek is-
ter. (5) Sosyal cevre baskis1 var, marjinallesmemek i¢in ortama uyum gereklidir. (6) Hayatin
icinde kalarak kapitalizmi yeniden yorumlamamiz gerekir. Buna belki yogun bir sosyal psi-
koloji de ¢agristiran son bir boyut olarak (7) bu giinlere gelmek i¢in ¢ok ¢aba harcadim, nice
vakit bekledim, 6zlem ve cabam kursagimda kalamaz yaklasimi da eklenebilir. 1©

13 Garplilasma seriivenimiz igin bk. Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, istanbul: IFAV Yayinlari, 1997, s. 133-
202; Niyazi Berkes, Tiirkiyede Cagdaslasma, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2002, s. 41; Hilmi Ziya Ulken,
Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi, Konya: Selguk Yayinlari, 1966, s. 27; Bernard Lewis, Modern Tiirkiyenin
Dogusu, Istanbul: TTK Yayinlari, 2004, s. 22; Stefanos Yerasimos, Az Gelismislik Siirecinde Tiirkiye, Istanbul:
Gozlem Yayinlari, 1980, s. 319.

14 Sehirlesme igin bk: S. Kemal Kartal, Ekonomik ve Sosyal Yonleriyle Tiirkiyede Kentlilesme, Ankara: Yurt
Yayincilik, 1983, s. 47; Celalettin Celik, Geleneksel Sehir Dindarligindan Modern Kent Dindarligina, , Istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2013, s. 38-45. Ayrica krs: Niyazi Akytiz, Gecekondularda Dini Hayat ve Kentlilesme,
Ankara: Giindiiz Egitim ve Yayincilik, 2007; Mehmet Altan, Kent Dindarhg1, Istanbul: Timas Yayinlari, 2010.

15 Abdullah Ozbolat, Kapitalizme Eklemlenme: Dindar Orta Sinifta Tiiketim Kiiltiirii, Adana: Karahan Kitabevi,
2015, s. 207.

16  Ozbolat, Kapitalizme Eklemlenme, 5.207-208.
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Titketimle din arasindaki iliski bigimlerine bakildiginda, oncelikle dindar ve tiiketim
egilimleri arasinda genel gecer bir prototipin olmadig: ortaya ¢ikmaktadir. Dindar fertle-
rin tiikettikce daha fazla goriiniir hale gelmeleri “ige doniik diinyevilesme”, “diga déniik Is-
lamilesme” seklinde tasvir edilebilecek ¢ift yonlii bir siire¢ iginde kendi anlamini bulmakta-
dir. Egitim ve gelir seviyesine gore titketim farklilagmakta, bu farklilasmaya paralel olusan
hayat tarzlar1 yeni sinifsal ayrismalari goriiniir hale getirmektedir. '” Modern hayatla tam
bir ahenkten ziyade igreti durmayan bir uyum arayis, litks ve israfin standartlarinin mu-
hite gore degismesi titketimi megsrulastirma egilimini de beraberinde getirmektedir. Belki
bir manada, dindarlik goriintir oldukea, uyuma da zorlanmaktadir; uyum ise tiketim bagla-
minda din ile diinya arasinda gerilimli, tepkisel ve muglak bir iligki bicimine sahne olmak-
tadir. Din ve diinya arasinda, pozitif mesrulastirma egilimi daha hakim olmakla birlikte, bu
durum, disaridan bakildiginda, “yayginlasan dinsellik, derinlesmeyen dindarlik” elestirisiyle
de maluldir. '8

Dini sembolizmin yayginlasmas: dindarlikta ytizeysellik, bir dereceden sonra ulvi de-
gerlerin, hayatla uyum derken “arabesklesen” tercihler haline dontismesi sikintili bir stireg-
ken; ayn1 zamanda, dini gortintimlerdeki artan gesitlilik, modernizmin tek boyutlu insan ti-
pine bir meydan okuma, alternatif olusturmaya caligan post-modern bir durum olarak da
okunabilir. Belki de bu durum, diinya sisteminden yapilacak bir okumayla, tiikettigi stirece
farkli 6znellikleri bagrina basan kapitalizmin, dindar insani da bagrina basmaya baslama-
styla ilgilidir. 1?

Dini daralma ve diinyaya dalmanin, 6zellikle sosyal hayata déniik dini emirlerde ve ge-
nel dini kiiltiirde kendisini en net hissettirdigi miisahede edilmektedir. Sosyal degisme sii-
recinde yerlesik dini normlara yonelik tutumlar ya da degisen muhafazakarligin sosyolojisi
iizerine yapilan saha aragtirmalari bu konuda énemli ipuglar1 vermektedir. Coskun’un Istan-
bulda %87’sinin kendisini dindar gérdiigii genel bir 6rneklem {izerinde yaptig1 arastirmada
dini normlardaki tutum degisikliginin ¢esitli drnekleri sadece katilanlar acisindan su sekilde
siralanabilir: Orneklemin %37’si hadislerin giivenirlik tartigmalarindan dolay: dinin kaynagt
olarak Kurann yeterli oldugunu, yine %37’si Kur'anda namazin {i¢ vakit oldugunu, Hz. Pey-
gamberin belirlemesiyle bes vakte ¢iktigini diisiiniirken; %10.6’s1 namazlarin cem edilebi-
lecegini, %24.4’ti kadinlarin erkeklerle beraber Cuma namazi kilabilecegini, %11.5’1 kadin-
larin evde yalnizken bast agik namaz kilabilecegini, %24.47i ise Teravih namazinin kilinip
kilinmamasinin ve kag rekat kilinacaginin kisinin tercihine bagli oldugunu diisiinmektedir. 2°

Bu aragtirmada dini egilimlerdeki tutum degisikligine isaret eden diger dikkat ce-
kici bulgular sunlardir. %23.4’t muhtaca yardimin kurban yerine gegecegini; %9.4i hac

17 Ozbolat, Kapitalizme Eklemlenme, 5.269-271.

18  Ozbolat, Kapitalizme Eklemlenme, 5.271-273.

19 Ozbolat, Kapitalizme Eklemlenme, 5.279.

20  Ali Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, Istanbul: Dem Yayinlar1, 2005, 5.166-196.
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mevsiminin birkag aya yayilabilecegini; %16.1°i kadinlarin 6zel glinlerinde Kuran okuyabi-
leceklerini; %20.9'u namaz abdesti olmadan Kur’an okunabilecegini; %13.5’i basortiisiiniin
Kuran'm emri olmayip geleneksel bir uygulama oldugunu; %20.2’si erkek ve kadinlarin gi-
yimlerini dinin degil, gelenegin belirledigini; %15.9’u enflasyon oranini ge¢meyen faizin gii-
nah olmadiginy; yine %25.7’si banka faizi ile finans kurumlarinin kar payinin ayni oldugunu;
% 32.6’s1 mevlidin, %12.6s1 ise tiirbe ziyaretinin dinle ilgisi olmadigini; %23’ mezhebe bag-
liligin gerekmedigini; %50.3’( dinde ¢agdas yorumlara ihtiya¢ oldugunu; %25.7’si kadinlarin
erkeklerle tokalasmasinin dinen sakincali olmadigini; %23’ kadin sesinden Kur’an, mev-
lit ya da miizik dinlenebilecegini; %20.2’si genglerin kars: cinsleriyle arkadagliklarinda di-
nen bir sakinca olmadigini; yine %35.4ii isyeri d4hil toplumun biitiin alanlarinda kadin ve
erkeklerin birlikte bulunmalarinda bir sakinca olmadigini; %46.9’u laikligin Islam’la catis-
madigy, bilakis Islam’in kendisinde laikligin var oldugunu; %49.2’si devlete itaat icin halife-
lige gerek olmadigini, %60.9'u Miisliimanlar igin en giizel yonetimin demokrasi oldugunu
diigiitnmektedirler. Orneklemin hayatina anlam katan en énemli ii¢ sey yine bu aragtirmada
strastyla aile (%81.8), din (%77.5) ve egitim (%38.6) olarak tespit edilmistir. 2! Genel olarak
bakildiginda, %10 ile %25 arasinda degisen bir kesimin dini egilimlerinde geleneksel dindar-
ligin hilafina bir tutum degisikligi sergiledikleri s6ylenebilir.

Tamami dindarlardan olusan orta ve iist gelir grubuna sahip kadinlarda sosyal degis-
meyi arastiran Kir'in ¢caligmasi da dindarlardaki liberallesme egilimini gozler 6niine sermek-
tedir. Aragtirmaya katilanlarin %27.3’ti kendisini modern-¢agdas dindar olarak tanimlarken,
%60.4’t dinin 6zel alana ait bir mesele olup kisilerin vicdanlarinda kalmas: gerektigini ifade
etmektedir. 22 Kendi durum tanimlarina gére agik bir liberallesme isareti veren katilimcila-
rin diger konulardaki tutumlary, liberal degerlerle dindarligin mecz edilmeye ¢alisildig izle-
nimini vermektedir. Nitekim 6rneklemin %73.6’s1 ise glindelik hayatta aldig1 kararlarin sos-
yal gevreden ziyade dini emirler tarafindan tayin edildigini, % 9071 giinliik farz namazlar
diizenli olarak kildiklarini belirtmekte; buna mukabil, %90 ise is yasaminda ve sosyal or-
tamlarda namaz kilacak yer aramayip, namazi kazaya birakabildigini, %34’li ¢agdas yagam
icinde namazlarin cem edilebilecegini diigiinmektedir. 2°

Coskun'un arastirmasinda %50.3 dinde ¢agdas yorumlara ihtiya¢ oldugunu beyan eder-
ken, Kirda dinde zamanin sartlarina gore yeni yorumlara ihtiya¢ oldugunu diisiinenlerin
orani % 62 tespit edilmistir. Yine Coskun’'un arastirmasinda %25.7’si kadmnlarin erkeklerle
tokalagmasinin dinen sakincali olmadigini sdylerken; Kirda gerekli oldugunda erkeklerle to-
kalagsmaktan kaginmayanlarin orani % 38,1dir. Kir'm bulgularma gore, kadinlarin kamusal
alanda erkeklerle bir arada bulunmalarinda sakinca gérmeyenlerin orani %78; Coskunda ise
%35.4 isyeri dahil toplumun biitiin alanlarinda kadin ve erkeklerin birlikte bulunmalarinda

21  Coskun, Sosyal Degisme, s. 166-196.

22 Zilal K, Tiirkiyede Degisen Muhafazakarlik: Actbadem Ornegi (yiiksek lisans tezi, 2014), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, s. 81-83.

23 Kur, Degisen Muhafazakarlik, s. 83-85.
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da bir sakinca olmadigini diistinmektedir. Benzer sekilde, Kir'in aragtirmasinda, genglerin
(kiz-erkek) arkadaglik (okul-is arkadagligi) yapmasini normal karsilayanlarin orani %68.7
olarak tespit edilirken, Coskunda, genglerin kiz ve erkek arkadasliklarinda dinen bir sakinca
olmadigini diisiinenler sadece %20.2 seklindedir. Sadece muhafazakéar kadinlar arasinda ya-
pilan Kir'mn bulgularinin ¢agdas hayatla daha fazla uyum arayan sonuglar verdigi goriiliir. 24

Kir'in kadinlarla ilgili asagidaki bulgular1 da dikkat ¢ekicidir. Haremlik-selamliga dikkat
etmeyenler %48, evlilik oncesi kiz ve erkegin bir arada bulunmasi ve sohbet etmesinde sa-
kinca gérmeyenler %78, kadin ve erkegin birbirinden tstiin olmadigy, karar verme agisindan
esit olmalar1 gerektigini diisiinenler %83.5, aldig1 kararlarda ve yaptig1 islerde 6zgiir olmay1
onemseyenler % 97.5, ortiinmenin emir; fakat ortiinme konusunda kendi tarzini olusturan-
lar %76, baz1 durumlarda tesettiir sinirlarini zorlayan kiyafetler giymek zorunda kalanlar
%19.8, okul ya da is hayatinda ¢ok gerekli olursa basimi agabilirim diyenler %16.5, tatil alis-
kanliklarimi belirleyen seyin dini emirlerden ziyade kalite ve standartlar oldugunu séyleyen-
ler yine %16.5 seklinde tespit edilmistir. Digerleriyle birlikte, 6zellikle, kadin erkek esitligi,
ekonomik ozgiirlitk ve evlilik 6ncesi sohbete dair oranlar dikkate alindiginda, sehir haya-
tinin muhafazakar kadinlar tizerindeki etkileri kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Ekono-
mik olarak, yine bu arastirmada, kisinin muhitine gore tiikketmesini israf saymayanlar %60.3,
giiclii olmak istiyorsa dindar kisinin de ekonominin kurallarina uygun davranmas: gerekti-
gine inananlar % 51,3, yine ticari faaliyetlerimi inancimdan ¢ok diinyevi zorunluluklar be-
lirler diyenler %32.3 seklinde tespit edilmistir. Ekonomik faaliyetlerde de belirgin bir uyum
arayis1 kendisini hissettirmekte, 6zellikle muhitin titketimi megrulastirdigini diigtinenler gi-
derek cogunlugun goriisii haline gelmektedir. Aslinda biitiin bu yorumlarin nereye kapi ara-
ladigini yine katilimcilarin kendisi ifade etmektedir. Nitekim kadinlarin %90.9'u modern se-
hir hayatinin bilincini diinyevilestirdigini diistinmektedir. 2>

Laiklige bakistaki yumusama da burada anilmaya degerdir. Kir'in aragtirmasinda laik-
lik din ve vicdan 6zgiirliigii seklinde uygulandiginda, temelde islam’la catigmaz diyenlerin
orani % 58,7; 2° buna paralel bir bicimde, Coskunda ise laikligin Islam’la catismadigy, bila-
kis Islam’in kendisinde laikligin var oldugunu diisiinenler %46.9 seklinde tespit etmistir. 2/
Sezen'in Istanbul genelinde yaptig1 laiklik arastirmasinda da, laiklik % 73 oraninda, din ve
vicdan hiirriyeti ile din ve devlet islerinin ayrilmasi seklinde algilanmaktadir. Laikligi din-
sizlik olarak gérenlerin toplam orani ise % 21'dir. 2® Kirman'in iiniversite gengliginde sekii-
lerlesme konusunu ele aldig1 arastirmasinda, laiklikle ilgili tutumlar “dinin devlet islerine
miidahalesi uygun degildir” yargisi ile 6lgiilmeye ¢alisilmigtir. Aragtirmaya katilanlarin %
75’1 bu yargiya katildiklarini ifade ederek, bir anlamda, laikligin ¢agdas bir anlayis oldugunu

24 Kir, Degisen Muhafazakarlik, s. 90-93; Coskun, Sosyal Degisme, s. 166-196.
25  Kur, Degisen Muhafazakarlik, s. 93-105.

26  Kir, Degisen Muhafazakarlik, s. 94.

27  Coskun, Sosyal Degisme, s. 195.

28  Yiimni Sezen, Tiirk Toplumunun Laiklik Anlay:s, Istanbul: IFAV, 1993, s. 114.
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kabul etmislerdir. 2 Ozankaya da, 1970’lerin sonunda yaptig1 bir aragtirmada, yiiksek 6gre-
tim gengligi arasinda laikligi sorgulamistir. Sezen’in aragtirmasini hatirlatir sekilde, arastir-
maya katilanlarin % 72’si laikligi diisiince, inang ve vicdan hiirriyeti ile din ve devlet islerinin
birbirinden ayrilmasi seklinde algilamaktadur. 3

Tas ve Ugar ise, laik devlet yapisinin dini terériin 6niinde engel olup olmadigini sorgu-
lamiglardir. Bu arastirmada “laik devlet yapisi, dinin terdr olaylarina alet edilmesini engel-
leyen en biiytik faktordiir” yargisina aragtirmaya katilan 6grencilerden % 747t olumlu cevap
vermiglerdir. 3! Bizim bes ilahiyat fakiiltesinde yaptigimiz arastirmada ise, katilimcilarin %
65’1, “laikligin fertlerin din ve vicdan 6zgiirligtinii koruyan ¢agdas bir anlayis oldugu” dii-
stincesini desteklemekte; % 16’1ik bir grup bu fikre kars: ¢ikmakta ve yine 6rneklem iginden
% 18’lik bir grup konuyla ilgili bir fikri olmadigini ifade etmektedir. 32 Yalnizca %9.8’i yiik-
sek okul mezunu olan bir 6rneklem tizerinden Cankirida yaptig1 saha arastirmasinda Cetin
ise yukaridaki bulgularin hilafina, katilimcilardan %78.8’inin laikligi diinyevilesme ve din-
den uzaklastirma olarak tanimladigini tespit etmistir. Teknik olarak bu oran diinyevilesmeyi
mi yoksa dinden uzaklastirmay: mi 6l¢mektedir belirsizdir; agik olan husus ise egitim sevi-
yesinin diisiik oldugu geleneksel 6zellige sahip bolgelerde laiklik din ve vicdan 6zgiirliigi
olarak algilanmamaktadir. 33

Bir sosyal kategori olarak genglerde diinyevilesme egilimi gozlem altina alindiginda,
Kirman’in iiniversite gengliginde sekiilerlesmeyi ele alan arastirmas: dikkate sayandir. Koca-
eli ve Siitgii Imam Universitelerinde yapilan uygulamada, katilimcilarin %94.6’s1 dini inan-
cin insan hayatinda ¢ok 6nemli oldugunu, %95.47ii dinin insan hayatina mana kazandirdi-
gin1; bununla birlikte, %18°1’i ibadetlerini tam yaptigini, %68.9’u ibadetlerini aksattigini,
ozellikle %87.3’ti ise dinin bir tercih meselesi oldugunu ifade etmektedir. Insan her seyden
once dirist olmalidir fikrine katilanlarin orani ise %97.2'dir. Buradaki sonuglardan hare-
ketle, din 6nemsenmekte, siklik problemi de olsa ibadetler yapilmakta, fakat biitiin bu egi-
limlere ragmen din giderek bir tercih meselesi haline gelmekte, diiriistliik birkag puan farkla
da olsa dinden daha fazla 5nemsenmektedir. 3* Irtibatl bir diger sonug kalp temizligiyle ilgi-
lidir. Ibadet etmese de kalp temizligini yeterli gérenlerin orani Kirman tarafindan %55.5, ye-
terli gérmeyenlerin orani ise %34.4 olarak saptanirken; *> Kostagin Ankara ve Gazi Universi-
telerinde yaptig1 arastirmasinda, ibadet etmesek de kalbimizdeki iman bize yeter diyenlerin

29  Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme: Universite Gengligi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, Adana: Karahan
Kitabevi, 2005, s. 194.
30  Ozer Ozankaya, Tiirk Devrimi ve Yiiksek Ogretim Gengligi, Ankara: AUSBF Yayinlari, 1978, s.85.

31 Kemalettin Tag - Ramazan Ugar, “Universite Gengliginin Din/Islam ve Terdr liskisini Algilayisi: Siileyman
Demirel Universitesi Ornegi”, Dini Arastirmalar Dergisi Din ve Terér Ozel Sayist, 2004, sy. 7, s. 264.

32 Halil Aydinalp, Yiiksek Din Ogretimi ve Dini Koktencilik, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2012, s. 236.

33 Ensar Cetin, Giindelik Hayat Sosyolojisi: Tiirkiyede Modernlesme ve Giindelik Hayat, Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2013,s.183.

34 Kirman, Din ve Sekiilerlesme, s. 125, 146.
35 Kirman, Din ve Sekiilerlesme, s. 129.
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orani %33, onaylamayanlarin orani ise %65 geklinde tespit edilmistir. ¢ Tki aragtirma ara-
sinda onar yil oldugu diisiiniiliirse, giderek kalp temizliginin daha fazla kurumsal dindarli-
g1 Oniine gegtigi séylenebilir. Tatlisu bolgesinde ise ahirette kurtulus i¢cin 6nemli olan kalp
temizligidir, kalbi temiz olan cennete girer sorumuza, deneklerin %47’si olumlu, %45’i olum-
suz cevap vermigtir. Kalp temizligini ibadetlere 6nceleyen bir dindarlik tipinin %50 ¢izgi-
sinde seyrettigi goriillmektedir. 3

Dinin toplum ve devlet hayatindaki etkisiyle ilgili bulgular da konumuz agisindan
onemlidir. Kirman’in arastirmasinda dinin toplumsal hayatta etkin olmasinin bazi problem-
leri de beraberinde getirecegini diisiinenler %62.6, dinin devlet islerine miidahalesini uy-
gun gérmeyenler %75.3diir. Kostagn aragtirmasinda ise dinin devlete miidahalesini uygun
bulmayanlarin orani %67.9 seklinde tespit edilmistir. Dinin devlete miidahalesini uygun go-
ren gengler Kirmanda %15.8, Kostag'ta ise %18.4'diir. 3® Buradan hareketle, gengler arasinda
dinin devlete miidahalesinin genel olarak tasvip edilmedigi goriilmektedir. Yine Kirman'in
aragtirmasinda, evlilik dncesi cinsel iliskiyi normal karsilayanlarin orani %16, kadinin diger
erkeklerle konugmasini uygun bulmayanlarin orani %35.3, bulanlarin orani ise %52.6 ola-
rak tespit edilmistir. 3°

Sahadan gelen bilgiler akil, insan ve pozitif bilimin merkeze alindig1 bir diinyada dinin
eriyecegini 6ne ¢ikaran klasik sekiilerlesme yaklagiminin Tiirk toplumunda gegerli olmadi-
gin1; buna mukabil, 6zellikle dinin toplumsal tezahiirlerinde bir daralma ve dini olani yeni-
den tanimlama siirecinin yagandigini gostermektedir.

2. Arastirma Bolgesi: Tatlisu

Tatlisu Gazi Magusa ilgesine bagli bir kasabadir. Adanin kuzey sahil seridinde yer alan
Tatlisu, Girne il¢esinin 40 km dogusunda Besparmak Daglar ile Akdeniz sahilleri arasinda
bulunur. Tatlisunun yiizél¢iimii tarim alanlar1 da déhil yaklagik 66 kilometre karedir. Eski
ad1 Akatu olan Tatlisu'nun en son yapilan kazilarda tespit edilen kalintilardan hareketle M.O.
8400 yilina kadar giden bir tarihi oldugu goriilmektedir. Bolgede gocebelikten yerlesik ha-
yata gecildigi Neolitik donemden baslayarak Erken Tung, Ge¢ Tung, Roma, Bizans ve Or-
tagag donemlerine tarihlenen yerlesim yeri kalintilarina rastlanmaktadir. Tarih boyunca
korsanlar da dahil ¢esitli akinlara maruz kalan bélgenin M.S. 647-965 yillar1 arasinda Miis-
limanlarin bolgede varlik gostermesiyle sahile daha yakin Kouphes mevkiinden suan bulu-
nan yerine tagindi1 ifade edilmektedir. “° Tiirklerin bolgedeki varligi 1571 tarihinden sonra

36  Miinir Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Bakis, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995, s. 52.
37  Aydmnalp, “Kibris'ta Dini Hayat: Tatlisu Ornegi’, s. 53-4.

38  Kirman, Din ve Sekiilerlesme, s. 190-2; Miinir Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Bakis, s. 95.

39 Kirman, Din ve Sekiilerlesme, s. 212, 241.

40 Tuncer Bagiskan, “Akatu (Tathisu) ile gevresinin tarihi gegmisi”, http://www.yeniduzen.com/akatu-tatlisu-ile-
cevresinin-tarihi-gecmisi-80384h.htm, (erisim tarihi: 29.12.2017).
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adanin Osmanlilar tarafindan kontrol edilmesiyle baslatilabilir. Nitekim 1882 tarihinde In-
gilizler tarafindan hazirlanan Kibris haritasinda, Akatu bolgesinde Hiristiyan, Miisliiman
ve karma koylerin bulundugu gériillmektedir. #! 1877 sonrasi Ingiliz doneminde, 6zellikle
1930’lardan sonra, artan Rum etkisi kargisinda Tatlisu bolgesindeki Tiirklerin varlig1 azal-
maya, izleri silinmeye baslamistir. Bu donemlerde baskin bir Rumlastirma faaliyetinden
bahsedilmektedir. Hatta 19. yiizyilin sonlarina kadar Tiirklerin hakimiyetinde olan bolgede
bu dénemde hig Tiirk kalmadig1 ifade edilmektedir. 42

1974 Harekat'ndan sonra, Giiney Kibris Tatlisu kéytinden go¢ eden Tiirklerin burada is-
kan edilmeleri sebebiyle 1975den itibaren beldenin ismi Tatlisu olarak degistirilmistir. Ha-
rekat’'tan sonra meskiin Rumlar da Giiney Kibrisa go¢ etmislerdir. Giiniimiizde belediye olan
Tathsu'nun niifusu yaklagik 1500 civarindadir. Bolge halkinin tamami gogmendir. Halkin
bityiik bir kismi Kibris harekatindan sonra giineyden, bir kismi Tiirkiyeden ozellikle Adana,
Osmaniye, Kahraman Maras, Mersin, Konya ve Trabzon (6zellikle Caykara ve Arakli) ille-
rinden bolgeye go¢ etmistir. Giiniimiizde Tatlisuwnun {i¢ mahallesi mevcuttur. Aktung Ma-
hallesi, Tathsu'nun merkezi olup Besparmak Daglar’nin eteklerinde bulunmaktadir. Burada
belediye binast, karakol ve ilkdgretim okulu bulunur. Kii¢itk Erenkdy Mahallesi ise bolgenin
batisinda sahil seridinde bulunmaktadir. KKTC’nin turizm merkezi olan Girne’ye yakinlig
sebebiyle bolgede son yillarda tatil siteleri ve konutlarin arttig1 gortilmektedir. Yali Mahallesi
ise kdy merkezinin hemen altinda deniz kenarinda bulunmaktadir. Beldede bulunan harnup
agaclari, seralar ve tarim arazilerinin ¢ogu bu bolgede yer almaktadir.

3. Yontem

Aragtirmada metot olarak dokiimantasyon ve tasviri iligkisel tarama modeli kullanilmis-
tir. Bilgiler ise anket tekniginden faydalanilarak toplanmistir. Arastirma evrenini olusturan
Tatlisu bolgesinde, dindarlik, bir sosyal inga siireci olarak modern stireglerden bagimsiz de-
gildir. Bu manada, dini hayat 6zellikle sanayilesme, kentlilesme, akilcilasma, ferdilesme ve
diinyevilesme genel siireclerinin etkisi altindadir. Bu siireglerin tesiri altinda dindarlik etki-
sini kaybetmemekte, bi¢im degistirmektedir. Bu bi¢im degisikligi dini hayat a¢isindan iman
esaslarinda az, ibadet esaslarinda goriiniir, sosyal hayatta ise en fazladir. Dolayisiyla dini ha-
yattaki degisim temelde inangtan ziyade, ibadetlerde bir zayiflama, dinin sosyal etkisinde bir
aginma, buna mukabil geleneksellesmis dini davraniglart muhafaza etme seklinde bir egi-
lim oldugu sdylenebilir. Ozellikle ulagimin kolaylagmast, iletisimin yogunlagmasi, ekonomik
imkénlarin iyilesmesi, egitimin artmasi, mesleklerin farklilasmasi bu siirecin kasaba 6zel-
ligi gosteren bolgeleri de kapsamasina yol agmaktadir. Bu temel kabulden hareketle, makale,
ozellikle asagidaki yedi varsayimi test etmeye calisacaktir.

41  Bu harita igin bk. http://www.tatlisubelediyesi.org/icerik.php?id=11, (erisim tarihi: 29.12.2017).
42 http://www.tatlisubelediyesi.org/icerik.php?id=11, (erisim tarihi: 29.12.2017).
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(V) Diinyaya dalma ile inang, ibadet, dinin sosyal etkisi, geleneksellesmis dini davranis,
diinyayla uyum arayan dindarlik ve Diyanete giiven arasinda negatif anlamli iligki vardir.

(V,) Diinyayla uyum arayan dindarlik ile inang, ibadet, dinin sosyal etkisi, gelenekselles-
mis dini davranis ve Diyanete giiven arasinda pozitif anlamli iligki vardir.

(V) Cinsiyete gore diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanete giivene yo-
nelik tutumlarda anlamli bir farklilagma mevcuttur.

(V,) Yasa gore diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanete giivene yonelik
tutumlarda anlamli bir farklilagma mevcuttur.

(V,) Ekonomiye gore diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanete giivene
yonelik tutumlarda anlamli bir farklilasma mevcuttur.

(V,) Din egitimi almaya gore diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanete
glivene yonelik tutumlarda anlamli bir farklilasma mevcuttur.

3.1. Orneklem grubu

Aragtirma 6rneklemi, Tathisu bolgesinde ikamet eden 200 kisiden meydana gelmektedir.
Aragtirmaya katilanlarin %651 (130 kisi) erkek %35’i (70 kisi) kadindir. Orneklemin yas ara-
lig1 dini miikellefiyetlerin basladig1 15 ve iistii olarak belirlenmistir. Katilimcilarin %39,4’t
15-30 (79 kisi), %43,3’t1 31-50 (87 kisi), %34,4’1i ise 51 ve uistii (75 kisi) yas araliginda yer al-
maktadir. Aragtirmaya katilanlarin %3’ (6 kisi) yurtdisi, %10’u (8 kisi) bitytiksehir, %87’si
(186 kisi) ise hayatinin ¢ogunu koy, kasaba ve ilcede gecirmistir. %57,7’si (116 kisi) evli-
lerden, %35,31 (71 kisi) bekérlardan, %6’s1 (12 kisi) bosanmis, dul ve ayr1 yasayanlardan
olusmaktadir. Katilimcilarin %18’ini (36 kisi) ilkokul, %54,5’ini (109 kisi) ortaokul ve lise,
%27’sini ise (54 kisi) yitksekokul ve @iniversite mezunlari olusturmaktadir. Ekonomik agidan
orneklemin %9’u (18 kisi) yliksek ve ortanin iistii, %76,4’t orta (152 kisi), %9’u ortanin alti
(18 kisi) ve %5’1 (11 kisi) diisiik gelir grubundan gelmektedir. Meslek olarak bakildiginda,
katilimcilarin %8,5’1 (17 kisi) ciftcilerden, %33t (66 kisi) kamu ve 6zel sektordeki iscilerden,
%17’si (34 kisi) ev hanimlarindan, %12,5’i (25 kisi) 6grencilerden, %15’i (22 kisi) esnaf ve
sanatkarlardan, %14’ (28 kisi) ise unvanli ve unvansiz memurlardan meydana gelmektedir.
Son olarak, Kibrisli olma ya da Kibrisa gelme durumuna gore bakildiginda, katilimcilarin
%251 (50 kisi) anasi-babasi Kibrish yerli Kibrishilardan, %32’si (64 kisi) 1974 Harekatindan
sonra, %5,5’1 (11 kisi) 1990'dan sonra, %12,5’t (25 kisi) 2000den sonra gelenlerden, %20’si
(40 kisi) ise anasi-babasi Kibrish olmayip Kibrista doganlardan meydana gelmektedir.

3.2. Olgme araglar

Aragtirma serisinde 57 sorudan miitesekkil Likert tipi bilgi toplama formu kullanilmis-
tir. 2003 senesinde, Bolu'nun Gerede ilgesinde yiiriittiigiimiiz bir arastirmada gelistirdigimiz
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bu form, KK.T.C. sartlarina uyarlanarak yeniden diizenlenmistir. Arastirmada dini haya-
Inang ve Ibadet geklinde isimlendirdigimiz ilk olgek ii¢ alt boyuttan meydana gelmektedir.
Dini hayatin temel tezahiirlerinden iman ve ibadet yaninda, hayatin akisina kapilma ve diin-
yaya dalma da bir dini egilim boyutu olarak ele alinmaktadir. Zira Islamda Allah rizasini ka-
zanmak i¢in yapilan her suurlu davranis ibadet telakki edilmektedir. Alt1 iman esas1 yaninda
temel ibadetler dini egilimin bir gostergesi olarak kabul edilmistir. Cuma ve bayram namaz-
lariyla ilgili sorulara sadece erkek katilimcilar cevap verdigi i¢in 6lgege dahil edilmemis, bu
konuda elde edilen veriler 6l¢cek disinda degerlendirilmistir.

Bireylerin dini egilimleri katilim ve siklig1 6lgen 1 ile 5 arasinda bir puanlama sistemiyle
olgildii. Katilim sorularinda ‘1: Hi¢ Katilmiyorum, 2: Katilmiyorum, ‘3: Fikrim Yok}, “4: Ka-
tiliyorum, ‘5: Tamamen katiliyorum’ seklinde bir puanlama yapilirken; siklik sorularinda ‘1:
Hic¢bir Zaman, 2: Nadiren, ‘3: Bazen, “4: Cogu Zaman, ‘5: Her Zaman’ seklinde bir puan-
lama yapilmistir. Inang ve ibadetlerde cevabin 5 yaklasmasi pozitif dini egilime igaret eder-
ken, diinyaya dalmada puanlama tersten yapildig1 icin 5e yaklasma diinyaya dalmanin art-
tigin1 gostermektedir.

Olgegin yap1 gecerliliginin tespitine yonelik yapilan faktdr analizi sonucunda Kaiser-Ma-
yer-Olkin (KMO) 6rneklem yeterliligi testi sonucu ,930; faktor analizinin dayandigi korelas-
yon degerlerinin istatistiksel olarak anlamliligini gésteren Barlett’s Test of Sphericity sonucu
x?=2375, E3; p=.000 olarak tespit edilmistir. Ayrica dlgegin ii¢ boyuttan meydana geldigi ve
varyansin %70,814’tinii agikladig1 goriilmiistiir. Olgegin giivenirligini test etmek i¢in yapilan
i¢ tutarlilik analizi sonucunda Cronbach Alpha degeri ise (a)=,888 olarak tespit edilmistir.
Madde yiik degerleri agisindan taban deger “Imkanim oldugunda kazancimi her yil diizenli
olarak hesaplar, zekatimi buna gore veririm” maddesine ait olup ,699; tavan deger ise ,922
olup “Melekler vardir” maddesine aittir. Madde yiik degerlerinin genel olarak yiiksek oldugu
Olgekte, alpha degerlerinin de diinyaya dalma boyutu harig yine yiiksek oldugu tespit edil-
mistir. Diinyaya dalma boyutunun madde yiik degerlerinin iyi olmas1 ve 6lgegin genel yapisi
agisindan 6nemli sorulardan olusmasi alpha degerindeki diistise ragmen kullanilmasini bir
zorunluluk haline getirmigtir. Olgek maddeleri, madde yiik degerleri, aritmetik ortalamalari
ve her bir boyutun alpha degerleri Tablo-1de gosterilmektedir. Hem faktér hem de i¢ tutar-
lik analizlerinin sonuglari, Dini Egilim Olgegi-I: Inang ve Ibadet’in gegerli, giivenilir ve istatis-
tiki a¢idan arastirmada kullanilmasinin uygun oldugunu gostermistir.
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Tablo 1: Dini Egilim Olgegi-I: Inang ve Ibadet

(KMO=,930; a=,888; x>= 2375, E3; p=000; Aciklanan Varyans: %70,814)

. Madde
F1: Inang Boyutu (a=,929) N (M |SD Yiikii
S17.Allah vardur, tektir; evreni yaratan ve yonetendir. 200 |4,76 |,627 |,788
S18. Melekler vardir. 200 |4,76 |,575 |,922
$19.Kuran1 Kerim haktir ve higbir sekilde degismemistir. 200 4,71 |,660 |,911
$20.Hz. Muhammed Allahin kulu ve son peygamberidir. 200 |4,79 |,516 |,899
S$21.Kiyamet giinii ve 6liimden sonra hayat vardir. 200 4,66 |,724 |,862
§22.Kader haktir. 200 |4,62 |,780 |,834

; Madde
F2: Ibadet Boyutu (a=,921) N M |SD Yiikii
$25.Bes vakit namaz kilma sikliginiz? (Hanimlar miisait olduklarinda) 199 13,15 | 1,617 |,856
$31.Teravih namazi kilar misiniz? (Hanimlar miisait olduklarinda) 199 |3,45 | 1,493 |,847
$24.Ne siklikla Kuran okursunuz. (Arapga veya Tiirkcesinden) 199 2,89 |1,447 |,844
§27 Ramazan orucunu ne kadar giicliik ceksem de tutarim. 199 |3,81 [1,435 |,840
S$33.Miibarek giin ve gecelerde ibadet eder misiniz? 199 3,74 [1,374 |,805
§$23.Arapcasindan Kur'an okumayi biliyorum. 199 |3,34 [1,674 |,774
$28.Imkéaniniz olsa hacca gider misiniz? 199 14,09 |1,307 |,771
$29.imkanim oldugunda kazancimi her yil diizenli olarak hesaplar, zekatimi veririm? | 199 4,07 |1,302 |,699

.. Madde

F3: Diinyaya Dalma (a=, 51) N |M |SD Yiikii
S$52.Giderek ahiretten ziyade diinya islerine daldigimi diisiiniiyorum. 200 |2,78 | 1,172 |,770
S$56.Giindelik hayatta aldigim kararlar1 dini emirlerden ziyade sosyal cevre belirler.  |200 |3,12 [1,313 |,770

Arastirmada dindarligin sosyal hayatla ilgili yonlerini ele alan ikinci 6lgegimiz Dini
Egilim Olgegi-1I: Sosyal Hayat seklinde isimlendirilmistir. Diinya ile Uyum Arayan Din-
darlik, Dinin Sosyal Etkisi, Diyanet Bakis ve Geleneksellesmis Dini Davranis isimli dort
alt boyuttan meydana gelen Dini Egilim Olgegi-1I: Sosyal Hayat Olgegi dindarligin sosyal
goriiniimlerine odaklanmaktadir. Din ve diinya arasinda kurulan, ¢ogu zaman da sorun-
sal olan baga odaklanan sosyal hayat 6l¢egi, temel tartiyma alanlari {izerinden, dindar-
ligin sosyal hayat i¢inde aldig1 yeni bicimleri tasvir etmeye ve anlamaya ¢aligmaktadir.
Bireylerin dini egilimleri katilim ve siklig1 6l¢en yine 1 ile 5 arasinda bir puanlama siste-
miyle dl¢iilmiistiir. Katilim sorularinda ‘1: Hi¢ Katilmiyorum, ‘2: Katilmiyorum), ‘3: Fik-
rim Yok’ “4: Katiliyorum, ‘5: Tamamen katiliyorum’ seklinde bir puanlama yapilirken;
siklik sorularinda ise ‘1: Hi¢bir Zaman, 2: Nadiren, ‘3: Bazen, ‘4: Cogu Zaman), ‘5: Her
Zaman’ seklinde bir puanlama yapilmistir. Diinya ile Uyum Arayan Dindarlik boyutunda
puanlama, son madde “Yeni yorumlarla dindarligim: diinyaya uyumlu hale getiririm”
sorusu harig, tersten yapilirken, diger boyutlarda katilim ve sikligin artmasi olumlu kar-
stlanmustir. Olcekte, cevabin 5 yaklagmasi her bir boyutta éne ¢ikarilan yargiya olumlu
katilimi ifade etmektedir.
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Olgegin yap1 gecerliliginin tespitine yonelik yapilan faktér analizi sonucunda Kaiser-Ma-
yer-Olkin (KMO) 6rneklem yeterliligi testi sonucu ,810; faktor analizinin dayandig: korelas-
yon degerlerinin istatistiksel olarak anlamliligini gosteren Barlett’s Test of Sphericity sonucu
x?=874, 616; p=.000 olarak tespit edilmistir. Ayrica 6lgegin ii¢ boyuttan meydana geldigi ve
varyansin %56,303’tinii agikladig1 goriilmiistiir. Ol¢egin giivenirligini test etmek i¢in yapilan
i¢ tutarlilik analizi sonucunda Cronbach Alpha degeri ise (a)=,767 olarak tespit edilmistir.
Madde yiik degerleri agisindan taban deger “Dinde zorlama yoktur, isteyen begendigi inanci
secebilir” maddesine ait olup ,413; tavan deger ise ,780 olup “Ahirette kurtulus i¢in 6nemli
olan kalp temizligidir, kalbi temiz olan cennete girer” maddesine aittir. Olgek maddeleri,
madde yiik degerleri, aritmetik ortalamalar1 ve her bir boyutun alpha degerleri Tablo-2'de
gosterilmektedir. Hem faktor hem de i¢ tutarlik analizlerinin sonuglari, biitiin degerler bir-
likte degerlendirildiginde, Dini Egilim Olgegi-II: Sosyal Hayat dlgeginin gegerli, giivenilir ve
istatistiki agidan arastirmada kullanilmasinin uygun oldugunu géstermektedir.

Tablo 2: Dini Egilim Olgegi-II: Sosyal Hayat

(KMO=,810; a=: ,767; x*=874, 616; p=000; Aciklanan Varyans: %56,303)

Madde
F1: Diinya ile Uyum Arayan Dindarlik Boyutu (a=,527) N M SD Yiikii
S$58.Ahirette kurtulus icin onemli olan kalp temizligidir, kalbi temiz olan|200 |2,8900 |1,65578 |[,780
cennete girer.
S46.Kadinlar biitiin meslek dallarinda erkeklerle esit olmalidirlar. 200 |2,7950 |1,48459 |,740
S50.Genglerin kiz-erkek birlikte bulunmalarinda ve sohbet etmelerinde bir [ 200 |2,5100 |1,43534 |,721
mahzur gormem. (Okulda, iste, vs.)
$57.s hayatinda ve sosyal ortamlarda namaz kilacak yer aramayip, namazimi [ 200 |3,1900 | 1,38691 |,570
kazaya birakirim.

S53.Yeni yorumlarla dindarligimi diinyaya uyumlu hale getiririm. 200 12,9250 |1,36701 |,541
Madde
F2: Dinin Sosyal Etki Boyutu (a=, 596) N M SD Yiikii

$43.Dini gruplarin (tarikatlarin ve cemaatlerin) dini yasamada 6nemi buytiktir. | 200 | 3,3300 | 1,32661 [,671
§35.Dinle dogrudan ilgili olmayan konularda din adamlarmma danigma|200 |3,1000 |1,41776 |,662
durumunuz.

S37.Davranislarimin dine uygun olup olmadigina daima dikkat ederim. 200 |3,9200 |1,18347 |,643
$39.Dindar insan ticari hayatta daha diiriist ve giivenilirdir. 200 |3,8600 |1,20735 |,600
$47.Aile fertlerinden dini gorevlerini yerine getirmeyenler uyarilmalidir. 200 |4,1150 |1,05705 |,500
$48.Dinde zorlama yoktur, isteyen begendigi inanci secebilir. 200 |4,0100 |1,23186 |.,413
Madde
F3: Diyanet Boyutu (a=, 817) N M SD Yiikii

S$41.Din 1§leri Dairesinin verdigi fetvalara giivenirim. (miftii, vaiz, imam,|200 |3,9850 |1,06322 |,870
milezzin vb.)
$42.Din Igleri Dairesi gorevlileri dini hizmetlerde basarili ve yetkindir. (miiftii, [ 200 |3,9000 |,97197 |,858
vaiz, imam, miiezzin vb.)

Madde
F4: Geleneksellesmis Dini Davranis Boyutu (a=, 581) N M SD Yiikii
$36.Akrabalarinizi ziyaret sikliginiz. 200 |4,5200 |1,01724 |,690
$34.Dua etme sikliginiz? 200 |4,3050 ],98326 ,650
$30.Imkaniniz olsa kurban keser misiniz? 200 |3,8700 |,90953 ,510
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3.3. Verilerin toplanmasi ve istatistiki analizleri

Aragtirma kapsaminda gelistirilen anket formu, 2016 Mart ve Nisan aylarinda arastir-
macinin kendisi ve bolgeden iki kisinin yardimiyla uygulanmistir. Uygulamada, katilimcila-
rin goniillii olmalari 6n planda tutulmus, bolgenin sosyal profilini yansitacak sekilde dengeli
bir bicimde uygulanmaya gayret edilmis, iigte ikisinden fazlasi doldurulmamis formlar de-
gerlendirme dis1 tutulmugtur. Uygulamalar bazen tek, bazen de 3-4 kisilik gruplar seklinde
yapilmustir. Uygulama esnasinda katilimcilara gerekli agiklamalar yapilmis, anketlerin ce-
vaplanmast ise ortalama 10-15 dakika stirmistiir. Veri temizleme igleminden sonra, hipotez-
lerin test edilmesi icin gerekli analizler SPSS-16 paket programi yardimiyla yapilmistir. Ol-
ceklerin faktoryel yapisinin belirlenmesinde temel bilesenler analizi (prenciple component
analysis, PCA), maddeler arasindaki i¢-tutarlihigs belirlemek i¢in i¢-tutarlilik analizi (cron-
bach alpha), degiskenler arasindaki iliskilerin tespitinde ise T-testi ve One Way Anova kul-
lanilmigtir.

4. Bulgu ve Yorumlar

(V,) Diinyaya dalma ile inang, ibadet, dinin sosyal etkisi, geleneksellesmis dini
davranis, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanet’e giiven arasinda negatif anlamli iliski
vardir.

Aragtirmada diinyaya dalma ile inang, ibadet, dinin sosyal etkisi, geleneksellesmis dini
davranis, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanete giiven arasindaki iliskiyi incelemek ama-
ciyla Pearson korelasyon analizi (Pearson Correlation Coefficents/r) kullanilmis; degisken-
ler arasindaki iligkinin anlamlilik diizeyi (P), giicii (r) ve yonii (-) asagida verilmistir.

Tablo 3: Diinyaya Dalma ile Inang, Ibadet, Dinin Sosyal Etkisi, Geleneksellesmis Dini Davranis, Diinyayla
Uyumlu Dindarlik ve Diyanete Giiven Arasindaki {liskiler (Pearson r Degerleri)

Geleneksel | Diinyayla Divanete Korelasyon
Degiskenler | inang Ibadet Sosyal Etki | Dini Uyumlu Gﬁy e Anlamlilik
Davranig Dindarlik v Say1
Di -0,095 -,230** -0,02 -0,08 -,284** 0,01 r
I 0,181 0,001 0,781 0,263 0,000 0,888 P
Dalma
200 200 200 200 200 200 N
“p< 01 diizeyinde, P ° diizeyinde anlamhidur.

Tablo 3de de goriildiigii {izere, Diyanete giiven harig, diinyaya dalma ile inang, ibadet,
dinin sosyal etkisi, geleneksel dini davranis ve diinyayla uyumlu dindarlik arasinda negatif
bir iliski oldugu goriilmektedir. Bunlar arasinda, istatistiki agidan, diinyaya dalma ile ibadet-
ler (r=-,230**, p=,001) ve diinyayla uyumlu dindarlik (r=-,284**, p=,000) arasinda yitksek
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diizeyde negatif anlamli iliski oldugu tespit edilmistir. Buna gore, ahiretten ziyade diinya is-
lerine daldikea, giindelik hayat1 dinden ziyade sosyal ¢evre belirledik¢e ibadetler azalmakta
ve diinyayla uyum arayan bir dindarlik arayigi zayiflamaktadir. Diinyaya dalma ile inang,
dinin sosyal etkisi ve geleneksel dini davranis arasindaki iliskinin negatif olmakla birlikte,
gliglii ve anlamli olmamas: dikkat ¢ekicidir. Anlagilan insanlar diinyaya dalmakta, sosyal
hayatin akisina kapilmakta, fakat hem inanmaya devam etmekte, hem dinin sosyal etkile-
rini tizerlerinde tasimakta, hem de geleneksel dini pratikleri yerine getirmektedir. Dolayi-
siyla diinyaya dalmanin kisileri dini havadan biitiintiyle uzaklastirmadig, ancak daha fazla
gayret ve fedakarlik isteyen ibadetler ve dini uyum arayisinda gevseklige ve tembellige sebep
oldugu soylenebilir. Ozellikle ekonominin giderek bagat kurum oldugu giiniimiiz toplum-
larinda, insanlar, birbirine yakin zamanlarda, birbirine uzak mekanlarda, fakat birbirini te-
tikleyen daha fazla giinlitk sorumluluk tistlendik¢e, hem bedensel hem de zihinsel ¢aba ge-
rektiren dindarlik bigimlerine daha az 6nem vermektedirler.

Diyanete giiven agisindan ise, diinyaya dalma ile dinin alt boyutlar1 arasinda genel bir
negatif iliski oldugu dikkate alinirsa, insanlarin diinyaya daldik¢a Diyanet’i ve din hizmetle-
rini de 6nemsemedikleri séylenebilir. Nitekim arastirmada diinyaya dalma ile Diyanete gii-
ven arasinda, anlamli ve giiglii bir iligki tespit edilmemistir. Anlagilan giindelik hayat1 sosyal
cevre belirledik¢e, Diyanet de dikkat ¢eken bir kurum olmaktan ¢ikmaktadir.

(V) Diinyayla uyum arayan dindarlik ile inang, ibadet, dinin sosyal etkisi,
geleneksellesmis dini davranis ve Diyanet’e giiven arasinda pozitif anlamli iligki vardar.

Aragtirmada diinyayla uyum arayan dindarlik ile inang, ibadet, dinin sosyal etkisi, gele-
neksellegmis dini davranis ve Diyanete giiven arasindaki iliskiyi incelemek i¢in yine Pearson
korelasyon analizinden (Pearson Correlation Coefficents/r) istifade edilmistir.

Tablo 4: Diinyayla Uyum Arayan Dindarlik ile inang, Ibadet, Dinin Sosyal Etkisi, Geleneksellesmis Dini
Davranis ve Diyanete Giiven Iligkiler (Pearson R Degerleri)

Geleneksel Diyanete | Korelasyon

Degiskenler Inang Ibadet Sosyal Etki Dini Davranis Giiven Anlamlilik

Say1
243%+ ,359*% 250 ,162* -,143* r
Diinyayla Uyum Arayan | 0,001 0,000 0,000 0,022 0,043 P
Dindarlik 200 200 200 200 200 N

< 01 diizeyinde, P< % diizeyinde anlamhidir,

Tablo 4de de gorildiigi tizere, dilnyayla uyum arayan dindarlik ile inang (r=,243**,
p=,001), ibadet (r=,359**, p=,000), dinin sosyal etkisi (r=,250**, p=,000), geleneksellesmis
dini davranglar (r=,162*, p=,022), arasinda gii¢lii ve pozitif yonde anlaml iliski, Diyanete
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gliven (r=,-143%, p=,043) arasinda ise yine giiclii fakat negatif anlaml iliski tespit edilmistir.
Dolayisiyla yeni yorumlarla dindarlik diinyaya uyumlu hale getirildikee, ibadet, inang, dinin
sosyal etkisi ve geleneksel dini davranislarda da bir artig gézlenmektedir. Ozellikle sirastyla
ibadet, inang¢ ve dinin sosyal etkilerinde bu iliskinin oldukea gii¢lii oldugu saptanmustir. Ge-
leneksel dini davraniglar tabiati icabi yeni yorumlarla her zaman ortiigmedigi icin iligki di-
ger degiskenlere gore daha diisiik cikmus olabilir. Geleneksel ya da halk dindarligina yatkin
bir toplum olarak dinle ilgili yeni yorumlari daima kuskuyla karsilamaktayiz. Diinyevilesme,
hatta dinin 6ziinden kopma ve yozlasma olarak da gériilen namazi kazaya birakma, kadin
erkek arasinda mesleki esitlik, okul-is gibi sosyal ortamlarda mahremiyet sinirlarinin gev-
semesi, nihai kurtulus icin kalbin pislikten arindirilmasi gibi yorumlarin ve bu yorumlarin
izdtisimii olan dindarlik biciminin, arastirma sonuglarina gore, insanlar inang, ibadet, di-
nin sosyal etkisi ve geleneksel dini davranislardan uzaklagtirmadig goriilmektedir. Anlasi-
lan burada dini yorumlama, dinden uzaklasmadan ziyade dini daha yasanir kilma ¢abasinin
bir tiriinii olarak da goriilmektedir. Giinah telakki edilecek sinirlari zorlayan bu yorumlarin,
ayni zamanda, Allah'in rahmetinden medet uman daha hiimanist ve timitvar bir dindarlik ti-
pine de tekabiil ettigi sdylenebilir. Dindarlik, bityiik oranda bir sosyal inga siireci oldugu i¢in
dini sosyallesme mekan ve ajanlar1 dine bakis1 belirlerken, fertler, dini farkli yorumlamakta,
fakat kendilerine yine yol olarak dini se¢ebilmektedirler.

Burada diinyayla uyum arayan dindarlik ile Diyanete giiven arasinda (r=,-143*, p=,043)
negatif anlamli iligkinin olmas1 da dikkate deger bir sonuctur. Aslinda din hizmetleri yapan
ve dini konularda halki aydinlatma islevine sahip Diyanet’in, diinyadan ve hayattan kopuk
bir kurum oldugu séylenemez. Ozellikle camiler ve yayin faaliyetleri yaninda, radyo ve te-
levizyonuyla da hayata doniik bir goriiniim sergilemektedir. Bununla birlikte yeni yorum-
larla diinyaya uyum konusunda anlasilan 6érneklemin beklentilerini karsilamamaktadir. Bu-
nun temel iki sebebi olabilir. Oncelikle, din, tim diinyada oldugu gibi, Tiirkiyede de hizli bir
medyatiklesme siireci yasamaktadir. Bu ¢oksesli siire¢ i¢inde farkl dini aktér, grup, yayin ve
kurumlar sivrildikge, en azindan Diyanet din hizmetlerinde tekel olmaktan ¢ikmaktadir. Bir
manada talep ve ihtiyaglara binaen “dini pazar” gesitlendikge yeni sivil kurumsallagmalar
da artmaktadir. Insanlar camilere kogmaya devam etmekte, fakat zorunlu olarak Diyanet'in
temsil ettigi dindarligi paylasmamaktadirlar. Tkinci olarak, fertler Diyanet’i aktiiel olanin di-
sinda fazla geleneksel bulabilmekte ya da daha kiigiik alanda canli dindarliklar tiretenler i¢in
Diyanet bir hayli donuk kalabilmekte veyahut devre gore konjonktiirel angajmanlara a¢ik ol-
masi giivenirlik ve baglayiciligini daraltabilmektedir.

(V,) Cinsiyete gore diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanete giivene
yonelik tutumlarda anlamli bir farklilasma mevcuttur.

Tablo 5deki verilere gore, arastirmada, cinsiyete gore diinyaya dalma ve diinyayla uyumlu
dindarlik gelistirme arasinda istatistiki a¢idan anlamli bir farklilasma tespit edilirken,
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Diyanete giiven ile cinsiyet arasinda ise anlaml bir farklilagma olmadig ortaya ¢ikmugtir.
Dolayisiyla varsayimimizin Diyanete giiven hari¢ dogrulandig: goriilmektedir.

Tablo 5: Cinsiyete Gore Diinyaya Dalma, Diinyayla Uyumlu Dindarlik ve Diyanete Giivene Yonelik

Tutumlarda Farklilasma-T Testi Sonuglar1

Boyutlar Cinsiyet N M S T P
Diinyaya Dalma Erkek 130 3,21 0,986 0,086 0.00
Kadin 69 2,73 0,829 0,099 ’
Diinyayla Uyumlu Dindarlik Erkek 130 3,02 0,579 0,050 0.05
Kadin 69 3,20 0,705 0,084 ’
Diyanete Giiven Erkek 130 3,96 0,941 0,082 050
Kadin 69 3,87 0,929 0,111 ’

Cinsiyet ile dlinyaya dalma arasinda, kadinlar lehine anlamli bir farklilasma oldugu go-
rillmektedir (p< 0,01). Toplam tutum puanlar1 a¢isindan, erkeklerin (M: 3,21) kadinlara (M:
2,73) gore daha fazla diinyaya dalma egiliminde oldugu dikkat cekmektedir. Bu durum, aras-
tirma bolgesinde, erkeklerin, kadinlara nazaran daha evin diginda, hem mesleki, hem de
kiiltiirel olarak daha diinyaya doniik bir hayat yasamalariyla ilgili olabilir. Yine kadinlarin
ozellikle evin disindaki hayatlarinda kendi dini sinirlarini muhafaza etmede daha duyarli ol-
duklar: soylenebilir. Daha sinirl ve kapali bir cemiyet hayat1 yasamalar1 yaninda, bolgede,
kadin dindarhiginin erkeklere gére daha canli olmasi da bu sonuglarla 6rtiismektedir. Nite-
kim bolgeyle ilgili diger calismamizda, kadinlarin inang, ibadet, dinin sosyal etkisi ve gele-
neksellesmis dini davranis boyutlarinda erkeklere nazaran daha yiiksek ortalamalara sahip
olduklari tespit edilmisti. *> Yapici ve Emrenin ¢alismasinda da, namaz ve orugta daha dii-
stik puanlara sahip olmakla birlikte, kadinlar “bir yaraticinin varligina inanma’, “Allah’in var-
ligin1 hissetme” ve “dua etme” sikliginda daha fazla puan almiglardir. 4

Cinsiyetle diinyaya uyumlu dindarlik arasinda da yine kadinlar lehine istatistiki agidan
anlamli bir farklilagsma tespit edilmistir (p< 0,05). Ortalamalara bakildiginda, kadinlarin (M:
3,20) erkeklere (M: 3,02) gore diinyaya uyumlu dindarlik gelistirmede daha 6nde oldugu
dikkat ¢ekmektedir. Sadece dini konularda degil, genel olarak, hayat karsisinda kadinlarin
daha uyumlu ve ileriye bakan bir egilime sahip olduklar: séylenebilir. Bu durum anlasilan
dini konularda da gegerlidir. Arastirma bolgesinde, kadinlar, daha muhafazakar bir gériintii
sergilemekle birlikte, yeni yorumlara erkeklere gére daha agik bir goriiniim sergilemekte-
dirler. Erkeklerin ise yeni yorumlar karsisinda geleneksel dini kabullere daha fazla yaslanma
egilimi oldugu séylenebilir. Daha az dindar ¢ikmakla birlikte, erkekler gordiikleri ve aligtik-
lar1 dini gelenek ve sembolleri teorik olarak savunmaya devam etmekte; daha canli bir dini

43 Aydinalp, “Kibris'ta Dini Hayat: Tathisu Ornegi’, s. 64-65.

44 Asim Yapic - Yusuf Emre, “Tiirkiye Gogmeni ve Yerli Kibrishlarda Dindarlik: Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti
Ornegi”, Dini Aragtirmalar, Temmuz-Aralik 2015, sy. 18, s. 22.
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hayata sahip olan kadinlar ise dindarliklarini gelistirme egilimi géstermektedirler. Bu sonug-
lar, dini pratiklere daha fazla sahip fertlerin, dindarliklarini, yeni yorumlarla daha fazla ge-
listirme egiliminde olduklarini géstermektedir.

Diyanete giiven a¢isindan, aragtirmada, cinsiyete gore istatistiki olarak anlaml bir fark-
lilagma olmadig1 ortaya ¢ikmistir (p> 0,50). Ortalamalara bakildiginda, kadinlarin (M: 3,87)
erkeklere (M: 3,96); bununla birlikte, tutum puanlar1 agisindan, erkeklerin kadinlara nazaran
Diyanete giiven konusunda daha olumlu olduklar: séylenebilir. Diinyaya daha az dalmakla bir-
likte, yeni yorumlarla dindarligini farkli boyutlara tasimaya ¢alisan kadinlarin, Diyanet’i daha
gelenekgi ve tekdiize bir kurum olarak gordiikleri sdylenebilir. Bu sonuglarda, kadinlarin er-
keklere gore, Diyanetin hizmetlerinden daha az faydalanmalari, camii diginda bir dindarlik
gelistirmeleri, din hizmeti veren personelle daha az etkilesimde bulunmalar1 da etkili olabilir.

(V,) Yaga gore diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanet’e giivene
yonelik tutumlarda anlamli bir farklilasma mevcuttur.

Asagida Tablo 6'da verilen bulgular, Diyanete giiven harig, yas ile diinyaya dalma ve diin-
yayla uyumlu dindarlik arasinda istatistiki acidan anlamli bir farklilasma olmadigini goster-
mektedir (p> 0,50). Yapict ve Emre’nin aragtirmasi da yas ile dinin temel tezahiirlerinden
“bir Yaraticinin varligina inanma’, “Allal’in varligini hissetme”, “namaz kilma’, “oru¢ tutma”
ve “dua etme” arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski olmadigin1 tespit etmistir. 4> Or-
talamalara bakildiginda ise, diinyaya dalmada en etkin yas araliklarinin 31-40 (M: 3,19) ve
41 50 (M: 3,28) oldugu, 26 6ncesi (ortalama M: 2,95) ve 51 sonrasi yaslarda (ortalama M:
2,98) ise diinyaya dalma egiliminde nispi bir diisiis yasandig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu sonug-
lar, arastirma bolgesinde, ilk genglige ve son yasliliga tekabiil eden dénemlere gidildik¢e diin-
yaya dalma egiliminin arttigin1 gostermektedir. 31-50 arasi is, evlilik, cocuk, hayat1 kurma,
gelecek i¢in yatirim yapma gayretlerinin arttig1 bir dénem olmasi, bu sonuglarda etkili ola-
bilir. Hayatin ilk ve son dénemlerinde genel olarak mesgale, yogunluk ve béliinme daha az
oldugundan diinyaya dalma egiliminde de bir diisiis yasanmuis olabilir. Buradan hareketle,
diinyaya dalma ile mesguliyetlerde farklilagma arasinda dogru oranti oldugu ileri siirtilebilir.

Yas ile diinyayla uyumlu dindarlik arasinda da istatistiki agidan anlamli bir farklilasma
olmadig tespit edilmistir (p> 0,50). Ortalamalara bakildiginda ise, 22-30 (ortalama M: 3,20)
ile 51 ve iistii (ortalama M: 2,27) yas araliklarinin diinyayla uyumlu dindarlik gelistirmede
daha faal oldugu; buna mukabil, diinyaya dalmada etkin yaslar olan 31-50 (ortalama M:
2,86) arasinin ise, diinyayla uyumlu dindarlik gelistirmede ¢ok aktif olmadig1 gortilmektedir.
Dolayisiyla hayatin ilk ve son dénemlerinin, orta donemlere gore, diinyayla uyumlu dindar-
lik gelistirmeye daha agik oldugu soylenebilir. Orta yaslarin, diinyaya dalmanin arttigi do-
nemler oldugu kabul edilirse, zaten dindar olmak i¢in daha az imkana sahip insanlarin zo-
runlu olarak diinyaya uyumlu bir dindarlik arayis1 i¢ine girmedikleri de soylenebilir.

45 Yapict - Emre, “Tiirkiye Go¢meni ve Yerli Kibrishlarda Dindarlik’, s. 26.
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Yas ile Diyanete giiven arasinda ise istatistiki agidan anlamli bir farklilagma oldugu sonucuna

ulagilmistir (p< 0,01). 61 ve iistil ile 15-40 yaslar1 arasinda, 61 ve iistii lehine Diyanete giivende

anlaml bir farklilagma saptanmistir. Toplam tutum puanlarina bakildiginda, Diyanete giiven ile

yas arasinda dogru oranti oldugu goriilmektedir, zira yas arttik¢a Diyanete giiven de artmaktadir.

Ozellikle 41 sonrast yaslarda bu giivenin belirgin bicimde arttig1 goriilmektedir. Bu sonuglar biz-

lere, Diyanet’in din hizmetlerinde ilerleyen yas donemlerinde daha aktif roller iistlendigini gos-

termektedir. Bu sonug, ayrica yas ilerledik¢e dindarligin da gelistigini ortaya koyan arastirmalarla

da uyumludur. Bununla birlikte, yas gruplarinin toplam ortalamasinin 5 {izerinden 3,94 oldugu

dikkate alinirsa, aragtirma bolgesinde, Diyanete giivenin diisiik olmadig1 sdylenebilir.

Tablo 6: Yasa Gore Diinyaya Dalma, Diinyayla Uyumlu Dindarlik ve Diyanete Giivene Yonelik Tutumlarda

Farklilagma - Tek Yonlit Anova Sonuglar1

Boyutlar Yas N M S F P
15-21 22 2,88 770
22-25 35 3,04 ,556
26-30 24 2,93 ,485

. 31-40 48 3,19 ,686

Diinyaya Dalma 4150 m 308 554 1,998 0,068
51-60 16 2,85 577
61 ve yukarist 16 3,11 684
Toplam 200 3,08 ,629
15-21 22 2,97 747
22-25 35 3,25 ,950
26-30 24 3,16 ,746

Diinyayla ~ Uyumlu | 31-40 48 2,83 1,083

Dindarlik 41-50 39 2,89 ,867 1.395 0.219
51-60 16 3,43 771
61 ve yukarist 16 3,12 1,347
Toplam 200 3,04 958
15-21 22 3,54 ,754
22-25 35 3,55 ,945
26-30 24 3,64 ,865

. o 31-40 48 3,87 1,013

Diyanete Giiven 4150 39 1429 300 5.996 0,000
51-60 16 4,40 ,860
61 ve yukarist 16 4,65 ,507
Toplam 200 394 936

(V,) Ekonomiye gore diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanet’e

giivene yonelik tutumlarda anlamli bir farklilasma mevcuttur.

Asagida verilen Tablo 7deki bulgular, Diyanete giiven disinda, ekonomi ile diinyaya

dalma ve diinyayla uyumlu dindarlik arasinda istatistiki acidan anlaml bir farklilasma
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olmadigini gostermektedir (p> 0,50). Toplam tutum puanlarina bakildiginda, diinyaya en
fazla dalanlar ortanin distii (M: 3,30) ve diigitk (M: 3,27) ekonomik diizeye sahip olanlardur.
Orta (M: 3,01) ve ortanin alt1 (M: 3,08) gruplar diinyaya dalmada en az puana sahiptirler. En
yiiksek gelir grubuna sahip ¢ kisi istisna kabul edilirse, orta siniftan yukar1 ve alt siniflara
dogru kaydik¢a diinyaya dalma egiliminin de belirginlestigi soylenebilir. Mesguliyetler agi-
sindan daha kritik esikte bulunmalari, belki daha fazla hirs ve ¢abayla diinyaya sarilmalari,
tist ve alt gelir gruplarini bu skalada farklilastirmis olabilir. Buna mukabil, orta tabaka, daha
tekdiize ve daha az risk alarak giivenli alanda at kosturan kimseler olarak gériilebilir. Belki
de bu yiizden kiiltiiriin de, dinin de, demokrasinin de tasiyicilar: genelde hep orta tabakalar
olmaktadir. Elde ettigimiz sonug, bu genel kabuliin dogrulugunu géstermektedir.

Diinyayla uyumlu dindarlik gelistirmede ise, toplam puanlar ac¢isindan, ortanin altina
ve istiilne dogru gidildik¢e diinyayla uyumlu dindarlik gelistirme temayiiliiniin arttig1 séy-
lenebilir. Orta ve orta alt1 gruplar dindarlik acisindan daha kararl: bir ¢izgi ¢izerken, iiste ve
alta dogru gittik¢e diinya ile uyum arama artmaktadir. Orta siniflardaki stabil ve riskten uzak
durma 6zelligi burada da kendisini gostermektedir.

Tablo 7: Ekonomiye Gore Diinyaya Dalma, Diinyayla Uyumlu Dindarlik ve Diyanete Giivene Yonelik

Tutumlarda Farklilagma - Tek Yonlii Anova Sonuglar:

Boyutlar Ekonomik Durum N M S F P
Diinyaya Dalma Yiiksek 3 2,66 1,258
Ortanin Ustii 15 3,30 0,996
Orta 152 3,01 0,945
Ortanin Alt1 18 3,08 0,911 1,395 0219
Diisitk 11 3,27 1,190
Toplam 199 3,05 0,960
Diinyayla Uyumlu | Yiiksek 3 3,53 1,137
Dindarlik Ortanin Ustii 15 3,09 0,511
Orta 152 3,07 0,621
Ortanin Altx 18 2,98 0,707 1,998 0,068
Diisitk 11 3,14 0,663
Toplam 199 3,08 0,628
Diyanete Giiven Yiiksek 3 3,16 1,040
Ortanin Ustii 15 3,60 1,003
Orta 152 3,99 0,910
Ortanin Alt1 18 3,69 1,030 5,996 0,000
Diisitk 11 4,36 0,839
Toplam 199 3,94 0,936

Diger taraftan, ekonomik durum ile Diyanete giiven arasinda istatistiki acidan farkli-
lagsma oldugu anlasilmaktadir (p< 0,00). Diyanete giiven konusunda en olumlu tutuma sa-
hip olanlar diisiik (M: 4,36) gruptakiler, en olumsuz tutuma sahip olanlar ise yiiksek (M:
3,16) gelir seviyesine sahip olanlardir. Tablo-7deki veriler, diisiik gelir grubundan yiiksek
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ekonomik diizeye sahip olanlara dogru gidildik¢e Diyanete giivenin de diistiigiinii goster-
mektedir. Anlagilan alt ve orta tabakaya nazaran, ortanin istii ve yiiksek tabaka Diyanet ko-
nusunda daha sorgulayici bir tutum gelistirmektedir. Bolgede ekonomik seviyenin aratisina
paralel genel dindarlikta da bir gerileme tespit edilmemesi bu sonuglar1 ilging kilmaktadir. 46
Yani dindarlik seviyeleri diger tabakalara gére diisiik olmayan bu kimseler nigin Diyanete
daha az giivenmektedir? Burada 6zellikle orta {istii gelir grubunun Diyanete rakip diger dini
gruplar penceresinden Diyanet’i degerlendirmeleri etkili olabilir. Kisisel gozlemlerimizden
hareketle de, 6zellikle gelir seviyesi iyi olan kisilerin ¢esitli dini gruplarla dirsek temasi oldu-
gunu soyleyebiliriz. Yine dini gruplarin bilingli bir bi¢cimde zenginler ¢evresinde orgiitlen-
meye ¢alismalar1 da bu sonuglarda etkili olabilir.

(V,) Din egitimi almaya gore diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik ve
Diyanet’e giivene yonelik tutumlarda anlaml bir farklilasma mevcuttur.

Tablo-8deki bulgular, din egitimi alinan kuruma goére diinyaya dalma, diinyayla uyumlu
dindarlik ve Diyanete giivene yonelik tutumlarda istatistiki agidan anlamli bir farklilasma ol-
dugunu gostermektedir (p< 0,02). Ortalama puanlara gore, diinyaya dalma egilimi en diigitk
olanlar sirasiyla IHLde, Kur’an Kurslarinda, dini gruplarda ve Ilahiyatlarda din egilimi alan-
lar, en yiiksek olanlar ise genel egitim kurumlar: ve ailede din egitimi alanlar yaninda her-
hangi bir din egitimi almayanlardir. Resmi gayri resmi, daha kurumsal din egitimi alanlarda,
diger kategorilere gore diinyaya dalmanin daha az oldugu gériilmektedir. Fakat burada diin-
yaya dalma ile din egitimi arasinda ortaya ¢ikan ters oranti, drneklem grubunun “giderek
ahiretten ziyade diinya islerine daldigini diisiinmesi” ve “giindelik hayatta aldiklar: kararlar1
dini emirlerden ziyade sosyal ¢evrenin belirlemesi” ile sinirlidir. Diinyaya dalma sosyal ha-
yatin karmagik yapisi i¢inde pek ¢ok farkli alanda hem acik, hem de 6rtiik olarak goriilebil-
mektedir. Ozellikle muhafazakar gruplarda diinyevilesmenin 6rtiik bir siirec icinde cereyan
ettigi onemli tartigma alanlarindandir. 4/

Din egitimi ile diinyayla uyumlu dindarlik arasinda da sirasiyla IHLde, Ilahiyat fakiilte-
sinde, Kur’an Kurslarinda ve dini gruplarda din egitimi alanlar lehine istatistiki olarak an-
lamli bir farklilagma saptanmistir (p< 0,02). Toplam puanlar agisindan en fazla uyumlu din-
darlik gelistiren gruplar Ilahiyat ve I[HLde din egitimi alanlar, en az uyum geligtirenler ise
camide ve genel egitim kurumlarinda din egitimi alanlardir. Resmi, planli, diizenli ve he-
defleri agik sekilde tayin edilmis kurumlar olan Ilahiyat ve IHLnin sifahi ya da halk din-
darligindan kitabi dindarliga gegiste 6nemli roller oynadigy, din ile diinya arasinda koprii

46 Halil Aydinalp, “Kibris'ta Dini Hayat Tatlisu Ornegi”, s.68-69.

47 Mehmet Tayfun Amman, “Tiirkiyede Ailenin Agik ve Ortiik Sekiilerlesmesinin Sosyolojik Analizi’, Aile ve
Egitim, (ed. M. Faruk Bayraktar), Istanbul: Ensar Yayinlari, 2010, s. 41-70; Toplumsal fiillerin agik ve gizli
sonuglarindan bahseden Mertona izafetle agik ve gizli sekiilerlesme Karel Dobbelaeren galigmalarinda izleri
stirtilebilen kavramlardir. Bk. Karel Dobbelaere, “Sekiilerlesmenin Anlami ve Kapsamr’, Sekiilerlesme: Klasik ve
Cagdas Yaklasimlar, s.61.
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kurmaya ¢alistig1, hayatin i¢inde bir dindarlig1 6ne ¢ikardigi sdylenebilir. Yine camii ve genel
egitim kurumlarindaki din egitiminden gelenlere gore, herhangi bir din egitimi almayanlar
ile kendi kendine dini 6grenmeye ¢abalayanlarin diinyaya uyumlu dindarlik arayislarinin
daha fazla olmasi dikkat gekici bir sonugtur. Buradan din egitimi almayanlarin kiiltiirel ola-
rak Miisliimanlig1 tasimaya devam ettikleri soylenebilir. Yine camii ve genel egitim kurumla-
rinda verilen din egitiminin kalp temizligine dayali, kadinlarin biitiin meslek dallarinda esit-
ligini savunan, is ve okul gibi sosyal ortamlarda farkli cinsler arasi iletisim ve miinasebeti hos
goren, hiilasa yeni yorumlarla dindarligini diinyayla uyumlu hale getiren bir dindarlik tipini
6ne ¢ikarmadigl, muhafazakér yapisini korudugu soylenebilir.

Din egitimi ile Diyanete giiven arasinda da camii ve Kurdn Kurslarinda din egitimi alan-
lar lehine istatistiki olarak anlaml bir farklilasma ortaya ¢ikmistir (p< 0,05). Giiven ortala-
malar1 agisindan genel egitim kurumlarinda ve dini gruplarda din egitimi alanlarin daha
diisiik puanlara sahip olduklar: gériilmektedir. Genel egitim kurumlarinda daha sekli ve gi-
ris mahiyetinde din egitimi verildigi kabul edilirse, genel olarak dine ve dindarliga olan egi-
lim zayiflig1 Diyanete giivende de kendisini gostermis olabilir. En az ortalama puanlara sa-
hip dini gruplardan gelen kimselerde ise Diyanete giivenin diisiik olmas sasirtici degildir.
Zira hem dini mantalite, hem din hizmetleri, hem de kurumsallasma agisindan dini grup-
larla Diyanet arasinda bazen ortiilii bazen agikar bir rekabet siirecinin yaganmasi bu sonug-
larda etkili olabilir. Yine Diyanet’in resmi yapisi ve isleyisi de, dzellikle diizen ve rejimle ce-
dellesen gruplar acisindan, glivensizlikte etkili olabilir. Diyanet'in devlet giiciinii arkasina
almasi ve din hizmetinde gok daha kapsayic1 ve etkili araglar kullanabilmesi, bu rekabet sii-
recini daha da kizginlagtirmaktadir. Diger taraftan, 6zellikle IHLde din egitimi alanlarin da
digerlerine nazaran Diyanete bakista ¢ok yiiksek ortalamalara sahip olmamasi, bir taraftan
bu kurumlarda dini gruplarin etkisiyle, diger taraftan, asir1 dini idealizm tagtyan [HL nesli
i¢in Diyanet’in fazla resmi ve memur zihniyetine sahip bir kurum olarak gériilmesiyle ilgili
olabilir. Yine de din egitimi alma farkliliklarina ragmen, Diyanet’le ilgili ortalamalarin top-
laminin 5 tizerinden 3,94 ¢ikmast, arastirma bolgesinde, Diyanete giivenin ¢ok diigiik olma-
digin1 gostermektedir.
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Tablo 8: Din Egitimi Almaya Gore Diinyaya Dalma, Diinyayla Uyumlu Dindarlik Ve Diyanete Giivene
Yonelik Tutumlarda Farklilasma - Tek Yonlit Anova Sonuglar

Boyutlar Ekonomik Durum N M S F P
Diinyaya Dalma Herhangi bir din egitimi almadim 15 3,23 1,208
Kendi kendime 29 3,13 1,025
Ailede 48 3,21 0,874
Camide 39 3,11 0,962
Dini gruplarda 6 2,75 1,129
Kur’an Kursunda 36 2,65 0,607 252210012
Imam-Hatip Lisesinde 3 1,83 1,040
Genel egitim kurumlarinda 11 3,63 0,896
flahiyat Fakiiltesinde 13 2,80 1,109
Toplam 200 3,04 0,958
Diinyayla ~ Uyumlu|Herhangi bir din egitimi almadim |15 3,13 0,639
Dindarlik Kendi kendime 29 3,06 0,609
Ailede 48 2,97 0,645
Camide 39 2,81 0,589
Dini gruplarda 6 3,30 0,547
Kur’an Kursunda 36 3,40 0,568 3468 10,001
fmam-Hatip Lisesinde 3 3,46 0,923
Genel egitim kurumlarinda 11 2,89 0,422
flahiyat Fakiiltesinde 13 3,43 0,546
Toplam 200 3,08 0,629
Diyanete Giiven Herhangi bir din egitimi almadim 15 3,70 1,146
Kendi kendime 29 401 0,891
Ailede 48 3,62 0,890
Camide 39 4,35 0,706
Dini gruplarda 6 3,58 1,241
Kur’an Kursunda 36 4,19 0,749 2840 10,005
Imam-Hatip Lisesinde 3 3,66 1,527
Genel egitim kurumlarinda 11 3,40 1,422
flahiyat Fakiiltesinde 13 3,92 0,759
Toplam 200 3,94 0,936
Sonug

Din ve diinyaya dalma iliskisi, gok boyutlu ve karmasik bir siiregtir. Bu karmaga hem
dindarligin, hem de hayatin karsit yorumlar barindiran dinamik bir yap1 olmasiyla, bu ya-
piya yon veren insan faktoriiniin gozlemlenen; fakat kolay anlasilamayan bir nitelik tagima-
siyla ilgilidir. Arastirma bolgesinde bu karmaganin belirli pargalart ileri siirtilen varsayimlar
tizerinden anlagilmaya calisilmistir. Varsayimlarimiz test ettigimizde karsimiza ¢ikan tablo
su sekilde 6zetlenebilir:

(V) “Diinyaya dalma ile inang, ibadet, dinin sosyal etkisi, geleneksellesmis dini dav-
ranig, diinyayla uyum arayan dindarlik ve Diyanete giiven arasinda negatif anlaml iligki
vardir” seklindeki ilk varsayim, Diyanete giiven harig, dogru ¢ikmistir (bk. Tablo 3). Bu
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sonuglar dindarligin arttik¢a diinyaya dalmanin azaldigini gostermektedir. Diger taraftan,
insanlar diinyaya dalmakla birlikte, Diyanete glivenmeye devam etmektedirler, Diyanetin
kurumsal kimligine olan giivenin diinyaya dalmayla azalmadig1 ortaya ¢ikmuistir.

(V,) “Diinyayla uyum arayan dindarlik ile inang, ibadet, dinin sosyal etkisi, gelenek-
sellesmis dini davranis ve Diyanete giiven arasinda pozitif anlaml iliski vardir” seklindeki
ikinci varsayimimiz da, yine Diyanete giiven harig, arastirma bulgulari tarafindan dogrulan-
mustir (bk. Tablo 4). Diinyayla uyum arayan dindarlikla Diyanete giiven arasinda da aslinda
anlamli bir iliski tespit edilmis, fakat bu iliskinin pozitif degil negatif oldugu ortaya ¢ikmus-
tir. Yeni yorumlarla dindarlik diinyaya uyumlu hale getirildikge, inang, ibadet, dinin sosyal
etkisi ve geleneksel dini davranislarda da bir artis gézlenmekte; fakat yeni yorumlar arttik¢a
Diyanete giiven azalmaktadur.

(V,) “Cinsiyete gore diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanete giivene yo-
nelik tutumlarda anlaml bir farklilasma mevcuttur” seklindeki varsayimimiz da yine Diya-
nete giiven harig, arastirma bulgular1 tarafindan dogrulanmistir (Bkz: Tablo-5). Dolayisiyla
aragtirma bolgesinde, cinsiyet hem diinyaya dalmayi, hem de diinyayla uyumlu dindarlik ge-
listirmeyi etkileyen bir degisken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

(V,) “Yaga gore diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanete giivene yonelik
tutumlarda anlamli bir farklilagma mevcuttur” seklindeki varsayimimiz ise diinyaya dalma
ve diinyayla uyumlu dindarlik agisindan dogrulanmamis, Diyanete giivende ise dogrulan-
mustir (bk. Tablo 6). Farkli yas donemleri diinyaya dalma ve diinyayla uyumlu dindarlik ge-
listirmede belirleyici olmazken, Diyanete giiven konusunda belirleyicidir.

(V,) “Ekonomiye gére diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanete giivene
yonelik tutumlarda anlaml bir farklilasma mevcuttur” seklindeki varsayimimiz da kismen
dogrulanmigtir (bk. Tablo 7). Zira yasta oldugu gibi, Diyanete giiven disinda, ekonomi ile
diinyaya dalma ve diinyayla uyumlu dindarlik arasinda istatistiki acidan anlamli bir farkli-
lasma tespit edilmemistir. Ekonomik farkliliklar Diyanete bakis: etkilemekle birlikte, aras-
tirma bolgesinde, diinyaya dalmay1 ve diinyayla uyumlu dindarlik gelistirmeyi belirgin bir
bicimde etkilememektedir.

(V,) “Din egitimi almaya gore diinyaya dalma, diinyayla uyumlu dindarlik ve Diyanete
giivene yonelik tutumlarda anlamli bir farklilasma mevcuttur” seklindeki varsayimimiz aras-
tirma bulgular: tarafindan biitiin boyutlarda dogrulanmstir (bk. Tablo 8). Dolayisiyla aras-
tirma sahasinda, din egitimi alinan kisi ya da kurum hem diinyaya dalmayi, hem diinyayla
uyumlu dindarlik gelistirmeyi hem de Diyanete giiveni etkilemektedir.

Aragtirmada anilan boyutlar ve degiskenler agisindan diinyaya dalma ele alinmis, daha
¢ok dindarligin dogrudan dinle ilgili tezahiirleri tizerinden bir sorgulama yapilmistir. Bu-
nunla birlikte, diinyaya dalma 6zellikle kapitalist diinya ekonomisi ve iletisim teknolojileri
de merkeze alinarak sorgulanmasi gereken bir olgudur. Modern insan ekonomik tercihler

124



Din ve Diinyevilesme: Kuzey Kibris Tathisu Ornegi-II

yaparak kendi sosyal benligini bulmaktadir. Cogu zaman “sahte” ihtiyaglar tireten kapitalizm
insanlar1 belirli tercihler yapmaya zorlamaktadir. Bu baglamda, para insanin evini, mahal-
lesini, egitim tercihlerini, titketim aligkanliklarini, serbest zaman faaliyetlerini, tatil egilim-
lerini belirlerken dindarlik bigimlerini de etkilemektedir. Diinyaya dalma ve diinyevilesme,
sadece dini egilimlerin sekil ve yogunluguyla ilgili olmayip, 6zellikle yukarida anilan ¢izgide
yapilan tercihler 151g1nda ele alinmasi gereken bir konudur.
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Oz: Bu makale Osmanli alimlerinden Miiftizide Muhammed b. Hamza'ya ait bir risa-
lenin tahkik, tahlil ve terciimesini konu edinmektedir. Miellif Miiftizdde bu eserinde
“fetva’, “taklit” ve “ikrah altinda gergeklesen talak”la ilgili konular1 incelemektedir. Mu-
hammed b. Hamza, i¢inde bulundugu dénemin sartlarini géz 6niine alarak ikrah al-
tinda gergeklesen taldkin gegersiz sayilmasi gerektigini savunmaktadir. Bu goriisiiyle
yasadig1 cografyada hakim konumda bulunan Hanefi mezhebinin goriislerinin digina
¢ikan miiellif, bu tutumunu saglam bir zemine oturtmak i¢in risalenin giris kisminda
taklidle ilgili hitkéimleri incelemistir. Gerektigi takdirde farkli miictehidlerin gorisleri-
nin ayni zaman diliminde uygulanabilecegi konusunu saglam bir zemine oturtan miiel-
lif, ikrah altinda gergeklesen taldk hususunda da Maliki, $afii ve Hanbeli mezheplerine
ait goriisiin uygulanmasini yasadigi dénemin sartlarina uygun bulmaktadir. Makalede
konu iki boliim halinde incelenmektedir. Birinci bolim miiellif ve risale hakkinda ge-
nel bir bilgi icermekte, ¢aliymanin ikinci ve esas bolimiini ise risalenin tahkik ve ter-
ctimesi olugturmaktadir.

Anahtar kelimeler: Fetva, Taklit, Miifti

Abstract: The aim of this article is to evaluate the critical edition, analysis and trans-
lation of a treatise that was written by the Ottoman scholar Muftizade Muhammad b.
Hamza. In his treatise, the author investigated the issues of fatwa and taqlid related to di-
vorce performed under duress (ikrah). Considering the conditions of his time, Muham-
mad b. Hamza maintains the necessity of nullifying the divorce performed under du-
ress. With this opinion, the author parts from the views of the Hanafi school, which had
the prevailing position in the region where he lived. Furthermore, in order to strengthen
his position, Muftizade Muhammad b. Hamza investigates the provisions related with
imitation (taqlid) in the introduction of the treatise. Building on the issue that the views
of different mujtahids can be performed simultaneously if required on solid ground; the
author deems the view of the Maliki, the Shafi‘i and the Hanbali schools suitable on di-
vorce performed under duress for the conditions of his time. The present article exam-
ines the subject in two sections. The first section contains general knowledge on the au-
thor and his treatise, which is followed by the bulk of the study that entails the critical
edition and analysis of the treatise.

Keywords: Fatwa, Taglid, Mufti
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1. Miiellif ve Risale Hakkinda Kisa Bir Giris

>

Risalenin miiellifi olan alim Muhammed b. Hamza, isminden ziyade “Miiftizade”, “Hac1

» A

Emirzade”, “Giizelhisari”, “Alim Mehmet Efendi” gibi lakaplariyla taninan bir Osmanli alimi-
dir. Tarihgiler tarafindan “allame”, “iistad’, “miitefennin’, “fikih ilminde méhir” gibi vasiflarla
anilan miiellifin hayat: hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Dogum yeriyle ilgili kaynak-
larda herhangi bir bilgiye rastlayamadigimiz Muhammed b. Hamzanin Aydinda yasadig1 ve
buraya defnedildigi kaydedilmektedir. Vefat tarihi olarak 1110/1698, 1116/1704, 1204/1790,
1121/1709 yullar: zikredilmekle birlikte, risilelerine diistiigii ferag kayitlarindan miiellifin
1118/1706 yilindan sonra vefat ettigi anlagilmaktadir. Bu kayitlar, miiellifin 1121/1709 tari-
hinde vefat etmis olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.! Muhammed b. Hamza'nin yetis-
mesi ve ilim tahsili stireciyle ilgili yeterli malumat mevcut degilse de Anadoludan ¢iktigini
gosteren bir kaydin bulunmayisi, egitimini Osmanli alimleri elinde tamamladigini diisiin-
diirmektedir. Ote yandan bazi aragtirmacilar miiellifin babasini hocalari arasinda zikreder. 2
Miiellife ait olan Ezhdru’t-tenzil adli tefsirin bir niishasinda miistensihin Miiftizadeden “ba-
bam” diye bahsetmesi, oglunun da yetistirdigi 6grenciler arasinda oldugunu gésterir. > Mu-
hammed b. Hamzanin telif ettigi eserlerin neredeyse tamamu risile tarzinda olup bunlarin
60’1 fikih ilmiyle ilgilidir. # Bu durum, miiellifin miiftiiliik vazifesinden dolay1 siirekli fikhi
sorulara muhatap olmasindan kaynaklanmis olmalidir.

Muhammed b. Hamzanin makalemize konu olan risalesinin Tiirkiye kiitiiphanelerinde
ve yurt diginda cesitli niishalar1 bulunmaktadir. Eserin yedi farkli niishasi® tarafimizca te-
min edilerek incelenmigse de bunlardan dordii tahkikte esas alinmis, Celebi Abdullah Kii-
tiiphanesi'nde yer alan niisha, ana niisha kabul edilmistir. ® Miiellifi tarafindan &zel olarak

1 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-arifin esmaii’l-miiellifin ve asaru’l-musannifin, I-11, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, 1951, 11, 246; a.mlf., [zahu’l-mekntin, I-1V, Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, ts., V, 216; Bursali Mehmet
Tahir, Osmanl Miiellifleri (haz. A. Fikri Yavuz-Ismail Ozen), I-11I, Istanbul: Meral Yaynlari, ts., I, 294; Omer
Nastihi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul: Bilmen Yayinlari, 1971, I1, 732; Recep Cici, Bir Osmanl Fakihi Alim
Muhammed b. Hamza'min Fikih Risaleleri, Bursa: Emin Yayinlar, ts., s. 17.

2 Cici, Bir Osmanli Fakihi, s. 17; Seyda Demirci, Hact Emirzade Muhammed b. Hamza el-Aydini'nin Hayat, Eserleri
ve Giinliik Hayata Dair Bazi Risalelerinin Tamitim (yiiksek lisans tezi, 2014), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, s. 16-7.

3 Muhammed b. Hamza el-Aydini, Ezhdru’t-tenzil fi esrdri’t-te’vil, Hact Mahmud Efendi Ktp. nr. 140.

4 Cici, Bir Osmanli Fakihi, s. 23.

5  Risaleye ait yukarida zikredilen Celebi Abdullah (nr. 388/14, 2292-232%) niishasindan baska Esad Efendi (nr.
3699/43, 1172-119%); Siileymaniye (nr. 1038/20, 25P-27°); Rasit Efendi (nr. 1178/13, 31°-33P); Auf Efendi, (nr.
2840/37, 73%-75); Reisiilkiittap (nr. 1152/34, 117°-122?) ve Antalya Akseki (nr.150/18, 412-43%) niishalar1 temin
edilerek incelenmistir. Tahkikte esas alinan niishalarin rumuzlari su sekildedir: Celebi Abdullah:z , Esad Efendi:!
Siileymaniye:, Rasit Efendi:, .

6  Tahkik esnasinda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalari Merkezi (ISAM) tahkik kurallari 8l¢ii alinmak
suretiyle niishalar arasinda — ana niishadan farkli da olsa — metni en dogru sekilde yansitan ibare esas alinmistir.
Diger niishalardaki farkliliklara ise dipnotta isaret edilmistir (Metin {izerinde noktalama isaretlerinin kullanimi
hususunda makalenin negredildigi derginin gerekli gérdiigii miidahaleler yapilmistir). ISAM tahkik esaslari igin
bk http://www.isam.org.tr/documents/_dosyalar/_pdfler/Arapca_Tahkik_Dizgi_Bibliyografya_Esaslari.pdf (erisim
tarihi: 27.11.2017).
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isimlendirilmedigi anlasilan risale, kiitiiphane kataloglarinda farkl: adlarla kaydedilmekte-
dir.” Miiellifin taklit ve talak meseleleri arasinda kurdugu iliski, eserin asil yazilis amacinin
“miikrehin talaki” oldugunu ortaya koymaktadir. Bu nedenle igerigine ve ana konusuna uy-
gun olmast i¢in risale hakkinda “Risale fi ahkami't-taklid ve talaki’l-miikreh/Taklidin Hi-
kiimlerine ve Miikrehin Taldkina Dair Bir Risale” ismini kullanmay1 uygun gordiik.

Muhammed b. Hamza, risalesinde ilk olarak taklidin megruiyeti ve nasil olmasi gerektigi
konularini ele almis, sonrasinda ikrah altinda gerceklesen taldkin hitkmii hakkinda fakihle-
rin goris ve delillerini zikretmistir. Miikrehin taldkini gegersiz sayan fakih ve mezheplerin
delillerini itimada sayan bulan miiellif, bu konuda $afii mezhebinin goriistiniin yasadig do-
nemin sartlarina daha uygun oldugunu ifade etmektedir.

Muhammed b. Hamza, ictihad melekesine sahip olmayan kisilerin gérevinin miftiniin
fetvasina uymak oldugunu belirtir. Ona gore, fetva soran kimse belirli bir miiftiiye baglhilik
gostermek zorunda olmayip degisik meseleler karsisinda farkll miiftiillerden fetva isteyebi-
lir. Miiftizade bu yaklagimu bitiiniiyle Hanefi fakihlerin ifadelerini referans gostererek te-
mellendirir. Kisa sayilabilecek bir risalede giris boliimiinii olusturan taklit konusunun etraf-
lica incelenmesi, miiellifin metin tasariminda basarisiz oldugunu disiindiirebilir. Oyle ki;
bu durum kimilerinin eserin ana konusu olarak taklidi gérmelerine ve risaleye bu dogrul-
tuda isimler vermelerine neden olmustur. Bize gére Muhammed b. Hamza béyle yapmakla,
yasadigi donem ve cografyada hdkim konumda bulunan Hanefilerden gelecek elestirilerin
onini kesmek istemis olmalidir. Bu konuda tamamen Hanefi kaynaklara atiflar yapiyor ol-
masi1 da bu tespiti desteklemektedir. Miiellifin bu amag dogrultusunda hareket ettigini teyit
eden bir diger husus, Ebti Ca'fer et-Tahévi (6. 321/933) ve Kerhi (6. 340/952) gibi ikrah al-
tinda gergeklesen taldkin — kasit bulunmadi: takdirde - gegersiz olacagini savunan Hanefi
fakihlerden 8 hi¢ bahsetmiyor olusudur. Ciinkii o, pek ok Hanefi fakihten zaruret halinde
diger miictehidlerin goriisleriyle amel etmenin cevazini nakletmekle, kendisine daha genis
bir referans a8 teskil etmis bulunuyordu.

Fikih ustliinde taklidin megruiyeti ve gerekliligi ele alinirken insanlar alim-a4mmi ay-

9 « » 10

rimina tabi tutulurlar. > “Eger bilmiyorsamiz zikir erbabina sorun” ' ayeti, bu ayrimin temel

7 Bunlar arasinda Risdle fi’t-taklidi bi’l-miictehidin, Risdle fi't-taklid, er-Risaletii't-taklidiyye, Risdle fi talaki’l-miikreh
gibi isimler yer alir. Makale yayin asamasindayken tahkik ve terciimesini konu edindigi risale Abdiisselam Ari
tarafindan yalnizca tahkik ve tahlilli metin olarak et-Taklid ve taldkuw’l-miikreh adiyla yaymlanmugstir (“et-Taklid ve
talaku’l-miikreh’, Islim Hukuku Arastirmalart Dergisi, 2016, sy. 27, s. 713-741).

8  Zeyniiddin b. Ibrahim el-Misti Ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzid-dekdik. I-VIII, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-
Islami, ts., I11, 266. Hanefi mezhebinin temel metinlerinden biri olan Ahmed b. Ebti Bekir el-Kudari'ye (6. 438/1037)
ait el-Muhtasarin bazi niishalarinda “Sarhogken yahut ikrah altinda hanimini bosayan kisi bu hal zail olduktan
sonra hanimini kasith olarak bosadigini séyleyecek olsa bu sozii dikkate alinarak hanimi ondan bosanmig sayilir”
ifadelerine yer verilmektedir. el-Muhtasarn 6nemli sarihlerinden Eba Bekir b. Ali el-Haddad (6. 800/1398) bu
ifadeden yola ¢ikarak Kudtiri nezdinde de Tahévi ve Kerhi'nin delillerinin kuvvetli oldugunu ifade etmektedir (Eba
Bekir b. Ali el-Haddad, el-Cevheretiin-neyyira, I-11, yy.: el-Matbaati’l-hayriyye, ts., II, 39).

9  Eyiip Said Kaya, “Taklid’, DIA, XXXIX, 461.

10  16/en-Nahl: 43.
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dayanaklari arasinda yer alir. !! Islam hukukgular, 4yette soru sorulan kesimi olusturan mii-
ctehidlerin sahsi goriis ve ictihadlarina uygun amel etmeleri gerektigini soylerler. Fetva so-
ran mukallidin ise mutlak surette bir miictehidi taklit etmesi gerektigini sdyleyen fakihler ol-
dugu 12 gibi amele esas teskil eden bilgiyi dikkate alarak ayrim yapanlar da bulunmaktadir.
Bu ikinci grubu olusturan hukukgulara gore miictehid olsun olmasin herkesin vakif oldugu
namaz, orug, zekat ve haccin farz; zina etme, icki igme ve adam 6ldiirmenin haram olmasi
gibi hiikiimlerde bir miictehidi taklide gerek yoktur. Fakat akil yiiritmeye ve muhakemeye
ihtiyag¢ duyan konularda mukallid miictehidi taklit etmelidir. '3

Taklit ehlinden olan bir kimsenin tiim meselelerde belirli bir miictehide uymas: - ¢o-
gunluga gore - bir zorunluluk kabul edilmemistir. Muhammed b. Hamza'nin bu dogrultuda
Z4hidi (6. 658/1260) ve Ibniv’l-Hiimam (6. 861/1457) gibi Hanefi fakihlerden yaptig1 nakiller
kendisinin de bu goriige katildigin1 gésteriyor. ibn Emiru Hac (6. 879/1474), Allah ve Rest-
li'nden sadir olan bir emir bulunmadikea tiim meselelerde belirli bir miictehide uyma zo-
runlulugundan bahsedilemeyecegini ifade eder. 1* Ote yandan belirli bir konuda bir miicte-
hid taklit edildiginde ayn1 konuda farkli bir miictehidin taklit edilmesi caiz goriilmemistir.
Zira mukallid bu konuda miictehid gibi kabul edilmektedir. Bu kabule gore, miictehid, bir
konuda iki delilden biriyle amel ettigi takdirde kalbinde diger delilin daha gii¢lii olduguna
dair kanaat olugsmadikga amel ettigi goriisiinden dénemedigi gibi mukallid de amel ettigi bir

mezhebi birakip “ayni konuda” bagka bir mezhebi taklit edemez. 1>

Islam hukukgular1 farkli mezheplerin gériisleriyle fetva vermenin cevazi noktasinda
hemfikir olduklari icin Hanefi olan Ibnii’l-Hiimam ve Ogrencisi ibn Emiru Hac, farkli mez-
hepten bir goriisle fetvd vermenin cevazini ispat sadedinde Maliki ve Safii hukukgularin
sozlerini delil olarak zikretmislerdir. !¢ flk bakista pek makul gériinmeyen bu duruma tak-
lit konusunda da eser telif eden !” Hanefi fakihi Muhammed b. Abdiilmelik el-Bagdadi (6.
1016/1607) s6yle cevap verir: “Bir mesele imamlarin tamaminin kabuliine sayan olursa on-
lardan her birinin s6ziinii delil getirmek caiz olur. Farkli mezhepten olan miictehidi taklit et-
mek ve onun goriisiiyle fetva vermek de bu kabildendir” 18

Muhammed b. Hamza yaptig1 nakiller tizerinden taklit konusunu vuzuha kavusturduk-
tan sonra ikrah altinda gerceklesen talak meselesini incelemeye baslar. Birtakim egkiyalarin

11 Muhammed Emin b. Mahmud el-Buhéri el-Mekki Emir Padisah, Teysiru’t-Tahrir (nsr. Mustafa el-Béabi el-Halebi),
I-1V, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1351/1932, IV, 246.
12 Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi, Hiildsatii’t-tahkik fi beyani hiikmi’t-taklidi ve’t-telfik, Istanbul: Isik Matbaast, ts., s. 5.

13 Muhammed b. Abdiilazim el-Hanefi el-Mekki, el-Kavliis-sedid fi badi mesaili’l-ictihad ve't-taklid (trc. Hayrettin
Karaman), ictihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dért Risale, Istanbul: Iz Yayincilik, 2000, s. 77-8.

14  Ebt Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Halebi ibn Emir Hac, et-Takrir ve't-tahbir, I-111, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1983, III, 353.

15 Nablusi, Hiildsa, s. 5.

16  Ibn Emiru Hac, et-Takrir, 111, 350.

17 Taklidi konu edinen eserin miiellife nispeti i¢in bk. Nablusi, Hiildsa, s. 5.

18  Nablusi, Hiildsa, s. 10.
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insanlarin mallarini cebren alabilmek i¢in talak iizerine yemin ettirdigini belirten miiellif,
bu durumun insanlarin ailevi ve mali iligkilerinin selametini tehdit ettiginin farkindadir ve
problemin ¢6ziimii i¢in uygulamada $fii mezhebinin goriisiinii esas almay1 onerir.

Miikrehin taliki hakkinda Islam hukukgular1 arasinda yasanan goriis ayriliklari, fikih
usuliinde incelenen “ehliyet arizalarr” bahsi ile dogrudan alakalidir. “Miiktesep ehliyet ar1-
zalar1” arasinda sayilan ikrah, Hanefilere gore bir tasarrufu batil kilmaz. [krahin etkisi yal-
nizca mitkrehin fiilinin kime nispet edilecegini belirleme noktasinda kendini gosterir. Zor-
layiciya (miikrih) nispet edilmesi miimkiin olan “mala yonelik itlaf” gibi fiili tasarruflarda
zorlanan kisi (miikreh) bir alet/vasita kabul edilir ve sorumlulugun miikrihe ait oldugu soy-
lenir. Bu nispetin miimkiin olmadi: kavli tasarruflar ise feshedilebilir nitelikte olmasi duru-
munda fasid kabul edilirken feshi kabil olmadig1 takdirde miikreh adina gergeklesmis sayi-
lir. Ciinkii ikrah rizay: yok ediyor olsa da ihtiyar: ortadan kaldirmaz. Miikrehin talaki ikinci
kisma giren feshi kabil fiillerden oldugu i¢in muteber sayilmistir. 1° Hanefiler bu konuda Hz.
Peygamber’in hézilin (saka niyetiyle islem yapan) talakini gegerli saymasini?® delil olarak
zikrederler. Bu rivayet $ariin irade edilmeyen “talak” lafzini hukuken muteber kabul ettigini
gosterir. Tkrah altinda vuki bulan bosamada “talak” lafzina irade de eslik ettigi i¢in bu islem
gecerlilik kazanmayi evleviyetle hak etmektedir. 2! $afii mezhebinde ise islenmesi ikrah se-
bebiyle caiz hale gelen fiiller miikrihe nispet edilemedigi takdirde batil kabul edilip tizerle-
rine bir hiikiim terettiip etmez. Bu nedenle de miikrehin talaki gegersiz kabul edilmektedir. 22

Islam hukukunda ta‘lik (sarta baglama) yoluyla yapilan bogsamalar yemin (yemin bi’t-
taldk) olarak da ifade edilir. Bunun nedeni hem yemin hem de sarta bagli yapilan bosa-
malarda kisiyi kerih gordiigii bir davranistan alikoyma ve arzu ettigi bir fiili eda etme ko-
nusunda tesvik etme &zelliginin bulunuyor olusudur. 2* Islam hukukgularinin ¢ogunluguna
gore sarta bagli bogamalarda sartin tahakkuk etmesi durumunda talak gerceklesmektedir. 24
Bu islemin yemin olarak isimlendirilmesi mecazi olup bu isimlendirme taldkin diginda ye-
mini ilgilendiren birtakim sonuglarin dogmasina neden olmaz. >> Hanbeli fakihlerden ibn

19 Sadiiddin Mesad b. Fahruddin Omer Abdullah et-Teftizani, Serhii’t-Telvih ale’t-Tavdih, 1-I1, Y¥ ts., II, 392;
Muhammed b. Feramuz b. Ali Molla Hiisrev, Mirkatii'l-vustil ila ilmi’l-usiil (ngr. Ilyas Kaplan), Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1433/2012, s. 357, 359.

20 Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Mace el-Kazvini, es-Siinen (ngr. Suayb el-Arnaiit - Adil Miirsid), I-V, Beyrut:
er-Risaletii’]-alemiyye, 1430/2009, Talék, 9.

21 Alaiddin Eba Bekir b. Mes‘ad el-Kasani, Beddiu’s-sandi‘ fi tertibis-serdi‘, I-VIIL, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1406/1986, 11, 310.

22 Abdilkerim Zeydan, el-Veciz fi ustili’l-fikh, Beyrut: Milessesetii’r-risale, 1427/2006, s. 138.

23 Kasani, Beddi'u-s-sandi’, 111, 3.

24  EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, I-X, Kahire: Mektebetii'l-
Kahire, 1388/1968, VII, 446; Ebir'l-Kastm Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey el-Kelbi, el-Kavaninii’l-fikhiyye, yy. ts.,
153; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’l-muhtac ila marifeti elfazi’l-Minhdc,
I-VI, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994, IV, 509; Abdurrahman b Muhammed $eyhizade (Damad Efendi),
Mecmauw’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur, I-11, Beyrut: Daru ihy4i't-tiirasi’l- Arabi, ts., I, 416.

25 Muhammed Emin b. Omer (Ibn Abidin) ed-Dimaski, Reddii’l-muhtar aled-Diirri’l-muhtar, 1-VI, Beyrut: Daru’l-
fikr, 1412/1992, III, 143.
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Teymiyye'ye (6. 728/1328) gore ise taldkin sarta baglanmasi durumunda kisinin kast1 dik-
kate alinmalidir. Ona gore bir kimse taldkin vukunu arzulayarak bosanmayi sarta baglarsa
sartin tahakkuku durumunda talak vaki olur. Kendini bir fiili yapmaya sevk etmesi yahut
bir davranistan alikoymas: i¢in talak: sarta baglayan kimse ise sartin gerceklesmesi takdi-
rinde esini bogamis olmaz. Yalnizca yemin kefareti 6demesi gerekir. 26 Miiftizade risalesinde
eskiyalarin insanlari talaka yemin etmeye zorladiklarindan sz etmektedir. Dolayisiyla ik-
rah dogrudan talaka degil talaki sarta baglamaya yoneliktir. 27 Fakat risile sahibinin bu bag-
lamda tartistig1 konular talak: sarta baglamaya yonelik ikrah hakkinda olmayip dogrudan
taldka zorlamakla ilgilidir. Bu durum risalenin, ele aldig1 problemin ¢6ziimiine tam olarak
hizmet edemedigi izlenimi vermektedir. Bizim kanaatimize gore miiellifin béyle davranma-
sinin nedeni Hanefi doktrinde bosamayi sarta baglamanin da tipki talak gibi miikrihe nispet
edilemeyen dolayisiyla miikrehe ait kabul edilen tasarruflardan olmasidir. 28 Bu iki tasarru-
fun hitkiim cihetiyle ayn1 kategoride yer aliyor olmasi Miiftizdde’yi bu sekilde davranmaya
sevk etmis olabilir.

Risale, sahip oldugu fikhi degerin yani sira telif edildigi donemde yasayan bir Osmanl1
aliminin degisen sartlar karsisindaki durusunu da yansitan bir 6zellige sahiptir. Nitekim mii-
ellifin ikrah altinda gerceklesen taldkin hitkmii konusundaki tutumunun bir benzeri, yakla-
stk iki asir sonra 1917 yilinda yiiriirliige konulan “Osmanli Huktk-i Aile Kararnimesi’nde
goriilecektir. Kararnamede asayisin saglanamadig1 durumlarda ortaya ¢ikan olumsuz neti-
celerin 6niine gegmek icin ikrah altinda gerceklesen talak gecersiz kabul edilmistir. 2° 1914-
1922 yillar1 arasinda negredilen Ceride-i [lmiyyede yayinlanan Megihat Makamr'na ait fetva-
larda da ayni tutumun sergilendigi goriiliir. 30

Risale, Osmanli Devletinin XVII. asirdaki sosyal sartlarini aktarmasi acisindan da ayr1
bir 6neme sahiptir. Eserin telif edildigi donemde Aydin yéresi, Anadolu Eyaletine bagh bir
sancak olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dénemde Osmanli Devleti igerisinde gerek beyler-
beyi ve sancakbeyi gibi devlet gérevlerinde yer alan gerek halk i¢inden sivil orgiitlenmeyle
olugan pek ok grubun toplum iizerinde tehdit olusturur hale geldikleri goze garpar. 3! XVIL
yiizyll dolaylarinda Osmanli Devletinde eskiyalik olaylarinin artisini tetikleyen pek ¢ok et-
ken saymak miimkiinse de bunlarin tiimii devletin halk {izerindeki denetim ve otoritesinin
zayiflamastyla iligkilendirilebilir. 3> Bu duruma insanlarin kolay yoldan mal kazanma hirst

26 Takiyyiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, el-Fetava’l-kiibrd, I-VI, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-
ilmiyye, 1408/1987, II1, 246.

27  Bu durum, mikrihin bir kimseyi méalik oldugu tiim mallar1 kendisine vermedigi takdirde haniminin boganmus
olacagini bildiren bir s6z sdylemeye zorlayip o kisinin de ikrahin tesiriyle bu sozleri séylemesi seklinde tasavvur
edilebilir.

28  Ibn Abidin, Reddiil-muhtar, 111, 237.
29  Hukk-1 Aile Kararnimesi, md. 105.
30 Ismail Cebeci, Ceride-i flmiyye Fetvalari, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2009, s. 163.

31  Aysegiil Hiiseyniklioglu, Miihimme Defterlerine Gore Osmanli Devletinde Eskiyalik Olaylart (1594-1607) (yiiksek
lisans tezi, 2001), Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 12, 19.

32 Akdag, Mustafa, “Genel Cizgileriyle XVII. yy. Tiirkiye Tarihi”, Ankara Universitesi Tarih Arastirmalar: Dergisi, 1996,
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da eklenince toplumun eskiyalik ve gasp gibi suglara miiptela olmasi daha da hizli gergekles-
mistir. Mithimme defterlerinde yer alan kayitlardan 6grendigimiz kadariyla XVI. ve XVII.
yiizyll dolaylarinda Aydin ve yakin ¢evresinde mallarin gasp edilmesi, tecaviiz ve adam ka-
cirma gibi olaylara oldukga sik rastlanmaktadir. Nitekim 1605 tarihinde Mehmed Paga’ya
gonderilen hitkiimde eskiyanin 400'den fazla atliyla Aydin ¢evresindeki halka zulmettigi be-
lirtilmis, Seytanoglu adli eskiyanin da etrafina topladig kisilerle insanlari 6ldiiriip mallarini
yagma ettigi bildirilerek suglularin derhal yakalanmasi emredilmistir. >> Ayn1 sekilde 1595
tarihinde Giizelhisar kadisina gonderilen hiikiimde bazi bozguncularin ev ve yollar: bas-
mak suretiyle adam oldiiriip insanlarin mallarini yagmaladiklari, kadinlara tecaviiz ettikleri
bildirilerek eskiyanin yakalanmasi igin serdar ve yigitbasi tayin edilmesi emredilmektedir. 34

Aktarilan bu 6rneklerden de anlasgildig: tizere miiellifin yasadig1 donemde aile kurumu
tehdit altina girmis, toplum fertleri neslin emniyetini saglamada zorluklarla karsilasir hale
gelmistir. Bir miiftii olarak dini ve hukuki sorularin birincil muhatabr olan Muhammed b.
Hamza, kendi zaviyesinden Islam’in benimsedigi “kolaylastirict olma” prensibini uygulaya-
rak miikrehin talaki hakkindaki goriislerini risalesinde bagarili bir sekilde sunmustur.

2. Risalenin Tahkik ve Terciimesi

2.1. Risalenin Tahkiki
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2.2. Risalenin Terciimesi: Taklidin Hiikiimlerine ve Miikrehin Taldkina Dair Bir
Risale
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

Allal’a hamd, onun segtigi kullarina selam olsun.

Bil ki; birden ¢ok miictehidin bulunmasi durumunda mukallid bunlardan diledigini tak-
lit edebilir. Bu miictehidlerin biri digerinden iistiin olsa bile mukallid diledigini taklit et-
mekte serbesttir. Ahmed b. Hanbel [6. 241/855] ve Ibn Siireyc’in [6. 306/918], “Daha iistiin
olan miictehidi tespit etmek i¢in aragtirma yapmas: gerekir” dedikleri nakledilmistir.

Bu konuda bizim delilimiz derece bakimindan agag1 durumda olan sahébilerin kendi-
lerine fetvd soruldugunda cevap veriyor olmalari ve bu durumun higbir itiraza ugramadan
defalarca vuki bulmasidir. Bediu’l-usill 129 ve bagka kitaplarda tercih edilen goriis de budur.

Kemaliiddin Ibni’l-Hiimam, el-Hidaye iizerine yazdig1 serhte su ifadelere yer verir:

Usal alimleri su konularda fikir birligine vardilar: ‘Miiftii, ancak ictihad etme bece-
risine sahip olan kimseye denir. Kendisi ictihad edemeyip diger miictehidlerin soz-
lerini ezberleyen kimse miiftii degildir. Boyle birine soru soruldugunda yapmasi
gereken Ebti Hanife gibi bir miictehidin soziinti nakletmektir Buradan anlagildig1
tizere gliniimiizde fetva oldugu sdylenen sozler hakikatte fetva olmayip soran kisi-
nin 6grenmesi i¢in miftiiniin s6ztinii nakletmekten ibarettir. Bu kimse miictehid-
lerin goriislerini delillerini bilmeden ezberleyen ancak ictihad edemedigi i¢in ara-
larinda tercihte bulunmaya giicii yetmeyen biri ise herhangi bir goriis hakkinda
kesin ifadelerle fetva veremez. Aksine fetva soran kimseye [miistefti] bu goriisleri

2

oldugu gibi aktarir o da kalbinin meylettigi goriisii tercih eder. Cami !?! eserlerde

(320 3l plovall i) (B3 281 st 325 117
dasiy 118
Aagal) dy i bl cé + o0 119

120 Bediun-nizdm el-cami beyne kitabeyi’l-Pezdevi ve'l-Thkam Ibnii’s-Saati diye bilinen Ahmed b. Ali'nin (6. 694/1298)
telif ettigi fikih usulii eseridir. Miiellif, kitabinda Ebit'l-Usr el-Pezdevi ve Amidi'nin eserlerini 6zetleyerek bazi
ilavelerde bulunmustur (Bagdath, Hediyyetii’l-drifin, I, 101).

121 Miiellifin nakilde bulundugu Ibni’l-Hiimdm “cAmi” lafziyla neyi kastettigini acikca belirtmemistir. Hanefi
mezhebinde bu ifadenin iki farkli anlamda kullanildig1 gériiliir: 1 - Hanefi fakihlerin Muhammed b. el-Hasan es-
Seybantnin el-Camiu’s-sagir adli eseri tizerine yazdiklar serhler — 6zellikle el-Camiu’s-sagirin ifadeleri serhe derg
edilip 6zel olarak gosterilmediyse — “cimi” tabiriyle ifade edilmektedir. Bu nedenle bazi eserlerde Pezdevi ve Kadihan
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de boyle zikredilmistir. Bana gore bu kimsenin fetvd soran kisiye tiim goriisleri
aktarmasi gerekmez. Aksine bu goriislerden yalnizca birini nakletmesi yeterlidir.
Zira mukallid diledigi miictehidi taklit etmekte serbesttir. Ona bu goriiglerden her-
hangi birini nakleder ve mukallid de bunu taklit ederse maksat hasil olmug demek-
tir. Tabi ki bunu yaparken fetva soran kisiye “Senin sorunun cevabi iste budur” di-
yerek kesin konusmaz. Onun yerine, “Ebti Hanife meselenin hitkmiiniin bu sekilde
oldugunu soyledi” demelidir. Elbette bu kimse soru soran kisiye tiim goriisleri ak-
tarsa ve mukallid de kalbinin meylettigi goriisii tercih etse daha giizeldir. Mukallid
boyle davranmadig1 yani kalbinin meylettigi goriisti tercih etmedigi takdirde yine
bir sakincast olmaz. Ciinki hitkmiin dogru veya yanlis olduguna dair siradan biri-
nin kalbinde olugan kanaat muteber degildir.

Bu nedenle bir kimsenin fetva sordugu iki fakih yani miictehid ihtilaf ederlerse so-
ruyu soran i¢in evla olan kalbinin meylettigi goriisle amel etmesidir. Bana gore kal-
binin meyletmedigi goriisii almasi da caizdir. Ciinkii siradan kimsenin kalbindeki
meylin varligi ve yoklugu birdir. Onun gorevi bir miictehidi taklit etmektir. Miicte-
hid ister dogruya ulagsin ister hata etsin fetva soran gorevini yerine getirmistir. ‘Ic-
tihad ve delile istindden bir mezhebin digina ¢ikarak digerinin goriisiiyle amel eden
kimse giinahkar olup taziri hak ettigine gore ictihad ve delile dayanmadan bunu
yapan kimsenin durumu daha kotiidiir! dediler. Burada ‘ictihad’ kelimesiyle ‘aras-
tirma yapma’ ve ‘kalbin hakemligine basvurma’ anlamlar1 kast edilmis olmalidur.
Zira avam ictihad becerisine sahip degildir. Sonra bilinmeli ki ger¢ek manada bir
mezhebin digina ¢ikarak digerine ge¢mek [intikdl] ancak daha 6nce taklide konu
olup amel edilen 6zel bir mesele hakkinda s6z konusu olur. Mukallidin “Fetva ver-
digi tim meselelerde Ebti Hanife'yi taklit ettim” ya da “.. Eba Hanife’'ye uymay1
iltizam ettim” gibi tikel suretlerini bilmedigi genel ifadeleri ger¢ek anlamda tak-
lit degildir. Bu ancak taklidi sarta baglamak yahut taklidi vaat etmektir. Bu sozle-
rin sahibi olaylar karsisinda Ebt Hanife’yi taklit etmeyi iltizim etmis olur. Eger (iti-
raz sahipleri) bir mezhebe tabi olmakla bu iltizdm1 kastetmislerse (bilinmeli ki;)
sozle veya sadece niyet ederek belirli bir miictehide baglanmayu iltizam eden kimse-
nin bu dogrultuda davranmasini gerektirici dini bir delil yoktur. Aksine delil, mu-
kallidin yalnizca ihtiya¢ duyuldugu durumlarda miictehidin soziine gore amel et-
mesini gerektirmektedir. Allah Teal&nin su buyrugu bu hususa isaret eder: “Eger
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gibi alimlerin bir meseleyi el-Camius-sagirde zikrettigi belirtilir. Bu ifadeyle s6z konusu miielliflerin el-Camiu’s-
sagir tizerine yazdiklar1 serhler kastedilmektedir (ibn Abidin, Serh, s. 36). Ibni’l-Hiimam’in “cami” kelimesini bu
manada kullanmis olma ihtimalini giiglendiren husus onun Fethu’l-Kadir adli eserinde “tefvizir't-talak” konusunu
islerken Ebu’l-Yiisr el-Pezdevinin Cdmi adiyla anilan bir eserine atif yapmasidir. Pezdevi'ye ait el-Camius-sagir
serhi diginda “cAmi” diye anilan bir eserin bilgisine ulagamadik (Ibni’l-Hiimam, Fethw’l-Kadir, IV, 86). 2 — Hanefi
fakihlerin kitaplarindan nakledilen bazi meseleleri ihtiva eden eser miellifleri de “cdmi” adiyla anilmaktadir. Bu
isimlendirmenin nedeni cdmilerin nakilde bulunduklar: kaynaklara isaret etmek igin eserlerine “cema’tu/topladim”
ifadesiyle baglamalaridir (Ozen, “Osmanli Déoneminde Fetva Literatiiri”, s. 342). Ibnir'l-HiimAm’in “cAmi” kelimesini
bu anlamda kullanmasi da imkén dahilindedir. Birinci maddede belirttigimiz anlam1 kastetme olasilig1 daha giiglii
oldugundan terciime de ona gore yapilmustir.
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ve onu pekistiren ifadeler vardir. Kunyede

bilmiyorsamz zikir erbdbina sorun” '?2 Soru sorma ise ancak (ihtiya¢ duyularak)
olaymn hitkmiiniin talep edilmesi halinde gerceklesir. Bu durumda soru soran kisi,
soziin miictehide ait oldugundan eminse geregince amel etmesi vacip olur.

Fukaha genelde bu tiir sozleri insanlari ruhsatlarin ardina diismekten alikoymak
i¢in soylerler. Aksi takdirde avAimdan olan kimseler her bir meselede fetvasini kolay
buldugu miictehidin goriisiini alirdi. Oysa ben ne aklen ne de naklen buna mani
bir delil gsrmedim. Insanin, ictihad etmesi caiz olan bir miictehidin séziinden ken-
disine kolay gelen bir fetvay1 aragtirmasinin din tarafindan kinandigini bilmiyo-
rum. Hz. Peygamber de immetine kolay gelen seylerden hoglanirdu.

Alimlerimizden bagkalarinin sézlerinde de muhakkik ibnii’l-Hiimam’in sézlerine uygun

123 gu ifadeler yer alir:

Miiftiiniin, insanlar i¢in en kolay uygulanan goriisii secmesi gerekir. Ozellikle de za-
yif kimseler hakkinda tavri bu olmalidir. Ciinkii Hz. Peygamber, Hz. Ali [6. 40/661]
ve Muaz [6. 17/638] Yemene gonderirken, “Kolaylastirin, zorlastirmayim” 124 bu-
yurmustur. Ornegin [bize gore] képek ve domuzun artigi necistir. Imam Malik [6.
179/795] ve baz fakihler buna mubhaliftir. Miftiiniin bu meselede Malik'in kavline

gore fetva vermesi caizdir.
Yine Kunyede gectigine gore;

Imam Malik ve baskalarindan toynakli hayvanlara ait diskilarin temiz oldugu riva-
yet edilmistir. Bu goriise istindden toynakli hayvanlarin sakinilmasi zor olan dig-
kilar1 hakkinda miisamaha gostermek daha miinasiptir. Sakinmanin miimkin ol-
dugu durumlarda ise ihtiyata gore davranmak uygun olur. Rivayete gore, Cuma
namazini kildiran Ebt Yusuf’a [6. 182/798] namaz dagildiktan sonra, guslettigi su
kuyusunda bir fare élistintin bulundugu haber verilmis. Eb Yusuf, “Biz de Medi-

125

neli kardeslerimizin goriisiiyle amel ederiz. Onlara gore su iki kulle '*> miktarina

ulastiginda necis olmaz” demistir.

Yine ayni eserde soyle denilir:

122
123

124

125

16/en-Nahl: 43.

Hanefi mezhebinin furt fikihla ilgili goriislerini iceren Kunyetii'l-miinye li tetmimi’l-Gunye adli eser genellikle
Zahidi diye anilan Muhtar b. Mahmuda (6. 658/1260) aittir (Eb’l-Adl Zeyniiddin Kasim b. Abdullah es-Stdtini
Ibn Kutluboga, Tdcii’t-terdcim [nsr. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf], Dimagk: Daru’l-kalem, 1412/1992, 1, 295.)
Ebt Abdullah Muhammed b. Ismail el-Cufi el-Buhari, el-Camiu’l-miisnediis-sahihu’l-muhtasar min umiri
Rastlillah sallallahu aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih (nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir). I-IX, Beyrut: Daru
tavkin-necat, 1422/2001, Megazi, 60.

Kulle, Araplarin kullandig: bir tiir bitytik kaptir (Feyymi, el-Misbahu’l-miinir, s. 321).
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Irakli megayihimiz 126 ve Ebir'l-Leys [6. 393/983] 127 heniiz evlenilmemis bir kadi-
nin talakini onunla evlenme sartina baglama (talik) konusunda $afitnin talakin
vaki olmayacagi yoniindeki goriisiinii almakta beis yoktur demislerdir.

Yine Kunyede Mecdiileimme et-Terciimani [8. 645/1247] 128 ve Uytin 12 adli eserin ru-

muzu zikredilerek (talaki sarta baglama/ tallik hususunda) su ifadelere yer verilir:

Bu konuda $éfitnin goriisiine gore amel etmekte bir beis yoktur. Zira bir¢ok sahabi
onunla ayn fikirdedir.

Muhtaratii'n-nevazil '3° adli eserde soyle gegmektedir:

Bosanmay1 evlenme sartina baglayan kisi, bir kadinla evlendikten sonra $afii mez-
hebine mensup bir miiftiiden durumuyla ilgili fetva sorsa, miiftii de ictihad ehli ol-
mayan bu kisiye kendi mezhebinde benimsenen, talakin vaki olmayacag: goriistine
gore fetva verip bu kisi miftiiniin kavliyle amel ettikten sonra EbG Hanife'nin mez-
hebinde bir fakih haline gelse evlendigi kadinla evliligine devam edebilir.

Bezzaziyede 13! de su ifadeler yer alir:

Ashabimizdan nakledildigine gore bu (bosamay1 evlenme sartina baglayan) kim-
senin fetva sordugu adil bir fakih yeminin - heniiz evlenilmemis kadinin talakini
onunla evlenme sartina baglamayi kastediyor — gecersiz olduguna fetva verse bu fa-
kihin fetvasiyla amel ederek kadini (nikdhinda) tutabilir. Bundan daha miisamahali
ifadeler de aktarilmigtir. $6yle ki; bu durumda olan birine bir mufti evliligi stirdiir-
mesinin helil oldugu yoniinde fetva verip amel ettikten sonra baska bir miiftii bu
davranigin haram oldugunu soylemis olsa ikinci miiftiiniin fetvasiyla bagka bir ka-
din hakkinda amel edebilir. Bu durumda iki ayr1 olayda iki farkl fetvayla amel et-
mis olur.

Kunyede su ifadeler zikredilmektedir:

126

127

128

129

130

131

144

“Megéyih” tabiri Ebu Hanife ile goriismemis olan Hanefi fakihler hakkinda kullanilan bir terimdir (Ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar, 1V, 495).

Hanefi fakih Ebir’l-Leys es-Semerkandi Nasr b. Muhammed'in telif ettigi eserler arasinda Kitabii'n-nevazil, Tenbihii’l-
gafilin, Uyinii’l-mesdil ve Hizanetii'l-fikh gibi kitaplar yer alir (Kuresi, el-Cevahirw’l-mudiyye, 1, 27).

Hanefi fakihlerinden olan Alaiiddin Abdiirrahim b. Omer et-Terciimani’ye Yetimetiid-dehr fi fetava ehli’l-asr adli bir
eser nispet edilir (Bagdatl, Hediyyetii’l-drifin, 1, 560).

Ebw’l-Leys es-Semerkandi'nin, Ebti Hanife ve 6grencilerine ait zahirt’r-rivaye disindaki gorisleri topladigi 6nemli
bir eserdir (Bagdatly, Hediyyetii’l-drifin, 11, 490; Yazici, “Semerkandi, Ebi’l-Leys”, DIA, XXXVT, 473).
Muhtaratiin-nevdzil, Hanefi fakih Ali b. Eba Bekir el-Merginaniye aittir (Ebtt Gays Muhammed Hayriddin b.
Mahmud ed-Dimaski ez-Zirikli, el-Alam, kamiisii terdcim li-esherir-ricdl ven-nisd minel-Arab ve'l-miistarebin ve’l-
miistesrikin, I-VIII, Beyrut: 1423/2002, 1V, 266).

el-Fetdva’l-Bezzaziyye olarak da bilinen eserin asil adi el-Camiu’l-vecizdir. Hanefi fakih Ibnii’l-Bezzazi Hafiziidddin
Muhammed el-Kerderf'ye (6. 827/1414) aittir (Tagkoprizade, es-Sekdiku'n-Numdniye, 1, 21).
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Borglusunun borcun konusuyla ayni cins ve sifattaki malin1 géren kisi bu mali
onun rizast olmadan alabilir. Kendi hakkinin degeri (kiymet) disiik oldugu tak-
dirde borglusunun degeri yiiksek olan malini alamaz fakat kendisinin degeri yiik-
sek olan hakkina karsin borglusunun diisiik degerdeki malini alabilir. Kendi hak-
kiyla ayni cinsten olmayan mallar1 da alamaz. $afi'ye gore ise ayn1 kiymette oldugu
takdirde farkli cinsten mallarini da alabilir.

Miictebd'da %2 bu konuyla ilgili s6yle denilir:

Safiinin gortsiini uygulamak daha miinasiptir. Her ne kadar bizim mezhebimizin
gorisii bu yonde olmasa da fetva buna gore verilebilir. Ciinkii insan zaruret halle-
rinde bu goriige gore amel edecek olsa mazur goriiliir.

Yine Miictebdda su ifadeler yer alir:

Mesayih ve tstatlarimizdan bir kismi bu meselede — ddet gorebilecek yasta olma-
sina ragmen adet gérmeyen kadinin iddetini kastediyor - zaruret durumlarinda
Imam MaliKin kavliyle fetva verirlerdi. Ozellikle de zahid imam, seriatin ve di-
nin yildiz1 Hafsi [8. 620/1223] 33 bu konuda MaliK'in gériisiine gére fetva verirdi.

Bezzaziyede de, “Allame '3* ‘Bu konuda fetva Malik'in kavline géredir’ dedi” ifadesi yer
almaktadir.

Bu konunun tafsilati su sekildedir; bir kadin bir defa ya da daha fazla adet gordiikten
sonra bosanmis ve temizlik doneminde gegen siire de uzun siirmiis olursa imamlarimiz ve
Safitnin kavl-i cedidine gére boganma iddetini kurt’ !3° ile bekler. Eger kur(’ ile beklemek
miimkiin degilse bu takdirde 4detten kesilme [iyds] yasina kadar bekleyip adetten kesildi-
ginde ii¢ ay iddet bekleyerek dilerse yeniden evlenebilir. Malik ve Ahmede gore ise bu du-
rumdaki kadin dokuz ay bekler, eger bu siirecte hamile oldugu anlasilirsa iddeti dogumla
sona erer. Hamilelik durumu s6z konusu degilse bu takdirde ii¢ ay daha iddet bekleyip son-
rasinda dilerse evlenebilir.

Temizlik siiresi, kadinin bosanip bir veya iki kez adet gormesi sonrasinda uzamis olsa
yine ayni hiikiimler cari olur. Fakat bu kadin hi¢ kan gérmemis yahut asgari 4det siiresinden

132 el-Miictebd, Muhtéar b. Mahmud ez-Zahidi (6. 658/1260) tarafindan Ahmed b. Ebt Bekir el-Kudiiri’'ye ait el-Muhtasar
tizerine yapilan serhin adidir (Bagdath, Hediyyetii’'l-drifin, 11, 423).

133 Tam ismi Necmiiddin Tahir b. Muhammed el-Hafsi olan bu fakih daha ziyade “Ebirl-Me%li” lakabiyla bilinir.
Zahidi’nin hocalar1 arasinda yer alan el-Hafst'ye el-Fusill fi ilmi’l-usiil adli bir eser nispet edilir (Bagdatl, Hediyyetii’l-
drifin, 1, 430).

134 “Allame” ifadesiyle alint1 yapilan eserin miiellifi Hafiziddin Muhammed b. Muhammed el-Kerderi (Ibnii’l-Bezzazi)
kastedilmektedir.

135 “Kur” kelimesi liigatte kadinlarin hem adet hem de temizlik donemini ifade etmek igin kullanilir. Kuranda Bakara
stiresi 228. ayette yer alan bu kelimeyle Hanefi hukukgulara gore hayiz, Safiilere gore ise temizlik donemi kast
edilmistir (Mutarrizi, el-Mugrib, s. 405; FeyyGmi, el-Misbahu’l-miinir, s. 313).
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daha az gormiis ise otuz yasinda veya daha ileri bir yasta olsa bile iddetinin ti¢ ay oldugu hu-
susunda ittifak edilmistir.

Bu zikredilen hususlar netlestigine gore deriz ki; su hayri az, zorbasi, hirsiz1 bol zama-
nimizda Miisliimanlar cesitli imtihanlardan ge¢mekteler. Onlarin baslarina ¢6kmiis, mal-
larina goz dikmis bu eskiyalar sahip olduklari mallar: ellerinden almak i¢in onlar: talak
lizerine yemin etmeye zorlamaktalar. Bazi Miisliimanlar nikdhlarini korumak adina elle-
rinde eski yeni ne varsa hepsini bu kimselere kaptirdi. Sonra da insanlarin en zenginiyken
birden en muhtaci haline gelip onlara el agar oldu. Kimileri ise ettigi yeminin geregini ye-
rine getiremedi ve kadinlar dul kalip ¢ocuklar zayi oldu. Boylece yeryiiziinde fesat vuka
bulup diizen bozuldu, nice rezil isler ve giinahlar tiiredi. Bu nedenle ikrah altinda ger-
ceklesen talakin gegersiz olduguna hitkmeden fakihlerin goriisleriyle amel etme zarureti
dogdu. Ciinkii bu goriis her ne kadar imamlarimizin kavline muhalif olsa da neticede ic-
tihadla elde edilmis olup tamamen terkedilen bir goriis degildir. Bu tutumun kiilliyen terk
edilmediginin delili, ulemamiz nazarinda hakimin miikrehin talakinin batil olduguna dair
verdigi hitkmiin gegerli olmasidir. 3¢

Bu goriisii nasil gérmezden geliriz? Oysa bu, Me@limii’t-tenzilde '3

gectigi tizere ilim
ehlinin gogunlugunun goériisiidiir. Ayrica kendisine uyulan ti¢ mezhebin imamlar1 da bu
kanaattedir. Siinnet-i seniyye de bu hitkmii desteklemektedir. Imam Ahmed, Ibn Mace [6.
273/887] ve Hakinr'in [6. 405/1014] aktardig: bir rivayette, “Basku [igldk] altinda gerceklesen
talak ve azat gecersizdir” 138 buyurulur. Hakim bu hadisi Hz. Aiseden rivayet edip sahih ol-

dugunu belirtmistir.

Kadi Beyzavi [6. 685/1286] 13° Serhu’l-Mesabih’te su ifadeleri zikreder:

Hadiste yer alan ‘iglak’ kelimesinin ‘ikrah’ anlamina geldigi soylenmistir. Ciinkil ik-
rah altindaki kisi zorlandig; fiili yerine getirene dek kapilar ardinda tutulup [yug-
laku aleyhi’l-bab] baskiya maruz birakilir. Buradan ¢ikan sonuca gore hadis miikre-
hin yaptig: talak ve kole azadinin gegersiz oldugunu ifade etmek iizere sdylenmistir.
Hz. Omer [6. 624/644], Hz. Ali, ibn Omer [6. 73/692], Siireyh [6. 80/699], Omer
b. Abdiilaziz [6. 101/720], Malik, $afii ve Ahmed de bu goriisii benimsemislerdir.

136 Hanefilerde ikrah altinda gergeklesen bosama gegerlidir. Fakat hdkimin bu talakin batil olduguna hitkmetmesi
durumunda gegersiz kabul edilir (Ibnil-Himam, Fethu’l-Kadir, VL, 302).

137 Mealimii’t-tenzil, Hiiseyin b. MesGd el-Begavi'ye (6. 516/1122) ait Kurén tefsiridir (Ebirl-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebti Bekir eg-$afii es-Siiytti, Tabakatii’'l-miifessirin [ngr. Ali Muhammed Omer], Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1396/1976, 1, 158).

138 Ibn Mace, Talak, 16.

139 Kadi Beyzavi Nasiruddin Abdullah b. Omer es-S$irazi, Safii fukahasindan olup tefsire dair yazdig1 Envaru’t-tenzil
ve esraru’t-tevil adli eseri ve (Begavinin telif ettigi) Mesabihu’s-siinne tizerine yazdig1 serh (Tuhfetii’l-ebrar) bilinen
eserlerindendir (Styati, Tabakatii’l-miifessirin, 1, 254).

146



Miiftizaide Muhammed b. Hamza'nin Taklit ve Tkrah Altinda Gergeklesen Taldka Dair Risalesinin Tahkik, Tahlil ve Terciimesi

Nehai [6. 96/815], 140 Sa'bi [6. 104/722], 14! Ebti Hanife ve Sevri [6. 161/778] 142 ise
ikrah altindaki kisinin ikrarlarinin gegersiz fakat talakinin sahih oldugunu soyle-
mislerdir. Zira talak sézciigii, ehliyet sahibi bir kimseden muteber ve konusuna uy-
gun bir sekilde sadir olmugtur. Su kadar var ki bu séziin sahibinin hitkmiin siiba-
tuna rizast yoktur. Rizanin yoklugu ise saka yapmak kastiyla hanimini bosayan veya
bu niyetle kole azat eden kimsenin durumunda oldugu gibi dikkate alinmaz.

Bu zayif bir gorastir. Clinki dil siirgmesiyle taldk lafzini sdyleyen kimsenin bu fi-
ilinin talak kabul edilmiyor olmasindan da anlasildig: tizere, talakin gerceklesmesi
icin lafzin 6zellikle kastedilmesi gereklidir. Ikrah altinda gergeklegen talakta lafiz
her ne kadar kasitli soylenmis olsa da bu kasit ikrahin etkisinde ortaya ¢iktig1 icin
yok hitkmiindedir.

Hadiste gecen “iglak” kelimesini “ikrah” olarak agiklayan bir diger kisi de Imam Mutar-

rizidir. '3 Mugribde $6yle demektedir:

Hadiste “Baski [iglak] altinda gerceklesen talak ve azat gegersizdir” buyurulmakta-
dir. 1glak, ikrah anlamina gelir. Giinkii ikrah altindaki kimsenin isinin nii kapa-
tidmistir [muglakun aleyhi emruht]. Ibni’l- Arabi'nin [6. 231/846] 144 “Onu bir seye
zorladr” [eglakahii ala sey] s6ztiniin “Ona ikrahta bulundu” anlamina geldigini soy-
ledigi nakledilir. “Iglak ikrahtir” diyen el-Kdmils sahibi 14> de bu kelimenin “ikrah”
manasina geldigini soyler.

Elbette ki ikrah altinda hanimini bogayan kimsenin bu fiilinin gegersiz olduguna dair

bir de hakim karar1 eklenecek olursa ihtiyata daha uygun ve saglam olur. Fakat ehline ma-
lum oldugu iizere gegerlilik sartlar1 olugsmadigindan bu durum zamanimizda zor vuka bulur.

Allah Teéla en iyi ve en dogru sekilde bilendir.

Risale, liitfu bol olan Rabbinin rahmetine muhtag, zayif kul, 4lim Muhammed b. Ham-

zanin eliyle 1110 Cemaziyeldhirde hitdma erdi. Allah ona ve babasina rahmet etsin. Peygam-
berlerin en iistiiniiniin serefine; hayir, bereket ve izzetle son buldu. Allah Hz. Peygamberé, aline

ve ashabina hesap giiniine dek salat ve selam eylesin. Alemlerin rabbi olan Allaha hamdolsun.

140
141

142

143

144

145

Ebt Imran Ibrahim b. Yezid en-Nehai tabitinun biiyiiklerinden ve Irak fukahasindandir (Zirikli, el-Aam, 1, 80).
Ebti Amr Amir b. Serahil es-Sa'bi el-Kafi, hem tabitinun fakihlerindendir hem de hadis ravisidir (Zirikli, el-Aldam,
111, 251).

Ktfede yagayan Ebi Abdullah Siifyan b. Said es-Sevrinin adina nispet edilen fikhi bir mezhep bulunmaktadir. Telif
ettigi eserler arasinda el-Camiu’s-sagir, el-Camiw’l-kebir ve Kitabii'l-Ferdiz zikredilir (Bagdatl, Hediyyetii'l-arifin, 1,
387).

Nasir b. Ebil-Mekarim Ebir’l-Feth el-Mutarrizi, Harezmli Hanefi fakihi ve dilcidir. Mu'tezilenin reisi oldugu
nakledilmistir. el-Mugrib fi tertibi’l-Mu’rib ve el-Idah fi serhi’l-Mukaddimat telif ettigi eserler arasinda zikredilir (Ibn
Kutluboga, Tacii’t-terdcim, 1, 26; Zirikli, el-Alam, VII, 348).

Ebti Abdullah Muhammed b. Ziyad daha ziyade Ibnit'l-A'rbi ismiyle bilinir. Kendisine Esmadii’l-hayl ve fiirsaniha ve
Tarihii’l-kabail gibi eserler nispet edilmistir (Zirikli, el-Aldm, V1, 131).

Bu ifadeyle el-Kamiisii’l-muhit sahibi tinlii dilci Muhammed b. Ya'kab el-Feyytimi (6. 817/1415) kastedilmistir.
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Bir Kur’an Ogretim Modeli Olarak “3 Giinde Kur’an
Ogreten Program”

“Qur’an Teaching Programme in 3 Days” As A Qur’an Teaching
Model

Umut KAYA*

Oz: Kuran-1 Kerim, hem Allah'in vahyi olmasindan hem de okunmas: ibadet kabul
edildiginden, Islam’in dogusundan itibaren Miisliimanlar tarafindan 6gretimine bityiik
6nem verilmistir. Bu aragtirmanin temel konusu, bir Kur’an-1 Kerim 6gretim faaliyeti
olarak “3 Giinde Kur’an Ogreten Program”dir. Arastirma bu program hakkindaki anket
verilerine ve gozlem sonuglarina dayal olarak gergeklestirilmistir. Bu dogrultuda prog-
ram baslangicindan bitimine kadar gézlemlenmis ve katilimcilara 27 sorudan olusan
bir anket uygulanmistir. Aragtirmada, “3 Giinde Kur'an Ogreten Program” katilimcila-
rin yas, cinsiyet, 6gretim seviyesi, sosyo-ekonomik durum, Kuran-1 Kerim okuma sevi-
yesi ve program hakkindaki diistinceleri bakimindan incelenmistir. Program stirecinde
yapilan gozlemlere ve SPSS programinda degerlendirilen anket sonuglarina ve prog-
ram siirecinde yapilan gézlemlere gore, “3 Giinde Kur'an Ogreten Program”in Kur'an-1
Kerim 6gretimi konusunda basarili bir 6rnek oldugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kuran Ogretimi, Kur’an-1 Kerim Ogretimde Yontem ve Teknikler,
3 Giinde Kur’an Ogreten Program, Yetiskinler Igin Kuran-1 Kerim Ogretimi

Abstract: The reading of the Holy Qurian has been accepted as a worship. For this
reason Muslims have given great importance to teaching the Qur'an since the birth
of Islam. This study have performed on the basis of observation and surveys about
“QuranTeaching Programme in 3 Days” as a Quran teaching activity. In this direction,
a survey consisting of 27 questions have applied to volunteer participants. In the study,
“QurlanTeaching Programme in 3 Days” was examined in terms of such variables as age,
gender, educational status, socio-economic status, participants’ thoughts about the pro-
gram. According to the survey results and observations made during the program pro-
cess, it can be said that “Qur'anTeaching Programme in 3 Days” is a successful example
of teaching Qur’an.

Keywords: Teaching Qur'an, Methods and Techniques in Teaching Quran, QuranTeach-
ing Programme in 3 Days, QuranTeaching for Adult
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Giris
“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani agilanmigs bir yumurtadan yaratti. Oku! Insana

bilmediklerini 6greten, kalemle (yazmay1) 6greten Rabbin, biiyiik bir kerem sahibidir”!

ayet-
leri ile nazil olmaya baglayan Kuran-1 Kerim, bu ayetlerle Miisliimanlara okumalarini emre-
der. Bu bakimdan genel olarak okuma-yazmaya ve 6zel olarak da Kuran-1 Kerim’in okunma-
sina yonelik 6gretimin Hz. Peygambere ilk vahyin gelmesi ile birlikte bagladig1 sdylenebilir.
Miisliimanlar Kur'an-1 Kerim'i yiiziinden okumak, anlamini kavramak ve onunla amel et-
mekle miikellef olduklarindan Kuran 6grenmeyi ve 6gretmeyi en énemli dini vecibelerden

biri olarak kabul etmiglerdir. !

Allah Teéala, bu hususta Miisliimanlara Kuran-1 Kerinv'i anlayip ondan ibret alsinlar diye
Kur’an-1 Kerim'i kolaylastirdigini bildirir. Hz. Peygamber de Kur’an okuma konusunda Miis-
limanlar: tesvik etmek amagl bir¢ok miijde vermistir. Konu ile ilgili 4yet ve hadislerden bir-
kagini burada paylagsmak yerine olacaktir.

Muhakkak Allah’in kitabim okumaya devam edenler, namazi dosdogru kilanlar, ken-
dilerine rizik olarak verdigimizden infak edenler, asla son bulmayan bir kazang bekle-
sinler.?

Andolsun ki, biz Kurdn’ 6giit alinsin diye kolaylastirdik. (Ondan) 6giit alan yok mu??

Kim Allah’in kitabindan bir harf okursa, onun i¢in bir hasene (sevap) vardir. Her
hasene i¢in ise, on misli sevap vardir. Ben “Elif, Lam, Mim” bir harftir demiyorum.
“Elif” bir harf, “Lam” bir harf, “Mim” bir harftir. 4

Gergekten, sizin en hayirliniz, Kur'an’ 6grenen ve dgretenlerinizdir. °
Tiim bu miijdeler sebebiyle Islamiyet’in ilk yillarindan giiniimiize kadar Miislimanlar
Kur’an-1 Kerim 6gretimine ve onun okunmasina bityiik énem vermislerdir. ©

Kur’an-1 Kerim manasiyla zihne, okunusuyla da gonle hitap eden bir dzellige sahiptir.
Bu agidan Kur'an-1 Kerim icin iki tiirli okunustan bahsedilebilir. Bunlardan biri Kuran-1
Kerim ayetlerini anlamaya yonelik zihinsel okuma yani “kiraat” olarak adlandirilir. Tkinci

1 96/Alak: 1-5
Mustafa Ocal, “Tiirkiyede Kuran Egitim ve Ogretiminde Gériilen Gelismeler ve Bir Icazetname Ornegi”, Uludag
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, X1, sy. 12, s. 82.

2 35/el-Fatir: 29.

3 54/el-Kamer: 17, 22, 32, 40. Kur’an okunmanin tesvik edildigi ve kolaylastirildiginin bildirildigi diger ayetler i¢in bk.
8/el-Enfal: 2; 44/ed-Duhan: 58; 19/Meryem: 97.

4 EbG Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, el-Camiu’s-sahih / Siinenii’t-Tirmizi (nsr. Bessar Avvad
Ma'rif), I-VI, Beyrut: Déru’l-garbi’l-islémi, 1998, Fezailirl-Kur’an, 16.

5  Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih (nsr. Suayb el-Arnatt - Adil Miirgid), I-V, Beyrut: er-Risaletii'l-
alemiyye, 1432/2011, Fezaili’l-Kur'an, 21; Tirmizi, Fezailir'l-Kur’an, 15.

[ Kur’an okunmasinin faziletleri i¢in bk. Ismail Karagam, Kurdn-1 Kerin'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, Istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998, s. 71-110; Omer Halil Hasan, “Kur’an-1 Kerim
Ogretimi” (trc. Yusuf Alemdar), Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, VIII, sy. 1, s. 263-271.
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tiir okunus ise eda, seda, tecvid, ahenk ve tavir gibi hususlara dikkat edilen ve “tilavet” olarak
adlandirilan okunustur. Kuran-1 Kerinv'in tilavet seklinde okunmasinda mananin 6tesinde
gonle ve kalbe uzanan bir etki sz konusudur. ”

Anadili Arapga olan toplumlarda, Kuran-1 Kerim okumasini 6grenmek okuma-yazma bil-
mekle esdeger olarak kabul edilebilirken, anadili Arapga olmayan ya da alfabe olarak Arap
harflerini kullanmayan toplumlarda Kuran-1 Kerim’in okunmasinin 6gretimi ayr1 bir ¢aba ge-
rektirir. Namaz gibi temel ibadetlerde Kur’andan bazi béliimlerin okunmasi gerektigi, hatta sa-
dece Kuran okumasinin kendi basina bir ibadet olmasi gibi hususlar Kur'anin yiiziinden okun-
masini ve bazi boliimlerinin dogru sekilde ezberlenmesini Miisliimanlar arasinda 6nemli hale
getirmistir. Anadili Arap¢a olmayan ve Latin alfabesini kullanan bir iilke olarak Tiirkiyede de
Kuran-1 Kerim 6gretimini farkh sekilde yapmaya calisan ve isteklilere bu konuda yardimci
olmaya ¢alisan bir¢ok kurum ve kurulus bulunmaktadir. 1925 yilindan bu yana tilkemizde
Kuran-1 Kerim'in 6gretilmesi faaliyeti Diyanet Isleri Baskanligi uhdesinde faaliyetlerini siirdii-
ren Kur’an Kurslari merkezli yiiriitiilmeye caligilmistir. ® Kur'an Kurslar’'nin yaninda Imam Ha-
tip Okullary, Ilahiyat Fakiilteleri, Yiiksek Islim Enstitiileri de Cumhuriyet Dénemi’nde Kur’an
egitim ve 6gretiminin yapildig1 yerlerdir. Ayrica son yillarda yapilan diizenlemelerle Kur'an-1
Kerim, orgiin egitim sistemi i¢inde se¢meli dersler arasinda yerini almistir. Yeni diizenleme ile
birlikte Kur’an 6grenme imkani daha da geniglemistir. ?

Ozellikle, Diyanet Isleri Baskanligi uhdesinde yazin ve kigin diizenlenen Kuran Kurs-
lar1 hem ¢ocuklara hem de yetiskinlere Kur’an-1 Kerim 6grenme konusunda 6nemli firsatlar
sunmaktadir. Ornegin Yaz Kur'an Kurslarr'nda ¢ocuklar, Kur'an égretimi i¢in camilere gide-
rek Kur'an-1 Kerim $grenmekte, camiyi ve din gorevlisini tanimaktadirlar. 1° Yaz kurslariyla
ilgili yapilan bir arastirma, bu kurslara devam edenlerin daha ¢ok ilkégretim ¢agindaki ¢o-
cuklar oldugunu; lise ¢cagindaki genglerin ve yetiskinlerin ise bu kurslara yeterince ilgi gos-
termedigini ortaya koymaktadir. !! Yetiskinler ise daha ¢ok kisin diizenlenen kurslar1 tercih
etmektedirler. Kursa gelmeye vakti olmayanlar ise camilerde agilan aksam kurslari ile Kuran
ogretimine devam etmektedir. 12 2003 yilinda yapilan yetiskinlere yonelik bir aragtirmada
yetiskinlerin, faaliyetlerin planli-programli olmasi, yeterli dini bilgiye, kiiltiire ve formas-
yona sahip kisiler tarafindan verilmesi durumunda Kuran-1 Kerim ve temel dini bilgilerin

7 Emin Isik, “Tarihi Gelisimi I¢inde Kur'an Ogretimi’, Kuridn Kurslarinda Egitim, Ogretim ve Verimlilik, Istanbul:
Islami flimler Arastirma Vakfi, 2000, s. 65-66.

8  Cumbhuriyet Déneminde, Kuran Kurslarinin agilmasi ve gelismesi siireci igin bk. Zeki Salih Zengin, “Cumhuriyet
Déneminde Tiirkiyede Kur'an Kurslarinin Kurulmast ve Geligmesi’, Temmuz-Aralik 2011, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, X1, sy. 2, s. 1-24.

9 Zeki Salih Zengin, “Tarihi Siire¢ Igerisinde Kur'an Ogretimi”, Yaz Kurén Kurslart Sempozyumu, Erzurum 2010, s. 9-20.

10 Ahmet Kog, “Kuran Kurslarinda Din Egitimi”, Din Egitimi (ed. Mustafa Koylii - Nurullah Altas), Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014, s. 390.

11 Irfan Baskurt, Din Egitimi Agisindan Kurtan Ogretimi ve Yaz Kurn Kurslari, Istanbul: Degerler Egitim Merkezi,
2007, s. 153.

12 Yagar Kurt, “Kur'an Ogretimi ve Caminin Kuran Ogretimindeki Yeri”, EKEV Akademi Dergisi, Yaz 2003, V11, sy. 16, s. 117.
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ogretilmesine yonelik Diyanet Isleri Baskanligi uhdesinde agilacak kurslara katilim gostere-
cekleri ifade edilmektedir. 13

Bu aragtirmada, bir sivil toplum kurulusu organizasyonu olarak Kur’an-1 Kerim 6gretme
konusunda insanlarin zihinlerinde Kur’an-1 Kerim'i 6grenmenin zor oldugu intibaini kar-
mak, onlara Kuran-1 Kerim 6grenmenin kolay oldugunu géstermek ve Kuran-1 Kerim 6g-
retmek maksadiyla daha ¢ok yetiskin agirlikli olmakla birlikte her yas grubuna hitap etmeyi
amaglayan bir Kur'an-1 Kerim programi incelenecektir. Yaz aylarinda Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Camisi'nde “Tiim Yiiksek Islam Enstitiisti ve [lahiyat Mezunlari ve Men-
suplar1 Dernegi” (TIYEMDER) ve Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ile birlikte “3
Giinde Kur'an Ogreten Program” adu ile organize edilen bu programa katilanlarin anket so-
rularina verdigi cevaplar dogrultusunda bu programda uygulanan Kuran-1 Kerim 6gretimi
metotlari, gorevli hocalarin katilimcilara kars tutumlarinin 6grenmeye etkisi, katilimcilarin
programdan memnuniyet diizeyleri gibi hususlar degerlendirilecektir.

1. Arastirmanin Amaci ve Problemi

Kur’an Kurslari, Cumhuriyet tarihi boyunca halkin genelde Kur'an-1 Kerim’i yiiziinden
okumay1 6grendikleri 6zelde ise din egitimi 6gretimi ihtiyaglarini karsiladig1 yaygin egitim
kurumlaridir. Kur'an kurslarini hizmet alanlarina gore, Yiiziinden Okuma Egitimi Verilen
Kur’an Kurslari, Hafizlik Egitimi Verilen Kuran Kurslar1 ve Yaz Kuran Kurslar: olarak ii¢
farkli kategoriye ayirmak miimkiindiir. Bu kurslardan, Yaz Kuran Kurslari, 6rgiin egitim
siirecinde bulunan gocuklarin ve genglerin dinin temel bilgilerini 6grendikleri 6nemli egi-
tim-0gretim merkezlerinden biri olarak kabul edilir. Bu kurslar vasitasiyla 6rgiin egitim sii-
reci iginde Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve se¢meli din dersleri ile birlikte temel dini bilgiler
kazanan ¢ocuk ve gengler, Kuran1 yiiziinden okumay1 6grenmekte, ibadetleri yerine geti-
rebilmek i¢in dua ve sureleri ezberlemekte, ibadetler hakkinda temel bilgileri 6grenip top-
lumsal hayatin icinde uyulmasi gereken ahlaki prensipler hakkinda bilgi sahibi olmaktadir. 14
Ayni sekilde segmeli Kur'an-1 Kerim dersini goren ¢ocuklar da bu kurslar vasitasiyla 68-
rendiklerini pekistirebilmektedirler. Bununla birlikte iilkemizde okullarda yer alan se¢meli
Kur’an-1 Kerim dersi ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin organize etmis oldugu Kur’an Kurslari-
nin yaninda isteklilere Kuran-1 Kerim okumay1 6greten goniillii kurum ve kuruluslar da bu-
lunmaktadir. Bu kurumlardan biri de yaz aylarinda 6zellikle yetiskinlere yonelik olarak “3
Giinde Kuran Ogreten Program”t Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ile birlikte orga-
nize eden TIYEMDERdir. 1°

13 Hasan Dam, “Yetigkinlere Gore Yetiskin Din Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi, 2003, I, sy.4, s. 45-46.

14  http://www2.diyanet.gov.tr/EgitimHizmetleriGenelMudurlugu/KuranKursuOgretimProgrami/Yaz%20Kur'4n%20
Kurslar%C4%B1%20%C3%96%C4%9Fretim%20Program%C4%B1%20-%202005.pdf (erisim tarihi: 19.05.2017)

15 1994 yilinda kurulan Tiim {lahiyat ve Yiiksek Islam Enstitiileri Mezunlar1 Derneginin amaci tiiziigiine gore “Ilahiyat
fakiilteleri ve Yiiksek Islam Enstitiileri ile dengi egitim veren fakiilte ve yiiksekokullardan mezun olanlar arasinda
kaynasma, dayanigma ve yardimlagmay1 saglayarak aile ve toplum biinyemizin, asli kiiltiriimiizin, misterek
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[lk kez 2005 yilinda uygulamaya konulan bu programda 2005-2010 yillar1 arasinda der-
nek verilerine gore, toplamda 7 bin 548 kisi sertifika almaya hak kazanmugtir. 16 2011 yilinda
Marmara [lahiyat Fakiiltesi Camisinin yeniden yapilmak amaciyla yikilmast ile programa
bir siire ara verilmistir. 2015 yilinda Uskiidar ilcesi sinirlar1 icinde Cilehane Camisi'nde bir
yil devam eden program, 2016 yilinda tekrardan Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Camisi’nde ya-
pilmaya baslanmigtir. 2016 yilinda Ramazan ayina denk gelen programa 173 kisi; 2017 yilin-
daki programa ise 367 kisi katilmistir.

Tablo 1: Yillara Gore Programa Gelen Katilimci Sayisi

Yil Katilimci Sayist
2005-2010 7.548

2015 Tespit Edilemedi
2016 173

2017 367

Program, her ne kadar yetiskinlere yonelik olarak planlanmis olsa da, gerek mekénin
gerekse programin cazip gelmesinden 6tiirii ¢ocuklar da velileri ile beraber bu programa
katilmistir. Bu dogrultuda ¢alisma gruplar: farkli yas gruplarini géz 6niine alarak olustu-
rulmugstur. Boylelikle program, anne-babalarin ¢ocuklari, bityiikkbaba ve biiyiikannelerin de
torunlari ile beraber katildiklar: bir program haline gelmistir. Daha 6nce yapilan baz: aras-
tirmalarda Yaz Kuran Kurslar’nda 6greticilerin en ¢ok dile getirdigi problem alanlarindan
birisi olan velilerin ilgisizligi, !” bu programa katilan ¢ocuklarin velileri ile birlikte programa
katilmalarina imkan saglanarak bityitk oranda asilmigtir.

Bu aragtirma “3 Giinde Kur’an Ogreten Program”inin akist hakkinda bilgi verip yukarida
belirtilen konularda veri toplamak ve bunlar1 degerlendirmek suretiyle yaz aylarinda daha
cok yetigkinlere yonelik yapilan “3 Giinde Kur’an Ogreten Program”in degerlendirilmesini
amaglamaktadir. Bu aragtirmanin temel konusu/problemi ise farkli bir tecriibe ve metotla
uygulanan “3 Giinde Kur’an Ogreten Program”dir. Bu baglamda aragtirma cercevesinde aga-
g1daki sorulara alt problemler olarak yanit aranmustir:

ulvi degerlerimizin, tabiat ve gevremizin, tarih ve kiiltir mirasimizin, 6z estetigimizin korunmas: ve gelistirilip
yayginlastirilmass, aileler ve sosyal gruplar arasinda kiiltiir ve ahlaki, sevgi ve isbirligini, birlik ve beraberligi arttirict
faaliyetlerde bulunarak hiirriyet ve bekamizin teminine hizmet etmek’tir.

16  http://www.dunyabulteni.net/servisler/haberYazdir/123567/haber (erisim tarihi: 11.04.2015); TTYEMDER Dernek
Verileri.

17 Ahmet Kog, “Yaz Kur’an Kurslar1 Uzerine Bir Arastirma’, Diyanet IImi Dergi, 2011, XLVII, sy.2, s. 19-20; Ahmet
Kog, “Kuran Kurslarinda Egitim ve Verimlilik’, Etkili Din Ogretimi (ed. Saban Karakése), Istanbul: Tiirkiye Ilahiyat
Tedrisatina Yardim Eden Dernekler Federasyonu, 2010, s. 499-514; Mehmet Korkmaz, “Ogretici Goriislerine Gore
Yaz Kur’an Kurslarinin Sorunlar: (Kayseri Ornegi)”, Bilimname, 2011, XXI, sy. 2, s. 143-144.
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a) “3 Giinde Kuran Ogreten Program”a katilanlar sosyo-ekonomik, yas ve cinsi-
yet olarak nasil bir profil olusturmaktadirlar? b) Programa katilanlarin programdan ve
programda gorev yapan hocalar hakkindaki memnuniyet oranlari nedir? ¢) Programa
katilanlarin, programa gelmeden énceki ve program bitimindeki Kur’an-1 Kerim okuma
seviyeleri arasinda degisiklik var midir?

2. Aragtirmanin Sinirliliklar: ve Yontemi

Arastirma verileri ve degerlendirmeler, 2016 yilinda anketin uygulandigi Marmara ila-
hiyat Fakiiltesi Camisi'nde, “3 Giinde Kur’an Ogreten Program”na katilanlarla sinirlidir.

Arastirmada, tarama tipi arastirma modeli kullanilmistir. Tarama tipi aragtirmalar, aras-
tirmaya konu edilen grubun cinsiyet, yas, medeni hali, gelir diizeyi, 6grenim durumu gibi
arastirmaya konu 6zelliklerini belirlemek amaciyla yapilan betimsel arastirmalardir. Bu tiir
arastirmalarda uygun bir 6l¢me araci kullanilarak bu veriler iizerinde frekans, ortalama gibi
islemler yapilarak sonuglara ulagilir. '8

Aragtirmada veri toplama araci olarak anket kullanilmakla beraber, gozlem teknigi ve
Kur’an-1 Kerim 6gretimi ile ilgili olarak daha 6nce yapilmis ¢alismalardan da ilgili literatiir
taranmak suretiyle yararlanilmistir. Ayni sekilde arastirmada, 2007 yilinda yapilan ancak ya-
yinlanmayan bir anket ¢caligmasinin verileri de karsilagtirma amaciyla kullanilarak tarihsel
yonteme de basvurulmugtur.

3. Veri Toplama Araci ve Verilerin Coziimlenmesi

Arastirmada veri toplamak i¢in, programa katilan katilimcilara yonelik bir anket
uygulamasina yer verilmistir. Programin uygulanis bicimine iliskin veriler ise yazarin
kendi gozlemleri ve program uygulayicis1 uzman hoca ile yapilan gériisme sonucunda
elde edilmistir. 1°

Ankette kullanilan goktan segmeli sorularla elde edilen nicel veriler SPSS Istatistik Prog-
raminda ¢oziimlenmis ve degerlendirilmistir. Arastirmaya katilanlarin, yasi, cinsiyeti, medeni
durumu, 6grenim durumu, meslegi, sosyo-ekonomik diizeyi ile ilgili frekans/yiizdelik tablolar1
cikartilarak programa katilanlarin profili ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Ayni sekilde, ankette
yer alan programa katilmadan onceki ve katildiktan sonraki Kurdn-1 Kerim okuma bilgisi,
programa katilma sebebi, verilen 6devlere zaman ayirip ayiramamasi, programda gorev yapan
hocalar ile ilgili gériisleri frekans/yiizdelik degerleri ile tablo seklinde verilmistir.

18  Abdullah Can, SPSS ile Bilimsel Arastirma Siirecinde Nicel Veri Analizi, Ankara: Pegem Akademi, 2016, s. 8-9.
19 TIYEMDER ve Marmara {lahiyat Fakiiltesi adina programu yiiriiten Ferruh Erel, Diyanet Isleri Bagkanligrnda imam
hatip olarak gorev yapmaktadir.
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Bu arastirmada kullanilan anket, daha 6nce bu programla ilgili veri toplamak tizere 2007
yilinda Veysel Uysal tarafindan uygulanan ancak yayinlanmayan anket ¢alismasinin gézden
gecirilmesi ile olusturulmustur. Ayni sekilde soz konusu anket ¢alismasinin verileri de yer
yer 2016 yili ile kiyaslama amaciyla kullanilmigtir. 2

2007 yilinda uygulanan anket gézden gegcirilip 6n uygulamaya tabi tutulduktan
sonra son sekli verilen anket formu, katilimcilara uygulanmis ve katilimcilarin cevap-
larin1 herhangi bir etki altinda kalmadan verilebilmesi i¢in gerekli ortamin saglanma-
sina azami titizlik gosterilmistir. Uygulama yapilmadan 6nce katilimcilara aragtirmanin
amaci ile ilgili gerekli agiklamalar yapilmis, yonlendirdikleri sorularin yanitlandirilma-
sinin akabinde anket uygulamasina baglanilmistir. Uygulanan anket formunda sorulan
27 soru iki kisimda gruplandirilmigtir. Kisisel bilgiler ad1 verilen ilk béliimde ankete ka-
tilanlara yasi, cinsiyeti, medeni durumu, 6grenim durumu, meslegi ve sosyo-ekonomik
diizeyi ile ilgili olmak tizere 6 soru sorulmustur. Anketin ikinci kismindaki sorular ise
“3 Giinde Kur’an Ogreten Program™ ile ilgilidir. Bu béliimde katilimcilara programla il-
gili 21 soru sorulmustur. Katilimcilara yoneltilen sorular neticesinde elde edilen veriler
SPSS Bilgisayar Istatistik Paket Programinda ¢éziimlenmis, frekans ve yiizdelik dagilim1
tablolarda gosterilmistir. Bunun yaninda katilimcilara anket sonunda program hakkin-
daki goriis ve 6nerilerinin neler olduguna dair agik uclu bir soru da yoneltilmis ve prog-
ram hakkindaki goriislerinin alinmasi hedeflenmistir. Ancak katilimcilarin bu kisma
verdikleri cevaplar degerlendirildiginde, bu kismin programin gelismesine katki vere-
cek tiirden cevaplar ihtiva etmesi beklenirken, ankete katilanlarinin program diizenleyi-
cilerine ve hocalarina tesekkiir ettikleri bir boliim halini aldig1 goriilmiistiir. Son olarak
program, ilana ¢ikis tarihiyle beraber baglayan kayit alma islemlerinden programin sona
erip sertifikalarin torenle katilimcilara verildigi son giine kadar yaklasik bir ay boyunca
izleyici olarak gozlemlenmistir. Bu gézlem sonucunda elde edilen veriler de arastirma-
nin i¢inde degerlendirilerek verilmistir.

4. Arastirma Grubu

Aragtirma, 2016 yilinda Marmara [lahiyat Fakiiltesi Camisi altinda yapilan “3 Giinde
Kur’an Ogreten Program”nda?! uygulanan anketle gerceklestirilmistir. Anket, bu prog-
rama devam eden ve aragtirma grubunu olusturan 173 katilimer igerisinden tesadiifi ola-
rak 111 katilimcidan veri toplanmak suretiyle uygulanmistir. Aragtirma grubunu olugturan
katilimcilarin cinsiyet, yas, medeni durum, meslek ve sosyo-ekonomik diizey degiskenle-
rine gore dagilimi soyledir:

20 2007 yilina ait veriler, Veysel Uysal tarafindan yapilan ancak yaymlanmayan anket sonuglarina gore elde edilen
verilerdir. S6z konusu veriler Veysel Uysaldan alinmugtir.

21 “3 Giinde Kur’an Ogreten Program”indan bundan sonra “Program” seklinde bahsedilecektir.
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4.1. Arastirma Grubunun Yaslarina Gére Dagilimlar1

Tablo 2: Arastirma grubunun yaslarina gére dagilimi 22

Yas Say1 %

7-10 2 L8
11-14 10 9,0
15-20 5 4,5
21-39 15 13,5
40-59 57 51,3
60 ve iizeri 22 19,6
Toplam 111 100

Programa katilanlar yas, cinsiyet, medeni durum, 6grenim durumu, meslek ve sosyo-e-
konomik agidan degerlendirildiginde, ilk géze ¢arpan programa katilanlarin yaslaridir. Ayni
sekilde elde edilen verilere gore programa katilanlarin yas ortalamasi 44, en ¢ok tekrar eden
yas ise (mod) 46dir. Programa katilim yasinin (ranj aralig1) 7den 84’ kadar genis yelpazede
oldugu gortulmektedir.

Program, yaz aylarinda uygulanmasina ragmen katilimcilarin yarisindan fazlasinin yani
%51,3’iintin orta yetiskinlik olarak nitelendirilebilecek bir yas grubu igerisinde oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bu yas grubunu %19,6 ile yashlik dénemi olarak adlandirabilece-
gimiz 60 ve iistil yas grubunun izlemesi bu programin daha ¢ok 40 yas ve iistii yetiskinlere
cazip geldigini gostermektedir. Bununla birlikte programa ilk yetigkinlik dénemi yas ara-
liginda (21-39) bulunan kimselerin gelme orani %13,5, 20 yas alt1 katilimcilarin orani ise
%15,3’tiir. Ozellikle 20 yas alt1 grubu katilimeilarin ise programa daha ¢ok anne-baba, bii-
yiikbaba ya da biiyiikanneleri ile birlikte geldikleri gozlemlenmistir.

Programin ilk uygulandig: yillardan 2007'de yapilan programda uygulanan anket sonug-
larina bakildiginda da, programa devam eden kursiyerlerin daha ¢ok yetiskin bireyler olduk-
lar1 gérilmektedir. 2007 yilinda programa gelenler arasinda 15 yas alt1 oran %17,9 olmustur.
Ayni ankette programa 45 yas ve tstli katilimcilarin orani da %38,1 olmustur. Ayn: sekilde
2010 yilinda yaymlanan bir bagka ¢aligmada, 2010 yilindaki programa katilanlarin %20’si-
nin gocuk, %80’inin ise yetigkin oldugu ifade edilmektedir. >*> Bu galigmada elde edilen veri-
ler de bu durumu teyit etmektedir. On yil i¢inde ti¢ farkli zaman i¢inde yapilan anket sonug-
lar1, programin daha ¢ok yetiskinlere hitap ettigini gostermektedir.

22 Ankette yer alan yasla ilgili veriler, okuyucunun verileri daha kolay takip edebilmesi i¢in gelisimsel basamaklara
gore siiflandirilarak tablo halinde verilmistir. Buna gore, 6/7-10 yaslar1 son ¢ocukluk donemi, 11-14 yaslar1 ilk
ergenlik donemi, 15-20 yaslar1 son ergenlik dénemi, 21-39 yaslari yetiskinlik donemi, 40-59 yaslar1 orta yas donemi,
60 ve iistil yaglar ise yaslilik donemi olarak degerlendirilmistir.

23  Mehmet Faruk Bayraktar, “Yaz Kuran Kurslarinda Yapilan Egitim-Ogretim Uzerine Diisiinceler”, Yaz Kurin
Kurslart Sempozyumu (09-11 Temmuz 2010), Erzurum: Tortum Miftilag, ts, s. 34.

158



Bir Kur'an Ogretim Modeli Olarak “3 Giinde Kur'an Ogreten Program”

4.2. Arastirma Grubunun Cinsiyetlerine Gore Dagilimlar:

Tablo 3: Arastirma grubunun cinsiyete gore dagilimi

Cinsiyet Say1 %

Kadin 58 52,3
Erkek 53 47,7
Toplam 111 100

Katilimcilarin cinsiyetlerine gore dagilimlarina bakildiginda, kadinlarin erkeklere ki-
yasla programa biraz daha fazla ragbet ettikleri sdylenebilir. Buna gore kadinlarin programa
katilim orani %52,3 iken erkeklerin oran1 %47,7dir. Cinsiyet degiskeninin yasa gore farkli-
lagmasina baktigimizda, programa en ¢ok ragbet gosteren yas grubu olan 40 yas iistiinde ka-
dinlarin erkeklere oranla daha fazla katilim gosterdikleri goriilmektedir. Buna gore 40 yas
tstii katilimcilarda kadinlarin orani %54,5 erkeklerin orani ise %45,5tir.

2007deki anket verilerine bakildiginda ise kadinlarin 2016’ya gore katilim oranlarinin
daha yiiksek oldugu goriilmektedir. 2007 yilinda programa katilan kadinlarin orani %63,1;
erkeklerin orani ise %36,9dur. 2007 ve 2016 yilindaki verilere gore erkek-kadin orani yo-
rumlanirsa, son programda erkek-kadin orani acisindan daha dengeli bir dagilim gortldigi
sOylenebilir.

4.3. Arastirma Grubunun Medeni Durumlarina Gore Dagilimlar:

Tablo 4: Aragtirma grubunun medeni durumlarina gére dagilimi

Medeni Durum Say1 %
Evli 67 60,4
Bekar 32 28,8
Dul (Esi vefat etmis) 7 6,3
Bosanmis 5 4,5
Toplam 111 100

Katilimeilarin medeni durumlarini gésteren tabloya bakildiginda, programa katilanla-
rin biiyiik gogunlugunun (%60,4) evli oldugu goriiliir. Bu agidan programin daha ¢ok haya-
tin icerisinde bazi seyleri gerceklestirmesine ragmen, dini agidan yasamlarinda bir eksiklik
(Kuran-1 Kerim okuyamamak gibi) hissedip bu eksiklerini telafi etmek i¢in gelenlerin tercih
ettigi ifade edilebilir.
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4.4. Aragtirma Grubunun Ogrenim Durumlarina Gore Dagilimlar:

Tablo 5: Aragtirma grubunun 6grenim durumlarina gére dagilimi

Ogrenim Durumu Say1 %
Okur-yazar 7 6,3
[lkogretim 28 25,2
Ortaokul / Lise 35 31,5
Lisans 35 31,5
Yiiksek Lisans / Doktora 6 5,4
Toplam 111 100

Katilimcilarin 6grenim durumlarina bakildiginda, lisans ve lisansiisti egitim goérenle-
rin oraninin %36,9 ile en yiiksek seviyede oldugu goriilmektedir. Bu rakami %31,5 ile lise
ve %25,2 ile ilkdgretim izlemektedir. Ozellikle bu oran programa en ¢ok katilan 40 yas tistii
grupta oldukg¢a goze carpmaktadir. 40 yas tistiinde lisans/lisansiistii egitim goren 35 kisi var-
dir. Tabloya gore ilkogretim diizeyinden lisanstistii egitim alanlara kadar genis bir kesim
programu tercih etmektedir. Bu tablo ayni zamanda, katilimcilarin gruplara ayrilmasi agama-
sinda bu farkliklarin géz oniine alinmasinin da gerekli oldugunu gostermektedir.

Ogrenim durumlarini 2007 yilinda programa gelenlerle kiyaslamak gerekirse, 2007 y1-
linda programa katilanlarin %6,2’sinin okur-yazar, %26,4iintin ilkokul, %16,3’tiniin ortao-
kul, %27,5’inin lise, %23,6’s1n1n ise iiniversite mezunu oldugu goriilmektedir. Yukarida yer
alan tablo ile kiyaslandiginda okur-yazar ve ilkdgretim mezunlarinin oranlarinin hemen he-
men ayn1 oldugu goriiliir. Ote yandan 2007 yilinda programa katilanlarin en yogun oldugu
mezuniyet derecesi ortaokul/lise iken (%43,8), 2016 yilinda programa katilanlar arasinda en
yiiksek orani (%36,9) lisans ve lisansiistii mezuniyet derecesidir.

4.5. Arastirma Grubunun Mesleklerine Gore Dagilimlar:

Tablo 6: Arastirma grubunun mesleklerine gore dagilimi

3
g 5 2 3 =
= = o -
Meslek 5 g £ - - = 3 2 § Toplam
§ T & g £S5 s 8 - %
> B Z === g BT N &
= = o) =4 = =R/ = (o) O O
Say1 1 23 8 6 7 22 15 29 111
% 0,9 20,7 7,2 54 6,3 19,8 13,5 26,1 100

Katilimcilarin mesleki durumlarina bakildiginda, en yiiksek ii¢ orani 6zel sektor caligan-
lar1 (%26,1), ev hanimlari (20,7) ve emeklilerin (19,8) olusturdugu goriilmektedir. Bu orana
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%13,5 oraninda 6grenciler de eklendiginde katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun yaz ayla-
rinda vakitlerinin miisait oldugu ya da Kur’an-1 Kerim 6grenimi i¢in vakit ayirabilecek esnek
caligma saatlerine sahip olduklari sdylenebilir. Bu programin yapildig1 zaman dilimi 2016
yilinda Ramazan ayina denk geldiginden, program oénceki senelerden farkli olarak tek se-
ans seklinde uygulanmigstir. Daha 6nceki senelerde giin i¢inde ti¢ farkli zaman diliminde sa-
bah/6gle/ikindi olmak tizere ti¢ farkli seansta giin boyu egitim verilmekteydi. Bu durumun
gelen katilimer sayisini dnceki senelere gore diistirdiigiinii séylemek miimkiindiir. Bununla
beraber, Kur'an-1 Kerim egitimi icin isteklilere esnek saatler sunuldugunda, Kuran-1 Kerim
okumay1 6grenmek isteyen bir¢ok kimsenin giinliik planlarini buna gére ayarlayip Kuran-1
Kerim 6grenmek i¢in vakit ayirdig: sdylenebilir.

2007 yilindaki programin katilimer profiline bakildiginda da meslek gruplarina gore
benzer dagilimlarin oldugu goriilmektedir. 2016 yilinda programa katilanlarin yarisi ev ha-
nimi, emekli ve 6grencilerden olusurken, 2007 yilindaki programda da bu oran benzerlik
gosterir. 2007 yilindaki programa katilan ev hanimi, 6grenci ve emeklilerin toplam orani
%55,5tir.

4.6. Arastirma Grubunun Sosyo-Ekonomik Durumlarina Gére Dagilimlar:

Tablo 7: Aragtirma grubunun sosyo-ekonomik durumlarina gére dagilimi

Sosyo-ekonomik durum Say1 %
1400 TL 7 6,3
1401 - 2000 TL 21 18,9
2001 - 2750 TL 18 16,2
2751 - 4000 TL 30 27,0
4001 TL ve istii 27 24,3
Cevapsiz 8 7,2
Toplam 111 100

Katilimcilarin sosyo-ekonomik durumlarina bakildiginda %24,3 oraninda bir kesimin
gelir seviyelerinin 4001 TL ve tstiinde oldugu gorilir. Katilimcilarin %7,2’si ise bu soruyu
cevapsiz birakmugtir. 2750 TL ve tstii ekonomik kazanca sahip olanlarin orani ise %41,3’tiir.
Bu agidan programa katilanlarin ¢cogunlugunun ekonomik acgidan orta gelir diizeyi ve {is-
tiinde (2751 TL ve iistii) oldugu soylenebilir. Bu oran, katilimcilarin 6grenim durumlarinin
seviyesi ile de benzerlik gosterir. Bu agidan bakildiginda, programa katilanlarin biiyiik ¢o-
gunlugunun hem ekonomik durum hem de 6gretim seviyesi bakimindan toplumun genel
seviyesinin {istiinde oldugu séylenebilir.
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5.“3 Giinde Kur’an Ogreten Program”

Bu baslik altinda “3 Giinde Kur’an Ogreten Program”in isleyis siireci hakkinda bilgi ve-
rilip programa katilanlara yapilan anket sonuglar tablolarla gosterilip degerlendirilecektir.
Kur’an-1 Kerim okumay1 6grenmenin basit oldugu diisiincesiyle yola ¢ikilan ve bu motivas-
yonla faaliyet gosteren programin ana hedefi, gorsel ve teknolojik imkanlardan faydalana-
rak, koro ile sik sik tekrarlar yapmak suretiyle, Elif-B&y1 miimkiin oldugunca basitlestirip
hoca-talebe arasindaki birebir iliskiyi verimli bir sekilde kullanarak basta yetiskinler olmak
tizere, geng ve ¢ocuklarin kafalarindaki Kuran-1 Kerim'i okumak zordur algisini yikarak, yaz
aylarinda kisa siire zarfinda Kur’an-1 Kerim okumay1 6gretmektir. Bu program, geleneksel ve
modern egitim-6gretim tekniklerini birlestiren bir egitim-6gretim faaliyetidir. 24

Isteyen herkesin herhangi bir kota uygulanmaksizin katilabildigi iki asamadan olusan
programda Oncelikle katilimcilara konferans salonunda projeksiyon ile sunum yapilarak
harfler, harekeler, bazi basit tecvit kurallar1 6gretilmekte ve her harfin bir nesnenin resmiyle
eslestirilerek ezberlenmesi saglanir, daha sonra harflerin birlestirilerek kullanimi 6gretilir.
Harflerin 6gretilmesinde harfin ismi degil sesi esas alinir. Ornegin “C%” harfi gin geklinde de-
il bu harfin sesi olan “sss” sesi 6gretilir. Bu sayede katilimcilar harflerin ismi ile ¢ikarmis ol-
dugu sesleri okuyus esnasinda karigtirmamaktadir.

Programda yiiziinden Kurdn-1 Kerim okuma ¢aligmalari bol tekrarli koro ¢alismas: sek-
linde yapilmaktadir. Normal Elif-Ba ciizii yerine basitlestirilmis bir Elif-B4 kullanilan bu
programin ikinci agamasinda ise geleneksel usulle katilimcilar, 10-15%r kisilik grup ile halka
seklinde hoca-talebe iligkisi icerisinde 6grenimlerine devam etmektedirler. Bu ¢alisma me-
todunda, 1,5 saat konferans egitimi; 1,5 saat bire bir hoca-talebe dersi olmak {izere, 3 giinde
toplam 9 saat stiren bir egitimden sonra katilimcilar Kuran okumaya baslamaktadirlar. Ka-
tilimcilarin aksam evlerinde yaptiklar: tekrarlar da basariy: arttiran 6nemli bir etken olarak
durmaktadir. 2016 yilinda katilimcilarin beyanatlarina gore, katilimcilarin giiniin sonunda
evde Kur’an-1 Kerime vakit ayirma oranlar1 %90 civarinda ¢ikmustir.

Programin giinliik ¢aligmasinin ilk boliimii konferans salonunda yapilir. Burada kati-
limcilar, uzman hoca rehberliginde gorsel hafiza teknikleri ile 6grendiklerini ezberlemekte
ve koro halinde bolca tekrar yapmaktadirlar. Glinlitk ¢aligmanin ikinci bolimiini olustu-
ran grup calismasinda ise yas, cinsiyet ve bireysel 6grenim farkliliklar1 gozetilmek suretiyle
bir gruplandirma yapilarak ¢aligma halkalar1 olusturulmaktadir. Halkalar her grup hocasina
10-15 civarinda katilimer diigecek sekilde diizenlenir. Bu sekilde daha dnce yapilan aras-
tirmalarda ozellikle Yaz Kuran Kursu 6greticilerinin Kuran Kurslar ile ilgili sorun/olum-

25

suzluk olarak zikrettikleri yas ve siuf farkliliklarinin > 6ntine gecilmesi hedeflenmistir. Bu

24 Daha sonraki yillarda farkli illerde yetiskinlere yonelik farkli program denemeleri olmustur. Ornegin Vanda
uygulanan bir program hakkinda bk. Saban Karasakal, “Yetiskinlere Kisa Siirede Kuran Ogretimi, Uygulama
Yontem ve Teknikleri”, Yecder II. Din Gérevlileri Sempozyumu Cami Merkezli Din Egitimi (haz. $adettin Goksu),
Istanbul: Sarigazi Yunus Emre Camii Kiilliyesi Egitim ve Kiiltiir Dernegi, 2011, s. 113-131.

25  Korkmaz, “Ogretici Goriiglerine Gére Yaz Kur'an Kurslarinin Sorunlarr’ s. 138.
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farkliliklarin dikkate alindig1 boyle bir diizenlemenin programin verimliligine olumlu yénde
bir katki yaptig1 sdylenebilir.

Programda grup ¢aligmalarinda dikkat edilen hususlardan biri de, hocalar ile katilimci-
larin uyum icinde calisabilecekleri bir ortam olusturulmasidir. Zira hoca ile talebe arasinda
var olan uyum, bagariy1 olumlu yonde etkilemektedir. Bu husus Kur’an-1 Kerim 6gretiminde
daha biiyiik 6nem kazanmaktadir. Ciinkii talebe, hoca ile yagsamis oldugu anlagmazligi ya da
uyumsuzlugu ders ile 6zdeslestirebilmekte ve dersten/Kur'an-1 Kerim okumaktan soguyabil-
mektedir.

Kur’an-1 Kerim 6gretiminde hocanin 6nemi, Kur'an 6gretiminde mutlaka taklit edilmesi
gereken bir 6rnege ihtiya¢ duyulmasindan da kaynaklanmaktadir. Kuranin dogru okunabil-
mesi i¢in tespit edilen esaslar (tecvid) konusunda bilgi sahibi olmak veya bu konu ile ilgili
biitlin kaideleri ezberlemek yeterli olamamaktadir. Tecvid kaidelerini bilmek isin sadece te-
orik yoniinii olusturur. Pratik tarafi ise bu esaslarin belirlenen sekilde icra edilmesi yani uy-
gulanmasidir. Bu yilizden Kur'anin 6gretimi tipki pratik yonii agirlikli olan resim, miizik vb.
sanat dallar1 gibi hocaya ihtiyact zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle Kur’an 6gretimi dini ilim-
ler arasinda hocaya en ¢ok ihtiya¢ duyulan ilim olarak kabul edilir. 2 Bu husus, genel tecvid
kaidelerinin uygulanmasinin yaninda, okunmasi 6zellik arz eden yerlerin telaffuzu, temsil
kaidelerine riayet etmek gibi Kur’an okuyusunun incelikleri, Kuran harflerinin ¢ikarilmalar
ve yerli yerinde okunmasi bakimindan daha ¢ok zorunluluk arz etmektedir. 2 2016 yilinda
gozlemlenen program siirecinde program diizenleyicilerinin bu hususun farkinda olarak,
katilimcilar ile hocalar1 arasindaki uyuma 6nem gosterdiklerini belirtmek yerinde olacaktir.

Katilimeilarin Kurdn okumaya gectikten sonra bu defa sirasiyla, namaz strelerini ve
Yasin suresini yiiziine okumalar1 daha sonra ise ilk hatimlerine de hocalarin denetiminde
baslamalar1 hedeflenmektedir. Béylece katilimcilarin hem 6grendiklerini pekistirmis olmasi
hem de hatasiz ve daha diizenli bir sekilde Kurdn hoca gozetiminde okuma imkéanini elde
etmis olmasi amaglanmaktadir.

“3 Giinde Kur'an Ogreten Program” hakkinda belirtilmesi gereken en énemli hususlar-
dan birisi programin bir ay stirmesidir. Program, {i¢ giiniin sonunda Kur’an-1 Kerime ge¢-
meyi hedefledigi icin bu isimle 6n plana ¢ikmaktadir. Buna gore, katilimcilarin Kur'an-1
Kerime gegtikten sonra 6grendiklerini pekistirmeleri ve hatime baglamalar: i¢in program
bir ay siirecince devam etmektedir. Bir katilimci gesitli nedenlerden dolay: tigiincii giiniin
sonunda Kurédn-1 Kerime gecemezse, Kuran-1 Kerime gectigi giinden itibaren hatim ¢alis-
masina baglayabilmektedir.

Bu dogrultuda programin bes giinlitk zaman dilimi icindeki akis1 sdyledir: 28

26 Ismail Karagam, “Kur’an Ogretim Metodunun Ana Cizgileri”, Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri (8-10 Nisan
1988), Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1991, s. 121.

27 Kurt, “Kuran Ogretimi ve Caminin Kur'an Ogretimindeki Yeri”, s. 110.
28 Burada yer alan akis semasi, koordinatér Ferruh Erel ile yapilan goriisme sonucunda olusturulmustur.
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Daha 6nce yukarida zikredildigi tizere dersler konferans ve ders halkas: seklinde iki bo-
liim halinde yapilmaktadur. {lk béliim konferans salonunda, ikinci boliim ise caminin iginde
halka halindeki grup ¢alismasi seklinde icra edilir.

[lk giin birinci derste; ilk olarak katilimcilara program boyunca motivasyonlarini iist dii-
zeyde tutacak, Kuran-1 Kerim 6grenmenin zor bir sey olmadig inancini kuvvetlendirecek
daha 6nceden yaganmus tecriibelerin de aktarildigi bir moral konugmast ile programa bas-
lanir. Daha sonra harflerin projeksiyon cihazi yardimiyla goriintiileri yansitilmakta ve koro
halinde tekrar uygulamasi yapilir. ° Bu asamada, her harf bir fotografla eglestirilerek kati-
limcilara gosterilir. Bu islem ders boyunca defalarca tekrar eder. Sonra harf ve fotograflar ka-
risik olarak verilerek katilimeilarin 6grenme seviyeleri goriiliir.

[k giiniin ikinci dersinde ise; daha énceden yas ve cinsiyete gore ayrilmis gruplarla kati-
limcilarin hocalariyla bire bir ¢alismasi saglanmaktadir. Her on-on bes katilimcinin bir hoca
ile calistig1 bu bolimde hem konferans salonunda 6grenilenler tekrarlanmakta hem de ka-
tithmcilarin 6grenip 6grenemedikleri kontrol edilir. Bu agama, bir buguk saat siirer. Yapilan
derslerin ise evde tekrari tavsiye edilir. Bu agama ayni zamanda Kuran-1 Kerim 6gretim me-
totlarindan sema-arz metodunun yogun olarak uygulandigi bir boliimdiir. Sema, 6grencinin
gorebilecegi bir yerde hocanin bulundugu, miimkiinse 6grencilerin bir halka seklinde otu-
rup hocay: dinledigi ve gozlemledigi bir 6gretim metodudur. Kur'an-1 Kerim 6gretiminde
6grencinin hocasina okumasini ifade eden arz metodunda ise hoca 6grencisini dikkatle din-
ler, varsa hatalarini soyler, diizeltmesi i¢in firsat verir, diizeltmedigi durumlarda ise kendisi
ornek olarak tekrar okur. >

Ikinci giin birinci derste; birinci giiniin hizli bir tekrarindan sonra harekeler 6gretilir. Bu
konu da goriintiilii ve koro halinde tekrarlarla iglenir. Dersin sonuna dogru, katilimcilara harf-
lerin birbirine nasil katilacag1 konusunda kisa bir ¢alisma yaptirilmaktadir. Ikinci giiniin ikinci
dersinde; ilk gliniin konular: kisaca tekrar edildikten sonra harekeli harflerin okutulmas: aga-
masina gegilir. Dersin sonunda basit 6rneklerle harflerin birbirine katilmasi gosterilir. Daha
sonra ise “kisa ve kolay sozciikleri okuma” agamasina gecilir. Bu konuda dikkat ¢ekici nokta-
lardan birisi de 6rnek olarak okutulan kelimelerin Kuran-1 Kerimde siklikla gegmesine 6zen
gosterilmesidir. Bu boliimde hoca 6nce okur, ardindan ise katilimcilardan dogru bir sekilde
tekrarlamasi istenir. Bu yontemi genel egitim-6gretim yontemleri agisindan gosterip-yap-
tirma yontemi olarak adlandirmak miimkiindiir. Gosterip yaptirma yontemi, din 6gretiminde

29 Kuran-1 Kerim 6gretiminde koro ¢alismas: Kuran 6gretiminde talebeleri aktif hale getiren, talebelerin defalarca
tekrar yapmasini saglayan bir yontemdir. Bu yontem, talebenin tizerindeki heyecani azaltmakta ve giiven
kazandirmaktadir. Koro galigmasi 6grenciye kisa zamanda ¢ok tekrar imkéni vermekte ve 6gretilenlerin kisa stirede
muhatabin zihnine yerlesmesini saglamaktadir (bk. Fatih Collak, “Kur’an-1 Kerim Ogretim Teknikleri”, Etkili Din
Ogretimi (ed. Saban Karakése), Istanbul: Tiirkiye flahiyat Tedrisatina Yardim Eden Dernekler Federasyonu, 2010, s.
517).

30 Necati Tetik, “Kuran Tilavetinin veya Kiraat flminin Ogretilmesi Usulleri”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1990, sy. 9, s. 239-243; Nazif Yilmaz, Kurdn-1 Kerim’i Nasil Ogretelim, Istanbul: Degerler Egitim Merkezi,
2016, s. 52-53.
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abdest, namaz gibi bazi ibadet konularinin 6gretiminde kullanilabildigi gibi, Kuran-1 Kerim
ogretiminde harflerin dogru telaffuzunda, tecvit kaidelerinin 6gretilmesinde, Kur'an-1 Kerim'i
makamina uygun okuma becerilerinin kazandirilmasinda kullanilabilir.

Uctincii giin birinci derste; birinci ve ikinci giinlerin konularinin hizli bir tekrarindan
sonra projeksiyona besmele, kelime-i sehadet, Thlas ve Fatiha streleri gibi bilinen okuma
parcalar yansitilarak bu parcalarin okunmasina gecilir. Bu parcalar koro halinde katilim-
cilara tekrar ettirilir. Boylece akilda kolay kalabilecek kelime gruplarinin tekrar edilmesiyle
harekelerin okunugu ve harflerin birbirine katilmas: pekistirilir. Ugiincii giiniin ikinci der-
sinde; ayn1 ¢alisma bu kez de hocalar ile beraber yapilir. Bu asamada katilimcilara sé6z ko-
nusu kelime 6bekleri ve sureler bire bir uygulama ile okutulmaktadir. Bu okuma daha sonra
koro halinde tekrarlatilarak pekistirilmektedir. Bu asamada katilimcilara Kurdn tizerinde
kii¢iik uygulamalar da yaptirilmis oldugundan Kur’an-1 Kerim'i okuyabileceklerine dair mo-
tivasyon da saglanmaktadir.

Programin dérdiincii gliniinde ise, Kurdn okumaya gecilir. Dordiincii giiniin ilk der-
sinde; tecvidin ana konularindan medd ile ilgili bilgi verilir. Bu kisimda tecvid ile ilgili ince-
liklere girilmez. Daha sonra Fatiha ve Elif-Lam-Mim ile Yasin stireleri okunup hatme basla-
mak hedeflenir. Dérdiincii glintin ikinci dersinde; Fatiha Suresi ve Bakara stresinin ilk bes
ayeti tizerinde meddlerin uygulamasi yaptirilir.

Besinci giine gelindiginde ise, her iki ders boyunca okunan parcalarin sik¢a tekrar yapi-
larak 6grenilenlerin pekistirilmesi hedeflenir. Bu asamadan itibaren katilimcilarin vakti mii-
sait ise, hatme baglamasi, degil ise en azindan amme ciiziinii okumasi amaglanir. Bir ay so-
nunda programi basari ile bitiren katilimcilara ise bagar1 sertifikasi verilip Kuran-1 Kerim
hediye edilmektedir.

Tablo 8: Programin bes giinliik akigt

Giin Ders  Yer Yapilanlar
Kur’an-1 Kerim okumasini 6grenmenin fazileti hakkinda motive edici konusma

1 Ders | Konferans Salonu Harflerin fotograflarla eslestirilerek 6gretilmesi

1. Giin
" ) 10-15 kisilik gruplara ayrilma
2.Ders | Cami o . -
Harflerin 6grenilmesi ve pekistirme ¢alismalar1
2. Gi 1. Ders | Konferans Salonu  Harekeler ve harflerin birlestirilmesi ile ilgili caligmalar
. Giin
2.Ders  Cami Harekeli harflerin okunmast, kisa ve basit kelimelerin okunma alistirmalar:
Besmele, kelime-i tevhid, kelime-i sehadet, Thlas ve Fatiha strelerinin koro ile
. 1.Ders Konferans Salonu . e .
3. Giin tekrar edilerek okunmasi (Kurana Gegis)
2.Ders  Cami Ogrenilenlerin tekrary, birebir besmele, Thlas ve Fatiha Surelerinin okunmast
_1.Ders  Konferans Salonu Med kurallarinin 6gretilmesi, Fatiha, Bakara Suresi ilk bes ayetinin okunma
4. Giin aligtirmalar:
2.Ders | Cami Fatiha ve Bakara stiresi ilk bes ayeti tizerinde medlerin uygulanmasi
5. Giin 1. Ders | Konferans Salonu  Her iki ders boyunca Yasin stresi ya da Amme ciiziindeki stireler iizerinden

2.Ders | Cami birinci ders koro ile ikinci ders ise bireysel olarak alistirma yapmak
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Programa katilanlar, takribi olarak {i¢ giiniin sonunda Kuran-1 Kerime gecerek okuma
calismalarina baglamaktadir. 3 giin gibi kisa bir siirede Kuran-1 Kerim ile ¢aligmak, hi¢ stip-
hesiz 6zellikle seneler icinde zihinlerinde “Kuran-1 Kerim okumay1 6grenmenin zor bir sey
oldugu algisini olugturan” katilimcilar agisindan bir motivasyon kaynag: olmaktadir. Hatta
bazi katilimcilar, “3 glinde Kuran-1 Kerim 6gretilemez” 6n yargist ile programa katildiklarini
ancak ti¢ giin sonunda bu 6n yargilarinin yikildigini; bir ay sonunda ise Kuran-1 Kerim’i ra-
hatlikla kendi baslarina okuyabilecek derecede 6grendiklerini ifade etmektedirler.

Bu programin katilimcilar agisindan 6nemli bir 6zelligi de esnek kurs saatleri olmakta-
dir. Calisanlarin, ev hanimlarinin, ¢ocuklarin durumu ve yogun katilim gézetilerek program
giin icinde iki hatta ii¢ kez tekrar edilmektedir. Hatta sadece hafta sonlar1 miisait olan kursi-
yerlere ise, hafta sonlarinda daha yogun bir program takip edilerek, birebir egitimle hafta ici
gelmedikleri giinler telafi edilmeye ¢aligilmaktadir.

Program uygulayicilar: tarafindan bu programin ana hedefinin hem Kuran1 ¢ok kolay
6gretmek hem de Kuran'in ¢ok kolay 6grenildigi psikolojisini yaymak oldugu ifade edilir.
Hoca bagina diigen talebe sayisinin azaltilmasi ve teknolojik imkanlarin dogru tekniklerle
birlestirilmesi sonucunda basariya ulasmay1 hedefleyen bu programla, katilimcilardan bazi-
aylarinda Kur’an Kursu'na giderdim. 3 ay boyunca Elif Be'yi okur tam Kuran-1 Kerime geg-
misken okullar agilirdi. Maalesef 6grendiklerimi kendi bagima tekrar edemedigimden, 6g-
rendiklerimi seneye kadar unutur ve sonraki yaza yeniden Elif Beden baglardim”, seklindeki
bir katilimcinin ifadesi maalesef bu konuda sik¢a duyulabilecek olan 6rneklerden birisidir.
Her yil yaz kurslarinda bir hocaya ¢ok sayida talebe diigmesi vb. sikintilardan 6tiirii kursa
gidenlerin Kur'an1 tam 6grenemeden ayrilmasi, ¢ocukluktan itibaren Kur'an-1 Kerim okun-
mast 6grenilemez bir kitap psikolojisi olusturmaktadir. Son yillarda Diyanet Isleri Baskanli-
grnin bu konu iizerine egilerek Yaz Kur’an Kurslari i¢in bir program gelistirmesi ve mater-
yaller hazirlanmasi vb. gelismeler, olumlu gelismeler olarak sayilabilir.

“3 Giinde Kuran Ogreten Program”in katilimecilar agisindan diger farkli bir yonii, toplumun
her kesiminden, her yag grubundan insanin hatta zaman zaman ¢ farkli neslin birlikte Kuran
6grenmek igin bir araya gelmesidir. Programa, gelini ve torunuyla birlikte katilan kaymvalidele-
rin bunun en giizel 6rnegini olusturdugu séylenebilir. Bu siiregte katilimcilarin Kuran okumaya
gectiklerindeki sevingleri ise gercekten gorilmeye degerdir. Program hakkinda basina yansiyan
haberlere gore daha 6nce gocukken camide Kurén egitimi aldigini belirten 38 yasindaki bir ka-
tilimei, Kuran-1 Kerim’i yillarca tekrar etmeyerek unuttugunu; kendi bagina kitaplardan okuya-
rak 6grenmeye ¢alistigini ancak bir yerden sonra tikandigini aktarmaktadir. S6z konusu katilimei
programda verilen egitimin farkli oldugunu, semboller sayesinde bir giinde biitiin harfleri ezber-
leyip, ikinci giinde hecelemeye ve okumaya bagladigini ifade etmektedir. *!

31  https://www.haberler.com/resimli-hafiza-yontemi-ile-3-gunde-kur-an-egitimi-2850117-haberi/  (erisim tarihi:
10.12.2017)
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6. Bulgular ve Yorumlar

Bu baslik altinda “3 Giinde Kur’an Ogreten Program”ina katilan katilimcilarin program
hakkindaki goriisleri incelenecektir.

6.1. Arastirma Grubunu Programa Katilig Amaglar1

Tablo 9: “3 Giinde Kur’an Ogreten Program”ma Katilis Amaglari

Programa katilis amaglar1 Say1 %
Kur’an-1 Kerim okumay1 6grenme istegi 97 87,4
Duyurunun ¢arpiciligt 2 1,8
Seminerin yapilacagi mekanin giizelligi 1 0,9
Ramazan ayinda sevap isleme giidiisii 3 2,7
Kuran-1 Kerim okumay gelistirme istegi 8 7,2
Toplam 111 100

Tablo 9dan izlenebilecegi gibi arastirmaya katilanlar biiyiik bir oranda programa ka-
tilma amaglarimin Kuran-1 Kerim'i okumay1 6grenmek (%87,4) oldugunu ifade etmislerdir.
Programa katilanlarin %7,2’si ise Kur’an okumay bildiklerini ancak Kur’an okumalarini iler-
letmek icin geldiklerini belirtmislerdir. Ankette bu iki sikki isaretleyenlerin toplam oranina
baktigimizda (%94,6), programa katilanlarin ¢ogunlugunun programin ismine, programin
yapildig1 mekéna ¢ok fazla bakmaksizin dogrudan Kuran okumay: 6grenmek ve okumala-
rin1 gelistirmek amaciyla katildiklar1 séylenebilir. 2007 yilinda yapilan programda uygula-
nan anket sonuglarinda da benzer sonuglar ¢ikmistir. 2007 yilinda programa katilanlar da
yiiksek bir oranda (% 92,8) Kur'’an okumay1 6grenme istegi amaciyla programa katildikla-
rini1 ifade etmislerdir.

6.2. Aragtirma Grubunun Programa Katilmadan Onceki Kur’an-1 Kerim Okuma
Seviyesi

Tablo 10: Programa katilmadan 6nceki Kur’an-1 Kerim okuma bilgisi

Programa katildiktan onceki Kur’an-1 Kerim okuma seviyesi Say1 %
Kur’an-1 Kerim okumayz hi¢ bilmiyordum 49 44,1
Harfleri tantyordum 27 24,3
Okununca takip edebiliyor, ancak kendi basima okuyamtyordum. 10 9,0
Tecvidsiz de olsa kendi kendime okuyabiliyordum. 25 22,5
Toplam 111 100,0
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Tablo 10da goriildiigii gibi, programa katilanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu Kuran-1 Kerim
okumay1 hi¢ bilmemektedir. Programa katilanlarin yaklagik 14’1 ise, harfleri tanidigini ifade
etmektedir. Programa katilanlarin yaklagik %t ise Kur’an-1 Kerim'i okununca takip edebil-
digini ya da kendi kendine tecvidsiz de olsa okuyabildigini belirtmektedir. Buna gore prog-
rama katilanlarin yiizde % 68,4’tiniin Kuran-1 Kerim okumay: hi¢ bilmedigini sdylemek
miimkiindiir. Programa katilanlar arasinda Kur’an-1 Kerim’i okumay1 az da olsa bilenlerin
oraninin ise yaklasik % oldugu daha once ifade edilmisti. Grup ¢alismasi asamasinda, grup-
lar olugturulurken bu seviye farki dikkate alinarak gruplar olusturulmaktadir.

6.3. Aragtirma Grubunun Programa Katildiktan Sonraki Kur’an-1 Kerim Okuma
Seviyesi

Tablo 11: Programa katilmadan sonraki Kuran-1 Kerim okuma seviyesi

Programa katildiktan sonraki Kur’an-1 Kerim okuma seviyesi Say1 %
Sadece harfleri tanryorum. 6 54
Okununca takip edebiliyor, ancak kendi basima okuyamryorum. 18 16,2
Tecvidsiz de olsa kendi kendime okuyabiliyorum. 74 66,7
Tecvidli okumaya basladim. 13 11,7
Toplam 111 100,0

Tablo 12: Programin Kur’an-1 Kerim okuma bilgi ve beceri diizeyine katkisi

Programin Kur’in-1 Kerim okuma bilgi ve beceri diizeyine katkis Say1 %
Cok arttird: 67 60,4
Oldukga arttird: 36 32,4
Biraz arttirdi 8 7,2
Higbir degisim olmadi. 0 0
Toplam 111 100,0

Ankete cevap veren katilimcilarin cevaplarina gore, tablo 11 ve 12de gorildigii lizere,
katilimcilarin Kuran-1 Kerim okuma seviyelerinde bir iyilesme oldugu gériiliir. Katilimcila-
rin tablo 12de yer alan “Programin Kuran-1 Kerim okuma bilgi ve beceri diizeyine katkis1”
hakkinda sorulan soruya verilen cevaplar arasinda “Higbir degisim olmadi” cevabini segen-
lerin olmayisindan programin katihmcilarin Kur'an-1 Kerim okuma seviyelerine olumlu
yonde katki yaptig1 sonucu ¢ikartilabilir. Ayni sekilde katilimcilarin “Programa katilmadan
once ve katildiktan sonraki Kur'an-1 Kerim okuma seviyesi” hakkindaki sorulara verdikleri
cevaplar miistakil olarak incelendiginde, katilimcilardan sadece 13 kisinin programin énce
ve sonrasinda tecvidsiz de olsa kendi kendime okuyabiliyorum seklinde ayn1 cevab: verdik-
leri goriliir. Bunun haricindeki diger tiim katilimcilarin cevaplarina bakildiginda, en az bir
tist seviye Kuran-1 Kerim okuma bilgisine isaret eden cevaplar verdikleri goriilmektedir.
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Tablo 11'de gosterilen verilere gore, program sonunda Kur’an-1 Kerim okumaya gegen-
lerin oraninin %78,4; sadece harfleri tanima seviyesinde kalanlarin oraninin ise %5,4 ol-
masi, programin Kur’an-1 Kerim okuma yoniinden verimli bir program oldugunu goster-

mektedir.

Tablo 12'deki verilere bakildiginda ise, ankete katilan katilimcilarin ¢oguna gore (%92,8)
programin Kuran-1 Kerim okuma bilgi ve becerilerine katkisi yiliksek diizeyde olmustur.
2007 yilinda yapilan programda uygulanan ankette de katilimcilara ayni soru sorulmus-
tur. 2007 yilindaki katilimcilar da %91,0 gibi yiiksek bir oranda programin Kuran-1 Kerim
okuma bilgi ve becerilerine katkisinin yiiksek diizeyde oldugunu ifade etmislerdir.

6.4. Aragtirma Grubunun Seminerlere Katilim ve Odevlere Zaman Ayirabilme
Durumlar:

Tablo 13: Katihmcilarin programa devam durumu

Programa diizenli devam durumunuz nasild1? Say1 %
Her giin devam etmeye calistim 44 39,6
Haftada 3-4 glin gelmeye ¢aligtim 48 432
Haftada 2-3 gilin gelmeye ¢alistim 15 13,5
Ara sira ugradim 4 3,6
Toplam 111 100,0

Tablo 14: Katilimcilarin okuma 6devlerini yerine getirme durumu

Okuma 6devlerini yerine getirebildiniz mi? Say1 %
Evet getirdim 50 45,0
Kismen getirdim 52 46,8
Pek getiremedim 6 5,4
Hi¢ getiremedim 3 2,7
Toplam 111 100,0

Tablo 13, katilimcilarin bityiikk ¢ogunlugunun programa yogun bir sekilde devam et-
tiklerini gostermektedir. Tablo 13 gore, katilimcilarin %91,8’inin devam konusunda gay-
retli oldugunu séylemek miimkindir. Katiimcilarin “Okuma 6devlerini yerine getirebil-
diniz mi?” seklindeki soruya verdikleri cevaplara gore, katilimcilarin bityitkk cogunlugunun
(%91,8) programda 6grendiklerini evlerinde tekrar etmeye galistiklar1 s6ylenebilir. Prog-
ramda Kur'ana kisa stirede ge¢me basarisinda, katilimcilarin hem programa devam durum-
larinin hem de verilen okuma 6devlerini biiytik 6l¢tide yerine getirmelerinin olumlu y6nde
bir etkisi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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6.5. Arastirma Grubunun Program Hakkindaki Goriisleri

Bu baslik altinda katilimcilara programdan memnuniyetleri ve beklentileri ile ilgili go-

rigleri sorulmus, alinan cevaplara gore tablolar su sekilde olusturulmustur:

Tablo 15: Aragtirma grubunun programdan memnuniyet diizeyleri ve beklentilerini kargilama orani

Programa katilmaktan ne Program beklentilerinizi ne 6l¢iide
derece memnunsunuz? karsiladi?
Say1 % Say1 %

Cok memnunum / Tamamen karsilad: 90 81,1 61 55,0

Olduk¢a memnunum / Oldukga kargilads | 21 18,9 49 44,1

Fikrim yok 0 0 0 0

Pek memnun degilim / Pek kargilamad: | 0 0 1 0,9

Hi¢ memnun degilim / Hi¢ kargilamad: | 0 0 0 0

Toplam 111 100,0 111 100,0

Tablo 16: Arastirma grubunun programin tekrar diizenlenmesi hakkindaki goriisleri

Bayle bir programin diizenlenmesi ile ilgili goriisleriniz nelerdir? Say1 %
Diger bolge ve semtlerde de diizenlenmeli 52 46,8
Siirekli diizenlenmesi faydali olur 16 14,4
Her sene muhakkak diizenlenmeli 43 38,7
Bir kere verilmesi yeterli, yeniden diizenlenmese de olur. 0 0
Toplam 111 100,0

Katilimcilar program hakkinda kendilerine yoneltilen sorulara ¢ogunlukla olumlu ce-
vaplar vermislerdir. Programa katilmaktan memnuniyet dereceleri ve programin beklentile-
rini karsilama 6l¢iisti ile ilgili sorular1 katilimcilarin bityiik ¢ogunlugu programa katilmak-
tan memnuniyet duydugu ve programin beklentilerini karsiladig1 yoniinde yanitlamislardir.
Katilimcilardan sadece biri programin beklentilerini pek karsilayamadigini ifade etmistir.
Bu haliyle programin katilimcilar tarafindan degerlendirilmesinin olduk¢a olumlu ve mem-
nuniyet oraninin oldukga yiiksek oldugunu belirtmek gerekir. Programin tekrar diizenlen-
mesi ile ilgili soruya ise, katilimcilarin hepsi yeniden diizenlenmesi yoniinde goriis belirt-
mislerdir. Katilimcilarin %46,8’si bu programin farkli bolgelerde de uygulanmasini, %53,2’si
ise her sene siirekli olarak uygulanmasi gerektigini ifade etmislerdir.

6.6. Aragtirma Grubunun Programda Goérev Yapan Hocalarla flgili Goriisleri

Bu baslik altinda ise katilimcilarin hocalarla ilgili goriislerine yer verilmistir. Katilimci-
larin programda giiniin ilk dersini konferans seklinde yapan uzman hoca ve grup ¢alisma-
larinda gorev alan hocalarla ilgili goriisleri asagidaki tablolarda goriildigii gibi olmustur.
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Tablo 17: Toplu olarak yapilan seminerdeki hocanin konuya hakimiyeti

Toplu olarak yapilan konferanstaki hocanin konuya hakimiyeti sizce nasildi? Say1 %
Cok iyi 89 80,2
Yeterli 18 16,2
Fikrim yok 0 0
Daha iyi olabilir 4 3,6
Yetersiz 0 0
Toplam 111 100,0

Tablo 18: Grup hocasinin Kuran-1 Kerim okumay1 6grenmeye katkisi

Grup hocanizin Kur’an-1 Kerim 6grenmenize katkisi nasildi? Say1 %
Cok iyi (%100) 89 80,2
Oldukga iyi (%75) 17 15,3
Orta (%50) 3 2,7
Zayif (%25) 2 1,8
Hic 0 0
Toplam 111 100,0

Tablo 19: Grup hocasinin size karsi tutumu

Gr}lp h(‘)c.an‘m‘n size karst tutumunu nasil C ok iyi Orta | Zapf Cok Ortalama
degerlendirirsiniz? iyi Zayif

Tlgili 97 9 5 0 0 4,82
Saygili 104 |2 5 0 0 4,89

Cana yakin 102 |4 5 0 0 4,87
Yardimci 100 6 5 0 0 4,85
Anlayisgh 102 4 5 0 0 4,87
Tegvik edici 100 4 7 0 0 4,83
Adaletli 101 3 6 1 0 4,83
Genel Ortalama (5 Tam puan iizerinden) 4,85

Gerek yetiskin egitimi gerekse ¢ocuk egitimi acisindan ogretici ile 6grenen arasindaki
iletisimin kuvvet derecesi, bagartyr 6nemli 6lciide etkileyen faktorlerin baginda gelir. Ozel-
likle yetiskin egitiminde basar1 oranlari, yetiskinlerin faaliyetlere devam etmeleri ile 6gre-
ticinin kendilerine karsi takinmis oldugu tutum ve tavirla yakindan iligkilidir. Yetiskinlere
gosterilen ilgi, saygi, sevgi, anlays, yardimci olma, onlar1 basariya tegvik etmek ve cesaret-

lendirmek onlarin basarisini olumlu yénde etkilemektedir. 32

32 Yetigkinlerin Kur’an Kurslarindaki din egitimi igin daha genis bilgi i¢in bk. M. Akif Kilavuz, “Kur’an Kurslar1 ve
Yetiskin Din Egitimi’, Etkili Din Ogretimi (ed. Saban Karakdse), Istanbul: Tiirkiye Ilahiyat Tedrisatina Yardim Eden
Dernekler Federasyonu, 2010, s. 157-158.
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Bir dersin sevilmesi ve benimsenmesinin, 6grenci ve 6greten arasindaki iletisim diizeyi ile
dogrudan ilgili oldugu sdylenebilir. Bu iletisim diizeyi, konu Kuran-1 Kerim oldugunda daha
ok 6nem kazanur. Zira Kur'an, sadece bir ders kitab: degil, ayn1 zamanda Islam Dini’'nin kutsal
kitabidir. Ogretim siirecinde 6grencinin, dgreticisi iizerinde edindigi olumlu-olumsuz diisiin-
celer, direkt olarak Kur'an-1 Kerim okunmasinin sevime-sevilme diizeyini de etkilemektedir.
Gergekten 0grencinin dersi sevmesi, Kuran-1 Kerim'i sevmesi, onu okumay1 sevmesi mana-
sina gelir. Bu siirecte yasanabilecek bir olumsuzluk, kisinin hayati boyunca eline Kur’an almak
istememesine neden olabilir, zira Kuran-1 Kerim'i her eline aldiginda hocasinin kendisine karst
olumsuz tutum ve davranislarint hatirladigi i¢in huzursuzluk yasayabilir. 33

1992 yilinda Kuran Kurslari ile ilgili yapilan bir alan aragtirmasinda, 6grencileri kurs-
larda en ¢ok tizen durumlarin basinda (%82 oraninda) 6gretmenlerinin sergilemis oldugu
adaletsiz tavirlar, 6grenciler ile alay edilmesi ve 6gretmenleri tarafindan azarlanmalari, ar-
kadaslarinin yaninda ceza verilmesi gibi durumlarin geldigini gérdiigiimiizde, 3* tablo 17-
18-19da gordiigiimiiz 6gretici tavri ile ilgili olumlu sonuglar, aradan gegen yillar boyunca
Kur’an-1 Kerim 6gretiminde bu alandaki eksikliklerin giderildigini gostermesi bakimindan
6nem arz etmektedir.

Yukarida yer alan tablolara baktigimizda, katilimcilarin biiyitk gogunlugunun (%96,4)
programin ilk bolimiinde konferans salonunda dersi veren uzman hocanin konuya haki-
miyetini yeterli ve ¢ok iyi olarak degerlendirdikleri goriiliir. Bu tablo, ilgili hocanin katilim-
cilar Gizerinde olumlu bir etki biraktig1, bu etkinin de 6grenmeye olumlu yansidig: seklinde
yorumlanabilir.

Katilimeilarin programin giinliik ¢aligmalarin ikinci béliimiinde beraber grup calismasi
yaptiklar1 hocalarla ilgili goriisleri de benzer ¢ikmistir. Katilimeilarin %95,7si grup hocala-
rin1 Kur'an 6grenmelerine katkisi bakimindan oldukga iyi ve ¢ok iyi seklinde degerlendir-
mislerdir. Aym sekilde katilimcilara grup hocalarinin kendilerine kars1 takinmis olduklar:
tavirlarla ilgili (ilgili, saygili, cana yakin, yardimci, tegvik edici, adaletli) sorulara ise, orta-
lama 5 tizerinden 4,85 puan verdikleri goriiliir. Katilimcilarin bu sorulardan en yiiksek pu-
an1 verdikleri tavir 4,89 puan ile hocalarinin kendilerine kars1 “saygili olmas1” tavry; en dii-
stik puan verdikleri ise 4,82 puan ile “ilgili olma” tavridir.

S6z konusu iig tablo birlikte degerlendirildiginde, katilimcilarin yiiksek bir oranda ho-
calarindan memnun olduklari, hocalarinin kendilerinin Kuran-1 Kerim okumasina katki
sagladiklarini diistindiikleri sonucu ¢ikmaktadir. Program bitiminde yapilan gozlemlerde
de, katilimcilarin hocalarina veda ederken duygusal anlar yagamalari, hocalarina hediye-
ler almalar1 da tablolarda goriilen bu olumlu iligkiyi destekler mahiyettedir. Burada goriilen
olumlu tablonun, programin bagarisindaki 6nemli faktérlerden birisi oldugu séylenebilir.

33 Yilmaz, Kurdn-1 Kerim'’i Nasil Ogretelim, s. 39.
34 Mehmet Faruk Bayraktar, Egitim Kurumu Olarak Kuran Kurslar: Uzerine Bir Arastirma, Istanbul: Yildizlar Matbaast,
1992, s. 41.
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Sonug ve Oneriler

Kur’an-1 Kerim 6grenimi ve 6gretimi Miislimanlarin en 6nem verdigi hususlardan biri-
sidir. Ulkemizde bu amagla, géniillii vatandaslarin 6grenebilmesi i¢in Diyanet Isleri Baskan-
lig1 tarafindan Kur’an Kurslar: agilmakta, okullarda segmeli olarak Kurdn-1 Kerim dersleri
okutulmaktadir. Bunun yaninda baz sivil toplum kuruluslar: da diizenledikleri faaliyetler ile
goniillii olanlara Kuran-1 Kerim 6gretmeyi amaglamaktadirlar. Bu aragtirmanin konusu olan
“3 Giinde Kur’an Ogreten Program” da bu manada sivil toplum kuruluglar: tarafindan orga-
nize edilen Kur’an-1 Kerim 6gretimi faaliyetlerine 6rnek olarak gosterilebilir.

Programin genel olarak bagarili olmakla birlikte yapilan gézlemlere dayanilarak gelis-
tirilmesi gereken yanlar1 olan bir Kurdn 6gretim modeli oldugunu séylemek miimkiindiir.
Arastirmanin alt problem/soru bagliklarini olusturan hususlara goz attigimizda, programin
esasen daha kii¢iik yaslarda Kuran-1 Kerim 6grenme firsat: bulamamis yetiskinlere yonelik
olarak tasarlanmis bir program olsa da, programa her yas grubundan bireylerin katildig1 go-
rillmektedir. Ayni sekilde katilimcilarin cinsiyetlere gore dagilimlarinda da bir denge var-
dir. Programa gelenlerin genel olarak egitim seviyelerinin lise ve istii olmasini, katilimcila-
rin kiigiikliiklerinde bir sekilde Kur’an okumay1 6grenme firsat: bulamasalar da kendilerine
uygun imkanlar saglandiginda Kuran okumay1 6grenmek istedikleri seklinde yorumlamak
miimkiindiir.

Programa katilanlarin Kuran-1 Kerim okuma seviyelerine bakildiginda, katilimecila-
rin yaklasik %70’inin Kuran-1 Kerim okumayi bilmedigini, %30’un ise okumalarini gelis-
tirmek i¢in geldigi s6ylenebilir. Program sonundaki Kur'’an-1 Kerim okuma seviyelerine ba-
kildiginda ise, yaklagik %80 oraninda Kuran okuyabildikleri, %15 oranindaki katilimcilarin
ise Kuran1 okununca takip edebildiklerini ifade ettikleri goriiliir. Bu oranlara bakildiginda
program basinda %30 civarinda olan Kuran okumay1 bilme seviyesinin %95%¢ ¢iktig1 goriil-
mektedir. Bu verilerin, programin Kuran 6gretimi konusunda basarili bir model oldugunu
gosterdigini sdylemek mimkindir.

Programa katilanlarin programda gorev alan hocalar ile iletisimlerine bakildiginda
hem anket sonuglarina gére hem de programda yapilan gozlemlere gore, programda gorev
alan hocalarla katilimcilar arasinda iyi bir iletisim oldugu, bunun da programin basarisina
olumlu ydnde katki sagladig sdylenebilir. Ogrencinin dersi 6gretmeni ile 6zdeslestirdigi dii-
stntiliirse, program siirecince gerceklesen olumlu iletisim ortaminin bagariya olumlu yonde
etki etmektedir.

Ulkemizde Kuran-1 Kerim 6gretiminde farkli yontem ve teknikler kullanilagelmekte-
dir. Bu konuda ortak bir yontem ve teknikten bahsetmek pek miimkiin degildir. Her 6g-
retici, belli ilke ve esaslar ¢ercevesinde kendince faydali olduguna inandig1 ve/veya fay-
dasini gordiigii yontem ve teknigi uygulayagelmektedir. Programda kullanilan yéntem ve
tekniklere bakildiginda farkli zeka tiirlerine hitap eden yontem ve tekniklerin kullanildig:
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gorilmektedir. Programda teknolojik imkanlardan da faydalanilarak harflerin fotograflarla
gosterimi, koro ile tekrar, grup ¢alismasi ve gosterip yaptirma gibi katilimcilarin siirece da-
hil oldugu, 6grencilerin bireysel farkliliklarini dikkate alan, farkli zeka alanlarina hitap eden
yontem ve tekniklere bagvuruldugu séylenebilir.

Kur’an-1 Kerim 6gretiminde basariy: etkileyen en 6nemli faktorlerden birisi de hoca ba-
sina diigen 6grenci sayisidir. Hoca basina diisen 6grenci sayisi arttik¢a hocanin 6grencileri
ile bire bir ilgilenme sans1 azalmakta, bu durum da basariy1 olumsuz sekilde etkilemektedir.
Bu durum Kuran-1 Kerim 6gretiminde karsilasiimas: en muhtemel sorunlardan birisidir. “3
Giinde Kur’an Ogreten Program”inda ise bu hususa dikkat edildigi goriilmektedir. Cinsiyet,
6gretim durumu, Kuran-1 Kerim okuma seviyesi gibi temel kriterler esas alinarak olusturu-
lan gruplarda hoca bagina diisen talebe sayisinin 15’i gegmemesine dikkat edildigi gozlem-
lenmistir. Hoca-talebe sayisindaki bu dengenin de basariy1 olumlu yonde etkiledigini soyle-
mek miimkiindiir. Katilimcilarin yas, 6gretim durumu, cinsiyet, meslek ve sosyo-ekonomik
durumlari ile Kuran 6grenmeleri konusunda bir farklilik olup olmadigina bakildiginda ise,
anlamli bir fark olmadig1 gortilmuistiir.

Kur’an-1 Kerim 6gretimi siklikla tekrar etmeyi gerektiren bir egitim-6gretim siirecidir.
“3 Giinde Kur'an Ogreten Program’da katilimcilardan da vakitleri dlgiisiinde kendilerine
evde tekrar etmeleri i¢in baz1 6devler ve aligtirmalar verilir. Katilimcilarin da anket cevap-
larindan anlagildig1 kadari ile biiyiik oranda evde bu alistirmalara zaman ayirdiklar: gorii-
liir. Program boyunca katilimcilardan evde Kuran-1 Kerimden belirli bir miktar pargay: tek-
rar etmeleri istenir. Kur'an 6gretiminde ¢ok sayfa okumak yerine, az miktarda bir kismi ¢ok
miktarda okumanin hizi arttirdig géz 6ntine alindiginda, verilen ev 6devlerinin basariy: art-
tirdig ifade edilebilir.

Yetiskinlere yonelik bir proje olarak yola ¢ikilmasina ragmen belli oranda ¢ocuklarin da
ragbet ettigi “3 Giinde Kur'an Ogreten Program” tiirii programlarin sayisinin artmast, gesitli
sebeplerle Kuran-1 Kerim 6grenememis bireylerin Kuran 6grenmesine imkan vermesi agi-
sindan 6nem arz etmektedir. Bu tiir programlarda esas olan Kur’an-1 Kerime hangi giin ge-
gilecegi degildir. Onemli olan yapilan planlama sonunda en kisa siirede Kuran'a gecilmesi-
dir. Bu siirenin ii¢ giin, bes giin, yedi giin ya da on giin olmas1 6nemli degildir. Programdan
elde edilen veriler gostermektedir ki, yaz aylarinda ¢ocuklara yonelik Yaz Kuran Kurslarrnin
yaninda en azindan merkezi bolgelerde yetiskinlere yonelik de Kur’an ¢aligmalar1 yapilmast

ebeveynlere de ¢ocuklari ile beraber kurslara katilma imkéanini verecektir.

Bununla birlikte programin gelistirilmeye acik taraflariin oldugunu sahsi gézlemlere
dayanarak soylemek mimkiindir. Programin gelistirilmesi gereken yanlar1 da gelistirildi-
ginde programin daha verimli bir hale gelecegi ifade edilebilir. Oncelikle program tanitim
afiglerinde programin ismiyle alakali olarak programin ii¢ giin degil, bir ay siiren bir prog-
ram oldugunun belirtilmesi gerekir. Programa bagvuran ¢ogu kimse, programin ii¢ giin
stirdiigiinii zannetmekte programin bir ay stirdiigiinii ise ilk giinkii tanitim toplantisinda
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ogrenmektedirler. Bu dogrultuda programin bir ay siiren bir zaman zarfinda gerceklestigi
duyurularda etkin olarak yer almalidir. Ayni sekilde, program isminin marka haline gelecek
kadar basinda yer almasina karsin, Kuran-1 Kerime gecis siiresi boyunca kullanilan prog-
rama Ozel bir Elif-Banin ya da Kur'an'a gegis rehberinin olmamas: da eksiklik olarak ni-
telendirilebilecek unsurlardan birisi olarak goze ¢arpmaktadir. Program diizenleyicilerinin
programi gelistirmesi gereken noktalardan birisi de teknoloji ile alakalidir. Ciinkii progra-
min ilk kismi projeksiyon esliginde gorsellerle desteklenerek yapilmaktadir. Ulkemizde bii-
tiin camilerde bu imkéanin olmadig1 g6z 6niine alindiginda bu hususun da gelistirilmesi ge-
rektigi soylenebilir. Bu sekilde teknolojik imkéani olmayan mekénlar i¢in ise, gorsel destegi
saglayabilmek icin biiyiik boy posterler bastirilmasi faydali olacaktir. Benzer sekilde, prog-
ramin en dikkat ¢ekici taraflarindan birisi de hoca-talebe oranidir. Programin basarisindaki
en biiyiik etkenlerden bir tanesi budur. Ancak her camide projeksiyon cihazi vb. teknolojik
imkanlar bulunmadi8 gibi, tilkemizin her gsehrinde bu kadar 6greticiyi bulmak ve organize
etmek kolay goriinmemektedir. Programin en etkili yonlerinden birisi olan hoca sayisinin
fazla olmasi hususu, bu programi diizenlemek isteyenlerin dniinde asilmasi gereken bir en-
gel gibi durmaktadir. Ancak bu problem, etkili bir organizasyon ile goniilld ilahiyat fakiil-
tesi ve imam-hatip lisesi 6grencileri ile ¢oziillemeyecek bir problem olarak durmamaktadur.

Ayrica bu tiir programlarda ilahiyat fakiilteleri ile igbirligine gidilmesi toplumun temel
dini bilgileri dogru kaynaklardan 6grenebilmesi ve toplumun ilahiyat fakiiltesi 6gretim tiye-
lerine daha kolay ulagabilmelerine imkan saglamasi agisindan 6nemlidir. Yapilan arastir-
mada programin daha énce diizenlendigi yillarda ilahiyat hocalar: tarafindan katilimcilara
bilgilendirici seminerler verildigi gériilmustiir. Hz. Peygamber’in hayati, bazi surelerin tef-
siri, Islam esaslari, siinnetin hayata yansimas gibi konulara yer verilen bu seminerlerin ka-
tilmcilarin talepleri dogrultusunda yeniden diizenlenmesinin, katilimcilarin kafalarinda
dinle ilgili olusabilecek temel sorulara dogru kaynaklardan cevap bulabilmelerine imkan ta-
nimasi agisindan 6nem arz edecegi soylenebilir.
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ARASTIRMA NOTU

Kur’an ve Stinnet Ama Hangi Stinnet Isimli Eser
Uzerine

Ahmet YUCEL"

Urolog Dog. Dr. Zeki Bayraktar'in Kurdn ve Siinnet Ama Hangi Siinnet ! adli eseri, saha
digindan bir aragtirmacinin, Islami ilimler alanindaki ilgisinin bir yansimasi mahiyetindedir.
Gerek iisliibu gerekse iddialar1 bakimindan hayli dikkat cekici olan eser, “Restl” ile “Nebi”
ifadelerinin farkli anlamlara geldigini, Restil'iin tek gorevinin vahyi tebligden ibaret oldu-
gunu (0rn. s. 17, 21, 94-5), Kurdn'in Restle itaati emredip Nebi'ye itaati emretmedigini (6rn.
s. 21, 26, 69) ve mufassal bir kitap olan Kurdnin agiklanmaya ihtiya¢ duymadigini (s. 94,
104-6, 131-2) ispatlamay1 hedefliyor. Eserde Kur'an'in, Hz. Peygamber’in agiklamasina ihti-
ya¢ duymadan anlagilabilecegi iddiasini ispat i¢in Kur’andan hareketle namazin kilinisinin
tespiti gibi ilgin¢ konular da yer aliyor. Bununla birlikte mezkur iddialar, hatali anlam verilen
ayetler, celiskiler, maksadi asan yanlis ifadeler eserin degerlendirilmesini gerektirmektedir.

1. ‘Restl’ ifadesi Sadece Kur’an’i Teblig Eden Kisi Anlaminda m1 Kullanildi?

Yazar birtakim ayetlerden hareketle Restil kelimesini, “sadece Kurani teblig eden kisi”
olarak tanimlasa da, Kur’an-1 Kerim “resul’tin, ayetleri okumak/teblig etmek, kétiiliiklerden
arindirmak ve Kitdb ve hikmeti 6gretmek (3/Al-i Imran:164; 2/el-Bakara: 151; 62/el-Cu-
mu'a: 2) olmak tizere tig farkli gorevinden s6z eder. Burada, Kitab’1 6gretmekle tebligin kaste-
dildigi iddia edilebilirse de, Kitabdan ayr1 hikmetten s6z edilmesi her haliikarda izah edilme-
lidir. Hikmetin, Kitabdan ayr1 olmas: “Kitab disinda Hz. Peygamber’in 6grettigi” bir seyler
olmasini gerektirir. Dolayisiyla yetlerde gecen “Restl”iin sadece “vahyi teblig eden kimse”
oldugunu soylemek konuyla ilgili tiim ayetleri dikkate almamak anlamina gelir. Eserde id-
dia edildigi gibi “Restil” Allah’tan aldig1 vahiyleri teblig eden kimse ise, “Nebilerin sonuncusu
(hatemii'n-nebiyyin)” (33/el-Ahzéb: 40) ifadesine gore “niibitvvet” sona ererken “risalet” de-
vam etmektedir. Buna gore son nebi geldigi halde son restiliin heniiz gelmedigi kabul edilip
Allab’tan vahiy aldigini iddia eden birilerini beklemek gerekecektir. Ayrica “Her resiilii, va-
hiylerimizi kolayca anlatip agiklayabilmesi icin kendi milletinin diliyle gonderdik” (14/Ibra-
him: 4; ayrica bk. 16/en-Nahl: 44, 64) gibi ayetlerde Restil'tin gonderilen vahiyleri agiklama

*  Prof. Dr., Istanbul 29 May1s Universitesi, Uluslararasi Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi. E-posta: yclahmet@gmail.com
1 Eserin Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yaynlari, 2013 baskist esas alinmigtir (2. Bask1: 2015).
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gorevinden bahsedilir. Bu 4yetlerde gecen aciklama (tebyin) ifadesinin de iletmek (teblig) an-
lamina geldigini ileri siirmek ise zorlama bir yorum olacaktir.

2. Resil’iin Tek Gorevi Vahyi Teblig Midir?

“Restliin gorevi Allah’in dyetlerini teblig etmekten ibarettir” anlamina gelen ayetleri (29/
el-Ankebtt: 18; 24/en-Nir: 54; 16/en-Nahl: 35; 5/el-Maide: 67, 92) siralayan yazar “Restil'iin
gorevi Allah’tan aldig1 gorevi teblig etmektir. Onun bagka bir gérevi yoktur” (s. 17; krs. s. 21,
45) gibi yargilara varir. {lgili yetlerde Hz. Peygamber’in sadece teblig gorevinden bahsedi-
liyorsa da, yazar bu pasajlardaki sadece tebligin yapilacagi muhataplar1 gozden kagirmus-
tir. Zira el-Ankebiit 16. ayetten itibaren miisriklerden bahsedilip “(Ibrahim séyle dedi:) Sa-
yet beni yalanlarsaniz, bu tutumunuzla bana herhangi bir zarar vermis olamazsiniz. Kald:
ki sizden once gelip gecen nice timmetler de peygamberlerini yalanladi. Bir peygamberin go-
revi (zorla iman ettirmek degil) Allahin emirlerini agikga teblig etmekten ibarettir” buyrula-
rak peygamberlerin inanmayanlara karsi tek gorevinin teblig oldugu belirtilir. en-Nar 47.
ayetten itibaren “Allal’a ve Peygambere inandik ve itaat ettik” dedikten sonra miinafiklardan
bir grubun yuz ¢evirdigi belirtilip 54. ayette “De ki: Allaha itaat edin, Peygambere itaat edin.
Yiiz cevirirseniz bilin ki, Peygamber’in sorumlulugu kendisine yiikleneni (teblig), sizin sorum-
lulugunuz da size yiiklenen (gorevleri) yerine getirmektir. Eger ona itaat ederseniz, dogru yolu
bulmus olursunuz, Peygambere diisen, sadece agik-secik duyurmaktir” buyrulur. Bu ayette de
peygamberin inanmayanlara karsi yapacagi baska bir gorevi bulunmadig: ifade edilir. Hz.
Peygamber’in sadece teblig gorevinden bahseden diger 4yetler de kontekslerinden anlasil-
dig1 kadariyla inanmayanlara yéneliktir (16/en-Nahl: 33-35; 5/el-Maide: 67, 92; 3/Al-i Im-
ran: 20). “Onlar bu ildhi keldma inanmiyorlar diye arkalarimdan iiziiliip kendini heder mi
edeceksin?” (18/el-Kehf: 6; krs. 26/es-Suara: 3) ayeti Hz. Peygamber’in tevhid davetine inan-
mayanlarin akibeti i¢in zaman zaman {iiziildiigiinii gosterir. Ozetle Allah Restiliniin tek go-
revinin teblig oldugunu ifade eden ayetler, inanmamakta direnen Mekkeli miisriklere karst
Hz. Peygamber’i teselli etmeyi amaglar.

Hz. Peygamber’in inanmayanlara yonelik gorevi, sadece tebligden ibaretken inananlara
kars1 daha baska gorevleri vardir. Miiellif 6nsozde “ayetin baglamini 6n plana alan degisiklikler
yaptik” (s. 10), “ayetlere/Kur'ana biitiinciil yaklasmak” (s. 156) ifadeleriyle ayetlerin baglamina
ve biitiinciil bir yaklagima riayet ettigi izlenimi vermekte ise de, ayetlere baglamindan kopuk
anlamlar yiikleyerek ve Hz. Peygamber’in baska gorevlerinin de bulundugu éyetleri dikkate al-
mayarak tartigmali yargilara varir. Bu anlays, ozellikle Medine déneminde basta miisriklere
karst yapilan Bedir, Uhud, Hendek gazveleri ile Yahudilerle yapilan savaslar olmak iizere Hz.
Peygamber’in yeni bir toplum olusturma miicadelesini gozden kagirir. Zira “O, sadece Kuranl
insanlara iletmis, baska hicbir gorev yapmamustir” demek Hz. Peygamber’in ahlak ve hukuk te-
melli yeni bir toplum olusturma miicadelesini goz ardi etmek anlamina gelir. Bu miicadelenin
insanlara sadece Kur'an1 iletmekle gerceklesemeyecegi ise agiktir.
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Ote yandan bu goriigler, daha 6nce “Ehl-i Kuran” veya “el-Kur'aniyytn” diye anilan
ekolce de giindeme getirilmistir. Onlara gore Miisliimanlar sadece vahiy yoluyla gelenlere
tabi olmakla ytikiimlidiirler. Vahiy ise Kurandan ibarettir. Bu sebeple hadislerin Hz. Pey-
gamber'e nispeti kesin olsa bile, onlara uyulmasi zorunlu degildir. Ciinkii hadisler Allah’tan
gelen bir vahiy degildir. > Hadislerle ve igtihatla amel sirktir, “Hiikiim ancak Allahindir” (6/
el-Enam: 57; 12/YGsuf: 40, 67) ayeti ise bunun delilidir. Ekole mensup bazi kimseler namaz
vakitleri, rekét sayis, kilinig adab ve erkani konularinda degisiklikler yaparak giinde iki vakit
namazin farz oldugunu ileri stirmis, orucun herhangi bir ayda tutulabilecegini, oru¢ miid-
detinin sadece dokuz giin oldugunu iddia etmistir. > Her haliikarda siinnet devre dis1 bira-
kildiginda Kurdnda agikga yer almayan problemlerin ¢oziimii bizlerin igtihadina kalmakta,
yani vahyi getiren Allah Restili‘nden esirgenen Kurani agiklama yetkisi onun disindakilere
verilmektedir.

3. Kur’an Nebi’ye Itaati Emretmedi Mi?

Eserde, “Kur’an Nebi'ye Degil Resle Itaati Emreder” baglig altinda Kur’an teblig eden
Restle itaati emreden ve Kuran'n korundugunu bildiren ayetler zikredilip (s. 19-21; krs. s.
44) “Restliin getirdigi Kur4n ilahi koruma altinda iimmete intikal eder. Ama Nebinin soz-
leri (hadisler) i¢in bdyle bir koruma yoktur. Kuran, bu nedenle Nebi'ye itaati emretmez” (s.
21), “Restil=El¢i ve Nebi Peygamber ise; Kuran Peygambere itaati emretmiyor” (s. 26) denir.
Daha sonra “Korunan Restl Yanilmaz Ama Nebi Yanilabilir” baglig: altinda Hz. Peygamber’i
uyar1 mahiyetinde nazil olan ayetler (s. 21-25), sahabenin Hz. Peygambere yonelttigi itiraz-
lar (s. 72-86) verilip Nebinin yanildigina isaret edilir, dolayisiyla ona itaatin zorunlu olma-
dig1 ve Kuran gibi koruma altinda olmadi8 i¢in de hadislerin zan ifade ettigi ve bilgi kaynag1
olarak 6nemsiz oldugu belirtilir. Miiellif, mezkur &yetlerde “Restl” ile “Nebi” ifadelerinin
Kuranda farkli anlamlara gelen iki ayr1 kavram oldugunu sdylese de, Kuranda “Restl” ve
“Nebi” kelimeleri zikredilmeden de Hz. Peygambere uyulmas: emredilir: “De ki: Eger Al-
lah’t seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarimzi bagislasin” (3/Al-i Im-
ran: 31). Bu ayetteki “bana uyun” emrinde “Restil” ve “Nebi” kelimelerine yer verilmeden ve
Restl olarak veya Nebi olarak seklinde bir ayrima gidilmeden Hz. Peygambere itaat edilmesi
emredilir. Bu emrin “Restl olarak bana itaat edin” seklinde yorumlanmasi, bir yorum olarak
gorilse de mutlak dogru bir tefsir olarak kabul edilemez. en-Nisa 65. ayette yine “Restl” ve
“Nebi” kelimeleri zikredilmeden “senin hakemligine basvurmadik¢a” buyrularak anlagsmaz-
lik durumunda Hz. Peygamber’in hakemligine bagvurulmasi ve bunun hi¢bir sikinti ve bu-
rukluk duyulmaksizin tam bir teslimiyetle olmast istenir. en-Nisa 59. ayette ise sadece Al-
lah ve Restlirne degil kendilerinden olan idarecilere de itaat etmeleri emredilir. Miisliman

2 Hadim Hiiseyin {lahibahs, el-Kuriniyyiin ve siibiihatiihiim havle’s-siinne, Taif: Mektebetit’s-Siddik, 1989, s. 213-4.
3 Abdiilhamid Birigik, “Kur’aniyyan’, DIA, XXVI, 429.
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idarecilere itaat edilmesi uygun goriiliirken bu itaati Nebi olarak Hz. Peygamberden esirge-
mek isabetli olmasa gerektir!

Bizzat Kuran tarafindan zikredilen yanilmalarini s6z konusu edip biitiin s6z ve davranisla-
rinin hatalarla dolu oldugu izlenimi verilerek (s. 27) Hz. Peygambere itaat edilemeyecegini ileri
stirmek de isabetli degildir. Zira Kur'anda, Hz. Peygamber’in dinle ilgili baz1 hatalarinin zikre-
dilmesi, bagka yanlislar1 olsayd: onlarin da s6z konusu edilecegini gosterir. Dolayisiyla eserde
iddia edilenin aksine Kur’anda sz konusu edilen hatalar ayni1 zamanda dinle ilgili bagka yan-
lislarin bulunmadig1 anlamina gelir. Bu ise miellifin iddiasinin aksine Hz. Peygamber’in itaat
edilmesi gereken bir sahsiyet olmasini gerektirir. Ayrica Kuranda sadece Hz. Peygamber’i zem-
meden ayetleri dikkate alip 6ven ayetleri zikretmemek de ilmi bir yaklagim degildir. Kuranda
Hz. Peygamber’i 6ven, onun giivenilir bir sahsiyet oldugunu ifade eden birgok ayet vardir. Hz.
Peygamber’in yiice bir ahlak sahip oldugunu belirten ayetin (68/el-Kalem: 4), ilk nazil olan st-
relerden birinde yer almas1 onun vahye muhatap oldugu ilk zamanlarda dahi ahlaken 6viildii-
gunii gosterir. Hz. Peygambere “Restll” degil “Nebi” olarak hitap edilen bir ayette ise o, “hak
ve hakikatin sahidi’, “mijdeci’, “uyaricr’, “Allal’a davetgi” ve 6zellikle “1s1k sagan manevi bir
kandil” olarak nitelenir (33/el-Ahzab: 45-46). Eserde zikredilen tanima gore vahyi teblig eden
el¢i anlaminda “Restil” ile hitap edilseydi miellif &yette s6z konusu edilen biitiin bu vasiflarin
“Vahyi tebli§ etmek” anlamina geldigi seklinde yorumlayabilirdi. Ozellikle Nebi hitabini ice-
ren bu ayette Hz. Peygamber’in “1s1k sagan manevi bir kandil” olarak nitelenmesi, onun Kur'an
teblig disinda da manevi bir kandil oldugunu gosterir. “Sen kesinlikle dosdogru yol iizeresin”
(22/el-Hac: 67; 42/es-Stira: 52) ve “Rabbinin sana yiikledigi elgilik gorevinin zorluklarina gogiis
ger. Siiphesiz sen bizim himayemizdesin” (52/et-Tuar: 48) ayetlerinde de Restll” ve “Nebi” kelime-
leri zikredilmeden Hz. Peygamber’in dosdogru bir yol {izerinde oldugu, Allah'in gozetimi ve
himayesinde bulundugu belirtilir (“Restl” ve “Nebi” kelimeleri zikredilmeden Hz. Peygamber’i
oven diger baz1 ayetler icin bk. 7/el-ATaf: 205; 4/en-Nisa: 107; 48/el-Fetih: 2; 76/el-Insan: 25).
Mezkur ayetlerde “Restil” ve “Nebi” kelimeleri zikredilmeden ve “sen, seni” zamirleriyle 6viilen
Hz. Peygamber daha bagka ayetlerde “sabah aksam yakararak ve korkarak Rabbini zikreden” (7/
el-ATaf: 205), “insanlar: inanmaya zorlamayan” (6/el-Enam: 104; 50/Kaf: 45; 88/el—Gé§iye: 22),
“yaptig1 gorev icin kimseden iicret ve karsilik beklemeyen” (6/el-En‘am: 90; 12/YGsuf: 104; 25/el-
Furkan: 57; 34/Sebe’: 47), “kat: kalpli degil, affedici ve bagislayic” (3/Al-i Imran: 159) biri olarak
sunulur. Sonug olarak Allah ve meleklerin tizerine titredigi, kendisine her tiirli yardim ve des-
tegi verdigi, emirlerine tam bir teslimiyetle uyulmas: emredilen (33/el-Ahzab: 56), saygida ku-
sur edilmemesi gereken (49/el-Hucurat: 2) Nebi'ye itaatin sakincali oldugunu ifade etmek ke-
sinlikle isabetli degildir.

Esere gore, Nebi'ye itaat etmemenin bir diger gerekcesi Hz. Peygamberden nakledilen
bilgilerin Kur’an gibi kesin bilgi degil zan ifade etmesidir (s. 27, 92). Burada iki hususa isaret
edilmelidir: 1- Hz. Peygamberle ilgili nakledilen bilgilerin tamaminin bize giiven vermedigi
iddias1 isabetli degildir. Zira bunlar arasinda namaz, orug, hac gibi ibadetlerle ilgili bilgiler
Hz. Peygamberden itibaren uygulanarak ve kitlesel rivayet tarzinda gelmektedir. Bu tarzda
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olmayan bilgilerin hepsinin giivenilir olmadig1 da séylenemez. Zira hangi bilgiye giivenile-
cegi, hangisine giivenilemeyecegi ancak arastirma sonucunda bilinebilir. 2- Kuranin bize
gelisi miitevatirse de ona verdigimiz anlam ve yorum, kesin degil zanni bilgi ifade eder. Ni-
tekim eserde zikredilen ayetlere verilen anlam ve yorumlar da boyledir. Halbuki anlama ve
yorumlamadaki zannilik gerekgesiyle Kur’an'in biitiiniiyle yanlis anlagildig1 séylenemez. In-
sanin bulundugu her alanda belirli oranda zannilik s6z konusu olacaktir. Defalarca ilmi aras-
tirma yapma ihtiyaci da buradan kaynaklanir. Ayrica miellifin zandan uzak kesin bilgi id-
diast kendi eserinde de goriilmez. Miiellife gore zan ifade eden bagta Tevrat ve Incil olmak
lizere tefsir, hadis, Islam tarihi ve fikih kaynaklari eserde kullanilir. 4

Miiellif “Size rabbiniz tarafindan indirilen Kurdna uyun. Allaht birakip birtakim sozde
tanrilara, seytan tabiatl liderlere uymaymn. Ne var ki siz hi¢ soz dinlemiyorsunuz” (7/el- Araf:
3) ayetine “Sadece ve sadece Kur'ana tabi olun sakin ondan bagka bir seye (veliye, rehbere,
otoriteye) tabi olmayimn” ve (Kurdna) tabi olun ve (sakin) ondan bagka hi¢bir veliye/otori-
teye tabi olmayn” (s. 36, 39, 207, 214, 331) anlamim vererek Hz. Peygamber de olsa Kur'an
disinda bir kimseye ittibanin yanlis oldugunu iddia etse de, mezkur ayet Allah1 birakip bir-
takim sozde tanrilara, seytan tabiathi liderlere uyan miisriklere yoneliktir. Halbuki miiellif
once ayete baglamini dikkate almadan mana vermekte, sonra da ilging bir sekilde Allah'in
sadece Kur’an'a tabi olmay1 emrettigi, Nebi'ye ittibadan ise sakindirdig1 sonucuna varmakta-
dir. Eserdeki “Kismen de olsa baz1 hiikiimlerin Nebi-Restll tarafindan ihdas edildigini s6y-
lemek Allahin diginda bagka bir kanun koyucunun var oldugunu iddia etmektir. Sirk ya-
pilanmasina gotiiren bu iddianin Kur'an’a aykir: ve batil oldugu kesindir” (s. 69) ifadeleri,
Nebi'ye itaati sirk olarak nitelemek anlamina gelir ki boyle bir seyi diisiinmek dahi miim-
kiin degildir. Zira miiellif, “Kur’an’t anlamak i¢in ¢aba sarfetmektir. Ustiimiize diiseni yaptik-
tan sonra bizi asan hususlarda alimlere (yani bizden daha ¢ok gayret/cehd edenlere) danisa-
bilir ve gerekirse onlara itaat edebiliriz. Boyle davranmak da Kuran'in bir emridir” (s. 213)
diyerek Kuranda anlasilamayan hususlarda alimlere itaatin Kuran'in emri oldugunu séyler.
Kuran'm anlasilmayan konular1 i¢in alimlere itaat sirk degilse, Hz. Peygambere itaat de sirk

olmamalidir.

4. Kur’an Agiklanmaya Thtiya¢ Duymayan Bir Kitap Midir?

Eserde, 10/Yunus: 37, 12/Yusuf: 111, 16/en-Nahl: 89 ayetlerinden hareketle Kuran'in her
seyi tafsil ettigi, her seyin beyani oldugu, bize gerekli olan tiim bilgilerin Kur’anda bulun-
dugu (s. 137, 141-2), bildirdigi her seyi tafsil edip detayli bir sekilde acikladig: (s. 131) iddia
edilir. Mitellife gore Kur'an ayetleri bizzat Allah tarafindan tafsilatli bicimde, hem de ilave
hi¢bir aciklamaya ihtiyag duymayacak kadar ayrintili bigimde agiklanmugtir (s. 94). “Biz ki-
tapta hicbir seyi eksik birakmadik” (6/el-Enam: 38) ayeti de ge¢miste ve giiniimiizde Kuranda

4 Bazi hadisler bk. s. 226-233, 243-244, 271. Zan ifade eden baz1 misaller i¢in bk. s. 54, dp. 1; 55, dp. 1; 56, dp. 1; 63,
dp. 1; 75, dp. 1; 76, dp. 15 78, dp. 1, 2; 80, dp. 1; 83, dp. 1, 2; 85, dp. 1, 2, 4, 5, 6...
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aradiklar1 her seyi bulduklarina veya bulacaklarina inanan akimlar tarafindan kendi anlayis-
lar1 i¢in en gii¢clii delil olarak kullanilmistir. Ancak bu ayette gecen el-Kitdb kelimesi klasik
tefsirlerde “Ummir’l-kitab, levh-i mahf{iz veya ilm-i ilahi” olarak agiklanir. > Diger taraftan
siyak-sibaki s6z konusu ayetin “insanlar ve diger biitiin canli varliklarin ecelleri, riziklar1 ve
amelleriyle ilgili tiim bilgiler, eksiksiz olarak Allah katinda kayithidir” seklinde bir anlam ta-
sidigini gosterir. Nitekim ayetin tamamu soyledir: “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve iki ka-
nadiyla ugan kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardir. Biz o kitapta hicbir seyi
eksik birakmadik. Nihayet hepsi toplanip Rablerinin huzuruna getirileceklerdir.” Dolayisiyla
Allah’1in sinirsiz ilim ve kudretinden bahseden éyetin sadece “Biz kitapta hicbir seyi eksik bi-
rakmadik” kismini alip bu ifadeyi Kur’an ile iliskilendirmek, onu baglamindan kopararak is-
tenilen manay1 vermek anlamina gelir. Ayrica ayet lafzi olarak anlasilip el-Kitdb ile de Kuran
kastedildigi kabul edildigi takdirde, insanoglunun bugtine kadar sahip oldugu biitiin bilgileri
tek tek Kurdnda bulmamiz gerekir ki bu imkansizdir. Dolayisiyla Kuranda her seyin bilgisi-
nin bulunmadi$y, birtakim genel ilkelerin yer aldig kabul edilecektir. Zira Kuran her tiirli
bilgiyi icermez ve namaz, orug, hac, aligveris vb. konulardaki birtakim tafsilat ve teferruatla
ilgili agiklamalar Kuranda yer almaz. Bu durumda ayet “Kur’an dinin temel hiikiim ve pren-
sipleriyle ilgili gereken her seyi agiklamistir. Fakat tafsilat ve teferruati ilgilendiren hususlari
kastetmemistir” seklinde anlagilmalidur.

Konuyla ilgili bir diger delil 16/en-Nahl 89. ayetteki “Bu Kitdb sana, her sey i¢in bir agik-
lama, bir hiddyet ve rahmet kaynag: ve Miisliimanlar igin bir miijde olarak indirdik” ctimlesi-
dir. Ayetteki el-Kitab, Kur'an ise de “her sey icin bir aciklama” ifadesindeki “her sey” ile “dinin
temel ilkeleri hususundaki gerekli olan her seyin Kur’anda agiklanmasi” kastedilir. Bagka bir
ifadeyle kastedilen “anahatlariyla her seyden s6z etme’dir. Iddia edildigi gibi ayetle Kuranda
her seyin agiklandig: kastedildigi kabul edilirse detaylar da dahil her konunun Kuranda yer
almasi gerekir ki bunun zorlama yorumlarla bile elde edilmesi miimkiin degildir.

Konuyla ilgili delil olarak zikredilen bir baska ifade farkl ayetlerde (6/el-Enam: 57; 12/
Yusuf: 40, 67) gecen “Hiikiim ancak Allahimdir” ifadesidir. S6z konusu anlayis bu ayeti de di-
nin kaynaginin sadece Kur’an oldugu seklinde yorumlar. Buna gére mezhep alimlerinin igti-
hatlarina ya da hadislere dayanan hiikiimleri kabul etmek, onlar1 dini kaynak olarak kabul et-
mek ve Allah’in hitkiim koyma yetkisine onlar1 ortak kilmak anlamina gelir. Halbuki hiikiim
konusunda Allah’in hi¢bir ortagr yoktur. Allah'in hiikiimleri Allah’in vahyi olan Kurandir.
Dolayisiyla kigilerin sahsi hiikiimleri din olamaz. Ancak sozii edilen ayete de baglamindan
kopuk bir anlam yiiklendigi goriilmektedir. Zira 6/el-Endm 57. ayetin tamami s6yledir: “De
ki: Stiphesiz ben Rabbimden gelen apagik bir delile dayaniyorum. Siz ise onu yalanladiniz. Ca-
bucak gelmesini istediginiz (azap) benim yammda degildir. Hiikiim ancak Allahindir. O hakk:
anlatir ve O, dogru hiikiim verenlerin en hayirlisidir” Yani ayet, miigriklerin “Bizi tehdit edip
durdugun azabi getir de gorelim!” seklindeki meydan okumalari karsisinda Hz. Peygamber,

5  Mustafa Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kurancilik, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2013, s. 211; Hayri
Kirbagoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1993, s. 149.
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“Ben bu konuda yetki ve tasarruf sahibi degilim. Azap hiikmiinii verecek olan yegane otorite
Allah’tir” demesini emretmektedir. “Hiikiim ancak Allahindir” ifadesinin gegtigi diger iki
ayetten birinde (12/Yusuf: 40) sirkin batil/temelsiz bir inang oldugu, ultihiyetin Allah’a has
kilinmasi belirtilmektedir. 12/Yusuf 67. ayet ise “Sonra ‘Ogullarim! (Sehre) hepiniz bir kapi-
dan girmeyin, ayri ayri kapilardan girin. Ama Allah’tan (gelecek) hicbir seyi sizden savamam.
Hiikiim Allah’tan baskasinin degildir. Ben yalmiz O'na dayandim. Tevekkiil edenler yalniz O'na
dayansinlar’ dedi” seklindedir. Goraldugii gibi bu dyette Hz. Ya'kib Misir’a giden ogullarina
tedbirli olmalarini tavsiye eder, tedbir alinsa da takdirin belirleyici olacagini belirtir. Sonug
olarak {i¢ ayette de tesri‘ anlaminda bir hiitkiimden s6z edilmez. Béyle oldugu kabul edilse
bile s6z konusu ti¢ 4yetten “Allah dini ahkdmin tamamini Kuranda ifade etmektedir” anla-
mint ¢ikarmak miimkiin degildir.

Kuran bu ve benzeri sekilde yorumlamanin en temel sebebi, gerek siyak-sibak iliskisini
gerekse niizal ortamindaki baglami dikkate almamaktir. Zira her s6z en dogru sekliyle, sdylen-
digi ortamda, dogal baglamu iginde ve dogrudan muhataplari tarafindan anlagilir. Ayetlerin si-
yak-sibakiny, ilk nézil oldugu baglami, Hz. Peygamber ve sahabenin a¢iklamalarini dikkate al-
madan yapilan yorumlar 6nemli dl¢ciide Kuranin ne demek istedigini degil ona soyletilmek
isteneni ifade edebilir. ¢ Nitekim miiellif yukarida baglamlar1 dikkate alinarak sunulan 3/Al-i
Imran: 20, 29/el-Ankebt: 18, 16/en-Nahl: 35 ayetlerini muhatap ve baglamlar: dikkate alin-
madan “Restliin gorevi sadece ve sadece tebligdir” (s. 95) seklinde anlar ve bu anlayisini esas
kabul ederek “O halde Restl'iin gorevlerini tanimlayan tiim ayetler bu ayetler 15181nda anla-
silmalidir” diyerek Hz. Peygamber’in Kuran1 agiklama yetkisinin bulunmadig1 sonucuna va-
rir. Bir adim daha atarak hi¢ kimsenin Kuran agiklama yetkisinin olamayacagini, aksi halde
sirk yapilanmasi ortaya ¢ikacagini ve Kur'ani agiklamaya kalkisanlarin mabud haline gelece-
gini (s. 94) iddia eder. Bu durumda ayetleri gesitli sekillerde yorumlayan miiellif ve eserin dip-
notlarinda kaynak olarak gosterilen Taberi, Beydavi, Razi, Kurtubi ve Elmalili Hamdi Yazir
gibi miifessirler mabud/tapinilan veya sirk yapilanmasina zemin hazirlayan alimler olmak du-
rumundadir! Bu husus s6z konusu anlayisin yanlishginin boyutunu gostermesi agisindan son
derece 6nemlidir. Ote yandan miiellif, “Bu 4yetler, Kur'Anin anlagilmas iin basta tip ve astro-
nomi olmak {izere tiim pozitif bilimlerden istifade edilmesi gerektigini gosterir. Keza tiim ilim-
ler nihayetinde Allah'in ayetlerini/kanunlarini inceler. Kur'an, Allah'in lafzi ayetleri, insan ve
evrendeki her sey ise Allah'in kevni ayetleridir” (s. 151) diyerek Kuranin her seyi agiklama-
digin1 ve anlasilmasi igin pozitif bilimlerden istifade edilmesi gerektigini belirtir. Bu ise mii-
ellifin “Kuranda her sey agiklanmistir” ve “Kur’an mufassaldir/en ince detaylarina kadar agik
bir kitaptir” ifadeleriyle celisir. Baska bir ifadeyle muellif de Kuran'in her seyi agikladig ve
Kuran'm apagik oldugu iddiasina ragmen bir eser yazmak zorunda kalmistir. Bu noktada mii-
ellifin Kur'an 6nyargisiz okuma prensibinin (s. 145-6) son derece énemli oldugu daha iyi an-
lasilmaktadir. Sonug olarak “bize gerekli olan tiim bilgilerin Kuranda bulundugu” (s. 137, 142)
iddiasi, Kuranl bir hidayet kitab: olarak degerlendirmemenin bir sonucudur. Bu anlayis her

6 Oztiirk tarafindan zikredilen bir 6rnek icin bk. Cagdas Islam Diisiincesi ve Kurncilik, s. 217-9.
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bilgiyi Kur'anla iliskilendirme, her seyi Kurdnda arama ve adeta onu tiim bilgilerin kaynag:
olarak gorme sonucuna gotiirmektedir. Halbuki Kuran kendisini her seyin kaynag: degil “miit-
takiler icin hiddyet kaynagi” (2/el-Bakara: 2) olarak niteler.

5. Kur’an’dan Hareketle Namaz Kilinabilir Mi?

Miiellif, “Kuran’in mi’'minler i¢in gerekli olan tiim bilgileri ihtiva etmedigi iddias: sik-
likla namaz 6rnegi tizerinden dile getirilir” (s. 163) der ve namazla ilgili detaylar1 Kurandan
hareketle ortaya koymaya caligir (s. 163-176). Bir kismina istenilen anlam da vererek 7 na-
mazin digindaki ve i¢indeki gartlar1 Kuran ayetlerinden ¢ikarir. Namazin rekat sayilarini
acik¢a ortaya koyan ayet bulunamadi: icin “Riikil edenlerle birlikte riikii edin” (2/el-Bakara:
43) ayetinin bu durumu agikladig: syler. Miiellife gore Allah, namazlarin nasil kilinacagini
cemaate uyarak 6grenmemizi istemistir. Kaynak gosterilen yer, bir metin veya Restil'iin tat-
bikat1 degil 6nceki seriatlardan beri uygulanagelen ve Restl'tin de tabi oldugu miitevatir tat-
bikattir. Restil de Kurdn'i bu emrine uyarak yani miitevatir tatbikata uyarak namaz kilmis-
tir. Ayet bu sekilde anlagildigina gére namaz rekatlar1 eskiden beri bilinip uygulanmaktaydi.
Allah Restlii de bu uygulamay1 daha 6nce riiku ve secdeli namaz kilanlardan rekét sayilarini
da 6grenerek devam ettirmigstir (s. 172-3,177, 187-8, 189). Miiellife gore miisriklerin Beytul-
lah'in yaninda namaz kilmalari da 8 bu durumu destekler (s. 190).

Sozii edilen ayet, ilgili oldugu ayetler kiimesi dikkate alinarak incelendiginde miielli-
fin yorumunun isabetli olmadig1 goriiliir. Zira mezkur ayetin muhatabi Allah Restlii veya
Miisliimanlar degil Israilogullaridir. Nitekim sézii edilen yetin yer aldig1 pasaj el-Bakara 40.
ayette “Israilogullari!” hitabiyla baglar ve ayn1 stirenin 147. ayetine kadar devam eder. Do-
layisiyla miiellifin namazlarin rekétlarini belirlemede delil olarak zikrettigi “Riikii edenlerle
birlikte riikii edin” (2/el-Bakara: 43) ayetindeki hitap Hz. Peygamber veya Miisliimanlara de-
gil Israilogullarna yoneliktir. Bu durumda mezkur ayetin meali sdyle olmalidir: “(Israilo-
Sullari!) Yalan-yanhs bilgilerle hak ve hakikati carpitmaym. (Muhammed’in peygamber oldu-
Sunu) bildiginiz halde bu gercegi 6rtbas etmeye ¢alismayim. Namazi hakkiyla kilin; zekat: verin;
riikti edenlerle (miiminlerle) birlikte siz de riikii edin.”® Bu ayetten hareketle Hz. Peygam-
ber’in namaz rekatlarini kendinden 6ncekilerden 6grendigi ileri stiriilemez. Miellif, “Resa-
lullah risalet 6ncesi donemde ve riséletin ilk yillarinda bu toplulukla birlikte namazlarini eda

7 Mesela “(Ey Peygamber!) Sana vahyedilen Kurtni okuyup teblig et; namazi hakkiyla kilmaya devam et” (29/el-
Ankebt: 45) dyetine “Sana Kitap'tan vahyedileni okuyarak/tilavet ederek namaz kil” anlami verilerek bunun
namazdaki kiraat1 ifade ettigi soylenir (s. 168). Ancak “Kuran okuyup teblig et, namaz kil” ile “Kitap'tan
vahyedileni okuyarak/tilavet ederek namaz kiI” anlam bakimindan farklidir. “Kuréndan kolayimza geleni
okuyun” (73/el-Miizzemmil: 20) ayeti “O halde, gece ibadetini/ namazini size kolay gelecek sekilde ifa edin”
diye de anlagilabilir (bk. Mustafa Oztiirk, Kurdn-1 Kerim Meali, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014, s. 810).

8  Miellif migriklerin namaz kildigini el-Enfal 35. ayetle delillendirse de, ayette “Onlarin (miisriklerin) Kabedeki
sozde ibadetleri, ishik ¢alip el cirpmaktan ibarettir” buyrularak onlarin Kabe etrafindaki ibadetlerinin namazla
higbir ilgisinin bulunmadig ortaya konulur.

9 Mustafa Oztiirk, Kurdn-1 Kerim Meali, s. 10.
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etmistir. Restlullah’in namaz ve diger ibadetlerle ilgili ilk bilgi kaynag: 6nceki seriatin ah-
kami ve bu Hanif toplulugun tatbikatidir” dese (s. 211-2) de bu iddia ancak Hz. Peygamber
donemi veya 6ncesinde Yahudi, Hiristiyan veya Haniflerin sozii edilen sekilde namaz kildik-
larini ortaya koyarak ispatlanabilir. Ancak ne miiellifin ne de dinler tarihgilerinin elinde bu
konuda en ufak bir bilgi bulunmaktadir.

6. Eserle Ilgili Diger Baz1 Hususlar

Asagida eserde hatali anlam verilen ayetler, eserde tespit edilen celiskiler, maksad: agan
yanlis ifadeler ve eserde yer alan yazim ve bilgi hatalari ele alinacaktir.

a. Hatali Anlam Verilen Ayetler: “Hal béyle iken Allah’tan ve onun ayetlerinden sonra
hangi hadise iman ediyorlar.” Ayetin tamami soyledir: “Iste sana gercek olarak okudugumuz
bunlar Allahin dyetleridir. Artik Allah’tan ve O’nun dyetlerinden sonra hangi soze inanacak-
lar” (45/el-Césiye: 6. Benzer sekilde yanlis anlamlandirilan ayetler [77/el-Miirselat: 50; 7/el-
Afraf: 185; 31/Lokman: 6-7] igin bk. s. 273-4, 279). Mezkur yetlerin tercimelerinde yer ve-
rilen “hangi hadise, temelsiz hadislere” ifadeleri her ne kadar kesme isaretinden sonra “soze,
bos sozlere” kelimeleri ilave edilmigse de okuyucunun zihnine “Kur’andan bagka hadise yani
Hz. Peygamber’in hadislerine mi inaniyorsunuz?” anlamini yerlestirecektir. Halbuki ayetler,
Kur’ana inanmayan miisriklerle ilgili veya miisriklere hitap eder ve Hz. Peygamber’in hadis-
lerinden soz etmez. Miiellif “Kelimelere Kur'an'm yiikledigi anlami vermek” (s. 148) baghigin
Kur’an1 anlamanin temel sartlarindan biri olarak zikretmigse de sozii edilen ayetlere anlam

verirken bu hassasiyeti gosterememistir. Kuran'in nazil oldugu ortami dikkate almamak, s6z
konusu yanlis anlam takdirine sebep olmustur.

b. Baz1 Celigkiler: Hadislerin zan ifade ettigi icin giivenilemeyecegini (s. 27, 72, 92) dola-
yistyla siinnetin tek kaynaginin Kur’an oldugunu belirten miiellifin, eserin bir bagka yerinde
“Ama bir amelin stinnet olup olmadigini sadece bakarak da (biiyiik oranda) tespit edebiliriz.
Bu amagla, Kur’an-Siinnet biitiinligiinti gozden kagirmadan Nebinin davranislarini ii¢ bo-
yutlu (fiili, kavli ve takriri) olarak okumak siinnetin tespitinde bize 6nemli bir kolaylik sagla-
yabilir” (s. 235) diyerek hadislerin ve siinnetin kaynaginin Kuran oldugunu ifade etmesi bir
geliskidir. “O halde hi¢ kimse ‘Kur’an1 anlamak kolay degildir’ iddiasinda bulunamaz. Béyle
bir iddia her gseyden once ilahi adalete aykiridir” ifadesi (s. 213) ile ayn1 sayfada yer alan,
“Kur’an’1 anlamak i¢in ¢aba sarfetmektir. Ustiimiize diiseni yaptiktan sonra bizi asan husus-
larda alimlere (yani bizden daha ¢ok gayret/cehd edenlere) danisabilir ve gerekirse onlara
itaat edebiliriz. Boyle davranmak da Kuran'in bir emridir” agiklamast, bir taraftan “Kurani
anlamak kolay” diger taraftan “bizi asan hususlarda” denildigi i¢in bir ¢eligkidir.

c. Maksadi Asan Yanlis Ifadeler: Miiellifin, “Biz Nebi'ye degil Resile itaat ile yani sa-
dece Kurana tabi olmakla ve ondan bagka bir seye tabi olmamakla emrolunduk. Zira Kur’n,
Kur’anda bulunmayan tiim sozlerin ‘bos sozler (lehve'l-hadis)’ oldugunu bildirmektedir” (s.
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273) seklindeki ifadesi maksadi agan yanlis bir agiklamadir. Kurani bir hidayet kitab: degil
de tiim bilgilerin kaynag1 olarak géren bu anlayisa gore kitapta yazilanlar da bos sozler ola-
rak degerlendirilmelidir.

d. Eserle Ilgili Yazim ve Bilgi Tashihleri: s. 23’teki son 4yetin orijinal metninde yazim
hatalar1 vardir. s. 108 son satirdaki ayetin yazilisinda iki kelime birlesmemelidir. s. 164’te
“iginden” kelimesi “digindan” olmalidir. s. 334’te ayetin basinda “kaf” harfi olmalidir. Hz.
Dévtd'un bir bagkasinin hanimina goz diktigine dair bilgi (s. 25), peygamberlerin toplumla-
rinda ahlaken giivenilir olmalar1 gerektigi prensibine aykiridir. Eserin “Allah tarafindan ko-
runmadig igin hadislere giivenilmeyecegi” seklindeki temel tezi ile muhtelif Israili bilgilere
dayanarak (s. 25/dp. 3) Kur'’anda kendisinden 6vgiiyle bahsedilen bir peygamber hakkinda
bilgi verme tavri gelismektedir. Hz. Musa ile ilgili “katil” ifadesi (s. 25) onun kasten ve bile-
rek adam &ldiirdiigiinii ihsas eder. Halbuki onun 6ldiirme olayi kasten degil hata ile yapilan
bir fiildir ve hukukta da bu iki fiil ayr1 olarak degerlendirilir.

Dipnotlarda zikredildigi halde kaynaklarda bulunmayan eserler de s6z konusu. Bu du-
rum hangi bask: esas alindig1 bilinmedigi i¢in kaynaklara yapilan atiflarin incelenmesini
zorlastirmaktadir. S6z gelimi s. 209'da Hayri Kirbagogluna yapilan atif dipnotta verilen say-
falarda bulunamamustir ve Kirbasoglunun séylemedigi bir husus ona nispet ediliyor izle-
nimi vermektedir.

7. Sonug

Sadece Kurdna itaati temel prensip kabul eden ve eserinde 6nemli 6l¢ciide Kuran' esas
alan miiellif, Kuran'a biitiincil bir gozle bakmayip parcaci bir yaklagim sergilemeyi elestir-
digi ve her ayetin 6ncesi ve sonrasina bakilmasi ve mutlaka ilgili tiim ayetlerin yan yana geti-
rilmesi gerektigini sdyledigi (s. 156) halde maalesef Kuran1 anlamanin sartlarindan biri ola-
rak gordiigii bu prensibe eseri boyunca riayet etmemistir.

Eser, bastan sona okundugunda tarihsel tecriibe ve zenginligi yok sayarak dini ahkami
tek kaynaga irca eden Kur’ancilik sdylemini ima eder. Kitapta kullanilan bazi delillerin Kura-
niyytn ekoliiniin delilleriyle 6rtiismesi de bunu destekler. Boyle bir anlayis Kurani teblig
edip hayatini ona gore diizenleyen, onun prensipleri 1s18inda bir toplum olusturmaya ¢alisan
Hz. Peygamber’in aciklama ve uygulamalarini dikkate almaz. Dolayisiyla tatbikati ayrinti-
lar1 ile Kuranda bulunmayan namaz gibi ibadetleri bile Hz. Peygamberden 6grenmek yerine
ayetlerden anladigy/istedigi sekilde ¢ikarmaya calisir. Sonugta Kuran'in anlagilip prensipleri-
nin uygulanmasinda onu teblig eden Hz. Peygambere hicbir yetki tanimaz iken, onun yerine
modern 6zneyi koyarak diledigi gibi yorumlamay1 ilmi ve objektif olarak niteler.
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tuaries. « 3. The number of pages devoted to classic manuscripts and their translation should not be more
than one-third of the total page numbers of an issue. o 4. The material submitted for publication may not be
previously published or accepted for publication by another publisher. « 5. One author may have at most two
pieces of work published in the same issue of the journal. « 6. Articles must be submitted with abstracts both
in Turkish and English (50-100 words) along with key words (5-10 words). « 7. The journal publishes artic-
les in Turkish and in other languages. « 8. The editorial board peruses the submitted material with regard
to both form and content before sending it on to referees. They may also consider the views of the advisory
board. After the deliberation of the editorial board, submitted material is sent to three referees. In order for
any material to be published, at least two of the referees must approve it. The revision and improvement de-
manded by the referees must be implemented in order for an article to be published. Authors are informed
within three months about the decision regarding the publication of their material. « 9. Authors assume the
responsibility of the article with regard to the style, content, scholarly value and legal aspects. « 10. The style
used by the Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Encyclopedia of Islam) is adopted in the journal. ¢ 11.
The material published in the journal is copyrighted; it cannot be used without proper reference. « 12. The
materials to be considered for publication should be submitted as digital copies as well as hard copies to the
International Journal of Theological and Islamic Studies (IJTIS), Dean’s Office.
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