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EDITORDEN

Egitim yurdu olma yolunda hizla ilerleyen Kuzey Kibris Ttirk Cum-
huriyetinin en 6nemli egitim kurumlarmdan biri olan Yakin Dogu
Universitesine bagh Ilahiyat Faktltesi Dergimiz bu saywyla birlikte
Gclincd yiimi tamamlamis oluyor. Artik dergipark tarafindan da tim
sayllarinin dizinlendigi dergimizin makalelerine yakinda academi edu
ve ulakbim tizerinden de ulasabileceksiniz. Akademik dinyanin en
onemli faaliyet alam olan yaymn alaninda kendine bir yer bulmaya ca-
hisan dergimizin bu sayisinda birbirinden degerli sekiz tane makale-
miz yer alacaktir. Prof. Dr. Hasan Ciftci, bizim kulttir hayatimizin en
onemli bas yapitlarindan olan Mesnevi'nin ilk on sekiz beyti tizerine
onemli bir degerlendirme yazisiyla dergimizde yer almaktadir. Mev-
lana'min asirlan asan anlamiyla ytuklii bu muhtesem eserinin ilk on-
sekiz beyti bash basina kendine has usliibuyla izah ettigi bir diistince
ve medeniyet tasavvurunu bizlere sunmaktadir. Ikinci makalemiz ise
Doc. Dr. Umit Horozcu ve Kiibra Kalkanin énemli bir élceklendirme
calismasidir. Cagdas diinyada dini deger ve yargilarin her gin farkh
anlamlarla yuzlestigi gerceginden hareketle, tarihsel gercekliklerinin
yanimda sosyal ve toplumsal bir olgu olan cemaat kulttirti tizerine ya-
pimis 6nemli calisma olarak karsimiza cikiyor. Cemaate baghhk 61-
cegi: Gecgerlilik ve Guvenirlilik bashg tasiyan makalenin énemli bir
tartisma zemini bulacagini umuyoruz. Prof. Dr. Kerim Buladi, Sekii-
lerlesme ya da diinyevilesme anaforunda insan (Karun Ornegi) bash-
g1 tasiyan makalesiyle tarihsel bir sahsiyet tizerinden giintimiiziin
en populer problemlerine Kur’ani bir bakis getirmeye calismaktadir.
Doérdiincti makalemiz Prof. Dr. ismail Giile¢’'in énemli bir eser deger-
lendirmesini icermektedir. Tuncer Bagiskan’in Kibris'ta Osmanh-Ttrk
Eserleri Isimli Eseri Uzerine bashigim tasiyan bu makalede dil ve icerik
bakimindan yapici ve ilerlemeci bir bakis a¢isi ortaya konmustur. Be-
sinci makalemiz Prof. Dr. Mustafa Tekin’in Isikcilik: Bir dontistimtin
hikayesi basligiyla 6nemli bir sosyolojik degerlendirmeyi icermektedir.
Altinct makalemiz William E. Carroll'un Hawking'ten Ibn Sina’ya Tanrn
ve Fizik bashigin tasiyan calismasimin Mehmet Biilgen ve Ece Uresinler
tarafindan yapilan terctimesidir. Kelam ve Felsefe alaninda ¢cok énemli
bir makale olan bu calismanin 6neminin yaninda terctimeyi yapan
hocalarimizin dil ve Gisluplarn ayrica dikkate degerdir. Yedinci maka-
lemiz oldukea kesif bir edebi ve ilmi degerlendirmeyi iceren Dr. Idris
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Soylemez'e aittir. Manzum Bir Semaili Serif Ornegi Olarak Mehmet
Fahri Pasa’'nin Berglizar-1 Ramazan eserinde yer alan Sema’il-i Seri-
fi bashigimm tasimaktadir. Sekizinci makalemiz ise Dr. Niltifer Kalkan
Yorulmaz'mm The Comparison Of The Mauquf Narratives Conveyed via
Ibn Mas'ad In Al-Jami Of Ma'mer B. Al-Rashed With Kutub Al-Sittah
baslhigim tasimaktadir. Ma’'mer b. Rasid’in Cami’'inde yer olan Mevkuf
hadislerden ibn Mesud rivayetlerinin Kiitiib-i Sitte ile karsilastirmasi-
n1 yapan bu calisma énemli bilgileri ve degerlendirmeleri de icermek-
tedir. Bu sayimizin son makalesi de Arapca olarak kaleme alinmis
olan baz1 Ibadi Medreselerinin Yazma Eserleri Kataloglarmin i¢ Tetkiki
bashgim tasimaktadir. Bizim kultur cografyamiza uzak ama oldukca
zengin bir yazma mirasina sahip bu cografyadaki birikimi ortaya koy-
ma bakimindan énemli bir degerlendirmedir.

Dergi icin her tiirlii 6neri, elestiri ve makalelerinizi ilahiyatdergi@
neu.edu.tr adresine gonderebilirsiniz. Bir sonraki sayida bulusmak
uzere...

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
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MEsNEVI'NIN ILK ON SEkiz BeEyTti UZERINE

Hasan CIFTCI!

Makale Gelis: 09.09.2017
Makale Kabul: 10.11.2017

Ozet: Bu yaz1 biytk arif sair ve disiinir Mevlana Celaleddin
Rumi'nin Mesnevi adli eserinin basinda yer alan on sekiz beyit-
le (Ney-name ile) ilgilidir. Mevlana ytizyillarca énce yasamis ama
hala evrensel sohretini ve gtincelligini korumaktadir. Fikirlerini ve
duygularim yansitan siirleri ve eserleri pek cok insan tarafindan
ilgiyle ve zevkle okunup yorumlanmaktadir.

Mesnevi adli eseri de ytlizyillarca énce yazilmis olmasina ragmen
hala ilgiyle okunmakta ve daha iyi anlasilmasi i¢in hakkinda
serhler yazilmaktadir. Yuizyillardir Mevlana'ya ilgi duyan her bir
yazar, kendi diistince diinyasima ve mesrebine gére Mevlana'y: ve
eserlerini yorumlamaya calismistir.

Bu makalede fazla ayrintiya girmeden ve tasavvuf felsefesinin gi-
rift ve karmasik meselelerine dalmadan Mesnevi'nin onsekiz bey-
tini (Ney-name'yi) anlasilir bir tarzda izah etmeye calismaktir.

Kilit kelimeler: Mevlana Celaleddin, Mesnevi, Onsekiz Beyit,
Ney-name, Tasavvuf.

About the first eighteenth line of Masnavi

Summary: This article is based on of eigtheen strophes named
Ney-name by famous poet Mevlana Celaleddin Rumi taking place
in his mystic (Mesnevi) work. Mevlana even if he had lived cen-
turies ego, his name and fame especially in field of religion and
literature is still alive. He is still mostly read and his books are
discussed.

His literature and his ideas are still debated and interpreted by
a lot of researchers, and literature-people. In this article without
penetrating into details, eigtheen strophes of Mevlana’s Masnavt
are discussed and interpreted.

Key words: Mevlana Celaleddin, Eigteen stropes of Mesnevi, Ney-
name, Mysticism.

1 Prof. Dr. Bingél Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi (a mail: hciftci@bin-
gol.edu.tr/ /hciftci62@hotmail.com)
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Giris

Asirlardir evrensel boyutta kendisinden en cok sz edilen sahislar-
dan biri, buiytik arif, diistintr, sair ve yazar Mevlana Celaleddin-i Rami
(Muhammed b. Muhammed Celaleddin-i Belhi, 604/1207-672/1273)’dir.
Bu buytik sair ve ask eri diistinceleri ve eserleriyle diinyada her dinden ve
diistinceden halk nezdinde ve entelekttiel cevrelerde kendine yer acmis,
Musliiman olan ve olmayan cografyalarda daima ilgi odagi olmustur.?

Mevlana nazim ve nesir tarzinda kaleme aldig1 pek cok eser geride bai-
rakmistir. Bunlardan biri de en 6nemli eseri alt1 ciltlik Mesnevi'dir. Bu
eser sadece Turk ve Fars edebiyatlar ve kulturlerini etkilemekle siirh
kalmamis, Ortadogu ve bircok Asya tlkesi ktilttirlerine ve kiiresel anlam-
da dinya kulttirtine katk: saglayarak guncelligini devam ettirmis ve gele-
cekte de edecegi gibi gértilmektedir. Yirmi bes bin beyti asan ve Farsca ya-
z1lan Mesnevi (her ntishasinda beyit sayisi esit degildir dolayisiyla 25.585-
26.660 beyit arasinda degisir) Turkce dahil bircok dile nazim ve nesir
tarzinda terctime edilmis ve pek cok yazar tarafindan da serh edilmistir.?

Mevlananmin kendisi de Mesnevtsine olagantistii deger bicerek dibace-
sinde, bu eserinin Ilahi vahiy olan “Alemlerin Rabbinden indirilme” oldu-
gunu ileri stirmektedir:

“Bu, Mesnevi kitabidir. O, ulasma ve kesin bilme sirlarini aciklama-
da dinin asillarmin asillarinin asillandir. O, Allah’in en btiytk fikhidir,
Allah’'in en aydinlik yoludur ve Allah’in en acik delilidir... Gercekten o,
gonullere sifadir, htiztinlere ciladir ve Kur’an1 aciklayicidir, riziklar ge-
nisletir ve ahlaki gtizellestirir. Kerem sahibi ve salih yazicilarin eliyle ya-
zilmustir... Alemlerin Rabbinden indirilmedir...”*

Mevlana dibacenin devaminda Mesneuvisini, abartili ifadelerle niteleye-
rek “vaktin Bayezid’i ve zamanin Cuneyd’i” ve kendi seyh olarak tanittigi®
Husameddin Celebinin tesviki ve arzusu tizerine nazma ¢ekmistir. Eserin
basindaki 18 beyti, bizzat Mevlana yazmis, diger kisimlarini o terenntim
ettikce Hiisameddin Celebi de yaziya aktarmistir.

Kaynaklarda; “Htisameddin Celebi; Mevlana’dan Mesnevi'yi yazmasim
rica edince Mevlana, “Bu daha 6nce bizim génltimtize dogdu” deyip sari-

2 Mevlana'nin kisaca hayati, eserleri ve dtistinceleri icin bk. M. Nazif Sahinoglu, “Mevlana”
Malaleler ve Hatwralar, Beyan Yaymlari, 2017, s. 465-486; Resat Ongpren, “Mevlana
Celaleddin Rami”, DIA, XXIX, 441-448; Mevlana, Mesnevi, cev. Adnan Karaismailoglu,
Akcag, Ankara 2008.

3  Mesnevt icin bak. M. Nazif Sahinoglu, “Mesnevi’, age., 595-604; Semih Ceyhan,
“Mesnevi”, XXIX, 325-334; Karaismailoglu, age.

4  Karaismailoglunun c¢evirisi esas alinmistir. Mevlana, Mesnevi, Adnan Karaismailoglu,
Akcag, Ankara 2008, s. 37.

5 Karaismailoglu'nun cevrisi, s. 37, ayrica bk. s. 30.
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gmin arasimdan bu on sekiz beyti yazdigi kagidi ¢cikarmis ve Hiisameddin
Celebi'ye sunmustur. Bu suretle bu beyitleri, bizzat Mevlana yazmis.
Mesnevinin kalan kismini Celebi Hiisameddin’e yazdirmistir.”®

Mesnevinin dibacesi ve 6zt seklinde tasavvur edilen bu onsekiz be-
yitlik kisim, ney metaforuyla basladig1 icin ney-name (ney risalesi veya
kitapcigl) seklinde de adlandirilmaktadir. Mevlana'nin Mesneuviye, ney’in
hikayesive ney’in sikayeti metaforuyla baslamasi tesadtf degil; bilincli bir
tercihtir. Musikiye asina olan ve ney’e 6zel bir ilgi duyan Mevlana Mesneuvt
ve Divan-t Kebir'de onlarca defa temsil seklinde ney metaforundan yarar-
lanarak ona ytice ve kendine 6zgti anlamlar ytiklemistir.”

Mesnevinin basindaki bu onsekiz beyit (yani Ney-name) Mesneui sirla-
rinn 6zeti ve 6z (ziibde), geri kalani ise bu beyitlerin yorumu ve serhi ola-
rak bilinir.® “Mevleviler de, bu on sekiz beyti cok énemserler. Bu beyitleri,
Mesnevinin Fatiha’si (baslangici) sayarlar ve Mesnevinin biitlin iceriginin
0zU, bu on sekiz beyitte bulundugunu soylerler...”®

Bu sebeple 6teden beri bu beyitlerle ilgili Abdurrahman cami (6. 1492),
Yakuab Cerhi (6. 1448), ve baska sufi yazarlar tarafindan serhler de kale-
me alinmistir.°

Musiki aletlerinden biri olan Ney, diger ad1 kamus bitkisi ¢ok eski doé-
nemlerden beri farkli sirlarin ve anlamlarin sembolii olarak algilanmis
ve tarihte daima arif, sair ve diistintirlerin ilgisini cekmistir. Insan ruhu-
nu etkiledigine inanmildig: icin eski Eski Misirda mumyalanan cesetlerle
birlikte gomultirdii. Ney Hindistan’da kutsal bir ¢algidir. Clinkti Krisna
(Krishna) neyi daima yanmnda bulundurur. Bu c¢algiy1 tanrilar calardi.
Afrika’da atalarin ruhlaryla iletisim kurmak; yagmurun yagmasi ve has-
talarin sifa bulmasi icin ney calinirdi. Bazi inanc¢lara goére ney ruhlarin

6 Bk. Veled Celebi (izbudak), Mesneuvi-i Serif Terciimesi, Defter I, beyit 1; Raziye Faladi
Sipihr-Ali Muhammed Mu'zeni, “Irfan @ Rabite-i An ba Ney der Musiki G Hosnivisi,
Faslname-i Tahkikat-i Ta’limi i Gina-yi Zeban @ Edeb-i Farsi, Danisgah-i Azad-i Islami,
Busehr 1391 hs., XIII, s. 67.

Bedi'uzzeman Fruzanfer, Serh-i Mesnevi-yi Serif, intisarat-i Zuvvar, ts., I, 1-2.

Abdulhuseyn Zerrinktb, Custcit der Tasavvuf-é Iran, Emir Kebir, Tahran, 1379 hs., 302.

Zaman zaman Kur’an'm ilk suresi olan “Fatiha” suresinin Besmeleyle, Mesnevinin de

“Bisnev: dinle, duy!” diye “b” ile basladigini uzun uzadiya anlatarak ikisi arasmdaki ir-

tibata isaret ederler. Hemen her serhte bu tafsilata rastlanir. Mevlevilerde nezir ve niyaz

sayis1 on sekizdir. Yani bir Mevlevi dervisine, bir tekkeye, bir yoksula para verecek olan

Mevlevi; bu parayi, on sekiz kurus, on sekiz yarim lira, on sekiz lira... gibi daima on sekiz

sayisina riayetle verir. Mevleviler on sekiz sayisinin “Ebcet hesabinda Tanr adlarindan

“Hay: Diri” adina uydugunu soylerler. Fakat bu “Nezr-i Mevlana” sayisinda Mesnevinin

ilk on sekiz beytinin tesiri de olsa gerekir. Bk. Veled Celebi, I, 1.

10 Zerrinkub, s. 302-303; Cami ile Cerhinin Ney-name'lerinin metinleri icin bk. Halilullah
Halili, Ney-name, Kabul ts. Cehi’'nin Ney-name’si Turkce'ye de ¢evrilmis. Yakub-1 Cerhi,
Ney-Name (¢ev. Ahmet Cahit Haksever), 2009. Kerim Zemaninin Mesnevi Serhinin ilk
onsekiz beytiyle ilgili kism (ki oldukc¢a 6nemlidir) arastirmaci Prof. Dr. Nimet Yildim ta-
rafindan Neyname adiyla Turkce’ye cevrilmistir.

© 00N
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siginagidir ve ruhlar ney icinde hayatlarim stirdtrtrler.!! “Uygurlar déne-
mine ait Turfan ve Hoco kazilarinda bulunan bazi resimlerde dikey ve ya-
tay tutus sekilleriyle ney benzeri tiflemeli calgilar calan insan figlirlerine
rastlanmustir. Misirlilar ve Ibraniler'den kalan cesitli kabartma ve oyma
resimlerle fresklerde de ney benzeri bazi sazlar1 gormek miumktindtr.”!2

Ney'in insam simgeledigi hususu, genel anlamda Islam edebiyat1 ve
kulttrtinde cok yogun bicimde islendigi gibi Mevlana’dan 6énce de baz
sair ve arifler tarafindan dile getirilmistir. Nitekim Mevlananin babasi
Bahaeddin’in seyhi Ahmed Gazali (61. 520/1126) ney’in insan zatini sim-
geledigini dile getirmistir.!’® Ayni sekilde Mevlanmin kendisinden cok et-
kilendigi tinlti sair Hekim Senai (61. 525/1131%?), Hadikatu'l-hakika’'sinda
ve Seyru’l-'ibadmda da ney’in 1stirabi ve ask atesinden s6z ederek insan
halleriyle irtibatina isaret etmistir.!*

Simdi Ney-namenin orijinal metni, ¢evrisi ve ilgili aciklamalara baka-
Iim:
IS oo ClSa O (SOl s
LS e Gl il s )
oy pn e B Gl 38
el 53 53 ai )
Bisnov in ney ¢un hikayet mi-kuned;
ez-cudayiha silkkayet mi-kuned
Kez neyistan ta mera bub’ride-end;
ez-nefirem merd u zen nalide-end
(-.- -/-.- -/-.-/ /f&’ilatun/fa’ilatun /fa’ilun Remel)
1. Dinle bak! Bu ney; yakinarak ayriliklardan nasil da s6z ediyor;
2. “Beni kamishktan kestikleri; vatanimdan kopardiklar gtinden beri,

feryadimdan, kadin erkek; herkes agladi.”

Bu iki beyitte (edebi sanatlar aracilifiyla) kisilestirilen ney bir canl
varliga; insana benzetilmistir. Daha acik bir ifadeyle, iradesi disinda ezeli
musliktan (neyistandan) koparillan ney cok macerali, mesakkatli ve hii-
zUnli bir yolculuktan sonra kendi asil vatanlarina dénmek isterler. Zira
evrende her sey aslina riicu etme kuralina tabidir.

11 Fualadi Sipihr- Mt'zeni, s. 68-69.
12 Mehmet Nuri Uygun, “Ney”, DIA, XXXIII, 68-69.

138 Kerim-i Zemani, Serh-i Mesnevi-i Ma'nevi, Intisarat-i Ittila’at, Tahran 1382 hs., I, 21, 51.
14 Zerrinkub, s. 302-303; krs. Zemani, I, 51.
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Bu beyitlerde yer alan neyistan (kamishk, sazlik) s6zctigtu de tasavvuf
kulturtinde asu diinya (cihan-i asli) anlaminda algilanmaktadir.'® Nefir
sdzcligl de insanm simgeleyen ney’in “ytiksek sesle feryad edip aglamasi ve
yalvararak yardim istemesi anlaminda kullamilmstir. !¢

Aslinda ney bu dizelerde, kinayeli olarak riyazet (cile), nefsini arinduma
ve tefekliciirle Allah bilgisini elde etmeye calisan tasavvuf yolcusu'’ ve ta-
savvuf terminolojisinde Allah'in kendi zati, isimleri ve syfatlaruu mitsahede
mertebesine eristirdigi kimse olan arifi'® ve cogu Mesnevi yorumcularma
gore genel anlamda kamil insan (insan-i kamil) veya velinin ruhunu veya
Huisameddin Celebi’yi sembolize etmektedir.!®

Insan-1 kamil tizerinde bir¢cok yorum yapilmustir. Tasavvuf ve irfanla
ilgili 5Gnemli bir kavram olup Ibn Arabi’nin tasavvuf anlayisiyla es zamanh
olarak ortaya c¢ikmus ve Ibn Arabi'den sonra tasavvufta yaygin bicimde
kullanmilan bu kavramla ilgili baz risaleler de yazilmistir.

Mesnevi yorumcusu Zemaninin isaret ettigi (I, 52-53) gibi, dolayisiyla
tasavvuf ehline gore, insan “cam’i bir kainat” (her seyi 6ztnde tasiyan
kapsaml bir evrendir). Kainat de sufilere gore “varlik alemi”dir. Yani in-
san varligin 6z ve huillasasidir. Ya da insan kainatin ruhudur ve kainat
onun cesedidir. Insan goz ardi edilirse kainat veya varlik ruhsuz bir ceset
gibidir. Kamil insan da stfilere gore “Alemin eksiksiz yani tam bir niis-
hasidir. Insan-i kamil'in hazreti Hak'la iliskisi, gozbebeginin gozle iliskisi
gibidir; gorme olay1 onunla gerceklesir.”?°

Kamil insan i¢ alemi nefsin istekleri, diinya ve diinyayla ilgili seylerden
temiz oldugu icin neye benzetilmistir. I¢ci bos olan ney nasil ki tifleyenin
nefesini oldugu gibi yansitiyorsa, beseri isteklerden armarak ici temizle-
nen kamil insan da ilahi nefesleri yansitir.

15 Seccadi, s. 775.

16 Frazanfer, I, 9.

17 Hasan Enveri, Ferheng-i Bozorg-i Suhen, Tahran 1381 hs. Ilgili sézctik.

18 Anf Taniyan, bilen ve Allah'in kendi zat1, esma’si (isimleri) ve sifatlar1 bilme mertebesine
cikardig: kisi salik demektir; kulun bu makama ulasmasi, soyut ilim, hal ve marifet ile
degil, aksine hal ve miikasefe yoluyla olur. Bazis1 da der: “Arif, Hak’'ta fena bulan ve he-
nuz bekabillah (Allah ila baki olma) makamina ulasmayan saliktir...” (bk. Seyyid Ca’fer-i
Seccadi, Ferheng-i Istiuahat @i Ta’birat-i ‘irfani, Tahran 1370 hs, s. 564, 577). “Manevi
tecriibeyle marifet ve hakikat mertebesine ulasan sufi” seklinde de tanmimlanan arifin,
alim ile farky: “Alim zihni faaliyetle mutlak surette bilen, arif ise ahlaki ve manevi armn-
ma sayesinde sezgi giicti ve deruni tecriibe ile 6grenen, anlayan” demektir (bk. Uludag,
Stileyman, “Arif”, DIA, III, 361-362).

19 Zemani, I, 52.

20 BKk. Zemani, I, 52; krs. Azizuddin Nesefi, Kitabu'l-insani’'l-kkamil (tas. Henry Corbin-Marijan
Mole) Tahran 1993, s. 393. Baska bir ifadeyle “Allah’in her mertebedeki tecellilerine maz-
har olan insan-i kamil”in 6zellikleri ve alametleri su sekilde siralanmistir: gtizel/dog-
ru sozli, iyi davranish, iyi ahlakli olup marifeti elde etmis kimsedir.” Seccadi, s. 151.
Bunlardan ilk ti¢ ilke Zerdtistilerde de ideal insanda bulunmasi gereken temel vasiflardir.
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Buna gore, insan veya kamil insamun latif ruhu ilahi mertebeden bu
maddi diinyaya atildiktan beri stirekli kederli ve tizintuludur, dolayisiyla
bir an 6nce kendi asil vatanina kavusmak ister.?!

Mesnevt sarihi merhum Frazanfer’'in isaret ettigi gibi ney’in sembolize
ettigi sey, kendinden ve benliginden bosalarak ask ile masukun tasarru-
funa giren Mevlana'min kendisidir. Zira Mesnevinin su (I/598-599) beyit-
lerinden anlasilacag gibi éncelikle ney’den kinaye Mevlana’'dir:

Biz ¢ceng gibiyiz ve sen mizrabt vurursun; inleme bizden degil; sen inli-
yorsun.

Biz nay gibiyiz, bizden cikan ses sendendir; biz dag gibiyiz, bizde yan-
ladlanan sada sendendir.

Ney’den cikan nagme ise, Ister Hiisammeddin Celebi ister Sems-i
Tebrizi ya da ister flahi olsun Mevlana'nin ask ve masuk anlayisi dairesi di-
sinda degildir.22 Sonucta hepsinin nagmesi Ilahi kaynakhdir. Mevlana'nin
Mesnevtyi “Alemlerin Rabbinden indirilmedir” seklindeki sézii de bunu
ima etmektedir.

Bu yorumlara ilave olarak Abdulhuseyn Zerrinkab'un da isaret ettigi
gibi Mesnevinin bircok yerinde yer alan ney’inden cikan sey, aslinda ye-
nilgiye ugramis, ¢cok macerali bir ruhun hikayesidir. Maddi diinyanin bag-
larindan kurtulmus; tedris ve fikih kiirstistinii bir kenara atmis; Sems-i
Tebrizi'ye besledigi ask gibi benzersiz bir ask firtinasim geride birakmis
ve neticede benliginden kopmus ve ashina dénts istiyakina kapilmis bir
ruhun hikayesidir. Renk ve ihtiyac diinyasimndan; dar simirh ve beden din-
yasindan kurtararak sinirsiz bir kaynaga ve Ytice Yaraticinin zatina gotu-
rebilecek bir aski arayan ruhun hikayesidir.?3

Mevlana bu beyitle ayn1 zamanda insanlar1 neyi dinlemeye ve sema
yapmaya davet ve tesvik etmektedir.

BIA ) s b as 55 aal g3 4

sl a0 g5 ms8a s
Sine hahem serhé serhé ez-firak
Ta bi-gtiiyem serh-é derd-é istiyak

3. Aymnlik derdinden parca parca olmus bir kalp isterim ki ashma ka-
vusma istiyakimin derdini ona anlatayim.

21 Zemani, I, 54.
22 Frazanfer, I, 1-2.
23 BK. Zerrinkub, s. 302-304.
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Parca parca seklinde cevrilen “serhe serhe” s6zctigti uzunlamasina ke-
silen et parcasi demektir. Istirabin siddetini vurgular.

Beni gercekten duymasi, beni dinlemesi, beni anlamasi ve bana dert
ortag olmasi icin, ayrilik acisindan kalbi paramparca olmus, yuregi hii-
zunle dolup tasmis bir insan, bir arif isterim; ona vuslata karsi duydugum
asir1 istegimi anlatayim da belki o beni anlar. Ctinkti meshur séze gore
“tatmayan bilmez.”>*

Zira irfani ve ruhi konular ve hususlar kelimelerle ifade edilmez; ctimle
ve ibareler bu hususta kisir kalir. Sadece ayni halleri yasayanlar birbirle-
rinin hallerini kesfederek yekdigerini anlayabilirler.?®

Glsd dual laile ) S S
Gisd duay J&5, 2asa b
Her kesi k't dar mand ez-esl-é his
Baz cuyed ruzgar-é vesl-€ his
4. Vatanindan, ashindan ayrilan, tekrar ashna kavusma zamanini arar.

Aslindan, koktinden ve kaynagimdan uzak diismus kisi, yeniden aslina
kavusmak i¢in buiytk bir ¢aba i¢ine girer; ayrildigl vatanina veya sevgili-
sine tekrar kavusarak ister ve daima o vuslat anini yasamayi arzu eder.2¢

Mevlana bu beyitte evrendeki varliklarin ve 6zellikle insanin kemale
dogru seyrini, gidisini aciklamistir. Nitekim Mecdlis-i Sab‘a’da der ki:

“Bilin ki hani sel, buttin kuvvetiyle daglardan, tepelerden apacik co-
sarak kopurerek denize kosar; irmaklar, cosarak képurerek denize akar;
binlerce elle, binlerce ayakla denize ulasir... Nitekim su katreleri de bu
kuvvetle daglardan akar, ovalardan gecer, asillar1 olan denizlere ulasir-
lar... Bir daghkta yahut bir magaranin icinde yahut aman vermez bir ova-
da bir katre tek basina kalirsa; o katrenin madeni, asli deniz oldugu icin
onu arzular; o elsiz-ayaksiz katre, eli yokken ayagim atar; denizin 6zle-
miyle elini uzatir; ne sel yardim eder ona, ne de bir dostu vardir. Oyle
oldugu halde duise-kalka yuvarlanmaya koyulur; 6zlem ayagiyla denize
kosar; zevk binegine biner, yol almaya koyulur...”%”

Aslina donmek de sifilere goreiki sekilde olur: Biri ihtiyari, yani iste-
yerek, digeri de ichari yani zorunlu bir déntistiir. Ihtiyari dénts tasavvuf

24 Frazanfer, I, 11.

25 Zemani, I, 54.

26 Zemani, I, 54.

27 Mevlana Celaleddin Rami, Mecalis-i Sab’a (tas. A. Remzi Akyurek), Ankara 1355 hs., s.
7; krs. www.semazen.net Mecalis-i Seb’a (¢ev. A. Golpinarl), s. 9.
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yolcusunun; arifin déontistduir: nitekim salik, kamil insan ve mursidin
yardim ve rehberligiyle cile ve riyazetle armma yolunu kat eder, nefsini
temizler ve hakikate sahit olur. Fakat icbari (zrunlu) dénuis, sadece 6lim
veya vicudun yok olmasiyla gerceklesir. Dolayisiyla bu dénuis diger in-
sanlara 6zgudur.?®

Pl YU Frraa 38 4 e
P2 Vs B 5 (Yl 3 Cin
Men be-her cem’iyeti nalan sudem
Cuft-é bed-halan u huis-halan sudem

5. Ben her toplulukta agladim inledim; derdimi anlatmak icin hem iyi
hallilerle hem fena hallilerle hasir nesir oldum.

Ben her mecliste, her toplulukta, inledim, aglayip durdum; dutistik in-
sanlarla da, iyi insanlarla da dustip kalktim; halimi ve sirrimi anlatabile-
cek bir hemdem ve sirdas insan bulup ona ayrilik derdimi acmak icin her
topluma katildim; orada aglayip durdum; bu amacla hem duistik insanlar-
la hem kalbi acik ytice insanlarla arkadas olup hasir nesir oldum.

Beyitte gecen hos-hal terkibi sansl, talihli anlamina geldigi gibi mecazi
olarak kalbinin halleri ylice ve Uistiin olan insan yahut ney nagmelerini
dinlemekle ytizine marifet ve huzur kapilar acilan insan demektir. Bed-
hal terkibi ise hasta, kalbi kotti ve tizintilti kimse anlamina gelmekle
birlikte burada, kalbinin halleri duistik bayag: kimse yahut icinde kotuluk
(fisk 01 flicur) tasiyan veya tabiati derinliklerinde mal ve makam sevgisi
bulunan kimse demektir.2?

Veya Fruzanfer’in isaret ettigi gibi bed-hal muizik dinlemekle asagilik
hayallere dalan kisi ve hos-hal de miizik dinlemekle ilahi ve marifet sevki
kapilan kendisine ac¢ilan ve icinde iyi seyler dogan kimsedir. *°

Baz sufi yazarlara goére, insan-t k@mil buttin ilahi isim ve sifatlara maz-
har oldugu ve kahir ile latuf sifatlarim bir arada tasidigi icin herkesle, yani
hem salih Kisilerle hem talih Kisilerle icli dish olur; onlara eski ulvi halle-
rini hatirlatarak kendilerini irsat eder. Haliyle insan-1 kamil aym zaman-
da Hak ile halk arasinda bir képrii ve vasita gorevini goérur. Dolayisiyla
iyi-kotli her insan tabakasiyla ilgilenir onlarla icli dish olabilir.3! Zira batin
ehli acisindan dogru yol, insanlara karsi sevecen, yumusak huylu, sefkatli

28 Zemani, I, 54.

29 Frazanfer, I, 11; krs. Zemani, I, 55.
30 Frazanfer, I, 11.

31 Zemani, I, 55.
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olmaktir; huysuzluk, nefret, kotulik, tahkir ve ithanet zahir ehlinin yolu-
dur.®?

e b ad gl b)) S e
Ga Jlm) Gl e g8 )
Her kesi ez-zenn-é hud sud yar-é men
Ez-dertin-€ men ne-cust esrar-é€ men

6. Herkes, kendi anlayisina, zannina gore bana dost oldu; ama kimse
benim gonltimdeki sirlar arastirmadi.

“Zann” ve “stiphe” tasavvuf yolcularinin (saliklerin) yolunu kesen hara-
mileri ve Hak taliplerinin seytanlarim1 sembolize eder. Tasavvuf yolcular
bu yolkesenlerin kemendinden kurtulmazsa hakikat menziline ulasamaz-
lar. Dolayisiyla Mevlana, kendisine sadik kimsenin zan ve stipheye asla
kapilmamasi gerektigini ima eder.®®

llave olarak rivayetlere gére Mevlananin cevresi, onu gerektigi gibi ta-
niyarak takdir etmedi. Bazilar1 onun metodunu ve fikirlerini hatta sema ve
ney’ine karsi cikarak bu davranislarini dinde bidat saydilar. Onun seckin
dostlar1 Sems-i Tebrizi, Salahaddin Zerktb ve Htisameddin Celebi haric,
en yakin cevresi bile onun gercek durumunu anlayip kavramadi. Ahmed
Eflaki (61. 1360/1261) bu hususu sufi sair Fahreddin Iraki (61. 661/1262
veya 666/1267)'den soyle aktarir: “Ve Seyh Fahreddin daime medresedeki
sema’da hazir bulunurdu ve stirekli Mevlana'nin azametinden s6z ederek
ah’lar cekerdi derdi: ‘Hic kimse onu gerektigi gibi kavramadi; bu dtinyaya
garip olarak geldi ve garip olarak gitti.”3*

Bu beyit ayni zamanda, hakiki ilim ve marifetin elde edilmesi icin kisi-
nin (salikin) telkinlerden, evhamdan ve garazlardan soyutlanmasinin sart
oldugunu ima etmektedir.%

Gt i O 1) R 5 adia Sl

Sur-€ men ez-nale-é men dar nist

Leyk cesm 0 gas ra an nuar nist

7. Halbuki benim sirrim, aglayisimdan uzak degildir. Fakat her gozde
onu gorecek nur, her kulakta onu isitecek gtic yoktur.

32 Fruazanfer, I, 12.

33 Zemani, I, 55.

34 Ahmed Eflaki, Menakibu’l-‘arifin (tas. Tahsin Yazici), Ankara 1976, 1. 400; krs. Frazanfer,
I, 12.

35 Fruazanfer, I, 13.
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Her ne kadar icimdeki sirlar benim aglayislarimda gizli ve ondan ayr
olmayip her duyanin kulagina erisse de her gézin onu gérme yetenegi ve
her kulagin onu duyma yetisi yoktur ki o sirlarimi anlasin.¢

Genel anlamda insan s6zli, konusmasi ve tavirlartyla tanimnabilir.
Cunkut insanin disa yansiyan davranis ve hareketleri, onun ruhi nitelikle-
rini ortaya koyar. Insanin sézleri ve davramislari, onun ruhi niteliklerinin
sahididir, aynasidir; bu yolla kisinin i¢ alemi ve deruni hisleri anlasilabi-
lir... Ancak su var ki, bir kimsenin gizemleri ve sirlar1 s6z ve davranisiyla
aciga ciksa da bunu zahiri hislerle herkes anlayamaz; ancak manevi kir-
lerden temiz ve arinmis gonuil sahipleri, yani asik arifler anlayabilir.?”

Gtd e (B ) Ol e O S B
Gt )i glaa ) geS el
Ten z1-can U can zi-ten mestur nist
Leyk kes-ra did-é can destur nist

8. Beden ruhtan, ruh da bedenden sakl degildir; ancak hi¢ kimseye
ruhu goérme izni verilmemistir.

Ornegin viicutla ruh birbirine bagh olup her biri digerinden gizli kapal
degilse de hi¢ kimseye ruhu gérme gticti verilmemistir. Acikcas cisim ve
cisim taru seylere tutkun olan kimseler, saydam ruhu géremezler. Yani
kavranamiyorsa, neyin iniltisi de duyularla kavranamaz. Dolayisiyla be-
den nasil ruhu kavrayamazsa, avam da Allah dostlar ve velilerinin sirla-
rin1 ve gercek hallerini kavrayamazlar.®®

Ustad Fruzanferin de isaret ettigi gibi bu beyitte insan ruhunun adi
olarak zikredilen can bedeni yéneten ve haz duyan soyut bir cevherdir;
beden ise, istek ve iradenin harekete gecirdigi bir araba hiikmitindedir;
bedenin tepkileri ruhun etkisiyle olusur. O halde ruh bedenin farkindadir
ve beden de ruhu algilar; hicbiri digerinden habersiz degildir. Fakat ruh
soyut bir t6z oldugu icin gozle gortilmez.>°

A Cui g 5L Kb ol il
2L i eyl i ol 4SS A
Ates-est in bang-é nay 0 nist bad
Her ki in ates ne-dared nist bad
9. Bu ney’in sesi atestir hava degil; bu atese sahip olmayan yok olsun!
36 Zemani, I, 56.
37 Frazanfer, I, 13.

38 Zemani, I, 57.
39 Fruazanfer, I, 14.
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Ney’in bu nagmesi hakikatte asktan ¢iktig1, yakip erittigi ve dinleyenin
varhigim dert atesiyle tutusturdugu icin bir atestir; Allah velilerinin hara-
retli ve atesli sozleridir; bilinen hava, rtizgar ve insan nefesiyle ¢cikan hava
degildir. Bu atesten nasibi olmayan kimseler yok olsa daha iyidir! Baz
sarihlere gore, ney sesi (bang-é nay)‘'dan maksat sema’dir.*°

Fruzanfer'in belirttigi gibi, ney sesi (bang-é nay)'dan maksat sema
olursa; ve sema da kurallara uygun yapilirsa sufilere gére, ruhun leke ve
kirlerden temizlenmesine yol acar ve bu sebeple stfiler sema’1 nefsin arin-
mas1 ve kalbin temizlenmesi; hatta ruh ve kalbin stislenme araci olarak
gorurler. Bazen zahiri ibadetlere tercih ederler. Ctinkti ates nasil herseyi
icinde yok ederse sema da salikin viicudundaki yanhs heves ve arzulari
tamamen yok ederek onun kalbini gayiptan gelecek seyleri (varidata) ve
hakikat nurlarin1 kabule elverisli hale getirir. Ikinci misrada asktan uzak
gonul ve muhabbetsiz ruh stufilere gore kati1 ve donuktur, ise yaramaz ve
zevksiz insan hayvanlarla estir dolayisiyla ask atesini ve zevkini tasima-
yanin yok olmasi evladir.*!

alid o5 il ol Bodie il
A e HailS Gl Bde um TN
Ates-é ‘1sk-est kK’ender ney futad
Cusis-é 1sk-est k’ender mey futad
10. Ney’e duisen ask atesidir; saraba dtisen ask coskunlugudur.

Sayet ney insan1 yakan ve eriten iniltiler cikariyorsa, icine diisen ve
kendisinden htiztin verici seslerin zuhur etmesine yol acan sey, ask atesi-
dir. Sarap da cosuyorsa o da asktan dolayidir.

Asagida gortlecegi gibi Mevlana vb. stfiler askla muhabbeti es anlamh
gorurtler. Her ne kadar tarifi mtiimkun gérinmese de Muhabbet veya ask
kisaca; herhangi bir karsilik beklemeksizin masuk ugruna nefsi terk ve
feda etmek, insanin deger verdigi zenginlik, seref, hayat ve irade gibi sahip
olunan her turlt seyden vazgecmektir. “Ask stfide Allah’1 sevdigi nisbette,
O'nu biitin yaratiklarinda goriir ve onlara iyi ve gtizel davramslarla yak-
lasir. Asktan yoksun iyiliklerin hicbirinin degeri yoktur.”+?

Mesnevt sarihi Kerim Zemaninin bu beyitte yer alan ask soézctuiguy-
le ilgili yorumunun 6zeti séyledir: Bu beyit Eflatunculuk etkisinde kalan
israkiye felsefesinde mevcut “Buttn evrende ask kural gecerli ve aktif

40 Zemani, I, 57-58.

41 Frazanfer, I, 15.

42 Bk. Nicholson, {XE “Nicholson”}, R. A., Islam Stfileri (cev. M. Dag-K. Isik), Ktiltiir Bakanhg:
Yayinlari: 262 Ankara 1978, s. 91-92).
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haldedir” kuralina dayanmaktadir. Buna gore her varhk, kendinden daha
Ust bir mertebe ve dereceye yani kemale tutkundur; hedefi stirekli o mer-
tebeye ve dereceye ulasmaktir; bu sekilde varliklarin kemale ermesi icin
harekete gecip caba gostermesini saglayan temel faktoér de asktir. Nitekim
“ask” s6zctgu “yapismak ve birlesmek” anlamina gelen (3<¢) s6zctgun-
den turemistir. Bu sebeple aga¢ govdesine simsiki sarilarak onun para-
lelinde yukariya dogru cikan “sarmasik cicegi’ne de (35€) adi verilmistir.
Ask kelimesi baz1 Kur'an’da ve sahih hadislerde hatta Arap Cahiliyye sii-
rinde yer almamistir. Ask s6zctigtintiin temel dini kaynaklarda yer alma-
masl1 olumsuzluguna kamit sayilmamistir. Eski filozof ve arifler ask icin
bazi tamimlar ortaya koymuslar. Aski olumlu-olumsuz degerlendiren cok
sayida gortis ileri stirtilmustiir. Ornegin Eflatun’a gére “ask insanla tanri-
lar arasmdaki bagdir; onlarin arasmdaki boslugu doldurur. Askin kendisi
iyi degildir fakat gtizellige tutkundur.

Misliiman distintrlerden 6zellikle Thvan-1 Safa bu konuyu ayrintil
olarak incelemistir. Ozet olarak “Bilge ve filozoflardan bazis1 aski yermis
ve Kirli bir durum olarak nitelemistir. Bazis1 da aski ruhi bir erdem sa-
yarak évmustar. Bir kismu aski Allah’'in verdigi bir delilik saymis bazis1
da aski bir tir hastalik olarak géormustiir. Fakat bunlardan hicbirinin
askim hakikatini kavramadig ileri stirtilmuistiir. Baz: felsefecilere gore de
ask muhabbetteki asirilik ve bir kimseye yahut seye duyulan asir ilgidir.
Buna gore hi¢ kimse asktan bos degildir. Ctinki1 her bir insan bir seye ask
besler. Bircok diistintir de askin bir karasevda veya kuruntu (malihulya)
oldugunu ileri stirmustir. Bazis1 da askin birlige/ ittihada duyulan asin
sevk oldugunu belirtmistir.*3

Buittin bu nitelemeler bir tarafa askin 6zellikle de stfilerin dile getirdigi
ilahi askin, hakikatte tasavvuf diistincesinin omurgasini teskil ettigi ra-
hatlikla sdylenebilir.

Nitekim tinli stfi yazar Razbihan-i Bakli-yi Sirazi (61. 606/1209) der
ki: “Hakk'in sifatlarindan biri de asktir. Ask muhabbetin kemalidir ve
muhabbet de Hakk'mn sifatidir. Isimlendirmede yanilmamak gerekir. Zira
askla muhabbet ayni seydir.”** Azizuddin Nesefi (61. 1300) ask hususunda
der ki: “Ask saliklerin buraki ve hak yolcularimin binegidir. Ask, aklin elli
y1l biriktirdigi seyin tamamim bir anda yakar ve asig1 yani tasavvuf yol-
cusu saliki arindirarak tertemiz yapar; bir asigin goéz acip kapamada kat
ettigi mesafeyi, asik olmayan salik ytizlerce cileyle elde edemez.”*5

43 Zemani, I, 58-59.

44 Ruzbihan Baki-yi Sirazi, Kitab-i ‘Abheru’l-’asikin (tas. Henry Corbin-Muhammed Mu'in,
Tahran 1981, s. 138.

45 Azizuddin Nesefi, I, 59.
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Mevlana dam Kur’an’dan iktibasla*® aslkan muhabbetle aym sey oldu-
gunu ve Allah’in bir sifat1 ve dolayisiyla simirsiz ve ezeli oldugunu belirtir:

Ask, Hakk'in sifatidir. Fakat korku, sehvete kapilmis kulun sifatidir.

P

Kur’an'da “Onlar Allah1 severler” s6ziinti okudun ya, bu s6z “Tanr da
onlar1 sever”” sozltine estir.

Su halde muhabbeti de Hakk'in sifati bil, aski da. Azizim korku Hakk’in
sifati olamaz.

Hakk'mn sifati nerede, bir avug topragin sifati nerede? Sonradan yarati-
lanin sifati nerede, o pak olanin sifat1 nerede?

Askin sifatini soylemeye koyulursam ytiz kiyamet kopar da yine nok-
san kalir.

Cunkt kiyametin kopacagl bir zaman, bu diinyanin bir sonu vardir.
Fakat Tanrn sifatina son nerede?

Askin bes ytiz kanadi vardir. Her kanadi, arstan yer altina kadar btittin
kainat1 kaplar.*®

llave olarak Mevlana'ya gére ask yani ilahi ask aciklanamaz, anlatila-
maz:

Asiklik, goniil aglayisindan anlasilir; gontil hastalig gibi hastalik yok-
tur.

Asiklik hastalifi hastaliklardan ayridir; ask Allah'in sirlarmin ustur-
labidir.

A@lkhk ister bu taraftan (insandan) olsun ister o taraftan (Allah’tan)
olsun, sonucta bizi o tarafa yoneltir.

Ask icin ne anlatip aciklasam, askin hakikatine sira gelince anlattikla-
rimdan mahcup olurum.

Dilin anlatim1 aydinlatici olsa da dilsiz/ anlatilmayan ask daha aciktir.
Kalem yaz1 yazmakta kosarken; aska sira gelince kirildi.

Akil, aski aciklamada esek gibi camura batti; ask ve asikligin acikla-
masini yine ask soyledi.*®

46 “Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse, (bilin ki) Allah onlarmm yerine &yle bir
topluluk getirir ki, Allah onlarn sever, onlar da Allah severler. Onlar mii'minlere karsi
alcak gontillii, kafirlere kars: gticlti ve onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. (Bu yol-
da) hicbir kinayicinin kinamasmdan da korkmazlar. iste bu, Allah1n bir Litfudur. Onu
diledigine verir. Allah, latfu genis olandir, hakkiyla bilendir.” Maide 54.

47 BKk. Kur’an, Maide 54.

48 Veled Celebi (izbudak), Mesneuvi-i Serif Terctimesi, V, beyit 2185 vd.;

49 Karaismailoglu'nun cevrisi, s. 42 (I/109-115).
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e AS pma S
B Lo oslaoay (fula od
Ney herif-é her ki ez-yari burid
Perdehayes perdeha-yé ma derid

11. Ney, dostundan ayr diisenin arkadasidir, dostudur; onun perdeleri
(makamlari), bizim perdelerimizi yirtti.

Ney gibi ilahi nagmeleri terenntim eden insan-1 kamil, diinya ve diinya-
Iik her seyden ilgisini kesenlerin dostu ve arkadasidir. O tur velilerin ma-
nevi makamlari ve riitbeleri, saliklerin gizli-acik, karanlik-nurani perde-
lerini yirtarak ortadan kaldird:; yani yol tizerindeki tuzaklar ve engelleri
bir bir bertaraf etti. Ney bilinen anlamiyla muizik aleti olarak kabul edilirse
ikinci misramn anlami soyle olur: “Neyle calinan nagme ve terenniimler
nefsin arinmasina ve insan ruhunun incelmesine yol acarak nefsani per-
delerin yok olmasin saglar.>°

Ama Fruzanfer'in isaret ettigi gibi Mevlana bu beyitte, ney nagmeleriyle
onun icindeki sirlarin aciga ciktigini kastetmektedir.

Perde yirtmak (perde deriden) birini rezil etmek; sirrini aciga cikarmak
demektir. ikinci perde Arapcadaki hicab/értii anlamimdadir.

Kamisliktan kesilen ney ile mastikundan uzak diisen asik arasinda
benzerlik iliskisi vardir. Zira her ikisi terk edilmislik ve ayrilik derdini tasi-
maktadir. Diger taraftan musiki ahengi dinleyicinin dertli hatiralarim dile
getirip yorumlayarak ona teselli verir. Bu sebeple ney ayrilifa maruz kal-
mis asikin arkadasi, meslektasi, dostu ve dert ortagidir. Heyecan verici ve
gontldeki muhtelif halleri aciga ¢ikardig: icin Mevlana da burada demek
ister ki; neyin nagmeleri sirlarirmizin perdelerini parcalad: ve icimizdeki
sirr1 aciga cikardi.!

£ 48 L 5 5 58 ) s st
faa a8 J8lGa 5 jlaed (S e
Hemct ney zehri G teryaki ki did?
Hemct ney demsaz G mustaki ki did?
12. Ney gibi bir zehir ve panzehir kim gérdt? Ney gibi bir dostu, bir asi81
kim gordu?

Ytice Hak kahir ve latuf sifatlarimi tasidig: gibi, daha 6énce kendisine
isaret edilen kamil insan da kahir ve ltituf sifatlariyla nitelenmistir. Kamil

50 Zemani, I, 59.
51 Fruzanfer, I, 17.
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insan, iyinin de kottintin de 6l¢tisudiir. Ginahkarlar ve kotuler icin zehir-
dir; salih kisiler ve marifet ehli i¢in panzehirdir. Kamil insan veya mursit,
tek bir fert icin de, hem panzehir hem zehir hiikmtinde olabilir. Salik ya
da mauride firak ve hicrandan séz edince zehir, kurb ve visal mujdesini
verince de panzehir olur.5?

Sufilere gore Sema da heves ve sehvet amaciyla yapilirsa ve dinlenirse
zararhdir ve zehir htikmtindedir; ama kuralina uygun olursa kalb ehli ve
asiklar icin yararh ve sifa verici panzehir olur.5?

S e O el Sua (o
A oo O sine Bde sla 4l
Ney hedis-é rah-€ pur hiin mi-kuned
kisseha-yeé 1sk-€ Mecntin mi-kuned

13. Ney cok 1stirapl;; kanh yollar1 anlatiyor; Mecnun'un ask hikayelerini
anlatiyor.

Kamil insanm simgeleyen ney rabbani askin cok problemli ve tehlikeli
yolundan s6z eder; varinmi1 yokunu; herseyini ortaya koyup yitiren Mecnun
gibi asiklarin sertivenlerini anlatir.?* Nitekim tnlti safi sair Feriduddin
Attar (61. 1120)'m Mantiku‘t-tayrda isledigi Simorg hikkayesi ve askin yedi
vadisi bu yolun yani tasavvuf yolunun zorluklarim ve tehlikelerini isaret
eder.

Rah-i pur-hiin (kanlh 1stiraph yol) ihtiyari 6ltim seklinde de yorumlan-
mistir (bk. 4. beyit).
Cond Sigh (3 I cUhsd Gal pne
Gl B8 g side |y ) e
Mehrem-¢ in hus cuz bi-hus nist
Mer zeban-ra musteri cuz gas nist

14. Bu anlayisin sirdasi, aklimi yitirmis olandan baskas: degildir; dilin
musterisi kulaktan baskasi degildir.

His, idrak, idrak yetisi, seri ve hizl idrak; akil ve anlayis, cismin kar-
sit1 ruh demektir.®®

Bu anlayisin sirdaslari, sadece aklt1 mead (diinya islerini idare ede-
meyen akil)’e sahip olanlardir. Yani aklt1 meéas (dlinya islerini idare eden

52 Zemani, I, 59-61.
53 Fruzanfer, I, 18.
54 Zemani, I, 60.

55 Fruzanfer, I, 20.
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akil)’a sahip kimseler bu anlayis1 kavrayamaz. Dolayisiyla hakikat sirlari-
n1, akil ve suurlar1 Hakk’tan gayn hicbir seye, diinya ve diinyaliklara is-
lemeyen fena halindeki (akl-t mead'e sahip olan) arifler kavrayabilirler; bu
anlayisa yabanci olan veya bu anlayisa karsi ¢cikanlar bu sirlar karsisinda
(akl-t medas’a sahip) sagir ve dilsizler gibidir.

Nitekim dilin, yani s6ztin musterisi sadece kulaktir. Kulak disinda-
ki organlar dilin konustuklarini anlayip kavramaz. O halde kisi kalbini
evham ve hayallerden arindirip temizlemedikce; asik da benligini kay-
betmedik¢e hakikat sirlarini; neyin iniltisini veya goéntil sirlarim kavra-
yamaz.>®

A5 o8y sl e 0
2k ol pea e bila s,
Der gem-é& ma ruzha bi-gah sud
Rutzha ba stzha hemrah sud
15. Kederimizle gtinler atbasi gecti; giinler yamislarla yoldas oldu.

Kederli askimizla birlikte gtinler de gelip gecti, 6mtr sona erdi. Gtinler
ve zaman yanip erimemizle birlikte tiikendi. Yani asiklardaki istek derdi
ve vuslat sevki daimidir; émuir boyu strer; bir an olsun kesintiye ugra-
maz.5’

Bi-gah sozctigti aksam vakti demektir. Burada mecazi anlamda gecen

zaman demektir.58
ot by S ey K W)
G My ¢ 58 059 4K ) el 58
Razha ger reft go rev bak nist
Ta bi-man ey an-ki ¢in ta pak nist
16. Gunler gittiyse de gitsin, korku yok; sen kal, ey kendisi gibi pak (mu-
nezzeh) bulunmayan (masuk)!

Eger bu yakic1 giinler gecip 6mur de tiikendiyse, de ki: Ey émir git,
zira senden korkum yoktur. Fakat sen ey hazreti masuk bize inayet ve li-
tufta bulun; zira temiz ve duru olan sadece sensin; senden gayri hi¢ kimse
bu niteliklere sahip olamaz.

56 Zemani, I, 60; krs. Fruzanfer, I, 19-20.
57 Zemani, I, 61.
58 Fruzanfer, I, 21.
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Bu iki beyitte beyan edildigi gibi, asik ve arife gore, hayatin deger ve
itibar1 sadece masuka kavusmaktir. Hakikate talip olmanin icinde yer al-
madig1 bir hayat, asikin goztinde hicbir deger ifade etmez.5°

Ad o il eoale Ha 48 a
L5 )0 Q) ) (2 4S8
Her ki cuz mahi z1-abes sir sud
Her bi-rtzist razes dir sud
17. Balik disindaki suya doydu; riziksiz olanin giinii uzad.
Baligin biyolojik yasam suya baghdir. Ayni sekilde gercek asik da as-
ksiz olamaz; yani hazreti mastku arayip istemeden yasayamaz. O halde

asikin hayat iksiri asktir. Ask ve irfan pimnarindan nasibi olmayanin ruhu
pejmurde ve sontik olur.

Mevlana cok defa, asksiz yasamasi imkansiz sadik asigi, susuz yasa-
mas1 imkansiz baliga benzetmistir.%° Salik/ safi askta ne kadar cok yo-
gunlasir daha fazlasini ister; baligin suya doymamasi gibi.

A e ity Jdla ol
okl s ey ol S (s
Der ne-yabed hal-é puhte hi¢c ham
Pes suhen kutah bayed ve’s-selam

18. Olgunun halini ham kisi anlamaz; 6yleyse s6z kisa olmali, ve’s-
selam.

Ham kisi, askta piserek olgunlasanlarin halini kavrayamaz. Ctnku
asiklarin hallerini s6zciik ve ibarelerle izah etmek ve anlamak imkansiz
oldugu gibi, dinleyicinin de aym sekilde sozle onlar1 anlayip kavramasi
imkansizdir. Asiklik hali sadece yasanmakla anlasilir. O halde sézii kisa
kesip susmak gerekir.5!

Sonug: islam edebiyati ve kiiltiirti diinyasinda bir sifi sair olarak bi-
linen mitefekkir Mevlana Celaleddin ve benzerlerinin hayal diinyasinda
6ne cikan fikir ve inancin temelinde olusan degerler, olaylar, iliskiler ve
hayat tarzlar1 genellikle ilahi ask diye tabir edilen kavram cercevesinde
cereyan etmektedir.

59 Zemani, I, 61.
60 Zemani, I, 61.
61 Zemani, I, 61-62.
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Hakikaten birinci dereceden biiytik bir sair olan Mevlana diistincele-
rini, sahip oldugu engin bilgi birikimini i¢cine s18dirdig1 zengin ve yaratici
hayallerle siislii siir sanatiyla okuyucuya aktarmaya calismistir. icinde,
maddeyle ilgili her seyini ve benligini yitiren asikin atesli hallerini, i¢i bos
neye benzettigi Ney-name adh dizeleri onun bu niteliklerini kamtlayan
basarili ve énemli 6rneklerden biridir.
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CEMAATE BaGLILIK OLCEGI: GECERLIK VE GUVENIRLIK CaALISMASI

Umit HOROZCU!
Kiitbra KALKAN?

Makale Gelis: 08.10.2017
Makale Kabul: 10.11.2017

Ozet: Bu calismada Cemaate Baglilik Olcegi'nin (CBO) gecerlik ve
glvenirlikc analizine iliskin bulgulara yer verilmektedir. Nihai calis-
ma Istanbul’da yasamalkta olan 285 yetiskin iizerinde gercekles-
tiritmistir. Olcegin gecerligi acimlayict ve dogrulayict faktér analizi;
glvenirligi ise Cronbach’s Alpha, Spearman Brown iki yart test ko-
relasyonu teknikdleri ile sisnannustir. Yapuan analiz sonucunda gii-
venirlik katsayist yiiksek (Cronbach’s Alpha .90, Spearman-Brown
Coefficient .89 ve r =.80), gecerligi iyi diizeyde (X* /df = 3.18,
RMSEA = 0.09, NFI = 0.96 NNFI = 0.96, CFI = 0.97, RFI = 0.95, RMR
=0.053, SRMR = 0.050, GFI = 0.88, AGFI = 0.84)13 maddeden olu-
san tek boyutlu élcege ulasdmustur.

Anahtar kelimeler: Cemaat, Dini Grup, Baglilik, Cemaatcililc
Attachment To Community: Study Of Reliability And Validity

In this study Attachment to Community Scale’s reliability and va-
lidity analyses are presented. The data was collected from 285
adult participants who live in Istanbul. The analyses show that
Attachment to Community Scale consists of 13items and one
dimesion. And the scale is reliable (Cronbach’sAlpha .90, Spear-
man-Brown Coefficient .89 ve r =. 80) and valid (X?> /df = 3.18,
RMSEA = 0.09, NFI = 0.96- NNFI = 0.96, CFI = 0.97, RFI = 0.95,
RMR = 0.053, SRMR = 0.050, GFI = 0.88, AGFI = 0.84).

Key Words: Community, Religious Groups, Attachment, Commu-
nitarianism
1. Giris
Insan, yaratihis itibariyle ihtiyaclarim karsilamak icin diger insanlarla
bir araya gelebilen, sahip oldugu kaynaklar1 paylasabilen sosyal bir var-

hiktir. Dahasi gértintr neden din, irk, meslek, spor, arkadashk vs. birlik-
teligi olsa da grup, cemaat yahut topluluk olusturma insan tabiatinda yer

1  Dog. Dr., istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
2  Hayreddin Karaman Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesinde Ogretmen.
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alan gucla bir gadudur. Bir baska ifadeyle gruplar olusturma insanoglu
icin fitri bir davranistir.®

Birbirleriyle karsilikl etkilesim icinde olan, amaclarn ve ihtiyaclar bir-
birlerini etkilemelerine neden olacak seklide bir araya gelmis insanlardan
olusan topluluklara grup adi verilmektedir.* Gruba dahil olan bireyler
digerleriyle etkilesime girer ve grup icerisinde belirli bir role sahip olur.
Sayet bir araya gelmis bireylerin ortak amaclari, karsilikli etkilesimleri,
grup suuru ve birlik hissi yoksa bdylesi topluluklar, sosyal grup degil
sosyal y181n olarak ifade edilir.® Dini gruplar ise dini yonelisler neticesinde
ortaya cikan sosyal gruplardir. Din, grubun olusmasina tek basina neden
olmadig1 durumda bile, dindar millet 6rneginde oldugu gibi, baska neden-
le olusan grubun tasiyic1 motivasyonu olabilmektedir. Ummet, belirli bir
dine ait tim bireylerin bir araya geldigi genel grup iken, onun da altinda,
mezhepler, cemaatler, tarikatlar, klikler ve daha kiti¢ctik dini gruplar te-
sekktil etmektedir ki din temelinde meydana gelen boylesi gruplara sirf
dini gruplar denilmektedir.® Arastirmamiz 6zelinde ifade edecek olursak,
cemaatler en énemli dini grup tiirlerinden biri durumundadir. Ulkemizde
baz1 azinlik gayri muslim gruplar (Ermeni Cemaati, Rum Cemaati vb.)
yahut bir boélgedeki etnik gruplar: ifade etmek icin de kullanmilan “cemaat”
yahut “dini cemaat” kavrami, bunun disinda genellikle Mtisltiman bir dini
liderin veya onun haleflerinin etrafinda toplanan, Islam’ yasamak nokta-
sinda kendine has tislup gelistirmis gruplar (iskenderpasa Cemaati, Is-
mailaga Cemaati, Erenkdy Cemaati, Stileymanh Cemaati vb.) ifade etmek
icin kullamlmaktadir. Ulkemizde baz1 dini gruplar ise cemaat ve tarikat
kimligini ayn1 anda tasimaktadir.

Toplumsal gruplara mensup bireylerin kendi gruplarina duyduklar:
aidiyetin, birey ve toplum icin psikolojik ve sosyal dogurgular1 bulunmak-
tadir. Oyle ki giicli aidiyet duygulan genellikle grup ici iliskileri olumlu,
gruplar arasi iliskileri ise olumsuz etkilemektedir.Kendi grubuna duy-
dugu baghligmm asiriya varmasi durumunda ortaya cikan grup fanatizmi
isin olumsuz denilebilecek sonucunu olustururken;” kimlik kazanimi ve

3 U. Horozeu, “Psychology of Human Disposition: Psychological Researches, Historical Pers-
pective and The Human Dispositions”, islami ilimler Dergisi, 2017, 25, s.19

4 E. Aronson, T. Wilson, R. Akert, “Sosyal Psikoloji”, Cev.: O. Gundtiz, Kakntis Yayinlari,
Istanbul 2012, s. 496.

5  G. Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 37, s. 365; ayrica bkz. A. Yapici, K. Albayrak, “Otekini Algiama Baglaminda Dini
Gruplar Arast lliskiler”, Dini Arastirmalar, 5(14), ss. 35-59.

6 A. Efe, “Kolektif Dindarlik Tiirit Olarak Tarikat/Cemaat Dindarligi”, islami Arastirmalar,
2007, 28(3), s. 291.

7 A. F. Sinanoglu, “Dini Gruplar ve Grup Fanatizminin Toplumsal Boyutlar’, 1.U. ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 2014, 5(1), 33-39.; G. Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37, s. 367.
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destek algisi1, grup aidiyetinin olumlu neticelerindendir.® Boylesi bir etki,
tarikat ve cemaatler icin de s6z konusu olabilmektedir.

Tuarkiyenin sosyo-kiiltiirel ve dini yapisi icerisinde sayisiz dini cemaat-
ve bunlara mensup milyonlarca insan bulunmaktadir. Bu yapilar, insan-
larin psikolojik, sosyal ve kiilttirel yasamlar1 tizerinde oldukca etkilidir.
Bu etkinin varacag1 boyut ise bireylerin bunlara olan baghlik dizeyiyle
dogrudan iliskilidir. Bu nedenle bilhassa din sosyolojisi, din psikolojisi ve
sosyal psikoloji alanlarinda bireylerin dini gruba olan baghhk ve aidiyeti-
nin saglikl sekilde 6lctimlenmesine ihtiya¢c bulunmaktadir. Yakin tarihte
tlkemizde yasanan 15 Temmuz kalkismasimin gerisinde de dini htiviyet
tasiyan bir sosyal grubun yer aldig1 diistintilecek olursa, cemaatlere olan
baghhgin dizeyini 6lcmenin énemi daha iyi anlasilacaktir. Din psikolojisi
ozelinde soyleyecek olursak, cemaat baghliginin dini basa ¢ikma, yasam
memnuniyeti, iyimserlik, benlik saygisi, kimlik, sosyal destek algisi, ruh
saglig1 vb. pek cok degiskenle iliskisi arastirmaya deger konulardir. Ne
var ki alanyamzim taradigimizda sosyal grup baglhihigiyla ilgili birkac dlcek
calismasina rastladiysak da cemaate baghligi 6lcen herhangi bir 6lcek bu-
lamadik. Ancak yine de 6énemine binaen ilahiyat disindaki arastirmacila-
rin sosyal gruplara baglilik ve aidiyeti 6lcmek tizere gelistirilmis olduklar
6lcekleri kisaca zikretmek istiyoruz.

Sosyal gruplarda var olan grupla bitittinlesmeyi incelemek tizere Stokes
(1983) tarafindan “Grupta Biittinlesme Olcegi” adiyla 9 sorudan olusan
bir 6lcek gelistirilmistir. Guvenilirlik katsayisi (Cronbach’s Alpha) 0.86
olarak bulunan 6lcek, daha sonra bu alanda yapilan calismalarda olduk-
ca sik tercih edilmistir.®

Grup biittinlesmesini grubun cekiciligi ve bu grubun kabul edilen bir
uyesi olmayi isteme biciminde kavramlastiran Evans ve Jarvis (1986) 20
soruluk bir “Grup Tutum Olcegi” gelistirmislerdir. {lk asamada 40 soru-
dan olusan olcek, 26 farkh terapi grubu tizerinde uygulanmasi sonucu
dokuzlu likert tipi 20 soruya diistiriilmiistiir. Olgegin giivenirlik katsayisi
ise oldukca ytiksek (0.97) bulunmustur.!©

Carron ve arkadaslari (1985,1987) tarafindan gelistirilen ve spor grup-
lariyla ytratilen calismalarda en fazla tercih edilen 6l¢gme aracglarindan
biri olan “Grup Sargmhg Olcegi”, Aydin ve Ocel tarafindan Tiirkce'ye
uyarlanmistir. 4 faktérden (grubun gorevde buitiinlesmesi, grubun sosyal
butiunlesmesi, grubun sosyal cekiciligi, grubun goérev cekiciligi) olusan 18
8  H. Hékelekli, “Miislitman ve Otgki, Farl Dini Gruplarin Birbirini Alguama Bicimi®, Kur’an-t

Kerim'de Ehli Kitap Tartismalt Ilmi Toplanti, s. 420.

9 M. Hogg, “Grupta Biitiinlesme”, Cev.: A. Aktas, Sistem Yaymcilik, istanbul 1997, s. 51.
10 M. Hogg, “Grupta Biitiinlesme”, Cev.: A. Aktas, Sistem Yaymecilik, istanbul 1997, s. 50.
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maddelik 6lcek, degisik spor takimlarinda oynayan 18 ila 30 yas aras1 100
erkek sporcuya uygulanmstir. Olgegin tiimii ve alt élgekler icin Cronbach
alfa katsayilar .79 ile .69 arasinda degismektedir. Olcegin ic tutarhlik kat
sayisl ise .793 olarak bulunmustur.!!

Konuyla ilgili bir baska calismaya imza atan Duru (2015), Malone, Pil-
low ve Osman (2012) tarafindan gelistirilen “Genel Aidiyet Olcegi’ni (GAO)
Turkce’ye uyarlamis ve psikometrik 6zelliklerini arastirmistir. 442 tiniver-
site 6grencisinin katildig1 calismada faktor analizi neticesinde 12 maddel,
toplam varyansin % 67.53inu olusturan iki faktorla bir 6lcek elde edil-
mistir. Genel Aidiyet Olcegi'nin i¢c tutarhlik katsayis1 .92, kabul edilme/
icerilme alt 6lceginin i¢ tutarhlik katsayis1 .89, reddedilme/dislanma 6lge-
ginin i¢ tutarhilik katsayisi ise .91.’olarak tespit edilmistir.'?

Sosyal gruplara tiye olan bireylerde gelisen aidiyet duygusunu 6l¢cmek
tizere Ucar (2010) tarafindan “Grup Aidiyeti Olcegi” gelistirilmistir. Besli
likert tipi 6 maddeden olusan 6lcek 590 katihmciya uygulanmistir. Yapi-
lan faktor analizinde maddeler toplam varyansi %56,8’ini aciklamakta-
dir. Olgegin giivenirlik katsayisi ise .85 olarak bulunmustur.'

Aslan (2013) tarafindan degisik toplumsal gruplara tiye genclerin grup-
la biittinlesme diizeyini belirlemek icin “Grupla Biitiinlesme Olcegi” gelis-
tirilmistir. Olcek, yaslar1 12-24 arasi degisen toplumsal grup tyesi 203
katihmciya uygulanmistir. Yapilan analiz ve degerlendirmeler sonucunda
besli likert tipi cevaplar1 olan 12 maddelik “Grupla Biittinlesme Olcegi”
elde edilmistir. Ol¢cegin Spearman-Brown iki yarn test giivenirlik katsayisi
.92 ve Cronbach’s Alpha katsayisi .90 olarak bulunmustur. Yapilan acim-
layic1 faktoér analizi sonucunda bu 6lcegin tek faktérden olustugu ve bu
faktoériin toplam varyansin % 61.54’tnu acikladigr gorulmektedir.'*

Goruldug tizere grup aidiyet ve baghligim ilgilendiren bazi ¢calismalar
bulunsa da dogrudan cemaat baghligim 6lcen herhangi bir dlcek calis-
mas! bulunmamaktadir. Bu bakimdan gelistirmis oldugumuz Cemaate
Baglilike Olgeginin (CBO) alanyazinda énemli bir boslugu dolduracaginm
tahmin ediyoruz.

11 0. Aydin, H. Ocel, “Grup Sarginligt Olcegi: Gegerlile ve Giwenlik Calismast’, Tiirk Psikoloji
Yazilari, 2006, 9 (18), s. 18-32.

12 E. Duru, “Genel Aidiyet Olceginin Psikometrik Ozellikleri: Gegerlik ve Giienirlik Calisma-
st”, Turk Psikolojik Damisma ve Rehberlik Dergisi, 2015, 5 (44), 37-47.

13 M. E. Ucar,“Universite Ogrencileri Ve Universiteden Mezun Olan Bireylerin Sosyal Ser-
maye Diizeylerinin Benlik Bigcimleri Ve Cesitli Degiskenler Acisindan incelenmesi”, Anka-
ra Universitesi Egitim Bilimleri Enstittisti Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2010, s. 84-85.

14 S. Aslan, “Toplumsal Gruplara Uye Olan ve Olmayan Genclerde Kimlik Yonelimi,
Toplumsal Karsilastirma, Arkadaslara Baglilk ve Grupla Biitiinlesme”, Ankara Unv.
Sosyal Bilimler Enstittisti Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2013, s. 113-121.
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2. Cemaate Baglihik Olcegi
2.1. Siirec

Olcek, bir dizi calismanmin ardindan tesekktil ettirilmistir. Oncelikle
alanyazin taranarak cemaate baghhg: 6lcen 6lcme araclariin bulunup
bulunmadig1 arastirnllmistir. Bununla birlikte cogunlugu sosyal psikoloji
alanindan olmak tizere cemaate baghligi dolayh olarak ilgilendiren grup
aidiyeti 6lcekleri incelenmistir. Daha sonra uzman goértsleri de alinmak
suretiyle bir cemaat miintesibinin cemaatine veya cemaat liderine iliskin
sahip olabilecegi diistince ve inanclar1 maddeler halinde siralanmistir.
Ardindan bu dustnce ve inanclar ifade eden bir soru havuzu hazirlan-
mistir. Uzerinde yapilan tartismalar sonucunda olusturulan ilk formda
34 soru yer almistir. Bu form ilk etapta Istanbul’da yasamakta olan, Tiir-
kiye’de yaygin sekilde bulunan 4 farkli cemaate mensup 56 kisiye uygu-
lanmustir. Bu ilk uygulamanin ortaya koydugu veriler oldukc¢a saghkl bir
forma sahip olundugunu gostermis olmakla birlikte anlasilmasi gli¢c bazi
maddeler yeniden diizenlenmistir. 2017 yii Kasim-Aralik aylarinda nihai
calisma gerceklestirilerek dlcege son hali verilmistir.

2.2. Orneklem

Nihai calisma yine farkli cemaatlere mensup yaslar 18 ile 68 arasi
degisen 92’si erkek ve 193t kadin olmak tizere toplam 285 katihmciya
uygulanmistir. Basit tesadtfi 6rnekleme yontemiyle calismaya dahil edi-
len katillmcilara kartopu yontemiyle ulasiimistir.

2.3. Olgegin Yapis1 ve Hesaplama

Tek faktorlii bir yapiya sahip CBO, Bana Hi¢c Uygun Degil (1 Puan),
Bana Uygun Degil (2 Puan), Bana Kismen Uygun (3 Puan), Bana Buytk
Olgtlde Uygun (4 Puan) ve Bana Tamamen Uygun (5 Puan) olmak tizere
5l Likert tipi 13 maddeden olusmaktadir. Olcekten almabilecek en diistik
puan 13, en yiiksek puan ise 65’'tir. Puan ytikseldikce kisinin cemaatine
olan baghhginin kuvvetlendigi anlasilmaktadir. 13 maddenin 5’ (3., 5., 7.,
9., 12.) ters, 8 ise diiz olarak hesaplanmaktadir.

2.4. Gecerlik Analizi
2.4.1. Acimlayici Faktor Analizi

Elde edilen verilerin faktér analizine uygun olup olmadigi Kaiser-Me-
yer-Olkin (KMO) katsayis1 ve Barlett Kuresellik (Sphericity) Testi ile hesap-
lanmistir. 285 katillmcidan elde edilen verilerle yapilan faktor analizinde
KMO degeri .937 cikmistir. Bu deger ayn1 zamanda érneklem buyukli-
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gunun yeterli ve faktor analizi icin uygun oldugu anlamina gelmektedir.!®
Barlett testi sonucunda da kay kare degeri anlamli bulunmustur [X? =
1679.632, p = .000]. Bu veriler, yapinin faktoér cikartmak icin uygun oldu-
gunu gostermektedir.

Total Variance Explained tablosunda goérultgu gibi tek bir faktértn
6lcegin toplam varyansinin %48.78’ini acikladig: tespit edilmistir ki sosyal
bilimlerde gelistirilen tek faktérlt 6lceklerde faktértin toplam varyansin
%30’unu aciklamasi yeterli kabul edilmektedir.'® Bu da CBO'ntin tek fak-
torlt ve gecerli bir 6lcek olduguna isaret etmektedir.

Aciklanan Toplam Varyans Tablosu:

Component | Initial Eigenvalues ExtractionSums of
SquaredLoadings
Total | % of % Cumulative | Total |% of % Cumula-
Variance Variance tive
1 6.341 [ 48.780 48.780 6.341 [48.780 48.780
2 1.070 | 8.232 57.012
3 834 |6.417 63.428
4 692 |5.326 68.754
5 642 |4.937 73.691
6 587 |4.515 78.206
7 505 |3.888 82.094
8 480 |3.695 85.788
9 439 |3.377 89.165
10 413 |3.176 92.341
11 377 |2.898 95.239
12 342 |2.632 97.871
13 277 2.129 100.000

Yapilan faktor analizinde faktor ytikleri diistik olan veya zayif bir se-
kilde dagilan 21madde analiz dis1 birakildi. Kalan 13 maddenin analizi
yapilirken, kuramsal acidan tek faktérlti bir yapinin daha uygun olacag:
dustincesinden hareketle analiz tek faktore gore yapilmis ve bu tablo-
da ve asagidaki iki faktére gore cikarilmis bilesenler matrisi tablosunda
goruldugu gibi 6zdegeri (eigenvalue) 1'in tizerinde olan iki faktér ortaya
cikmistir. Ne var ki varyansin ytizde 48.7’sini aciklayan birinci faktértin
ardindan sadece yuzde 8.2’sini aciklayan ikinci faktore giren maddelerin
faktor yukleri oldukca diistik olmasimmin yanm sira bu maddelerin birinci

15 0. Cokluk, G. Sekercioglu, S. Biiytukoztiirk, Sosyal Bilimler Icin Cok Degiskenli Istatistik,
Pegem Akademi, Ankara 2012, s. 219.

16 0. Cokluk, G. Sekercioglu, S. Biiytukoztirk, Sosyal Bilimler Icin Cok Degiskenli Istatistik,
Pegem Akademi, Ankara 2012, s. 227.



Cemaate Baghlik Olcegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi 33

faktordeki ytik degerleri ikinci faktérdeki ytik degerlerinden en az 0.2 ka-
dar daha fazladir. Bu durum ikinci faktoértin ihmal edilebilecegini, 6l¢egin
tek faktorla olarak kabul edilebilecegini gostermektedir.

iki faktor icin yapilan bilesenler matrisi tablosu:

Component

1
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Screeplot cizelgesi incelendiginde grafigin keskin yamac¢ seklideki bi-
rinci faktértin ardindan plato yaptigr gortlmektedir. Bu da 6lcegin tek

faktorli bir yapi arzettigini onaylamaktadir.

Scree Plot

Eigenvalue

Component Number

Bilesenler matrisi tablosunda goértilecegi tizere 13 maddenin tamami-

nin faktér ytk degerlerinin .558 ve tizerindedir. Bu, tek faktorlii bu 6lce-

gin oldukca saglikli bir yapida olusunun bir baska gostergesidir.
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Tablo: Tek faktorlil bilesenler matrisi tablosu:

sorgulamam.

1 |Duinya géruastmu, hayata bakisimi i¢inde bulundugum cemaatin|780
goruslerine paralel olarak belirlerim.

2 | Evlilik, meslek vb. konularda karar verirken cemaatimin/cemaat |746
liderimin gortistinti goz 6ntinde bulundururum.

3 | Kendimi bu cemaatin bir tiyesi olarak gérmiiyorum 736

4 |Egitim hayatimin baslangicinda olsam cemaatimin/cemaat liderimin | 733
tasvip etmedigi bir okulda okumam.

5 |Cemaatimin tercihi siyasi tercihimi etkilemez 724

6 | Bu cemaatin bugtin olmayacagin soyleseler kendimi kotti hissederim. | 721

7 | Cemaatimde kendimi iyi hissetmezsem cikarim 717

8 |Zor zamanlarimda cemaatimden yardim gériiyorum. 711

9 | Evlilik caginda olsam cemaatim/cemaat liderim tasvip etmese de kendi | 683
uygun gordugum kisiyle evlilik yaparim.

10 | Olur da dini bir konuda cemaatimin goriisti mezhebimin gérusuyle | 680
celisirse cemaatimin gortistinti tercih ederim.

11 | Bu cemaatin tiyesi olmaktan mutluluk duyuyorum. 679

12 |Her ne kadar bu cemaate tiye olsam da bundan daha iyi cemaatler | 576
olabilir.

13 | Cemaatim/cemaat liderim herhangi konuda bir sey sdylerse onu|558

2.4.2. Dogrulayic1 Faktor Analizi

Cemaate Baghlik Olgegi Path Diagramu:

1.29 M3

Chi-Square=241.03, df=65, P-value=0.00000, RMSER=0.098
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Acimlayici faktor analizinin ardindan tek faktorlti yapinin uygunlugu-
nu gormek amaciyla yaptigimiz dogrulayici faktor analizinde ulasilan so-
nuclar asagidaki tabloda gériilmektedir.

Tablo: Dogrulayic: faktor analizi degerleri tablosu

X2 /df |RMSEA |NFI NNFI |[CFI |RFI |RMR |SRMR |GFI |AGFI
3.18 0.09 0.96 [0.96 [0.97 |0.95 |0.053|0.050 |0.88 |0.84

Tabloda da gortilecegi tizere, X? = 206.75, Df = 65, P Value: 0.00, X2 /
df = 3.184,'” Yaklasik Hatalarin Ortalama Kare Kokt (Root Mean Squa-
re Error of Approximation - RMSEA)= 0.09'8, Normlastirilmis Uyum In-
deksi (Normed Fit Index — NFI = 0.96'°, Normlastirllmanmis Uyum Indeksi
(Non-Normed Fit Index - NNFI) = 0.96%°, Gorece Uyum indeksi (Relative Fit
Index-RFI) = 0.95%! Karsilastirmali Uyum Indeksi (Comparative Fit Index -
CFI]) = 0.97%2, Kok Ortalama Karekokti (Root Mean Square Residual -RMR)
= 0.053?3, Standart Ortalama Kalanlarin Karekokii (Standardized Root
Mean Residual-SRMR) = 0.0502*, Uyum lyiligi Indeksi (Goodness of Fit
Index - GFI) = 0.88,2° Diizeltilmis Uyum lyiligi iIndeksi (AdjustedGoodness
of Fit Index - AGFI) = 0.8426. Bu degerler goz 6ntinde bulunduruldugunda
GFI ve AGFI degerleri disinda tiim analiz kalemlerinde iyi veya miikemmel

degerlere sahip oldugu, dolayisiyla tek faktérlit CBO'niin iyi uyum verdigi
soylenebilir.

2.5. Giivenirlik Analizi

13 maddenin yeniden yapilan guvenirlik analizinde 6l¢egin i¢ tutarhli-
g gosteren Cronbach’s Alpha katsayisimin .904 oldugu, iki yar arasimn-
daki korelasyon katsayisi r= .80 ve Spearman-Brown Coefficient katsayi-
smin .893 oldugu goérulmustir. 0.70’in tizerindeki degerlerin glivenirlige
isaret ettigi diistintiltirse, bu degerler CBO'ntin oldukca ytiksek bir giive-
nirlik katsayisina sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

2.6. Sonuc

Ulkemizin mevcut sosyo-kiiltiirel yapisi icerisinde, kendisini bir dini
grup veya cemaate bagl hisseden bireylerin sayisinin milyonlar1 gectigi

17 3’tin altinda olmast mitkemmel, 5’in altt orta diizey uyum.

18 .05'ten kiiciike olmast miitkemmel, 0.05 ile 0.10 arast kabul edilebilirdir. ideal ve kabul
edilebilir degerler icin bkz. O. Cokluk, G. Sekercioglu, S. Buyiikoztiirk, Sosyal Bilimler
Icin Colc Degiskenli Istatistik, Pegem Akademi, Ankara , 2012; Timothy A. Brown, Confir-
matory Factor Analysis for Applied Research, The Guilford Press, USA, 2006.

19 .95’in lizerinde olmast mitkemmeldir.

20 95’in lizeri mitkemmel degerdir.

21 0.90'mm tizerinde olmasi iyi degerdir.

22 05’in altt mitkemmel, 0.05 ile 0.1 arast kabul edilebilir degerdir.

23 .05’in altt mitkemmel, 0.05 ile 0.1 arast kabul edilebilir degerdir.

24 .05’in altt mitkemmel degerdir.

25 90’dan biytik olmast iyi degerdir.

26 .90’dan biyiik olmast degerdir.
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tahmin edilmektedir. Bu baghlik kiminde sempati diizeyinde olabilirken
kiminde ise fanatizm duizeyinde olabilmektedir. Cemaate baghligin ve bu
baglhiligin diizeyinin bireylerin psikolojilerinin yam sira dini diistince, tu-
tum ve davramislarin etkiledigi aciktir. Bu durum, herhangi bir cemaate
bagh bireylerin baghlik durumunu él¢meye yarayacak bir 6lcege ihtiyac
oldugunu gostermektedir. Oysa alanyazin incelendiginde boyle bir calis-
manin bulunmadigl gériilmektedir. Bu saikle baslatilan calisma sonu-
cunda 13 madde ve tek faktérden olusan Cemaate Baghlik Olcegi gercek-
lestirilmistir. Olcegin gtivenirligini gésteren Cronbach’s Alpha katsayisi
.90, Spearman-Brown Coefficient katsayisi .89 ve korelasyon katsayis1.80
olarak tespit edilmistir. Gecerlik analizi kapsaminda yapilan acimlayici
faktor analizi sonucunda ortaya cikan faktértin toplam varyansin yiizde
48.7’sini acucdadigt tespit edilmistir. Sosyal bilimler alarunda gelistirilen tek
Jaktorlil élceklerde toplam varyansin ytlizde otuzunun ag¢iklanmasuun ye-
terli oldugu kabul edildigi diistiniiliirse 6lcegin tek faktoérlii yapisi oldukca
uygundur. Son olarak dogrulayici faktér analizi sonucunda uyum indeks-
leri X* /df = 3.18, RMSEA = 0.09, NFI = 0.96' NNFI = 0.96, CFI = 0.97, RFI
= 0.95, RMR = 0.053, SRMR = 0.050, GFI = 0.88 ve AGFI = 0.84 olarak
tespit edilmistir. Tatmin edici oldugunu séyleyebilecegimiz bu degerler,
CBO'niin Tiirkiye'de bireylerin cemaate baghlik diizeyini giivenilir ve ge-
cerli bir sekilde élcen saglich bir 6lcek oldugunu gostermektedir.
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SEKULERLESME YA DA DUNYEVILESME ANAFORUNDA INsan
(KARUN ORNEGI)

Kerim BULADI'

Makale Gelis: 08.08.2017
Makale Kabul: 10.10.2017

Ozet: Kur'an, rahmet kaynag: ve hidayet rehberidir. Kur'an, in-
sana; Allah’a, kendisine, diger insanlara, canlilara ve esyaya olan
sorumlulugunu anlatmak ve onu sirat-1 muiistakime ulastirmak
icin cesitli metotlara basvurmustur. Kur'an kissalar1 da bu yén-
temlerden biridir. Kissalar, gecmiste vuku bulan hadiseleri somut
bir sekilde ortaya koyarlar. Kur'anin anlatimlarinda canli, hare-
ketli, etkili bir tasavvur vardir.

Kartn kisasmin iyi okunmasi ve anlasilmasi, gintmiizde hakim
kilinmak istenilen bireyselligin dolayisiyla kendi menfaatinden
baska bir deger tamimayan zihin karmasasimmin da sorgulanmasi-
na yardimci olacaktir. Kartn kissasi, o6tekileri unutturan sektiler
bir yaklasimin, pragmatist bir diistincenin, evreni ne hale getirdi-
ginin anlasilmasina katki saglayacaktir.

Ulusal ve kuiresel olcekte olusan ekonomik ve sosyal krizlerin alt
yapisini, bu zihniyetin olusturdugu sdylenebilir. Ulusal ve kiiresel
zenginligin belirli ellerde ve devletlerde tekellesmesi, bu anlayisin
ve psikolojinin tirtnadur.

insanlik, guclta olmay: sadece servet biriktirmekte, tisttin tekno-
loji tiretmekte, menkul ve gayrimenkul degerlere sahip olmakta
sananlarin inkirazina, Kartn érneginde oldugu gibi bugtin degilse
bile ileride sahit olacaktir. Bu ilahi kanunu kimse geri cevirmeye
muktedir degildir. Karan'un sahsinda Kur’an, bu uyariy1 butiin
insanliga yapmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Kissa, Karun, Ulusal, Kuiresel.
Abstract: QARUN; FROM THE PERSPECTIVE OF REVELATION.

Quran is the source of mercy and guide of salvation. Quran
aplies various methods in order to guide people to the straight
way and to remind them their responsibilities to God, themselves,
other people,living things, and goods.
*  Prof. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, kerimbuladi@hotmail.
com.
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The parables of Qur’an is one of those methods. Parables put the
events that had occured in the past in a concrete way. There is an
effective, vibrant and bustling conception in Qur'an.

A well reading and full undersatanding of “The Parable of Qa-
ran”will help us to question the chaos iof the mind which does
not know any other value except for its own interest.The Parable
of Qarun will also contribute to the understanding of the secular
approach, which makes “the others” forgotten and pragmatic idea
that makes the universe very hard place to breathe in.

The substructure of economic and social crises in national and
global scale can be said to be constituted by this mentality.The
monopolization of national and global wealth in certain hands
and states is the product of this approach and physchology.

Being powerful is not just hoarding money, producing superi-
or technology, owning securities and real estate The downfall of
those people who think in this way, will be witnessed in future
if not today. No one has this strength to turn down the Divine
Law. Qur’an has this warning for all humanity, under the name
of Qarun.

Key Words: Qur’an, Life, Parable, Qartun, National, Global.

GiRiS

Hidayet ve rahmet kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim, insanlar1 sirat-1 miis-
takime ulastirmak, onlara varlik sebeplerini anlatmak ve kavratmak icin
cesitli metotlara basvurmustur. Gec¢misle ilgili sosyo-ekonomik, sos-
yo-kuiltiarel, sosyo-politik degerlendirmelerde bulunabilmek icin, Kur'an
kissalarina basvurmak biiytik 6nem tasimaktadir. Peygamberlerin risalet
gorevlerini ifa ederken uyguladiklar1 yontemlere isaret edilmesi, onlarin
karsilastiklar problemlere deginilmesi, muhatap olduklan kitlelerin ta-
vir ve davranislarina dikkat cekilmesi, Kur'an kissalarinin énemle tize-
rinde durdugu hususlardir. Kissalar, gecmiste yasanan hadiseleri canh
bir sekilde ortaya koyar. Kur'an kissalarini okuyan, dinleyen ve mutalaa
eden bir kimse, tarihin derinliklerinde vuku bulan olaylari, giintimtizde
cereyan ediyormus gibi algilamaya ve tasvir etmeye baslar. Kur'an kis-
salarmin, tarihin derinliklerinden yaptig1 bu projeksiyon, insanin ibret
almasini, ice dontik olarak esash ve stiimulli bir muhasebe yapmasim
saglar. Bu calismamizda guintimitizde cereyan eden iktisadi ve ekonomik
krizlere, sektilerizmin ya da dinyevilesmenin tuzagia disen insan ti-
polojisine 1s1ik tutan Kartun Kissasi ele alinacaktir. Bu kissanin ortaya
koydugu cihanstimul mesajin araciligiyla diinyevilesmenin temelini olus-
turan zihniyetin psikolojik yansimalar irdelenecektir. Kapitalizmin, tii-
ketim ve kar putunun sarmallar arasinda kendi menfaatinden baska bir
deger tamimayan mantik sorgulanacaktir. Otekileri unutturan bireysel
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anlayisin ve pragmatist diistincenin arka plam tzerinde durulacaktir.
Temiz toplumun olusturulmasi icin, iman ve amel bttinltiginin 6ne-
mini kavrayarak kendilerine verilen bilginin farkindalifini gésteren ilim
erbabina, emr-i bi'l-maraf ve nehy-i ani’l-mtnker goérevini yaparak teblig
sorumlulugunu idrak eden mubelliglere, her devirde siddetle ihtiya¢ du-
yulduguna temas edilecektir.

Karin Kissasi

Kur’an’da, Kartn'un adi ve ona dair kissa cesitli ayetlerde zikredilir.
Mu’'min Saresinde, Musa (a.s)’'in, bir kisim mucize ve acik delillerle Fira-
vun, Haman ve Kartn’a génderildigi soyle aciklamr: “Andolsun ki biz, Mu-
sa’'yt mucizelerimizle ve apacik delille, Firavun’a, Haman’'a ve Karan’a gén-
derdilk. Onlar: Bu cok yalanct bir sihirbazdu! dediler.” Goéruldigi gibi bu
ayette, o ginku toplumun liderleri durumunda olan kisilere Hz. Musa’nin
acik delillerle gonderildiginden s6z edilmektedir. Himan ve Kartn, ilahlik
davasida bulunan?, Israilogullarim béliip parcalayan, onlar1 ezen ve er-
kek cocuklarini bogazlatan® Firavun'un yardimcilar: ve en yakin arkadas-
landir. Yukaridaki ayette Firavun'un veziri Haman’la birlikte Karan'un
da zikredilmesi, onun s6z konusu cemiyette 6nemli bir konuma sahip
oldugunu goéstermektedir.

Bu tclintn ismi bir baska ayette ise soyle anlatilir: “Kartin’u, Fira-
vun’u ve Haman’tda (helak ettik). Andolsun ki, Musa onlara apactk deliller
getirmisti de, onlar yerytiziinde biyiikliik taslamuslardi. Halbuki (azabt-
muzt asip) gecebilecek degillerdi. Nitekim, onlardan her birini giitnaht sebe-
biyle cezalandudik. Kiminin tizerine taslar savuran riizgarlar génderdik,
kkiimini korkung bir ses yakalaywerdi, kimini yerin dibine gecirdik, kimini
suda bogduk. Allah, onlara zulmetmiyor, asu onlar kendilerine zulmedi-
yorlardi.”™

ilk ayette Kartin'un ismi birinci sirada zikredilmistir. Bu durum, séz
konusu t¢lintn Hakk’a karsi buyukliuk gostermekte, Hz. Musanin teb-
ligine kars1 direnme hususunda birbirini destekledikleri ve ortak hareket
ettiklerini gosterdigi gibi ayn1 zamanda onlarin, yasadiklarn toplumun elit-
leri olduklarini da vurgulamaktadir. 40. ayette ise, bu ti¢lintn isledikleri
gunahlar1 sebebiyle azaba mustahak olduklarn zikredilmis, yaptiklar is-
yan, kuftr ve nankérltikleri oraninda da bir kisim cezalara carptirildiklar
ifade edilmistir.

Mi’'min, 40/23-24.

Kasas, 28/38; Nazi'at, 79/24.
Kasas, 28/4.

Ankebnt, 29/39-40.
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Kasas Suresinde, Kartin'a btuiytik bir servet verildiginden s6z edilir.
Kendisine lttfedilen serveti kéttiye kullanan, Allah yolunda harcamaktan
ve insanlara ihsan etmekten kacimman Kartn, sahip oldugu maddi varhig:
kendi ilmi ve becerisi sayesinde elde ettigini iddia etmektedir. Karan, ta-
kindig1 zinet ve giydigi kaliteli elbisesi ile kavminin yanina ¢ikarak maddi
glictint gostermek istemis; deger yargilar, algilar ve kiymet 6lctileri din-
yevilesme Uizerine kurulmus olan kimseleri, imrendirmeyi basarmistir. Bu
husus Kur'an’da séyle anlatilir:

“Kartin, Musa’nin kavminden idi. Onlara karst azginlic etmisti. Biz ona
oyle hazineler vermistik ki, anahtarlaru giiclit kuvvetli bir topluluk zor ta-
sudi. Kavmi ona séyle demisti: Sunarma! Bil ki, Allah sunariklart sevmez.
Allah’in sana verdiginden (O’nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste;
ama ditnyadan da nasibini unutma. Allah’'in sana ihsan ettigi gibi, sen
de (insanlara) iyilik et. Yerytiziinde bozgunculugu arzulama. Siiphesiz ki
Allah, bozgunculart sevmez. Karun ise: O (servet) bana ancalk kendimdeli
bilgi sayesinde verildi, demisti. Bilmiyor muydu ki Allah, kendinden énceki
nesillerden, ondan daha gti¢lii, ondan daha cok taraftart olan kimseleri
helak etmisti. Gtuinahkarlardan gtinahlart sorulmaz (Allah onlarin hepsini
bilir). Derken Kartun, ihtisam icinde kavminin karsisina c¢iktt. Ditnya haya-
tru arzulayanlar: keske Kariin’a verilenin benzeri bizim de olsaydt; dogru-
su o ¢ok sansl! dediler. Kendilerine ilim verilmis olanlar ise séyle dediler;
Yaziklar olsun size! Iman edip Salih amel yapanlara gére Allah’in mitkafatt
daha Ustiindiir. Ona da ancak sabredenler kavusabilir. Nihayet biz, onu
da, sarayuu da yerin dibine gecirdik. Artic Allah’a karst kendisini savunup
Icurtarabilecek kimselerden degildi.

Ayetlerde aciklandig gibi Kartin, ne Hakk’a ne de halkina kars1 gérevi-
ni yapmistir. fleride de deginecegimiz gibi Kartn, bir semboldiir. Karun,
kendi cikarlarim diistinen, deger 6lctisti olarak serveti dnceleyerek cevre-
sine ve insanlara karsi sorumlulugunun farkinda olmayan kimselerin bir
idoluidiir.

Karan’un Kimligi, Sahsiyeti ve Kisiligi

Bir insan1 daha iyi tanmiyabilmenin en énemli yolu, onun kimligi hak-
kinda bilgi sahibi olmaktir. Kimlik, bir kimsenin aidiyetini, ailesini, ¢evre-
sini ve kokenini bildirmesi acisindan mtithim bir 6lcti sayilabilir. Kur'an-1
Kerim, Karan'un kimligi hakkinda énemli ipu¢lar vermektedir. “Kariin,

Musa’un lkkavminden idi” ifadesi, Kartn'un, Hz. Musa'ya ¢ok yakin bir cev-
reden oldugunu gostermektedir.

5 Kasas, 28/76-81.
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Karun'u anlatan ayetler, onun Kkisiligi ve sahsiyeti hakkinda ¢ok mii-
him ipuclarn vermektedir. Bu baglamda sahsiyet ve kisiligin ne anlama
geldigini de a¢iklamakta yarar vardir: Sahsiyet, cismani ve manevi, objek-
tif ve stibjektif cepheleriyle bir insanin btittin vasiflarini, btittin hatalarini
ifade eder.® Kisilik, bir insanin duyusu, diistintisti, davranis tarzlarim et-
kileyen faktérlerin kendisine 6zgu bir gértinttistidur. Kisilik, cok kapsamh
bir kavram olup bireyin, biyolojik ve psikolojik, kalitsal ve edinik yetenek-
lerini, gtidilerini, duyularim, isteklerini, aliskanhklarim ve btittin davra-
nis Ozelliklerini icine alir.” Marton Pince, sahsiyeti, “Dogustan olan tiim
yaratihs 6zelliklerimiz, insiyak, istah, gtidii ve yonelislerimizle sonradan
kazandigimiz btitiin davranis yéntemlerimizin toplamidir” diye tarif eder.®

Bu tariflere gore diistintildiigtinde kendini begenmesi, egoistce bir ta-
vir sergilemesi, mala karsi asin tutkusu, istikban (kendini tisttin gérerek
insanlar kiticimsemesi), Hz. Misa'y1 yalanlamasi ve onu sihirbaz olarak
nitelemesi, ekonomik varlig: ile stmarmasi, yasadigl cevrenin hukukuna
riayet etmemesi ve dinyevilesmesi gibi 6zellikler, Karan'un kisiligini ve
sahsiyetini 6nemli 6l¢tide yansitmaktadir.

Kartn, Tevrat'ta Korah diye anilmakta ve ¢6l hayatinda Maisa'nin oto-
ritesine karsi baslatilan isyan hadisesinde basrolti oynamaktadir. Karan,
Tevrat'ta, MGisa ve Hartn’a kars: c¢ikarilan bir isyan hareketiyle gindeme
gelmektedir. Yukarida belirttigimiz gibi Karan, Hz. Masa'nin kavminden,
zenginligiyle magrur bir kisi olarak takdim edilir. Gosterisi seven, kavmi-
nin arasinda bazilarinin hayranhgini celbeden, halkin uyarilarini dikkate
almayan ve kendini begenen bir kimse olarak anlatilan Karan hakkin-
da Islami kaynaklarda cesitli rivayetler vardir. Tevrat'ta seceresi verilerek
onun, Musanin amcasimn oglu oldugu belirtilir. Misa ve Hartin’dan son-
ra Israilogullarrnin en bilgilisi ve en tistiinii say1ldigi, Tevrat1 cok giizel
okudugu, Israilogullarimin Misir'da yasadigi dénemlerde Firavun tarafin-
dan onlara yoénetici tayin edildigi, fakat tipki Samiri gibi Allah diismam
olup bozgunculuk cikardigi, Hz. Musa’dan simya ilmini 6g8rendigi belirtil-
mekte; evinin, elbiselerinin, hazinelerinin 6zellikleri ve gosterisli tavirlan
nakledilmektedir.®

Hz. MGsa’nin amcazadesi, (teyzesinin oglu, ya da amcasi) oldugu soyle-
nen Karan, onceleri Hz. Musa'ya iman etmistir. Fakat hirsi ve kiskanchgi
ytiziinden munafikhga yeltenmistir. Israilogullari’nmin basinda Firavun'un

M. Sekip Tung, Psikolojiye Giris, Istanbul, 1949, s. 140.

Bkz. Feriha Baymur, Genel Psikoloji, istanbul, 1994, s. 224-225.

Asaf Demirbas, Karakter ve Din Egitimi, Ankara ilahiyat Faktiltesi Yayinlari, Nisan, 1981,
sy. 1, s. 139.

9  Omer Faruk Harman, DIA, istanbul, 2001, XXIV, 519-520.
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gorevlisi olarak bulunmustur. Onlara kars: zalimlik ve taskinlik etmistir.
Bir taraftan servetiyle, bir taraftan ilmiyle 6viinmuis ve simarmistir. Riva-
yete gore Israilogullar icerisinde Tevrat en iyi okuyan kimse odur. Kimya
ve ticaret sahasmnda da cok bilgili olduguna dair kayitlar mevcuttur. Ne
var ki, sonunda, gerek ilmi, gerekse serveti ona fayda saglamamais, inancg-
s1zlig1 ve azginhig ytiztinden helak olup gitmistir.!°

Karan'un Deger Yargisi

Kur’an, Karan'un deger yargilarinin ve énceledigi olgularin diinyalik
kazammlar ekseninde sekillendigini anlatir. Karan, Kur'an'da guicli-kuv-
vetli buiytik bir toplulugun, anahtarlarim bile tasimakta zorlandig: hazine-
lerin sahibi bir kisi olarak tamtilir. Bu derece ekonomik giice sahip olan
Karan, yasadigl toplumun hakkina tecaviiz etmis, ¢evresinin kazandig:
servette hakki olmadigin iddia etmistir. Allah Teala'nin kendisine lutfetti-
gi nimetlerden insanlara ihsanda bulunmay1 istememistir.

-~

Kur'anin, Karan'un kavmine karsi haksizlik ettigini “bega” kavra-
muyla ifade etmesi dikkate sayandir. “Bega”; haset etmek, haddi asmak,
kibirlenmek, simarmak, zulmetmek, bozgunculuk etmek, haktan yuz
cevirmek!! gibi anlamlara gelir. Kavmi ona “Simarma...” diye ikazda bu-
lununca Kardan, onlan kiicimsemis, uyarilarimi dikkate almamis hatta
haddini asacak tavirlar sergilemistir. Ote yandan kavminin Karan'a, “Si-
marmal! Allah simaranlar sevimez” seklindeki dikkat c¢ekici séylemi, onun
hak hukuk tanimadigina da isaret etmektedir. Zira Allah Teala'nin verdigi
nimetlere stikreden ve cevresini ihmal etmeyerek sehavette bulunan bir
kimseye, boyle bir uyarmin yapilmasinn bir faydasi yoktur. “Yerytiztinde
fesat cikarma” seklinde Kartn'un dikkatinin ¢ekilmesi bu aciklamayi teyit
etmektedir. Zaten bir sonraki ayette Karan'un, kendisine yapilan ikazlara
deger vermedigi ve yapilan tavsiyelere kulak tikadigi acikca gortilmekte-
dir. Bu ayeti gtiniimuiz 6l¢ceklerine gore diistinursek, Karanlasan insan-
lara bdéyle bir uyariy1 yapan bir toplulugun bulunmasinin gerekliligini ko-
layca anlamis oluruz.

Karun, “O (servet), bana ancalk kendimdeki bilgi sayesinde verildi’
ifadesiyle, kendi kazamimlar1 tizerinde hicbir kimsenin hak ve s6éz sahi-
bi olamayacagim deklare etmistir. Bu algi, buttiin inkarcilarin ve ahireti

10 Bkz. Zemahseri; Zemahseri, Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdfit an Halcaiki
Gavamidi’t-Te’vil ve Uyani’l-Ekavil fi Viicihi’'t-Tenzil, Daru’l-Kitabi'l-Arabiyyi, Beyrut, ts.
III, 429-430; Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li Ahkkami’l-Kur’an,
Beyrut, 1995, c. VII, cz. XIII, 284; Sevkani, Muhammed b. Ali Muhammed es-Sevkani,
Fethu’'l-Kadir el-Camiu beyne Fenneyi'r-Rivayeti min [lmi’t-Tefsir, Daru’l-Kitabi'l-Iimiyye,
Beyrut, 1994, c. IV, 231-233; Ali Ozek ve arkadaslari, Kur’an-t Kerim ve Tiirkee Actdamalt
Meali, Medine, 1992, Kasas Suresi, 76. ayetin izahi.

11 ibn Manzur, Lisanit'l-Arab, Darti ihyatt-Tarasi’l-Arabiyyi, Beyrut, 19991, 457-458.
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unutarak diinyevilesmenin tuzagia diuisenlerin ortak 6zelligidir. Nitekim
bir ayet-i kerimede bu hususa sdyle vurgu yapilir: “Insana bir zarar do-
kundugu zaman bize yalvaru. Sonra kendisine tarafunizdan bir nimet ver-
digimiz vakit “Bu bana ancak bilgimden dolayt verilmistir” der. Hayuwr o, bir
imtihandwr. Falkat coklart bilmezler. Bunu onlardan éncekiler de séylemisti;
ama kazandiklart seyler onlara fayda vermedi.”!?

Yukandaki ayetlerde, ikiytizlii bir insan karakteri ortaya konulmak-
tadir. Bir zarar ve sikintiya maruz kaldiginda Allah’a yalvaran, nimete ve
refaha ulasinca s6z konusu sikinti ve yakarislarini unutarak nankoérlik
eden, sahip oldugu maddi degerleri, kendi bilgisi sayesinde kazandigi-
n1 sanan bir insan tasvir edilmekte ve onun psikolojisi anlatilmaktadir.
Karun da benzer tavir sergilemis ve aym iddiada bulunmustur. Ayetten
anlasildigina goére daha 6nceki nesillerden aym zihniyete sahip olanlar da
benzer sdylemde bulunmuslar, bundan sonra da onlarla ortak paydada
bulusan insanlar, aym karakteri sergileyeceklerdir.

Ulusal ve ktiresel dtizeydeki ekonomik ve sosyal krizlerin alt yapisini,
bu zihniyetin olusturdugu séylenebilir. Ulusal ve kiiresel zenginligin/ser-
mayenin belirli ellerde tekellesmesi, bu anlayisin ve psikolojinin tirtiintidir.

“Andolsun ki, kendisine dokunan bir zarardan sonra biz ona bir rahmet
tatturursak: Bu benim haklkumdur, kwyametin kopacaguu sanmwyorum. Rab-
bime doéndiiriillmits olsam bile muhaklkak O’nun katinda benim icin daha
glizel seyler vardir, der.”!3

Bu ayet, inkarci ve kiyametin vukuuna inanmayan bir insanin tavrim
ortaya koymaktadir. Varlik, bolluk ve rahata kavusan nankoér bir kim-
senin davranisin tasvir eden ayet, bu distincede olanlarin 6zelliklerine
vurgu yapmaktadir. S6z konusu ayette kendini tstin goérme/istikbar,
bencillik ve simariklik gibi 6zellikler, bu tip insanlarin vasfi olarak yansi-
tilmistir. Inkar, nankérliik, tepeden bakma, nefsini terbiye edememe gibi
nitelikler, diinya hayatindan baska bir hayatin varligina inanmayanlarin'#
musterek vasiflaridir ki, Kur’an bu zihniyet sahiplerini uyarmakta ve on-
larin sapik bir yolda olduklarim a¢ikca vurgulamaktadir.

Kartn da kendi bilgisi ve ¢abasi sayesinde zengin oldugunu iddia et-
mis ve yasadigl cevrenin serveti tizerinde hakki olmadigini dillendirmistir.
Bu zihniyete gore, 6tekilerin, zenginlerin servetinde haklar1 yoktur. Ote-
kilere vermek ve destek olmak bu algilayisa terstir. Kapitalizmin tiiketim
ve kar putunun arka planinda Kartn zihniyetinin yattig1 séylenebilir. Bu

12 Zumer, 39/49-50.
13 Fussilet, 41/50.
14 Bkz. Casiye, 45/24.
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zihniyetin hayat tarzi haline getirilerek normallestigi toplumlarda ekono-
mik sémurt diizeni yerlesmis ve insanlar, esyanmn emrinde bir koéle haline
getirilmistir.

Bir baska ayette inkarcilarin temel ézelligine séyle vurgu yapihr: “Al-
lah'in size rizik olarak verdiklerinden hayra sarf ediniz; denildiginde, kafir-
ler mit'minlere dediler ki: Allah'in diledigi taktirde doyuracagt kimseleri biz
mi doyuracagiz? Siz gercelcten apactk bir sapiklik icersindesiniz.”'®* Insana
rizki veren ve onu varlik sahibi yapan Allah'tir. Bu ylizden infak eden
kimse, kendi malindan degil, Allah'in kendisine rizik olarak ihsan etti-
ginden harcadigini diistinmeli, bu suurla dagitmali ve bu konuda cimri-
likten sakinmahidir. Zira sahip oldugu servet kendisinin degildir. Kur'an,
bu hususta su uyariy1 yapar: “Size ne oluyor da, Allah yolunda harcama
yaprmuyorsunuz? Halbulki géklerin ve yerin mirast Allah’indur...”'®

Karun, bilgili ve yetenekli olmakla 6viinmus, infaktan kacinmis, ken-
dinden 6nceki asirlarda yasayan gucli-kuvvetli ve daha fazla servet sahip
olanlarin helak edilisinden ders cikarmamistir. Sayet bilgi, kabiliyet ve
zenginlik, diinyevi saadetin, gii¢ ve iktidarin yegane garantisi ise, nicin bu
faktorler onun helakini ve saraymn yerin dibine gecirilisini énleyemedi?
Her basariy1 servet birikiminde sananlarin, bu konuda ciddi murakabe
yapmalar gerekir ki, Kur'an béyle bir ve muhasebenin yapilmasini her-
kesten ve oOzellikle bu algiya sahip olanlardan istemektedir. Kur'an kissa-
larmin, temel gayelerinden biri de budur.

Sahip oldugu ekonomik giictinti kendi sermayesi olarak gérmek, ni-
meti lutfeden Allah’a karsi nankérliktiir. Zira yasanan hadiseler, giicla
sanilan iktidarlarin, ekonomilerin ve elden ¢ikmayacag: sanilan nimetle-
rin ne kadar hizli bir sekilde zeval buldugunu géstermektedir. Karin'un
sahsinda Kur’an, bu uyariy1 biittin insanliga yapmistir.

Servetiyle baskalarina gurur ve kibir gosterilerinde bulunma basitligi
sergileyen, dilimizdeki ifadesiyle “gormemis” tavri ortaya koyan her devir-
deki insanin, Kur'an’daki sembol isminin Kartn oldugunu séyleyebiliriz.
Nitekim Karan, bir yerden baska bir yere giderken sahip oldugu her seyi
beraberinde gotiirme hastaligina tutulmustur.'”

Karan kissasi, Allah Tealanin zengin kildigi kimseler icin ibret levha-
sidir ve ayni zamanda bir uyaridir. Ayrica bu kissa, zenginlerin mallarmma
imrenen yeterli ekonomik glice sahip olmayan kimselerin de ders alacag:
onemli bir hadise olarak gortilmelidir.

15 Yasin, 36/47.
16 Hadid, 57/10.
17 Abdullah Cimen, Nicin Heldk Oldular, Isik Akademi Yayinlari, istanbul, 2007, s. 384.
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Kur’an, bircok kavmin ve bireyin, fesat ¢cikarmalari, bozgunculuk yap-
malari, istikametten sapmalari sebebiyle helak oldugunu bildirmektedir.'®
“Allah fesat cicaranlart sevmez’'® ayetinden anlasilacag1 tizere Karan'a
kavmi bozgunculuk yapmamasi i¢in uyarida bulunmustur. Bu durum,
Kartun'un fesatci, bozguncu birisi oldugunu gostermektedir. Bir toplum-
da servetin tekellesmesi ve 6teki kitlenin yoksulluga mahkam edilmesi, o
toplumun istikrarini bozan en énemli amil olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Duinyada yasanan olumsuzluklarin, istikrarsizliklarin, fitne ve fesadin, te-
ror ve anarsinin belki de en énemli sebeplerinden biri de budur.

Insanlara tepeden bakan bir deger yargisi ile 6zdeslesen Karan, Fira-
vun ve Haman tclistnin gectigi ayetlerde bunlarin ortak vasiflarinin,
kibir, baskalarini ktictik gérme ve asagilama oldugu belirtilmistir.?° Kibir,
inkarcilarin en belirgin karakteri olarak goralar. Kibir, buiytkluk, btiytk-
lenme anlamina gelir. Istikbar da kendini biiytik gorme manasini icerir.2!

Kiuiftir kavramimin mana yapisindaki en mtthim 68e, “tepeden bakma”
yahut “ktictik gérme” dir. Kur'an, kufrtin yapisindaki bu 6geyi, ¢zellikle
vurgulamaktadir. Oyle ki, bircok hallerde bu 6ge ile kafirin, en tipik vasfi
temsil olunmaktadir. Kafir, insanlar ktictik goren ve kendisiyle 6viinen
bir kisidir. Kendilerini btiytik gérenler, iman kabul etmezler. Diger taraf-
tan ayetlere iman etmeyenler de kendilerini buiytik gormekten baska bir
sey yapmamaktadirlar.??

Inkarcilarin kendilerini tistiin ve degerli, baskalarini ise kiictik gérme-
lerinin arka planinda yatan zihniyet, buytiklik duygusudur. Usttinlik
psikozunu bir yasam tarzi haline getiren inkarcilar, tarih boyu 6tekileri
hep hor gérmus, basite almis hatta daha yakin bir zamana kadar onlari
insan kategorisinde bile degerlendirmemistir. “Rénesans devrinde, Muis-
limanlar da baskalar gibi insan kabul edilmeye baslandi.”?® Bu anlayis,
inkarcilarin zihniyet yapisim yansitmaktadir.

Karan, kavminin kendisine yaptig1 uyarilari, “Bu hazineleri, ben kendi
ilimim ve imkanimla kazandim” diyerek dikkate almamus, kibir ve gururla
zinetini sergileme yarisina girmistir. Kendi serveti ve etrafi ile gururlan-
mak inkarcilarin ayrilmaz o6zelligidir. Su ayet bu gercegi 6nemle vurgu-
lamaktadir: “Biz hangi lilkeye bir uyarict géndermissek mutlaka orann
varliclh ve stmartk kisileri; biz: Size génderilmis olan seyi inkar ediyoruz
18 Bkz. Araf, 7/74, 86; Yunus, 10/9; Kasas, 28/4, 27; Neml, 27/14; Ankebut, 29/28-29.
19 Kasas, 28/77,

20 Ankebut, 29/39.
21 Bkz. Ebu Bekir er-Razi, Muhtdaru’s-Sthah, Cagn Yaymlari, Istanbul, 1981, s. 482-483.
22 Toshihiko izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, terciime, Selahattin Ayaz, Pmar

Yaynlar, istanbul, 1991, s. 193-194.
23 M. Hamdi Zakzuk, Oryantalizm, terctime, Abdiilaziz Hatip, izmir, 1993, s. 27.
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demislerdir. Ve: Biz malca ve evlatca daha coguz, biz azaba ugratilacalk
degiliz, dediler.”

Karan'un, onun zihniyetinde olan inkarcilarin, diinyevilesmenin tu-
zagina dusmus zenginlerin ve ahireti umursamayan bilginlerin din de
bugtin de aym karaktere sahip olduklarini Kur'an'in verdigi bilgilerin 1s1-
gimnda sdylememiz miuimkiindur. Kiiresel kapitalizmin zihniyet haritasin-
da, yeterince mal varligl olmayan ve tiiketmeyen insanin degeri yoktur.
Mal varligi olan ve tiketen, htirmete ve degere layiktir anlayisi, maalesef
diinya toplumlarinin en kayda deger ¢cikmazidir. Ote yandan giintimiizde
ahirete inandigin soz ve fiilleriyle deklare ettigi halde Karun'un zihniyeti
ile d6zdeslesen Musliiman zenginlerden de s6z edilmesi, bu konunun cid-
diyetini gostermektedir.

Karan’'un Pragmatist Yaklasimi

Kur'anm, gerek servetin elde edilmesi gerekse harcanmasi ile ilgili
ortaya koydugu ilke, yalniz kazanan kisinin degil toplumun menfaatini
icermektedir. Servet sahibi, mikro 6lcekte toplumunun, makro dtizeyde
ise btittin insanligin sosyo-ekonomik ve sosyo-kulttirel gelismesine dogru-
dan veya dolayl olarak katkida bulunmaldir. Kisinin sahip oldugu servet
ve imkani, yalniz kendi cikarlan icin harcamasini Kur'an sert bir sekilde
tenkit etmektedir. “Allah’in kendilerine liitfundan verdigi nimetlerde cim-
rilikk edenler, bunun, kendileri icin hayul oldugunu sanmaswnlar. Hayu! O
kendilert icin bir serdir. Cimrilik ettilleri sey kiyyamet giiniinde boyunlarina
dolanacalktir. Goklerin ve yerin mirast Allah indir... ", “Size ne oluyor da,
Allah yolunda harcamuyorsunuz? Halbuki gbklerin ve yerin mirast Allah'in-
duw...”? gibi ayetler, bu gercegi 6nemle vurgulamaktadir. Diger taraftan
kazanilan servette, bir baskalarinin haklarinin da bulundugunu Kur’an,
her firsatta dile getirmistir.?® Bu ytizden kisi, yalniz kendi menfaatini degil
ayni zamanda toplumun diger bireylerinin haklarini ve faydasini da du-
stunmelidir.

Ahiret gliniine ve hesap verecegine yakinen inanmayan insan, tiike-
tim ve harcamalar ile toplumun diger kesimlerine karsi sosyal statiistinu
belirgin bir seklide gésterme psikozuna girer. Bunun neticesinde diinya
hayatinin cazibesi karsisinda daha alt gelir grubuna sahip insanlar, onun
servetine ve buytleyici yasantisina imrenmeye baslar. Kartn kissasinda
da ayni hadiseyi mtisahede etmekteyiz. Demek ki, Kur'an, Kartn ve ben-
zerlerinin sahsmda bir zihniyet haritas1 ¢izmekte ve sorgulama yapmak-

24 Al-i imran, 3/180.
25 Hadid, 57/10.
26 Bkz. Me'aric, 24-25.
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tadir. Burada gudiilen amacg, daha sonraki nesillerin yasanan hadiseden
ibret almalar1 ve ayni tuzaga diismemelerini saglamaktir.

Kartn, serveti ile gururlanmanin yaninda ona asir1 derecede gtiven-
mekte ve sahip oldugu maddi iktidarn hi¢ elinden ¢ikmayacagini sanarak
simarmasin sturdtiirmektedir. Onun bu tavri, kavmi tarafindan kinanmis
ve “Simarma! Allah simaranlar sevimez” ifadesiyle uyarilmistir.

Ayette gecen “feriha” fiili, iki anlama gelir. Birincisi, sevinmek, ikincisi,
simarmaktir. Buna gére ayet’'in manasi, “Ey Kartn, diinyadaki malinin
coklugu ile sevinip stmarma. Ctunkii bu sekilde simarip sevinen kimseyi
mali, ahiret islerinin disinda baska islere yoneltir (ahirete hazirlanmaktan
alikoyar)” seklindedir. 2”

Miicahid, “Simarma! Allah simaranlar: sevmez” ctimlesindeki “ferithin”
sozcuguint, “Allah’'m kendilerine verdigi nimetlere stikretmeyen simarik-
lar, 6viinenler ve muitekebbirler” seklinde tefsir etmistir.2®

Seyyid Kutub ise, bu ayeti sdyle yorumlar: “Simarma! Malnla gurur-
lanarak, servetine giivenerek, hazinene dayanarak, gtictine ve kudretine
aldanarak asir1 sevinme ve simarma. Kendine o mali veren gercek nimetin
sahibini ve O’nun verdigi nimeti unutma, bu ytizden hamd ve senada
bulunmayan azgm ve simarik kimseler gibi olma. Kendisini mal sevgisine
kaptiran, génltintit hep onunla mesgul eden, zihnini tamamen mali konu-
lara hasreden ve boylece Allah'in kullarimma kuruntu yapan kimseler gibi
simarma.”?®

Bu yorumlar cercevesinde mesele mutalaa edildiginde, kendisine Itit-
fedilen nimet ve imkanlardan dolay1 sitmarmak, asir1 gitmek, nimeti ihsan
edeni unutmak, gerekli yerlere infak etmeyerek malin stikriinti yerine ge-
tirmemek, diinyevileserek ahireti unutmak, Kartn ve onun gibi hareket
edenlerin en belirgin karakteridir. Dogrusu, bu gruba sadece kanaatimize
gore inkarcilar girmemektedir. Kendisini Miisltiman olarak tanmimlayip da
Kur’an'in, tretim ve ttketim ahlaki ile ilgili belirledigi ilkelere bagh kal-
mayarak dinyevilesmeyi bir hedef seklinde ideallestiren, yoksula, fakire
ve yasadigl ¢cevreye karsi maddi ve manevi sorumluluklarimi unutan, liks
ve israf icerisinde yasadig1 halde calistirdigl kimselere insanca yasabile-
cekleri ticreti vermeyen, buitiin hayatim diinyada ebedi kalacakmis gibi
kurgulayan ve kulluk gorevlerini unutan kimseler, Kartn zihniyetinin bir
iz distimu olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

27 Ibn Maanzar, Lisanii’l-Arab, I, 212.
28 Taberi, Muhammed b. Cerir et-Taberi, age., c. X, cz. XX, 70-71.
29 Seyyid Kutub, age., V, 2711.
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Sekiilerizm, genelde dini, kutsali hayatin disina itme olarak algilanir.
Sekulerlesme, Latince soeculum kelimesinden gelir. Kelime, asir veya
devir anlamini tasimaktadir. Ama doérdiincii- besinci asirlardan itibaren
muhtemelen “bir devrin ruhu” fikrinin uzantisi olarak “diinya” anlamim
da uistlenmistir. O tarihlerde de kelimeye karmasik bir anlam atfedilmis-
tir. Kelime aynm zamanda tanriyla uyusmayan bir hayat ve hayat sekli
anlaminda da kullamilmistir. Weber, rasyonel mantigin, modern yasamin
nerdeyse timunde nasil etkin hale geldigini arastirmis, sonucta buna
“kapitalizmin ruhu” adini vermistir. Weber’in arastirmasi, Bati medeni-
yetinde XVI. ylizylldan itibaren birbiri ardinca hayatin tiim alanlarinda
“olaylarin izahimin bu dtinyadaki tecrtibelere ve insan aklina mutiracaatla
mumkin oldugu” inancia dayal bir stirecin olusmaya basladigini ortaya
koymustur. Shiner’in ifade ettigi gibi diinya artik “kendi kendine yeten
nedensel bir yapiya” sahiptir. Bu diinya goértist, artik bu dtinya disindaki
guiclere basvuran aciklamalarin tamamen kullanimdan kalkmasi anlami-
na gelmektedir.3°

Tariflerden ve aciklamalardan da anlasilacagl gibi sektilerizm, dinin
ortaya koydugu degerleri tamimamakta, insan aklinin kavramakta aciz
kaldig1 gercekleri reddetmekte ve yaraticiyr dislamaktadir. Bu zihniyet ve
akim daha sonralan reddedilse ve sorgulansa da, etkisini stirdtirmekte ve
kapitalizmin ilahlastirdig: kar ve tiiketim putunun gélgesinde merhamet-
ten yoksun bir sekilde insanlig1 tuzagina distirmeye devam etmektedir.
Cagimizda genis bir hakimiyet alam1 bulan bencilligin ve egoizmin ivime
kazanmasiyla bu tuzaga ahirete inandigin sdyleyen insanlarin da dusti-
gunt géormek mumkiindtr. Bu ylzden biz, bati kulttrtiintn goélgesinde
viicut bulan ve sekillenen sektilerizm kavraminin yerine, Kur'an'in da 1s-
rarla tizerinde durdugu, dikkat ¢ektigi ve kacimilmasini istedigi “dtinyevil-
seme” kavramini kullanabiliriz. Kendisini Muisliiman olarak tanimlayanlar
ve arada sirada da olsa Islam dinin ritiiellerini yerine getirmeye calisanlar,
ya da Islam’in temel esaslarma riayet ettigi halde icini dolduramadiklari
icin ahiret inanci konusunda yakini dereceye eremeyenlerin, her ne kadar
sekiilerizm baglaminda dini dislama gibi bir duruma dtistiikleri séylene-
mese de, diinyevilesmenin carklarn arasinda Karan'un zihniyet anaforuna
girmekten kurtulamayacaklari ifade edilebilir. Kur’an’a inanan mii'minle-
rin, Karan kissasimndan ¢ikaracaklari en énemli ders de bu olsa gerektir.

Diinyevilesmenin bir ideal olarak benimsendigi glintimiizde, diinyaya
ve onun degerlerine hizli bir yénelis vardir. Bu tevecctihtin, ahireti haya-

30 William H. Swatos-Kevin J. Christiano, Sekiilerlesme Teorisi: Bir Kavrarmun Sertweni, Se-
kulerizm Sorgulaniyor, Hazirlayan, Ali Kose, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2002, icinde, s.
98-99.
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tin merkezine almayanlar tarafindan yapilmasimi anlamak kolaydir. Fa-
kat ahirete inanan mutiminlerin, kulluk gérevlerini unutturacak derecede
servete diusktunligiini ve dinyevi degerlere baghihigini anlamak oldukca
zordur. Boyle bir durum, mii'minlerin, “ahirete yakinen inanirlar” sifati
ile celismektedir.

Hz. Peygamber, mii'minlerin ileride bu tehlikeli tuzaga dtismemesi icin
6nemli aciklamalar ve ikazlarda bulunmustur. Peygamber (s.a.v), Eba
Ubeyde’yi Bahreyn’in vergisini toplamak icin gondermistir. Hz. Peygam-
ber, Bahreyn halki ile anlasma yapmis ve onlara Ala’ b. Hadrami'yi vali
olarak atamistir. Ebu Ubeyde, Bahreyn’den mallarla (geri) dénmustur.
Ensar, Ebu Ubeyde’'nin gelisini duymus ve Peygamber (s.a.v.) ile birlikte
sabah namazina gelmistir. Peygamber (s.a.v)’in, sabah namazim kildirip
ayrildigini géren Ensar, derhal Resulillah (s.a.v)in 6ntine cikmistir. Hz.
Peygamber, onlan gértince guliimsemis ve sdyle buyurmustur: “Zanne-
derim siz, Ebii Ubeyde’nin Bahreyn'’den bir sey ile geldigini duydunuz.”
Ensar, “Evet ey Allah'in Resuali!” diye cevap vermis, bunun tizerine Hz.
Peygamber, “O halde sevininiz ve sizi sevindirecek seyi timit ediniz. Valla-
hi! ben sizin namuuza fakirlikten korkmuyorum. Fakat ben sizin namumniza
dilnyarnun sizden éncekilere serildigi gibi, size de serilmesinden ve diinya
icin onlarin yaristiklart gibi sizin de yaris etmenizden, ditnyanun onlart
helak ettigi gibi, sizi de helak etmesinden Ikorkuyorum.”®' buyurmustur.
Bir diger rivayete goére Hz. Peygamber, su aciklamada bulunmustur: “
Vallahi! Benden sonra sizin sirke sapmanizdan (Allah’a ortak kosmaniz-
dan) korkmuyorum. Fakat ben sizin diinya (maly icin yarismanizdan kor-
lkkuyorum”™? “Onlart alikoydugu gibi, sizi de alicoymasindan korkuyorum”
rivayeti de vardir.

Guntmuizde azimsanmayacak derecede Musliiman kitlenin, servet y13-
ma ve dinyalik elde etme konusunda sektilerlerle bir baska deyisle ahirete
inanmayanlarla yarns ettikleri goértilmektedir. Varliklh Muslimanlarm, gi-
yim, kusam, ltks, israf, gosteris, cok kath binalar, villalar, devre mulkler
vs. acisindan ahirete inanmayan ya da bu konuda zafiyeti olanlarla azami
derecede uygunluk gosterdigi de sodylenebilir. Miisliiman’in, ailesini gecin-
dirmesi, toplumda yardim edilmesi gereken gti¢stizlere destek olmasi, da-
vasini teblig ve irsat etmesi icin zengin olmasimin ltizumu, tartisma bile
kabul etmez. Asil irdelenmesi gereken konu, kazanilan servetin “O ki mal
toplanus ve onu sayip durmustur. (O), maluun kendisini ebedi kilacaguu zan-
neder.”® anlayisi ile istif edilmesi ve gereken hayir yollarma sarf edilme-

31 Bubhari, Cizye, 1, Rikak, 7; Muslim, Ztihd, 6; Tirmizi, Kiyamet, 28; ibn Mace, Fiten, 18.
32 Buhari, Rikak, 7.
33 Huimeze, 104/2-3.
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mesidir. Diger taraftan kulluk gorevlerinin aksatilmasi ya da bu konuda
gosterilen zafiyet gibi ciddi sonuclar dogurmasidir. Zikredilen bu hususlar,
Musliimanlarin cagimizda yasadiklar itikadi, ameli ve ahlaki olumsuzluk-
lar olarak karsimiza cikmaktadir. Inandigi gibi yasayamamanm éntindeki
en buytik engel, diinyevilesme ile birlikte gelisen mal hirs1 ve adeta ttiketim
ve karn kapitalist mantigi ile putlastirlmasi hadisesidir. Iste bu cercevede
Karan kissasinin iyi okunmasi ve anlasilmasi btiytik 6nem arz eder.

Ayette, Karan'un kavmine kendini begendirme cabasma girmesine
“Kartn, thtisam icinde kavminin karsisina ¢ikti...” ifadesiyle isaret edilmis,
onun karakter yapisina vurgu yapilmistir. Aslinda Kartn'u tanimak icin
bu tespit énemli bir ipucudur. Baskalarim kui¢tik goérenlerin belki de en
onemli sikintisi, kendini begendirme hastaligidir. Kartin, bu marazi halini
davranislariyla acik bir sekilde hissettirmektedir. Bu durum, kendini be-
gendirme psikolojisinin tavir ve davranislara yansimasidir.

Ihtisamla kavminin karsisina c¢ikan Karan'un, tsttinliik egiliminin
kuvvetlenmesi ile ruh hayatinda buytk bir catisma basladig: gortiltir. Bu-
nun sonucu olarak, guclaluk ve tstinluk darttisti daha acik bir sekilde
belirmeye baslar ve bunun neticesinde o, hedefine yaklasmak icin daha
fazla goze goruinen hareketlere basvurur. Bu karaktere sahip olan insan,
buytk bir zafer beklentisine girer. Boyle bir insan gercekci olamaz. Sui-
rekli olarak baskalarina nasil bir izlenim verdigini ve onlarin kendisi icin
neler diistindtigtinti merak eder. Boylelikle en sik rastlanan karakter 6zel-
liklerinden biri olan kendini begenmislik ortaya c¢ikar.3

Karan'un, varlikl ve tistiin oldugunu kanmitlamak icin gosterisli bir ki-
yafet ve zinetlerle kavminin karsisina cikmasi, onun Hakk'in rizasindan
ziyade halkin hosnutlugunu ve begenisini kazanma pesinde oldugunu,
sanal bir itibar kazanmanin yollarimi aradigini goésterir. Adler'in dedi-
gi gibi, kendini begenen insan, baskalarmin yargilariyla hi¢ ilgilenmez.
Bunlarn kendi cikarlarina kullanmaya calisir. Kendini begenme duygusu,
belirli bir dereceyi gectikten sonra cok tehlikeli bir durum arz eder. Bu
kisi, en fazla kendini dtistintir, baskalarinin kendisi hakkinda ne diisun-
duklerini bilmek ister®

Kendini begenmek, insam her turlti gelismeden alikoyan kot bir alis-
kanliktir. Bu karaktere sahip olan kimse, her seyde kendi ¢ikarimi énce-
ler. Kendini begenen insanlar, her zaman imtiyazli bir durum beklerler.
Daha yakindan bakildiginda tstiin olma psikozu, akla gelebilecek her
tarlt bicimde disart yansir. Bu egilim, ferdin tutum ve davranislarinda,

34 Bkz. Alfred Adler, Insant Taruma Sanatt, cev. Selale Basar, Istanbul, 1985, s. 149.
35 Bkz. Adler, Alfred, age., s. 149-150.
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giyim ve kusaminda ve insanlarla olan iliskilerde kendini belirgin bir se-
kilde gosterir. Kasas Suresi, 76. ayette Karan'un bu 6zelligine isaret edil-
mistir. Insanlarin, makami, mevkii, maddi varhigi, kudreti, san ve séhreti
ile degerlendirildigi gintimtizde, s6z konusu 6zelliklerin etkin bir sekilde
makes buldugu goérultr. Kur'an, insanlari, mevki, makam, servet ve kud-
reti ile degil, Allah’a olan baghliklar ve takvalar ile degerlendirmektedir.>¢
Kur’an, Karun kissasinda maddi imkanlarin, insam degerlendirmede bir
6lcti olamayacagina énemle vurgu yapmistir.

Kur'an’a gore toplumlarin yozlasmasina, hatta helakine neden olan
buytk zultimlerden biri, ekonomik refahtan kaynaklanan azginlk ve si-
marikliktir. Kur'an, medeniyetlerin ¢oktiis stirecinde toplumlar tizerinde
s0z sahibi olan mutreflerin yani, verilen nimetlerle simaranlarin, taskinlik
yapanlarin etkili oldugunu haber verir. Mesela su ayet-i kerime bu duru-
mu acikca ifade etmektedir: “Biz nimetleri icinde sunaran nice memleket
hallcun helak etmisizdir...”” Yuce Allah, verdigi nimetler ve hayirlar sebe-
biyle simaran insanlar1 sevmedigini haber vermektedir.*® Simarma nokta-
sina varan sevinme, taskinlik yapma ve ttiketimiyle tistiinliik iddiasinda
bulunma, fakir ve yoksullar tizdtigti gibi, nimete kars1 diskunlik, ben-
cillik ve kendini begenmeye de sebep olmaktadir.*

Karin'un Akibeti

Kur’an, cezaya muistahak olan toplumlarin ve bireylerin carptirildiklar:
ilahi cezalar, cesitli kavramlarla aciklamistir. Bu cezalarin, toplumlarin
ya da bireylerin davranislarn ile orantih olarak verildigi goralir. Olmek,
yok olmak, ortadan kaldirmak gibi manalara gelen “helak” ve “helak et-
mek”, oldiirmek, yok etmek” anlamlarini tasiyan “ihlak™°, darmadagin
etmek, parcalamak anlamlarina gelen “temzik™*!, yerle bir etmek, koktint
kazimak anlamlarina gelen “tedmir*?, yerin dibine gecirmek, batirmak
anlamimda kullamilan “husuf’*® gibi kavramlar, ilahi cezalarin cesidini,
niteligini, siddetini ve neticelerini gostermektedir.

Merhum Muhammed Hamdi Yazir'a gore, kiifrtin ve nimetin inkarimin
azabi, yalniz ahirette degil, dinyada da buyuktir. “Nimet ne kadar bii-
yuk, ne kadar olagantistii ise, kufur ve inkarin azabi da o él¢tide essiz ve

36 Bkz. Hucurat, 49/13.

37 Kasas, 28/58.

38 Bkz. Kasas, 28/76.

39 Muhlis Akar, Tiiketim Ahlala ve Israf, Diyanet isleri Baskanligi Yaymlari, Ankara, 1. Bas-
ki, 2008, s. 42-43.

40 Al-i Imran, 3/117; Nisa, 4/176; En’am, 6/6; Enfal, 8/42; Yunus, 10/13; Hicr, 15/4;
isra, 17/17; Mrmin, 40/34; Hakka, 69/29.

41 Sebe’, 34/7, 9.

42 Araf, 7/137; isra, 17/16; Furkan, 25/36, Suara, 26/172.

43 Nahl, 16/45; Isra, 17/68; Kasas, 28/81, 82; Ankebut, 29/40; Sebe’, 34/9; Miilk, 60/16.
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o nimetin zevali de o oranda aci1 olur.”** Bu ve benzeri aciklamalardan, ni-
metlere karsi inkar ve nankérlik icerisinde bulunan toplumlarin, verilen
nimetlere orantili olarak cezalara carptirildiklarim1 anlamaktayiz.*®

Duinya hirsi ve zineti, Karun'u, toplumun usttinde ve elit bir tabaka-
ya mensup oldugu izlenimine sevk etmistir. O, sahip oldugu hazinelerle
simararak nimetin asil sahibini unutmustur. Nimetlere stikretmesi ve in-
sanlara ihsan etmesi gerekirken, nankoérce bir tavir ortaya koymus, bu
tutum ve davranislarinin neticesinde helak edilmis ve sarayi yerin dibi-
ne batirlmistir. Kur'an, Kartin’a uygulanan cezay: soyle dile getirmistir:
“Nihayet biz, onu ve sarayuu da yerin dibine gecirdik. Artikk Allah’a karst
kendisine yardum edecek avanesi olmadigt gibi o, kendisini savunup kurta-
rabilecelk kimselerden degildi.”*®

Goruldaga gibi Karin'un hem kendisi cezaya carptirilmis, hem de
serveti ve saray1 yok edilmistir. Halkim1 ktictik gérmesi, onlara haksizlik
etmesi, diinya mal ile éviintip durmasi, Allah yolunda infaktan imtina
etmesi, onu felakete gottiren amillerin basinda gelmektedir.

Kur’an, sadece Karan'u degil, nimetlerin stikriinti yerine getirmeyen,
servetlerini tek deger vasitasi olarak kabul ederek halka karsi ekonomik
gorevlerini ifa etmeyen kimselerin varliklarinin, ellerinden alindigini ha-
ber vermektedir. 7

Kur’an'da bazen ferdi, bazen ictimai, bazen ekonomik olaylar tizerin-
de durulur. Kur’an, herhangi bir kissay1 anlatirken, su anda yasaniyor-
muscasina bir izlenim vererek anlatir ve ona heyecan katar. Muhatabi bu
olayin icine cekerek, etki alanimna cekmeyi basarir. Artik o anlatilan olay,
hayatin kendisidir. Diger kissalarda oldugu gibi, Kartn kissasini okurken
ve dinlerken de aym duygu yasanir.

Kur'an'i, gecmis olaylar1 anlatma ve tasvir etmesindeki temel amaci,
ibret alinmasimm saglamaktir. Kur'an, ge¢misteki bir hadiseyi anlatirken
hale (simdiki ana) ve gelecege 1sik tutar. Olay1 basit bir sekilde tasavvur
etmekten ziyade, somut bir bicimde ele alir. Hadiseyi alabildigine mtisah-
haslastirarak gozler 6niine serer.

Karan kissasi, bu cercevede degerlendirilmeli, tahlil edilmeli ve anla-
sitlmahdir. Bu yaklasima gore, Kartn kissasimin, ulusal ve uluslararasi

44 Elmalh, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitapevi, Istanbul, 1971, III,
367.

45 Genis bilgi icin bkz. Kerim Buladi, Kur’an’da Nanlcérlitk Kavrami, Pinar Yayimlari, Istan-
bul, 2001, s. 391-400.

46 Kasas, 28/81.

47 Bkz. Kehf, 18/32-42; Sebe, 34/15-19; Kalem, 68/17-20.
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iktisadi ve ictimai krizlerin daha iyi anlasilmasina katkida bulundugu ve
derin bir bakis acis1 sagladig1 sdylenebilir. Zengin bireylerin ve devletlerin
asir1 savurganliklari, ulusal ve uluslararasi1 sermayeyi tekellerine alarak
yaptiklan akil almaz harcamalari, fakirleri ve ekonomisi zayif tilkeleri s6-
murmekle birlikte ayni 6l¢ti ve oranda zenginlik paymdan onlar kiskan-
malari, kuiresel krizin ve Kisisel bunalimlarin temel nedenleri arasinda de-
gerlendirilebilir. Ben merkezli eksende gelisen Karani zihniyet ve egoizm,
diinyada yasanan ekonomik ve sosyal Krizlerin ya dogrudan sebebi olmus
veya bunlarin ivme kazanmasinda temel rolti oynamistir.

Kuresel zenginliklerin ve ulusal imkanlarin adilane bélistilmemesi,
Hakk'in ve insanlarin haklarmin goéz ardi edilerek stirekli servet ve ka-
rin 6ncelenmesi, Karani bir zihniyetin ve algilayisin bir trtntdur. Tarihi
stirec¢ icerisinde hicbir sinir ve hak tamimadan servet yigan nice tlkeler,
toplumlar ve bireylerin, hem siyasal gticti, hem ekonomik iktidar1 hem
de sosyal birliktelikleri ellerinden ¢ikmistir. Kartn gibi mal ve servetine
guvenerek kendilerini gticlii ve yikilmaz sanan bircok kimsenin varhiklar
yok olup gitmistir.

Sosyo-ekonomik ve sosyo-politik acidan ¢ok gticlii sanilan devletler fa-
kir dasmus, bélinmus ve parcalanmistir. Cikarci, hazci, menfaatperest,
egoist ve kendini tistlin goérenlerin akibeti, Kartn gibi olmaya mahkam-
dur. Bu durumu Kur’an, stinnetullah (Allah Tealamin degismeyen kanu-
nu) olarak aciklamaktadir. Kur'an'in, Karan ve benzeri kissalar1 érnek
olarak takdim etmesi, aslinda insanhifin ibret alip kendine ceki dtizen
vermesi acisindan 6énemli bir firsattir. Kur'an, bu cercevede buittiin insan-
I1g1 uyarmis ve “...0O mallar, icinizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir
servet (ve gli¢) haline gelmesin...”*® ilkesini getirmis ve servetin tekellesme-
sini onaylamamustir.

KARUN’A OZENENLER

Karan'un gosterisli ve gorkemli hayatina 6zenenler, “Keske Karun'a
verilenin benzeri bizim de olsaydy, dogrusu o ¢ok sansl! dediler.™® Serveti,
tek mutluluk kaynag olarak gérenlerin, Kartin gibi zengin olmay: isteme-
leri, insanmin fitratinda var olan tabii bir istek ve hareket olarak gortlebilir.
Her insanda diinya sevgisi ve mal tutkusu vardir. Ancak onlar, Karin'un
kavmine karsi yaptig1 haksizligi, kendini tisttin gérmesi gibi tutum ve dav-
ranislarim biliyorlardi. Buna ragmen Karan’a 6zenmeleri, onun gibi olma-
y1 talep etmeleri, serveti sebebiyle ona btuiytik bir 6nem atfetmeleri, isa-
betli bir degerlendirme olmamuistir. Zira servet ve iktidarn tistinlik 6lctist

48 Hasr, 59/7.
49 Kasas, 28/79.
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kabul etmek, insanin degerlendirilmesinde bir kistas olamaz. Kartun ve
sarayimnin yerin dibine ge¢gmesini bizzat mtisahede edenler, diinyevi deger-
leri bir tistiinltik alameti gérerek onun gibi servete sahip olmay1 temenni
edenler, Kartin'un aci akibetini gértince “Demek ki, Allah rizi, kullarindan
diledigine bol veriyor, diledigine de az. Sayet Allah bize liitufta bulunmanus
olsaydi, bizi de yerin dibine gecirirdi. Vay! Demelk ki inkéarcular iflah olmaz-
mus demeye basladiar.™°

Imanla olgunlasmayan insanlar, diinya varliklarina diiskiin olurlar.
Ctunku onlar icin bu diinya hayati1 esastir, 6tesi yoktur. Onlar, mal ¢ok
sever, helal ve haram demeden mirasa konar, baskasinin miras hakkim
dahi almak isterler. 5! Zemahseri (v. h. 528), Karin’a imrenenlerin Muslti-
man olduklarini, insan fitratinin tabii bir sonucu olarak zenginlik ve ser-
vet istediklerini belirtmistir. Katade Hazretleri, Karin'un servetine ragbet
edenlerin, Allah’a yaklasmak ve O'nun yolunda infak etmek icin boyle ha-
reket ettiklerini ifade eder.5? Bu a¢iklamalardan Kartn’'un servetine ve gu-
cline gipta edenlerin, bilgileri kit ve imani acidan kemale ermemis mii'min
olduklar anlasilmaktadir. Zira daha sonraki ayette (Kasas, 28/80) “ken-
dilerine ilim verilenler” ifadesinden, Karan gibi olmay isteyenlerin, ahiret
gercegine dair bilgisiz olduklar1 anlasilmaktadir. “Kendilerine ilim verilen-
ler” ifadesini, Beydavi, ahirete dair kendilerine bilgi verilenler®®, Hazin,
Israilogullan alimleri (din adamlar1)®, Nesefi, sevap, ceza, diinyanin fa-
niligi ve ahiretin bekas ile ilgili kendilerine ilim verilenler®, seklinde tef-
sir etmistir. S6z konusu ifadeye, “Kendilerine ztihd ve tevekktile dair ilim
verilenler” tarzinda da bir izah yapilmistir.’® Bu yorum ve ac¢iklamalar,
Karan'un konumuna iltifat etmeyenlerin, kendilerine kavrayis lttfedilen
ilim sahibi, dindar ve mutevekkil kimseler, aksini diistinenlerin ise, zihni-
yetleri ve diistinceleri diinyevi degerlere odaklanmis, dindarlik yogunlugu,
kavrayis ve bilgileri az olan insanlar oldugunu géstermektedir. Btittin bu
izahlar, inanlanarin da Kartn'un duiisttigti tehlikeye maruz kalabilecekle-
rini vurgulamaktadir.

50 Kasas, 28/82.

51 Suleyman Ates, age., X, 463.

52 Zemahseri, Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessafii an Halkaiki Gavamidi’t-Te’vil
ve Uyuni’l-Ekavil fi Viicihi't-Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi, Beyrut, ts. III, 432.
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ru’t-Te'vil, (Kitabun Mecmua mine’t-Tefasir icinde), Beyrut, ts. IV, 583.
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Gerc¢i Karun'un haline imrenenler gértintiste bir mirasa konmamis-
lardir. Ancak onlar, Karun'un gozleri kamastiran ve gontlleri cezbeden
ihtisamina ve mal varlifina hayran olmuslardir. Bir cihetten onlar, izzet
ve ikbali, maddi varlikla degerlendirmeye ve aramaya yonelmislerdir. Esas
irdelenmesi ve tenkit edilmesi gereken bu tutum ve davramslardir.

Oyle insan vardir ki, mal ve servet onun i¢in her seydir. Bunun disinda
onun icin kiymeti haiz bir sey yoktur. O ytizden de mala karsi asir1 bir
sevgisi vardir. Halbuki servet ve her tiirliit maddi varlik, Allah tarafindan
lutfedilmekte ve imtihan olarak insana verilmektedir. “Biliniz ki, mallaruuz
ve cocuklaruuz birer imtihan sebebidir...”%, “Dogrusu mallaruuz ve ¢coculkla-
riuz sizin igin bir imtihandur. Biiyiik mitkafat ise Allah’in yanindadu”® gibi
ayetler, insanin sahip oldugu nimetlerin imtihan amach oldugunu goster-
mektedir. Kartin’a imrenenlerin, onun ve servetinin helakinden sonra gec
de olsa bu gercegi kavramalar 6ncelikle Allah'in onlara bir rahmetidir.
Ayrica bu anlatim, daha sonraki nesillere de énemli bir ibret levhasi ol-
mustur.

Duinya hayati ve debdebesini ic diinyalarinda buytitenler, onu sevgi
ve hirmetin kaynag sanarak zihin diinyalarinda savrulma yasayanlar,
Karan gibi servete ve iktidara sahip olmay1 temenni etmislerdir. Fakat
gozlerinin 6ntinde Karan'un, servetini kaybettigini ve kendisinin de helak
oldugunu miusahede edince, onun yerinde olmayi istememisler hatta orta-
ya koyduklar1 bu tavirdan dolay1 buiytik tiztintth duymuslardir. Ayrica Al-
lah'in lttfu sayesinde buytik bir tehlikeden kurtulduklarim itiraf etmisler,
gercek mutlulugun Allah’a teslim olmak ve O’'nun yolunda harcamakla
mumkiin oldugunun farkia varmislardir.

Karan kissasinda ti¢ tip insan grubuna yer verilmistir. Birincisi, sima-
ran, azan, biiyiiklenen Kartin’a 6gtit veren ve onu uyaran insanlar. ikinci-
si, iman ve amel-i salihi temel deger kabul edenler. U¢tlinciisii, Karan'un
etkisinde kalarak ona imrenenler. Kur’an, btittin bunlar anlattiktan
sonra iman ve amel-i salih eksenli hareket edenlerin kazanch cikacagma
6nemle isaret etmistir.

KARUN’UN SERVETINE VE DEGER YARGISINA ITIBAR
ETMEYENLER

Karin'u Uyanp Ogiit Verenler

Peygamberlerin risalet gorevinin temelini “el-emru bi'l-ma’raf ve'n-neh-
yii anil-miinker” ilkesi teskil eder. lyiligi emretmek; kétiiliikten sakin-

57 Enfal, 8/28.
58 Tegabtin, 64/15.



58 Yakin DoGu Universitesi {LaHivaT FAKULTESI DERGISI

dirmak peygamberlerin en 6énemli gonderilis sebepleri arasinda yer alr.
Toplumlarn 1slah, irsat ve ikaz etmek suretiyle temiz bir cemiyet insa et-
mek, peygamberlerin temel hedefidir. Allah’a kars1 gorevlerini idrak eden,
insanlara ve diger varliklara karsi sorumluluklarinin bilincinde olan bir
toplum tesis etmek, Allah'in razi oldugu seyleri emretmek ve hosnut olma-
dig1 hususlan yasaklamakla mtmktndur.

Nezih bir toplumun tesekkiiltine yardime1 olmayan, kéttiltiklerin 6ntine
gecmek icin insanlar uyarmayan Israilogullarina mensup din adamlar ve
alimleri kinanmis ve uyarilmistir. “Din adamlart ve alimleri, onlart giinah
olan sézleri séylemekten ve haram yemekten men etselerdi! Isledikleri (fiiller)
ne Iétidir!”® Goéruldagu gibi, din adamlarina ve ilim erbabmna yasadigi
toplumu uyarma gorevi verilmis, temiz bir toplumun olusmasmda onlarmn
etkin bir rol oynamasi istenmistir. {lim ve din adami, halktan kopuk, ce-
miyetin problemlerinden uzak bir hayat yasayamaz. Bildigini, 6grendigini
halkin 1slahina kullanmak, onlarla birikimini paylasmak, ilim ve din ada-
minin en vazgecilmez gorevidir. Bu sebeple ilim ve din adamai, sosyal olmak,
halkin hem diinyevi hem de uhrevi muiskiilleri ile ilgilenmek zorundadir.

Insanlarin birbirini uyarmamasi ve kétiiltikten vazgecirmeye calisma-
masim Kur’an, sert bir sekilde tenkit eder. “Onlar, isledikleri kétiililkcten,
birbirini vazgecirmeye calismazlardi. Andolsun yaptiklar ne kétiidiir®.” is-
railogullarina yoneltilen bu elestiri, onlarin zatinda btitiin insanlhiga yapil-
mistir. Sadece din adamlar: ve alimler degil, halk da birbirini ikaz ve irsat
etmeli, kétaltuklerin azaltilmasi, iyiliklerin hakim olmas: icin ellerinden
gelen imkanlarn seferber etmelidir.

Kur’an, munafik erkeklerin ve mtinafik kadinlarin birbirinin dostu ol-
dugunu, kotultigti emredip iyiligi yasakladiklarim aciklar.! Diger taraftan
mu’'min erkeklerle mii'min kadinlarin birbirlerinin velisi oldugunu, arala-
rinda emr-i ma’rufu ve neh-yi an’il-mitnker gérevini yaptiklarim anlatir.®?
Ayrica Kur’an, “Sizden hayva caguan, yiligi emredip kétilliikten meneden
bir topluluk bulunsun®...”mesaj1 ile Miislimanlarin icinde, iyiligi emreden,
kotuliikten sakindiran bir cemaatin, bir miiessesenin, bir sosyal kontrol
mekanizmasinin insa edilmesinin gerekliligine 6nemle vurgu yapar. Yine
Kur’an, insanlar icerisinden cikartilan en hayirli timmetin, Muhammed
ummeti oldugunu deklare etmis, bu immetin en 6énemli vasfinin da iyiligi
emretmek ve kotultikten sakindirmak oldugunu bildirmistir.5*

59 Maide, 5/63.
60 Maide, 5/79.
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Kartn kissasinin, yukarida anlatilanlar ¢ercevesinde diistiintilmesi du-
rumunda, onun kavminin i¢inde iyiligi emreden ve koétultikten sakindiran
bir cemaatin oldugu acikca gérultr. Yukarida anlatildigr gibi, simarmis,
haddini asmis ve kavmine zulmetmis Karan’'a kars1 gercekleri cesaret-
le dile getiren bir grubun varhigimm Kur'anin anlatmasi, her dénemde ve
her cemiyette ma'rufu emretme, miinkerden sakindirma cercevesinde bir
toplulugun olusturulmasimmin zaruretini ortaya koymaktadir. Kur'an,
Kartn'un kavminin ona yaptig1 uyariy1 ve tavsiye ettikleri temel ilkeleri
dile getirmesi®, inang, ahlak ve egitim a¢isindan buiyuk 6nem tasimak-
tadir.

Firavun'un en yakin adami olan, simaran ve taskinlik eden Karan’a
yapilan tavsiye ve uyarilar, onun kavminden olusan belirli bir cemaat ta-
rafindan yapilmistir. Ayetin zahirinden anlasilacagi tizere séz konusu ikaz
ve irsadi, onlarin icinden, onlarn temsilen bir topluluk yerine getirmistir.
Demek ki, Karan'un kavminin icinde onu ve benzerlerini hakka, dogruya,
iyilik yapmaya, kottltkten sakindirmaya, insanlara yardim etmeye cagi-
ran bir hasbi grup vardir. Allah icin ikaz ve irsat vazifesini yapan s6z ko-
nusu grubun, gayet cesur oldugu, Firavun'un sag kolu durumunda olan
Karan’a yaptiklan elestirilerden anlasilmaktadir.

Kasas Stresi, 77 ve 78. ayetlerde marufu emretmek, minkerden neh-
yetmek gibi kavramlar gecmemektedir. Ancak yapilan is ve Karan’a ha-
tirlatilan ilkeler, emr-i bil-maraf ve nehy-i an’il-mtinker’in 6ztinti olustur-
maktadir. Burada anlatilan hadisede ve cereyan eden diyalogda, tizerinde
ders alinmasi gereken husus; iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak
hususunda secaat, metanet ve fedakarligin nasil ortaya konulduguna isa-
ret edilmis olmasidir.

Her devirde azan, simaran, Allah Teala'nin lutfettigi nimetlere karsi
nankorliik eden, insanlara kars: sorumluluklarim yerine getirmeyen, Iltiks
ve israf icinde yasayan zenginleri, blirokratlar1 uyaracak, irsat edecek,
elestirecek, onlara marufu ve muinkeri hatirlatacak cemaate, mtiesseseye
ve mekanizmaya ihtiya¢ vardir. Kuran'in, Kartn kissasimi anlatmasin-
daki en 6nemli amacin da bu oldugu kanaatindeyiz. Diinyevilesen, her
seyi madde odakl degerlendiren ve bicimlendiren, fakir ve yoksullarin du-
rumlarini giindemine tasimayan, cevresine karsi1 sorumluluklarim yerine
getirmeyen, sacip savuran, liiks ve konfor ikilemi ile hayatini tanzim eden
varlikh kimselere, gticti elinde bulunduran seckinlere stirekli uyarida bu-
lunacak bir toplulugun bulunmasi, cemiyetin huzur ve istikrarinin temini
adina zorunlu bir eylemdir.

65 Kasas, 28/76-77.
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iman ve Salih Ameli Temel Deger Kabul Edenler
(Kendilerine ilim Verilenler)

Karan kissasmda 6nemle tizerinde durulmasi gereken diger bir hu-
sus, iman ve amel-i salihi temel deger kabul edenlerin tavridir. Karin'un
servetine ve konumuna gipta yaninda béyle bir grubun varhigindan s6z
eden Kur’an, onlarin tepki ve tenkitlerini soyle dile getirir: “Kendilerine
ilim verilmis olanlar ise séyle dediler: Yaziklar olsun size! Iman edip salih
amel isleyenlere gore Allah’in mitkafatt daha tstiindiir. Ona da ancak sab-
redenler kavusabilir.”®®

Imani, onun bir alameti ve pratige yansimasi olan salih ameli, her de-
gerin Uisttinde kabul eden Kartn'un kavminden bir ztimre, Allah Teala’'nin
nezdinde iman eden ve salih amel isleyenlere takdir edilecek muikafatin
daha hayirh/tstin oldugunu séylemistir. Bu tavirlarn ile Karan'un konu-
muna imrenenlere hem tavsiyede bulunmus, hem de iman ve amel olma-
yinca hicbir seyin Allah katinda degerinin olmayacagina vurgu yapmistir.
“Yaziklar olsun size” diyerek diinya malina ve Karan'un akil almaz serveti-
ne hayranhk duyanlarn kinamistir. Diger taraftan onlar1 uyarmaktan geri
durmamus, iman ve amel-i salih hakikatini a¢iklayarak marufu emretmeyi
ve muinkerden nehyetmeyi de ihmal etmemistir.

Kur'an, “Servet ve ogullar, dilnya hayatiun siisiidiir. Olitmsiiz olan
Salih ameller ise Rabbinin nezdinde hem sevap¢a daha haywrli, hem de
timit baglamaya daha layuctu”®” ayetiyle tizerinde durdugu ve odaklandi-
g1 dustur, amel-i salihtir. Kur’an, bir biittin olarak incelendiginde iman
ile salih amelin beraber zikredildigi, bu iki prensibin birbirinden ayril-
madig1 gorultur. Her ne kadar “amel, imandan bir ctiz degildir” gértist
daha fazla genel kabul gérse de, Kur'an, amel olmadan imanin koru-
namayacagin her firsatta vurgulamistir. Merhum Hamdi Yazir, Bakara
Suresi, 25. ayeti yorumlarken, imanla amelin az ¢cok birbirinden farkh
oldugunu, mii'minlere yapilan mujdenin sadece imana degil, timtne
yapildigini, amelin, imandan bir ctiz degilse de, amelsiz miijdeleme hak-
k1 olmadigin soyler.%®

Kartn kissasinda da iman ve amel iliskisine énemle vurgu yapilmis ve
bunlarin her tirlti maddi degerin tistiinde olduguna isaret edilmistir. Bu
iki ayet ve benzerleri bir arada diistinuldiigiinde, btittin hak dinlerin ve
onlara samimi gontil verenlerin temel inanclarmin ve deger yargilarinin
iman ve amel-i salih temeline dayandig1 gorultr. Servete dayali degerler

66 Kasas, 28/80.
67 Kehf, 18/46.
68 Bkz. Elmalili, Yazir, Muhammed Hamdi, age., I, 274.
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ve nimetler fanidir. Ancak iman ve imamn geregi olan salih ameller, st-
reklilik arz eder.

Teblig, uyar1 ve irsat gorevinin ifa edilmesinde ilmin, bilginin énemi bti-
yuktir. Zira Karan'un servetinin iman ve salih amelin yaninda hicbir de-
ger ifade etmedigini 6ncelikle kavrayanlar ilim erbabi olmustur. Yukarida
deginildigi gibi, kendilerine ilim verilen grup, Kartn'un tuzagina diisme
tehlikesi icerisinde olanlara 6énemli uyarilarda bulunmus ve onlara gerce-
gin ne oldugunu soéylemistir.

Allah Teala, serefli kildig1 insana 6nce kalemle yazi yazmay1 6gretmis
ve bilmediklerini ona belletmistir. “Yaratan Rabbinin adwyla oku! O, in-
sant bir alak (asuanmis yumurta) tan yaratti. Oku! Insana bilmediklerini
belleten, kalemle (yazmayy 6greten Rabbin, en biiyiik kerem sahibidir.”®®
Demek ki Allah Teala, kendisini taniyacak ve kudretini fark edecek bir
kabiliyetle insan1 yaratmis, onun vicdani derinliklerine, okuma, 6grenme,
yazma kabiliyetini Iutfetmistir. Bunlar olmadan insan ne Allah’a karsi go-
revlerini, ne de kendi mahiyetini fark edebilir. Seytanin tuzagina dasme-
mek icin, iman, amel ve ihlasin énemi buytktiar. Butiin bunlar gercek
ilimle kavranihr.

Insan, bilgisiz ve muhtag bir varlik olarak diinyaya gelmistir. Onu bil-
gilendiren ve bilgi vasitalarini ona ihsan eden Allah Teala’dir. “Siz, hicbir
sey bilmezken Allah, sizi analarvuzin karnindan ¢ucardy; stikredesiniz diye
size kulaklar, gézler ve kalpler verdi’”® ayeti bu gercegi ifade etmektedir.

“...Allah’tan korkun. Allah size gerekli olant égretiyor. Allah, her seyi
bilmektedir.””!, “...Kullart icinde ancalk alimler, Allah’tan (geregince) kor-
Iear...””? gibi ayetler, imanin ve takvanin temelinin bilgiye, ilme dayandigi-
m gostermektedir. Ilim, bir nimettir. Her ttirlit maddi ve manevi nimetin
kazanmilmas1 ve yasatilmasi ilme baghdir. Diinya ve ahiret saadetinin ka-
zanilmasi ilimle olur. insan dinini, iffetini, seref ve sahsiyetini ve her cesit
insani degerlerini ilimle korur.

Karan'un servetine hayranligini izhar edenlerin cahil olduklarma
Kur’an zimnen isaret etmektedir. Zira bu grubun Kartiin’a ve malina karsi
duydugu 6zleme karsilik, kendilerine ilim verilenlerin Kartn'un servetine
ilgi gostermedigine vurgu yapilmasi, bu gortisu teyit etmektedir. Kendile-
rine ilim verilenler, imanin ne demek oldugunu, amel-i salihin degerini,
dtinya malina karsi asir1 tamahin getirecegi sikintiy1 kavramislardir. ilim-

69 Alak, 96/1-5.
70 Nahl, 16-78.
71 Bakara, 2/282.
72 Fatir, 35/28.
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le donatilmis kimseler, Karin'un cekim alanina girmek tizere olan cahil
grubu, uyarmus ve onlarin ayaklarinin kaymasini énlemislerdir. Kartan ve
servetinin yerin dibine gecirilmesine sahit olan bu grup, “Allah bize lut-
fetmeseydi, bizi de yerin dibine gecirirdi” diyerek tehlikeden kurtulmanin
hosnutlugunu ifade etmislerdir.

Kartin kissasmda, diinyevilesme ya da sektilerlesme meyline ve tuzagi-
na karsi uyaran ve dogruya sevk eden bir gurubun her zaman var olmasi
gerekliligine de zimnen isaret edilmektedir. Zira insanlarin yaratihs: itiba-
riyle her zaman uyariya, bilgilendirmeye ve aydinlatilmaya ihtiyaci vardir.

SONUC

Hic¢ stiphesiz Kur'an’da anlatilan kissalarin hedefi, sadece tarihi olayla-
1 anlatmak ve gecmisten haber vermek degildir. Anlatilmak istenilen ilahi
mesajin, muhataplarinin zihinlerine daha etkin bir sekilde yer etmesi ve
ibret alinmasi, Kur’an kissalarimin en énemli gayesidir. Kur'an kissalari,
gecmiste yasanan olumlu ya da olumsuz hadiseleri, soyut degil somut
bir sekilde ortaya koyar. Kissalarin icerigine bakildiginda anlatilan olayn
gectigi donemde yasayan toplumlarin, sosyo-ekonomik, sosyo-ktlttirel,
sosyo-politik yénlerine de vurgu yapildigi, gtintimtize 1s1k tutacak énemli
aciklama ve a¢ilimlarin oldugu goérulir.

Kur'an kissalarinda, peygamberlerin tevhid inancimin gerceklesme-
si i¢cin stirdiirdukleri muicadelelerinin, onlarin keyfiyet ve metotlarmin,
inkarcilarla inananlar arasinda gecen diyaloglarimin, kufar taraftarlarinin,
iman cephesi karsisindaki tutum ve davranislarinin anlatildigs mtisahede
edilir. Kur'an kissalarinda, tarihi stirec icerisinde insanlari, muiispet-menfi
acidan etkileyen model sahsiyetlere yer verilmistir. Kur'an’da kétt érnek
olarak sunulan ve ismi bizzat gecen kisilerden biri de Karan’'dur.

Karun kissasi, zengin olmak, para kazanmak, tiretim unsurlarm ar-
tirmak, kar etmek ve ttiiketmek gibi ilkeler tizerine insa edilen ¢cagimizdaki
sektiler ekonomik zihniyetin, iyi anlasilmasina énemli katkida bulunabi-
lir. Kuiresel ya da ulusal zenginligin adil bir sekilde paylasilmamasi, sinir-
siz ve sorumsuz ttketim, asir1 savurganliklar, bitmek ttikenmek bilmeyen
ihtiraslar, glicstiz ve yoksul tulke insanlarimin canlarini petrolden daha
degersiz algilayanlar, Karani anlayis ve zihniyetin bir tirtinii olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir.

Kur'an-1 Kerim, 6zel miilkiyetin sadece hususi amaclarla harcanmasi-
na izin vermez. Maln kullaniminin sadece kendisine ait oldugunu sanan
ve baskasina verdigini kendi mulkiinden vermis gibi telakki eden servet
sahibini, inkarci (nankér) ve Allah'm verdigi nimetlerin kiymetini idrak
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etmeyen kisi olarak kabul eder. Bu husus soyle anlatilir: “Allah rnzikc ve-
rirken kiminizi digerlerine iistiin kurmstir. Ustiin kiinanlar, emirleri altinda
bulunanlarin rzidaruu inkar nu ediyorlar?””?

Kartan, Allah'in kendisine ihsan ettigi servetini, toplumun yararina
harcamaktan imtina etmis “Bu benim malimdir. Ben bunu ilmim ve tec-
rubemle kazandim” sdylemiyle hakiki maliki unutmus ve O'na karsi nan-
korlik etmistir. Bu ytizden helak edilmis ve serveti yerin dibine geciril-
mistir. Kur'an’da, Karan'un basina gelen hadisenin anlatilmasi, temsili
bir anlatimla onun gibi davrananlarin da béyle bir olayla karsilasacagina
isaret etmek icindir. Menkul ve gayrimenkul varhiklarinin tizerinde, akra-
balarin, ¢evrenin, yoksullarin haklarimin oldugunu reddedenlerin akibeti,
Kartn gibi olacaktir ki, Kur'an'm anlattig1 bu ger¢cek “stinnetiillah” (Al-
lah'in kanunu, beser tarafindan degistirilemeyen kanun) olarak bildiril-
mistir. Karan gibi aymi zihniyeti tasiyanlara uygulanacak ilahi ceza, baska
sekillerde tezahiir edebilir. Urtinlerin tabii afetlerle zarar gérmesi, kiiresel
ekonomik kriz neticesinde bir anda servetlerin btiylik deger kaybina ug-
ramasi, firmalarin, sirketlerin, bankalarin, isletmelerin, sanayinin kuiresel
ya da ulusal ani para (d6éviz) ve borsa hareketleri ve dalgalanmalari ile agir
zararlara maruz kalmasi seklinde de olabilir. Ulusal, kiiresel veya bireysel
Olcekte zarar goren ve buyuk maddi kayiplara sebep olan, kamu ve 6zel
sektoriin ya da bireysel girisimlerin akibetlerinin, Kur’an'in gindeme tasi-
dig1 Karun kissasi ¢ercevesinde diustintilmesinde ve degerlendirilmesinde
yarar vardir. Zira Kur'an, Kartan ve benzeri kissalar1 yukarida deginildigi
gibi yalniz tarihi bir vakia, yasanmis bir olgu cercevesinde anlatmamak-
tadir. Kur'an, kissalar1 anlatirken, bunlardan ibret alinmasim istemekte,
benzeri davranis ve tutumlarin neticesinde sekli degisik olsa da cesitli
ilahi cezalarin bugtin de yarin da yururlikte olabilecegine isaret etmek-
tedir.

Israf ve liiks icinde yasayarak hayatlari tanzim eden zenginler, aslin-
da mikro diuizeyde yasadiklar1 toplumun, makro alanda ise buittin diinya-
nin huzur ve istikrarini tehdit etmektedirler. Kavminin, Kartn’a yaptigi en
ciddi elestiri de bu yénde olmus, “Yerytiztinde bozgunculuk isteme (fesat
cikarma)” diyerek onu ikaz etmislerdir. Evrende huzuru tehdit eden hu-
suslardan biri de gerek birey, gerekse toplum ve devletler bazinda zengin-
lerin musrif davranmalari, yoksullara, cevrelerine olan maddi ve manevi
sorumluluklarim yerine getirmemeleridir.

Allah Tealanin ihsan ettigi serveti kibir ve tistiinltik araci yaparak in-
sanlar ezmek, hor ve hakir gormek, kendini toplumun ve halkin seckini

73 Nahl, 16/71.
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sanmak, hem nimetin sahibine, hem de halka kars1 buiytik bir nankoérliuk-
tar. Bir kimsenin maliki bulundugu servet ve nimetlerde yasadig1 ¢evre-
nin buiytk bir tesiri ve katkisi vardir. Sayet boyle bir muhitte yasamamis
olsaydi, s6z konusu servete belki de nail olamayacakti. Urtinlerini satacak
ve tiuketecek bir topluluk olmasaydi, nasil tiretimini devam ettirip zengin
olabilirdi? Bu acidan servetin olusmasinda toplumun ve toplumu olustu-
ran bireylerin dogrudan ya da dolayh yoldan énemli bir destegi ve katkis1
vardir. “Musteri velinimetimdir” ilkesi, bu cercevede sdyleneceklerin hii-
lasasidir.

Karan, cevresine karsi gorevini yerine getirmekten imtina etmis, on-
larin serveti tizerindeki haklarmm gérmezden gelmistir. Ancak Karan'un
bu tutum ve davranisina karsi kavminin icinde bulunan erdemli ve bilge
kisiler onu uyarmis, ve yaptiginin yanhs oldugunu cesaretle sdylemek-
ten geri durmamuslardir. Ozellikle diinyevilesmenin doruga ulastifi ginii-
muzde ihtiraslar1 ugruna tebzir diizeyine varacak bir sekilde harcamada
bulunan, Karun gibi gosterisli bir yasanti ile hayatlarim kurgulayan, kéta
duygularim ve arzularini ilahlastiran, hedonizmin (hazciligin) esiri olmus
zenginleri uyaracak bilge insanlara, emr-i martafu ve nehy-i ani'l-mutinker
gorevini yapacak bir cemaate siddetle ihtiyac vardir.

Gerek ulusal gerekse kuiresel sistem icerisinde kapital sermayenin te-
mel 6zelligi, bencil ve egoist bir zemine oturmus olmasidir. “Benim mut-
lulugum 6nemlidir. Oncelikle ben zengin olayim. Benim huzurum ve re-
fahim, o6tekilerden 6nce gelir. Halk feda olsun” algis1 bu zihniyetin temel
mantigini teskil eder. Boyle bir olusumda buiytik bir kitlenin bir avug kit-
leye tahakktimti vardir. Boéyle bir yapinin makes bulmasiin en énemli
sebepleri arasinda mikro diizeyde ulusal servetin adilane paylasilamamis
olmasi, makro 6lcekte ise buglinki tabirle kiiresellesme baglaminda gerek
uretilen servetin ve gerekse tabii zenginliklerin belirli kisilerin, toplumla-
rin ve devletlerin ellerinde tekellesmesidir. Bu zihniyetin, ulusal devletin
icinde sekillenmesi, kiuiresel sistemin unsurlar ile uyum icindedir. Hatta
tabi bir uzantisidir. Karun kissasim da bu cercevede degerlendirmenin,
ondan ders ¢ikarmanin ve boyle bir olusuma karsi gereken direnci goster-
menin gerekli oldugu kanaatindeyiz. Kartin kissasinin, hem sektileristlere
hem de ahirete inandig1 halde diinyevilesmenin anaforuna kapilmis mii-
minlere énemli bir uyarn niteliginde oldugu unutulmamahdir.
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Ozet: Tuncer Bagiskan; Kibris tarihi, ktiltiirii ve mimarisi tizerine
yaptig1 yayimnlarla bilinen Kibrish bir arastirmacidir. Arkeolog ve
Sanat Tarihcisi olan Bagiskan, Kibris’'ta Turkler tarafindan insa
edilen mimari eserleri tanitan hacimli bir eser yaymlamistir. Kib-
r1s Uizerine calisan arastirmacilarin sikca kullandiklar: bu eserde
kimi hatalar ve eksiklikler bulunmaktadir. Bu makalede kitapta
gorulen eksiklik ve yanhslhiklar bir boltiim tizerinden gosterilmeye
calisilacaktir. Boylece ikinci baskida dtizeltilmesine imkan sag-
lanacag: gibi eseri kullanan arastirmacilarin dikkatleri cekilerek
benzer hatalarin tekrarlanmamasi saglanacaktir.

Anahtar kelimeler: Tuncer Bagiskan, Kibris'ta Osmanli-Tiirk
Eserleri, bilimsel arastirma yontemleri.

Abstract: Tuncer Bagiskan is a Cypriot researcher well known for
publications on the history, culture and architecture of Cyprus.
As an archaeologist and an art historian, Bagiskan published a
voluminous work introducing architectural works built by Turks
in Cyprus. There are some mistakes and shortcomings in this
work which are frequently used by researchers working on Cy-
prus. In this article, the deficiencies and mistakes in the book will
be tried to be shown through a chapter. Thus, this will allow the
mistakes to be corrected in the second edition, so that researchers
using the works can not repeat similar mistakes.

Keywords: Tuncer Bagiskan, Ottoman-Turkish Works in Cyprus,
research methods.
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Mudurligiinde uzun yillar uzman olarak calismis, gorevi esnasinda da
Kibris1 gezerek yorenin tarihi ve kilttirel mekanlar ile ilgili olarak muh-
telif dergilerde yazilar yazmis ve halen de yazmaya devam etmektedir.

Tuncer Bagiskan'in en 6énemli eseri Kuzey Kibris Mtize Dostlar1 Derne-
gi tarafindan 2005 yilinda Lefkosa’da yaymlanan Kibris’'ta Osmanli-Tiirk
Eserleridir. Kibris tarihi ve kulttru ile ilgili calisma yapip bu kitabi gor-
meyen ve kullanmayan arastirmaci yoktur desek abartmis sayilmayiz. Biz
de calismalarimizda bu eserden yararlanmis idik. Eserden yararlanirken
basit bir okuma ile fark ettigimiz kimi yanlislar1, hatasiz ¢calisma olmaz
duistincesiyle hosgdérmuisken Hala Sultan ile ilgili iki eser tizerinde calisir-
ken yogun bir sekilde okuma ve inceleme firsati bulunca yapilan hatalarin
hosgort siirlarimin ¢ok o6tesinde oldugunu gorme firsati buldum. Hele
bizim de gtivenerek aldifimiz ve Destebend-i Reyhan isimli eseri nesre-
derken basvurdugumuz bir bilgiye biraz daha dikkatli bakinca, s6z konu-
su arastirmanin en azindan ilgili béliimtintn bazi tutarsizliklar tasidigim
goérmemiz ve kitabin hem tslap hem de kaynaklarin kullanim itibariyle
ciddi problemler tasidigim fark etmemiz fazla vakit almadi. Ayrica bu-
radaki bilgilerin kimi ciddi ilim adamlarimin eserlerinde dogru bilgi imis
gibi kullanildigin1 da gértince konuya dikkat cekmek benim icin bir gorev
halini almaya basladi.

Ayrica Tuncer Bagiskan'in kitabinin ikinci baskisim1 hazirladigim da
duymustum. Boéyle olunca hem yeni baskida daha dikkatli olmasi icin
hem de bu eserden yararlanacaklar1 uyarmak icin bir makale yazma ko-
nusunda kendimi sorumlu hissettim ve bu satirlarn kaleme aldim.

Kitabin kanaatimizce énemli iki yonti var ve bu iki 6zelligi de calismaya
goz atilmasim gerekli kiliyor. ilki bugiin bir kismi kaybolmus veya kaybol-
maya yuz tutan Osmanlhlardan kalan tarihi eserlerin ve mekanlarin liste-
sini icermesidir. Tkinci énemli 6zelligi ise yerel halk arasinda yaygin séy-
lenceleri bizzat dinleyerek kaydetmis olmasidir. Buna ragmen Bagiskan'in
naklettigi her turlt bilgi elestiri stizgecinden gecirilmeden kullanilmama-
I, gosterdigi kaynaklara mutlaka bakilmahdir. Bizi béyle bir uyarida bu-
lunmaya sevkeden nedenleri siralamaya calisacagim. Degerlendirme, “az
coga delalet eder” mucebince sadece Hala Sultan ile ilgili yazilan bilgiler
uizerinden yapilacaktir.

Kitapta gortilen eksiklikleri iki ana bashk altinda inceleyelim.
I. Uslip ile ilgili Sorunlar

Tuncer Bagiskan'in eserini okurken ciddi bir tislap sorunu ile karsi
karsiya kaliyoruz. Bunun kanaatimizce iki temel nedeni vardir. ilki ken-
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disinin Muslimanlara ve Turklere karsi mesafeli tutum takinmasi ve bu
kultiire asina olmamasidir. ikincisi ise agirhikh olarak Ingilizce yaynlar
kullanmasimdan dolay: terimleri bu eserlerden almasi ve tercime esna-
sinda da tercih edilen kelimelerin ilgili kelimeyi karsilamamasidir. Soyle-
diklerimizi 6rneklerle aciklamaya calisalim.

1. islami Literatiire Dair Terimlerin Bilinmemesi ve
Yanlis Kullanilmasi

Tuncer Bagiskan'in eserine genel olarak baktifimizda onun Islam ve
degerleri ile hicbir ilgisi olmadigi, Musliiman ve Tirk olmayan biriymis
gibi eseri kaleme aldig1 gortiltir. Hadis rivayet etme gelenegini yakindan
bilenler hadiscilerin bu konuda ne kadar hassas olduklarini, bir hadisi
rivayet ederken kil kirk yardiklarini ve bu c¢alismalarin bugitin modern
arastirma yéntemlerinden farksiz oldugunu, bilimsel arastirma metotlari-
nin temelini olusturdugunu bilirler. M. Fuat Sezgin’in Buhari’nin Kaynalc-
lart (Otto Yayinevi 2016) isimli eserine goz atildiinda ravilerin bu konuda
ne kadar hassas olduklari ve en ufak bir stipheyi bile degerlendirdiklerini
gorultir. Bu kadar titiz davranilan ve dikkat edilen bir konuda Bagiskan
sunlan sodyleyebilmektedir:

“Hala Sultan’in adwna, kisiligine, élitmiine, mezarina ve tiirbesine iliskin
bilgilerin tamamu séylentilerle rivayetlere dayanmaktadir.” (s. 36)

“... soylencelerin yayudigt kaydedilmelktedir.” (s. 36)
“Hala Sultan’in kisiligine dair bir baska séylence de” (s. 36)

“Bazt Arap yazarlarin ortaya koydugu veya dolaylt yoldan destekledilkc-
leri bir baska soéylenti ise” (s. 37)

“Rivayete gére Hz. Muhammet'in siit halast Sefia (Ummii Haram binti
Milhan) Muhammet ile konusurken Kibris'ta sehit olacagu 6grenmis...” (s.
37)

Eserde stirekli olarak kullanilan soylenti ve sdylence ifadeleri, olaym
tarihselligini 6nemsizlestiren ifadelerdir. Soylenti sozltklerde “Pek colc
kkimse tarafindan séylenen, agizdan agwza dolasan, dogrulugu siipheli, ke-
sinlikc kazanmarmus haber, rivayet” seklinde tamimlanmaktadir. Soylence
ise efsanenin karsilig1 olarak kullanilan bir s6z olup “Eski caglardan beri
séylenegelen, olaganiistii varliklart, olaylart konu edinen hayali hikaye,
astlsiz, hayal mahsulii hikkaye, séylence, masal, efsane” seklinde tarif edil-
mektedir. Bir edebiyat terimi olarak ise “Hallkin hayal giiciinden dogan ve
dilden dile séylenirken bu hayal giiciiyle sekil degistirerek olaganiistii nite-
likler kazanan hikaye” (Gtile¢ 2014) seklinde tarif edilmektedir.
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Burada kullanilan rivayet kelimesi de hadiscilerin kullandig1 anlamda
degil, meddah ve kissahanlar tarafindan anlatilan icerik olarak, yani hi-
kaye ve efsane anlaminda kullamilmistir. Hadis terimi olarak rivayet ise
“hadisi vb. haberleri senediyle nalkletmek, onlart séyleyene veya yapana
isnat etmek” (Efendioglu 2008) anlamindadir ve meddahlarin kullandig:
rivayet ile tamamen farkhh anlamlarda kullanilmaktadir.

Bilindigi gibi Ummii Haram’a ait bilgiler, temelde hadis merkezli me-
tinler icerisinde, basta sahabiler olmak tizere hadis ravileri ile yayginlas-
mistir. Ummii Haram’dan bahseden hadis, Misliimanlar tarafindan en
muteber kabul edilen hadis kitaplarindan Buhari (Isti'zan, 41) ve Miis-
lim'de (Imaret, 160) yer almaktadir. Bu metinlerse nakil ve rivayet esasina
dayanmakta olup Islam tarihi boyunca bilgi aktarimi ve bilginin sthhati
hususlarinda en ust kriterleri esas alan ilmi eserler olarak genel kabul
gormustir. Bu eserlerde “rivayet” kelimesi son derece teknik bir terim
olarak kullanilir, ancak arastirmaci bu kelimenin anlam kaymasi sonucu
guntmitizde “kulaktan dolma bilgi, dedikodu” seviyesine diisen karsiligim
esas alarak Ummii Haram hakkindaki bilgileri sdylentilere dayanan bilgi-
ler seklinde ifade etmekte, bu da onun konu hakkinda yeterli bilgiye sahip
olmadigim gostermektedir. Ummii Haram’dan bahseden hadis rivayetleri
sOylence veya efsane degildir. Bu literattirtin nasil titiz calismalarin mah-
sulii oldugunu, hadis usalti okumadan, senet ve rical tenkidi hakkinda
bilgi sahibi olmadan idrak etmenin mimktin olamayacag: acgiktir.!

Bagiskan, teknik bir terim olan rivayeti sdylence olarak degerlendir-
mekte, sahih bir hadisi, kime ait oldugu bilinmeyen bir sehida icin bir
yashdan dinledigi séylenceyi nakleder gibi aktarmaktadir. Yazilanlardan
anlasildig1 kadariyla bu ikisi arasinda hicbir fark s6z konusu degildir.

Bir diger sorunlu alan ise tslaptur. Kanaatimce metinde saygisizca
kullanilan ifadelerin nedeni eserin mtiellifinin Islam kiiltiir ve tarihi ko-
nusunda yeterli bilgiye sahip olmamasinin yan sira yabanci kaynaklari
kullanmasi ve bilgileri terciime etmesi oldugunu séylemistik.

Medine’de Yardim Edenler mi, Ensar m1?
Tuncer Bagiskan eserinde soyle bir ifade kullaniyor:

“Bir baska séylence de ... peygamberin Meklke’den Medine’ye gelmesine
yardim edenler arasinda bulundugu dogrultusundadir.” (s. 36)

Yazar bu ctimlede literattirti ve tarihi bilmemesi ve iyi arastirmama-
sindan dolay iki buiytik hata yapiyor. Birincisi su ki; Enes b. Malik, Hz.

1  Ne yazik ki bu hatali bakis acisi, ilgili metinden diger arastirmacilara da sirayet etmis ve
bir¢ok arastirmacinin da aym hataya diismesine neden olmustur.
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Peygamber Medine'ye geldiginde hentiz ¢ocuk yasta idi ve hicret esnasin-
da kendisine yardim etmesi séz konusu degildi. Muhtemelen Ingilizce bir
kaynaktan yararlanarak aktardigi bu bilginin dogrusu ise séyledir: Ummii
Haram'in da yegeni olan ve Peygamberimizden en ¢ok hadis rivayet eden
bu sahabenin tam adi Enes b. Malik b. Nadr el-Ensari (6. 93/711-12) idi.
Isminden de anlasilacag: tizere Ensar’dan idi. Ensar ise bir terim olup
sadece Hz. Peygamber’e degil, Mekke’den Medine'ye hicret eden Miuislii-
manlara yani muhacirlere yardim eden tiim Medinelilere verilen isimdir.
Soylence meselesinde daha 6nce de deginildigi icin bunun tizerinde tekrar
durmayacagim.

Muhaddis mi, Hadis Toplayici m1?
“Hadis aktaricist Enes b. Malikc’in...” (s. 36)
“Hadis toplayicist olan Buhari...” (s. 37)

Bagiskan'in hadis literattrtinti bilmemesinden ve sadece terctime etti-
gi yabanci eserlerden yararlanmasimndan kaynaklanan hatalarindan biri de
terim oldugunu bilmedigi kimi kelimeleri sézliik anlamlariyla yaziya gecir-
mesi hususudur. Boyle kullanildiZinda mesele bambaska bir yéne dogru
kaymakta ve okur yanhs yonlendirilmektedir. “Hadis aktaricis1” olarak s6z
konusu calismada gecen sey “ravilik’tir. Yazilan konu ile ilgili hadise ve
haberlerin kaynagi olan raviler ise Hz. Peygamber'den duyup 6grendikleri-
ni baskalaria 6greten ve aktaran Kisilerdir. (Efendigolu 2007: 472) Sozu
edilen hadisin ravisi olan Enes b. Malik de ayni sekilde Hz. Peygamber’in
uzunca bir stire yaninda bulunmus ve kendisinden en cok sayida hadis ri-
vayet eden kisilerden, yani “mitiksirtin”dan biri olma mertebesine erismistir.

Peygamberin Kehaneti (!)

Bagiskan'in yanhs yerde ve anlamda kullandig1 bir diger kelime ise
kehanettir. Bu kelime genellikle mtistesriklerin Hz. Peygamber’i yermek
ve elestirmek icin kaleme aldiklar eserlerde kullanilmaktadir. islam’m ilk
yillarinda da musrikler Hz. Peygamber’in ntibtivvetini inkar etmek icin bu
kelimeyi telaffuz ediyorlar ve onu kahinlikle itham ediyorlarda.

Bu kelimenin s6z konusu calismada Ummi Haram hadisinden bah-
sedilirken kullanmildigim1 gérmemiz ilginctir. “Peygamberin kendisine bil-
dirdigi kehanet” olarak kitapta gecen bu ifadeyi ima etmek bile ciddi an-
lamda problemlidir. Bu ifadeler sadece Hz. Peygamber icin degil, diger
peygamberler icin de kullanilamaz ve kullamilmamalidir.

Bilindigi gibi s6z konusu Ummu Haram hadisinde gayba dair mucizevi
bir bilgilendirme s6z konusudur ve bu da Hz. Peygamber’in peygamber
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olusunun delili olarak referans gosterilen noktalardan yalnizca ve yalniz-
ca bir tanesidir. Meshur Islam tarihcisi Ibn Kesir, bu hadisin ti¢c nokta-
da peygamberlige isaret ettigini soyler. Istanbulun ilk kadis1 Hizir Bey,
“Kaside-i Ntaniyye” isimli siirinin 49. beytinde bu hadis-i serife, mucizevi
bir haber olmasi bakimindan géndermede bulunur (Yazicioglu 1983). Hz.
Peygamber’in buna benzer pek cok hadisi vardir.

Musltimanlarin en muteber bildigi hadis kaynaklarinda yer alan ve
Islam bilginlerinin atifta bulundugu bu mucizeden Bagiskan'in “Peygam-
berin kendisine bildirdigi kehanet” (s. 40) olarak bahsetmesi, onun [slam
tarihine ve hadis literattirine karsi bilgisi olmadigini gosteren bir baska
ornektir. Daha da tiztici olam ise bunu bir yabanci imis gibi yaziyor ol-
masidir.

2. Miisliiman yerine 1srarla Arap denmesi

“Bazt Arap yazarlarin ortaya koydugu veya dolaylt yoldan destekledilk-
leri bir baska soylenti ise...” (s. 37)

Bagiskan'in problemli yaklasimlarindan bir digeri de Islam tarihini
Arap tarihi olarak degerlendirmesi ve Islam’t Araplara has bir din olarak
algiladigim gostererek kiulttirel birikimle arasina bir mesafe koymasidir.
Onun bu sorunlu yaklasimi Arapca yazilan her eserin muellifini Arap ola-
rak degerlendirmesine yol acmistir. Oysa eserleri zikredilen muelliflerin
hepsi Arap degildir, mesela eserine gonderme yapilan Belaziiri hakkinda
yapilan arastirmalar onun Arap asilh bir aileden gelmedigini gostermek-
tedir (Fayda 1992). Bir baska muellif olan Herevi ise Herath bir babanin
Musul'da dogan ogludur (izgi 1998). Bagiskan'in Arap olmayan miiellifle-
rin hepsini sirf Arapca yazdiklarn icin Arap olarak degerlendirmesi hatal
gorunmektedir.

3. Birbiriyle celisen ifadelerin kullanilmasi

“1650 yuina gelinceye kadar hicbir Arap ve Osmanlt kaynaginda Hala
Sultan’in mezaruun yeri belirtilmemistir. Ilic belirten ise 1683 yilinda Kib-
rs’t ziyaret eden Cornelis van Bruyn ile 1760-1767 yulart arasinda ziyaret
eden Giovanni Mariti olmustur.” (s. 39)

Bagiskan'in 1650 yilina kadar konu ile ilgili herhangi bir bilginin olma-
digim1 sdylemesi, ardindansa ilk bahsedilme tarihini 1683 olarak kaydet-
mesi okuru sasirtmaktadir. Burada iki hata s6z konusu olup ilki tarih-
lerle ilgilidir. Tkincisi ise Osmanli-Arap kaynagi dendikten sonra yabanci
kaynaklardan bahsedilmesidir. Oysa 1650 yilina kadar belirtilmemistir
dedigine gore 1650 tarihli bir kaynak gostermesi beklenirdi. ikinciye ge-
lecek olursak kullanilan ifade yerine “Yabanci kaynaklarda en eski tarihli
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bilgi...” veya “Ilk belirten...” gibi bir ara ctimlecigin konulmasi ve bdylece
bir baska konuya gecildiginin netlestirilmesi icap ederdi.

II. Bilgi Yanhislan1 ve Kaynakca Kullanimu ile ilgili Sorunlar

Bagiskanin eserinde karsilasilan durumlardan biri de hatal bilgilerin
verilmesi ve kaynaklardan eksik ya da yanhs aktarilmasidir.

1. Bilgi Yanlislar1

“...Bu nedenle Islam alemi icin kutsal sayillan Kabe ile Mekke’'deki Hz.
Muhammed’in mezarindan sonra ti¢iincil surada yer alan énemli bir ziyaret
yeri 6zelligi tastmalctadu.” (s. 36)

Bagiskan'in bu ifadelerinde iki btiytik yanhs vardir. Ilki Hz. Peygam-
ber'in mezarinin Mekke'de bulundugu yargisidir. Bu hatanin ne kadar
buytik oldugunu anlatmaya calismaktan aciz oldugum icin kisa gecece-
gim.

Bagiskan’in ikinci fahis hatasi ise Hala Sultan’in kabrinin Mtisliman-
lar arasmda ug¢linct siradaki énemli mekan oldugunu iddia etmesidir.
Herkesin malumu oldugu tizere Muisltimanlar icin en kutsal olarak bilinen
u¢c merkezden tictinciisu Mekke ve Medine'nin ardindan gelen Kudtis’teki
Mescid-i Aksa’dir. Medine ve Mescid-i Aksa’dan habersiz olan muellifin,
bugin Kibrishlarin bile ¢ok iyi bilmedikleri Hala Sultan’in kabrinin Mis-
ltimanlar arasinda en énemli mekan oldugunu sdylemesi, onun Islam ta-
rih ve cografyasia karsi ne kadar bigane oldugunu gosteren yerinde bir
ornektir.

“1650 yiina gelinceye kadar hichir Arap ve Osmanli kaynaginda Hala
Sultan’in mezaruun yeri belirtilmemistir. Ilk belirten ise 1683 yiinda Kib-
rs’t ziyaret eden Cornelis van Bruyn ile 1760-1767 yulart arasinda ziya-
ret eden Giovanni Mariti olmustur. Béylece bu tarihten sonra mezarin yeri
Arap kaynaklarinda da belirtilmeye baslarken, bu mezarin halk arasinda
‘thtiyar kaduun mezart adwla bilindigi ve hem Miislitmanlar hem de Huris-
tiyanlar tarafindan ziyaret edildigi bilgileri de verilmistir.” (s. 36-37)

Bu satirlar da maalesef hatalarla doludur. Oncelikle mezarmn yerini ilk
belirten iki kisi tizerinde durulmasi ve bunlar arasinda 100 yillik bir far-
kin olmasi yazarin kendi yazdiklarim bile okumadigim gosteren ilging bir
ornektir. Oysa dogrusu, eski tarihli olan kaynagi, ilk bahseden kisi olarak
takdim etmesi seklinde olmaliydi.

Ustelik bahsedilen mezardan, Bagiskan'm ifade ettigi gibi ilk olarak
1683 yilinda bir yabanci seyyahin eserinde degil, Cafer Pasa’ya ait 1607
tarihli bir vakfiyede s6z edilmektedir (bkz. Korkmazer 2017: 276). Ustelik
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vakfiyesi olan ve ttirbedar atanan bir mekan hakkinda ilk bilgiyi yabanci
seyyahlarin verdigini séylemek de akil almaz bir ¢ikarim olmalidir. Nite-
kim asli bilgi kaynagi insa eden, kuran, yapan, eden Kisilere ait belge ve
evralk iken gezen, goren Kkisinin notlart ise arizi ve ikincil bilgi kaynagidir.
Bir vakfiye dururken bir seyyahin o mekan ilk defa bildirdigini nakletmek
ise beyhudedir. Dolayisiyla bu bakis da son derece mantiksiz gériinmek-
tedir.

[k bilgiyi aktaran kisi konusuna gelince, esasinda bu konuda Bagis-
kann elestirmek haksizlik olur. Arastirmalarda yeni bir belge ciktifinda
bilinen bir tarih veya isim pekala degisebilir ve bundan dolay1 da arastir-
macilar suclanamaz. Bunu bilen arastiricilar ise ihtiyath bir dil kullanmip
kesin konusmama yolunu tercih ederler. Bagiskan'in yanhs buldugumuz
davranisi bilgileri mutlak ve kesinmis gibi yazmasi, ihtiyat pay1 birakma-
masidir.

Simdi de Arap kaynaklarimin, ismi gecen gezginlerden hareketle ilgili
bilgileri vermeleri meselesine gelelim. “Ihtiyar kadiun mezart” ya da “sali-
ha kaduun kabri” seklinde gecen bu ifade ilk Islam tarihi mitielliflerinden,
vefat tarihi 892 olan Belaztiri'de (1987) yer alir. Bundan sonra da pek cok
kaynakta gecen bu bilgi, s6z konusu arastirmada sanki Avrupali seyyah-
larin kesfettigi efsanevi bir malumat gibi sunulmustur. Ustelik bu sey-
yahlardan sonra Arap kaynaklarinda da zikredildigine yonelik ctimlenin
sonunda Osman Turan’a yapilan atifla da Karacelebizade'ye isaret edildigi
gorultir. Osman Turan'in dipnotta goésterilen makalesine baktigimizda ise
Bagiskan'in bilgileri ¢arpitarak naklettigini gértiyoruz. Nitekim Turan'in
sz konusu makalesinde “Avrupali seyyahlarin Ummii Haram haklandaki
kkayitlart da 1683’te Le Bruyn ile baslar” denilmekte ve bu bilgi icin de
Hasluck’a referans verilmektedir. Bagiskan ise tarih, cografya ve millet
sinir1 koymaksizin bu bilgileri ilk verenlerin adi gecen iki Avrupal oldugu-
nu nakletmistir. Bir baska Avrupali arastirmaci Sinclair ise 1661 yilinda
resmi gorevi olan bir ttirbedarin burada bulundugunu ifade eder (Sincla-
ir 2012: 428). Bu bilgiler Bagiskan'in bu konuda derinlemesine literattir
calismasi yapmadigini, bulduklar ile yetindigini gostermektedir. Ustelik
dilini ve anlamini bilmedigi metinleri de hic okumadan kaynak olarak gos-
termesi, calismasini giivenilmez kilan unsurlardan bir digeridir.

Yazdiklarindan anlasildig1 tzere, seyyahlardan goérerek bu bilgile-
ri aktardigl iddia edilen Karacelebizade Abdulaziz Efendi'nin vefat tarihi
1658dir. Le Bruyn'un ziyaretinden énce vefat eden Karacelebizade, meza-
rin Tuzla’da oldugunu ifade etmistir. Ustelik 1634 ila 1636 yillar1 arasin-
daki Kibris stirgtinti de s6z konusu seyyahlardan daha énce adada bulun-
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dugunu gostermektedir. Bu bilgilerse s6z konusu arastirmada tamamen
1skalanmis gortinmektedir.?

Kibris'in Biricik Dervisi Seyh Mustafa Efendi (!)

Bagiskan bu boéliimde neredeyse tiim bilgileri birbirine karnstirmis.
Aday1 gezen G. Mariti’den naklettigi bilgide, Hala Sultan'm mezarimin bir
dervis tarafindan ortaya cikardig: bilgisi yer almaktadir. Asil sikinti bu-
radan sonra baslamaktadir. Bagiskan mezarn ortaya ¢ikaran bu dervisin
olsa olsa Seyh Mustafa oldugu kanaatine ulasmis, tstelik bunu da ke-
sin bir dille iddia etmistir (s. 39). Bu bilgiyi verdikten sonra Destebend-i
Reyhan der Terceme-i Ummit Haram binti Milhan adinda bir eser yazdigini
soyleyerek hatali tespitlerine devam etmistir. Halbuki iki béliim oldugu
soylenen eser, aym1 konuda farkl iki muellif tarafindan hazirlanip bir ara-
ya getirilen iki ayn eserdir. ilkinin miiellifi Hilmi Efendi olup eserinin ad1
Destebend-i Reyhar'dir. Ikincisinin miiellifi ise Seyh Mustafa olup, onun
eserinin ad1 ise Nihayetit'l-I'tisamdir.® Bagiskan mevcut bilgisiyle bu iki
eseri okuyup anlayacak durumda da degildir. Muhtemelen bir baska yer-
den aldigi bilgileri tekrar etmis olmahdir

Mezar1 buldugu sdylenen kisinin Seyh Mustafa oldugu iddiasi ve Seyh
Mustafamnin yazdig1 eserin Destebend-i Reyhan olmasi yanhs bilgilerdir.
Burada btttn bilgiler birbirine karistirilmis, ince bir iscilik bekleyen ta-
rihi bir metin ve hadise tamamen icinden cikilmaz bir hale getirilmistir.
Kimin ne yazdigl, ne dedigi, hangi ytizyillda yasadig1 anlasilmamaktadir.
Mariti mezarin bir dervis tarafindan ortaya c¢ikarilmasimin 18. ytzyilin ba-
sinda oldugunu ifade eder. Bagiskan'in iddialarimin bir an i¢in dogru ol-
dugunu dtstuntrsek Seyh Mustafa’'nin ytizyiin basinda mezar1 buldugu,
ardindan ytizy1l sonunda da (1795 yilinda) bir biyografi kaleme almak icin
Istanbul’a gittigi sonucuna ulasiriz ki bunun imkansiz oldugunu séyleme-
ye herhalde gerek yoktur.

2. Literatiir Bilgisindeki Eksiklik ve Kaynaklarin Kullanilamayisi

Bagiskan yararlandig1 kaynaklarin mahiyetini bilmemekte, bulabildigi
bir kaynag en eski olarak kabul etmekte, daha eski bir kaynak olabilece-
gini diistinememektedir. Bu konulardaki bilgisizliginden dolay:1 da iddiah
sozler soylebilmektedir. Hala Sultan’dan bahseden ilk kaynagin dokuzun-
cu yulizyila ait oldugunu séylemesi buna 6rnek olarak gosterilebilir.

2 Bizim agimizdan kotti olan durum ise mezkar ¢calismaya giivenerek bu denli derinleme-
sine bakmadigimiz i¢in, yaymladigimiz Bir Demet Reyhan isimli nesirde de Bagiskan’dan
aldigimiz bilgilerle ayni hatayl nakletmemizdir.

3 Bu eser halihazirda Omer Said Gtiler tarafindan yayina hazirlanmakta olup yakin bir
gelecekte nesredilecektir.
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“...0ldugtt iddia edilen tarihten 200 yu sonra (IX. Yiizyuda) ondan ilk s6z
eden Arap kaynagt Ibn Kayyat'in kaleme aldgt Kitap al-Amwal’dwr.” (s. 36)

Bagiskan'in metninin sadece burada degil, kitabin sahabe mezarlarin-
dan bahsedilen diger béliimlerinde de hadis metinlerine hadis usultinii
bilmeyen bir nazarla yaklastigi, sadece kronolojiyi esas aldig1 gorultr.
Halbuki hadis usultinti bir kenara birakip sadece kronolojiyi esas alsak
bile bu bilginin hatali oldugu ¢ok bariz bir sekilde gértilmektedir. Nite-
kim meshur Ummii Haram hadisinin gectigi kitaplardan biri olan Muvat-
ta isimli eserin miidevvini olan Imam Malik’in vefat tarihi 795'tir. Bu da
Ummii Haram’dan, daha erken tarihlerde bahsedildigini gostemektedir.

Kibris tizerine yapilan ilk fetih hareketinin tarihi gibi cok 6énemli bir ko-
nuda kesin bir bilgi olmadigini séylerken (s. 35) basvurdugu kaynagin bir
sempozyumda uzmanlik alam Kibris ve Islam tarihi olmayan biri tarafin-
dan sunulan bildiriye dayanmasi ise onun kaynak secimindeki eksikligini
gostermektedir.

3. Birinci Derece Kaynaklar Yerine ikinci, Uciincii Dereceden
Kaynaklarin Tercih Edilmesi ve Giivenilir Olmayan Kaynaklar:
Kullanilmasi

Bagiskan'in arastirmasmda herhangi bir kaynak hiyerarsisi olustur-
maksizin ve bilgilerin nerede gectigi dikkate alinmaksizin tenkit stizgecin-
den gecirilmeden kullanildigia bir 6énceki paragrafin son ctimlesinde de
goruldugi gibi sikca sahit oluyoruz. Arastirmada Ummii Haram'in Kib-
nis’ta degil Beyrut'ta 6ldiigtint nakleden iki kaynak zikredilmistir. Bun-
lardan biri Salih bin Yahya'ya aittir. Ancak eserin, arastirmaci tarafindan
kullanmilan nesrinin haricinde, 1927 yilinda yapilan bir diger nesrinde,
eseri yaymlayan P. L. Cheikhonun bu bilgiyi notlandirma béliimtinde tas-
hih ederek dtizelttigi gortilmektedir.* Kaynaklarn ikincisi ise Sii bir tarih-
ci olan ibn A'sem el-Kafi'nin Kitabu’l-Fitith'u olup bu calismanin ise isnad
usultine riayet etmedigi gibi bircok ravi ve sahabi adi uydurdugu ifade
edilmistir (Fayda: 1999). Bu da kaynaklarin degerlendirilmeden arastirma
malzemesi olarak kullanildigimi géstermektedir.

“...zamanla akraba olduklarina dair séylencelerin yayudigt kaydedil-
mektedir.” (s. 36)

Hz. Peygamberle Ummui Haram'in akraba olduklarina dair verdigi bu
bilgiyi aldig1 kaynak Kevork Keshishian'in Romantic Cyprus isimli eseridir.
Meshur hadisi aldig1 kaynak da bir sanat tarihcisi olan Emel Esin’in ma-
kalesidir. Ve bu durum sadece bu iki érnek ile de simirh degildir. Ummii

4 Bu bilgiyi benimle paylasan meslektasim Omer Said Giiler'e tesekkiir ederim.
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Haram'in Hz. Peygamber’le akraba olup olmadigim 6grenmek icin bakila-
cak ytiz kitap ismi siralansa bu kitap, o listeye giremez. Hadis rivayetleri-
ne sOylence demesiyle ilgili yukarida izahatta bulunuldugu icin o konuya
yine deginme geregi duymuyorum.

Kendisinin Arap harfli Turk¢e metinleri okumasin bilmedigi icin bas-
kalarma yaptirdigl okuma ve nesre ¢eviri yanhslarimi érnek olarak verme-
yecegim. Okumasi ve nesre cevirisini bilen bir diger kisiye kontrol ettir-
memesi elestirilebilir. Ayrica Osmanlica, Osmanh kiiltiirii, islam ve islam
kulttrt konularinda en temel ve basit bilgileri bile bilmedigi halde boéyle
bir eser yazmaya culiret etmesinin nedenini erbabi hemen anlayacaktir.

Sonuc¢ Yerine
Su ana kadar yazilanlar1 anahatlaryla 6zetlemeye calisalim.

Tuncer Bagiskan'in Kibris'ta Osmanli-Tiirk Eserleri isimli eseri, alanin-
da yapilmis en kapsaml ve en cok basvurulan eser olmasimna karsin yete-
rince ciddi ve titiz bir calismanin artinti degildir ve kullananlar yaniltan
bilgi yanlhslarn ile doludur. Kitabin eksik ve hatali yénlerini sadece Hala
Sultan ile ilgili yazdiklarindan yola ¢ikarak soyle siralayabilirim:

- Arapca bilmedigi halde bu kadar Arapc¢a kaynak kullanmasi,
- Hangi bilgi icin hangi kaynaga bakmasi gerektigini bilmemesi,
- Okumadan ve anlamadan kimi kaynaklar dipnotta géstermesi,

- [Islam diinyasinda kitap yazma gelenegi konusunda bilgi sahibi ol-
mamasi,

- Islam ve Osmanl kiilttir ve tarihine bir yabancidan daha cok yaban-
c1 olmasi,

- Islam ile ilgili en temel bilgileri bilmedigi halde uzmanlik isteyen ko-
nularda hitkim vermesi,

- Osmanlica bilmedigi halde Osmanli eserleri tizerine hiiktimlerde bu-
lunmas,

- Ozellikle sahabe kabirleri ile Rum azizlerinin kabirleri arasinda ilgi
kurarak zimnen oralarin Rumlar i¢in kutsal yerler oldugunu ve son-
ra Turklerin de kabul ederek ziyaret ettiklerini satir aralarmnda soy-
lemesi,

- Kaynaklar1 yanhis kullanmasi ve birinci derecede kaynaklar varken
konu ile dogrudan ilgili olmayan kaynaklar1 kullanmasi,

- Siir okumalarinda ve nesre cevirilerinde hatalar olmasi.
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Bu maddeler 1s181inda s6z konusu calisma dikkatlice okunmal ve ve-
rilen bilgiler mutlaka bir elestiri stizgecinden gecirilmeli veya bir baska
kaynakla teyit edilmelidir.

Bunca olumsuz tarafina ragmen béyle bir kitabin yayinlanmis olma-
s1 Kibris’ta var olan Turk kultar ve tarihine ait mekanlar ve bulunduk-
lan vaziyeti resimlemesi ve haklarinda detaylh bilgi vermesi bakimmdan
o6nemlidir. Ayrica tanitilan eserlerin cevresinde o eserle ilgili sonraki dé6-
nemlerde halk arasinda yayilan sdylenceleri de nakletmesi, 6zellikle Kibris
halk inanci incelemeleri acisindan kiymetli sayilmaldir.
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Ozet: Dini grup ve cemaatler, i¢cinde bulundugumuz zamanda bir-
kac boyutlu énem tagmmaktadir. Oncelikle din sosyolojisinin ¢cok
ayricalikh bir konusudurlar. Ote yandan cemaatler, dinin farklh
yasam bic¢imleri olarak gtindemin tst siralarinda yer almaktadir-
lar. Bunlarin da 6tesinde dini grup ve cemaatler birey ve devlet
ile iliskileri acisindan bir¢cok sorunlar ile tartisma konusudurlar.

Bu makalede, bilhassa 1980’lerden itibaren Tirkiyenin yogun
sosyal, dini ve siyasi glindemi mesgul etmis olan Isikcilik ele alin-
maktadir. Bu anlamda makalenin temel konusunu, Isik¢iligin
temel goriis ve yaklasimlariyla birlikte, 1980’lerden itibaren yasa-
dig1 degisim teskil etmektedir. Dolayisiyla Isik¢iigin dini diistince
acidan perspektifi ve yapisina, stire¢ icerisinde etki eden sosyal,
siyasal, ekonomik ve kuilttirel degisimler de ele alinmaktadir.

Isikcilik, bilindigi tizere kendisini imam Rabbani'ye dayandiran
bir cemaat yapisidir. Ortaya c¢ikis1 ise, 19701i yillardaki bir ta-
kim faaliyetlerine dayanir. Bu ¢ercevede 6ne ¢ikan isimler, Arvasi
ile H. Hilmi Isik'tir. Cemaat ismini H. Hilmi Isik'in soyadindan
almaktadir. Daha sonra Isik'in damadi Enver Oren ile icraatlar
devam etmistir. Oren, cemaat liderliginin yam sira bir takim ticari
faaliyetleri ile de gortintr olmustur.

Bu makalede éncelikle 1970’lerin ve 1980’lerin kulttirel iklimi ve
konjonktiura tizerinde durulmus; bu iklimin 1s1k¢iigin séylemi ve
yapisindaki etkileri analiz edilmeye ¢alisilmistir. Bu anlamda Isik-
cihigin, geleneksel bir séylemi iceride muhafaza ederken, icraatlar
bakimindan modern karakteristikler gosterdigini séyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: [sikcilik, Cemaat, Gelenek, Modern, Dini Dii-
sunce.

Isikhism: The Story Of A Transformation

Religious groups and communities are of several dimensions
when we are in it. First of all, it is a very privileged issue of sociol-

*  Prof. Dr., Yakin Dogu Universitesi, {lahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi.
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ogy of religion. On the other hand, the communities are located in
the upper places of the day as different living forms of religion. Be-
yond these, religious groups and communities are in discussion
with many problems in relation to the individual and the state.

In this article, particularly since the 1980s Turkey’s intense so-
cial, religious and political agenda is addressed Ishikism which it
has occupied. In this sense, the fundamental issue of the article,
together with the basic views and approaches of Ishikism, is the
change that has existed since the 1980s. Therefore, the social,
political, economic and cultural changes affecting the process in
the perspective of religious perspectives and structure of Ishikism
are also discussed.

Ishikism, as it is known, is a community structure that bases
itself on Imam Rabbani. The emergence is based on a series of
activities of the 1970s. The names that stand out in this frame
are Arvasi and H. Hilmi Isik. The community is based on the fam-
ily name of H. Hilmi Isik. Later, he continued his activities with
Enver Oren, the father of Isik. Oren has become visible through a
number of commercial activities as well as community leadership.

This article focuses primarily on the cultural climate and con-
juncture of the 1970s and 1980s; it has been tried to analyze the
influence of this climate on the discourse and structure of light. In
this sense, we can say that Ishikism, while preserving a tradition-
al discourse, shows modern characteristics in terms of its actions.

Keywords: Ishikism, Congregation, Tradition, Modern, Religious
Thought.
Giris
Cemaat konusu asl itibariyla Turkiye'nin giindeminde bir sekilde yer
almaya devam etmektedir. Tekke ve zaviyelerin kaldirilmasiyla baslayan
slire¢, 6nce cemaatlerin hayatiyet sorunu ile cebellesmeleri ve ardindan
Turkiye'nin sartlarn icerisinde yeniden bi¢cim kazanmalari; dolayisiyla kla-
sik yap1 ve tarzlarindan farklilasmalarini beraberinde getirmistir. Bilhas-
sa 1980’den sonra Turkiye’de cemaat-toplum ve cemaat-devlet iliskileri-
nin gelistirilen siyasetler baglaminda yasadig krizler ile cemaatlerin isgal
ettigi konum sosyal, kiltirel, ve ekonomik bircok boyutlarda gértntir
olmustur. Yakin zamana gelinceye kadar imkan ve zaafiyetleriyle birlikte
konusulan cemaatler, 6zellikle son 1i¢ senedir ve 15 temmuz darbe giri-
siminin ardindan belki de ajandanin en énemli maddesini teskil eder ol-
mustur. Bu cercevede cemaatlerin déntistim sureclerini sosyolojik analiz-
lerin esliginde ele almak, belki gelecege projeksiyon gelistirmek acisindan
da 6nem tasiyacaktir.

Daha o6nce Isikciik konusunda iki makale yazmistik. Bu makaleler-
de Isikciik cemaatinin tarihsel streci, yapisi ve temel gortislerini ele
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almaya calismistik. Burada ise, temel problemimiz Isik¢cilik cemaatinin
déntstiimi seklinde ortaya konulmustur. Fakat bu déntstimi daha net
verebilmek acisindan kisa da olsa, Isikciligin tarihi ve temel gortislerine
deginecegiz. Ayrica tarihsel stireci dontisimuin derinliklerini gérebilmek
acisimdan sosyolojik bir okumanin da konusu yapacagiz. Hi¢ stiphesiz bu-
gin cemaat kavrami tartismalarin odaginda ve akttiel bir konu ise de, biz
burada daha 6nce haklarinda yaz1 yazdigimiz Isikcilik tizerine bir analiz
gerceklestirmek istiyoruz.

Bugtn Isikcilik cemaatinin varligi konusundaki gostergeler biraz bula-
niktir. Enver Oren’in 2013 yilinda vefatinin ardindan cemaatin liderligini
kimin yurttttigl, cemaatin yapisi ve faaliyet alanlar gindemde yer alma-
maktadir. Hatta Isikcilik cemaatinin neligi ve kimlerden olustugu, bilhas-
sa genc neslin hafizasinda yoktur. Belki bunu 20001li yillarda cemaatin
gerileme ve gindemden kaybolma stireciyle baglantili olarak okumak ge-
rekir. Diger yandan cemaatin yogun ticari faaliyetlerle birlikte anilisi, bir
muddet sonra onun cemaatsel niteliklerinin daha arkaplanda kalmasim
da sonu¢lanmistir. Bu baglamda Enver Oren’in aslinda ayni zamanda bir
cemaat lideri olmasina karsin, bu boyutunun holding patronlugu icinde
kaybolusunu da gormek gerekmektedir. Aslinda Oren, Cemaatin icinde
daha cok dini bir lider, kendisinden feyz alinmasi gereken bir seyh; fakat
disarida muhafazakar sdylemlere sahip bir holding patronu olma gibi ikili
bir varolus icerisinde olmustur.

Isimler tizerinden giderken, Isikcilik séz konusu oldugunda dért ismin
one ¢iktigini sdyleyebiliriz. Bunlar imam Rabbani, S. Hakim Arvasi, Hii-
seyin Hilmi Isik ve Enver Oren’dir. Bilhassa imam-1 Rabbani, S. Hakim
Arvasi, cemaatin Kitaplar1 olarak kabul edilen eserlerde stirekli gonder-
melerde bulunulan isimlerdir aym zamanda. {lk isim olarak imam Rab-
bani, Muiceddid-i Elf-i Sani yani ikinci bin yilin mticeddidi olarak anilir.
Serhend 1563 dogumlu olup Naksibendi tarikatina baghdir. imam-1 Rab-
baninin Turkiye’'de Isik¢iigin dogusuna uzak bir tarihte yasadigi gortil-
mektedir. ikinci isim olan S. Hakim Arvasi'ye tarihsel mesafesi yaninda,
cografya olarak da mesafelidir. Bu durum, Isik¢ciligin imam-1 Rabbani'ye
giden yerel koklerini bulmay1 zorlastirmakta, onu bir anlamda konjonktii-
rel de kilmaktadir. Belki Isikciligin émrtntin kisaligini da burada aramak
gerekir. Kitaplarda daha cok menkibevi kisilikleriyle anlatilan imam-1
Rabbani'nin belki Isik¢ilik séylemiyle baglanti noktalarindan birisi budur.
Fakat Isikcilik ile Imam Rabbani'nin hayati ve yénelimleri arasinda ciddi
bir mesafenin oldugunu belirtmek gerekir. Zira imam-1 Rabbani kendi do-
neminde bir mticadeleyi de yurtitmis, bu anlamda otorite ile ters dustiigua
durumlar olmustur. Ancak Isikciligin kisa tarihi seyri icerisinde béyle bir
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tutuma rastlamak miimkiin degildir. Ancak kanaatimizce imam-1 Rab-
bani'nin Naksibendi gelenegine aitligi ve Mektubatindaki tasavvuf yogun
soylemin Isikciliga bir kok olusturmasi s6z konusudur. Yine de Isikcilik
ile Imam-1 Rabbani arasinda tarihi siirekliligin saglandig1 bir kanal bul-
mak oldukca zordur. Bu baglantilarin disinda imam-1 Rabbani, Isikcihigin
geleneksel bir referans ihtiyaci baglaminda anlam tasimaktadir.

Isikcilikta ikinci énemli isim olan S. Hakim Arvasi, her seyden 6nce
bir seyh olarak Isikciligin yakin donem referansi seklinde dustinulebilir.
1865 tarihinde diinyaya gelen Arvasi, Van'in Arvas kéytindendir. Babasi
Mustafa Efendi de bir naksi seyhidir. Ermeni ve Rus isgalinin ardindan
Arvasi ailesi Istanbul’a gelmis ve Eytip’te kendilerine tahsis edilen medre-
seye yerlesmislerdir. Arvasi Eytip’teki Kasgari Dergahi’'nda tarikat seyhligi
gorevi ile birlikte vaizlik, imamlik gibi gérevleri de deruhte etmistir. 1930
yilinda menemen vakasi sebebiyle tutuklanip yargilanmis, beraatinin ar-
dindan gorevine devam etmistir.

Isikcilik acisindan tctinetl ve kanaatimizce en énemli isim, Hiiseyin
Hilmi Isik'tir. Onun 6nemi birka¢ boyutta ele alinabilir. Birincisi, cema-
atin ismi soyadindan muilhemdir. Kimi zaman Nurculugu da c¢agristiran
Isikcilik, Hiiseyin Hilmi'nin soyadindan ttiremistir. Tkinci olarak, 19701e-
rin ortalarindan itibaren 2000’li yillara gelinceye kadar Isikciligin ikinci
manevi referansi olarak gortintur. En 6nemlisi de, Isikcilifin yazih kay-
naklariin yegane yazari Huiseyin Hilmi Isik’tir. Cemaatin ilmihal kitabi
olan Seadet-i Ebediyye yani Tam ilmihal’den diger bircok eserlere kadar
Onun imzas1 gérunmektedir. Bu eserler cemaatin ana distince ve gorus-
lerini yansittigi gibi, Tam ilmihal de Isikcihgin resmi ilmihali sayilabilir.
Hilmi Isik'mn kitaplarn disinda cemaatin gincellenmis kitaplarini bulmak
zordur. Bu durum cemaatin giincel sorunlarim nasil hallettikleri sorusu-
nu beraberinde getirmektedir. Belki Turkiye gazetesinin orta sayfasindaki
ilgili k6seleri burada adres gosterebiliriz. Gazetedeki fetvalarin da biiytk
oranda klasik fikih ve dini kitaplara referansla anlatildig1 gortilmektedir.
Her haltikarda Isikc¢iligin yogun geleneksel dini séyleminin kimi degisme-
lere ugrasa da, temel yazili kaynaklar1 bu kitaplardir. Isik'm kitaplarimin
1956’dan itibaren 1980 ve 1990’larda da yayimlanmas! cemaatin aktif
oldugu zaman dilimlerini ifade etmektedir.

Isikciligin dérdiincii ismi Enver Oren olup, kendisi H. Hilmi Isik'in da-
madidir. Ash itibariyla akademisyen olan Oren, 1970’lerden itibaren ga-
zetecilige baslamis ve holdinglesmeye dogru giden stirecin aktif bir 6znesi
olmustur. Birikimleri, yénelimleri ve ilgileri itibariyla klasik cemaat ve ta-
rikat lideri profilinden uzak olan Oren, daha cok manevi dozu ytiiksek bir
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ticaret adam portresi ¢izmistir. Bu anlamda yazdig kitap, verdigi dersler
ve bir dergahindan bahsetmek muimkun degildir. Belki Isik¢iigin cema-
at-holding arasi ve daha cok holdinge yakin bir htiviyetle algillanmasinin
temel sebebi de burada aranmalidir. Oren de zaten kamuoyunda béyle bir
dini liderlik iddias1 ve sdylemiyle gértinmez. Ancak cemaatin kendi iceri-
sindeki yapilanma ve isleyisinde, tiyelerin Oren’i bir cemaat lideri olarak
algiladiklarimi da belirtmek gerekmektedir. Bilhassa uzak dogudan geti-
rilen ev esyalar1 pazarlama subelerinin baskanlar1 ve orada calisanlarin
da cemaat muintesipleri oldugu; dolayisiyla cemaatin klasik vakif, dernek,
dergah gibi mekanlardan ziyade ticarethaneler yoluyla iletisim aglarnm
sagladig1 soylenebilir. Oren’in 2013 yihinda vefatinin ardindan, cemaa-
tin varolup olmadigi ve liderinin kim oldugu muglaklifini korumaktadir.
Oren’in oglu Miicahid’in uzun stire Amerika’da olmasi ve yapiya stireklilik
kazandiracak bir gértanurltigtintn bile bulunmamasi, onun cemaatteki
konumu ile ilgili sorular1 artirmaktadir.

Bu noktada birkac hususun altim1 cizmeliyiz. Dikkat edilirse Isikcili-
gin Turkiye'deki tarihi 1960’larin éncesine gitmemektedir. Imam-1 Rabba-
ni'ye burada sadece Isikciigin naksilikle baglantisini kuran ve isim ve kék
referans olarak bakilmahdir. Ash itibariyla Isikcilik tarih icinde Imam-1
Rabbani disinda kendisine uygun sdylemlere sahip baska isimler de bu-
labilirdi. Nitekim dayandig: bircok kaynak kitaplar, bunu géstermektedir.
Bu anlamda S. Hakim Arvasi ve Hiiseyin Hilmi Isik gibi iki isim belki bir
cemaat lideri profili olarak dustintlebilir. Arvasi de bunun ntvelenme sti-
recinde belirgindir. Dolayisiyla Isik¢cilik neredeyse H. Hilmi Isik gibi tek bir
isim etrafinda yapilanmistir. Diger yandan bu isimleri sirayla takip etti-
gimizde, klasik cemaatsellikten ticarilesmeye dogru bir gértintii cizdigini
gorurtiz. Bu da Isikciligin sekiilerlesme stireci seklinde de okunabilir. Bir
bakis acisiyla su anda geldigi yer itibariyla nasil bir yapiya sahip oldugu,
bundan sonra nasil bir yol izleyecegi hakkinda bir seyler sdylemek icin
elimizde yeterli doneler bulunmamaktadir.

Tuarkiye’de dini gruplarin gelisimi ve déntisiimii hic stiphesiz bastan
itibaren sosyal, siyasal, ekonomik ve kulttirel gelismelerden bagimsiz de-
gildir. Dolayisiyla bu stireci iyi analiz etmek, cemaatlerin déontistiimuinu
sagliklh anlamak acisindan zorunludur. Osmanli'da kendi dtizeni iceri-
sinde isleyen devlet-cemaat iliskileri hi¢ stiphesiz sikintilar da yasamistir.
Tuarkiye Cumhuriyeti kurulduktan kisa bir stire sonra, din-devlet iliskile-
rinin Osmanlr’dan farkh bir eksen tizerine oturmasi s6z konusu olmus-
tur. 1924’te halifeligin ve seriyye ve evkaf vekaletinin, 1925’te Tekke ve
zaviyelerin kaldirilmasi ile tim tarikat, cemaat yapilarn resmiligini kay-
betmis ve feshedilmis oldu. Bu durum bir yandan bugtine gelinceye kadar



86 Yakin DoGu Universitesi {LaHivaT FAKULTESI DERGISI

cemaatleri ve tarikatlan devletin karsisinda tamimsiz kilarken, diger yan-
dan merdiven altlarina inmelerini sagladi. Bu sebeple neredeyse 1970’lere
kadar cemaat ve tarikatlarin hayatta kalma miticadelesi icinde olduklarim
soyleyebiliriz. Ashna bakilirsa bugiin de cemaat ve tarikatlar devlet karsi-
sinda tamiml bir hiikmi sahsiyete sahip degildirler. Bu durum, ge¢cmisten
bu yana cemaatlerin devlet ile iliski bicimlerini de belirlemistir.

1950 sonrasi devlet-din iliskilerindeki nispi farkhilasma, cemaatlerin
toplumdaki gértnurliiklerini artirmistir. Bu noktada bilhassa din-devlet
ve toplum iliskileri acisindan bir noktanin altimi c¢izmeliyiz. Cemaat ve
tarikatlarin hem sosyolojik hem de gérdtigu islevler agisindan toplumsal
mesruiyetleri oldukca ytuksektir. Aslinda devlet de bu gercekligin farkinda
olarak cemaat ve tarikatlarla bilhassa 1970’lerden itibaren daha esnek
ve olumlu iliskiler icinde olmustur. Cemaat ve tarikatlarla da devlet ve
hiuktimetler nezdinde kuvvet kazanmak, mesruiyetlerini gticlendirmek
icin iliskilere olumlu cevap vermislerdir. Hatta bu sebeple bilhassa si-
yaset-toplum arasmdaki yarilmalarda sahip olduklar1 toplumsal mesrui-
yetlerini kullanmasini da bilmislerdir. Fakat cemaat ve tarikatlarin hayat
mucadelesi ile mesruiyet arayislari, bir yandan devlet ve btlirokraside yer
arayislar1 diger yandan devlet devlet eliyle kendilerini gliclendirme talep-
lerini ortaya cikarmistir. Bu durum eskiden beri yénetim ve buirokrasi ka-
demelerinde cemaatlerin yer alisi ve paradoksal bicimde onlarin devletci
karakterini a¢iklamaktadir. Bilhassa yakin zamana gelinceye kadar 6zel-
likle sag partiler ve hatta sol partiler cemaat ilgilerini devam ettirmisler ve
bu iliskiler 6énemli bir tartisma konusu olmustur. Erbakanin naksi gele-
nek ve M. Zahid Kotku ile iliskisi, Ozal ve Demirel hiikiimetlerinin farkl
cemaatlerle iliskileri bilinmektedir.

Arvasinin yerini alan H. Hilmi Isik bir asker, kimyaci ve eczaci olarak
meslek icrasinin yaninda bilhassa emekliliginin ardindan 1960 ve 70’ler-
de yazdig: kitaplar ile Isik¢iigin olusum stirecini baslatmistir denilebilir.
1956’da Se’adet-i Ebediye (Tam [lmihal) kitabii yazan Isik, daha son-
ra Eshab-1 Kiram, Faideli Bilgiler, Hak S6ztin Vesikalari, Herkese Lazim
olan Iman, Islam Ahlaki, Kiyamet ve Ahiret, Miijdeci Mektuplar, Cevap
Veremedi, Ingiliz Casusunun ltiraflari, Kiymetsiz Yazilar, Namaz Kitabi,
Sevahidti'n-Nubuvve, Vehhabiye Nasihat, Dinde Reformcular, Misirli Bir
Din Adamimin Din Diismanlhgi, Ytizkaras: kitaplarimi yayimlatmistir. Bu
kitaplar cemaatin resmi kitaplar1 olmus, defalarca baski yaparak piya-
sada yerini almis ve muintesiplerinde okunmasi saglanmistir. Hatta baz
kitaplan basilarak piyasada tcretsiz dagitilmis ya da Turkiye gazetesinin
promosyonu olarak verilmistir. 1970’lerde 6nce Hakikat adiyla bir gazete
yaymmlanmis ve bu, daha sonra Turkiye gazetesi adini almistir. Hakikat,
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Serhend ve Thlas ile birlikte yaymevlerinin adi olmustur. Bilindigi gibi Se-
hend Imam-1 Rabbani'nin memleketine nispetle konulmustur. Ihlas ise,
cemaatin daha sonra bircok ticari organizasyonu ve holdingin ismi ola-
caktir.

Tuarkiye’deki din politikalari, dinle eskisinden farkh bir iliski gelistir-
me, Demokrat Parti iktidarima dogru biraz hiz kazanmistir. 1949’da fla-
hiyat Fakuiltesi'nin tekrar acilmasi, din adam ihtiyaclarinin karsilanmasi
talepleri 6nemlidir. 1960 darbesinden sonra kendi i¢cine kapanmalarimin
ardindan Stileyman Demirel ve Adalet Partisi, 60’larin sonunda Erbakan
ve Milli Nizam Partisi ile yeni bir déneme girilmistir. 1970’lere gelince-
ye kadar “din” siyaseten sag ile daha cok 6zdeslikler tasirken, Islamci-
hkta Erbakan ile kristalize olmaya baslamistir. Dogrusu 1970’ler sag-sol
seklindeki okumalarin hentiz anlamini kaybetmedigi bir ortamda ve sol
ile sag bu aralikta iktidar ortakhklarn yaptilar. Bu durum bir yandan ce-
maatlerin daha cok kendilerini ifade etmelerine zemin hazirlarken, diger
yandan cemaat yapilariin kendilerini ete kemige btirindiirmelerini be-
raberinde getirmistir. 1970li yi1llar hem Huiseyin Hilmi Isik'in kitaplarimin
daha yogun olarak yayimlandigi, hem de Enver Oren’in akademiyi biraka-
rak gazetecilife basladig1 zaman dilimidir.

1980 Ihtilali sonrasi, kisa bir durgunlugun ardindan Ozal iktidan ile
birlikte muhafazakar kitle ve cemaatlerin bugtine gelinceye kadar devam
eden merkeze ytliriime stirecinin basladigini gérmekteyiz. Ozal'in da kar-
desleriyle birlikte (Yusuf ve Korkut Ozal) bagh oldugu Iskenderpasa ce-
maati disinda buiytiyen bir diger cemaat de Isikcilik olmustur. Her iki-
si de koken olarak Naksi olan bu cemaatlerden Isikc¢ilik, ticari faaliyet
alanlariyla birlikte 1980’lerin sonuna gelindiginde btiytimesini oldukca
yuksek seviyelere ¢cikarmistir. 1989’da Turkiye Gazetesi 1 milyonu asan
rekor tiraja ulasmstir. Elektrikli ve elektronik ev aletleri, kola, gida, ileti-
sim vb. bircok ticari faaliyet alanina giren Oren, televizyon da kurmus ve
holdinglesmistir. Bu anlamda daha ¢ok dini bir renk tasiyan diinyevilik ve
dtinyevi vitrini kuvvetli bir dinilik arasinda gidip gelmistir. 1989’da Ozal'm
Cumhurbaskanligi ve 1996 Erbakan iktidarinda da yukselisini stirdtr-
mustuir. Tabii bu ytukseliste o ddnem devletin arayislan ile Isikciligin séy-
lemi arasmdaki értiismeye dikkat cekilmelidir.

Bilindigi gibi 1970’li yillar Turkiye’de terdr olaylan giderek tirmanmis;
siyasal ve toplumsal alanda ideolojik kavgalar olabildigince belirleyici ol-
mustur. Bu kavgalar Turkiye'deki konjonktir dikkate alindiginda, sol ile
farkli tonlan icinde tasiyan sag arasinda olmustur. Sag, milliyetci, mu-
kaddesatci, muhafazakar, dindar, liberal ve hatta islamcilan1 da kendi
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ceperleri icinde tasiyan bir siyasi toplumsal yelpazedir. 1960 darbesinin
ardindan solun tekrar giiclenmesi, 1970’lerde ciddi tartismalarin kendisi-
ni gostermesi bilinmektedir. Sagin icindeki renkleri blok olarak toplumsal
ve siyasal yelpazede tutan unsurlardan birisi de anti-kominizm fikridir.
Hatta 1970’li yillarin dini eserlerinin énemli oranda icerigini de anti-ko-
minizm olusturmaktadir. Aslinda buna benzer icerikleri Hilmi Isik'in Kki-
taplarinda da bulmak mutmkindtr. Cokea ifade edildigi gibi, 1980’lerin
askeri darbesi bilhassa solun giiciinti kirmis, daha milliyetci ve manevi
bir atmosferi tesvik etmistir. Daha sonraki iktidarlarda bu arayisa uygun
bir politika izlemislerdir. Nitekim 12 Eylil darbesinin ardindan zorunlu
din derslerinin getirilmesi bu baglamda énemlidir. 1980 darbesi sonrasi
Tirkiye aym zamanda Iran devrimi etkilerinin tedirginligini yasamakta-
dir. Dolayisiyla dini yonelimleri millici ve 1limh bir ¢izgide tutmak devlet
politikasi olagelmistir. Bu arayislar dogrusu Enver 6ren ve Isikciligin séy-
lemleri karsilayacak icerimleri icinde barmdirmistir.

1980 sonrasi devlet reflekslerinin “Tiirk islam” gibi bir islam anlayisi-
nin insas1 yonunde politikalar gelistirmek istedigi bilinmektedir. Dogrusu
bu talebin sagin icinden milliyetci ¢izgi tarafindan “Turk” ve islamci cema-
atler tarafindan “Islam” kismu yakalanarak kendi ytikselisleri baglamimda
islevsellestirilmistir. Tabii ki milliyetcilerin islam ve Islamcilarin milliyet
kavramiyla bir icicelikleri s6z konusudur. Fakat belki “Tirk Islam1” kav-
ramsallastirmasina o konjonktiirde sdylem itibariyla tam karsilik gelebi-
lecek cemaat de Isikcilik olmustur. Zira Vehhabi, Iranli, Reformist tiim
duistincelere soylemlerinde elestiri getirmekte; bu ise Turkiyenin din ve
uluslararasi iliskiler politikalarina uygun dtismektedir.

Bilindigi gibi Islam’in ana damarm tasavvuf olusturmaktadir. Bu bag-
lamda evliya kiiltii ve geleneksel Islam savunusu Isik¢ihigin devletin ko-
ruyucu ceperlerine alinmasini ve desteklenmesini kolaylastirmistir. Béy-
lece Isikcilik hem toplumda egemen olan din anlayisini rahatsiz etmeyen
ve hatta bununla uyustugu icin toplum tarafindan desteklenmis, hem
de siyasal ve toplumsal destegin ekonomik bir giice tahvilini saglamistir.
Gecmiste dine yonelik gelistirilen rezervler karsisinda, medya sektorii ve
“Huzura Dogru” gibi programlar, destek ve mesruiyet artirma konusunda
yardimci olmuslardir.

“Ihlas” kavraminin Isikciligin anahtar kelimelerinden birisi oldugunu
soyleyebiliriz. Arinmak, dinde samimiyet gibi anlamlan ickin olan Ihlas
kavrami, Isikciligin yaymnevi, haber ajansi, insaat, ev aletleri, madencilik,
finans, egitim gibi kurumlarin 6tesinde holdingin de ismi olmustur. Ttr-
kiye’de 1980 sonrasinda dindar, muhafazakar camianin merkeze yurtyts
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sertivenin basinda esnaflarin diikkanlari, apartmanlar ve cocuklara dini
referansi kuvvetli isimlerin verilmesi yayginlasmaya baslamistir. Mesela;
Hudeybiye, Bedir, Uhud, Hicret vb. diikkan ve apartman isimleri bu ttir-
dendir. Bu isimlendirmeler bir yandan icinde bulunulan yasama ve bazi
gayr-1 islamiliklere karsi bir direnci de ifade etmekteydi. Dogrusu Isikcilik
cemaatinde de gozlemlenen bu isimlendirmelerin iki islevi oldugunu soéy-
leyebiliriz. Ilkin, bu isimlendirmeler bir islamilik bildirimi olup her siirecte
islamiligin c¢eperleri icerisinde cemaatin kalmasini saglamaktadir. Cema-
atin kimlik bildiriminin, yénetim ve otoriteye bir diren¢ anlam tasidigi-
n1 soyleyemeyiz. Zira Isikciik resmi Islam anlayisinin siirlarnim hicbir
zaman zorlamamistir. Fakat toplumsal muhayyilede islamiligin simirlan
icinde kalabilmesi de bu tir kimlik bildirimlerine ihtiyac duymaktadir.
ikinci olarak, isimlendirmelerin kitle tizerinde mesruiyet tiretimi ve siirek-
liligi acisindan islev gérmektedir.

Fakat 1990’larin sonuna dogru fhlas Holding ve 6zelde Thlas Finans'in
kriz gecirmesinin ardindan yasanan tartismalar cemaatin déntstumu
hakkinda da bize baz1 doneler sunmaktadir. ihlas Finans'm “islami” an-
lamda yerli ilk finans (banka) kurumu deneyimi olarak bir miiddet sonra
batmasi, mudilerin énemli oranda paralarinin geri 6denmediginin haber-
lerde bildirilmesi, en basta “Ihlas” kavraminin sorgulanmasi ve din istis-
mar gibi tartismalar baslatmistir. Bu durum sadece ihlas degil, esza-
manl olarak islami etiketli holdinglerin batmasi ile kriz ve sorgulamanin
derinlestirilmesini sonuclanmistir. Buradaki temel problem, Isikc¢iligin
buyuk oranda ticari faaliyetleri yogun bir goruntti cizmesi, cemaat/tica-
ret ayrismasimda “ticariligin basl basma vitrini belirleyen unsur olarak
gorunmesi, daha 6nce de belirttigimi tizere “cemaatimsi bir holding” isim-
lendirmesine uygun icerik kazanmasini sonuc¢lanmistir. Bu durum, aym
zamanda 1980’lerden bugiine adim adim muhafazakar camianin para ve
iktidarin saglamis oldugu imkanlardan olabildigince faydalanmasi ve boy-
lece din anlayisimin déntismesini sonuclanmistir. Nitekim ayni durum bir
burtin olarak Isik¢ilik cemaatinin gelime seyrinde izlenebilir.

Yukarida Isikeilifin “cemaatimsi holding” oldugunu belirtmistik. Bu
isimlendirme, aslinda Isik¢iigin kendi icerisinde klasik anlamda cema-
atsel yapilasmasimin daha esnek ve zayif oldugu seklinde de okunabilir.
Yani dergahta geleneksel dini kiyafetleriyle oturan bir lider veya seyhi;
muridleri ve ona stuireklilik kazandiran mekan ve enstriimanlan Isikcilikta
bulamiyoruz. Tam tersine bu gértinttiden uzak bir “patron” ile karsilasi-
yoruz. Kisa saclan, biyik ve tirasi, takim elbiseli hali bize bunu goster-
mektedir. Bununla beraber klasik dergahi olmamasi sebebiyle “mekansiz
cemaat” olan Isikciligin, dini ve gtindelik yasam arasmnda bir béltiinme
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pratiginden hareket ettigini s6yleyebiliriz. Cemaatin mitintesiplerinde En-
ver Oren, bir dini lider olarak kabul edilip, farkl ticari mekanlarda bu
hava ile olusturulan birliktelik ve daha alt dlizeyde yapilan ev sohbetleri
bu diniligin gostergesidir. Aynmi zamanda holdingin farkh birimlerinde de
calisan bu cemaat muntesipleri, giindelik yasamlarinda yine cemaatin
olusturdugu manevi disiplin icerisinde calismaya devam etmektedirler.
Isyerlerinde calisanlarin da biiytik oranda cemaat miintesibi olmasi, ki-
Iik-kiyafet, beden dili ve sdylem analizlerinden anlasilabilmektedir. Cema-
atin yapilasmasindaki esneklik, énemli oranda ticarethaneler tizerinden
kurulan iliski ve aga dayanmaktadir denilebilir.

Cemaatin toplumsal mesruiyetinin saglanmasi ve ytikselisinde de bel-
ki iki 6nemli faktore dikkat cekebiliriz. Birincisi, Isik¢iligin sdylemlerinin
halk dinarhgindaki 6geleri vurgulamasi ve hatta bu smirlar1 zorlamama-
sidir. Evliya kiiltii, tiirbe ziyaretleri, tasavvufi nitelikleri baskin bir Islam
anlayisi, toplumun din algilayisi ve kilttirel zemininde karsilik bulmakta-
dir. Ote yandan Vehhabilik, radikalizm, iran etkileri karsisinda olumsuz
sodylemlere sahip olmasi da bir baska uyusma noktasidir. Isik¢ihigin boyle
bir islam anlayisim konjonktiire de uygun olarak “Millici” sdylem icine ye-
direrek yaptig1 Ehl-i Siinnet tanim da kitlelere uygun diismiistiir. ikinci
o6nemli nokta da, Isik¢ihigin ytikselisinde devlet destegine sahip olmasidir.
Huktimetler nezdindeki bu destegi, ayn1 zamanda toplumsal mesruiyeti
de artiran bir noktadir. Zira Turkiye'nin ge¢misten bu yana yasadig: se-
rencam, halkin devlet reflekslerini daha siki gozlemlemesini getirmistir.
Devletin yukarida bahsedildigi gibi “Tturk Islam1” tezi tizerinden gidisi,
aslinda hem devlet refleksleri hem de halkin arayislar1 baglaminda Isik¢i-
likta bulusmustur.

Isikcilik cemaatinin genel anlamda karakteristikleri ve déniistimiine
ait bu degerlendirmenin ardindan, onlar belirleyen temel goértisleri et-
rafinda da bazi1 analizler yapmak gerekmektedir. Simdi, onlarin énemli
olanlan tizerinde durmaya calisalim. Hi¢ stiphesiz Isikciik s6z konusu
oldugunda bircok baslhga deginmek mimkundiir. Ancak konumuz bag-
laminda bid’at, Ehl-i Stinnet, reform ve mezhep anahtar kavramlarimin
déntistim ac¢isindan konuyu acimlamada yeterli olacagini diistintiyoruz.

Oncelikle belirtmeliyiz ki, Isik¢ilik ash itibartyla gelenekselci bir cema-
attir. Bir baska deyisle, sdylemleri itibariyla geleneksel olana siki sikiya
bagh gortinmektedir. Isikciligin muintesipleri kendi icerisinde bu séylem-
lere bagh bir yasam tarzimi cemaat ici iliski ve ailelerinde yasamakta idiler.
Dtuinyadaki hizli degisim ve gelenekselcilik arasindaki gerilim, Cemaat’te
de farkl tezahtirlerle kendisini gostermistir. Bir kere cemaat ici ve tiyeler
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arasidaki iliski ve yasam ile giindelik yasam arasinda baz yarilmalar
meydana gelmistir. Bu yarilma sonucu, ikili bir gtindem ve ikircikli bir ya-
sam kendisini gostermistir. Belki bunun en tipik tezahtirti cemaat mun-
tesiplerinin Turkiye Gazetesini aciklama bicimleridir. Cemaat icin asil
gazete orta sayfalar olup, burada fikih kosesi, dini yazilar ve menkibeler
bulunmaktadir. Gazetenin diger sayfalar1 fotograflara rezervli yaklasan
cemaatin disa donuk bir vitrini olarak sunumlanmaktadir. Ayn1 durum
1990’larda TGRT i¢in de s6z konusudur. Huzura Dogru, Evliya filmleri
cemaatin ana s6ylem yapisi, diger programlar ise vitrin olarak durmakta-
dir. Nitekim kamuoyunda bir yandan evliya filmleri, tefsir dersleri ve dini
programlar yaymnlarken, Seda Sayan, Sibel Can gibi isimlerin televizyon-
da farkh programlarda yer almalar aynm durumu yansitmaktadir. Ancak
cemaat ici ve dis1 bir ¢cok cevreden elestiri almistir. Bu durum cemaat
ici iliskiler, sohbetler ve yasamda “yogunlasmis dindarhk”lar tretiyor go-
riinmektedir. Tkinci olarak, bu yarilma Isikcihigin giindelik hayat ve dis
diinyaya olan direncinin de stire¢ icerisinde kirilmasiyla sonuclanacaktir.
Temel sebebi de, cemaatin gelenekselci sdyleminin degisime kesin diren-
cinin, kati tutumunun bir mitiddet sonra giindelik hayat ve pratiklere da-
yaniksiz hale gelmesi ve hayat1 karsilayamamasidir. Tam da bu sebeple,
gelenekselciligin saglikli degismeler Giretememesi sonucu, modern karsi-
sinda yenilgisi mtimkiin olmaktadir. Bunu Isik¢iligin disindaki cemaat ve
gelismelerde de dogrulayabiliriz.

Isikeiligin kati gelenekselci tutumu, dini diistince ve giindelik hayattaki
yenilikleri bidat olarak gérmesinde yatmaktadir. Isik’a gore, bidat dinde
sonradan yapilanlar olup Hz. Peygamber (SAV) ve Dort halife donemle-
rinde bulunmayip daha sonra dinde meydana cikarilan ibadet olarak ya-
pilan seylerdir. Namazlardan énce “Salaten Ttncina” okumak ya da ezan
icin hoparlér kullanmak bidattir. Isik, ¢atal, bicak, kasik, boyun bag: kul-
lanmanin bidat olmadigini, ctinkti bunlarm ibadet degil adet oldugunu
belirtmektedir. Isik'in bu yaklasimi, cemaatin Dért Halife dénemindeki
kurumsallasmis dine ucu kapal bir metin olarak baktig: ve aslinda hopar-
16r meselesinde oldugu gibi bidat kavramim dini dtistince ile smirlamayip
teknoloji kullanimina kadar gottirdiigti gértilmektedir. Hoparloére kars: bu
rezervin cemaatin disa acik ibadethanelerde uygulamasim gérmek zordur.
Zaten Osman Unlii de yakin zamanlardaki konusmasinda camide hopar-
lérti elestirmektedir. Bu konusmada Enver Oren’in bir cami yaptirdigim,
icine hoparlér koymadigim1 ancak Diyanetin hoparlér koymasinin uzun
strmeyecegini belirtmektedir. Yine Gusiil abdestine dis dolgusunun engel
olacag1 fetvasim da kabul ettigi anlasilmaktadir. Cemaat Islamin erken
dénemlerinde Islam alimleri tarafindan yazilan kitaplar1 da bugiinti karsi-
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lamak tizere devreye sokmaktadir. Dolayisiyla Dort halife ve klasik alimle-
rin kitaplan disinda kalanlar ve yeni yorumlar Isikcilikta bidat kavraminin
oldukca genis cizilen cercevesi icine girmektedir. Isik’a gore, Islam dinine
baska dinlerdeki gibi hurafeler karismamistir. Cahillerin yanhs inanislar
ve konusmalar1 olmakla birlikte, bunlar islam'm temel kitaplarinda bil-
dirilenleri degistirmez. Bu kitaplar da Rasulullah’in sézleri ve Ashabtan
gelen rivayetleridir. Peki bu kadar gelenekselci bir dini s6ylemden modern
sonuclar nasil cikmaktadir? Nitekim Armutlu’daki devre miilk ve yazliklar,
modern egitim kurumlari, modern aletler, holding ve finans kuruluslan
ile bu mekanlardaki calisma tarzlan ancak giindelik hayat ve dini hayat
seklindeki bir parcalanma ile kendi yerini bulabilmektedir. Dogrusu bu
durum Isike¢ilifin sektilerlesme stirecini de anlatmaktadir.

Isikcilikta bidati tamamlayan diger 6nemli bir kavram da reform sek-
linde kendisini gostermektedir. Olumsuz bir anlam ytiklenen reform kav-
rami bir yandan cemaatin gelenekselligini tahkim ederken, diger yandan
cemaatin 1980 sonrasi gelisim asamalarinda bir paradoksu da géstermek-
tedir. Zira modern finans (banka) kurulusu, TGRT'de yayimlanan bir ¢ok
program, Isikciligin cercevelemeye calistigi reform kavraminin konsepti-
ni oldukc¢a zorlamaktadir. Isik'in kitaplarina baktigimizda reform kavra-
mu1 naslil iceriklendirilmektedir? Ona gore, dinde reformcular ¢ kisimdir
ve Isik daha cok 2 ve 3. Kategorileri elestirmektedir. Ikinciler, Kur'an ve
Stinnet’e saygi gostermekle beraber Islam alimlerinin kitaplarindaki anla-
m1 kabul etmezler. Kur’an ve hadisleri de kendilerine gére yorumlayarak
Ehl-i Stinnet alimlerinin distince ve yollarindan ayrlirlar. Isik, bunlara
bidat veya dalalet firkalar1 ya da sapik ismini vermektedir. Diger katego-
ri ise, Islam diismam sinsi kafirler olup, bunlar Islam iceriden yikmak
istemektedirler. Bu kategori gortiintiste bazi alimleri 6vmekle birlikte, ger-
cekte onlarin kitaplarinda yazili olan belgeleri begenmezler, onlara hurafe
ismini verirler. Aciklamalarinin sonunda Isik, dinde reformcu kavramin-
dan mezhepsizleri anladigimi beyan etmektedir. Gorulecegi tizere Isikei-
Ik kurumsallasmis din, kitap ve goruislerin disindaki tiim yorum ve yeni
yaklasimlar1 “reform” kavramimin altinda degerlendirerek mesruiyetinin
sorgulamaya acmaktadir. Isik, Dinde reformcular adh eserinde bilhassa
son yuzyildaki reformcular: farkl boyutlariyla elestiriye tabi tutmaktadir.
Séz gelimi; gecmiste Ibn Teymiyye, Isik’a gére, Allah’a (CC) cisimdir diyen-
lerin cehennemde azab goreceklerine inanmayan, kaza namazini kabul
etmeyen bir mezhepsizdir. ibn Teymiyye, Mevdudi, Seyyid Kutup gibi sah-
siyetler dinde reformcu olarak nitelendirilirken, onlarin elestirisinin sebe-
bi daha cok klasik halk dindarhgina aykirihklaridir. Mesela, ibn Teymiy-
ye'nin nehir, kaplica, kaynarca, aga¢, dag ve magara gibi mekanlara sifa
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icin gitmeyi, mezarlara adak adamayi, kabir ziyaretini, ttirbelerde kurban
kesilmesi ve oliilerden yardim istenmesini sirk olarak tamimlamasi Isik
icin kabul edilemez. Isik’a gére Mevdudi de, ilmi siyasete karistirmis, Is-
lam’'in ana prensiplerini kendi mantig: ile ¢6zmeye kalkismis ve el altin-
dan Suudi Arabistan’daki Vehhabilerle isbirligi yapmistir. Isikciigin tim
yorum ve ictihadlara kendisini kapatan ve dini kapali bir metin haline
getiren yaklasimi, Isik tarafindan net formitile edilmektedir: “Bugiin mui¢-
tehide de ltizum kalmamustir. Ayet-i Kerime’de ve Hadis-i Seriflerde bil-
dirildigi gibi her sey tamamlanmistir. Kemale ermis bir dine ilave edecek
bir sey yoktur. Rastlullah (SAV) kiyamete kadar olacak her seyin htikkmii-
ni bildirmis, mezhep imamlar1 da bunlarn aciklamistir. Bunlarin ginlik
olaylara tatbiklerini, mtuictehit olmayan alimler yapar. Her asirda gelecek
olan mucedditler de bu isi yapacaklardir. Fakat ictihat ile yeni htiktimler
cikarmayacaklardir. Ctinkti buna ltizum kalmamuistir.” Zaten pratikte din
alimi olmanin sartlari Isikcilikta epey agir oldugundan, Muctehidin ortaya
cikmasi da neredeyse imkansiz gérunmektedir; dolayisiyla yeni yorumlar
mesruiyetini kaybetmektedir.

islam’in yeni yorumlarina reform olarak bakan Isik¢ciligin bu kavramu,
sosyal ve politik dile nasil déontistiirdtigui ve iceriklendirdigine de bakmak
lazimdir. Isik¢iigin dini sdyleminde siyasal iceriklendirmelerden kag¢in-
digimm séyleyebiliriz. Bu hassasiyet, bir noktadan sonra Islami séylemin
stattikoyu rahatsiz edecek boyutlarina bir cerceveleme tasimaya basla-
yacaktir. Bu noktada Isik¢iligin klasik ve geleneksel halk dindarhgi, Tark
islam gibi yaklasimlar1 besleyecek séylem cercevesi icerisinde kalmasi-
nin, aslinda bir yandan devlet, diger yandan topluma bir mesaj oldugu
ve son tahlilde siyasallik tasidigimi distinebiliriz. Bu baglamda, Isikcilik
ile devlet reflekslerinin énemli oranda Orttistigtinti soyleyebiliriz. Ancak
bu stirecte, gerek toplumda meydana gelen hizli degisim, gerekse devletin
degisen ihtiyaclar bizzat Isik¢iigin da sdylem ve pratiklerinde bir degisi-
mi hatta kimi zaman reform diyebilecegimiz bir degisimi de beraberinde
getirmistir. Isikcilik aslinda karsi oldugu reformu i¢sellestirirken ya islam
alimlerinin dustincelerini yeniden yorumlamis ya da sektiler bir anlayi-
sin lizerinden bu reformlara yer acabilmistir. Acik¢asi Isik'in kitaplarinda
ortaya cikan Isikciliktaki gelenekselcilik, ayni formlariyla devam ettirilme
sansina sahip olmadigindan bu déntstiimiun gerceklesmesi beklenebilir
bir seydir. Dolayisiyla Isikcilik gelenekselcilik ile modern olan arasindaki
gerilimi asamamstir. Geleneksel olam 6zel alana gonderirken, giindelik
hayatta farkl bir vitrin sunmustur. Isikciliin “reform” kavramina baki-
sindan yola cikildiginda, millici, devletci, statiikocu, geleneksel, kurumsal
islam anlayisim benimsendigini séyleyebiliriz.
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Yukarida Isik'in dinde reformcular ile mezhepsizligi kastettigini belirt-
mistik. Burada Isik¢ilik tam da kurumsal dinin kabullerini tekrar eder
goriunmektedir. Buna gore, “Rastlullah’in yolu, Selef-i Salihin’in yoludur.
Selef-i Salihin, ilk iki asrin Muslimanlarndir. Yani Selef-i Salihin deyince,
Ashab-1 Kiram ile Tabiin’in ve Tebe-i Tabiin’in buytkleri anlasilir. Doért
mezhep imami, bu buytiklerdendir. O halde, Rastilullah’in yolu, dért mez-
hebin fikih kitaplarinda bildirilmis olan yoldur. Dért mezhebin fikih kitap-
larindan ayrilan kimse; Rastlullah’in yolundan ayrilmis olur. Béyle oldu-
gunu, Ehl-i Stinnet alimleri sozbirligi ile bildirmislerdir.” Dikkat edilirse
burada mezhepler sadece dort ile simirlanmakta ve o dénemin birikimleri
tim gelecek zamanlara mutlak otorite kuracak sekilde yaygimlastiriimak-
tadir. Bu durum sadece dért mezhebi hak ve gerekli géren tavr1 berabe-
rinde getirmektedir. Isik’a gére avamin isi taklid olup, bu doért mezhepten
birini taklid onun gérevidir. Bu dért mezhepten birine sarilmak avam icin
bir tercih degil, kendi muftiistinti takip meselesidir. Zira onun mezhebi
muftistintin mezhebidir. Ayrica mezhepleri birbirine karistirmak da batil-
dir. Isik, burada elestirdigi reformculara da yol gostererek, ibn Teymiyye,
Ibn Kayyim, Muhammed Abduh, Seyyid Kutup, Mevdudi'yi de birer mu-
kallid gérmekte, onlarin da mezhep imamlarina uyarak saadete kavusma-
ya calismalarimi salik vermektedir.

Isik'm mezhep ile ilgili yaklasimimin 1970 ve 80’lerdeki tartismalar-
da bir akttialite tasidigini belirtmeliyiz. O dénemde mezheplerin telfiki ve
mezhepsizlik (bilhassa franci tesirlerin etkisiyle olusan yeni islami anla-
yislar kastedilir) ciddi bir tartismadir. Bu sebeple mezhepsizlik tartismasi
Isikcilik s6yleminde hem yeni akimlara bir elestiriyi, hem de otoriteye olan
baghhg: ifade etmektedir. Bugline geldigimizde, Isik¢cihigin yine mezhep
konusunda klasik kaynaklara referansla séylemlerinde bir degisim olma-
digim gortrtz. Nitekim Turkiye Gazetesinde fikih sorularimm yanitlayan
Osman Unli, ayni sdylemleri yine klasik kaynaklardaki goriisleri iktibas
ederek tekrar etmektedir. Isikciligin mezheplerle ilgili yaklasimi gelenek-
sel halk dindarhiginda énemli oranda karsilik bulmaktadir. Halk dindarhig:
o6nemli oranda dini rittiel, anlatim ve aktarimlara dayanmaktadir. Isikcilik
bu konuda halk dindarhigi ile devlet reflekslerinin tam bulusma noktasin-
da bulunmakla birlikte, séylemleri itibariyla manevra gticti zayif kalmak-
ta; dolayisiyla dini anlayislar, yeni yorumlar ile Isikcilik arasindaki mesafe
en azindan sdylem dtizeyinde daha da aciliyor gértiinmektedir.

Isik da doért mezhep ile Ehl-i Stinnet arasinda bir 6zdeslik kurmakta-
dir. Ona gore Ehl-i Stinnet, amelde dért mezhebe ayrilmistir ve bunlar-
dan baska Ehl-i stiinnet yoktur. Ehl-i stinnet ise Ashab gibi iman eden
Musltimanlarn muhtevidir. Bu sebeple dért mezhebi yikmak, Ehl-i Stin-
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neti yikmak demektir. Isik, Ehl-i Stinnet alimlerinin kitaplarinda hurafe
olmadigim belirterek hurafeleri temizlemek tizere Ehl-i Stinnet Kkitapla-
rin1 yaymak gerektigi gortistindedir. Kelami bircok tartismalara ragmen,
halifelerin siras1 da Isikcilik’'ta neredeyse temel inan¢ umdesi gibi ortaya
cikmaktadir. Isikciligin tanimlarinda ortaya cikan Ehl-i Stinnet kavramim
belirleyen anahtar kavramlar ve siirlar énemlidir. Bir kere kelimenin ger-
cek anlaminda bir Ehl-i Stinnet’ten ziyade icinde yasadigimiz toplumda
kurumsallasmis din, din-otorite iliskisi, geleneksel dindarlik, inang ve ri-
ttelleri kapsayan nitelikler tizerinden anlatilmaktadir. Fakat dikkat ceken
nokta reform, bidat gibi Ehl-i Stinnet kavramimin da Isikcihigin kendisini
merkeze yerlestirmesi ve diger cemaatleri dislayiciik bakimindan islev-
sellestirilmesine yardimci oldugudur. Bu acidan Eh-i Stinnet kavraminin
Isikciliktaki tamimi ve icerigi, stirekli bir mesruluk ve gayr-1 mesruluk si-
nin1 ¢izme ve kendisine mesruiyet tiretme cabasinin bir sonucu gibi go-
rinmektedir. Ancak 6énemle belirtilmesi gereken husus; Isik¢ilifin giinde-
lik hayatta kendi tanimladigi ve siirlarim belirledigi alanin icerisinde ne
kadar kalabildigidir? Bu da dogrusu Isikcilik’in hizli degisim karsisindaki
doéntistimlerini de aciklayabilir.

Sonuc¢ Yerine

Isikcilik buglin mevcudiyeti konusunda muglaklik tasiyan bir cema-
atimsi holding huiviyetindedir. Dogrusu holdingin basindaki Mtuicahid
Oren’in séylem ve davramislari, babasindan bir mirasi devralmis gibi dur-
mamaktadir. Bugiin cemaat ici iliskilerde, Miicahit Oren’in nasil algilan-
dig1 konusunda net bir tavir olmamakla birlikte, kendisinin bdyle bir rol
konusunda cok istekli olmadigindan bahsedilebilir. Ote yandan cemaatin
bugiin nasil bir yapiya sahip oldugu da muglakligim1 korumaktadir.

Isikcilik, H. Hilmi Isik’tan itibaren giderek lider profiliyle hem sekii-
lerlesmis hem de klasik cemaat algisindan uzaklasms goértiinmektedir.
Isik’tan sonra Enver Oren’le birlikte yapilasmasi da cemaat tipi olmaktan
cikarak ticari projeksiyon icerisinde manevi destekli bir yapiya doénts-
mustir. Bu déntisiim eszamanh olarak Turkiye'nin 1980 sonrasi sekii-
lerlesmeci disa daha acik modernlesme, muhafazakar Kkitlenin merkeze
yurime ve Orta-tist smiflasma stireci ile de cakismaktadir. Esas olarak
Isikciliin dontstimuint de, bu sosyo-ktltuirel faktorlerde aramak gerek-
mektedir. Fakat, Isikciligin kati gelenekselci séylem ve yapisimin, hizli mo-
dernlesme ve kapitalistlesme stireci karsisinda yasadig: gerilim ve netice-
de gelenekselciligin ¢c6ztilmesi gibi bir sebebi burada zikredebiliriz. Ash
itibartyla gelenek bu tur hizhi degisim zamanlarinda énemli bir tutamak
noktasi olmakla birlikte, Isikciigin gelenegi bugtine bir projeksiyon olarak
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ceviremeyip, dini metinleri kapal uclu bir metin haline getirmesi yasadi-
g1 krizi derinlestirmistir. Hilmi Isik’tan sonra derli toplu bir “Ilmihal” ya
da kitap yayinlamayan Isikcilik, gazetedeki fikih késelerinden anladigimiz
kadariyla séylemdeki stirekliligini korumaktadir.

Isikciligin dontistm hikayesi, bir yaniyla Turkiye’de muhafazakar kit-
lenin déntistim hikayesidir. Bugtin cemaat konusunda Turkiye énemli
sorunlar yasamaktadir. Isikcilik belki bunlarin icinde énemli bir dene-
yimdir. Isik¢iigin bundan sonra nasil sekillenecegi ya da mevcut yapisim
koruyup koruyamayacag1 zamanla gorulecektir.
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“Yast kemale ererek veya ergenlik riiyalart gérmeye baslayaralk

miikellef olan akulli her gencin yerine getirmesi gereken ilkc dini vazife,
evrenin sonradan meydana geldigi (hudus) bilgisine ulastiracak dogru bir
alcl ytirititmeye yénelmesidir.”

Ebtr'l-Meali el-Ctiveyni (1028-1085)!

Cuiveyni, evrenin bir baslangica sahip olduguna (hudas) yonelik bir
bilin¢ halinin, onun ezeli olduguna yo6nelik herhangi bir iddiay:1 ret an-
lamina gelecegi ve sonucunda da Allah tarafindan yaratildigina dair bir
tasdiki beraberinde getirecegini dtistindti. O, evrenin zaman bakimindan
sonlu oldugunu savunmanin —onun “hadis” olmasindan da kastedilen sey
budur- akla uygun oldugunu ve yine bu sekildeki bir gézleme dayanan
bir kisinin bir Yaraticr'min var oldugunu bilebilecegini iddia eder. Dahasi
yaratilis bilgisi, bir kimseyi dini olarak Tanrimin planina boyun egmeye
gottirecek ilahi huktimranhgin bilgisidir.

Fizik ve teoloji arasindaki iliskiye-evrenin dogas1 konusundaki bilgimizle
Tanr hakkindaki bilgimiz arasindaki iliski- dair tartismalar, Bat1 kulttrt-
nun daimi 6zelliklerinden birisidir. Benim mitilahazalarim Hristiyan Latin
Bati diinyas1 odakl gelismelere ait olacaksa da doga bilimleri ve Latin Bati

“God Physics: From Hawking to Avicenna.” Islamic Philosophy Online. (http://www.mus-
limphilosophy.com/ sina/art/gpa.doc). Erisim Tarihi: 10.08.2017.
Prof. Dr., Cornell Universitesi, Bilim Tarihi Béltimi.
Doc. Dr., Yakin Dogu Universitesi; Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Ana-
bilim Dal1.
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Ogrencisi.

1 Onun Kitdbﬂ’l-ir;sdd‘lndan (Book of Right Guidance) alintilayan, L. E. Goodman, Avicen-
na (London: Routledge, 1992), s. 49. Es’ariyye kelamcis1. Gazzali'nin Nisabur’daki hocas:.
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felsefesinin Musltiman ve Yahudi distintirlerin eserlerinden azami Ol¢tide
etkilendiklerini hatirlamamiz gerekir. Bugiin ve gelecek dersimdeki yorum-
larimdan bazisinda bu etkilerin kapsam ve dogasim gostermeyi umuyorum.

Din ve bilim her medeniyetin temel ikiz esasidir. Gintimtiz kozmolo-
jik teorileri, o6zellikle evrenin kokenine dair muinakasa (discourse), fizik
ve teoloji arasinda stirekli bir karsilasmay1 ortaya cikardi. Bu, bizim ca-
gimizdaki distnurlerin ilgisini cektigi kadar Orta Cag'dakilerin de ilgi-
sini ¢ekmis bir munakasadir. Ben fizik, metafizik ve teoloji arasmdaki
Orta Cag'daki iliskilerin analizinden giintimiiz diinyasina katki saglamasi
dogrultusunda baz1 gtincel tartismalarin taslagim cizmek istiyorum. Bu

baglamda Stephen Hawking’ten Ibn Sina’ya gitmek, énemli bir anlamda,
karisikliktan berrakliga gitmektir.

Parcacik fizigi ve astronomideki son calismalar evrenin erken dénem
tarihi hakkinda bas déndtirticti spektilasyonlar ortaya koydu. Kozmolog-
lar evrenin Buyuk Patlama’nin sadece 10 saniye sonrasinda daha kii-
ctictik bir top iken neye benzedigini tarif etme dogrultusunda ayrmtil
senaryolarla dtizenli bir mesguliyet icerisindeler. Dért temel kuvvetin ve
12 ayrik atom alt1 parcacigin ortaya cikisinin tamimlanmasi modern fizik-
te hemen hemen ortak konudur. Bizlerin asag1 yukar1 15 milyar y1l énce
gerceklesen dev bir patlamanin akabinde yasadigimizdan, bilim adamlan
arasida cok az bir stiphe vardir.

Cambridge Universitesi'nden bir astrofizikci olan John Gribbin, Biiyiik
Patlama kozmolojisinin 6nemini su sekilde 6zetliyor. “En azindan kozmo-
loji alaninda ytzyilin kesfi, hi¢ stiphesiz Hubble tarafindan yapilan ve
Einstein'in denklemiyle de dogrulanan evrenin ezeli, statik ve degismez
olmadigia dair dramatik kesiftir.”? Hawking 1988’de Buiytik Patlama koz-
molojisinin bir neticesi olarak, evrenin bir baslangicini oldugu meselesi-
nin “bilim alemine” girdigini ileri stirmusti.? Cok yakin gecmiste de o,
evrenin baslangicina dair bir teori olmadik¢a doganin bilimsel teorisine
sahip olamayacagimizi savundu.

“Bilimsel bir teoriye sahip olmann tek yolu fizik kanunlaruun evrenin
baslangict da dahil olmak tizere her yerde gecerli oldugudur. Biri bunu
demokrasi ilkcesinin zaferi sayabilir: Nigin evrenin baslangict diger nolc-
talara uygulanan kanunlardan muaf olsun? Eger biitiin noktalar esitse,
birisi bazlaruun digerlerinden daha esit oldugunu kabul etmeyeceltir.”

2 John Gribbin, In the Beginning: The Birth of the Living Universe (Boston: Little, Brown and
Company, 1993), s. 19.

3  Stephen Hawking, A Brief History of Time (New York: Bantam Books, 1988), s. 8.

4  Stephen Hawking, Roger Penrose, The Nature of Space and Time (Princeton: Princeton
University Press, 1996), s. 71.
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Kozmolojinin simdilerde evrenin baslangicim1 konusabilecegine dair
verdigi gtiven -ki bu bircok kozmolog tarafindan paylasilan bir gtivendir-
evrenin baslangic durumuna dair ¢cok sayida spekiilasyon ortaya atilma-
sinin yolunu acti. Bircok bilim insani, filozof ve teolog bu ttirden kozmo-
lojik spekiilasyonlariyla aslinda yaratma konusundaki kendi uzun streli
yerlesik inanc¢larimi konusturuyorlar.®

Fizikcilerin cogu Buiytik Patlama’y1 “tekillik” (singularity), yani nihai si-
nir veya esik, uzayzamanin sona erdigi bir “sonsuz yogunluk hali” olarak
tasvir ederler. Haliyle bu, evren hakkinda bilebilecegimiz seyin u¢ simirini
gosterir. Eger buittin fiziksel teoriler uzay ve zaman konteksti icinde for-
mule edilecekse, en azindan doga bilimleri icinde, bu kategorilerin 6ncesi
veya Otesine dair kosullar hakkinda spekiilasyon yapmak muimkitin ol-
mayacaktir. Bununla birlikte son yirmi yilda tam da boyle bir spektilas-
yon birtakim evrenbilimcilerin ilgisini ¢cekti.® Simdilerde onlardan bazilari
Buytik Patlama’nin kendisinin olusumunu aciklamak icin ilk bosluktaki
(primal vacuum) bir dalgalanma tarzinda teoriler teklif ediyorlar. Tipki
laboratuvar ortamindaki bosluklarda gelisigtizel ortaya ¢iktig1 diistintilen
atom alt1 parcaciklarda oldugu gibi, btittin bir evren de benzer bir stire-
cin sonucunda meydana gelmis olabilir.” Bu baglamda Tufts Universite-

5 Bu konudaki literattir devasa derecede fazladir. Biiytik Patlama kozmolojisindeki son
varyasyonlar ve bunlarin felsefi ve teolojik imalariyla ilgili bkz.: William E. Carroll, “Big
Bang Cosmology, Quantum Tunneling from Nothing, and Creation,” Laval théologique
et philosophique, 44, no.1 (février 1988), ss. 59-75; Mariano Artigas, “Fisica y creacion:
el origen del universo,” Scripta Theologica, 29, 1/2 (1987), ss. 347-373; E. McMullin,
“Natural Science and Belief in a Creator: Historical Notes,” W. R. Stoeger, “Contempo-
rary Cosmology and Its Implications for the Science-Religion Dialogue,”; T. Peters, “On
Creating the Cosmos,” J. Polkinghorne, “The Quantum World,” R. J. Russell, “Quan-
tum Physics in Philosophical and Theological Perspective,” and C. J. Isham, “Creation of
the Universe as a Quantum Process,” in Physics, Philosophy, and Theology: A Common
Quest for Understanding, edited by Robert John Russell, William R. Stoeger, S.J., and
George V. Coyne, S.J. (Vatican City: Vatican Observatory Publications, 1988), ss. 49-79,
219- 247, 273-296, 333-342, 343-374, 375-408; William Lane Craig, Quentin Smith,
Theism, Atheism and Big Bang Cosmology (Oxford: Oxford University Press, 1993); C.
J. Isham, “Quantum Theories of the Creation of the Universe” ve Robert John Russell,
“Finite Creation Without a Beginning: The Doctrine of Creation in Relation to Big Bang
and Quantum Cosmologies,” in Quantum Cosmology and the Laws of Nature, edited by
Robert John Russell, Nancey Murphy, and C.J. Isham (Vatican City: Vatican Observatory
Publications, 1993), pp.49- 89, 293-329; Ernan McMullin, “Indifference Principle and
Anthropic Principle in Cosmology,” Studies in History and Philosophy of Science, 24, no.
3 (1993), ss. 359-389; Juan José Sanguineti, El Origen del Universo: La cosmologia en
busca de la filosofia (Buenos Aires: Editorial de la Universidad Catolica Argentina, 1994)
ve “La creazione nella cosmologia contemporanea,” Acta Philosophica 4, no. 2 (1995), pp.
285-313; Joseph Zycinski, “Metaphysics and Epistemology in Stephen Hawking’s Theory
of the Creation of the Universe,” Zygon, vol. 31, no. 2 (June 1996), ss. 269-284.

6  Bir bilim tarihgisi olarak, bu tirden spekiilasyonlara mahsus bilimsel iddialar1 yargila-
mak icin yetkin degilim. Ben, bu spektilasyonlarla sikca iliskilendirilen teolojik ve felsefi
iddialar1 incelemek ve bu sekildeki bir arastirmada Orta Cag felsefe, teoloji ve bilim tari-
hin ne kadar kullanish oldugunu goéstermek istiyorum.

7  Bu gortistin erken savunucularindan biri City University of New York'tan Edward Tryon
idi. O, buyuk patlamanimn “yoktan bir kuantum tinellemesi” olabilecegini iddia etti.”
Nature 246, no. 14 (14 December 1973), s. 396.



100 Yakin DoGu Universitesi {LaHivaT FAKULTESI DERGISI

sinden Profesor Alexander Vilekin, “yoktan kuantum tlineli vasitasiyla”
evrenin dogumuna imkan saglayan, genisleyen evrenin sisme modelinin
bir cesidini gelistirdi. Vilekin icin yokluk, “klasik anlamda bir uzay-zama-
nin olmadigl bir durumdur... simmirlanmams bir kuantum kititle ¢cekimi
alamdir; 6yle ki bu, aslinda, uzay, zaman, enerji, entropi vb. buittin temel
fikirlerimizin anlamin yitirdigi son derece garip bir durumdur.”®

Aciklanamaz veya dogatistii bir etkiyle aciklanabilir gértinen bir Bii-
yuk Patlama teorisini kabul etmekte isteksiz evrenbilimciler tarafindan,
Btiytik Patlama teorisinin Vilekin ve Guth tarafindan teklif edilen bu ce-
sidi kabul gordu.

Evrenin nihai kékenine dair bilimsel bir aciklamanin esiginde miyiz?
Yeni teorilerin bir kisim taraftarlar evrenin varlig ve kékenini aciklama-
da siurf fizik kanunlarinin yeterli oldugunu iddia ediyor. Eger bu dogruy-
sa, o halde bir bakima biz, kendisinin 6tesinde bir aciklamaya ihtiyac
duymayan bir kozmik yokluktan gelisi gtizel bir sekilde varhga ¢cikmakta
olan bir evrende yasiyoruz. Heinz Pagels, birkac yil 6énceki yazisinda sunu
iddia etti: “Bilim tarihcileri geriye déntip 1970’lere ve 1980’lere baktikla-
rinda bilim insanlarinin ilk defa evrenin yoktan yaratildigini ortaya ko-
yan fizik kanunlarina dayali matematiksel bir model insa ettiklerini rapor
edecektir. Ve bu insa, varligin yaratilmasina dair yeni bir bakis a¢isinin
baslangicini isaret edecektir.” Pagels, “mikro kozmostan makro kozmosa
baslangicindan sonuna evrenin insan zihni tarafindan kavranilabilir fizik
kanunlarinca tasvir edilebileceginden” oldukca emindir.®

Fizik, kozmoloji ve bunlarin felsefi ve teolojik imalar tizerine hummal
calismalan bulunan Paul Davies, bir sisen evren teorisinin, hem temel
parcaciklart hem de uzayzamanin kendisini “nedensiz bir kuantum gegi-
sinin sonucu olarak yoktan ortaya cikisinmi” aciklayabilecegini diistintiyor:

“Bu dikkate deger senaryoda, butiin evren, fizik kanunlariyla tama-
men uyumlu bir sekilde basitce hicbir yerden ortaya cikmaktadir ve
bizim evreni gordigiimiiz tizere insa etmek icin gerekli enerji ve mad-
deyi yaratmaktadir.”!°

8 “Birth of Inflationary Universes,” in Physical Review D, 27:12 (1983), s. 2851. Vilenkin
tarafindan bir baska makale: “Quantum Cosmology and the Initial State of the Universe”,
Physical Review D 37 (1988), ss. 888-897, ve “Approaches to Quantum Cosmology,” in
Physical Review D 50 (1994), ss. 2581-2594.

9  Pagels, Perfect Symmetry: The Search for the Beginning of Time (London: Michael Joseph,
Ltd., 1985), ss. 349 ve 17.

10 God and The New Physics (New York: Simon and Schuster, 1983), s. 215; Davies, bir
“nedensiz kuantum gecisinden” bahsettiginde, o, neden kavramini, tahmin edilebilir
hadiselerin zamansal (temporal) bir silsilesini ifade etmek icin kullaniyor. Kuantum
mekaniginin felsefi imalarinda, ozellikle de Heisenberg'in “belirsizlik iliskisinde” cok
miktarda karmasiklik s6z konusudur. Atom-alti bir parcacigin hem pozisyonunun
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Her ne kadar son zamanlarda Davies, yeni fizigin verdigi sozlere daha
az taraftarsa da on y1l 6ncesine kadar soyle yaziyordu:

“Ilk defa biittin bir yaratiisin birlesik bir tasviri bizim kavrayisimizin
icinde olabildi. Hicbir bilimsel problem evrenin nasil meydana geldigi
bilmecesinden daha temel ve zor degildir. Bu, herhangi bir doga tistu
girdi ya da mudahale olmaksizin olabilir mi? Kuantum fizigi, kadim
“Yoktan bir sey cikaramazsin!” varsayiminda bir gedik acmis goriin-
mektedir. Fizikciler simdilerde kendi ‘kendini yaratan evren’ hakkinda
konusuyorlar: ¢ekirdek alt1 bir parcacigin ytiksek enerji stirecinde ani-
den ortaya ¢ikmasi gibi kozmos da gelisi gtizel bir sekilde kendiliginden
ortaya ¢cikmis olabilir. Bu teorinin detaylarinin dogru ya da yanlis olup
olmadig1 meselesi cok énemli degil. Mesele, bir btitlin olarak yaratilisin
bilimsel bir aciklamasimi kavramanin simdi mimkun olmasidir. Mo-
dern bilim Tanrr'y1 buisbtittin gereksiz kilabilir mi?”!!

Daha asin bir sekilde, filozof Quentin Smith, s6yle yazdi: Evrenin her-
hangi bir sebep olmaksizin meydana gelmeye basladigl sonucundan emin
olmak icin yeterli delil var.”'?> Onun makalesi, “Evrenin Nedensiz Baslan-
gic1” (The Uncaused Beginning of the Universe) adim tasiyordu ve o, so-
nuc¢ kisminda soyle diyordu: “Isin ash sudur ki, akla en yatkin inanc,
bizim yoktan, hicbir neden olmaksizin ve hicbir amac¢ olmaksizin meyda-
na geldigimizdir.”'® Baska bir yerde Smith s6yle yazmistir: Eger Big Bang
kozmolojisi dogruysa “bizim evrenimiz herhangi bir sebep veya ac¢iklama
olmaksizin vardir... [Bu evren] zorunlu olmaksizin, umulmadik bir sekil-
de ve sebepsiz olarak vardir. O, mutlak bir sekilde bir neden olmalsizin
vardir.”!*

Kuantum mekanigini kozmolojiye uygulamada -Vilekin tarafindan tas-
vir edilen yoktan kuantum ttinellemesi ve sisen evren modelinden farkh

hem de hizinin kesin bir matematiksel dl¢timini saglayamadigimizi kabul etmek bir
seydir; parcaciklarin nesnel gercekligini inkar etmek ya da “nedensiz” etkilerin bir alam
oldugunu iddia etmek bambaska bir seydir. Belirli hadiseleri tahmin edemeyebiliriz. Bu
durum bu hadiselerin nedensiz oldugu anlamina gelmez.

11 age., s. viii.

12 William Lane Craig ve Quentin Smith, age., s. 109.

13 Bilimin, metafizigin ve teolojinin evreni ve koékenini anlamadaki rolleri konusundaki
devam eden kansikhiga gitizel bir érnek, Oxford Universitesinde seckin bir fiziksel
kimyac1 P.W. Atkins’in makalesidir. Blittin insan bilgisinin doga bilimlerinin aciklamaci
kategorilerine indirgenebilecegini tasavvur etmek suretiyle Atkins, bilimsel sdylemin
ihtisas sahasiin hakikatte simnirsiz oldugunu iddia etti. Buna goére o, her seyin mutlak
yoktan ortaya ¢ikisim a¢iklamanin bilimin bir isi oldugunu séyledi. Hemen hemen yoktan
degil, atom alt1 toz benzeri zerrelerden degil, bilakis mutlak yokluktan. Sirf yokluk. Bos
uzay bile degil.” P. W. Atkins, “The Limitless Power of Science”, Nature’s Imagination: The
Frontiers of Scientific Vision, ed. John Cornwell (Oxford: Oxford University Press, 1995),
s. 131; Bu makaleyi elestiri icin bk. William E. Carroll, “Reductionism and the Conflict
Between Science and Religion,” The Allen Review 15 (Oxford, 1996), ss. 19-22.

14 age., s. 217; italikler orjinaldir.
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olarak- evren hakkindaki nihai sorular cevaplama iddiasinda onun kadar
o6nemli olan baska bir ana akim daha vardir. Bu, meshur Stephen Haw-
king tarafindan Zamanin Kisa Tarihi (A Brief History of Time-1998) adh
kitapta ortaya konulan bir gériistir. Hawking'e gore kuantum mekanigi,
klasik resmin “iyi tamimlanmis bir uzayzamanin kuantum bakis acisinin
kisith bir durumundan ortaya ciktigini” bize gosterir.!® Zaman uzay kadar
koklti/6nemli degildir ve bunun bir sonucu olarak, uzayzaman tekil bir
baslangi¢ sinirina sahip degildir. Orada bir tekillik ya da ilk sinir gercekte
yoktur; evren baslangica sahip degildir. Her ne kadar hudutsuz olsa bile,
evren sonludur. Hawking bu gértisui soyle dile getirir:

“Kutlecekimin kuantum kurami, uzay-zamanin bir hududunun bu-
lunmadig1 ve bu nedenle de simirdaki davranisi tayin etmeye gerek ol-
madigina yoénelik yeni bir ihtimali glindeme getirdi. Biri soyle diyebilir:
“Evrenin simmir durumu, evrenin smrimin olmamasidir. Evren kendi
kendine yeterlidir ve kendisi disindaki hicbir seyden etkilenmez. Ne
yaratilir ne de yok edilir. O sadece vardir.”!¢

Hawking icin baslangic tekillifine mtiracaat etmek, yenilgiyi kabul et-
mektir: “Eger fizik kanunlar evrenin baslangicinda ¢oktiiyse, nicin baska
bir yerde de ¢cokmesin?”!” Bir tekilligi kabul etmek, fizigin evrensel tahmin
edilebilirligini inkar etmek ve dolayisiyla nihayetinde bilimin evreni anla-
mada yeterli oldugunu reddetmektir.

Hawking, kozmolojik spekitilasyonlarindan teolojik sonug¢lar ¢ikarma
konusunda utangac¢ degildir. Eger evren bir baslangica sahip degilse, ge-
riye -fizik kanunlarimi se¢cmek disinda- Tanri’nin yapacagi bir sey kalma-
yacaktir. Birlesik kuram (unified theory) kesfetmis bir fizik, “Tanrinin
zihnini” bilmemizi saglayacaktir. Hawking bunu su sozleriyle ifade eder:

“Evrenin bir baslangici oldugu stirece, onun bir yaraticis1 oldugunu
farz etmemiz gerekir. Fakat eger evren herhangi bir sinir1 ve ucu ol-

15 Hawking'in analizinin c¢ok iyi bir aciklamasi, gercekte Hartle/Hawking analizi icin bk.
Robert John Russell, “Finite Creation Without a Beginning...” Quantum Cosmology and
the Laws of Nature, ss. 293-329. J. Hartle, S. Hawking, “Wave Function of the Universe,”
in Physical Review D, 28 (1983), ss. 2960-2975; S. Hawking, “The Boundary Condition
of the Universe,” in Astrophysical Cosmology, ed. by H.A. Bruck, G.V. Coyne, M.S.
Longair (Vatican City: Pontifical Academy of Science, 1982), ss. 563-572; S. Hawking,
“The Quantum State of the Universe,” in Nuclear Physics B 239 (1984), ss. 257-276.
Ayrica bkz. Keith Ward'in tartismasi, “Creation and Modern Cosmology,” in Religion and
Creation (Oxford University Press, 1996), ss. 287-315..

16 Hawking, A Brief History of Time, s. 136. Uzay ve zaman hakkindaki arastirmalarimdan
o6grendigim iki dikkate deger ozellik sunlardir: 1) Kutle ¢ekimi (gravity) uzay ve zamani
oylesine buiker ki uzay zaman, bir baslangica ve sona sahip olur. 2) Kiitle ¢ekimi ve
termodinamik arasmda derin bir bag ortaya ¢ikar, ¢tinki kiitle ¢cekimin kendisi tizerinde
faaliyet gosterdigi manifoldun topolojisini belirler.” Hawking in Hawking and Penrose
(1996), s. 103.

17 age., s. 76.
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maksizin gercekten kendi kendine yeterliyse onun ne baslangici ne de
bir sonu olacaktir: O sadece vardir. Bu taktirde bir yaratici i¢in yer
nedir?”'8

Carl Sagan, Zamarmun Kisa Tarihi kitabina yazdig: giriste Hawking’'in
kozmolojisinin “uzayda bir ucu ve zamanda bir baslangici ve sonu olma-
yan bir evren oldugunu, Yaratic’nin yapacag: bir sey olmadigini” goster-
digini iddia etti.'®

Gunumuz kozmolojisi tizerine daha fazla tiretken yazarlardan biri de
Sussex Universitesi'nde astronomi profesérit John Barrow’dur. Evrenin
Koékenlerinde (The Origins of the Universe - 1994) Barrow, Hawking’in
kuantum kozmolojisinin sinir1 olmama kosulunun artan derecede c¢ekici
oldugunu, ciunkt “bir baslangic felaketi ... zorunlulugundan kac¢indigi-
n1” ileri stirdii. Barrow’a gore geleneksel Biiytik Patlama resminin sonsuz
yogunluktaki baslangic tekilligi, “kesin konusmak gerekirse, . . . mutlak
yokluktan bir yaratilistir.”2°

Baz1 Hristiyanlarin Buiytik Patlama Kozmolojisini kucaklamada acele
etmesi ilgingtir, ¢tinkti onlar bunu Tekvin kitabindaki yaratilis hikayesi-
nin bilimsel bir dogrulanmasi olarak gordtuler.2! Buna gore, biz Big Bang
kozmolojisinin ya kuantum ttinellemesi yoluyla baslangic¢ tekilligini acik-
layan ya da evren i¢in bir baslangi¢ smmirmin varhigimm reddeden giinii-
muzdeki muhtelif ¢esitlerine bazilarinin 6zellikle ilgi duymasinmi anlaya-
biliriz. Her iki durumda da bir yaratici i¢in rol, belirsiz gortinmektedir.??
Orta Caglardaki fizik ve teoloji tartismasi tizerinde calismak, 6zellikle de
Thomas Aquinas’in yoktan yaratma doktrini, bizi Big Bang kozmolojisini
yaratilist dogrulama veya reddetmede kullanmanin hem kozmolojiyi hem
de yaratilis1 yanlis anlamanmn bir érnegi oldugunu gérmemizi saglaya-
caktir.

18 age.,s. 141; Isham, Hartle/Hawking modelinin felsefi olarak bir baslangic tekilligine sahip
standart Biiytik Patlama modelinden daha tstin oldugunu dastnir. “Bu [kuantum
dalgalanmalari] teorileri tek bir yaratma/tohum-noktasini degil, daha ziyade onlardan
sonsuza saylda oldugunu ongérur...” Evrenin gelisigtizel bir sekilde ortaya cikacagi
“zamanin herhangi bir 6zel anim ayirt edebilmenin yolu yoktur.” Aquinas i¢in akil sirf
kendi basma evrenin mutlak bir zamansal baslangici olup olmadigina karar vermede
yetersiz olsa da; ya da daha iyisi, o bu sekilde bir baslangicin olduguna inandig i¢in, bu
insan akhnin goérustunden gizlenmistir. Hartle/Hawking modelinde mutlak baslangi¢ var
degildir. Willem Drees, Isham’la hem fikirdir ve teoloji gercekte tarihsel yaratihisla degil
de ontolojik yaratilisla evli oldugu i¢in, Hartle/Hawking modeli Hristiyan yoktan yaratma
(ex nihilo) doktriniyle daha uyumludur.

19 age., s. X.

20 John Barrow, The Origin of the Universe (New York: Basic Books, 1994), s. 113.

21 19501 ve 1960l yillarda Sovyet evrenbilimcilerin bu teoriyi 6gretmeleri yasaklandi,
cunkt bu teistik bir bilim olarak dustnuldu.

22 Bu tepkilerin bir tartisiimasi icin bk. Carroll, “Big Bang Cosmology, Quantum Tunneling
from Nothing, and Creation,” age., ss. 64-67.
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Sagan, Hawking ve digerleri tarafindan tasvir edilen evren btiytik oran-
da -gértunuste gintimiz kozmolojisinin meyvesi- fizik kanunlar1 yoluy-
la anlasilan, kendi kendine yeten (self-contained) bir evrendir. Boéyle bir
evren, Yahudi, Hristiyan ve Musliimanlarin Tanrr’'sina herhangi bir ihti-
yac duymak icin kuiciik gortinmektedir. Modern fizikteki son gelismeler
nazarindan bakildiginda geleneksel yaratilis doktrini modasi gecmis go-
runmektedir. Bazilan icin bir Yaratict kavrami, daha az aydinlanmis bir
cagdan gelen fikri bir yapayligl temsil etmektedir.

Big Bang kozmolojisinin felsefi ve teolojik imalar1 hakkindaki cag-
das tartismalar ¢ok si1k, kozmoloji aritilirken, bilim tarihi konusunda bir
cehaletten 1stirap ¢cekmektedir. Evrenin kokenini icerdigini iddia eden
teorilerle ilgili olarak bu son tartismalar doga bilimleri ve yaratilisa dair
Orta Caglar da gerceklesen cok gelismis analizlerinin bir cehaletini aciga
cikarmaktadir. Orta Caglarda Aristotelesci bilimin Mtisltiman, Yahudi ve
Hristiyan fikri cevrelerinde alinmasi, teoloji ve doga bilimleri arasinda-
ki iliskinin genis olcekli tartisilmasi icin bir vesile sagladi.??> Kanaatime
gore bu tartismay1 anlamak icin Yaratihs doktrininin gelisimine yogun-
lasmaktan daha iyi bir yol yoktur. Bu benim bazi derslerimin birlesti-
rici temasi1 olarak hizmet edecektir. Gercekte ben, Thomas Aquinasin
(1225-1274) yaratilis anlayisinin —ve 6zelde de onun ¢izmis oldugu teolo-
ji, metafizik ve doga felsefesi ayrimlarinin- gtintimiiz spektilatif teorilerin
denizinde, akli bir capa olarak hizmet etmeye devam edebilecegini iddia
edecegim.

Yunan biliminin ve 6zelde Aristoteles’in metinlerinin Latin Bat1 dinya-
sinda alinmas1 hikayesi hali hazirda erisilebilir ve ben bunu burada ye-
niden anlatmak istemiyorum. Bu tebligin dipnotlar1 bu metinlere atiflan
saglar. Bununla birlikte Yunan 6gretisinin alinmas: tizerine birkac¢ kisa
yorum yapmayl umuyorum.

XI. ve XII. Yuzyilda, Papalik tarafindan desteklenen reform programi-
nin bir parcasi olarak Katedral Okullar’'nin gelisimi, Klasik Antikite mira-
sina déniik yenilenmis bir ilgiyi beraberinde getirdi.>* Ornegin Chartes'te,

23 bkz. Herbert A. Davidson, Proofs for Eternity, Creation and the Existence of God in Medieval
Islamic and Jewish Philosophy (New York: Oxford University Press, 1987).

24 Aristoteles’in hi¢ cevrilmeyen Eudemos’a Etik eserinin disinda neredeyse btittin caligmalar:
Latin Orta Cag'da Arapc¢a ya da Grekceden Latinlestirildi ve en sonunda ders materyali
olarak kullanmildi. Poetika ise Moerbekeli William tarafindan cevrilmis olmasina ragmen
neredeyse bilinmez olarak kaldi. Cesitli Avrupa kuittiphanelerindeki 2000 yazmalik (IX.
ytzyilldan XVI. ytlizyila kadar olan bir zaman diliminden kalan) kiilliyattan gelen bilgimize
gore Aristoteles’in calismalarinin ¢ogu Grekee’den ¢evrilmistir. Bu ¢alismalardan bazilar:
yanhshkla Aristoteles’e atfedilmistir. Bu ceviriler hakkindaki bilgimiz ise kokenini
1819’da yayimlanan Amible Jourdain’in Recherches critiques sur l'age et l'origine des
traductions latines d’Aristote adli calismasia bor¢ludur. 20. ytizyiin ortasinda mezkur
yazmalarin fihristi ortaya cikti1 ve su anda bu cevirilerin elestirel basimlar1 Aristoteles
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Platon'un kozmolojik calismasi Timaios ile birlikte Calcidius serhi, ayrica
Martianus Capellanmin De Nuptiis Philogiae et Mercuriisi, Macrobiusun
Somnium Scipioni’si, Senecamin Doga Arastumalari, Ciceronun Tanrlarin
Dogasi, Augustinus, Boethius ve Johannes Scotus Eriugenanin ¢alisma-
lariyla birlikte kapsaml bir 6grenim vardi. Fizik ve kozmolojideki sorula-
rn en sistemli tartismasini iceren Timaios 6zellikle énemliydi. Chartesh
Thierry'nin (6. 1156’dan sonra) Tevrat'taki Tekvin bolimiinde aktarilan
yaratilis1 yorumlamada Platoncu kozmolojiyi kullanma girisimi oldukc¢a
etkili oldu.?®

“Egitimin canlanmasi, 6grenme cabasi ve geleneksel Latin kaynakla-
rindan faydalanma olarak basladi. Ancak, bu canlanma XII. ytizyiin
sonunda Grekce ve Arapca orijinallerinden hentiz cevrilmis yeni fikirler
iceren yeni kitaplarin etkisiyle dontisttrtildi. Baslangicta tek ttik olup
gittikce artan bu yeni materyaller Bati'nin entelekttiel hayatim radikal
bicimde degistirdi.”?¢

Hristiyanlar'in 1085'te Ispanya’daki Toledo’yu yeniden fethetmesi ve
XI. ytizyiin sonlarinda Giiney Italya ve Sicilyamin Norman fethi, Arap-
ca ve Grekceden cok sayida metnin Latince’ye cevrilmesi icin firsat sag-
ladi. XII. ytizyilda, Toledo baspiskoposunun sponsorlugunda Dominic
Gundissalinus tarafindan énderlik edilen bir grup alim ibn Sina'nn,

Latinus serisinde kapsamli bir koleksiyon olarak mevcuttur. Bkz. Charles H. Lohr,
“Aristoteles Latinus,” The Cambridge History of Later Medieval Philosophy, Norman
Kretzmann, Anthony Kenny ve Jan Pinborg tarafindan derlendi (Cambridge University
Press, 1982), ss. 45-46. Lohr btittin ceviriler icin kullamish bir tablo sagliyor. ss. 74-79.
Bu calismalarin ¢ogu birden fazla kez terctime edildi. Hentiz 6. ytizyilda Boethius, Platon
ve Aristoteles’in biittin eserlerini Lantince’ye ¢evirme projesine baslamisti, ama yalmzca
Aristoteles’in Kategoriler, Onermeler, Birinci Analitikler, Topikler ve Sofistik Deliller
eserlerini cevirdigine dair kanitlar vardir. Yani o, ikinci Analitikler hari¢ Aristoteles’in
Organon olarak bilinen ttim eserlerini ¢cevirmistir. Lohr, age., s.53.

Latin Bati, 500 yildan fazla Yunan biliminin bilgisi hususunda Boethius'un Organon
cevirisine, Oklid'in Elementler'inin 6zetine, Boethius'un kendi yazdig: aritmetik ve muizik
incelemelerine, bunlarin yani sira Calcidius ve Ciceronun kismen ¢evirdikleri Platon'un
Timaios'una dayanmistir. Katedral ve manastir okullar1 ayrica sektiler mahkemeler
bilimsel sorulardan ziyade dil bilgisi, mantik, teoloji ¢calismalari ve bilhassa kutsal kitap
yorumlariyla ilgiliydi. James A. Weisheipl, The Development of Physical Theory in the
Middle Ages (Ann Arbor, MI: Ann Arbor Paperbacks, 1971), ss. 18-19.

25 David Lindberg, The Beginnings of Western Science: The European Scientific Tradition
in Philosophical, Religious, and Institutional Context, 600 B.C. to A.D. 1450 (University
of Chicago Press, 1992), ss. 190-197. Conchesli William (6. 1154’ten sonra) dogay:
arastirmanimn o6nemini onaylayan artan egilimin iyi bir 6rnegidir. Philosopy of The
World kitabinda evren hakkinda hemen dogrudan ilahi muidahaleye basvuranlar
elestiriyor: “Ctinkti onlarin kendileri doganin kuvvetleri konusunda cahildirler ve btittin
insanlarm onlarin cahilligini paylasmasim dilerler. Onlar doga kuvvetlerini arastirmada
isteksizdirler ve avam gibi seylerin [dogal sebeplerini sorgulamadan inanmamizi tercih
ederler. Ancak biz deriz ki; her seyin sebebi aranir... Lakin bu insanlar, eger birinin
bu sekilde arastirma yaptigimi bilseler onu kafir ilan ederler.” Andrew of St. Victor ise
Incil’deki olaylar1 yorumlama tartismalarinda “Kutsal kitap serhinde, sadece tasvir edilen
olaym herhangi bir dogal aciklamasi olmadigini kabul edince mucizeye basvurmaliyiz.”
seklinde uyarmistir.

26 Lindberg, age., s. 203.
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Farabinin ve Kindi'nin calismalarini cevirdi. Cremonali Gerard (1114-
1187) Arapca 6grendi ve doga bilimlerindeki Aristotelesc¢i calismalarin
cogunu terctime etti. Gerard Arapca’dan yetmis bir calisma terctime etti.
James Wiesheipl'in belirttigi gibi, Gerard “Bat1 biliminin ebesi” olarak ta-
nimlanmay1 hak eder.?” XIII. ytizyillda Robert Grossteste?® ve Moerbekeli
William?® Grekce metinlerin ¢evirilerin daha da iyi olmasi icin durmaksi-
zin c¢alisiyorlardi. 1200-1209 yillar arasinda tnlt Oxford hocasi Gross-
teste, bir 6nceki ytizyllda Salisburyli John'un bazi béliimlerini anlamada
bircok giicliiklerin oldugu metin seklinde tasvir ettigi Ikincil Analitilklerin
ilk defa tam izahatim1 yapti. 1220 yil itibariyle ibn Riisd'iin bu metin
uzerine olan serhi Latince’ye cevrildi. Tabiat bilgisi edinimini géstermede-
ki rolti ve bilimin dogasim aciklamada Aristoteles’in sistematigini temsil
etmesi nedeniyle Ikincil Analitiklerin Bat1 entelekttiel tarihindeki énemi-
ni kiicimsemek zordur. 1260’larin sonuna gelmeden hem Buiytuk Albert
hem de Thomas Aquinas onun bu calismasi tizerine kapsaml serhlerini
tamamladilar.

Yeni kurulan universitelerin, 6zellikle Oxford ve Paris’in mufredati,
eninde sonunda yeni egitim akimi tarafindan kokten degistirilecekti.
XIII. ytizyihin ilk on yilinda iki tiniversitede de Aristoteles’in “logica no-
va’”s1 lizerine dersler verildigine yénelik bazi deliller varsa da 1240’lara ve
1250’lere gelinceye kadar Aristoteles’in tiniversiteler tizerinde énemli et-
kileri olduguna yoénelik fazla delil yoktur. Paris’in mtifredatinda 1210’da
1215te ve tekrar 1231°de Aristoteles’in “doga felsefesiyle ilgili” calismala-
r1 resmi olarak yasaklandi. Ama erken verilmis bu diismanca tepki niha-
yetinde dagildi, o kadar ki ytizyilin ortasinda Aristoteles’in metinleri ac¢ik-
ca Ogretiliyordu. 1270’de ve 1277°de Paris piskoposu tarafindan yapilan
resmi lanetleme Aristotelesciligin radikal formuna verilen son tepkiydi.
Bu husus gelecek derslerimize konu olacag: i¢cin bu ytizden simdi XIII.

27 Gerard, ibn Sinanin el-Kanan fi't-Tibini, Galen ile Hipokratesin bircok calismasimi,
Batlamyus'un Almagestini (Arapca yorumlariyla), Oklid'in Elementler'ini, Aristoteles’in
Fizile, Gokyiizit Uzerine'sini, Olus ve Bozulusunu ve Ikincil Analitiklerini Arap¢a’dan
cevirdi. Weisheipl, age., s.21: Gerard Kuzey Italya’dan Ispanya’ya 1130’larin sonlari
1140’larin baslarinda Batlamyus'un Almagestinin kopyasini aramak icin geldi. Toledo’da
bir kopya buldu ve orada kaldi.

28 Grosstete, Oxford Universitesinin ilk rektérii ve 1235'ten 1253'teki 6ltimtine kadar
Lincon’un piskoposuydu. O, Aristoteles ¢evirmenligine ilave olarak, bash basma buytk
bir politik, dini, bilimsel ve felsefi bir figtirdii. Charles H. Lohr, “Aristoteles Latinus,”
The Cambridge History of Later Medieval Philosophy, ed. Norman Kretzmann, Anthony
Kenny ve Jan Pinborg (Cambridge University Press, 1982), s. 61. Lohr, btitiin ceviriler
icin kullamish bir tablo saglar. ss. 74-79.

29 Bir Dominikli ve Thomas Aquinas’'in arkadasi olan Moerbeke, 1215 civarinda Bel¢ika'da
dogdu. O daha cok Yunanistan'da seyahat etti ve kamimca 1253 ya da daha eski bir
tarihte Teb’de kurulmus olan Dominik Manastiri’'nin bir tiyesiydi. Viterbo’daki papaliga
ait mahkemede hizmet etti ve 1278'de Yunanistan’daki Corinth’in baspiskoposu oldu.
1286’da ayni yerde ¢ldi. Bkz. Lohr, age., ss. 62-63.
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ytlizyillda Aristoteles’in kabullenilmesinin herhangi bir detayindan bah-
setmeyecegim.

Latin Bat1 diinyasindaki ihtilaflar, islam diinyasinda biiytik él¢tide 6n-
gorulmustir. Aquinas’ i yaratilis anlayisi btiytik oranda Orta Cag Musli-
man diistinurlerinin ¢alismalarina dayandigindan, sézlerimin kalanlarim
Orta Cag Islam kiilttirtine adamak istiyorum. Ayrica hali hazirda isaret
ettigim gibi doga bilimleri, din ve metafizigin karsilastirnlmasinda yaratilis
bahsinden daha 6énemli bir alan yoktur.

Islam diinyasinda Antik Yunan felsefesinin kabul edilmesi karmasik
bir hikayedir.®® Islam’in ytikselisinden olduk¢a énce, Suriye'deki Nasturi
Hristiyanlar ve Persler Grekce metinlerin farklh Yakin Dogu dillerine (6zel-
likle Stiryanice ve sonrasinda Arapca) cevirisini tireten 6grenim merkezle-
ri kurdular. Abbasi halifeleri sekizinci yltizyilin ortalarinda, yeni baskent
Bagdat1®! insa etti ve onlarmn etkisiyle Islam diinyasinin Helenlesme sii-
reci hiz kazandi. Halife Me'man (813-833), Bagdat'ta ¢eviri merkezi ola-
rak hizmet veren Beytii'l-Hikme adinda bir arastirma enstittisti kurdu.3?
Merkezin 6ncelikli ilgi alam tibbi metinlerdi ama Timaiosu da iceren bir
kac Platon diyalogu, Oklid'in Elementleri ve Batlamyus'un Almagesti de
cevrildi. M.S. 1000’e kadar, neredeyse Grek tibbinin, doga felsefesinin ve
matematik bilimlerinin buttn kulliyatinin kullanish Arapca versiyonlar
ulasilabilir hale gelmisti.*

Islam kultiirtiinde Grek biliminin rolii, ilmi ihtilaflarin konusu olmaya
devam etmektedir; yani, sadece Islam kiilttirtiniin bir késesinde kalip kal-
madif1 ya da o kultiir tarafindan kendine mal edilip, hukuk ve teolojinin
gelisiminde 6nemli bir rol oynayip oynamadigl hala tartisiimaktadir. Bu-
nunla birlikte suras1 acik goriinmektedir ki Islam biliminin sadece Grek
duastincesine sadik kaldigl, bu ytizden de “orijinallikten yoksun oldugu”
iddias1 yanlistir.3* Takipci olarak rolleri ne olursa olsun Mtisliiman bilim

30 Oliver Leaman, An Introduction to Medieval Islamic Philosophy (Cambridge University
Press, 1985); Herbert A. Davidson, Proofs for Eternity, Creation and the Existence of God
in Medieval Islamic and Jewish Philosophy (New York: Oxford University Press, 1987);
Fadlou Shehadi, Metaphysics in Islamic Philosophy (Delmar, N.Y.: Caravan Books,
1982); F.E. Peters, Aristotle and the Arabs: The Aristotelian Tradition in Islam (New York
University Press, 1968).

31 762’de Halife Mansur (754-775) yeni baskenti insa etti. Eskiden Basra eyaletinde olan
Bermek Ailesine mensup ve yeni Musliman olmus nufuzlu kraliyet danismanlari,
baskentteki Pers etkisinin kamtiydi. Sarayda ayni zamanda Nasturi Hristiyan hekimler
de gorev yaptilar. Bkz. David Lindberg, The Beginnings of Western Science: The European
Scientific Tradition in Philosophical, Religious, and Institutional Context, 600 B.C. to A.D.
1450. (Chicago: The University of Chicago Press, 1992), s. 168.

32 Bas cevirmen Huneyn b. ishak (808-873) islam'n ortaya cikisindan 6nce Nasturi
Hristiyanlhi@ina gecen bir aileye mensup bir Arap idi. Arapca, Stiryanice ve Grekge dillerini
akici bicimde konusabiliyordu.

33 Lindberg, age., s. 170.

34 Pierre Duhem, “Physics, History of” The Catholic Encyclopedia (1911) 11:48.
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adamlan tip, astronomi, optik ve matematik alanlarina 6énemli katkilarda
bulundular.®

Hatirlayacagimiz gibi yorumlarimin ve ilgimin odag: “ergenlik rtiyalar1”
degilse de en azindan “dogru bir akil ytrtitme ile Dtinyanin baslangici
hususunda bilincli olma dini vazifesidir.” Haydi dikkatimizi Islami ortam-
daki teoloji ve dogal bilimlere cevirelim. 932 kadar erken bir dénemde
Bagdat’ta “yeni 6grenmenin” erdemleri tizerine meshur bir toplumsal tar-
tisma vardi.®® Yunan felsefesi, 6zellikle diistinmenin yabanci bir yoluna
stipheli yaklasan bircok Muisliiman kelamcisina (mutekellimtn) meydan
okuyor gibi gértindii. flahi hitkiimranhgin ve yaratilmis diizenin kékensel
mumkinltigiini (contingency), Grek mantifindan ve sebep sonug¢ ara-
sindaki zorunluluk bagini ortaya cikarmaya calisan Aristotelesci bilimin
zararlarindan korunmaliydi. Yaratilmis ditizene konulmus herhangi bir
zorunluluk ilahi kudrete tehdit olarak goéruildii ve bu dogrultuda bircok
teolog, diinyadaki buttiin hadiselerin ilahi fiil icin sadece vesileler olarak
goruldugu kokten bir vesileciligi benimsedi. Tim olanlarin tek gercek se-
bebi Tanrrdir. Béyle diistinen Miuisliiman teologlarin endise duydugu bu
tutum, Kahire’de Platon ve Aristoteles dersleri icin bir mufredat hazir-
layan Farabi'nin (870-950) eserlerinde ve tip, doga felsefesi ve metafizik
alanlarinda yazmis ve olaganiistii sekilde etkili olmus ibn Sina’nin (980-
1037) calismalarinda bulunabilir. Onlarin calismalar1 Antik Yunan du-
stincesinin Islam diinyasma mal edilebilmesinin miikemmel bir érnegini
sunar.®” Ayrica, gorecegimiz tizere, Ibn Sina’nin Latince’ye cevrilmesi Tho-
mas Aquinas icin 6zellikle énemli olmustur. Ibn Sina'nin, mutlak zorunlu
varlik olan Tanr ve kendinden mtmkiin seyler olarak yaratilmis diizen
arasindaki iliskiyi kavrayis1 Aquinas'in yaratilis anlayisina katkida bu-
lunacaktir. Ibn Sina devasa eseri es-Sifa: el-llahiyyat'ta soyle yazar: “Bir
seyin yaratilmis olmasinin manasi varligini baskasimdan almasidir... Bir

35 A.lL Sabra, “Science, Islamic” calismasinda bu katkilarin oldukea iyi bir taslagim saglar
bkz. Dictionary of the Middle Ages 11:81-88. “islam astronomisi, islami Bilim ve Grek
Bilimi arasindaki iliskinin iyi bir gostergesidir. Miisliman goékbilimciler ¢cok miktarda
gelismis astronomik calismalar trettiler. Bu ¢calismalar btiytik oranda Batlamcu cerceve
dahlinde gerceklestirildi (islam astronomisi tizerine erken dénem Hint etkilerini kabul
etmemiz gerekse de bunlar sonradan erisilen Batlamyus'un Almagest’i ve diger Grek
astronomi calismalariyla biliytik oranda yer degistirdiler). Musliiman gokbilimciler
Batlamyus sistemini agikcalamaya ve hatalarimi duizeltmeye calistilar, Batlamyus
sabitlerinin 6l¢imunt gelistirdiler, Batlamyuscu modellere dayanarak gezegensel
tablolar1 derlediler, genel olarak Batlamyusc¢u astronomiyi gelistirmek ve genisletmek
icin kullanilabilecek aletler icat ettiler.” Lindberg, age., s. 177.

36 Aristoteles¢ci mantigin Grek dilinin sinirlarim asip asmadigiyla ve bu nedenle Aristotelesci
mantigin Arapc¢a konusup yazanlarin kullamimina uygun olup olmamasiyla ile ilgili 6zel
bir tartisma icin Bkz: Sheheadi, age., ss. 23-24.

37 Farabi uizerine, bkz: Ian R. Netton, Al-Farabi and His School (Londra ve New York:
Routledge, 1992 ). ibn Sinamm miikemmel bir incelemesi Encyclopedia Iranica’da
bulunabilir. (Routledge, 1989 ), Say1. 3, ss. 66-110. Ayrica L.E. Goodman, Avicenna
(Routledge, 1992).
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sonuc olarak ilk sebeple iliskili olan her sey yaratilmistir. Bu ytizden ilk
olan Tek hari¢ her bir sey kendinde var olmadiktan sonra var olur.”3® Ibn
Sina, yaratilisin gerektirdigi fail (ya da etken) nedensellik ttirtinti aciklar-
ken, doga filozoflar1 ve metafizikcilerin metotlarindaki énemli bir farklihik
olduguna dikkat ceker:

“...Metafizikc¢iler doga filozoflarimin yaptig1 gibi etken sebeple sadece
hareket ilkesini kastetmediler, onlar bunla evrenin yaraticisi gibi varo-
lus bahseden bir varlik ilkesini de kast ettiler.”®

Yaratilisin, fizigin (yani doga felsefesinin) degil 6zellikle metafizigin ko-
nusu olarak tanimlanmasi, Ibn Sinanin varlik (existence) mahiyet (essen-
ce) arasidaki ayrimda 1srar gibi Aquinas icin 6zellikle énemli olacaktir.
Sonraki mevzuya gére, Ibn Sina, bir seyin ne oldugu tizerine diisiinmenin,
var olan bir seyden farkh bir varligin — yani onun mabhiyeti gibi - ortaya
cikaracagini gozlemler. ibn Sina, varlik ve mahiyet arasindaki ontolojik
ayrima dayanarak Tanr disindaki biittin varliklarin var olmak icin nede-
ne ihtiyac duyacagim iddia eder..*°

Ibn Sina'nin varlik mahiyet arasindaki ayrimu, tikellerin varligi ve onla-
rmm “akiledilir dogalar1” arasmndaki iliskiyi anlamaya calisan uzun stiredir
devam eden entelektiiel projeye olan katkisimin bir parcasidir. Yeni Pla-
toncu gelenege mensup olanlarin, akledilen dogaya varolussal bir éncelik

38 “C’est ce qui veut dire que la chose est créé, i.e., recevant 'existence d'un autre... Par
conséquent le tout par rapport a la Cause premiére est créé... Donc toute chose, sauf
I'Un premier, existe aprés n’avoir par existé eu égard a elle- méme [bi- istihkak nefsihi].”
Bkz es-Sifa: el-llahiyyat, VIII. 3, Georges Anawati tarafindan terciime edildi. “Bir sey
kendi mahiyeti (essence) sayesinde stirekli olarak bazi baska seylerin varligima sebep
oluyorsa, sebep olmas1 onun mabhiyetinin varligl devam ettigi stirece devam eder. Sayet
sebep stirekli bir sekilde varsa, bu takdirde sebep olunanin varhiglr da stireklidir. Bu
nedenle bir seyin var olmamasini engelledigi ve varligina miikemmellik verdigi i¢cin bu
sebep en Ustiin sebeplerin arasmdadir. Filozoflar tarafindan “yaratilis” (ibda) olarak
adlandirilan seyin anlami, mutlak yoklugun ardindan bir seyin varlhiga getirilmesidir. Zira
var olmamak, nedenli (malul) olanda bizatihi bulunurken, onun var olmasi onda nedeni
sayesinde bulunur. Bir seye bizatihi ait olan sey baskasindan gelenden, zihinde zamansal
degil zati/6zsel olarak 6ncedir. Dolayisiyla nedenli her sey, zati bir sonralikla yokluktan
sonra var olmaktadir. Eger [bir sonu¢ olarak] varlik tamamen yokluktan sonra geliyorsa
bu ibda (mutlak yaratilmislik) denilen tasmanin sebep olmasi yoluyladir. Bu varligin
bahsedilmesinin en miikemmel yoludur, (boyle bir durumda) yokluk basitce engellenmis
ve varhga basindan beri (ab initio) meyledilmistir. “es-Sifa’: el-llahiyyat, 11.266, Barry
Kogan’dan alintilandi, Averroes and the Metaphysics of Causation (Binghamton, NY: State
University of New York Press, 1985), s. 276, n. 58. Ayrica bkz: F. Rahman, “Ibn Sina’s
Theory of the God-World Relationship,” God and Creation, David Burrell and Bernard
McGinn tarafindan dtizeltildi. (University of Notre Dame Press, 1990), ss. 38-56.

39 es-Sifa:el-llahiyyat, V1. 1, ed. A. Hyman ve J. Walsh, Philosopy in the Middle Ages, ikinci
baski (Hackett, 1983), s. 248.

40 “Dolayisiyla zorunlu varhgin zorunlu olarak var olmasi gerceginden baska hicbir mahiyeti
yoktur; ve bu, O'nun varhigidir (el-enniye)” (“Il n’y a donc pas d’autre quiddité (mahiyya)
pour le nécessairement existant que le fait qu’il est nécessairement existant. Et c’est cel
I'étre (el-anniya).” (e5—Sifd:el—ilahiyydt, VIII. 4, Georges Anawati tarafindan terctime edildi,
age., Say1 11, s. 87. Ibn Sina'nin éz ve varligi incelemesi tizerine klasik calisma, Amelie-
Marie Goichon, La distinction de Uessence et Uexistence d’aprés Ibn Sina (Paris, 1937).
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vermesi, sudurcularin mevcut tim varhklarnn akledilmenin ve varhgin bi-
rincil kaynagindan tasmasi fikrini ¢ekici kildi. Ibn Sina'min varlik ve mahi-
yet arasmdaki ayrimimin éncelikli baglami onun zorunlu ve miimkuin varhik
tartismasidir. Aquinas, Ibn Sina'nin bu konudaki énctiliigiinti takip eder,
fakat Ibn Sina’dan oldukca farkli mahlikata dair bir tir sarthhigimn (con-
tingence) farkina varir. Ibn Sina icin mahiyet éncelikli bir seydir ve varhk
ise “olur” ya da bir araz olarak gelir.*! Ibn Sina'ya gore “gercek varolus”
yaratilmis diinyanin (ilahi akilda mahiyet ya da “imkan” olarak mevcuttu)
mumktn varligimin yeni bir sifati olarak ortaya cikmasidir; bu, Tann tara-
findan yaratma fiilindeki mtimkiin varlik tizerine bahsedilmis bir cesit ek
faydadir.*> David Burrell'in gézlemine gére, Aquinas, Ibn Sina'min varhk
ve mahiyet ayrimimi kullanir; fakat o, koklti/asli muhtac olma kavramim
Oylesine gelistirir ki, mahlukatin varolusu, mahiyete ilisen bir sey olarak
degil mebde olarak Yaraticiya olan koklu bir iliskidir.*®* Ama éntimuizdeki iki
derste bu konu tizerine Aquinas’in kendine 6zgii katkisini inceleyecegim.

Ezeli bir evren cogunlukla Tanri'nin 6zgtr yaratma fiilinin bir sonucu
olmayan, zorunlu bir evren olarak gorulir. Ibn Sina hem Grek metafi-

41 David Burrell, “Aquinas and Islamic and Jewish Thinkers,” The Cambridge Companion
to Aquinas, - ed. Norman Kretzmann and Eleonore Stump (Cambidge University Press,
1993), s. 69. Georges Anawati es-Sifdnin girisinde, bunu soéyle anlatir: “Mahiyeti
baslangi¢ noktasi olarak almakla ibn Sina, varhigm bir araz olarak etki ettigi sonucuna
varir. Halbuki Thomas, var olam baslangic noktasi olarak alir ve varligi bu varlhikta
en temel ve derin olan sey yapar.” (C'est en partant de I'essence qu’Avicenne aboutit
forcément a considérer I'esse qui 'affecte comme un accident. S. Thomas par contre part
de T'étre existant et il fait de I'esse ce qu’il y a de plus intime et de plus profond dans
cet étre.) Georges Anawati, age., Say1. 1, s. 78. “Var olmanin arazsalligi”konusunun ibn
Sina’da daha kapsaml bir tartismasi i¢in bkz: Shehadi, age., ss. 93-114.

42 Charles Kahn, “Why Existence Does Not Emerge as a Distinct Concept in Greek
Philosophy,” in Philosophies of Existence: Ancient and Medieval, ed. P. Morewedge
(NY: Fordham, 1982), s. 8. Ibn Sindmin imkan metafizigi ile zorunluluk metafiziginin
sentezinin anahtar1 basit bir ifadeye baghdir: Bizatihi dtstintldtigtinde her sonucu
kokensel mtiimkuindir. Bu kendi varolus sartlarim icermez ve bizatihi dastnuldaginde
onun var olmasi gerekmez. Onun sebepleri varliginm verir. Onu sebeplerinden soyutlamak
suretiyle biz ttim dtinyay1 bile kékensel olarak mtimktin sayabiliriz. Ama onun sebepleri ile
iliskisi, soyutta bulunmayan bir sey olarak degil; bize belirli bir mizac¢la 6énceden verilen,
mumkunltginia kabul etmemizi gerektiren sartlarla zorunlulugunu kabul etmemizi
gerektiren sartlarin aym oldugu, somut bir sey olarak degerlendirilir. Onun nedenleri ile
olan iliskisi g6z éntinde bulunduruldugunda, Aristotelesc¢i var olma anlaminda, o nesne
var olmak ve onun nedenlerinin ona verdigi dogaya sahip zorundadir. Bir sey oldugundan
baskasi1 olmus olabilirdi, hentiz olmadig: sey de olabilir, ama su anda oldugundan baska
bir sey olamaz. Goodman, Avicenna, ss. 66-67.

43 “Bir crpida, Aquinas onlar dogrudan yaraticilarina baglamak ve ibn Sina'nin yaptigi
ayrima net bir ontolojik statti tanimak suretiyle Aristoteles’in tekil var olan seylere atfettigi
onceligi geri kazandirmakta muvaffak olmustur. Ancak su kadar acik olmahdir ki, bu,
ibn Sina'nin gelistirdiginden fazlasidir; bu, artik bir araz (accident) ile karistirllamayacak
ve yaratilmis olan her seyin 6zglr bir Yaraticr'ya sebepsiz bir fiil olarak dogrudan bagh
olabildigi bir var olus fikrini gerektiren taze bir baslangictir. Yaratilmis evrenin kokten/
koklti yeniligi ancak bu sekilde ifadesini bulmaktadir, zira ‘Tanrr'dan alman’ varolus
butin kemallerin kaynagi olacak ve —ister madde olsun, isterse mumkuiin varlhiklar
olsun—baska herhangi bir seyi varsaymayacaktir. David Burrell, “Aquinas and Islamic
and Jewish Thinkers,” age., ss. 69-70.
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zigine (6zellikle Yeni Platoncu gelenege) sadik kalan, hem de yaratilmis
diizen ihtimalini tasdik eden bir sey aradi.** Her ne kadar evren Tan-
r’dan gelen bir ezeli zorunluluktan kaynaklansa ve ezeli olsa da, ken-
dinde mtimkiin olmasi ve varolusu ic¢in bir sebep gerektirmesi nedeniyle
Tanrr'dan temelden farklidir. Obiir yandan Tanri, kendinde zorunludur
ve bu nedenle bir sebebe ihtiyac duymaz. Bilim icin bir anahtar, bir
anlamda Aristoteles’in Ikinci Analitil’i tarafindan ortaya atilan sebep ile
sonug¢ arasindaki bagin zorunlulugu bilgisidir; sadece bu gibi zorunlu
bilgiler bilim (episteme) adin1 almaya gercek anlamda hak eder. Mimktuin
varlik, her ne kadar kendinde (per se) zorunlu olmasa da, baskasina
bagh olarak zorunludur.*® ibn Sina, kendi betimledigi haliyle evrenin
mumkunliigiinin dogal zorunlulugu inkar etmedigini diistind1.#¢ Sonlu
yaratiklar kendilerinde mumktindurler ama kendi sebeplerine atiflari,
en sonunda Tanrr'ya kadar ulasan atiflar1 nedeniyle zorunludurlar. Zo-
runlu iliskileri olmayan bir evren akledilemez bir evrendir. Ama aym
zamanda, “zorunlu olan bir evrenin kendi kendine yeten, var olmamasi
muimkin olmayan bir evren olacagl, Tanri tarafindan yaratilmis olmasi-
na aykin olacagi endisesi vardi.. En iyi ihtimalle zorunlu evren, sadece
varligin birincil kaynagindan tasmasi gereken bir evren olabilirdi. Evre-
nin mutlak kékeninin zorunlu sudircu bir sema ekseninde aciklanmasi,
hem zorunlulugun (necessity) hem de bagimhligin (dependence) hakkim
veriyor gorundugu icin ilgi ¢ekicidir. Zorunlululk evrenin akledilebilir olu-
sunu korumak icin Grek bilimi tarafindan, bagumlilik ise diinyanin yara-
tilmis olusunu (originatedness) korumak isteyen teoloji tarafindan talep
ediliyordu. Ibn Sina icin yaratihs, zamansalligina basvurmayan ontolo-
jik bir iliskidir ~varhgmn diizenindeki bir iliski-. Ashnda, Ibn Sina evre-
nin ezeli olusuna yoénelik yerlesik Yunan gortistint kabul etti. Agikeast,
onun var olan seylerin bir birincil kaynaktan sudar gértisti -Tanr’'nin
ozgur fiilini dislayan bir gortis- sadece ezeli bir evrende anlamliydi. Ama

44 Ibn Sina, kendi felsefi tartismasinda, “Tek tanrih imkan metafizigi ile Aristoteles’in kendi
kendine yeterlik metafizigini kaynastirdi.” Goodman, Avicenna, s. 63.

45 Bkz. Emil 1. Fackenheim, “The Possibility of of the Universe in Al-Farabi, Ibn Sina, and
Maimonides,” Proceedings of the American Academy of Jewish Research, XVI (1947), ss.
39-70; George F. Hourani, “Ibn Sina on Necessary and Possible Existence,” Philosophical
Forum, 4 (1972), ss. 74-86.

46 “Ibn Sina metafizikte, kelamin yaratiisct imkaniyla Aristoteles’in ezeli 6zctiliiinti
kapsayan uclincti bir ana secenek yaratti, bu da kutsal kitabin hediyesi olan
varlikla Aristotelesci kabultin arasindaki birlesme noktasiydi. ibn Sina'nin kozmosu
Aristoteles’inkine zit bir sekilde mtmkiindii. Ama kelamin kozmozuna zit bir sekilde,
onun mumkunltgi, dogal zorunlulugu ya da insan fiilleri ve mizaclar1 da dahil olmak
uzere potansiyellerin ve dogal sebeplerin etkisini inkar etmiyordu... Smirh varliklar
kendilerinde miimkiindii ama sebeplerine ve en sonunda sebeplerin Sebeb’i Tanrr'ya
referansla zorunlulardi. Boylece dogal diizen buittinltigtinti ve zaman, mekan, sebeplilik,
insan zekasmin tamhgi, ahlak duygusu gibi kategorilerinin stirekliligini muhafaza etti.”
Goodman, Avicenna, s. 74.
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suduircu metafizik yaratiisin hakkin veriyor mu? Kur'an ya da Incil’de
vahyedilen Tanr ile uyusuyor mu?

Bir fikih¢i, kelama ve tasavvufcu olan Gazzali'yi (1058-1111) islamn
tehdit ettigini diistindiigii Ibn Sina gibi filozoflarin sisteminde bulunan
fikirlere kars1 savunmaya gotiiren sorular tam olarak boyle sorulardi. Filo-
zoflarin Tutarsizliginda (Tehafiitit'l-Felasife) Gazzali, Yunan distncesinin
elestirisini genis bir yelpazede ortaya koyar:

“Ug meselede onlar [felasife] tiim Muislimanlarin [inanc¢larina] kar-
s1 geldiler: (1) Onlara gére insanlarin bedenleri ahiret giintinde hasr
olunmayacak, sadece bedenden ayrilmis ruhlar édullendirilecek ya
da cezalandirilacak, ayrica odtller ve cezalar cismani degil ruhani
olacak... Onlar asilsiz bir sekilde cismani 6dtlleri ve cezalar reddet-
tiler ve s6z konusu gorusleri nedeniyle vahyedilen kanundaki mu-
kayyed nas hakkinda kiifre girdiler. (2) Ikinci mesele onlarin soyle
soylemeleridir: “Tanr sadece kullliyat1 bilir, ctizziyat1 bilmez.” Bu da
tamamen inancsizliktir. (3) Ugﬁncﬁ mesele, onlarin gecmis ve gele-
cek itibariyle evrenin ezeli oldugunu savunmalarndir. Bu meselelerde
onlarin goruslerinden herhangi birini hi¢ bir Miisliman iddia etme-
mistir.”4”

Ibn Sina’nin evrenin ezeli olusunu kucaklamasina kars1 Gazzali, stinni
Islam'in yaratihs doktrini olarak gérdiigti seyi savunur. Gazzali nazarin-
da Ibn Sina'nin evreni, yaratilmis olanin tam karsitiydi. Ezeli bir evren,
btittintiyle kendine yeten bir evren olacag: icin, Tanrimn fiiline bagimh
olamazdi1.*® Acikcasi, Gazzali felsefi zeminde bile ezeli bir evren icin gelis-
tirilmis btittin argtimanlarinm basarisiz oldugunu iddia ediyordu. Bu belki
de ironiktir ki Stephen Hawking ve Carl Sagan, Gazzali tarafindan savu-
nulan “mutlak bir zamansal baslangica sahip bir evrenin zorunlu olarak
yaratilmis bir evren anlamina gelecegi” iddiasma katilacaklardir. Tabii ki
onlar, boyle bir tekilligi inkar etmenin yaraticiy1 gereksiz kilacagini diisti-
niirler. Gérdiigiimiiz tizere, Ibn Sina, yaratmanin metafiziksel bir bagim-
hilik -- seylerin varhiginin sebebinin bir aciklamasi — oldugunu ve bdylesine
bir yaratmanin doga bilimlerinde bir tefekkiirtin konusunu olamayacagini
iddia etti. Gelecek dersimde, Thomas Aquinas’in Tanrn, fizik ve evrenin ko-
keni hakkinda bizim kendi ¢agimizin kafa karistirici tartismalarina deva

47 Gazzali, Miinkiz, L.E. Goodman'’dan alintilandi, An Introduction to Medieval Islamic
Philosophy, ss. 20-21.

48 Tehafiitii'l Felasife, 1-4 arasindaki tartismalar. Goodman, Gazzalinin odak noktasini
odzetler: “[Ibn Sina gibi] Filozoflar diinyanin zamansiz bir sekilde Tanrr'ya bagh oldugunu
gostermek istediler, ama zamansizlik iddias1 kendi kendine yetebilmeyi gerektirir. ibn
Sina’nin bizatihi mtimkun fakat nedenine atifla zorunlu seklindeki yaratilis kavrami ise
sadece bir celiskinin tizerini 6rtmektedir.” Goodman, age., s. 83.
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olacak mukemmel bir ilac teklif ettigini gostermek suretiyle bu konunun
pesinden gidecegim.

Gazzali'nin ibn Sina'nmin gériisiinde buldugu tutarsizlik, aym anda eze-
li ve yaratilmis olan bir evrenin onaylanmasiydi. Bircok Miusliiman teo-
log, Atina ve Mekke, Kur’an vahyi ve Yunan bilimi arasinda birini se¢im
yapmak zorunda kalmis gibi gértintiyor. Bu ytizden onlar ikisini birden
kucaklamaya calismanin tutarsizlik oldugunu dtistindtiler. Gelecek ders-
te, biz Ibn Riisd, ibn Meymuin ve Aquinas tarafindan reddedilen tutarsiz-
lik iddiasi inceleyecegiz. Aquinas, Tanr tarafindan yoktan yaratilan (ex
nihilo) ezeli bir evrenin imkanini savunacak. Yunan Bilimi ve ilahi vahiy
arasindaki iliski hakkinda Orta Cag ihtilaflarimin arasmnda sekillenmis
Aquinas’in yaratilis anlayisi, insanlik tarihinin btiytik basarilarmdan biri
olarak kalir. Sizden, genc Aquinas'm 1250’lerde Paris’te yazdig: bir ctimle
ile ayriliyorum: “Yaratihisin oldugunu sadece iman tasdik etmez, akil da
bunu kanitlar.” Gelecek oturumumuzda arastiracagimiz iddia budur.**

49 William E. Carroll, “Aquinas ve The Big Bang” adli yazisinda sunlar1 sdylemektedir:
“Bilim ve din arasindaki iliskiyi ele alan ¢ogu gtincel tartisma, tipki bizim ele alacagimiz
sorun gibi, ilgili konuda ge¢miste yasanan tartismalar1 bilmemenin sikintisini ¢eker. Biz
Tanrr'yr ve dogal teolojiyi bu darbogazdan basit¢ce Skolastik felsefenin ytikselis déonemi
boyunca yer alan yaratihis ve doga bilimlerinin sofistike analizleri ile kurtarabiliriz.
XIII. ytizyilda, Albertus Magnus ve Thomas Aquinas gibi dahi alimler zamanlarinin en
gelismis biliminin -yeni Latince’ye cevrilmis Aristoteles calismalar1 ve bu calismalarin
Muslimanlar tarafindan yapilan serhleri- Hristiyan teolojisine imalariyla bogustular.
Musliman ve Yahudi distintrlerin gelenegini izleyerek Aquinas, Bati kulttrintn
uzun sureli basarilarindan biri olan yoktan yaratma doktrininin (ex nihilo) bir analizini
gelistirdi. Onun bu analizi, bizim bilim ve din arasmdaki iliskiyi ele alan gincel
tartismalarin ¢oguna yeni bir 151k saglar.

Aquinasin bircok cagdasina, yoktan bir seyin c¢ikamayacagim soyleyen Antik fizigin
iddialariyla Tanrr'min her seyi yokluktan yarattigim sdyleyen Hristiyan inancinin ifadeleri
arasinda temel bir uyumsuzluk var gibi géoriindii. Ayrica, Yunanllara gére bir sey ancak
bir seyden meydana gelmek zorunda olmasindan dolay1 her zaman bir seyin olmasi
gerekir; o zaman evren de ezeli olmalidir.

Evrenin “kuantum ttinellemesi ile yokluktan” basladigi hakkindaki son dénem
spekiilasyonlar1 yoktan bir seyin cikmayacagini sdyleyen Antik Yunan ilkesini tekrar
onayladi. Modern parcacik fiziginin “vakum”u i¢in, bazilarn onun “dalgalanma”simin
evrenimizi varhiga getirdigini séyler, ki bu mutlak anlamda hiclik demek degildir. Bu,
su anki evrenimiz gibi olmamakla birlikte ama yine de bir seydir. Aksi taktirde, nasil
dalgalanmus olabilir?

Ezeli evren, yoktan yaratilmis bir evren dustincesiyle uyumsuz goértintiyordu. Bu ytizden
baz1 Orta Cag Hristiyanlar vahiy gerceklerine aykir1 olmasi nedeniyle Yunan biliminin,
ozellikle Aristoteles’in yasaklanmasi gerektigini dustndtler. Aquinas, Aristotelesci
bilim ile Hristiyan vahyini uzlastirmaya cahsti. Onun inanci -Tann tim gerceklerin
yaraticisidir- bilimin gercegi ile inancinin gerceginin birbirlerine aykir1 olamayacagidir.
Aquinas’in analizinin anahtar1 onun “yaratihs” ve “de8isim” arasma cizdigi ayrimdir.
Doga bilimleri konu olarak, Aristotelesci ya da glincel olan, atom alti parcaciklardan
mese palamuduna, ondan galaksilere, degisen seylerin diinyasina sahiptir. Ne zaman
bir degisim olursa degisen bir sey de olmaldir. Yunanhlar hakl: Hiclikten, hi¢lik gelir;
eger “gelme’nin manasi bir degisimse bu bdéyledir. Biittin degisimler temeldeki maddi
gercekligi gerektirir.

Diger taraftan yaratilis, var olan her seyin butin var olusunun koékensel nedenidir.
Bir seyi var olmasina tamamen neden olmak, onda degisiklik meydana getirmek, onun
tizerinde calismak ya da zaten var olan bazi maddeyle yapmak degildir. Yeni bir sey
uretirken, tiretici zaten var olan bir seyi kullandiysa, yeni seyin tam nedeni olmayacaktir.
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Ancak kesin olarak yaratilistan kastedilense tam bir nedendir. Yaratmak varlik vermektir
ve her sey olduklarn gerceklik tizere tamamen Tanrr'ya dayanir. Tanr hicbir sey almaz
ve bundan bir sey yapar. Daha dogrusu, herhangi bir sey tamamen kendi kendine kalip,
kendi varlik nedeninden ayrildiginda, o, tamamen yok olacaktir. Yaratilis uzak bir olay
degildir, o devamhidir, var olan her seyin varhigimin tam sebebidir. Yaratilis boylece doga
bilimlerinin degil, metafizik ve teolojinin konusudur.

Aquinas, ezeli yaratilmis evren kavraminda hi¢ celiski géormedi. Evrenin zamansal bir
baslangici olmasa bile, o hala var olmak i¢cin Tanrr’'ya bagh olmaliyd:. Fiziksel kuram ile
yaratilis doktrini arasinda celiski yoktur. Doga bilimlerindeki kuramlar degisimi aciklar.
Tarif edilen degisiklikler ister biyolojik ya da kozmolojik isterse sonlu ya da sonsuz olsun
stire¢ olarak kalirlar. Yaratilis seylerin varligim aciklar, yoksa seylerdeki degisim i¢in
degildir.

Aquinas, Incil bir bilim kitab1 olmadig1 icin, Tekvin'in acilis béliimiiniin doga bilimleri
icin herhangi bir sorun ortaya cikaracagini distiinmedi. Aquinas’a gére, Hristiyan inanci
icin temel olan sey, evrenin olusum sekli ya da bi¢cimi degil “yaratiis hakikatidir.
Aquinas, metni zahiri okuma tuzagmma dismeden Kutsal Kitap'in hakikatlerine siki
sikiya bagh oldugu icin, insanlari modern bilim ve incil'in kelimesi kelimesine yapilan
yorumundan birini secmek zorunda birakan Incil serhi icin ¢cok yararh tashihler éneriyor.
Aquinas icin, Incil'in zahiri anlami, onun yazari olan Tanr’'nin o kelimelerden kastettigi
anlamdir. Zahiri acidan kutsal metin okuyucusunun anlayisiyla Incil'in hakikatini
bagdastirmada kullamlan metaforlar, mecazlar, séz sanatlarim icerir. Mesela, biri Incil
okurken “Tann elini uzatti” ifadesinde, Tanr’'min ele sahip oldugunu diistinmemelidir.
Boyle bir pasajin zahiri anlami, O'nun anatomisiyle degil, gtictiyle ilgilidir. Ya da biri
Tekvin’in baslangicindaki alt1 glinde yaratma sebebiyle Tanrinmin zaman icinde eylemde
bulundugunu distinmemelidir, ¢tinkti Tanrinin yaratici fiili anhktir.

Tekvin'in geleneksel okumasi ve IV. Latran Konsilinin (1215) mezhepsel beyanina
dayanarak Aquinas, evrenin zamansal bir baslangici olduguna inandi. Ona gore Aristoteles
baska turla diistinerek yaniliyordu. Ama Aquinas, birinin sadece akla dayanarak evrenin
ezeli olup olmadigm bilemeyecegini savunur. Ustelik eger ezeli bir evren varsa, o hala
yaratilmis bir evren olabilirdi. inan¢ temeline dayanarak evrenin zamansal bir baslangica
sahip oldugunu tasdik etmek, doga bilimlerinin beyamyla celiski icermez, zira onlar
kendi iclerinde bu sorunu, ¢éztmsuzliige terk ederler. Hawking'in zamanmmn mutlak
baslangicini inkar etmesine ragmen sonlu bir gecmisi onaylamasi kuantum kittle ¢cekimi
(quantum gravity) hakkinda tamamen ¢oztilmemis karmasik bir spekiilasyonu gerektirir.
Hawking'in bilimsel iddialarinin anlasilabilirligi ne olursa olsun, o ve digerlerinin yaratihis
hakkinda ortaya koydugu sonuclar hatahdir.

Modern kozmologlar tarafindan tamimlanan Big Bang degisimdir, yoksa bir yaratihis
degildir. Bizzat doga bilimleri her seyin nihai kokeni icin bir aciklama saglamazlar.
Hristiyan yaratilis doktrininin savunuculari, geleneksel Big Bang kozmolojisinin baslangic
“tekilligi"nin onlarm goruslerinin bilimsel kamtin1 sagladigim diustnmemelidirler. Ya
da yaratilis teorisini reddedenler Big Bang kuramimin son varyasyonlarmin onlarn
goruislerini destekledigini diisiinmemelidirler. Evren ilk bosluk dalgalanmasinin sonucu
olsa bile, hala kendi kendini yaratmis bir evren olmayabilir. Seylerin varhigimi agiklamaya
yonelik ihtiyac, kaybolmaz. Modern kozmoloji tarafindan tanimlanan evrenin yaraticiya
yapacak hicbir sey birakmadigl iddiasmin aksine, eger tiim bunlara neden olan bir
yaratici olmasaydi, geriye yapilacak bir sey kalmazdi.

Aquinas her ne kadar yoktan yaratilis doktrinini kabul etse de Big Bang kozmolojisini
ve hatta onun son varyasyonlarm bile kabul etmekte zorluk yasamazdi. O, elbette,
kozmolojinin avantajlar ile bu avantajlarm teolojik ve felsefi yansimalarinin arasinda
ayrim yapardi.

Bahsettigim Big Bang kozmolojisindeki varyasyonlar sadece teorik spektilasyonlardir ve
bunlardan daha fazlasinin olma ihtimali vardir. Ancak onlarin sadece “spekiilasyonlar”
olarak stattisii, ne onlarin doga bilimleri, metafizik ve teoloji alanlarini ayristirmadaki
basarisizliklarini ne de bilimsel olmayan alana el uzatmalarini hakh ¢ikarmaz. Thomas
Aquinas, Hubble Uzay Teleskopunun avantajlarina sahip degildi, ama bir¢ok sekilde
daha uzag teleskopu olanlardan daha net gorebildi. (Bkz. https://www firstthings.com/
article/1999/11/aquinas-and-the-big-bang (erisim: 10.02.2018).
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ManzuMm BirR SEMA'IL-i SERIF ORNEGI OLARAK MEHMET FAHRI
Pasa’NIN BERGUZAR-1 RaMazaN ESERINDE YER ALAN SEMA'IL-i
SERIFI
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0Oz: Bu calismada Mehmed Fahri Pasa’nin (1860-1932) hayati,
sanat1 ve eserleriyle ilgili bilgiler paylasilarak onun tarafindan
yazilmis manzum Sema’il-i Serif buttin 6zellikleriyle ortaya ko-
nulmaya calisilmistir. Ayrica ilim aleminde yeterince bilinmeyen
bu eserin; sairi, icerigi, tislibu, bicimsel 6zelliklerinin ayrmntili bir
sekilde tanitilmasi amaclanmistir. Bu calismamizda evvela Semail
ve hilye kavramlar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Daha sonra Turk
edebiyatinda yazilmis olan mensur ve manzum hilyeler ve yazar-
lar1 ismen zikredilmis, ardindan Mehmed Fahri Pasa’nin hayati,
eserleri ve yazmis oldugu hilyesi hakkinda bilgiler verilmistir Ca-
Iismamizin sonuna da hilyenin metni eklenmistir.

Anahtar kelimeler: Peygamber, Semail, Hilye, Mehmed Fahri
Pasa,

Abstract: With this study, we aim to share knowledge on the life,
art and works of Mehmed Fahri Pasha (1860-1932); to reveal all
the characteristics of the poetic Semail-i Serif which is written by
himself; and to introduce its poet, content, style, formal features,
in a detailed way, all of which isn’t known well in scientific areas.
In this context, first of all we give knowledge on the concepts of
Semail and hilya. And then, we mention by name about the poetic
and prosaic hilyas which is written in the Turkish Literature and
their writers. And finally, by giving knowledge on the life, works
and the hilya of Mehmed Fahri Pasa we add the the text of hilya
at the end of our study.

Key Words: Prophet, Semail, Hilya, Mehmed Fahri Pasa

GIRIS
Arapca’da “sml (J«2) koktinden gelen kelimenin cogulu “semail”, (Jsled)
dir. Burhan-1 Katr'da sekl ve semail! olarak tamimlanan kelimenin sézliik

anlami: “huy, tabiat, tavir, ahlak” olarak kaynaklarda yer almaktadir.?

*  Dr., Malatya Imam-Hatip Lisesi, Edebiyat Ogretmeni.
1  Miitercim Asim Efendi, Burhdn-1 Kati, TDK. Yayinlari, Ankara 2000. s. 723.
2  Semseddin Sami, Kamis-i Tirki, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 2005, s. 784.
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Kaynaklarda daha farkli anlamlan karsilayacak sekilde kullamiliyor ol-
makla beraber genellikle ahlak anlamini karsilar sekilde kullamilmakta-
dir. Uhdesinde pek ¢cok anlamlar barindirsa da (Jelad) Kkelimesi Hz. Pey-
gamberin beseri tarafini, sosyal hayat tarzini, davramslarimi, ahlakin,
sahsiyetini ve bazen de bedeni 6zelliklerini ihtiva edecek sekilde kullanil-
maktadir.® Yine ilk donemlerde bu kelimenin yerine Hz. Peygamberin be-
seri Ozeliklerini belirtmek icin Sifatii'n-Nebi,* Menakib,® Fezail® kavramlari
kullamilmaktaydi. Dini edebiyatimizda énemli bir yer sahibi olan semail-
ler, sadece Hz. Peygamber icin yazilan eserlerdir. Bu alanda yazilan ilk
eser Tirmizi, Es-Semailii'n-Nebeviyye ve’l-hasa’ilit’l- Mustafaviyedir: Arap
edebiyatinda yazilan belli bash semail ve hilye séyle siralanabilir: Imam
Beyhaki, Delailii'n-Niibiivve; Hafiz-1 Isfahani, Tarih-i Isfahéan; Cemaled-
din Hafiz Abdurrahman, Vefafi'l-fezail-i Mustafa; Kadi Iyaz'in Sifa-yt Sert-
JSi, ElI-Malati, Stireyca b. Muhammed b. Stireyca Zeynti’ ddin el-Misri (6.
788/1386), Halbetii'l-Muktefa fi-Hilyeti’l-Mustafa; Abdir'l-Gani b. Ismail
en-Nablusi, Izailetir’l-Hafa an Hilyeti’l-Mustafa; Abdurrahman b. Abdiil-
kadir el-Geylani, Mir’atii’l-Hiisni’l-Badi fi-Hilyeti'r-Rasuli’'s-Safi.” Yukarida
verdigimiz bilgilerden hareketle her ne kadar sair eserine Semail ismini
vermisse de aslinda burada Hz. Peygamber’in bedeni yani dis 6zellikleri-
ni ele alip anlatmistir. Bu sebeple metin bir Semail degil hilyedir. Fakat
bununla beraber hilye konusunda énemli bir tez hazirlayan Mehtap Er-
dogan’n tespitinin konunun daha iyi anlasilmasi i¢in burada zikredilme-
sinin 6nemli oldugunu dtstinmekteyiz “Elimizdeki biitiin hilye metinleri-
ni inceledigimizde aslinda sairler arasinda her iki kavramn yani hilye ve
Semail kullantmunda bir farkin gézetilmedigini séyleyebiliriz. Hilye sairleri
manzumelerinde hilye kelimesi agulicl olmalk tlizere her iki kavrama da
yer vermislerdir. Ornegin, Bosnalt Mustafa, bir beyitte hilye bir baska be-
yitte Semail kavramuu kullanmus, Semail kavramuina da “Hz. peygamberin
vastflart” anlamuu yiitklemistir™ bu aciklama: Her iki kavramin tarihi se-
yir icerisinde birbirinin yerine kullanilmis oldugunu bize gostermektedir.
Bununla birlikte Semail sadece Hz. Peygamber icin yazilan edebi eserler
iken, hilyeler aym1 zamanda Hz. Peygamberin disinda 6énemli kisi ve sahsi-
yetler icin de aleme alinabilen edebi eserlerdir.® Bu sebepten burada hilye
3 Yasar Kandemir, “Semail”, TDV Islam Ansildopedisi, cilt. XXXVIII, istanbul 2010. s.497-
500/ Ali Yardim, Peygamberimizin Semaili, Damla Yayinlar, Istanbul 2009, s. 29.
4 Imam Malik, el- Muvatta, Ceviren Abdulvahab Oztirk, Kahraman Yaymlar Istanbul
2013, s., 290-299.
5  Siinnen-i Tirmizi, Menakib, 1-20, yay haz., Abdullah Parlayan, Konya Kitapcilik, Konya 2007.
6  Muslim, Sahih-i Miislim, Fezail, Cev. Besir Eryasoy, Karinca Yaymlari, Istanbul 2013.
fezail, 1-142.
Yasar Kandemir, agmd.,s. 47-54.
Mehtap Erdogan, age., s.7.

Ali Yardim ,”Hilye-i Saadet, Peygamber Efendimizin Yaratihis Guizellikleri”, Kubbealtt Aka-
demi Mecmuast, Y1l 7, Say1 4, Izmir 1978, s. 5.15.

© 0N



Mehmet Fahri Pasanin Berglizar-1 Ramazan Eserinde Yer Alan Sema’il-i Serifi 121

tara ile alakalh olarak da baz bilgiler vermek, konunun anlasilmasi ic¢in
faydali olacaktir:

Hilye, Turk-Islam edebiyatinin dini manzum-mensur tiirlerinden olup
Hz. Peygamberin dis 6zelliklerini yani fiziksel 6zelliklerini ele alip ince-
leyen eserlerdir. Kelimenin suret, insamin dis gértintst, vasiflandirmak
ve yaradilis gibi anlamlar s6z konusudur.!® Bu anlamlarin sézluklerde
su sekilde kullanmildigimi gérmek mumktindtr: Kamus-i Turki'de, 1. Sts,
zinet, zib. 2. Sifat-1 hasene, stret-i hasene. 3. Fahr-i kd’'inat efendimizin
evsaf-1 mubarekesi”;!! Lugat-1 Cudi'de 1. Zinet: 2. Sifat-1 hasene, hilkat-i
hasene. 3. Sifat-1 serife-i peygamberi. Bu sifat-1 serifeyi havi kitab, levha,
hilye-i Hakani, hilye-i serife;'> Mikemmel Osmanl Liigatinda, 1. Zinet.
2. Hilkat-i hasene, stiret-i hasene, sifat-1 hasene. Hz. peygamberin sifat-1
serifesi. Bu sifat-1 celileyi havi kitap, levha: Hilye-i Hakani;!® Ferit Develi-
oglunda, (a.i.) 1. stis, zinet, cevher. 2. guzel sifatlar. 3. glizel ytz. 4. Hz.
Muhammed’in vasiflarim ve gtizelliklerini anlatan manzum veya mensur
eser.'* Yukarida verilen tanimlardan hareketle s6z konusu sézctigiin hem
dis gorinus hem de i¢ gortintisti yani manevi karakteri karsilar sekilde
metinlerde kullanildigl anlasilmaktadir. Bununla birlikte giincel kulla-
nimdaki sozltiklerde bu kavramin “Hz. Muhammed’in sekil ve Semaili,
yazili levha”!® anlamlariyla kullanildigini gormekteyiz. Yukaridaki anla-
malarin tamamim ek olarak hilye kavrami, Hz. Peygamberin boyu, gozu,
sacl, sac¢ rengi, parmaklarinin uzunlugu, yanaklari, ses tonu, tavri ve dav-
ranisini karsilar olarak kaynaklarda yer almaktadir. Edebi eserlerde ise
kelimenin gercek anlamindan ziyade mecaz anlamlariyla daha yaygmn bir
kullamima sahip oldugunu gérmek mimkiindtir. Bununla beraber hilye
kelimesi, Islam edebiyati sahasinda 6teden beri Hz. Peygamberin dis gorii-
nusunu ele alip isleyen eserleri karsilamak icin kullanilmistir.'6

1. HILYELERIN YAZILIS NEDENLERI

Hz. Peygamber’in Kur'an’dan hareketle soyledigi ve Kur’an tefsiri sek-
linde tamimlayabilecegimiz hadisler, medeniyetimizin kurulusu bakimin-
dan son derece degerli kabul edilmistir. Kuskusuz bu denli énemli ol-

10 Mehtap Erdogan, Tiirk Edebiyatinda Manzum Hilyeler, Kitabevi, Yayinlar1,2012 istanbul.
s. 5-6.

11 Semseddin Sami, Kamiis-i Tiirki, Cagr1 Yaymlari, istanbul 2005, .s.558.

12 Ibrahim Cuadi Efendi Liigat-i Cadi ,hzl. Prof. Dr. ismail Parlatir vd. TDK. Yaymlari, Anka-
ra 2006, s.179.

13 AliNazzima- Faik Resad, Mitkemmel Osmanl Liigati, hzl. Necat Birinci vd. TDK Yaynlar,
Ankara 2009, s.142.

14 Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydmn Kitabevi Yaymlari, {stan-
bul 1998, s. 517.

15 Turkce Sozluk, TDK, Yaymlari,Ankara 1998. s. 892.

16 Ali Yardim, age., 46/ismail Karagéz, Dini Terimler Sézliigii, DIB., Yaynlari, Ankara 2015.
s. 260.
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malar1 sadece din alimlerini degil ayni1 zamanda sair ve edebiyatcilar da
etkilemis, onlarin da eserlerinin ana malzemesini teskil eder olmustur.
Zaten Hz. Peygamber’in so6zlerinin her biri birer edebi saheser olarak kar-
smmizda durmaktadir. Onun belagati ve fesahatiyle séyledigi ctimlelerin
her biri sanatkar insanlarin zihin diinyas1 kadar gontil diinyasini da ha-
rekete gecirmistir Yani onun s6z ile mana arasimdaki uyumu gozetecegi
kabul edilmis ve bu sebepten onun “Cevamiu’l-Kelim” 6zelligine sahip ol-
dugu ulemaca kabul gérmiistiir.'” Iste Hz. Peygamber'in sézlerindeki bu
letafet bircok sair ve edibi derinden etkilemis ve Arap Edebiyati kadar,
Fars ve Turk Edebiyatlarinda da sairleri bu kaynaga dayal eser vermeye
yonlendirmistir. Bu durum Hz. Peygamber’in hadislerinin edebi konula-
ra kaynaklik etmesine yol acnmistir. Bu nedenle Tiirk-Islam Edebiyatinda
uzerinde en fazla durulan konu Hz. Peygamber ve onunla ilgili mevzular
olmustur. Hz. Peygamber’in 6rneklik teskil eden guizel ahlaki ele alimip in-
celenmistir ki bu anlamda hadislerin kaynaklik eden edebi turlerden biri
de stuiphesiz hilye tarudur.

Kaynaklarda zikredildigi tizere hilye tirtintin ortaya ¢ikmasi su riva-
yete dayanmaktadir. Ali b. Ebi Talib’ten (ra) rivayet edilen bu hadiste:
“Resulullah (sav) séyle buyurmustur: “Benden sonra hilyemi géren beni
gormits gibidir. Kim bana olan sevgi ve ézlem ile hilyeme balkarsa Allah ona
cehennemi haram kudar. O kisi kabir fitnesinden emin olur, mahser giinit
ciplake olarak hasredilmez.” Resulullah dogru séylemistir.”'® Hz. Peygamber
kendisinden sonra hilyesini goren kisinin, kendisini gérmtis gibi olacagi-
ni1, ona 6zlem duyarak bakan kisiye Allah’'m cehennemi haram edecegini
ve onu kabir fitnesinden emin kilacagini, kiyamet gtintinde ¢iplak olarak
hasr etmeyecegini sOylemistir.'® Bu hadisten hareketle bir gin Musla-
manlar arasimndan ayrilip gidecek olan Hz. Peygambere olan 6zlemi dindir-
mek ve onu daha sonra gelecek olan nesle tamitmak maksadiyla ashinda
bu kabil eserlerin ortaya konuldugunu séylemek muimkutindtir. Ashnda
kaynaklarda yine zikredildigi tizere, sonraki neslin peygamberi goren ilk
nesle Hz. Peygamberin dis gortintisti ve yasantisi ile alakali kimi sorular
sorduklar1 ve bu sorulara verilen cevaplarin bu tarz eserlerin olusmasinda
etkili oldugu rivayet edilmektedir.?® Hilyelerin yazilisina kaynaklik eden
birinci temel etken bu rivayet olsa da, Mehtap Erdogan hilyelerin yazil-
ma sebebi olarak su sebepleri de zikretmektedir: Hz. Peygamber Sevgisi,

17 Ibrahim Bayraktar, Edebi ve [lmi Acidan Hadis, Isik Yaynlari, izmir 1993, s. 50-68;/
Adem Dolek, Edebt Ac¢idan Hadislerle Tesbith ve Temsiller, Ekev Yayinlari, Erzurum,
2001, s. 33.

18 ibni Abdulber, El-istiyab Fi-Ma'rifeti'l-Ashab, Tahkik, Ali Muhammed Bicavi, Daru’l-Ciyl
Beyrut ¢.3, s.1102.

19 Ali Yardim, agmd.,s.15.

20 iskender Pala, Hilye-i Saadet, Kap1 Yayinlari, istanbul 2013, s. 3-7.
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Islamiyette Resmin Yasak Olmasi, Hz. Peygamberin Vasiyeti, Hz. Peygam-
beri Riiyada Gérme Arzusu, Hz. Peygamberi Riiyada Goriip Hilye Yazmal,
Hilyelerin Koruyucu Ozelligi, Hz. Peygamberin Sefaatine Vasil Olma Istegi,
Hakani'nin Etkisi, Istek Uzerine Hilye Yazma, Iyi Bir Eser Buakarak Ge-
lecek Nesiller Tarafindan Anuma Arzusu, Mecliste Yiiksek Sesle Okunmast
Icin Hilye Yazimast.?!

2. TURK-IiSLAM EDEBIYATINDA HILYE

Edebiyatimiz a¢isindan bu kavram, Hz. Peygamberin fiziksel tamim-
lanmasi olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bununla beraber kimi hilyelerde
Hz. Peygamberin dis géruntuistiyle yani kiyafetiyle alakali yapilan tasvirler
veya ruhsal dinyasi ile alakali olarak yapilan tahliller hilyenin tanimina
ciddi bir derinlik ve zenginlik kazandirmistir. S6z konusu bu eserler, Hz.
Muhammed’in fiziksel 6zelliklerinin yani sira onun gtizel huyunu, ahlaki-
ni1, karakterini ve sifatlarim ele alip ortaya koyan eserlerdir. Kimi sairler
bunlara ilaveten Hz. Peygamber’in kiyafetlerini de anlatmaktadir. Bu ttr,
ayni zamanda diger peygamberlerle birlikte, doért halifenin, asere-i mu-
besserinin, Hz. Hasan ve Huiseyin'in yani sira bazi ashap ile tarikat ku-
rucularinin da evsaflar ve onlarla ilgili bazi hususlar da icermektedir.??
Burada gorulduigt tizere Hz. Peygamber disinda baska kisi ve sahislar i¢cin
de yazilsa da bu alanda yazilan edebi ttirlerin ash Hz. Peygamberle ilgili
olma durumunu kaybetmemistir. Boylece hilye denilince akla gelen Hz.
Peygamberin hilyeleridir. Hilyeler genellikle mesnevi nazim sekli ile ka-
leme allnan manzum eserler oldugu gibi, manzum-mensur veya mensur
olarak da yazilanlan da bulunmaktadir. Ayrica makalemizde ortaya koy-
dugumuz tizere modern edebiyat icerisinde de serbest nazim sekli kulla-
nilarak hilyelerin yazildigimi gérmek miimkindur. Bununla beraber Arap
edebiyatinda sadece mensur olarak var olan Semail ve hilye tiirtinde iran
edebiyatinda ise hicbir eserin ortaya konulmadigr dikkat cekmektedir.?®

Turk edebiyatinda mevlid, miraciye, kirk hadis gibi edebi ttirlerde ol-
dugu gibi hilye ve Semail konusunda da hem mensur, hem mensur-man-
zum ve manzum olarak eserler ortaya konulmustur. Hilye ile ilgili olarak
15. Yuizyildan 20. Yuizyila kadar ¢ok sayida eserin ortaya konuldugunu
gormek mumkundur. Bu alanda Turk edebiyatinda yazilan ilk manzum
hilye Serifi'ye ait olan “Risdle-i Hilyeti'r-Resul”dur.?* Kendisinden sonraki

21 Mehtap Erdogan. Age., s. 17.

22 Zulfikar Gungor, Tirk Edebiyatinda Tiirkce Manzum Hilye-i Nebiler ve Nesimi Mehmed'in
Glilistan-1 Semail’i,(Yayimlanmamis Dr. Tezi), Ankara Universitesi, SBE., Ankara, 2000.
Mehtap Erdogan, age.,s. 6.

23 iskender Pala, age., s. 3.

24 Zulfikar Gungor, “Bir edebi Tur olarak Hilyeler”, Bir Kutlu Dogum Saheseri Mevlid ve Sti-
leyman Celebi, TDV. Yay. Ankara 2010. s. 78.
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manzum hilyelerin yazimina etkide bulunan en meshur calisma Hakani
Mehmed Efendi'ye ait olan “Hilye-i Hakani'dir.?> Hilye-i Hakani'nin en
o6nemli 6zelligi bu tartin Turk edebiyatta acisindan yol acici bir degerinin
olmasidir. Bu hilyeden sonra Turk Edebiyatinda manzum olarak hilye ya-
zan belli bash sairleri ve eserlerini soyle siralamak munktindtr:

15. yy. Seyyid Nesimi, Hz. Muhammed Hilyesi; Dede Omer Ruseni, Hz.
Muhammed Hilyesi; Yazicioglu Mehmed, Hz. Muhammed Hilyesi; 16. yy.
Serifi, Hz. Muhammed Hilyest; Hakani, Hz. Muhammed Hilyesi; Merami, Hz.
Muhammed Hilyesi; Hizrl, Hz. Muhammed Hilyesi; 17. yy. Mehmed Es‘ad
Efendi, Hz. Muhammed Hilyesi, Mehmed Es‘ad Efendi, Dért Halife Hilyesti;
Nuwvazi, Hz. Muhammed Hilyesi, Cevri, Dért Halife Hilyesi; Bosnali Mustafa,
Hz. Muhammed Hilyesi; ‘Idi, Hz. Muhammed Hilyesi;. Nesati, Peygamberler
Hilyesi; Gufti, Asere-i Miibessere Hilyesi; Nahifi, Hz. Muhammed Hilyesi;
Lutfi Celebi, Mevlana Hilyesi; Hayrullah Hayri, Hz. Muhammed Hilyest; 18.
yy: Na‘'ti, Asere-i Mubessere Hilyesi; Safhi, Dért Imam Hilyesi; Razi, Hact
Bayram-1 Veli Hilyesi; Nahifi, (Hicret-name) Hz. Muhammed Hilyesi; Salahi-i
Ussaki, Hz. Hasan-Huseyin Hilyesi; Arif Stileyman, Hz. Muhammed Hilye-
si; Hakim Seyyid Mehmed, Hz. Muhammed Hilyesi; Sakir Mehmed Efendi,
Asere-i Mubessere Hilyest; 19. Yy: Selami, Hz. Muhammed Hilyesi; Hanyal
Nuri, Hz. Hasan-Huseyin Hilyesi; Mehmed Necib Efendi, Hz. Muhammed
Hilyesi; Abdullah Ferdi, Hz. Muhammed Hilyesi; ismail S. Kemal Pasa, Hz.
Muhammed Hilyesi; 20.yy: Bursal Riza Dede, Mevlana Hilyesi; Riza, Sazeli
Hilyesi; Mustafa Fevzi, Hz. Muhammed Hilyesi; Asik Kadri, Hz. Muhammed
Hilyesi; M. Fehmi Gerceker, Hz. Muhammed Hilyesi, Tahirti'l-Mevlevi, Mev-
lana Hilyesi; Hayreddin Karaman, Hz. Muhammed Hilyesi.?®

Tiirk-Islam Edebiyatinda yazilan mensur hilyeler ise sunlardir. Seyhii-
lislam Hoca Sadettin Efendi, Hilye-i Celile ve Semail-i ‘Aliye; Abdullah b.
Sakir b. Mustafa Elbistani Yemliha-zade, Hilyetil’s Serife ve’n-Na’'tu’s-Sey-
yime; Ahmed b. Receb el-istanbuli, Niizhetii’'l-Ahyar Fi-Serh-i Hilyeti’l-Muh-
tar; Ahmet Semsi Halveti, Hilye-i Serife; Akkirmani Mehmed Efendi, Ser-
hu Hilyeti'n-Nebi; Ali Molla, Hilye-i Serif-i Rasulullah; Fethi Mehmet Ali
Efendi, Hilye-i Saadet Terciimesi; Ibn-i Kemal Pasa, Hilye-i Serife Serhi; Is-
mail Sadik Kemal b. Muhammed Vecihi Pasa, Hilye-i Serife-i Cenéb-1 Pey-
gamber; Mantiki Mustafa Efendi, Mufassal Hilye-i Serife; Muistakim-zade
Stileyman Sa’duddin Efendi, Hilye-i Nebeviyye ve Hulefa-i Erba’a; Vahdi
Ibrahim b. Mustafa, Terceme-i Hilye-i Serif, Vecdi Ahmed, Hilye-i Nebi.?’

25 Mehmet Atalay, “Hakani ve Hilyesi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Elaz1g
1991, s. 29-49.

26 Mehtap Erdogan, age., s. 10-11.

27 Zulfikar Gungor, agm., s. 76-77.
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3. MEHMED FAHRI PASA'NIN HAYATI, SANATI VE ESERLERI

1860 yilinda Istanbul’da diinyaya gelen Mehmed Fahri Pasa’nin ba-
bas1 Amasya muhasebecisi Stileyman Bey, annesi ise Thsan hanimdir.28
Kaynaklarda dedesi Tarikat-1 Aliyye-i Sa’diyye mesayihinden Yahya Efen-
dimin muderris oldugu bilgisi yer almaktadir. Sairin babasi Stileyman
Efendi, bugtin Bulgaristan smirlar1 dahilinde kalan Ruscuk’ta diinyaya
gelmistir. Sairin babasimin sibyan mekteplerinde miurettep derslerin yam
sira Arapca ve Farsca hususlarinda da egitim aldig1 kaynaklarda zikre-
dilmektedir. Stileyman Bey, daha sonralar ise devletin cesitli kademele-
rinde farkh gorevlerde (Silistre Eyaleti Mal Kalemi, Silistre Eyaleti Meclis
Katipligi, Tuna Vilayeti Tahrirat Kalemi, Selanik Vilayeti Meclis-i Temyiz
Katipligi, Tolcu Sancag1 Meclis-i Temyiz Katipligi, Gelibolu Mutasarrifl-
81, Haremi Serif Muduriyeti, Amasya Defterdarligl)) bulunmustur.?® Son
olarak Amasya defterdarligi gorevinde iken emekliye ayrilmistir. Emekli
olduktan sonra Istanbul’a gelmis ve buraya yerlesmistir.

Mehmed Fahri Pasamin ismi kimi kaynaklarda Fahri Stileyman Efendi
olarak da zikredilmektedir.?° 1184 tarihinde Zehra Hanim’la diinya evine
girer.3! Kaynaklarda ilk ve ortadgretimi dénemi ile alakalh bilgiler yer al-
mamaktadir. Yiiksekdégrenimine Tibbiyede devam eden sairimiz, 1883’te
Askeri Tibbiyeyi birincilikle bitirip girdigi sinavi kazanarak tip alaninda
egitim géormek tizere Almanya’ya gonderilmistir. Burada iki y1l kalan sa-
irimiz Berlin Tip faktiltesinde 1890 yilinda Muidavat-1 sihhiye yani far-
makoloji alaninda egitim gérmiistiir.®? iki y1l sonra tilkeye déndiigtinde
tibbiyeye muiderris muavini olmustur. Muderrisin vefati ile beraber ayni
okulun bunyesinde muderris olarak 28 sene gorevde kalmistir. Yurda
dondiikten sonra tibbiyedeki goreviyle beraber Halkal Ziraat Mektebi,
Baytar Mektebi ve Ecza okulunda da 6gretmenlik gérevlerinde bulundu-
gu kaynaklarda zikredilmektedir.?® Mesrutiyetin ilaninin hemen akabinde
ordu saflarma katilmis ve burada askeri hekim goérevinde bulunmustur.
Evvela Selanik istasyonuna askeri doktor olarak atanir.®* Bu dénemde
ilkin askeri tibbiyede hijyen béltimtinde binbas1 ardindan farmakoloji bo-
lama baskanlhigina yarbay olarak atanir.®® Bu donemde basta malumat
dergisi olmak tizere baz1 gazete ve dergilere tip ile alakal yazilar génde-
28 Kazancigil Aykut, Tip Fakiiltesi Tarihcesi (Mirat-1 Mekteb-i Tibbiye) Ozel Yaymlar Divi

Matbaasi, 1. Bsk., c.2.Istanbul 1991, s.19.

29 Abdullah Acehan, Halit Fahri Ozansoy Hayati Eserleri Sanati, Sakarya Universitesi

SBE.,(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Sakarya 1998,s.23.

30 Abdullah Acehan, age., 23.
31 Abdullah Acehan, age., 23.
32 Tiurk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Dergah Yayinlari, c. 4 istanbul, 2004.
33 Abdullah Acehan, age., 24.

34 Abdullah Acehan, age., 24.
35 Abdullah Acehan, age., 24.
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rir. Mirliva gorevinde iken cikartilan rtitbe tasfiyesi kanunu neticesinde
tenzili ritbeye ugrayan sairimiz miralay ritbesine indirilmistir®® Askeri
tibbiyenin fakiilte olmasiyla beraber kadro disi1 kalan sairimiz, iskodra fir-
kas1 bashekimligine nakledilmistir. iskodra savasindan sonra izmir kolor-
du bastabipligine atanan sairimiz, buranin isgalinin akabinde Istanbul'a
geri dénerek emekliye ayrilmistir. Savasin kaybedilmesinden sonra im-
zalanan miitareke neticesinde Istanbul isgal kuvvetleri tarafindan isgali
Mehmed Fahri Pasa’nin Bursa'ya tasinmasina sebebiyyet vermistir. Bu-
rada bulunan Isiklar Askeri Okulunda fizik, kimya dersleri okutmustur.
Sehrin kurtulusundan sonra tekrar istanbul’a dénen sairimiz, Davutpasa
Lisesinde basta fizik ve kimya olmak tizere tibbi ilimlerle alakali dersler
okutmustur. Yakalandig1 katarakt hastaligi sonucunda ameliyat olmussa
da gozlerini bu hastaligin pengesinden kurtaramayarak émriintin son yil-
larim1 ama olarak gecirmistir. Sairimiz 1932 tarihinde yetmis iki yasinda
vefat etmistir®”. Sairimiz Zehra hanimin vefatindan sonra dort defa daha
evlenir. Zehra hamimdan Halit Fahri Ozansoy ve Maide diger evliliklerin-
den ise Nazan ve Melike adinda iki kiz1 diinyaya gelir.%®

Ortaya koymus oldugu eserlerden hareketle Mehmed Fahri Pasanin
iyi bir egitim aldig1 gértilmektedir. Arapca, Farsca, Almanca ve Fransizca
bilmektedir. Ogrenmeye karsi miithis bir istege sahip olan sairimizin ha-
yatinin son dénemlerinde Ingilizce 6grenmeye ugrastigi kaynaklarda zik-
redilmektedir. ilim, fen ve edebiyat sahasinda oldukca fazla eseri bulun-
maktadir. Hentiz genc¢ yaslarinda edebiyata ve siire merak saran sairimiz
tip, tiyatro ve tarihle ilgilenmis tip alaninda bir hayli eserler kaleme almis-
tir. Kaynaklarda ifade dildigi tizere sairin aruz vezni ile siirler kaleme al-
mustir.®® Tasavvufi degerlerle yakindan alakadar olan sairimizin Ttirkce ve
farsca olarak kaleme almis oldugu bir hayli manzumesi bulunmaktadir.
Yine bu dénemde modern tarzda siirler yazdig: ifade edilmektedir.*® Hatta
Bursa yillarinda “Lokman Hekim adiyla bir tip gazetesi dahi ¢cikarmistir.*!
Baslica eserleri sunlardir:

1. Alat1 Cerrahiyye ve Timar Edevatimin Def-i Teafftinti, Dr. P. Re-
dar’dan terciime 2. Fenn-i Cerahide ittihaz1 Lazim Gelen Tedabir-i Sthhiyye
ve Onsekizinci asrin Evahirinden beri Usul-i Cerrahi-i Harbde Vuku bulan
Terakkiyat, Dr. Baret'den terctime 3. Muintehabat-1 Sithhiye, 4. Hifz-1 Sih-

36 Abdullah Acehan, age., 27/Kurdoglu Ali, Sair Tabipler, Istanbul Enstitiisii Nesriyati,
N.58, Baha Matbaasi, 606 istanbul 1967, s. 267.

37 Kurdoglu, age., s.267.

38 Abdullah Acehan, age ,23; Olimuine dair bkz, https://core.ac.uk/download/
pdf/38328515.pdf.

39 Abdullah Acehan, age., 27.

40 Abdullah Acehan, age., 27.

41 Abdullah Acehan, age., 25.
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hat-1 Styam ve Erkan-1 Saire-i Din-i Islam- 5. Vezaifii'l-Aza: 6. Hifz-1 Sthhat-i
Isgalat-1 Zihniyye 7. Hifz-1 Sihhat-i Mevasi, Manyo ve Baye'den terctime
8. Sihhi ve Devai Oda Cimnastigi- 9. Kar ve Isga, L. Barth-Henri Roger-
den Terctime 10. Kolera Tedavisi ve Tedabir-i muktaziye, 11. Bering musil
Tedavisi Vasitasiyle Kus Palaz1 Tedavisi, Cosil'den Terctime' 12. Cocukla-
ra Mahsus hifz-1 sihha, 13. Hifz-1 Sihhat, Caustier Euge’den Terctime: 14.
Yeni Hifz-1 Sihhat Kiraati: 15. Saglam Insanlar ile Hastalarda I'tam ve Tag-
diyye ve Tedabir-i Gidaiyye, A. Gauitierden, Terciime' 16. Emraz-1 Dahiliy-
yeden Hastalik Timsalleri ve Teshis-i Marazi Talimleri, Terctime, 17. Intan
ve Tagdiye, 18. Kalp ve Rietanin Kar ve Isgas1 Delail-i Hikemiyyesi, J. Vir, P.
Paget’ten, terctime' 19. Mufassal Hifz-1 Sthha. 20. Tibb-i Nebeviden Bir He-
diye; Tababet ve Hifz-1 Sihhat 21. Hifz-1 Sthhat-i Melbusat 22. Hifzisithha.
23. Mikroplar ve Baslhica Sari Hastaliklar, Bunlardan Sakinma Careleri 24.
Insan Yapisi ve A’zalarinin Vezaifi, 25. Evlerde sari Hastaliklariin Bahusus
Cocuklarm Bakilmasi, K.Ful'dan Terctime, 26. Muidavat-1 Sthhiye. 27. Yeni
Hifz-1 Sthha, Mustafa Refet'ten Terctime, 28. Mursid-i Sibyan.

Tarih ve Diger Konulardaki Terctime Eserleri Sunlardir: 1. Salon Eglen-
celeri, Richard’dan Terctime, 2. [lmi1'l-Arz ve’l-Meadin,3. Sualli ve Cevaph
Tecvid, 4. Jan Gurdon, Emil Zola’dan terctime, 5.iskodra Tarih-i Harbi, 6.
Esya Dersleri, 7. Bergtizar-1 Ramazan: Bu eser on bes sayfadan meydana
gelmektedir. Eserde hemen bas tarafta bir tevhid yer almaktadir. Ardin-
dan manzum hilye, Hz. Peygamberin ahlakini anlatan bir manzume, Hz.
Peygambere bir na’'t yer almaktadir. Ezan, sabah namazi, cami bashkh
manzumeler yer almaktadir, 8. Lorenten Yahut Saadet Ytiztinden Felaket,
Paul de Kock’tan terctime, 9.Yadigar-1 Hekim: Bu eseri on t¢ sayfadan
meydana gelmektedir. Hemen bas tarafta mensur bir dibace yer almakta-
dir. Sair bu eseri “Thvan-1 dine yadigar olarak bu eseri nesr itdim” diyor.

Tiyatro Eserleri: 1.Magdur-i Kalb Yahut Validenin Fedakar Cocugu Vi-
ctor Sejour, Jules Henri'den terctime, 2.Yat Borusu,3.Tas Ocaklar:

Bunlarin haricinde Bir Bedbaht ve Sarl Teyzesi (Thomas Brendon’dan
Terctime), adl iki tiyatro eseri onun adma Istanbul Sehir Tiyatrosu Kii-
tiphanesi kataloglarinda kayith olup s6z konusu bu eserlerin ona ait olup
olmadig ise bilinmemektedir.*?

4. MEHMED FAHRI PASA'NIN SEMAIL-i SERIFi

Mehmed Fahri Pasa’ya ait olan bu “Sema’il-i Muhammediye salla’llahu ta‘a-
la “aleyhi ve sellem” ser levhali metin, sairin Bergtizar-1 Ramazan eserinin
icerisinde yer almaktadir. Bu eser on bes sayfadan meydana gelmektedir.

42  Abdullah Acehan, age., 27.
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Eserde ayrica su manzumeler yer almaktadir: Bir tevhid yer almaktadir.
Ardindan manzum hilye, Hz. Peygamberin ahlakimi anlatan bir manzu-
me, Hz. Peygambere bir na’'t yer almaktadir. Ayrica ezan, sabah namazi,
cami baslikli manzumeler yer almaktadir. Metin on bes bolim ve dok-
san iki misradan meydana gelmektedir. Eser “Mefa’iliin mefa’iliin fe’uliin,
Fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin, Mefilit mefa’iliin fe'uliin, Fe'uliin fe'uliin fe’aliin
Se'il” gibi degisik kaliplar kullanilarak yazilmistir. Fakat aym zamanda,
kafiyelenisi terkibi bent tarzinda yani abab cc seklindedir.

Efi evvel halk olan niir-1 Muhammed

O niirdan aldilar ntir1 glinesgler

Goniiller kapladi “ask-1 Muhammed

O “askiii sevkiyle durmayup isler*

5. ESERIN ICERiGi

Ele alip inceledigimiz bu eser dort béltimden olusmaktadir: Birinci bo-
Ilimde Hz. Muhammedin ilk yaratilan oldugu dile getirilmektedir. Ikinci
boélimde yerytiziinde bulunan butin nesnelerin onun askiyla var oldu-
gunu ve ona salat ve selam ettikleri ifade edilmektedir. Uctincti béltimde
insanlarin onun mikemmelligiyle 6viindtigli ve ona beslenen essiz mu-

habbettin konu edildigini gérmekteyiz. Sair dérdiincti béltimden itibaren
Hz. Peygamberin dis 6zellikleriyle alakali detayli bilgiler verir.

6. SONUC

1932 tarihinde vefat Eden Mehmet Fahri Pasa, kendisinden 6nce ka-
leme alinan kimi hilye ve semail ttirtinden yazilmis olan eserlerin etkisin-
de kalarak Hz. Peygamber’in dis 6zelliklerini ihtiva eden bir hilye kaleme
almistir. S6z konusu bu eseri kolayca ezberlenmesi maksadiyla manzum
olarak yazmis olmasi da ihtimaller dahilindedir. Eserde goruldiiga tizere
hemen bas tarafinda “Sema’il-i Muhammediye salla’llahu ta“ala “aleyhi ve sellem”
ifadesi yer almaktadir.

Esere ait eldeki tek nlisha matbudur. S6z konusu eser Bursa’'da bu-
lunan Mu’in Matbaasinda 1339 hicri tarihinde bastirilmistir. S6z konusu
nusha, bir iki yer hari¢ oldukea temizdir. Yapilan katalog taramalarinda
eserin ikinci bir ntishasina ulasilabilmis degildir.

Eser, Hz. Peygamberi soyle anlatir: Alni acik kaslarinin arasi parlak,
siyahi tam siyah iken beyazi da tam beyazdi. Kaslar1 keman gibi kirpikleri
sik ylizii aym ondoérdii gibi parlamaktaydi. Yanaklan etliydi. Disleri sey-

43 Mehmed Fahri Pasa, Bergiizar-t Ramazan, Muin Hilal Matbaasi, istanbul, 1339. s. 7.
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rek ve beyazdi, orta boylu ve 6lctiltiydi. Yani ne kisaydi ne de uzundu.
Gogstinuin ortasinda elifi andirircasina killiydi. Nazik bir bedene sahipti.
Iri kemikli ve giiclii bir bedene sahipti. Avuclar nazikti. Uzunca parmak-
lara sahipti

Eserin ilmi nesrinin de yapilmasiyla beraber hilye literatiirtine katki
saglayacagin diustinmekteyiz.

7. METIN

Sema’il-i Muhammediye salla’llahu ta‘ala aleyhi ve sellem

Efi evvel halk olan rih-1 Muhammed
Efl sofira ba‘s olan hakk peygamberdir
Allahiii resili, habibi Ahmed

Hidayet yolunda bize rehberdir

Kema fi’1-Kur’an rabbuna allem

Salla’llahu teala “aleyhi ve’s-sellem

Efi evvel halk olan ntr-1 Muhammed
O nurdan aldilar ntir1 giinesler
Goniiller kapladi “ask-1 Muhammed
O “askin sevkiyle durmayup isler

Kudtimiyla gitti cihandan °elem
Sala’llahu teala “aleyhi ve’s-sellem

Kemterin kullariz efendimize
Muhabbet ideriz can u gofiilden
Viictd-1 serifi nesr ider bize
Latif bir rayiha a¢ilmis giilden

Daha pek ¢ok latif mecliib1 ‘alem
Salla’llahu teala “aleyhi ve’s-sellem

Acikdr alninda giines parlardi
Kaglarif arasi giimiigden berrak
Gozleri akinda az humret vard:
Siyahi ¢ok siyah beyazi da ak
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Es-selamu aleyhi ve al-i “aba
Hasan u Hiiseyn Fatima Miirteza

Kabi kavseyn kaslar1 keman gibiydi
Gokdeki hilale gibta salardi
Kirpikler sultan-1 ‘ask ma gibiydi
Kurretii’l-“aynini seyre dalardi

Kirpikler gimrahdi bala vii piir-tab
Sala’llahu te ala “aleyhi vii ashab

Ayiii on dordiydi yilizi miiddevver
Giizellik baginda giil gibi rahsan
Yanaklar mu‘tedil etliydi her yer
¢ Aksinden olur dirahsan

“numadi Hak

“Halk

Disleri seyrekdi inci danesi
Beyazdi vii simsek gibi ¢akardi
Miibarek agzinda nar selalesi

Parlardi o dem ki ag1z acard:

Ne giizel yaratmis habibin Allah
Es-salatu ve sellam ya restlu’llah

Gerdeni mu‘ tedil berrak u mevzin
Insanlar iginde efi giizeliydi

Ya“ni ne pek kisa ne de pek uzun
Mabhsiil-i kudret-i lem yezeliydi

Ey kan-1 sefa‘at ruh-1 ka inat

¢ Aleyke ve “ala alike e’s-salat
Gogsiliniinl tabinda sahifesinde
Tiiyden bir elif hat olurdu manzar
Mukaddes miibarek o sinesinde

Gorenler okurlard: ayat-1 niir

44  Sahife yirtik oldugundan bu misranin bas tarafi eksik.
45 Sahife yirtik oldugundan bu misranin bas tarafi eksik.



Mehmet Fahri Pasanin Berglizar-1 Ramazan Eserinde Yer Alan Sema’il-i Serifi 131

Es-salatu ve’s-selamu ey sirr-1*
Fahri-i ‘agika meded?’

Miibarek viiciidu nazikterindi
Gorililmez bagka hig tiiyden bir eser
Giinesden saf idi hem gevherindi
Ziya nesr iderdi eden bir nazar

Goniilden ¢ekerdi tahassiirle ah
Es-salatii ve’s-selamu risalet penah

Kemikler iriydi hem de merdane
Ciigseli da’ima geng i tevana

Kameti mu‘tedil hem de sahane
Yine de herkesden biilend i bala

‘Ussaka cemaliindiir ru’yetu’llah
Es-salatii ve’s-selam ya nebiye’llah

Tund idi kaviydi glimiis bazular
Tenasiibde yekta hem de tab-nak
Iderdi tefahur semavata yer
Firakile goklerdi da’ima gam-nak

¢ Aleyke salavatii’l-halk ecma‘in
Ve “ala hulefa’ike’r-rasidin

Avuglar tabanlar virirdi nisan
Berg-i giilden 6yle latif u mergtb
Kemal-i litflinden kazanirdi san

Nereye dokunsa peyamber-i hiib

Hem anam hem babam olsunlar feda

Fahri-i ‘asik da ya ntrii’l-mehdi

Parmaklar kalem kudretdi uzun
Goreni istigrak, halet alirdi

O kadar dil-ruba o riitbe mevziin
Ki engiist ber-dehan hayret kalirdi

46  Sahife yirtik oldugundan bu misranin son tarafi eksik.
47  Sahife yirtik oldugundan bu misranin son tarafi eksik.



132 Yakin DoGu Universitesi {LaHivaT FAKULTESI DERGISI

Eya sirr-1 ve’d-duha v’ensakke’l-kamer
Senifidir makam-1 mahmid u kevser
Bi’l-climle hasa’il zatinda mevcud
Oyleki her biri bir tac-1 serdir

Haseb neseb kuvvet cemal “ilm i ctid
Her biri zatinda bir sah eserdir

Sefi‘-i meta‘1 nebi-yi kerim

Ve inneke le “ala hulukin azim*

Salld “aleyhi ve’s-sellimi teslima

Hatta tenald cenneten ve na‘ima®

48 “Ve Sen elbet ki, ytice bir ahlak tizeresin.” (el-Kalem, 4) Komisyon, Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2010. s. 563.
49 Cennete ve ni'metlerine eremezsiniz.
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Abstract: Hegira II. century is the period when the books of
prophet Mohammed’s deeds (hadiths) date back, al-Jami’i of Ma-
mer b. al-Rashed is of great importance because of both being the
first resource reaching today and the hadiths being classified and
presented as parts. Referring these hadiths to the Hegira III. Cen-
tury is recognized as the golden age of classification of this source
which is vital to see how the strains and scholarly accumulation
in hadith stories reflect on the next period.

Along with especially the studies of the orientalists, stating that
the hadiths are later fabricated/made up and they are not roughly
the deeds or words of the prophet but attributed to the proph-
et Mohammed, another significant issue in the classical period
works is that a hadith is conveyed as both marfu and mauquf. As
a matter of fact, whether a narrative is agreed to be the Sunnah
of prophet Mohammed or a deed of his companions affects the
availability of the narrative in terms of uttering it as evidence for
providing judgements and giving verdicts according to it.

Besides, spotting such problems in the transmission analysis,
one of the most important fields of hadith discipline, and study-
ing their causes will undoubtedly lead to establishing trust in the
current material. Thus, the studies in Turkey in the recent years
also point out this issue. Yet, it is emphasized that this issue’s
reflection on the practice must be rated in order to really compre-
hend the depths of the issue. From this point of view, the narra-
tives conveyed in al-Jami of Mamer b. al-Rashed, mauquf from ibn
Mas’ud are chosen as the sample since this is the first study with
a classification system reaching the modern day. In the second
phase, it was aimed at research whether these are conveyed as
marfu by Ibn Mas’'ud who was stated as the owner of these nar-
ratives in the Hegira III. Century Kutub al-Sittah resources and
those who have seen the companions of the prophet Mohammed.
Thus, the ultimate objective was to contribute to the practical

1  Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Faktiltesi, n. kalkan87@gmail.com, Orcid: https://
orcid.org/0000-0002-6191-8072.
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reflection of the raf problem through a case of work and a person
who had seen the companions of the prophet Mohammed.

Keywords: Ma'mer b. al-Rasheds, Mauquf, Ibn Mas’ad, Kutub
al-Sittah, marfu.

Ozet: Hicri II. asir hadis kitaplarinin gtintimiize ulastigi dénem-
dir. Ma’'mer b. Rasid’in el-Cami’i isimli yapiti da hem bu ttrde
guntmiize ulasan ilk kaynak olmasi hem de eserde hadislerin
tasnif edilip bablar halinde sunulmasi ac¢isindan oldukca 6énem
arz etmektedir. Bu kaynakta yer alan rivayetlerin tasnifin altin
cag1 olarak kabul edilen Hicri III. Asir eserlerine intikali mese-
lesi de hadis rivayetindeki silsilelerin ve ilmi birikimin sonraki
dénemlere nasil yansidiginin goértilmesi acisindan oldukc¢a énem-
lidir. Ozellikle oryantalistlerin hadislerin sonradan uyduruldugu
ve Hz. Peygamber’e izafe edildigi yontindeki calismalarimin yanm
sira klasik dénem eserlerinde de yer alan énemli problemlerden
biri de bir hadisin hem mevkuf hem de merfa olarak nakledil-
mesi meselesidir. Nitekim bir rivayetin Hz. Peygamber’in stinneti
olarak mu yoksa sahabi s6zi1 olarak m1 degerlendirilecegi hususu
ayni zamanda rivayetin ahkamda delil olarak kullanilmas: ve bu-
nun lzerine hiikim bina edilmesini de etkileyecek bir durumdur.
Ayrica hadis ilminin en 6nemli arastirma alanlarindan olan sened
tahlillerinde yer alan bu tir problemlerin tespitinin yapilarak se-
beplerinin arastirilmasi da eldeki malzemeye giuvenilmesi sonu-
cunu da beraberinde getirecektir. Nitekim tilkemizde son dénem-
lerde yapilan arastirmalar da bu meselenin varligima deginmekte
ancak boyutunun anlasilabilmesi i¢in pratikteki yansimalarinin
oraninin ¢ikarilmasi gerektigine vurgu yapmaktadirlar. Buradan
hareketle calismamizda giintimtize ulasan ilk tasnif sistemine
sahip eser olmasi acisindan Ma'mer b. Rasid'in el-Cami isimli
kaynakta yer alan ibn Mesid’dan mevkuf bir sekilde nakledilen
rivayetler érneklem olarak secilmistir. ikinci asamada ise daha
sonraki déonem olan Hicri III. Asir Kuittib-i Sitte kaynaklarinda bu
rivayetlerin sahabi ravisi ibn Mesaid olmak tizere merfa’ nakille-
rinin olup olmadig1 arastinlmistir. Boylece ref problemi mesele-
sinin pratikteki yansimasina bir eser ve bir sahabi tizerinden bir
katki yapilmasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ma'mer b. Rasid, Mevkuf, ibn Mes'ad, Kii-
tiib-i Sitte, Merfu.

INTRODUCTION

The fact that the narratives conveyed as mauquf? (suspended) in the
first resources were conveyed as marfu?® (elevated) in the Works later, es-
pecially during the hegira III. Century, is important in terms of attributing

2 Mauquf is a narration from companion only. See, ibn Salah, Mukaddime, Beyrut, Da-
ru’l-fikr, nd, p. 46. In this study, we will prefer this mean of mauquf. Therefore, we will
use the word of mauquf as a companion’s narrations. For this reason Marfu Hukmi nar-
rations and 428 »» expressions are excluded from this study.

3 Marfu is a narration from Prophet. See, ibn Salah, Mukaddime, s. 45.
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the conveyed information and sunnah to the prophet Mohammed. The in-
formation conveyed by the prophet Mohammed and a narrative conveyed
by his companions are of different ranks in the discipline of sunnah when
it comes to the power and the effect of the mentioned information or the
narrative. Therefore, knowing if the source of convection of a narrative or
information is marfu or mauquf will also mean determining its value and
power in terms of the sunnah. This is the basis argument of this study
when it comes to why such a topic was chosen.

However, the claim of the orientalist Schacht* that the narratives were
later made up but attributed to the successors then the companions and
then the prophet himself on purpose and the claim of Juynboll® that the
narratives were also later referenced to the prophet himself and their con-
siderations on these matter require providing satisfactory and convinc-
ing insights and information. It is also observed in the works of al-Jarh
wa al-tadeel (disproof and amendment), including the conveyed narrators
named as rafféa’, and the works of Ilal (defect) type are in our own classi-
cal literature. Besides, debated approaches in the case of marfu hukmi,®
a part of the narrative is conveyed as marfu while one specific part of
it is mauquf. These narratives are combined in one narrative, 428 » ex-
pressions and many other cases are among the problems to face while
determining the source of the narrative. From these claims, studies “Raf
Problem in Hadiths (Attributing Marfu and Mauquf Narratives to Prophet
Mohammed) (Hadiste Ref Problemi Mevkuf ve Maktu Rivayetlerin Hz. Pey-
gamber’e izafesi)”” prepared by Yusuf Sui¢cmez in 2005 and “Marfu-Mau-
quf Relation in Hadith Discipline” by Sabri Cap in 20088 are significant
as they contribute to the topic in a theoretical context. In addition, the
article “Narrative Style in Hijri Second Century, Mamer b. al-Rashed’s el
Jami in terms of Narrative” prepared by Blinyamin Erul also mentions,
though partly, the hadiths became muttasil in the later periods.® Yusuf

4 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford University
Press, London, 1967, p. 171,169 ,141,165 ,140: AZami, On Schacht’s Origins of
Muhammadan Jurisprudence, Lahore, Shuail Academy, 2004, p. 78

5 G.H.A.Juynboll, Muslim Tradition, New York, Cambridge University Press, nd, p. 17.

6 For further information see Ibn Hacer, Nuzhetu’n-nazar, Riyad, Mektebetu’s-safir
1422, s.131; Ahmed Naim, Tecridu Sarih Mukaddimesi, Ankara, 1970, s. 136; ismail Liitfi
Cakan, Hadis Usulti, Istanbul, IFAV, 2008, s. 101.

7  Yusuf Suicmez, Hadiste Ref Problemi (Mevkuf ve Maktu Rivayetlerin Hz. Peygamber’e Iza-
fest, (PHD Thesis), Adv. Prof. Dr. Hayri Kirbasoglu, Ankara University Institute of Social
Sciences, 2005.

8  -Sabri Cap, Hadis llminde Merfu Mevkuf lliskisi, (PhD), adv. Prof. Dr. {brahim Ha
tiboglu, Uludag University Institute of Social Sciences, 2008.

9  Biinyamin Erul, “Hicri Ikinci Asirda Rivayet Uslubu Rivayet Acisindan Ma'mer b. al-Ras-
hed’in al-Jami’i”, Journal of Ankara University Faculty of Theology, c. 43, s. 1, 2002, s. 55.
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Suicmez, in particular, emphasizes the need to draw a general picture
on this issue. He also states that this general picture must be compared
with the other sources of the narratives in the works and only this way it
will be possible to realize how large the scale of the raf problem is.!° Due
to this stated necessity, our study aims to approach a certain part of the
topic and then determine a rate in order to touch upon the reasons behind
the raf problem. Therefore, the practical reflection of a problem identified
in the theoretical sense can be determined through this study even if it
is in a small area. As it is not possible for an article to cover all mauquf
narratives in this study, narrative of Ibn Mesad (e. 32/652) was chosen
as a sample regarding the issue. Studies regarding the other narratives
by the companions of the prophet are excluded from this study with the
hope that they will be paid attention to and discussed by either us or oth-
er people studying these areas in time. Thus, it is also our hope that this
study will pave the way for other works and studies in this context to be
conducted in the future.

While the raf problem can be faced in two contemporary sources,
there’s also a phenomenon where a narrative conveyed as mauquf in a
source in an earlier period is given as marfu in a later period source. This
is the primary reason of the criticism, particularly in this case. Based
on the information in those resources, if one hadith is being transferred
in two different works, as marfu in one and as mauquf in the other, one
of the methods to be followed in this case is to look at which source has
been copyrighted earlier. According to this option, it is assumed that the
narrative which appeared in the earlier source is correct. As a matter of
fact, especially if it is conveyed by the people who have communed with
the prophet’s companions or by the same imputation, the scale of the
regarding raf problem is escalated in this case.!! Therefore, Ma'mer b. al-
Rashed’s al-Jami’ was chosen to evaluate the precedence of the narratives
and what comes after them in this study as this was the first classification
type of work reaching our current day.'?

10 Yusuf Suicmez, “Ref Problemi”, Islamiyat, c. 10, s. 2, 2007, s. 144.

11 Sui¢mez, “Ref Problemi”, Islamiyat, c. 10, s. 2, 2007, s. 145. Hence, issues such as
defience to the prophet and prophet’s companions hesitating to convey hadith narratives
suggested by Sabri Cap and recognized among the causes of ref problem are eliminated
in this case. When it comes to other issues such as the other suggested companions of
the prophet refraining from attributing the hadiths to the prophet, talking about general
and fetwa contents, error and speculation stemming from the narrator, attributing on
purpose and et cetera will be mentioned later chapters. See. Cap, Hadis Ilminde Merfu
Mevleuf Iliskisi, (Phd Thesis), adv. Prof. Dr. Ibrahim Hatiboglu, Uludag University Social
Sciences Institute, 2008, p. 134-194.

12 See for discussions of Ma’mer b. al-Rashed that reached our current day, Tokpinar

Mirza, “Ma’mer b. Rasid’in el-Cami’i Sanilan ki Yazma Hakkinda Tespitler

Dokuz Eylil Universitesi Journal of Ankara University Faculty of Theology, 2002, p. 17-36
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Also, the reason why we chose Kutub al-Sittah in our study is that the
most respected hadith sources were copyrighted in the hegira third age,
the golden age of classification. Because the narrative era ended after this
period, and the studies are now based on the studies of the second and
third centuries; we therefore, believe that making a comparison in terms
of resources between the hadith sorting and the copyrighting started with
Mamer b. al-Rashed. Thus, with the most generally recognized examples
of those resources, significant results will be provided in order to observe
the occurring differences.

The reason why we selected Ibn Mesud narrations in our study is that
Ibn Mesud is considered by ahlu ar-ra’y among the most important saha-
bas and fakih narrators'® of Mohammed’s all sayings and deeds. However,
the fact that he is the sahabi whose narratives are mentioned the most in
Kitab al-athar type of works, which in return is one of the hegira second
century hadith classification types and his narratives are more of fatwa
and opinion features rather than hadith narratives, are also the reasons
why he was chosen as a sample.!* As a result of the studies regarding the
raf problem, convection with fatwa purposes is considered to be among
the reasons why the hadiths were conveyed as mauquf in the hegira sec-
ond century and then conveyed as marfu in later periods. Therefore, it
was decided that the rafs made in later periods may not be on purpose.'®
Thus, in our research, we will try to determine whether the above-men-
tioned features in the Ibn Mesud narrations have an effect on the source
of the convections. Besides, due to views suggesting that Ibn Mesud is the
companion with the most narratives right after Umar ibn al-Khattab, and
Ibn. Mesud based his accumulation on Umar ibn al-Khattab’s; the nar-
ratives of Ibn. Mestd were preferred and chosen as a sample as they are
believed to provide more information in terms of the general structure of
the work. While comparing the mauquf narratives by Mamer b. al-Rashed
via Ibn Mesud in Kutub al-Sittah due to the the Raf high possibility, the
narratives conveyed as marfu from Ibn Mestd will be taken as the basis in
this study and we will try to determine the reason of this problem.

Bunyamin Erul, “Ma‘mer b. Rasid’in el-Cami’i Hakkinda Gereksiz Tereddttler ve
Gerekli Tespitler", Dokuz Eylul University Faculty of Theology Journal, p. 18, Izmir,

13 %’gg(?evi, Ustlu’l-Pezdevi, Daru’l-kuttibi'l-arabiyye, Beirut, 1997, II, 698; See for detailed
information on the topic Chamnti Tsiligkir, Hadis Rivayetinde Falih Ravinin Rolii, (Master
Thesis), adv. Prof. Dr. Ali Akytiz, Marmara University Institute of Social Sciences, 2008.

14 Nilufer Kalkan Yorulmaz, Imam Muhammed’in Kitabu'l-asar’t ve Rivayetlerinin Kiitiib-i
Sitte ile Karsuastuimast, (Master Thesis), adv. Prof. Dr. Ahmet Yticel, Marmara University
Institute of Social Sciences, 2011, p. 86-92.

15 Cap, Hadis [lminde Merfu Mevkuf Iliskisi, (Phd Thesis), adv. Prof. Dr. ibrahim Hatiboglu,
Uludag University Social Sciences Institute, 2008, p. 138.
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Both Yusuf Suicmez and Sabri Cap offer some methods in order to
determine the Raf issue.!® Among these methods, especially Suicmez, the
validity of imputation suggests that we should look for which source em-
ploys the narrative earlier, whether it is conveyed by the same sahabah in
the sources or not, whether it complies with evidence of Qur'an, reason,
history etc. or not and the opinions of the Islamic scholars and then we
should come to a conclusion on the issue.!” In this study, we will try to
draw a conclusion using these methods. While doing that, we will firstly
provide brief information on mauquf narratives in Mamer b. al-Rashed
and then mention the convections of the narratives conveyed from Ibn.
Mesud as marfu in the Kutub al-Sittah sources one by one.

Therefore, in this study we will follow the deduction method. As a be-
ginning we will try to show general picture of al-Jami. To do this, we will
give the rate of all mauquf narritons and its companions in the tables.
Later, we will try to clarify Ibn Masud’s mauquf narrations.

1. Mauquf Narratives in Ma'mer b. al-Rashed’s al-Jami

There are 2514 narratives in total in Mamer b. al-Rashed’s work. 352
of those narratives are conveyed as mauquf and it makes up almost 14%
of the whole work.!® This rate also indicates that mauquf narratives in the
work don’t make up a great deal of the narratives.

When it comes to mauquf narratives, it can be observed that approx-
imately 21% (74) of them were conveyed from Umar ibn al-Khattab, 13%
(45) from Ibn Mesud, %10 (36) from Ibn Abbas, 9% (33) from Ibn Umar,
9% (30) from Abu Hureyre, 6% (21) from Aisha, 4% (15) from Ali Ibn Abu
Talib, 4% (13) from Huzeyfe b. al-Yeman, 3% (12) from Enes b. Malik,
3% (9) from Abdullah b. Amr, 2% (7) from Ebu’d-Derda’, 1,7% (6) from
Ebu Sa’'id al-Hudri, 1.4% (5) from Selman el-Farisi, 1.4% (5) from Ka’b b.
Zuheyr and 1.4% (5) from Ebu Zerr. The remaining 10.1% of the narra-
tives are conveyed by sahabahs such as Mu’az b. Cebel, Ebu Bekir, Amr b.
As, Osman, Imran b. Husayn, Sa’d b. Ebi Vakkas, Sa’id b. Cubeyr, Cabir
b. Abdillah, Ubade b. Samit, Eba Musa el-Es’ari and Ummu Suleym.!®

16 See for methods suggested by Sabri Cap Cap, Hadis [lminde Merfu Meviuf Iliskisi, p. 214-
287.

17 Sui¢mez, “Ref Problemi”, Islamiyat, v. 10, p. 2, 2007, p. 145.

18 These mauquf narration’s numbers are determinde by us.

19 These numbers were determined by counting all narrations in the al-Jami. Then all the
narrations that were found are proportionate to the whole. For instance, we have seen
that 45 of the 352 mauquf narrations we have determined are from ibn Mesud. This
number corresponds to 13% of all mauquf narrations.
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Table 1: Sahaba Rates of the Narratives in Mamer b. al-Rashed’s al-Jami

Accordingly, when 45 Ibn Mesud narratives within the scope of our ar-
ticle are compared to Kutub al-Sittah, it is seen that 25% (11) of them are
marfu with different transmissions, 12% (6) are marfu by sahabi narrator
Ibn Mesud, 7% (3) are likewise conveyed as mauquf or maqtu and 56%
(25) of them are cannot be accessed in the same resources.

marfu with
different
transmissions
25%

marfu by sahabi
narrator lbn
Mesiid
11%

Table 2: Comparing the Ibn Mestid Narratives in Mamer b. al-Rashed’s al-Jami with
Kutub al-Sittah

As a result of these determinations made, it is seen that only a very
small part of the mauquf narratives in the work by origin are conveyed as
marfu in Kutub al-Sittah sources. Therefore, it can be said that the ref
problem does not correspond to a great deal of aggregation. However, if
there is such a situation or doubt in even one narrative, it is necessary to
investigate the reasons of this issue in order to understand it.
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2. Comparing the Mauquf Ibn Mes’'ad Narratives in the Work with
Kutub al-Sittah

In this part of the study, 45 mauquf convection from Ibn Mesud are
compared with Kutub al-Sittah. As the number of the narratives that can
be accessed in the Kutub al-Sittah works and conveyed as marfu from
Ibn Mes'ud is just 6, evaluation of these narratives will be mentioned. As
a result, the reasons why the narratives passed down by the sahabah are
conveyed as marfu in the later resources will be investigated.

1. First narrative approached regarding the issue is mentioned as
maugquf in the work of Mamer b. al-Rashed as “paa uf— ‘st)l\ de Ul

oy e < oo

£l o ARl 255 Gl G ekl G O 08 sl o) e (GBS e (e d) (e 20
When this narrative is investigated in the Kutub al-Sittah resources, it is
seen that this narrative is conveyed by Buhari?! (d. 256/870), Muislim?? (d.
261/875), Ibn Mace?® (d. 273/887), Tirmizi** (d. 279/892) and Nesai?® (d.
303/915). According to this, the narrative is told in Mamer’s work in the
order of Ibn Mes'td«Sakik«—A'mes—Ma'mer<—Abdurrezzak. Isnads of the
narrative in Kutub al-Sittah is as follows:

20 Ma'mer b. al-Rashed, al-dami, X, 464.

21 Bukhari, IX, 2. For the origin of the narrative see <_=,—" ‘uw‘-\“ OF s & UL
S 8 Ol i ki L O3 el adle 40 JLia 0 08 08 el e 62 <37 VL V). For other
narratlves see «d\ﬁ ‘\_\r_ 4\.“\ @a‘) ‘\ﬂ\ .\.u: k_lM.m ‘d‘*“’ ‘;u.\; ‘u-ucy\ LuA; c@l Lu.\; ‘Uas; u.a )Ac Lu.\;
PLadlly Gl (55 ki e O3 1l e 4l L e

22 Miislim, III, 1304. For the origin of the narrative see “«a#l il (3 olau‘ 5 A 51‘ Y u\-mc ER

gé})cumwnmuhawgf\w)&y\uh)c ‘MY\U:‘@S}U:M‘}MUMMI_\;USS&,T
Mhﬂ‘eywl.d\uug@;\.nd}\» ?L}ur_-&lulmdll J}u)d\ﬁ U\ﬁcﬂtﬂ\&:u&:&&\}‘;ﬂ cM&Y\u&‘:
L3

23 Ibn Mace, II, 873. For the orlgln of the narratlve see “‘MM uJ Q“—} ‘)-w uJ P e u—' -\AA tuh

;L,u]\ ‘_,J L 25 wun O ) L d}\” II AVY, For other narratlves see )UW O i B el [EAH
Aﬂ\ J}&AI:)JG Ulﬁé\ﬂl.\.\:ur_ ‘Jﬂjk_rn\ c ‘(.\MLD Se cdg)uuc Ad))Y‘\_{u}JqulAulLuh J\AGLMUH
STl 8 Al 23 G s i e 051k e ) L

24 Tirmizi, IV, 17. For the origin of the narrative see “:J& s &i & 5 B3 0 GOE (3 }AM JEix
Jbﬂ\u.uraS;.nLqJ}\ &» es“,u;.amg\.am Uy 08 Jlaa\ﬂ\_m: e @1,@\ - ‘uwmu; ‘wum
«s&dll & [V, VY. For other narratives see “«clil; ‘_e,—\‘ e (it Y) e (&S5 [ L I AR
Sl 3 il G phmd o 051 8 sy adle D) a5y 06 2006 a0 i e

25 Nesai, VII, 83. For the origin of the narrative see “E 06 @aﬂ‘ slm‘)“ Ay N G ok \-’P‘
?.\.u}‘t.dc Aﬂ\sl.al%ﬂl d}uJJG JG‘LU\A.\; &e ‘LL\)‘_,,_‘\U: ‘ﬁ-‘-‘LGLP “J{)“LP ‘d))y\u“}-‘u‘db-“‘
;L‘\J\ ‘_,A ua\.\]\ uu G.as.: |9 d;\} RSWA Aud\ Ll G d}\" VH AY. For other narratives see L\_).\;\
L_;m‘\l“d}u‘)u‘ ‘\ﬂ‘iﬂ‘—u‘:u.\;‘l‘dﬂ}b‘&_\uﬂ 06 Gl e cwl_u;;cﬂ\;uc cé&:Y\.\.\cu;Am
LRI 3 Gl 65 2830 G U506 Ay adle due
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As it is observed, the narrative is conveyed as marfu from Ibn Mes'ad
with ten different isnads. The most significant difference between the is-
nads mentioned in Kutub al-Sittah and the isnad of Mamer b. al-Rashed
is that even though all narratives are conveyed from Ibn Mestid, they are
mentioned as marfu in Kutub al-Sittah resources and mauquf in al-Jami.
However, the first three layers of the course of narrative conveyed by Ma-
mer, namely Ibn Mes'td«Sakik«A'mes line, are used by Buhari, Muslim,
Tirmizi and Ibn Mace in the Kutub al-Sittah.

When a comparison is conducted between the texts of the narratives
by Ibn Mesud«Sakik<—A'mes line, it can be seen that the texts of the
narratives conveyed by Mamer and Ibn Mace are completely the same.?® In
Buhari narratives, however, “aalal) 25 part in the other narratives is not
mentioned.?” Besides, the part mentioned as “qﬁ“ O <=8 W” in the Ma-
mer narrative is mentioned as “sbsll &5 S35 \&” in Tirmizi narrative®, and
as “Laalill 51 u—aAS-' W29 in another Tirmizi narrative and in Nesai it is men-
tioned as QJ»U\ & A3 W In a narrative of Nesai conveyed with a different
transmission, “4<U&) 257" part can said to be nonexistent.*® Therefore, it is
observed that the narrative texts provide the same meaning even though
there are some wording differences between them. Moreover, it is also im-
26 Mislim, III, 1304; Ibn Mace, II, 873.

27 Bukhari, IX, 2.
28 Tirmizi, IV, 17.

29 Tirmizi, IV, 17.
30 Bukhari, IX, 2; Nesali, VII, 83.
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portant that the same text is found in the narrations of Muslim and Ibn
Mace, especially where the same isnad is used.

Within the scope of the subject, transmissions and texts where the
narrative was conveyed as mauquf in the hegira second century source
but then conveyed as marfu in higera third century source are mentioned.
However, apart from this, it should not be overlooked that there are nar-
ratives conveyed from Ibn Mesud by Nesai as mauquf.?!

As a result of the above-mentioned explanations, the question arises
whether the narrative is originally conveyed as mauquf or marfu. In this
context, Tirmizi’'s consideration that the narratives’ line from the A'mes
are not marfu but the ones apart from that are marfu is of importance.3?
However, Darekutni (d. 385/995) states that this is due to the fact that
A’'mes sometimes makes marfu convections and sometimes mauquf.®® It
also conveys the sense that Sufyan es-Sevri knew that this narrative was
marfu.?* Zehebi (d. 748/1348), however, states that there is an effective
problem in the A'meslines of this narrative.® Therefore, both from these
expressions and the determinations made, A'mes can be agreed to be the
source of the differences observed in the source of the narratives as he is
the common narrator of all narratives except for one. However, when we
examine the A'mes’s situation in al-jarh and at-tadeel works, it is seen
that not this issue but the problem is tadlis. Yet, it is also claimed that
A’'mes makes tadlis when he narrate from Enes.?® Therefore, the informa-
tion claiming this cause stemming from A’'mes mentioned in the narrative
above cannot be found in al-jarh and at-tadeel works. In this case, it can
be said that the ref problem in the narrative is due to a sika narrator or
some other situation. As a matter of fact, it can be said that there is no
case in this narrative such as weakness in the transmission or narrative
is aimed to be a fatwa.

2. The second narrative regarding the subject is conveyed by Mamer

yet again via Ibn Mes'td as mauquf Ol S e &8 ana u° ‘db)l‘ e 1—')&‘
dsﬂj \AA.\SS A.AM\ Mk; n_\.Ln.\ u\ esh\ J\J\ \J\» d\ﬁ cJ):a.u u.\\ sua_,;Y\ ‘;1\

}cdw)\ﬁ&\gdywcw\))w‘ydbdju}caij}amdw\
3 «‘d‘}u‘)}bm \A.AA.Au‘ A@.m\} $4jd.l‘).myah‘54ﬂ‘ Y\d\yui J@.u‘} 6d6JLAJ5dL.4;\
u\fcd\]{ujdm?u\_g\)!\ua)m‘)!}&ﬂmd;d\ \}s.:\\}m\u.aﬂ\\.@_q\h} n_ﬂ_\Y\cM \‘)Aie..a

31 See Nesai, VII, 83-84.

32 Tirmizi, IV, 17.

33 Darekutni, el-flel, V, 90-91.

34 Darekutni, el-lel, V, 90-91.

35 Zehebi, Mu’'cemu’s-suythi’l-kebir, 11, 423.

36 Zehebi, Siyeru A’'lami'n-nubela, VI, 226-248; Ibn Hacer, Tabakatu’l-muhaddisin, 1, 33;
Suyuti, Esmau’l-mudellisin, 1, 55.
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102:04] u}\;uu L;ql\ Aﬂ\ \)s.‘\} [163 cL..uS\] {&s) (,S.Ac oK ay f,\ (;Bj‘j\j a1}
<l );\J\] {1l v @ ;l 5 alll 1 &) 1 gial Gl Le_,\ 70]”.37 Ebc Davud?®, Ibn Mace?®
and Nesai’® again conveys the same narrative with similar texts in Kutub
al-Sittah from Ibn Mesad as marfu. In Mamer’s narrative is conveyed with
Abdurrezzak«Ma'mer«Ebu Ishak«Ebu’l-Ahves«Ibn Mes'ad line. Trans-
missions of the same narrative in Kutub al-Sittah is as follows:

Tablo 4: The Narrative of Isnad Scheme of i ¢& «Jall i &6 Qpaa (e (@53 L Al
$oakEL 5 i a8atd Al Saal 0 Tl aniah GRd QR o AT 351 By 08 skia o 8 «wasiYIL in
Kutub al-Sittah.

Veki Muhammed

b, Sileyman| | ERu Davud

fsrail

Muhammed
Sifyan b. Kesir

Ebu Ubeyde
lon Mesud Ebu Ishak Sube Cafer
Ebu'l-Ahves

Hz.
Peygamber

Muhammed Muhammed Muhammed
b. Cafer b. Bessar b. Miisenna

Nesai

Hisam b

Ammar Ibn Mace

Babasi Isab. Yunus

From this transmission scheme, the narrative conveyed by Ma'mer
from Ibn Mesid as mauquf is seen to be conveyed in the Kutub al-Sittah
resources again from the same sahabi as marfu. However, it is seen that
the Eba Davud, Ibn Mace and Ma'mer transmission has conveyed the
narrative via Ebti ishak«—Ebu’l-Ahves«Ibn Mesid line. Therefore, while

37 Ma'mer, age., XI. 162. )

38 Ebu Davud, II, 238. For the origin of the narrative see u—*‘ 2 (Yl Lol O G B ER
‘LgJL\.\Y|uLA4Luu.aAmLuJAJ‘Cca)mjclsﬂ\@ub.‘\é\h@m)mwé\mmuccaA.uc‘;ai c cd\a.ud
ua] g;—“u“"d-”‘)“‘\ c c@S)LuAa ‘k;u.dwv‘\hdr— » JA Mﬂ\mur_ee .°¢|) cua;a\}”g:ﬂ c ‘d‘é‘-“‘[
)Mm;@w‘@1J}ywu;,u”)mjwdm1u\uunm?x”u”mémmd,u)
m\\}m}\}M\wm@u‘u}u)pmlwu\wi,mﬂwww Sl Al ol S8 il (a5 ol o
s Luail] {h.ﬁ)é.\l:u\ﬁd\u\‘zhj\(\}Mu}nguudﬂl\H;\}Y\L)A}MY}ME&&H}M\\}M‘u;ﬂ\l.g_l\h}[
e JHG }ALMw.vé_uwje&y;eﬁjm”gm\eg@@muy,sbx}sjus\|,m\\j_m\u4_m@u}[
sl 3] {adae 15338 5 3 ATl a 71

39 Ibn Mace, I, 609. For the origin of the narrative see uwyw@““—h-'h 08 JLA‘: g,uém il
dc&lémaﬂ\d}mj‘fj\ d\ﬁ&.\wu.\d\mus504};‘}]\‘51‘&40\;‘&\‘:1\‘5&&“:1\ .\AJG
Aﬂu_:ba.\.“» _*M\m asladl il ; ‘,,u\mm,_@ug\ C_ﬂ}s 06 S daizag c).\;.“ c,.\,, exu,
\Jw\yun.\@_‘\‘ugu\mm;@” e Mhmls);}d\mJ}FdM@_:\dﬂé AL (gl &Sl
J_j‘)uw-ﬂﬂbJ}qu‘)ﬁiiu_gAWJ&EJA&A&M\LJ\)) umlm}‘((dyjjam\wul*ul}‘dl
d.l)uYaA;;Aﬂ‘Y\d.“\]u‘.\@_uiJsdeL&Jﬂ&@w}‘ﬂd@ﬂd\b&@wcuwiumw}‘m\
J\]{Mm&w\lﬁuy\wmwu} 'ﬂS\uL\SuAu“u)mﬂiaka@ﬁed}u)}am\éaa.»zu|&@.u\}ed
(O yee VoY ¢Luul\]{?LAJY|‘5Mu_5laLuuL§ﬂ\4ﬂl PP} ‘MY\);\‘__.Jl[\Y}sIJJ)s,A\Ml L8 A AT
u_l\)a\ﬂ] {r:\SJ}.IJ (;Sl ‘)ssuj y:.\S.“.Ac| f’g CLA.\ \A.a.‘u \’\M\Y\ J;\ k;“ ]"

40 Nesai, IIl, 104. For the origin of the narrative see REENH Uhuww; M‘wmb)n\
Ml:d\é.a‘fuﬂucs-ﬂﬂ\.\.\cucsom.\csa\&sumdw\h\uw d\s WLGSA dlﬁs‘)mu.\ﬁ.’e;.l
‘d“bA@_luA&Ld\ac‘ubm‘ﬁcbum|)})uunﬂ\ﬂbd}u}n)§;_‘\m ‘AAA.“)) AABJ\ML;LMXC J\Acys.\u}
el G el &% "u}u),n.\x_ \muu@_u\ﬂmlymwu\;@.u\,‘.u@u 36 il (a5 ehl Jumi 1o
u\f;d\]{u,.,m?mjmw,my,umd;w\,m\\,ul m\.vwessx,gmesﬂjss\wun@u} [
{Lua”s;x;u\smuxeuﬂbmu,sgmsmw\\,m};ujl)usnguwu}L@A,J@dg}m\,um
relall] V1o 321 {13l Y 5150485 a1 64 Gal g « 7o)
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the narrative was mauquf in the hegira second century source, it was con-
veyed as marfu in hegira third century works.

When an evaluation of the texts, it has been seen that the part ex-
pressed in Ma'mer as “Jai 3 o aqsh il &—\LA-' u\ éh\ 315 13 _expressed
in Eba Davud*' and Nesai*® as “ug\ “Ja: elu; Qe 4l GLA A d)-uu Lale”,
“4a1a)) b4 Ude” This part in Ibn Mace* has been conveyed as “Asu) &3 ;‘
e\_xk;} sa)\..A\é\_\L;Lde )4;.‘\ C\-“}ﬁ d\ﬁ}\ A 5A )4;.‘\ \Palu:j‘%_\lc‘\ﬂ“;m‘\ﬂ\
aaladr together with the Salat sermon. While the verses read after the
Hutbetu'l-hacet expressed as V) 224 ‘)53 é-'” by Ma'mer, the verses start
as “I sl Gl i 7 in Eba Davud,* a similar use of the narrative has been
expressed in Ibn Mace® as “all) LIS e il u)u-i Sl s éi” and in Nesai*®
as “cidl &0 \ & {J" Thus, it is observed that even though there are some
textual differences between the narrations, but there’s nothing affecting
the main theme. However, it is not believed that the narration has the

content of fatwa.

It is observed that the evaluations conducted regarding the narrative
is especially about the lines from Ebt Ubeyde isnad. As a matter of fact,
the belief that Abu Ubeyde has not heard any narratives from his father
Ibn Mes'ad is the basis of the criticism regarding the transmission.*” It
can be said that there’s interruptions in Abt Ubeyde narratives in the Abu
Dawud and Nesai courses. In this case, the possibility that the raf issue in
Abu Ubeyde narrations occurred due to a weakness in the transmission
becomes prominent. Yet in this case, it makes one to question what is
behind the problem in conveying the narratives of Ebu’l-Ahves as marfu
in the same layer with the other isnads. When a study conducted regard-
ing Ebu’l-Ahves, it was seen that he was regarded as a sika narrator.*®
Regarding Ebua Ishak, the common narrator of all the narratives, while
there is information supporting that he was a well-grounded narrator, and
there’s no information stating that he made up narratives in relation with
this one.*® Yet Darekutni, suggests the reason behind the wording differ-
ences the narrative contains is Ebta Ishak® and states the narrative is

41 Ebu Davud, II, 238.

42 Nesali, 1II, 104.

43 ibn Mace, I, 609.

44 Ebua Davud, II, 238.

45 ibn Mace, I, 609.

46 Nesai, III, 104.

47 Nesai, IlI, 104; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XIV, 61; ibn Hacer, Tabakatu'l-miidellisin, 1, 48;
Zehebi, Siyeru a’lami’n-nubela, IV, 363.

48 Mizzi, Tehzib, XXII, 445.

49 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 63.

50 Darekutni, flel, V, 311.
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conveyed as mauquf in Ebti ishak«—Ebu’l-Ahves«Ibn Mes’ad line.?! Stat-
ing that there are marfu versions of the narrative, Darekutni attributes
this to narrators conveying from Ebu Ishak.?? However, it is also seen in
this narrative that mauquf and marfu narration case stemming from the
narrators occurs as well.

3. Another narrative concerning the subject is conveyed by Ma'mer
as mauquf: Gl e 50 &e ) o o B e (@550 e ULl
6_4.\_5 5)9.-.4: ) ‘).1.\’.5\)) & ‘\_uul\ W L\h U8 ¢ «;uu d.mS Luﬂ\ U.in» & ‘J_,:.um
O 5 O dad &340 0158058 When the source of the narrative is searched in
Kutub al-Sittah, it is seen that it is conveyed only by Bukhari as marfu,
yet again as Ibn Masud’s sahabi narrator. According to this, it is con-
veyed by Ma’mer as mauquf by the order Abdurrezzak—Ma'mer«—Yezid b.
Ebi Ziyad—Ebu’'l-Kentud«Ibn Mestd. The Bukhari course of the narra-
tive is conveyed by the order Osman b. Ebi Seybe«Cerir—Mansur<Ebu
Vail—Abdullah<Rasulullah.?* It seems that the only common point on
both sides is Ibn Masud.

If the narratives are to be compared on the basis of text, the text in
Bukhari is conveyed longer and the text in Mamer is conveyed with some

differences. The expressmn that makes the text in Bukhari marfu is the
expression “al ; 4ile 4 s U FSRES Ul” of Ibn Masud.®

If an assessment is to be made about the narrative, Yezid b. Abi Ziyad
there are evaluations regarding Yezid b. Ebi Ziyad mentioned within the
transmission conveyed by Mamer such as “daifu’l-hadis, leyyin, la yuhtac
bi hadisihi, alay bi kaviyyin, caizu’l-hadis.”®® It is therefore seen the Mam-
er’s isnad is weak. However, it is very unlikely the reason for the conveying
of the narrative as mauquf can be attributed to this narrator. Therefore,
it is seen in other sources that the narrative is conveyed as mauquf from
Ibn Masud with an genuine isnad.?” Regarding the narrators in Bukhari,
no negative evaluation has been encountered. However, Ibn Hacer (d.
852/1449) makes an evaluation that all narrators of the narrative are of

51 Darekutni, lel, V, 312.

52 Darekutni, Ilel, V, 311-314.

53 Ma'mer b. al-Rashed, el-Cami, XI. 384.

54 Bukhari, IV, 51. For the orlgln of the narrative, see “Oe ¢ )—l )& ER M—M @\ ; J-&— Luh
J\Aﬂw\_ﬂr_ J‘)\u;u‘)éu)a\&‘;dm‘d;‘)?}d\@u.\ﬂ m«ﬂ\s‘a‘)éxﬂ\ﬁf‘_;ﬁﬁ Ulﬁcd;\} |Q:: c)}m
d}a\LALéJA\LA‘LU\J ddﬂ“@m&‘}{g@\‘_gtﬂ:?}ﬁ ‘L_’g‘)u\uﬁu\f\@cﬁ ‘LL\.\.-.M )A u_u\‘)|
Pd\ydéhlub‘m‘;\;a)ﬁw)A\‘_,J\_dcwuyutgw.a gu}mw\gmfﬁ\cﬂusutyn el
UA).\;LA)S.\\LA}AY\«dl&!dm}u).\gyuldﬂ.)l} gwamau\;JJLu;sum‘_gdulec&\@;\u
a‘)AS‘ssUa}s...a u_n‘)u;u_JLSY\Lu.ﬂl”

55 There are those who accept such narratives as marfu narratives and in this work they
are treated on the order of marfu.

56 Zehebi, Siyeru A’lami’'n-nubela, VI, 129-131; Mizanu'l-i’tidal, IV, 423.

57 See Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 109.
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Qufa people.®® However, this information does not provide any lead as to
why the narrative is conveyed as marfu.

However, another issue that needs to be taken into consideration in
relation to this narrative is related to the texts of the narratives. Thus, it
seems that the texts conveyed as mauquf are similar to each other. Be-
sides, it is seen Bukhari’s narrative is based on a longer text and context.
Thus, in these conveyings of Ibn Masud deviates the subject from the con-
text and gives information about the meaning of a word. This information
can be regarded as a narrative with general composition. The issue of raf
at this point is related to the fact that Ibn Masud conveys a part of the
text, that is, with the explanation of the word, which also conforms to his
narrative style. Therefore, it is thought the reason for the raf issue in this
case may have been caused by these reasons when the question of marafu
hukmi is left out.

4. Another narrative regarding the subject is conveyed by Mamer:
m;uls.h\» d\smww\us ‘déju‘; ‘dﬁw‘@‘uﬂ ‘)""-Au‘; ‘O\JJS\A.K;LU_\;\
L eub Cshe G813 5 o Lund AT )5 o oalld 1AL B adie A1 Sds 80k et
«&3 )5-\-\” % When the narrative is searched in Kutub al-Sittah, it is seen that
it is conveyed with a similar text by Ebu Davud.®® According to this, Mam-
er conveys the narrative in order Abdurrezzak«Ma'mer«Ebiu Ishak«<Rac-
ul—Ibn Mesid while Ebu Davud conveys it as marfu in order Muhammed
b. Stleyman el-Enbari<Abdurrahman«Stfyan—Mansur—Rib’iy b.
Hiras<—Bera’ b. Naciye«—Abdullah b. Mes'td«Rasulullah. The only thing
in common between the two isnad is Ibn Masud, the sahabah narrator.

If an evaluation of the isnads of the narratives is to be made, it can
be said that the Mamer’s isnad is weak due to the existence of an un-
known narrator. However, when you look at the narrative of Taberani,
it is also seen there is a possibility that the indefinite narrator there is
Ebu’l-Ahves.®! In this case, the doubt about the isnad will disappear.
There are sika evaluations on Bera ‘b Naciye, mentioned in the transmis-
sion that Ebu Davud conveys as well as the expressions of “fihi cehalet
and la yu'raf’.®> Therefore, there is a possibility the differences in sus-
ceptibilities are due to these narrators. However, it is seen the narrative

58 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, VI, 119.

59 Ma'mer b. al-Rashed, el-Cami,, XI. 375.

60 Ebu Davud, IV, 98. For the origin of the narrative see “d¢ Ui ‘Ls)‘—uY‘ Sl & BaL ER
W e e e oralll e (e M—B\-* O 08 (a0 Gal) B8 ¢ siala Ge ‘u‘-ﬂu & ‘u—u)“
f’”u‘} adhundm\)ﬂyul& Au.\.u\.u }| cu.u)ujuuj cu.u)ujuama.‘ra)wy\ @)J}m» J\Aelu}
L;A.AALM» dUeL;..aALMj@LM\ Jh‘«\.abuu.u?@em‘?@_udﬁ_‘

61 Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, IX. 236.

62 Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 427.
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is conveyed via other lines. Hence Ibn Ebi Seybe and Ahmed b. Hanbel
conveys the narrative with the line Yezid b. Harun—Avvam b. Havse-
b«—Ebu Ishak es-Seybani—Kasim b. Abdurrahman«Abdurrahman«Ibn
Mestid<Rasulullah. However, there is information in sources that Abdu-
rrahman b. Abdillah b. Masud did not receive any hadith from his father,
Ibn Masud.®® Therefore, it can be seen that there cannot be mentioned
an genuine line for the convection of this narrative as marfu. Another
narrative, which is quoted with a different isnad, is made by Bezzar. Ac-
cording to this, the convection is made with the line Fadl b. Sehl—Esved
b.  AmirSherik«Mrticalid«Shabi<Mesruk«Abdullah«Rasulullah.®*
However, there is such explanation referring to Muicalid b. Said b. Umeyr
mentioned in the books as “leyyin, weak, leyse bi sey’in, la yuhtac”.%®
There is thus a lot of doubts about the well-being of this isnad, and
it is also important for Mticalid to be defined as a raffa. Nevertheless,
the evaluation of Taberani’s narrative reveals the reason why all these
convections are conveyed as mauquf and marfu. According to this, the
narrative of Tabarani is conveyed by Abu’l-Ahves as a mauquf, but Mes-
ruk, Abdurrahman b. Abdillah b. Mes tid and Bera ‘b. Naciye make this
narration marfu.® Therefore, the narrators who convey the narrative as
marfu are those who use jarh expressions about themselves. In Mesruk’s
isnad, it can be said in this context that the criticism of Mticalid is taken
into account and the reason for the conveying of this narrative as marfu
is probably Muicalid.

It should not be forgotten the text of the narrative is conveyed in a quite
different way besides these problems that may be caused by narrator. In-
deed, it should also be taken into account Ibn Masud may have intended
to convey his knowledge about the subject.

5. Another narrative conveyed as mauquf by Ma'mer b. Rasid is «de Und
il Sanal) ) oy 8l 5 L By 13 sain 531 081016 (565 0 iaa B Qaka (e (350
Sl 3 A.:).\_, ‘\)A\dll A.U., ‘wu\ d.ddl\ ;Lmuwu\ )AYg_u.a‘yj sh\‘da.d‘dl\d;.uy il
cwuﬁY}c&\u}wMY}s‘m\.\sbuu}Ay 6u»L\]\o)S)S}u\SAM\ ;L»:an\)q\
‘(ﬁlul‘jdc A ém‘\ﬂ\ d}m) JAAALSM 63@‘ u.u;b Mﬂ\ RS ;u:;j\ O.L.a\ Mﬂ\ UJ\_: Y\
D 4 dedy 355 w.-..u B K cgiliass J)AY‘ %367 It is seen that the narrative
is conveyed by Bukhari via Ibn Masud as mauquf when it is searched in
the sources of Kutub al-Sittah.®® Ibn Mace, however, conveys the narrative

63 Ibn Hacer, Tabalkatu’l-miidellisin, 1, 40.

64 Bezzar, Miisned, V, 323.

65 Zehebi, Siyeru A’lami’'n-nubela, VI, 284-287.
66 Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, IX, 236.

67 Ma'mer b. al-Rashed, el-Cami, XI, 159.

68 Bukhari, VIII, 25; IX, 92.
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in a somewhat different isnads - as sahabah narrator Ibn Masud.® How-
ever, the course in Ibn Mace is conveyed by the line Muhammed b. Ubey-
d«—Ebi—Muhammed b. Ca’fer«<—Musa b. Ukbe—Ebu Ishak«Ebu’l-Ah-
ves«—Ibn Mesid«—Rasulullah. In this line, there are such attributions as
mechtl regarding Ubeyd b. Meymun, Muhammad b. Ubeyd’s father.” It
does not seem possible that Ca’fer b. Burkan, mentioned in Mamer, con-
veyed this narrative via Ibn Masud either. Thus, he is of Etbau’'t-tabi'in
and there is a gap of 122 years between Ibn Masud and his death dates.”
Hence, both courses of the narratives contain some problems and there is
no certainty as to which narratives are correctly conveyed.

When the evaluations made about the narrative and the state of the
narrative is investigated in other sources, it is seen that it is conveyed as
the mauquf in other sources, too.”? Darekutni, on the other hand, takes
all of the text in the narratives made by Musa b. Ukbe is marfu. However,
Darekutni states™ “&aa S Ja 3uad Ja)ll 07, part, which is not includ-
ed in the texts given here but conveyed as marfu in another narrative by
Mamer, is marfu in the sources and there are mauquf in other parts.”™
Hence, there is a possibility for the narrative to be originally mauquf not
only because explanations of Darekutni but also the narrative is conveyed
as mauquf in other sources. Thus, the fact that Darekutni cites the narra-
tive’s part which can be accepted as marfu and another narrative of Mam-
er also supports this view, which both reinforce this possibility. Therefore,
it can be argued that the raf case here originated both from the connection
of the narratives and from the narrator.

6. In another narrative regardmg the subJect is conveyed as mauquf by
Mamer: “Zsa sy Osaia (s 5 et ur- (FAL) Sl de Oasa UHATTE (355 S \4)&‘
<l Ga e-L”JU eéﬂ‘ ¢35 G G g O o) H AT e S Gy U8 sl ol e
lail 13550 3 5l Q53N o W& AR Geilens Accordingly, when the
narrative conveyed with the line Abdurrezzak«Ma'mer«<Ebu ishak«—Amr
b. Meymun«Ibn Mes'ud is searched within Kutub al-Sittah sources, it is
only conveyed with this isnad by Tirmizi.”®

69 Ibn ‘Mace, I, 18. For the orlgln of the narra‘uve see “:0B ane y\ ;ml\ O  sata u—i ae 4 8k \-ud,
u;d\ﬂ\;.u:oc ‘U‘PY‘A;“ c ‘dm‘g;“u“- ‘Www)ﬂuf— ‘)A.\S‘_rﬂu;)suuuémur_ g‘;ﬂl_u.—\;
L,HJ\ ¢l el 238 ?)Sll Geild ‘LHJ\, A0 5u\:u:\ b L)y 106 ?iu,u-. A ‘_,,.La‘tm J,U & i
DA aed B8 de L i UK i J,m EEN U}m i 5 a0 5 VT exal (538

70 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, IXX, 237.

71 1Ibn Sa’d, et-Tabalkatu'l-kiibra, VII, 335.

72 See Ebu Davud et-Tayalisi, Miisned, 1, 285; ibn Ebi Seybe, VII, 106 vd.

73 Ma'mer b. al-Rashed, el-Cami, XI, 116.

74 Darekutni, [lel, V, 3283.

75 Ma'mer. b. al-Rashed, el-Cami, XI. 414.

76 Tirmizi, IV, 676. For the origin of the narrative see “ &35 B3 ;04 oad A0 2 44 j ) de R
E.ul\ur. m}wwdlmua cu)a.mu;})acu: ‘mu\w¢LLcuc sd.uauaad.u:h)a\ JU&\):.J\‘;‘\
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Hz. Peygamber Ion Mesud Armr b. Meymun htab. esSaib U::jf,ji:
) Abdlah .
: Abdurrahman ec-
Darimi

Table 5: The imputation of the narrative “Ce «3sl) u—" G Oasa Uil 108 G530 G el
pall o155 o el a0l el 80 Gon 815400 G 08 350 1 08«33V sk 0 5,4 in Kutub al-Sittah

It is seen in Tirmizi the text is conveyed in a longer way and there are
some literal differences in the same part. If the narratives are considered
in a chronological order, it can be said mauquf narratives precede, marfu
narratives in later sources. When evaluating isnad related to the subject,
no narrator that will cause it to happen either in marfu or in mauquf
transmission. However, besides the sika evaluations regarding Ubeyde b.
Ubeyd, who is mentioned in Tirmizi’s isnad, there are some expressions
such as “makes mistakes or leyse bi kaviyyin.””” However, it is seen in
both lines of the narrative from Ebu ishak and Ata, there are both marfu
and mauquf narratives.”® Therefore, the reason why this hadith has been
conveyed as both marfu and mauquf is the person who takes place after
these narrators. This person is called Ubeyde b. Humeyd in Tirmizi’s is-
nad and is Ma'mer himself in Mamer’s isnad. If the expressions of Dare-
kutni are to be acted upon, it is seen the correct version of the narrative
is mauquf.” Moreover, the only name that conveys this narrative from Ata
as marfu is Ubeyde b. Humeyd.® In that case, Ubeyde stands alone in the
narratives made by Ata, that he is characterized as a mistake-maker, that
Darekutni stated the correct version of the hadith mauquf and that the
transmission of the narrative by Ibn Ebi Seybe, which is an intermediate
source between the two works, as mauquf strengthen the impression that
it is Ubeyde b. Humeyd who is responsible for the marfu narrative.

CONCLUSION

Many of the mauquf narrations of Mamer b. al-Rashed from Ibn Ma-
sud are not included in the Kutub al-Sittah sources. The reason for this
can be assessed through some probabilities. The first thing that comes

J_\} ‘LPAd}@AAl&uM;‘)JUAL@LAU&\JJd)ﬂu‘&‘ ;Luuuaa\)d\u\ )) J\ﬁ (J‘.U‘Lﬂcdﬂ‘ém
el {UBJAIJ«_UALJ! u@_dS} Oshral El OAUAA.UJSI m‘ﬁ.}&uw&_ﬂa.\‘ Hhas ’%\_Usul uu[
L‘)s‘.\_,:.umu.\d“m;uc 5u}.uawj‘).acu:“_uu\ua¢da:uc ‘.\mwnd.\.\cl_uh d\saul_u;;»-ubj
a);_‘el...jc\_dc AM\‘_;.A‘_?LJ\”

77 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XIX, 157; Zehebi, Siyeru a’lami’'n-nubela, VIII, 508.

78 Darekutni, [lel, V, 227. For the mauquf imputation of the narrative via Ata, see Ibn Ebi
Seybe, Musannef, VII, 32.

79 Darekutni, flel, V, 227.

80 Darekutni, flel, V, 227.
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to mind about it is that the writers of Kutub al-Sittah have not reached
these narratives. The second possibility is that these narratives are based
on a fatwa-based or a general situation. However, all these possibilities
are inadequate when it comes to explaining the situation and also make it
necessary for further investigation.

As a result of the researches carried out, 13% of the mauquf narratives
quoted from Ibn Masud are conveyed as marfu in Kutub al-Sittah, the
same as the sahabi narrators. Therefore, this ratio shows the Raf problem
is not a fundamental problem in the example of Ibn Masud and shows
that it is not a case requiring to be suspicious of all the hadiths. Howev-
er, it should not be forgotten this study reflects a very small part of the
subject. In order to arrive at a complete conclusion about the subject, it is
necessary to reach a conclusion by comparing all the mauquf narratives
of the hegira second-century works with the later periods.

However, it is seen the cause of marfu narrations is generally related
to the narrator. However, it should be noted here that among these nar-
rators, some are found and defined as sika. Nevertheless, the other nar-
rators who are not included in Ilel books are evaluated as sika. Therefore,
it is important to remember that it is not always possible to determine the
narrator, who is responsible for the narratives conveyed both as mauquf
and marfu.

In addition, one of the methods revealed in the solution of the problem
in the previous researches is that the narrative conveyed by the same nar-
rator is correct in the early period source. Notably, the results achieved
in our study in this context also confirm this method. As a matter of fact,
there is a strong possibility that the accurate and original version of the
narrative examined in general is of the early period origin.

It can also be said that the results, such as the combination of the
marfu and the mauquf narratives which are shown among the reasons
of the Raf ‘problem and the general informing purpose also fall under the
category of narratives. It is also supported by the conclusion that there is
a narration of general knowledge in the second narrative and the marfu
part of the fifth narrative is merged with other narratives. Moreover, the
fact that only one narrator stands alone in the last narrative in marfu ver-
sion can also be regarded as another point to be resorted to in the solution
of the case.

The results of the researches have proved that there is a problem of raf
in hadiths. Hence, each narrative contains its own particular causes. This
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suggests that it is necessary to examine and analyze the narratives which
were copyrighted, particularly the ones in the second hijri century. Our
research also provides a small contribution to this necessity and presents
a practical reflection of the theoretical reasons and methods through a
small sample. In the thesis and articles to be written after this, it is hoped
that all the narratives are handled one by one and a general scheme can
be established.
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Bazi Ibadi Medreselerinin Yazma Eserleri Kataloglarmin ¢ Tetkiki

Bu calisma Tunus, Cezayir, Libya, Misir, Urdiin ve Avrupa’daki
arsivlerde bulunan bazi yazma eserlerin incelenmesine dayan-
maktadir. Calismada bu yazmalarda yer alan ve H. I. asirdan gii-
niimtize kadar devam eden bazi ibadi diisiincelerine odaklanil-
mustir. Bu fikirler cesitli siniflandirmalara tabi tutulmus ve arala-
rindaki farkliliklar degerlendirilmistir. Ayrica arsivler arasinda da
bir kiyaslama yapilarak buralarda bulunan yazmalarin muhteva
farklarmma dikkat cekilmistir. Bu cercevede ibadi Medreselerine ait
baz1 yazma eserler incelenerek bunlarin incelenmesi hususunda
bir usul olusturulmasmin geregine dikkat cekilmistir. Ozellikle
Libya’da bulunan ibadi yazmalarmin igeriklerinin énemine vurgu

yapimistir.
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YaziM KURALLARI

Yazim llkeleri

1. Tercih edilen dil Tiirkge olmakla birlikte diger dillerdeki (Arapga, ingilizce, Fars¢a) makalelere
de yer verilir.

2. Yaynlanmasi talebiyle gonderilecek yazilarda asagida detaylandirilan ve Yakin Dogu Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin her sayisimin sonunda yer alan kaynak gosterim kurallarina
riayet edilmelidir. Makalelerle birlikte 200 kelimeyi gegcmeyen ve bes adet anahtar kelime iceren
Tiirkge ve Ingilizce 6zet gonderilmelidir. [Arapca makaleler icin ise, Ingilizce ve Arapga dzet
gonderilmelidir]

3. Bagvurular e-posta veya basili olarak dergi diizenleme kurulu iiyelerine gonderilir. E-posta yo-
luyla makalelerini gonderecek olan yazarlar makale metinlerini yazim kurallarma uygun olarak
mehmetmahfuz@gmail.com ;capakibrahim@hotmail.com mail adreslerinden birine génderme-
lidirler.

4.  Sayfa Diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar1 soldan ve sagdan 2,5 cm; iistten ve
alttan 2,5 cm olmalidir.

5. Metin kismi Times New Roman yaz tipi, 12 puntoyla, basliklar ise 13 punto ve bold olarak,
metnin tamamu 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.

6.  Metinde dipnot numaralar1 noktalama isaretlerinden 6nce kullanilmalidir.

YakiN DoGu UniversiTesi ILanivaT FAKULTEST DERGISi

DipnoT VE KAYNAK GOSTERME KURALLARI

A.DiPNOT
- KITAP
Auf yapilan eser Latin harfleriyle kaydedilecek ise, atifta bulunulan ilk dipnotta;

Miiellif veya miielliflerin adi ve soyadi, Eserin Adi (Italik olarak), tahkik, terciime, nesir, editdr veya
hazirlayanin kisi veya kisilerin ad1 ve soyadi (Varsa), Basim Yeri ve Tarihi, Cildi (Varsa), sayfa numa-
rast.

Ornek = Eba Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tdrihu t-Taberi, Tarihu’l-iimem
ve’l-miilitk, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Beyrut 1967, IV, 201.

Irfan Aycan - M. Mahfuz Séylemez - Necmettin Yurtseven, Apokrif tarih yaziciligi, Misir 't fethi bag-
laminda bir eser incelemesi, Ankara 2003, s. 92. [NOT: 3’ten fazla miiellif veya terciime-tahkik vs.
yapan varsa sadece ilk yazarin veya tahkik-terciime vs. yapan kisinin adi verilir diger yazarlara da
“vdg” ibaresi ile isaret edilir]

Bundan sonraki dipnotlarda ayni esere atif yapilacaksa;

Miiellifin Soyadt, Eserin Adi (italik olarak), Cild (varsa), sayfa numarasi.

Ornek = Taberd, Tdarihu t-Taberi, 1V, 224.

Aycan vdg, Apokrif tarih yaziciligi..., s. 114.

Kaynak olarak kullanilan eserin kiinyesi Arap harfleriyle kaydedilecekse, kaydedildigi ilk dipnotta;

Miiellif veya miielliflerin adi ve soyadi, Eserin Ad1 (Kalin Punto ile), tahkik, terciime, nesir, editor
veya hazirlayanin kisi veya kisilerin adi ve soyad: (Varsa), Basim Yeri ve Tarihi, Cildi (Varsa)/sayfa
numarast.
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Ornek = s ‘s ol Juadl) o) dana 35 A glall g aa¥) g U € g oadal) sl ‘(s eke o ga S dana s (e )
ARRVERAL A%
¢ Bundan sonraki dipnotlarda ayni esere atif yapilacaksa;
Miiellifin Soyadi, Eserin Ad1 (Kalin Punto ile), Cild (varsa)/sayfa numarasi.
Ornek = Y+ 9/% bl i <5 nba

-MAKALE VEYA MAKALE TURUNDEKI CALISMALAR

¢ Kaynak olarak kullanilan bir makale galismas1 Latin harfleriyle kaydedilecek ise ilk dipnot verilen
kisimda;

Miiellif veya miielliflerin adi ve soyadi, “Makalenin Adr” (Tirnak Iginde), terciime eden kisinin adi
(Varsa), Yayimlandigi Dergi veya Ansiklopedinin Ady (Italik Olarak), Cilt Numarasi (Varsa), Say1 Nu-
marasi (Varsa), Yayim Yeri ve Tarihi, sayfa numarasi.

Ornek = ibrahim Capak, “Mevlana’nin Mesnevi’si ve Mantik”, Islami Ilimler Dergisi, C. 6, Sa. 2,
Corum 2011, s. 74.

¢ Kaynak olarak kullanilan ansiklopedi maddesi tiiriinden bir ¢alisma ise ilk dipnot verilen kisimda;

Miiellif veya miielliflerin ad1, “Ansiklopedi Maddesinin Adi” (Tirnak iginde), Yayimlandigi Ansiklope-
dinin Adi (Italik Olarak), Yayim Yeri ve Tarihi, Cilt Numarasi, sayfa numarasi.

Ornek = Feridun Emecen, “Sahin Giray”, D4, Ankara 2010, XXXVIII, 276.

¢ Kaynak olarak kullanilan sempozyum, konferans, panel tiirtinden gerceklestirilmis ilmi toplantilarda
sunulmus metin tiirtinden bir ¢caligma ise ilk dipnot verilen kisimda;

Miiellif veya Miielliflerin Ads, “Bildirinin Ad1” (Tirnak i¢inde), Sempozyum-Konferans vs. Adi ve Han-
gi Tarihler Arasinda Gergeklestigi (Italik Olarak), Yayim Yeri ve Tarihi, sayfa numarast.

Ornek = Sevket Kotan, “Cahiliye Donemi Mekke Dini: Ahmesilik”, Kur 'an'in Anlasiimasina Katkist
Agisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu 1-3 Temmuz 2011, Istanbul 2011, s. 185.

*  Makale veya Ansiklopedi maddelerinin ilk gectikleri yerden sonraki kisimlarda yeniden atifta bulunu-
lacaksa;

Miiellif veya Miielliflerin Soyadi, “Makale”, sayfa numarasi.

Miiellif veya Mielliflerin Soyadi, “Madde Ad1”, Ansiklopedinin Adl, Cilt, sayfa numarasi.
Miiellif veya Miielliflerin Soyadi, “Bildiri Ad1”, sayfa numarasi.

Ornek = Capak, “Mevlana’nin Mesnevi’si ve Mantik”, s. 77.

Emecen, “Sahin Giray”, DI4, XXXVIII, 277.

Kotan, “Cahiliye Dénemi Mekke Dini: Ahmesilik”, s. 186.

¢ Makale tiiriinden atifta bulunulacak ¢alismanin ismi Arap harfleriyle kaydedilecekse, ilk dipnot verilen
kisimda;
Miiellif veya miielliflerin adi ve soyadi, “Makalenin Ad: (Tirnak Iginde)”, terciime eden kisinin ad
(Varsa), Yayimlandigi Derginin Adi1 (Kalin Punto ile), Cilt Numarasi (Varsa), Say1 Numarasi (Varsa),
Yayim Yeri ve Tarihi, sayfa numarasi

Ornek =T¢ a Y00 oy o Y5 T LSV el s “(palnadl g 83l “Slell 33,48 o3

-TEZ

¢ Atfta bulunulan eser, doktora, tipta uzmanlik, yiiksek lisans vs. gibi ¢alisma olup, Latin harfleriyle
kaynak gosterilecek ise, ilk dipnot verilen kisimda;
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Miiellifin Ad1 Ve Soyadi, Tezin Kiinyesi (Italik Olarak), Tezin Derecesi ve Hangi Universitede Tamam-

landig1, Yayim Yeri ve Yili, sayfa numarasi.

Ornek = Fikret Soyal, Ilk donem Islam kelamcilarinin Teslis elestirileri, Basilmamis Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2011, s. 123.

*  Bundan sonraki dipnotlarda ayn1 esere atif yapilacaksa;
Soyal, [k Dénem Islam Kelamcilarinn Teslis Elestirileri, s. 135.

* Atifta bulunulan eser, doktora, tipta uzmanlik, yiiksek lisans vs. gibi ¢alisma olup, Latin harfleriyle
kaynak gosterilecek ise, ilk dipnot verilen kisimda;

Miiellifin Adi Ve Soyadi, Tezin Kiinyesi (Kahn Punto ile), Tezin Derecesi ve Hangi Universitede

Tamamlandig1, Yayim Yeri ve Yili, sayfa numarasi

Ornek =526 <0l J sl SIS 52 33 daadla 5 53S0l Al ) < S8 c (5 pua b fadd) gl Lilallae dess
Yo wVE) .

B.KAYNAKCA

-KITAP

*  Makale ¢aligmasi igerisinde dipnotlarda atifta bulunulan kitap tiiriindeki eserler Latin harfleriyle kay-
dedilecekse, Kaynakga’da su sekillerde gosterilir;
Miiellif veya miielliflerin SOYADI ve Adi, Eserin Adi (Italik olarak), tahkik, terciime, nesir, editor
veya hazirlayanin kisi veya kisilerin ad1 ve soyadi (Varsa), Cildi (Varsa), Basim Yeri ve Tarihi.
Ornek = TABERI, Eba Cafer [bn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Téarihu t-Taberi, Tarihu 'l-iimem
ve 'l-miilitk, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, C. IV, Beyrut 1967.
AYCAN, irfan — SOYLEMEZ, M. Mahfuz — YURTSEVEN, Necmettin, Apokrif tarih yazicilig,
Misir in fethi baglaminda bir eser incelemesi, Ankara 2003.

*  Makale ¢alismasi igerisinde dipnotlarda atifta bulunulan kitap tiiriindeki eserler Arap harfleriyle kay-
dedilecekse, Kaynakga’da su sekillerde gosterilir;

Miiellif veya miielliflerin SOYADI ve Adi, Eserin Adi (Kalin Punto ile), tahkik, terclime, nesir, editor
veya hazirlayanin kisi veya kisilerin ad1 ve soyadi (Varsa), Cildi (Varsa), Basim Yeri ve Tarihi

Ornek = ‘£ 2 “a il Juadl) o) dana (325 glall g aa¥) ol o ahall ol € a Cu dena g s () s 53l ik
VATV s

-MAKALE

¢ Makale c¢aligmasi igerisinde dipnotlarda atifta bulunulan makale tiiriindeki eserler Latin harfleriyle
kaydedilecekse, Kaynakca’da su sekillerde gosterilir;
Miiellif veya miielliflerin SOYADI ve Adi, “Makalenin Adi” (Tirnak Iginde), terciime eden kisinin
ad1 (Varsa), Yayimlandigi Dergi veya Ansiklopedinin Ady (Ttalik Olarak), Cilt Numarasi (Varsa), Say1
Numarasi (Varsa), Yayim Yeri ve Tarihi, makalenin sayfa araliklari.
Ornek = CAPAK, ibrahim, “Mevlana’nin Mesnevi’si ve Mantik”, Islami Ilimler Dergisi, C. 6, Sa. 2,
Corum 2011, s. 65-77.
EMECEN, Feridun, “Sahin Giray”, DIA, C. XXXVIII, Ankara 2010, s. 275-277.
KOTAN, Sevket, “Cahiliye Donemi Mekke Dini: Ahmesilik”, Kur 'an’in Anlasiimasina Katkist A¢isin-
dan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu 1-3 Temmuz 2011, Istanbul 2011, s. 177-188.

*  Makale caligmast igerisinde dipnotlarda atifta bulunulan makale tiiriindeki eserler Arap harfleriyle kay-
dedilecekse, Kaynakg¢a’da su sekillerde gosterilir.
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Miiellif veya miielliflerin SOYADI ve ad1, “Makalenin Adi (Tirnak Iginde)”, terciime eden kisinin adi
(Varsa), Yayimlandig1 Derginin Adi (Kalin Punto ile), Cilt Numarasi (Varsa), Say1 Numarasi (Varsa),
Yayim Yeri ve Tarihi, makalenin sayfa araliklar:

Ornek = ‘Gl £1-Y3 w0 <Y1 P IR TS W] p bl dlrs U omadanadl i 3305 S5 50 plas

-TEZ

*  Makale ¢aligmasi igerisinde dipnotlarda atifta bulunulan tez tiiriindeki eserler Latin harfleriyle kayde-
dilecekse, Kaynakga’da su sekillerde gosterilir;
Miiellifin SOYADI ve Adi, Tezin Kiinyesi, Tezin Derecesi ve Hangi Universitede Tamamlandigi, Ya-
yim Yeri ve Yili.
Ornek = SOYAL, Fikret, [lk donem Islam kelamcilarinin Teslis elestirileri, Basiimamis Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2011.

*  Makale ¢alismasi igerisinde dipnotlarda atifta bulunulan tez tiiriindeki eserler Latin harfleriyle kayde-
dilecekse, Kaynakg¢a’da su sekillerde gosterilir
Miiellifin SOYADI ve Adi, Tezin Kiinyesi (Kahn Punto ile), Tezin Derecesi ve Hangi Universitede
Tamamlandig1, Yayim Yeri ve Y1l
Ornek =38 “Cpall J seal G 58 3¥) daals 5 Sl Al )l < S8 Ce (5 gma Alan fosdd) g3 Caene hilallae
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Genel Kisaltmalar

a.g.e.: Ad1 Gecen Eser

amlf. : Ayn1 Miellif

b.: Bin, ibn

bkz.: Bakiniz

bl.: Boliim

BOA : Bagbakanlik Osmanli Arsivi
bs.: Baski

C.: Cilt

gev.: Ceviren

der.: Derleyen

DIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi
ed.: Editor

h.: Hieri

haz.: Hazirlayan

hk.: Hakkinda

IA : MEB islam Ansiklopedisi

1.0. : Isa’dan Once

i.S. : isa’dan Sonra

krs.: Karsilastiriniz

Ktp.: Kiitiiphane/Kiitiiphanesi
nr.: Numara

nsr.: Nesreden

6.: Oliimii

s.: Sayfa

Sa.: Say1

sad.: Sadelestiren

thk.: Tahkik eden, Serh eden
ts.: Tarihsiz

trc. : Tercime Eden

tsh.: Tashih Eden

vb.: Ve benzeri

vd.: Ve devami

vdg.: Ve digerleri

vr.: Varak

y.y.: Yayin yeri yok





