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Tasarim

ACT Reklam Ajansi, Eskisehir

Folklor Akademi Dergisi, dort ayda bir elektronik ortamda yayimlanan uluslararasi ve
hakemli bir dergidir. Dergide yayimlanan yazilarin sorumlulugu yazarina ait olup yayin
haklari ise Folklor Akademi Dergisi’ne aittir. Yayincinin yazil izin belgesi olmaksiniz dergide
yayimlanan yazilarin bir kismi ya da tamami basilamaz ve ¢ogaltilamaz. Yayin kurulu dergiye
gonderilen yazilari yayinlayip yayinlamama hakkina sahiptir.

Folklor Akademi Dergisi
iDEALONLINE, RESEARCHBIBLE, SINDEX ve CITEFACTOR veritabanlari tarafindan
dizinlenmektedir.

iletisim
www.dergipark.gov.tr/folklor
www.folklorakademi.org
E-posta: folklorakademidergisi@gmail.com
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EDITORDEN

Saygideger okur!

Folklor Akademi Dergisi, Nisan 2018’de 1. sayisi ile e-dergi
olarak yayin hayatina baslamistir. FAD olarak sizlerle bulusmaktan
mutluyuz. Dort ayda bir c¢cikacak olan FAD, sosyal ve beseri
bilimlerin her alaninda; Tiirkce ve Tiirkcenin lehgeleri, ingilizce,
Almanca, Fransizca, ispanyolca ve Rusca yayin yapmaktadir.
Dergimizin odak noktasi folklor olmakla birlikte sosyal bilimler
alaninda nitelikli, 6zglin ve akademik yaklasima sahip, tarihsel
veya glincele dair dikkate deger, uluslararasi dlgekte farkindalik
yaratabilecek yazilari yayinlamayi hedeflemektedir.

Dergimizin 2018/1 sayisinda halkbiliminin cesitli konularina ve
Tirk dinyasi arastirmalarina yonelik yazilar yer almaktadir. Dokuz
makalenin yer aldigi bu sayida, bir adet de kitap incelemesi
bulunmaktadir. Makalelerden birisi Manas destani Gizerine olup
Ruscadir. Dort makale, saha arastirmasi temelinde, kaynak
kisilerden derlenen bilgiler 1siginda, folklora katki saglamayi ve ele
aldiklari konulara dair farkindalik olusturmayr amacglamakta;
“Bozcigit Hikayesinde Olaganustilik Motifleri” adh calisma ise
“Bozcigit” hikayesinin Kirgiz versiyonun ilk defa Tirkiye
Turkgesine aktarilmasi ve incelenmesini icermektedir. Bir
calismada Karacay-Malkar ninnilerinin tarihsel slirecte gecirdigi
degisim, geleneksel muzik yapisi agisindan ele alinmakta; bir diger



calismada ise aile kavrami etrafinda literatilir taramasina dayanan
nitel bir inceleme olarak Tirk toplumunda ana-baba sevgisi konu
edilmektedir. Dergimiz, “Metinlere Yeni Baglamlar: Osmanli
Edebiyati  Calismalarinda  Yeni Yonelimler” adh  kitap
tanitimi/inceleme ile sonuglanmaktadir.

2018/1 sayimizda yazilariyla yer alan degerli yazarlarimiza
cok tesekklr ederiz. Eksik olmayiniz. Bizlerden destegini
esirgemeyen bu sayinin hakemlerine de icten tesekkdrler...
Folklor Akademi Dergisi ailesi olarak henliz yolun basindayken,
bizimle yurliyecek olan arkadaslarimiza, meslektaslarimiza,
yazarlarimiza ve okurlarimiza bundan sonraki sayilarimiza degerli
katkilari icin simdiden tesekkir ederiz.

Agustos 2018’de yayimlanacak olan ikinci sayimizda gorismek
uzere...
Saygilarimizla...

Prof. Dr. Isil ALTUN

Bas Editor
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BOZCIGIT HIKAYESINDE OLAGANUSTULUK MOTIFLERI

ismail ABALI"

Oz

Ortaya c¢iktigi ilk andan itibaren sézlii anlatilar, nesilden nesle aktarildigi her
dénemde mensubu oldugu toplumun fikir, diisiince, diinya gériisi, yasayis tarzi, dini inanci
ve sosyo-kiiltiirel yapisi gibi unsurlarindan olabildigince etkilenmistir. S6zlii (riinlerini
kusaktan kusaga devam ettiren toplum, var oldugu her ¢agda gerek toplumsal belleginde
mevcut bulunan gerekse hayal ve imge diinyasinda yarattigi bazi motifleri bu anlatilarina
yansitir. S6z konusu bu motiflerden biri de olaganistiiliik motifleridir. Gerek mitik
anlatilardan kalan bir hatira 6zelligi gdstermesi gerek de eski inanis unsurlarinin kiiltir
6gelerine yansimasi neticesinde bu olaganiistiiliik motifleri, bircok halk anlatmasinin temel
yapi tasi niteligi haline gelmistir.

Bu ¢alisma nitel bir arastirma olup dokiiman analizi ve metin incelemesine
dayanmaktadir. Calismada, Kirgiz halk edebiyati iiriinlerinden biri olan Bozcigit hikdyesi ele
alinmistir. Anlatidaki olagandiistiiliik motifleri ise metnin tamaminin Tiirkiye Tiirkcesine
aktarilarak okunmasi sonucu ve sadece ilgili kisimlar alinti gésterilerek tespit edilmistir.
iceriginde epik unsurlar barindirmasina radmen bir halk hikéyesi 6zelligi gésteren anlati,
Bozcigit adli kahraman ile Sayipcamal’in arasindaki biiyiik aski konu edinmektedir. Hikdye,
ihtiva ettigi dini motifler ve dederler ile de dikkati cekmektedir.

Giris béliimiinde anlati ile ilgili bazi bilgilerin verildigi makalenin inceleme kisminda
ise hikdyede tespit edilen olagandistiiliik motifleri alt baslklar halinde incelenmis, farkl
anlatilarda mevcut bulunan motiflerle karsilastirilmis ve hikdyeden aktarilan alintilarla
zenginlestirilmistir. Sonug¢ béliimiinde ise anlati ile ilgili genel bir degerlendirme ve birtakim
6neriler sunulmustur.

Anahtar Sézciikler: Halk Hikdyesi, Bozcigit hikdyesi, Motif, Olagandiistiiliik

* Dr. Ogr. Uyesi, Idir Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi TDE Bolumu, ismail.abali@igdir.edu.tr
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ISMAIL ABALI

THE EXTRAORDINARINESS MOTIFS IN THE STORY OF BOZCIGIT

Abstract

From the very first moment of its emergence, verbal explanations have been
influenced as much as possible by the elements of society, such as ideas, thoughts,
worldview, lifestyle, religious belief and socio-cultural structure. The society, which
continues its oral products all along, contradicts some of the motives that it creates in its
social memory and in the world of dream world and imagination. In fact, one of these motifs
is the motif of extraordinary. Although it has a memento feature from mythical accounts,
these extraordinary motifs have become the basic element of many folk narratives in the
sense that the elements of old beliefs are reflected in the cultural elements.

This study is a qualitative research based on document analysis and text analysis.
In the study, the story of Bozcigit, one of the products of Kyrgyz folk literature, was taken
up. The results are extraordinary narrative motifs in to read the complete text transferred
to Turkey Turkish and citations were identified only by showing relevant parts. Despite the
fact that it contains epic elements in its content, the narrative which shows the feature of a
folk story is the subject of great love between Bozcigit hero and Sayipcamal. The story draws
attention with the religious motifs and values it contains.

In this work, one of the rich Kyrgyz folk literature products, the narrative of Bozcigit,
tried to determine the extraordinary motifs in it. In the introduction section, some of the
information about the narrative have given in the examination section of the article and the
extraordinary motifs found in the story have examined in subheadings, compared with the
motifs available in different discriptions and enriched with quotations from the story. In the
conclusion section, a general evaluation of the narrative and some suggestions have
presented.

Keywords: The Folk Story, The Story of Bozcigit, Motif, Extraordinariness
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Bozcigit Hikdyesinde Olaganiistiilitk Motifleri

Giris

Motif; mitoloji, masal, efsane, destan ve halk hikayesi gibi tirlerde
yasama giicline sahip en kiiciik 6gedir. Halk anlatilarinin temelini olusturan
motifler, icinde bulundugu metinde énemli fonksiyonlar icra eder ve metne
dogrudan gii¢ kazandirir. Ait oldugu toplumun milli kimligini de tayin etmede
belirleyici bir rolli olan motifler; Tiirk halk anlatilarinda ad verme, say1, renk,
151k, kuyuya atilma, magara, bilge kisi, Hizir, bozkurt, at vb. sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir. Motiflerin bir tiirden bagka bir tiire aktarilmasi gibi
bir 6zelligi mevcut olup bu niteligini ise olaganiistiiliige bor¢ludur (Kaya
2007, 532). Eski Tirk inan¢ unsurlarmin mitolojik metinlere yansiyip
bunlarin da masal ile destanlara aks etmesi ve toplumun degisen sosyo-
kaltarel ve dini ozelliklerine uyum saglayarak sonraki siiregte epiko-
romanesk anlatilara aktarilmasi neticesinde, halk hikayelerimizde de
yukarida bahsedilen motiflere rastlamak miimkiindiir.

Destancilik geleneginden miras kalan unsurlarla ortaya ¢ikan halk
hikayeleri, masals1 ve epik motiflerden de izler tasir. Yani halk hikayesi,
masal/destan kaynakli ise motif yoniinden zengindir (Alptekin 2005, 289).
Ornegin Kerem ile Asli hikayesi; barindirdig1 elma ile hamile kalma, riiyada
asik olma, dagin ve suyun yol vermesi, hayvan ve cansiz varliklarin
konugmasi ve sihirli elbise gibi olaganiistiiliik unsurlari ile zengin bir motif
yapisina sahiptir (Bars 2010, 13-22). Turk halk hikayelerinin motifler
yoniinden gosterdigi nitelige paralel olarak asagida incelemeye aldigimiz ve
bir Kirgiz poemasi (manzume) olan Bozcigit hikayesi de biinyesinde birgok
motif barindirmaktadir. Incelemede sdz konusu motiflerden yalnmizca
olaganiistiiliikk motifleri ele alinacaktir.

1. Bozcigit Hikayesi

Halk hikayeleri, Tiirk halk edebiyatinin en 6nemli anlat: tiirlerinden
biridir. Mitten masala, masaldan destana dek siliren sOzli anlatilarin
siirekliligi baglaminda halk hikayesi, toplumun yasayis ve diisiince tarzina
bagli olarak destan donemi anlatmalarinin son halkas1 olarak ortaya ¢ikmustir.
Konar-gocer yasam tarzi ve bunun getirdigi savase¢i toplum yapisini terk edip
Islam dinini tercih eden ve yerlesik hayata gegen Tiirk boylarinin sdzlii
edebiyat1 da bu sosyal degisimden etkilenmis; epik anlatilarin yerini epiko-
romanesk hikayeler almaya baslamistir. Bundan hareketle halk hikayeleri;
manzum-mensur bir yapida olmakla beraber genellikle agk, kahramanlik ve
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ISMAIL ABALI

din konularint islemektedir. Ayrica diger tilirlerden farkli olarak halk
hikayeleri; tiirkii, atasozii, bilmece gibi cesitli sozlii edebiyat {lirlinlerini de
biinyesinde barindirabilmektedir.

Bozcigit hikayesi, epik anlatilara dayanan lirik bir poema (manzume)
olup ask, kahramanlik, sosyal hayat ve dini 6zellikleri biinyesinde barindiran
destans1 kissa tiirtindeki anlatilardan biridir. Arap, Fars ve diger Orta Dogu
toplumlarinin mitolojik anlatilariyla yogrulmus olan Bozcigit hikayesi, ilk
defa 1842 yilinda Radloff tarafindan derlenmis ve 1870 yilinda
yayimlanmustir. 1911 yilinda Kirgizistan’a ulasan kitabin niishasiyla birlikte
hikaye, akincilar ve 1rcilar tarafindan ezberlenmis; ircilarin halk arasinda
sifahen anlatmasiyla da Kirgiz dili ve Kkiiltiiriiniin birtakim 6zelliklerini
bilinyesine katarak yeniden yazilmistir. Kirgiz Respublikasinin Uluttuk
[limder Akademiyasi’nin “Eldik Poemalar” (2012) serisinin 31. sayisinda
sekiz hikaye ile birlikte yayinlanan hikdyenin iki niishast da Kriuva El
Yazmanlar1 boliimiinde 617-841 numarasiyla muhafaza edilmektedir (Kirgiz
Adabiyat1 Entsiklopediyalik Okuu Kurali, 2004: 60).

Bozcigit hikayesi, diger Tiirk boylar1 tarafindan da bilinmektedir.
Icerik ve sekil olarak farkliliklar gdsterse de 6ziinde ayni olan bu hikayelerin
Dobruca, Kazak ve Uygur Tirkleri arasinda anlatilan varyantlar1 da
bulunmaktadir. Kazak varyant1 2010 yilinda bir yiiksek lisans teziyle (Direk,
2010) calisilmisken Dobruca varyanti da yine yiiksek lisans tezleriyle
dilbilgisi acisindan incelenmistir (Arvas, 2017: 103-104). Ask ve
kahramanlik hikdyeleri bashig1 altinda degerlendirilen Uygur varyant: (Inayet,
2005: 16) ise Kirgizlara ait Bozcigit metnine en ¢ok benzeyenidir. Olay
Orglisii ve epizot yapisinin neredeyse ayni oldugu hikayedeki kisi ve yer
isimleri de ¢ok kiigiik farkliliklarla ayrilmaktadir (Direk, 2010: 134-138):

Kirgiz Varyanti Uygur Varyanti
Bozcigit Boz Yigit
Sayipcamal Sahipcemal
Kimin Kimen

Abdalla han Abdullah han
Tahmas han Tammas han

FOLKLOR AKADEMI D ERG; J



Bozcigit Hikdyesinde Olaganiistiilitk Motifleri

Zeytun Ziytun
Meymun sehri Maymunlar sehri
Milatiye sehri Mulatiye sehri

Incelememize esas olan Kirgizlara ait bu Bozcigit hikayesinin ilgili
boliimleri ilk defa tarafimizca Tirkiye Tirkgesine aktarilmis ve metin,
Tiirkiye sahasinda ilk kez halkbilimsel bir degerlendirmeye tabi tutulmustur?.
S6z konusu anlatinin epizot yapisi su sekildedir®:

HAZIRLIK BOLUMU:
a. Ailelerin Tanitimi:

1. Kahramanin babasinin adi Abdalla handir ve Bagdad sehrinin
hiikiimdaridir.

2. Sayipcamal’in babasinin adi Tahmas handir ve Milatiye sehrinin
hiikiimdaridir.

b. Kahramanlarin Tanitimai:

3. Bozcigit, gorenin bir daha gdérmek istedigi akilli ve yigit bir
delikanlhdir.

4. Sayipcamal, babasinin kimseye gostermeye kiyamadigr akilli ve
giizel bir kizdir.

KAHRAMANIN MACERASI BOLUMU
a. Asik Olma:

5. Sayipcamal ile Bozcigit, birbirlerini riiyalarinda gorerek asik
olurlar.

6. Sayipcamal agkindan yataklara diiser ve Bozcigit’i yanina ¢agirir.

! Tespit etmeye calistigimiz olaganistiilik motifleri ve calismada verilen hikaye ile ilgili diger bilgiler, hikaye
metninin tamaminin okunmasi ve Tirkiye Turkcesine aktariimasi sonucunda tespit edilmistir. Calismada
yalnizca olaganustulik motifleri ile ilgili kisimlar metinden alintilar halinde gdsterilmistir. S6z konusu alintilar,
yalnizca “Bozcigit” metnini kapsamakta olup sayfa numaralari (Metin, ...) olarak ifade edilmistir.

2 Epizot modeli, Nerin Yayin'in ilgili calismasindaki (1996: 42-64) modelinden esinlenilerek olusturulmustur.

FOLKLOR AKADEMI DERGIS



ISMAIL ABALI

b. Gurbete Cikma:

7. Bozcigit, riiyasinda asik oldugu Sayipcamal’t bulmak igin can dostu
Kimin ile yollara diiger.

8. Bozcigit ile Kimin, Meymun sehrine gelir fakat burada tutsak edilir.
Ancak birka¢ denemeden sonra sal yaparak kurtulurlar.

9. Tekrar yola koyulan Bozcigit, Milatiye sehrine gelir ve burada
dinlenmeye baslar.

10. Bozcigit’in riiyasina aksakal bir kisi girer ve aradigi kizin bu
sehirde oldugunu soyler.

11. Sayipcamal, sehirde yabancilarin oldugunu 6grenir ve kirk kizi,
Sayipcamal’in emriyle yabancilari saraya getirir.

12. Bozcigit ile Sayipcamal siirlerle sdyleserek hasret giderirler.

13. Sayipcamal’in babas1 Tahmas han, kizinin bir yabanci ile birlikte
oldugunu 6grenir ve Bozcigit’in iizerine asker salar.

14. Yapilan savasta Bozcigit, Tahmas hanin bir¢ok askerini 6ldiiriir ve
ona kizini vermesi i¢in dostu Kimin’i el¢i gonderir.

15. Bunu kabul etmeyen Tahmas han tekrar savas ilan etse de sonunda
Bozcigit’i savasgla yenemeyecegini anlayarak hile yapmaya karar verir ve
kizin1 verdigini ilan edip sahte bir toy diizenler.

16. Bunun Uzerine Bozcigit ortaya ¢ikar ve toyda sarhos olur. Kimin
ile Sayipcamal’in yardimiyla ayilan Bozcigit tekrar kagar ve Tahmas han
ardindan Zeytun adli askerini gonderir.

17. Bozcigit ile savasindan sonra Zeytun, onu maglup edemeyecegini
kabul eder ve sehre geri doner.

18. Bozcigit galip gelse de her tarafi yara i¢indedir. Allah’a dua eder
ve gokyiiziinde bir bahge belirir. Bu bahgeye sigiman Bozcigit burada
sicanlarin yardimiyla iyilesir ve Milatiye sehrine geri doner.

FOLKLOR AKADEMI D ERG; J
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c. Olim:

19. Evinde kaldig1 bir ihtiyarin ihanetine ugrayan Bozcigit, Tahmas
hanin askerleri tarafindan yakalanir ve tiirlii eziyetlere ragmen oldiiriilemese
de en sonunda kendi kiliciyla idam edilir.

20. Bozcigit’in 6ldiigiinii géren Sayipcamal da sarayini bir tiirbe
haline getirir ve kirk kiz1 ile helalleserek intihar eder.

21. Bozcigit ile Sayipcamal ayni mezara, koyun koyuna gomiiliirler.

SONUC BOLUMU
a. Memlekete Doniis:

20. Dostu Bozcigit’t kaybeden Kimin, haberini Abdalla hana
ulagtirmak i¢cin Bagdad sehrine gelir.

21. Abdalla han ve karisi, ogullarinin gurbette 6lmiis olmasindan
dolay1 biiyiik tiziintii duyarlar.

b. Kahramanin Kabrine Ziyaret:

22. Abdalla han, karis1 ve Kimin; Bozcigit’in mezarin1 gérmek icin
Milatiye sehrine gelirler.

23. Bozcigit ve kiz1 Sayipcamal’in 6liimiinden sonra yaptiklarindan
pisman olan Tahmas han, her tiirlii cezaya raz1 oldugunu Abdalla hana
bildirse de Abdalla han, cezasin1 Allah’a birakir.

24. Bozcigit’in annesi oglunun mezar1 basinda agitlar yakar ve ytiziinii
son bir kez goérmesi i¢in mezar1 agilir. Bozcigit ile Sayipcamal sanki
yastyormusgasina birbirlerine sarilmis bir halde mezarda yatmaktadir.

25. Kimin de onlarla birlikte olmak istedigi yoniinde Allah’a dua eder.
Duasi kabul olur ve o da mezara girerek sehit olur.

Lirik formel ifadeler ve semboller agisindan zengin bir profil ¢izen
anlati, halk hikdyesi tiriinde Kirgizlara ait 6nemli bir eserdir. Hikaye;
Bozcigit ile Sayipcamal arasindaki biiyiik ask1 islemekte ve riiyada sevgilinin
suretini gérme ile asik olma, sevgiliye kavusmak i¢in tiirlii cefalara katlanma,
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aksakal bir dervisin yardimina nail olma ve Olen asiklarin ayni mezara
gbmuilmesi gibi bircok halk hikayesi unsurunu da icermektedir.

Trajik bir sonla biten hikaye, ayn1 zamanda, birtakim epik motifler de
icermektedir. Tiirler aras1 ayrigmanin heniiz tam manasiyla gerceklesmedigi
Idil-Ural ve Sibirya anlatilarinda oldugu gibi (Aga, 2006: 85) Kirgiz halk
edebiyatinda da goriilen bu durum, Bozcigit hikdyesinde de kendini
goOstermektedir. Nitekim Bozcigit, her ne kadar bir dsik olsa da diismanla bas
edecek kadar da yigit bir kahramandir. Sayipcamal ile goriistiikkten sonra
Tahmas hanin askerleriyle ¢arpisan Bozcigit, tek basina ylizlerce askeri
o6ldiirebilmistir. Tahmas hanin en gii¢lii askerlerinden biri olan Zeytun’u bile
korkutan Bozcigit, bir destan kahramani hiiviyetinde corgo ata binen, cesur
bir bahadirdir. Bozcigit, ayn1 zamanda, siradan silahlarla dldiiriilemeyen bir
yigittir. Tahmas hanin cellatlar1 onu ancak kendi kilici ile 61diirebilmistir.

Bozcigit anlatisinda dikkati ¢eken unsurlardan biri de hikdyenin bolca
Islami deger ve unsurlara yer vermesidir. Hikdye boyunca sabretmenin,
kadere boyun egmenin, vefakar olmanin ve tevekkiil etmenin 6nemi sik sik
vurgulanmaktadir. Oyle ki Bozcigit’in babasi Abdalla han, oglunun katili
Tahmas hanin cezasini ahrete birakmustir. Sayipcamal da sevgilisini cellatlara
teslim eden ihtiyari, giinaha girmemek i¢in Oldiirmemistir. Dua etmenin
faziletleri de bolca vurgulanan hikdyede bu durumun getirdigi keramet ve
mucizelere de yer verilmistir. Nitekim Tahmas hanin askerleri ile savagindan
sonra yaralanan Bozcigit, Allah’a dua etmis ve gokyiiziinde cennete benzeyen
bir bahgeye girerek burada iyilesmistir. Bozcigit’in annesi de gurbette dlen
oglunun yiizlinli son bir defa gdrebilmek icin dua etmis ve duast kabul
olmustur.

Manzum ve mensur bir yapida olan Bozcigit anlatisinda, vakayi
tahkiye etme boliimleri nesirle yapilirken karsilikli konugmalar ile dua,
beddua, dilek, {iziintii, ask ve sitem bildiren ifadeler ise manzum olarak ele
alimmustir. Sayipcamal’in Bozcigit’i yasadigi sehre ¢agirmasi, Bozcigit’in can
dostu Kimin’e gurbete ¢ikacagini anlatmasi ve sevgilisine kendini tanitmasi,
Tahmas hanin kizina akil vermesi, Bozcigit’in yaralandiktan sonra iyilesmek
icin Allah’a dua etmesi, Sayipcamal’in sevgilisini dldiiren babasina ilenmesi,
Kimin’in can dostunun cesedinin basinda agit yakmasi, oglunun 6lim
haberini alan Abdalla hani bir ihtiyarin teselli etmesi ve yiiziinii son bir kez
gormeyi dileyen Bozcigit’in annesinin Allah’a dua etmesi gibi durumlar
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hikayede manzum olarak ifade edilmistir. Agit, ir, car-car ve dua Orneklerini
bolca barindiran hikdyenin bu manzum bélimleri hece 6lcisunin genellikle
7’11, 811 ve 11°1i kaliplart ile olusturulmustur.

2. Bozcigit Hikayesinde Olaganiistiiliik Motifleri
Riiyada Asik Olma

Tiirk halk edebiyatinda riiya motifi, sikca karsimiza c¢ikan bir
unsurdur. Ozellikle halk hikdyeleri ve halk ozanlarmin asiklik vasfini
kazanmasini ihtiva eden anlatilarinda karsilagtigimiz riiya motifinin bu ve
benzeri anlatmalarda birgok islevi bulunmaktadir. Asik biyografileri etrafinda
tesekkiil eden halk hikayelerindeki riiyalar ise asiga, asik olacagi kisinin
suretini zihnine kaydetme islevini barindirmaktadir (Giinay, 1999: 89).

Bozcigit hikdyesinde de kahramanimiz, asik olacagi Sayipcamal’in
suretini riiyasinda gormiis ve onunla sdylesme imkanini yine riiyasinda
bulmustur (Metin, 11-12):

...Kiindoérdiin birinde Bozcigit catip tiis korot. Tiisiindd bir suluu kizdin siirétiin
kordt. Kiz acayip baktin iginde kirk kiz1 menen ciir6t. Bulbul, cabalekey, kustar sayrap baktin
ici kudu beyistey. Bozcigit munu koriip tafi kaldi. Kiz nazik obon menen Bozcigitke karap
irdagant: (Gilinlerden bir giin Bozcigit uykusunda riiya goriir. Riiyasinda giizel bir kizin
suretini goriir. Kiz heybetli bir bahgede kirk kiz1 ile yasamaktadir. Biilbiil, kirlangic ve tiirli
kuslarin &tiisiip durdugu bahge tipki cennet gibidir. Bozcigit bunu goriip hayran kalir. Kiz
Bozcigit’e bakip giizel bir ezgiyle 1r sdyler)

Cafl1 coldos can cigit Cici esim, can yigidim

Cigit mintip catab1? Yigit boyle durur mu?
Men colufida intizar Ben yolunda cektim intizar
Makul bolsofi maga bar. Kabul edersen bana var.

Osol cilda Bozcigit on segiz caska ¢ikti. Ekingi cili dagi tiis kordii. Kiz 6lgiidoy
bolup, zarlap 1ylap bir nuska aytkani: (O sene Bozcigit on sekiz yasina basar. Sonraki yilda
da riiya goriir. Kiz 6liim désegindedir ve aglaya aglaya bir ir sGyler)

Tort cil boldu kiitdmiin Dort y1l oldu bekliyorum
Kelebi dep coktoymun Gelir mi diye soruyorum
Kabariii cok, 6ziifi cok Haberin yok, sen yoksun

FOLKLOR AKADEMI DERGIS



ISMAIL ABALI

Anda Bozcigittin coop bergeni: O zaman Bozcigit soyle cevap verir:
Bir ukmus suluu nazirsin Ne acayip, hos bakislisin

Keg bolgondo hazirsiii Aksam olunca hazirsin

Ne armanduu mazarsifi Ne Kkutsal bir yerdesin

Kay cerliksifi cerifi ayt. Neredesin, yerini sdyle.

Hikayede yalnizca Bozcigit degil Sayipcamal da asik olacagi kisiyi
riyasinda gérmiistiir. Hatta riiyasinda Sayipcamal ile Bozcigit’in nikéahi bile
kiyilmistir (Metin, 10):

...Sayipcamal attuu suluu, akilduu calgiz kizi bar eken. Apasi an1 e¢ kimge
korsotpdy cofl sarayda bakcu. Sayipcamal on bes cagka tolgondo bir acayip tiis korot.
Tiistindd bir suluu cigit kelet. Kiz menen taanisip atim Bozcigit deyt. Bir kisi kiz menen
cigittin nikesin kiyat. Bulardi tegerektegen el bul ekdoniin cilizdoriindn nur tamgan
suluuluktarina tafidisat... (Sayipcamal adli giizel, akilli bir kiz1 vardir. Annesi onu hi¢
kimseye gostermeden biiyiik bir sarayda biiylitmiistiir. Sayipcamal on bes yasina bastiginda
garip bir ritya goriir. Diislinde yakisikli bir yigit gelir. Kiz ile tanisip “adim Bozcigit” der. Bir
kisi kizla yigidin nikdhini kiyar. Etrafindaki insanlar bu ikisinin guzelliklerine ve yizlerinin
nur gibi parlamasina hayran kalir)

Riyada Gaipten Haber Alma

Tiirk halk anlatilarinda riiyanin en onemli islevlerinden biri de
kehanette bulunma ya da gelecekten/gaipten haber vermedir (Glnay, 1999:
89). Bu tip rlyalar, Dede Korkut Hikayelerindeki Salur Kazan’in evinin
yagmalamasini haber veren riiya (Ergin, 1997: 99) gibi felaketleri anlatabilir
ya da Oguz Kagan’m gordiigii riiya (Ogel, 1998: 126) gibi bir zaferin
habercisi de olabilir. Bozcigit hikayesindeki riya motifi ise Bozcigit’in
sevdigini bulacagin1 miijdelemektedir.

Hikayede Bozcigit, dostu Kimin ile Meymun sehrindeki esaretten
kurtulduktan sonra beraber Milatiye sehrine gelir ve burada konaklamaya
baglar. Bir gece riiyasinda aksakal bir adamin kendisine, aradigir kizi bu
sehirde bulacagina dair bir nasihat verdigini goriir (Metin,14-15):

...Osentip baldar kirk kiin Milatie saarinda ciiriistii. K6zdoriing e¢ nerse koriinbodii.
Bozcigit bir kiinii caratkanga munacat aytip 1yladi. Al catip uktap ketet. Tiisindo bir ak
sakalduu kisi: “Ay baykus, bul saardan ¢ikpagin, tabasiii” deyt... (O zaman ¢ocuklar kirk
giin boyunca Milatiye sehrinde kalirlar. Gozlerine higbir sey goriinmez. Bozcigit bir giin

yaratana dua edip aglar. Yatip uyuyuverir. Riiyasinda aksakalli bir kisi: “Ey zavalli! Bu
sehirden ayrilma, bulacaksin” der.)
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Si¢an Araciligiyla Bulunan Sifali Ot

Tiirk halk anlatilarinda goriilen hekimlik uygulamalarindan biri de bir
sigan vasitastyla sifali otlardan faydalanmaktir. Ornegin Malg1 Mergen
destaninda, ayaklar1 Albig1 Bay tarafindan kirilan Coban Malg1 Mergen,
yaral1 bir sicanin yesil otu yedikten sonra iyilestigini goriir ve kendisi de bu
ottan yiyerek eskisinden saglam hale gelir (Dilek. 2002: 230-231). Canis-
Bayis destaninda da Kalmuklarla yaptigi savas sonucunda agir sekilde
yaralanan Canis, kardesi Bay1s’in yoklugu sirasinda Kara Ufikiir magarasina
siginir ve burada bir sicandan 6grendigi yontemi kullanarak 1yilesmeye baslar
(Abali, 2016: 205).

Bozcigit hikayesinde de Bozcigit, Tahmas hanin Zeytun adl1 yigidi ve
askerleri ile vurustuktan sonra yaralanir ve Allah’a dua eder. Duasi kabul olan
Bozcigit, bagin1 gokyiiziine kaldirdiginda cennet gibi bir bahge goriir ve
burada yasamaya baslar. Bozcigit bu bahgede, bir sican1 yaralar ve siganin
sifal1 bir otu yedikten sonra iyilestigini goriir. Bozcigit de ayni ottan yedikten
sonra iyilesmeye baslar (Metin, 26):

...Afigica alla taala munacatin kabil kildi. Bagin cogoru kotordii ele bir bak koriindii.
Al baka bardi. Bulbul, sandugag¢ kustar sayrap turat. Baska e¢ nerse koriinboyt. Bozeigit
tlrdid cemisterdi terip cep, toydu. Bir gickandi bigak menen caralap kuyruguna cip baylap,
ciptin bir ugun koluna karmap, ¢ickandi koyo berdi. Uymok ¢optii cukup bir ¢optii cedi.
Karan otursa ¢igkandin carast ayiga bastayt. Bozcigit oyloyt: Bul ¢ickandin kudaydin
caratkan makulugu. Biz dagi makulukbuz. Cickanga kuday sipa berdi dep, 6zii da osol ¢igkan
cegen ¢Opton tobokelge salip cedi. Bozcigittin dagi caraattar1 ayiga bastadi. (Bunun {izerine
Allah Teala duasini kabul eder. Basini yukari kaldirir ve bir bahge goriintiir. O bahgeye varir.
Biilbiil ve sigircik kuslart 6tiismekte. Baska higbir sey goriinmemekte. Bozcigit tiirlii
meyvelerden yiyip karnini doyurur. Bir sican1 bigakla yaralar ve kuyruguna ip baglayarak
ipin bir ucunu elinde tutup sigani saliverir. Sigan bir kok ot kazip birini yer. Oturup baksa
sicanin yarasi iyilesmeye baslar. Bozcigit soyle diistinlir: Bu sican Allah’in yaratti§i bir
mahlik. Biz de mahlikuz. Sicana Allah sifa verdi, deyip o da siganin yedigi o ottan tevekkiil
edip yer. Bozcigit’in yaralari da iyilesmeye baslar.)

Tas1 Delen Ok

Epik anlatilarda abartma ve biiylitme, zincirlemeli olarak
genisgletilmistir. Dligmanin abartilmas1 ve gereginden giiclii gosterilmesi,
aslinda, kahramanin yiiceltilmesi amacin1 tasimaktadir (Ibrayev, 1998: 304).
Yani diisman ne kadar gii¢lityse kahramanin gosterecegi cesaret ve yigitlik de
o denli gosterisli bir durum arz etmektedir. Ornegin Kiisek Bey destaninda
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Babsak, obaya musallat olan bir aslana ok atar ve ok, aslan1 delip gegtikten

sonra bir kayaya saplanarak kayamn iginde kaybolur (Ergun&ibrahimov,
2000: 47).

Bozcigit hikayesinde de Tahmas hanin Zeytun adli askerinin zeki ve
giiclii oldugunu ifade etmek ve Bozcigit’in ne kadar yaman bir yigitle
karsilagacagini belirtmek i¢in anlatici, Zeytun’un okunun tasa saplandigini
tahkiye eder. Fakat Zeytun’dan daha yigit bir 6zellikte olan Bozcigit’in oku
ise onunkinden daha derine saplanir. Bu sayede de Zeytun, Bozcigit’in
kendisinden daha gii¢lii ve kahraman oldugunu kabul eder (Metin, 24):

... Tahmas handin bir ubadalasip ciirgdén hanzadasi bar ele. At1 Zeytun. Al eki ciiz
kisini alip cana kuudu. Zeytun baatir, akilduu, daana cigit ele. Bozcigit kagip baratip ¢ofi
tagka ok att1. Al ogu carimina kirdi. Zeytun dagi osol taska ok atti. Anin ogu da carimina
¢eyin kirdi. Cigit oylodu. “Bozcigittin kii¢li meni menen barabar eken. Birok menin askerim
artik eken. Bozcigitti kiripter kilabiz” dep artinan toktoboy kuudu. Bozcigit tagka cana ok
att1, ogunun carimgast batti. Zeytun da ok att1, anin da ogunun cartmu batti. Cigittin 6ltiirériind
kdzu cetpedi. Al mintip oylodu: “Bozcigit menden kiigtiiii eken. Meni dagi, eki ciiz kisimdi
da cefiet. Abdan uyat bolup saarga kirgence, con ele kaytayin.” Zeytun cigitteri menen
Milatieke kaytat... (Tahmas hanm —kizin1 vermek igin vaat ettigi- bir hanzadesi vardir. Adi
Zeytun. O iki yiiz kisiyle kovalamaya baglar. Zeytun bahadir, akilli ve zeki bir yigittir.
Bozcigit kagarak uzaklasip bir kayaya ok atar. Oku yarisina kadar saplanir. Zeytun da o
kayaya ok atar. Onun oku da yarisina kadar saplanir. Yigit sdyle diisiiniir: “Bozcigit’in giicii
benimki kadarmis. Hem benim askerim de daha fazla. Savasip Bozcigit’i yakalayabiliriz.”
diyerek ardindan kovalar. Bozcigit kayaya yine ok atar. Okun yarisindan fazlasi kayaya
saplanir. Zeytun da ok atar, onunki ancak yarisina kadar saplanir. Yigidi 6ldiirebilecegine
akli kesmez. O zaman $6yle diisiiniir: “Bozcigit benden giiglii imis. Beni de iki yiiz askerimi
de yener. Cok utanir ve sehre geri doneyim” der. Zeytun yigitleriyle birlikte Milatiye sehrine
geri doner.)

Kahramanin Ancak Kendi Silahiyla Oldiiriilebilmesi

Epik gelenegimizde anlati kahramaninin oldiiriilmesi ya da etkisiz
hale getirilmesi ¢ok zor bir durumdur. Hatta baz1 anlatilarda kahraman, tutsak
edilse dahi 6ldiiriilemez. Ornegin Camig-Bayis destaninda Bayis, Kitaylara
esir diistiiglinde tiirli iskencelere ragmen bir tirlt 6ldirilemez ve bir zindana
hapsedilir (Abali, 2016: 205). Destanlarda kahramanin yigitligi, ona ait
silahlara atfedilen 6zelliklerle de anlatilmaya ¢alisilir. Giiclii ve 6liimsiiz olan
kahraman, ancak kendisine ait bir nesne ile éldtralebilir. Er Samir destaninda
Kara Boko, iskencelerle kan1 yerytiziinii kaplamasina ragmen bir tiirlii 6lmez
ve ancak kendi celik bicag: ile oldiiriilebilir (Dilek, 2002: 80-82). Ayni
durumu Dede Korkut Hikayelerinde de gormek mimkiindir. Obaya musallat
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olup Oguz’a tiirlii zararlar veren Tepegdz’ii de Basat ancak kendi kilict ile
oldiirebilmistir (Ergin, 1997: 215).

Incelememize esas olan hikdyede de Bozcigit, Sayipcamal’in babasi
Tahmas hana esir diismiis ve tiirlii eziyetlere ragmen 6lmemistir. Hikayede
bunun sebebi olarak da Bozcigit’in daima dua okumasi ve gusiil abdesti
almasi olarak gosterilmistir. Nihayetinde de Bozcigit, ancak kendi kilict ile
oldiriilebilmistir (Metin, 28):

...Bas keser celdet bir kanga colu Bozcigittin bagina kili¢ ¢abat. Birok kesilbeyt.
Kilig kespegen sebebi: Bozcigit dayima “Hizir valiyas haaliya alsalam™ dubasin okur ele.
Gusul kilar ele. Akir1 6ziiniin kiligt menen ¢aap oltiiriisot. .. (Basini kesecek olan cellat birgok
kez Bozcigit’in basina kili¢ calar. Biraz olsun bile kesilmez. Kili¢ kesmemesinin nedeni

Bozcigit’in daima “Hizir valiyas haaliya alsalam” duasini okumasi, gusiil abdesti almasidir.
En sonunda kendi kilici ile dldiirebilirler.)

Kahramanin Mezarimin Acilmasi

Allah’a dua etmenin bir miikafati olarak gosterilen kahramanin
mezarinin kendiliginden acilmasi durumu, hikayede; Kimin’in, can dostu
Bozcigit’in 6liimiiniin ardindan yasayamayacagini bildirmesi ve olmek
istemesi neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. Bozcigit ile ayni1 giin dogan ve hayati
boyunca yanindan hi¢ ayrilmayan Kimin, Allah’a Bozcigit ile ayn1 mezarda
yatmak istemesi yoniinde bir dua eder. Duas1 kabul olan Kimin, mezarin
acilmas: tlizerine Bozcigit ve Sayipcamal’in yaninda yatarak sonsuz bir
uykuya dalar (Metin, 49):

...Osol qq}(ta kudaanin rayimi menen esik agildi. Kimin dosu Bozcigittin canina
kirip seyit boldu. Ug6dsii birge bolup maksat muradina cetisti. A diiynddd bolso da ¢oguu

bolustu... (O zaman Allah’m izniyle kap1 agilir. Kimin, dostu Bozcigit’in yanina girip sehit
olur. Ugii de kavusup muradina ererler. Obiir diinyada da olsa birlesirler.)

Sonug

Bozcigit hikdyesinde tespit edilen olaganiistiiliik motiflerinin tiimii
Tiirk sozli iirtinlerinde var olan motiflerle ayn1 6zelligi tasimaktadir.
Hikayede saptadigimiz motiflerin 6zellikle destan ve halk hikayesi menseli
oldugu agikga goriilmektedir. Rityada asik olma ve gaipten haber alma
motifleri, Anadolu ve diger Tiirk cografyalarinda anlatilan halk hikayeleri ile
paralellik gostermektedir. Bunun yaninda sigan araciligiyla sifali ot bulma,
tasa saplanan ok ve kahramanin ancak kendi silahiyla oOldiiriilebilmesi
motifleri de epik gelenegimize ait ve bircok Tiirk destaninda mevcut olan
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motiflerdir. A¢ik¢a goriilmektedir ki halk anlatilar1 baglaminda tiirler arasi
ayrismanin tam olarak gerceklesmedigi Kirgiz halk edebiyatinda, Bozcigit
poemasi (manzume), destan ve halk hikayesi 6zelliklerini blnyesinde
barindiran bir anlatmadir.

Dobruca, Uygur ve Kazak varyantlar1 bulunan Bozcigit hikayesi ile
ilgili Tirkiye sahast ve diger cografyalarda bir¢ok arastirma yapilmis
olmasina ragmen sz konusu anlatinin Kirgiz varyant1 ile ilgili herhangi bir
calisma bulunmamaktadir. Hikdyenin tamamimin Tirkiye Tiirkcesine
aktarilip yayimlanmasi sayesinde ihtiva ettigi birgok halkbilimsel 6zelliginin
giin yiiziine ¢ikarilabilecegi ve ¢esitli inceleme yontemleriyle irdelendiginde
kiiltir diinyamizdaki yerinin tam olarak saptanabilecegi kanisinda
oldugumuzu ifade etmek yanlis olmayacaktir.
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BERDEL EVLILiIGi UZERINE KALITATIF BiR ARASTIRMA MARDIN
ORNEGI!

Cigdem AKYUZ"

Oz

Temeli karsilikli diiniir olma (garsikuda) esasina dayanan geleneksel bir evlilik tiiri
olan berdel, giiniimiizde hdld uygulanmaktadir. Tiirkiye’de berdel evliliklerinin yaygin
oldugu illerden biri de Mardin’dir. Ayni anda iki gelinin, ayni diizen icerisinde degistirildigi bu
evliliklerde, her iki taraf da gelin almanin sevincini ve kizini géndermenin hiizniini bir arada
yasar. Berdel evliligi, beraberinde bazi sorunlari getirse de sadladigi birtakim toplumsal
faydalar neticesinde yerlesmis bir uygulama hdline gelmistir. Yillar icerisinde bélgenin sosyal
hayati ile diyalektik bir etkilesime giren bu pratik, 6zellikle kadin kimligini sekillendiren
referanslardan birisi hdline gelerek bélgenin sosyolojik yapisina tesir etmistir.

Bu ¢alismada, Mardin bélgesinde berdel usulii evlilik yapan bireyler ile miilakatlar
gergeklestirilmis ve bdlge dinamikleri ile geleneksellesen ve sosyal hayati diizenleyen
unsurlardan biri olan bu evlilik tiiriiniin, toplumsal boyutu izerinden bireylerin, 6zellikle
kadinlarin, toplumsal konumlandiriima ve tanimlanmalarina (sosyal kimliklerine), birlikte
yasama kiiltiirlerine, sosyal statii ve rollerine tesiri lizerinde durularak toplumsal cinsiyet
konusu cercevesinde geleneksel evlenme bicimleri icerisinde berdel tiirii evliligin islevi ve
glincelligi sorgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Berdel evliligi, Mardin, toplumsal cinsiyet.

1Bu galisma, “Berdel of Women In The Southeast Of Turkey (Sample Of Mardin)’ adi ile 1st International
Women’s Congress toplantisinda (14-16 Kasim; Ankara 2016) sunulan bildirinin gdzden gegirilmis ve
genisletilmis seklidir.

** Dr. Ogr. Uyesi, Gazi Universitesi Polatl Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tirk Dili ve Edebiyati Bélimd,
cigdemakyuz@gazi.edu.tr
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A QUALITATIVE RESEARCH ON BERDEL MARRIAGE SAMPLE OF MARDIN

Abstract

This sudy discusses berdel marriage, based on garsikuda in other words being each
others’ childs’ father-in-law or mother-in-law still preserves its vitality, as a social problem
in Southeast of Turkey by sample of Mardin. The aim of the study is to present the role of
traditional practices regarding berdel marriage using narrative of women who participated
in the research. In this context, the importance of culture in the presence and maintenance
of berdel marriage was sampled over Mardin. The research data was collected by in-depth
interviews with ten women who married by berdel, lived in Mardin. In-depth interviews
allowed us to obtain the history of the berdel marriage of the women who participated in
the research; narrative analysis was used to analyze the narrative of women concerning
berdel marriage. According to research results, Mardin is one of the cities in Turkey which
berdel marriages have still being experienced. In this process, in which two brides being
exchanged at the same time, both sides have the happines of having a new bride and on the
other hand they have the sadness of sending his/her own girl to a new family. Though berdel
marriages bring some problems within its nature, in accordance with Mardin case we can
say that it has been a stable custom in the terms of social benefits it provides. Berdel
tradition, interacted with the social life of the region in a dialectical manner. In particular it
has been one of the references of female identity and gender of that region. Therefore we
are in the opinion of this custom experienced in the region generally preferred for economic
reasons and mostly affects the place of women in society.

This study based on field survey and in that context interviews were carried out in
Mardin with individuals who made berdel marriage. And berdel marriages was handled
within the framework of gender issues and focused on social positioning and identifing of
women. The actuality and function of berdel marriage was be questioned and tried identify
the place of berdel among traditional forms of marriage.

Keywords: Berdel marriage, Mardin, gender.

18

FOLKLOR AKADEMI DERGIS



Berdel Evliligi Uzerine Kalitatif Bir Arastirma Mardin Ornegi

Giris

Bireyin yasama iliskin konumlanisint belirleyen gecis donemleri
icerisinde dogum ve 6liim —olmak ve 6lmek- arasinda gergeklesen medeni
diinyaya iligkin statliniin degistigi evlenme, yasamin geri kalanina tesir eden
bir sireci isaret eder. Evlilik, iki bireyi toplumca kabul edilebilir bir diizende
bir araya getiren bir kurum olarak en temel islevi ile iki farkli hayati, yeni bir
hayat kurmak kosuluyla birlestirir. Evlilikle birlikte gelin ve damat sifatlar
kari-koca, es, anne-baba gibi tanimlamalara evrilir (Altun, 2004: 89). Tarihin
ilk ¢aglarindan modern donemlere dek insanlar, evliligi belirli kaliplar
icerisinde degerlendirir ve sosyal, antropolojik ve iktisadi gerekgelerle
evliligi baz1 kaidelere baglarlar. Modern hayat dencyimlerine uzak iptidai
donemlerde, kurulacak yeni ailenin diizeni ve aile kurma surecinde olan
ciftler, tére olarak adlandirilan kati kurallar agi1 ile ¢evrelenir. Bu baglamda,
toplum ihtiyaclarina dayali farkli evlilik tiirleri ortaya ¢ikar. Bazi gruplar,
sadece kendi gevreleri disindan kiz alirken (exogamy) bazi gruplar da, sadece
kendi iglerinde kiz alip verirler (endogamy). I¢ evlilik ve dis evlilik olarak da
tanimlanabilecek olan exogamy ve endogamy, ilerleyen zaman icerisinde
farkli uygulamalara doniigse de temel bilesenlerini saklayarak giiniimiize dek
ulasir.

Abdiilkadir Inan’m “il i¢inden ve kisinin kendi boyu disinda belli bir
boydan evlenmesi” (1998: 341) olarak tanimladig1 exogamynin kaynagi daha
onceki kiz kagirma yoluyla evlenmelerin sebep olacagi 6¢ almay1 engellemek
ve tazminati pesin olarak Odeme amaciyla bagvurulan, bir g¢esit
miibadele/degis-tokus sayilan “evlenecegi kizin ailesinden birine kendi kiz
kardesini veya akrabalarindan birini verme” (Gokalp, 2007: 305) gelenegine
dayanir. Cin kaynaklar1 M.O. 1. asirda (dahi) Hunlarda, s6z konusu karsilikli
dunir olma geleneginin oldukg¢a yaygim oldugunu belirtir (Inan, 1998: 341).
Modern zamanlarda da gegerliligini korudugu bilinen karsilikli diiniir olma
esasina dayanan evlilik tiirli, Anadolu’nun c¢esitli bolgelerinde farkl: adlarla
hala uygulanir: Hakkari yoresinde kepir, Denizli ve Aydin’da degisik yapma,
Maras, Sivas ve Tunceli’de guherandin veya berdel, bu evlilik turine verilen
isimlerdir. Mardin, Diyarbakir, Sanlwurfa gibi Giineydogu Anadolu illerinde
ise bu evlilige berdel dendigi belirtilebilir (Yiicel, 2008: 2; Kose, 1996: 101).

Berdel, evlenecek iki erkegin, gelinlik cagindaki kiz kardeslerini veya
akrabalarin1 degistirmesi seklinde gerceklesir. Baslik, taki, ev esyasi vb.
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diigiin giderlerinin taraflara verecegi ekonomik yukumlilukleri, asgari
diizeye indirmek maksadiyla yapilan bu evlilik tiirii, bazi hususlarin
gOzetilmesi sebebiyle tercihli evlilikler sinifina girer (Sayin, 1990: 83;
Balaman, 1982: 42-43). Esit sartlardaki ortakligin birlik ve dirlik igerisinde
stirdiiriilmeye calisilmasina dayanan ve geleneksel kir hayatinin bir geregi
olan bu evlilik, sadece yakin akrabalar degil arkadaslar arasinda da gOrulebilir
(Kose, 1996: 101). Ayrica evlenecek bireylerden ¢ofu zaman kadinin,
nadiren de erkegin tercih veya s6z hakki olmamasi bu evliligi, toplumsal
cinsiyet baglaminda da irdelemeyi gerektirir.

Arastirma Yontemi, Veri Toplama ve Analiz Siireci

Berdel evliliginin giincel uygulamalar1 hakkinda ¢esitli nesnel verilere
ulagsmanin saha aragtirmasi yapmakla miimkiin olabileceginden hareketle, s6z
konusu gelenegin uygulandigi Mardin bolgesinde Cobanoglu’nun (2002: 63)
ve Goldstein’in (1983: 12) goriisleri esas alinarak bir saha arastirmasi
yapilmistir. Yiiz yiize yar1 yapilandirilmig goriismeler yapilarak soru tiirleri
ile gortisiilen kisilerin verdigi cevaplar lizerinden berdel olgusu irdelenmeye
calisilmistir. Ornek olay ve degisim monografilerinden vaka metodu secilmis,
incelenen olaylarin ayrintili olarak tanitilmasi ve elde edilen verilerin gegerli
kavramsallastirmalara ulagmasi saglanmaya calisilmistir.

Arastirmada berdel tiirii evlilik yapan on bir kisi ile gortigiilmiis, bu
bakimdan yirmi iki berdel 6rneklem olay1 incelenmistir. Ayni etnik sablonda
yer alan 6rneklem gurubundaki yas aralig1 ise 56 ile 32 arasinda olup yiiz
yiize goriisiilen kadin sayis1 7, erkek sayis1 4’tiir. Ozellikle kadinlar,
isimlerinin c¢aligmada yer almamasini, erkekler de anlatilar1 icerisinde
zikrettikleri kadinlarin isimlerinin, ¢alismada belirtilmemesini istemislerdir.
Bu bakimdan ¢alismada tutarl bir yol izlenmesi agisindan kaynak kisilerin ve
anlatilarda isimleri gegen kisilerin, acik kimlik bilgileri kullanilmamustir.

Gorlismeler, ses kaydi yontemi ile yapilmis ve daha sonra ses
¢oziimlemesine gidilmistir. Kaynak kisiler, berdele iliskin deneyimlerini ve
Oznel fikirlerini tahkiye ederek sunmuslardir. Bu baglamda verilerin
¢oziimlenmesinde hikaye analizi yontemi (Lawler, 2002: 242) kullanilmustir.
Anlatilar, bireylerin kendi perspektiflerinden gordiikleri ve gostermek
istedikleri 6znel fikirleri yani sira déahil olduklar1 toplulukca ortak olarak
benimsenen kolektif gorlisleri de icerir. Goriisiilen kisilerin  metne
aktarilmamasini istedikleri kisimlar, ¢alismaya dahil edilmemistir. Kaynak

FOLKLOR AKADEMI DERGIS



Berdel Evliligi Uzerine Kalitatif Bir Arastirma Mardin Ornegi

kisilerin ¢ogunun ana dili Tiirk¢e olmadigindan derlemeler, Kiirtce (agirlikta
olmak iizere) Arapca ve Tiirkce yapilmis; Tiirkce olmayan kisimlar daha
sonra Tiirk¢eye ¢evrilmistir. Saha arastirmasi 2013 yilinda yapilmus, verilerin
toplanmas1 sekiz ay, verilerin analizi ise yedi ay slirmiistiir. Caligmanin
sekillenmesinde, farkli hayat hikayeleri ve bolgesel faktorler de gz oniinde
tutulmustur.

Arastirmaya Kaynaklik Eden Kisilerin Sosyo-Demografik
Ozellikleri

Kaynak Kigi Derleme Evlilik Berdel Turli/Sebebi
(Cinsiyet) Sirasindaki Yas!
Yasi
KK-1 (Erkek) 56 19 Baldizi ile/ Kiz kardesi igin
KK-2 (Erkek) 36 19 Sevdigi kisi ile/ Akrabalik ilikisi
KK-3 (Kadin) 38 18 Tanimadigi birisi ile/Agabeyi icin
KK-4 (Kadin) 35 16 istemedigi birisi ile/Ekonomik nedenler ve
agabeyi igin
KK-5 (Erkek) 56 23 Sevdigi kisi ile/ Ekonomik nedenler
KK-6 (Kadin) 46 21 Tanimadigi birisi ile (ikinci es olarak)/Babasi
igin
KK-7 (Kadin) 42 18 Akrabasi ile/ Ekonomik ve sosyal nedenler (Esi

o6llnce ikinci evliligini berdel bozulmasin diye
kayin biraderi ile)

KK-8 (Kadin) 40 17 Amca oglu ile/Ekonomik nedenler (Aile
mirasini korumak igin)
KK-9 (Kadin) 32 23 Tanimadig birisi ile/ Kan davasini
sonlandirmak igin
KK-10 (Kadin) 54 19 Amca oglu ile/ Agabeyi igin
KK-11 (Erkek) 35 18 Tanimadigi birisi ile/ Ablasi icin

Giineydogu’da Kadimin Be(r)deli: Bashk Paras:

Baslik parasi, temel olarak evlilik sirasinda kadinin ailesine 6denen
para, maddi degeri yiiksek mal veya esya olarak tanimlanabilir. Giiney Dogu
Anadolu bolgesinde ve Mardin’de sehir merkezinde ¢ok yaygin olmamakla
birlikte tasra kesimde uygulanmaya devam eden bir pratiktir. Diinyanin ¢esitli
ulkelerinde de gorilen bu uygulama, kadmin toplumdaki statiisiiniin
belirlendigi bir deger miibadelesi olarak algilanir. Odenen bedelin diisiik
oldugu ya da alinmadigi durumlarda, kadinin bir kusuru oldugu diisiiniiliir

21

FOLKLOR AKADEMI DERGIS



CIGDEM AKYUZ

(Wells, 1994: 86). Ailenin kiz1 i¢in toplumca az oldugu diisiiniilen bir baslik
parasi istemesi, aile i¢in bir onur meselesidir ve tercih edilen bir durum
degildir. Zira baslik parasi, zamanla maddi zenginlik {izerinden toplumda gii¢
ve sayginlik goOsterme aracina doniislir. Bazi antropologlar tarafindan
birtakim toplumsal faydalar1 oldugu ileri strllse de (Tezcan, 1993: 424)
cagdas toplumbilim agisindan bu uygulamanin, hem kadini degersizlestirdigi
hem de toplumsal sorunlar tirettigi ifade edilebilir.

Hindistan, Irlanda ve Polonya gibi diinyanin gesitli yerlerinde bu
uygulamanin tam tersi sekilde erkek icin ddenen drahoma olarak adlandirilan
baslik parasi mevcuttur (Tezcan, 1993: 416). Ancak arastirma sahasinda
boyle bir uygulama goriilmez. Sadece kadinin degil ailesinin degeri de,
kendisi i¢in 6denen baslik parasi ile belirlenir. Bu durum, yalnizca yakin
akraba evliliklerinde ve berdel yolu ile evlenmelerde goz ardi edilebilir. Bu
bakimdan berdel tiirii evliligin birincil islevi olarak baglik parasi basta olmak
izere, evliligin maddi yiikiinii hafifletmesi gosterilebilir. Zira iki bireyin yuva
kurmalar1 esasina dayanmasi gereken evlilik kurumu, zamanla tiim akrabalari
kapsayan bir boyuta ulasir. Bu cergcevede, toplumun kendi yarattigi
geleneksel baslik uygulamasinin soruna doniismesine, kendince bir ¢ozim
bulma yoluna gittigi ve baska bir sorun olan berdel evliligini icat ettigi
belirtilebilir. Konu ile ilgili yapilan bir c¢alismada, baslik parasindan
kurtulmak gibi maddi kazanclar saglamak tizere insanlarin bir mal gibi alinip
verilmesi durumu; insan ticareti/kacgak¢iligi baglaminda degerlendirilir ve
insan ticareti ile miicadele politikalarinin, berdel i¢in de uygulanmasi
gerekliligi vurgulanir (Bolat, 2003: 223-228).

Bolgenin 6zellikle kirsal kesimlerinde berdel disindaki evlilik tiirleri,
yukld bir maddi kulfet gerektirir. Genel olarak baslik parasi uygulamasi su
sekilde gerceklesir: kizin babasi, erkek kardesi, dayisi, kiz kardesi ve
amcasina yiikli bir miktar para (yul) 6denir. Yukarida zikredilen akrabalarin
disinda hala ve teyzeye, digerlerine ddenen miktarin yarisi 6denir. Kizi
istenen agirete veya aileye nevmal denen bir hayvan kurban olarak takdim
edilir. Gelin el agtirma bedeli kefhanne olarak gelinin Uzerine kap1 agtirma
bedeli deri olarak adlandirilir, ayrica evlenen erkek kendi akrabalarina da
hil’at olarak tanimlanan hediyeler verir (Bozkurt, ty: 87). Tiim bunlarin,
bolgede evliligi maddi yiikiimliligi agir bir pratige donistiirdigi
degerlendirilebilir.
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Baslik parasi uygulamasinin, bdlgede bugiin de devam etmesi, berdel
evliliginin tercih edilme oranini artiran en belirgin etkendir. Zira ekonomik
nedenler, saha arastirmasi kapsaminda goriisiilen on bir kisiden doért ciftin
berdel yolu ile evlenmelerinin birincil nedeni; diger ¢iftler agisindan da
onemli bir sebep olarak goriiliir. Kadin ve erkegin, herhangi bir esya
hikminde degerlendirildigi berdel usuli evlilikte, geleneksel dizende
gerekli goriilen (yukarida zikredilen) maddi masraflarin ortadan kalkmasi,
uygulamay1 aktif tutan baslica gerek¢edir. Bu duruma 6rnek teskil edebilecek
bir evlilik, su kosullarda gergeklesir:

“23 yasina gelmistim. Bir sevdigim vardi. Onunla evlenmek
istiyorduk. Babast on bilezik, altin kemer, para vb. ne bileyim bir siirii sey
istedi. Bende para yok. Babama desem o benden bekler. En iyisi dedim biyik
sehre gideyim... Gittim.  Ailemin durumu iyi degil, para isterler.
Okumamigim. Diizgiin is yok. Geri dondum. Ne olmusg, dedim... Calisayim
tarlada. Sevdigimin bekar bir agabeyi var, benim de bekdr bir kiz kardesim
var. Babam dedi, sizi berdel edelim. Bir bilezik aldim ben, onlar da kardesime
aldi. Baska da bi’ sey etmedik. Biz Z. ile birbirimizi seviyoduk ve mutlu olduk,
kardesim de mutludur n’olacak.” (KK-5).

Calisma kapsaminda goriisiilen bir baska kisinin (KK-4) berdel
hikayesi, birincil olarak ekonomik nedenlerden kaynaklanmakla birlikte,
kadinin erkek kardesi i¢in kurban edilmesi gibi toplumsal bir sorunu da icerir.
KK-4, kendisi i¢in istenen baglik paras1 verilebilseydi, ya da bdyle bir para
isteme durumu hi¢ olmasaydi, evlenip mutlu olabilecegini diisiiniir. Su anki
mutsuzlugunu, hem kendisi igin istenen hem de abisinin vermek zorunda
birakildigi baglik parasina baglar. Kadinin bu duruma karsi koyma ya da itiraz
etme hakki yoktur. Hayatinin en 6nemli kararlarinda dahi bir birey oldugu
diistiniilmeyen kadinin, gogu zaman fikri alinmaz. Ancak bu durum, zamanla
kadimlarin da onayladig: bir siirece doniisiir. KK-4’1in istemedigi bir kisi ile
evlenmesine ailenin kadin iiyeleri de onay verirler ve onun bu duruma itiraz
etmesini  yersiz bulurlar. Toplumun kadin cinsiyetini bastirmasi,
etkisizlestirmesi ve ona hudutlar ¢izmesi, kadin tarafindan da kabul edilen
ogrenilmis bir ¢aresizlik olarak onu ¢evreler. KK-4’tin berdel hikayesi su
sekildedir:

“Ben on alti yasima geldim. Bizim buralara yabancilar (vabanci
olarak kast ettigi baska kéoyden) gelmisti. Beni gérmiis, begenmisler. Dediler,
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seni istemeye gelecek bunlar. Ben evlilik falan istemezdim o zaman. Babam
dedi, kizim giizeldir, ¢aliskandir. On bes bin lira versinler, altin, bilezik
yvapsinlar, kizimi vereyim. Ben oglani gordiim, hosuma gitti. Simdi yalan nasil
diyem. Ama bana kimse sormadi. O zamanlar abim de bir kizi istemisti, bizim
paramiz yoktu, evlenememisti. Abim dedi, bunlar sana baslik parasi versin,
ben de o parayla evleneyim. Babam, abimle tartisirdi ¢cok. Vermem, dedi sana
para, kendin kazan bashk parani... Abim sinirliydi ¢oK. Biz ondan ¢ok
korkardik. Birgiin geldi, babama demis, o zaman M. yi vereceksin. A. nin
(evienmek istedigi kiz) abisi var, iyidir, hostur berdel yapacaz. Amcamgiller
hep karigti. Annem, teyzem evlensin dediler, karar verdiler. Beni V.’ye
verdiler. Ben tabi kimseye diyemedim, ben obiir oglani isterim diye. Anneme
dedim V. yi istemem. Annem dedi, evilenince seversin, abin gitmis konugsmus,
Iyi adammusg. Ve biz berdel yaptik. ”(KK-4).

Bu hikayede goriildiigii iizere erkek kardes, kiz kardesinin iyiligini
istedigini ve onun mutlulugu adina bu kararin verildigini kabul etmek ister.
Kadmin diisiinmesine veya karar vermesine gerek yoktur, zira erkek, onun
adma da diigiiniir. Bu 6rnek 6zelinde goriilen agabeyinin baglik parast igin
kurban edilen kiz kardes vakasi, bolgede sik rastlanan bir olay degildir. Ancak
genel olarak abisi ve babasi evlenebilsin diye kendi fikri sorulmadan berdel
yapilan kadinlar ile ilgili trajik hikayeler, azzimsanmayacak oranda mevcuttur.
Calisma kapsaminda goriisiilen KK-6 da babasi igin istemedigi birisi ile
berdel yapilmistir. (Calismanin devaminda bu olay detaylandirilmistir.)

Berdel ve Akrabalik Tliskisi

Berdelle yaratilmak istenen bir diger olgu; giiglii sosyal baglardir.
Evlenecek kisilerin ailelerinin gorece daha fazla miidahale hakki olan bu
uygulamay1 sekillendiren 6nemli hususlardan birisi de, geleneksel degerler
hiyerarsisidir.  Ornegin amca oglu, amca kizin1 alma 6nceligine sahiptir.
Giliney Dogu Anadolu bolgesinde siklikla goriilen bu duruma gore, amca kizi
ile evlenme hakki, éncelikle amca ogluna aittir. Yaygin olarak kabul goren
bu uygulama sonucu, bir kadin1 amcasinin oglu istediginde kadinin baska bir
tercthte bulunma hakki yoktur. Amca oglunun kan bagi, muhtemel bir kan
davasinda diger akrabalardan 6nce gelir. Bu kabul, siyasal ve ekonomik bir
dayanismay1 igerir. Amca kizi ile evlenme, ailenin boélinmesini engeller.
Ailenin mevcut ekonomik ve siyasal iligkileri diigiinden once nasil ise
diigiinden sonra da ayni bigimde devam eder. Iktidar, soyagacindan gelir ve
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soyagacina baska kanlarin karigmasiyla, birlik bozulabilir (Ytcel, 2008: 14-
15) . Bu yuzden amca kiziyla evlenmek de amca kizin1 disar1 vermek de, amca
oglunun onayina baghdir.

Daha ¢ok feodal kanunlar ¢ergevesinde yasayan toplumlar, akrabalik
iliskisinin, evlilik ile guclenmesini 6ngoriirler. Arastirma sahasi olan Mardin
ve genel olarak Gliney Dogu Anadolu bdlgesinde akrabalik iligkilerine
verilen 6nem, evlilik konusunda da goriiliir. Bu tiir evlenmede karsilikli her
iki ailede de diger evlenmelere gore daha saglam temelli bir akrabalik tesis
edilir. Zira her evli giftten dogan ¢ocuklar, birbirlerinin day1 ve hala ¢ocuklari
olurlar. Bu olaya ornek teskil eden bir kadinin berdel hikayesi su sekildedir:

“17 yasindaydim. Biz koyde oturuyorduk, amcamlar gsehir
merkezinde. Amcamin oglunu pek goérdiigiim yoktu. Kiigiikken birkag defa
gelmisti, bize. Bir giin babam geldi ve seni “Amcanin ogluna berdel
vapacagiz.” Dedi. Agabeyim de onlarin kizimi alacakti. Segme sansim ya da
haywr deme sansim var miydi, bilmiyorum. Sustum. Ancak benim gonliim
baskasindaydi. Bunu babama séyleyemezdim. Anneme zor gii¢ soyleyebildim.
Annem “Sevda da neymis, amcanin oglu bizim kanimizdandir, yabanciya mi
gitmek istiyorsun? Sakin baban duymasin!” dedi. Agabeyime “Amcamin
ogluyla evlenmek istemiyorum.”, dedim. Bagirdi. “Sevdigin mi var yoksa?”
dedi, sustum. Babam anlads, istemedigimi siirekli “Téremiz var, orfiimiiz var,
kardesimin oglu seni alacak.” diyordu. Kéyde amcamlarla ortak biiyiik
arazilerimiz varmis, bu araziler dagilmasin diye... Tiim bunlara karsi
gelemedim, kaderim dedim, kabullendim. Yasim resmi nikdh icin uygun
degildi. Kars1 taraf bir yil beklemek istemedi. Amcamlar babama para
odeyerek bu isi hallettiler. Sonra evlendik. Amcam, kayinpederim oldu ayni
zamanda. Bu aramizdaki akrabalik bagini daha giiclendirdi ve ailelerin
evliliklerimize daha ¢ok karigsmasina neden oldu. Ben sehre gelin gittim ve
amca kizim koye... Tarlalar da béliinmemis oldu.” (KK-8).

Berdel ve Toplumsal Cinsiyet (?)

Bireyin kendi secimi disinda gerceklesen kadin ya da erkek olarak
diinyaya gelmek; hangi kiiltiirde, ya da ¢agda olursa olsun tipki 6liimlii olmak
gibi, insan biyolojisinin bir niteligidir (Cornell, 1998: 24-37). Ancak daha
dogum oncesinde kiz bebeklerin esyalar1 icin pembe, erkek bebeklerin
esyalar1 i¢in mavi rengin tercih edilmesiyle baslayan siireg, erkeklerin ve
kadinlarin yapabilecegi isler konusunda yapay ayrimlar iiretir. Tarihin farkl
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anlarinda, farkli cografyalarda ve farkli kiiltiirlerde kadinlara ve erkeklere
toplumsal olarak yuklenen roller ve sorumluluklar, toplumsal cinsiyet
olgusunu belirler (Keller, 2007: 13). Toplum hayatin1 ve toplumsal iligkileri
diizenlerken sosyal yonden kadina ve erkege verilen roller ve sorumluluklar
bltund, birincil olarak onlarin cinsiyetleri ile iliskilendirilir.

Toplumsal cinsiyet algisi, bireyin toplum ile iliskisini belirler. Saha
calismas1 kapsaminda bolgede erkek cinsiyeti ile kadin cinsiyeti arasinda
sosyal yasama katilma diizeyi acisindan farkliliklar 6ne ¢ikmustir. iki cinsin,
toplumsal alanda temsiliyetleri de farklidir. Kadin cinsiyeti, daha ¢ok ev gibi
0zel alanlarda kalirken, erkek cinsiyeti, disarida her alanda kendini ifade
edebilir. Calisma yasamindan, siyasete, sivil toplum 6rgitlenmesinden,
egitime kadar her tiirli kamusal alanda iki cins temelindeki bu farkl
gorindm, toplumsal cinsiyet esitsizligini olusturur ve kadinin haklarini,
olduk¢a smirli bir diizeye indirir. Goriisiilen kisiler igerisinde kadinlarin
egitim hayatina neredeyse hi¢ katilmadigi; erkeklerin ise bolgenin imkanlari
elverdigi dlciide sinirli diizeyde egitim aldiklar: goriilmiistiir.

Toplumdaki kadin cinsiyeti algisina gore, ailenin en tiretken/aktif
uyesi, kadin olmalidir. Fakat kadinin aile i¢indeki ve toplumdaki statusu,
ailesi i¢in yaptiklari ile dogru orantili degildir. Geleneksel toplumlarda
kadinin aile ve toplum i¢indeki yeri, cocuklarin sayis1 ve yaslilik ile yiikselir
(Ortayl1, 2007: 63). Kisir olmasi veya kiz ¢ocugu dogurmasi ise Kadinin
evliligi i¢in siirekli bir tehdit arz eder. Bolgedeki kadinlarin evlendikten sonra
sadece kendilerine ait olan bir hayatin, hayalini dahi kuramadiklari tespit
edilmistir. Kadinlar, varlik amaglarinin ¢ocuk dogurmak, onlarla ve esi ile
ilgilenmek olduguna inanarak yasamayi kabullenmislerdir.

Butler (2014: 45-47), feminizm (zerine tarihsel bir sorgulama
yaparken yoOnetilmeye riza goOsteren ve boylece toplumsal sozlesmenin
mesruiyetini saglayan kisilere iliskin, toplumsallik 6ncesi bir ontolojiyi
glindeme getirir. S0z konusu ontik baginti, kadinin biyolojik farkliliklari
dolayis1 ile ataerkil diizeni oncelemesi ve kabullenmesi ile kiiltiirel ve
kiimulatif bir birikim ile toplumsal cinsiyet rollerini sekillendirir. Kadinlarin
erken evliligi iizerine yapilan bir aragtirmada da (Burcu vd., 2015: 80),
kadinlarin erken evlilikten ziyade, istedikleri kisi ile evlenememekten sikayet
ettikleri ve kendileri ile ilgili bagkalarmmin verdikleri kararlara uymayzi,
kaderleri kabul ettikleri gorullr. Baslik parasi kapsaminda yukarida verilen
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KK-4’lin berdel hikayesinde annenin “Evlenince seversin.”; yine akrabalik
iliskisi bakimidan berdel hikayesi aktarilan KK-8’in annesinin “Sevda da
neymis... Sakin baban duymasin.” seklindeki yaklasimlari, kendi fikri
sorulmadan berdel yapilmak durumunda birakilan kadiin, hemcinsinden
dahi destek goremeyisine ve caresizligine dikkat ¢eken, 6nemli bir gosterge
olarak degerlendirilebilir.

Kadimin kendi hayatim1 feda etmeye razi1 oldugu evliligi, toplumun
beklentilerini karsilayamadigir durumlarda tehlikeye girer. Bolgede kadinin
cok dogum yapmasi gurur kaynagi olarak goriiliirken 6zellikle erkek ¢ocuk
doguramayan kadinin, bosanma ya da kuma tehdidi ile karsilastig1 gorildr.
Arastirmaya kaynaklik edenlerden cocugu olmayan bir kadinin iizerine ikinci
es olarak ve babasi igin berdel yapilarak evlendirilen KK-6’nin anlattiklar su
sekildedir:

“Kocam beni kuma aldi, ikinci karisyyim. Bunun ¢ocugu olmamas.
Geldi beni istedi babamdan. Babam dedi, benim de karim élmiistiir. Kizimi
kuma almak istersen bir sartla olur: Sen de bana bacini vereceksin. Babam
onun bacisini aldi. Ben de bu adama kuma oldum. § tane ¢ocugumuz oldu.
Kumam da bakti, biiyiittii, sag olsun... Ama kumalik hos degildir. kaderdir
n’apalim.” (KK-6).

Bolgede, toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde kadin-erkek cinsiyetleri
acisindan genellikle kadin cinsiyeti aleyhine ¢oztimler iiretildigi tespit
edilmistir. Kan davalarini sonlandirmak i¢in kadin, baskalarina sunulabilecek
bir meta gibi goriilebilir ve kendi rizas1 aranmaksizin, ailedeki erkeklerden
birinin igledigi cinayeti ortbas etmek i¢in dldiiriilen kisinin ailesine bedelsiz
olarak verilebilir. Yapilan goriismelerde ailesinde annesi, iki kiz kardesi ve
kendisi berdel usuli evlenen KK-9’un evliligi bu sekilde gergeklesmistir.
Abisinin isledigi cinayetin kan davasina doniismemesi i¢in KK-9, hig
tanimadig: birisi ile rizas1 aranmadan evlendirilmistir. (Kaynak kisinin istegi
iizerine s6z konusu vakanin detaylari, metne aktarilmamistir.)

Nadiren goriilen bir durum olmakla birlikte, arastirmada erkegin kadin
icin berdel evliligi yaptig1 bir 6rneklem olay, tespit edilmistir. Erkegin, sz
konusu vaka kapsaminda boélgede yaratilmis olan toplumsal diizenin
bozulmamas1 i¢in denge unsuru olarak islev gordigii diistiniilmektedir.
Evlilik, su sekilde gerceklesmistir:
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“Evliligimin ablam i¢in olacagini hi¢ diisiinmemistim. Ablamin yasi
ilerlemisti. Aslinda ¢ok da yash sayilmazd:. Fakat etraf oyle diigiinmiiyordu.
Ablam evde kalmusti. Isteyenleri yoktu. Ne akraba ne de komsular. Kimse...
Ablam hep iizgiindii. Annem ve babam da oylelerdi. Haywrli bir kismet ¢ikacak
diye ¢ok bekledi annem, fakat c¢ikmadi. Ablami genelde dul erkekler
istiyorlardi ve babam dul birine onu vermek istemiyordu. Bir adam, ben de
kiz kardesimi senin ogluna vereyim deyince, babam benim diigiin bedavaya
gelecek diye kabul etti. Sonra berdel yaptik iste. Ablamin ve benim
cocuklarimiz oldu. Ablam mutlu. ”(KK-11).

Berdel evliliklerinde kadin, pasif katilimci olarak kabul edilirken
erkegin sahip oldugu birtakim haklar mevcuttur. Kadin, genellikle alinan
kararlara uymakla yukumluddr. Erkek, berdel yapilan karisinin 6lmesi
halinde baldizim1 alma hakkina sahip oldugu gibi esinin ailesinden baslik
parasi talep etme hakkina da sahiptir. Diger yandan berdel sirasinda eger
erkek olir ise kadn, erkegin kiigiik kardesiyle evlendirilir. Evlendirilecek
kimse c¢ocuk ise, kadin bekler. Eger evlendirilecek kimse yoksa veya
evlenebilecek durumda olan kardes evliyse, kadin kayimbiraderine ikinci es
olarak verilir. KK-7, berdel usulii 18 yasinda evlendigi esi dliince, berdel
bozulmasin diye esinin kiiciik erkek kardesi ile evlendirilmistir. (1990 yapimi
Atf Yilmaz’in yonettigi, Tirkan Soray ve Tarik Akan’in basrollerini
paylastig1 Berdel isimli film, benzer bir olay1 konu alir.)

Berdelde Esitlik ilkesi

Berdelin en temel kurali, ¢iftlerin azami 0Olgiide benzer sartlarda
evlilikler kurmasidir. Ev egyalarindan, evin biiyiikliigiine, diiglinlin
mekanindan, takilacak takilara, kiyafetlere ve taraflara verilen hediyelere
kadar her seyin ayni sayida ve nitelikte olmasi beklenir. Berdel yapilan
kadinlar, ayni intizam igerisinde gelinlik kiyafetleri ile giydirilir, ayni
zamanda diigiinleri yapilir ve ayn1 anda degistirilir. Evlenecek kisilerden yas1
kiiciik olanin diigiinii bir siire sonra yapilacaksa bunun bir karsilig1 olmalidir.
O da yas1 kiiciik olanin ailesine para veya mal vermek seklinde gergeklesir.
KK-8, evlendiginde 17 yasinda oldugundan berdel ile evliligi imam nikahi ile
gergeklesmistir ve bunun karsilifinda ailesine bir miktar para 6denmistir.
Maddi beklentilerin yani sira gelinlerin ayn1 zamanda evlerden alinmasi ve
kararlastirilan yere ayni anda getirilmesi beklenir. Gelinlerden birinin geg
kalmast durumunda taraflar arasinda sorunlar yasanmasi hatta berdelin
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bozulmasi muhtemeldir. Saha arastirmasi kapsaminda goriisiilen KK-6,
diigiin merasimleri esnasinda gecikme nedeni ile sorunlar yasandigini ancak
berdelin bozulmadigini aktarmustir.

Iki evliligin psikolojik ~dinamiklerinin de, benzer sekilde
yapilandirilmaya ¢alisilmasi s6z konusudur. Bir tarafta kadina kars1 siddet
uygulanirsa diger taraf, kadin1 gecici siire ile geri ¢agirma veya olay ile
alakasi bulunmayan diger kadina, siddet uygulama hakkina sahiptir. iki taraf
da, kiz kardeslerinin mutlulugu i¢in kendi esine 1iyi davranmak
mecburiyetindedir. Boylelikle berdel yolu ile kurulan ailelerin korundugu
diisiiniiliir. Asagiya alintilanan olay, benzer bir durumu 6rnekler niteliktedir:

“Kiz kardesime bir geng talip olmustu. Kiz kardesim onu seviyordu,
vermezsek kacacakti. Kiz kardesimi ona vermenin sartt olarak onun da kiz
kardesini bana vermesini istedim. Giizel bir kiz kardesi vardi. Biz mutlu olduk
ama bacim mutsuzdu. Kocasi sebepli sebepsiz doviiyor, ona kotii
davramyordu. Kiz kardesimin o halini gérdiikce ailem de bana, karima kotii
davranmam konusunda baski yapiyordu. Damadi ¢agirdim ve boyle devam
etmemesi konusunda uyardim. Bir siire beni dinlemis gibi goriinse de eski
haline dondl. Artan siddet iizerine kiz kardesim babamin evine gitti, ben
karimi seviyordum ancak babasi da onu benden aldi. Uzun tartismalar
sonucu A. hizaya getirildi ve eslerimiz evlerine dondii. Boylelikle kiz
kardesimin kotii giden evliligi diizeldi.” (KK-1).

Ancak esitlik ilkesi her zaman evlilik kurumunu desteklemeyebilir.
Baz1 durumlarda bir tarafin evliliginin k6tii gitmesi veya sonlanmasi nedeni
ile sorunu olmayan diger ¢ift de bosanmak durumunda kalabilir. Berdel
yontemi ile evlenen KK-2 ve KK-3 kendi evlilikleri yolunda gitmesine
ragmen diger ¢iftin sorunlart nedeni ile bosanmak durumunda
birakilmiglardir. KK-2’nin séz konusu berdel ve bosanma hikdyesi su
sekildedir:

“Berdelle A. ile eviendim. Onu ilk gordiigiim anda dsik oldum,
diyebilirim. O da beni seviyordu. Ancak kiz kardesim esini ¢cok sevmiyordu ve
ona karsi gorevlerini yapmiyordu. Kiz kardesim biraz asi yaratiligta birisi idi.
Stirekli esiyle tartisiyor ve babamlar da damadi haksiz bularak ona
yiikleniyorlardi. Bu durum bizim evliligimize de yansiyor, A. erkek kardesine
kotii davranildigi icin benimle tartisiyordu. Ailelerin bir arada bulundugu bir
ortamda agabeylerim A. 'nin erkek kardesine —kiz kardesimin egi- saldirdilar
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ve damat yaralandi. Cikan kavga sonucu, aileler birbirine girdi ve berdel
bozuldu, biz bosandik yani.” (KK-2).

KK-3’1iin berdel ve bosanma hikayesi ise su sekilde gergeklesmistir:

"Ben kocamla berdelle evlendim. Kocamin kiz kardesi A. da benim
agabeyim ile evlendirildi. Su an benimle birlikte olan ogullarim D. ve O. niin
haricinde eski esimde kalan ve yaslarim bile bilmedigim bir kizim ve bir
oglum daha var. Agabeyim evlendikten sonra askere gittigi sirada karisindan
babamlarin bulundugu yer olan Kiziltepe’ye gitmesini ve askerlik doniisiine
kadar orda kalmasini istedi. Aslina bakarsaniz A. ¢ok iyi bir insandi. Fakat
o, kendi babasinda kalmak istiyordu. Aralarinda ¢ikan sorunlar yiiziinden
bosandilar. Onlar bosandig icin biz de bosandik. Iki cocuk bir de hamile iken
S. beni bosadi. Yalniz agabeylerimin resmi nikahlart vardi. Ben ise imam
nikdahliydim, agabeylerimin de bir kiz ¢cocuklari vard.” (KK-3).

2009 yilinin Mayis ayinda Mardin Bilge Kdyili’nde yasanan 44 kisinin
o6ldigii katliam da burada hatirlatilabilir. Katliamin gerceklestigi gece, Bilge
Koyii’'nde berdel usulii Habib ve Sevgi’nin yam sira Halil ve Emine de
nisanlanir. Olaymn ardindan sdylenenler, bu katliamin, sevdigi kizin
bagkasiyla nisanlanmasi lizerine ¢iktig1 yoniindedir. Ayrica bu olaydan sonra
koyde berdel wusulii evlenmis ¢iftler, berdeli bozarak bosanirlar
(http://www.haberpan.com/).

Sonug

Bu caligmada, berdel evliliginin giincel uygulamalari, konunun 6znesi
olan kisilerin anlattiklarindan yola c¢ikilarak incelenmeye c¢alisiimistir.
Yapilan gorismeler, berdel evliliginin Mardin’de hala surddrulen bir
uygulama oldugunu gostermistir. Berdelin, bugiin de uygulanmasinin en
belirgin nedeni, feodal toplumlarin kendi paradigmalar1 acisindan birtakim
islevleri haiz olmasidir. Saha arastirmasi sonuglari, bu evliligin tercih edilme
sebebinin ekonomik parametreler etrafinda yogunlastigini gosterir. Ancak
temelde baslik parasi ve diigiin masraflarin1 ortadan kaldirmasindan otiirti
tercih edilse de, yerel dinamiklerin kati bir bigcimde savundugu tore kiskaciyla
cercevelendigi de belirgindir.

Yapilan saha arastirmasi, toplumsal cinsiyet algis1 baglaminda kadin
haklarinin, yok sayildigin1 gostermistir. Kadin, evlenecegi kisiyi veya
evlenme seklini segemez. Evliligini devam ettirme veya sonlandirma
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konusunda da 6zgiir degildir. Ayrica kadin bedeni, siiregelen bir kan davasini
bitirmek i¢in araci kiliabilir ve karsi tarafa verilen bir kadin, kan davasim
sonlandirabilir; cinayet veya kiz kagirma gibi adli vakalarin ¢6ziimii i¢in de
kars1 tarafa bir kadin verilebilir. Kat1 geleneksel kurallar, kendini kadin
iizerinden dayatir ve siirekliligini uyguladigi ritiieller aracilign ile
saglamlagtirir.

Calismaya kaynaklik eden erkeklerin anlattiklarindan hareketle,
nispeten giiglii olduklarin1 diisiinen erkeklerin de, denge unsuru olarak
kurallarin pozitif tarafinda yer alsalar dahi, 6zglr birey kimliklerinin
imkaninin, toplumsal kabuller ile smirli oldugu gorulir. Nitekim berdel
evliliginde, kadinin goriisiiniin hi¢ sorulmadigi; erkegin goriisiiniin ise bazen
soruldugu, genellikle evlenecek bireylerden daha ¢ok onlarin ailelerinin
begeni ve goriislerinin 6nemli oldugu goriilmiistiir. Geleneklesmis kurallara
uymakta gorece daha istekli olan aile buyukleri, islevsel nedenlere
dayandirdiklar1 bu kurallarin, uyum siireci ile pekismesine hizmet ederler.
Zira berdel araciligr ile toplum, kendini bireyler {izerinden yeniler. Hakim
yasam bigimine uymamakta direnenler, cezalandirilir ya da baski altina alinir.
Boylece birey ya uyum siirecine girip toplumsal kurallar1 kabul eder ya da
dislanir.

Berdel tiirti evlilik; kadin, erkek, zaman ve para kavramsallagtirmalari
ve bunlarin hepsini kapsayan yerel dinamikler/tére etrafinda gerceklesir.
Kadin ve erkek cinsiyetlerinin tizerinde toplum kurallar1 vardir. Hayatinin en
onemli kararlarindan birini vermek kisinin kendi beklenti, istek ve tercihleri
disinda, toplumsal gereklilikler kapsaminda karara baglanir ve hayatinin
devamimi buna gore yasamasi dayatmasi karsisinda, bireylesme siireci
neredeyse tamamen kaybolur. Kisi, sosyal normlarin 6ngdrdiigii sekilde
diisinmeye ve hareket etmeye zorlanir. Ozellikle kadinin, aile kurumu
icerisindeki yeri géz Oniinde tutuldugunda bu sartlarda kurulan ailede yetisen
cocuklarin da, farkli perspektife sahip olmalar1 zorlasir.

Bir yigin hayat hikayesi ile oriili bu pratik, sosyal gerilimleri,
psikolojik siiregleri ve duygusal travmalari beraberinde getirir ve bu
baglamda giincelligi ve iglevselligi sorgulanmalidir. Bireysel ¢abalarin yeterli
olmadigi durumlarda, toplum anomi siiregleri yasar. Berdel evliligi etrafinda
olusan bu sorunlarin ¢6zlimii i¢in kentlesme ve modernligin biitiin araclari ile
bolgeye hakim olmasi gerekliligi belirginlik kazanir. Bolgenin genelinde
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goriilen bir durum olarak yetersiz egitim, berdel tiirii evlilik yapan kisilerin
de birincil sorunudur. En temel insan haklarindan 6zgiir iradenin 6niindeki
engeller, yeterli diizeyde egitim, bilinglenme ve farkindalik ile kaldirilabilir.
Boylelikle baskin geleneksel sdylem pargalanabilir. Bunun icin ise tguncu
siif teknolojik imkanlara sahip bir kiiltiirel transferden ziyade yerel
unsurlarin dikkate alindigi ve tedavi edici epistemolojik yapilanmalarin
stirdiiriilmesi gerekliligi ortaya ¢ikar.
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KIRGIZ KAHRAMANLIK DESTANI “MANAS”IN iKiDILLi AKADEMIK
SERISIi “SSCB HALKLARININ DESTANLARI”

Alla I. ALIEVA®

Oz

Makale, sadece Slavlari degil, ayni zamanda Tiirk, Mogol, Fin-Ugur, Kafkasya,
Sibirya, Uzak Kuzey, Uzak Dodu’nun ve Rus imparatorlugu’'nun bir pargasi olan farkl
halklarin folklorunun tespiti, yayin ve arastirma tarihini kisaca anlatmaktadir. Bu gelenek,
yirminci ylzyihn ilk yarisinda, Sovyetler Birligi'nin ¢esitli cumhuriyetlerinde 1930'larin
baslarinda devlet tarafindan cémertce finanse edilen arastirma enstitiilerinin
kurulmasindan sonra devam etti. Bu kurumlarin ¢alisanlari, folklorun farkl tiirlerine ait
eserleri toplamak icin folklor kesiflerini sistemli bir sekilde yiiriittiiler ve paha bigilemez
folklor arsivleri yaptilar. Makaledeki bu tez, Kirgiz halkinin ddhice yazmis oldugu Manas
Destani’nin toplanmasi, saklanmasi, yayinlanmasi ve okunmasinin tarihini kisa ézellikleri ile
agtkea gdstermektedir.

Sovyetler Birligi'ndeki 40-50'li yillarda bir dizi destanin derlenmesi ile her seyden
once Kirgiz destani “Manas”in bilimsel olarak ele alinmasi ve sosyolojik yorumlarin periyodik
olarak incelenmesine baslandi.

60’li yillarda “bu tiir anitsal eserlerin rehabilitasyonu” baslamis, SSCB Bilimler
Akademisi tarafindan diizenlenen bir dizi bilimsel konferans gergeklestirilmis ve bu eserlere
nesnel bir bilimsel degerlendirme yapilmistir.

SSCB halklarinin epik mirasindaki ilklerden biri Kirgiz destani “Manas”in geri
getirilmesidir. Manas destani 1952'de Kirgizistan'in baskenti Frunze'de (simdi Biskek)
diizenlenen (ilke folklorunun ilk bilimsel konferansina adanmisti.

Sonrasinda dért ciltlik Manas Destani’nin yayinlandigi iki dilli bir akademik bilimsel
dizi “SSCB halklarinin Destani” olarak yaratildi.

Anahtar kelimeler: Iki dilli akademik seri “SSCB Halklarinin Destanlari”, Kirgiz
Kahramanhk Destani “Manas”

* Ph. D. of Philology (Doctor of Philological Sciences), Chief Research Associate, Department of Folklore, Gorky
Institute of World Literature of RAS (Moscow, Russian Federation). e-mail: matildal9@mail.ru
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KYRGYZ HEROIC EPIC "MANAS" IN A BILINGUAL ACADEMIC SERIES "THE
EPIC OF THE PEOPLES OF THE USSR"

Abstract

The article briefly describes the history of fixation, publication and research of
folklore of different peoples who were part of the Russian Empire, not only Slavic, but also
Turkic, Mongolian, Finno-Ugric, numerous peoples of the Caucasus, Siberia, the Far North
and the Far East. This tradition was continued in the first half of the twentieth century, after
the establishment of research institutes in various republics of the Soviet Union in the early
1930s, generously financed by the state. Employees of these institutions systematically
conducted folklore expeditions to collect works of different genres of folklore — they made
invaluable folklore archives. This thesis in the article clearly illustrates the brief
characteristics of the history of collecting, storing, publishing and studying the heroic epic
created by the genius of the Kyrgyz people — the epic "Manas".

In 40-50-ies in the Soviet Union a series of epic monuments — first of all, the Kyrgyz
epic "Manas" — began to get in the scientific community and in the periodicals of the vulgar-
sociological interpretation.

In the 60s of the twentieth century began the "rehabilitation” of such monuments
— was held a number of scientific conferences organized by the Academy of Sciences of the
USSR, giving these monuments an objective scientific assessment.

One of the first in the epic heritage of the peoples of the USSR returned Kyrgyz epic
"Manas". It was dedicated to the first scientific conference of the country's folklore, held in
1952 in the Kyrgyz capital city of Frunze (now Bishkek).

Soon a bilingual academic scientific series "the Epic of the peoples of the USSR" was
created, in which the publication of the epic "Manas" in four volumes was published.

Keywords: bilingual academic series "The Epic of the peoples of the Soviet Union",
Kyrgyz national epos "Manas".
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Kirgiz Kahramanlk Destant “Manas”in  Ikidilli Akademik Serisi “Ssch
Halklarinin Destanlart”

KUPIM3CKUNTEPOUYECKUM 3NOC «MAHAC» B IBYSA3bIYHOMN
AKAOEMUYECKOW CEPUU «3NOC HAPOOOB CCCP»

AHHOMayus

B cmamee Kpamko oxapakmepu3osaHa UCMopus ukcayuu, nybaukayuu,
uccnedo8aHuUA obKaA0PA PAsHbIX HAPoOos, 8xoduswux 8 cocmas Pocculickoli umnepuu,
He MOMbKO CAABAHCKUX, HO U MIOPKOA3LIYHbIX, MOH20/10A3bI4YHbIX, (UHHO-Y20PCKUX,
MHO204UCs1eHHbIX Hapodos Kaskasza, Cubupu, KpaliHezo Cesepa u [JanbHezo Bocmoka. 3ma
mpaduyus 6bina npodosaxceHa 8 nepeoli nosoguHe XX eeKka, Nocse moao, KAk 8 PasHbIX
pecnybnukax Cosemckozo Corw3a 8 Havane 30-x 20008 OblAU CO300HbI HAYYHO-
uccnedosamernbCKue  UHCMUMymel, Weopo (UHAHCUPOBABWUECS 20CYyO0dpCmMeom.
CompyOGHUKU 3mMux UHCMUmMymos CcucmemMamu4yecku nposoodunu  (osbKAOPHbIe
akcneduyuu 001 cbopa npoussedeHuli pasHbiX HAHPOS8 (PO/bKAOPA — OHU COCMasunu
becyeHHble honbKAOPHbIE apxusbl. 3Mom me3uc 8 cmamee HA2AA0HO uaarcmpupyem
Kpamkas xapakmepucmuka ucmopuu cobupaHus, XpaHeHus, nybaukKayuu u usyveHus
2epouYecKo20 31oca, C0300HHO20 2eHUeM KUupau3cKo2o Hapoda — snoca «MaHac».

B 40-50-e 22. 8 CosemcKkom Coroze pA0 snuvecKux namamHUKoO8 — rpexoe ece2o
Kupeusckuli anoc «MaHac» — cman noayd4ame 8 Hay4yHol cpede u e nepuoduyeckoli
ne4amu 8ys162aPHO-COYUOI02UYECKOE MOSKOBAHUE.

B 60-e 20061 XX 8exka Hauyanace «peabuaumayusa» MAakKux NaAmMAMHUKo8 — 6bin
nposedeH pA0 Hay4HbIX KOHGepeHUul, opeaHU308aHHbIX Akademueli Hayk CCCP, dasuwiux
SMUM NAMAMHUKAM 06BbEKMUBHYHO HAYYHYH OUEHKY.

OO0HUM U3 nepebix 8 3nuveckoe Hacnedue HApodos CCCP eepHysnca Kupau3cKuli
anoc «MaHac». Emy 6blaa noceaweHa nepeas HAy4yHAs KOH@epeHuus ¢oabKaopucmos
cmpansi, npoxoouswas 8 1952 2. 8 cmonuye Kupausuu 2opode ®pyH3e (HoiHe — BuliKek).
BcKope 6bi1a co30aHA Hay4YHasA 08YA3bIYHAA aKademuvecKkas cepus «3noc Hapooos CCCPy,
8 pamKkax komopoli u 66110 onybauKo8aHo u3daHue anoca « MaHac» 8 Yemeolpex Momax.

Knroueevle cnoea: 0sys3blyHASA akademuveckas cepusd «3noc Hapodos CCCP»,
Kupau3ckuli HapoOdHbil eepoudeckuli anoc «MaHac».

HccnenoBaTtenssM  MOMMATHUYECKOM YCTHOM HApOJHOM IO33MH,
ObITyIOIIE Ha TEeppuUTOpUHM ObiBIIeH Poccuiickoit ummepuu, OBIBIIETO
Coserckoro Coro3a, HpiHe — Poccuiickoil denepanun — XOpouio U3BECTHO,
KaK MHOTO CJieJlajla MHOTOHAIIMOHAJIbHAs OTeYeCTBEHHAs (OBKIOPUCTUKA
st pUKcauK, IMMyOJMKAIlMK, WCCIIeNoBaHus Oorarteifmero ¢oabKiopa,
CO3JJaHHOTO MHOTOYHCIEHHBIMU HapoOJaMH, B TEYEHUE psJa BEKOB
MIPOKUBAIOIIUX B TIPEJIeTIaX HAIICH CTPaHBI.
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ALLA 1. ALIEVA

Poccuiickast poapKIOpUCTHKA BCTynHia B XX CTOJIETHE, pacnojaras
3HAYUTENIbHBIM (PaKTHUECKUM MaTepualioM, 3a(UKCUPOBABILIUM COCTOSIHHUE
(hONBKIIOPHON TpaauIIiK BeexX 0€3 MCKIIOUCHUS] — HApOJ0B, BXOJAMBIINX B
cocraB Poccuiickoii MMIEpUM — HE TOJBKO CIABSIHCKUX, HO U
TIOPKOSI3BIYHBIX, W MOHTOJIOSI3BIYHBIX, W (PUHHO-YIrOpCKUX, H
MHOTI'OYHCIeHHbIX HapoaoB KaBkasza, Cubupu, Kpaitnero Cesepa u Jlaabaero
BocToka, 1 cepbe3HBIM OIBITOM €r0 UCCIIEJOBAHMUS.

OToT MaTepuall ObLJI CYILIECTBEHHO JIOMOJIHEH B EpBOii o0BUHE XX
CTOJIETHS, CTABILIETO MTOUCTHHE «30JIOTHIM BEKOM» B UCTOPUHU OT€UECTBEHHON
(bOIBKIOPUCTUKY, TpexJe Bcero smocoBeaeHus. Co3naHHbIE B Hayaje
TPUALATHIX ToJ0B BO Bcex pecnyonukax Coerckoro Coro3a HayyHO-
UCCIICIOBATENIbCKUE ~ MHCTUTYTBl ~ PETyJIIPHO  HPOBOJAWIM  HAy4yHbIE
sKcneauuu Uit pukcanuu  (QONBKIOPHBIX  MaTepHalioB, H3/AaBaliid
npou3BeeHus (osIbKIOpa Pa3HbIX HAPOJOB CTPAHBI M HA SI3bIKaX OpPUTHHAIA,
U B [IEPEBOJIC HA PYCCKUU SA3BIK.

PemmuTenbHblii meperioM B Pa3BUTHH COBETCKOTO AMOCOBEACHUS
npousommen B 40-50-e romapr XX cronerds, Korga B OIGHKE psijia
MPOU3BEICHUN YCTHOM HapOJHOW MO33UHM Pa3HbIX HApOAOB CTPAHBI CTAJO
npeodsiaaTh  BYJBIApHO-COIMOJIOTHYECKOE TOJIKOBAaHUE WX  HJICHHO-
XYJI0’KECTBEHHOTO 3HAUCHHUSI.

Kynbrypnast obmectBeHHOCTh CoBeTckoro Coro3a, BeAylLIle yUeHbIe
— uccnenoBarenu aureparypsl U ¢onpkiopa HapogoB CCCP (akagemuku
B.B. Bunorpanos, B.M. XXupmyuckuii, 1.A. Op6enu, M.®. Peutbckuii, A.I1.
OxnagaukoB, nokTopa Hayk B.M. Unuepos, B.M. AGaeB, M.{. YukoBauu,
b.M. Onycanmues, X.T. 3apucdoB u MHOTrHE Apyrue MMEHUTHIE YUEHBIE),
MOJJIepKaHHbIE U TMAPTUHHBIM PYKOBOJACTBOM CTpaHbl, u IIpesnaumymom
Axanemun Hayk CCCP, cnenanu ofHUM W3 TJIAaBHBIX HAYYHBIX HAIIPABICHUI
B CTpaHe KpyMHOMAacIITaOHOE U KOOPJMHMPOBAHHOE HCCIEI0BaHUE
snmdeckoro Hacieaus HapoaoB CCCP, aHamoroB KOTOpOMy HET B MHpe. ITO
HalpaBJIeHUE BKIIOYAIO OCBOOOXAECHUE «HU3 3UHJIAHA» JIHUYECKHX
MaMATHUKOB, oiBeprmuxcs B 40—50-¢ roapr XX Beka Mpeciie/IOBaHHI0, H UX
UCCIIEA0BATEIIEH.

Havano HoBEIM moaxogam K wu3ydyeHuto smnoca HapogoB CCCP
MOJIOKHUJIA HayyHas KoOHQepeHIMs, opraHu3zoBaHHas llpesuanmymom
Axanemnn Hayk CCCP, MHctuTyToM MHpPOBOM nuTepaTypbl M. A.M.
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I'opekoro AH CCCP, IIpesunuymom Kuprusckoro ¢ummana AH CCCP B
utone 1952 roxa B cronuie Kuprusckoit Pecyonuku ropoae ®@pynse (HbiHE
— buikek), nocBsileHHas BEIMKOMY CO3AaHUIO T€HHsI KUPIU3CKOT0 Hapoa
— anocy «Manacy.

[Tocne stoit koHpepenu B 1954, 1956, 1957, 1958 rogax Obum
MPOBEICHBl KOH(EPEHIINN, MOCBSAIICHHBIE JIIOCY CIABSHCKUX HAapOJIOB,
«Anmamsliy», HAQpTCKOMY 310cy HapoaoB KaBka3za u — 4To caMmoe riaBHOE
— Ilpesunuymom Axkanemun Hayk CCCP Ha MWHCTUTYT MuUpPOBOI
JIUTEepaTypbl ObUIa BO3JIOKEHA 3aJadya KOOPAMHALMHU «...MCCIEIOBaHUS
¢donbknopa HaponoB Coserckoro Coro3a ¢ y4eTOM TOTO, YTO H3yUYCHHE
pycckoro (oJbKIOpa J0JKHO OBITh COCPEIOTOYCHO INIaBHBIM 00pa3oM B
NPJIN AH CCCP (Ilymxunckuit gom» [[lerpocsn 1958: 177]).

B 1967 rony Penakunonno-n3narensckuii coeer AH CCCP yrBepaun
IBYSI3bIUHYIO aKaJeMudeckyro cepuro «3mnoc HaponoB CCCP». Ha
pecnyOaMKaHCKHEe MHCTUTYThI BO3Jaranach IMOJrOTOBKa TOMOB 3I0Ca, Ha
WHCTUTYT MUPOBOH JIUTEpaTypbl — HayudHas U HAyYHO-KOOpPJIMHAI[MOHHAs
paboTa, Ha TJaBHYIO PEAAKLMIO BOCTOYHOH JIUTEPATyphbl H3JATENIbCTBA
«Hayxka» — BBIIIyCK TOMOB B CBET.

OTO pelleHHue HE TOJIBKO IMOABOAMIO UTOI MHOTOJeTHEH OOopbObI
COBETCKHUX (OJILKJIOPUCTOB 3a BO3BpAIlCHHE B MHUPOBOW 3MHUYECKUN (OHJ
psna snudeckux namsaTHUKOB HapogoB CCCP u ux uccienosareneii, HO U Ha
MHOT'ME TOJIbl ONPEIEIIWIIO IyTH PA3BUTHS MHOIOHAIIMOHAJIBHON COBETCKOM
¢donbkiaopucTuku. bonee Toro — paboTa MccienoBarenel smoca pasHbIX
HapoJIOB HaIled CTpaHbl HaJa TOATOTOBKOW M MyOJMKanue TOMOB
IBYS3BIYHOM akanemMuueckoil cepun «3mnoc HapogoB CCCPy», npuobperinas
HEBMJIAHHBIN pa3Max BO BTOPOM MojJoBMHE XX BEKa, BO MHOIOM OIpeennia
HE  TOJBKO  NYTH  pPa3BUTHS  MHOTOHAIIMOHAIILHOM  COBETCKOM
(GONBKIOPUCTUKYA, HO M OKa3ala CYyIIECTBEHHOE BIMSHHME Ha pa3BUTHE
JIIOCOBENCHUS BO BceM mupe. M mpexxae Bcero moroMy, 4ro B HAYYHBIM
000poT OBbUIO BBEAEHO 3HAYUTENILHOE YHCJIO 3aMeyaTeNIbHbIX SMHUYECKHX
NIaMSATHUKOB, IIOATOTOBJIEHHBIX HAa CaMOM COBPEMEHHOM YpPOBHE U
MpeICTaBISIONINX OoraTeiiiiye SMUYecKue TpaJulu HEeNoro psaa HapoaoB
Hallled CTPaHBI.

39

FOLKLOR AKADEMI DERGIS



ALLA 1. ALIEVA

[IporpaMMa M3aaHMs TOMOB B JABYSI3BIYHOM aKaJEeMHYECKOM CEpHUH
«3noc HaponoB CCCP» Oplma cocTaBlieHa Tak, 4TOOBI ¢ MaKCHMajIbHOU
MOJIHOTOM TIPEACTaBUThL BCE OOraTCTBO U pa3sHOOOpa3ue SIMUYECKOro
HacJeausl HapOoJOB Halllel CTpaHBbI.

Ona  BrIOY&JIA  BBIJAIOIIKECS SIUYECKHE NaMSTHUKH,
IIPEJCTaBISABIIMNE DJIHMYECKYI0 TpPAAMLIMIO BCeX HapoJoB cTpanbl. C
0COOCHHOM MOJTHOTOM B CEpUU MPEACTABIIEH 3I10C TIOPKOS3BIYHBIX HAPOJOB
Cpenneit Azun, Kazaxcrana, [ToBomkbs u FOxuoit Cubupu. B cepun «2mnoc
Hapos10B CCCP» ObuIM OIMyOJIMKOBAHBI MAMSATHUKH Y30€KCKOTO HApOJAHOTO
smoca («AnmaMbiil. Y30€KCKUM HapOAHbBIM repouyeckuit smocy, 1999),
«PycramxaH. Y30eKkckuii repouKo-poMaHuyecKuit anocy», 1972), kazaxckoro
(«KoOnangpi-6atelp. Kazaxckuii repomueckuit smocy, 1974); «Ko3bl-
Kopnemr u basu-Cyny. Kbi3-XKbi0ek. Kazaxckuif pomaHHuecKuil 31ocy,
2003), typxkmeHnckoro («Xypiaykra u Xenepa. Caar u Xempa. TypkMmeHcKuit
pomanuyeckuit anoc, 1971); «I'€p-orasl. TypkmeHCKUi reponyeckuii 3moc,
1983), Gamkupckoro («bamkupckuit HapoaHblil 3moc, 1977); anraiickoro
(«AnTatickuii repouueckuii smnoc «Maanai-Kapa», 1973); skyTtckoro
(«Crpontusbiii Kynyn Kynycryyp», 1985); xakacckoro («AnThIH-ApBIT.
Xakacckuil repondeckuii aroc», 1988).

Camoe 3HaUnTEIBbHOE MECTO B JABYSA3bIYHOM aKaIeMUUECKOU CEPUN —
U He TOJbKO Mo o0bemy (4 toma, 2505 cTpaHull) 3aHMMaeT KUPIU3CKUN
reponueckuii amoc «MaHnacy. Beiiiie yxe Obl10 cka3aHo, 4TO pelieHue cyaed
3TOr0 3MUYECKOro MaMATHHKA B 1952 rogy BO MHOIOM ONpPENENNIO IyTH
pPa3BUTHS COBETCKOI'O JBIIOCOBEAECHUS BO BTOpoW mosioBuHe XX Beka. Ho
IJIaBHOE — JTO HCKIIOYUTENbHBIE OCOOCHHOCTH JTOTO YHHKAJIHLHOTO
NaMATHUKA. B snuueckoM TBOpPYECTBE KUPTU30B, € SIMUYECKUM KaHP
MOJTYYHJT 3HAUUTEITLHOE Pa3BUTHE (31€Ch MPEJCTABICHBI U JINPO-IITHUCCKUE
oMbl — «Komxomkamy, «Onmkoboit u Kummmmmkany, «Keneikan» u np.,
U «MaJIbIi) 3Moc — repondeckue modmel «Kypmanoek», «p-Ta0obumasy,
«9p-Tewrtrok», «xanpiIM-MbIp3a» U Ap.), TpaHAMO3HAs AMOMNEs O TPEX
nokoJyieHusix Oorateipeit — Manace, ero coeiHe Celiteke u BHyke Cemeree
(OKOJIO MOTYMUITMOHA CTPOK) 3aHUMAET IIEHTPAILHOE MECTO.

«Manacy mpeBOCXOAUT M0 00beMy BCE MHUPOBBIE d1T0Ckl — B 20 pa3
«nuany» u «Oaucceto», B 5 pa3 «lllaxnamd», B 2,5 pa3a uHAuNCKHA
«Maxabxapara». Ho Tpuiioruto o Manace oTin4aer He TOJIbKO YHUKAJIbHBIN
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00bEM, HO M CIIOXKHBIA  CIOKETHBIH  COCTaB, MHOI'OIUIAHOBOCTH
MOBECTBOBAHMS, pa3BEeTBICHHAs o0Opa3Has cucTeMa, CTHUXOTBOpHas (OT
Hayvasa J0 KoHIa) popma. B 3ToM snimyeckom nmaMsiTHUKE IOy YHIIN BRICOKOE
XYJI0’KECTBEHHOE BOIUIOLIEHUE MHOTOBEKOBAasi WU MHOTOTPYAHAs HUCTOPHS
KHPTU3CKOTO HApoja, €ro MU(OJOTHUS W PEIUTHO3HBIC BEPOBAaHMS, OBIT U
HpaBbl, JTHUYECKME U  OCTETUYECKHE  TmpenacraBiieHus.  MmeHHo
WCKIIFOUHMTENIbHBIA XapaKTep U XYIO0’KeCTBEHHBIC JOCTOMHCTBA «MaHacay
BBI3BIBAIM K HEMY HEOOBIKHOBEHHBIN WHTEPEC U MOCTOSIHHOE BHUMAaHHE Ha
MPOTSHKEHHUH MOCTEIHUX MOTYTOpa CTOJIETHH.

B ero cobupanuu, myoauKanuyu 1 UCCISA0BAaHUM NMPUHUMAIN CaMoe
aKTUBHOE YYacTHE BBLAAIOIIMECS MPEICTAaBUTENIM OTEUYECTBEHHOM HayKu
BTOpO# nosioBUHbI XIX—-XX BB. — akagemuku B.B. Pagnos, B.B. baproinbn,
®.E. Kopui, B.M. Kupmynckuii, M.O. Aya3zos, K.K. FOnaxun, xazaxckue
yuensle — mnpexzae Bcero Y.U. BamuxaHoB, Kuprusckue (OJIbKIOPHUCTHL,
chopMupoBaBIIKECS B TOABI COBETCKOM Biactu — M. AGapIpaxmaHoOB,
K. Paxmarymun, B.M. IOnycanues, C.M. MycaeB u MHOrue Apyrue, a
Tarke 3apyOexHbie wuccienoBaremn — H.M. and u N.K. Chadwick
[Chadwick H.M. & N.K., 1940], C.M. Bowra [Bowra, 1953], K. Reichl
[Reichl K., 1992] u ocobenno A.T. Hatto [Hatto A.T., 1969, 1969a, 1972,
1971-1972, 19714, 1974, 1977, 1990 u np.]. PaGoTkl nocnenHero noxy4uin
BBICOKYIO OLIEHKY KUPru3cKuX ¢oibkiopuctoB [borosipos, 1982].

Hctopus 3anucu u nmybnukanuii «Manaca» Hayanack B 1851 rony,
0COOEHHO aKTHBHO ATa paboTa Benack, HaunHas ¢ 30-x rogoB XX Beka. C Tex
Oop OT Pa3HbIX KHUPTU3CKUX CKa3uTeneii-MaHacuu 3amucaHo Oosiee 4
MHJUIMOHOB CTPOK CKa3aHuM Tpwiormu o Manace, Cemeree n Ceiteke;
3aIHCh A1I0Ca NPOAOJHKAETCSA U B HAILIU JIHH.

B pykomucHeix ¢ongax WHcTuTyTa s3bIKa M JIMTEpaTyphl
Pecny6nukn KbIpreizctan XpaHarcsi Bce MaTepHalibl 10 3mocy «Manacy,
coOpannble B XX Beke Ha Tepputopuu Kuprusuu. Cpenu HUX LEHTpaIbHOE
MeCTO 3aHuUMaroT BapuaHTbl CarbiMOasi OpozbakoBa (IO MPUYHHE €ro
OOJIE3HNM M PaHHEH CMEepTH OT Hero Obula 3a(MKCHUPOBAHA TOJIBKO MEpBas
yacTh Tpuiioruu — «Manacy) u Casxu-6as KapanaeBa — oT Hero 3anucana
BCsI TpWIOTHS. BapuaHThl 3THX BYX HCIOIHUTENEH «MaHacay — MaHac4u
OOIIENPU3HAHHO CYHUTAIOTCS KJIACCUYECKUMH. 3/1€Ch K€ XPaHATCS 3alucu
«Manaca» M OT JApyrux KpymHbIX ckasurenein — Torosoka Moo
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(baiteiMber AOnbipaxmaHoB), Mongobacana MycynmankynoBa, [llamaxa
blpricmennuesa, barbima Cazanosa, oparuma AbasipaxmanoBa, Mambera
YexkmopoBa, HE Bcerja OTIMYarONIMecs  Takoil  MIyOOKoH U
BBICOKOXY/I0’)KECTBEHHOU Pa3pabOTKON BCeX CIOKETOB, SMU30/I0B U 00Pa30B,
Kak BapuaHThel Opo3bakoBa u Kapanaesa.

Bce T 3amucu M cTaiau OCHOBOW JJisi pa3jIMUHBIX U3AAHUI 310ca
«Mamnacy.

K coxanenuto, npu mnoaroroBke wuznaHus smoca «MaHac» B
akazgemuueckoi cepun «3mnoc HaponoB CCCP» Hukak He y4MThIBAIUCH (U
Jake He YMOMHHAIOTCS) BEPCHHM AITOTO 3I0Ca, OBITYIOIIME y KHPTH30B,
MMPOXHUBAIOIINX B KI/ITaC, B CI/IHBIIBSIHG. MG)KJIy TEM CHHBL3AHCKHUC
KUpPru3cKkue ucnojHurenu «MaHaca» — MaHacUud M CETOJHS HE TOJIBKO
WCIIOJTHSIOT, HO ¥ «Pa3BUBAIOT) JMOIEI0 00 3TOM 0OTaThipe — OHU CO3/1aTN
CKa3aHMsl y>K€ 0 CeMU MOKOJIeHUIX Oorateipeit u3 pona «Manacay. Bo Bpems
noe3aku B Kuraii B 1992 r. MHE 10BenOCh cllylmiaTh UCIOHEHHE «MaHnacay
OJIHMM M3 TaKUX CKa3UTeNeil.

Hauunas c¢ 1935 r., npeanpuHuManuch MHOTOKpPATHBIE IOMNBITKU
omy0iuKkoBaTh «MaHac» TOJHOCTHIO, HO MMEHHO YHHUKAILHO OTPOMHBIN
00beM 310ca M HE MO3BOJISUT 3TO cAenaTh 0e3 yuiep0da i BOCCO3AaHMs €ro
BO Bcel ayTeHTHMYHOCTU. CBHUIIETENBCTBO TOMY — JAecsATh KHUT «Cepuu
“Manaca”», m3ganHbix B 1940-1944 rr. Ha KuprusckoM sizpike. B aTtom
W3/1aHUH, KaK CBUJETEIBCTBYET OJIMH U3 BEIYIIIUX COBPEMEHHBIX KUPTU3CKUX
uccnenosareneir «Manaca» mpod. C.M. MycaeB, HapylieHa CHOKETHAst
KaHBa [IOBECTBOBAHHUs, JOIMYIIEHbl IMEPECTAHOBKA SMH30/0B, 3aMeHa
OpHUTvMHAaja B CTUXaX KPaTKUM IMPO3aUYeCKUM TEPECKa30M, HETOYHOCTU B
nepeaayde OTAENbHBIX BAKHBIX JA€TalIel, CTUIIMCTUYECKAs IIPABKA SITUYECKOTO
TEKCTa, UCKITIOUEHHUS Pa3HBIX MO (opMe, HO OJMHAKOBBIX IO CMBICITY CJIOB
[Mycaer 1977. C. 226-227].

CXOIHBIX TPUHIUIIOB TPUACPKUBAIACH M CO3/IaTEId CBOIHOTO
BapuaHTa «MaHaca», U3JaHHOTO B YEThIpEX TOMaxX Ha KUPTHU3CKOM SI3bIKE B
1958-1960 rr. Kpynueimmii KUpru3ckuii uccneaoBatens «Manacay npod.
b.M. IOnycanueB noapoOHO omucall, Kak TOTOBHJIOCH 3TO HU3JaHUE, IJIe
«CMOHTHUPOBAHBD) OTPBIBKH W3 BapHaHTOB, 3amucaHHbIX oT C. Kapamaesa,
C. OpazbakoBa, M. MycynmankynoBa, b. CazanoBa [lOnycammes, 1961.
C. 282-298]. Ho, kak cBunerensctByeT b.M. FOHycanmeB, cocraBuTensIiMu

42

FOLKLOR AKADEMI DERGIS



Kirgiz Kahramanlk Destant “Manas”in  Ikidilli Akademik Serisi “Ssch
Halklarinin Destanlart”

3TOr0 CBOAA HPUXOJAWIOCH pelaTb U HACOoJOrudyeckue 3agadn: «Js
CBOJIHOT'O COKPAIIIEHHOTO BapHaHTa... ObUIM BIOpaHbl HanboJee yaauHble B
uoeono2u4eckom U XyJOKECTBEHHOM OTHOLIEHMSX IEeCHHU... OToOpaHHBIE
SMM30bl ObLIU YCuleHbl OTPBIBKAMU W3 JAPYTUX BapUaHTOB, Oolee
O0TpabOTaHHBIMU M  XYJIO)KECTBEHHBIMHM, CXOJHBIMU IO CTWIIO U
conepxanuto. CoxpamieHbl ObulM HOBTOpeHHs... [louTm Bce BapuaHTHI
NEepBOro MLMKJIA, NPU COXPAaHEHUH HAPOJHONH OCHOBBI CO BCEMU €€
HUCTOPUYECKUMH, THOTrpapUUECKUMH, MU(POJIOTHUECKUMH,
reorpaMUeCKUM  3JIEMEHTAMH, OKA3bl8AIOMCS  CUTbHO  3ACOPEHHbIMU
PaziuyHoz2o pooda udeonocudeckumu Hacroenusmuy [FOnycanues, 1961.

C. 285].

B nanbHeiimem kupruzckue GoabKIOPUCTHI OTKA3aIUCh OT CO3/1aHUS
CBOAHBIX TEKCTOB »moca. B 1978—-1982 r1r. Ha KUPTrU3CKOM sI3bIKE OBLI
ory6nukoBan BapuanT C. Opo36akoBa B ueTsipex ToMax v B 1984-1990 rr.
— BapuanT C. Kapanaesa B siTH TOMax.

EctectBeHHO, 4YTO W B JaHHOM Clly4ae HEBO3MOXHO OBLIO
BOCIIPOM3BECTH BCE CKA3aHMs, 3alMCAHHBIC OT BBIJAIOIIUXCS MaHACYH:
CoJiepKaHue 3MU30/0B, KOTOPbIE HE BOILIM B OCHOBHOW KOPIYC TEKCTOB,
OBLJI0O KPaTKO H3JIOKEHO. biaromapsi 3TOMy 4YMTaTelh MOXET COCTaBUTH
JIOCTATOYHO 1LIEJIbHOE MPEAICTABICHHUE O CIO)KETHOM COCTaBE BAPUAHTOB JIBYX
BBIZTAIOIUXCS cKa3uTeliel «MaHnacay.

OnbIT, O0OpeTeHHBI  KUPTU3CKUMHU  (ONBKIOPUCTAMH  TPH
COCTaBJIEHMH BCEX Ha3BaHHBIX (M MHOTHUX HEHA3BaHHBIX 3[1€Ch MyOJIUKaLUN
«Manaca») ObUI ydYTe€H TMpH TMOATOTOBKE M3JaHUS 3TOro »3Moca B
akangemuueckoi cepun. B 1984—1995 rr. 6111 oy 01MKOBaHbBI YETHIPE TOMA,
B KOTOPBIX MPEICTaBIEHBI BCE ATAIbI dIHUYECKON «Onorpapum» Manaca —
0T poxaeHus 10 cmeptu — B 3anucH oT C. Opo3bakoBa [«Manacy, 1984—
95, xH. 1-4], OT KOTOpPOro, Kak TOBOPWJIOCH BHIIIE, ObUT 3alHMCaH TOJIBKO
IepBbIN UK, — 0 MaHace.

TekcT smoca Ha KHUPTU3CKOM SI3bIKE OBUI MOJTOTOBJIEH K IEYaTH
Y4YEHBIMM CEKTOpa MaHACOBEJIEHHs, co3gaHHoro B 1956 r. B MHcturyTe
a3plka 1 autepartypbl AH Kuprusum, yxe y4acTBOBaBIIMMH B IOJTOTOBKE
psla W3AaHUI dMoca Ha KUPTU3CKOM si3bike. D10 mpod. b.M. IOnycanmmues
(pyxoBoautens mpoekta), C.M. Mycaes, K.K. KsipOames, X. Mycaesa,
P. Caprin6ekos, O. CoopoHoB, A. AOnpInnaes, P. KeinpipOaena,
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A. JlxxaiinakoBa, C. beranues, M. Mawmbipos, A. YcerOaes.

OOpatuMcss Kk cocraBy dToro wusfgaHua. Tekcr «Manacay,
ucnonHeHHslt C. Opo30akoBbiM, cocTaBigeT 190 ThICSY CTUXOTBOPHBIX
CTPOK M CKJIaJIbIBAETCS U3 CIEIYIOIUX [IUKIOB!

|. Poxxnenne u nmerctBo Manaca. IlepBbie CTOJKHOBEHHS FOHOIIN
Mamnaca c Bparamu. M36panue MaHaca XaHOM.

Il. butBa Manaca u GoraTeipst kataraniieB Komos mpoTuB Bparos.

I11. IToxonq Manaca Ha Anarooo Ui OCBOOOXKICHUS 3EMEJIb CBOUX
MIPEIKOB.

IV. IlepekoueBka KUPru30B BO IiaBe ¢ MaHacoMm ¢ Antas Ha Auna-
Too. Ilo6ena Hag Anooke-xaHoM, 6utsa u nodeaa Haja lloopykom.

V. Ucropus Anmabera — cnoBmxkHUKa MaHaca.
VI. )Kennutpsba Manaca Ha Kanbikeil.
VII. 3aroBop poactBenHnkoB Manaca — Ké3kamaHOB.

VIII. Tlomuakn mo Kékérero — omMHOMY M3 CTapIIMX COPAaTHUKOB
Mamnaca.

IX. Bonemoi moxox Manaca Ha belmkuH.
X. Mansrit noxon Manaca npotu Konyp6as. Cmepts Manaca.

[lepen cocTtaBuTenssMH H3AaHMUS CTOsAJA CJOXKHAs 3ajada: MpH
OTrPaHUYEHHOM OOBEME M3/1aHUs, BKIIOYAIOIIETO U TEKCT HAa KHUPIH3CKOM
A3bIKE, U €ro PYCCKHUW MEepeBOJ, M OOIIMPHBIA Hay4yHBIA ammapar, AaThb
YUTATEI0 BO3MOXXHOCTb COCTAaBUTh MAaKCHMaJbHO IIOJIHOE M TOYHOE
MIPEJICTAaBJICHUE O COJEP’KaHUU BapuaHTa 3I0Ca, MCIIOJIHEHHOTO OJHUM U3
JYYIIMX MaHac4H. BpUIO pEeleHO BOCIPOU3BECTH BCIO CHOXKETHYIO KaHBY
smoca B ucnonHeHuH Opo30akoBa, MOMECTHB Hanbosee 3HAYNTEIbHBIC
AIU30/1bI B OCHOBHOM KOpITyCE TEKCTOB, a OCTaJIbHBIE OXapaKTEPU30BaTh B
KOMMEHTapUsX (Ha ypOBHE CIO’KETOB, 3MIHU30/]0B, MOTHBOB).

B nepBblii TOM MOTHOCTBIO BOIIEI IEPBBIM [IUKII, TOBECTBYIOLIUMN O
poxaeHnn MaHaca, €ro JIeTCTBE, MEPBBIX CTOJKHOBEHHUSX C BparamMu M
M30paHUU €To XaHOM. 31ech ke B pazzaene «l[punoxxeHus» moMenieHa craThbs
C.M. MycaeBa «Kupruscknii HapoaHbIM 3m0¢ “MaHac”», rae Bocco3/1aHa
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uctopuorpadus 3TOro 3Moca, OCBELIAIOTCS MPOOJIEMBI €ro TreHe3uca Hu
dbopMHpOBaHHUs, XapaKTepU3yeTCs TBOPUECTBO €ro co3jaresneil U
UCTIOJTHUTENIE — MaHac4d, CIOKETHBIH cocTaB, oOpa3Has cHCTeMa W
MO3THKA.

CaMocTosTenbHBIA HHTEPEC MpeAcTaBiseT pasaen «O03o0p 3anuceit
BapuaHTOB 3moca «Manacy (aBropsl — MupbananeBa A.C., Kunaiim-
[Toxposckas H.B., Mycaes C.M.) [«Manacy, 1984-95, ku. 1-4. Ku. 1.
C. 443-491]. On BKiIIOUaeT HepevyeHb BcexX 3amuceil Tpuiorun o MaHnace,
XpaHALIMXCAd B PYKONHUCHBIX (oHJIaX Kuprusckoro WHcTuTyTa si3pika U
auTepaTypel. B onmcaHuM KakIoW 3amMcH INPUBOAATCS MAaKCHUMAaJIbHO
MIOJIHBIE CBE/ICHUS 00 UCIOJIHUTENE CKa3aHMsl U 3allMCaBLIEM €ro, O MECTEe U
BpEeMEHU (PUKCAINH, O XapaKTepe pyKonucH U ee oobeme. OcOOeHHO LIEHHBIM
B 9TOM pa3ielie IPEJCTABIACTCA IOAPOOHOE U3II0KEHHUE U AHAIHU3 CHO)KETHON
kanBbl BapuanToB C. Opo3bakoBa u C. KapanaeBa. DTo mMo3BOJIHIO aBTOPaM,
C OJIHOM CTOPOHBI, BBIIBUTH OOIIME NPUHLIUMNBI OOBEAUHEHHUS B OJHY
CIOKETHYIO JIMHUIO 3MM30[0B, COCTOALIMX W3 OJHOTUIIHBIX MOTHBOB U
CIOXETOB, @ C JIPYyroil — IMpPOCIEAUTh PACXOKIEHUS B Pa3BUTHH OCHOBHOMU
CIOKETHOM JIMHUM 3TUX BApUAHTOB U BBIABUTH Pa3JINYMs B TPAKTOBKE MHOTHX
CIOXETOB, MOTHUBOB, 3MH30/10B, TPAAULIMOHHBIX JIJIs 3TOrO 31oca. [Ipu 0630pe
BCEX OCTAJIbHBIX BapHaHTOB «MaHaca» MOAPOOHO MEPEUUCIAIOTCS
COCTABJISIFOLIUE UX CIOXKEThl, MOTUBBI, SITU30/1bI.

Takum oOpa3oM, uuTarenb yke mepBoro ToMa «MaHaca» MOXKET
COCTaBHUTh JIOBOJIBHO IOJHOE HPEJCTaBICHHE 00 apeane OBITOBAHHS 3TOTO
3M0ca — B HEM MPHUBOIATCSA MecTa (PUKCAIIMM BCEX TEKCTOB, 3alIMCaHHBIX Ha
MPOTSHKEHUH BTOPOM MOJIOBUHBI XX BEKa.

B crarbe «HaneBel Manaca» wu3BecTHBIM My3blkoBenq B.C.
BuHorpazoB xapaktepusyer HaOJIOJIEHUSI CBOMX MpEIIeCTBEHHUKOB
(axapemuka B.B. Pagnosa, I1. ®aneBa, A.B. 3araeBuua, B. KpuBonocosa,
B. benseBa) Han camoOBITHOM MaHepoil wucnonHeHuss «MaHaca» U
npeJularaeT cBoe OOBACHEHHE M XapaKTEPUCTHUKY BCEro MHOTooOpasus U
oorarcTBa My3BIKAJILHOM HMHTEpPHpPETAlMU STOTO 3I0Ca, IPOCIEKUBAET
3HAYUTENIbHBIE U3MEHEHMSI, KOTOPBIE TPOUCXOAT B MAHEPE €TI0 UCIIOIHEHUS
B HaiM AHU. CTaThIo0 COMPOBOXKAAIOT HOTHBIE MPUJIOKEHUS 3aICeil Aroca B
ucnonnenuu C. Kapanaesa.

B xomMMeHTapusx gaercsi 0ObsACHEHHE Cenn(UIECKUX BBIPAXKECHUH,
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B KOTOPBIX BOIUIOTHJIACH ATHOCTECUU(UKA XYJOKECTBEHHOTO MBIIIJICHHUS
KHUPTU30B, CBOEOOpa3Has OOpa3HOCTb KHUPTU3CKOTO 3I0ca, BO MHOI'OM
uaym@as OT  apXauyeckKux  (OJBKIOPHBIX  TPaJAMLUN, BBIPAKEHHUS,
XapakTepu3yollue UCTOpUUecKue, 3THorpaduyeckue, ObITOBbIE peanuu. B
CJIOBape COACPKHUTCS OOBSACHEHHWE MMEH COOCTBEHHBIX, 3THOHHMOB,
SIMHOMOB, THJPOHUMOB.

[IepBbIil TOM — KJIIOYEBOM KO BCEMY H3AHMIO: IO TAKOU K€ CXEMe
noarorosieHsl Toma II, III, IV.

Jlns  BTOpOM  KHUTM  COCTaBUTENSIMU  OTOOpaHbl  OCHOBHBIE
TPaJMLIUOHHBIE CIOXKETHI, OINPEICISAIONINE CIOKETHYIO JIMHUIO 3I0Ca —
«Iloxon Manaca Ha Ana-Too st 0cBOOOXKICHHS 3€MeTb CBOMX MPEIAKOBY.
«llepexoueBka Kupru3zoB BO riaBe ¢ Manacom ¢ Aunras Ha Ana-Tooy,
«Kenutrba Manaca na Kanbikein», 4acTH IUKJIOB O cOpaTHUKax MaHaca —
Anmambere u Komoe. Dnu3oapl M3 3THX CIOKETOB, HE BOLIEIIINE B
OCHOBHOIl KOpITyC, KpaTKO XapaKTepU3yITCs B KOMMEHTapusix (c
HEOOXOUMBIMH CCHUTKAMU HA apXUBHBIC JaHHBIE).

B TpeTheM TOME B OCHOBHOM KOPITyCE TEKCTOB OMYOJIMKOBAaH OJIMH U3
CaMbIX 3HAUMUTENIBHBIX B 3rnoce «MaHac» M 1O CONEPKAHUIO, U II0
XyJO0KECTBEHHBbIM J1ocTOMHCTBaM dnu30 «llomunkun mno Kékéreron;
CIOKETHBIM  COCTaB  NPEALIECTBYIOIIETO €My  3lu30Ja  «3aroBop
pOACTBEHHUKOB MaHaca Ké3zkamaHOB» KpaTko OXapakTepu30BaH B
KOMMEHTApHH.

B dyerBeproM TOME mOMeEIEH Tak)K€ OJMH W3 TJABHBIX 3IH30/10B
snonen o Manace — «bomnbioil moxoax» — o Ooprbe Manaca u ero
CITOJIBMKHUKOB C KBITasIMH U KaJMaKaMH, O TToXojie Ha beikuH, o modeae
JIpykuHbl MaHaca, ero paHeHMM U CMEPTH. B cuily TOro, 4to 3mu307]
«bonpmIol  MmOXOA» 3amMCHIBAICS OT TsDKEJNO OOJBHOrO MaHacuu
C. OpozbakoBa, CIOKET 371€Ch «U3JI0KEH HEMOCIeN0BaTeNbHO, COMBUYMBO,
MOPOIO CO CMELIEHUEM JICUCTBUI T'€POEB, UTO SIBHJIOCH CIEACTBUEM IMPOBAJIOB
B IMaMSITH TsiKeJ0 60bHOTO ckasutens. [loaToMy halyny KOHIIOBKH ATH30/1a
MPUIIOCH TOAPOOHO HM3IOXKHUTh B KoMMeHTapum» [Manac. Kuprusckuit
repondeckuii smoc. K. 4. C. 716].

CocraBurenu U3JaHus NCPBOHAYAJIBHO IIJIAHHUPOBAJINM ITPCACTABUTH
9THU S1IU30/bI 3alTUCAMU OT APYTOro MaHACUU — Cask0as KnpanaeBa, HO IIpH
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MOATOTOBKE YE€TBEPTOTO TOMA MPHUHSIN 00Jiee MPaBUIIBHOE PEIICHUE — KakK
U B TNEPBBIX TpeX KHHUrax, HIOPUBECTH B KOMMEHTApUSX I[E€pPEUYCHb
MPOMYIIEHHBIX MECT M HAa3BaTh CHOKETHI U AMHU30/bl, BXOJSIIINE B KOHIIOBKY
anu30/4a «boNbIION MOX0I.

Takum 00pa3oMm, B YETHIpEX KHHUTaX KHUPTU3CKOTO T€POUUYECKOTO
snoca «MaHacy, U3JaHHOTO B aKaJIeMUYECKOI cepuu, BIIEPBbIE MPEACTaBICH
Ha S3bIKE OPUTHUHAJIA U B PyCCKOM MIEPEBOJIC OT Havaja 10 KOHI[a — BapHaHT
C. Opo3zbakoBa, UCTIOIHUBILIETO BECh IIUKJI CKa3aHH O TIIABHOM T'epoe ATOTr0
snoca — MaHace, — 4aCTHYHO — B OCHOBHOM TEKCTE, OOJIbIICH YaCThIO —
B KoMMeHTapusix: u3 190 teicsd cTpok Opo30aKoBCKOTo BapuaHTa B YEThIPEX
KHHTaX HarevyaTtana moutu yetBeptb — 50 239 cTpok.

HeoG6xonumocTs uckaTh HauOonee «0e300J1€3HEHHBIN» IyTh
ajiekBaTHoro mnpenacrasiaeHus Bapuanta C. Opo3bakoBa B cepuu Obuia sicHa
COCTaBHUTEJSIM C caMoro Havaja padoTsl: «OrpoMHbIil 00beM “Manaca” He
MO3BOJIIET M3/1aTh €ro LETUKOM. OJTO M BBIHYKJAeT COCTaBUTENEH mpu
MOJArOTOBKE 3I0Ca K MEeYaTH MPOU3BOAMTH 3HAYMTENIbHBIE COKpALICHUS
tekcta. Camo €000l pasymeercs, COKpAallleHUs HEe JOJDKHBI HapyllaTh
UACHHO-XYZ0KECTBEHHON LEJIOCTHOCTH 3moca. Heo6XoaumMo coxpaHHUTh
TPAIUIMOHHYIO CIOKETHKY JPEBHETO NaMITHUKA, OTCEKas HE TOJIBKO
MO3/IHUE  TPHUBHECEHUS, HO W  MHOTOYUCIIEHHBIE  IOBTOPEHHS,
OOyCJIOBJICHHbIE YCTHBIM OBITOBAaHHMEM 3I0CA W MHOT'OJHEBHBIM €ro
ucroNHeHueM mnepen ayautopuei. Cokpamias TOT WJIM HHOH OTPBIBOK
AIU30/1a, Mbl CTPEMIJIUCH UCKIIFOUNTh TaKHE MECTA B TEKCTE, 0€3 KOTOPBIX HE
NpepbIBaeTCs CIOXKETHash JIMHUS TOBecTBoBaHUs. Kpome Toro, Mmbl
CTPEMUJINCH K TOMY, YTOOBI COKpAIllEHUE B OJHOM 3MU30/i€ HE MOBJIHUSIIO Ha
apyrue snu3onsl [Mycaes, 1977. C. 228-229].

ITO CBHAETEIBCTBO OJHOTO M3 COCTaBUTEIEH TOMOB «MaHnacay I
W3IaHUsI B CEpUM Ype3BblYaliHO BaxHO. Kak sBCTByeT M3 €ro cIios,
OTCEKaJIUCh HE TOJHKO «MHOTOUYHCIICHHBIC MOBTOPEHHUS», HO U (IIO3JIHHE
MPUBHECEHUS» B TEKCT 3M0ca. A 4YTO HMEHHO COCTABUTENIM CUUTAIU
«IMO3IHUMU HpI/IBHeceHI/IﬂMI/I»?

K coxanenuto, HuU B 0IHOM U3 TOMOB «MaHaca» B akaJeMHYECKOU
cepur He cOPMYIIMPOBAHBI NPUHYUNDBI UCKTIOYEHUsI TEX WIM WHBIX YacTen
3moca, T.e. He 0003HaYeHa Mepa U CTENeHb BMEIIaTeIbCTBA COCTaBUTEINEH B
nyOIMKyeMBIi TEKCT, YTO HE TO3BOJSIET COCTABUThH JOCTATOYHO YETKOE
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NpEJICTaBICHUE O TOM, HACKOJBKO TOYHO BOCIPOU3BEIEH TEKCT
C. Opo30akoBa. Yutarento OblIO Obl MMOJE3HO 3HATh, 3a CUET YEro
IIPOM3OILIO TAaKO€ COKpALIeHHE TEKCTa — TOJbKO 3a CUET HCKIIOYEHUs
LIENIbIX CIOJKETOB, MOTHBOB, 3MM30[10B, WU IPOU3BOAMUINCH KYIIOPHl U
BHYTpHU NyOnukyembix yacteil? K cokaneHuro, B TEKCTE 3110cCa «U3bITHS
HUKaK He 0003HaUEHBI.

OnHako Ja)ke 3TO HE CHIDKAET BBICOKOM OIICHKH M3IaHUs 3I10ca
«Manacy» B akazgemuueckou cepuu. IIpexxae Bcero, 370 — NEpBbIA He
CB00HbBIUL TEKCT, MPEICTABISAIONIMA OJUH W3 JIyYIINX BapUAHTOB MEPBOM
yacTu Tpuwioruu o Manace. Kuprusckuili TEKCT U Hay4YHbIM anmapar K Hemy
MOArOTOBJIEHBl C YYE€TOM COCTOSIHUSI COBETCKOTO SI3bIKO3HAHHUS U
(b ONBKIOPUCTUKU, KAKUM OHO OBLIO K Hayaiy 90-X TOJJ0B — Havyaily U3/1aHus
9TOTO MaMATHHUKA.

YeThIpeXTOMHOE  H3JIaHHE KHPIM3CKOIO0 TI'epOMYECKOro  3moca
«Manacy» mo mpaBy 3aHMMaeT JIOCTOMHOE MECTO B HCTOPHM ABYSI3BIYHOU
akagemuueckoi cepun «2noc Hapoaos CCCP».
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SAHMERAN EFSANESI VE YILAN TILSIMLARININ PSIKANALITIK
AGIDAN DEGERLENDIRILMESI*

Sakire BALIKCI **

Oz

Anadolu’da uzun yillardir halk arasinda yasayan Sahmeran Efsanesinde amansiz bir
hastaliga yakalanan kralin derdinin dermani yalnizca Sahmeran’in etinin kaynatilarak
yenmesidir. Sahmeran’in dsik oldugu genci tuzaga diistirerek kral’in istedini yerine getirmek
icin harekete gegen vezirin amaci ise bambaskadir. O Sahmeranin etini yiyip diinyanin biitiin
sirlarina hdkim olmak istemektedir. Fakat ne kral ne de vezir amacina ulasamaz.
Sahmeran’in sifali kismi olan basi yerine zehirli kismi olan kuyrugunu yiyen vezir éliir ve
layigini bulur. Sahmeranin basini isiran Tahmasb ise diinyanin tiim sirlarina hdkim “lokman
hekim” olarak bir baska efsane kahramanina déniisiir. Burada diinyanin biitiin sirlarina
hékim bir varligin sirlarina erme ¢abasi insanoglunun éliimsiizliik “ab-i1 hayat” suyunu bulma
saplantisini hatirlatmaktadir. Bu ¢alismada Sahmeran Efsanesi ve yilan tilsimlarinin yukarida
bir 6rnegi verilen psikanalitik ag¢idan degerlendirilmesi yapilacak ve yilanin  mitik
diistincedeki yeri (zerinde durulacaktir. Calisma Anadolu’nun c¢esitli yerlerinden ve
cogunlukla arastirmacinin ikamet ettigi sehir olan Mardin yéresinden derleme yéntemiyle
elde edilen Sahmeran efsaneleri ve yilan tilsimlari temel alinarak hazirlanmistir. .

Anahtar Kelimeler: Sahmeran, Psikanalik, Yilan, Tilsim, Anadolu

- 7-10 Aralik tarihleri arasinda gergeklestirilen I. Uluslararasi Kiiltir ve Medeniyet Kongresinde kisa bir ¢zeti
sunulan bu galisma “Mardin Sahmeran ve Yilan Tilsimlarinin Psikanalitik Agidan Degerlendirilmesi” adli
bildirinin genigletiimis halidir.

** Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Balimdi.
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CONSIDERATION OF SAHMERAN LEGEND AND THE SNAKE TALISMANS
FROM THE VIEW OF PSYCNOANALYTIC

Abstract

King’s remedy of trouble, who is caught in a relentless disease which has been told
in Anatolia for many years in Sahmeran Legend is only eating Sahmeran’s meat by boiling.
Vizier’s aim, taking action fort o perform King’s request by entraping Sahmeran’s fall in love
young, is completely different. He wants to dominate all mysteries of the World by eating
Sahmeran’s meat. But neither king nor vezier can not reach purpose. Vizier dies because of
eating tail with poisonous part instead of head with curtive part and gets his deserts.
Tahmasb who bite the head comes across in another legend as “lokman hekim” who
dominate all mysteries of World. Hereby, efford of getting to the secrets of o presence which
is dominate all secrets reminds the finding obsession of mankind’s immortality namely “ab-
1 hayat” water. In this study, consideration of Sahmeran Legand and snake talismans from
the view of psycoanalytic as exemplified above will be done and will focus on the place of
snake in mythical tought. Study is prepared on the basis of Sahmeran Legends and snake
talismans obtained with compilation method from Anatolia’s various places and mostly
researher’s city of residence Mardin region.

Keywords: Sahmeran, psycoanalytic, snake, talisman, Anatolian
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Giris

“Yilan” kutsal anlatilarin ¢cogunda seytanin yardimcisi, insanoglunun
ebedi cezasmin miisebbibi, yaratici tarafindan Omiir boyu siiriinmeye
mahkim edilmis bir mahlOk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yilanin bu koti
iinii binlerce yildir devam etmekle birlikte onun mekruhlugunun bir nisanesi
olan zehri tam aksine insanlik i¢in bir sifa kaynagi olmay1 siirdiirmektedir.
Kisacasi yilan, diialist bir yaklagimla degerlendirilecek olursa hem diisman,
hem ilag olarak insanogluyla kimi zaman miicadele kimi zaman ise bir ittifak
icinde olmustur.

Bu miicadelenin kaynagim1i hem Semavi dinlerde hem de mitik
anlatilarda aramak gerekmektedir. Kutsal kitaplar ele alindiginda yilan
Kur’an’da sadece Musa kissalariin (Taha,20/40; Neml, 7/10; Kasas 28/31)
anlatildig ayetlerde gegmekle birlikte, Islami literatre ait rivayetlerde Adem
ve Havva’nin cennetten kovulmasina sebep olan seytana yardime1 bir hayvan
oldugu ve Allah tarafindan 6miir boyu siiriinmeye mahkim edildigi rivayet
edilir. (Bayat, 2011: 113-118; Schmidt, 1989: 35). Yine Tevratta yilan,
Adem’e yardimct1 olsun diye Adem’in kaburga kemiklerinden yaratilan kadini
kandirarak onun cennetten kovulmasina sebep olmustur (Yaratilis:2/18-25).

Mitik anlatilarda cennetten kovulma motifine bakildiginda yilanin
rolliiniin ¢ok fazla degismedigi goriliir. Tiirk mitolojisinde yilan, semavi
kaynaklardaki imgesine paralel olarak yeralti tanrisi olan “Erlik”ile
iligkilendirilir (Coruhlu, 2011: 183). “Buna gore ilk yaratilan insanlar iki
degil dokuz kisidirler. Fakat cennetten kovulma olay1 bir kadin ve bir erkek
arasinda cereyan eder. Bu ¢ift Toriing0y ve Ece’dir. Kovulma motifinde Ece,
Erlik’in sozleri iizerine yasak meyvelerden birini 1sirir ve kocasinin da bu
meyveden yemesini saglar. Her ikisinin de yasak meyveyi yedikten sonra
tiiyleri dokiiliir, ¢iplak kalirlar ve cennetten kovulurlar. Insanlari yasak
meyveden koruyamayan yilan ise lanetlenir (Bayat, 2011: 112).

Mitik anlatilara ek olarak kimi efsanelerde de yilanin insanoglunun
yaratilig seriiveninde rolii oldugu goriilmektedir. “Bir Altay yaratilis
efsanesinde tanrmin diinyayr yaratmasina yardim eden seytan Tanridan
mukafat olarak kiigtik bir ¢ukur ister. Tanr1 seytanin iyiligine karsilik istegini
geri gevirmez. Bunu firsat bilen seytan ise bu ¢ukura yilan basta olmak lizere
tiim zararl hayvanlar1 doldurur” (Ogel, s. 2014: 531).
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Turklerin inang sistemlerinde 6nemli bir yeri olan Samanizmde de
yilanin roliine rastlamak miimkiindiir. “Ruhlarla iletisim kurabilme
yetenegine sahip samanin gorevini icra ederken yardimcisi kuslardir.
Samanin kuslarin dilini 6grenebilmesi icin ise yilan1 yemesi gerekmektedir
(Eliade, 2014: 139). Samanin gége yolculugu sirasinda kullandig1 gokkusagi
da bir yilan seklinde tasvir edilmistir (Eliade, 2014: 181). Ayn1 zamanda Tiirk
kozmolojisinde yer unsurunun ve kuzeyin simgesi olan yilan, on iki hayvanh
Tiirk takviminin de yil simgelerinden biridir (Coruhlu, 2011: 183).

Yilan, bir¢ok mitik anlatida “disil” bir sembol olarak ortaya cikar.
“Havva’nin Ibrani dncesi bicimlenisinde yilanin esi oldugu ifade edilir. Bu
inanca Yunan Mitolojisinde de rastlanir. Buna gore yilan sagli “Medusa’nin
ad1, hanim, yonetici, kralice anlamindadir” (Campbell, 2003: 144-146).
Ibrani dénemde “hahamlarin bazilari, zaman zaman, Havva’nin insan 1rkini
yilanla zehirlemesindeki payindan sz ederler” (Campbell, 2003: 111) . Bu
yaklasim Yezidi inancinda da mevcuttur. Onlar da Havva’nin soyundan
yilanlar ve akreplerin zahir olduguna inanmaktadirlar (Yalkut, 2002: 49).
Slmer Mitolojisinde de aymi sekilde yilanin kadmi kandirmasindan ve
tanriin yilani lanetlemesinden bahsedilir (C1g, 2010: 53). Bir bagka ilging
ornek on tli¢ kusak ensest evlilik halkasinin son temsilcisi olan Kleopatra’nin
kardesiyle evlenmemek i¢in kendini yilanlara sokturarak oldiirmek
istemesidir (Kose, 1996:149). Orneklerin ¢ogunda y1lan Adem ile Havva’nin
ilk giinah1 islemesine vesile olmugsa da son anlatida ensest iliskiyi engelleyici
rolde karsimiza c¢ikarak insanoglunun sonsuz nefretinin bir nebze Oniine
geemistir. Yilanla ilgili mitler degerlendirildiginde “mitlerin onlar1 yaratan
toplumlarin ilkellik donemindeki ruhsal bastirilmigliklarinin tezahiirtidiir
(Ekici, vd., 2007: 76) disiincesinden hareketle yilanin mitik diinyadaki
izlerinden psikanalitik yorumuna gidilmesi mimkundur.

Psikanalitik Baglamda Sahmeran ve Yilan

Insanoglunun aklin1 ve bilingaltin1 higbir hayvan yilan kadar mesgul
etmemistir. Insanoglu hem yilandan nefret etmis tiim giinahlarini onun
boynuna yiiklemek istemis, hem korkmus hem de yeryiiziindeki yasamlarinin
kaynagi olarak ona saygi duymustur. Psikanalitik ac¢idan bu durum
degerlendirilecek olursa Freud’un “Yaratic1 Yazarlar ve Giindiiz Diisleri” adli
eserine bakmak gerekir. Freud, bu eserde her ne kadar yazarin bireysel
yaratilarda giindiiz diislerinin ve fantezilerinin eserlerine yansimasi (Cebeci,

FOLKLOR AKADEMI DERGIS



Sahmeran Efsanesi ve Yilan Tusimlarinin Psikanalitik Acidan Degerlendirilmesi

2009: 177) iizerinde durmussa da kolektif yaratilarda da ayn1 durumdan so6z
etmek miimkiindiir. Bu baglamda toplum giindiiz diisleri ve ortak fantezilerini
kolektif bilingalti yoluyla mitik anlatilara aktarmayr basarmistir. Bu
baglamda Sahmeran Efsanesi ve yilan tilsimlar1 Anadolu halkinin toplumsal
hafizasinda ve ritiiellerinde genis bir yer tutan iki halkbilim unsuru olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Sahmeran ve yilan ile ilgili efsaneler yalnizca
Anadolu sahasinda degil diinyanin birgok boélgesinde gegmisten giiniimiize
bilinmekte ve anlatilagelmektedir. Sahmeran Efsanesi hem de yilan tilsimlari
yerel anlatilar olmaktan c¢ikip ulusal hatta evrensel Kkiiltiir temellerine
dayanmaktadir ve psikanalitik yorumu da buna gore yapilmalidir.

Efsanenin psikanalitik okumasina kisa bir giris yapmak gerekir ise bir
nevi yamyamlik sayilabilecek Sahmeranin yenmesi durumu ilkel kabilelerde
goriilen yamyamlik fenomeninin, 6len kisinin sirlarina ve ruhundan bir
parcaya sahip olma (Freud, 2014:10) diisiincesinin yeni bir yorumudur. Kral
sifa bulmak i¢in, vezir ise Sahmeran’in bilgeligine sahip olmak i¢in onu
yemeyi arzulamaktadirlar.

Gizli bir magarada yasayan Sahmeran’in magara, cukur (Dorson,
2011: 42) gibi disil bir semboliin i¢inde yagamasi “magara kiiltiiniin mitolojik
ana ve kadinlarin, ¢ocuklarin hamisi olan Umay Kkiiltii (Bayat, 2012: 33) ile
baglantisini hatirlatmaktadir. Tiim bu ifadeler Sahmeran’in disil bir semboliin
icinde yilanlarin ana/atast ve Tahmasb’in asig1 roliinde karsimiza ¢ikigini
temellendirmektedir. *

Insani &zellikler gdsteren kahramanm etinin kaynatilarak yenmek
istenmesi zamanla totemcilige (Bayat, 2007:58; Freud, 2014:10 ) evrilen ve
insanlarin yenilen kisinin ilminin ve ruhunun bir parcasiin kendilerinde
yagsayacagmma olan  inangtan  (Freud, 2014:10) kaynaklandig1
diistiniilmektedir. Bu durum, ilkel kabilelerdeki yamyamlik ritiiellerinin mitik
temelleriyle Ortiismektedir. Tiim bunlarin yani sira insanoglunun cennetten
kovulmasina sebep olan yilan, yaratilmislarin giinahlarini sirtlamasiyla tiim
insanhigin golge arketipi (Jung, 2012:13-15) durumundadir. Efsanenin bir
yerinde Tahmasb, gordikleri karsisinda yasadigi dehseti ve saskinlig
tizerinden atmaya ¢alisarak oldugu yerde kiwvrilip uyumus?tur. Uykunun
Oliimiin kardesi olmasi diisiincesiyle Tahmasb’in sembolik anlamda 6liip yeni

1 Kk2
2 Kaynak kigi2
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bir hayata uyanigini bir gesit erginlenme olarak diisiinmek miimkiindiir.

Efsanenin son boliimii de yilanin tibbin ve sifanin sembolii olarak
diistiniilmesini acgiklar niteliktedir. Efsanenin sonunda kotii kalpli vezirin
Tahmasb’1 zorlayarak Sahmeran’in yerini 68renmesi {lizerine kaynak kisi
2’nin aktardig1r Ey sevdigim, tiziilme. Biliyorum ki sen bana kendi canin igin
ihanet etmedin. ...Sen iiziilme ne olur. Simdi size sirruimi verecegim. Kim ki
benim kuyrugumdan bir parca koparip yerse o biitiin diinyanin sirrina ve
gizemine vakif olacak. Her kim ki benim kafamdan bir par¢a yerse o da o
anda Ote diinyayr boylayacak Sahmeran daha sézlerini bitirmeden kotii kalpli
vezir elinde kocaman kilict ile atilip Sahmeran’in bedenini iki par¢aya
aywrmis. Kuyrugundan bir par¢a koparmis. Tahmasb da duydugu aci ve
utancin etkisi ile firlayip oracikta 6lmek icin sevdiginin kafasindan bir parc¢a
isirivermis. Kotii kalpli vezir kuyruktan kopardigi par¢ayt agzina atar atmaz
oracikta can vermis. Tahmasb’a ise hi¢hir sey olmamis. Sahmeran son anda
vaptigr plam ile biitiin bilgisinin sevdigine ge¢mesine sebep olmus. Ancak
Tahmasb sevdigini kaybetmenin acisina dayanamayarak kendisini disari
atmis ve dag, bayw, iilke iilke dolasmaya baglamis. O giinden sonra da
Lokman Hekim efsanesi almis bagini yiiriimiis seklindeki  bolimden
anlagilacagi iizere Lokman Hekim Efsanesi de Sahmeran efsanesine
baglanarak tibbin dogusunu anlatan bir etioloji mitine doniismiistiir.

Anadolu’da 6zellikle yilan ve akrepten korunmak i¢in yapilan bir ¢esit
psikolojik 6nlem niteligi tasiyan tilsimlar da asagida ornekleri verilecegi
iizere kirmizi renk ve kutsal mekanlarla iligkilendirilmesi agisindan
insanoglunun yilan ile ilgili bilingaltin1 ortaya koyar niteliktedir. Sahmeran
Efsanesinin yani sira derleme ¢alismalari neticesinde ortaya cikan yilan
tilsimlarinin varligi da oldukga dikkat cekicidir. Tilsimlarin kaynagini
Semavi dinlerin ortaya ¢ikis siireclerinde ilkel insanlarin yasam
pratiklerinden kalma izlerde aramak gerekmektedir. “Ilkel insan her seyden
once pratik nedenlerden 6tiirti doga siireclerini denetimi altina almaya calisir,
bunu da dogrudan dogruya ayinler ve biiyli aracilifiyla yapar; bunlar
araciligiyla riizgari, firtinay1, hayvanlari ve bitkileri denetim altina almak ister
(Malinowski, 2000:9). Bu denetimi yilan iizerinde uygulamak isteyen
Anadolu halkt Mardin Ulu Camiyi ziyaret edenlere akrep ve yilanin
yaklasmamasi ve akrep sokmalarina karst ozel okutulmus seker yenmesi; ®
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yilanin kirmizi rengi sevmemesi ve kirmizi giyen kigiyi sokmasi; yilanin
goziinden kirmizi giyenin ona saldirgan birisi olarak goziikmesi,; * yilan
sokmusg bir kiginin tedavisinde boynuzlu yilanlarin boynuzunun sokulan yere
strilmesi; °koylerde hayvan sokmalarindan korunmak igin evlerin mavi
renge boyanmasi; ® akrep ve yilanlarin oldugu bahge ve koylere gidilince
kirmizi  gibi dikkat ¢ekici renkler giyilmemesi; ' yilan sokan birinin
tiikiiriigtiniin sifali olmasi,; yaz aylarinda hayvanlari yilandan korumak igin
sifalt bir agag¢ yapragimin kaynatilarak hayvanlara siiriilmesi ve yasarken
kendisine akrep ve yilanlarin yaklasamadigi Abuzer Gaffari’'nin ziyaret
topraginin suda eritilerek evin ve hayvanlarin etrafina siiriilmesi,® seklindeki
tilsimlar1 yilan1 uzaklastirmak ve yilan sokmalarimi tedavi etmek icin
uygulamistir. Burada en ¢ok dikkat ¢eken unsurlar yilanin psikanalitikte
sehveti temsil eden kirimizi rengi sevmemesi olarak karsimiza c¢ikar. Bu
durumu yilanin Adem ile Havva’nin giinahinin kendine baglanmasina karsi
bir tepkisi olarak diisiinmek miimkiindiir. Bir diger nokta ise kutsal
mekanlarin ve mekanlarla iligkili nesnelerin yilani uzaklastirmasidir. Burada
kutsali ve rahmani temsil eden mekanlarin yilani rahatsiz etmesi insan
bilingaltinin hala yilan1 seytanla iligkilendirmesinden kaynaklanmaktadir.
Derleme metinlerinde 6ne ¢ikan yilanin soktugu kisinin tiikiirigliniin sifali
olmas1 Sahmeran Efsanesindeki gibi bize yilanin ilminin aktarilmas1 motifini
hatirlatmaktadir.

Yilanin Ev Iyesi Roliiyle Olumlulanmasi

Insanoglunun yilandan ¢ok korkmasmna ragmen onda bir hikmet
arama ¢abas1 insanhi@in yilanla ittifak kurma istegi olarak yorumlamak
mimkunddr. Bu duruma Anadolu’nun bir¢ok bélgesinde rastlanan yilanin ev
iyesi olma 6zelligi 6rnek gosterilebilir. “Ev-esik iyeleri genel anlamiyla ikiye
ayrilmaktadir. Birincisi evi koruyan iyelerdir ki ¢esitli adlar altinda ayni islevi
yurutmektedirler. Birinci grup evin i¢c meké&nlarinda veya désemenin altinda
yasarlar diger grup ise evin disinda olup genellikle esikte veya bahgede
yasarlar” (Bayat, 2007: 262). “Konuyla baglantili olan ev iyeleri ikinci
gruptaki iyelerdir. Genelde bulunduklar1 evin insanlarina iyilik yapan soz

4 Kaynak kisi4
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konusu ruhlar kiistiiriiliip incitilirse, eve hastalik, bela, ¢esitli rahatsizlik vs.
gelecegine inanilir” (Bayat, 2012: 262).

Bir c¢esit ev/esik iyesi olarak ortaya c¢ikan yilan “Goktiirk
asilzadelerinin her y1l atalar magarasina giderek onlara kurban sunmalar1 ve
Tiirklerde koruyucu ata ruhlarinin ¢ok yaygin olmas1” (Bayat, 2012, s.80) ile
baglantili olarak evin koruyucu ruhu olarak diigiiniiliir. Sahmeran Efsanesinde
kutsal atalarin magaralarda kutsanmasi boyut degistirerek kutsal disi
Sahmeran’in yine kutsal bir magarada diger yilanlarin atasi sekline
donlismesine evrilmistir. “Ev iyelerinin evin temelinde yasadigi inanigina
paralel olarak yilanin yeraltinda yasamast onun ev iyesi olarak
diisiiniilmesindeki temel nedendir. Evin bahgesinde yasayan yilanin ev iyesi
olmasindan dolay1 ona karsi tabular ve yasaklar gelistirilmis bir dizi
kaginmalar uygulanmustir. Ev iyesi olan yilana saygi duyulur, zarar verilmez,
oldiiriilmez” (Tursun, 2014:461-480).

Yilanin ev iyesi seklinde olumlulanmasini kaynak kisi 1’in aktardig:
Mardin Savur Koyiinde gercgeklesen bir olaydir bu. Olayr anlatan da olay
vasayan Seyran Ergin’in ogludur. Mahmut Ergin’indir. Olay su sekilde
actklanmistir: Bir giin annesi Seyran Hamim koyde bahgede ¢alisirken bir
yilanin ona yaklastigini fark etmis. Tabi kendisi bu olaydan ¢ok korkmus;
fakat yilan ona hi¢ zarar vermiyormus. Sadece durup onu izliyormus. Giinler
gecmis yilan tekrar onun karsisina ¢ikmis. Seyran Hanmim bu olayr anlatmuis
fakat kimsenin ona inanmayacagini diisiinmiis ¢iinkii yilan insana zarar verir.
Bir zaman sonra olay: anlatmus. Bir giin o uyurken yilan tekrar gelmis ve onu
izlemis. Tam bu siwrada o yilani kayinpederi fark etmis. O an kayinpederi eline
aldig sert bir cisimle yilani oldiirmiis. Aradan ¢ok uzun bir zaman ge¢meden
ailede oliimler olmus ve kan davasi olmustur. Ve hatta aile kéyden ayrilmak
zorunda kalmiglardr. Bu olaylarin sebebi olarak yiamn oldiiriilmesi ve
bunun ugursuz sayiimasi gosterilmistir seklindeki hikayede acik bir sekilde
gérmek mumkindur. Yilanin ev iyesi olarak diisiiniilmesine bir baska 6rnek
kaynak kisi 10’un aktardigi Mardindeki eski evierde devasa yilanlardan
bahsedilir. Ozellikle yaslhilar, o yilanlara dokunulmamas: gerektigini, onlarin
zararsiz oldugunu ¢ocuklarina ve torunlarina anlatirlar. Bu yilanlarin
duvarlarin icerisinde gezdiklerini de ifade ederler seklindeki aktarimdir.
Anlasilacag: lizere yilan ev halkina zarar vermek sdyle dursun evin manevi
koruyuculugunu {stlenir niteliktedir. Ev halkindan birinin evin koruyucu
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ruhu olan yilam1 6ldiirmesi sonucu evin iyelerinin basina tiirlii felaketler
gelmistir. Halk arasinda yilanin 6ldiiriilmesinin ugursuz sayilmasi oldukca
yaygindir. Anadolu halk: yilan1 6ldiirmekten yilanlarin esleri olduguna olan
inangtan dolayr imtina ederler. Bu esin ev halkindan intikam alacagi
digtintliir. Tim bunlara ilaveten “nazarlik olarak yilan kavi tagima™, “yilan
agzindan ¢ikmis gibi”*® deyiminin giizel kadinlar i¢in kullanilmasi yilan

motifinin olumlulanmasina 6rnek teskil etmektedir.
Sonug

Yilan ve yilan eslerin Semavi dinlerde ve diinya mitolojilerindeki
yerleri ele alindiginda yilanin Adem’den ¢ok Havva’yla Tanridan ¢ok
seytanla ittifak kurmus, cogu zaman disil kotiliglin bir sembolii oldugu
goriilmiistiir. Yilan tilsimlarinda yilanin sehveti temsil eden kirmizi rengi
sevmemesi, kutsal yerlerden uzak durmasi gibi durumlar bize seytanla
ittifakin1 hatirlatmaktadir. Yilan es kavrami giiniimiiz halk anlatilarinda
Sahmeran seklinde yeniden iiretilmis ve efsanelesmistir. Efsanede her ne
kadar Tahmasb adli gengle Sahmeran’in evlilik akdini yerine getirdigi
goriilmiiyorsa da bir iliskiden s6z etmek miimkiindiir. Efsanede bir magarada
karsimiza ¢ikan Sahmeran’in seytanin, yilanlar i¢in tanridan istedigi cukurda
yasamaya devam ettigi anlasilmaktadir. Ama bu defa katiiliigiin degil sifanin,
giizelligin ve bilgeligin sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumla
baglantili olarak yilanin k6tli imajinin ev iyesi olmasi, olumlu deyim ve
atasozlerine konu olmasi ve oldiiriilmesinden imtina edilmesi de Sahmeran
efsanesinde oldugu gibi yilanin insanoglunun zihnindeki olumlu yéniinii
temsil etmektedir.

Sonug¢ olarak yilan1 diinyevi yasamin sembolii olarak diisiinmek
miimkiindiir. O, 0&te diinyadaki sonsuzlugun ve tekdiizeligin aksine
yeryiiziindeki yasam dongiilerinin bir semboliidiir. Insanoglunun yeryiiziine
gonderilmesine vesile olmasi da bu sebeptendir. Higbir seyin sebepsiz hasil
olmayacag bilindiginden yilana tarih boyunca bdyle bir gorev yiiklenmistir.
Yilan diinyevi hayata ait her seyin; hastali§in ve sifanin, yagsam ve oliimiin ve
son olarak insanoglunun bilingaltinin bir yansimasidir.

9 Kaynak kisi 9
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KIMLIK OLUSTURMA SURECINDE TURK VE MOGOL ULUSAL
SEMBOLLERININ TARIHSEL izDUSUMU

Songul CAKMAK™

Oz

insanlik var oldu§undan bu yana kendini bir yere bir gruba ait hissetme ve giivende
olma hissiyatiyla yasamis, bulundugu sosyo/cografik yapida yer edinmeye calismistir. Bu
durum kimlik olusumunu zorunlu hale getirmistir. Kimlik ve devlet sembolii olusturma
beraberinde bir ¢cok sorunu da getirmistir. Bu sorunlarin basinda yeni anayasa diizenlemesi
sonucu yeniden yapilanmanin herkes tarafindan ayni sekilde kabul gérmemesi, fikir
ayrihgina disiilmesidir. Dolayisiyla yapilan degisiklikte halkin fikirlerinin de yer almasi
devlet-vatandas yakinlasmasinda etkili ve yapici sonuglar dogurmustur. Kimlik olusumunun
sembollesmesi siirecinde birgcok diisiince ve yapi etkin rol oynamis ve sonucta kimlik, insan
varliginin yegane ifadesi olan; bayrak, miihiir, mars gibi sembollerin ulusal birligin ve
beraberligin kavrandigi, aidiyet hissinin gesitli simgelerle ifade edildiginin fenomenleri olarak
kullanilmaya baslamistir. Tiirk-Mogol devletlerinde kullanilan bu sembollerin hangi
asamalardan gegtigiyle ilintili bu mukayeseli ¢calismada, sembollerin devlet olma stirecinde
neden 6nemli oldugu tarihsel desen ydéntemi kullanilarak agiklanmistir. Bu amag
dogrultusunda bayrak, arma, miihiir, mars olusumu irdelenerek konuyla ilgili yazili ve gérsel
materyallere basvurulmustur.

Anahtar kelimeler: Kimlik olusturma, ulusal semboller, Tiirk-Mogol, tarihsel
izdiistim.
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IN THE PROCESSING OF CREATING HISTORICAL PROJECTION OF SYMBOLS
TURKISH AND MONGOLIAN IDENTITY

Abstract

Since mankind has existed, has lived with a sense of belonging to one group and
feeling secure And tried to get a place in the socio/geografhic strucrure. This situation made
identity formation mandatory. Creating identity and State symbols has brought with it
many problems. At the beginning of these problems is the fact that the final restructuring of
the new constitution is not accepted in the same way by everyone. Therefore, the inclusion
of the opinions of the public in the change made in the State-Citizen rapprochment resulted
in effective and constructive consequences in the process of symbolization of identity
formation, many structures played an active role and as a result, identity was started to be
used as the phenomenon that the symbol of nationality and co-existence, symbol of flag
seal and anthem, which is the only expression of human existence, is expressed by various
symbols. in this comparative study related to which phases passed these symbols used in the
Turkish-Mongolian States, it is explained why the symbols are important in the process of
being a state, historical pattern method. Fort this purpose, the flag, the emblem, the seal,
and the formation of the anthem were examined and the written evidence and visual
materials related to the subject were consulted.

Keywords: Creating identity, National symbols, Turkish-Mongol, Historical
projection.
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Kimlik Olusturma Siirecinde Tiirk ve Mogol Ulusal Sembollerin Tarihsel
Izdiigiimii

Giris

Semboller toplumsal ve kiiltiirel kimligimizin merkezinde yer alirlar.
Dogadan alinma ya da insan icadi, canli ya da cansiz olabilir ve imgelerden
ritliellere 0ykii anlatimina kadar pek ¢ok bi¢im alabilirler. Bizlerin birbirimize
baglanmamiza yardimci olduklar statii, milliyet, kiiltiirel faaliyetler ve ¢ok
daha fazlasini yansitan ortak sifreli bir sistem yarattiklari i¢in yasamsal bir
islevi yerine getirirler (Wilkinson, 2011: 214). Sembollerin maddi gii¢ haline
gelmesi toplumlar1 birlestiren ve birarada yasamayi kolaylastiran 6nemli
gelismeleri beraberinde getirmistir.

Toplumlar gelistikce, sembolizm ve sanal karisimi da sosyal kimligin
niteliklerini aktarmak iizere daha ¢ok kullamlir olmugstur. Ornegin belirli bir
kavim ya da grubu temsil eden sembollerin sergilenmesiyle kolektif kimlik
isaret edilmistir (Gibson, 2013: 13). Kollektiv kimlik, glivende hissetmenin
yegane aract olmakla birlikte bir gruba ve yere ait olmanin huzurunu da
beraberinde getirmistir. Bir {ilkiiye ve devlete sahip oldugunu belirleyen en
Onemli unsur da ulus varligin1 milliyetcilik birlestirmekle miimkiin olmustur.

Bir ulusun, kendi varligin1 "kendisi i¢in" kilabilmesinin zorunlu
kosulu, ulusal bir kurtulus ideolojisinin ve politikasinin maddi gii¢ haline
gelmesidir. Her ulusal kurtulus miicadelesi, ulusun kendisini yeniden
bulmasi, bir anlamda uluslasmasinin baslamasi anlamina gelir. Bir ulusun
kimliginden soézedebilmenin olanagi ancak bu tamamlanma siireciyle
dogabilmektedir.

Ulus olmanin ortak bir 6zelligi de; birlikte ayn1 inanglar ve kutsallik
etrafinda yapilan ortak hareketler ve davranis bi¢imlerinin sistemli olarak
var olabilmesidir.Bireyler devlete teslim olur, devlet de onlardan bir ulus
cikarir (Seymour, 1999: 411-412). Bu olusum siirecinde ulusal kimlik;
hukukun ve hukukun istiinliigiine sayginin hakim oldugu, sinirlari ¢izilmis
bir toprak pargasinda hissedilen bir siyasi topluluk duygusudur. Bu anlayisa
gore, tek bir siyasi irade altindaki toprak ve millet biitlinliigii, millet olmanin
bir 6n sartt sayilir. Milli onur, vatandasliktan kaynaklanir. Vatandaglik
milli toplulugu tanimlar. Dolayistyla ulusal kiiltiir bilincinin pekigmesi i¢in
baz1 diizenlemeler yasalar yoluyla yerine getirilir.

Bu diizenlemelerde ulusal kiiltiir, belli bir cografyada yasayan tiim
insanlarin ortak maddi ve manevi degerlerini igerir. Bu durumda s6z konusu
semboller de, bir toplulugun, toplumsal bir varolusun ortak 6zlem, beklenti
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ve inanglarinin gdstergesi haline gelir (Alp, 2009: 16). Bayrak, ulusal mars,
para, davranig bicgimleri, inancglari, ortak tutum ve aligkanliklari, ortak
tarthleri ve ortak gecmisleri ulusal kiiltiirii kapsar (Cobanoglu, 2012:
33),Tiirkiye’de ulusal kiiltiirii yagsatmaya calisanlar bu siirecin sonucu olarak
Atatiirk milliyetc¢iligi olarak viicut bulmustur.

Ulusal kimlik konusunda yapilan tartismalardan biri de uluslarin mi
ulus-devleti insa ettigi ya da devletlerin mi uluslari insa ettigi yoniindedir. Bu
konuda birgok teori bulunmakla birlikte Tiirkiye’de mevcut yapinin devlet
tarafindan insa edildigidir. Smith’e gore “ethnie”ler dis bir tehdit ile
karsilasinca modern ulusa dontslir (Smith, 1989:55). Osmanli’dan
cumhuriyete gecis doneminde yasanan toprak kayiplari bir tehdit olarak
goriilmiis ve bunun sonucunda yiikselen bir biling s6z konusudur. Toprak
kayiplart sonucunda ayrilan topluluklarin ¢gogunlugunun gayr-i Muslim
olmasi sonucu Anadolu ve diger bdlgelerde kalan niifus Miisliiman
agirlikhidir. Misliiman “ethnie”si Tiirk ulusal kimligi i¢in belirleyici
olmustur. Ornegin Cumhuriyet erken donemde, Osmanli millet sistemi
sonrasinda, sivil-etnik milliyet¢iligin Otesinde farkli milliyetgilik tiirlerini
tartisarak bir alternatif arayisi olarak vuku olmustur.

Donemin siyasi, sosyal ve kiltirel cercevesini betimleyerek-
Turancilik, Pan-Turkizm, Misak-1 Milli, Anadolu Milliyet¢iligi gibi siyasi
akimlara da kismen atiflarla, Tiirkiye’ nin ulus ingasi stirecinde ulusal kimlik,
laik devlet-toplum, ulusguluk, vatandaslik, milliyet gibi kavramlar ele alarak
yeni Turkiye ulus devlet modelinin tek, homojen bir millet, tek devlet, tek dil
ve siyasi aidiyet olusturmak icin izledigi politikalar1 uygulamaya
calismistir. Milliyet¢ilik siyasi bir gruba aidiyet bilinci olarak tarif
edilmektedir. Ulus ingas1 ve bunun sonucu olarak ulus devlet “milliyetciligin
siyasi uygulamasi, duygunun giice terclimesi’dir. Milliyet¢ilik tizerine
calisan bilim adamlar1 yaptiklar1 analizlerde sivil ve etnik milliyetgilik
ikiligini temel almay1 adet edinmistir (Ozkirimli, 2009: 11-80).

Milliyetgiligin tiirleri ile ilgili farkli smiflandirmalar da vardir:
Ornegin; ilkgi, modernist, dogulu, Batili, siyasi- kiiltiirel, iradeci, 1rkg1-
diglayici, kapsayici- asimilasyoncu- entegrasyoncu, ayrilik¢i- reformcu
milliyetcilikler gibi.Siiphesiz milliyet¢ilik literatiirii cok zengin ve siirekli
gelisen bir sahadir ve bu kavramin, devlet, ulus, ideoloji, tarih, diinyevilesme,
cok kiiltirliiliik, bolgesellesme, ulusiistii, cokuluslu, sosyal psikoloji, din, dil,

FOLKLOR AKADEMI DERGIS



Kimlik Olusturma Siirecinde Tiirk ve Mogol Ulusal Sembollerin Tarihsel
Izdiigiimii

kiltar, kimlik, etnik, terér, siddet, ayrimeilik, irk¢ilik ve daha birgok kavram
ve konuyla karmasik bir iligkisi vardir.

Tiirkiye sosyal milliyetgilik ilkesi dogrultusunda hareket etmis,
dolayisiyla ortak kokene degil ortak kiiltiire dayanan milliyetgiligi
benimseyerek ideolojisini bu dogrultuda siirdiirmiistiir. Sosyal milliyetgilik,
etnik ulusun Gyesi olmayan herhangi birinin de bu kultirii benimseyip ulusa
katilabilmesi anlaminda kapsayicidir ( Ozkirimli, 2009: 75-80). Mogollarla
ortak kiiltire dayali bu ideolojinin dayanagimi ilk biiyiikk Tirk
imparatorlugunu kuran Hun’larin, Orhun-Selenga irmaklari ile bu irmaklarin
batisindaki  Otiiken ve daha asagida kalan Ordos yakinlarinda
yerlestiklerinden kaynaklandigi belirtiliyor. Bu bolge bugiin Mogolistan’1 ve
kuzey Cin’i igine alan bir bolgedir.

Ulus Devlet Kapsaminda Semboller

Tiirkler ulus kavramu ve yiiriirliikkteki amaclar1 ile Mogol devlet
yapisina benzer yapilar sergilemislerdir. Tiirk ve Mogollar zaman farkiyla da
olsa benzer nedenlerle ulus-yasam temelinde bazi diizenlemeler
gerceklestirerek 6zellikle devlet sembolleri hususunda 6nemli bir yer teskil
etmiglerdir. Ulusal sembollerin olusum siireci ve 1992 Mogol Anayasasina
uyarlanist slirecinde devletin ve halkin goriis birligi icerisinde oldugu, ilgili
makale sonucunda goriilmiistiir (Boldbaatar and Humphrey, 2007: 21).

Yalniz ulus kavrami tarihsel a¢idan doniisiimler gecirmis ve konuyla
ilgili bircok teorik yaklasimlar gelistirilmistir. 1992 Mogol Anayasasi
kapsaminda hiikiimetin, toplumsal ideoloji sembollerini meydana getirirken
kamuoyu yoklamasi ve halkin diisiince yapisina verdigi degerle Sosyal
milliyetcilik kapsaminda degerlendirilen tarihgesi kisaca soyledir:

Mogol ulusunun karart piyasa ekonomisi ve demokrasiye dogru
gecisiyle 1980 nin sonu ve 1990" in baslarinda yeni bir yol almak i¢in yeni
bir anayasa yazmayt gerektirdi. 17 mayis 1991'in iigiincii oturumunda, SBKH
komiteden bir rapor aldi ve én hazirlik goriismelerine basladi. Ilk basta,
Devlet sembollerinin (Devletin amblemi, Devletin bayragi, Ulusal mars.vb.)
valnizca anayasaya ile uyumlu olarak diizenlenmemesi gerektigi ayni
zamanda gelecekteki Anayasa ile uyum icerisinde ortak bir kanun olarak da
diizenlenmesi  gerektigi diistiniildii.  Ancak, ¢ok geg¢meden delegeler
fikirlerini degistirdiler ve yeni Mogol Devlet sembollerinin Ikh Tsaaz (Biyuk
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yasa-Anayasa) in temelinde sunulmasi gerektigini yasal bir onerge ile kabul
ettiler.

Ancak, sorun bu sembollerin basite indirgenmemesi gerektigi idi.
Goriigmeler, Politik degigsime dair fikirlerin ¢esitli oldugunu ve dahasi,
niifusun geng ve egitimli olan kentsel yasamin oldugu bélgeler arasinda
onceliginin olmasi gerektigi gergegini yansitti.

Yasl ve kirsal bolgede yasayan insanlarin herhangi bir degisiklige
karsi talepleri ¢ok degildi. Bu nedenle, Mogol Sosyoloji Bilimler Akademisi
(MAS) ve Felsefe Enstitiisii tarafindan yiiriitiilen bir arastirmaya gore, tam
olarak herhangi bir degisikligi isteyenlerin sayisi %29,5 iken, Mogol
niifusunun biiyiik bir ¢ogunlugu eski devlet sembollerinin korunmasi
taraftariydi. Yine de, halkin ilgisi hizli bir sekilde ivme kazandh.

Mogol Anayasasinin (Ikh Tsaaz) ilk taslagi 1991 haziran doneminden
eyliile kadar medyada tartisildi ve bu siire zarfinda ¢ocuklar: da icine alan
52 siradan yurttas tarafindan olusturulan yeni devlet sembolleri i¢in kendine
has onerilerini sundular (Devletin Biiyiik Khural Argivi 1991 XHI110).

Bu arada sanat¢i ve milletvekili olan Norovragchaa, yeni kurulmus
olan devlet sembol idare komitesine aday gosterildi ve ¢ok gecmeden
sanat¢ilar birliginde devlet sembollerini tasarlamak icin bir yarisma
duzenledi. Cesitli temelleri olan yaklasik 2000 sanat¢i ve yaratict birey
yvarismaya kabul edildi. Ressam Choijil' in kisisel tesebbiisii ve en iyi sergi
ornekleri devlet sarayinda yer aldi ve organize edildi. Yaz oturumu boyunca,
Biiyiik Khural Halki (PGKH' den sonra, parlamentonun alt meclisi) devlet
sembollerinin konusu ile ilgili sonuglar igin 1000 den fazla Oneri, talep,
tavsive, telgraf ve mektuplar aldi. Insanlarin bu aktif katilimi devlet
ambleminin imgesel versiyonlari, bayrak, ulusal mars, miihiir ve ¢ok ¢esitli
standartlar ifade edildi. Bazi insanlar kisisel onerilerini PGKH ye sunmak
icin karsal bolgelerden gelmislerdi.

Devlet sembolleri konusunda halkin tutumlarint 6grenmek igin ¢esitli
sosyolojik arastirma projeleri yiiriitiildii. Bunlar arasinda milletvekillerinin
goriiglerini ogrenmek icin Mogol Sosyoloji Akademi Bilimi ve Felsefe
Enstiitiisii arastirmactlar tarafindan bir arastirma yiiriitiildii. Bu proje iist
meclis (SBKH) tartismalarindaki  prosediirleri  optimize  etmeyi
amacglhyordu(Boldbaatar, Humphrey, 2007:3-22).
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1991'de piyasa ekonomisine gegis yolunda ilk adimlar atilirken, iilke
onemli ekonomik sorunlarla kars1 karsiya kaldi. 1992'de yiiriirliige giren yeni
anayasayla Ulkenin adindaki "Halk Cumbhuriyeti" sozciigi kaldirildi.1992
Mogol Anayasast devlet sembollerini olusturma siirecini SSCB’den
ayrildiktan sonra baglatmis, dolayisiyla bu anayasa degisikligi zorunlu ve
kaginilmaz bir durum olarak goriilmektedir. Halkin eski sistemi ve sembolleri
devam ettirmek istemesi, hak ve 6zgiirliikklerini sosyalist devlet imajin1 devam
ettirerek, sembollerdeki ideolojinin aktarilacagina duyulan derin bir algidan
kaynaklaniyor olsa gerek. Mogolistan 1990'da Avrupa Ekonomik
Toplulugu (AET) ile diplomatik iliski kurmasi sonucunda kominist rejimi
hatirlatan Halk Cumbhuriyeti ibaresinin anayasa taslaginda kaldirilmis, buna
ragmen 1992 anayasindaki sembollerin olusturulma siirecinde halkin her
kesiminden Oneri almas1 ve onerileri dikkate aldigin1 gosteren hareketlerde
bulunulmas: halkin yeni anayasa teklifine gosterecegi tepkiyi azaltmak icin
oldugu goriilmektedir.

Mogolistan Anayasa iiyesi Amarsanaa: Kanunlar ve diger hukuk
kurallar1 insan haklar1 perspektifinden degerlendirilir ve “insani kriter”
yasama faaliyetinde belirleyici olur. Cagdas hukuk devletinin trendi bu
yondedir diyerek aslinda kominist rejimin  ‘“Yasama”  siirecinin
demokratiklesmesinin bir sonucu olarak, insan haklar1 bir anlamda devletin
ideolojisi  haline gelecegini belirtir. Baz1 sinirlamalar getirilmis fakat
smirlama kriterleri iilkeler arasinda farklilik gostermekle birlikte bu konuda
uluslararas1 camianin kabul ettigi baz1 ortak kriterler de bulunmaktadir.
Giinlimiizde,uluslararast hukukta kabul géren sinirlama 6l¢iitii “demokratik
bir toplumda gerekli olma” kriteridir. Devlet olma siirecinde gerekli anayasal
diizenlemeler halkin destegi ile saglandig1 siirece dis baskilar ve muhalif
giiclerin baskis1 minimal diizeyde zararsiz aksiyomlar tesine gecemeyecegi,
anayasa lyeleri tarafindan bilinmektedir.

Benzer bir durumun Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasa degisikligi siirecinde
meydana geldigini Karpat soyle dile getirmistir: “Bir Tiirk milleti yetistirmek
icin diizenli ve sistemli bir hareketuyguladilar. Ayrica diger milletler tarafindan
“Tiirk milleti” olarak taninmak i¢in de ugrastilar. Cumhuriyet elitleri; zihniyet,
davranis ve felsefi bir degisimi 6ngdren yani Osmanliya ait olan eski dini, siyasi,
sosyal, millet kurumlarinin lagvedilmesiyle olusabilecek olan modern Bati tarzi
ulus devlet kimligini benimsedi (Karpat, 2011: 33).
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Osmanli’dan hizli bir kopusu saglamaya calistiklar1 igin,
modernlesmeden huzur, giiven ve 6zgiirliikk beklentisi i¢inde olan geleneksel
Anadolu toplumunda bir reaksiyona neden olmustur.Halkin dirayeti siki bir
homojenlik yaratmig ve Tiirkce reformu “milli kimligin baslica
gostergelerinden biri olarak yaygin kabul gérmiistiir.

Tirk milliyetciligi Fransiz devriminden etkilenerek-Ernest Renan
cizgisinde, milli kimlikte maddi 6gelerden ziyade soyut, moral ve manevi
Ogeleri On plana ¢ikaran sivil milliyet¢ilik unsurlarinit benimsemistir.

Ay sekilde daha sonra Alman ve Italyan etnik milliyetgiliklerinden
de etkilenerekzamana gore bu iki farkli milliyetgilik modelinin karigimina da
sahip olmustur. Cumhuriyet anayasasi, Tlrkliigii siyasi bir vatandaslik olarak
tanimlar ve Tiirk¢e konusan Miisliiman unsurlar etnik merkez olarak goriiliir.
Milli biling etnik-kulttrel motiflerle siyasal semboller guclendirilir. Pan-
Tiirkizm yadsinmistir; Yeni Tiirk tarihinde Orta Asya kdkene, Anadolu
gecmisine ve Islam tarihi dncesine de yer verilmistir. Ziya Gokalp; kapsayici
siyasal, iradeci, tarihsel ve kiiltlirel anlamda organik dayanismact bir millet
seklinde Tirkligi betimlemistir. Sosyal devlet anlayisi kapsaminda
halkg¢iliga yonelisin ilk tohumlar1 béylece atilmistir.

Tirkiye; sivil, siyasi, sosyal dinamiklerinin yardimiyla demokratik
yapisini gliglendirmek i¢in yeni bir anayasa hazirlamistir. Bu yeni anayasada,
evrensel ve demokratik bir standardi saglayarak,1922'de Tirkiye Biiyiik
Millet Meclisi tarafindan saltanatin kaldirilmasi iizerine halifeye mahsus
olarak, yesil zemin ortasinda sekiz suali beyaz bir giines i¢indeki saltanata
mahsus bayrak kaldirilmis ve kirmizi zeminde beyaz ay yildizi ihtiva eden
sancak kabul edilmistir. 29 Mayis 1936 tarih ve 2994 sayili Kanunla Tiirk
Bayragi’nin sekli ve dlgiileri kesin bir sekilde tespit edilmistir. 28 Temmuz
1937 tarih ve 2/7175 sayili Kararnameye ilisik 45 maddelik bir tuziok (Turk
Bayragi Nizamnamesi) ile de Tiirk Bayragimin kullanilist kural altina
alimmustir.
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Sekil 1: 1922 Osmanli saltanat bayragi  Sekil 2: Osmanli ihtisamini gosteren otuz ayr1 sembollin
yer aldigi arma®

Tiirk Bayragi ve Mogol Bayrag: Sembolik Olusum Siireci

Her tilkenin bayrag: kutsaldir ve bir anlam ifade eder.Bugiline kadar
degismeden gelen en eski lilke bayraginin 1279 yilindan bu yana kullanilan
Litvanya bayragi oldugu sanilmaktadir. Orta dogu ve Asya gibi kitalardaki
savaglarin hala devam etmesi, iilke bayraklarinin renklerinde ve armalarinda
degisiklik yapilmasina neden olmustur.

Bazi siyaset bilimciler, tarihgiler ve sosyologlar bayraklari, belli
zaman Ve yere 6zgl kilturleri ifade eden, insan trtint simgeler olarak kabul
ederler. Baslangigta genel olarak savaslarda kullanilan bayrak, dostla
diismani ayirt etmeye ve toparlanma noktalarini belirlemeye yarayan 6nderlik
alametiydi; giderek devletin hakimiyetini, bagimsizligin1 ve serefini temsil
eder duruma geldi (Akyol, 2016: 5/12).

Genel olarak bayrak i¢in; “bir ulusun birligini simgeleyen, belli bir
toplulugun ya da bir kurtulusun simgesi olarak kullanilan, renk ve bigimi 6zel
olarak tasarlanmis, cogunlukla dikdortgen bigiminde olan ve genellikle bir
gondere cekilen, bir yere asilan kumas” olarak tanimlar mevcut olmakla
birlikte bayrak sozciigiiniin ideolojik anlamda tanimlanmasi lilkelere gore
farklilik arz etmektedir.

Tarihi belgelerde, ¢ok eski devirlerde kavimler ya da devletlerin,
bayrak veya bayraga benzer semboller kullandigina rastliyoruz. Bayrag ilk
defa kimlerin kullandig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte, bayrak veya

! Osmanli Armas1 sembollerin anlamlar1 igin bkz; Semboller, Giinliik hayatimizi, diinyamiz1 degistiren,
etkileyen, belirleyen, yon veren semboller, istanbul 2009 DHARMA Ansiklopedi Dizisi Cilt I,Editdr: Halil
Gokhan
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bayraga benzer sembolleri ilk defa Hintlilerin ya da Cinlilerin kullandig1
inanct kabul gormiistiir.

Onceleri putlar siislemek igin kullanilan seritlerin, sonradan bayrak
bi¢ciminde bu putlarinyerine aldigina inananlar da bulunmaktadir. Cin’deki
Cu hanedan1 déneminde (I0 y 1122) beyaz bayrak tasindigi; ayrica Cin’de,
IS 660°ta diisiik riitbeli bir subayin, {istii durumundaki birsubay karsisinda
bayragini indirmedigi i¢in cezalandirildigi da bilinmektedir. Eski donemlerde
Cinlilerin bayraklarinda kirmiz1 kus, beyaz kaplan ya da mavi ejderha gibi
armalar oldugu ve bu bayraklar1 ele gecirdikleri kentlerin surlarina
hikimdar alameti i¢in diktikleri sanilmaktadir.

Hiikiimdarlarda bulundugu kabul edilen biitiin 6zellikler,gliciin
sembolili olan bayraga da tasinir ve bayrak hiikiimdarla 6zdeslestirilerek
benzer bir bicimde saygi goriirdii. Bu ylizden bayraklara dokunmak bile
suctu. Eski Hindistan’da da bayraga biiylik dnem verilirdi. Bayrak Hintliler
ve Cinlilerden Birmanya, Siyam ve Giineydogu Asya’ya yayilmistir.
Savast konu alan bir Siyam yazisinda savas yiiriiyiisiine bayrak acilarak
baslandig belirtilir. Tiirklerin savasei niteligini bayrak renginde kullandiklar
kirmizi renkten aldiklarim1 Bahaeddin Ogel sdyle agiklamustir: “Eski Tiirk
kaynaklarinda kirmizi bayrak daha ¢ok, “kizil bayrak”diye sdyleniyor. Ancak
bu kizil bayrak, yalmizca Tiirklerindir. Bagimsizlik, sehadet ve kan
dokmenin, bir semboliidiir. Kirmiz1 bayrak Tiirklerde, bir savas bayragi idi.
Kirmiz1 s6zii Tirk¢cemize, olduk¢ca ge¢ caglarda, disaridan girmistir.
Bundan dolayr eski kaynaklarda hep, “kizil bayrak” sdylenisiyle
gecer”diye agiklamistir (Ogel, 2000: 38).

Mogol Bayrag:
Bu bayrak, 5 yil kullanilmis ve Amerika Sovyetler Birligi, Biiyilik
Britanya, Fransa ve Cin gibi iilkelerin liderleri tarafindan taninmustir.

Bu durumun Mogollarin gelismesi i¢in onlart heveslendirdigini
gostermektedir ¢linkii 1945’in Temmuz baslarinda Mogol lideri Moskova’da
Stalin ile bagimsizlik konularimi tartisip dondiikten sonra bagbakanlik
heyetine devlet bayragi tartismasini sunmustur. Bu yasa teklifi tam
bagimsizlik diisiinen Mogollar1 biiyiik arayislara siiriiklemistir.

17 mayis 1991'in vigiincii oturumunda, SBKH komiteden bir rapor aldl
ve on hazirlik gériismelerine bagladi. Ilk basta, Devlet sembollerinin
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(Devletin amblemi, Devletin bayragi, Ulusal mars.vb.) yalnizca anayasaya
ile uyumlu olarak diizenlenmemesi gerektigi ayni zamanda gelecekteki
Anayasa ile uyum igerisinde ortak bir kanun olarak da dizenlenmesi
gerektigi diigiiniildii. Ancak, ¢cok gegmeden delegeler fikirlerini degistirdiler
ve yeni Mogol Devlet sembollerinin Ikh Tsaaz (Biiyiik yasa-Anayasa) in
temelinde sunulmas: gerektigini yasal bir onerge ile kabul ettiler(Boldbaatar,
Humphrey, 2007:3-22).

Kabul edilme siirecinde bir¢ok Onerge dikkate alinmig, kamuoyu
diisiincesinin 6nemi vurgulanmig ve taslak herkesin hemfikir olacagi bir
sekilde hazirlanmustir.

Bayrak, kirmiz1 ¢izgili, iilkenin sarsilmaz giicliniin yani sira, bu inatc1
ve iradeli insanlarin yasamak i¢in zor kosullarini temsil etmektedir.Onlarin
kiiltiirel ve siyasi diisiince tarzina uygun olan renkler ve semboller belirleyici
olmustur. Mavi ¢ubuk, gdkyiiziinii ve umudu temsil ettigi i¢in Mogolistan
bayragini siislityordu. Sembolii "Soyombo", ayn1 zamanda gizli bir anlam
tagtyordu.Yani resim o alev - servet ve Mogol halkinin refahin1 simgeleyen
bir isaretiydi.Alevin dili, bunlarin her {i¢iinde diinii, bugiinii ve gelecegi ile
Mogolistan oldugunu sodylilyor, gii¢lii ve miireffeh bir tilkeoldugunu Mogol
Halk Cumbhuriyeti siirecinde gosteriyordu.Ayrica, bu lilkenin ebedi varligi da
semboliin bir parcasi olan “Ayin, yarisindan fazlasi giines "Soyombo isareti
hakkinda o6yle bir tasvir yapilmistir.1940 yilindan bu yana, Mogolistan
bayragi zaten modern ana hatlarin1 satin almisti: iki tarafta mavi merkezi
kirmiz1 ¢izgiler vardi."Soyombo" zaten "dogru yerde" ve iistiinde sosyalist
yildiz vardi 1992°de bu yildiz kaldirilmastir.

Tiirk Bayrag

Mitsel diisiince yapisina gore; Ay, disi semboli yani annelik, duygular
ve gecmisi temsil eder. Anavatan kelimesi bu simgeden tiiremis
olabilir.Egemenlik ve vakar anlamin1 tasiyan hilal ve yildiz 14.yy’da Islamm
sembolii olarak benimsendi. Ay-yildiz Islami yasami diizenleyen ay
takviminin de hatirlaticisidir. Osmanlilar zamaninda da ¢esitli renk ve
sekillerde bayraklar kullanilmistir. Osmanlilarda bayrak; padisah,
dolayistyla devleti temsil ederdi. Kirmizi zemin iizerine hilal ve yildiz
bulunan bayrak, Osmanlilarda ilk defa 1793'de devletin resmi bayrag: olarak
kabul edildi. Ancak bu bayraktaki yildiz, sekiz koseli idi. Bu bayrak Osmanli
Devleti'nin resmi ve umumi sembolii olarak kullanildi. Sultan I. Abdiilmecit
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zamaninda 1842'de yildizin bes koseli olmasi kararlastirildi ve Osmanlt
bayraginin sekli kesinlesti.?

Ay yildiz genelde Islamiyet’in bir sembolii olarak goriildiigii icin
daha ¢ok Islam iilkelerinin bayraklarinda goriilmektedir. Bayraklarda ayin
“hilal” bi¢cimi kullanilmistir. Bu amblem, genelde aynmi bigimde ve yonde
fakat farkli renklerde kullanilmistir. Bu gruba; Tiirkiye, Tunus, Kuzey Kibris
Turk Cumhuriyeti,Azerbaycan, Singapur, Cezayir, Pakistan, Ozbekistan,
Tiirkmenistan ve Malezya bayraklarini dahil edebiliriz.

Sekil 3: 1991 Oncesi Sosyalist Dénemde Mogolistan Bayragi  Sekil 4: 1793 Osmanl Son
Déneminde SOYOMBO KullanilanTiirk Bayrag:

Tirk bayragiyla ilgili bir ¢ok tanim ve s6zlii, yazili anlatt mevcuttur.
En ¢ok bilineni Hilal, islamiyet’i; Y1ldiz, Tiirkliigii; Kirmizi, Sehit Kanlarmi
temsil etmektedir.

2 Bkz. https://www.evrensel.net/haber/305033/mitolojinin-dili-doganin-simgeleriyle-olusmustur.
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Sekil 6: 1992 Mogolistan Kabul Edilen Bayragi Sekil 5: 1922 Anayasa ile Kabul Edilen Tiirk
Bayragi

Turk-Mogol Devlet Amblemleri Kabul Siireci

Mogol Amblem/Armasi: Devlet simgesi ulusal kimligin ve
bagimsizligin semboliidiir ve bu simge belirli bir ulusun yeganeliginden ve
onun ideolojisinin yazili unsurlarindan olusur. Bilim adamlari, Mogollarin ilk
zamanlardan beri sahip olduklar1 devlet sembollerinin ilkinin Beyaz Sahin
oldugunu diistinmektedirler. Sonralar1 1940 'da Biiyiikk Mogol Halk
Cumbhuriyeti Kongresinin 8. oturumunda igerigi begenilen yeni bir devlet
amblemi 2. Anayasa ile kabul edilip benimsendi. Mogol Halk Cumbhuriyeti'
nin su anda kabul edilmis amblemi, arka planinda Gobi ¢oliinde ve steplerde
yukselen giines, Khangai boyunca dort nala giden atlar1 yakalamak i¢in atinin
arkasinda bir sirik ve kement tagiyan bir coban1 gdsteren dairesel bir rozetti.
Bu daire 5 biiyiik tiir ¢iftlik hayvani baslariyla ve yesil ¢imenle siislenmisti.
Altinda yazis1 da vardi.Mogol Halk Cumhuriyeti kisa bir siire sonra Kiril
alfabesinin benimsenmesiyle devletin ad1 yeni yaziyla tekrar yazildi.

Bu Sosyalizm zamanindaki son degisiklik degildi. Bulag' da yazildig1
gibi Rus etkisi altindaki Mogol Komiinistleri, Mogol halkinin inangsalliktan
din dis1 olmaya ve kirsalliktan sanayilesmis olmaya giden devlet politikasini
yansitmak icin amblem ve bayraklar1 sik sik degistirdigini belirtmislerdir
(Humphrey,1995:156).

Devlet sembolii 3. kez 1961 Anayasasinda tekrar gézden gecirilip
yeniden uyarlandi. 1961' de ¢im g¢erceve, kirmizi mavi seritli bugday
cubuklart ile siislenmis figiirle degistirildi. Yazis1 da simdilerde kisaltmasi
BNMAU olan Mogol Halk Cumbhuriyeti ile degistirildi.
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Devlet ambleminin kabul toreninde ¢alismasini PGKh’ya veren Ts.
Oidov uzun bir alkisgin ardindan ekledi: “Bu orjinal devlet amblemini
Parlamento tiyesi arkadaslarimin Zat-1 alilerine ve Mogol halkina teslim etme
serefi bana aittir (Tomor 2003: 308) Bu sekliyle Mogol Anayasasinin 12.
Madde 3. Bendinde amblem yer almustir.

Sekil 6-7: 1961-1991-1992 Mogol Halk Cumhuriyeti Armas1 Sekil 8-9: Tlrkiye Cumhuriyeti
Armalari

Tiirk Amblem/Armasi

Tﬁrqu_ruzun tarihi stireci i¢inde bir ¢ok gorkemli devlet armasi
kullanmistir. Ornegin; cift basl kartal, kurt basi, kopek, ejder vs. Bir cogu
¢ok dnemli anlat1 tiirlerine sahiptir.

Guniimuzde dikine elips kirmizi zemin iizerine Tiirkiye Cumhuriyeti
yazis1 ve yine dikine dizilmis beyaz ay ve yildizdan olugsmaktadir. Diinya
devletlerininkileriyle karsilastirilinca pek bir sade duran bir armadir.
Osmanli'nin satafathi devlet armasindan olabildigince uzaga kacilmak i¢in
yapilmis hissiyati vermektedir. Sanirsam bu devlet armasi konusunun
tizerinde de fazla durulmamistir. Bu noktada su bilgiyi vermek gerekir:

1922'de saltanatin ~ kaldirilmasi ile padisahin  armasinin kullanimi
birakilmig, yerine bayraktaki ay yildizin kullanimi benimsenmistir.
1925'te Maarif Vekaleti, farkli bir devlet armasi belirlemek igin bir yarisma
diizenlemis ve sonucunda ressam Namik Ismail'in armas1 birinci olmustur.
Turklerin simgesi olarak kabul edilen “Bozkurt figiriniin” yer aldigi arma
resmi olarak onaylanmamus, kayda gecirilmemis ve hi¢ kullanilmamustir.
Bunun yerine yalnizca ay yildizin arma olarak kullanilmasina devam edilmis,
niifus clizdanlar1 ve pasaportlar buna gore diizenlenmistir.Diger diinya
ilkelerinin armalarinda agirlikli olarak kraliyet simgeleri olan tag, asa,
miihiir, kartal (Avrupa Ulkelerinde), tabiata 6zgii hayvan, giines (Afrika
Ulkelerinde), maneviyata 0zgii yildiz, soyut sekiller (Asya iilkelerinde)
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kullanilmustir. 2014 yilinin agustos ayinda ise iktidarda bulunan Adalet ve
Kalkinma Partisi'nin Sanlurfa milletvekili Zeynep Karahan Uslu, resmi
olarak yeni bir armanin tasarlanmasi i¢in 30 milletvekiliyle birlikte Tiirkiye
Cumbhuriyeti Devleti Resmi Armasinin Belirlenmesi Hakkinda Kanun
Tasarisi'n1 partisinin grup baskanligina sunmustur.

Mogol-Turk Devlet Muhurleri
Tiirk Devleti Miihiir/Damgasi

Sozliik anlami; 1- Bir kimsenin, bir kurulugun adinin veya unvaninin
tersine kazili bulundugu, metal, lastik vb.nden yapilmis ara¢, damga, kage.

2- Bir sugun kanit1 olarak elde edilen kagitlarin ya da Oteberinin,
oldugu gibi kapali bir yerde korunmasi amaciyle miihiirlenen kapi, ev ya da
yazili belgelerin bulundugu yerin iistiindeki miihiiriin, orada saklanmis olan
kanitlarin incelenmesi i¢in yetkililerce kaldirilmasz.

3- Bu aragla basilan ve imza yerine gegen ad.
4- Bilirkisi: ad damgasi
5- Halk: Atlarin kiigiik nisaneleri.

Aslinda biitiin tanimlarin tek bir sembol iizerinden izdiistimii
asikardir. Kiiltiirimiizde miihiirle ilgi ¢ok fazla deyim de mevcuttur.

Miihiirlerin kullanildiklar1 belli bagl yerler sunlardir:

Miihiirlerin en yaygin kullanimina kral kitabeleri, resmi evraklar,
arazi sahipligini belgeleyen tapu benzeri belgeler gibi ¢ivi yazil tabletler ve
zarflarin {stiinde rastlanmistir. Uruk'un IV. tabakasindan Selevkoslar
déneminin sonlarma kadar (M.O. 312-94) silindir ve damga muhiirlerin bu
amagcla kullanildig1 gortilmektedir.

Diiz ve yuvarlak levha biciminde kapak, tapa, tika¢ yada kabin agzina
gerilen koruyucu madde gibi ¢esitli kap kapatmalarinin baglanmasindan
sonra iplerin {istiine sivanan kil pargalari izerinde de miihiirler kullanilmistir.
Yuvarlak obje anlamina gelen bulla adiyla bilinen bu kil parcalarinin sekli ve
Olciileri yerine ve donemine gore degismektedir.

Canak-¢Omlekler Ustlinde de miihiir baskilar1 goriilmektedir.Bunlarin
arasinda gercek anlamda miihiir baskilarinin yani sira atdlye isaretlerine de
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rastlanilmistir. Bu baskilarganak-¢omlekleryaskenuygulanmistir.

Kapilarin iple baglandigi kap1 mandallar1 ve daha karmasik bir yapiya
sahip kapi kilitleri Gistiine uygulanan kil pargalari tizerinde de miihiir baskilar
kullanilmastir.

Mogol Devlet Miihiiru

Mogolistan’in ilk devietlesmesinden bu yana miihiir, devleti
tamamlayict  bir unsur olmustur. Devlet miihriinde sonsuz cennetten,
okyanuslar imparatorlugundan ve devletin giiven ve korku vermesinden
bahsediliyordu. Ayrica bu miihiirde oturan bir kaplan figiirii de vardi.

Bu miihiir Mogolistan devleti tarafindan yonetimin mesru
oldugunun kabul edildigi anlamina gelen bir torenle Biiyiik Kaan’a (Devlet
Bagskanina) teslim edilirdi. Yuan hiikiimdarlig1 zamaninda bazi degisiklikler
yapilsa da tarihgiler, miihriin 37 Mogol Imparatorlugu 'ndan miras kaldigim
diigtinmekteler. Fakat 17. Yiizyilda Ligdan Kaan’in bozguna ugramasiyla,
miihriin saklandigini ve su ana kadar hala kayp oldugunu diisiiniiyorlar.

1911 °deki bagimsizlik uyanisindan sonra Mogollar, icinde 1s1ldayan
ve “her iki din ve devletin hamilidir” yazan yeni bir miihiir tanittilar. Bir yil
sonra, 1922°deki devrimden sonra, bakanliklarin sembolik olarak devlet
bagimsizligini gosteren miihiirleri degisti. Daha sonra 1924 ’teki anayasada
tiim bakanliklarin kare seklindeki SOYOMBO 'lu islenmis miihiir kullanmasi
gerektigi soylense de, yuvarlak devlet amblemi kullamlmistir(Boldbaatar,
Humphrey, 2007:3-22).

TURKIYE COMNURIYET]

Sekil 11-12: Mogolistan Devlet Miihiir ve Pulu  Sekil 10: Tiirkiye Cumhuriyeti Devlet Miihiirve
Pulu

FOLKLOR AKADEMI DERGIS



Kimlik Olusturma Siirecinde Tiirk ve Mogol Ulusal Sembollerin Tarihsel
Izdiigiimii

Kiltlirtin yasatilmasi, topluma mal edilmesi ve gelecek kusaklara
aktarilmasinda biiyiik bir 6neme sahip olan ve Tiirk¢ce simge kelimesi ile
kargilanan sembol, gerek maddi ve gerek manevi olgularin karsilanmasi,
insan zihnindeki derin anlam ve ifadelerinin cagristirilmasi amaci ile
olusturulmaktadir. Bir iletisim tirlinii olarak ortaya ¢ikmis olan semboller her
zaman, zemin ve toplumda kendisini gostermis ve onemli bir ifade araci
olarak kullanilmustir.

Turk-Mogol Ulusal Mars Kabul Siireci
Tiirk Marsinin Kabiilii

Elde edilen bilgi ve bulgulardan yola ¢ikilarak ulusal marslar ele
alindiginda bazi unsurlar belirgin  bir sekilde vurgulanir. Bu
unsurlar:Vatan-yurt, Halk-ulus,  Simgesellik-sarki  ve  “Devlet
Erki”dir.Olduk¢a dogal olan bu durum marslarin ¢ikis noktasini ve amacini
olusturur. Ozgiir vatanimn yiiceligi ve sonsuzlugu ve hep boyle kalacag
gliclii ifadelerle anlatilir. Vatan, ¢ogu wulusal marsta ulustan daha
onceliklidir. Cografya vatanlagtirilmistir. Ulus onun i¢in vardir. Bazi
marslarda vatanin sinirlart bellidir. Bu smirlarin dokunulmazlig: ilan edilir.
S6z konusu olabilecek tehditlere karsiikazlar yapilir.

T.C. Milli Marsi: Istiklal Marst

Istiklal Harbi'nin milli bir ruh icerisinde verilmesi imkanini
saglamak amaciyla, Maarif Vekaleti, 1921'de bir giifte yarigmasi
diizenlemis, s6z konusu yarigmaya toplam 724 siir katilmistir. Kazanan
gufteye para 6diili kondugu igin 6nce yarismaya katilmak istemeyen Mehmet
Akif Ersoy, Maarif Vekili Hamdullah Suphi'nin 1srar1 iizerine, Istiklal
Harbi'nin 6zellikle hangi ruh ve ideolojik ¢erceve icerisinde verilebilecegini
Tiirklere gostermek amaciyla, Ankara'daki Taceddin Dergéhi“nda yazdigi
ve Istiklal Harbi'ni verecek olan Tiirk Ordusu'na ithaf ettigi siirini yarismaya
koymustur. Yapilan elemeler sonucu Tiirkiye Biiylik Millet Meclisinin 12
Mart 1921 tarihli oturumunda, Mehmet Akif'in yazdigi siir, Istiklal
Mars1“nin sozleri olarak kabul edilmistir. Mecliste Istiklal Marsi'n1 okuyan
ilk kisi,donemin Milli Egitim Bakan1 Hamdullah Suphi Tanriéver olmustur.
Mehmet Akif Ersoy Istiklal Marsi'ni, siirlerini topladigi Safahat'ma dahil
etmemis ve Istiklal Mars1'min Tiirk Milleti'nin eseri oldugunu beyan etmistir.
Siirin bestelenmesi i¢in agilan ikinci yarismaya 24 besteci katilmis, 1924
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yilinda Ankara'da toplanan segici kurul, Ali Rifat Cagatay'in bestesini kabul
etmistir. Bu beste 1930 yilina kadar ¢alindiysa da, 1930'da degistirilerek
dénemin Cumhurbaskanligi Senfoni Orkestras1 Sefi Osman Zeki Ungor'iin
1922'de hazirladigi bugiinkii beste yiirlirliige konmus, toplamda dokuz
dortlik ve bir beslikten olusan marsin armonisini Edgar Manas, bando
diizenlemesini de Ihsan Servet Kiinger yapmustir. Sadece ilk iki dortliigii
bestelenmistir ve bu boliimiiyle icra edilmektedir.

Tiirk Istiklal Marsi, Milli Miicadelenin ruhundan dogan bir
marstir.  Bu yOniiyle marsin sozleri milli miicadele ruhunu ¢ok iyi
yansitmaktadir. Bu konuda marsin sairi “Allah bu millete bir daha Istiklal
Mars1 yazdirmasin” demistir. Diger uluslarin marsi incelendiginde birgok kez
revizyona ugradigi ya da konusunun milli miicadele disinda bir konudan
secildigi goriilmektedir. Bu acidan bakildiginda Tiirklerin Milli Mars1 igerik
olarak ¢ok zengindir.Marsin sozleri incelendiginde, vatan sevgisinin yogun
bir bi¢imde dini ve tasavvufi motiflerle desteklendigi goriilmektedir. Milli
miicadeleninkazanilmasinda, maddi giici sinirli olan Tiirk ordusu marsta
anlatilan manevi desteklerle giiclenmis ve bu destek savasin kazanilmasinda
en Onemli etkenlerden biri olmustur.On kita yazilan Istiklal Marsmin
bestelenen ve torenlerde okunan ilk iki kitast ve anlami $Oyle
aciklanmaktadir.

Istiklal Marsi 1. Kitast

Korkma,  sommez  bu  safaklarda  yiizen al  sancak;
S6nmeden yurdumun Ustlinde tliten en son ocak.

0 benim milletimin yildizidir, parlayacak;
O benimdir, o benim milletimindir ancak.

Istiklal Marsi'nin 1. kitasinin anlam

Mehmet Akif Tlrk milletine cesaret,ve tahammiil asilamak i¢in ve
onda bulunan duygular1 harekete gecirmek ig¢in siirine korkma soziiyle
basliyor.Bayrak bir milletin geleceginin ve bagimsizliginin semboliidiir.
Bayragin sonmesi Tiirk milletinin istiklalini kaybetmesidir. Sair tilkemizde
tek bir insan kalana kadar bu vatani savunacagimizi belirtiyor.

O halde en son Turk bireyi son nefesini vermeden Turk istiklal ve
bagimsizligini yok etmek, Tiirk bayragini sondiirmek miimkiin degildir. Zira
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bayragimiz milletimizin yildizidir.Bayragin kaderi ile milletimizin kaderi
birbirine baghdir. Bayrak bizimdir, biz yasadik¢a onu elimizden kimse
alamaz. Tiirk milletinin biitiin fertlerini 6ldiirmedik¢e bagimsizligini kimse
yok edemez.

Istiklal Marsi 2. Kitast

Catma, kurban olayim cehreni ey nazh hilal!
Kahraman rkima bir giil! Ne bu siddet, bu celal?

Sana olmaz dokiilen kanlarimiz sonra helal...
Hakkidir, Hakk'a tapan milletimin istiklal!

Istiklal Marsi'nin 2. kitasinin anlami

Sair ikinci kitada bayragimizin o zaman ki kirgin, kiiskiin, 6fkeli halini
dile getiriyor. Tiirk vataninin bazi parcalari, isgal edilmistir.Bu yilizden bazi
bolgelerde bayraklarimiz indirilmis yerine diisman bayraklari asilmistir. Kas
catmak Ofke halini ifade eder. Kas ayrica edebiyatimizda hilale benzetilir.
Sevgilinin kaslar1 daima hilal seklinde gosterilmistir.Bayraktaki hilal de tipki
nazli bir sevgilinin kas1 gibi ¢atilmistir. Kahraman Tiirk milletini iizmektedir.
Tirkiin bekledigi, 6zledigi giilen bir bayraktir.Tiirk bayraginin giilmesi
goklerde dalgalanmasidir. Bir asigin sevgilisinden giiler yuz beklemesi gibi
bagimsizliga asik Tiirk milleti de Ozgiirliigiin sembolii olan bayraktan
giilmesini beklemektedir. Bu milletimizin en dogal hakkidir.Ciinkii Tiirkler
bagimsizliklar1 ve bayraklar1 ugruna pek ¢ok kan dokmiislerdir. Bu kanlari
bayraga helal etmeleri i¢in onun da nazlanmayr birakip goklerde
dalgalanmas1 gerekir. Tirk milleti daima Allah'a inandig1 ve taptigi i¢in
ozgilirliik onun hakkidir.

Mogol Bagimsizlik Marst

Mogol anayasasina gore (UndsenKhuul’ 2004: 8) mars yazilmasi ve
melodisi kanunla belirlenirdi. Tiim diinyada marslar, ulusal bagimsizligt ve
tilkenin degerlerini anlatan kelimelerden olusur.

Bilim adamlart Mogol marsimin ‘Ertniisaikhan’in sarkisi oldugunu
diisiinmekteler. 1911 ‘deki liberallesme sonrasi ‘Zuunlangiinzhorooluus’
ulusal orijinal mars olarak kabul edildi.

Bu ulusal mars miiziginin Mr. A.V. Kadlec ve Bogdo Kaan isimli iki

E l_a fi \ 83
FOLKLOR AKADEMI DERGIS



SONGUL CAKMAK

kisi tarafindan St. Petersburg Universitesi 'nde yapildigi yoniinde séylentiler
vardir. Ulusal marsa iliskin baska bir varsayim da vardir. Mesela Rus Mr. A.
Kolitsov 1914 °te ulusal marst yazmistir. Bunu yazdiginda 8 miizisyeni ve
marsi séylemesi i¢in 10 askeri vardi. ‘Zuunlangiinzhorooluus’ marsini ve
diger baska ilahiler de ¢calmislard:. Fakat bazi tarihgiler bu marsin 2 yil énce
kullamildigini séylediler ve Mogollar bunu kabul etmeyip, bunun yerine
Bogdo Kaanin ulusal halk miizigini benimsediler.

Boylece ne Kadlec ne de Kolitsov Mogol ulusal marsint yazabilmigti.
Fakat besteci Kolitsov modern, heyecan verici Mogol mars miizigini uyarladi.

1924 Kasim’'dan itibaren Mogol ulusal marsi S. Buyannemenkh
tarafindan yeniden bestelenip 1950 ye kadar kullanild:.

1940°larin sonunda ise baska bir bestecinin marsi da bazi siirlerden
alinti yapilarak deklare edilmisti. Daha sonra Mogol bir bestecinin
olusturdugu baska bir beste halka sunulup o giinlerden bu giinlere kadar
kullanilmaya devam etti.

Fakat 1961 °de bazi insanlar siirden yapilan alintiya itiraz etti ve
kaginilmaz olarak kiigiik degisiklikler oldu. Bu yeni marsin son versiyonu Ts.
Gaitav ve Ch. Chimid tarafindan Sovyet kominizminin gelisimine bagl
kalinarak yapiimisti. Bu Mogolistanin Sovyetler birligine ideolojik yonden
bagimliligini gosteren biiyiik bir 6rnekti (Bulag onergesi, 1993: 153).

Mogol marsi, 1990 lardaki reform siirecinde tekrar tartisilip tizerinde
calisildr ve 1950°dekine neredeyse tamamina bagh kalinarak yeniden
dizenlendi.

Anayasa taslak c¢alismalarinda tekrar tartisilsa da, bir sonug
alinamadi. Dahasi (M.
Shirchinsiiren),(P.Badarch)gibiinsanlarin, ‘Biikhiidelkhiiulsorontoi, Biirener
khiinkholbootogtozh’ ve ‘Asar delkhiiulstiimentei, Altan argamj bat
kholbood’  gibi  siirlerinden bazi mars ornekleri alinmasi, Ts.
Damdinsiiren’nin fikirlerini tekrar eder nitelikteydi.Fakat tartismalar
durmadi. Bazi swra disi vatandaslarda mars ornekleri verdiler. Hatta bir
vatandas, (D. Olziikhutug) yaklasik 20 farkli mars énerisinde bulunmustu ki
bu da Mogol vatanseverliginin bir gostergesiydi. Degisik yerlerden c¢esitli
oneriler ve tartismalar devam ederken Mogol besteciler birligi hali hazirdaki
bu marsin, vatanseverlige, simdiye ve gelecege, estetik ve melodik a¢idan
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halka hitap ettigini belirterek, degisime gerek olmadigini ifade ettiler. Fakat
siirin ikinci kisminin yeniden yazilabilecegi diistiniilmiistii.

Ulusal Mogolistan Cumhuriyet Marsi

Bizim 0zgur devrimci ulusumuz, Tiim Mogollarin saf kalpleri, Asla
diisman ayaklart altina diismez, Barig sonsuza kadar devam eder.

Iliskilerimizi birlesip giiclendirerek, Mogol iilkesini kalkindiralim.

Cesur Mogolistan in sansli insanlari! Acilarin iistesinden gelip mutlu
olalim, Nese ve keyfin anahtariyla, Aziz Glkemizi guclendirelim

(Sozler T.sDanmdinsuiren ve B. Damdinsiren; Melodi L. Murdorj)

Ulusal mars, yeni cumhurbagkanmimin ve parlamento iiyelerinin
yemininden sonra, ¢calmaya baslandi. Devletin her yerinde, her téreninde, her
makaminda, kullaniliyordu. O ¢alarken saygiyla dinlenilmekteydi.1950-1961
Yillarinda milli mars olarak kabul edilen ezgi ve beste kominist rejimi
ammsattigi igin, 1992-2006 yillarinda yeni rejime uygun sozleri ayni bestesi
farkly bir ezgi tartismali da olsa kabul edildi. Tiirk-Mogol Milli Marsi
arasinda ¢ok ciddi ayrimlar hem s6z hem de beste olarak bulunmaktadir. Tiirk
marst tamamen s6z ve beste olarak Tirk tarihini ve Tirk motiflerini
sergilerken, Mogol Milli Marslarinda (1950-1992) Avrupa Muzik kalturd ve
kominist rejimin niiveleri yer almaktadir.

Sembollerin Turk-Mogol Kiiltiirel Izdiisiimii

Milletlerin ulus birligi icerisinde olmas1 durumunda kiiltiirel olarak
birlestigini Hobsbawm’un da deyisiyle “gercek milli smirlar daglar ve
nehirlerle degil, daha ¢ok dil, gelenekler ve anilarla, bir milleti digerinden
ayirran her seyle cizilir’(Hobsbawm, 1995:122) diisiincesinden
hareketleMogollasan Tiirkler ve Tirklesen Mogollarin sayisinin bir hayli
fazla oldugu ve bu durumun uzun yillar birbirinden ayr1 kalmalarina ragmen,
ortak tarih ve kiiltiirlerinin verdigi giic ile biiytlik bir goniil birlikteligi icinde
bulunduklar1 arastirmalar sonucu saptanmistir. Ayrica Erol Giingdr; Bati
Roma ve Bizans'tan Islavlar'a, Mogollar’a kadar pek¢ok devlet ve kavmin
askerlik konusunda Tiirkler'i taklid ettiklerini belirtmistir (Glingdr, 1999: 57).

Tiirkiye ve Mogolistan tarihi ve kiiltiirel baglar1 olan iki lilke 1969
yilinda diplomatik miinasebetler kuruldugundan, 1990 yilina kadar aktif
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iligkiler pek yoktu. 1990’11 y1llarda Mogolistan’in demokrasi ve serbest pazar
ekonomisine gegisi ile beraber iki iilke arasindaki iligkiler artmis, ¢ok yonlii
igbirligi halini almaya basglamistir.1995 yilinda Mogolistan ile Tiirkiye
arasinda igbirligi protokolii imzalanmistir. Bu siire icersinde, yatirimi tesvik
etmek, vergi indirimi, ticaret ve ekonomik isbirligini gelistirmek, egitim,
bilim, kiiltiir, spor, saglik, turizm ve giimriik alanlarinda isbirligini saglamak
gibi konularda 10’u askin protokol ve anlasma yapilmistir. Bu da iki tilke
arasindaki iliskinin yasal dayanagini olusturmakta ve basarili bir sekilde
uygulanmakta oldugunu gostermektedir.

Mogolistan, Turk tarihi, Turk dili, Turk kiltir ve medeniyeti agisindan
bliyiik 6nem tasimaktadir.

Bu topraklar, tarihte pek ¢cok Tiirk boyunun ortaya ¢iktig1, kader birligi
yapti81, zamanla millet olup devletler kurdugu ve gok kadar engin iilkelere

9993

sahip oldugu “biiylik gegmis™’in essiz mirasini iizerinde barindirmaktadir.

Bu mirasi olusturan ¢ogu Saka, Hun, Juan-juan, Koktirk ve Uygur
gibi donemlere ait mezarlar, kurganlar, kaleler, surlar, barklar, sehir
kalintilar1, petroglifler, dikili ve yazili taslar, heykeller, balballar, siis ve
kullanim egyalar1, hem Turk milletinin hem de Turk milleti ile tarihte sosyal,
kiltiirel, siyasi, askeri, iktisadi ve ticari iliskide bulunan milletlerin pek ¢ok
bilinmezine 151k tutacak hazinelerdir.

S6z konusu hazinelerin basinda hi¢ siiphesiz yazitlar gelmektedir.
Eski Turk kultir ve medeniyetinin Mogolistan’da dikili taslara, kayalara,
paralara, miihiirler ve heykellere kazinmis veya yazilmis seksene yakin irili
ufakli yazit bulunmaktadir.

Mogolistan’da eski Tiirk yazitlari i¢cinde en fazla taninan iizerinde en
fazla arastirma ve inceleme yapilmis olan Orhun yazitlarindan Kol Tigin ve
Bilge Kagan yazitlar1 Khoshoo-Tsaidam bolgesindeki Orhun 1rmagi
civarinda, Tonyukuk yaztlar1 ise Bayn-Tsokto bolgesinde Tuul 1rmagi
yakilarindadir. Orhun Vadisi 1220 yilinda Ipek yolunun kavsak noktasi
olup, Harhorin ilgesi ise Kubilay Han Pekin’e gelene kadar Mogol
Imparatorlugu’nun merkezi olmustur.

Mogolistan’da Orhun yazitlarimin bulunmasi, tarihte daha 6nce bu
denli acgiklanmamis Tiirk kabileleri ve halklarinin yasam bi¢imi, ekonomik
durumu, sosyal yapisi, kiiltiir, gelenek, soy bilgisi ve siyasi iliskilerdeki pek
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cok sorunun ortaya konulmasinda olduk¢a Onem tasimistir. Sembolik
zenginlige sahip s6z konusu devasa yapitlar giliniimiizde iki {ilkenin
kullandig1 siyasi/kiiltiirel imgelere 151k olmuslardir. Gogebe halkinin
kullandig1 yazilar su an bile bir¢ok bilim adaminin dikkatini ¢cekmeye devam
etmektedir.

Goktiirklerin kullandig1 yazinin ilmi adi “Runik”tir. Hunlarin Cin
yazisinin disinda Runik yaziya benzer bir baska yazi kullandiklarina dair baz
goriigler mevcuttur. Bu yazmin Xl. yiizyila kadar Tirkler tarafindan
kullanildig1 distiniilmektedir. MS. VI. asirda Tiirklerin Runik yaziya
gegmeden evvel Sogd yazisini kullandigina dair goriisler de vardir. Yine
Uygurlarin  Sogd yaziyr temel alarak Uygur yazisimi olusturduklari
bilinmektedir. Daha sonra bu yazi Cengiz Han’in doneminde daha da
gelistirilerek  glinlimiize kadar gelmis, bugin Mogollar tarafindan
kullanilmaktadir.

Bundan Tiirklerin ve Mogollarin, binlerce yildan beri yazi kiiltiirtine
sahip olduklar1 sonucu ¢ikartilabilir. Gogebe halklarin kiiltiirel degeri
olmadigini ve cahil olduklarini ileri stiren Avrupa diislince tarzi boylelikle bu
kanitlarla clirtitiilmiistiir. Eski Hunlar, Tiirkler ve Mogollar hakkinda go¢ edip
otlak yer aramaktan bagka bir ugraslarinin olmadigina dair sakat ve dar
goriislerde ¢oktan cliriitiilmiistiir.

Sonug

Kokenden, dogustan ya da sonradan alinan bir vatandaslikla belirli bir
millet ya da halka ait olarak yasariz. Ulusal kimligimiz ortak bir kiiltiir, dil ve
tarihten geliyor ve bildik isaretlerle digsal olrak ifade ediliyor. ister heykeller,
dans bi¢imleri, ister halk kahramanlari olsun, sembolik anlamlariyla bu
isaretlere bagimliy1z. Elli y1l 6nce seksen iki bagimsiz devlet vardi, 21.yy’in
baslangicinda sayilari 194t buldu. Milliyet bizim i¢in Onemlidir ve
paylasilan semboller aidiyet duygumuzu pekistirir (Wilkinson, 2011: 222).

Gegmisten gelen iktidarin tek erki devlettir anlayisi, sembol olusturma
siirecinde halkin diisiincelerinin sorulmasi ile birlikte devlet islerinde soz
sahibi olmasini saglamis, dolayisiyla bu siliregten sonra devletler halklari
degil, halklar devlet erkinde yer alacaklar1 kendi iradeleriyle se¢mislerdir.
Tirk-Mogol devlet sembollerinin kimlik olusturma siirecinde izlenen politika
da bu yonde olmustur.
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Ornegin devlet sembolleri belirleme konusunda halkin tutumlarini
o6grenmek i¢in ¢esitli sosyolojik arastirma projeleri yiiriitiildiigii ve ¢ocuklarin
bile bu sembol se¢me siirecinde aktif olarak yer aldiklar1 belirtilmistir.

Devletin giiclinii ifade eden sembollerin olusumu kiiltiirel hayatla
ilintili gelistigi, dolayisiyla halkin, halk yaratilarinin olusumda cok etkili
oldugu Tiirk-Mogol yapilanmasinda goze ¢arpan ilerlemelerdir. Sembollerin
farkliligini ise tarihsel ve cografik 6zelliklerine baglayabiliriz. Farkli yonetim
bi¢imleri, dini yapin etkisi ve siirekli bir savas durumunda olmasi da
Mogol-Tiirk sembollerin faklilagsmasinda ¢ok biiyiik etkenler olmustur.

Bayrak, arma, miihiir, mars sembollerinin meydana gelmesi ulusal
kimlik kavraminin dis devletlerde 6nemini daha ehemmiyetli ve hassas
noktalara getirmistir.

Insanlar savasta, barista, karsilamada vb. durumlarda artik
kimliklerini bu yeni sembolleri kullanarak ifade etmeye, vatanlarina
baghliklarin1 da olusturduklari milli marsla diinyanin her yerinde giiciin
simgesi ve varliklarinin, hep var olacaklarinin yegane ifadesi olarak sdylemis,
sOylemeye devam edeceklerdir.

Tiirkiye/Mogolistan uzun yillar boyunca birbirlerinden ayr1 kalmis
olmalarina ragmen, ortak tarih ve kiiltiirlerinin verdigi gii¢ ile her zaman
biiylik bir goniil birlikteligi i¢inde bulunan iki kardes devlettir. Bagkent
Ankara’da Cengiz Han park ve heykelinin yer almasi, Baskent Ulanbator’da
ise Atatiirk ilkokulu ve Atatiirk Biistii, Tiirkiye ve Mogolistan Cumhuriyeti
arasinda kurulan diplomatik iliskilerin 40. y1ldéniimii anisina, Ulanbator’da
Turk-Mogol dostluk parki’nin yapilmasi ge¢gmiste oldugu gibi gelecekte de
kardes iki halkin aydinlik yarinlara isbirligi i¢inde yiiriiyeceklerinin isaretidir.
Birbirlerine ait dnemli sembolleri kendi tlkelerinin 6nemli boélgelerinde
sergilemis, dostluklarini bu semboller araciliiyla ifade etmislerdir.
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DIASPORADA YASAYAN KARAGAY-MALKARLILARIN NiNNi
SOYLEME GELENEKLERI ve KULTUREL DEGISIM*

M. Tekin KOCKAR?, Roza KOCKAR? A. Abrek KOCKAR?

Oz

Karagay-Malkar (Taulu) halkinin en 6nemli s6zlii kiiltir driinlerinden olan Ninniler (Besik
Cirla), cocuk bliyiirken onun kulagina ilk dinledigi sesler olarak girmektedir. Ana dilini ilk duydugu,
ilk anlamlandirdigi sézler ninnilerle ¢ocuklarin kulagina fisildanir. Cocuklar diinyaya gézlerini
actiklari andan itibaren igerisinde bulunduklari toplumun kiiltiiriinti 6nce annelerinin séyledigi
ninnilerle alirlar. Bulundugu toplumun bir bireyi olarak cocugun ileriki yillarinda edinecedi bilgi,
beceri, yetenek, sanat ve aliskanliklari olusturan gelenek ve géreneklerin olusumunun énemli
béliimiini cocuk folklor iirtinleri belirler. Cocuk icin “6grenme”nin anne karninda basladigi
diisiiniildiigiinde annesinin seslendirdigi ninninin giizel ve hafif ezgisiyle uykuya dalan ¢ocuk
séylenen sézleri bilingaltina yerlestirir. Bilinci gelistikge de yasami igerisinde karsilastigi diger sézlii
ve uygulamali kiiltiir iiriinleri ile gelecegini sekillendirir. Diasporada yasayan Karagay-Malkarlilar,
iletisim araglarinin da etkisinde kalarak yogun bir asimilasyon stirecinde olduklarindan Taulu
dilinde ninni séyleme gelenegi yok olma tehlikesi ile karsi karsiyadir. Bu slireg kiiltiirel yok olusun
da baslangicini olusturmaktadir. Karagay-Malkar geleneksel miizik yapisi agisindan “cir”, “kiiy”,
gibi baska tiirlerde eski gelenekler hala devam ettirilmesine ragmen séylenen ninni sézlerinin ve
ezgilerinin birtakim degisikliklere ugradigi gériilmektedir. Bu yazida séz konusu degisikliklerin
nedeni ve artik diasporada yasamak zorunda olan Karacay-Malkarlilarin Tiirkiye’deki ninni
séyleme geleneginin atavatan Kafkasya ile benzer ve ayrilan yénleri tartisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Karacay-Malkar folkloru, besik cirla, Karagcay-Malkar diaspora
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CULTURAL CHANGE AND THE TRADITION OF SINGING LULLABIES AMONG
KARACHAY-MALKARS IN DIASPORA

Abstract

Being the most important element of the oral culture of Karachay-Malkar (Taulu)
community, lullabies are the first sounds babies hear while growing up. The first words they
hear from their native language, the first words that makes sense to them are whispered to
their ears by lullabies. From the time they were born, children receive the culture of the
community they are in, from lullabies told by their mothers, firstly. As an individual of the
society, creating the children’s future information, skills, and habits, significant part of the
traditions are determined by children folklore products. When the idea “learning starts at
their mother’s belly for children” is considered, the children place the words of the lullaby
from their mothers’ nice and soft voice to their sub-consciousnesses. While their
consciousnesses are developing, they shape their future life with the oral and practical
elements of the culture that they encounter in their daily life. Due to the fact that Karachay-
Malkar community, living in the Diaspora, are in an intense assimilation process, with help
of the effects of communication devices, the tradition of singing lullabies in Taulu language
is facing extinction. On the angle of Karachay-Malkar traditional music structure, though old
traditions are still being pursued, it is seen that there has been some sorts of alterations on
the basis of melodies and lyrics of lullabies. In this text, reasons of the aforementioned
changes, similarities and differences of the Karachay-Malkars’, who have to live in Diaspora,
tradition of singing lullabies in Turkey and homeland Caucasia will be approached.

Keywords: Folklore Karachay-Malkar people, Lullaby, Karachay-Malkar diaspora
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Diasporada Yagayan Karacay-Malkarlilarin Ninni Séyleme Gelenekleri ve
Kiiltiirel Degigim

GIRIS

Dil, 6grenmenin kalbi, insan beyninin sinirsiz bir becerisidir. Insanlar
dil becerilerini kullanarak 6grenir ve diisiinme, anlama, sorgulama, sorun
c¢ozme gibi zihinsel becerilerini gelistirirler. Dil, insanlarin duygu ve
diisiincelerini ifade etmesini, iletisim kurmasini, zihinsel ve sosyal yonden
etkilesmesini, dig diinya ile biitiinlesmesini ve kiiltiiriin nesilden nesile
aktarilmasimi saglar. Ayrica sosyal iligkileri gelistirme, is birligi yapma,
catigsmalar1 yOnetme, sorunlart ¢ézme gibi becerileri de 6nemli katkilar
getirir. Dil ve zihinsel becerileri gelistirme agisindan aile ve okul Oncesi
egitimi ¢ok onemlidir. Cilinkii 0-6 yaslarda beden, dil ve zihin gelisimi ¢ok
hizli ilerlemektedir. Bu donemdeki gelismeler ¢ocugun yasamini ve
gelecegini belirleyici olmaktadir (Glines, 2010: 28).

Cocuklarin ilk 6grenme siirecleri dinleyerek baslar. Dogumdan 6nce
anne karninda besinci aydan itibaren beyin fonksiyonlar1 calismaya baslayan
bebek disaridan gelen sesleri dinlemeye baslar. Ona en yakin kisi olarak
annenin sesi cocuk i¢in ¢ok onemlidir. Karabulatova’ya gore: “Cocuk ilk
uyanigin genetik kodlarint annesinden duydugu ninnilerle alir. Bu nedenle
bazi bilim insanlart ninni ile biiyiimeyen ¢ocuklarin yasamlarinda daha az
basaritli  olduklarimi ve zihinsel rahatsizliklara yatkin  olduklarin
belirtmektedirler. Cocuklarda konusma ve diisiinme yeteneginin, kisiliginin
gelismesi, psiko-motor seviyesi ninnilerle olusur. Genetik hafizasi
uyandirilmayan ¢ocuklar hayata ve topluma uyum saglamakta ¢ok
zorlanirlar. Daha yavas gelisirler” (Karabulatova, 2017).

Biitlin diinya halklarinda ayni1 isleve sahip olan ninnilerin nasil ortaya
¢iktigr bilinmemekle birlikte sozIu kiiltiir Grinlerinin en eskilerinden oldugu
belirtilmektedir (Karaca ve Ongun, 2017: 28).

Halk kaltlrtnde de ana dilin 6grenilmesinin baslangici ninnilerle olur.
Halk arasinda ninnilerin gorevi aglayan ¢ocugun susturulmasi ve uyutulmast
gibi algilansa da giiniimiizde artik ninnilerin ¢ocugun dil 6grenmesine,
egitilmesine, kisilik gelistirmesine yardimct oldugu bilinmektedir.
Kabaday1’ya gore: “Ninnilerin goriiniiste bebekleri uyutmak, dinlendirmek ve
pasif hdle getirmek gibi bir fonksiyonu oldugu diistiniilse de aslinda yeni
dogamn dil, diigtince, miizik/ritmik, sosyal, kisilik gelisimlerini sekillendiren
ilk 6grenci/dgretmen deneyimi oldugu ¢ikarilabilir. Ninnilerde dil uyumunu
saglamak igin cesitli s6z sanatlarindan, 6l¢ii ve uyaktan yararlanildigi, bu
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nedenle de anadilin  gelismesine  onemli  katkilar  sagladig
sOylenebilmektedir ” (Kabaday1, 2009: 278).

Cocugun ana dilinin 6grenmesinin ilk yolu ninnilerle baslar.
Ninnilerin igerdigi sozclikler ¢ocuk bilincinde yer alarak ana dilin temel
sOzciiklerinin, s6z varligimnin yerlestirilmesini saglar. Benzer bir durum da
ninnilerin melodik yapilar1 i¢in gegerlidir. Cocuklarin miizik kiiltiiriiniin
temeli de yine ninnilerin melodik yapilar1 sayesinde atilir. Biitiin diinyada
ninnilerin melodik yapilar1 halkin kendi kiiltiirel kimligini olusturan temel
melodik yapilart da icerir. Bu nedenle ninni soyleyisleri genellikle
monotondur. Cocugun sakinlesmesini saglar, dinlendirir. Besigin sallanmast,
annenin bebege ritmik bir bicimde dokunmasi baslangigta biraz hizli olsa da
ninni sonunda tempo diiger, agirlasir ve cocuk uykuya dalar (Karakaya, 2004:
46, 53).

Karagay-Malkar besik cir geleneginin diasporada nasil degisime
ugradigini goérebilmek i¢in Karagay-Malkar geleneksel halk miiziginin genel
yapist ile ninnilerinin 6zelliklerini birka¢ 6rnekle irdelemek gerekir:

Karacay-Balkarhlarda Ninni (Besik Cir) Gelenegi

Karagay-Balkar (Alan-Taulu) halkinin kiiltiirel bellegini olusturan en
onemli so6zlU kdltir drdnlerinden birisi “besik cirla” denen ninnilerdir.
Karacay-Malkar dilinin ¢ocuk tarafindan 6grenilmeye basladigi 6zgiin sesler
ve cocuga ilk ulastig1 dizeler besik cirla sayesinde ¢cocugun zihninde yer alir.

Karacay-Balkar dilinin tum incelikleri ile her bir dizenin anne
tarafindan segilerek ve anlamlandirilarak séylendigi bu ninnilerde gorulur.

Tuusa oy, allay cas bolsun
Toyda-oyunda coklansin,
Adamlikni saklasin,
Amanlikdan canlasin.

Bu dortliikte sdylenmis dizelerin anlamlarini Siiylinglant Hanafiy’den
aktaran Ortabaylani Rimma s0yle yaziyor:

“Toyda oyunda coklansin demek, biiyiiyiince halkin sevdigi iyi insan
olsun, sarki soylemesini, dans etmesini bilsin, arkadagslar: arasinda giireste,
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tutusta giiclii olsun, hi¢ kimseyi kirmayacak kadar nazik ve edepli, namuslu
olsun, ayip almasin, utanmayacak, utandirmayacak gibi yerini bilsin
anlamina gelir” demektedir (Ortabaylani, 1994: 4).

Karagay-Malkar halkinin 6nemli bir sozlii kiiltlir tiriinii olan ninniler
kusaklar arasi kiiltiir aktariminin da 6nemli bir 6gesidir. Toplumsal yasamin
bir sonraki kusaga aktarilarak siirdiiriilmesini saglayan ninniler ¢ocuklarin
zihinsel olarak bireysel gelisimine de katkida bulunurlar. Dinleme ¢ocuklarin
ilk iletisim ve 6grenme kanalidir. Daha anne karninda bes aylikken dinlemeye
baslayan cocuklar Karacay-Malkar halkinin gelenekleri, tore ve adetleri
ninniler sayesinde zihinlerinde canlandirmaya ve Ogrenmeye baslarlar.
Ornegin asagidaki besik cirda aile yapisi, is yasam gibi dzellikleri gérmek
mumkunddr:

Bellau, bellau, bala, seni béleyim, Bellau bellau cocugum seni
kundaklayayim

Balagigim, senden alga éleyim. Cocugum senden dnce 6leyim

Bellau, bellau, bellau, bellau, béleyim, Bellau,  bellau, bellau, bellau
kundaklayayim

Sanga igilik Allahdan kéreyim. Sana iyilik Allahtan dileyim

Bellau, bellau, balagikni boleyim, Bellau, bellau ¢ocugu kundaklyyayim

Balagikni ullu bolub kéreyim. Cocugu biiyiimiisken géreyim

Caba-corta kelgin, bala, esikden, Kosa-seke gelsin ¢ocuk kapidan

Sau kutulgun, bala, sen bu besikden. Saglam kurtul ¢ocuk sen bu besikten

Balagigim balli hantla asasin, Cocugum balli yemekler yesin

Balagigim oynay-kiile casasin. Cocugum oynaya-giile yasasin

Balagigim sau kutulsun besikden, Cocugum saglam kurtulsun bu begsikten

Balagigim oynab kirsin esikden. Cocugum oynayarak girsin kapidan

Balagikni besik bauu altindan, Cocugun besik bagi altindan

Balagigim, ketmem seni katingdan. Cocugum gitmem senin yanmindan

Arbazingda altin terek ornalsmn, Avlusunda altn agag dikilsin

Bas bul¢ugu culduzlan: sanasin. En tepesi yildizlar: saysin

Teregingi ¢apragindan bal tamsin, Agacin yapragindan bal damlasin
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Solugan da akgan baldan calasin. Dinlenen de akan baldan yalasin
Besik bauung seni altin okadan, Senin besik bagin altin strmadan
Barib i¢gin suuuk suunu sorkadan. Gidip icesin soguk soguk huniden
Balagikga uzak omiir tileyim, Cocuga uzun émiir dileyim
Tilegimi k6zim bla koreyim. Dilegimi goziimle goreyim
Tauusulmaz maling bolsun, balagik. Bitmez malin olsun ¢ocuk

Seni olmez caming bolsun, balagik. Senin dlmez canmin olsun ¢ocuk
Kap-karad: balagikni kézleri, Kap-kara ¢ocugun gézleri
Camagatha carar aythan sozleri. Cemaate yarar soyledigi sozleri
Bellau, bellau balagikni boleyim, Bellau, bellau ¢ocugu kundaklayayim
Balagikni ullu bolub kéreyim. Cocugu biiyiimiisken goreyim

Miizikal kiiltiir agisindan bakildiginda da g¢ocuk Karagay-Malkar
miiziginin ilk yapisal bi¢imlerini kulagina sdylenen ninniler sayesinde
edinmeye baslar. Cocuklar ana dilini ilk kez ninniler ile dinlemeye ve
o0grenmeye baglar. Kulagina sdylenen her ninni Karagay-Malkar dilinin en
giizel sozciiklerini algilamasini ve 6grenmesini saglar.

Karagay-Malkar halk miiziginin en sade ve yalin bi¢cimi de yine
ninnilerde gorulebilir.

Karagay-Malkar halk miizigi ile ilgili en eski bilgiler 19. ylizyilin
sonlarinda Rus miizik insanlarinin bolgede yaptiklar1 arastirmalardan elde
ettikleri bulgulardan ve yaymlardan alinmaktadir. Unlii Rus besteciler M.A.
Balakirev ve C. 1. Taneyev bunlardan ikisidir. Cir, Nart cir, kiiy, siiymeklik
cr, iynar gibi birgok Karacay-Malkar halk miizigini derleyen kompozitor
Taneyev 1886 yilinda yaymlanan ve ilk bilimsel ¢aligmasi olan “O Muziki
Gorskih Tatar” adli makalesinde Karagay-Malkarlilarin miiziklerinde Dor ve
Phrygian egilimli diyatonik minér bir yapimnin bulundugunu belirtmektedir.
Birlikte seyahat ettigi M. M. Kovalevskiy ve 1. 1. Ivanyukov ile kaleme
aldiklar1, 1885 yilinda yayinlanan “U Podogsvi Elbrusa” adl1 gezi notlarinda
da bolgedeki miizikal derlemeler yer almaktadir (Rahaev, 2002: 7).

Taneev’in arastirmalarinda belirttigi miizikal yap1 en agik bigimde
ninnilerde gorulir. Karagay-Malkar halk miiziginin énemli unsurlarindan
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birisi Aeolian karakterdir. Aeolian karakterli mindr modlar duygusal bir
karakter icerir. Genellikle polifonik olarak seslendirilen Karacay-Malkar halk
miiziginde yalnizca ninniler mono sdylenmektedir. Sipos’un 2000 yilinda
Kabardey-Balkar Cumhuriyeti, Ogar1 Malkar bolgesinde yaptigi derlemede
Aeolian karakterli mindr modlu ninnide goriilen bir kisa hatli yapidan bir
ornek:
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(Sipos & Tavkul, 2015: 175)

Bir bagka 6rnek olan Rahaev’in derlemesinde de iki kisa hatli bi¢imde
mindr Phrygian bir yap1 goriilmektedir:
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(Rahaev, 2015: 335)

Tavkul’un 1997 yilinda Kabardey-Balkar Cumhuriyeti, Nalgik sehri,
Ogar1 Cegem bolgesinde 1927 dogumlu Kudaylar ailesinden Kasim’in kizi
Jansaray Bapinaeva’dan derledigi ninnide ana melodideki mindr Phrygian
egilimli miizikal yap1 acikga goriilmektedir. Ancak bu derlemede nakarat
sOzclklerine Rusca ninnilerden esinlenerek “bayu bayu bay” bi¢iminde
eklemeler yapildig1 goriilmektedir.
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Yukaridaki orneklerde de goriildiigii gibi Karacay-Malkar besik
ctr’larinin temel melodik unsurlar1 Phrygian ve Aeolian egilimlidir.

Diaspora’da Yasayan Karacay-Malkarhlarda Ninni (Besik Cirla)
Gelenegi

1886 ve 1905 yillarinda iki biiyilk go¢ ile Tiirkiye ve Suriye
topraklarina go¢ eden Karacay-Malkarlilar’in goclerinden bu yana yiiz yil
geemistir (Kogkar, 2018: 25 — 37). Bu sure icerisinde kuilturel kimliklerini bir
Olclide korumay1 basaran Taulular son yillarda iletisim araglarindaki hizli
gelisme, kdyden kente gd¢ gibi nedenlerle ¢ok hizli bir degisim siirecine
yasamaktadirlar. Kultlrel kodlarda birgok unsur degisime ugramaktadir.
Bunlardan en c¢ok etkilenen unsur ise muzikal kultlr ve ninni sOyleme
gelenegidir.

1990’lh yillarda yapilan derlemelerde elde edilen bulgularda
Kafkasya’dan diasporaya getirilen ninni sdyleme geleneginin ve melodik
yapmin kaybolmaya basladig1 goriilmektedir. 1991 yilinda Adiloglu
tarafindan yapilan derlemede kayda alinan ninnide Phrygian minér yap1 bir
Olglide korunmus olmasina ragmen Tiirk miizigi makam modlarindan rast
makamina dogru kaymalar mevcuttur. Ezgi ve sozler arasindaki prozodi
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blylk olgiide oturtulamamustir. S6zler arasindaki nakarat boliimiine eklenen
“lay lay lay” nakarat1 ise Tiirkiye’deki diger halklardan melodiye girmistir

(Adiloglu, 1991).
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Son yillarda yapilan derleme calismalarinda elde edilen kayitlarda
daha biiyiik degismeler bulunmaktadir. 2016 yilinda Konya, Bashiiyiik
koylinde Kevser Alakay’dan kayda alinan ninnide bu degisme oldukea biiyiik

boyutlardadir. Ninni Tiirk miizigi

makami (mode) olan Kirdi formunda

sOylenmistir. Ara nakaratlar1 ise Anadolu’da kullanilan “nay nay nay”
sozcikleri ile tamamlanmaktadir (TRT Avaz, 2016):
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Yukaridaki ninni Tiirk Halk miizigine gore degerlendirildiginde Kiirdi
dizisinin (series) ozelliklerini tasiyan ezgi, donaniminda Sib almistir, karar
sesi ise La sesidir. Ara olgilerde de Do sesinde karar kilarak Tiirk halk
miizigindeki Rast dizisine gegmistir.
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Ata vatanlar1 Kafkasya’daki niifuslar1 320 bin, diasporada ise 40 bin
kadar olan Karagay-Malkarlilarin dilleri 6zellikle diasporada kaybolmaya yuz
tutmustur (Kogkar, 2018: 20).

Ozellikle diasporada yasayan Karagay-Malkarlilar son yillarda gok
hizl1 gelisen global diinyada, iletisim araglarinin da etkisinde kalarak yogun
bir asimilasyon sirecindedirler. Taulu dilinde ninni sdyleme gelenegi yok
olmaktadir. Karagay-Malkarli anneler artik c¢ocuklarina Karacay-Malkar
dilinde ninni sdyleyememektedirler. Bu siire¢ kiiltliirel yok olusun da
baslangicini olusturmaktadir. Eski diigiin ve sarki sdyleme geleneklerinin bir
boliimii hala devam ettirilmesine ragmen sdylenen ninni sozlerinin de
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birtakim degisikliklere ugradigi gortilmektedir. Bu siirecin ata vatan
Kafkasya’da da bir oOl¢lide basladigi Bapimnaeva’dan derlenen ninnide
gozlemlenmektedir. S6z konusu degisikliklerin nedeni birlikte yasamak
zorunda olduklari halklarin genel kiiltiirinden de etkilenmeleri olarak
goralebilir. Bu derlemedeki ninnide nakarat sozciigiiniin “bayu bayu bay”
biciminde Ruscadan alinmistir. Anadolu Tiirkgesinde kullanilan “nay nay
nay” ya da “lay lay lay” gibi sozciiklerin diasporadaki Karacay-Malkar
ninnilerde de kullanilmis olmasi bu etkilenme 6rneklerindendir. Ozellikle
Tiirkiye’de sOylenen ninnilerde miizikal yapidaki yukarida da belirtilmis olan
acik degisme bu etkilenmenin boyutunun ne kadar biiyiik oldugunu da
gOstermektedir.
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KIBRIS TURK KULTURUNDE AZERBAYCAN ve AZERI TURKU
IMGESI

Emin ONUS"

Oz

Oguz Tiirklerinin farkli iki cografyada, Kafkasya ve Kibris’ta yasayan iki boyuna
mensup olan Azeri ve Kibris Tiirkleri arasindaki siyasi, sosyal ve kiiltiirel iliskiler, cok eskiden
beri mevcuttur. Ancak bu iki kardes toplulugun esas yakinlasmasi 1990’lardan sonradir.
Azerbaycan’in Sovyet Rusya’dan bagimsizhigini kazanmasindan sonra, iki devlet arasindaki
siyasi ve kiilttirel iliskilerin oldukga gelistigi tartisiimaz bir gergektir. Bu calismada ge¢cmisten
gliniimiize, Kibris Tiirk kiiltiiriinde Azerbaycan ve Azeri Tiirkii imgesinin nasil sekillendigi
tespite ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Kibris, Kibris Tiirk Kiiltiirii, Azerf Tiirkii imgesi.

* Dr. Ogr. Uyesi, Dogu Akdeniz Universitesi.
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EMIN ONUS

AZERBAIJAN IN CYPRUS TURKISH CULTURE AND AZERBAIJANI TURKISH
IMAGE

Abstract
The Oghuz Turks, Azerbaijani and Turkish Cypriots live on two different geography
Caucasus and Cyprus, have political, social and cultural relations in between them from the
past where the main developments has began with the independence of Azerbaijan after
1990s. In this study, Azerbaijan in Cyprus Turkish culture and Azerbaijani Turkish image will
be considered from past to present to determine the evolution.
Keywords: Azerbaijan, Cyprus, Cyprus Turkish Culture, Azerbaijani Turkish Image.
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Kibris Tiirk Kiiltiiriinde Azerbaycan ve Azeri Tiirkii Imgesi

Giris
Imge Nedir?

Imge sozciigii golge, hayal ve goriintii terimleri ile esanlamli olarak
kullanilmaktadir. Imge sozciigii hakkinda cesitli tanimlar yapilsa da gizemini
hala korumaktadir. Imge sozciigiine Tiirk Dil Kurumu sozliigiinde su anlam
yiklenmektedir; “Bir nesneyi dogrudan dogruya yeniden tanitmaya
varayacak bir bi¢cimde goz oniine seren sey, duyu organlariyla algilanmigs
olan bir seyin somut ya da diisiinsel kopyasi.” (TDK, 2006, s.206).

Nimet Keser’in Sanat Sozliigii adli eserinde ise imge sozciigline su
anlam yuklenir:

“Imge gercekligin tipatip kopyasi degil, gercekligin zihni siireclerle
yeniden kurulmugs bi¢imidir. Bu nedenle yeni bir seyi temsil eder.” (Keser,
2005).

Ahmet Kokligiller, Aciklamali, Ornekli Edebiyat Sozliigiinde ise
imge s0zcligl icin su aciklamay1 yapar: “Ger¢ek yada gercekdisi bir olayn,
bir durumun zihindeki tasarimi. (hayal, imaj)” (KoklUgiller, 2000, s.160).

Tiim bu tanimlarin 6ziinde yansima kuraminin oldugunu gérmekteyiz.
Bu kurama gore insan bilinci, g¢evresel gercekligin bir imgesidir. Bu
calismamizin bashiginda yer alan imge soOzciigiindeki maksat da bir
yansimay1, goriintiiyli sunmaktir.

1. Kibris ve Azerbaycan Turklerinin  Kultir-Edebiyat
Iliskilerine Kisa Bir Bakis:

Kibris ve Azeri Tirkleri, Bati Tiirkligiiniin biri Akdeniz’de biri
Kafkas cografyasinda yer alan iki karindas koludur. Konustuklar1 dil
Tiirkge’nin, Bat1 koluna ait olan Oguz Tiirkgesi-Bat1 Tirkgesidir.

Bat1 Lehcgesi-Oguzca, XII. yiizyilin ikinei yarist ve XIII. ylizyilin ilk
yarisinda oluguma baglayan ve XIII. yiizy1lin ikinci yarisindan itibaren eserler
veren yazi dilidir. Selguklulardan giinlimiize kadar devam eden bu yazi dili,
stiphesiz Tiirkliigiin en verimli yazi dilidir. Temelinde Oguzca yatan Bati
Lehgesi; zamanla dort ayr1 lehgeye ayrilir:
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a)Tlrkiye Turkcesi
b)Azerbaycan Turkcesi
c)Tirkmen Turkgesi
¢)Gagavuz Tirkeesi

Azerbaycan Tiirkleri, XI. yiizy1l sonlarinda Iran, Azerbaycan, Kuzey
Irak ve Dogu Anadolu’yu fetheden ve bu yerlere yerlesen Oguzlarin
torunlaridir. Bati lehcesi bolgesinin dogu kesimlerine yerlesen Azeri
Tiirklerinin 6nce agizlarinda baglayan farkliliklar, sonradan kuzeyden gelen
Kipcaklarin ve Iran’da yasayan ilhanlilarin etkisiyle artmistir ve yaziya
gegilince de bu lehge Azerbaycan Tiirkgesi adini almistir. Bugiin Avrupa ve
Balkanlar’da Tiirk lehgelerini dikkate aldigimiz zaman, Tiirkiye Tirkcesi’ne
en yakin dil Azerbaycan Tiirkgesi’dir. (Saragoglu, 2013, s.148).

Kibris agzi, Tiirkiye Tiirkgesi baska bir deyisle Anadolu Lehgesine
baglidir. Kibris agzinda Tiirkiye Tiirk¢esi’nde yer alan 6zellikler goriiliir. Bu
durum, 1571°de Osmanli’nin Kibris’1 fethetmesinden baslar ve Anadolu’nun
cesitli yorelerinden gelen atalarimizin agiz Ozelliklerini Kibris’ta da
yasatmalarindan dogar. (Saragoglu, $.139).

Kibris Tirklerinin, Azerbaycan cografi bdlgesinden ve Azeri
Tiirklerinden Azerbaycan’in bagimsizligina kavustugu 1990’lardan sonra
degil, cok oOnceleri haberdar olduklarini biliyoruz. Kibris’in ilk Tiirk
gazetecisi olarak kabul edilen Ahmed Tevfik Efendi, Mirat-: Zaman
gazetesindeki bir haberinde Azerbaycan valisi ve Bakii’deki Acem
konsoloslugundan sdyle s6z eder:

“ “Rusya’'nin Acemistan’a vermig oldugu ultimatom”

Azerbaycan valisi Rusya cenerali “Isnarkidin” aldigi ultimatomda
vuk(at-1 dhirede kabdilin Rus tabiesinden katletmis olduklar: kesdn icin
tazminat talep etmekte olup i’td’ edilmedigi halde ceneral Isnarki hududu
tecaviiz ederek kuvve-i cebriye ile ahz-sar edecegini ve icabt halinde kéyleri
dahi tahrib edecegini teblig etmistir. Ceneral bir kag¢ giin dahi miihlet tayin
etmistir. Iran hiikiimeti siddetle ultimatomu protesto etmeye karar vermistir.
Bakii’den Acem konsolosunun hiikiimete vermis oldugu telgrafda Acemlerin
zayiatini ber-vech-i Zir ta’dad etmistir.
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487 hane ihrak, iic kar_ye tahrib, 54 kisi telef edilmigtir. 35.000 lira dahi
vagma edilmistir. Rusya ile Iran’in miindsebeti miinkati’ olacagi melhuzdur.

Parlamento muttefiken Rusya aleyhindedir.” (Tevfik, 1908, s.6-7).

Kibris Tiirk gazetecilik ve edebiyat yasantisinda XX. yilizyilin basinda
yer alan Ahmed Raik Efendi’nin de 1900’li yillarda Tiflis ve Kafkasya
cografyasinda ¢ikan dergilere yazi yollamas1 Kibris Tiirkleriyle bu bolge
Tiirklerinin daha o donemde irtibatta olduklarinin bir kanitidir.

Kibris’mn Ingiltere’ye kiralanmasi, 1. Diinya Savasi’nda Ingiltere’nin
adayi tek tarafli ilhak edisi, I. ve II. Diinya Savasi sirasinda Kibris’ta yasanan
ekonomik kosullar, 1955’lerde baslayan EOKA saldirilar1, 1963 Kanli Noel
olay1, 1967-68 olaylar1 ve 1974 Mutlu Baris Harekati, Azerbaycan’in ise
kurdugu devletin yikilip yerine Rus Sovyet Sosyalist Cumhuriyetlerinin
kurulmasi iki iilke ve bolge arasindaki iliskileri gegici bir sekteye ugratmistir.

Kibris ve Azerbaycan’in tarihi-siyasi konjonktiirde bazi benzer yonleri
oldugunu sdylemek de yanlis olmaz. Her iki {ilkenin de ayn1 irktan olmasi, ayni
dine mensup olusu, farkli lehgelere sahip olsa dahi, kullandiklar1 dilin Tiirkge
olmasi siiphesiz en 6nemli benzerlikleri ihtiva eder. Kibris Tiirkleri, 1878-1960
yillar1 arasinda Ingiltere, Azerbaycan Tiirkleri ise 1801-1991 yillari arasinda
Carlik Rusya’st ve Sovyet Sosyalist Cumhuriyetleri Birligi (SSCB)’nin
hegemonyasi altinda yagamiglardir. Bu tarihlerde Kibris Tiirkleri, kismi olsa
da, Ingilizlerin ancak agirhikli olarak Rumlarin, Azeri Tiirkleri ise Ruslarin ve
Ermenilerin baskisina ugramais, katledilmis, binlerce sehit vermis ve yasadiklar
topraklardan da go¢ etmek zorunda kalmislardir. Her iki iilke de gerek
bagimsizlik siirecinde maruz kaldiklar1 insanlik digi muameleler, gerekse
bagimsizliklarindan sonra Tiirkiye’den aldiklar1 destekle birbirleriyle tam
manastyla Ortiisiir. Hem Azerbaycan hem de Kibris Tiirklerinin yasadiklar bu
ortak kader Tiirkiye Cumhuriyeti’nin miidahalesiyle son bulmustur. Azeri
Tiirklerinin cektigi acilara Osmanl Devleti Kafkas islam Ordusu vasitastyla,
1918 yilinda son verirken, Kibris Tiirklerinin ¢ektigi acilara da 1974 yilinda
gerceklestirdigi Mutlu Baris Harekat: ile son vermistir. Her iki {ilkeyi de tarihte
tantyan ilk tilkenin Tiirkiye olusu yine birbirine benzer yonlerini ortaya koyar.
(Turhan, 2011, s.179). Hiilasa her iki iilke iligkileri tiim bu sebeplerden dolay1
gecikmeye ugramis, ancak 1983°te KKTC’nin, 1991°de de Azerbaycan’in
bagimsizliklarin1 ilan etmesiyle birlikte iki taraf arasindaki iligkiler
canlanmustir.

E l_a fi \ 109
FOLKLOR AKADEMI DERGIS



EMIN ONUS

Bu ikili iligkiler o&zellikle sosyo-kiiltirel bakimdan oldukga
gelismistir. Karsilikli olarak {iniversitelerde diizenlenen cesitli bilimsel
toplantilar (konferans, sempozyum, vs.) etkinlikler, resmi olmayan spor
miisabakalari, ¢esitli folklor senliklerinin diizenlenmesi, tertiplenen siir-
edebiyat solenleri, KKTC {iniversitelerinde egitim goren Azeri 6grenciler,
kiigiik 6lgekli turizm ve sanayi fuarlari, her iki {ilke arasindaki iliskileri-bagi
giiclendiren unsurlardir (Turhan, s.180-181). Dogrudan siyasi bir baglanti
bulunmamasina ragmen Azerbaycan’in bagimsizlik hareketi milliyetci Kibris
Tirk sairlerinin kalemini harekete gecirmis bayrak, kardeslik, irkdaslik ve
Hocal1 Katliami’n1 isleyen siirler yazilmistir. Bu konuda aklimiza gelen ilk
isim Kibrisname I, Kibrisname II ve Kibrisname I1I adlariyla siir kitaplarini
c¢ikaran sair Fikret Kiirsad’dir. Kiirsad, “Can Azerbaycan” baslikli siirinde
Hocal1 Katliami’n1 anlatir. Azerbaycan’a milliyetci bir gozle bakan bir bagka
Kibris Tiirk sairi de Kubilay Belig’dir. Belig de, Kir Cigekleri adl1 eserinde
“Bakii Sokaklar1” adli siiriyle Azerbaycan’a milliyet¢i duygularla yaklasir.
Azerbaycan imgesinin yer aldig1 bir baska siir kitabi1 da Altay Buragan’in,
Yelken Actim Ozlemlere adli eseridir. Yine bir baska Kibris Tiirk sairi Mustafa
Ahmet Dolmaci’nin, 28 Ocakta Patladi Costu Volkan Esir Yasamaktansa
Yansin Kiil Olsun Vatan adli eserinde Azerbaycan imgesine rastlamaktayiz.
Dolmaci, “Azerbaycan’da Olaylar” baglikli siirinde Hocali Katliami’nda
yasananlar1 anarken, kardeslik, Tiirklik ve milliyetgilik duygularin1 yogun
hissettirir. Kibris Tiirk Basimmi’nda da Azerbaycan imgesi Ozellikle gezi
yazilariyla dikkat ceker. Filiz Besim, Emete Imge ve Biilent Dizdarli gibi
yazarlarin Azerbaycan ile ilgili kaleme aldig1 gezi yazilarinda Azeri
cografyasi, insan1 ve i¢ yasantisi, kiiltiirel ve tarihi yapisi, ekonomisi, Kibris
Tiirkleriyle benzer yonleri gibi konular hakkinda bilgiler verilir. Kibris Tiirk
Edebiyati’nda Azerbaycan temali1 ¢esitli bilimsel makaleler de kaleme
alinmigtir. Kibris Tiirk Edebiyati’nin duayen isimlerinden Harid Fedai’nin
Kibris-Azerbaycan iliskilerini taglandiran iki makalesi dikkate degerdir.
Bunlar: “Nasreddin Hoca Fikralarmin Kibris ve Azerbaycan’daki
Benzerlikleri” (2008). “Kibris’ta Operet Calismalar1 ve Azerbaycan’dan ki
Eser” (2004) adl1 ¢aligmalardir.

Kibris Tiirk Kiiltlir ve Edebiyati’nin Azerbaycan’daki Yansimasi:

Kibris Tiirk kiiltirlinde Azerbaycan imgesinin islendigi gibi
Azerbaycan’da da Kibris Tirkii imaji-imgesine, dolayisiyla bir kiiltiir
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aligverigine rastlanmaktadir. Azerbaycan’in iinlii muhacir yazarlarindan
Albay Dagli’nin kaleme aldig1 Albay (1975) adl piyesi ilk akla gelen eserler
arasindadir.  Piyes, Kuzey Kibris’ta sehit olan Albay Ibrahim
Karaoglanoglu’nun ve tiim Tiirk sehitlerinin aziz ruhlarina ithaf edilmistir.
Oyun, 3 perde ve 7 sahnedir. Albay Dagli’nin bu piyesi Kuzey Kibris
olaylarmin tarihini yagatan bir eserdir ve genclerin vatanseverlik, askeri
yurtseverlik egitimi agisindan faydali bir kaynaktir. (Cabbarli, 2011, 5.83).

Ahmed Sahidov’un, Sifir Noktast (2013) adli romaninda ise Tiirk
diinyasindan 6zellikle de Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti’nden bahsedilir.
Sahidov’un romanindaki bagkahraman Azad adli gengtir. Azad, romanin ana
hattin1 teskil eder. Roman’da, Azad’in egitim icin Kuzey Kibris’a
gonderilmesi, egitimini tamamlayarak sosyal faaliyetlerini Kuzey Kibris’ta
siirdiirmesi ve Kibris politikasina girmesi anlatilir. Roman’in muhteviyatini,
yakin ge¢misteki tarihi gelecege Oykiileyerek kuran yazar, Azerbaycan’in
isgal edilen topraklarina kavusmasi, Giliney Azerbaycan’in bagimsizlik
kazanmasi, Kuzey ve Giiney Kibris’in birlesmesidir. Yazar, bu birlesmede de
Ustiinliigiin Kibris Tiirklerinin elinde olmasini arzulamaktadir. Eserde dikkat
cekici bir nokta da eserin bagkahramani Azad’a, Kibris sevgisi ve Denktas
hayranligmin yiiklenmesidir. Azad, DAU rektoriiyle olan gdriismesinde
Kibris sevgisi ve Denktas ile tanigmalarini sdyle anlatir:

“-Kibrisa sevginizi merak ettim, neredendir bu kadar baglilik Yavru
Vatana acaba?

-Evet, ilk defa geldiyime ragmen buray1 ¢ok seviyorum, -Azad ¢aydan
bir qurtum icib s6hboto basladi.- U¢ sene bundan énce Istanbulda bir
uluslararasi konferans diizenlenmigdi, rahmetlik Rauf Denktas da oraya
katilmigti. Ben Rauf Denktasin karsisinda bir konusma yapmak serefine nail
oldum ve konusmamu bitirer bitirmez Denktas beni kucaklayp 6pdii ve bana
nereli oldugumu sordu. Azerbaycandan, Bakiiden geldiyimi soyledim. Dedi
ki, sen Kuzeylisin, Kuzey Azerbaycandan, ben ise Kuzey Kibristan. Benim
soyadimin Babayev oldugunu gériince bana Kuzey soyadimi gotiirmeyimi
sOyledi, -Azad bir az hadisalori 6z istadiyi kimi sisirdirdi. -O giinden ben ben
de Azad Kuzey olarak kendimi tanitdirmaya ¢alistyorum.

-Giizel, cok etkilendim, Azad bey. Azad Kuzey de size yakismis. DAU
olarak, sizi Azad Kuzey olarak aliyoruz siralarimiza.” (Sahidov, 2013, s.141).
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Azerbaycan’da Kibris konulu yayimlanan diger eserler arasinda; Ali
Samil’in, Tamdigim Insanlar (2000), Kuzey Kibris (Ben boyle gérdiim)
(2001), Rzayeva Melahet’in, Tiirkiin Bitmeyen Savasi (2003) vs.
zikredilebilir.

Azerbaycan’da Kibris ile ilgili yazilan bazi bilimsel yazilar ise
soyledir: Ismay1l Veliyev’in, “Kibris Yazar1 Ismail Bozkurt’un Romanlarinda
Insan Konusu” (2002). Rizan Genberov’un, “Azerbaycan Basininda KKTC”
(2010).

Baz1 Kibris Tiirk Edebiyati eserleri de Azerbaycan’da Azeri
Turkgesine cevrilerek yayimlanmistir. Kibris Tiirk Edebiyati’nin usta
kalemlerinden arastirmaci yazar Ismail Bozkurt’un, Belki De Bir Giin-Belke
De Bir Gun (2004), Yusufcuklar Oldu mu?-Mandarinlor Yetisdi mi? (2005)
adl1 romanlar1 Azerbaycan diline ¢evrilirken, Sevket Oznur’un, Bir Lefkosa
Gecesi (2005), Orkun Bozkurt™un,* Sevgi Savascisi (2005), Altay Buragan’in,
Sevgi Yagmurlar: (2005), Biilent Fevzioglu'nun, Bir Suyun Aynast (2005),
Beste Sakalli’nin,? Sevda Hatirina-Sevda Xatirino (2006), Mustafa Celik’in,
Sevgi Sessizligi-Sevgi Sassizliyi (2006) adli siir kitaplar1 Azeri Tiirkgesine
cevrilip nesredilen eserler arasinda yerini alir.

Kibris Tiirk kiiltiiriinde Azerbaycan imgesi 6zellikle 90’11 yillardan
sonra kendini gosterir. Simdi Kibris Tiirk kiiltiiriinde baz1 Azerbaycan temali
siir ve yazilari siralayabiliriz.

2. Kibnis Tiirk Siirinde Azerbaycan Imgesi:

Kibris Tiirk siirinde Azerbaycan imgesi; bayrak, kardeslik, irkdaslik,
Tiirkliik ve hocali katliami gibi temalarla islenmektedir. Fikret Kiirsad’in,
Kibrisname 11 adli eserindeki “Can Azerbaycan” baglikli siirinde bayrak,
kardeslik, Tiirkliikk, Hocali Katliam1 gibi meselelere vurgu yapilir:

Azerbaycan, Azerbaycan; bagrin yaralt mi a can?

Babamin 6z kardesidir, senin baban benim amcam.

! Orkun Bozkurt, 2005°te Diinya Geng Tiirk Yazarlar Birligi (Azerbaycan) Hizmet Odiiliinii almistir.
2 Beste Sakalli, Azerbaycan’da yayimlanan Sevda Hatirina baslikli siir kitabiyla, 2006 yilinda Bakii’de

Geng/{Yiazarlar Birligi Edebiyat 6diiliinii almistir.
m
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Yahsi degil midir halin, vatanina girmis zalim

Senin ylregin daglansa, benim kavrulur cigerim.

Ayni milletten kardesiz, Tiirkliik denizinde esiz.

Babamiz anamiz ayni, vallahi biz 6z kardesiz.

Kahpe diisman vatanini serefsizce isgal etti.

Bir bu¢uk milyon insani topragindan sokiip att.

Ermeni, Moskof, birlikte bu oyunu oynadilar.

Unuttular ki zalimler Tiirkiin bagrina ¢arptilar.

Hiirriyeti tadamadan, seni gafil avladilar,

Bugiiniin yarini olur, hi¢ hesaba katmadilar.

Karabag bahti karadir, bugiinkii hali yaradir.

Karanlik gece sonunda giinesin dogusu vardur.

Unutma can Azerbaycan, sen ytice bir millettensin,

Birlik, dirlik ol Azerim, sen daglar: delendensin.

Karanlik giinler bitecek, Azerbaycan yiicelecek.

Tiirkler bir araya gelip kitalara hiikmedecek.
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Inang kadar giiclii bir sey bu diinyada bulunmuyor.
Tiirk birligine inananlar gelecege ilerliyor.
Diinya denen bu mekanda, gigtir tek olan hukiimdar.

Giiciin varsa hakkin vardir, gerisi hepsi yalandir.

Mecbursun gucli olmaya tarihin boyle soyliyor.

Cografyan ayaga kalkmus, giic, gii¢c diye haykiriyor.

Kibristan selamlar olsun, yarinlarin yahsi olsun.
Anamdan gardassin bana, esir illerim kurtulsun.
Azeri gardaslarumiz vataninda huzur bulsun. (Kiirsad, y.t.y, s.170).

Mustafa Ahmet Dolmaci’nin 28 Ocakta Patladi Costu Volkan Esir
Yasamaktansa Yansin Kiil Olsun Vatan adli eserinde “Azerbaycan’da
Olaylar” baslikli siirde Azerbaycan imgesi yer alir. Siirde Hocali Katliami
anlatilirken Tiirkliik ve kardeslik temlerine de yer verilir:

Saldiriya ugradi canimiz Azerbaycan
Ermeniler saldird:r coklar: oldu candan
Damarlarda dolasan hepimiz ayni kandan

Bizim 6z yurdumuz feda olur mu vatan

Vatan aski ile halk dokiildii yollara
Mahser gibi insanlar hedef oldu tanklara
Sehitler devrildi yigildi sokaklara

Diismanlar acimadi bu mahsun insanlara
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Ruslara karsi durdu insanlar
Ellerinde yok idi alinmusti silahlar
Tevekkele kalmisti netice oldu nacar

Vatanin kara bahti millet simdi kan aglar

Yarum milyon Tiirk vard: yasarlardi Kirimda
Stalin stirgiin etti kaldilar Sibiryada
Bunlarin otuz bini dondu kald: yollarda

Ruslara meskun oldu elden gitti Kirim da

Gocgebe oldular kalmislardr meydanda
Careleri kalmad yasiyorlar ¢adirda
Insaf merhamet yazmaz diismanin kitabinda

Insan haklari varmig bu yirminci asiwrda

Kirim Tiirkii Azeri hepimiz bir milletiz
Bu dengesiz diinyada béyle mi ¢ekecegiz
Hepimiz birlesip el ele verecegiz

Varliginiz kurtulsun yoktur baska ¢aremiz

Insan haklari varmis bu hikdye yalanmus

Kuvvet kimde ise o saldirmis koparmista almis

Bu bedbaht insanlar simdi caresiz kalmus

Kuvvetli olmayanlar yollarda donmusg kalmig (Dolmaci, y.t.y, s.44).

Azerbaycan imgesine Hasan Sefik Altay’in, Siirlerle Kutsal Savas ve
Direnisimiz adl1 eserinde de rastlariz. Eserde, Ismail Durmus Albayrak’in
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kaleme aldigi “Kibrisim” baslikli siirde * Azerbaycan ve diger Tiirk
devletlerine vurgu yapilir:

Albayrak, hirriyet, hiir vatan gibi,

Sakarya, Plevne, Caldiran gibi,

Kirim, Azarbeycan, Tiirkistan gibi,

Yaman imis askin yaman Kibris tm. (Altay, 1971, s.73).

Kubilay Belig’in Kir Cigekleri adli eserinde, “Bayrak™ baglikl

siirinde Azerbaycan imgesi islenir ve bayrak temi yticeltilir:

Goklerde sanla dalgalanirsin, canimdasin.
Bir milletin var olmasinin sirri sendedir.
Sensiz hayat bu diinyada olmaz, kanimdasin,

Sdanim, seref ve haysiyetim hep sayendedir.

Sen dalgalandiginda giiler milletin yiizii.

‘Bir bayrak isterim ki ¢tkip asla inmeyen.’

Bayrak i¢in bu en ulu, en muhtegsem sozii,

Diinya’da ilk Resulzdde olmugstu soyleyen. (Belig, 2007, s.8).
Kubilay Belig’in “Bakii Sokaklar1” baglikli siirinde ise Azerbaycan

imgesi Turk¢l-milliyetgi duygularla soyle ifade edilir:

Masal iilkesidir dendi dort yani
Omriimce hep duydum o heyecan.

Hep hayal ederek Azerbaycan’t

3 {smail Durmus Albayrak’m “Kibristm” baslikli siiri Kibris Tiirk Kiiltiir Dernegi Yayinlari’ndan ¢ikan
Kibris Siirleri adli eserde de yer almaktadir. Bu eser igin bkz: (1958: 32).
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Yasamak istedim, iimit bagladim

Sabahladim Baku sokaklarinda.

Azerbaycan dense hayal kurardim
Gozlerimi kapar neler gorurdim
Dalar masal alemine girerdim

Eski hayallerle gezdim yiridim
Sabahladim Bakii sokaklarinda .

Bitmemis bu yurdun ¢ilesi, yasi
Hismini kesmemis Moskof ayisi

Artmus eksilmemis korku havasi

Bu kdbus riiyayr yasadim durdum
Sabahladim Bakii sokaklarinda.

Moskof’u yine hirs, ofke biiriidii,
Tankini, topunu Bakii ’ye siirdii.

Tank yol degil kul iistiinde yiiriidii.

Bu vahsetin dehsetiyle yiiriidiim
Sabahladim Bakii sokaklarinda.
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Kan akar ¢esmeler acamiyorum
Tanrim, kana kana icemiyorum

Oniim ardim ates, gecemiyorum

Bu baht ¢ikmazina nasil ugradim

Sabahladim Bakui sokaklarinda.

Ruhundaki o hiir amaglariyle
Kalbinde kiil tutmaz kor atesiyle

Kanlara bulanmis ak saglariyle

Atesoglu Azeri’yi aradim
Sabahladim Baku sokaklarinda.

Karabag’da Moskof tuttu elini
Girdi yakt, yikti, kesti Ermeni.

Kara kara diisiindiirdii bu beni

Tanrim bu kadari da olmaz dedim

Sabahladim Baki sokaklarinda.

Yerlere yigilmis doviiniir anne
Ali’'m donmeyecek artik evine.

Dove dove bagrn ¢iiriitmiis nine
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Tanrum neler gordiim, neler izledim

Sabahladim Baku sokaklarinda.

Dogan giin mii yoksa daglar mi yandi
Ufuk bastan basa kana bulandh.
Azatlik Meydani mahsere dondii

Aglasan ruhlart duydum sizladim,
Sabahladim Baku sokaklarinda.

Bana neler diyor, benden ne ister
Her kose basinda gelen akisler.
Can can Azerbaycan diyordu sesler

Karanligi soyle stizdiim aradim

Sabahladim Baku sokaklarinda.

Bir sabir diledim hig tiikenmiyen
Manevi gu¢ dedim golgelenmeyen.

Bir bayrak diisiindiim ¢ikip inmeyen,

Resulzade Ekrem dedim agladim
Sabahladim Baku sokaklarinda.
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Bu giizel insanlar yurdu, diyari
Bitmiyor ¢ilesi, nedir esrari.

Nedir bu durmayan Kizil riizgart

Kalbimi bu kizil korla dagladim
Sabahladim Bakui sokaklarinda.

Goriince bu yurdum insanlarini
Dedim parlak olacaktir yarini.

Mutlak saracaklar yaralarini

Buna tiim kalbimle timit bagladim
Sabahladim Bakii sokaklarinda. (Belig, s.134-136).

Altay Buragan’m, Yelken A¢tim Ozlemlere adli eserindeki
“Baki’dayim Bu Gece” baslikli siirinde de Azerbaycan imgesine yer verilir.
Siirde Azerbaycan’in baskenti Bakii’den bahsedilir:

Hazar’dan renk vurmus yiiziine Baki,
Bir yanip bir sonmededir gozlerin.
Esen yelin kokusunda sitem var,

Bir kir bir ovmededir sozlerin.

Azadlik’tan uzansam Apseron’a,
Yine doniip bakacagim ardima.
Unut desen hatiralar birakmaz,

Yine kosup sensin gelen yardima.
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Kadeh kaldirmistim sevdalilara,
Umut baglamistim giizel giinlere.
Hep ara, hep dolas, mecnunlar gibi,

Hasret kaldim deliksiz gecelere.

Baki’min aglayan giiliine baktim,
Kirmiziyla seherlere uyandim.
Riizgar degil doken gézyaslarimi,

Meydanlarin matemine uzandim.

Baki’dayim bu gece, yiiriiyorum,
Geri doniigsiiziim, gurbetlerdeyim.
Bir hayale adadim yiiregimi,

Umutsuz, kirilgan, hasretlerdeyim.

Hazar’in oniindeyim, iigiiyorum,
Ayaz fena vurmus, bende degilim.
Sevda kervanlari epey yol aldi,

Aradim kendimi, sende degilim.

Baki’dan Gence’ye ta Masallt’ya,
Uzanir irmaklar, uzanir yollar.
Sevgi yurdu yalniz yiirekmis derler,
Oyleyse kirilsin ayaklar, kollar.
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Bu gece de Baki’dayim, suskunum,

Gun, gonca gul olmus, agcacak gibi.

Seni yitirdikten hemen sonra da,

Yiiregim ¢ok gitmez, duracak gibi. (Buragan, 2008, s.49-50).
3. Kibns Tiirk Basininda Azerbaycan imgesi:

Azerbaycan imgesi Kibris Tiirk siirinde oldugu gibi, Kibris Tiirk
Basini’nda da yerini alir. Kibris’ta Azerbaycan ve Azeri Tirkii imgesini Filiz
Besim’in Yeni Dulzen gazetesinde tefrika ettigi “Kiilekler Sehri” ve
“Kafkaslardaki Biiyii” baglikli yazilarda gormekteyiz. Besim, Azerbaycan
gezisini bu yazilarinda bize aktarir. Azerbaycan gezisi, onda hem Azerbaycan
hem de Azeri Tiirkleriyle ilgili baz1 izler birakmigtir.

Besim, Yeni Duzen gazetesinde “Kiilekler Sehri...” adli yazisinin
basinda Azerbaycan’in baskenti Bakii’niin 6nemli bir kiiltiir ve tarih kenti
oldugunu ifade eder:

“Kafkaslarin en biiyiik sehri, Azeri diyart Bakii’deyiz. Hazar
Deniz’inin batisinda 6nemli bir kiiltiir ve tarih baskentindeyiz.” (Besim, 16
Kasim 2010, s.17).

Besim, gezisinde ona eslik eden Azerbaycanli arkadasini gégmen
olarak niteler ve Kibrislilarin da tipki onun gibi bir gogmen oldugunu soyler.
Besim, aslinda gegmiste Kibris ve Azerbaycan’da yasanan siyasi olaylari
birbirine baglar ve ayni1 ortak kaderi paylastiklarina vurgu yapar:

“Bu Azerbaycan gezimizde, Azeri bir arkadagimiz eslik ediyor bize...
Gurcistan- Ermeni simwrinda yasamis ancak 1989°da’ki  Ermenistan
Azerbaycan savasinda Ermenistan’dan go¢ etmek zorunda kalmis bizim gibi
bir baska gocmen... Oyle zengin bir kiiltiir ki... Ve dyle ¢cok aci var ki... Ve
oyle ¢ok anlatacak hikdye...” (Besim, s.17).

Besim, aym1 yazida Kibris ve Azerbaycan’daki dini benzerlige de
dikkat ceker:

“Azerilerde Bayram kutlansa da bayramin ¢ok farkinda degiller
ashinda... Din ile iligkileri aymi biz Kibrishtiirkler gibi... Kulla, Tanr
arasinda... Buralarda basértiilii kimseyi heniiz gérmedim.” (Besim, s.17).
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Besim, Yeni Dizen gazetesindeki “Kafkaslardaki Biiyii” baglikli
ikinci gezi yazisinda da Azeri Tiirklerinin, Tiirklere ve Kibris Tiirklerine olan
sevgisine vurgu yapmaktadir:

“Oralarda Turkleri goren Azerilerin ¢ok populer bir sdylemi var. Bir
zamanlar Haydar Alivev’in kullandigi bir ciimle... “Iki bayrak bir millet...”
Tiirklere hayran bu milletin bu séylemi ¢ok i¢ten soyledigini hissedebilirsiniz.
Ve Kibrishtiirkleri de ¢ok seviyor Azeriler... Ben o soylemi gelistiriyorum:
“U¢ bayrak bir millet...” Giiliiyorlar ve ¢cok hoslarina gidiyor.” (Besim, 23
Kasim 2010, s.8).

Besim bu yazisinda Azerbaycan’in diger sehirleri olan Seki ve
Gence’yi de su sekilde degerlendirir:

“Yiizyillar boyu goglere taniklik etmis bu sehirler arasinda beni en
¢ok etkileyenlerden biri Seki... Sehre girdigim andan itibaren yiizyillarin
st iginde barindiran otantik yapi beni esir aliyor. Sehir hanlar ve
kervansaraylarla dolu... Cok iyi restore edilmis ve korunmus bu yapilari otel
ve restoran olarak kullaniliyorlar.

Ve Gence... Azerbaycan in Bakii’den sonra ikinci biiyiik sehri... 2000
kusur yillik bir sehir... Nizami Gencevi'nin 1140-1209 yillar: arasinda
vasadigi sehir... “Leyla ile Mecnun”, “Sirlar Hazinesi”, Hosrov ile Sirin,
“Yedi Giizel”’ ve Iskendername gibi yiizyillara mal olmus klasiklerin yazari...
Nice ozlii sozii hala dillerde Nizami’nin:

Diinyamn damarini kim tutsa Isa gibi,

Insaf ve adalet ile olur diinya hakimi,

Dunyaya fatih olmaz zilim ile rezalet,

Yer yilizunn fatihi adalettir, adalet! ” (Besim, s.8).

Azerbaycan imgesine bir bagka Kibris Tiirk kadin1 Emete Imge nin,
Halkin Sesi gazetesinde yazdig1 gezi notlarinda da rastlariz. Emete Imge nin,
“Riizgarlar Seheri: Bakii (1)” ve “Bu kez farkliyd:... (Bakii Gezi Notlar1 2)”
baslikli yazilarinda Azerbaycan izlenimlerini bize aktarir. Imge, “Riizgarlar
Seheri: Bakii (1)” adli yazisinda Azeri insan1 hakkinda bize sunlar1 sdyler:

“Azeri’ler dost insandirlar. Bakii'de kendinizi yalniz hissetmezsiniz, nereye
giderseniz gidin, Tiirk oldugunuz anlasilinca sevgi gosteriyorlar. Iranlilar gibi Sii
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olmalarina ragmen Azeriler, Kibrisli Tiirkler gibi laikdirler. Sovyet doneminin
etkisiyle kapanan pek ¢ok cami Cumhuriyet doneminde yeniden faaliyete baslamis.
Anladigim kadariyla, Azerbaycan’da camiler ¢cogunlukla defn isleri icin kullaniliyor.
Bakii’de kadinlarla ilgili bakanlik yok ama Azeri kadinimt gii¢lendirmek igin bir
daire var. “Bakii’lii kadinlar” genellemesi ¢cok dogru olmasa da modern Bakii niin
kadinlarimnin ozgiir ve giizel olduklarin belirtmem gerek.

Azeri Tiirkgesi’nin kendisi zaten Bakii'liilerle aramizda sicactk bir bag
olusmasina yardimct olan, kaninizi kaynatan bir unsurdur.Tiirkiye’li sahibi olan
Mozart restorantin bahgesinde yemek yerken karsimdaki magazamin tabelasinda
popstar Tarkan’in resmi vardy. Giiliimseyerek okudugum berber diikkan: tabelasinin
objektifime  takilmasina  engel olamadim.” (Imge, 28 Mart 2011,
http://www.medyamerkezi.org/detay.asp?a=23214).

Imge, Halkin Sesi gazetesinde yazdigi “Bu kez farkliydi... (Bakii Gezi
Notlart 2)”, baslikli yazisinin sonunda da dort gunlik Azerbaycan seyahati
izlenimlerini bize s0yle 6zetlemektedir:

“Dort giinliik Bakii ziyaretimin i¢i dolu, doluydu. Sokaklardaki ayak izlerim,
genglerle paylastigim bilgi ve deneyimlerim ile pasaport kontroliinde kameraya
biraktigim  giiliiciik  Bakii’de kaldi. Orada gordiiklerimi, duyduklarimi ve
deneyimlediklerimi ise “yolcu beraberi” iilkeme getirdim. Bir de, masamin
tizerindeki, Nevruz'un sembolu “cimlenmis bugday” tabagi ve kulaklarimdaki
Azeri cazi..” (Imge, 17 Mart 2011, s.21).

Kibris Tiirk Basini’nda Azerbaycan imgesinin yer aldigi bir bagka gezi
yazist da Bilent Dizdarli’'nin yine Halkin Sesi gazetesinde kaleme aldig
“Azerbaycan Respublikasi ve Payidahti Bakii” adli yazidir. Biilent Dizdarl,
Azerbaycan gezisini kaleme alirken Azerbaycan’imn tarihine, diinyadaki konumuna,
sosyo-kiiltiirel durumuna, ekonomik yapisina, siyasi durusuna ve i¢ yasantisina
kadar izlenimlerini degerlendirir.

Dizdarli, Azerbaycan’daki kilik kiyafet meselesi ve kadin durumunu
degerlendirir. Damak tadlarinin da Kibris Tiirklerine ¢ok yakin oldugunu vurgular:

“Kilik kiyafet son derece modern. Tiim Bakii’de basi kapali topu topu
bir kadin gordiim. Kadinlar sik ve giizel takilar takmayr adet edinmisler.
Erkekler de zamana ¢ok uygun son moda kiyafetleri tercih ediyorlar. “Azad
Kadin” heykelinden bu nedenle olacak gururla bahsediyorlar. 1920 yilinda
Azeri kadinimin ¢arsaftan kurtulusunu simgeleyen bu heykeli herkese, onemli
bir meydanda, gururla gosteriyorlar.
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Damak tatlari bize ¢ok yakin. Burada da, yuvarlak sariimis et dolmasini
hatta ceviz macununu bulabilirsiniz. Ancak Azerbaycan’da iseniz gozlemeyi
andwan “Gutap”1, Hazar Denizi’'nden ¢ikan ve siyah havyarin kaynagi olan
“Asetrin baligimi” tatmadan dénmeyiniz.” (Dizdarli, 22 Nisan 2009, s.11).

Dizdarli, bu yazida Azerbaycan’daki Kibris Tiirklerinin durumuna da
temas eder ve KKTC Disisleri Bakanligi’na bir de uyarida bulunur:

“Son olarak, biraz da biz Kibrisli Tiirklerin Azerbaycan’daki
durumundan bahsedelim. Burada,  akademisyenlerimizin Azerbaycan’in
gelisimi hakkinda hazirladigi raporlar ¢ok tutuluyor. Bu nedenle de sik stk davet
altyorlar. Is hayatinda da , iinlii miiteahhitimiz Efiuz bey, yaptigi giizel binalar
ile Bakii niin gelisiminde yerini aliyor. Hatta temsilciligimizin tasindigi yeni bina
daona ait. Temsilciligimiz deyince, Dis Isleri Bakanligi 'miza bir uyart yapmak
istivorum. Bwakin o6yle is ola saga sola temsilcilik agmayi. Bakii’'deki
temsilciligi arag ve personelle donatin. Emin olun bize en yakin yer Ankara dan
sonra Bakii ve orada prestijli gozikmemiz ¢cok onemli.” (Dizdarli, s.11).

Sonug

Azeri ve Kibris Tiirkleri arasinda siyasi, sosyal ve kiiltiirel iliskiler, az
da olsa eskiden beri mevcuttur. Gliniimiizde Azerbaycan ve KKTC arasindaki
iliskiler Kibris Tiirkii’nlin varli§inin diinya siyasi sahasinda yok sayilmasi,
devlet olarak taninmamas1 bakimindan beklenen seviyeye gelememis, daha
ziyade sosyo-kiiltiirel boyutlarda kalmis ve bu yonde gelismistir. Bu ikili
iliskiler esas gelisimini Azerbaycan’in 1991°de bagimsizligim1 kazanmasiyla
gostermistir. Kibris Tiirk kiiltiir ve edebiyatinda Azerbaycan imgesi islendigi
gibi Azerbaycan kiiltiir ve edebiyatinda da Kibris imgesi yerini almistir. Her
iki Ulkede dogrudan siyasi bir baglant1 bulunmamasina ragmen karsilikli bir
kiltir aligverisi s6z konusudur.

Azerbaycan’in bagimsizlik hareketi milliyet¢i Kibris Tiirk sairlerinin
kalemini harekete gecirmistir. Bu baglamda Azerbaycan imgesi 6zellikle
1991°den sonra Kibris Tiirk siirindeki yerini alirken; bayrak, kardeslik,
irkdaglik ve Hocal1 katliam1 gibi temalar islenir. Kibris Tiirk Basininda ise
Azerbaycan imgesi bazi gezi yazilari ile dikkat ¢ceker. Bunun yaninda cesitli
bilimsel toplanti ve uluslararasi dergilerde Azerbaycan temali makaleler
kendini gostermistir ki tim bunlar Azeri imgesi-imaji olusturmus ve Kibris
Tiirk kiiltlir ve edebiyatindaki yerini almistir.
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0zZBEK HALK KULTURUNDE DOGUM iLE iLGILi PRATIKLER!

Erhan SOLMAZ™

Oz

Bu makalede, A. Arnold van Gennep tarafindan 1909 yilinda ortaya atilan “Gegis
Ritleri”’nden kisaca bahsedilecek ve gegis ritlerinin baslangici olarak kabul edilen dogum
ritleri ele alinacaktir. insanhgin mutluluk kaynadi olarak gérdiigii dogum, toplumsal yasama
dair atilan ilk adimdir. Bu adimin her asamasi, bireyler tarafindan kutsal kabul edilmektedir.
Dolayisiyla da bu kutsalin her asamasina gesitli pratikler insa edilmistir.

Usak Universitesinde 6grenim géren Ozbek égrencilerin ailelerinden Ozbeklerin
dogum ddetleri hakkinda yapilan derlemelerden elde edilen veriler bu ¢alismada
incelenecektir. Bu noktada ¢alismanin amaci Ozbek Tiirklerinin dogum ddetleri icinde yer
alan rittelleri tespit edip bir degerlendirme yapmaktir.

Anabhtar Kelimeler: Gecis ritleri, dogum, pratik, Ozbek.

1 Bu calisma ilk olarak, Pamukkale Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Cagdas Tiirk Lehgeleri ve
Edebiyatlar1 Boliimii tarafindan 13-14.04.2017 tarihinde yapilan “Tiirkliik Bilimi incelemeleri-IX - I.
Uluslararast Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlar1 Bilgi S6leni”nde bildiri olarak sunulmustur. Mevcut
makale s6z konusu bildirinin gézden gecirilmis ve genisletilmis seklidir.

™ Dr. Ogr. Uyesi, Usak Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlari
Bolimu, erhan.solmaz@usak.edu.tr
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ERHAN SOLMAZ

THE PRACTISES ABOUT THE BIRTH IN UZBEK FOLK CULTURE

Abstract
This article will be briefly mentioned by A. Arnold van Gennep in 1909, "Transition
Rites", and the rites of birth, which are considered to be the beginning of transition rites. The
birth that mankind regards as a source of happiness is the first step in social life. Every stage
of this step is considered holy by the individual people. Therefore, various practices were
built at every stage of this sanctuary.

The datas obtained from the collections of the Uzbek students who are studying at
Usak University and the collections made about the Uzbek births will be examined in this
study. The aim of that study at this point is to identify and evaluate the rituals of the birth
rites of the Uzbek Turks.

Keywords: Transitional rites, birth, practice, Uzbek
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Giris

20. yym o6nemli etnolog ve halkbilimcisi A. Arnold van Gennep
tarafindan 1909 yilinda kaleme alinan ve dilimize de “Gegis Ritleri” olarak
aktarilan bu ¢alismadan sonra sosyal bilimciler s6z konusu kavram (zerine
daha fazla egilmislerdir. Bilhassa da daha kiglik Olgekteki topluluklar
Uzerinde ¢aligmalar yapan antropologlar, “inisiasyon ritiielleri”ne 6zel bir ilgi
duymuslardir. Gennep’e gore insanlik tarihinin baglangicindan itibaren iig
onemli gecis siireci vardir bunlar; dogum, diigiin ve 6liim (Gennep, 2005: 21
vd). Ve bu dénemlerde de gerek bu sireci kutsamak gerekse de bu surecte
meydana gelebilecek kotiliklerden kaginmak amaciyla cgesitli pratikler
ortaya konulmaktadir. Ge¢is donemleri, insanin sadece kendisinin degil
toplumu meydana getiren diger bireylerin de beklentilerinin tazelenmesine,
zenginlesmesine vesile olur (Eroglu, 2017: 258). Tarih boyu her millet, kendi
kiiltiir ekolojisi gercevesinde bu iic donemi kutsayan, one cikaran cesitli
pratikler yaratmistir. Gegis donemlerinde kiimelenen adetler, gelenekler,
toreler ve torenlerle bunlarin igerisinde yer alan iglemler ve uygulamalar bu
ekolojinin dogal bir yansimas: konumundadir (Ornek, 2000: 131). Kisinin
icinde yasadigi toplumla biitlinlesmesini saglayan gecis donemi ritiielleri,
ayrica kisiye toplumsal bir statii kazandirmaktadir. Kisinin bulundugu
durumdan bir bagka duruma gecisi i¢in esik kabul edilen bu donemler, dinsel-
biiyiiliik pratiklerle toplumsal bir norm haline doniigsmiistiir.

Bu baglamda gecis donemlerinin ilki olan dogum, insanligin
baslangici olarak kabul edilmekte ve her zaman mutluluk kaynagi olarak
diistiniilmektedir. Dogum, ayrica anne-babanin toplumdaki sayginligini
artiran bir unsurdur. Ozellikle de ataerkil toplumlarda evlat sahibi olmak
anneye &deta toplumsal bir kimlik kazandirmaktadir. Kadm, bulundugu
toplum igerisinde kendi macerasina bagladigr andan itibaren anne olmaya
Ozendirilir. Bunun aksine bir durumda ise yani kadin anne olamiyorsa “kisir”
suclamasiyla kars1 karsiya kalir ve yine ait oldugu toplum tarafindan bu
durumu bertaraf etmenin yegane sorumlusu olarak goriiliir. Kadin ayrica bu
siirecte toplumu olusturan diger kadin bireyler tarafindan ¢esitli toplumsal
diizgiiler vasitastyla uyarilir. Bu uyarinin en sanatsal olan1 ise edebi metinlere
yansimis seklidir. Kendi kiiltiir dairemiz iginde bunun en guizel érneklerinden
birini hi¢ siiphesiz Dede Korkut kitabinda gérmekteyiz. Hatirlanacag tizere
Dede Korkut Kitabinin ilk hikayesi olan Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da “

E l_a fi \ 129
FOLKLOR AKADEMI DERGIS



ERHAN SOLMAZ

Oglu olan1 ak otaga, kizi olan1 kizil otaga, cocugu olmayanlarin da kara otaga
alinmalar1 (Ergin, 1997: 78) soylenir. Boylelikle kara kelimesinden hareketle
cocuksuzluk, bir olumsuzlama 6rnegi olarak bilingaltina islenir. Toplumu
meydana getiren bireyler evlat sahibi olmamanin bir problem oldugunu daha
net bir sekilde idrak ederler. Takdir edilir ki, boylesine 6nemli bir hadise olan
dogum etrafinda bir takim geg¢is torenlerinin olmasi ¢ok dogaldir ve dogumun
cevresinin ylizlerce adet, inang dinsel ve biiyiisel 6zlii islemle oriilii oldugu
gorilmektedir (Ornek, 1995:132). Bu donemlerle ilgili bircok adet, gelenek,
gorenek ve toren vardir ve bu donemde yapilan uygulamalara gecis
mensekleri ad1 verilir (Eroglu, 2017: 258).

Merkezi Asya’nin kalbi konumunda olan Ozbekistan, ayn1 zamanda
Tiirk diinyasinin énemli kiiltiir merkezlerinden biridir. Tarih boyu Ozbekistan
cografyasi pek ¢ok kiiltiiriin de kesisme noktasi olmustur. Her kiltlr dairesi
bu cografyaya 6nemli ve degerli katkilar saglamis, bu katkilar neticesinde
Ozbek Tiirkleri, dogumdan evlenmeye, diigiinden &lii merasimlerine
varicaya kadar kendine has bir kiiltiir ekolojisi meydana getirmislerdir. Hi¢
siiphesiz Ozbek Tiirklerinin sahip oldugu bu kiiltiirel zenginlik Onlarmn
dogum adetlerinde de karsimiza ¢ikar. Biz de bu ¢alisgmamizda s6z konusu
stireci su bagliklar altinda inceleyecegiz:

1. Dogum

Dogum, varolus siirecinin baslangici olup bireyin kolektif bilinglenme
seritveninin de ilk asamasi sayilabilir. Annenin gebe kalma surecinden
baslayarak ilk adim, ilk dis ¢ikarmaya kadar gecen zamanda pek cok ritiiel
gerceklesir. Geldigi diinyada neler olup bittiginin farkinda olmayan birey,
baslangicta tamamen ¢evresindekilere 6zellikle de anne-babasina bagimli bir
hayat strer. Ihtiyaglarini aglayarak dile getiren birey, cevresindekilerin 6zel
ilgilerine muhtagtir. Ozellikle tibbi agidan yeterli donanima sahip olmayan
toplumlar i¢in dogum, anne ve bebek icin pek g¢ok riskleri biinyesinde
barindirmaktadir. Bu yiizden de dogumla ilgili olarak bir¢ok inams ve
uygulama ortaya gikmustir (Eroglu, 2017: 259). S6z konusu bu durum Ozbek
Halk kiiltiirtinde de olduk¢a canlidir.

1.1. Dogum Oncesi Pratikler

Anne ve baba adaymin c¢ocuk sahibi olmaya karar vermeleriyle
birlikte baglayan bu siire¢, dogum hadisesiyle beraber noktalanir (Artun,
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2011: 145). Her toplumda evliligin dogal bir sonucu olarak ¢ocuk sahibi
olmak 6nemsenir ve 0zellikle ataerkil toplumlarda “cocugun olmasi” kadina
bir kimlik kazandirarak onu annelik mertebesine ¢ikarir. Dolayisiyla kadin,
kiigtikliikten itibaren kendini bu konuma hazirlar. Kadin nispeten kirsal ve
sosyolojik anlamda dar bir ¢evrede yasiyorsa “gocuk sahibi olmanin” biitiin
sorumlulugunu iizerinde tasir. S6z konusu bu durum Ozbek Tiirklerinde de
boyledir.

1.1.1. Anne Adayinin Cocugunun Olmast Icin Alinan Tedbirler:

Halkin diisiince diinyasinda meyvesiz aga¢ metaforu ile
somutlagtirilan “gocuksuzluk” durumu; destan, masal ve halk hikayelerimize
“motif” olarak giren, kiiltiirel bellegimizdeki 6nemli problemlerden biridir.
Tiirk diinyasinin pek ¢ok yerinde de buna hos bakilmaz. Anadolu’da ¢gocugu
olmayan kadin ve erkeklere “kisir” denilmektedir (Yesil, 2014: 68). Bu tabir
haliyle insanlarda bir travma yaratir ve bu travmanin ortadan kaldirilmasi i¢in
de deyim yerindeyse el birligiyle ¢aligilir. Bu durum Ozbek Tiirklerinde de
aynen boyledir. Soguk suya sik girmenin ve eksiyi ¢ok yemenin gebeligi
engelledigi diistincesiyle, gebe kalmak isteyen geline Oncelikle bunlar
yapmamast tavsiye edilir. (K.K.1) (K.K.9) (K.K. 10)

1.2. Cocugu Olmayan Anne Adaymmn Cocugunun Olmasi icin
Yapilan Pratikler:

Yeni evlenen c¢iftten bir middet sonra mutlu haberi duymak isteyen
aile eger bu mutlu haberi duyamazsa siirece “aile biiyiigii kadinlar” tarafindan
miidahale edilmektedir. Hemen biitiin toplumlarda oldugu gibi, Ozbek
Tiirklerinde de ¢ocugun olmamasinin temel sebebi kadin oldugu diislincesi
hakimdir. Dolayisiyla ¢ocuk sahibi olmak i¢in uygulanacak pratiklere
kadindan baslanir.

1.2.1. Mollaya Gottirme:

Dinin toplum yasaminda onemli bir yer tuttugu Ozbek toplumu,
“cocuksuzlugun” ortadan kaldirilmasi i¢in de dncelikle din adamlarinin yolu
tutmaktadir. Tabi bu din adamlar1 gelenegi dinle biitiinlestirip bir tedavi
metodu ortaya koyarlar. Mollaya gotiiriilen anneye Molla beyaz kagida ya da
beyaz bir iplige dua ederek kendi ocaginda {i¢ ya da yedi giin yakar. Daha
sonra yine beyaz bir kagida dua yazip bir bardak suya koyar. Burada kagidin
veya ipin beyaz olmasi ¢ok dnemlidir aksi halde “ugursuzluk™ sayilir. Duali
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su li¢ giin sonra sali ya da persembe giinline gelecek sekilde igilir. (K.K. 3)
(K.K. 4)

1.2.2. Yedi Evliya Turbesine Goturme:

Yedi sayist pek ¢ok kiiltiirde kutsal kabul edilmektedir. Tamama
erdirmenin, kusatmanin ifadesi olarak diisiiniilmiistiir. Insan gelisiminin yedi
yillik asamasi oldugu fikri yine yedi sayisinin kolektif diisiincede
kutsanmasinin bir gostergesidir (Schimmel, 2011: 140-147). Ozbek halk
kiiltiiriinde dogum ile ilgili pratikleri incelerken de yedi sayisinin bu
tamamlayic1 islevi karsimiza ¢ikmaktadir. Ozelikle Fergana bélgesinde
cocugu olmayan anne adaylar1 yedi evliya tiirbesinde sali ya da persembe
giinleri yemek verip akrabalariyla birlikte yerler ve yine bu tiirbelerden
aldiklar1 hediyeleri dagitirlar (K.K.3) (K.K.4) (K.K 5)

1.3. Anne Adayr1 Gebe Kalip Bebegini Diisiirdiigiinde Ya da
Dogduktan Sonra Bebegi Yasamadiginda Uygulanan Pratikler

Uzun bir bekleme siirecinden sonra gebe kalan anne aday1 bu kez de
¢ocugunu karninda korumak i¢in c¢esitli dinsel-biiyiiliik pratiklere bagvurur.
Ozellikle de daha 6nceki gebelikleri diisiikle neticelenmisse bu désneme daha
blyuk bir 6nem atfedilir (Artun, 2011: 150-151). Cocuk ve anne aday1 bu
stireci muskalar yazdirilir ve tiirbelere gotiirtiliir.

1.3.1. Kilit Kilitleme:

Annenin hamileligi nihayete ermediginde ya da bebegin dogumun
hemen ardindan vefat ettigi durumlarda goriilen bu pratik yine bir molla
esliginde yapilmaktadir. Bu durumla karsilasan anne aday1 mollaya giderek
durumu anlatir ve molla annenin saglikli dogum yapabilmesi adina hamilelik
ve dogum silirecinde asma kilidi kilitli vaziyette tutar dogum saglikli
gergeklestiginde de acar (K.K. 1) (K.K. 2).

1.3.2. Haywr Dagitma:

Eski geleneklerden biri de budur. Bebegi dogmadan veya dogumdan
hemen sonra 6len anne aday1 dogum nihayete ulagsin diye akrabalar1 basta
olmak iizere davetlilere yemek dagitir. (K.K. 7) (K.K.10)
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1.4. Anne Adaymin Gebe Oldugunu Ogrendiginde Uygulanan
Pratikler

Ataerkil toplumlarda anne adayi, gebe kaldigini 6grendigi andan
itibaren toplumsal statiisii degismeye baglar, ancak annelik kazanimlari
dogumla birlikte elde edilir.

1.4.1. Kaywnvalideye Haber Verilmesi:

Anne aday1 gebe oldugunu 6grendiginde bunu ilkin kaymvalidesine
soyler. Bu erkek tarafina duyulan saygmin da bir gostergesidir. (K.K. 3)
(K.K4) (K.K.6) (K.K7)

2. Dogum Sonrasi Pratikler

Cocugun saglikli bir hamilelik siirecinin ardindan saglicakla diinyaya
gelmesi basli basina bir seving kaynagidir. Cocuk seven Ozbek halki ailesinde
cok ¢ocuk olmasini ister her cocuk dogdugunda da ona solen gibi ayri bir
merasim yapar. Ozbeklerde cocuk diinyaya gelince bu olay bayram gibi
kutlanir. Sofralar acilir, akraba ve dostlar hediyelerle gelir. Diinyaya gelen
¢ocugun ailede kaginci oldugu énemli degildir. Ozbekler i¢in o giin bir
bayramdir. (K.K5) (K.K 6)

2.1. SOyiin¢i (Haber Verme) Pratigi:

Soyingi, ¢ocugun dogdugunu ilk 6grenen kisi komsu ve akrabalara
iletir. Adete gore soyingi olan kisiye bu mutluluk dolu haberi getirdigi icin
hediye ya da para verilir. Gelenege gore yeni dogan bebegin babasi eger
bebek kiz olduysa c¢icek, erkek olduysa aga¢ diker. Yeni dogum yapan anne
ve bebeginin yaninda kirk giine kadar mutlaka akrabalarindan birileri olur
(K.K.5)

2.2. Isim Verme Pratigi:

Ad verme gelenegi cok eski adetlerimizdendir ve geleneksel
kiiltiirimiizde adin insanin kisiligi ve gelecegi iizerinde etkisi olduguna
inanilir. Bu yilizden de ‘ad verme, ad koyma, ad takma’ siradan bir olay
degildir. Dolayisiyla bu inan¢ da adin se¢imini gelisigiizel olmaktan ¢ikarir
(Altun, 2004: 170-171). Ozbek Tiirklerinde de ad verme gelenegi cok canli
bir sekilde yasar. Ozbek Tiirklerinde bebek dogduktan sonra ii¢ giin icerisinde
bebege isim konulmasi gerekir. Aksi halde bebegin kotii talihli olacagina
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inanilir. (K.K1) (K.K2) (K.K3) (K.K 8) Bebege isim vermek i¢in imam
cagirilir. Imam dua okur ve bebegi eline alip 3 kez ¢’Senin adm .....""diye sesli
soyler ve bebegi babasina verir. Ve yine Ozbek Tiirklerinde eger bebegin
ben’i varsa erkege Holboy, Holbek; kiza, Narhol, Ayhol; bebek esmerse
Korabek; ikiz dogarsa Zuhra ve Fatima, Hasan ve Hiiseyin isimleri
verilir.(K.K 1)

2.3. Besik Toyu Pratigi:

Kokeni ¢ok eskilere dayanan bir gelenektir. Besik toy giinii bayram
edilir. Akrabalar gelir. Bebege kirk giin olunca Besik toyu yapilir. Ozbek
Tiirklerinde besik bebek dogmadan 6nce alinmaz ve besik alinirken kotii sans
getirecegine inanildig: i¢in de pazarlik yapilmaz. Ayrica bebegin besigini kiz
tarafi alir. Bebegin dogumundan kirk giin sonra alinir. O giin besigi siislerler.
O giin bebek yash kadmnlar tarafindan yikanir. Su tuzlu olur. Bebegin
yikanacadl suyun i¢ine bugday taneleri, altin ya da glimiis atilir. Bebek
yikandiktan sonra besige koyarlar. Bazi yerlerde bebek 40 giin olmadan 6nce
de besige koyarlar (K.K 1) (K.K 2) (K.K 3) (K.K 9) (K.K 10)

2.4. Albasti/Alvasti Ile Tlgili Pratikler:

Dogum yaptiktan sonra, kadinlarin lohusa adim1 verdigimiz
donemlerinde “Al” denilen kotii ruhlarin kadinin {izerine ¢okmesi sonucunda
kadimin humma bunalimi igerisine girmesine “al basmasi” denilmektedir
(Aksoy, 1998: 560). Islam &ncesi inanglarin en canli bakiyelerinden olan
“albast1” ¢ocuk ve lohusa i¢in en biiyiik tehlikedir. Lohusanin cigerini sokiip
gotiirdiigine kendi ve ¢ocuklarin1 da bununla besledigine inanilmaktadir.
Albastidan kurtulmak i¢in al renkli bir yazmanin bebegin besigine asildigi,
meyan kokiinden serbetin anneye igirildigi bilinmektedir (Boratav, 1994:
153) Aym inanma Ozbek Tiirklerinde de goriilmektedir. Albasti adiyla da
bilinen bu habis ruhtan korunmak icin anne mollaya géturullr ve ona molla
tarafindan muska yazilir. Anne bu muskay1 yastiginin altina ekmekle beraber
koyar (K.K 5) (K.K 6) (K.K 7)

2.5. Cille:

Cille Ozbekgede kirk giin manasina gelmektedir ve bu kirk giin
etrafinda bircok ritiiel olusmustur. Anne ve ¢ocugu kirk giin boyunca (cille)
kimseye gosterilmez. Cille boyunca anne herhangi bir is yapmaz, annenin
muhakkak bir yardimeis1 bulunur. Ayrica kiigiik ve biiyiik cille olmak iizere

134 ‘ I -EI E I\
FOLKLOR AKADEMI DERGIS



Ozbek Halk Kiiltiiriinde Dogum ile Ilgili Pratikler

iki ¢ille vardir. Bunlardan ilki ilk yirminci giiniin sonundadur. {1k yirmi giiniin
sonunda ilk c¢ille tamamlanir ve “gille goctli” denilerek kizin annesi eve
gotiiriiliir. ikinci ¢illenin sonunda da bebegin tirnaklar1 kesilerek bebegin
eline Kuran-1 Kerim verilir ve kitap tutturulur. Daha sonra bebegin sagi
kesilerek agirligi kadar bebegin babasi anneye altin hediye eder. (K.K 7) (K.K
8) (K.K 10)

2.6. Tusov Baglama/ ilk Adim:

Cocugun hayata attig1 ilk adimlar her zaman biiyiik Snem tagir. Ozbek
Tirklerinde bu pratik soyledir: Cocuk yliriimeye hazir oldugu an ¢ocugu
yiirlitmek i¢in ninesi yaninda bulunur ve iki ayagini ¢apraz bir sekilde baglar
ve buna “tusov” denilir. Bu bagin altindan ekmek gegirilir sonra nine ipi keser
bdylelikle cocugun bahtinin agik olacagina ve uzun bir hayat silirecegine
manilir (K.K 1) (K.K 3) (K.K 8) (K.K9)

3. Sonug

Insan yasamida dogum, evlenme ve 6liim olmak iizere dnemli iig
gecis donemi vardir ve bu gecis donemleriyle ilgili olarak pek ¢ok inang ve
pratik gelismistir. Calismamiza konu edindigimiz dogum dénemi bu inanma
ve pratiklerin en ¢ok oldugu donemlerdendir (Ornek, 1971: 105; Ozcan, 2016:
260). Her ne kadar zamana ve zemine gore pratiklerde degisiklik goriilse de
hayatin kutsalliginin her adiminda hissedildigi dogum siireci, gerek anneye
gerekse de babaya bir sayginlik kazandirmakta hatta daha kiiclik 6lgekli ve
kapal1 topluluklarda anne i¢in bir niifus clizdan1 6zelligi sergilemektedir.
Merkezinde kadinin oldugu ve etrafinda pek ¢ok dinsel-biiyiiliik pratigin
oldugu dogum, bir mutluluk vesilesidir. I¢ine dogacagi toplumun kiiltiir
ekolojisini daha anne karnina diismeden Once teneffiis eden c¢ocuk, aile
olabilmenin temel sartidir. Ayrica biitiin toplumlarda ¢ocuk; soyun devamini,
maddi ve manevi giicii simgelemektedir. Cocuksuzluk ise basl basina bir
yikimdir. Pek ¢cok medeniyete ve kiiltiire besiklik etmis Ozbek Tiirklerinde
de durum bizatihi bdyledir. Erkek ¢ocugunun bir adim 6ne ¢iktigi Ozbek
toplumunda ¢ocugun olmamast 6nemli bir toplumsal kriz sebebi olmus ve bu
durumun engellenmesi icin pek c¢ok pratik gerceklestirilmistir. Bunda
cevresel baskinin da etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Dogumuyla adeta bayram
havasi estiren bebek, kiiltiirel bellegin kodlarini bu andan itibaren tasimaya
baglar. Diinyaya geldigi andan itibaren her adiminda bagka bir kutsanma ve
esirgenmeyle karsilasir. Burada on plana ¢ikarilan hayatin kutsiyeti ve
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yasamanin zorlugudur. Bir sonraki agsamaya hazirlanan bebek ayagina
dolanan ¢aprasik baglar1 kesip atarak zorlu hayat yolculuguna bdylelikle
baslamis olur.
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TURKLERDE MiLLi DEGERLERDEN BIRiSi: ANA- BABA SEVGiISi*

Sibel TURHAN TUNA™

Oz

Her milletin kendine ait degerleri ve bu baglamda milli kiiltiirii bulunur. Diinyanin
en eski milletlerinden birisi olan Tiirkler, birbirinden uzak cografyalarda yasiyor olsalar bile
6zde kendilerini birlestiren, kaynastiran pek ¢ok ortak degere sahiptir. Calismanin konusunu
da Tiirklerde ortak milli degerlerden birisini teskil eden ‘ana baba sevgisi’ olusturmaktadir.
Sevgi genel baglamda evrensel bir dederdir, ancak kiiltiire inilince tipki ana — baba sevgisinin
6n plana tasindigi Tiirklerde oldugu gibi, kiiltiiriin 6zel bir degeri haline gelir. Deder, insanin
ve de insanligin ilk var oldugdu ¢aglardan bu yana gelistirdikleri éi¢iitlerdir. Bu élgiitler,
bireysel olabildigi gibi milli ve evrensel de olabilmektedir.

Tirkler de aile kavrami altinda ana — baba, her dénemde énemli bir deder
olagelmistir. Tiirklerin bozkir kiiltiiriinden giiniimiz modern diinyasina dedin siiregelen
geleneksel aile anlayisinda ve yasayisinda, ‘ana - baba degeri’, ilkin sevgi, beraberinde saygi
gibi evrensel degerler isiginda éncelikle din ve devaminda tére ile milli ve geleneksel halini
almustir. Tiirk kiiltiir tarihi eserleri bu dederi giiniimiize tasimaktadir. Buradan hareketle
calisma, literatiir tarama yéntemine dayali nitel bir arastirmadir. Calisma sonunda su
sonuca ulasilmistir: Tiirklerde ana- baba degeri, kutsal kabul edilir. Bu kutsal deger, milletin
de iginde oldugu sacayadinin birbirinden ayrilmaz unsurlari olan dil ve kiiltiirle gelecek
nesillere tasinan kutsal bir 6greti halini alir.

Anahtar Sozciikler: Tiirkler, Deger, Sevgi, Ana - Baba
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Baglaminda Tiirk Halklarmin Edebiyati ve Sanat Kiiltiirii” Uluslar Arasi1 Bilimsel Konferans’t
kitapgiginda tam metin halinde basilmis olan “Tiirklerin Temel Degerlerinden Birisi Ana Baba Degeri”
baglikli bildiri metninin, baslik dahil, icerik ve kaynak¢asinda bazi degisikliklere gidilerek
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SIBEL TURHAN TUNA

ONE OF THE NATIONAL VALUES OF TURKS: LOVE FOR MOTHER AND
FATHER

Abstract

Every nation has its own values and national culture in this context. The Turks, one
of the oldest nations in the world, have many common values that merge and unite
themselves, even if they live in remote geographies. The subject of the current study is one
of the common values of the Turks, “love for mother and father”. Love is a universal value in
a general sense, but when it is considered within the context of a culture, it becomes a value
specific to a culture as in the case of “love for mother and father” in the Turkish culture.
Values are criteria developed by human beings since the early ages of their existence. These
criteria can be national and universal as well as personal.

For the Turks, under the concept of family, mother-father has always been an
important value. In the traditional family conception of the Turks surviving from their steppe
culture up to the modern world, “the mother-father value” has gained its national and
traditional form under the influence of the universal values of love and respect. The works
of the history of Turkish culture has brought this culture up to present. In this connection,
the current study is a qualitative study based on the literature review method. The following
conclusion was reached at the end of the study: By the Turks, the mother-father value is
considered to be sacred value. This sacred value is handed down to future generations as
sacred teaching by language and culture that are the integral part of a nation.

Keywords: Turks, Value, Love, Mother and Father
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Giris

Felsefenin varlik, bilgi gibi temel konularindan birisini olusturan
deger kavrami, folklor, antropoloji, sosyoloji, psikoloji, gibi bilimlerin yani
sira ekonomi, egitim, din ve ahlak, gibi alanlarin da ortak konusunu
olusturmaktadir. Turkce Sozliikte (TDK -2018) deger kelimesinin anlami; “bir
seyin Onemini belirlemeye yarayan soyut Olcii, bir seyin degdigi karsilik,
kiymet” seklinde verilmektedir. Felsefe Terimleri Sozliigiinde (Akarsu 1998:
49) ise, “kisinin, isteyen, gereksinme duyan, erek koyan bir varlik olarak
nesne ile baglantisinda beliren sey” olarak deger tanimi1 yapilmaktadir.

Cesitli ilmi arastirmalarda deger tanimalarina bakilinca su bilgileri
aktarmak mumkdiindir: Deger, genel olarak, bir varliga (canli-cansiz) ya da
bir eyleme ruht, ahlaki, estetik ya da toplumsal agidan taninan 6nem veya
iistiinliik derecesidir (Onciil, 2000: 280). “Bireyler toplumsal kurallar,
gelenekler ve gorenekler yoluyla iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ayirmayi
ve kendi ahlak ilkeleri dogrultusunda bir 6l¢ii edinmeyi dgrenirler. Edinilen
bu 6l¢ii deger adi verilen kanaatler ve inanglar biitiiniinii olusturur (Beill,
2003: 14; Yazic1 2006: 501).” Deger, bir sosyal grubun veya toplumun kendi
varlik, birlik, isleyis ve devamini saglamak ve siirdliirmek i¢in tiyelerinin
cogunlugu tarafindan dogru ve gerekli olduklar1 kabul edilen; onlarin ortak
duygu, diislince, amag¢ ve menfaatini yansitan genellestirilmis temel ahlaki
ilke veya inanclar biitiintidiir (Kizilgelik ve Erjem, 1994; Kaygana; vd. 2013:
660).

Arastirmalarda deger tasniflerine bakildigi zaman genelde milli ve
evrensel degerler ile karsilasilmaktadir. Her milletin elbette kendine ait
degerleri ve bu baglamda milli kiltiiri bulunur. Diinyanin en eski
milletlerinden birisi olan Tirkler, birbirinden uzak cografyalarda yasiyor
olsalar bile 6zde kendilerini birlestiren, kaynastiran pek ¢ok ortak degere
sahiptir. Caligmanin konusunu da Tiirklerde ortak milli degerlerden birisini
teskil eden ‘ana baba sevgisi’ olusturmaktadir. Sevgi genel baglamda evrensel
bir degerdir, ancak kiiltiire inilince tipki ana — baba sevgisinin 6n plana
tagindig1 Tiirklerde oldugu gibi, kiiltiirtin 6zel bir degeri haline gelir.

Bugun c¢ok genel bir ifadeyle, kuzeyde Kuzey Buz Denizi, guneyde
Basra Korfezi, doguda Pasifik Okyanusu, batida da Baltik Denizi’ne kadar
uzanan genis bir cografyaya yayilmis olan Tiirklerde, ana ve babaya duyulan
icten sevgi, beraberinde saygi, hiirmet, baglilik seklinde gozlenen geleneksel
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deger, koken olarak Islamiyet 6ncesi Tiirklere kadar gitmektedir. Gerek yazili
eserlerde, gerekse s6zlu edebiyatta s6z konusu degerle karsilasiimaktadir.

[k Tiirkler anaerkil mi yoksa ataerkil miydi? sorusu, literatiir tarama
yontemine dayanan bu nitel ¢alismanin “Tiirklerde ana — baba degeri, sevgisi,
saygist” temel sorusu etrafinda aslinda en temel noktasini1 olusturur. Bu
sebeple calismanin evrensel baglaminda, sadece Tiirklerde degil diger ilk
toplumlarin sosyo-kiiltiirel yapisina da goz atildiginda, Guney Amerika,
Sibirya halklar1 6rneginde oldugu gibi, ilk ritiiellerin erkeklerce degil,
kadinlarca cesitli maskeler kullanilarak yapildigi, ruhlarin yonlendirildigi
vurgulanir. Kadin tanrigalar da eski diinyada en etkili tapinma kiiltii olmustur.
Hatta bazi mitlerde, ornegin Sili halki mitlerinde, kadin hiikiimranligina
baskaldiran erkekler, tiim kadinlar1 6ldiiriir. (Bayat 2010: 12)

Diinyanin ¢esitli bolgelerinde oldugu gibi Tiirklerde de, kadin
samanligin avcilik doneminde tam oturmadigi, toplayiciligin ekonomik
diizeni belirledigi zamanlarda, ocagi, atesi koruyanin kadin oldugu ve bu
kadinlarin kozmik bilgi kaynagini da ellerinde tuttuguna inanilir. Kadinin
evde -ailede etkin olusu da zaman i¢inde kamusal alana tasinir. Buradan
hareketle, kadin saman, Mitolojik Ana kompleksine bagl olup baslangigla
simgelenmistir, bu durumda samanligin kdkeninin anaerkil oldugu diisiintiliir
(Bayat 2010: 33).

Cobanoglu’nun bildirdigine gore, eski Tiirklerde degisim — doniistim
stirecinde, anaerkil toplumda birinci konumda olan Umay, Gok Tanri
karsisinda ikincil duruma diiser. Anaerkil toplumun gii¢ kaynagi atestir.
Zamanla, demir vb. madenlerinin islenmesi ile ataerkil toplum yapis1 gii¢
kazanir, demirci kiiltii ortaya ¢ikar. Ornegin Ergenekon destani, demirci
sthirli giiclerini erkege aktaran ataerkil toplum yapisinin giliglenmesine
yardimci olur. Boylece eskiden kadinlarla yapilan Kam’lik, artik ataerkil
toplum yapisinda erkeklerce yapilir olur. Ornegin Albasti inanci, kadin
Kam’larla 6zdestirilerek 6zellikle orman i¢i kdylerde, sonradan gii¢ aktarimi
yasanilan erkek Kam’larla kadin Kam’lar arasindaki c¢ekisme ve gii¢
savasinin bir yansimasi olabilir. Nitekim inan¢ta, Albasti, demirci ve
ocakgilardan korkar, bu sebeple lohusa basinda bir erkek bekler. Anadolu’da
bugiin yasatilan bazi lohusa vb. inanglar, degisimi ve doniisiimiin isaretlerine
ornek olabilir (Cobanoglu 2001-1: 5-78).

Diger taraftan, Bayat ise, Eski Tirklerde, kadin samanlarin avcilik
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doneminden itibaren konumlarini erkeklerle paylastig1 gercegine vurgu yapar
(Bayat 2010: 31). Bu bilgilerden hareketle, genel Tiirk mitolojisi baglaminda
da konuya yaklasildiginda Gok Tanr1 inancinin hemen yani basinda koruyucu
iki ruh olan Ulgen ve Umay, onlarin da altinda, tabiat ruhlar1 yer aldig
bilinmektedir. Cesitli ilmi arastirmalarda {1k Tiirklerin anaerkil olma ihtimali
agir bastyor gibi goziikse de bu hipotezin ispati asil konumuzu teskil etmez,
ancak “ana” ve “ata” kavramlarimin kokeni acisindan yukaridaki bilgiler
degerlidir.

Bozkir kiiltiirtiniin hakim oldugu yerlesik hayat 6ncesi Tiirklerde daha
cok beseri degerler 6n plandadir. Ibrahim Kafesoglu'nun G. Clauson’dan
naklettigine gore, eski Tiirklerde kullanilan kang (baba) ve 0g (anne)
kelimelerinin 9. yilizyildan itibaren ata ve ana olarak degistigi bilinmektedir.
Kafesoglu’na gore, Tiirk aile sisteminin esaslari, eski Tiirk siyasi, sosyal,
hemen biitlin kuruluslarina ve bireylerinin davranislarina yansimistir.
Bireysel hukuktan, 6zgiirliikk anlayisina, insanlar1 himayeye yonelik sosyal
davraniglara, adalet, dini hosgdrii anlayisina ve dahasi devletin “baba”
seklinde adlandirilisina kadar Tiirk ailesinin “ana, baba, evlat iliskilerinde

temellenen” prensipleri gérmek miimkiindiir (Kafesoglu 1995: 217).

Ziya Gokalp’in  bildirdigine gore, Eski Tiirklerin biitiin
toplantilarinda, ana soyuyla baba soyu birlikte bulunmuslar, birbirine esit
olmuslardir (Gokalp 1995: 261). Diger taraftan, ¢esitli arastirmalarda Tiirk
aile sisteminin baba egemenligine dayandig1 da bildirilmektedir (Onay 2012:
347). Her iki durumda da, Islamiyet ncesi Atalar Kiiltii inancinda, ataya,
ecdada dolayisiyla kutsala saygi, kosulsuz baglilik hakimdir. Kafesoglu’na
gore, atalara saygi, “baba hukuku”nun inan¢ sahasindaki bir yansimasidir.
Eski Tiirklerde oliiler, silahlar1, kiymetli esyalari, bazen tam techizatl atlari,
kadinlar ise, miicevherleri ile gomiiliiyordu (Kafesoglu 1995: 291). Boylece
oliilerin, obiir diinyada da bu diinyadaki yasamlarin1 devam ettirecekleri
distintiliiyordu. Ayrica, Atalar Kiiltii’'nde, ata/baba 6liimiinden sonra da (ki
ruhun Oliimsiizliigiine inanilir) aileyi koruduguna dair etkili bir inang
hakimdir.

Gunlimtz Turklerinin c¢ekirdek aile modelinde yer alan ahlaki
ogretide oldugu gibi, eski Tiirklerde de ¢ocuklar, ana ve babaya itaat etmeli,
saygida kusur etmemelidir. Bu durumun Halk Edebiyat1 eserlerinde bir¢ok
ornegi vardir. Ornegin, Islamiyet’ten 6nceki donemlere ait oldugu bilinen

E l_a fi \ 141
FOLKLOR AKADEMI DERGIS



SIBEL TURHAN TUNA

Oguz Kagan Destani’nda, Oguz Kagan’in ogullart model aldiklar1 babalarinin
her istedigini kosulsuz yerine getirirler. Residiiddin’in Cami-iit Tevarih adli
eserinde yer verdigi Islamiyet’in izlerini tasiyan Oguz destaninda ise,
Oguz’un c¢ocuklar1 kendilerine itaatlerini bildirmeye gelen Rum’un
biiyiiklerine: “Biz babamizin séziine aykiri is yapmayiz.” derler (Togan,
1972: 38).

Heniiz Tirklerin bilinen ilk yazili belgeleri olma vasfin1 koruyan
Orhun Abideleri’nde de, ana ve baba degeri vurgulanmistir. Bilge Kagan
kitabesinde, “Tiirk milleti yok olmasin diye, millet olsun diye, babam Iltiris
Kagani, annem Ilbilge Hatunu gogiin tepesinden tutup yukari kaldirmis”
ifadelerinin yani sira, Kiil Tigin kitabesinde “Umay gibi annem hatunun
devletine kii¢iik kardesim Kiil Tigin er ald1” (Ergin 1991: 25) climleleri s6z
konusu degere birer yazili 6rnektir. Oncelikle bir milletin bekas1, anne ve
babaya baglanmis, bunun yani sira anne eski Tiirklerin ¢ok 6nem verdigi
koruyucu disi ruhuyla (Umay) 6zdes kilinmistir. Buradan hareketle, Emel
Esin’e gore, Gok — Turklerde Hakan, GOk — Tanrisi ile; Hatun ise Umay ile
bir tutuldugu bilgisi aktarilabilir (Esin 1985: 7). Mogollarin Gizli Tarihi adl
eserde, “Bozkir Savasglar1” boliimiinde, Temucin’in “Anamiz bir kanimiz bir”
(Temir 2010: 54) ifadeleri anadan tasmman ‘kan’in yiliksek degerini
vurgulamakta, ananin itibarini ortaya koymaktadir.

Tiirklerde ‘ana baba degeri’ ve bunun gelenek olarak, caglar
Otesinden taginmasinda bizce en dnemli etmen ‘din’dir. Yukarida deginilen
Atalar Kiiltii inanci, Islamiyet ile tamsan Tiirklerde kolay kolay silinmez.
Fuad Kopriilii’ye gore, Eski Tiirklerde yaygin olan Baksi-Kam, Islamiyet’ten
sonraki dénemde Islami sekil altinda (Ata, Bab, Baba lakapli) Tiirkmen
Baba/dervislerince yasatilmaya devam etmistir (Kopriilii 2005: 20).

Besim Atalay’in gevirisini yaptign Divanu Liigati’t Tiirk, ilk Islami
eserlerden olup gerek igerigi gerekse hacmi ile ansiklopedik bir eserdir. Turk
toplumunun gelenekleri, hukuku, sagligi, kent yasamu, ticari hayati, estetik
anlayisi, inang diinyasi, eglencesi, giyim kusami, mutfagi, dili, ulasima, tarihi,
iilkesi, yonetimi ve diger toplumlarla olan iliskileri gibi pek cok konuda
bilgiye eserde ulasmak miimkiindiir (Ozdemir 2017: 55). Bu bilgiye ek olarak
Divanu Liigati’t Tiirk’te ata-ogul iligkisi ilizerine su atasozlerine rast
gelinmistir: “Tay atatsa at tinur, ogul redhse ata tinur; tay yetigse at dinlenir,
ogul yetisirse baba dinlenir”; “Ata ogl ata¢ togar; Cocuk babasina ¢eker”
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(Atalay 1992- 1I: 207,80). Ayrica, bahsi gegen eserde, Tiirklerin biiyiiklerine
“siz” diye hitap ettikleri; kendilerinden yasc¢a kiigiik olanlara da “sen” diye
hitap ettikleri “sayg1” kavrami ¢ercevesinde bildirilir (Atalay 1992- 11: 347).
Kanimizca, bu sekilde hitap etme, bir deger olarak ilkin ailede ana — baba
tarafindan cocuklara kazandirilmakta idi.

Islam dini, cennet ve anay1 aynilestirerek ‘ana’lik statiisiinii kutsal
mekana tasimistir. Mugla bdlgesinde, Halk Islam’1 baglaminda “Cennet’ten
Cikarilma Kissasi”ni (Tuna, Turhan 2014) arastirirken, hemen her kaynak
sahistan “Havva Ana (m1z)” ifadelerine rastgelinmistir. Kur’an-1 Kerim’de
“ana — babaya itaat” konusu altinda su Ayetler dikkat gekicidir (1) : Isra
Stresi 23. Ayette “Rabbin sadece kendisine kulluk etmenizi, ana — babaniza
da iyi davranmanizi kesin bir sekilde emretti. Onlardan biri veya her ikisi
senin yaninda yaslanirsa, kendilerine ‘Of!” bile deme; onlar1 azarlama, iKisine
de giizel s6z sdyle.”; Lokman Siresi 14. Ayette, “Biz insana, ana babasna iyi
davranmasini tavsiye etmisizdir. Clinkii anas1 onu nice sikintilara katlanarak
tasimustir. Siitten ayrilmasi da iki yil icinde olur. (Iste bunun icin) dnce bana,
sonra da ana — babana siikret diye tavsiyelerde bulunmusuzdur. Déniis ancak
banadir (Yazir 2006: 399,552).” Boylece, Tirklerin ¢aglar Gtesinden beri
yabanct olmadiklar1 ‘ana — baba de@eri Ogretisi, Islamiyet’le birlikte
per¢inlenmis, bu donemin yazil eserlerinde yerini almistir.

Tiirklerin ortak kiiltiiriinii ve bunun yaninda degerlerini en 1yi sekilde
yansitan eserlerden birisi olan Dede Korkut Hikayeleri’nde ‘ana — baba —
evlat’ ligliisii adeta tiim hikayelerin ¢ekirdeginde yer almaktadir. Hikayelerin
girisinde Dede Korkut, “Ogul dahi neylesiin baba 6liip mal kalmasa. Baba
malindan ne faide basta devlet olmasa”; “Ata adin1 yoritmayan hoyrad ogul
ata bilinden ininge inmese yig, ana rahmine diisinge togmasa yig. Ata adin
yoridanda devletlii ogul yig.” (Ergin 1989: 74) climleleriyle baba — ogul
iliskisine ve dolayisiyla baba/ata degerine 6nemli vurgular yapmaktadir.
Bunun yaninda, Dirse Han Ogli Buga¢ Han Boyr’nda Hz. Hizir’1n, Bogag¢’in
yarasina tek carenin “dag cicegi ve ana siiti” (Ergin 1989: 77) oldugunu
belirtmesi ana — evlat iliskisine bir kutsiyet saglamaktadir. Ayrica Kazan Big
Ogli Uruz Bigiin Tutsak Oldugu Boy’unda Dede Korkut, “Ol zamanda ogul,
ata sozin iki eylemez - idi, iki eylese ol oglan1 kabul eylemezler - idi.” (Ergin,
1989: 160) diyerek ogulun babasina olan saygisint dile getirmistir. Fakat

........
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babasina kars1 6fkesini “A big baba, devece boyiimissin kosekce aklun yok,
Depecge bdylimigsin tarica beyniin yok” ciimleleri ile dile getirir. Ancak,
Dede Korkut, heniiz daha hikayelerin basinda “Kiz anadan gormeyinge 6giit
almaz, Ogul atadan gormeyinge sufra ¢ekmez.” (Ergin, 1989: 156, 74)
atasoziiyle ana ve babanin evlatlar iizerindeki etkilerini vurgulamaktadir.
Boylece, hikdyelerde gecen bu tiirden sdyleyislerde, evladin Tiirk toresine
bagliligin Gtesinde bir amacinin olmadigini gosterilmektedir. Ana — baba
degeri konusunda 6rneklerin daha da ¢ogaltilabilecegi hikayelerde, evlatlar
ozellikle ogullar, ana ve babanin rizasi olmamasina ragmen evlerinden
ayrilirken ebeveynlerinin ellerini 6plip helallik almadan yola ¢ikmazlar.

Dede Korkut hikayelerinde oldugu gibi Tiirk destanlarinda da, baba
ve ogul bazen catigmalarina ragmen genellikle ogulun babaya itaati, derin
baghilig1 gibi hissiyatlar, babay1 zor durumdan kurtarma istegi ve cabasi
yahut 6ldiiriilen babanin, ananin intikamini alma gibi eylemler dikkati ¢eker.
Aga’nin bildirdigine gére, Maaday Kara destaninda oldugu gibi, Tiva ve Sor
Tiirklerinin destanlarinda, Sibirya Tiirk destanlarinda ailesi 6ldiiriilmiis yahut
esir alinmis kahramanlar bulunmaktadir (Aga 2003: 67,75). Babanin yahut
ailenin intikamini alma istegi Kéroglu ve Manas destaninda da karsimiza
cikmaktadir. Ayrica Alpamis destaninda, Kultay, Ultantaz’a ... Her iilkede
senin gibi beyler ¢ok olur, babasina vuran g¢ocuk evlatliktan reddedilir
(Yoldas oglu 2000: 418).” nasihatini vererek babanin Tiirk halk hukukundaki
yerini, degerini vurgular. Diger taraftan bir konunun da burada vurgulanmasi
elzemdir: Ogel’e gore, babalik yahut atalik hakk: Tiirklerde sonsuz degildir.
Ornegin, Mete ve Oguz Kagan, tdreye karsi geldikleri i¢in babalarini
Oldiirmiislerdir. Bu manada, eski Tiirklerde babaya ve ogula diisen ayr1 ayr1
gorevler vardir (Ogel 1988: 254). Sahin’e gore, Tiirk destanlarinda, mesru
bir zeminde kurulmus olan ailelerde tore esastir, buna gore babanin, annenin
ve ¢ocuklarin konumlar1 belirlenmis olup aile tiyeleri arasindaki iliskilerde
sevgi ve saygi on plandadir (Sahin 2012: 117,138).

Ana degeri ise, Karakirgizlarin Manas destanlarinda “evin talih ve
namusunun muhafizi” (Inan 1987: 276) sifat1 yiiklenerek belirtilir.

Bahaeddin Ogel’in bildirdigine gore, Osmanlilar, ebeveyn (ana-baba)
icin uluca deyisini kullanmiglardir. Annenin babasina saygi duymuslar ve
ana-ata seklinde seslenmislerdir. Eski Uygur siirlerinde oldugu gibi
Tiirklerde saygideger kisiler sayilmaya baslanmadan dnce “anam ve babam”
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denir, ondan sonra ulu kisilere gecilir. Yakin tarihteki Ulu Yz Turklerinin
geleneklerinde de, oglan evlendikten sonra babanin izni olmadan babasindan
ayrilamadig tespit edilmistir (Ogel 1988: 246).

Ehliman Ahundov, Azerbaycan Halk Yazini Ornekleri adli eserinin
“Terbiyevi Adetler” adl1 boliimiinde “Ata anaya hormet” bagligi altinda, baba
ve anaya sayg1 ve sevgiden bahseder. “Yuharida Allah, asagida ata ana”, “Ata
ana gargisi tutar” (Ahundov 1994: 156) sozleriyle baba ve ananin Azerbaycan
Turkleri arasindaki degerine dikkati ¢eker.

Ozkul Cobanoglu’nun tespit ettigi Tiirk Diinyasinda atasozlerinin
ortak tema ve konularindan birisi de “aile”dir. Buna gore, “Ana hakki, Tanr1
hakki.”, “Aglarsa anam aglar, kalani yalan aglar.”, “Ana gibi yar, Bagdat gibi
diyar olmaz.” seklindeki atasdzlerinin yani sira, “Baba mali tez tiikenir, evlat
gerek kazana.”, “Baba eksi yese, oglunun disleri kamasir.”, “Baba olmayan
ata kadrini bilmez.”, “Ata szlinii tutmayan1 yabana atarlar.” (Cobanoglu
2004: 31,104,123)” gibi atasozleri Turklerde ana- baba degerine birer 6rnek
teskil etmektedir.

Sonug

Islamiyet oncesi ve sonrasi Tiirklerde ana — baba degeri konulu
caligma icin elbette burada literatiir tarama yOntemiyle, sayisiz eser ve
devaminda 6rnekler verebilmek miimkiindiir. Sinirlar1 olduk¢a genis olan bu
calisma konusu, Tirk Halkbiliminin 6zellikle milli degerler catis1 altinda
neredeyse tiim alanlarinda yapilabilecek tiirdendir. Tiirkler de aile kavrami
altinda ana — baba, her donemde 6nemli bir deger olagelmistir. Tiirklerin
bozkir kiiltlirlinden yerlesik hayata ve oradan da giiniimiiz modern diinyasina
degin stiregelen gelencksel aile anlayisinda ve yasayisinda, ‘ana - baba
degeri’, ilkin sevgi, beraberinde saygi gibi evrensel degerler 1s1ginda
oncelikle din ve devaminda tore ile milli ve geleneksel halini almistir. Bu
geleneksel deger bizce ‘kutsaldir’, dyle ki bir milletin dogum adetlerinden
Olim adetlerine, yazili edebiyatindan s6zlii edebiyatina kadar her alana
yerlesmis olup tlimiiyle milli bir degerdir. Tiim bunlara ilaveten bu kutsal
deger, ayn1 zamanda milletin de i¢inde oldugu sacayagmnin birbirinden
ayrilmaz unsurlart olan dil ve kiiltiirle gelecek nesillere tasinan kutsal bir
ogretidir.
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NOTLAR

1. Ana - babaya itaat konusu i¢in, yukarida bahsi gegen Stre ve Ayetlerden baska,
Ankeb(t 8, ve Ahkaf 15. Ayetlere miiracaat edilebilir. Bk: Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili Meali, Sadelestirenler: Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, Ak¢ag Yay, Ankara, 20006,
ss: 536,664.
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Yagmur BULUT"

2005 yilindan bu yana geleneksel olarak her yil Nisan ayimin son
haftas1 basta Istanbul olmak iizere yurtici ve yurt disindaki farkli sehirlerde
gerceklestirilen “Eski Tirk Edebiyati Caligmalari” iist baslikli calistay
dizisinin onuncusu, yurtdisinda “Ottomanists at the University of Washington
[Osmanli Arastirmacilar1 Washington Universitesi’nde]” iist basligiyla 24-26
Nisan 2014°te Seattle’da diizenlenmistir. Tiirkiye disindaki tilkelerde de yerli ve
yabanci1 bilim insanlarinca yapilan eski Tiirk edebiyatina dair ¢aligsmalarin takibi,
yurtigindeki eski Tiirk edebiyati aragtirmalarina katkist i¢in oldukga dnemlidir.
Tanmtimim yaptigimiz  “Eski Metinlere Yeni Baglamlar: Osmanli Edebiyati
Calismalarinda Yeni Yonelimler” adli bu kitap, soz konusu ¢alistayda sunulan
yazilardan on yazinin makaleye doniistiirtilmiis seklini icermektedir.

* Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi Tirk Dili ve Edebiyatt ABD, YL Ogrencisi,
byagmur298@gmail.com
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Kitapta yer alan yazilar1 Hatice Aynur, Miijgan Cakir, Hanife Koncu,
Selim S. Kuru ve Ali Emre Ozyildirm yayma hazirlamis olup, Klasik
Yayinlarinda basilmistir. Birinci basim Nisan 2015 tarihlidir. Kitapta, bir
“Ons6z” ve Selim S. Kuru'nun yazdig1 “Giris” [s. 19-33] bélimiinden sonra
sirastyla su ana boliimler yer alir: 1. Metinlere Yaklasirken [s. 36-93], 2.
Metinler Arasinda Iliskiler [s. 96-167], 3. Baska Metinler [s. 170-217], 4.
Metinlerin Dizeni [s. 220-295]. Bu ana boélimlerden ilk G¢ bolimdeki
yazilarin tamami yabanci arastirmacilara aittir; kitab1 hazirlayanlar tarafindan
Tirkgeye cevirtilmistir.

Giris Bolumii

Kitabin bu boliimiinde Selim S. Kuru’nun “Metinlerle Yasayanlar”
baslikli giris yazis1 vardir. Burada, eski metinlerin ¢dzliimlenmesindeki
yaklagimlarin  kronolojik tarih¢esi anlatilmigtir. Kuru, s6z konusu

yaklasimlarin eksik gordiigii yonlerini ve bu yonlerin nasil olmasi gerektigine
dair diisiincelerini agikladiktan sonra kitaba dair bilgi verir.

Metinlere Yaklasirken

Kitabin ilk ana boliimiidiir. Walter G. Andrews’in “Osmanli Metin
Calismalar: Gegmise Meydan Okuma Gelecegi Tasarlama” baglikli yazi
ileLeroy Searle’nin “Estetik, Filoloji ve Sensus Commonis” baslikli yazi yer
almaktadir.

Osmanh Metin Calismalar:: Ge¢gmise Meydan Okuma Gelecegi
Tasarlama

Walter G. Andrews’in yazisini, Veysel Oztiirk ¢evirmistir. Andrews
bu makalede Osmanli metin ¢aligmalarina yonelik yerlesik yaklasimlara dair
diisiincelerini aktarir. Transkripsiyon sistemiyle edisyon kritigi olusturulan
cevirilerin metinleri anlamadaki yeterliligini sorgular, edisyon Kritik
yonteminin sabit bir metin yaratmayacagim ileri siirer ve bu ydntemle
Tiirkiye’de yayimlanan Bdki Divdnu ile Latifi Tezkiresi’ni degerlendirir.

Estetik, Filoloji Ve Sensus Commonis

Leroy Searle’nin yazisin1 Zeynep Seviner Tiitk¢eye ¢evirmistir. Bu
makelede Searle’nin, bir sosyal teori olan elestirel teorinin ¢esitli yonlerine
dair farkli agimlamalar yaptig1 goriiliir. Metinlere Yaklasirken elestirel teori
ile ilgilenen herkesin okuma istegi duyacagi yazinin “Huzur” alt basliginda
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Ahmet Hamdi Tanpinar’mm Huzur’u ve Orhan Pamuk’un Kara Kitap’t —
yazarin terimiyle- “sensus communis” baglaminda incelenmistir.

Metinler Arasinda iliskiler

Kitabin ikinci ana boliimiidiir. Guy Burak’in “Sansiir, Kanonizasyon
Ve Osmanli imza-Takriz Pratikleri Uzerine Diisiinceler” baslikl1 yazis1, John
J. Curry’nin Bir “Kiitiiphanede Ne Olabilir Ki? Osmanli Metinlerine Bireysel
Eserlerdense Derlemeler Merceginden Bakis” baslikli yazisi ve Meredith M.
Quinn’in “On Yedinci Yiizyil Istanbul’unda Ucuza Okumalar” baslikli
Tirkgeye cevrilmis yazis1 yer almaktadir.

Sansiir, Kanonizasyon Ve Osmanh Imza-Takriz Pratikleri
Uzerine Diisiinceler

Guy Burak’in yazdigi Bahadir Siirelli’nin ¢evirdigi bu makalede,
sansliriin erken ddonem modern Avrupa pratikleri ile ayn1 ddonemdeki Osmanli
kanonizasyon uygulamalar1 arasindaki kimi benzerliklerin ortaya konuldugu
goriilir. On yedinci ylizyillda Osmanli sahasinda hazirlanmig Onemli
tarihlerden Pegevi Tarihi’nin Avrupa’daki baski makinesinin icadini ve baski1
siirecini anlattigr boliimiinde gegen “imza” terimi ve Osmanli sahasindaki
“takriz” calismalari, s6z konusu benzerliklere dair odak noktast oldugu

goralir.

Kiitiiphanede Ne Olabilir Ki? Osmanh Metinlerine Bireysel
Eserlerdense Derlemeler Merceginden Bakis

John J. Curry’in bu makalesini Veysel Oztiirk ¢evirmistir. Makalede
Ahmed Kirameddin Efendi, ailesi, Halveti Kolu hakkinda bilgi verildigi ve
Nastthi Dergahi koleksiyonunun ele alindigi goriilir. S6z konusu
koleksiyonda yer alan eserler hakkinda aciklamalar yapilmis, eksik ciltler
orneklendirilmistir. Osmanli’nin Balkan Savasina girisinden Cumhuriyete
kadar gecen silirede tarikatlarin degisimi ve gelisimine dair bilgilere de yer
verilmistir.

On Yedinci Yiizyil Istanbul’unda Ucuza Okumalar

Meredith M. Quinn’un yazdig1 yaziyi, Fatih Altug Tirkceye
cevirmistir. Osmanlida tereke kiiltiiriine deginilen bu makalede, maddi kiiltiir
acisindan terekelerin Onemli bir kaynak oldugu belirtilmistir. Tereke
kullaniminin Kitap tarihi agisindan dogurdugu sorunlar ele alinmustir. Istanbul
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Molla Hiisrev Mahallesinde yasamis Ahmet Efendi bin Mustafa’nin (6lim.
1668) terekesi lizerinden degerlendirmelerde bulunuldugu goriiliir.

Baska Metinler

Kitabiniigiincii ana bdliimiinde Rachel Goshgarian’in “Her Kim
Tutmaz Hak Buyrugu Onun Helali Haramdir; Ermeni Tiirkgesine Giris ve
Kefeden Bir Ornek incelemesi” baslikl1 yazisi ve Jocelyn Sharlet’in “Hersey
Kimi Tamdigmmzla Iliskilidir: Abbasi Edebiyatinda Yaratici Yazarlik ve
Konusma Ozgiirliigii” baslikli yazis1 yer almaktadir.

“Her Kim Tutmaz Hak Buyrugu Onun Helili Haramdir” Ermeni
Turkgesine Giris ve Kefe’den Bir Ornek Incelemesi

Makaleyi Rachel Goshgarian yazmis olup, Banu Griffin Tiirkceye
cevirmistir. 1641 yilinda bir Ermeni diyakozu (papaz yardimcisi) olan
Mikayel adl1 kisinin Kefe’de tamamladigi deri ciltli bir siir derlemesinden siir
ornekleri verilmistir. Osmanli devletinde Ermeni Tiirkgesi ile yazilmis 6nemli
eserlere deginilmistir.

Her Sey Kimi Tamdigimzla Iliskilidir: Abbasi Edebiyatinda
Yaratic1 Yazarhik Ve Konusma Ozgiirliigii

Jocelyn Sharlet’in makalesini Meryem Selva Ince Tiirkgeye
cevirmistir. Arap edebiyatinda yazarlik, yaratict yazarlik ve konugsma
Ozglirliigli ¢aligmalarinin baglamlarini genisleten kurgu, ¢eviri ve akademik
calisma bicimleri degerlendirilmistir. Arap edebiyatinda beseri ilimler, tarih
yazimu, tarihsel anlatilar tizerinde durulmustur.

Metinlerin Duzeni

Kitabin dordiincii ana boliimiinde, Burcu Karahan’in “Mentor Efendi
Olmak: On Dokuzuncu Yiizyilda Osmanli’da Yapilan Les Aventures de
Telemaque Terclimesi”, Zeynep Seviner’in  “Geri Ddoniistiiriilebilir
Transkripsiyon Sistemi Ve On Dokuzuncu Yiizyill Metinleri: Namik
Kemal’in Intibah Roman1” ve Hatice Aynur’un “Osmanli Kitabeleri Projesi:
Sorunlar, Imkanlar, Sonuglar” adl1 yazis1 olmak iizere ii¢ yazi yer almaktadur.
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Mentor Efendi Olmak: On Dokuzuncu Yiizyilda Osmanli’da
Yapilan Les Aventures de Télemaque Terciimesi

Burcu Karahan bu makalesinde, bir geviri roman olan Francois de
Salignac de La Mothe-Félénon’a ait Les Aventures de Telémaque
(Telemakhos’un maceralar1) adli eserin Bati’daki yerine ve eserin 1862°de
Osmanli’daki terclime ¢alismalarina deginmistir. Telemak’in Osmanli
edebiyatinda ilk tercime roman olusu ve oOnemli oOzellikleri iizerinde
durmustur.

Geri Doniistiiriilebilir Transkripsiyon Sistemi Ve On Dokuzuncu
Yiizyll Metinleri: Namik Kemal’in Intibah Romam

Zeynep Seviner, G. Andrews’un “Washington Universitesi Osmanli
Arsiv Projesi” kapsaminda 2007 yilinda gelistirdigi “Geri Doniistiirtilebilir
Transkripsiyon Sistemi” hakkinda daha 6nce bir yazisinda bahsettigini sdyler.
S6z konusu geri doniistiiriilebilir transkripsiyon sistemini anlatan Seviner,
sistemin sundugu olanaklar1 ele alir. Bu sistemin nasil ¢alistigini anlatip,
Namik Kemal’in Intibah roman1 iizerinden sistemi 6rneklendirmistir.

Osmanh Kitabeleri Projesi: Sorunlar, imkanlar, Sonuclar

Yazar, su ciimle ile yazisinin amacin bildirir: “Tokyo Yabanci Diller
Universitesi Ve Tiirk Tarih Kurumunun katkilariyla Hatice Aynur, Kayoko
Hayashi (Tokyo Yabanci Diller Universitesi) ve Hakan Karateke nin
(Chicago Universitesi) yiiriitiiciiliigiinde Subat 2009’da hayata gecirilen
Osmanli Kitabeleri veri tabani projesinin besinci yiuinda kullanilan yontem,
karsilasilan sorun ve ulasilan kismi sonuclarin bilim alemine sunulmasi
amaglanmaktadir.” (s.247). S6z konusu proje, Osmanli kitabelerinin kaynak
olarak kullaniminin arttirilmasina katki saglar niteliktedir. Osmanli kitabeler1
projesinin amaci ve kapsami, mevcut durumun cografi dagilimi, projenin
yuriitiilmesi hakkinda bilgiler verilerek Osmanli bina kitabelerine resimli
olarak ornekler verilmistir. Epigrafi’nin (yazili metinler/kitabeler) Bati’daki
taringesine ve Osmanli kitabe ¢alismalarinin durumuna da deginildigi
goralar.

Sonug olarak denilebilir ki, Klasik Yayinlarinin Eski Tiirk Edebiyat
Calismalar: Serisi arasinda yer alan, yerli ve yabanci bilim insanlarinin
caligmalarin1 iceren bu kitap, eski Tiirk edebiyati metinlerine yeni bakis
acilart ile yaklasmasi, eski Tiirk edebiyatinin sorunlarina deginmesi ve ¢oziim
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Onerilerinde bulunmasi bakimindan o6nemli bir eserdir. Okunmaya ve
incelenmeye deger olduguna inaniyoruz.
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FOLKLOR AKADEMI DERGISI YAYIM VE YAZIM KURALLARI

GENEL iLKELER

1. Folklor Akademi Dergisi, uluslararasi hakemli bir dergi olup yilda ti¢ say1 olarak
yayimlanir.

2. Folklor Akademi Dergisi 'nde, halk bilimi, antropoloji, etnoloji, kiiltiir Sosyolojisi,
dinler tarihi, miizikoloji, halk danslari, el sanatlar, kiiltiir tarihi ile ilgili bilimsel
makaleler, ¢ceviriler, tanitma/elestiri yazilart gibi ¢alismalara yer verilmektedir.

3. Yazimin Folklor Akademi Dergisi’ne gonderilmesi, yayuni i¢in basvuru olarak
kabul edilir. Yazilar i¢in telif iicreti ddenmez.

4. Folklor Akademi Dergisi’nde yayimlanan yazilarin icerikleriyle ilgili her tiirlii
yasal sorumluluk, yazarina aittir.

5. Folklor Akademi Dergisi, gonderilen yazilarda diizeltme yapmak, yazilari
Yayimlamak ya da yaymimlamamak hakkina sahiptir.

6. Yayim dili Tiirkge, fngilizce, Rusca, Almanca, Fransizca ve fspanyolca ‘dir.

7. Makalenin basinda Tiirkge ve Ingilizce ézet (10 punto ve Ingilizce Ozet Italik), en
az 3, en fazla 8 kelimelik Tiirkce ve Ingilizce anahtar kelimelerbulunmali; Tiirkce ve
Ingilizce (Italik) bashiga yer verilmelidir. Ozet en az yiiz, en fazla iki yiz kelime
uzunlukta olmalidir.

8. Makale, giris boliimiiyle baslamali, burada yazimin hipotezi ortaya atimali,
gelisme boliimii (ara ve alt bagliklarla desteklenebilir) veri, gézlem, goriis, yorum ve
tartismalardan  olusmali, Sonu¢ béliimiinde varilan sonuglar, onerilerle
desteklenerek aciklanmalidir.

9. Yazimin bashgin altinda yazar adi, dipnotla unvani, gérev yaptigi kurum ve
kendisine ulasilabilecek e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Yazilarin
hangi akademisyen tarafindan sisteme eklendigi ya da dergiye génderildigi, sistem
yoneticisi tarafindan zaten gériilebildiginden, bu bilgiler, yazilar hakem siirecinden
gectikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir. Dolayisiyla yazilar sisteme
girilirken, gozden gecirilip yazara ait herhangi bir bilginin yazida yer almadigindan
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emin olunmalidir. Bu husus, makaleyi inceleyecek hakemlere daha rahat hareket
imkani taminmasi acisindan énemlidir.

10. Yazi, www.folklorakademi.org ve http://dergipark.gov.tr/folklor adreslerindeki
Makale Takip Sistemi araciligiyla, e-posta adresi ve olusturulacak parolayla girilen
kisisel sayfadan gonderildikten sonra, ayni sayfadan hakem siireci takip edilebilir.
Bu asamadan sonra, diizeltmelerin yapiimasi icin, biitiin hakemlerden raporlarin
gelmesi  beklenmelidir.  Cunkl  yazarlar, sisteme bir kez duzeltme
ekleyebilmektedirler. Zira bir hakemin istedigi diizeltmeyi yapp yazi sisteme
eklendiginde, sonraki asamada ikinci bir hakemin de diizeltme istemesi durumunda
istenen diizeltmeler yapilamayacaktir.

11. Dergiye gonderilen yazilarin daha donce baska bir yerde yayimlanmamuis olmasi
gerekmektedir. Kitap hdlinde yayimlanmamis sempozyum bildirilerinin yayimi ise,
bu durumun belirtilmesi sartiyla miimkiindiir.

12. Dergive génderilen yazilar editorliik siirecinde turnitin vb. benzerlik
programlarinda kontrol edilecektir. Benzerlik oram %30'un iizerinde olan
calismalar yayinlanamayacaktir.

13. Yazilar, mutlaka asagida belirtilen formatta gonderilmelidir. Sisteme bu
formatta girilmeyen yazilar degerlendirmeye alinmayacaktir.
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SAYFA DUZENI

1. Yazilar, Microsoft Word programinda yazilmali ve sayfa yapilart asagidaki gibi
duzenlenmelidir:

Kdgit Boyutu
Genislik:16 cm  Yiikseklik: 24 cm
Ust Kenar Bosluk
2cm

Alt Kenar Bosluk

2cm

Sol Kenar Bosluk
2,5cm

Sag Kenar Bosluk
2cm

Yazi Tipi

Times New Roman
Yazi Tipi Stili

Normal

Boyutu (normal metin)
12 (Times New Roman)
Boyutu (dipnot metni)
7,5 (Arial)

Paragraf Araligi

Once 6 nk, sonra 0 nk
Satir Aralig

Paragraf Girintisi

Tek (1)

lcm

2. Ozel bir yazi tipi (font) kullanilmis yazilarda, kullanilan yazi tipi de, yaziyla
birlikte gonderilmelidir.

3. Yazilarda sayfa numarasi, iist bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer verilmemelidir.

4. Makale igerisindeki basliklarin her bir kelimesinin sadece ilk harfleri biiyiik
yazilmali, baska hi¢bir bigcimlendirmeye, yer verilmemelidir.

5. Imla ve noktalama ag¢isindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildigi ozel
durumlar disinda, Tiirk Dil Kurumunun Imld Kilavuzu esas alinmalidir.
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KAYNAKLARIN DUZENLENMESI

Metin icinde kaynak gdsterme

Metin icinde kaynak gosterimi iki bicimde yapilabilir.

1. Ana metindeki tiim gondermeler metin ici dipnot sistemi ile belirtilir. Sayfa alti
dipnot yontemi ile tiim kaynak gésterimleri siralanmalidir. Ayrica metin iginde yer
almast uygun gériilmeyen agiklamalar icin sayfa alti dipnot yontemi kullanilmali ve

bu notlar metin icinde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.

2. Metinde uygun yerde parantez agilarak, yazar (lar) in soyadi, yayin tarihi ve
almtilanan sayfa numaras belirtilir.

a) Aym kaynaklara metinde tekrar gonderme yapilirsa yine aym yontem uygulanir;
age., agm. gibi kisaltmalar kullaniimamalidr.

Ornek: (Képriill, 1966: 71-76)

b) Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez icinde yazarin adin tekrar
etmeye gerek yoktur.

Ornek: Boratav (1984: 11), bu rivayetlerin 34 tane oldugunu belirtir.

¢) Gonderme yapian kaynak iki yazarli ise, her iki yazarmm da soyadlar
kullanilmalidir.

Ornek: (Alptekin ve Sakaoglu, 2006: 133)

d) Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.” (ve digerleri) ibaresi
kullamimalidir.

Ornek: (Lvova vd., 2013: 194)

e) Gonderme yapian kaynaklar birden fazlaysa, gondermeler noktalr virgiille
ayrimalidir.

Ornek: (Kaya, 2000: 180; Artun, 2004: 86)
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f) Metinde arsiv belgelerinden yararlanilmis ise bu belgelere gbndermeler Belge-1
veya Arsiv-1 seklinde sirayla belirtilmeli ve kaynak¢ada ilgili ibarenin karsisina
arsiv belge bilgileri yazilmalidir.

g) Metin iginde sozlii kaynaklardan alinan bilgilere yer verilmis ise gondermeler
Kaynak Kisi anlamina gelecek sekilde KK-1 seklinde belirtilmeli, ¢alismanin

kaynaklar kisminda SozIii Kaynaklar alt bashgt altinda her bir kaynak kisinin bilgisi
metin iginde yapilan génderme kodu ile uyumu sekilde belirtilmelidir.

KAYNAKCANIN DUZENLENMESI

1. Kaynak¢ada sadece yazida gonderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina géore alfabetik siralama izlenmelidir.

2. Bir yazarin birden ¢ok ¢alismasi kaynak¢ada yer alacaksa yayin tarihine gore
eskiden yeniye dogru bir siralama yapimalidir. Aymt yilda yapilan ¢alismalar icin
“a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar metin icinde yapilan géndermelerde de
ayni olmalidr.
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