


Uciincii Sayimizla Karsinizdayiz...

Zamanin su gibi aktig1 gercegi ozellikle boyle uzun ve kiymetli emeklerin harcandigi
calismalarda daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikiyor. Yapilan is de zevk verince ve bir
fayda sagladigi diistincesi hasil oldugunda mutluluk katlaniyor. Bizim bu dergimiz iste
boyle bir siireci bizlere fazlasiyla yasatiyor.

Tefsir sahasinda ¢alisan kiymetli hocalarimiz ve degerli arkadaslarimizin katkisi ve
ozverisi ile iki saymmizi ¢ikarmistik. Yine ayni o6zveri ve katkilarla tiglincli sayimizi
cikarmis oluyoruz. “Umuyoruz ki heniiz emekleme safthasinda olan ihtisas dergimiz
TADER, sizlerin katkilariyla her sayida geliserek biiyliyecektir.” demistik bir énceki
sayimizda. Simdi ise bir yerlere tutunarak ylriimeye basladik. Rabbim tam olarak ayakta
durmaya basladigimiz giinleri de getirsin.

Bu yola ¢ikarken arkadaslarimizin destek verecegini iimit etmekteydik. Umidimiz her
adimda fiiliyata dontstiikce gayretimiz artti ve bu yolda rahatlikla devam
edebilecegimize yonelik inancimiz giiclendi. Ugiincii sayimizda da boyle oldu. Dergipark,
TADER makalelerine DOI numarasi vermeye basladi. ARASTIRMAX adli indeks dergimizi
taramaya baslayacagini belirtti. Uluslararasi bir indeksin de dergimizi inceleme siireci
devam ediyor.

Ugiincii sayimizda Prof. Dr. Hidayet Aydar, Dog. Dr. Nihat Uzun; Dr. Ogretim Uyeleri
Faruk Ozdemir, Mustafa Kara, Avnullah Enes Ates arastirma makalelerini kaleme aldilar.
Dog¢. Dr. Hikmet Kogyigit cevirisini dergimize gonderdi. Arastirma gorevlileri Enise
Osmanoglu Bengi ve M. Sait Kaplan da tanitim yazilariyla destek verdiler. Her birine ayr1
ayr1 tesekkiir ediyoruz.

Bu stirecte her an beraber hareket ettigimiz editor yardimcilarimiz da gayretlerini
bizden esirgemediler. Kendilerine ve makalelerin ¢ok kisa bir siirede okunup
degerlendirilmesinde hakemlikleriyle bizlere yardimci olan hocalarimiza ve
arkadaslarimiza sonsuz siikranlarimi sunuyorum.
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KUR’AN AYETLERIi BAGLAMINDA KELAM EKOLLERININ iLAH
TASAVVURLARINA DAIR BiR INCELEME*

Faruk OZDEMIR*

Ozet

Kelam ekollerinin ilah tasavvurlarina baktigimizda Es‘ariyye’nin “mutlak miirid ve tam malik”
bir Allah tasavvurunu merkeze aldiklari; Mu‘tezile’nin “mutlak 4dil ve tam hakim” bir ilah
tasavvurunu diisiince sistemlerinin merkezine alip diger kelami meselelere bu perspektiften
bakarak yorum gelistirdikleri dikkat cekmektedir. Matiiridi alimler ise ilah diigiincesinde “mutlak
hikmetg¢i” yaklasimi benimseyerek diger kelami konulara bu merkezden yorumlar yapmuglardir.
Tlkeli 6zgiirliikgii goriisii savunanlara gore ise Allah’1n fiilleri, O nun ilkeleri ve sifatlarmin dogal
bir yansimasi olacak sekilde gerceklesir. Yani Allah, fiillerini bize bildirmis oldugu sifatlar1 ve
ilkelerine uygun olarak gergeklestirir. S6z konusu ekollerin ve kelami egilimlerin Allah
tasavvurlarina yon veren ve Kur’dn’da Allah’a izafe edilen fiillerin ve sifatlarin yer aldigi
pasajlar, tematik ve baglamsal acidan Kur’an biitiinliigii icerisinde irdelendiginde, baska bir
deyisle Kur’an metinleri, ayetlerin siyak-sibak, ntzul sebepleri, tarih, sosyo-kiltirel cevre ve
makasid gibi Kur’dn metnini dogru anlamanin temel parametreleri dikkate alinarak
incelendiginde, dyle anlasiliyor ki Allah eylemlerini ya da fiillerini ne Eg’ariyye’nin iddia ettigi
gibi “mutlak miirld ve tam malik” bir ilah tasavvuruyla gerceklestirmekte ne de Mu’tezile’nin
“mutlak adil ve tam hakim” ilah telakkisiyle icra etmektedir. Matiiridiyye’nin “mutlak hikmetgi”
ilah tasavvuruna gelince; Allah’in fiillerinin hikmetli oldugunun séylenmesi makuldiir. Fakat bu
tasavvurun temelinde biitlin mevcudati Allah’a ait tek bir sifat {izerinden anlamli kilma g¢abasi
yatmaktadir. Dolayisiyla dogru bir Allah tasavvuruna ulagsmak i¢in Matiiridi’nin benimsedigi
hikmet kavramini biraz daha agmak gerektigi kanaatindeyiz. Nitekim ilahl mesajlar tematik ve
baglamsal olarak incelendiginde Oyle goriiniiyor ki Allah fiillerini, belirli ilkeler ve sebepler
gercevesinde icra etmektedir. Diger bir ifadeyle Allah, fiillerini ancak bize bildirmis oldugu
sifatlar1 ve ilkelerine uygun olarak gerceklestirmektedir. Yani Allah belirli ilkeleri, prensipleri,
kanunlar ya da ilahi yasalari (stinnetullah) gercevesinde fiillerini icra etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Siinnetullah, Es’ari, Matiiridi, Mu’tezile, ilah tasavvuru, ilke.

* Bu makale “Ithenticate” intihal tarama programinda taranmus ve intihal igermedigi tespit edilmistir.
* Dr. Ogretim Uyesi. Sinop Universitesi. ilahiyat Fakiiltesi. TIB Boliimii. e-mail: fozdemir@sinop.edu.tr.
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An Analysis on the Concept Of God in Kalam Schools in the Context Of Quranic Verses
Abstract

In the assessment of concept of god in the kalam (Islamic theology) schools, it is remarkable that
the Ashariyya focuses on the concept of Allah that is “all-willing and absolute possessor (Malik),”
while Mu’tazilis are based on the concept of god that is “all just and omnipotent,” and other kalam
issues are interpreted from those perspectives by those schools. The Maturidiyya embraces an
approach underlining Allah’s attribute of “all-wise,” and makes interpretations on other kalam
issues from that perspective. According to those advocating the principled and liberal opinion,
the actions of Allah emerge as a natural reflection of His principles and attributes. In other words,
Allah acts in accordance with His attributes and principles He revealed us. The passages which
steer the concept of Allah in the aforementioned schools and kalam trends and in which the actions
and attributes attributed to Allah in the Quran exist can be assessed in conceptual and thematic
aspects within the integrity of Quran. In another expression, the Quranic scriptures can be
evaluated by considering the essential parameters to comprehend properly the Quran scripture
such as siyag-sibaq (whole context) and asbab al-nuzul (causes of revelation), history, socio-
cultural circumstance, and magasid (objectives) of verses. This analysis indicates that Allah acts
neither in an understanding of god “all-willing and absolute possessor” acknowledged by the
Ashariyya nor in an understanding of god “all just and omnipotent” claimed by Mutazilis.
Regarding the concept of “all wise” god in Maturidiyya, it is reasonable to claim that the actions
of Allah are wise. However, this opinion vests effort to give all the beings meaning over a unique
attribute of Allah (hikmat). Therefore, | suggest that the hikmat concept embraced by Maturidi
should be elaborated in order to reach a proper concept of Allah. Indeed, the examination of divine
messages from thematic and contextual aspects shows that Allah performs his actions within the
framework of certain principles and causes. In other words, Allah carries out His actions in
accordance with His attributes and principles He revealed us. It means that Allah performs His
acts within the framework of His principles, rules, or divine rules (sunnatullah).

Keywords: Sunnatullah, Ashariyya, Maturidi, Mu’tazilis, concept of god, principle.

Giris

Kelam ekollerinin ilah tasavvurlarina baktigimizda birbirlerinden farkli egilimler
igerisinde olduklar1 ve benimsedikleri ilah tasavvurlar1 dogrultusunda Kur’an metinlerini
te’vil ettikleri, 6zellikle de arastirmamiza konu olan ve Allah’a isnat edilen fiiller ile
sifatlarin1 bu perspektiften yorumladiklar1 goriilmektedir. Nitekim ii¢ biiylik kelam
mezhebinden Es‘ariyye, “mutlak miirid ve tam malik” bir Allah tasavvurunu merkeze
alarak s6z konusu meselelere iliskin yorum ve kanaatlerini dile getirmistir. Es‘ariyye’nin
merkeze aldig1 bu ilah tasavvuruna sekil veren bir takim ilah nitelikler vardir ki bunlar
su sekilde 6zetleyebiliriz: Yiice Allah’in kullarinit miikellef tutmamasi miimkiin oldugu
gibi onlart gii¢ yetiremeyecekleri bir seyle yikimliu kilmas: (teklifu ma 1a yutak) ve

onlara herhangi bir su¢ ya da karsilik s6z konusu olmaksizin elem vermesi de imkan
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dahilindedir. O’nun kullar1 i¢in en uygun olana (aslah) riayet etmesi kendisine vacip
olmadig1 gibi itaate sevap, masiyete ceza vermesi de vacip degildir. Kulun herhangi bir
fiili yapmasinin gerekli olmasi akil ile degil seriat iledir. Peygamberler gondermek
Allah’a vacip degildir fakat gonderdigi takdirde bu, kotii (kabih) de olmaz muhal de

olmaz, aksine o elgilerin dogrulugunu mucizeyle izhar etmesi mumkiindiir.t

Es‘ariyye’nin ilah tasavvuruna gore Allah’in ahirette ¢ocuklara aci c¢ektirmesi
caizdir ve O, boyle yaptig1 takdirde adaletten sagsmis olmaz. Benzer sekilde sinirli bir sug
karsiliginda namiitenahi azapta bulunmasi da adaletli bir davranistir. Allah’in insanlar1
elem verici bir azaba ugratarak bu cezalandirmay1 devamli kilmasi kendisi i¢in koti
(kabth) bir fiil olarak telakki edilemeyecegi gibi mii’minlere azap edip kafirleri cennete

sokmasi da kétii bir eylem olarak degerlendirilemez.?

Es’ariyye’ye gore Cenab-1 Hak, baskas: tarafindan malik olunamayan, tizerinde
herhangi bir mubah kilici, emredici, zorlayici, yasaklayict ve kendisi i¢in sinir ve kural
koyucu bulunmayan mutlak malik ve galip olandir. Bindenaleyh O’ndan higbir kabih fiil
sadir olmaz. Bizden kaynaklanan bir isin kotli olarak nitelenmesi, bizim i¢in konulan
siir1 ve ¢izgileri asip yasaklanan bir alana girmemiz nedeniyledir. Dolayisiyla yiice
Allah, bagkasmin hiikiimranlig1 ve emri altinda olmadigina gore O’nun fiilleri kotii ve

cirkin olmakla tavsif edilemez.®

Es’ariyye’nin bu “mutlak miirid ve tam malik” bir Allah tasavvuru* karsisinda
Mu‘tezile “mutlak adil ve tam hakim” bir Allah tasavvurunu diisiince sistemlerinin
merkezine alip diger kelami meselelere bu perspektiften bakarak yorum gelistirmislerdir.
Tipki1 Es’ariyye’de oldugu gibi onlarin da ilah tasavvuruna sekil veren bir takim ilahi

vasiflar vardir ki bunlar1 ana hatlariyla su sekilde hulasa edebiliriz: Allah’in varliklar

! Muhammed Eb( Hamid el-Gazzali, el-Iktisad fi’I-I tikad, thk., insaf Ramadan, Daru Kuteybe li’t-T1ba’ah
ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Beyrut-Libnan 1423/2003, s. 119; a.mlf., Itikadda Orta Yol: el-fktisddﬁ I-1 'tikdd,
cev. Osman Demir, Klasik Yaymlari, Istanbul 2016, s. 137; a.mlf., [tikadda Orta Yol: el-Iktisad fi’l-
I'tikad, gev. Kemal Isik, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1971, s. 117.

2 Ebw’l-Hasan el-Es’ari, el-Luma’ fi'r-Redd ‘ald Ehli’z-Zey$ ve’l-Bid’a, Haz. Hamide Garabe, Matba’atii
Maisr, Kéhire 1955, s. 116-117; a.mlf., el-Liima’ fi’r-Redd ‘ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid a: Es ari Keldmi, GeV.
Kilig Aslan Mavil ve Hikmet Yagl Mavil, iz Yayincilik, Istanbul 2016, s. 128-129; Ayrica bkz. Ebu’l-
Feth Muhammed b. Abdi’l-Kerim b. EbT Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, thk. Emir ‘Ali
Mehna-<Ali Hasan Fa’ar, Daru’l-Ma’rife, BeyrGt-Libnan 1414/1993, |, 115-116; a.mlf., el-Milel ve n-
Nihal, cev. Mustafa Oz, Litera Yayincilik, Istanbul 2015, s. 97.

3 el-Es’ari, el-Luma’, 117; amlf., el-Liima’: Es’ari Keldmz, s. 129.

4 B ariyye’nin “mutlak miirid ve tam malik” Allah tasavvuru hakkinda genis bir degerlendirme ve elestirisi
igin bk., Muzaffer Barlak, “itikadi Mezheplerde Ilahiyyat ve Niibiivvet Bahislerinin Biitiinliigii Sorunu”,
e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi, cilt:10, say1: 2, Giiz 2017, s. 568-573.
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yaratip, yarattiktan sonra da onlari miikellef kilmasi -Mu’tezile’den bir kismina gore-
O’na vaciptir.®> O, kullarin1 gii¢ yetiremeyecekleri bir seyle yiikiimlii kilmaz (teklifu ma
14 yutak)®, onlarin giiciinii asan seyleri irade etmez.” Cenab-1 Hakk’1n kullarina herhangi
bir glinah (zenb) ya da sug s6z konusu olmaksizin elem vermesi muhaldir. Zira bu, kotii
(kabth) bir fiildir.2 Kullar1 i¢in en uygun olan1 (aslah) veya uygun (salah) olan1 yapmas1
Allah’a  vaciptir.’® O, iyilik yapanlar1 yaptiklar1 iyilik karsihginda iyilikle
miukafatlandiracak; kim de kotiiliik yaparsa onu elem verici bir azapla cezalandiracaktir.
Baska bir ifadeyle Allah’in vaadi ve vaidi mutlaka gerceklesecektir. Yani vaad ettigi
sevap, tehdit ettigi ceza kesinlikle vuku bulacaktir, cezay1 hak edeni affetmesi, miikafati
hak edene azap etmesi s6z konusu degildir.’® Es’ariyye’nin iddiasinin aksine Allah
giinahs1z ¢ocuklara azap edecek degildir. Zira glinah1 olmayana azap etmek zuliimdiir.
Allah Teéald’nin zalim olarak nitelenmesinin caiz olmadig1 iimmetin ittifakiyla sabittir.
Zira zulim kabihtir.!* Seriat gelmese de akilla Allah’1 bilmek vaciptir.!? Allah’in, kullar
hakkinda maslahat ve fayda s6z konusu oldugunu bildiginde kendilerine peygamber

gondermesi vaciptir.'3

Matiiridi ekoliine mensup alimler ilah diislincesinde “mutlak hikmetci” yaklagimi
benimseyerek diger kelami konulara bu merkezden yorumlar ve izahlar yapmislardir.
Baska bir ifadeyle Matiiridiyye ekoliine gore Allah’mn tiim fiilleri mutlaka bir hikmete
mebnidir ve O, hikmetsiz (sefeh) fiil islemekten miinezzehtir. Itikadi-kelami goriislerinin

odak noktasini olusturan bu ilah tasavvurunu sekillendiren bazi ilahi nitelikler vardir ki

5 Gazzall, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, 123; a.mlf., Itikadda Orta Yol, s. 147.

6 Muhammed EbQ Zehra, Tdrihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye fi’s-Siyise ve’l-Akdid ve Tarihi’l-Mezdhibi’l-
Fikhiyye, Daru’l-Fikri’l-* Arabi, Kahire ty., 121; a.mlf., Isldm 'da Itikddi, Siydsi ve Fikhi Mezhepler Tarihi,
cev. Sibgatullah Kaya, Celik Yaymevi, Istanbul ty., 146; Gazzali, el-Iktisad fi’l-I’tikad, 124-125;
Sa’duddin Mes’ad b. Omer b. Abdillah et-Taftazani, Serhu’I-Makdsid, thk. Abdurrahman ‘Umeyre,
‘Alemu’l-Kitib, Beyrit-Libnan 1419/1998, 1V, 296.

" Ebl Zehra, Tarihu’I-Mezahibi’l-Islamiyye, 121; a.mlf., Mezhepler Tarihi, s. 146.

8 Gazzali, el—fktisadﬁ I-I'tikad, 126; a.mlf., Itikadda Orta Yol, s. 152.

% EbG Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye, 170; a.mlf., Mezhepler Tarihi, 204; Gazzali, el-Iktisad fi’l-
I'tikad, 126; a.mlf., Itikadda Orta Yol, s. 153; Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, |, 57; a.mlf., el-Milel ve n-
Nihal, s. 58; Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille fi Usdliddin, thk. Muhammed el-Enver Hamid
Ts4, el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, el-Cezire li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Kahire 2011, 1, 988-989.

10 Eb( Zehra, Tarihu’l-Mezdhibi I-Islamiyye, s. 121-122; a.mlf., Mezhepler Tarihi, s. 147.

11 K&dT Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili’l-Hamse: Mu 'tezile 'nin Bes Ilkesi, ¢ev. Ilyas Celebi, TYEKB, Istanbul
2013, 11, 284-287; a.mlf., Serhu’l-Usiili’I-Hamse, thk. Andiilkerim ‘Usmén, Mektebetu Vehbe, yy., ty., S.
477-478.

12 Gazzali, el-iktisadﬁ ’I-I'tikad, 129; a.mlf., Itikadda Orta Yol, s. 157.

13 Kadi Abdulcebbar, Serhu I-Usili’I-Hamse: Mu tezile nin Bes Ilkesi, 11, 440-441; a.mlf., Serhu’I-Usiili 'I-
Hamse, s. 575.
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onlar1 genel hatlartyla soyle belirtebilirizz Allah hikmetinin muktezas1 olarak
yarattiklarin1 miikellef kilar. Zira O, kendi birligine ve hikmetine kilavuzluk eden bir alem
yaratmistir. O’nun miikellefleri buna vakif olmaktan mahrum birakmasi diisiiniilemezdi
ki zaten o takdirde alemi yaratmasinin bir manasi kalmazdi. Ayrica miikellefiyetin
ortadan kaldirilmasinda yaratmanin hikmetinin de yok olmasi séz konusudur. Zira bu
durumda mahlikat yok olmak igin viicut bulmus demektir. Bir seyi bagka bir sey igin
degil de sadece bozmak i¢in yapip kuran kimse abesle istigal eden ve hikmetten en uzak

kalan demektir.1

Allah Teald’nin kullarini, kendileri tarafindan meydana getirilmesi mumkin
olmayan seylerle miikellef tutmas: (teklifu ma Ia yutak) caiz degildir.® Zira Amay:
gormekle, kotiirimii yiiriimekle miikellef tutmakta oldugu gibi aciz bir kimseyi
yiikiimliiliik altinda bulundurmak da hikmet dis1 bir tutumdur. Dolayisiyla sam yice ve
hikmet sahibi (el-hakim) olan Allah’a bdyle bir sey nispet edilemez. Bunun esast sudur
ki mukellef tutmak demek, failine zahmet (kilfet) verecek bir isi imtihan (iptild) gayesiyle
emretmek demektir. Oyle ki miikellef yaptig1 takdirde kendisine sevap verilecek ya da
miikafatlandirilacak, yapmadig: takdirde ise cezalandirilacaktir. Boyle bir sey ancak,
muhal olan hususlarda degil, kul tarafindan meydana getirilmesi miimkiin olan

durumlarda s6z konusu olabilir.1®

Matiiridiyye’ye gore kullar1 igin en uygun olani (aslah) yerine getirmek Allah’a
vacip olmadig1 gibi onlar igin uygun (salah) olana riayet etmek de O’na vacip degildir.'’
Cenab-1 Hak, abes is yapmaktan miinezzehtir. O’nun fiilleri hikmetin geregine uygunluk
arz etmektedir. Zira O, kendisini vasfettigi sekilde siirsiz ve sonsuz hikmet (el-hakim)
ve bilgi (el-alim) sahibidir. O, koydugu tiim teklifi hiikiimlerinde ve biitiin yaratma
(tekvini) fiillerinde s6z konusu hikmeti irdde etmis ve amaglamistir. Allah bunu bir icbar
edici (mucbir) ve zorlayict (milzim) karsisinda yapmamustir. Zira O, istedigini segen
(muhtar) ve diledigini irade eden ve istedigini yapandir (fa ‘dlun limd yurid). Dolayisiyla

uygun olanm1 veya daha uygun olan1 yapmak O’na vaciptir, denemez. Ciinkii viiclip

14 Eb( Mans(r el-Matiridi, Kitdbii't-Tevhid Agiklamali Terciime, gev. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari,
Ankara 2016, s. 170; a. mif., Kitabii't-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, el-Iskenderiyye ty., s. 100.

15 Ndiruddin es-Sabani, el-Biddye fi ‘Usili’d-din, thk. Bekir Topaloglu, MUIFVY, Istanbul 2016, 68, 137.

16 Sabant, el-Bidaye, s. 68, 137.

17 Sabani, el-Bidaye, s. 73, 146; Eb( Zehra, Tarihu’I-Mezahibi’I-Islamiyye, 170; a.mlf., Mezhepler Tarihi,
204,
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(zorunluluk) iradeye aykiridir ve baskasinin Allah iizerinde hak sahibi olmasini
gerektirir.!® Allah’in vaadi ve vaidi hikmet agisindan gereklidir.’® Yani iyilik yapanlari
yaptiklart iyilik karsiliginda odiillendirmek, kotiiliikk yapanlar1 da yaptiklar kotiiliik

karsiliginda cezalandirmak hikmet agisindan gereklidir.

Matiiridi (6. 333/944), Allah’t bilmenin gerekli oldugu ve bu gerekliligin aklen
idrak edilebilecegi goriisindedir. Zira akil heva ve taklitten uzak bir sekilde dogru bir
istikamet tutturabilirse, Allah’a imana ve marifete ulasabilecektir. Ancak her ne kadar
akil tek basina Allah’1 bilmeye yetiyorsa da, akil, tek basina teklifi hiikiimleri bilmeye
giic yetiremez.?° Hikmetin gere@i olarak peygamber gondermek gereklidir.?! Nubiivvet
muessesesinin mevcudiyetine akli bir zorunluluk olarak hikmetmek vazgecilmez bir
durum arz eder. Bu hem din ve diinya a¢isindan ona olan ihtiya¢ hem de -aklin bundan
miistagni kalmas1 s6z konusu ise- Allah’in liitufkarligini kanitlama bakimindan bdyledir.
Su da bir ger¢ek ki diinya islerinin diizenini ve dinin varligin1 ayakta tutan ilke ayni
konuma sahiptir. Mesela Allah insan tiiriinii yaratmis ve fertlerini imtihana tabi tutmus;
gokten indirdigi su sayesinde kendileri i¢in yeryiiziinden besinler ve ilaclar saglamis,
bunun yaninda onlardan hastaliklar ve 6ldiiriicii zehirler de icat etmis, zarar vereni fayda
verenden ayirmak icin insanlarin bizzat her seyi denemelerini de -bunu yapanin 6liime
striklenme ihtimali nedeniyle- aklen kabul edilmez bir sey olarak gostermistir. Bu
hususu denemeden bilmek de insan i¢in miimkiin degildir. O halde yerytzindeki butln
nesnelerin mahiyetini Allah’in kendisine bildirecegi bir zatin mevcudiyetine hilkkmetmek
kaginilmaz hale gelmistir ki alacaklar1 gidalar sayesinde insanlarin bedenleri hayatiyetini

idame ettirsin ve dini vazifelerini ifa edebilsinler.?

Islam diisiincesindeki bu ii¢ kelam ekoliiniin ilah tasavvurlar1 disinda bir baska
egilim daha vardir ki bunu, “ilkeli 6zgiirliikk¢i” yaklasim olarak ifade edebiliriz. Bu

egilimi savunanlara gére Allah, ne Es‘ariyye’nin iddiasinda yer aldig: gibi kosulsuzca ve

18 Eb( Zehra, Tarihu’l-Mezdhibi 'I-Isldmiyye, 170; a.mlf., Mezhepler Tarihi, 204.

19 Matiiridi, vaad ve vald konusunda aslinda Mutezile ile aymi diisiinmekte, aradaki fark ise vaciptir,
ifadesini kullanmak yerine gereklidir () ifadesiyle birlikte meselenin hikmet agisindan gerekliligi
vurgulanmaktadir (ASall & xe ll 5 2e 6l o 3Y), (Bk., Matiridf, Kitabi 't-Tevhid, 170; a. mif., Kitabii ‘t-tevhid,
(Fethullah Huleyf nesri), 100; Eba Zehra, Tdrihu’l-Mezdhibi’l-Islamiyye, s. 171; a.mlf., Mezhepler
Tarihi, s. 205-206

20 Eb( Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye, s. 169; a.mlf., Mezhepler Tarihi, s. 203.

21 Sabant, el-Bidaye, 46, 99.

22 Matlridt, Kitabii't-Tevhid, s. 275-276; a. mif., Kitabii 't-Tevhid, (Fethullah Huleyf nesri), s. 179-180.
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hatta ne zaman ne yapacagi dahi belli olmayan bir belirsizlikle nitelenebilir ne de
Mu‘tezile’nin iddiasinda yer aldig1 iizere vuciibiyetle nitelenebilir. ilkeli dzgiirliikgii
gorlisii savunanlara gore Matiiridiyye’nin iddia ettigi Allah’in fiillerinin hikmetli
oldugunun séylenmesi makuldiir. Fakat bu diisiince biitiin mevcudat1 Allah’a ait tek bir
sifat (hikmet) iizerinden anlamli kilma ¢abasidir. Bindenaleyh bir tek sifatin, Allah’in
fiillerinin yegane gerekgesi konumunda goriilmesi, bununla birlikte alemi yaratmasinin
gerekgcesi konusunda sessiz kalinmasi veya bu fiilin her tiirlii illetten hali kabul edilmesi
isabetli bir yaklagim olarak goériinmemektedir. Yine bu goriiste olanlara gore Allah, nasil
bir varlik oldugu hakkinda fikir yiirlitebilmemiz i¢in adil olacagi, merhametli olacagi ve
asla zulmetmeyecegi gibi ilkeleri hakkinda bir¢cok haber vermistir. Buna goére Allah’in
fiilleri, O’nun ilkeleri ve sifatlarinin dogal bir yansimasi olacak sekilde gerceklesir. Diger
bir ifadeyle Allah, fiillerini ancak bize bildirmis oldugu sifatlar1 ve ilkelerine uygun
olarak ilkeli bir ozgiirliikkle gergeklestirir. Dolayisiyla Allah hakkinda olusturulacak
isabetli bir ilah diisiincesi icin baslangic noktasi Allah’in ilkeleriyle hareket eden bir

varlik oldugunun kabuliidiir.?®

Kur’an ayetleri tematik ve “baglamsal” (contextual) acidan Kur’an biitiinligi
icerisinde irdelendiginde acaba Es‘ariyye’nin “mutlak miirld ve tam malik” bir Allah
tasavvurunu mu; yoksa Mu‘tezile’nin “mutlak adil ve tam hakim” ilah diisiincesini mi;
ya da Matiiridiyye’nin “mutlak hikmet¢i” ilah tasavvurunu mu veyahut da Islam
diisiincesindeki bu ii¢ kelam ekoliiniin ilah tasavvurlar1 disinda bir baska egilim olan
“ilkeli 6zgiirliik¢li” ilah diisiincesini mi ongormektedir? Bagka bir ifadeyle Kur’an’da
bizzat Allah’a izafe edilen eylemleri ya da fiilleri O, Es‘ariyye’nin iddia ettigi gibi sinirsiz
ya da kosulsuz 6zgiirliikle mi; Mu‘tezile’nin ileri siirdiigii gibi “mutlak adil ve tam hakim”
bir ilah diislincesiyle mi; yoksa Matiiridiyye’nin savundugu “mutlak hikmetci” bir ilah
tasavvuruyla m1 veyahut belirli ilkeleri, prensipleri, kanunlar1 ya da ilahi yasalar
(sinnetullah) ¢ergevesinde mi gerceklestirmektedir? Iste bu makalede s6z konusu
ekollerin ve kelami egilimlerin Allah tasavvurlari ya da ilah diisiinceleri, Kur’an metinleri
cercevesinde incelenerek hangi ekoliin telakkisine daha yakin oldugu tespit edilmeye

calisilacaktir. Bu baglamda Islam diisiince ekollerinin itikddi-kelami gériislerinin odak

28 “flkeli dzgiirlik¢ii” ilah diisiincesi hakkinda bir degerlendirme igin bk., Barlak, “Itikadi Mezheplerde
[lahiyyat ve Niibiivvet Bahislerinin Biitiinliigii Sorunu”, s. 578-581; Ayrica tanri tasavvurlar1 hakkinda,
tevhid, tenzih ve tesbih kavramlar1 ekseninde bir analiz i¢in bk., Mehmet Evkuran, “Islim Diisiince
Geleneginde Tanr1 Tasavvuru”, Isldmi Ilimler Dergisi, y1l: 2, sayt: 1, Bahar 2007, ss. 45-62.
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noktasini olusturan ilah tasavvurlari, ayetlerin siyak-sibak, nuzul sebepleri, tarih, sosyo-
kiiltiirel cevre ve makasid gibi Kur’an metnini dogru anlamanin temel parametreleri
dikkate alinarak incelendiginde hangi ekoliin ilah tasavvuruna daha yakin durdugu
belirlenmeye gayret edilecektir. Yine bu amacla Allah’in eylemlerini gergeklestirmesinin
gerekcelerini ortaya koyan Kur’an pasajlart muvacehesinde bahsi gecgen ilah tasavvurlari
lizerine bir tahlil denemesi yapilacak, o ilah tasavvurlarini temsil eden ekollerin
temsilcilerinin arastirmaya konu ayetlere iliskin, benimsedikleri Allah tasavvurlarini
yansitan te’vil ve goriisleri degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Fakat Kur’an’da Allah’a
izafe edilen fiiller say1 ve muhteva itibariyle ¢ok olup makalemizin boyutunu asacagi i¢in
sadece O’nun eylemlerine vurgu yapan ayetlerden 6rnek kabilinden pasajlar sunarak

meseleyi izah etmeye ¢alisacagiz.

1. Allah’mn Fasiklar1 Ayetlerinden Uzaklastirmasi

Kur’an’da yer alan, “Nasihat ve her seyin agiklamasina dair ne varsa hepsini Miisa
icin levhalarda yazdik. (Ve dedik ki): Bunlart kuvvetle tut, kavmine de onun en giizelini
almalarini emret. Yakinda size, fdsiklarin yurdunu gésterecegim. Yeryiiziinde haksizlikla
kibirlenenleri, &yetlerimden c¢evirecegim/uzaklastiracagim. Onlar biitiin mucizeleri
gorseler de iman etmezler. Dogru yolu gorseler onu yol edinmezler. Fakat azginlik yolunu
goriirlerse, hemen ona saparlar. Bu durum, onlarin dyetlerimizi yalanlamalarindan ve
onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir. Halbuki dyetlerimizi ve ahirete kavusmayt
yalanlayanlarin amelleri bosa ¢ikmigtir. Onlar, yapmakta olduklar: amellerden baska bir

r?7?* ayetlerinde Allah, yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik

seyle mi cezalandirilirla
taslayanlar1 ayetlerinden uzaklastiracagini ya da gevirecegini (seasrifu) bildirerek agik ve

net bir sekilde miistekbirler iizerinde tasarrufta bulunma fiilini kendisine izafe etmektedir.

Bazi miifessirler bu pasajda yer alan “Yeryiiziinde haksizlikla kibirlenenleri,
ayetlerimden ¢evirecegim/uzaklastiracagim” ayetini delil getirerek Es’ari ilah telakkisini
aksettirecek sekilde Allah’in bazen insam1 imandan men edebilecegini, ondan

alikoyabilecegini ve bunun da ayette acik bir sekilde zikredildigini iddia etmektedir.?®

24 A’raf 7/145-147.

% Epl Abdillih Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-RAzi: et-Tefsiru’I-Kebir,
Mefatihu’I-Gayb, Daruw’l-Fikr, Libnan-Beyrit 1401/1981, XV, 3; Ebu’l-Fazl Sihabuddin es-Seyyid
Mahmid el-AlGsi el-Bagdadi, Rithu’l-Me’dni fi Tefsiri’I-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-Sebi’l-Mesani, Daru
[hyai’t-Turasi’l-* Arabi, Beyrit ty., IX, 61; Nizimuddin el-Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kummf en-
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Mu‘tezili alimler ise Es‘ariyye’nin bu te’viline, “ayeti, sizin zikrettiginiz anlama
hamletmek miimkiin degildir” diyerek itiraz edip su delilleri ileri stirmektedirler:

Mu‘tezile’nin ilk delili Ciibbai (321/933)’nin goriislidiir ki ona goére bundan
muradin, “ylice Allah o insanlari, ayetlerine iman etmekten uzaklastirir” anlaminda
olmasi caiz degildir. Zira ayetteki, “cevirecegim/uzaklastiracagim” kelimesi gelecek
zamani ifade eder. Halbuki Allah, o kimselerin bu ¢evirmeden Once inkar ettiklerini ve
tekzip ettiklerini beyan etmistir. Ciinkii Cenab-1 Hak onlari; “yeryiiziinde haksizlikla
kibirlenenler; akl-i selimin yolunu gorseler de onu bir yol edinmeyen, ama azginlik
yolunu goérduklerinde, onu hemen yol edinenler” olarak tavsif etmektedir. Dolayisiyla s6z
konusu ayetin, onlarin kiifriiniin daha 6nce meydana geldigine delalet ettigi sabit olmus

olur. Haliyle bu, o “cevirme” isinden maksadin, Allah’1 inkar etmek olmadigina delalet

eder.28

Mu‘tezile’nin Es‘ariyye’ye karsi ikinci deliline gore Allah Teala’nin “Yerylizinde
haksizlikla kibirlenenleri, ayetlerimden gevirecegim/uzaklastiracagim” seklindeki hitabi,
onlarin biiyiiklenmelerine ve inkérlarina kars1 bunun bir ceza oldugunu gostermektedir.
Binaenaleyh bu uzaklastirmaktan maksat, onlarin inkarlar1 olsaydi, o zaman bu ifadenin
manasi, “Onlarin kiifre yonelmelerine karsilik, kendilerine bir ceza olarak, onlarda kiifrii
yaratacagiz” seklinde olurdu. Halbuki kiifre karsilik, cezaya miistehak olunan bu fiil ile
ceza vermenin caiz olmayacagi malumdur. Dolayisiyla bu ¢cevirmeden maksadin “inkar”

olmadig sabit olur.?’

Mu‘tezile’nin {igiincii deliline gore sayet Cendb-1 Hak, onlar1 iman etmekten gevirip
alikoysaydi, o takdirde O’nun nasil olur da; “Onlara ne oluyor da inanmiyorlar?”?®,
“Oyleyken, bunlara ne oluyor ki ogiitten yiiz ¢ceviriyorlar?”?® ve “Insanlara dogruluk

rehberi geldigi zaman, inanmalarina engel olan, sadece: “Allah peygamber olarak bir

Nisablri, Gardibii’I-Kur’dn ve Regdibii’I-Furkan, Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-‘ilmiyye, Beyrit-Libnan 1416/1996,
11, 317.

26 Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XV, 3; Ebti Hafs Omer b. Ali b. ‘Adil, Tefsiru I-Libab, Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye,
Beyr(t ty., I, 2436.

21 Razl, Mefitihu’l-Gayb, XV, 3-4; ibn *Adil, Tefsiru I-Liibab, 1, 2436.

28 Ingikak 84/20.

23 Muddessir 74/49.
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insan mi gonderdi?” demis olmalaridir™" seklinde hitap etmesi miimkiin olur?

Bindenaleyh ayeti bu anlama hamletmenin miimkiin olmadig sabit olur.3!

Mu‘tezile, Es‘ariyye’nin iddiasinin miimkiin olamayacagmi bu ¢ delille
reddettikten sonra mezkir ayeti diger bir takim anlamlara hamletmek gerektigini ileri
stirmiislerdir. Onlarin hamlettigi anlamlardan biri Mu‘tezili alim el-Ka‘bi (6. 319/931) ve
Eb( Muslim el-isfahani’nin (6. 322/934) verdigi anlamdir ki o ikisi dyeti su manaya
hamletmektedir: Bu, Allah’in, Hz. Misa’ya (s), diismanlarini helak edecegine dair vermis
oldugu tam bir vaattir. Cenab-1 Hakk’1n onlar1 “¢evirmesi”, onlar1 helak etmesi demektir.
Dolayistyla onlar, ne Hz. Miisa’y1 (s) Allah’in kelamin1 teblig gorevini ifa etmekten ne
de mii’minleri o keldma iman etmekten men etmeye gii¢ yetirebilmislerdir. Bu tipki, “Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et, eger bunu yapmazsan O'nun elgiligini

32 {13hi hitabina benzemektedir.

yapmamaus olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir
Binéenaleyh Allah, Hz. M{sa (s)’nin diismanlarini, ona eziyet etmekten ve niibiivvet ile
risaleti teblig hususunda, gerekli olan hususlar1 hakkiyla yerine getirmesine mani
olmaktan alikoyacagmni murat etmistir.®

A

Mu‘tezile’nin ayete verdigi ikinci mana Ciibbai’nin (6. 321/933) zikretmis oldugu
su anlamdir: Ben, o kibirlenen kimseleri, ayetlerimdeki izzet ve serefe nail olmaktan men
edecegim ki o izzet ve seref, peygamberler ve mii’minler i¢in hazirlanmistir. Allah onlari
ayetlerinden, baglarina zillet ve algaklik getirmek suretiyle ¢cevirmistir. Bu da inkarlarina

ve Allah’a kars1 tekebbiir etmelerine kars1 bir ceza yerine gegcmektedir.®*

Mu‘tezili alim Zemahseri (6. 538/1144)’ye gore, “dyetlerimden ¢evirecegim
(uzaklastiracagim)” hitabi, miitekebbirlerin kalplerini miihiirleme ve kendilerine lltufta
bulunmama ya da yardimsiz birakmak suretiyle (hizldn) ayetlerimden uzaklastiracagim,
anlamindadir. Bu sebeple onlar, o ayetlerden kendilerini alikoyan nefsani arzularina dalip
gaflet ederek, onlar lizerinde tefekkiir edemeyecek ve onlardan ibret alamayacaklardir.
Onun belirttigine gore bu ifadeye su anlam da verilmistir: Bu ayet, Firavun sihirbazlari

toplayarak Hz. Misd’nin (s) mucizesini gegersiz kilmaya gayret ettigi vakit Allah’in,

30 sra’ 17/94.

31 RAZT, Mefitihu’|-Gayb, XV, 4; bn “Adil, Tefsiru’I-Libab, 1, 2436.

32 Maide 5/67.

33 {bn “Adil, Tefsiru’I-Libab, 1, 2436; RAZ1, Mefitihu 'I-Gayb, XV, 4.

34 RAZN, Mefitihu'l-Gayb, XV, 4; Nisabari, Gardibii’I-Kur’dan, 111, 317; Ibn *Adil, Tefsiru’I-Libab, |, 2436.
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hakkin galip gelmesi, batilin da yenilgiye ugramasini istemesinde oldugu gibi, her ne
kadar caba gosterirlerse gostersinler, Cenab-1 Hak onlarin mucizeleri gegersiz kilmalarina
mani olacaktir, manasindadir. el-Kegssdf sahibine gore bu ibareye su anlami vermek de
caizdir: Onlar1 ayetlerimden, onlara kars1 ¢ikmaktan, onlar1 kiiciimsemekten ve o ayetleri

sihir diye isimlendirmekten, kendilerini helak etmek suretiyle uzaklastiracagim.*

Mataridi (6. 333/944) ise “Yeryiiziinde haksizlikla kibirlenenleri, dyetlerimden
cevirecegim (uzaklastiracagim)” ayetinin iki farkli sekilde te’vil edilebilecegini
belirtmektedir. Birincisi; bunlar1 kabul etmekten ve tasdik etmekten uzaklastiracagim.
Zira onlar ayetleri tazimle kabul etmiyorlar, bilakis Allah’tan gelen ayetler ve hiiccet
olduklarini bilmelerine ragmen onlarla istihza edip hafife aliyorlardi. Nitekim bu anlami
destekler mahiyette Hasan el-Basri (6. 110/728), “Kiifiir i¢in 6yle bir sinir vardir ki kafir
o sinira ulagtiginda kalbi miihiirlenir. Artik o noktadan sonra Allah’in ayetlerini ne kabul
eder ne de tasdik eder.” Yine o miistekbirler onlarin Allah’in ayetleri ve hiiccetleri
oldugunu bilmelerine ragmen o ayetler konusunda inat¢ilik ediyorlar ve onlar
kibirlenerek reddediyorlardi. iste onlar inatcilik gosterince Allah da kendilerini o Ayetleri
ve acik delilleri kabulden ve onlar tasdikten uzaklastirmis, mahrum birakmistir. Bu
sekilde Allah’in diismanligini tercih eden kimse igin Allah da dostluk dilemez. Aksine
Cenab-1 Hak o kimsenin tercih etmis oldugu seyi o kimse hakkinda diler. ikinci anlama
gore bu ibare, o bliyiikliik taslayanlar1 ayetleri kotiileme, karalama, yerme ve tuzak
kurmaktan alikoyacagim, anlamindadir. Matiiridi (6. 333/944) ayrica bu pasajda yer alan;
“Bu durum, onlarin dyetlerimizi yalanlamalarindan ve onlardan gafil olmalarindan ileri
gelmektedir” ayeti cergevesinde der ki: Bu ifadenin, az Once zikredilen ayetlerden
uzaklastirma anlamina gelmesi miimkiindiir. Zira onlar Allah’in ayetleri olduklarini bilip
anladiktan sonra onlar tekzip etmislerdir. Onlarin gafil olmalar1 da cehalet ve yanilma
seklindeki bir gaflet degil yiiz ¢evirme ve inat etme seklindeki bir gaflettir. Yine ona gore;
“Onlar, yapmakta olduklart amellerden baska bir seyle mi cezalandwrilirlar?” hitaba,
onlar yapmakta olduklar1 o ayetlerle alay etme ve kiiciik gorme fiilleri disinda baska bir

sey sebebiyle cezalandirilmazlar, manasindadir.

% Ebu’l-Kasim Carullah Mahmdd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdaf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve
‘Uyiini I-Ekavil fi Vuciihi't-Te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Mu’avvaz,
Mektebetu’l-Abikan, Riyad 1418/1998, II, 509.

36 Maturidi, Te 'vildtii’I-Kur’an, thk. Ertugrul Boynukalin, Daru’l-Mizan, istanbul 2006, VI, 63-66.
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Es‘ari  alimlerin = “Yeryiiziinde  haksizlikla  kibirlenenleri,  ayetlerimden
uzaklastiracagim” ayetinden hareketle Allah’in bazen insan1 imandan men edebilecegini,
ondan alikoyabilecegini iddia etmesi, esasinda onlarin “mutlak miirid ve tam malik” bir
Allah tasavvurlarinin bir tezahiiriidiir. Bagka bir ifadeyle istedigini yapan (fa 'dlun lima
yurid) bir ilah disiincesinin izdiisiimiidiir, diyebiliriz. Onlarin bu telakkilerine ve ayete
iliskin bu yorumlaria gore Allah higbir illet, sebep ve gerek¢e olmadan insanlari iman
etmekten alikoyabilir ve onu ebedi cezaya mahkdm edebilir. Halbuki mezkdr ayetin yer
aldig1 pasaji baglamsal ve tematik perspektiften okudugumuzda bizi Es’ariyye’nin
“mutlak miirld ve tam malik” ilah tasavvuruna degil belirli ilkeler ve sebepler
cergevesinde fiillerde bulunan bir Allah diisiincesine sevk ettigini soyleyebiliriz. Zira bu
ayetin devaminda Cenab-1 Hak miistekbirleri ilahi adaletin geregi olarak ayetlerinden
uzaklastiracagin1 ve bunu bir sebebe binaen yapacagini deklare etmektedir ki “Bunun
sebebi onlarin dyetlerimizi yalanlamalarindan ve onlardan gafil olmalarindan ileri
gelmektedir” ayeti tam da bunu vurgulamaktadir. Yine bu ayetin devami niteligindeki
“Onlar, yapmakta olduklar: amellerden baska bir seyle mi cezalandwrilirlar?” hitab1 da

bu iddiamiz1 destekler mahiyettedir.

Mu‘tezili alimler ise “ayetlerimizden uzaklastiracagim” ifadesini imandan
uzaklastirma degil de miistekbirlerin biiyliklenmelerine ve inkarlarina karsi bunun bir
ceza oldugunu ileri siirmistiir. Onlara gore bu, Allah’in, Hz. Misa (s)’ya, diigmanlarini
helak edecegine dair vermis oldugu tam bir vaattir. Cenab-1 Hakk’1n onlar1 “cevirmesi”,
onlar1 helak etmesi demektir. Bindenaleyh Mu’tezile’nin bu te’vili aslinda onlarin
“mutlak adil” ilah telakkilerinin ayet yorumuna yansimasidir. Zira onlara gore Allah
Teala, ne insanlarin kesbettigi ve ne de hayvanatin eylemlerinden higbirisinin yaraticisi
degildir. Onlar, insanlarin kendi kesbettiklerini bizzat kendilerinin takdir ettigini ve
Allah’mn, ne insanlarin kesbettikleri ve ne de diger hayvanlarin eylemlerinde higbir

yaratma ve takdirinin olmadigim1 iddia etmislerdir.>’ Halbuki ayette Allah fiili

37 EbG MansCr Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak ve Beydinu’l-
Firkati 'n-Naciye minha, thk. Muhammed ‘Usman el-Hust, Mektebetu Ibn Sina, Kahire ty., s. 104; a. mlif.,
Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlahi, TDVY, Ankara 2014, s. 83; Es’ari, Ik Dénem
Islam Mezhepleri: Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtildfi’l-Musallin, ¢ev. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin,
Kabalct Yayevi, Istanbul 2005, s. 198-199; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1, 57; a.mlf., el-Milel ve n-
Nihal, s. 57; irfan Abdiilhamid, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari, gev. M. Saim Yeprem,
Marifet Yayinlari, Istanbul 1994, s. 290-291.
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“uzaklastiracagim” seklinde acik ve net bir sekilde kendisine izafe etmektedir.
Dolayisiyla fiili, Mu‘tezile’nin ilah tasavvuruyla degerlendirip te’vil cihetine gitmek
yerine ilkeler ve sebepler ¢ercevesinde fiillerde bulunan ilah diisiincesiyle ele aldigimizda
Allah’in hangi ilkeye binaen “wuzaklastiracagim™ fiilini kullandigin1 arama yoluna
gidilecektir ki ilgili ayetin yer aldigi baglamda bunun ipuclar1 yer almaktadir. Nitekim
yukarida da zikrettigimiz gibi Allah’in o miistekbirleri ayetlerinden uzaklastiracagini
zikretmesinin nedeni onlarin Allah’in ayetlerini, varligiin hiiccetlerini bile bile tekzip
etmeleri ve onlardan gafil olmalar1 yani yuz ¢evirmeleri ve inat etmeleridir. Zira Cenab-1
Hak insanlar1 yapmakta olduklar fiillerinden bagka bir seyle cezalandirmayacagini ilke

edinmistir.

Matiiridi’nin (0 333/944) yaptigi yorum ve degerlendirmelerine baktigimizda
ayetin tematik ve baglamsal ¢er¢evesine uygun ve tutarl oldugunu ifade edebiliriz. Zira
o, te’villerinde genellikle “mutlak hikmetci” yaklasimi 6n plana ¢ikarsa da bu meyanda
yaptig1 yorumunda Allah’in miistekbirleri dyetlerinden uzaklastiracak olmasini, onlarin
kiifiirde son noktaya ulasmalari, kendi 6zgiir iradeleriyle Allah’a diismanlig1 tercih
etmeleri, Allah’in ayetleri olduklarini bildikleri halde tekzip etmeleri, s6z konusu ayetlere
karsi, cehalet ve yanilma seklindeki degil yiiz cevirme ve inat etme seklindeki bir gaflet
icerisine kendi ihtiyarlariyla dalmis olmalar1 gibi bir takim sebeplere baglayarak esasinda
Allah’in o kimseleri, belirli ilkeler cercevesinde kendi yaptiklari yanlis eylemlerinin
neticesinde ayetlerinden uzaklastirdigini kabul ettigini deklare etmektedir. Bir de sunu
belirtmek gerekir ki Matiiridi, “uzaklastiracagim™ fiilini ilk anda akla gelen hakiki

manasinda anlamis, Mutezile nin yaptig1 gibi te’vil yoluna gitmemistir.®
2. Allah’in Miinafiklarin Kalplerini imandan Cevirmesi

“Aleyhlerinde bir sire indirilince, “Sizi bir Kimse gériiyor mu?” diye birbirlerine
bakarlar, sonra da sivisip giderler. Anlamayan bir kavim olduklar: igcin Allah onlarin

739 jlahi hitabinda Allah miinafiklarin kalplerini

kalplerini (imandan) ¢evirmistir
cevirdigini sarih bir sekilde ifade ederek eylemi kendi zatina izafe etmektedir.
Miifessirlerin ve kelam ekollerinin Allah’a isnat edilen “dondiirme” fiiline iliskin

te’vil ve goriislerine ge¢gmeden evvel ayetin temasina deginmek gerekirse; bu ibare

38 MataridT, Te vilati’l-Kur’an, V1, 63-66.
% Tevbe 9/127.
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miinafiklarin riisvayliklarinin bir bagka cesidini dile getirmektedir. Zira her ne zaman
miinafiklardan bahseden ve onlarin rezilliklerini ortaya koyan bir siire inse ve onlar da
bunu dinlese, dinlemekten sikilirlar ve kendi aralarinda, stireyi elestirmeye, alay etmeye
ve sanin1 kiicliltmeye delalet edecek bir bigimde birbirlerine bakarlardi. Binaenaleyh bu
tavirlari, miinafiklarin riisvayliklarini dile getiren stireye mahsus olmayip, genel olarak
Kur’an’1 hafife aldiklarini da ifade edebilir. Zira onlar, her ne zaman bir stre indigini
isitseler ve onu dinleseler, alay etmeye, tenkit etmeye baglar ve kotiileme ve istihza yollu
olarak onu ¢ekistirmeye, aralarinda giiliismeye baslarlardi. Sonra da birbirlerine, “Sakin

sizi goren olmasin!” derlerdi.*°

Temas1 bu sekilde olan s6z konusu ayette yer alan ve Allah’a isnat edilen
“cevirme/dondiirme” (sarefe) fiiline iliskin miifessirler muhtelif te’villere yonelmislerdir.
Bu baglamda kimine gore “Allah onlarin kalplerini ¢evirmistir” buyrugu, onlara bir
bedduadir.** Ibn Abbas (6. 68/687) bu ayete, “Allah onlarin kalplerini her tiirlii riisd, hayir
ve hidayetten cevirmistir’*?> manasmi verirken, Hasan el-Basri (6. 110/728), “Allah

743 seklinde

onlarin kalplerini cevirdi ve o kalpleri kiifiirleri sebebiyle miihiirledi
anlamlandirmistir. Zeccac (6. 311/922) da, “Allah Teala onlar1 kendi fiillerinin cezasi
olarak dalalete diisiirdii”** demistir. Es‘ari alimler ise bu ayeti Allah’in onlar1 imandan

dondiirdiigiine ve imandan alikoyduguna delil getirmislerdir.*

Mu‘tezile’nin ayete iligkin yaklagimi ise sOyledir: Onlar1 imandan geviren eger
Allah Teala ise, o zaman nigin, “Onlar nasil da dondiiriiliiyorlar!”*® buyursun ve onlara,
imandan dénmelerinden dolay1 nasil azap etsin? el-Kadi ise soyle der: “Ayetin zahiri bu

dondiirmenin, onlarin donmelerinin bir cezast olduguna isaret etmektedir. Halbuki

40 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XVI, 239; ibn ‘Adil, el-Liibab fi ‘Ulimi’I-Kitab, thk. Adil Ahmed Abdulmevcad,
‘Ali Muhammed Mu’avvaz, Déru’l-Kiitiibi’l-‘Hmiyye, Beyriit-Lubn&n 1419/1998, X, 246; a. mif,,
Tefsiru’l-LUbab, 1, 2708.

41 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebf Bekr el-Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’I-Kur’an, thk. Abdullah
b. Abdulmubhsin et-Tiirki, Miessesetii’r-Risale, Beyrdt-Libnan 1427/2006, X, 438.

2 fbn “Adil, el-Liibab fi ‘Uliimi’I-Kitab, X, 246; a. mlf., Tefsiru’I-Libab, 1, 2708; Raz1, Mefditihu’I-Gayb,
XVI, 240.

43 Razi, Mefitihu'l-Gayb, XVI, 240; ibn ‘Adil, el-Liibab fi ‘Ulimi’l-Kkitdb, X, 246; a. mlf., Tefsiru’l-
Lubab, I, 2708.

4 Ebh Ishak Tbrahim b. es-Sirri ez-Zeccic, Me dni’l-Kur’'dn ve I'rdbuh, thk. Abdulcelil Abduh Silbi,
Alimu’1-Kitib, BeyrQt 1408/1998, II, 477; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Zddu'I-
Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, el-Mektebetu’l-islami, Daru ibn Hazm, Beyrat-Liibnan 1423/2002, 613; ibn ‘Adil,
el-Liibab fi ‘Ulimi’I-Kitab, X, 246; a. mlf., Tefsiru I-Libab, 1, 2708; RAZ1, Mefitihu’'I-Gayb, XV, 240.

45 Razl, Mefatihu’I-Gayb, XV, 240.

46 Mii’min 40/609.
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imandan ¢evirme bir ceza olmaz. Sayet boyle olsaydi, Cenab-1 Hakk’1n, elgilerine hadleri
yerine getirmelerini emretmesi miimkiin oldugu gibi, insanlar1 imandan ¢evirmelerini
emretmesi de miimkiin olurdu ki bunu caiz gérmek, peygamberlerin getirdigi seylere
givenmeme neticesine gotlrlr. el-Kadi soziine séyle devam eder: Bu ayette sdz konusu
edilen sarf su iki anlama gelebilir ki bunlardan ilkine gore yiice Allah onlarin kalplerini,
onlarin iginde yarattig1 gam, keder ve tuzak ile gevirip degistirmistir. Ikinci anlama gore
Allah onlari, iman edip hidayete eren kimselere nasip ettigi liituf fiillerinden c¢evirip
mahrum etmistir.*’ Zemahseri (538/1144)’ye gére “Allah onlarin kalplerini cevirmistir”
ibaresi, kalpleri imana ag¢ilmig olan mii’minlerin kalplerindeki imandan bunlarin
kalplerinin alikonulmasi1 ve mahrum birakilmasi (4izldn) anlaminda bir bedduadir. Bunun
nedeni ise onlarin isin 6niinii arkasini diistinmeyen ve dolayisiyla iyice kavrayamayan bir

topluluk olmalaridir.*®

Maturidi (333/944)’ye gore bu hitabin, “Allah’in onlarda kalplerin ¢evrilmesi fiilini
yaratmast” anlamini igermesi miimkiindiir ki iste bu nedenle “gevirme” Allah’a izafe
edilmistir. Ona gore bu ibarenin, ceza manasinda olmasi da yerindedir. Yani Allah, inada
dayali itikatlar1, hiiccetleri reddetmeleri, o hiiccetleri iyice anlama, inceleme, derin derin
diisiinmeyi terk etmeleri ve kabule yanasmamalari {izerine kalplerini ¢evirmek suretiyle

kendilerini cezalandirmistir.*°

Es‘ari alimlerin bu ayeti, Allah’in miinafiklar1 imandan ¢evirip alikoyduguna delil
getirmelerine ragmen O’nun zatina nispet ettigi bu fiilin gerek¢esine iligskin herhangi bir
izah getirmemelerinin sebebini onlarn  “mutlak miirild” ilah tasavvurlara
dayandirabiliriz. Ancak ayetin yukarida isaret edilen temasi ve baglami dikkate
alindiginda Oyle anlasiliyor ki Allah onlarin kalplerini, indirilen ilahi mesajlari
dinlemekten sikilip kendi aralarinda, o mesajlar1 elestirmeye, onlarla alay etmeye ve
sanini kiigliltmeye delalet edecek bir bigimde birbirlerine bakmalari, firsat bulunca da Hz.
Peygamber’i (s) dinlemeyip oradan sivisip gitmeleri sebebiyle ¢evirip dondiirmiistiir. Iste

tamamen kendi tercihleriyle yaptiklar1 bu fiilleri nedeniyle Allah da onlarin kalplerini

47 Razl, Mefatihu’I-Gayb, XV, 240.

48 Zemahseri, el-Kessdf, I1l, 110; Ebl Hayyan el-Endelisi, el-Bahru’l-Muhit, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid, Ali Muhammed Mu’avvaz, Daru’l-Kiitiibi’I-iimiyye, Beyrit-Libnan 1413/1993, V, 120.

49 Maturidi, Te vilati’I-Kurén, V1, 480.
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imandan ¢evirmistir. Dolayistyla bunda herhangi bir illete mebni olmadan, ilaht adalete
ters ve zulliim sayilabilecek bir irade beyan1 s6z konusu degildir.

Mu‘tezile’nin, Allah’in o miinafiklarin kalplerini ¢evirmesini, kendilerine yonelik
bir ceza ya da beddua olarak te’vil etmeleri, “mutlak adil ve tam hakim” bir Allah
tasavvurlarinin bir yansimasi oldugunu gostermektedir. Zira onlar bu ilah telakkilerinin
tezahiirii olarak kullarin fiillerinde Allah’in hi¢bir miidahalesi olmadigini prensip olarak
kabul ettikleri i¢in Allah’in bizzat kendisine izafe ettigi ve gerekgesini de beyan ettigi
fiili, baglamindan kopararak te’vil cihetine gitmek durumunda kalmislardir. Halbuki
Allah onlarin kalplerini, Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Zeccac’mn (6. 311/922) isaret
ettigi lizere kiifiirleri sebebiyle miihiirlemis, kendi fiillerinin neticesinde dalélete
diistirmiistiir. Dolayisiyla ele aldigimiz ayetin tematik ve baglamsal tahlili, belirli ilkeler
ve sebepler cercevesinde fiillerde bulunan ilah tasavvurunu desteklemektedir. Benzer
sekilde Matiiridi’nin, Allah’a izafe edilen “cevirme” eylemini o miinafiklari cezalandirma
ya da ¢evirme fiilini onlarda yaratmasi seklindeki te’vili de makul gériinmemektedir. Zira
az Once de temas edildigi lizere mevzu bahis ayetin muhtevasi ve baglami, Allah’in bu
eylemi bilfiil geceklestirdigine ve bunu da fa’dlun limd yurid olarak degil ayetin

iceriginde yer alan sebep ve illetlere mebni olarak yaptigina delalet etmektedir.
3. Allah’in, Halki Fasik Kentleri Helak Etmesi

“Kim hidayet yolunu segerse, bunu ancak kendi iyiligi i¢in se¢mis olur. Kim de
dogruluktan saparsa, ancak kendi aleyhine sapmis olur. Hi¢chir giinahkdar, baskasinin
gunah ylikini Ustlenmez. Biz, bir peygamber gondermedikce hi¢ kimseye azap edecek
degiliz. Bir iilkeyi helak etmek istedigimizde, o iilkenin zenginlik sebebiyle simarmis
varliklilarina yola gelmelerini emrederiz, buna ragmen onlar itaat etmeyip orada kotiiliik
islerler. Boylece o iilke, heldke miistahak olur; biz de orayi yerle bir ederiz. Nuh'tan
sonraki nesillerden nicelerini heldk ettik. Kullarinin giinahlarindan haberdar ve onlar

goren olarak Rabbin yeter.”*

Es‘ari alimler bu pasajda yer alan “Bir iilkeyi heldk etmek istedigimizde, o iilkenin

zenginlik sebebiyle simarmis varliklilarina yola gelmelerini emrederiz, buna ragmen

50 fsra’> 17/15-17.
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onlar itaat etmeyip orada kotiiliik islerler” ayetini delil getirerek ilah tasavvurlari

hakkinda ipuglar1 verecek su degerlendirmeleri yapmaktadirlar:

1. Ayetin zahiri, Allah’m onlara dogrudan dogruya ve hicbir sebep yokken zarar
vermeyi irade ettigine, ama sonra onlar1 imha etmek i¢in bu yola basvurduguna delalet
eder.

2. Ayetin zahiri, Cenab-1 Hakk’in fasik olduklarini bildigi i¢in, bu emri nimet ve
refahtan simarmis elebaslarina tahsis ettigine delalet eder ki bu da Allah’in onlardan
fiskin sadir olmasini istedigine delalet etmektedir.

3. Onlarin ii¢ilincii degerlendirmesine gore yiice Allah, “Artik o memlekete azap ve
inkar hiikkmii hak olmustur” buyurmustur. O memlekete bu hiikiim hak olduguna gore,
onlardan imanin sadir olmasi imkansiz olur. Ciinkii bu, Allah’in dogru haberinin yalana
doniismesini gerektirir ki bu da imkansiz bir durumdur. Imkansiza gétiiren sey de

imkansizdir.>?

Mu‘tezili alim el-Ka’bi (6. 319/931) ise ayni ayet baglaminda Es‘ari alimlerin tam
tersini savunarak soyle der: Kur’an’da yer alan diger ayetler Cenab-1 Hakk’in sebepsiz ve
dogrudan azap etme ve helak etme cihetine gitmedigine isaret etmektedir. Mesela, “bir
kavim kendilerindeki (giizel hal ve ahldky) degistirip bozmadik¢a, siiphesiz Allah da
onlarda bulunan: degistirip bozmaz"?, “Eger siz iman eder ve siikrederseniz, Allah size
neden azap etsin!”®® Ve “zaten biz ancak halki zalim olan memleketleri helak
etmigizdir™* vb. bltin A&yetler Allah’in, sebepsiz yere helak etmedigine delalet
etmektedir. Ayni sekilde bundan 6nceki: “Kim hidayet yolunu secerse, bunu ancak kendi
iyiligi i¢in se¢mis olur. Kim de dogruluktan saparsa, ancak kendi aleyhine sapmus olur.
Hichir giinahkdr, baskasinin giinah yiikiinii iistlenmez”™ ilahi hitabi da bunu teyit
etmektedir. Kur’an ayetleri arasinda bir tenakuzun olmas1 muhaldir ve 6rnek kabilinden
sundugumuz ayetlerin muhkem oldugu da sabittir. Tefsirini yaptigimiz ayet de boyledir.

Bindenaleyh ayet digerlerine hamledilmelidir.*

51 fbn “Adil, el-Liibab fi ‘Uliimi’I-Kitab, XI1, 238; a. mlf., Tefsiru’I-Libab, |, 3300; Razl, Mefitihu’I-Gayb,
XX, 176; Nisab(lri, Gardibii'I-Kur’dn, 1V, 333-334.

52 Ra’d 13/11.

53 Nisa 4/147.

54 Kasas 28/59.

55 fsra 17/15.

5 Tbn “Adil, el-Liibab fi ‘Ulimi’l-Kitab, XI1, 238-239; a. mIf., Tefsiru I-Liibab, 1, 3300; Razi, Mefitihu I-
Gayb, XX, 176-177; Nisabiri, Gardibii’lI-Kur ’dn, 1V, 334.
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Alimlerin ekserisine gére “bir iilkeyi heldk etmek istedigimizde, o iilkenin zenginlik
sebebiyle simarmis varliklilarina yola gelmelerini emrederiz” ayetinin manasi, Allah’in
onlara, kendisine itaatte bulunmalarin1 ve iyi seyleri yapmalarini emretmesi; sonra da

onlarin bu emre muhalefet ederek itaat dairesinin disina ¢ikmalari, seklindedir.®’

Ulemanin ¢ogu, simarik varliklilara yonelik emri hakiki anlamda ve itaat ile imanin
emredilmesi seklinde anlarken s6z konusu emri Zemahseri (6. 538/1144), burada hazfin
olmadigini kabul ederek mecaza yonelmektedir. Ona gore Allah onlara nimetlerini bolca
thsan etmis, onlar ise o nimetleri masiyetlere ve nefsani arzulan takip etmeye bahane
kilmislardir. Adeta bu kendilerine emredilmis gibi davranmuslardi. Kendilerine
nimetlerin bolca verilmis olmasi buna neden oldugu i¢in boyle ifade edilmistir. Halbuki
Cenéb-1 Hak bu nimetleri kendilerine, siikretsinler ve hayirda kullansinlar, iyilik ve ihsan
sahibi olsunlar diye liitfetmistir. Ancak ne var ki onlar fasiklig1 tercih etmislerdir. Fasiklik
yaptiklari i¢in de kendilerine azap sézii hak olmus ve neticede Allah onlart yerle bir

etmistir.>®

Matiiridi (6. 333/944) de “lUlkenin simaritk varlikiilarina emrederiz” ibaresine
ilisgkin olarak, o kentin ileri gelenlerine, segkinlerine elcilere itaat etmelerini ve
davetlerine icabette bulunmalarini emrederiz. Fakat ne zaman ki onlar inat¢iliklari ve
kibirlenmeleri yiiziinden Allah’in elgilerine isyan ederler ve onlara icabet etmeyi terk
ederlerse iste o vakit helak edilirler, seklinde izah yapmaktadir. Te 'vildtii'I-Kur’dn sahibi
ayrica “emrettik” (emernd) kelimesinin emmernd seklindeki kiraatina gore, o kentin
stmarik varliklilarin1 yoneticiler yapariz ya da onlarin sayilarimi c¢ogaltiriz da orada
azginlik yapip giinah islerler ve neticede helak edilirler, seklindeki anlamlarini da

zikretmektedir.>®

ST RAZ1, Mefitihu’I-Gayb, XX, 175; Ayrica bu ibareye, “Allah Teala onlar1 azginlik yapmaya mecbur kilar
ve boylece azabi hak ederler”; “Bir kasabayi da heldk etmek istedigimiz zaman varliklilarinin sayilarini
¢ogaltiriz”; “Onlar1 emirler kilariz, onlarin varliklilarini baslarina emir kilariz da orada fasiklik ederler.”
Yani azginlarini baglarina musallat ederiz orada isyan ederler. Isyan edince de azap ile onlar1 helak ederiz,
gibi anlamlar da verilmektedir (Bk., imaddu’d-Din Ebu’l-Fida ismail b. Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l- ‘Azim,
thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd., Mektebetu’l-Evlad es-Seyh li’t-Turas, Kahire 1421/2000, VIII,
462; Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami u’l-Beyin ‘an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Turki, Daru Hicr, Kahire 1422/2001, X1V, 527-532; Celaluddin Abdurrahman es-
Suy(tl, ed-Diirrii 'I-Mensiir fi 't-Tefsir bi’I-Me ’siir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Merkezu Hicr
1i’1-Buhds, Kéhire 1424/2003, IX, 282-283).

58 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 500; RAZ1, Mefitihu’I-Gayb, XX, 175.

5 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, V11, 244-245.
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Mufessirlerin ve keldm ekollerinin muhtelif te’vil, yorum ve gorisler ileri
stirdiikleri “0lkenin simarik varliklilarina emrederiz” ayetinin yer aldig1 pasajin temasina
ve baglamina baktigimizda Allah’in birtakim bireysel ve toplumsal yasalara isaret ettigi
dikkat cekmektedir. Nitekim bu ilkelerden ilkine gore hidayeti birey kendisi segcmekte ve
dolayistyla faydasi da kendisine donecektir. Dogru yoldan sapan da kendisi dalaleti
se¢mekte ve neticede zarar1 da kendisine donecektir ki, “kim hidayet yolunu segerse, bunu
ancak kendi iyiligi icin se¢mis olur. Kim de dogruluktan saparsa, ancak kendi aleyhine
sapmis olur”® hitabr bunu deklare etmektedir. ikinci ilke ise hi¢ kimse baskasinin
giinahindan sorumlu degildir ki “hicbir giinahkar, baskasinin giinah yiikiinii iistlenmez”®*
ayeti de bunu vurgulamaktadir. Allah’in bir baska toplumsal ilkesi de, elgi
gondermedikge kavimleri heldk etmeyecek olmasidir ki “Biz, bir peygamber
gondermedikce hi¢ kimseye azap edecek degiliz”® ilahi beyan bunu belirtmektedir. Allah
toplumlart helak etmeden evvel o toplumlarin simarik varlikli insanlarina elgiler
gondermekte ve onlar1 imana ve itaate davet etmektedirler. Fakat nimet igerisinde yiizen
o varlikli (miitref) kimseler yoldan ¢ikip giinah islerler. Iste tiim bu siireclerin akabinde
kendilerine azap mistahak olur ve Allah da hak ettikleri azab1 onlara gonderir ve
kendileriyle birlikte kentlerinin altini iistiine getirir. iste ele aldigimiz pasajdaki “bir
tilkeyi heldk etmek istedigimizde, o iilkenin zenginlik sebebiyle simarmis varliklilarina
yola gelmelerini emrederiz, buna ragmen onlar itaat etmeyip orada kotiiliik islerler.
Bdylece o iilke, heldke miistahak olur; biz de orayi yerle bir ederiz”®® hitab1 bu siireci
anlatmaktadir. Bindenaleyh burada Allah’in zulmetmesi, adaletsizlik yapmasi s6z konusu
degildir, her sey ilahi yasalar (siinnetullah)® cercevesinde cereyan etmektedir.
Dolayisiyla s6z konusu ayetlerin temasi ve baglamma bir biitlinliik icerisinde
baktigimizda, hidayet ve daldletin bireyin tercihi oldugu; kimsenin baskasinin isledigi
fiilin sorumlusu olmadig1; Allah’in kavimlere el¢i gondermeden azap etmeyecegi, onlarin
kokiinii kazimayacagy; fakat simarik varliklilar1 orada yoldan ¢iktiklarinda azaba maruz
kalacaklar1 anlasilmasina ragmen ve yine Cendb-1 Hakkin belirli yasalar koydugu ve o

yasalara aykiri fiilde bulunmayacagini belirtmesine ragmen, Es‘ari alimler “bir tlkeyi

60 sra’ 17/15.

61 {sra’ 17/15.

62 {sra’ 17/15.

63 fsra’ 17/16.

8 Siinnetullahin semantik tahlili, konusu ve Kur’an’a gore siinnetullahin isleyis tarzi konularinda genis
bilgi icin bk. Omer Ozsoy, Siinnetullah, Fecr Yayinevi, Ankara 2018.
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helak etmek istedigimizde, o iilkenin zenginlik sebebiyle simarmis varliklilarina yola
gelmelerini emrederiz fakat onlar itaat etmeyip orada kétiiliik iglerler” ayetini delil
getirerek Allah’in dogrudan dogruya ve higbir sebep yokken zarar vermeyi irade ettigini
ve nimet ve refahtan simarmis elebaslarindan fiskin sadir olmasini istedigini iddia
etmislerdir. Oysa mevzu bahis ilahl mesajlarin temasi, baglami ya da siyak ve sibaki

Allah’n sebepsiz yere kullara zulmedebilecegini ima dahi etmemektedir.

Alimlerin ¢ogunun, o kentlerin simarik varlikli insanlarma iman ve itaatin
emredildigi fakat kendilerinin fiska yonelmeleri neticesinde helaki hak ettikleri ve yerle
bir edildikleri yoniindeki te’vil ve yorumlari da iddiamizi destekler mahiyettedir. Yine el-
Ka’bi (6. 319/931)’nin, muhtelif ayetlerden de deliller getirerek Es‘ariyye’nin aksine
Cenéb-1 Hakk’in sebepsiz ve dogrudan azap etme ve heldk etme cihetine gitmedigine
isaret etmesi de tezimizi teyit etmektedir. Bindenaleyh Es‘ariyye’nin ayetin temasi ve
baglamindan kopuk boyle bir iddiada bulunmasinin gerisinde bir tek gerek¢e kaliyor ki o
da onlarin “mutlak miirid ve tam malik” bir Allah tasavvurunu merkeze alarak te’vil ve
degerlendirmede bulunmalaridir. Zira onlarin mutlak miirid ilah diisiincelerine gére Allah
hicbir sebep olmadan da kullara azap edebilir. Ancak inceledigimiz Kur’an pasaji Kur’an
biitiinliig igerisinde tahlil edildiginde, bagka bir ifadeyle ilgili ayetler tematik ve
baglamsal olarak irdelendiginde Allah’in fiillerini belirli yasalar (sunnetullah) ve
prensipler cercevesinde tecelli ettirdigi, kullara asla zulmetmeyecegi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla mezkir ayetlerin bizi belirli ilkeler ve sebepler ¢ergevesinde fiillerde bulunan

ilah diisiincesine sevk ettigini soyleyebiliriz.

Sonug

Kelam ekollerinin ilah tasavvurlarina baktigimizda Eg’ariyye’nin “mutlak miirid ve
tam malik” bir Allah tasavvurunu merkeze aldiklari; Mu’tezile’nin “mutlak adil ve tam
hakim” bir ilah tasavvurunu diislince sistemlerinin merkezine alip diger kelami
meselelere bu perspektiften bakarak yorum gelistirdikleri goriilmektedir. Matiiridiyye ise
ilah diistincesinde “mutlak hikmetci” yaklasimi benimseyerek diger kelami konulara bu
merkezden yorumlar ve izahlar sunmuslardir. Bagka bir ifadeyle Matiiridiyye ekoliine
gore Allah’in tiim fiilleri mutlaka bir hikmete mebnidir ve O, hikmetsiz (sefeh) fiil
islemekten miinezzehtir. Ilkeli 6zgiirliik¢ii goriisii savunanlara gore ise Allah’m fiilleri,

O’nun ilkeleri ve sifatlarinin dogal bir yansimasi olacak sekilde gerceklesir. Dolayisiyla
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Allah hakkinda olusturulacak isabetli bir ilah diisiincesi i¢in baslangi¢ noktast Allah’in
ilkeleriyle hareket eden bir varlik oldugunun kabuliidiir. S6z konusu ekollerin Allah
tasavvurlarina yon veren ve Kur’an’da Allah’a izafe edilen fiillerin ve sifatlarin yer aldigi
pasajlar, tematik ve baglamsal agidan irdelendiginde, baska bir deyisle Kur’an metinleri,
ayetlerin siyak-sibak, niizul sebepleri, tarih, sosyo-kiiltiirel ¢evre ve makasid gibi Kur’an
metnini dogru anlamanin temel parametreleri dikkate alinarak incelendiginde, Oyle
anlasiliyor ki Allah fiillerini ne Es‘ariyye’nin iddia ettigi gibi “mutlak miirid ve tam
malik” bir ilah olarak gerceklestirmekte ne de Mu‘tezile’nin “mutlak adil ve tam hakim”

ilah olarak icra etmektedir.

Allah, Es‘ariyye’nin iddiasinda yer aldigi gibi istedigini yapandir (fa’alun limd
yurid) ancak Allah insan1 muhatap almis, kendisiyle ahitlesmis ve ahdinden asla
donmeyecegini, vaadine sadik kalacagini bildirmistir ki nitekim Hz. Masa (s) ve Hz.
[sa’ya (s) verdigi kutsal metinlerin Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid olmasi da bunu ifade
etmektedir. Dolayisiyla bu ahitlesme Allah’in insan {izerinde sebepsiz ve illetsiz
istedigini yapan (fa’'dlun limd yurid) vasfiyla tasarrufta bulunmayacaginin isaretidir.
Mu‘tezile ise adalet ilkesinin geregi olarak Allah’in, kullarin fiillerinde hi¢bir dahlinin
olmadigini, onlarin kendi fiillerinin yaraticis1 oldugunu iddia etmislerdir. Halbuki ilahi
mesajlarin tematik ve baglamsal tahlillerinden Gyle anlasiliyor ki Allah, kullarin bazi
eylemleri neticesinde, belirli prensipler, ilkeler ve sebepler muvacehesinde kullar
tizerinde fiiller icra etmekte ve o eylemleri zatina izafe etmektedir. Yine Mu’tezile,
Allah’a vuciibiyet atfetmektedir. Oysa viiclip (zorunluluk) iradeye aykiridir ve baskasinin
Allah iizerinde hak sahibi olmasmi gerektirir ki Allah bundan miinezzehtir.
Matiiridiyye’nin “mutlak hikmetc¢i” ilah tasavvuruna gelince; Allah’in fiillerinin hikmetli
oldugunun séylenmesi makuldiir. Fakat bu diisiince biitiin mevcudat1 Allah’a ait tek bir
sifat (hikmet) lizerinden anlamli kilma ¢abasidir. Dolayisiyla dogru bir Allah tasavvuruna
ulagsmak i¢in Matiiridi’nin benimsedigi hikmet kavramini biraz daha agmak gerektigi
kanaatindeyiz. Buna gore Allah’in kullarina yonelik fiillerinde hi¢ stiphesiz hikmetli
davrandigini kabul etmekle birlikte O’nun eylemlerinde belirli ilkelerle hareket ettigini
de goz ard1 etmemek gerektigini sdyleyebiliriz. Nitekim ilahi mesajlar Kur’an biitiinliigi
icerisinde incelendiginde Oyle goriintiyor ki Allah fiillerini, belirli ilkeler ve sebepler
cercevesinde icra etmektedir. Allah’in fiilleri, O’nun ilkeleri ve sifatlarinin dogal bir

yansimasi olacak sekilde tecelli etmektedir. Diger bir ifadeyle Allah, fiillerini ancak bize
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bildirmis oldugu sifatlar1 ve ilkelerine uygun olarak gergeklestirmektedir. Buna gore
Allah hakkinda olusturulacak isabetli bir ilah diisiincesi i¢in baslangi¢ noktast Allah’in
ilkeleriyle hareket eden bir varlik oldugunun kabuliidiir, diyebiliriz. Yani Allah belirli
ilkeleri, prensipleri, kanunlari ya da ilahi yasalar1 (sinnetullah) cercevesinde fiillerini icra
etmekte, sebepsiz ve illetsiz yere kullarina ceza vermemekte, vaadinden asla
donmemekte, el-mii 'min vasfiyla giiven vermekte, kullara zerre miktar1 zulmetmemekte,
adaletli, merhametli ilah oldugunu vurgulamaktadir. Bindenaleyh bazi kelam ekolleri
benimsedikleri ilah telakkileri dogrultusunda ilahi mesajlar1 yorumladiklar i¢in ayetleri
baglamindan koparmislar, ne yazik ki Allah’in kastetmedigini adeta ayetlere
sOyletmislerdir. Dolayistyla kanaatimiz odur ki Kur’an’da Allah’a izafe edilen tiim fiiller,
yer aldiklar1 siyak-sibak, nuzdl sebepleri, tarih, sosyo-kiiltiirel ¢cevre ve makasid gibi
Kur’an metnini dogru anlamanin temel parametreleri dikkate alinarak maksad-1 ilahiye

uygun sekilde yeniden ele alinmali ve incelenmelidir.
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KUR’AN’DA “MA” EDATININ FARKLI KULLANIMLARI VE KUR’AN
YORUMLARINA ETKIiSi*

Avnullah Enes ATES*

Ozet

Arap dilinin yapist geregi bazi durumlarda ciimlenin 6geleri farkli degerlendirilebilmektedir. Anlam
farklilagsmasina sebep olan bu husus, bazen birbirine zit hiikiimlerin olugsmasina zemin hazirlamaktadir.
Arap dilinin bu yapisindan dolayr Kur’an ayetlerinin birbirinden farkli sekillerde tefsir edilmesi s6z
konusu olmaktadir. Ayrica bu durum farkli itikadi ve fikhi mezheplerin aym ayetten farkli sonuglara
ulagsmasinda da etki etmektedir. Bu arastirmada, I‘rAbu’l-Kur’an’in Kur’an yorumuna etkisi “ma” edati
ozelinde ele alinmaya ve dogurdugu sonuclar érnek ayetler iizerinden gosterilmeye calisilacaktir. Ote
yandan incelenen bu ayetlerin ¢evirileriyle ilgili olusabilecek kimi problemlere temas edilmek suretiyle
hem alternatif ¢eviri 6nerileri sunulacak hem de bazi Tiirk¢e mealler bu agidan tetkik edilecektir.

Anahtar Kelimeler: I'rabu’l-Kur’an, M4 Edati, Ism-i Mevs(l, Masdariyye, Nafiye.

Different Uses Of The “M4/w” Preposition In The Qur’anand Its Influence On The Quranic

Interpretation
Abstract

Due to the structure of the Arabic language, items of clemen can be evaluated differently in some cases.
This leads to differentiation of meaning. Sometimes these kinds of conclusions are prepared to make
contradictory provisions. Due to this structure of the Arabic language, the Qur’anic verses were
interpreted in different ways. It has been observed that different beliefs and jurisprudence in Islamic
history have different outcomes from the same verse. This article will deal with this phenomenon, which
is termed with the name I‘rabu’l-Qur’an, in the sample of “ma” preposition, and will show the results it
produces on sample verses. In addition, by contacting the problems that may arise regarding the
translation of these verses, both translation suggestions will be presented and some Turkish meals will be

examined in this respect.

Key Words: I‘rabu’l-Qur’an, Ma Preposition, Ismu’l-Mavsil, Masdariyya, Nafiya

* Bu makale “Ithenticate” intihal tarama programinda taranmus ve intihal icermedigi tespit edilmistir.
* Dr. Ogr. Uyesi, Bilecik Seyh Edebali Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, enes.ates@bilecik.edu.tr.
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Giris

Arap diliyle nazil olmus Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasinin ilk kosulu, bu
dilin iyi bilinmesidir. Nitekim niizul ¢caginda Kur’an’in dilden kaynakli yanlis anlagilma
problemi olmamistir. Ancak Islam cografyasinin genislemesiyle farkli dilleri konusan
toplumlar, dinin ana kaynagmi dogru anlamalar1 bakimindan, o kaynagin dilini bilme
geregi duymuslardir. Bu nedenle Arap dilini 6grenmeye dair biiyilik ¢abalar gdsterilmis
ve Kur’an’in dogru okunup anlasilmasina yonelik bazi eserler telif edilmistir. Ayni
zamanda Kur’an’in noktalanma ve harekelenme faaliyeti de boyle bir ihtiyacin
neticesinde olmustur. Diger taraftan bu siiregte Arapganin safiyetinin bozulmasinin
oniine gececek kimi tedbirler de alinmaya calisilmistir. Bu baglamda I‘rabu’l-Kur’an,
Mecazu’l-Kur’an, Me‘ani’l-Kur’an gibi bagliklar altinda Kur’an’in dogru anlagilmasina
katki sunan Kur’an ilimleri tesekkiil etmis ve bunlara dair eserler yazilmistir. Zamanla
yeni anlam kazanan, terimlesen, unutulan, kullanim1 nadir hale gelen bazi kelimeler bu

eserler sayesinde niizul ¢agindaki anlamlarin1 koruyabilmistir.

Kur’an’t anlamaya calisanlar agisindan kaynak dil olan Arapcanin iyi bilinip
dogru yorumlanmasi bir mihenk tasidir. “Biz onu Arapga bir Kur’an olarak indirdik ki

2 Kur’an’in akledilebilmesini, derinlemesine

akledebilesiniz.” anlamindaki ayetler,
anlasilabilmesini onun Arapga olusuna baglamakta ve boylece kaynak dilin bu
noktadaki alternatifsizligine vurgu yapmaktadir. Zira Kur’an’in ilk muhataplart Arap bir
toplumdu ve onlarin anlamalar1 esastr.®> Buradan, Arap toplumunun anladiklarin esas
alinmas1 gerektigi, sonradan ilave edilen mana ve yorumlarin ise tali oldugu hiikmiine
varilabilir. Miifessirlerin yorumlar1 da bu eksende donmektedir. Bu ¢alismada biz daha
cok Arapganin farkli anlamlar1 ihtiva edebilme 6zelliginden dolay1 ortaya c¢ikabilecek
problemleri gostermeye c¢alistik. Hem yorum hem de terciimelere etki eden bu 6zellik,
[‘rabu’l-Kur’an terimiyle ifade edilmektedir. Kur’an’m dogru anlasilmasina ve
yorumlanmasina yardimci olan ilimlerden biri olan I‘rdbu’l-Kur’an ilmine dair tarihi

suire¢ icerisinde mustakil ¢alismalar yapilmistir. Bu noktada I‘rabu’l-Kur’an’m, Kur’an

yorumuna etkisini dogrudan ¢alisanlar oldugu gibi belli miifessirlerin kitaplar

! Arap diline dair yapilan galismalarin Kur’an’in dogru anlagilmasina ve korunmasma katkisina dair
genis bilgi igin bkz. Cetin, Nihat M., “Arap”, DIA, 111, 290-298.

2y Gsuf 12/2; Zuhruf 43/3.

3Taberi, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cdmi ‘u’l-Beyédn ‘an Te vili Ayi’I-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1420/2000, XV, 551.
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baglaminda bu konuyu degerlendirenler de olmustur.* Biz de i‘rdbu’l-Kur’an alanina
dair belirli baz1 6rnekler iizerinden konunun 6nemine isaret etmek istedik. Ayrica bazi
Kur’an mealleri {izerinden de bu ilmi bilmenin ayet terciimelerine olan etkisini ortaya

koymaya c¢alistik.
Makalede 6ncelikle I‘rabu’l-Kur’an kavrami agiklanacak sonrasinda ise “ma/.”

edatiyla ilgili malumat verilecektir. Bunlarin akabinde de bu edat {izerinde cereyan eden
irap takdirlerinin meydana getirdigi farkli yorumlara ve ayet cevirilerine dikkat
cekilmek suretiyle irabu’l-Kur’an’in énemi orneklerle ortaya koyulacaktir. Konunun
meallerdeki yansimalarini gostermek i¢in ise Elmalili Hamdi Yazir, Hasan Basri
Cantay, Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an Yolu, Mustafa islamoglu ve Mustafa Oztiirk’iin
mealleri segilmistir. Elmalili, Cantay ve Bilmen’in mealleri Cumhuriyet donemindeki
ilk meal calismalarini temsilen; Kur’an Yolu meali Diyanet Isleri Baskanlig: gibi resmi
bir miiessese tarafindan seckin bir heyete hazirlatilmis olmasi agisindan; Islamoglu ve
Oztiirk’iin mealleri de son yillarda yazilan ve bazi tartismalara konu olmalar1 hasebiyle

tercih edilmistir.”
1. “I*rabu’l-Kur’an” Kavram ve “I‘rabu’l-Kur’an” ilminin Dogusu

“I'rab” ve “Kur’an” kelimelerinin birbirine izafetinden meydana gelen bu
tamlama ile, Kur’an ayetlerinin climle yapist yoniinden incelenmesi kastedilmektedir.
Sozliikte “agiklamak, ortaya ¢ikarmak™ anlamina gelen i°rab, terim olarak Arap dilinin

s6z dizimini (nahiv) incelemektedir. I°ribu’l-Kur’an da ayetlerin ciimle ve terkip olarak

4 1*rabu’l-Kur’an konusuna dair tefsir alaninda yapilan akademik tez ¢aligmalara 6rnek olarak sunlar
zikredilebilir: Harun Abaci, Kur’dn’'in Anlam Farklilasmasina I 'rabin Etkisi -Alisi Tefsiri Ornegi-,
basilmamus doktora tezi, Sakarya Universitesi 2015; Emrullah Ulgen, Kur’dn’in Yorumlanmasinda
Irabin Rolii (I'rabii’l-Kur’dn), Gece Kitapligi, Ankara 2014; Abdulkerim Seber, Kur dn-1 Kerim ve
Kiraatlerindeki I rab Miiskilleri, basilmamig doktora tezi, Siilleyman Demirel Universitesi, 2012;
Mehmet Kaya, Irab Degerlendirmelerinin Kur’an in Anlagilmasindaki Rolii -Zemahsert Ornegi-, Bir
Medya, Corum 2014; Mehmet Zeki Dogan, I'rdabu’l-Kur’dn ve Me 'ani’I-Kur’dn Acisindan Kalem
Saresi ve Tefsiri, basilmamis yiiksek lisans tezi, 2014.

5> Se¢mis oldugumuz meallerin kiinyelerini burada toplu olarak zikretmek suretiyle iigiincii boliimde
yapmis oldugumuz alintilarda tekrardan kaginilmis olunacaktir:

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Huzur Yayinevi, Istanbul 2006.
Cantay, Hasan Basri, Kuran-1 Hakim ve Meal-i Kerim, Risale Yayinlari, Istanbul 2011.

Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’an-1 Kerim'in Tiirk¢e Meal-i Alisi, Ak¢ag Yayinlar1, istanbul 2002.
Diyanet Isleri Baskanligi, Kur’'an Yolu Medli, hzr. Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi
Dénmez, Sadrettin Giimiis, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2014,

Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitabi Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2008.
Oztirk, Mustafa, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2014.
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incelenmesini ifade eder.® I‘rabu’l-Kur’an, Me‘ani’l-Kur’an ve Mecazu’l-Kur’an gibi
muhtelif ilimlerle hedeflenen sey, Kur’an lafizlarinin niizul déneminde kastettigi

anlamlar1 ortaya koymak ve olas1 yanlig anlamalarin 6niine gegcmek olmustur.

Islam cografyasmin genislemesi ve Arap olmayan milletlerin Islam’a girmesi
sebebiyle Kur’an’in okunusunda meydana gelen hatalar hem devlet yoneticilerini hem
de o donemdeki dil alimlerini bu noktada bazi 6nlemler almaya sevketmistir. Hz. EbQ
Bekir’in (r.a.) Kur’an’t cem ettirmesi, Hz. Osman’in (r.a.) farkli Islam iilkelerine
Mushaflar gondermesi bu kaygiyla alinan ilk 6nlemlerdendir. Yine Hz. Ali’nin (r.a.)
Ebu’l-Esved ed-Diieli’den nahiv ilmine dair bir eser olusturmasini istemesi, Ebu’l-
Esved’in bunun yaninda Kur’an’1 noktalama ve harekeleme girisiminde bulunmasi da
burada zikredilmeye degerdir. Nitekim Ebu’l-Esved bu girisimini “Kur’an’t i‘rdb
etmek” tabiriyle dile getirmistir.” Bu da aslinda i‘rab alanina dair yapilan calismalarin
amacini gostermektedir. Duyulan bu kaygilarin neticesinde nahiv ilmi insa edilirken bu

vesileyle Irabu’l-Kur’an tiirii eserler de yazilmaya baslanmustir.®

Nahiv alaninda yazilan hacimli ilk eserlerden biri olan Sibeveyh’in (6. 180/796)
el-Kitab adli eseri incelendiginde nahiv kurallarin1 anlatirken Kur’an’dan ¢okga istishad
ettigi goriiliir. Aslinda bu da bir bakima I‘rabu’l-Kur’an alanima dair bir ¢alisma olarak
degerlendirilebilir. Zira s6z konusu kitapta ayetlerin hakemligiyle dil kurallar
temellendirilirken, farkli ve yanlis okuma risklerinin de 6niine gecilmektedir. Bu durum
son tahlilde eserin gittiigii hedef bakimindan I‘rabu’l-Kur’an alanmina dair yazilan
eserlerle benzer eksende bulusmaktadir.® Daha sonralar1 miistakil kitap galismalar1 da

yapilmis ve alana dair genis bir literatiir olusmustur.°

[‘rabu’l-Kur’an literatiiriiniin olusmasinda temel etken Kur’an ayetlerinin dogru
okunup anlasilmasi olmustur. Bu literatiiriin Kur’an ve Tefsir ilimlerine biiyiik katkisi
vardir. Ancak I°rabu’l-Kur’an sahasinda yapilan galismalarin hacmi genelde genistir. Bu

nedenle bu sahanin Kur’an yorumuna katkisini daha somut gostermesi agisindan

6 Abdulhamit Birisik, “I*rabi’l-Kur’an”, DIA, XXII, 376.

" Binisik, “I*rabii’l-Kur’an”, DI4, XXII, 377.

8 Nehhas, Ebt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Murad?, I ‘rvdbu ’I-Kur’én, haz. Abdulmun‘im Halil
Ibrahim, Daru’l-K(itiibi’l-‘Timiyye, Beyrut 1421, I, 8 (Hazirlayanin mukaddimesi).

% Nahiv kitaplarinin amaci dili korumak oldugu gibi I*rabu’l-Kur’an eserlerinin de amact Kur’an’1
yanlig okumalardan ve anlasilmalardan muhafaza etmektir. Bkz. “Ukberi, Ebu’l-Beka Abdullah b. el-
Huseyn, et-Tibyan fi I ‘rabi’l-Kurdn, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, Beyrut 1407, I, 1-2.

10 f*rabu’l-Kur’an tiirii eserlerin yazilma nedenleri ve bu alandaki eserler igin ayrica bkz. Abdiilhamit
Birisik, “I*rabu’l-Kur’an”, Did, XXII, 376-379.
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spesifik konularin segilip miistakil ¢alisiimas1 ehemmiyet arz eder. I°rab cesitliligine
sebep olan birgok farkli konu bulunur ve bunlarin biitlinden ayri, 6zel ¢alisilmast
sahanin énemini daha ¢ok vurgular. Biz de bu ¢alismamizda I‘rabu’l-Kur’an sahasina

giren mé/ uedatinin Arap dilindeki farkli kullanimlarini ele alarak bu sahanin etkisini
vurgulamaya calistik.
2. Arap Dilinde “M4” Edati

Ma edatinin Arap dilindeki kullanim alani oldukg¢a genistir. Kimi dilciler bu
edatin otuz kiisur kullanimi oldugundan s6z eder.!’ Ancak detayli incelendiginde bu
rakamin biraz zorlama oldugu; farkli kisim olarak gosterilenler arasinda tedahiil
bulundugu anlasilir. M& edatin1 sistematik olarak incelemek igin isim ve harf olarak
kabul edildigi kullanimlarmin ayri basliklar halinde ele alinmasi ve her bir bashigin
kendi icerisinde taksim edilip 6rneklerle vuzuha kavusturulmasi: gerekir. Bu nedenle biz

de iki alt baglikla “ma” edatinin Arap dilindeki kullanimlarini verecegiz.
2. 1. Harf Olarak Kabul Edildigi Kullanimlar

Ma edati; nafiye, masdariyye ve zaide olarak kullanildiginda harf olarak kabul
edilir. Hangi durumlarda “ma” edatinin bu fonksiyonlar1 yerine getirdigi basliklar

halinde s6yle siralanabilir:

2. 1. 1. Nafiye Olarak Kullanildig1 Yerler

M& edati, isim ve fiil climlelerinin baginda bulundugunda nafiye (olumsuzluk
edatr) olur. Ornegi: 4525 \34 Gy “Bu bir beser degildir. 12 & 240 Y5 523 e Gals g “Bize ne
bir miijdeleyici ne de bir uyarici geldi.” 3| ¢ & Jiz o s Vg JA\ e 19558 5l 55 Gl
455 2 7= "“Ne ehli kitap ne de miisrik kafirler rabbinizden size bir hayir indirilmesini

arzu ederler. '

Ma&-i nafiye’nin isim climlesinin basina geldiginde nasil amel edecegi, isim

cimlesi tizerindeki etkisi ve sayet amel ediyorsa bunun sartlar1 konusu dilciler arasinda

1 Tbn Ummii Kasim (6. 749/1348) bu bilgiyi Ibn Seyyid’den nakleder ancak kendisi baz1 kisimlar
arasinda tedahiil oldugunu belirtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Muradi, Ebi Muhammed Bedruddin Hasan
b. Kasim, el-Cend ’d-Dani fi Hurifi’I-Me ‘dni, thk. Fahruddin Kabave ve Muhammed Nedim Fadil,
Darw’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, Beyrut 1413/1992, s. 336.

12y @suf 12/31.

13 Maide 5/19.

14 Bakara 2/105.
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tartisilmistir. Yine muzari fiilin bagina geldiginde zamansal olarak hangi anlami ifade
ettigi de ihtilaf konusu olmustur. Bu tartismalara burada girmeksizin biz genel kabul
goren goriisii zikretmekle yetinecegiz. Isim ciimlesinin basma gelen ma edat1 haberin
mansib olmasin saglar. Bir baska ifadeyle ma-i nafiye ismini raf* haberini nasb eder.
Sartlar1 ise; haber ile ismin yer degistirmemesi, olumsuzlugun bozulmamasi ve haberin
ma“‘miliiniin (zarf ve car mecrr olmasi durumu hari¢) 6ne gegcmemesidir. Mazi fiilin
basina geldiginde ge¢cmis zamanda; muzari fiilin basina geldiginde ise simdiki zamanda

olumsuzluk ifade eder.*®
2. 1. 2. Masdariyye Olarak Kullamldig Yerler

M& edati ciimle ortasinda gelir de kendisine donen bir zamir takdir edilmeye
miisait olmazsa masdariyye olarak islev goriir. Bu durumda climleye zaman anlami da
katabilir. Ciimleye zaman anlami kattig1 durumlarda bu edat aynm1 zamanda vaktiyye
veya zarfiyye de denilmektedir. Zaman takdir edilemediginde ise bu edat sadece

masdariyye olarak anilir.’® Hz. Isa’nin (a.s.) besikteyken sdyledigi G 535 s,liall slodiss
§C La3“Hayatta oldugum miiddet¢e bana namazi ve zekdn emretti.”!" ifadesinde gegen

ma edat1 buna 6rnek olarak verilebilir. Bu ayette hem mastar hem de vakit anlami bir

519

aradadir.’8 &5 G \W3p“Sitkintiya ugramamizi isterler.”’” ayetinde ise ma edati sadece

mastar olarak kullanilmustir.?°
2. 1. 3. Zéide Olarak Kullanildig: Yerler

‘Fiile benzetilen harfler’ diye tanimlanan inne ve benzerlerinin sonuna getirilen ve
bu sayede bu harflerin isim ciimlelerindeki amelini iptal edip ayni zamanda fiil

ciimlelerinin baginda da bulunmasini saglayan méa harfi zaide olarak kabul edilmektedir.

15Ma edatinin isim ciimlesindeki ameli, amel sartlar1 ve konuyla ilgili detaylar igin bkz. Muradi, el-
Cend’d-Dant, s. 323-330.

16 M4 edatinin masdariyye olma sartlar1 ve bu durumda harf veya isim kabul edilmesiyle ilgili
tartismalar i¢in bkz. Muradi, el-Cend 'd-Dant, s. 330-332.

17 Meryem 19/31.

18 Semin el-Halebi, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Yisuf, ed-Diirru 'I-Mesiin fi ‘Ulimi’l-Kitdbi'I-
Mekndn, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat, Daru’l-Kalem, Dimesk t.y., VII, 596.

19 Al-i imran 3/118. Ayette fiil mazi formunda gelmis olsa da anlam bakimindan muzaridir. bkz.
Maturidi, Ebd Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Te 'vildti Ehli’s-Sunne, thk. Mecd?
Basel(im, Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, Beyrut 1426/2005, II, 464. Bu nedenle gevirisi genis zaman kipiyle
yapilmustir.

2 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmad b. Omer, el-Kessdf ‘an Hakaiki Gavamidi 't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-
Ekavil fi Viiciihi 't-Te 'vil, Daru’1-Kitabi’l-* Arabi, Beyrut 1407, 111, 427.
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Bu ma harfine ayni zamanda ma-i kaffe de denilir. &:uli ot 2 @ 22 Gp“Allah’tan
ancak kullarmdan ilim sahibi olanlar hasyet duyar” ayetinde?* gecen ma harfi buna
ornek olabilir.22Ma-i zaide sadece bundan ibaret degildir. Bunun disinda sart harfi olan

in/“o harfinden sonra gelen,?eyne (z), eyyane (otf), keyfe (&x5)?*ve eyyi (&7) sart
isimlerinden sonra gelen®® ve cer harflerinden ‘an (3), min (3.), ba (<), kaf (2) ve

rubbe(<;)’den sonra gelen ma edat1 da zaide olarak kabul edilmektedir.?®

2. 2. Isim Olarak Kabul Edildigi Kullanimlar

Ma edatinin isim olarak kabul edildigi yerlerin; ism-i mevsal, istifham, sart,
nekra-i mevsafe, nekra-i gayr-i mevsife, sifat ve mugayyira olarak kullanildiklar

yerler oldugu sdylenmistir.?’ Sirasiyla bunlar sdyle 6zetlenebilir:
2. 2. 1. Ism-i Mevsil Olarak Kullamildig1 Yerler

Ma edat1; kendisinden sonra bir climle geldiginde ve bu ciimlede agiktan veya
gizliden kendisine donen bir zamir bulundugunda ism-i mevsal olarak kabul edilir.
Delalet ettigi anlamin anlasilmasi i¢in mutlaka kendisinden sonra gelen bir climle ya da
sibh-i cimleye muhtac olan ve bu climlede kendisine dénen bir zamir bulunan muphem
isimlere genel bir isim olarak ism-i mevsal denilmektedir. Ma edati da mezkiir durumda
bu kategoriye girmekte ve gayr-i akil varliklar igin kullanilmaktadir. Ancak bazi

durumlarda akil varliklar i¢in kullanildig1 da olmaktadir.?® 5 e ﬂJJ\ G R e G e

“De Ki: Allah’in katinda olan, eglenceden de ticaretten de haywhdir.”*® Bu ayette

zikredilen ma edat1 ism-i mevsil olarak kullanilmistir. Yine 4 L s Cfgo“Sijphe

2L Fatir 35/28.

22 Fiile benzetilen harfler ve bunlarin durumlariyla ilgili detayli bilgi icin bkz. Ibn Hisdm, Cemaluddin
Ebd Muhammed Abdullah b. YQsuf, Evdahu’l-Mesalik ila Elfiyeti’bni Mdlik, thk. YGsuf es-Seyh
Muhammed el-Bika‘i, Daru’l-Fikr, Beyrut t.y., I, 338-341.

23 bn Hisam, Evdahu’I-Mesélik, 11, 387; 1V, 317.

24 Tbn Hisam, Evdahu’I-Mesalik, 1, 143.

% fbn Hisam, Evdahu’'l-Mesalik, 11, 190.

26 By edatlardan sonra; yani fiile benzer harflerin disinda zikredilenlerden sonra gelen ma edat: bu
kelimelerin fonksiyonlarini etkilemez. Harf-i cerler yine cer amelini yapmaya, sart kelimeleri yine cezm
amelini yapmaya devam eder. Bkz. ibn Hisam, Evdahu’I-Mesalik, 111, 191-192.

2 Muradi, el-Cend d-Danf, s. 336-341; ‘Abbas Hasen, en-Nahvu 'I-Vafi, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut t.y., I,
354.

2 < Abbas Hasen, en-Nahvu [-VAafi, |, 340-341.

2 Cuma 62/11.
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yok ki yaptiklar1 sey bir sihirbaz tuzagidir.”%

ayetinde gegen ma edat1 da ism-i
mevstldiir. Bu ayetlerde ma edatina donen gizli zamirler bulunur. Bu nedenle

terclimeye bunlar “olan” ve “yaptiklar1 sey” seklinde yansitilmistir.
2. 2. 2. IstifhAm Olarak Kullamldig1 Yerler

Ma edat1 istitham anlaminda kullanildiginda, kendisinden sonra gelen kelime veya
climle anlam bakimindan eksiktir ve bu nedenle bir mana ifade edemez. Bu sayede ma
edatinin soru oldugu anlasilir. Clinkii ma soru anlaminda kullanildiginda kendisi de o
ciimlenin cevabi aranan bir 6gesi durumunda olmaktadir.®! Ornegin; § sk b iy S gk

“Sagindaki de nedir ey Musa?”*

ayetinde gecen ma edati istithdm anlaminda
kullanilmis ve ciimlede yiiklem sorulmustur. Yani Musa’nin sagindakinin ne oldugu
soruldugundan ayetteki ma haber konumundadir. Ma edatinin sonrasini tek basina
diisiindiigiimiizde “su sagindaki ey Musa” gibi anlamsiz bir ciimle ortaya ¢ikmaktadir.
Bu da ma edatinin istifhAm anlaminda kullamldigini gostermektedir. IstifhAm

anlamindaki ma edatinin bagina harfi cer geldiginde ma edatinin sonundaki elif

diistiralur.®
2. 2. 3. Sart Olarak Kullanildig Yerler

Ma edati sart olarak kullanildiginda cezm eden bir edat olmakta ve sart ve ceza
olarak iki climleyi mana bakimindan birbirine baglamaktadir. Bu climlelerde bulunan
fiiller daima gelecek zaman anlami tasir. Sart ve ceza clmlelerinde mazi bir fiil
kullanilmis bile olsa bu gelecek zaman ifade eder. Cevap ciimlesinin basma bazi
durumlarda fi harfinin getirilmesi zorunlu olmaktadir.®** Ma edatimin sart anlaminda
kullanilisina ornek olarak su ayet verilebilir: &% 4l = 2» Waki Usb“Haywr adina ne

yaparsaniz Allah onu bilir.”®

30 TaHa 20/69.

3 Tbn Hisam, Mugni’l-Lebib ‘an Kiitiibi’I-E ‘arib, thk. Mazin el-Miibarek ve Muhammed Ali
Hamdullah, Daru’l-Fikr, Dimesk 1985, s. 392-396.

32 TaHa 20/17.

3 Tbn Hisam, Mugni’l-Lebib, s. 391.

34 Ma edatinin sart anlaminda kullanimina dair detayl bilgi igin bkz. ‘Abbas Hasen, en-Nahvu '[-Vafi,
IV, 421-426.

% Bakara 2/197.

33



Kur’an’da “Ma” Edatinin Farkli Kullanimlari ve Kur’an Yorumlarina Etkisi

2. 2. 4. Nekra-i Mevsiife Olarak Kullanildig1 Yerler

Nekra-i mevsife, nitelenen nekra isim anlamindadir. Ma edati taacciip

kaliplarindan  «f Gkalibinda kullanildiginda bdyle degerlendirilir. Bu durumda ma

mevsuf, sonrasindaki ise sifat durumundadir. Ma ve sonrasi miibteda kabul edilir ve

haber her zaman gizli olup takdir edilir.®® Ornek olarak ¢&&7 u iy 4db“Kahrolasi
insan! Ne kadar da nankor!”3’

Medh ve zemm fiillerinin sonuna kimi zaman getirilen ma edatinin da nekra-i
mevstfe oldugu sdylenmistir. Bu durumda ma edatindan sonra gelen ciimle ma edatinin
sifati olmakta, mahsus bi’l-medh ya da mahsus bi’z-zemm® gizli olup takdir
edilmektedir.®® X « (5,»\4 Geip“Imamimizin size emrettigi ne koti seydir (bu)™*

ayetinde zikredilen zemm fiilinin (.-%) sonunda getirilen ma edati bu duruma 6rnektir.

Ma edatinin nekra-i mevsife oldugu yerde mutlaka kendisinden sonra sifatin bulunmasi

gerekir ve ma edatinin yerine “sey” anlan takdir edilebilir.*!
2. 2. 5. Nekra-i Gayr-i Mevsiife Olarak Kullanildig1 Yerler

Nekra-i mevsifenin kullanildigi yerlerde ma edatindan sonra mutlaka sifat
gelmektedir. Nekra-i gayr-i mevsife ise aymi yerlerde bulunup da sifat almayan ma

edat1 icin verilen bir isimdir.*? Ornegin medh fiillerinden #fiilinin sonuna mé edatinin
getirildigi €.» &x3“Ne giizel seydir 0™* ayeti buna ornek olarak verilebilir.

2. 2. 6. Sifat Olarak Kullanildig: Yerler

Nekra bir isimden sonra gelen ve sonrasindaki ciimle veya kelimeyle irab iligkisi

olmayan ma edat1 sifat olarak kabul edilir. Bu ma edat1 zikredilen nekraya tahkir, tazim

% Tbn Hisam, Mugni’l-Lebib, s. 392.

37 Abese 80/17.

38 Mahsus bi’l-medh ya da mahsus bi’z-zemm ifadeleri medh ve zemm fiilleriyle hususi olarak yerilen
ya da 6viilen kimse, nesne, eylem veya durumdur. 33 JA5 a2Zeyd ne giizel adamdir” ifadesindeki
Zeyd mahsus bi’l-medh olmaktadir. Ancak ma edatinin bu tiir fiillerde kullanildigi zamanlarda mahsus
bi’l-medh ya da mahsus bi’z-zemm hazfedilmektedir.

39 Esmiini, Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasen Nareddin, Serfu 'I-Esmiini ‘ald Elfiyeti ’bni Malik, Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, Beyrut 1998, II, 289.

40 Bakara 2/93.

41* Abbas Hasen, en-Nahvu I-Vafi, |, 352-353.

42 < Abbas Hasen, en-Nahvu ’[-VAafi, |, 352-353.

43 Bakara 2/271.
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vb. anlamlar1 katar. Bu konumda gelen ma edatina ibhdmiyye de denilmektedir.** Ornek
olarak su ayet zikredilebilir: s W o G Sa O O sazs ¥ & S“Hig siiphesiz Allah,

sivri sinek ya da daha étesi herhangi bir basit 6rnegi vermekten ¢ekinmez.”*

2. 2.7. Mugayyira Olarak Kullamildig1 Yerler

Sart edatlarindan  jharfinin sonuna getirilen ma edatina mugayyira denilir.
Mugayyira, degistiren demektir. Ma edat1 boyle bir kullanimda sharfinin sart 6zelligini
iptal edip tahdid (2»%%) anlamma g¢evirmektedir.*® Tahdid, tesvik etme anlamina
gelmektedir. Ornek olarak §&sstal on &3 &) Ky gt Gd“Dogru soyliiyorsan madem
bize melekleri getirsen ya!*’ ayeti verilebilir.

3. “M4a” Edatinin Ayet Yorumlarina ve Meallere Etkisi

Bir onceki baslikta Arap dilinde ma edatinin isim ve harf olarak farkli
kullanimlarina deginildi. Bu kullanimlardan bazisi, ma edatinin ctimledeki konumuna
gore farkli anlamlarda takdir edilebilmesi neticesinde olusmaktadir. Ma edatinin
kullanildig1 her ciimle bdylesi bir takdir imkanina el vermeyebilir. Ancak bu imkanin
oldugu ciimlelerde ayn1 ma edat1 ciimleye farkli anlamlar katar. Bu farklilik ya birbirine
yakin ya da zit anlamli sonuglar dogurabilmektedir. Bu nedenle ma edatinin irap
farkliliklarinin, Kur’an’daki kullanimlar1 agisindan iki alt baslikla incelenmesi yerinde

olacaktir.
3. 1. i‘rab Takdirlerinin Farkh Anlamh Sonuclar Vermesi

Ma edati1 bir climlede hem nafiye olarak hem de mevsile olarak takdir edilmeye
elverisli oldugunda sonugta ciimlenin ifade ettigi anlamlar birbirine taban tabana zit
olabilmektedir. Bu gibi yerlerde hangi anlamin vurgulandigi ciimlenin genel akisindan
anlagilabilir. Iki zit anlam bir arada toplanamayacagindan bu tiir yerlerde mutlaka ma
edati tek bir kullanimina hasredilmelidir. Asagida verilen ii¢ 6rnek tizerinden bu durum

somut olarak ortaya koyulacaktir.

44 Abbas Hasen, en-Nahvu I-Vafi, |, 354-355.
45 Bakara 2/26.

4 Abbas Hasen, en-Nahvu I-Vafi, |, 354.

47 Hicr 15/7.
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Ornek 1:

g5 4 586 s 5 b Bl sk Kasas 28/68]

Bu ayette gecen ikinci ma edati nafiye, masdariyye ve mevsidle olarak
degerlendirilmistir. Bu degerlendirmeler neticesinde birbirinden farkli anlamlar ortaya

cikmistir. Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

I) Taberi (6. 319/923) bahsedilen mé edatinin ellezi anlaminda bir ism-i mevsul
oldugunu ve yahtaru fiilinin mefulii olarak takdir edilmesi gerektigini séylemis, bu
durumda ayetin anlaminin da “Allah, kullar1 arasindan hayirli kimseleri seger” seklinde
olacagini belirtmistir. Miisrikler ilahlar1 i¢in en iyi mallarini secerlerdi. Allah Teala da
onlara cevaben kullar1 arasindan ilmi ezelisinde en hayirli olacaklarinit bildigi kimseleri
hidayet, iman, salih ameller i¢in se¢ecegini ifade etmistir. Taberi bu yorumu yaptiktan
sonra ma edatinin nafiye ve masdariyye olabilme ihtimallerini Kur’an’in genel
perspektifine uymadig1 gerekcesiyle reddeder. Ciinkii insanlarin secim haklarinin
olmadigi sonucunu doguracak olan mé edatinin nafiye olarak kabulii insanlarin imtihan
sirina aykiridir. Insanlarin yapacaklari fiillerde se¢im haklari vardir. Masdariyye
yorumunda da Allah’in sadece hayirli olanlarin insanlara ait olmasini tercih ettigi
anlami ortaya ¢ikmakta ve varlik aleminde serli ve bayagi seylerin sahibi olmamasi
gerekliligi dogmaktadir. Bunun da yanlishigl ortadadir. Dolayisiyla Taberi’ye gore
mezk(r ma edat1 farkli vecihlerle irap edilebilse de makul mana sadece mevsile

yorumunda bulundugundan bunu tercih etmistir.*®

I) Bir yoruma gore Zeccac (6. 311/923), mé edatinin mevsile olabilecegini, bu
durumda da Allah’mn kullar1 hakkinda en 1yi olanm1 segecegi anlaminin ortaya ¢ikacagini
belirtmis ancak kendi tercihinin m& edatinin nafiye olmasindan yana oldugunu
soylemistir.*® Zemahseri (6. 538/1144) de bu yorumu ve kile seklindeki bir temriz

siygastyla®® paylasmis; Allah’in aslah olam kullari igin secebilecegi yorumunun da

48 Taber?,Cami ‘u’l-Beyan, X1X, 608-611.

49 ZeccAc, Ebii Ishak Ibrahim b. es-Seri, Me ‘dni’I-Kur’an ve I 'rabuh, thk. Abdulcelil Abduh Sibli,
Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1408/1988, 1V, 152.

%0 Zemahseri’nin tefsirinde temriz siygalariyla nakledilen yorumlar yerine gore farklilik arz eder. Kimi
yerde kabul etmedigi zayif goriisleri nakletme durumunda bunlar1 kullanirken kimilerinde de tercih
ettigi yorumlar1 bunlarla zikreder. Zemahseri’nin tefsirindeki temriz siygalarinin kullanimlariyla ilgili
detayli bilgi i¢in bkz. Avnullah Enes Ates, “Kessaf’ta Temriz Siygalarinin Kullanimi”, The Journal of
Academic Social Science Studies, Number: 62/Winter | 2017, s. 229-244.
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ayetin anlamlari arasinda diisiinebilecegini ifade etmistir.>! Ancak asagida zikredilecegi
gibi Zemahseri’nin tercih ettigi yorum, ma edatinin nafiye olarak takdir edildigi
yorumdur. Bu yorumu Ibn Kesir (6. 774/1371) Taberi’ye isnat etmekte, boyle bir
yorumun da ayetin makamina uygun olmadigimni, zira makamin Allah’in yaratma ve
tercih etmede tek oldugunu vurgulamak oldugunu zikretmektedir.’> Ancak yukarida
Taberi’den aktarmis oldugumuz bilgiler 1s1¢inda bu isnadin dogru olmadig:
goziikmektedir. Taberi’nin ma edatin1 mevsile olarak tercih ettigi dogruysa da anlamin

bahsedilenden farkli oldugu agiktir.

I1I) Ibn Atryye’nin (8. 541/1147) de tercihi ma edatinin mevsile olmas1 ydniinde
olmustur ancak bununla birlikte o, yukarida zikredilen kimselerden farkli bir sekilde
ayeti yorumlamustir. SOyle ki; m& edati mevsile olarak cimlede mefuldiir ve kéne fiili

de tAm fiildir. Sila ciimlesi kane fiiliyle bitmekte, sonrasinda gelen & . 5k Zctimlesi

de istinaf climlesi olarak Allah’in var olan her seydeki tercihini bir nimet olarak
anlatmaktadir. Buna gore ayet “Rabbin diledigini yaratir ve olan her seyi secer; Allah’in

tercihi onlarin maslahatlar1 i¢indir.” anlama gelir.>

IV) Aldsi (6. 1270/1854), Sa“di Celebi’nin (5. 945/1539) de benzer bir yorumu
oldugunu sdylemekte ancak onun, lehumu’l-hiyaratu min emrihim climlesinin basinda
mahz{f bir istifhdm-i inkari takdir ederek Ibn Atiyye’den ayrildigini belirtmektedir.
Ayetin devamindaki tenzih ifadesinin de bunu destekler nitelikte oldugunu da ayrica
zikretmistir. Bu durumda ayetin anlami su sekilde olmaktadir: “Rabbin diledigini yaratir
ve olan her seyi seger. Islerinde onlarin hig tercih hakki olabilir mi?!” Alasi’nin kendi

goriisii ise MA edatinin nafiye olmas1 yoniindedir.>

V) Zeccac ma edatinin nafiye ve mevsile olarak degerlendirilebilecegini belirtmis
ancak nafiye olarak takdir etmenin daha giizel oldugunu ifade etmistir. Kullar i¢in se¢im

hakkinin olmamasini ise Allah’in tercih ettigi konularda se¢im haklarinin olmayacagi

51 Zemahseri, Kessdf, 1, 427.

52 Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, thk. S&mi b. Muhammed Sellame,
Déaru Taybe, Medine 1420/1999, VI, 251.

% Ibn Atryye, Ebd Muhammed Abdulhak b. Galib el-EndelQst, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l- ‘Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed, Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1422, IV,
269.

5 Alasi, Sehabuddin Mahmad b. Abdillah, Rihu’|-Me ‘ani fi Tefsiri’I-Kur 'ani’l-'Azimi ve’s-Seb 'i’I-
Mesant, thk. Ali Abdulbari Atyye, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 1415, X, 311.
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seklinde yorumlamistir.>® Maverdi (6. 450/1058) bunu; miisriklerin diledikleri
hayvanlar1 Allah ile ilahlar1 arasinda taksim etmeleri ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
peygamber secilmesini garipseyip “Iki kasabanin birinden olan ulu bir adama bu Kur’an

al”®  diyerek peygamberlik tercihini elestirmeleri konularina

indirilseydi y
hasretmektedir.>” Nehhas (6. 338/950) da bu yorumu destekler nitelikteki “Ma edatinin
mansib konumda olmasi dogru degildir. Clnki bu durumda ma edatina donecek bir sey
bulunmaz.” sézlerini sarf etmis, bunun da Kaderiye’ye bir red niteliginde oldugunu
belirtmistir.>® Sa‘lebi (6. 427/1035) ise ma edatinin nafiye olarak takdir edilmesinin
kendisine daha hos geldigini belirttikten sonra bunu “Allah ve Resulii herhangi bir ise
hilkmettiginde hicbir miimin ve miimine igin seg¢im hakki yoktur.”>® ayetiyle
desteklemistir.?® Benzer bir yorumda bulunan Zemahseri ma edatinin nafiye olmasi
yorumunu; mé kéne soziiyle baslayan ciimlenin, onceki ve yahtaru ciimlesinin beyani

niteliginde oldugu, bu nedenle atif edat1 olmaksizin geldigi, aslinda dnceki climlenin ve

yahtdru ma yesau seklinde oldugu yorumlarryla teyit etmistir.5

Buraya kadar aktardigimiz yorumlar arasinda en ¢ok kabul géren yorumun ma
edatinin nafiye olarak takdir edilmesi oldugu goriilmektedir. Bu da Allah’in tercihlerine
kimsenin miidahil olamayacagin1 vurgulama, kullar1 i¢in yaptigi tercihlerde tek yetkili,
peygamberlik ve seriata dair iglerde mutlak se¢im sahibi oldugunu ifade etme; bu
konularda insanlarin tercih haklarinin  bulunmadigini  anlatma noktalarinda

birlesmektedir.

Yukarida mezkir bes farkli yorum gercevesinde ayetin muhtemel anlamlarini su

sekilde siralayabiliriz:
- Rabbin diledigini yaratir ve kullarinin isleri i¢in hayirli olan kimseleri secer.

- Rabbin diledigini yaratir ve islerinden hayirli olan1 kullar1 i¢in seger.

55 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, \V, 152.

%6 Zuhruf 43/31.

5 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l ‘Uyiin, thk. es-Seyyid b. Abdilmaksad,
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut t.y., IV, 263.

%8 Nehhas, Ebdi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed, / rdbu’I-Kur’an, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut
1421/2001, 111, 165.

%9 Ahzab 33/36.

6 Sa‘lebi, Ebti ishak Ahmed b. Muhammed, el-Kesfit ve I-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Tahir b.
Astir, Daru [hyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, Beyrut 1422/2002, VII, 258.

b1 Zemahseri, Kessdf, |11, 427.
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- Rabbin diledigini yaratir ve olan her seyi seger. Allah’in tercihi onlarin

maslahatlari i¢indir.

- Rabbin diledigini yaratir ve olan her seyi seger. Islerinde onlarin hig tercih hakki

olabilir mi?!
- Rabbin diledigini yaratir ve secer. Onlar igin islerinde tercih hakk: yoktur.
S6z konusu ayetin ¢evirisi ise meallerde su sekilde olmustur:
Elmalili: Rabbin diledigini yaratir ve ihtiyar eyler, muhayyerlik onlarin degil.

Cantay: Rabbin ne dilerse yaratir, (ne dilerse) ihtiyar eder. Onlar igin ise

(Rablerine kars1 boyle) muhayyerlik yoktur.
Bilmen: Ve Rabbin diledigini yaratir ve seger, onlar i¢in ise muhayyerlik yoktur.

Kur’an Yolu: Rabbin, diledigini yaratir ve tercih eder. (O’nun se¢me ve

yaratmasinda) onlarin tercih hakki yoktur.

Islamoglu: Ne ki diledigini yaratan ve (el¢i) segen yalnizca senin Rabbindir. Zaten

(bu konuda) onlarin se¢im hakki asla olmamustir.

M. Oztiirk: [Ey Peygamber!] Senin rabbin diledigini yaratir, diledigini de
peygamber olarak secer. Peygamber se¢cmek o miisriklerin isi degildir.

Mealleri inceledigimizde tiimiiniin ma edatin1 nafiye olarak yorumladiklar
goriiliir. Ancak Islamoglu ve M. Oztiirk ayetteki “secim” ile kastedilenin peygamberlik
secimi oldugunu, digerleri ise mutlak anlamdaki bir se¢cim oldugunu ifade etmislerdir.
Genel kanaate gore buradaki ma edatinin nafiye olmasi gerektigi sOylense de farkli
anlam seceneklerinin okuyucuya sunulmasinda fayda olacagi kanaatindeyiz. Bunun bir
dipnotla da olsa verilmesi, Kur’an ayetleri etrafindaki yorum farkliliklarinin kaynagini

gostermesi acisindan dnemlidir.
Ornek 2:
§oslste 25 2asel 58 s ugs Si8B[YA-Sin 36/6]
Ayette gegcen ma edati farkli sekillerde i°rab edilmis ve bunun neticesinde ortaya

birbirine taban tabana zit iki anlam ortaya ¢ikmustir. Bu farkli degerlendirmeler ve

sonuglar1 soyle siralanabilir:
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I) Ma edat1 nafiyedir. Ciimle icerisinde kavmen isminin sifat1 konumundadir.®?
Cimle li tiinzira kavmen lem yiinzer abauhim seklinde takdir edilmektedir.® Bu
durumda ayetin anlam1 “Babalar1 uyarilmayan bir toplulugu uyarman igin...” seklinde

olmaktadir.®

I1) M& edati masdariyyedir. Ciimle igerisinde meful-U mutlak konumunda
degerlendirilir. Bu durumda ayetin anlami “Bir toplulugu, babalarinin uyarildigi gibi

uyarman i¢in...” seklinde olmaktadir.®®

1) M& edat1 ism-i mevsQldir. Bu takdirde ise ma, basinda bulunan bi harf-i
cerinin atilmasi sebebiyle mansib olur. Ciimlenin takdiri li tlinzira kavmen billezi
unzira abauhum seklindedir. Bu yoruma gore de “Bir toplulugu babalarinin uyarildigi

seylerle uyarman icin...” anlami ortaya ¢ikmaktadir.%®

Ma& edati i‘rab olarak ti¢ farkli sekilde yorumlanmig, bunun sonucunda da iki zit
anlam ortaya ¢ikmustir. Tlk yoruma gore Hz. Peygamber (s.a.v.), babalar1 uyarilmayan
bir topluluga uyarici olarak gonderilmisken; diger iki yorumda babalar1 uyarilan ve
benzeri sekilde uyarilmalari istenilen bir topluluga el¢i kilinmistir. Her iki yorumu da
destekleyen ayetler mevcuttur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gonderildigi toplumun

atalarinin uyarilmadigina su ayetler delil getirilebilir:

43 5p B 5 2R60 U GE SB“Senden Once kendilerine herhangi bir uyaricinin

gelmedigi bir toplulugu uyarman igin...”%’

§ 240 e A5 0 st usp“Onlara senden 6nce herhangi bir uyarici goéndermedik.”®®
Bu ayetlere bakildiginda Mekke toplumuna Hz. Peygamber’den (s.a.v.) Once

herhangi bir el¢inin gelmedigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla incelemis oldugumuz

ayetteki ma edatinin olumsuzluk edati olmas1 yorumu bu ayetlerle ortiismektedir.

Diger yorumu destekler mahiyette ise su ayet bulunur:

E SR E ¥y m % Sse*‘Her toplum igerisinden mutlaka bir uyarici gecmistir.”®°

62 Zemahseri, Kessdf, IV, 4.

8 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, XX, 492.

64 Taber?, Cami ‘u’I-Beyan, XX, 492; Maturidi, Te vilat, VI, 504.
8 Zemahseri, Kessdf, IV, 4.

8 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, XX, 492.

57 Kasas 28/46; Secde 32/3.

88 Sebe 34/44.
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Bu ayet, her topluluga mutlaka bir uyaricinin geldigini sdylemektedir. Bu

durumda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) dnce de Mekke toplumu uyarilmis olmalidir.

Birbirine zit goziiken bu iki yorum telif edilmeye ¢alisilmis ve mé edatinin nafiye
kabul edildigi ilk yorumun, yakin zaman Onceki babalarinin/atalarinin uyarilmadigini
ifade ettigi; masdariyye ya da mevsile kabul edildigi ikinci yorumun ise daha uzak

zamandaki babalarinin uyarildigin ifade ettigi sdylenmistir.”™
Bu anlatilanlar ¢er¢evesinde ayet-i kerime su sekillerde ¢evrilebilir:
- (Yakin geg¢miste) Babalar1 uyarilmamis bir toplulugu uyarman igin...
- Bir toplulugu babalarinin uyarildig: gibi uyarman igin...
- Bir toplulugu babalarinin uyarildig: seylerle uyarman igin...
Ayetin gevirisi ise meallerde su sekilde olmustur:

Elmalh: Inzar edesin, vehameti haber veresin diye bir kavme. Babalar inzar

edilmedi de haberleri de yok.

Cantay: (Bunun) hikmeti de (yakin) atalar1 azab ile korkutulmamis bir kavmi

(onunla) korkutmandir.

Bilmen: Atalar1 uyarilmadigr i¢in gaflet icerisinde kalmis bir kavmi uyarman
icindir.
Kur’an Yolu: Atalari uyarilmamig bir toplumu uyarasin diye...

Islamoglu: Bu sayede atalar1 uyarilmamus bir toplulugu uyarabilesin.

M. Oztiirk: Yakin ge¢miste bir peygamber tarafindan atalar1 uyarilmamis olan bir

kavmi uyarman igin...

Meallerin tamamu ilk yorumu tercih ederek ayeti ¢evirmislerdir. Ancak M. Oztiirk
iki yorumun telif edildigi anlam1 ayetin ¢evirisine yansitmaya c¢alisarak ¢eviri metnine
“yakin gegmiste” ilavesini yapmistir. Ayetin metninde bunun bir karsilig1 olmadigindan
dogrudan terciime metninde ifade edilmesindense parantez icerisinde veya dipnotla bu
yorumun verilmesinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz. Yine de bu yorumun dile

getirilmesi 6nemlidir.

8 Fatir 35/24.
0 Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV, 446; Razi, Fahruddin Eb( Abdillah Muhammed b. Omer,
Mefitihu’l-Gayb, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, Beyrut 1420, XXVI, 253.
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Ornek 3:
§gs Sxs s oKk I3 usb[Bakara 2/102]

Hz. Sileyman’in (a.s.) hiikiimranligi hakkinda Yahudilerde yayginlasan bir
kanaate cevap niteliginde olan bu ayet ayni zamanda sihrin varligiyla ilgili lehte veya
aleyhte sz soyleyecekler i¢cin de Kur’an’da gecen en temel dayanaktir. Buna gore sihir
Allah tarafindan imtihan vesilesi olsun diye iki melek vasitasiyla 0gretilmis midir,
yoksa bu, ayette reddedilen hususlarin igerisinde midir? Birbirine zit olan bu iki goriisiin
ayni ayetten istishad edilmesi, ayette gecen ma edatina verilen anlamla dogrudan iliskisi
bulunur. Bu nedenle oOncelikle ayette gecen ma edatiyla ilgili farkli yorumlara
deginilecek, sonrasinda bunun neticesinde ortaya cikan farkli anlamlar {izerinden

mealler incelenecektir.
1) Ayette gecen ( Jf‘ Lsifadesinin basindaki) ma edati nafiyedir. Buna gore ayet

devrik bir ciimle olarak dizilmistir ve “Ne Siileyman kiifre sapti1 ne de zikrettikleri iki
melege herhangi bir sihir 6gretisi indirildi. Ancak seytanlar insanlara, Har(it ve Martt’a
Babil’de sihir 6greterek kiifre girdiler.” anlamina gelmektedir. Burada Yahudilerin iddia
ettikleri; sihri Allah Teédla Cebrail ve Mikail’in diliyle indirmistir, sdziine reddiye
yapilmis ve yine Yahudilerin Hz. Siileyman’in (a.s.) hiikkiimranligini sihir sayesinde
kazandig: iftiralar1 yalanlanarak Hz. Siileyman (a.s.) temize ¢ikarilmistir. Bu durumda
sihri O0greten ve sihirle istigal eden kimseler seytanlar olmakta ve Babil’de bu sihri
Harft ve Martt denilen iki kisiye dgrettikleri bildirilmektedir.”* Ayetin devaminda da

onlarin bu sihri yaydiklar: ifade edilmistir.

II) Ayette gecen ma edat1 ism-i mevsil olarak kullanilmistir. Dolayisiyla imtihan
vesilesiyle Hart ve Mar(t adindaki iki melege sihir indirilmis, bunlar da insanlara “Biz

',’

ancak fitneyiz; sakin ha kiifre sapmayin!” demek kaydiyla sihir dgretmislerdir. Insanlar
ise bunlardan kari-koca arasini agmaya yarayan bilgileri 6grenmislerdir. Bu goriis
lizerine ortaya atilmasi muhtemel sorulardan olan Allah’in sihri indirmis olmasinin

imkan1 ya da kari-koca arasini acacak bilgileri meleklerine indirip onlarin da insanlara

"L Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 11, 419; Maturidi, Te 'vildt, 1, 523-527.
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bunu 6gretmelerine nasil izin vermis olacagi sorularini su sekilde cevaplandirilmistir:

Allah imtihan i¢in hayr1 da serri de yaratmistir. Bu da bu kabildendir.”?

Ayetin farkli yorumlanmasini saglayan tek veri ma edatinin farkli i‘rablanmasi
degildir. Ayetteki melekeyn ifadesinin melikeyn okunmasi ve méa tinzile ifadesindeki atif
harfinin mercii gibi farkli takdir noktalar1”ndan da hareket edilebilmekte ve yukarida
zikredilen iki zit goriisten birisine bunlar destek niteliginde olabilmektedirler.”* Ancak
konumuz sadece ma edatinin farkli takdirleri sonucu ortaya ¢ikan farkliliklar
oldugundan simdilik bunun iizerinden olusan anlam degisikliklerini vermekle

yetiniyoruz.
Her iki takdire gore ayet su sekillerde terciime edilebilir:

- Yahudiler, seytanlarin Siileyman’in hiikiimranlig1 tizerine uydurduklar seylere
tabi oldular. Halbuki ne Siilleyman kiifre girdi ne de o iki melege (Cebrail ve Mikail’e)
bir sey indirildi ancak seytanlar Babil’de insanlara yani Hart ve MarGt’a sihri 6greterek
kifre girdiler. Onlar ise “Biz ancak fitneyiz; sakin kiifre girme” demeden kimseye
Ogretmiyorlardi. Ancak insanlar o ikisinden kari-koca arasin1 acacak seyleri

Ogreniyorlardi...

- Yahudiler, seytanlarin Siileyman’in hiikiimranlig1 {izerine uydurduklari seylere
tabi oldular. Halbuki Suleyman kiifre girmedi ancak seytanlar, insanlara sihri ve

Babil’de Harat ve Marit adli iki melege indirilenleri 6greterek kiifre girdiler. Onlar ise

72 Taberi bu goriisii naklettikten sonra uzun bir sekilde degerlendirmeye tabi tutmus ve ma edatinin
nafiye kabul edilmesi durumunda ortaya ¢ikacak yanlis yorumlari zikretmistir ve kendi tercihinin de ma
edatinin ism-i mevsil olmasindan yana oldugunu sdylemistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Taberi, Cdmi ‘u’l-
Beyan, 11, 420-426.

Burada hemen belirtmek gerekir ki Taberi ilk goriisii yorumlarken ciimle dizilisine dair sdyledikleriyle
ikinci goriigii savunurken itiraz ettiklerini cevaplamistir. Ma edatinin nafiye kabul edilmesi durumunda
ayetin devaminda gelen “O ikisinden kari-koca arasin1 agacak seyleri 6greniyorlardi” ifadesinin bunu
nakzedecegini, bu nedenle sihrin indirilmis olmasinin zorunlu bir yorum oldugunu séylemistir. Halbuki
bizzat kendisi ilk yorumda ciimlenin devrik kuruldugunu ve ciimlede takdim ve tehirlerin oldugunu
zikretmis, climlenin nasil anlagilmasi gerektigini géstermistir. Buna gore Yahudilerin iddia ettikleri gibi
Cebrail ve Mikail’e sihir indirilmemis; seytanlar Babil’de Hartt ve Marat adl iki kisiye sihri
dgretmislerdir. Insanlarda ayette bahsedildigi gibi bunlardan 6grenmistir. Dolayisiyla ayette
indirilmedigi yargist melekler i¢in olmakta, ancak insanlarin sihri Harlit ve Marat adli kimselerden
ogrendikleri ispat edilmektedir. Boylece Taberi burada kendi itirazin1 kendisi cevaplamakla
nakzetmektedir.

78 Farkl1 takdirleri toplu halde gdrmek igin bkz. Ebli Hayyan, Muhammed b. Y@suf Esiruddin el-
Endel(st, el-Bahru’I-Muhit, thk. Sidkt Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1420, I, 515-530.

74 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 1, 182-183.
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“Biz ancak fitneyiz; sakin kiifre girme” demeden kimseye Ogretmiyorlardi. Ancak

insanlar o ikisinden kari-koca arasini agacak seyleri 6greniyorlardi...
Meallerin ilgili ayeti ¢evirileri soyledir:

Elmahh: Tuttular Siileyman miilkiine dair Seytanlarin uydurup takip ettikleri
seylerin ardma diistiiller, halbuki Siileyman kiifretmedi ve lakin o seytanlar
kufrettiler, ndsa sihir talim ediyorlar ve Babil’de Harit Marat iki melek tizerine
indirilen seyleri Ogretiyorlardi, halbuki o ikisi “Biz ancak bir imtihan igin
gonderildik sakin sihir yapmay1 tecviz edip de kafir olma” demedikge bir kimseye
Ogretmezlerdi, iste bunlardan kisi ile =zevcesinin arasini ayiracak seyler

Ogreniyorlardi.

Cantay: Seytanlarin; Siileyman’mn miilk (-0 saltanat ve nibuvvet) i aleyhine
uydurup takip ettikleri seylere (yalanlara) uydular. Halbuki Siileyman asla kéafir
olmadi. Fakat o seytanlar kéfirdiler ki insanlara sihri (biiyiiciiliigii) ve Babil’deki
iki melege, Harit ve Martt’a indirilen seyleri dgretiyorlardi. Halbuki onlar (o iki
melek): “Biz ancak fitneyiz (imtihan i¢in gonderilmisizdir). Sakin (sihir, biiyii
yapip da) kafir olma” demedikce hicbir kimseye (sihir) o&gretmezlerdi. Iste

onlardan (o iki melekten) koca ile karisinin arasini ayiracak seyler 6grendiler

Bilmen: Ve onlar Siileyman aleyhisselam miilkii aleyhine seytanlarin uydurduklar
seylerin ardina diistiiler. Halbuki Siileyman, asla kiifretmedi, fakat o seytanlar kafir
oldular. Onlar nasa sihir ve Babil’deki iki melege, HarGt ile Marit’a indirilmis olan
seyleri 6gretiyorlardi. Bu iki melek ise, “Biz ancak bir fitneyiz, sakin kafir olma!”
demedikce bir kimseye sihir namina bir sey dgretmezlerdi. Iste birtakim kimseler

bu iki melekten zevg ile zevcenin arasini ayiracak seyler 6greniyorlardi.

Kur’an Yolu: Onlar, Siileyman’in hiikiimranligi hakkinda seytanlarin uydurup
sOylediklerine uydular. Gergek su ki Siileyman kafir olmadi, fakat seytanlar kafir
oldular; c¢iinkl insanlara sihri, Babil’de iki melege, Hardt’la MarGt’a indirileni
Ogretiyorlardi. Halbuki bu iki melek, “Biz ancak imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre
sapma!” demedikce hi¢ kimseye bilgi vermezlerdi. Fakat onlar bu iki melekten,

kar1 ile koca arasini agacak seyleri 6greniyorlardi.

Islamoglu: ve onlar tutup Siileyman’m yonetimi sirasinda (o donemin)
seytanlarinin uydurdugu yalan ve desiselerin pesine takildilar. Oysa ki Siileyman
kiifre sapip nankorliik yapmadi, aksine o(na diizen kuran) seytanlar kiifre sapip

nankorliik yaptilar: insanlara sihri 6grettiler. Yine (Medine Yahudileri) Babilli iki
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gii¢ sahibine; Hariit ve Mar(t’a verileni izlediklerini (iddia ettiler). Oysa o ikisi
“Baksaniza biz (Babil esaretiyle) smmanmaktayiz, sakin kiifre sapma(yin)!”
demedikge hi¢ kimseye bir sey dgretmiyorlardi. Fakat (Babil’deki diizenbazlar) bu

ikiliden kisi ile esinin arasini agacak seyler 6greniyorlardi.

M. Oztiirk: Iste o Medineli Yahudiler (Peygamber’e komplo kurma, onun
risaletine ve tevhit davetine engel olma hususunda) seytan tabiatli kimselerin
vaktiyle Siileyman’in yonetimi aleyhinde takip ettikleri yontemleri/taktikleri
izlemekteler. Halbuki (o seytan tabiatli kimselerin, “icki alemi yapardi, islerini
sihirle yiiriitiirdii ve hatta ahir Omriinde putperest olup ¢ikmisti.” diye iftira
ettikleri) Silleyman higbir zaman kafir olmadi; asil bu iftiralar1 ger¢ekmis gibi
anlatan ve insanlara sihir (aldatmaca ve komplo 6greten) o seytan tabiath kimseler
kafir oldular. Yine o Medineli Yahudiler vaktiyle Babil’deki (esaret doneminde)
Harat ve Mar(t lakabiyla anilan (ve halkin hiisnii zanniyla) melek (diye taninan iki
peygambere) vahyedilene tabi olduklarini iddia eden bir ziimrenin pesinden
gitmekteler. Halbuki o iki melek/peygamber, “Bakin, biz (bu esaret hayatiyla Allah
tarafindan) sinanmaktayiz. Sakin kafirlige sapmayin.” diye uyarida bulunmadikca
kimseye bir sey Ogretmiyorlardi. Fakat (Babil’deki) seytan tabiath kimseler o iki

melekten/peygamberden kari-koca arasini agacak seyler 6greniyorlardi.

Meallerin gevirilerini inceledigimizde tamaminin ma edatin1 ism-i mevsdl olarak
yorumladiklari goriiliir. Ancak Islamoglu ve M. Oztiirk ayetteki ma edatin1 vettebe ‘0l ma
ifadesinde gecen ma edatina, digerleri ise yu ‘allimiine 'n-ndse’s-sihra ifadesinde gecen
es-sihra ismine atfetmislerdir. Boylece Islamoglu ve M. Oztiirk, Yahudilerin, Babil
esareti doneminde HarGt ve MarGt adiyla anmilan kimselere tabi olduklarim1 iddia
ettiklerini, Allah’in ise bunu yadirgadigi anlaminmi ¢ikarmaktadirlar. Bu ikisinin “Biz
ancak fitneyiz, sakin kiifre girme!” soziinii ise lafzi anlamdan ¢ok uzak bir anlam ile
yorumlamiglardir. Ayrica M. Oztiirk Har(it ve Mar(it’un iki peygamber, Islamoglu ise
iki gii¢ sahibi oldugunu iddia etmistir. Diger meallerde ise bunlarin melek oldugu ve

imtihan icin bu sekilde gorevlendirildigi anlami verilmistir.

Islamoglu ve M. Oztiirk’iin meallerinin, ayetin lafzi akisi igerisinde ok kopuk
oldugunu belirtmek gerekir. Ciinkii ayetin devaminda insanlarin kari-koca arasini
acacak seyleri bu iki kisiden 6grendigi zikredilmisken bunlarin iki peygamber olacagini
ifade etmek ya da iki gii¢ sahibi oldugunu iddia etmek ve ardindan bunlarin “Biz ancak

bir fitneyiz, sakin kiifre girme!” sozlerini sihirle ilgisi olmayan farkli anlamlara
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yonlendirmek ayetin lafzi akisi agisindan dogru goziikmemektedir. Zorlama oldugu
g0ze carpan bu terclimelerdeki bir diger ¢ikmaz da ma edatin1 ism-i mevsQl kabul edip
bu iki kimseye indirilen bir seylerin oldugunu sdyledikten sonra konunun sihirden
tamamen uzaklastirilmasidir. Bunlarin peygamber oldugu fikrine gore bunlara
indirilenler arasinda kari-kocanin arasini agacak seylerin de bilgisi bulunmakta ve
insanlar kendilerine zarar veren seyleri bunlardan 6grenmektedirler. Sonug¢ olarak bu
‘peygamberler’ insanlara zararl seyleri de 6gretmektedirler. Iki gii¢ sahibi goriisiinde de
bu kimselere inzal s6z konusu olmakta ve bunlarin igerisinde insanlara zarar veren
seylerin de bulundugu anlasilmaktadir. Mamafih bu iki meal de ayetin nazmi agisindan

¢ok muglak ve zorlama bir ¢eviriyi benimsemistir.

Diger mealler ise Har(it ve Mar(t adindaki iki melege sihrin ve kari-koca arasini
acacak seylerin bilgisinin verildigini benimsemis olmaktadirlar ki miifessirlerin
bir¢ogunun goriisii bu yondedir. Allah’in bu tiir zararli seyleri 6grettirmesinin imtihan
vesilesi oldugu ve Talit’un ordusunun nehirle sinanmasi gibi bu tiir stnamalarin dogal
oldugu da ayrica ifade edilmistir. Ayetin lafzi akisi igerisinde bu meallerin daha tutarl

bir ¢eviri yaptiklarini belirtmek isteriz.

Ma edatinin nafiye olarak kabul edildigi ve climlede takdim ve tehir oldugu
goriisiine gore yapilan bir geviride, sihirle ilgili ayetin akla getirdiklerine ¢6zum olacak
bir anlamin ortaya ¢iktig1 asikardir. Biz bu c¢evirinin de alternatif ve tercih edilebilir
oldugu kanaatindeyiz. En azindan dipnotla birlikte bu alternatif ¢evirinin de

okuyuculara sunulmasi gerektigine inaniyoruz.
3. 2. i‘rab Takdirlerinin Yakin Anlamh Sonuclar Vermesi

Bu baslik altinda ise ma edatinin farkli takdir edilmesi sebebiyle birbirine yakin
anlamli sonuglarin olustugu orneklere deginilecektir. Bunlar birbirine yakin anlamda
olsalar da aralarinda netice itibariyle bir fark bulunmaktadir. Bu fark kimi zaman
genelden 6zele, kimi zaman da tam aksi yonde bir anlamla ortaya ¢ikmakta, kimi zaman
da hitap sekli bakimindan kendini gdstermektedir. Ma edatinin bu birbirine yakin
anlamli sonuglar1 doguran takdirleri, ayetlerin farkli yorumlanmasi ve Kur’an

meallerindeki farkli ¢evirileri bakimindan incelenecektir.
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Ornek 1:

§casus i $Tup[Tebbet 111/2]

Ayette bulunan ilk ma& edatt hem nefy hem de istifhdm edati olarak
degerlendirilebilir.”® Nefy edat1 oldugu kabul edildiginde ma harf kategorisine girer ve
asli mebni oldugundan i‘rAbda mahalli olmaz.”® Bu durumda ayetin anlami “Mal1 ona
fayda vermedi” seklinde olur. IstithAm edat1 olarak degerlendirildiginde ise ma isim

kategorisine girer ve ciimle igerisinde  gffiilinin mefulii konumunda olur. Arizi mebni

oldugundan mahallen i‘rablanarak mansitib kabul edilir.”” Bu durumda ayet “Mal1 ona
ne fayda verdi ki?!” anlamina doniisiir. Bu degerlendirmede mé edat1 istithdm-1 inkari

78

denilen istithAmin mecazi bir kullanimina sahiptir.”® Yani yadirganan ve kabul

edilmeyen bir eylem soru formunda ifade edilmistir.

fkinci ma edat1 ise ism-i mevsil olarak da masdariyye olarak da yorumlanabilir.”

Her iki degerlendirmede de ma isim olarak arizi mebnidir ve #ukelimesine matuf

oldugundan mahallen merfidur. Bu farkl iki degerlendirmenin i‘rdbda bir degisiklige
etkisi olmasa da anlami etkiler. Bu durumda ma ism-i mevsul kabul edildiginde ayetin
bu kism1 “...ne de kazandig1 seyler” anlamina; masdariyye kabul edildiginde ise “...ne
de kazanc1” anlamina gelmektedir. Bir {iglincii yorum ise mé edatinin istifhdm anlamina
gelmesidir.®% Bu yoruma gére ma meful olarak mahallen manstb olacaktir. Anlam ise

“...ne kazandi1?!” seklindedir.

5 Taber?, Cami ‘u’l-Beyan, XXIV, 677; Nehhas, I ‘r#dbu’I-Kur’dn, V, 192; Zemahseri, Kessdf, |V, 814.
76 Arapgada harfler, mazi ve emr-i hazir fiiller asli mebni kabul edilir. Bunun anlami, bu kelimelerin
climle igerisinde i‘rablanmamalari, bunlarin ciimlenin herhangi bir 6Zesi olarak
degerlendirilmemeleridir. Bu tiir kelimeler climleye anlam bakimindan katkida bulunmalarinin yaninda
baska kelimelerden etkilenmez, kendileri diger kelimeleri etkileyip degisiklige ugratabilirler. Genis
bilgi i¢in bkz. ibn Serrac, Ebl Bekir Muhammed b. es-Serf, el-Usul fi’n-Nahv, thk. Abdulhiiseyn el-
Feteli, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut t.y., I, 45-51.

" Arizi mebni ise aslinda mebni olmasi gerekirken isme bir yoniiyle benzemesi sebebiyle ciimlede 6ge
olarak kabul edilen kelimelerdir. Bunlar; zamirler, ism-i isaretler, ism-i mevsuller, ism-i istifhamlar,
ism-i sartlar, terkib-i mezciler, bazi zarflar ile sonuna niinu nisve bitisen muzari fiil ¢ekimleri ve
sonunda zamir bulunmadig1 halde kendisine tekit nunlari bitisen muzari fiillerdir. Genis bilgi i¢in bk.
ibn Serrac, Usdl, |, 45-51.

8 Zemahseri, Kegsdf, IV, 814.

8 Zemahseri, Kessaf, IV, 814; Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’I-Kadir: el-Cdmi‘ Beyne Fenneyi'r-
Rivdyeti ve’d-Dirdyeti min '[Imi t-Tefsit, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1414, V, 627-628.

80 Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 628.
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Burada isaret edilmesi gereken bir nokta var ki o da ayette gecen mazi fiillerin
esasen miistakbel anlamma geldigidir.®! Ayetler indiginde hayatta olan Ebd Leheb’in
Olirken ve sonrasinda yasayacaklari anlatilirken mazi fiilin segilmesi ise Allah’in
gelecege dair verdigi haberlerdeki kesinlik vurgusunu gostermektir.8? Bu nedenle ayetin

cevirisinde gecmis zaman kipindense gelecek zaman kipinin tercihi daha uygundur.

Ayette bulunan mé edatlarin1 ve farkli yorumlarint birlikte degerlendirdigimizde

ayetin su sekillerde anlamlandirilmas1 miimkiindiir:
- Ne mal1 ne de kazanci ona higbir sey saglamayacak.
- Ne mali ne de kazandig1 seyler ona higbir sey saglamayacak.
- Mal1 ve kazanci ona ne saglayacak?!
- Mal1 ve kazandig: seyler ona ne saglayacak?!
- Mal1 ona ne saglayacak; ne kazanacak?!

Bu farkli anlamlar sonug olarak benzer seyleri ifade eder. Ancak ma edatinin,
istitham edat1 oldugu kabuliine gore ayette edebi bir lislup kullanilmis olur. Burada
seklen soru soruluyor da olsa olumsuzluk anlami vurgulanmaktadir. Kazang ile
kazanilan seylerin arasinda ise sOyle bir fark bulunur: Kazang, kisinin kabiliyeti,
yetisidir. Kisideki bu kazan¢ yetisi ve becerisinin kisiye fayda vermemesiyle bu
yetisiyle elde ettigi mal, evlat vb. seylerin arasindaki anlam fark: asikardir. ilki kisinin
kendisinin kendisine fayda saglamayacagini, digeri ise baska kisi ya da nesnelerin

kendisine fayda saglamayacagidir.
Ayetin meallerdeki gevirisi s0yle olmustur:
Elmalili: Ne mal1 faide verdi ona ne kazandigi.
Cantay: Ona ne mali ne kazandig1 faide vermedi.
Bilmen: Ona ne mali bir zenginlik verdi ve ne de kazandig sey.
Kur’an Yolu: Ona ne mali fayda verdi ne de kazandig1 baska seyler.

Islamoglu: Mal1 da kazanci da ona higbir yarar saglamayacak!

81 Tsteri, Ebd Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’t-Tusterf, thk. Muhammed Bésil, Daru’1-Kiitiibi’l-
‘TImiyye, Beyrut 1423/2003, s. 209.

8 {bn Astr, Muhammed et-Tahir, Tahriru ’I-Ma 'nd’s-Sedid ve Tenviru'l-‘Akli’l-Cedid min Tefsiri’I-
Kitabi’l-Mecid, ed-Daru’t-Tanusiyye, Tunus 1984, XXX, 603-604.
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M. Oztiirk: Mali da kazandig serveti de ona higbir fayda saglamayacak.

Meallere baktigimizda degerlendirdigimiz ayetteki ma edatiyla ilgili i‘rab
cesitliligine rastlanilmamakta, ayetin sadece bir vechesiyle terciime edildigi
goriilmektedir. islamoglu ve M. Oztiirk’iin ayette gecen gegmis zaman formundaki ma
agnd ifadesini digerlerinden farkli olarak gelecek zaman anlamiyla ¢evirdikleri dikkat
cekmektedir. Bu tercihin dogru oldugu kanaatindeyiz. Zira Kur’an’in ahiret ile ilgili
ayetlerdeki genel tslubu bu yondedir. Gergekleseceginin kesinligine vurgu yapmak igin
mazi fiil formu bu tiir yerlerde tercih edilmektedir. Miifessirler de bu kullanima

tefsirlerinde isaret etmektedirler.®
Ornek 2:

&5 4 2 Gp[YOnus 10/81]

Ayette gecen ma edatiyla ilgili iki farkli goriis serdedilmistir. Bunlar su sekildedir:

I) M& ism-i mevsil olarak kullanilmistir. Ciimlede miibtedd konumundadir.
Sonrasinda gelen ci’'tiim bihi ciimlesi sila ciimlesidir. es-Sihru da climlenin haberidir.
Bu takdirde anlam “Sizin getirdiginiz seyler sihirdir.” seklinde olmaktadir. Musa’nin
(a.s.), asastyla yaptiklarina sihir denilmesine bir karsilik olarak bunu sdylemis oldugu

zikredilmistir.®*

IT) M4 istitham olarak kullanilmistir ve ciimlede miibteda konumundadir. Ci tiim
biht ifadesi de haberdir. Sonrasindaki es-sihru ifadesi ise basinda bir istifhdm hemzesi
ile d’s-sihru seklinde med ile okunmustur. Bu, Eb&i Amr’in kiraatidir.® Bu takdirde de

anlam “Getirdiginiz sey nedir? Sihir mi?” seklinde olmaktadir.

Iki farkli takdirde de ayetin anlami ayni eksende bulunmaktadir. Ne var ki
ikincisinde kinama ve takrir anlaminda bir istitham tslubuyla hitap daha farkli bir

goriiniim kazanmistir. Meallerin ayeti ¢evirileri ise s0yle olmustur:
Elmalili: Musa, bu sizin yaptiginiz, dedi, sihir.
Cantay: Musa dedi ki: “Bu sizin (meydana) getirdiginiz (yaptiginiz) sey sihirdir.”

Bilmen: Musa dedi ki: “Sizin getirmis oldugunuz sey, sihirdir.”

8 Bkz. Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXXII, 352.

8 Begavi, Muhy1’s-Stinne Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘d, Me ‘dlimu 't-Tenzil, thk. Sidk
Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1420, 11, 429-430.

8 Taberl, Cami u’I-Beyan, XV, 160; Zemahseri, Kessdf, |1, 362-363.
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Kur’an Yolu: Asil bu sizin ortaya koydugunuz sihirdir.
Islamoglu: Musa dedi ki: “Sizin karsima ¢ikardiginiz sadece sihir!”
M. Oztiirk: Musa sdyle dedi: “Sizin bu yaptigimz diipediiz bir sihir.”

Meallerin tamaminda ayetteki ma edat1 ism-i mevsil olarak degerlendirilmistir.
Miifessirlerin genelinin tercihi de bu yondedir. Ma edatinin ikinci bir i‘rab takdirinin
olduguna deginilmemistir. Halbuki hitap agisindan farkli bir tisluba sahip olan bu ikinci

takdirin okuyucularin istifadesine sunulmasi gerekirdi.

Ornek 3:
$oSt o ass 5 4 58 G 0alh 38 & v J6B[YA-Sin 36/26-27]
Ayet-i kerimede gecen ma edatinin i°rab veghelerine dair su yorumlar yapilmistir:

I) Ayetteki ma edati ism-1 mevsildiir. Bu durumda ma edatina dénen gizli bir

zamir bulunmaktadir. Aslinda ayet billezi gaferahii Ii seklindedir.

II) Ma edati masdar anlaminda kullanilmistir. Bu takdirde de ayetin aslinda bi

Sufi-ani rabbi Ii seklinde oldugu diisiiniiliir.%®

I1I) IstithAm anlaminda oldugu da sdylenen ma edat1 bu takdirde ayete “Hangi sey
ile...” anlamin1 saglamistir. Ancak genel bir nahiv kurali olan “IstithAm anlamindaki
ma edatinin basina harfi cer geldiginde ma edatinin elifi hazfedilir.” kurali burada bir
sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sorun ise kimi dilcilerce elifin sabit kalmasinin

caiz olduguna dair goriis ile asilmaya galisiimugtir. 8
Bu ii¢ vecih igerisinde ilk ikisinin daha ¢ok tercih edildigi sdylenmistir.28Ayetin
bu takdirlere gore terciimesi su sekillerde meydana gelmektedir:

- “Keske kavmim rabbimin beni bagisladigin1 ve ikram edilenlerden kildigim

bilselerdi.” dedi.

- “Keske kavmim rabbimin ne sebeple bagisladigini ve ikram edilenlerden

kildigini bilselerdi.” dedi.

% Tbn Atiyye, el-Muharraru’I-Veciz, 1V, 451,

87 Zemahseri, Kessdf, IV, 11-12; Beydavi, Ebt Sa‘id Nasiruddin Abdullah b. Omer, Envdru t-Tenzil ve
Esrdru’t-Te vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar*asli, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, Beyrut 1418,
IV, 266; Aldsi, Sihabuddin Muhammed b. Abdillah, Rithu’l-Me ‘ani, thk. Ali Abdullah Atiyye, Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1415, XI, 400.

8 Razl, Mefatihu’I-Gayb, XXV1, 268.
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- “Keske kavmim rabbimin kendisiyle beni bagisladigi ve ikram edilenlerden

kildig1 seyi bilselerdi.” dedi.

Verilen bu anlamlar kigiik nianslarla birbirlerinden ayrilmaktadirlar. ilkinde
Allah’n bagislama ve ikrama erdirme eylemini bilmeleri temenni edilmekte, ikincisinde
ne sebeple bagislayip ikrama erdirdigini bilmeleri, ti¢linciisiinde ise bagislanmasina ve
ikrama mazhar killmmasma sebep olan seyi bilmeleri temenni edilmistir. ikinci ile
iclincli yorum sonugta ayni anlama gelmis olmaktadir. Burada anlam olarak sadece iki
farkl1 yakin anlam oldugu sdylenmelidir. Birincisi Allah’in bagislamasi ikincisi de

Allah’1in ne ile ya da ne sebeple bagisladigidir.
Meallerin ayeti gevirileri su sekilde olmustur:

Elmahh: Ay! dedi, n’olurdu kavmim bilselerdi? Rabbim bana ne magrifet

buyurdu. Beni ikram olunan kullarindan kildu.

Cantay: (O da) “N’olurdu, dedi, kavmim bilselerdi. Rabbimin beni yarligadigini,

beni (cennetle) ikram edilenlerden kildigini”

Bilmen: Dedi ki: “Keske kavmim bilselerdi! Rabbimin beni magfirete nail

buyurdugunu ve beni ikram edilmislerden kildigin1.”

Kur’an Yolu: “Rabbimin beni bagisladigini ve giizel bicimde agirlananlardan

eyledigini keske kavmim bilseydi!” dedi.

Islamoglu: Dedi ki: “Ah, keske kavmim bir bilseydi. Rabbimin beni bagisladigimni

ve beni ilahi ikrama mazhar olan kimseler arasina kattigini!...

M. Oztiirk: O da “Rabbimin beni bagisladig1 ve bana biiyiik ikramda bulundugu
gercegini keske halkim bilseydi!” diye sizlandi.

Meallere bakildiginda Elmalili’'nin ma edatimi istitham, digerlerinin ise mastar
olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Elmalili ayetteki ve ce ‘aleni cumlesini geriye
baglamadan istinaf climlesi olarak degerlendirmistir. Ma edatinin istitfhdm takdirinde
belki de bunu anlam bakimindan kaginilmaz goérmiistiir. Halbuki “Ne ile”, “Ne sebeple”
vb. ifadelerle istithdm anlami pekalad verilebilmektedir. Diger meallerin mastar takdiri
ise anlam verme ag¢isindan en salim yol olup yukarida zikredildigi tizere mufessirlerin

tercih ettikleri takdirlerden biridir.
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Sonug

I‘rabu’l-Kur’an literatiirii, Kur’an’in dogru okunmasi, anlasiimasi ve bdylece
gelecek nesillere bu sekilde aktarilmasi kaygisiyla olusmustur. Ancak Islami
mezheplerin tesekkiilii ve ihtilafl1 diisiincelerin bas gostermesiyle bu saha, mezheplerin
kendi goriislerine dayanak saglama aracina doniistiiriilebilen bir hal almistir. Ayn1 ayeti
farkli mezhepler kendi iddialarin1 kanitlamak igin kullanabilmistir. Mezhepler, Arap
dilinin ciimle ve kelimeleri farkli degerlendirme olanagi sunan bu yapisini, 1rabu’l-
Kur’an sahasinda yazilan eserlerin olusum amacinda giidiilen kaygilardan bagimsiz,
yanl bir sekilde degerlendirmeye baslamislardir. Sonug itibariyle i‘rabu’l-Kur’an yeri
geldiginde ayni ayetlerden birbirine taban tabana zit anlamlarin ortaya ¢ikmasimna etki

eden bir unsura doniismiistiir.

[‘rabu’l-Kur’an, Kur’an yorumuna bu denli etki eden bir unsur olmasi sebebiyle
iizerinde durulmas1 gereken bir konudur. Bu etkinin I‘rabu’l-Kur’an bashigini olusturan
tiim alt bagliklariyla incelenmesi ve bu etkinin vurgulanmasi kolay degildir. Dolayisiyla
bu sahaya dair spesifik caligmalar arttirilmalidir. Ozellikle meallerde bu farkliliklarin
belirtilmesi gerektigini diislinliyoruz. Glinliimiizde tefsir kitaplarinin okunurluk diizeyi
cok diisiiktiir. insanlar daha ¢ok mealler araciligiyla Kur’an’1 ve igerigini tanimaktadir.
Bu acgidan bakildiginda meallerin daha etkin bir sekilde mikro tefsir hiiviyetinde
kullanilmasi, en azindan, okuyucuda detaya dair merak uyandiran bir yontemle
hazirlanmasi beklenir. I‘rabu’l-Kur’an’m birbirine tamamen zit anlamlarin olusmasina
sebep oldugu yerlerde dipnotlarla bu farkliliklara deginilebilir. Tiirkiye’de yapilan meal
caligmalarinda, son doénemdeki bazi ¢alismalar1 saymazsak, bu tiir detaylara hi¢ yer
verilmemektedir. Bunun bir eksiklik oldugu kanaatindeyiz. Bu nedenle hem bu
eksiklige vurgu yapmak hem de bu alanda yapilabilecek caligsmalara bir fikir sunmak
adina Arap dilinde ma edatinm farkli kullanimlarmi I‘rabu’l-Kur’an agisindan inceledik.
Bu kullanimlarin Kur’an yorumuna etkisini 6rnek olarak secilen bazi ayetler {izerinden
gosterdik. Bazi mealleri de bu noktada degerlendirerek elestiri ve onerilerde bulunduk.
Sonu¢ olarak méa edatinin hem néfiye hem de mevsile olarak degerlendirilebildigi
ayetlerde farkli anlam sorunlarinin olustugunu gordiikk. Ornegin, insanlarin tercih
haklarinin bulunup- bulunmamasi; sihrin inzal edilip-edilmemesi; Hz. Peygamber’in
(a.s.) gonderildigi toplumun atalarinin daha 6nceden uyarilmis olup-olmamasi ve

benzeri meseleler, ma edatinin bu meselelerin gectigi climlelerde nafiye veya mevsile
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olarak degerlendirilmesine gore sekillenmektedir. Buralarda anlam bakimindan iki zit
bir araya geldiginden mutlaka birinin tercih edilmesi gerekir. Cilinkii iki zit da ayn1 anda
dogru kabul edilemez. Bu tercihi yaparken Kur’an biitiinliigii gdzetilir ve Islam’in genel
prensiplerinden hareket edilir. Bunun disinda ma edatinin farkli degerlendirilmesi
sonucu birbirine yakin anlamli sonuglar da ¢ikabilmektedir. Bu ise daha ¢ok ma edatinin
cumlede hem mevsile hem de masdariyye olarak degerlendirilebildigi yerlerdedir. Bu
tiir yerlerde ayetler anlam zenginligi kazanmaktadir. Her iki farkli sonucuyla da ma

edat1 Kur’an yorumuna etki etmektedir.
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KUR’AN KISSALARINI “HIKAYE” KAVRAMIYLA TANIMLAMANIN
IMKANI*
Mustafa KARA!

Ozet

Yiice Allah (cc) tarafindan Hz. Peygamber’e (s) indirilen ve daveti tiim insanligi kapsayan
Kur’an’in amaci, insanlarin tevhid ekseninde imanli ve ahlakli bir hayat yasamalarini temin
etmektir. Bu amag istikametinde Kur’an, mesajini insanlara daha etkili bir sekilde aktarmak icin
farkli yontemler kullanmaktadir. Bu yontemlerden birisi de kissa anlatmaktir. Bu kapsamda
Kur’an ayetlerinin 1787 tanesi kissalardan olugmaktadir. Kur’an’da anlatilan kissalar, insanlik
tarihinde yasanmis hayat gercekliklerini konu edinmektedir. Bu yiizden Kur’an kissalarinin,
yasanmig, yasanmast muhtemel veya yasanmamis olaylar1 konu edinen “hikaye” kavramiyla
tanimlanip tanimlanamayacagi meselesi tartisilmistir. Bu makalede s6z konusu tartigmanin
hangi zeminde siirdiiriildiigii ve Kur’an kissalarin1 “hikdye” kavramiyla tanimlamanin imkani
tartisilirken meseleye hangi agilardan yaklasilmasi gerektigi iizerinde durulmustur. Bu
cercevede konuya her iki kavramla ilgili anlam, kaynak, konu, amag, sekil ve Uslup cihetinden
yaklagsmanin sozii edilen mesele hakkinda daha belirleyici bir sonu¢ ortaya c¢ikaracagi
varsayilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Tefsir, Kissa, Hikaye, Mesaj.
The Possibility of Defining Quranic Parables as Stories

Abstract

The aim of Quran which has been sent to prophet by the Almighty Allah and whose invitation
embraces all mankind is to ensure that people live a moral and faithful life with tawhid.
Accordingly, Quran uses the different methods for transfering its message more efficiently. One
of these methods is to tell the parable. In this regard, 1787 of Quranic verses have been
consisted of parables. Parables in Quran include true events happened through the human
history. Therefore, the issue of whether or not the Quranic parables can be defined by the
concept of “story” that is about real, probable or unreal events is controversial. In this article,
the aspects of the maintained discussion and the angles which should be approached in order to
discuss the possibility of defining the Qur'anic parables with the concept of “story” are

* Bu makale, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim
Dali Tefsir Bilim Dali’nda tarafimizdan hazirlanan “Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’an Kissalar1”
(Haziran 2011) adli Doktora Tezi’nden hareketle gelistirilmistir.

Makale “Ithenticate” intihal tarama programinda taranmis ve intihal igermedigi tespit edilmistir.

! On Dokuz Mayis Unversitesi. ilahiyat Fakiiltesi. mustafakara@omu.edu.tr.
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Kur’én Kissalarini “Hikdye” Kavramiyla Tanimlamanin imkéni

emphasized. In this context, it is supposed that approaching to the both concepts involved in
terms of semantics, source, theme, aim, form and style brings a decisive result.

Keywords: Quran, Commentary, Parable, Story, Message.

Giris

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah (cc) tarafindan Cebrail araciligiyla Hz. Peygamber’e
(s) indirilen,? daveti tiim insanh@ kapsayan,® icerdigi evrensel ilkeleri igsellestirip
hayata aktaran bilingli bireylerden miitesekkil imanl bir toplum tesis etmeyi amaglayan®
bir mesajdir. Bu dogrultuda Kur’an’in muhatab1 insan, hedefi de insanlarin tevhid
ekseninde imanli ve ahlakli bir hayat yasamalarini saglamaktir. S6z konusu hedefini
gerceklestirme adina Kur’an, siirekli bir aydinlatma ve uyarma faaliyeti igerisindedir.
Hem bu faaliyetini yerine getirmek hem de mesajimi etkili bir bigcimde insanlara
ulastirmak i¢in o, farkli metotlar kullanmaktadir. Bunlardan birisi de kissa anlatmaktir.
Bu cergcevede Kur’an ayetlerinin % 27,65’1 (1787 ayet), ge¢mis peygamber ve
milletlerin hayat kesitlerini iceren kissalardan meydana gelmektedir.> Bu oran,
Kur’an’in -ayet bazinda- dortte birinden fazlasinin kissalardan olustugu anlamina

gelmektedir.

Biz calismamizda, Kur’an kissalarinin  “hikdye” kavramiyla tanimlanip
tanimlanamayacag1 konusunu tartismaya gayret edecegiz. Bu tartigmayi da “kissa” ve
“hikaye” terimlerinin anlam, kaynak, konu, amag, sekil ve Uslup ozellikleri tizerinden
gotiirmek niyetindeyiz. Bu kapsamda; oncelikle kissa kavraminin etimolojik yapisini
tahlil etmek, ardindan Kur’an kissalarinin temel 6zellikleri hakkinda bilgi vermek, daha
sonta da Kur’an kissalarin1 “hikdye” kavramiyla tanimlamanin miimkiin olup

olamayacagini tartismak istiyoruz.
1. “KISSA” KAVRAMININ ETIMOLOJIK YAPISI
1. 1. Liigat Anlanm

Kissa kelimesi sozliikte; “anlatmak, haber vermek, bildirmek, nakletmek, makasla

kesmek, takip etmek, izini siirlip ardinca gitmek, iz takip etmek” manalarinda kullanilan

2 Fussilet 41/2; Casiye 45/2; Ahkaf 46/2; Hakka 69/40, 43; Tekvir 81/19-20; vd.

% Sebe’ 34/28; Yasin 36/69-70; vd.

4Yasuf 12/111; Kasas 28/3; vd.

5 Mustafa Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, Islami Ilimler Dergisi,
Salmat Matbaacilik, Ankara 2014, yil. 9, c. IX, say1: 1, ss. 91-94. Ayrica bkz. Osman Eyiipoglu,
“Giiniimiize Bakan Yonleriyle Peygamber Kissalar1”, XI. Kur’an Sempozyumu -Kur’dn ve Risalet-, Fecr
Yayinlari, Ankara 2009, ss. 103-120.
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k-s-s kokiinden tiiretilmis olup “anlatilan haber, hikdye” anlamlarina gelmektedir.
Cogulu ise kasastir. Kelimenin ism-i faili olan késs ise, “kissay1 ilave ve eksiltme

yapmaksizin oldugu gibi anlatan kisi”” demektir. Bunun ¢ogulu da kussastir.®

Kass/kisds ise lugatte, “hayvanin gebeliginin belli olmasi, katili 6ldiirmek, sag
veya sakallar1 kesmek, ddesmek, takas etmek, kisaltmak™ manalarina gelmektedir.
“Hikaye, iz, haber ve rivayetler” anlamlarina gelen kasas kelimesi ise, ilk donemlerde
“dini nasihat” manasinda kullanilmis, eski milletlere dair haberlerle ilgili olarak da ayni

kavram tercih edilmistir.®

Bu kelime Kur’an’da “bir seyi takip etmek, birinin izini siiriip ardinca gitmek™®
anlaminda kullanilmigtir. Bu sozciik ge¢cmise dogru yapilan takip i¢in kullanilir.
Bununla birlikte ge¢mis milletlerin yasadiklari sosyal tecriibeleri adim adim takip
ederek s6z konusu tecriibelerden yararlanmak suretiyle gelecege yonelik programlar
yapma anlaminit da ifade eder. Bu baglamda denebilir ki kissa anlatimi, Kur’an’in

ogretimle ilgili kullandig1 en énemli metotlardan birisidir.°
1. 2. Terim Anlam

Terim olarak kissa, “takip etmek, izini siiriip ardinca gitmek, iz takip etmek”
anlamlarma istinaden, “insanlarin ibret almalarmni ve hidayete ulagsmalarin1 saglamak
amactyla, tarthin bir ddneminde yasanmis, kaynagi vahiy olan, ¢ogunlukla zaman ve
mekandan soyutlanmis, onceki peygamberler ve kavimler ya da gecmis toplumlarin

5511

hayat kesitleriyle ilgili Kur’dn’da anlatilan olaylar”** seklinde tanimlanmaktadir.

® Ebd ‘Abdirrahméan Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, Miiessesetii’l-A‘lemi, Beyrut 1988, V, 10-12; Ebu’l-
Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, Dar-Sader, Beyrut 2000, XII,
120-122; Muhibbi’d-Din Ebu’l-Feyz es-Seyyid Muhammed Murteza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-
‘Artis min Cevdhiri’l-Kamas, Matba‘atii’l-Hayriyye, Misir 1306H, 1V, 422; Ebu’l-Kasim Huseyin b.
Muhammed Ragib el-isfehani, el-Miifraddt fi Garibi’l-Kur’dn, Misir ty., ss. 413-414; Meciduddin b.
Ya‘kiab Firuz Abadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, Beyrut 1993, s. 809; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’dn Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, TV, 2846-2847; Bahaeddin Saglam, Iimi Edebi
Yénleriyle Kur’dn Kissalari, Teblig Yayinlar, Istanbul 1985, s. 7.

7 Ibn Manzir, Lisdanii’l-‘Arab, X, 120-122; Zebidl, Tdcu’l-‘Ariis, IV, 422. Genis bilgi i¢in bkz. idris
Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine, Isik Yaymlari, Izmir 1995, ss. 44-45; Mehmet Okuyan, Kur'dn’da
Viiclh ve Nezlir -Cok Anlamli Kelimeler ve Edatlar-, Etiit Yaymlari, Samsun 2007, s. 369.

8 Hasan Cirit, “Kussas”, DI4, TDV Yayinlar1, Ankara 2002, XX VI, 463.

® Kehf 18/64; Kasas 28/11.

10 Bayraktar Bayrakli, “Kur’an-1 Kerim’de Ogretim Kavrami ve Vahiy”, Diyanet flmi Dergi, 1991, c.
XXVII, sayt: 4, s. 165.

11 Muhammed Hayr Mahmad el-‘Adevi, Me ‘alimu’l-Kissa fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-‘Adevi, Urdiin
1988, s. 33; D. B. Macdonald, “Kissa”, 4, MEB Yayimlar1, Istanbul 1977, VI, 771; Tahsin Gérgiin,
“Kur’an Kissalarmin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, IV. Kur’dn Sempozyumu, Fecr Yayinlari, Ankara
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Kelimenin “anlatmak, haber vermek, bildirmek, nakletmek” manalari
dogrultusunda bu kavram, “gecmis olaylardan bahsetmek, olmus ve neticelenmis
vakialar1 bildirmek, aktarmak™ anlami tagir. Bu manada kissa, “tarihte yer alan fakat

bilinmeyen hadiseleri anlatmak suretiyle bilinir hale getirme faaliyetidir.”?

Kelime, hadislerde de “anlatmak, haber vermek, bildirmek, nakletmek”
anlamlarinda ge¢mektedir. Bu dogrultuda Hz. Miisa’nin bilge kul ile yaptig1 yolculugun
konu edildigi bir hadiste Hz. Peygamber (s) su ifadeleri kullanmaktadir: “Allah Miisa’ya
rahmet eylesin. Cok arzu ederdik ki, keske sabredeydi de aralarinda gegecek hadiseler
(Allah tarafindan Kur’an’da) bize anlatilaydi.”®

“Bir olayr nakleden, hikdye yazan, destan anlatan ve dini Ogiitler veren vaize”
k&ss denildigi gibi insanlar1 egitmek, dini duygularini gelistirmek maksadiyla Kur’an-1
Kerim’de yer alan kissalar1 nakledip agiklayan kimselere de bu ad verilmektedir.!* Din?
erdemlere tergib ve cihada tesvik gayesiyle camilerde halka kissa anlatan kimselere kass
denilmektedir.’® Emeviler ve Abbasiler déneminde halkin goziine girmek igin
vaazlarinda uydurma hikdye anlatanlarla hadis uyduranlar veya uydurma hadisleri

vaazlarinda isleyen kimseler kussas olarak tanimlanmaktadir.®
1. 3. Kur’an’daki Kullanimi

Kissa kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarina baktigimizda, kelimenin bu kalipta
Kur’an-1 Kerim’de yer almadigina, onun yerine k-s-s kokiinden tiretilen kassa, kasasna,
kasas, kasasan, yekussu, yekussdne, nekussu, uksus, kussi, naksus, nekussanne, 1a taksus

gibi kelimelerin kullanildigina sahit olmaktayiz.*’

Ayni kokten gelen ve sozliikte “6desme, ikap, ceza,®® ardindan gitmek, iz siirmek,

1998, ss. 19-40; Sehmus Demir, Mitoloji, Kur’'an Kissalart ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yayinlari,
Istanbul 2003, ss. 73-74.

12 Bayrakli, “Kur’an-1 Kerim’de Ogretim Kavram ve Vahiy”, c. XXVII, sy. 4, s. 165.

13 EbGi ‘Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, Kitabu’l-‘Ilm, Cagr1 Yaynlari,
Istanbul 1992, 1, 26-27, 38-40.

14 Cirit, “Kussas”, XXVI, 463.

15 {dris Sengiil, “Kissa”, DIA, XXV, 501.

16 Miicteba Ugur, “Vaaz, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, Ankara UIFD, c. XXVIII, 1986, ss. 291-326.

17 Muhammed Fuad ‘Abdu’l-Baki, el-Mu‘cemu’l-Miifehras li Elfazi’1-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Hadfs,
Kahire 2001, ss. 654-655. Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Kara, Giincel Degeri Ag¢isindan Kur’an
Kissalari, Selamet Yayinlari, Samsun 2011, ss. 21-22:

18 Tbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, X1, 121; Kisds kelimesinin bu anlamina iligkin daha genis bilgi i¢in bkz.
Ibrahim Pagac1, “Kisas”, Dini Kavramlar Sozligii, DIB Yayinlari, Ankara 2007, ss. 376-377.
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yaptig1 iste birinin yolunu takip etmek, kesmek, esitlemek ve misilleme yapmak!®”
manalarinda kullanilan kisds kelimesinin asil anlami ise “sucluya igledigi suga denk bir
fiille mukabele edilmesi, iki kisiden her birinin digerinin izini takip etmesidir.”?° Bu
nedenle so6z konusu kelime, bir fiil veya cezanin iki taraf icin de gecerli (izlenmis)
olmasi sebebiyle bir terim anlami kazanmis olup Kur’dan’da dort yerde

zikredilmektedir.?
1. 4. Kur’an’da Kissa Anlatim ile lgili Kavramlar

Kasas kelimesi ve tirevleri disinda Kur’an’da benzer anlamda kullanilan

kavramlar s6z konusudur. Bu baglamda;

a. Fiil formunda “haber vermek, bildirmek, iletmek”; isim bi¢iminde de “haber,??
biiylik fayda saglayan ve kendisiyle ilim ya da zanm galip olusan haber, bilgi, 6nemli
haber?®” manalarina gelen nebe’ (G. enbd’)** kelimesi ile bu kokten tireyen pek ¢ok

kavram kissalart anlatmak amaciyla Kur’an’da yer almaktadir.

b. Fiil olarak, “vaki olmak, yokken var olmak, yeni olmak, icat etmek, pasini silip
cilalatmak, zina etmek ve biiyiik abdest bozmak”; isim olarak “Kur’an, mesaj, duyarak
ya da vahiy yoluyla uyanik veya uykuda iken insana ulasan her tiirlii s6z, gegmise dair
haber, konusma”; 6zel kullanimiyla da “Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ve takrirleri”?

manalarma gelen hadis?® kelimesi kissalari anlatmak iizere Kur’an’da kullanilmaktadir.

c. Liigatte “vurmak, carpmak, atmak, atese vermek, para basmak, miihiir kazimak,

9 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, XIl, 121; Kisds kelimesinin bu anlammna iliskin daha genis bilgi i¢in bk.
Samil Dagc1, “Kisas”, DI, XXV, 488.

2 fbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, XII, 121; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-Vasit, Cagr1 Yaymlari,
Istanbul 1996, s. 740.

2! Bakara 2/178, 179, 194; Maide 5/45.

22 fbn Manzr, Lisdnii 'l- ‘Arab, X1V, 168.

2 fsfehani, Mifredat, s. 499. Kur’an’da nebe’ ve haber kelimeleri “gecmisteki olaylar1 anlatmak”
anlaminda kullanilmakla birlikte aralarinda soyle bir nlians vardir: Nebe’ kelimesi, zaman ve mekan
bakimindan insanlara gizli kalmis olaylari anlatmak anlaminda; haber kelimesi ise, daha yakin
zamanlarda meydana gelen ve heniiz izleri silinmemis olaylar1 aktarmak manasinda kullanilmaktadir.
(Sengiil, Kur’dn Kissalart Uzerine, ss. 52-56; Muhammed Abay, Kur’'dn Kissalari, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2007, s. 14).

24 Kur’an’da nebe’ (. enbd’) kelimelerinin gectigi ayetler i¢in bkz. Al-i imran 3/44; Maide 5/27; En‘am
6/5, 34, 67; A‘raf 7/101, 175; Tevbe 9/70; Ytnus 10/71; Had 11/49, 100, 120; Yasuf 12/102; Ibrahim
14/9; Kehf 18/13; Taha 20/99; Su‘ard 26/6, 69; Neml 27/22; Kasas 28/3, 66; Ahzab 33/20; Sad 38/21,
67, 88; Hucurat 49/6; Kamer 54/4; Tegabiin 64/5; Nebe’ 78/2.

% fsfehani, Miifredat, ss. 108-109.

% Kur’an’da hadis kelimesinin gegtigi dyetler icin bkz. Taha 20/9; Zariyat 51/24; Nazi‘at 79/15; Buriic
85/17.
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stire belirlemek, hisse ayirmak, vergi koymak, bozguna ugratmak, bugday1 basagindan
ayirmak, miizik aleti ¢almak, yolculuga cikmak, kazanmak™?’ manalarma gelen
darabe?® kelimesi ile “6rnek, 6rnek vermek, benzemek”?® anlamlarina gelen mesel
kelimesi birlikte kullanildiginda®® “rnek vermek, misal getirmek, benzetme yapmak,
kissa anlatmak™®! manalarina gelmekte ve kissa aktarmak amacryla Kur’an’da

kullanilmaktadir.

Kur’dn’da anlatilan kissalar1 kastetmek kosuluyla k-s-s koklnden tdretilen
kavramlar ile nebe’, hadis ve mesel kelimelerinin kullanimlarini karsilastirdigimizda,
s6z konusu kelimelerin tamamen aym1 anlam ve islevde kullaniimadiklarini
gormekteyiz. Bu kapsamda, k-s-s kokiinden olup kissalar1 anlatan kelimeler, gegcmiste
tarthin herhangi bir doneminde kesinlikle gerceklesmis olaylar1 anlatmak igin
kullanilirken, nebe’ kokiinden tiiretilen kelimeler ge¢cmiste veya gelecekteki herhangi
bir bilgi ya da haberi ifade edebilmektedir. Yine hadis kelimesi, Kur’an kissalarina ait
anlatimlarmin yani sira “Kur’an, mesaj, haber, olay, sonradan sdylenen, yeni s6z” gibi
farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Mesel kelimesi de darabe fiiliyle kullanildiginda,
“kissa anlatmak™ anlaminin yaninda “6rnek vermek, benzetme yapmak, misal getirmek”

manalaria gelmektedir.
2. KUR’AN KISSALARININ TEMEL OZELLIKLERI
Kur’an kissalarinin temel 6zellikleri ¢er¢evesinde sunlari soylemek miimkiindiir.

a. Kur’an-1 Kerim’de yirmi yedi peygamber, on ¢ kisi ve topluluk kissasi yer

27 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyye b. Faris, Miicmelii’I-Liiga, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1986, II,
577; Isfehani, Miifredat, ss. 296-297; Eb( Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu'I-Liiga,
Kahire 1969, 111, 2102-2106; EbG Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh fi’l-Liiga ve’l-‘Ulim,
Daru’l-Hadarati’l-‘Arabiyye, Beyrut 1974, 1I, 8-10. Darabe kelimesinin Kur’dn’daki kullanimlart
hakkindaki degerlendirmeler i¢in ayrica bkz. Okuyan, Kur’dn’da Viiciih ve Nezdir, SS. 151-153;
Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsivi, Bayrakli Yayinlari, Istanbul 2006, V,
135-136.

28 Kur’an’da darabe kelimesinin gectigi ayetler i¢in bkz. Bakara 2/26, 60, 61, 273; Al-i imran 3/112, 156;
Nisa 4/94, 101; Maide 5/106; A‘raf 7/160; Enfal 8/50; Ra‘d 13/17; ibrahim 14/24, 25, 45; Nahl 16/74,
75, 76, 112; isra 17/48; Kehf 18/11, 32, 45; Taha 20/77; Hacc 22/73; Nar 24/31, 35; Furkan 25/9, 39;
Su‘ard 26/63; ‘Ankebut 29/43; Riim 30/28, 30; Yasin 36/13, 78; Saffat 37/93; Zimer 39/27, 29; Zuhruf
43/5, 17, 57-58; Muhammed 47/3, 28; Hadid 57/13; Hagr 59/21; Tahrim 66/10, 11; Miizzemmil 73/20.

29 bn Manzfir, Lisanii'I- ‘Arab, X1V, 17-20; isfehani, Mufredat, ss. 478-479.

% Kur’an’da darabe meselen kalibinin gegtigi Ayetler igin bkz. Bakara 2/26; Ibrahim 14/24; Yasin 36/13;
Kehf 18/32; Furkén 25/39. .

31 Isfehani, Miifredat, ss. 296-297.
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almaktadir.3?

b. Kur’an kissalarindaki ortak tema tevhiddir.® Daha sonra kisi ve kavimlerin

Ozelliklerine iliskin farkliliklar iizerinde durulmaktadir.
¢. Kur’an kissalarmmn kaynag vahiydir.3*

¢. Kur’an kissalari ile insanlik tarihi arasinda siki bir bag vardir.*® Kur’an’m
aktardig1 kissalarm Adem-iblis kissasi, hatta Adem’in yaratilmas1 hususunda meleklerin
bilgilendirilmesi ile baglamasi, -bir bagka ifade ile- tarihin baslangicinin kissa seklinde

bize aktarilmasi, kissa-tarih iligskisinin 6nemli oldugunun gostergesidir.

d. Kur’an, -Hz. Yusuf kissasi hari¢- yogun bir sekilde aktardigi baska higbir
peygamber kissasina ait anlatimini basladig: gibi tek bir pasajda bitirmez.% Hadisenin
sadece o pasaj igerisinde verilmek istenen mesaji ile yetinir. Bu mesajlarda da genellikle

tevhid inanci ve elgilerin risaletini ispat agirhik kazanir.%’

e. Hz. Meryem, Sebeliler ve Eyke halki kissalar1 harig, diger kisi ve topluluk

kissalar1 genellikle tek pasajda aktarilmaktadir.
f. Kur’an’da en yogun bigimde islenen kissa, Hz. Misa kissasidir.

g. Kur’an kissalarinin hikdye ve romanlardan ¢ok farkli bir iislibu vardir. Zira
hikaye ve romanlarda olayin kahramani, zaman ve mekan ayrintilar1 biiylik 6nem tasir.
Kur’an kissalarinda ise, zaman s6z konusu edilmedigi gibi yer ve kisi unsurlarina
rastlamak da pek miimkiin degildir.®® Kissalarda bu ayrimtilar yerine, verilmek istenen

mesaj ve ¢ikarilmasi gereken dersler 6n plandadir.

k”39

g. Kur’an, kissay1 naklederken k-s-s fiilinin “makasla kesme anlamina paralel

%2 Kur’an’da yer alan kissalar hakkinda genis acgiklamalar icin bkz. Kara, Giincel Degeri Ac¢isindan
Kur’an Kissalari, ss. 79-106.

3 Remzi Kaya, “Kur’an Kissalarinin Tefsir ve Tesri’deki Yeri”, ISAV, Kur’an ve Tefsir Arastirmalart 111
-Tartismali Ilmi Toplanti-, Istanbul 2000, s. 6.

3 Al-i imran 3/44; Yiasuf 12/102; Kasas 28/44-46. Bu konuda genis agiklamalar i¢in bkz. Mehmet Sait
Simsek, Kur’dn Kissalarina Girig, Yonelis Yayinlari, Istanbul 1993, s. 11; Sinasi Giindiiz, “Kur’an
Kissalarinin Kaynag1 Eski Ahit (Tevrat) mi? Yapi, Muhteva ve Kaynak Agisindan Torah Kissalar1”, VI.
Kur’dn Haftast Kur’an Sempozyumu, Fecr Yayinlari, Ankara 1998, s. 41.

% Omer Ozsoy, Siinnetullah, Bir Kur’dn Ifadesinin Kavramlasmasi, Fecr Yaymlar, Ankara 1994, s. 53;
Muhsin Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gerceklik, Ensar Nesriyat, Istanbul
2008, ss. 261-264.

% Salah Abdulfettah el-Halidi, Ma ‘a Kisasi ’s-Sabikin fi’I-Kur’an, Daru’l-Kalem, Dimask 1988, 1, 11.

37 Kaya, “Kur’an Kissalarmin Tefsir ve Tesri’deki Yeri”, s. 6.

38 Sengiil, Kur’dn Kissalar Uzerine, ss. 204-210.

39 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, X1, 120-122; Zebidi, Tdcu’l- ‘Aris, IV, 422; Isfehani, Mufredat, ss. 413-
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olarak onun ibret ve hidayete erdirme amacini gerceklestirecek kesitleriyle
yetinmektedir.*’ Yani Kur’an, kissayr hangi maksatla nakletmek istiyorsa, hadisenin
sadece o boyutunu ele almaktadir. Bu nedenle bazen bir kissaya ait anlatim devam
ederken olayin akisina gore zikredilmesi gereken, ancak maksada hizmet etmeyen
biiyiik zaman atlamalar1 s6z konusu olur.** Zira Kur’dn’in amaci, tarihi olaylari

teferruath bir sekilde anlatmak degildir.*?

h. Kur’an’in ilk muhataplari, aktarilan kissalarin vuku buldugu toplumlar
hakkinda gercek bilgiye ¢ogunlukla vahiy sayesinde kavusmuslardir. Bununla birlikte

Kur’an’da aktarilan kissalarin bir kism1 hakkinda Araplar bilgi sahibi idiler.*®

1. Umit ve korku, insanin ruhsal ozelliklerindendir. Bu iki 6zellik, Kur’an
kissalarinda da mevcuttur. Yani Kur’an’daki her kissanin bir korku bir de timit yonii s6z

konusudur.**

I. Kur’an’da kissalarin genellikle tamami degil, bazi bolimleri tekrarlanir. Bu
tekrarlar ¢ogu zaman kissanin iginde barindirdig1r ibrete kisa ama hizli bir
isaretten/giristen olusur. Kissanin catisi, ancak anlatilan konu ile olan yakin iliskisinden
dolay1 nadiren tekrarlanir.** Ote yandan bir mesaji pekistirmek igin kissada gegen bazi
hadiseleri tekrar etmenin veya tekrar1 andiran iislup kullanmanin bir sakincas1 yoktur.*®
Zira yerlestirilmek istenen herhangi bir diislinceyi 6lgiilii bir bicimde tekrar etmek 1yi
bir yontemdir. Bu sayede insanlar, zamanla o diisiinceye yatkinlik kazanirlar.*’ Bu
kapsamda, Kur’an kissalarindaki tekrar1 niizGl siirecindeki baglam igerisinde

degerlendirmek miimkiindiir.*®

J. Kur’an kissalarinin arasinda birtakim dini teblig ve telkinler s6z konusudur.
Siyak-sibak iliskisi acisindan bunlar, kissanin Oniinde, ortasinda veya sonrasinda yer

alabilir. Boylece Kur’an, muhatabi biitiin diisiincesiyle kissadaki olaylarin macera

414,

40 Muhammed Sedid, Menhecii’l-Kissa fi 'I-Kur’dn, Suudi Arabistan 1984, s. 77.

41 Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’an, Darii’1-Maérif, Kahire 1992, s. 187.

42 Muhsin Demirci, Tefsir Usdlii ve Tarihi, IFAV Yayinlari, Istanbul 1988, s. 185.

43 Demirci, Tefsir UsClu ve Tarihi, s. 185.

4 Nurettin Turgay, “Kur’an Kissalar1”, DUIFD, Diyarbakir 2000, c. II, say1: 4, ss. 61-84.

4 Kutub, et-Tasviru’I-Fenni fi’I-Kur’dn, s. 224.

4% Allame Muhammed Huseyn Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, ¢ev: Vahdettin Ince, Kevser
Yayinlari, Istanbul 2001, 111, 289.

47 Simsek, Kur’dan Kissalarina Giris, s. 112,

8 Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, Kuramer Yayinlari, Istanbul 2016, s. 196.
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diinyasina stiriiklenmeye terk etmez, arada bir kissadaki maksada dikkat ceker.
Muhataba 6zellikle kendisiyle de ilgilendigini ve devamli Yiice Allah’in (cc) gbzetimi

altinda bulundugunu hatirlatir.°

k. Kissalar, insanlari teselli etmek ve onlar1 tasavvuru zor riiyalara yoneltmek igin
anlatilmis miicerret hikayeler yerine azgin ve yoldan ¢ikmis toplumlarin temelini sarsan
hatta onlar1 tarih sahnesinden silen tarihi hadiselerin anlatildigi gercek ve guvenilir
beyanlar1 dile getirmektedir.’® Boylece kissalar, geg¢miste yasanan tecriibelerden
hareketle birey ve toplumu ibret verici bir sekilde egitme fonksiyonunu yerine

getirmektedir.
3. “KISSA”YI “HIKAYE” iLE TANIMLAMAK MUMKUN MU?

Daha once de ifade edildigi tizere Kur’an kissalari, “insanlarin ibret almalarint ve
hidayete ulagmalarin1 saglamak amaciyla, tarihin bir doneminde yasanmis, kaynagi
vahiy olan, ¢ogunlukla zaman ve mekandan soyutlanmig, Onceki peygamberler ve
kavimler ya da gegmis toplumlarin hayat kesitleriyle ilgili Kur’an’da anlatilan olaylar>*
seklinde tanimlanmaktadir. Buna mukabil, Kur’an kissalarinin tarihin bir doneminde
gercekten yasanip yasanmadigi meselesi tartisilmistir. Bu tartismalarin yarim asirdan
daha fazla bir gecmisi soz konusudur. Aslinda bu mesele, kisisel kanaatten ziyade
gercek veriler 15181nda incelenmesi, arastirilmast ve dogru bilgiye ulasilmasi gereken bir
meseledir.>? Sozii edilen mesele, ilk defa Muhammed Ahmed Halefullah’in, el-Fennu 'I-
Kasdsi fi'l-Kur’an: (Kur’dn’da Anlatim Sanatr) adli ¢alismasinda giindeme tagimmustir.
Miiellif eserinde Kur’an kissalarmin tamamen edebi kissalar oldugunu, onlarda soz
konusu edilen olaylarin ger¢ekte yasanmis olup olmadiklarimin g6z Onilinde
bulundurulmadigini ileri siirmiistiir.>® Bu iddia, o yillarda genis yanki uyandirmus,
lehinde ve aleyhinde pek cok elestiri yapilmistir. Halefullah’in bu ¢alismasindan sonra

Kur’dn kissalar1 hakkinda arastirma yapan herkes, bu meseleye de yer verme

zorunlulugu hissetmistir.>*

49 Adem Akinc1, “Kur’an’daki Kissalar ve Din Ogretimindeki Yeri”, HUIFD, Sanlurfa 2004, c. X, sy. 13,
ss. 41-63.

50 Vehbe Zuhayli, el-Kissatii’I-Kur aniyye, Daru’l-Hayr, Beyrut 1992, s. 16.

51 Bkz. Dipnot 10.

52 Mehmet Okuyan, Kissalar Ne Soyler -Yaratilis ve Hz. Adem-, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2017, s. 16.

%8 Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennu’l-Kasasi: Kur’dn’'da Anlatim Sanati, ¢ev: Saban Karatas,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, ss. 51-60, 214-216.

% Simsek, Kur’'dn Kissalarina Giris, ss. 49-50.
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Halefullah’1n bir baska iddiasina gore, bir¢ok ayette miisriklerin Kur’an hakkinda
ifade ettikleri esdtiru’l-evvelin (evvelkilerin masallari) tanimlamalarina yer verildigi
halde®® higbir ayette bu iddialar reddedilmemekte, Kur’an’in esatir ihtiva etmesinin,
Kur’an’m Yice Allah’tan (cc) degil de Muhammed’den geldigini ispatladigi iddiasini
reddetmektedir. Halefullah, Kur’an’in indirildigi donemdeki Yahudilerin, misriklere
baz1 hayali hikdyeler 6gretip bunlar hakkinda Hz. Muhammed’e (s) birtakim sorular
sordurmak suretiyle onun sahsinda risilet miiessesesini yipratmak istemelerini,
savundugu bu tezine delil olarak gosterir ve s6z konusu goriislerinden hareketle su
sonuca varir: “Iste ifade ettigimiz bu gerekgelerden dolayr Kur’an’da mitoloji
bulunmasini da sakincali bulmuyoruz. Ciinkii biz burada, Kur’an ayetlerinden herhangi

birine zit bir sey sdylemiyoruz.”%

Yine Halefullah’a gore Kur’an, tarihi olaylardan bahsederken indirildigi toplumun
s0z konusu olaylar hakkindaki bilgilerini malzeme olarak kullanmakta ve onlar1 edebi
bir Usluba sokarak vermek istedigi ibret ve Ogiitlere aract kilmaktadir. Bu nedenle
Kur’an, naklettigi olaylarin tarihin herhangi bir doneminde gercekten meydana gelip

gelmedigine, hakikatle uyumlu olup olmadigina énem vermemektedir.>’

Kur’an, Halefullah’mn sdylemlerinin aksine, hem miisriklerin evvelkilerin
masallar: tanimlamasini hem de Kur’an’in baskalar1 tarafindan Hz. Muhammed’e (s)
yazdirildig1 iddiasim agik¢a reddetmekte®® ve Kur’an igin eskilerin masallar: iddiasinda
bulunanlar Yiice Allah (cc) tarafindan cezalandirilacagini belirtmektedir.®® Sayet bu
iddia sahiplerinin sdyledikleri gercek olsaydi, onlarin ifadeleri sug¢ olarak kabul edilip
kendilerinin cezalandirilacaklar1 ifade edilir miydi? Ayrica neredeyse Kur’an’da yer
alan kissalarin tamaminin ardinda s6z konusu kissalarin gayb haberlerinden oldugu, bu
olaylar ~meydana geldiginde Hz. Muhammed’in (s) orada bulunmadigi

vurgulanmaktadir.%

Yine Halefullah’in ileri siirdiigli Kur’dn kissalarimin tamamen edebi kissalar

oldugu, onlarda soz konusu edilen olaylarin gergekte yasanmis olup olmadiklarimin géz

5% Bkz. En‘am 6/25; Enfal 8/31; Nahl 16/24; Mii’mintn 23/83; Furkan 25/5; Neml 27/68; Ahkaf 46/17,
Kalem 68/15; Mutaffif(n 83/13.

56 Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, ss. 51-60, 214-216.

57 Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, ss. 281-294.

%8 Furkan 25/4-6.

59 Nahl 16/24-25; Kalem 68/15-16.

60 Ali imréan 3/44; Yasuf 12/102.
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oniinde  bulundurulmadigi® iddiast da Kur’an tarafindan reddedilmektedir. Bu
cercevede Hz. Isa’min kéfirlerin elinden kurtarilmas: ve onun yaratilisiyla Hz. Adem’in
yaratilisinin birbirine benzer oldugunun bildirilmesinin ardindan Yiice Allah (cc): “Iste
(Isa hakkinda) gercek kissa budur!”®? ifadesiyle biitin bu anlatilanlarm gercek
oldugunu belirtmistir. Kur’an’daki detayli kissalardan biri olan Hz. Nih kissasinda
kendisinin peygamberligine inanmayan kavminin helak edildigi tufan anlatildiktan
sonra Yiice Allah’in (cc) Hz. Peygamber’e (s) hitaben, “Bunlar, sana vahyettigimiz
Sayb haberlerindendir. Ne sen, ne de kavmin daha énce bunlart biliyordunuz’®
buyurmasi, bu hadisenin fiilen gerceklesmis oldugunun gostergesidir. Yuce Allah (cc),
Ashab-1 Kehf kissasi hakkindaki, “Biz, onlarin kissasint sana ger¢ek olarak

764 ifadesiyle olaym bizzat gercekligine vurgu yapmaktadir. Bu konuda

anlatiyoruz
baska bir delil de Hz. Masa ile firavun kissasinin genisge islendigi Kasas sdresinde yer
almaktadir: “fmanli bir toplum (olusturmak) icin, sana Miisd ve firavun arasinda gecen

olaylardan bir kismini gercek olarak aktariyoruz.”%

Kur’an’da aktarilan biitiin kissalarin tarihi gergeklik degerine vurgu yapan iki
ayetle konuyu toparlamak istiyoruz: “Peygamberlerin haberlerinden kendisiyle kalbinizi
pekistirecegimizden her tirliisiinii sana anlatiyoruz. Bu haberlerin icerisinde sana
gercek (bilgi) ulasmakta; mii’minlere de bir ogiit ve uyari gelmektedir.”® “Elbette
onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibret vardir. Bu (Kur’dn ve dolayisiyla bu
bilgiler), uydurulacak bir soz degildir. Ancak kendinden oncekinin dogrulanmasi, her
seyin agiklamast ve inananlar icin bir kilavuz ve rahmettir.”®" Iste bu iki ayet Kur’an’da
anlatilan kissalarin hepsinin tarthi gergeklikler oldugunu bildirmekte, onlarin ve
dolayisiyla Kur’an’daki diger biitiin bilgilerin gercek hayatta yer almayan edebi
anlatimlar olmadigini agikg¢a ortaya koymaktadir. Ayrica bu ayetlerden, Kur’an kissalari
ile s6z konusu kissalarin yasandigi tarihi siire¢ arasinda siki bir iligkinin oldugu
sonucunu ¢ikarmak da miimkiin goziilkmektedir. Biitiin bunlar Kur’an’da aktarilan

kissalarin tarihin bir doneminde yasanmis gerceklikler oldugunu ispatlamaktadir.

61 Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, ss. 51-60.
62 Al-i imran 3/62.

63 H{d 11/49.

64 Kehf 18/13.

85 Kasas 28/3.

66 H{d 11/120.

67 Y{suf 12/111.
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En eski edebi tiirler arasinda yer alan ve sozliikte, “anlatmak, nakletmek,
aktarmak, tekrar etmek, benzemek, taklit etmek”® anlamlarinda masdar olan hikaye ise,
isim olarak da kullanilir ve “bir olayin sozlii veya yazili olarak anlatilmasi, bu sekilde
anlatilan olay, asli olmayan soz, hadise, 6ykii,?® bir olay1 sirasiyla anlatma isi, sirasiyla
ve etraflica anlatilan olay, siirlip giden iizerinde durmadan konusulan hadise, bos ve
gercek dist soz, belli bir yer ve zamanda ge¢mis olan olaylarin anlatildigi romandan
daha kiiciik edebiyat tiirii,”® yalin bir olaym gevresinde kisilerin iliskilerini anlatma

esasina dayanan edebi tiir’*”

anlamlarina gelir. Bu farkh tariflerden hareketle hikayeyi,
“sozllii veya yazili olarak anlatilan, belli bir yer ve zamanda yasanmig, yasanmasi
muhtemel veya yaganmamis olaylari konu edinen romandan daha kiiciik edebiyat tiirii”

seklinde tanimlamak miimkiindiir.

Edebi bir tiir olarak hikayeler, destanlardan sonra ortaya ¢ikmis ve genellikle halk
hikayeleri seklinde tezahiir etmistir. Buna mukabil “halk hikayeleri, mutlak surette tarihi
bir hadiseye dayanmamasi, nazim-nesir karigimi bir yapt arz etmesi, kisilerin ve
olaylarin gercege daha uygun olmasi, kahramanliktan ziyade ask maceralarina yer

vermesi gibi nitelikleriyle destandan ayrilmaktadir.”’?

“Halk hikayelerini ger¢ek olaylardan ayiran kendine o6zgii bir mantik Orgiisii
vardir. Bu mantik, ideal dlgiitlere gore sekillenmis bir hayat anlayisini savunur. Bundan
dolay1 hikdye kahramani idealist bir kisilige sahiptir. Bu durum, halk hikayelerinin
konularint kusursuz giizellik duygusundan ve yiiceltilmis fikirlerden almasini saglar.
Olay ve kahramanlariyla gercege cok yaklasan halk hikayelerinde zaman ve mekan
kavramlarmin smirlar1 genellikle kesin bir sekilde belli degildir. Hikayeci, olaylara akil
ve mantigiyla bir ¢6ziim bulamadigi durumlarda hayal ve sembollerden de faydalanir.
Bundan dolay1 hikdye kahramanlari, normal bir insanin yapabilecekleri yaninda arzu
ettiklerini de gerceklestirecek kadar olaganiistii giiclere sahip olur. Kendi i¢inde tutarli

olmak kaydiyla, halk hikayelerinde olmayacak sey yoktur.”"®

Halk hikayelerinin nasil ortaya ¢iktig1 konusunda yapilan calismalara gore hikaye,

68 Hiiseyin Yazici, “Hikaye”, DIA, XVII, 479-480.

89 Siikrii Halik Akalin vd., Tlrkce Sozluk, 11. Baski, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2011, s. 1100.
7 flhan Ayverdi, Misalli Bilyiik Ttirkge SézIik, Kubbealt: Nesriyat, Istanbul 2016, 11, 1289.

"l Yazici, “Hikaye”, XVII, 479.

72 Fikret Tiirkmen, “Hikaye”, DI4, XVII, 488.

3 Tiirkmen, “Hikaye”, XVII, 488.

68



Dr. Ogretim Uyesi Mustafa KARA

genellikle sOyleyeni bilinmeyen (anonim) halk edebiyati arasinda zikredilmistir.
Dolayisiyla hikayelerin halk igerisinde dogup gelistigini sdylemek mimkindur. Bu

cergevede her hikdyenin bir dogus macerasi s6z konusudur.

Bu veriler 1s18inda Kur'an kissalar: ile hikdye kavramini mukayese ettigimizde

sunlar1 sOylemek miimkiindiir:

1. Kur’an kissalart gegmiste yasanmis gergek olaylari anlatirken; hikaye, gecmiste
yasanmis, yasanmasi muhtemel ya da yasanmamis veya gelecekte yasanmasi muhtemel
olaylara dair anlatilardan olusmaktadir. Bu cercevede hikaye kelimesi; doktorun,
hastanin rahatsizligiyla ilgili ge¢misini sorgularken gergek bir olayr ifade etmekte,
“onun anlattiklar1 hep hikaye idi” derken gercek olmayan asilsiz bir anlatiyr dile

getirmektedir.”

2. Kur’an kissalarmin kaynag: vahiydir; hikayeler ise, mutlak surette tarihi bir
olaya dayanmazlar ve onlar1 ger¢ek olaylardan ayiran kendilerine 6zgii bir mantik

Orgiisii vardir.

3. Kissalarin konusu, Kur’an’da kissalardan s6z eden ayetlerin ele aldigi

konulardir; hikayelerin konusu ise, genellikle ask ve kahramanliktir.”®

4. Kur’an kissalarinin amaci, insanlart gegmisten gerekli dersleri ¢ikararak, tevhid
ekseninde imanl ve ahlakli bir hayat yasamaya tesvik etmektir.”” Hikayelerin amaci ise,

yasanmasi muhtemel kurgular lizerinden edebi gaye ile bilgi aktarmaktir.

5. Kur’an kissalari, Kur’an’in diger ayetleri gibi sekil yoniinden ne siir ne de
nesirdir.”® Hikayeler ise nesir-nazim karigimi bir yapiya sahiptir. Bu gercevede
hikayenin anlatim ve tasvir kismi mensur, duygu ve heyecan ifade eden kisimlari

manzumdur.”®

6. Kur’an’mm tamami, dolayisiyla Kur’an kissalari Uslup agisindan, Arap
edebiyatinin 6viindiigi siir birikimini yerle bir eden emsali goriilmemis bir hususiyete

sahiptir. Bu ¢ercevede Kur’an kissalari, dini amaclarin edebi bir lislupla sunulmus

" Tiirkmen, “Hikaye”, XVII, 488.

5 Akalin vd., Turkce Sozltk, s. 1100.

® Ali Berat Alptekin, Halk Hikayelerinin Motif Yapisi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 1997, s. 19.

7 1dris Sengiil, “Kur’an Mesajmi Ulastirmada Kissalarin Onemi”, 1. Kur’dn Sempozyumu, Bilgi Vakfi
Yayinlari, Ankara 1994, ss. 133-140.

78 {smail Cerrahoglu, Tefsir UsGlii, TDV Yayinlari, Ankara 2012, s. 160.

8 Alptekin, Halk Hikayelerinin Motif Yapust, s. 10.
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bigimleridir.2® Onlar, gergek bir olay hakkindaki bilgilendirmenin olgunluk zirvesine
cikt1g1, boylece insanoglu i¢in faydali olan bir hakikatin Yiice Allah’in (cc) yasalarindan
bir yasa ile insanligin ibretine sunuldugu birer tarihi panoramadir. Bu yiizden kissalarda
hayale ve abartiya yer yoktur. Kissalar, olaym yasandig1 gibi genel yasalar ¢ergevesinde
arka planiyla birlikte ortaya konulmasidir.8! Yani kissalar, hayatin hikayesi degil,
yasanan olaylarin/gergeklerin ta kendisidir.2? Hikayelerde ise, hayal giicii ve abart1 s6z

konusudur.®
Sonug
Bu makale kapsaminda su sonuglara ulagilmistir:

1. Yiice Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de, insanlarin tevhid ekseninde imanli ve
ahlakli bir inanca sahip olmalarini temin etmek i¢in baz1 yontemler kullanmaktadir.
Bunlardan birisi de kissa anlatmaktir. Bu c¢er¢evede, Kur’an kissalarinin kaynagi vahiy,

ortak temasi tevhid, temel amaci ise, akil sahiplerinin ibret almalarini saglamaktir.

2. Kissa kelimesi Kur’an’da yer almamaktadir; ancak Kur’an’da anlatilan kissalari
kastetmek kosuluyla k-s-s kokinden tiretilen kavramlar ile nebe’, hadis ve mesel

kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de kullanilmaktadir.

3. Kur’an’daki toplam 6236 ayetin 1787 tanesi kissalardan olusmaktadir.
Kissalarla ilgili ayetlerin toplam ayet sayisina orant % 27.65’tir. Bu rakam ve oranlar,
Kur’an’in -ayet bazinda- dortte birinden fazlasinin kissalardan olustugu anlamina

gelmektedir.

4. Kur’an kissalari, insanlik tarihinde yasanmis gercek olaylardir. Dolayisiyla

kissalarla tarihi gerceklikler arasinda siki bir bag vardir.

5. Hikaye kavraminin yasanmis olaylar1 da konu edinen bir edebi tiir olmasi
hasebiyle, bu kapsamdaki hikdyenin Kur’dn’da anlatilan kissalarla yaklasik bir mana
iligkisi kurulabilse de bu iki kavram arasinda anlam, kaynak, konu, amag, sekil ve Uslup
bakimindan uyumsuzluk s6z konusu oldugundan, Kur’an kissalarini1 edebi bir tiir olan

hikaye kavramiyla tanimlamak, -kanaatimizce- miimkiin degildir.

8 Kutub, et-Tasviru I-Fenni fi’l-Kur’dn, s. 143; Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, s. 197.

81 Sadik Kilig, “Tarih Felsefesi Agisindan Kur’an Kissalar”, I Kur’dn Sempozyumu, Bilgi Vakfi
Yayinlari, Ankara 1994, ss. 87-98.

8 Turgay, “Kur’an Kissalar1”, s. 63.

8 Alptekin, Halk Hikayelerinin Motif Yapusi, s. 13.
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ABDULLAH BOSNEVI VE TEFSIR RiSALELERi*
Prof. Dr. Hidayet Aydar!

Ozet

Osmanli doneminin 6nemli Aalimlerinden biri olan Abdullah Bosnevi’yi konu alan bu
calismamizda, miiellifin Tefsir ¢aligmalar1 ele alinacaktir. Bosnali olan alim, hayatinin biiyiik
bir kismini1 basta Istanbul ve Konya olmak iizere Anadolu’da gecirmistir. Bilhassa Tasavvuf
alaninda One c¢ikmistir. Bununla beraber muhtelif sure ve ayet tefsirleri de yapmustir.
Calismamizda bu eserler iizerinde durulacaktir. Risalelerin durumuna gore bazilar1 hakkinda
daha detayli bilgi verilirken, bir kismi kisa tanitilacaktir. Her bir risalenin uzun uzadiya
tanitilmas1 boyutu itibariyle normal bir makalenin standartlarini asacagi i¢in bundan
sakinilmistir. Burada 6ncelenen husus, Bosnevi’nin tefsirle ilgili risalelerinin tanitimidir. Bunun
yaninda hayati, tasavvuf anlayisi, tefsirdeki yontemi gibi konularda da kisa bazi bilgiler
verilecektir. Bosnevi’nin tefsirleri daha ziyade tasavvufi bir nesveyle yazildigi i¢in ¢alismada
kisaca Isari Tefsir hakkinda da bilgi sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Abdullah Bosnevi, hayati, tasavvuf, isari tefsir, tefsir risaleleri.
Abdullah Bosnevi and His Tafsir Treaties
Abstract

This article is about one of the pioneer scholars of Ottoman era, Abdullah Bosnevi and his tafsir
studies. The scholar who is from Bosnia spent most of his life in Anatolia, especially in Istanbul
and Konya. He stood out in the field of sufism. On the other hand, he is the author of various
Quranic sura and ayat tafsirs. The main focus of our article is his tafsirs. Depending on the
condition of tafsir, the works are either elaborated on or mentioned briefly. We avoided going
into detail with all tafsirs since it would exceed the standard length of an article. Our primary
goal is to introduce Bosnevi’s treaties written on tafsir. Besides, the article features some brief
information on his life, approach to sufism and tafsir methodology. Because of the fact that his
tafsirs are written with his sufi tendencies, we briefed on Ishari tafsir tradition as well.

Keywords: Abdullah Bosnevi, his life, Sufism, Ishari tafsir, tafsir treaties
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Giris
Abdullah Bosnevi’nin tefsir risalelerine gegmeden 6nce, kisaca tefsirin tanimini

vermenin, ardindan isari tefsir hakkinda Ozet bir bilgi sunmanin faydali olacagi

kanaatindeyiz.

Tefsir deyince, Kur’an ayetlerinin daha rahat anlasilmasin1 saglayacak
aciklamalar, yorumlar akla gelir. Bu agiklama ve yorumlar insan giicii ve Arap dilinin
imkanlar1 dlciisiinde ilahi murada delalet edecek sekilde olmalidir. Iste bu cerceve
icinde Kur’an metninin igerdigi manalar1 ortaya koyma faaliyeti, “tefsir” olarak

isimlendirilmektedir.?

Hz. Peygamber doneminden itibaren ilgili alimler Kur’an’1 tefsir etmeye, ayetler
cer¢evesinde ilahl muradi ortaya koymaya ve insanlarin onu anlamalarini saglamaya

calismislardir. Bunun neticesinde pek c¢ok tefsir kitabi ortaya ¢cikmistir.

Alimlerimiz 6teden beri Kur’an ayetlerini tefsirde esas alinan hareket noktasina
gore tefsirleri c¢esitli tasniflere tabi tutmuslar ve bunlart muhtelif basliklar altinda
degerlendirmislerdir. Bu ciimleden olarak, Hz. Peygamber, sahabe ve tabiundan gelen
rivayetleri esas alarak yapilan tefsirlere rivayet,® Arap dili ve belagati, edebiyat, mantik,
kiyas ve daha baska pek cok ilme istinaden ve akli yorumlar yapmak suretiyle
olusturulan tefsire de dirdyet tefsiri denmektedir.* Agirlikli bir sekilde Arap dili ve

belagatiyle ilgili konularin islendigi ligavi tefsirler, fikhi konularin ele alindigi ve

2 Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li Ulimi’t-Tenzil, (Dabt: Muhammed Salim
Hasim), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit 1415/1995, 1, 9-10; Eb{ Hayyan el-Endulisi, el-Bahru’l-
Muhft, (Tahk. Adil Ahmed Abdulmevciid-Ali Muhammed Muavvid), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyriit
1413/1993, I, 121; Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, (Tahk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim), Mektebetu Dari’t-Turas, Kahire ts., 1, 13; Muhammed b. Stleyman
el-Kafiyeci, et-Teysir li Kavaidi ilimi’t-Tefsir, (Tahk. Nasir b. Muhammed el-Matrudi), Daru’r-Rifai
li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad 1410, s. 150; Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman es-Suy(ti, el-Iitkdn fi
Ultimi’l-Kur’dn, (Tahk. Merkezu’d-Dirasati’l-Kur’aniyye), el-Memleketu’l-Arabiyyeti’s-Suddiyye,
Mecmau’l-Melik Fehd li’t-Tibaeti’l-Mushafi’s-Serif, ts., VI, 2261-2265; Ebu'l-Beka Eylip b. Musa el-
Huseyni, el-Kulliyyat, Miessesetu’r-Risale, Beyrut 1419/1998, s. 260; Muhammed Hiseyin ez-Zehebf,
Imu’t-Tefsir, Kahire, Dar’l-Madrif, ts., s. 6; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendahilu’l-Irfin fi
Ulimi’l-Kur’dn, (Tahk. Fevviz Ahmed Zemerli), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyr(t 1415/1995, Il, 6-7;
Carra de Vaux, “Tefsir”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1979, XII/I, 117-118;
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usdll, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1983, s. 214; Abdiilhamit Birgik,
“Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), cilt 40, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul 2011, (ss. 281-290) s. 281-282.

3 Bkz. Zekeriya Pak, “Rivayet Agirhkli Tefsirler”, Tefsir, (Editér: M. Akif Kog), Grafiker Yaymnlari,
Ankara 2012, s. 175-176.

4 Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Agirlikli Tefsirler”, Tefsir, (Editor: M. Akif Kog), Grafiker Yayinlari,
Ankara 2012, s. 189.
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hiikkiimlerin istinbat edildigi ahkam tefsirleri, mezhebi ve itikddi konularin one
cikarildigr kelami (mezhebi) tefsirler, ilmi konularin incelendigi ilmi (bilimsel) tefsirler
ve bu arada daha ziyade ayetlerin batini boyutunu irdeleyen isari tefsirler de farkli tefsir

turleri olarak zikredilmektedir.
A - Bir Tefsir Cesidi Olarak Isari Tefsir

Bizim burada Bosnevi ekseninde iizerinde duracagimiz isari/tasavvufi tefsir de
tefsirin bir ¢esidi olarak addedilmektedir. Bu tefsir turiinde remizler, sembolik ifadeler,
stfl yaklasimlar 6nem arz etmektedir. Buna gore isari tefsir, miikasefe, ilham ya da
sezgi yollarindan biriyle siiluk erbabinin zihnine/gonliine dogan bilgilerle ve zahir
manayla bagdastirilmasi miimkiin olmayan bir tarzda Kur’an ayetlerinin bir kismini
veya tamamini yorumlama yonteminin adi olmaktadir.> Bu ydéntemle Kur’an’1 tefsir
edenler, ayetlerin zahir manasinin 6tesinde, o mananin derinunda sakli olan bir takim
gizli manalarin bulundugunu, ayetin lafzinin bu manalar1 sembolize ettigini, manevi bir

isaretle bu manalar1 kesfettiklerini soylerler.®

Bir 6rnek olmasi acisindan “Ibrahim ve Ismail’e, tavaf edenler, kendini ibadete
adayanlar, rukll ve secde edenler i¢in evimi temizlemelerini emretmistik...” anlamina
gelen (354501 &850 5 (piSal 5 Gl 3 1 5gke ) Jaaslel 5 a3 o) U 5) seklindeki Bakara
Suresi 125. ayeti verebiliriz. Burada zahirde Ibrahim ve Ismail’den, Kabe’yi
temizlemeleri istenmektedir. Ancak Kuseyri (v. 465/1072), buradaki Kabe’den kastin
“kalp” oldugunu, onu temizlemenin de gilinahlardan arindirma anlamina geldigini

sOylemistir.”

5 Bkz. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid,
(Tahk. Ahmed Abdullah el-Kiresi Ruslan), el-Kahire 1419/1999, I, 49-50; Muhammed Abdulazim ez-
Zerkani, Menahilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, (Tahk. Fevvaz Ahmed Zemerli), Daru’l-Kutubi’l-Arabf,
Beyr(t 1415/1995, 1, 66-67; Siileyman Ates, Isdri T efsir Okulu, Yeni Ufuklar nesriyat, Istanbul 1998,
s. 19; Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, (DIA4), cilt 23, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2001,
(ss. 424-428), 424-425; Polat, “Dirayet Agirlikli Tefsirler”, Tefsir, 204; Mahmut Ay, “Isari Tefsiri
Yeniden Diisiinmek”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, say1 24, (ss. 103-148), s.
105; Abdurrahim Ahmed Zukka, “el-itticihu’l-Tsari fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, Mefhdmuhu ve
Nes’etuhu ve Edilletuhu ve Sur ve Edilletuhu ve SurGtuhu ve Davébituh”, el-Mecelletu’I-Urduniyye fi
Dirdsdti’l-Islamiyye, 111, aded 1, 1428/2007, (ss. 175-193), 176; Hiiseyin Ali Ukkas, “et-Tefsiru’s-SGff
el-Isari li’l-Kur’ani’l-Kerim: Menhecu’l-Istinbat ve’d-Dilale el-Cedide (Kelimetu’l-Ard Nemiizecen)”,
Mecelletu’I-Uliimi’l-Insdaniyye ve t-Tatbikiyye, say1 17, 2008, (ss. 43-74), 43.

6 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19; Uludag, “Isari Tefsir”, XXIII, 424-425; Polat, “Dirayet Agirlikh
Tefsirler”, Tefsir, s. 205.

T () uedas I AY) a3LaY) g ) ety jallall 4 Y1), Ebu’l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri, Tefsiru’l-
Kuseyri Letdifii’'I-Isardt, (Vad’: Abdullatif Hasan Abdurrahman), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
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“Stiphesiz ki insanlarin ibadet etmeleri i¢in yeryiiziinde bina edilmis ilk mabed,
Mekke’de bulunan Kabe’dir” anlamma gelen ( ¢ 3 &5l 4%y 3l L e J3 O
uﬂl&ﬂ) seklindeki Al-i Imran Suresi 96. ayeti de buna verilebilecek &rneklerdendir.
Ayetin zahirinden “ilk ev”’in, Mekke’deki beytullah oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
miifessirler bu sekilde agiklamislardir. Fakat ilk mutasavvif miifessirlerden biri olan
Sehl b. Abdillah et-Tiisteri (v. 293/896) ayette gecen “ilk ev”i, batin manada “Hz.

Peygamber” olarak degerlendirmistir.®

Yine isari tefsirlerde “ayakkabini ¢ikar” anlamina gelen (Sl #i\) seklindeki
Taha Suresi 12. ayette gecen “nalin”, yani ayakkabi, “evladu iyal dahil diinya ve
diinyaya ait her sey, kainattaki her sey”; “ayakkabini ¢ikar” emri ise, “diinya ve

diinyaya ait her seyi terk et” seklinde degerlendirilmistir.’

Oteden beri baz1 alimler bu anlayis cercevesinde Kur’an’1 tefsir etmislerdir. Bu
sekilde Kur’an’1 tefsir edenlerin ilki olarak genelde Sehl b. Abdillah et-Tdsteri kabul
edilir. Bundan sonra EbG Abdirrahman es-Sulemt (v. 412/1021), Abdilkerim el-Kuseyri
(v. 465/1072), Ruzbihan el-Bakli (v. 606/1209) Sihabuddin Siihreverdi, (v. 632/1234),
Muhyiddin Ibn Arabi (v. 638/1240), Necmiiddin Daye (v. 654/1256), Abdurrezzak el-
Kasani (v. 736/1335), Alauddin es-Semerekandi (v. 860/1456)(?), Hisamuddin el-
Bitlisi (v. 900/1494), Huseyin el-Kasifi (v. 910/1505), Nimetullah Nahcevani (v.
920/1515), Aziz Mahmud Huidayi (v. 1038/1628), Ismail Hakk: Bursevi (v. 1137/1725)

gibi alimler isari/tasavvufi nesve ile Kur’an’1 tefsir edenler arasinda sayilmaktadirlar.

[sari nesveyle tefsir yazan alimlerden biri de burada iizerinde duracagimiz alim

Abdullah Bosnevi’dir. Burada kisaca hayati ve tefsir risaleleri iizerinde durulacaktir.

1428/2007, I, 68. Ayrica bkz. Muhammet Vehbi Dereli, “Isari Tefsirin Gegerliligi ve Problemleri
Uzerine”, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, cilt 34 2011, (ss. 129-147), s. 135-136.

8 (O e dn gl a8 8 Al ) (e 4y e Jsm ) Leikbs), EbO Muhammed Sehl b. Abdillah et-TusterT,
Tefsiru’lI-Kur dni’l-AZim, (Tahk ve Dabt: Taha Abdurraif Sa’d-Sa’d Haan Muhammed Ali), Daru’l-
Harem li’t-Turés, Kahira 2004, s. 125. Ayrica bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 71.

® Bkz. Ebu Abdirrahman Muhammed b. El-Hiiseyin el-Ezdi es-Sillemi, Hakdiku't-Tefsir Tefsiru’l-
Kur’dani’l-Aziz, (Tahk. Eyyid Amran), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrat 1421/2001, I, 436; Ebu Ishak
es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn (Tefsiru’s-Sa’lebi), (Dirase ve Tahk. Ebi Muhammed b. Asilir), Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabf, Beyrut 1422/2002, VI, 240; el-Kuseyri, Tefsiru’l-Kuseyri Letdifii’I-Isdrdt, |,
255; Ebd Muhammed Sadruddin Ruzbihan el-Bakli, Ardisii’l-Beydn fi Hakdiki’l-Kur’dn, (Tahk. Ahmed
Ferid el-Mezid?), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2008/1429, I, 480; Ahmed b. Omer Necmuddin el-
Kubra, et-Te vildtii n-Necmiyye fi't-Tefsiri’l-Isari es-SUfiyye, (Tahk. Ahmed Ferid el-Mezid?), Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2009, IV, 189; Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Rahmetiin mine r-Rahman fi Tefsiri
ve Isdrati’l-Kur’dn, (Cem’: M.Mahmud el-Gurab), Dimask 1410/1989, III, 77. Ayrica bkz. Ates, Isdari
Tefsir Okulu, s. 97-98.
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B - Abdullah Bosnevi’nin Hayati, Fikirler ve Tefsir Risaleleri

Onemli bir mutasavvif olmasi yaninda aym zamanda mahir bir miifessir olan
Abdullah Bosnevi’nin® tefsir yonii yakin zamana kadar ne yazik ki pek islenmemis;
ilim ¢evrelerinde gereken ilgiyi gérmemisti. Ancak yakin zamanlarda bazi ¢alismalarin
yapildigin1 gérmek miimkiindiir. Ali Ekber Ziyai’nin, “Abdullah Bosnevi Efendi (6.
1054/1644) ve ‘Sir-i Yakin® Risalesi”'! ile Mehmet Akif Alpaydin’m “Abdullah
Bosnevi’nin Tefsir Risaleleri ve Tiirkce Adiyat Stiresi Tefsiri” adindaki makaleleri bu
meyanda zikredilebilir. Gerci daha dnceleri Abdullah Kartal da gerek tezinde, gerekse
baz1 makalelerinde Bosnevi’nin Tefsir yonii hakkinda bilgiler vermisti. Ancak Kartal’in
alanmin Tasavvuf olmasi, bu alan1 Tefsir agisindan bakir kiltyordu. Biz, Bosnevi’nin
tefsir yoniinlin daha fazla caligmalara konu edilmesi gerektigine inaniyoruz. Bu ¢aligma
da Bosnevi’nin ve tefsir risalelerinin tanitilmasina bir nebze katki saglamak maksadiyla

ele alinmistir.
1 - Abdullah Bosnevi’nin Kisaca Hayati

Aslen Bosnali olan Abdullah Bosnevi, bugiinkii Bosna-Hersek Cumbhuriyeti’nin
baskenti Bosna’da diinyaya gelmistir.!?> Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgiye sahip
degiliz. Verilen bilgilere gore 980/1570°li yillarda dogmus olmalidir.'* Bosna o
zamanlar Osmanli Devleti’nin énemli bir merkezi idi. [lkdgrenimini Bosna’da yaptiktan
sonra Onemli bir ilim merkezi olan Istanbul’a gelmis ve orada dénemin {inlii
alimlerinden Islami ilimler egitimi almistir.’* Daha sonra Tasavvuf konularina ilgi

duyan Bosnevi, o zamanlar tasavvuf acisindan énemli bir mekéan olan Bursa’ya gitmis

10 Bkz. Muhammed b. Muhammed el-Bosnevi el-Hanc, el-Cevheru’I-Esna fi Terdcimi Ulemadi ve Suardi
Bosna, (Tahk. Abdulfettdh Muhammed el-Hulv), Daru Hecer, 1413/1992, 5.124.

11 Ali Ekber Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi (6. 1054/1644) ve ‘Smr-i Yakin’ Risalesi”, Mishah,
Sonbahar 2014, Y1l 3, say1 9, (ss. 81-96), s. 81-95.

12 {smail el-Bagdadi, Hediyyetu’I-Arifin Esmau’l-Miiellifin ve Asaru’l-Musannifin, Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, |, 476-477; Hayruddin ez-Zirikli, el-4’lam Kamusu’t-Teracim li Esheri’r-Ricali ve’'n-
Nisai mine’l-Arabi ve’l-Must ribine ve’l-Mustegrikin, Daru’l-Ilm 1i’l-Mellayin, Beyrut 2002, 1V, 101;
Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Ankara 2009, |, 43-46; Omer b. Riza Kehhale, Mu cemu’I-
Miiellifin, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut ts., |, 476-477; el-Hanci, el-Cevheru’I-Esna fi Teracimi
Ulemdi ve Suardi Bosna, $.124; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 237; Abdullah Kartal, Abdullah Bosnevi ve
Meratib-i Viicid Ile Ilgili Bir Risalesi, (YUksek Lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 1996, s. 2.

13 Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merétib-i Viiciid Ile Ilgili Bir Risalesi, s. 2.

14 fsmail el-Bagdadi, Hediyyetu I-Arifin, 1, 476-477; ez-Zirikli, el-4’lam, 1V, 101; Bursali, Osmanl
Mdaellifleri, 1, 43-46; Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin, 1, 476-477; el-Hanci, el-Cevheru’l-Esna fi
Terdcimi Ulemdi ve Suardi Bosna, $.124; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 237; Kartal, Abdullah Bosnevi ve
Merétib-i Viiciid Ile Iigili Bir Risalesi, s. 2; Mustafa Kara, “Abdullah Bosnevi”, DI4, Istanbul 1988, I,
(ss. 87-88), s. 87.
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ve orada Bayramiyye tarikatinin®® Melamilik!® kolunun ileri gelen seyhlerinden Hasan
Kabaduz’a (v. 1010/1601) intisap etmistir.}” Boylece tasavvuf hayatma girmis olan
Bosnevi, kisa bir zaman icinde ikinci Dénem Melamileri olarak bilinen Bayrami
Mel@mileri’nin 6nde gelen temsilcilerinden biri olmustur. Bu arada Seyh Abdiilmecid
Halveti’den de bolca istifade etmistir. Bosnevi ¢iktig1 hac yolculugunda, 6nce Misir’a,
oradan da Hicaz’a gitmis, oralardaki alimlerle goériismiis ve Arap cografyasinda
Melamiligin taninmasini saglamustir.'® Doniisiinde bir siire Sam'da ikamet etmis, burada
Muhyiddin Ibn Arabi’nin (v. 638/1240) tiirbesi yakinlarma yerlesmis, toplumla ilgisini
keserek bir siire inzivaya cekilmistir.!® Daha sonra Konya’ya gelen miiellif, hayatinin
geri kalan kismin1 burada gecirmistir. Miiellif, Hadis, Fikih ve Tefsir alaninda bazi
calismalar yapmis, bilhassa Tasavvuf alaninda birbirinden degerli eserler vermistir.
Miiellif Bosnevi, 1054/1644 yilinda ikamet etmekte oldugu Konya’da vefat etmistir.?
Mezar1 Konya’da Sadreddin Konevi'nin (v. 673/1275) kabrinin yaninda bulunmaktadir.

Abdullah Bosnevi’nin tasavvufi diisiince acisindan en &nemli 6zelligi, Ibnii’l-
Arabi’nin Fusiisu’l-Hikem adli 6nemli eserini Serhu Fusiisu’l Hikem ?* adiyla terciime
ve serh etmis olmasidir.?? Bu eser, onun Islam iilkelerinde “Sarihu’l-Fusfis” lakabiyla
taninmasina sebep olmustur. Katip Celebi basta olmak lizere bir¢ok alim, Fusls

serhinden 6vgiiyle bahseder. Bu serh, vahdet-i viicut diisiincesinin temel 1stilahlarini ele

15 Bkz. Fuat Bayramoglu-Nihat Azamat, “Bayramiyye”, DIA, Istanbul 1992, V, (ss. 269-273), s. 269-
273.

16 Bkz. “Melamiyye”, DA, Istanbul 2004, XXIX, (ss. 25-35), s. 25-35.

17 ismail el-Bagdadi, Hediyyetu I-Arifin, 1, 476-477; ez-Zirikli, el-4’lam, IV, 101; Bursali, Osmanli
Miiellifleri, |, 43-46; Kehhale, Mu cemu’I-Muellifin, 1, 476-477; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 237,
Abdullah Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami Abdullah Bosnevi Hayati, Eserleri ve Bir Kasidesi”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, say1 6, cilt 6, Bursa: 1994, (ss. 297-312), s. 298; Bekir Tatli,
“Fustisu’l-Hikem Sarihi Abdullah Bosnevi’ye (6. 1054/1644) Ait Bir Risale: er-Riséle fi Temessili
Cibril”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 6 (2005), say1: 15, (ss. 301-310), s. 301-
302; Kara, “Abdullah Bosnevi”, DI4, |, 87.

18 Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami Abdullah Bosnevi Hayati, Eserleri ve Bir Kasidesi”, 298; ayn.
miiel., Abdullah Bosnevi ve Merétib-i Viiciid Ile Ilgili Bir Risalesi, s. 3-4.

9 el-Bagdadi, Hediyyetu I-Arifin, |, 476-477; ez-Zirikli, el-A’lam, 1V, 101; Bursali, Osmanli Miiellifleri,
I, 43-46; Kehhale, Mu cemu’I-Muellifin, |, 476-477; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 237; Kartal, Abdullah
Bosnevi ve Meratib-i Viiciid Ile Iigili Bir Risalesi, S. 4.

20 el-Bagdadi, Hediyyetu I-Arifin, |, 476-477; ez-Zirikli, el-4’lam, 1V, 101; Bursali, Osmanli Miiellifleri,
I, 43-46; Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin, |, 476-477; el-Hanci, el-Cevheru’I-Esna fT Teracimi Ulemai ve
Suardi Bosna, $.125; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 237; Kartal, Abdullah Bosnevi ve Meratib-i Viiciid Ile
Ilgili Bir Risalesi, s. 4.

2 Bkz. Kara, “Abdullah Bosnevi”, DI4, 1, 87; Mahmud Erol Kili¢, “Fusisii’l-Hikem”, DIA, XIII,
Istanbul 1996, (ss. 230-237), s. 232-233.

22 Bkz. M. Mustafa Cakmaklioglu, “Abdullah Bosnevi’nin Fus(su'l-Hikem Serhinde Velayet Diisiincesi”,
Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi, Cilt 11, 2014, (ss. 126-146), s. 126-146.
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alarak on iki bab halinde inceler.?® Eseri, Osmanlilar déneminde biri Bulak’ta
(1252/1837), digeri de Istanbul’da (1290/1874) olmak iizere iki defa basilmistir. O, ayn1

zamanda Mevlana’nin Mesnevisine de bir serh yazmustir.?

Abdullah Bosnevi, olduk¢a iyi bir egitim almis olmalidir. Zira kendi ana dili
yaninda Arapga, Farsca ve Tiirkce dillerinin {igiine de eser verecek kadar hakim ve vakif
idi. Bunlarin yaninda ayrica basta Tefsir, Hadis olmak iizere muhtelif ser’1 ilimlerde de
genis bilgiye sahip bulunuyordu. Edebiyat alaninda da s6z sahibi olan Bosnevi’nin asil
sOhret buldugu alan Tasavvuf idi. Tasavvufi konulara hakimiyeti sayesinde Tasavvuf
aleminde oOnemli bir yer elde ettigi gibi, ayrica mensubu oldugu Melamiligin

yayilmasinda da etkili olmustur.
2 - Bosnevi’nin Tasavvufi Fikirleri

Abdullah Bosnevi vahdet-1 viicud diisiincesini tasavvuf kiiltiirii iginde temsil eden
en Onemli mutasavviflardan biri olarak kabul edilir. Sadreddin Konevi’nin goriis ve

diisiincelerinden etkilenmis olan®

Bosnevi'ye gore, kimilerinin ileri siirdiigli gibi
tasavvuf inanclar1 Kur'an'a ve Islam gériislerine ters degildir. Ona gére Islam seriatinin
uygulamalari, tasavvufla kaynastirilirsa daha kolay yayilir. Islam dininin, yalniz belli
ibadet kurallarina baglanmayi, sekilci bir yasami gerektirmedigini belirten Bonevi’ye
gore, Oziinii Allah sevgisiyle aydinlatmayan bir din kurumu insanin tekamiiliine
yardimci olamaz. Abdullah Bosnevi, hakikate ulasmanin tek yolu olarak ice kapanmay1
gormektedir. Bu miinzevilik, kisiyi tim gelip gecici varliklara temayiilden kurtarir.

Tasavvufun 6ngordugii sevgiyle din kurallart uzlastirilinca mutluluga ulagilir. Mutluluk

23 Bkz. Abdullah Kartal, “Tiirkge ilk Fustisu’l-Hikem Serhi: Tecelliyatii Araisi’n-Nusds fi Manassati
Hikemi’l-Fusiis”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 8, cilt 8, 1999, (ss. 305-315), s.
306-315.

24 Bkz. Ali Coban, “Klasik Bir Tasavvufi Eser Olarak Mesnevi Ve Bosnal1 Sarihleri: Stdi Bosnevi, Ali
Dede Bosnevi Ve Abdullah Bosnevi”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1
42, 2016, (ss. 239-254), s. 248-251; Mehmet Ozdemir, “Bosnali Abdullah Efendi’nin ‘Serh-i Beyt-i
Mesnevi’si”, International Journal of Social Science, Number: 62, Winter 1 2017, (pp. 171-181), s. 171-
181).

%5 Bkz. Abdullah Kartal, “Sadreddin Konevi'nin Osmanh Diisiincesine Etkisi: Abdullah Bosnevi Ornegi”,
1I Uluslararast Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, 6- 8 Ekim 2011, Konya, (Editdr: Hasan
Yasar), Baski Y1l Mart 2014, (ss. 138-142), s. 138-141.
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ruh alemindedir. Ruh &liimsiizdiir, govde oSliimliidiir. Oliim ruhun gévdeden ayrilip

geldigi ilahi kaynaga dénmesidir...?°

3 - Bosnevi’nin Tefsirle Ilgili Eserleri

Miiellifimiz Bosnevi’nin 60’tan fazla eser yazdig1 belirtilmektedir.?” Bu eserlerin
bir kismi1 bibliyografya kitaplari ile hayatindan bahseden eserlerde ve hakkinda yapilmis
tezlerde zikredilmektedir.?® Biz asagida bunlardan sadece Tefsir ilmiyle ilgili olanlar

verecegiz.?®

1 — Sirru Taayyiini Kavlihi Tedla “va’bud Rabbeke Hatta Ye 'tiyeke’l-Yakin (
ol il gis el ) aely Mad A8 d), Eser Farscadir ve “sana yakin gelene kadar
Rabbin'e kulluk yapmaya devam et!” anlamindaki Hicr Suresi 99. ayette gegen
“yakin”in anlami lizerinde durmaktadir. 12 sayfa civarinda olan kitabin bir niishasi
vardir o da Carulldh Efendi numara 2129/2°de 29b-35a arasinda bulunmaktadir.®
Hediyyetii’I-Arifin’de (o) <ol s oy vl s 40 5l L3 il ) seklinde gegmektedir. 3
Bosnevi bu risalesinde ayette gecen (ue.ééi\)den kastin, iddia edildigi gibi “6lim”
olmadigini, bunun tasavvuf erbabinca “kadimiin miisahede-i ayn1” olarak
nitelendirildigini belirtiyor. Eser lizerinde Ali Ekber Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi
(6. 1054/1644) ve ‘Sirr-i Yakin® Risalesi” adiyla bir ¢alisma yaymlamistir.®? Bazi eser

% Genis bilgi icin bkz. Birgiil Bozkurt, “Abdullah Bosnevi’'nin Vahdet-i Viicida Dair Bir Risalesi ya da
Kitabii Tehakkuk”, Isldmi Ilimler Dergisi, Y1l 11, Cilt 11, Say1 1, Bahar 2016, (ss. 47-66), s. 50-64;
Derya Cakir Bas, “Abdullah Bosnevi’nin Tecelliyatii ardisi’n-nusfis’unda Tesbih ve Tenzihe Dair
Goriisleri”, Tasavvuf ilmi ve akademik arastirma dergisi, 31, 2013/1, (ss. 33-56), s. 33-56. Ayrica bkz.
Kartal, “Sadreddin Konevi'nin Osmanl Diisiincesine Etkisi: Abdullah Bosnevi Ornegi”, s. 138-141.

27 Bkz. Bursali, Osmanli Miiellifleri, |, 43-46. Ayrica bkz. Bursalt Mehmet Tahir, “Sarih-i Fus(s Abdullah
Bosnevi”, Swrat-i Mustakim, VI, adet: 137, 20, Rebiulahir 1326, (ss. 104-105), 104-105; el-Hancf, el-
Cevheru’l-Esnd fi Teracimi Ulemdi ve Suardi Bosna, S. 125-130; Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami
Abdullah Bosnevi Hayati, Eserleri ve Bir Kasidesi”, s. 299-304; Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi (6.
1054/1644) ve ‘Surr-i Yakin’ Risalesi”, s. 81-85.

28 Bkz. Mustafa b. Abdillah Hac1 Halife Katip Celebi, Kesfit z-Zunun an Esami’l-Kutubi ve’I-Flinun, Daru
1hyai’t-Turasi’1—Arabi, Beyrut ts., Il, 1263; el-Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin, |, 476-477; ez-Zirikli, el-
A’lam, 1V, 101; Bursali, Osmanli Miiellifleri, |, 43-46; Kehhale, Mu’cemu’I-Muellifin, |, 476-477; Ates,
Isari Tefsir Okulu, s. 237; Kartal, Abdullah Bosnevi ve Meratib-i Viicud Ile flgili Bir Risdlesi, s. 11-28;
Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami Abdullah Bosnevi Hayati, Eserleri ve Bir Kasidesi”, s. 299-304.

29 Ayrica bkz. Mehmet Akif Alpaydin, “Abdullah Bosnevi’nin Tefsir Risaleleri ve Tiirk¢e Adiyat Stresi
Tefsiri”, AUID 9, Aralik 2017, (ss. 367-385), s. 370-375; Kartal, Abdullah Bosnevi ve Meratib-i Viicud
Ile Ilgili Bir Risdlesi, s. 22-25; Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami Abdullah Bosnevi Hayat1, Eserleri
ve Bir Kasidesi”, s. 301-303.

30 Ayrica bkz. Alpaydn, “Abdullah Bosnevi’nin Tefsir Risaleleri ve Tiirkce Adiyat Siresi Tefsiri”, s.
370.

81 El-Bagdadi, Hediyyetu I-Arifin, 1, 477.

32 Bkz. Misbah, Sonbahar 2014, Y1l 3, say1 9, s. 81-95.
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adlarimin sehven yanlis yazildigi calismada, Bosnevi’nin bu eseri hakkinda bilgi

verilmis ve eser terciime edilerek nesredilmistir.®

2 — Risdletu Ref’i’I-Hicab fi [ttisdli’I-Besmeleti bi Fatihati’I-Kitab (( aal) a8 L
LSl daslgy A Juail 8), 1036/1627 senesinde Iznik’te telif edilen eserin dili
Arapcadir ve 2 sayfadan ibarettir. Risdle Carullah Efendi numara 2129/5’te 47b-48a
varaklar1 arasinda bulunmaktadir. Bu risdlede Bosnevi, Besmeleyi Fatiha’yla birlikte
okumanin ne tiir tecellilere mazhar kilacagi anlatilmaktadir. Hamdele ve salveleden
sonra ilging bir rivayet vermektedir. Talha-Malik-Mekhdl-Ebdbekir es-Siddik kanaliyla
gelen rivayete gore Hz. Eblbekir, yiice Allah’a yemin ederek Muhammed Mustafa’nin
kendisine bir haber naklettigini bildirmektedir. Hz. Peygamber’in bu haberi Cebrail’den
aldigina dair yiice Allah’a yemin ettiginin belirtildigi rivayette Cebrail’in de bunu yiice
Allah’a yemin ederek Mikail’den aldig: ifade edilmektedir. Haberde Mikail’in de yiice
Allah’a yemin ederek bunu Israfil’den aldig1 agiklanmaktadir. Buna gore Allah Teala
soyle buyurmustur: Ey Israfil, izzetim, celalim, comertligim ve keremim hakki igin, kim
bismill&hirrahmanirrahim’i Fatiha suresiyle birlikte bir kere okusa... Bundan sonraki
kisimda bunu bu sekilde okuyanin ildhi af ve magfirete nail olacagi, yaptigir giizel
ibadetlerin makbil, giinahlariin magfir olacagi, Allah’1 zikreden dilinin asla ateste
yanmayacagi, kabir azabi, cehennem, kiyamet giiniiniin azabi gibi azaplardan beri
olacag: anlatilmaktadir. Yine burada belirtildigine gore Allah o kisiyi peygamberler ve

velilerden dnce huzuruna alip onunla miilaki olacaktir.

Miiellif bunlar1 belirttikten sonra kutsi hadiste®® gectigi iizere besmeleyi
Fatiha’yla birlikte okumanin kula saglayacagi bazi yararlara isaret etmektedir. Buna
gore kul “bismillahirrahmnanirrahim” (ms_V (sl 4 aus) dediginde, Allah, “kulum
beni zikretti” der. Kul “elhamdu lillahi” (¢ 2all) dediginde, Allah, “kulum beni évdi”
der... Uzunca olan hadisi bu sekilde nakletmektedir. Burada verdigi hadis, Hadis ve
Tefsir kaynaklarinda “Fatiha’y1 kendim ve kulum arasinda ikiye boldiim” diye baglar ve
“kul elhamdu lillahi rabbi’l-dlemin (caadlall ) 4 2aall) dediginde...” diye devam eder.
Hatta hadiste Fatiha’nin basinda besmele zikredilmedigi i¢in Hanefiler besmeleyi

Fatiha’dan bir ayet kabul etmemislerdir, daha dogrusu, besmelenin Fatiha’dan bir ayet

3 Bkz. Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi (6. 1054/1644) ve ‘Sur-i Yakin® Risalesi”, s. 86-95.
3 Bkz. Muslim, Salat, bab 11, 38.
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olmadig1 konusunda bu kutsi hadisle ihticacta bulunmuslardir.®® Esasen kendisi de
bundan sonra verecegimiz ve “yalnizca sana kulluk ederiz” anlamindaki “iyyake

nestain” (sivs W) ile ilgili olan risalesinde hadisi bu sekilde vermektedir.

Miiellif burada besmelenin baska bir kutsi hadisle irtibatim1 kurmakta ve
besmeleyi Fatiha’yla okumanin kiside ne tiir tecellilere yol acacagini anlatmaktadir.
Buna gore bir kisi Allah’1 kendi i¢ diinyasinda, yalniz basimayken ansa, Allah da onu o
sekilde anacaktir. Kisi Allah’1 bir kalabaligin igerisinde zikretse, Allah onu ondan daha
bliyiik bir kalabaligin igerisinde ancaktir. Bu sekilde hareket eden kul, Allah’
miisahede eder hale gelecektir. Nitekim Cibril hadisinde bu husus “ihsan” ile
aciklanmaktadir. Thsan, kisinin Allah’1 goriiyor gibi ona ibadet etmesidir. Iste kisi
namazda Fatiha’y1 okur ve ona da besmeleyle baslarsa bu tiir tecellilere mazhar olur. Bu

isin kul cihetinden tezahiirtidiir.

Ote yandan bir de isin Allah cihetinden tezahiirii vardir ki, o da sudur: Allah bir
kulunu kendi nefsinde zikrederse onun Uzerine ulUhiyet esmasinin feyzi tecelli etmis
olur. Kul, Allah’1 zikreden bir kul olmak ile Allah’in zikrettigi bir kul olmanin arasini
cem etmis olur, hem zakir, hem mezkir, hem sdhid, hem meshtad olur. Bu sekilde
besmelenin Fatiha’yla ittisali ile kulun Hakk’in meshidu olmasi arasinda bag kurmakta,

olay1 tasavvufi bir bakis acistyla degerlendirmektedir.

3 — Kitabu Tecelli'n-Niiri’l-Miibin fi Mir’ati Iyyike Na’budu ve Iyydke Nestain
(Opinss Al 5 20ad ALl S e A cpaall i) a3 QUS), 1036/1627 senesinde Iznik’te telif edilen
eserin dili Arapga’dir. Carullah Efendi numara 2129°da 49b-52b varaklar1 arasinda yer
almaktadir. Risale, tasavvufl terimlerle siislenmis etkili ve akici bir hamdele ve
salveleyle baglamaktadir. Sonra kulun ubudiyet i¢in yaratildigi, matlub olan ubudiyyetin
ancak ubudiyet-i hassa ile tahakkuk edecegi hususu ortaya konmaya galisilmaktadir.
Muellifimiz ubudiyet-i hassanin da ancak kulun beseri sifatlarin boyundurugundan
kurtulup viicud koleliginden kendini tahrir etmesiyle, tabii inhiraflara sapmaktan
kurtarmasiyla, kalbini imkaniyet engellerinden, siifli cihetlere meyilden kurtarmakla
mimkiin olacaktir. Bosnevi bunun i¢in istianenin gerekli olduguna isaretle, Allah

Teala’nin namazi kendi ile kulu arasinda ikiye boldiigline dair hadise temas

% Ebdbekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, (Tahk. M. Sadik Kamhavi), Daru Thyai’t
Turasi’l-Arabf, Beyrut1412/1992, 1, 8-9.
% Fatiha 1/5.
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etmektedir.®” Onun belirttigine gore “elhamdu lillahi rabbi’l-alemin, er-rahmanir-rahim,
maliki yevmi’d-din” (ceal o <llle as 5l e 5 cpallall oy 40 2aall) (Her tirlii hamd Allah’a
mahsustur. O Rahman ve Rahimdir, Hesap giiniiniin malikidir) kism1 Allah igindir.
“Iyyake na’budu ve iyyake nestain” (0sind &uls 2ai b)) (yalmzea sana kulluk eder,
yalnizca senden yardim isteriz) kismi kul ile Allah arasindadir. Fatiha’nin geri kalan
kisimlart ise kul icindir. Buna gore “iyyake na’budu ve iyyake nestain”, kulluk sifatlar
ile uldhi sifatlar arasinda bir berzahtir. Nasil “iyyake na’budu ve iyyake nestain”in
yarist Allah, yarist da kul i¢inse aym sekilde Fatiha’nin da yaris1 kul, yaris1 Allah
icindir. Buna gore ilahi sifatlarla ittisafindan ve ubldiyet merasimlerini ikamesinden
sonra musalli kul “el-hamdu lillahi rabbil alemin” (cpallall o) 4 2all) dediginde uluhiyet
tecelli etmelidir.3® “er-Rahmanir-rahim” (s (es V) dediginde rahmet sifati tecelli
etmelidir.3® Miuellif (o) a5 ) “maliki yevmiddin”den bahsederken ayetin “bugiin
hiikiimranlik kimindir? Tabii ki bir olan ve kahhar olan Allah’indir “ anlamina gelen

() aa) 5l b o gall AL aly seklindeki Mii’min Suresi 16. ayetle irtibatin1 kurmaktadir.

Bu sekilde diger ayetleri okudukc¢a bir takim ilahi tecellilerin vukuunun

gereginden sz etmektedir.

4 — Kitabu’l-Miisteva’l-A’la fi’s-Siirbi’[I-Ahla fi Tefsiri Kavlihi Teadla ve Kéane
Arsuhu ale’l-Mai (sW) e adje GS5 e Al @ s 8 Y Ll 4 eV 6 sl GS),
Eser Arapcadir. Carullah Efendi numara 2129°da sayfa 52b-61a varaklar1 arasinda yer
almaktadir. Risale Allah’m arsinin su iistiinde oldugunu dile getiren ( <l 3ald) GlA Lﬁéi‘ A3
sl 35 G Gshshia B0l Gl Sae fRl A1 AGH Sl e Aline 85 B B 3 GaV
Ouh KA Vi T 3135 Gall B 5&0) seklindeki Hud Suresi 7. ayetinin (sWl Je 5% 9&35)

kisminin tefsiri mahiyetindedir.

5 — (e (i 13) i Jai Al 8 i 8 AL )) Risale FT Tefsiri Kavlihi Teala Hatta
Iza’stey’ese r-Rusulu. Eser Arapgadir, 1 sayfadan ibarettir ve Carullah Efendi numara
2129’da sayfa 70a’da yer almaktadir. Risale “nihayet peygamberler imitlerini kesecek
hale geldikleri ve yalanlandiklarini zannettikleri vakit yardimimmiz onlarin imdatlarina
yetisti. Boylece diledigimiz kimseleri kurtardik. Giinaha batmis topluluklara gelince

onlara yonelik cezamiz geri gevrilmez” anlamina gelen ( 3 agh ) sida s Ju N aliad 13) s

37 Bkz. Muislim, Salat, bab 11, 38.
38 (3 5l 5 puma pumaiion Of Gaallall oy dll 2aad) JE 131),
39 (Lalal) dgilaall dan ) jmsiivy ()
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Oeaall sl e Ll 2 Y oLl (e o U yeai agila 15035) seklindeki Yusuf Suresi 110.

ayetin tefsiridir.

Burada oncelikle s6z konusu ayetin, Hz. Peygamber’den once gelmis bazi
peygamberlerin kendilerini tekzib eden kavimleriyle olan durumunu, peygamberlerin
ye’se diismelerinin ve kavimlerinin basina azabin gelmesinin sebebini beyan igin
geldigini anlatmaktadir. Bazi peygamberler kavimlerinin kendilerini yalanlamakta
olduklarimi goriince kavimlerinin akibeti hakkinda ye’se kapilmiglardir. Ayet bunlarin
bu durumuyla ilgilidir. Buna gore ayetin manasi, “nihayet resuller kavimlerinin iman

etmelerinden timitlerini kesecek hale geldiklerinde...” demek olur.

Peki, bu nasil olur? Peygamberler kavimlerinin iman etmelerinden nasil {imit
keserler? Modfessire gore bunun yollarindan biri kendilerine bunun vahiyle
bildirilmesidir. Yani kendilerine kavimlerinden iman edecekleri daha once takdir
edilmis olanlar disindakilerin iman etmeyecegi vahyedilir. Peygamber de bunun {izerine
immetinin imanindan imit keser. Bunun 6rnegi Nuh peygamberin durumudur. Ona
kavminden iman etmis olan belli kisilerin disindakilerin iman etmeyecegi ( ¢ 5 Jl ;efij
QA\ 3 e V) Gl Be (3 B 231)40 (Nuh’a “kavminden iman etmis bir gurup hari¢ hi¢ kimse
iman etmeyecektir” diye vahyedildi) (Hud, 36) ayetinde de belirtildigi tizere
vahyedilmisti.

Diger bir yol sudur: Peygamber, kavminin iman etmeyecegini onlarin halini,
durumlarini, tavirlarint miisahede ederek anlar; zahirleriyle, dilleriyle kiifrettiklerini
gorir, kalplerinde ve iglerinde kiifriin bulundugunu fark eder. Onlarin heniiz iman
etmek icin hazirlikli ve donanimli olmadiklarmi bilir. Tipki Hz. Isa’yla ilgili su &rnekte

*)41

oldugu gibi. Ayette sdyle gecmektedir: (ORI ke Jue Sl GE)* (fsa onlarin kiifiir

batakliginda olup oradan ¢ikmayacaklarim anlayinca. ..).*?

Ugiincii bir yol, bu iki durumun birlikte tezahiiriidiir. Hz. Peygamber’den &nceki
peygamberler, iman etmedikleri i¢in Allah Teala’nmin helak ettigi kavimlerinin
inanmalar1 konusunda c¢ok hirsli, istekli idiler. Nitekim bu husus ayette soyle dile

getirilmistir: (Cieda Ciada 35 WU %80 a3) (Sen ne kadar ugragsan da yine insanlarm

40 Ayetin tamami soyledir: (u;lw |98 Ly Gl Sl uA‘ MY Ao b Gt HIAT C}J o @JU)

41 Ayetln tamami1 soyledlr ( J«_uz\j AUJLa Lm\ 411\ JLA.AJ\ UA-‘ U}JJ\_’;J\ Ja AUJ\ L_A\ LSJL‘A‘\ O Ja J&S&\ H.\.A L.?"“; u.u;\ Ll
&l UL

42 Al-i imran 3/52.
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cogu iman edecek degildir).*®

Peygamberler bu sekilde kavimlerinden iman etmis olan
bir guruptan baskasinin inanmayacagini yakinen anlayinca, imanlar1 konusunda ye’se

distiiler.

Ayette gecen (15ib ) “sandilar” ifadesindeki (¢4!') “sanmak” kelimesi, (al=1') ilmin,
bilmenin yerinde kullanilmistir. Buna gore “onlar yakinen bildiler ki iman etmeyen
kavimleri tarafindan yalanlanacaklardir.” Yani kavimleri onlara iman etmeyecek ve
yaptiklar1 davet, onlarin kiifriinden ve eziyetlerinden bagka bir sey inta¢ etmeyecektir.
Iste bu noktada (L= a¢is) seklinde ayette de belirtildigi iizere “peygamberlere

yardimimiz gelir ve her birine has ye’s sebebiyle kavimlerini helak ederiz.

Bu helak oOncelikle peygamberin onlara yapmis oldugu beddua sayesinde olur.
Tipki Nuh peygamberin yaptig1 gibi. Nitekim o soyle demisti: ( o 33 ¥ &) #55 Jd5
155 (& e =YY “Nuh dedi ki: Rabbim yeryiiziinde bir tek tane bile Kafir
birakma!”™* Musa peygamber de séyle beddua etmisti: ( 1 32515 2653l Lo Cualal 15
V) 1%l 155 B2 ) 5es) SIa 2y 588) “Rabbimiz onlarm servetlerini batir ve kalplerine darlik

ver, artik onlar elim azab1 gérmedikge iman etmezler.”*

Ya da peygamberlerin, diigmanlarina kars1 Allah’tan yardim dilemeleriyle, onlarin
halini Rablerine havale etmeleriyle olur. Tipk1 Hud’un yaptig1 gibi: ( 3/ R SO HE
RTRRS uS) ‘;‘l & ;\) “Hud dedi ki: Keske sizi mahvedebilecegim bir kuvvetim olsaydi ya da

saglam bir kaleye sigmabilseydim.”*®

Ote yandan, kavimleri siddetle tekzip ederek resullere eziyet ederler, onlari
6ldiirme girisimlerinde bulunurlar. Bu durum hasil olunca peygamber dini korumasi ve
kendisine yardim etmesi i¢in Allah’a dua eder. Nuh peygamberin durumu bunun agik
bir ornegidir. Nitekim o (O JES L el &) JB) “Rabbim beni yalanlamalarina karsi
bana yardim et! dedi.”*’ O zaman onlarm yardim konusundaki taleplerine yardimla
cevap gelmistir. Fakat zahirde ayette gecen ())nin cevabi mahzuftur. Ayetin takdiri
soyle olmalidir: (Ual agilad LinX Lu Uall W, 108) “Dediler ki: Rabbimiz bizi
yalanlamalarina karsilik sen bize yardim et! Bunun ilizerine bizim yardimimiz onlarin

imdadina yetisti.” Burada cevap hazfedilmis, onun yerine mahzuf sartin cevabi ikame

43 Yusuf 12/103.

44 Nuh 71/26.
45Yunus 10/88.

46 Hud 11/80.

47 Mii’min{in 23/26.
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edilmistir. O da Allah’in “yardimimiz onlarin imdadina yetisti. Biz de kavimlerinin
basina gelen azaptan istediklerimizi kurtardik seklindeki ifadesidir. Ayette gecen ( (s
L) “dilediklerimiz” ifadesi, “yani peygamberler ve onlarla birlikte iman edenler”
demektir. Tipki Allah Teala’nin su kavlinde oldugu gibi: (1 siel Gl 5 12 58 Liad U yel el W
Lie das p 420) “Emrimiz gelince biz H0d’u ve beraberinde iman edenleri rahmetimizle
kurtardik.”*8

Ayette gegen (osaal) asill oo il 35 ¥5) “Giinaha batmis topluluklara gelince
onlara yonelik cezamiz geri ¢evrilmez” ifadesi su anlamdadir: Yani “tabii yapilar1 ve
hayvani sifatlar1 sebebiyle Allah ve resullerine iman etmedikleri ve resulleri
yalanladiklart i¢in elim bir azabi hak eden su kimselerin basina gelecek olan azabimiz

geri ¢evrilmez.”

6 — Kitabu Masgriki r-Rithdaniyye ve Magribi’I-Cismaniyye fi Tefsiri Ayeti Hatta iza
Belaga Magribe’s-Semsi ((—owe &b 1) s A i 8 laval) @ jray daila gl (3 pde LIS
will), 4 sayfadan ibaret olan eser Arapgadir ve Carullah Efendi numara 2129°da 70b-
72a varaklari arasinda yer almaktadir. Eser (4es e & G538 335 (il G jaa g 13) oa
Gl 2gd 30% O Ly b & G oinall 13 5 Ul W58 baie 3335) seklindeki Kehf Suresi 86.
ayetin tefsiri mahiyetindedir. Ayette Ziilkarneyn’in giinesin battig1 yere ulagtiginda onu
kara bal¢ikli bir suda battigin1 gordigi anlatiliyor. Orada bir topluma rastlayan
Zilkarneyn’e, onlara isterse azap edebilecegi, istese de onlara iyt muamelede

bulunabilecegi belirtiliyor.

7 — Risdle fi Tefsiri Ayeti ve Levld en Yekiine 'n-Nasu Ummeten Vahideten (2 U,
saals Al L) sS OF Y oy 4 auil), 1030/1621 senesinde telif edilen eser Arapgadir ve
Carullah Efendi numara 2129’da sayfa 72b-76a arasinda yer almaktadir. 8 sayfadan
olugan bu risalede (7 a3 ilad (e Wil 23 580 (pad 5 55 Gl Uiaad Sl 5 431 a8 6 &5 41 Y515
&y ek lle) seklindeki Zuhruf Suresi 33. ayeti tefsir ediliyor. Ayette “eger insanlar tek

bir immet olmayacak olsaydi inkar edenlere biiyiik imkénlarin verilecegi anlatiliyor.

8 — Tefsiru Huvellezi Halaka’s-Semavati ve 'I-Arda fi Sitteti Eyyamin (sl s 5y
Al i & =Yy @l sl 3). Arapea olan eser, 1028/1619 senesinde Iznik’te telif
edilmistir ve Carullah Efendi numara 2129°da 76a-77b varaklari arasinda 4 sayfa olarak

yer almaktadir. Risdle “O Allah ki semavat ve arzi alt1 glinde yaratt1” anlamina gelen

48 Hud 11/58.
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Hud Suresi 7. ayetinin (a4 3. & =5Vl cipdd Gl Ls-ﬂ\ 3) kisminm tefsiri
mabhiyetindedir. Risdlede zamanin anlami agiklanmakta ve ayette gecen alti giiniin

“feleki atlas”n* giinleriyle alt1 giin oldugu ileri siiriilmektedir.

9 — Tefsiru velekad Erselnd Musa bi Ayatind (Wl wse Ul i adly jauil), Eser
Arapcadir ve Carullah Efendi numara 2129°da 76b-78b varaklari arasinda yer
almaktadir. 1030/1621 senesinde telif edilen eser 5 sayfadan ibaret bir risaledir. ( 35
e g‘-ﬁinj Gy hss ULy seklindeki Hud Suresi 96. ayetin tefsiri olan eserde Hz.
Musa’nin Firavun’a gonderilisi ve beraberinde getirdigi dokuz ayetin ne oldugu

agiklanmaktadir.

10 — Tefsiru Velein Ezekna’l-Insane Minnd Rahmeten (e Olasy) W3 il jauds
das ). 3 sayfa olan eser Arapgadir ve Carulldh Efendi numara 2129°da sayfa 78b-79b
arasinda yer almaktadir. Risdle “ve sayet insani bir nimete kavustursak sonra da
kendisini o nimetten mahrum biraksak hemen nankér kesiliverir” anlamma gelen ( &3
558 G5l 43 Al e 5 & 2k e (LY GY) geklinde baslayan Hud Suresi 9-11. ayetlerin

tefsirinden ibarettir.

11 — Risdletu’I-Evbe fi Beydni’l-Indbeti ve t-Tevbe (sl s LY gl 8 45Y) Al ),
Cérullah Efendi 2129/8, 62b-69b arasinda bulunan risalede giinahlardan doniis, inabe ve
tevbenin anlamlar1 ve aralarindaki farklar anlatilmaktadir. Eser Arapcadir ve 15

sayfadan ibarettir. 1028/1619 senesinde telif edilmistir.

12 — Kitabu Liibbi’l-Liibb fi Beydni’l-Ekli ve’s-Siirb ( JSY) gl & <lll l s
— 4l 5). Eser Arapgadir ve Carullah Efendi numara 2129°da sayfa 80b-83b arasinda yer
almaktadir. 1033/1623 yilinda telif edilen risilede “Ey Ademogullar1 her Kabe’yi tavaf
edisinizde elbiselerinizi giyinin; yiyin, i¢in, ancak israf etmeyin, ¢iinkii Allah israf
edenleri sevmez” anlamina gelen (43 158 %8 Y31 535305 1585 aatea (8 e HSEEARY &l 5
u-ﬂM‘ & Y) seklindeki Araf suresi 31. ayeti gercevesinde Kur’an’mn yemek-igmekle
ilgili goriisii agiklanmaktadir. Hediyyetu’l-Arifin’de Risdle fi Tefsiri Ayeti Kulii ve’s-
rabd vela Tusrifl (\sies Y3 1565805 18 & ,udl 4 4L) seklinde bir eseri daha
gecmektedir ki biz bu iki eserin ayni olabilecegini diisiiniiyoruz. Ciinki Kitabu Liibbi’l-

Liibb’iin iginde kirmizi miirekkeple ()54 5 15 i & JB) diye yazilmistir. Belki bunu

49 Bkz. Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merétib-i Viiciid Ile Ilgili Bir Risalesi, s. 86-87.
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gbren biri, onu yeni bir eser olarak diisiinmiis ve buna gore isim vermistir. Eser 7

sayfadan olusuyor.

13 — Kitabu Kesfi’s-Sirri’I-MUbhem fi Evveli SOreti Meryem (2 pesal) sud) caiS (S
me 35w Jsl). Eser Arapgadir ve Carullah Efendi numara 2129°da sayfa 88b-96b
arasinda yer almaktadir. 1034/1625 yilinda yazilmistir. Burada Bosnevi, Meryem
Suresi’nin bagindaki hurGf-i mukattaanin gergekte Hz. Peygamber’in ¢esitli isimlerine
delalet ettigini ileri stirmekte, ayrica Meryem suresinin ilk 15 ayetini tefsir etmektedir.

Eser 17 sayfadir ve Bosnevi’nin en hacimli tefsirlerinden biridir.

14 — Kitabu Swrri’l-Feyzi ve’n-Nasr fi Tefsiri Sureti’l-Asr (& raill y bl ju QUS
panll B9 i), 1033/1624 tarihinde yazilan eser Arapgadir ve Carullah Efendi numara
2129’da sayfa 97b-102b arasinda yer almaktadir. 11 sayfa olan risdlede Asr suresinin
tefsiri yapilmakta, insanin mertebelerle nasil taayyiin ettigi ve zamanin tasavvufi
anlamlan agiklanmaktadir. Eser Hediyye’de Sirru’l-Feyzi ve’-Nasr fi Tefsiri Sureti’l-
AT (il 375k sl & juailly (il 5w geklinde gegmektedir.®

15 — Risdletu Liibbi 'n-Niivat fi Hakikati’I-Kiydmi ila’s-Salat (4ass 3353 l b
all ) aldll), Eser Arapgadir ve Carullah Efendi numara 2129°da sayfa 102b-103a
arasinda yer almaktadir. 2 sayfalik eserde “Ey iman edenler! Namaza kalktiginiz zaman
yiizlerinizi ve ellerinizi dirseklerinize kadar yikayin...” anlamina gelen ( 13 Py uml\ PN
ikl ) &8T5 T 1ALy @ioal LI &y 1a 4 1k sslial U i) geklindeki
Maide suresinin 6. ayeti tefsir edilmektedir ki bu ayet, abdest ayeti olarak bilinmektedir.

16 — Kitdbu 'd-Diirrii'I-Manzim fi Beydani Surri’l-Ma’lim ( o= Ol & pshiall Hall QS
astzdll). 3 sayfalik risdle Carulldh Efendi 2129/19 103b-104b varaklar1 arasinda
bulunmakta olup Arapcadir. ( V518 L calfilly szl agielay ) galls Wl 2808 G 55801 LKIAT 265
el 2580 o35 X1 5l seklindeki Yunus Suresi 13. ayetin tefsiri mahiyetindedir.
Burada daha onceki kavimlere peygamberleri bir¢ok mucizeyle geldigi halde yine de
iman etmeyip onlara zulmettikleri, bundan dolay1 helak edildikleri dile getirilmektedir.

[lmin maluma tabi oldugunu ispat etmek amaciyla yazilmistir.

17 — Kitabu Hal’i'n-Na’leyn fi Vusili Hazreti’I-Cem’ayn ( Ssasll & cplail)l dda S
(el 3aaa ). Eser Cérullah Efendi, 2129/20, 105b-112b varaklar arasinda 15 sayfa
olarak yer almaktadir ve Arapgadir. Tefsiru Ayati “Fe’hla’ Na’'leyke” ( palé <l jauss

50 E|-Bagdadi, Hediyyetii'I-Arifin, 1, 477.
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¢hla) adli risdlenin, Kitdbu Hal’i’n-Na’leyn ile ayni olmasi gerekir diye diisiiniiyoruz.
Ciinkii ikisi de aymi ayeti ve aymi konuyu isliyor. Bu eseri de Taha Suresinin
(ayakkabilarii ¢ikar, ¢iinkii sen kutsal vadi Tuva’dasin) anlamina gelen ( &3 & & &)
@ 3b ol 23l &) &) geklindeki 12. ayetinin bir tiir tefsiri mahiyetindedir. Miiellif

eserinde bu ayetin tasavvufi yorumunu yedi ayr1 mertebe halinde yapmaktadir.

18 — Kitdbu Kegfi Esrdri’l-Bararah fi Tefsiri Kavlihi Tedald Kutile’l-Insanu ma
Ekfarah (3,1 Lo olusy) J8 s 4l o 4 5,500 ) ul Cad€ (UX), 1039/1639 yilinda
yazilmis olan 9 sayfalik eser Arapgadir ve Carullah Efendi numara 2129’da 113b-117b
varaklar1 arasinda yer almaktadir. “O kahrolasi insan ne kadar nankordiir!”®!
anlamindaki ayetin ve benzeri ayetlerin tefsiri yapilmakta, siilik yollarinin insana nasil

kolaylastirildig: anlatilmaktadir.

19 — Kitabu Diydi’l-Lem’i ve’l-Bark fi Hadrati’l-Cem’i ve’r-Ratk ( gelll sl IS
Gl meall &l pas o 34ls). 1039/1639 tarihinde yazilmis olan eser Arapgadir ve
Carullah Efendi numara 2129’da 144b-146a varaklar1 arasinda yer almaktadir. Eser 4
sayfadan ibaretti. Bu risélede “Allah ve Rasuli sizi hayat verecek seylere ¢agirdigi
zaman onlara icabet ediniz. Biliniz ki, Allah kisi ile kalbi arasina girer ve hepiniz O’na
déndiiriileceksiniz” anlamima gelen ( &uad W &led 13 o053 4 1 sheitd 15kl Gl Gl
Osiash a Ay 4y ol Gn JAy @ G 1saks) Enfal Suresi 24. ayetin tefsiri

yapilmaktadir.

20 — Kitdbu'I-Kesfi ani’l-Emri fi Tefsiri Ahiri Sireti’I-Hagr ( & ¥ oo <iSI Qi
aall 39 AT ), 12 sayfalik eser 1040/1630 tarihinde yazilmustir. Dili Arapga olan
eser Carullah Efendi numara 2129’da 150b-156a varaklar1 arasinda yer almaktadir.
Bosnevi’nin bu risilesi Hasr Suresinin son ayetlerinin (22-24) tefsiri mahiyetindedir. ( 4
S G ST 5 Y1 Al Y o A 5 (22) D AR 3 a5 il e 5 1Al Y e
S 4 5 {5 SIS B0 56 (23) 04 5% U 0 St S D sl el i
ASal) Susall A5 ¥l el Bl b A A Sl geklindeki ayetlerde Allah Teald’nin
Alimu’l-gaybi ve’s-sehade, Rahman ve Rahim, Melik, Kuddis, Selam, Mii’min,
Miiheymin, Aziz, Cebbar, Miitekebbir, Halik, Bari, Musavvir gibi giizel isim ve sifatlari
dile getirilmektedir. Zatin eserde esmanin sifat ile iligkisi, Allah isminin hangi makamda

zata verilecegi gibi konular islenmektedir.

51 Abese 80/17.
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21 — Risdle fi Beyani Temessiili Cibril fi Siireti’l-Beseri’s-Seviy ( Jiai gy 8 Als
gl il 3ya A diss). Arapca olan eser Carullah Efendi 2129/36, 189b-191a
varaklar1 arasinda bulunmaktadir. Eser Cebrail’in Hz. Meryem ve Hz. Peygamber’e
yakisikli bir insan seklinde goriinmesinin ontolojik agiklamasiyla ilgilidir. Bu yoniiyle
Cebrail’in Hz. Meryem’e yakisikli bir insan seklinde geldigini belirten ( a¢is® (e RS
Vst 150 Ll R Ua % Ll W olé Ulss) seklindeki Meryem suresi 17. ayetin agiklamast

mahiyetindedir.>? Eserin Tiirkge bir niishasinin da oldugu belirtilmektedir.>®

Bosnevi’ye ait olan asagidaki eserleri inceleme imkanimiz olmadi. Bununla

birlikte yine de onlar1 burada vermeyi uygun goriiyoruz.
22 — Tefsiru Siireti ve l-Adiyat (Slaad) 53 ) 5w juul) (Arapca).
23 — Tefsiru Sireti ve I-Adiyat (<batad) 53 5w saui) (Tiirkge).

Isminden ve ayrica iizerinde yapilan ¢alismalardan anlasildigina gére, Bosnevi bu
eserinde Adiyat suresinin tefsirini yapmaktadir. Risale yalnizca Kasidecizdde numara
745/1’de 1-5. varaklar arasinda bulunmaktadir. Eser biiyiikk boy olup nesih yazisiyla
yazilmustir. Miitsensihi de Seyyid Omer adinda biridir ve eser 1239 tarihinde istinsah

edilmistir.>*

Eser, mukaddimesinde de belirtildigi tizere Sultan II. Murad’in (v. 1049/1640)
kirk giin siiren Bagdat muhasarasinin zaferle neticelenmesiyle ilgili haberin ulagmasi
lizerine kaleme alimmustir. Eser hem Arapca, hem de Tiirkge olarak yazilmistir.
Arapgasi, Tiirkcesine gore daha genistir. Tiirkce kisminda liigavi agiklamalar yer
almadigindan daha kisadir.>® Eserde Adiyat suresinin basindaki ayetler savas atlaryla

tefsir edilmislerdir.>®

Mehmet Akif Alpaydin, “Abdullah Bosnevi’nin Tefsir Riséleleri ve Tiirkce
Adiyat Siresi Tefsiri” adli makalesinde eseri tanitip nesretmistir.5

24 — el-Burhdnu’I-Celiy fi Sarfi’s-Siii an Vechi’l-Ayeti fi Hali YOsuf Aleyhisselam
(Pl e Caugy Jia 8 AV da oo sl G 8l el Bu eser Osmanli

52 Bkz. Tath, “Fusus’l-Hikem Sarihi Abdullah-1 Bosnevi’ye (8. 1054/1644) Ait Bir Riséle: er-Riséle fi
Temessiili Cibril”, s. 301-310.

53 Bkz. el-Hanci, el-Cevheru 'I-Esna fi Terdcimi Ulemdi ve Suardi Bosna, $.127.

5 Kartal, Abdullah Bosnevi ve Meratib-i Viicud Ile Ilgili Bir Risdlesi, s. 25.

5 Alpaydin, “Abdullah Bosnevi’nin Tefsir Risaleleri ve Tiirkge Adiyat Siresi Tefsiri”, s. 375.

5 Bkz. Alpaydin, “Abdullah Bosnevi’nin Tefsir Risaleleri ve Tiirkce Adiyat Stiresi Tefsiri”, s. 380.

5 Bkz. AUID 9, Aralik 2017, s. 375-384.
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Miiellifleri’'nde ve oradan yararlanan Ates’in kitabinda ( 4as oe s sl Gy 3 sl ola )
ALl adle Cangy Jla 8 4Y)) seklinde gegmektedir.%® Eser kisaca el-Burhdnu 'I-Celiyy ve 'd-
Delilu’l-Aliyy (A=) Jdalls Al o ) diye de bilinmektedir. Eser Arapga olup
1047/1637 yilinda telif edilmistir. Eserin bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad

Efendi 3611/3 numarada bulunmaktadir.>®

Hakkinda verilen bilgilerden anlagildigina gore (430 O » 158 V3 le &b 3 4y Cuda 3l
Oraliall Golie (e 40 sladill; 25l A2 G yall AIX) geklindeki Yusuf suresi 24. ayeti
cercevesinde Yusuf ile Ziileyha arasindaki muhabbeti anlatmaktadir. Ayette Ziileyha ve
Yusuf’un birbirilerine duyduklar1 arzu ve istek, Yusuf’un gordiigii bir burhan iizerine
ona yaklagmaktan geri durmasi, boylece yanlis yola diismekten kurtarilmasi s6z konusu
edilmektedir. Ayrica Yusuf ve Ziileyha’yla alakali diger ayetler de tefsir edilmektedir.

25 — Risdle fi Tefsiri Ayeti Ya Eyyuhe 'n-Nasu ubudii Rabbekum (G4l jud 8 4L
&, 1sae) L8 ). Bu risalede Bosnevi “Ey insanlar Rabbinize ibadet edin...” anlamina
gelen (&8 hal 108 (o Gl 5 (&L 30 455 15821 ) 1 G) seklindeki Bakara suresi 21.

ayetin tefsirini yapmaktadir. Eserin dili Arapgadir.

26 — Risdle fi Tefsiri Nin ve’l-Kalem (a5 o i & 4l ). Kalem suresinin (&
sl gl BT G005 (3) ¢ staa i 158Y A 45 (0) o sy A Ay &l T (1) O hhis s A1)
seklindeki ilk dort ayetinin tefsiri mahiyetindeki eser Arapga olup Haci Mahmud
Efendi, 2396/18°de kayithidir.

27 — Risaletiin fi't-Takva ve’l-Muttakin (cstialls 8l & alla,), Eser takva
konusunu ve miittakileri islemektedir. Bunu da bu iki kavramla ilgili baz1 ayetlerin
1s1ginda ele almaktadir. Dili Arapg¢a olan eser 26a-31a varaklari arasinda olup

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, no: 2396/3m’de kayitlidir.°

28 — Risaletiin fi Tefiri Kavlihi Tedld ya Miisa Inni’s-tafaytuke (4l sedi S84l
lighial ) owse b JWS), Arapca olan eser “Ey Masa! Sana vahiy vermek ve seninle
konusmak suretiyle seni insanlar {izerine segkin kildim....” anlamina gelen ( s & J&

Xy VW o e sfshial ) seklindeki A’raf Suresi 144-147. Ayetlerinin

58 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, 44; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 237.

% Alpaydin, “Abdullah Bosnevi’nin Tefsir Risaleleri ve Tiirkge Adiyat Stresi Tefsiri”, s. 370.

0 Bkz. Alpaydin, “Abdullah Bosnevi'nin Tefsir Risileleri ve Tiirkge Adiyat Siresi Tefsiri”, s. 374,
dipnot 40.
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tefsirini icermektedir. Eser Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi 2040/8’de
kayitlidir.®

Sonu¢ ve Degerlendirme

1 — Abdullah Bosnevi, tasavvuf yaninda tefsire de merak salmis ve bu alanda

eserler viicuda getirmistir.

2 — Miiellifimiz sistemli bir tefsir kitab1 yazmamistir, sadece kendince miithim
gordiigli bazi ayetlerin tefsirini yapmustir. Carullah Efendi numara 2129’daki
koleksiyon icerisinde bulunan Tefsirle ilgili eserlerin varak toplami ortalama olarak
82’dir. Her varagin 2 sayfa oldugu ve varaklarda bulunan yazilarin oldukc¢a ince ve sik
bir hat ile yazildig1 hesaba katilirsa, Bosnevi'nin yaptigi tefsirlerin 200 sayfa civarinda
oldugu sdylenebilir. Biz bunlarin bir an 6nce cemedilip edisyon kritigi yapilarak
yaymlanmasi gerektigine inaniyoruz. Boyle bir calisma genelde ilim alemine, 6zelde

Tefsir ve Tasavvuf ilmine biiyiik bir katki saglayacaktir.

3 — Bosnevi'nin yapmig oldugu tefsirleri, “isari tefsir” olarak nitelemek
mimkunddr, ancak tefsirde ayet ve hadisle desteklenen ve bu iki kaynaktan beslenen
onemli miktarda akli yorumlar da yer almaktadir. Bu agidan onu, bir {ist baslik olan
Dirayet tefsiri altinda da degerlendirmek miimkiindiir. Bilhassa Kitabu Tecelli 'n-Niri’l-
Miibin fi Mir’dti Iyydke Na ’budu ve Iyydke Nestain (23 db) &l e A el 5l Jas QIS

s AU 5) adli eseri tam anlamiyla bir dirdyet tefsiridir.

4 — Miiellif, daha ziyade belli baz1 ayetler iizerinden diisiincelerini agiklamis,
bunlarin yorumunu yapmustir. Bu agidan bunlar1 ayet tefsirleri kategorisinde
degerlendirmek gerekir. Bununla beraber Asr ve Adiyat Sureleri iizerinde yaptigi

tefsirler sure tefsiridir.

5 — Bosnevi, genelde eserlerinin giriglerini, tefsirini yaptig1 ayet veya surenin
muhtevasina uygun bir sekilde yapmakta, bunu da edebi bir dil, akict ve etkili bir

islupla yapmaktadir.
6 — Bosnevi, Kitibu'l-Miisteva'l-A’ld fi’s-Siirbi’l-Ahla fi Tefsiri Kavlihi Teala ve
Kane Arsuhu ale’I-Mai adli eserinde Beydavi ve Suyfiti’den alint1 yapmustir. Diger bazi

eserlerinde de az da olsa bu tiir nakiller yapmistir. Miifessir bu sekilde tefsirinde zaman

61 Bkz. Alpaydin, “Abdullah Bosnevi’nin Tefsir Risaleleri ve Tiirkge Adiyat Siresi Tefsiri”, s. 374-375,
dipnot 44.
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zaman bazi miifessirlerin/alimlerin ismini zikredip onlardan alintilar yapmistir, ancak
bunlarin sayist oldukc¢a azdir ve bilinen manada kaynak kullanmamistir. Basta sabah
namazindan sonra olmak lizere muhtelif zamanlarda i¢cine dogan bilgilerle tefsirini

yapmaya gayret etmistir. Bu da onlarin isari tefsir oldugunu gosterir.

7 — Tefsirde zaman zaman ayeti ayetle tefsir etme ve hadisle agiklama yoluna
gitmistir.
8 — Miiellifin yapmis oldugu tefsirler ¢ogunluk itibariyle Arapcadir. Bunlarin

sayis1 26’dir. Bunun yaninda biri Farsga, digeri de Osmanlica olarak yapilmais iki tefsiri

de bulunmaktadir. Ancak Bosnakca yapilmis herhangi bir tefsirine rastlamadik.

Anadili olan Bosnakgayla bir tefsir yazmamis olmasi dikkat ¢ekicidir. Bunun bir
takim sosyo-kiiltiirel nedenleri vardir. O zamanlar ulema arasinda Arapga-Fars¢a, bir
Ol¢iide de Osmanlica eser yazmak bir teamiil halini almisti. Bosnevi bu teamiilden

etkilenmis, bu yiizden tefsirlerini bu dillerde yazmistir denebilir.

9 — Miellifin yazdig1 25 ayet tefsiri Kur’an’daki mubhtelif surelerden segilmistir.
Bunlarin bir kismi1 birkag ayetten ibaretken, bir kismi bir tek ayetten olugmaktadir. Bir
ayetin bir cimlesinin, hatta bir kelimesinin islendigi de olmustur. “Takva ve miittaki”
ile “tevbe ve inabe”nin islendigi iki eserde ise muhtelif ayetler ele alinmistir.(Bkz.
Grafik 1).

Ayet Tefsirlerinin Surelere Gére Dagilim (Grafik 1)

Hud 4

Fatiha 2 Yusuf 2 Araf 2 Meryem 2 | Mubhtelif 2

M Fatiha2 ®Hud4 Yusuf2 m®Araf2 ® Meryem 2 Muhtelif 2
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Buna gore en ¢ok Hud suresi tefsire konu olmustur. Bu surenin 7. Ayetinin iki
ayr1 ciimlesi (a4 4w & (= 5¥) 5 ol sl 1A @ 5h3) ve (Ll e die O&53) iki ayn tefsire
konu olmustur. Bundan bagska Fatiha, Yusuf, Araf ve Meryem sureleri ikiser kez tefsire
konu olmuslardir. Hicr, Kehf, Zuhruf, Maide, Yunus, Taha, Abese, Enfal, Hasr, Bakara

ve Kalem sureleri de birer kez tefsire konu olmuslardir (Bkz. Grafik 1).

10 — Bosnevi’nin daha ziyade Hud Suresi iizerinde yogunlagsmis olmasma dair
sarih bir sebep tespit edemedik. Isledigi ayetlerin birbirinden bagimsiz ve farkl

konulara dair olmasi, bu konuda bir gerekce bulmay1 giliclestirmektedir.

11 - Miellif az da olsa zaman zaman gramer tahlilleri yapmig, buna gore ayete
mana vermeye calismigtir. Mesela Kitabu Kesfi’s-Swrri’-Mibhem fi Evveli Slreti
Meryem adli eserinde Meryem Suresinin baginda gegen (L_S) exe <l 4ea ) S3) ayetini
tefsir ederken (“«~_) kelimesinin (<) kelimesine izafe edilmesi hakkinda gramatik
aciklamalar yapmakta ve buna gore ayete manalar vermektedir. Ancak

inceleyebildigimiz kadariyla kiraatlere gore tefsir yaptigina rastlamadik.

12 — Miitalaa ettigimiz eserlerinde israili bilgilere hi¢ tesadiif etmedik, ancak zayif
ve aslt olmayan bazi hadisleri kullandig1 vakidir. Tefsirlerinde zikrettigi ayetlerin yerini

belirtmedigi gibi hadislerin de kaynagini vermemistir.

13 - Yaptigimiz bu ¢alisma ve diger benzeri ¢aligmalar, Abdullah Bosnevi’nin
Tasavvufi kimligi yaninda ayn1 zamanda 6nemli bir Tefsir nosyonuna sahip oldugunu
ortaya koymaktadir. Caligmada sozii gegen Tefsir risaleleri tezlere veya 6zel makalelere
konu olacak kalite ve niteliktedir. Bu cimleden olarak Ali Ekber Ziyai’nin, “Abdullah
Bosnevi Efendi (6. 1054/1644) ve ‘Sur-i Yakin’ Risalesi” ile Mehmet Akif Alpaydin’in
“Abdullah Bosnevi’nin Tefsir Risaleleri ve Tiirkce Adiyat Stresi Tefsiri” adl1 yukarida soziinii

ettigimiz ¢aligmalar1 oldukga isabetli ve faydali ¢alisilmalar olmustur.
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KUR’AN’I TANIMLAMANIN KEYFIYETIi: KUR’AN TANIMLARININ
TARIHSEL SERENCAMI UZERINE BiR INCELEME*

Nihat UZUN*

Ozet

Kur’an’mn tanimlanmasinin tarihsel seriiveni incelenirken bu eylemi bizzat Kur’an’in kendisiyle
baslatmak isabetli olacaktir. Zira Kur’an bir¢ok ayette kendisinin ne oldugundan ve ne amagla
gonderildiginden bahseder. Onun bu ifadeleri birer tanimlama kabul edilebilir. Diger yandan
niizul tarihinden itibaren Miisliimanlarin da bir sekilde Kur’an’t tanimlama ¢abasi iginde
olduklar goriilmektedir. Rasulullah ve ashabinin Kur’an’i tanimlamalar1 daha ziyade onun
faziletlerini ve indirilis gayesini belirtmek seklinde olmustur. Sonraki asirlarda fikih usulii ve
kelam ilimleri, klasik mantiktaki tanimlama metodundan da yardim alarak Kur’an’t
tammlamuslardir. Ozellikle fikih usuliiniin yaptigi tamim/tanimlar Miisliimanlar arasinda
yayginlik kazanmistir. Cagdas donemde yapilan tanimlar ise dncesiyle hem benzesmekte hem
de ciddi farkliliklar arz etmektedir. Ulemanin yaptigit Kur’an tanimlarinda onlarin durduklart
yerin ve Kur’an tasavvurlariin yansimalarimi gérmek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, tanimlama, Kur’an tarihi, fikih usulii, kelam.

Modality of Defining the Qur’an: A Review on The Historical Adventure of Definitions of
The Qur’an

Abstract

While examining the historical adventure of defining the Qur'an, it will be appropriate to start
this action by the Qur'an itself. Because, in many verses, the Qur'an speaks of what it is and
what it is sent for. These expressions of The Qur’an can be accepted as definitions. On the other
hand, it is seen that Muslims have somehow been trying to define the Qur'an from the date of
the revelation. The definitions of The Prophet (pbuh) and his companions for the Qur'an have
been more in the form of expressing it’s virtues and purposes of sending. In the following
centuries, usul al-figh and kalam have defined the Qur'an with help from the method of
definition in classical logic. Especially the definitions made by usul al-figh have become
widespread among muslims. The definitions made in the contemporary period are both similar
to the previous ones and show serious differences. It is possible to see in the Qur'an definitions
made by scholars where they stand and the reflections of their Qur'anic perceptions.

Keywords: The Qur’an, definition, history of The Qur’an, usul al-figh, kalam.
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Giris

Islam inancina goére insanliga gonderilen son ilahi mesaj olan Kur’an-1 Kerim,
uzun tarihi boyunca cesitli bigimlerde tanimlana gelmistir.! Bu tanimlama faaliyetlerini
temelde iki ayr1 grup olarak ele almak miimkiindiir. Bunlardan ilki Kur’an’t vahiy
kaynakli tanimlama big¢imi, ikincisi ise vahyi dislayan tanimlama big¢imidir.
Anlagilacag iizere bu tanimlama bi¢imlerinden ilki, Miislimanlarin benimsedigi ve az
ya da ¢ok farkli tanimlarini {izerine kurdugu temeldir. ikincisi ise, Kur’an’in varligin
kabul etmekle birlikte, vahiy kaynakli oldugu fikrine sicak bakmayan ve ona vahiy
disinda bir kaynak tayin etmeye calisan tanimlama bi¢imidir ve gayri miislimler
(oryantalistler) tarafindan benimsenmistir. Bu c¢alismada, ikinci tanimlama bi¢imi de
kisaca s6z konusu edilecek olmasina ragmen asil iizerinde durulacak nokta,

Miisliimanlarin Kur’an’1 tanimlama bi¢imleridir.

Islam’1n temeli ve bir anlamda kurucu unsuru oldugu i¢in, Miisliimanlar agisindan
Kur’an’1 tanimlamak 6nem arz eden bir meseledir. Ciinkii bu kadar 6nemli bir mevkide
bulunan Kur’an-1 Kerim’i tanimlayip onun ne oldugundan bahsetmek, ayni zamanda
Islam’t ve buna bagli olarak “Miisliiman™ tanimlamak anlamma da gelecektir.
Dolayistyla bir Miisliiman agisindan Kur’an’in ne oldugundan bahsetmek, bir yoniiyle
kendisinin bulundugu konumdan bahsetmek demektir. Bu sebeple tarih boyunca yapilan
Kur’an tanimlari, tamimlar1 yapan misliimanlarin durdugu yerden tamamen bagimsiz
olmamistir. Asagida goriilecegi iizere, belli basl sabiteleri olmakla birlikte, Kur’an
tanimlarinda tanimi yapanin ilmi, siyasi ve toplumsal bakis acisinin yansimalarin
gormek mimkiindiir. Mesela 6zellikle klasik donemde yapilan ve neticede standart
denilebilecek bir sekle kavusan Kur’an tanimi daha ziyade fukaha ve kelamcilarin bakis

acisini yansitir niteliktedir.

Kur’dn tanimlarinin tarihteki izini takip edip, Miisliimanlarin durduklar: yerle
Kur’an tanimlar arasindaki iliskiyi gormeyi amacladigimiz bu calismada oOncelikle
bizzat Kur’an’in ve Rasulullah’in Kur’an’1 nasil tanimladigina bakmanin, daha sonraki
tanimlar1 degerlendirmek icin iyi bir nokta olacagimi diisiinmekteyiz. Ciinkii hem

Kur’an’in hem de Rasulullah’in tanimlamalari, niizul donemi i¢inde gergeklesmistir.

! Makalede “tamm” ile “tarif” kelimeleri aym anlamda kullanilmaktadir. Nitekim “bugiinkii Tiirkge’de
“tarif” yerine yeni kelime olarak “tanim” kullanilir.” Bkz. Omer Tiirker, “Tarif”, TDV Isldam
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/tarif (18.04.2018).
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Dolayisiyla bu tanimlar bir anlamda niizul doneminin Kur’an algisini da yansitmaktadir.
Niizul doneminden sonra ise artik Mushaf c¢agi baglamistir ve bu ¢ag Kur’an
tanimlarinda kendi rengini yansitacaktir. Mushaf ¢agimin en énemli 6zelligi, Kur’an’in,
Miisliimanlarin 6niinde iki kapak arasinda derlenmis ve metni (hatt1) gittikce standart
hale getirilmis bir “kitap” seklinde bulunuyor olmasidir. Kur’an’in bir kitap haline
getirilmis olmast Miislimanlarin Kur’an tanimlarini etkiledigi gibi, hayatlari1 ve din
anlayislarini da etkilemistir. Ciinkii Miisliimanlar nlizul doneminde Peygamber merkezli
bir Kur’an algisina sahipken, Mushaf doneminde “Kitap” merkezli bir Kur’an algisi
gelistirmislerdir. Diger bir ifadeyle, niizul doneminde “Kur’an” dendigi zaman,
Rasulullah’tan ve onun yasantisindan bagimsiz bir Kur’an akla gelmezken, sonraki
donemlerde “Kur’an” dendigi zaman somut bir metin halindeki Mushaf akla gelir
olmustur. Iste bu durum, Miisliimanlik tasavvurunu oldugu gibi Kur’an’in mahiyetiyle

ilgili tanimlamalar1 da etkilemis ve bigimlendirmis goriinmektedir.
1. Niizul Déneminde Kur’an Tanimlari

Kur’an’in bizzat kendisinin ve Rasulullah’in Kur’an tanimlarini “ntizul dénemi”
baslig1 altinda degerlendirmeyi uygun goérdiik. Bunun o6ncelikli sebebi, bu dénemde
Kur’an’in niizuliiniin devam etmesi ve vahiylerin yasanan olaylar1 da nazar-1 dikkate
alarak inmesidir. Kanaatimizce bu durum hem Kur’an’in hem de Rasulullah’in Kur’an
hakkindaki konusmalarinda ve tanimlamalarinda bir dereceye kadar etkili olmustur. Bu
diistincemize, Kur’an’in ve Rasulullah’in Kur’an tanimlarinin evrensel nitelikte olup
nlizul zamaniyla kayitlanamayacagr seklinde bir itiraz yoneltilebilir. Fakat
unutulmamasit gerekir ki, bizim bu tasnifimiz, yapilan tanimlarin bir anlamda viirud
sebebini giindeme getirmek amaghdir. Zira Kur’an’in ve Rasulullah’in Kur’an’dan
bahsetmeleri ve onu tanimlamalari, herhangi bir sebebe dayanmaksizin, sadece
tanimlamak gayesiyle gergeklesmis degildir. Dolayisiyla tanim evrensel bir karakterde
olsa da tanimin ortaya ¢ikis siireci belli bir donemle baglidir. Bu tasnif de iste o donem

g0z Online alinarak yapilmistir.
a) Kur’an’in Kendini Tanimlamasi

Kur’an birgok ayetinde kendisini tanimlar. Bu tanimlarin yer aldig: ayetlerle ilgili

en dikkat ¢ekici husus, ¢ogunlukla Mekki strelerde yer aliyor olmalaridir. Kur’an’1

cesitli agilardan tanimlayan altmis kiisur ayetin iigte ikisinden fazlasi Mekki stirelerde
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yer alir. Bu durum, Mekke doneminde Kur’an’in kendisinden bahsetmesine yonelik
ihtiyacin daha fazla oldugunu gosterir. Bunun sebebi ise muarizlarin bir tiirlt tevhid
inancin1  benimsememeleri olmalidir. Ciinkii onlarin iman etmemelerinin temel
gerekcelerinden birisi Kur’an’t Allah’in vahyi olarak kabul etmemeleridir. Bu sebeple
ona muariz olmuslar; Kur’an da onlarin bu itirazint kirmak i¢in kendi vasiflarini 6ne

cikarmistir.

Kur’an’in kendisiyle ilgili tanimlar1 efradim1 cdmi agyarint mani tanmimlar
olmaktan ziyade, farkli agilardan vasiflarimi dile getiren tanimlar niteligindedir.
Kur’an’da kapsamli “Kur’an” taniminin bulunmamasinin en muhtemel sebebi, -sonraki
donemlerde oldugu gibi- boyle bir tanima ihtiyag hissettiren ilmi ve sosyolojik ortamin
ortaya ¢ikmamis olmasidir. Zira niizul doneminde Kur’an’in muhataplarina kendisini
tanitacagl en kapsamli ifade bi¢imi onun vahiy mahsulii oldugu hususuydu. Nitekim

Kur’an da birgok defa kendisinin vahiy mahsulii oldugunu vurgulamaktadir.

Kur’an’in vahiy mahsulii oldugu bazen dogrudan, bazen de dolayli ifadelerle
anlatilir. Dogrudan anlatildigi yerlerde “Rahman’dan bir indirme”, “Hakim-Hamid
olandan bir indirme”?, “Allah’m indirdigi kitab™3, gibi ifadeler kullanilir. Dolayh

ifadelerin kullanildig1 yerlerde Kur’an “dnceki vahiylerle yakin iliskisi olan™?,

995 <

“Seytan’in s6zii olmayan’, “mukaddes, yiiceltilmis, arindirilmis sahifelerde yer alan;

997 <

saygideger ve erdemli elgilerin elinde bulunan™®, “biiyiik/6nemli bir haber”’, “sadece

armdirilmis olanlarin dokunabildigi, sakli bir Kitdb’da bulunan degerli bir Kur’an”®,

999 <

“benzeri ortaya konulamaz olan™, “serefli bir el¢inin [Cebrail] s6zii olup, sair yahut

910

kahin s6zli olmayan™, “baskasindan degil de Allah’tan geldigi icin hi¢ celigki

911

barindirmayan™** gibi ifadelerle tanimlanir. Bu tanimlamalar, Kur’an’in vahiy mahsulii

2 Fussilet 41/2, 42.

3 Kehf 18/1; Stira 42/17; Vakia 56/80; Hakka 69/43; Al-i imran 3/7; Nisa 4/174.
4 Ahkaf 46/12; En’am 6/92.

5 Tekvir 81/25.

6 Abese 80/13-16.

7 Sad 38/67.

8 vakia 56/77-79.

9 fsra 17/88.

10 Hakka 69/40-42.

11 Nisa 4/82.
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oldugunu dile getirirken ayn1 zamanda muhatabin ve muarizin bu konudaki siiphelerini

ve endiselerini izaleye yonelik pekistirme anlamimi da barindirmaktadir.*2

Kur’an, vahiy olusunun yaninda kendisini siklikla “bir hatirlatma ve 6giit” olarak
da tamimlar. Ayetlerden anlasildigi kadariyla Kur’an’in hatirlatma ve 6giit olusu,
kendisine muhatap olacak bitiin insanlara yonelik bir tanimlamadir.®® Bununla birlikte
onun “bir rahmet ve hidayet [rehber/lik]” olusu, daha ziyade kendisine olumlu cevap

vermis ve iman dairesine girmis insanlara yonelik bir tanimlamadir.**

Kur’an’a gére, Kur’an miibarek/bereketli'®, ayetleri acik ve anlasilir kilinmis®®,

“arabi”!’, kesin gercek!8, insanlara yonelik bir agiklama®® ve aydinlatici bir nurdur.?°

Orneklerden de anlasilacag iizere, Kur’an’in kendisini tanimlarken kullandig1
bazi ifadelerle, niizul doneminde muhatab1 olan insanlarin ona karsi tavirlar1 arasinda
bir baglant1 s6z konusudur. Ozellikle Mekke déneminde onun Allah’tan gelme bir vahiy
olmayip, cinlerin, kahinlerin, sairlerin vs. sozii yahut “Muhammed’in uydurmasi”
oldugunu sdyleyen miisriklere karsi 1srarla kendisini vahiy, tenzil, Cebrail tarafindan
getirilen, kesin gercek, onceki vahiylere benzeyen/onlari tasdik eden, herhangi bir eksik
tarafi, yamuklugu, c¢eliskisi olmayan seklinde tanitmistir. Kur’an’in, kendisini
“korunmus/giivenli bir sekilde indirilmis vahiy” olarak tanitmasmin temel sebebi de
muarizlarin bu yondeki elestirileridir. Ayni sekilde, kendisinin “arabi” [niizul dénemi
Araplarmin kullandig dili ve dolayisiyla kiiltiirii kullanan/dikkate alan] ve “iginde her
seyin aciklandigi, kolayca anlasilabilir” bir Kur’dn oldugunu sodyleyerek yaptigi

tanimlamalar da, tamamen muhataplarin niizul donemindeki tutumlariyla ilgilidir.

2 Nitekim Taberi, Hakka stresindeki ayetlerle ilgili olarak buradaki hitaplarm Kureys miisriklerine
yonelik oldugunu soyler. Bkz. Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdami u’l-Beyan i Te vili’l-
Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1420/2000, XXII1, 592.

13 Mesela bkz. Kalem 68/52; Miiddessir 74/54-55 (dileyen &giit alsin); Tekvir 81/28; Kamer 54/17, 22,
32, 40 (0giit alan yok mudur?); Sad 38/87; vd.

14 Mesela bkz. A’raf 7/52, 203 (mii’minler i¢in bir hidayet ve rahmettir); Neml 27/77; Isra 17/82; Y{inus
10/57; Bakara 2/1; vd.

15.84ad 38/29; En’am 6/92; Enbiya 21/50.

18 Fussilet 41/3; Had 11/1.

17 Ta-Ha 20/113; Yasuf 12/2; Zumer 29/28; Fussilet 41/44; Duhan 44/58; vd.

18 Hakka 69/51; Bakara 2/1.

19 Al-i Imran 3/138.

20 Nisa 4/174.
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Ciinkii hem Kur’an’in “arabi” olusu hem de kolay anlasilir ve tafsilatli olusu oncelikle

ilk muhataplar nezdinde bir anlam ifade etmektedir.
b) Rasulullah’in Kur’an’1 Tanimlamasi

Niizul doneminde Kur’an’it tanimlama faaliyetinin ikinci ayagini Rasulullah’in
tanimlar1 olusturur. Kur’an’in miibelligi ve miibeyyini olarak onun Kur’an tanimlar
elbette ki 6nemlidir. Bununla birlikte Rasulullah’in Kur’an’1 tanimlama bi¢imi daha
ziyade onun faziletlerinin sayilmasi seklindedir. Bu yoniiyle, onun tanimlarmin
Kur’an’inkilerle kismen benzerlik arz ettigi soylenebilir. Fakat konuyla ilgili
rivayetlerden anlasildigi kadariyla, Rasulullah bu tanimlamalari mii’min muhataplarina
yapmistir.  Dolayisiyla onun tanimlarinin, muhatabin  keyfiyeti bakimindan
Kur’an’mkilerden ayrildigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu duruma 6rnek teskil edecek
rivayetlerden birisi soyledir:

“Peygamber Efendimiz bir giin, “Ileride fitneler olacak!” buyurdugunda, kendisine “O

fitnelerden ¢ikis yolu nedir?” diye soruldu. Efendimiz s6yle buyurdu: “Allah’in kitabi!

Onda sizden oncekilerin olaylari, sizden sonrakilerin haberleri ve sizin de aranizdaki

[¢6zemediginiz meselelerle ilgili] hilkkmiiniiz vardir. O, hak ile batilin arasini ayiran kesin

bir ¢izgidir, ciddiyetsiz bir s6z degildir. Her kim kibirlenerek onu terk ederse Allah onu

perisan eder. Her kim ondan bagka hidayet ararsa Allah da onu saptirir. O Allah’in
kopmaz, saglam ipidir. O hikmetli bir hatirlatmadir. [O, apagik bir nurdur.] O dosdogru
yoldur. Arzu ve istekler, onun sayesinde sapmaz. Diller onun sayesinde sasirmaz. Alimler
ona doymazlar. Onun ¢okga tekrar edilmesi bikkinlik vermez. Insami hayrette birakan
yonleri tilkkenmez. O, cinlerin isittigi zaman, “Hig¢ siiphe yok ki hayret verici bir Kur’an
isittik” [Cin 72/1] demek zorunda kaldiklaridir. Her kim onunla konusursa dogruyu

sOylemis olur, kim onunla hilkkmederse adil olur, kim onunla amel ederse miikafat alir,
kim de ona tutunursa dogru yolu bulur.” ??

Rivayette Kur’an’in baz1 6zellikleri siralanmakta ve bu 6zellikler Kur’an’da gegen
kimi ifadelerle benzerlik arz etmektedir. Rivayetin “fitne” vurgusu iizerine kurulan
yapisinda, Kur’an’in o6zellikle kargasa zamanlarindaki yol gostericiliginin 6n plana
cikarildigi sOylenebilir. Bununla birlikte Kur’an’in bu 06zelligi her zaman igin

gecerliligini koruyan bir karakterdedir.

YA

Benzer bir rivayet yine “fedailii’l-Kur’an” merkezli tanimlamalar yapar. Ozellikle

son boliimii meshur olan bu rivayette Rastlullah’in (sav) séyle buyurdugu nakledilir:

2L Bkz. Omer Ozsoy, Kur’dan ve Tarihsellik Yazilari, Otto Yayinlar1, Ankara 2015, s. 33-35.
22 Darimi, “Fedailii’l-Kur’an”, 1. Rivayet, yine aym eserde farkli sened ve metinle de yer almaktadir.
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“Bu Kur’an Allah’in ziyafet sofrasidir. Yiyebildiginiz kadar onun nimetlerinden yiyiniz.
Stiphesiz ki bu Kur’an, Allah’in ipi, apacik bir nur ve faydali bir sifadir. Kur’an,
kendisine sarilan i¢in koruyucu, kendisine uyanlar i¢in kurtaricidir. Kur’an’a uyan, dogru
yoldan sapmaz ki kinansin, egrilmez ki dogrulsun. Kur’an’in acéiplikleri, harikalari
tikenmez. Cok okumakla eskimez. Onu okuyunuz. Ciinkii Allah, onu okumanin her
harfine on ecir verir. Dikkat edin ‘elif, ldm, mim’ bir harftir demiyorum. Fakat ‘elif” tek
basina bir harf ve ‘14m’ bir harf ‘mim’ de bir harftir.”?3

Kur’an’t tanimlamak {izere Rasulullah’tan nakledilen bagka rivayetlerde de
yaklasik olarak ayni durum séz konusudur. Bu rivayetlerde de temelde Kur’an’in
mii’minler i¢in vazgecilmez bir rehber oldugu vurgulanip, ona dayananlarin asla yolda
kalmayacaklarina dikkat c¢ekilir. Bazi rivayetlerde Allah’in soziiniin diger biitiin
sozlerden istiin oldugu ve sozlerin en hayirlist oldugu belirtilerek, Kur’an kiymet
bakimidan tanimlanir.?* Bir rivAyette Kur’an, kendisini benimseyenler iizerinde
yapacagi miispet degisiklikler bakimindan tanimlanir. Bu rivayet sdyledir:

Ebl0 Musa el-Es’ari tarafindan nakledildigine gore, Hz. Peygamber (sav) soyle

buyurmustur: “Allah’in benimle gonderdigi hidayet ve ilim, (farkli yapilardaki)

topraklara diisen bol yagmura benzer. Bunlardan bazilari temizdir, suyu alir, bol bitki ve
ot yetistirir. Bazilar1 kuraktir, suyu (yiizeyinde) tutar. Bu sudan insanlar yararlanir; hem
kendileri icerler hem de (hayvanlarini) sularlar ve ziraat yaparlar. Diger bir toprak ¢esidi
de vardir ki diimdiizdiir. (Ona da yagmur diiser ama) o ne su tutar ne de bitki yetistirir.
Allah'in dinini inceden inceye kavrayan, Allah’in beni kendisiyle gonderdiginden

(hidayet ve ilimden) faydalanan, 6grenen ve Ogreten kimse ile (bunlart duydugu vakit

kibrinden) basini bile kaldirmayan ve kendisiyle gonderildigim Allah’in hidayetini kabul

etmeyen kimsenin misali iste boyledir.”?

Bu rivayetteki “Allah’in Rasulullah’la beraber gonderdigi” ile kastedilenin genel
manada Islam dini oldugunu diisinmek miimkiindiir. Bununla birlikte, Islam dini
Kur’an’in gonderilmesiyle ve onun iizerine tesis edildigi icin, kastedilenin Kur’an

oldugunu ifade etmek de peké&la mumkinddr.

Gortildiigii lizere Rasulullah’tan nakledilen ve bir anlamda Kur’an’i tanimlayan
rivayetlerde daha ziyade “fedailii’l-Kur’an” literatiiriine hakim anlatilar yer almaktadir.
Bu durum bize Rasulullah’in Kur’dn tanimlamalarmin da muhataplar ve onlarin
durumlarina gore ortaya cikip sekillendigini gostermektedir. Zira fedaili’l-Kur’an

literatiirtine kaynaklik eden rivayetler hep Kur’an okumaya ve onu yasamaya tesviki

2 Ebl Abdullah Ibnii’l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-Nisablri, el-Miistedrak ‘ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkahir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1411/1990, I, 741.

24 Miislim, “Cum’a”, 13; Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 25

25 Buhar, “ilim”, 20.
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ihtiva eden rivayetlerdir. Dolayisiyla bu rivayetlerde Kur’an’in efradini cami ve
agyarmi mani tanimlarindan ziyade, muhataplarin ihtiya¢ ve eksikliklerinin gerektirdigi

Kur’an tanimlamalar1 yer almugtr.?8
2. Mushaf Doneminde Kur’an Tanimlari
a) Erken Donemde Kur’an Tanimlari

Rasulullah’in vefatinin hemen ardindan yasanan donemde sahabi ve tabiilerin
Kur’an’t tanimlamalari, ¢ok farkli bir karaktere biirlinmiis goriinmemektedir.
Rivayetlerden anladigimiz kadariyla, onlarin tanimlarinda da Kur’an’in faziletlerini ve
rehber olusunu 6n plana ¢ikaran ifadeler vardir. Mesela Ka’bu’l-Ahbéar’in soyle dedigi
nakledilir: “Kur’an’a sariliniz. Ciinkii o, aklin anlayisi, hikmetin nuru, ilmin pinarlari ve

Rahman’a ahdi en yakin olan kitaptir.”?’

Islami ilimlerin tesekkiil dénemi olarak kabul edebilecegimiz bu erken
donemlerde (hicri I-I1I. asirlar)® Kur’an tamimlarma baktigimizda, bu donemdeki
alimlerin, fazilet merkezli tanimlamalari devam ettirirken bir yandan da “Kur’an”
kelimesinin kaynag1 hakkinda goriis bildirdiklerine sahit olmaktayiz. Mesela bir yandan
fbn Mes*d (v. 32/652-53) Kur’an’1 “Allah’in edebi” olarak tanimlarken?® diger yandan
Ibn Abbas (v. 68/687) “Kur’an” kelimesinin tiiredigi kok hususunda gériis belirtmis ve
kelimenin hemzeli kokten (18) tiireyip “okumak” anlamima gelen bir mastar oldugunu

sylemistir. %

“Kur’an” kelimesinin hangi kokten tiiredigi, erken donem miifessirlerini daha
ziyade mesgul etmis goriinmektedir. Her ne kadar Ibn Abbas gibi kimi sahabiler bu
konuda fikir serdetmis olsalar da, genel olarak sahabe doneminde bu konu fazla
giindeme gelmemistir. Fakat ilimlerin tesekkiil sathasinda, Kur’an ilimlerine ve tefsire
dair eser veren ulema arasinda meselenin daha kapsaml tartisildig1 anlasilmaktadir. Hig
stiphesiz “Kur’an” kelimesinin hangi kokten geldigi meselesiyle daha sonraki ulema da

ilgilenmistir, fakat konunun baslangici bu doneme rastlamaktadir.

% Omer Faruk Akpinar, “Fezailii’l-Kur’an Edebiyat1”, ISTEM: Islam San‘at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi
Dergisi, 2011, cilt: IX, say1: 17, s. 177-178.

27 Darimi, “Fedailii’l-Kur’an”, 1.

28 slami ilimlerin gegirdigi evrelerin “tesekkiil, gelisme ve yenilenme dénemleri” seklindeki tasnifi igin
bkz. Ibrahim Halil Uger, (ed.), Islam Diisiince Atlasi, ILEM ve Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yayini,
Istanbul 2017, I-111.

29 Bkz. Darimi, “Fedailii’l-Kur’an”, 1.

30 Taberi, Cami 'u’l-Beyan fi Te vili’l-Kur’dn, 1, 94-95.
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“Kur’an” kelimesinin hangi kokten tiiredigi hususunda temel olarak ii¢ goriisiin
ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Bunlar hemzesiz bir kokten geldigi, hemzeli bir

kokten geldigi ve alem isim oldugu seklindeki goriiglerdir.

“Kur’an” kelimesinin hemzesiz bir kokten tiiredigi goriisiinii dillendirenler ‘wﬁ
(karine, delil) ve (2% (yakin-bitisik oldu) kelimelerini kdk olarak kullanmislardir. Bu
kelimelerden ilkini Eb( Zekeriyyd Yahya b. Ziyad el-Ferra’'nin (v. 207/822) dile
getirdigi sOylenmektedir. Buna gore Kur’an’in ayetleri birbirini tasdik ettigi, birbirine
benzedigi ve biri digerinin karinesi oldugu i¢in “kur’an” ve “karine” kelimeleri arasinda
anlam bag1 kurulmus olmaktadir. Ikinci kelimenin kok oldugu goriisii, iclerinde Ebu’l-
Hasen el-Es’ari’nin (v. 324/935-36) de bulundugu bir gruba nispet edilmektedir.
Buradaki anlam bagi ise hem siire ve ayetlerin birbirine yakin ve bitisik olmast hem de

hac ve umrenin birlestirilmesine “kiran” denmesi acisindan kurulmustur.3!

“Kur’an” kelimesinin hemzeli bir kokten tiiredigini sdyleyenlere gore kaynak
kelimeler 158 ve <5 dir. “Kur'an” kelimesinin 15 kokiinden tiiredigini sdyleyenler
arasinda Ibn Abbas, Kutrub (v. 206/821) ve Lihyani (v. 215/830) gibi alimler yer alir.
Bu goriiste olanlar “Kur’an” ile 128 kelimesinin arasindaki anlam bagim farkl sekillerde
kurmuslardir. Ibn Abbas ve Lihyani’ye gore aradaki bag, kelimenin “okumak ve
okunan” anlamlar1 yoluyla, Kutrub’a gore ise “izhar ve tebyin” anlami yoluyla
kurulmalidir.%? ¢ 3 (toplamak) kelimesinden tiiredigine dair goriis Ebu Ubeyde Ma’mer
b. el-Miisenna (v. 208/823) ve Ebu Ishak ez-Zeccac (v. 311/923) gibi baz1 alimlere
nispet edilmektedir. Buna gore, kelimenin “kur’an” ile arasindaki anlam bagi, Kur’an’in

kissalari, emir-nehiy, vad-vaid gibi mefhumlari, ayet ve streleri, gegmis kitaplarin

ozlerini ve ayrica biitiin ilimleri igerisinde toplamasi agisindan kurulmaktadir.®

31 Bkz. Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdulldh Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-
Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru Ihyéi’l-Kﬁtﬁbi’l-Arabiyye, Kahire 1376/1957, I,
278; Celaliddin Abdurrahman b. Eb( Bekr es-SuyQti, el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Tbrahim, el—Hey’etﬁ’l-Mlsriyyetii’I-Amme, Misir 1394/1974, 1, 182.

32 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Hubeyb el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’I-Uydn,
thk. es-Seyyid Tbn Abdilmaksid b. Abdirrahim, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, tsz., I, 23-24; Eb(
Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed el-Berd(ini-ibrahim Etfayyis, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1384/1964, 11, 298; Zerkesi, el-
Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, |, 278; Suy(ti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 182.

3 Ebl Ubeyde Ma’mer b. Miisennd et-Teymi, Mecdzu l-Kur’dn, nsr. Muhammed Fuad Sezgin,
Mektebetii’l-Hanci, Misir 1381/1961, 1, 1; Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 1, 278; Suy(ti, el-
ftkanﬁ Ultimi’l-Kur’an, |1, 182.
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“Kur’an” kelimesinin alem isim olduguna dair goriis Imam Safii’ye (v. 204/820)
isnad edilmektedir. Ona gore, “kur’an” kelimesi hicbir kokten tlremeyip, hemzesiz
okunan ve sadece Kur’an’a has olan bir isimdir. Safii, bu kelimenin “Tevrat” ve “Incil”
kelimelerinde oldugu gibi, Kur’an’a alem-i miirtecel (herhangi bir kelimeden tiiremis
olmay1p sadece Kur’an’a has olan 6zel isim) olarak vaz’ edildigini dile getirir. Ona gore
“kur’an” kelimesi “okumak” anlamindaki mastardan tiiremis olsaydi o zaman her
okunana “kur’an” denirdi. Fakat durum boyle degildir. O, kelimenin istikaki konusunda
benimsemis oldugu tavri kirdatinda da gostermis ve Ibn Kesir (v. 120/738) kirdatina

uyarak “Kur’an” lafzin1 hemzesiz (yani “Kuran” seklinde) okumustur.3*

Imam Safii, bu goriisiiyle “kur’an” kelimesinin ilk vaz’1 itibariyle, Hz.
Muhammed’e (sav) indirilen vahyin adi olarak belirlendigini sdéylemis olmaktadir.
Bunun yaninda, kelimenin alem oldugunu fakat bu alemligini sonradan kazandigin
soyleyen goriisler de vardir. “Alem-i menkul”®® olarak ifade edilen bu alem sekli,
“kur’an”m Arapga bir kelimeden tiiredigini, dolayisiyla Arap dilinde bir anlami
oldugunu, fakat sonradan belli bir vahiy i¢in 6zel isim olarak kullanilir hale geldigini

ifade etmektedir.38

Bizim kanaatimize gore de “kur’an” kelimesinin Arapga kokenli hemzeli bir
kelimeden (Uﬁ) tiredigini sdylemek daha isabetlidir. “Kur’an” kelimesinin tiremis
oldugu, ibn Abbas gibi niizul ddnemine sahit olmus sahabilerce de dile getirilmistir.
Eger alem-1 miirtecel olsaydi, sahabilerden buna dair bazi agiklamalar gelmesi gerekirdi.
Bununla birlikte, kelimenin tiiredigi kok ile arasindaki bag, kanaatimizce “ilan etmek,
duyurmak ve bildirmek” anlamlar1 lizerinden kurulursa daha isabetli olur. Boyle
diisiinmemizin sebebi, Kur’an’in temelde insanlara yonelik bir duyuru ve ilan olmasidir.
Nitekim ¢ogunlugun ilk inen ayetler oldugu hususunda hemfikir oldugu Alak siresinin

(194

girisindeki “ikra’” kelimesinin “ilan ve inzar et” manasina geldigi, ilk donem

34 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, |, 278; SuyQti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1, 181; Muhammed
Isa Yiiksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Tanimlamas:, (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2014, s. 42.

% Muhammed Abdiilazim ez-Zirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, Matbaatii 1sa el-Babi el-
Halebf, Kahire, tsz., |, 14; Yiksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Tanimlamast, s. 41.

% Mesela bkz. Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-
Kur’dn, ngr. Safvan Adnan ed-Davudi, Daru’l-Kalem/ed-Daru’s-Samiyye, Dimask/Beyrut 1412/1992, s.
668-669. Isfehani, “kur’an” kelimesinin mastar olup dilde “toplamak, cem etmek” anlaminda
kullanildiginmi séylemektedir.
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miifessirlerince de dile getirilmistir.3” Ilk indigi andan itibaren Kur’an’in “okunmasi”,
temelde muhataplara ilan edilmesi ve onlarin muhtevasindan haberdar edilmesi amacina
yoneliktir. Rasulullah da kendisine inen vahiyleri, teblig etmekle yiikiimlii oldugu
cevresindeki insanlara “okumus”tur.®® Dolayisiyla Kur’an’a isim olan “okumak” ve
“okunan” manalar1, onun insanlara duyurulan, teblig edilen ve kendisi vasitasiyla

insanlarin inzar edildigi birincil vazifesiyle alakalidir.

Islami ilimlerin yavas yavas tesekkiil etmeye basladigi, ilimler konusunda
tasniflerin yapilip miistakil eserlerin ortaya kondugu hicri I ve II. asirlarda yapilan
Kur’an tanimlari, Kur’an’in Allah’tan gelme bir vahiy oldugunu vurgulamasinin
yaninda, onun faziletlerinin g¢esitli bicimlerde 6n plana ¢ikarildigi tanimlardir. Buna
ilaveten ayni1 donemlerde Kur’dan’in bu en meshur isminin etimolojisi iizerinde
durulmus ve “kur’dn” kelimesinin kaynagina dair goriisler ortaya atilmistir. Bu girisim,
teknik anlamdaki Kur’an tanimlamalarinin temelinde yer alan bir faaliyet olarak
goriilebilir. Clinkii Kur’an’in efradin1 cami, agyarint mani 1stilahi bir tanimin1 yapmak
icin Oncelikle onun isminin nereden geldigini ve etimolojik kokeninin ne oldugunu
tespit etmek 6nemli ve gerekli bir faaliyettir. Bunun yaninda, “kur’an” ismini lugavi
yonden tanimlama girisimleri Kur’an tefsirinin gittikce genisleyen bir faaliyet halini
almastyla da ilgilidir. Ciinkii Kur’an’in biitin ayet ve kelimelerinin tefsir edilip
aciklanmaya baglanmasiyla, ayetlerde yer alan “kur’an” kelimesinin kokenine dair

konusma ihtiyaci hasil olmustur.*

Asagida gorecegimiz gibi daha kapsamli ve
mantiktaki “tanim”1n sartlarina ridyet eden 1stilahi tanimlamalar da, hem iizerine bagka
seylerin bina edilecegi sabiteler olusturma hem de fikih usuliindeki asli delillerden birisi

olan Kitab’in tanimlanmasi ihtiyacindan kaynaklanmistir.

995

7 Her ne kadar gelenekte ¢ogunlukla Alak sfresinin ilk Ayetlerinde yer alan “ikra’ emri “bir kitabu,
yaziyr vs. anlamak i¢in okumak” manasinda anlagilmigsa —ve anlagilmaya devam ediyorsa- da,
Taberi’nin de vurguladigi gibi (Taberi, Cdmi u’l-Beydn fi Te vili’l-Kur’dn, XXIV, 519) bu ifadeleri,
Rabbinin adim1 duyurmas1 yahut birazdan kendisine vahyedilecek ayetleri insanlara teblig etmesi ve bu
sekilde onlar1 inzar etmesi yoniinde Hz. Peygamber’e verilen emirler seklinde anlamak ayetlerin tarihi
baglamlar1 agisindan daha dogru olacaktir. Zira genis bir ittifakla bu ayetlerin ilk nazil olan ayetler
oldugu kabul edilmektedir. {1k nazil olan ayetlerde, hem de okuma bilmeyen bir insana yazili bir seyi
okumas1 anlaminda bir emir verilmis olmasi1 pek uygun gériinmemektedir.

3 Her ne kadar sonraki zamanlarda Miisliimanlarca ibadet kastiyla da okunur olmussa da, bu okuma
Kur’an’in insanlar1 dogru yola sevk etme ve batildan kurtarma bigimindeki asli gorevi diigiiniildiigiinde
sonraki bir agamayi isaretleyen bir okumadir.

3 Yiiksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Tanimlamast, s. 35.
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b) Klasik Donemde Kur’an Tanimlar:

“Klasik dénem” ifadesi ile Islami ilimlerin gelisme ve yenilenme ddénemleri
sayilabilecek hicri III-XII (m. IX-XVIIL. yilizyillar) yilizyillar arasindaki siireci
kastediyoruz. Bu uzun asirlar boyunca Islami ilimler tesekkiil devresini geride birakmus;
sistematik bir bicimde iiriinlerini vererek giiclii ve saglam bir Islam Medeniyeti tesis
edilmistir.*® Bu dénemin basindan itibaren Kur’an’m 1stilahi tammlarinin yapildigia
sahit olmaktayiz. Belirtmek gerekir ki bu donemde Kur’an’1 tanimlamak faaliyetiyle
oncelikli olarak fikih usulii ve kelam ilimleri ilgilenmistir. Her iki ilmin Kur’an

tanimina olan ilgilerinin temelinde baz1 ihtiyaglar ve gereklilikler yatmaktadir.
1) Fikih Usuliinde Kur’an Tamimlari

Klasik doénemin erken devirlerinden itibaren Kur’an’in 1stilahi tanimlarinin
oncelikli olarak fukaha tarafindan yapildigini gérmekteyiz. Bunun en 6nemli sebebi,
Kur’an’in Misliiman toplumu en genis sekilde ilgilendiren fikhin temel kaynaklarinin
ilki (Kitab) olmasidir. “Asli deliller” olarak adlandirilan bu kaynaklarin tanimlanmasi,
fikhin belirlemeye calistig1 ameli hiikiimlere ulasmada hem kolaylik saglayacak hem de
saglam bir zemin olusturacaktir. Diger bir ifadeyle, fikih usilii alimleri —mesela-
namazda neyin okunup neyin okunmayacaginin tayini, hiikiim istinbati a¢isindan neyin
kaynak oldugunu belirlemek ve neyi inkar edenin kafir olacagini ve neyi inkar edenin
kafir olmayacagim tespit etmek i¢in Kur’an’in tanimlanmasina dzen gostermislerdir.*
Fukahanin Kur’an’i tanimlama girisimlerinin bir baska sebebi olarak sundan da
bahsedilebilir: Onlar Kur’an yahut Kitab derken ne kastettiklerini ortaya koymak
suretiyle bir anlamda Kur’an’a miiracaattaki basiboslugu, keyfiligi ve sistemsizligi
engellemek istemisler ve Kur’an’dan yararlanmanin metodolojisini, bir Kur’an kimligi
tizerine kurmuslardir. Ciinkii Kur’an’in degerini, islevini ve neticede kimligini
belirlemeden ondan yararlanmak ve onu anlamak, toplum iginde yasayan insanlar1 bir

bakima kaosa siiriikleyebilirdi.*?

40 Bkz. Uger (ed.), Islam Diisiince Atlasi, 1, 96. Bu eserde hicri ilk iki asir da klasik dénem igine dahil
edilmektedir. Biz ise o asirlar1 erken donemde yer alan tesekkiil evresi olarak kabul ettik.

41 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-Akide ve’s-Seri’a ve’l-Menhec,
Darw’l-Fikri’l-Mu’asir, Dimask 1418/1997, 1,13; Zekiyiiddin Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar:
(Usiilii’l-Fikh), gev. Ibrahim Kafi Dénmez, TDV Yayinlar1, Ankara 1996, s. 51.

42 Halis Albayrak, “Kur’an’1 Anlamak” - “Kur’dn’in Ne Oldugunu Anlamak”, I. Kur’dn Haftast Kur’dn
Sempozyumu, 03-05 Subat 1995, 1995, s. 169.
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Hicri IV-V. asirlardan itibaren fikih usilii biinyesinde yapilan Kur’an tanimlari,
klasik mantiktaki tanimlama bigimlerine (hadd, resm) gore yapilmistir. Klasik mantikta
tanim (tarif), bir kavrami veya varlig1 tayin ve digerlerinden temyiz etmek demektir.
Baska bir ifadeyle tarif, bir seyin mahiyetini izhar eden, hakikatini ortaya koyan sozdiir.
Tarif, had ve resm olarak ikiye ayrilir. Had, tarif edilen seyin kiinhiinii ve hakikatini
ortaya koyar, resm ise onu yalnizca digerlerinden ayirir. Buna gore, had ile resm
arasindaki temel ayrim, ilkinin matlubu digerlerinden zati bir unsurla, ikincisinin ise

arazi bir unsurla ayiriyor olmasidir.*®

Klasik mantiktaki tanim anlayisini takip ederek Kur’an’in mahiyetini belirlemeye
calisan ustlciilerin, yaptiklar1 tanimlarda Kur’an’a farkli agilardan yaklastiklari
anlagilmaktadir. Mesela Debisi (v. 430/1039) yaptig1 tanimda “Kitabullah, bize iki
kapak arasinda, meshur yedi harf {lizere miitevatir nakil ile rivayet edilendir.”
demektedir. Bu tanimda, Deblsi’nin Kur’an’t Mushaf haline getirildikten sonraki
sekliyle ele aldigi, ayrica yedi harfi ve tevatiiren nakli de Kur’an’in mahiyetinin
vasiflar1 olarak andig1 goriilmektedir. Debisi, Kur’an’in muciz bir kelam olmasinin her
ne kadar onu getirenin sidkina delil olsa da Allah’tan geldigine delil olmayacagi, bu

sebeple tanimina miitevatir nakli ekledigini belirtmektedir.**

Hepsi de Hanefi usulctlerden olan Serahsi, (v. 483/1090),% Pezdevi (v.
493/1100)*® ve Ebu’l-Berekat en-Nesefi (v. 710/1310)*, Kur’an’i Debisi gibi

tanimlarken ilaveten “Hz. Peygamber’e indirilmis” ifadesine yer vermislerdir. Sem’ani

(v. 489/1096),* ibn Kudame (v. 620/1223)*° ve Sadriisseria (v. 747/1346)% ise

4 Fikih usdliinde kullanilan klasik mantik temelli tarif hakkinda genis bilgi icin bkz. Asim Ciineyd
Koksal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, ISAM Yayinlari, Istanbul 2017, s. 97-103.

4 Ebli Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-Deb(si, Takvimii’l-Edille fi Usili’l-Fikh, thk.
Halil Muhyiddin el-Meys, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1421/2001, s. 20.

4 Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Eb( Sehl es-Serahsi, Usiilii 's-Serahsi, Daru’l-Ma rife, Beyrut,
tsz., I, 279.

46 Ebu’l-Hasan Ebu’l-Usr Fahriilislam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Kenzii’I-Vusiil ilé Ma rifeti’I-UsQl
(Usiilii’I-Pezdevi), Matbaatt Cavid Beris, Karagi, tsz., s. 5.

47 Muhammed b. Izzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz b. Emineddin b. Firiste b. Melek, Serhu Mendri’l-
Envdr fi Usiili’l-Fikh, Daru’]-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 1308/1891, s. 7-9.

4 Ebu’l-Muzaffer Mansdr b. Muhammed b. Abdiilcebbar es-Sem’ani, Kavdt: 'u’l-Edille fi 'I-Us(l, thk.
Muhammed Hasan Ismail es-Safii, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1418/1999, 1, 15.

49 Ep Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, Ravzatu 'n-Néazwr ve Ciinnetii 'I-Miindzir,
Cami’atii’l-imam Muhammed b. Su’d, Riyad 1399/1979, s. 62.

%0 Sadriigseria Ubeydullah b. Mes’id el-Mahb(b{ el-Buhari el-Hanefi, et-Tavzih li Metni’t-Tenkih fi
Usili’l-Fikh, thk. Zekeriyya Umeyrat, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1416/1996, 1, 46.
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Kur’an’i, “bize mushafin iki kapagi arasinda miitevatiren naklonunan seydir” diye

tanimlayarak yedi harf meselesini tanimin diginda birakmiglardir.

Safil alim Gazzali’nin (v. 505/1111), “Kitap, bize mushafin iki kapag1 arasinda,
meshur yedi harf {izere miitevatir bir sekilde nakl olunandir ve biz “kitap” derken
(Rasulullah’a) indirilmis Kur’an’t kastediyoruz” tanimi, Serahsi gibi usulciilerin

tanimiyla benzerlik arz etmektedir.>!

Es’ari kelamcisi ve fikih usulii alimi olan Amidi (6. 631/1233) Kur’an’m
mahiyetinin en 6zli bi¢imde, “Kitap, indirilmis Kur’an’dir” seklinde tanimlanacagina
vurgu yapmaktadir.>> Maliki fakihi Ibn Hacib (v. 646/1249) ise “indirilmis” olmaya,
“I’caz” vasfin1 da ekleyerek, “Kitap yani Kur’an, bir suresi ile (de olsa) icaz i¢in
indirilmis kelamdir” seklinde bir tanim yapmaktadir.>® Bu iki usulciiniin, Kur’an’m
mahiyetini kendilerinden Onceki alimlerden farkli bir bicimde anladiklar1 ve mahiyet
sifatlarin1 en tutarli ve Kur’an’t en dogru bigcimde yansitacak sekilde zikretmeye

calistiklar1 anlagilmaktadir.

Safii fakihi Taciiddin es-Siibki, (v. 771/1370), Kur’an’in taniminda i’caz ig¢in
indirilmis olma vasfina, “tilaveti ile ibadet olunan lafizdir” ifadesini de eklemektedir.>*
VIIIL. asrin alimlerinden Bedreddin ez-Zerkesi (v. 794/1392) usulcii kimligiyle yaptigi
tanimda, “Kur’an, bir ayetiyle (de olsa) icaz i¢in indirilmis, tilaveti ile ibadet olunan

kelamdir” demektedir.®®

Sonraki asirlarda yapilan Kur’an tanimlar1 da benzerlik arz etmektedir. Mesela
Hanbeli fakih ibnii’l-Lihdm (v. 803/1401) Kur’an’1 “bir sfresiyle bile olsa i’ciz i¢in
indirilmis ve tilavetiyle ibadet olunan Allah kelami1” seklinde tanimlarken, Zerkesi ile
ayni tanimda karar kilmistir. Ibnii’l-Lihdm, Kur’an’m, “mushafin iki kapag arasinda

tevatiiren nakledilendir” seklindeki tarifinin “devri” (dongtisel, kisir dongii ortaya

5t Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfa min ‘[lmi’l-Us0l, thk. Muhammed b.
Slleyman el-Eskar, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1417/1997, I, 152.

52 Ebu’l-Hasen Seyyidiiddin Ali b. Ebd Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa’lebi el-Amidi, el-/hkdm fi
Usiili’l-Ahkam, thk. Abdiirrezzak Afifi, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, tsz., I, 159-160.

58 Ebu’s-Sena Semsiiddin Mahmiid b. Abdurrahméan b. Ahmed b. Muhammed el-isfahani, Beydnii’l-
Muhtasar Serhu Muhtasari Ibn Hécib, thk. Muhammed Mazhar Beka, Daru’l-Medeni, Suudi Arabistan
1406/1986, I, 457.

54 Zerkesi, Tesnifii’I-Mesdami’ bi Cem’i’l-Cevami’ li Taciddin es-Subki, thk. Seyyid Abdulaziz-Abdullah
Rabi’, Mektebetii Kurtuba, Kahire 1418/1998, 1, 305.

5 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, thk. Muhammed Muhammed Tamir, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut 1421/2000, I, 356.
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¢ikaran) oldugunu belirtir.’® Onun bu aciklamasi1 Kur’an tarifine “Mushaflarda yazili
olandir” ibaresini ekleyenlere yoneltilmis bir elestiridir. Nitekim daha sonra Sevkani (v.
1250/1834) yaptigr Kur’an tarifine bu ibareyi ekledikten sonra, bunun kisir dongiiye
sebep olduguna dair elestiriye de yer verecektir. Buradaki elestiriye konu olan
dongiiniin sebebi Kitdb’in “Mushaflarda yazili olandir” diye, Mushaf’in da “iginde
Kur’an’in yazili oldugu seydir” diye tarif edilmesidir. Bu iki tarif ayn1 kapiya ¢iktig
icin (kisir dongii) elestirilmistir. Bununla birlikte Sevkani, bu elestiriye “Mushaf’in ne
oldugu orfen bilinmektedir, bu sebeple onun bu sekilde tarifine ihtiya¢ duyulmaz”

denilerek cevap verildigini aktarr.>’

Yukarida da sdyledigimiz gibi, fikith usuliiyle ilgilenen alimler Kur’an’
tanimlarken klasik mantiktaki tarifin kurallarina riayet etmeye ¢alismislardir.
Dolayisiyla onlarin tanimlariin amaci Kur’an’in mahiyetini tespit etmek ve onu diger
sO0z ve rivayetlerden temyiz etmek olmustur. Tanimlarda da goriildiigii lizere, bunu
yaparken bazi noktalarda birlik saglamislarsa da, yer verdikleri yahut vermedikleri bazi
vasiflar sebebiyle tanimlarinda farkliliklar da olusmustur. Bu farkliliklar siiphesiz
sadece tanimlarda ortaya ¢ikan bazi 6nemsiz nilianslar olmayip, tanim yapanin Kur’an’
algilayis bicimini yansitan dikkat g¢ekici ayrintilardir. Bu sebeple, mesela “tilavetiyle
ibadet olunandir” ibaresini tanimina almayan alim, bu ibarenin Kur’an’in mahiyetini
belirlemek acgisindan gerekli olmadigini diisiinmektedir. Cilinki{i onun nazarinda Kur’an,
okunmasiyla ibadet edilmese bile Kur’an olmaya devam edecektir. Nitekim Amidi’nin,
Kur’dn’in mahiyetini en 6zlii bi¢imde tanimlayan unsur olarak onun “miinezzel”
olusunu kabul etmesi, diger vasiflarin yoklugunda bile sadece Allah’tan Peygamber’e

indirilmis olmasimin Kur’an’1 tanimlamaya yetecegine isaret ettigini gosterir.

Diger yandan, Fikih ustlii alimlerinin yaptiklari Kur’an tanimlarinda, onun
mahiyetini belirlemek i¢in kullandiklar1 kayitlar (i’caz, mushaf, tevatiirle nakil, tilaveti
ile ibadet olunmasi vs.), Kur’dn’in mahiyetini tespite uygun zati unsurlardan olup

olmadiklar1 yahut kisir déngiiye sebebiyet verip vermedikleri agisindan tartigilmustir. >

5% Alaiiddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Abbas Tbnii’l-Lihdm el-Ba’li, el-Muhtasar fi Usiili’l-Fikh
‘ald Mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed Mazhar Beka, Cami’atii’l-Melik Abdiil’l-Aziz,
Mekke tsz., s. 70.

5 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, frsddii’l-FuhQl ild Tahkiki’l-Hakki min
IImi’I-Usdl, thk. Ahmed Azv Inayet, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1419/1999, I, 85.

%8 Tartismalar icin bkz. Abdullah Benli, “Kur’an Tanimmindaki Unsurlarm Tahlili”, Bilimname, XVIII,
2010/1, 21-37; Yksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Tanimlamasi, S. 52-56.
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2) Kelamda Kur’an Tanimlari

Klasik donemlerde Kur’an’in tanimlanmasiyla yakindan ilgilenen ve bu konuyu
genis manada tartisan bir baska ilim kelamdir. Kelam alimlerinin Kur’an tanimlarinda
da esasinda aym kural gecerli olmus goriinmektedir. Soyle ki, onlar da toplumsal ve
ilmi ortamin ortaya cikardigi bazi gerekliliklerle bu konuya egilmigler ve kendi

alanlarmin ilgileri ¢er¢evesinde Kur’an’1 tanimlamaya c¢alismislardir.

Kelam sahasinda soz sOyleyen ulema, Kur’an’t Allah’in “kelam” sifat1 ve Hz.
Peygamber’in mucizesi konulariyla ilgili olarak tanimlamaya ¢alismislardir. Bu sebeple
oncelikle “kelamullah” ifadesini tanimlamakla ise baslamislar ve onu “Fatiha’nin
basindan Nas’in sonuna kadar hiikm1 kelimelerle baglantili olan kadim sifattir” seklinde
tanimlamislardir. Bu tanimda Allah’in Kur’an olarak tecelli eden kelami, kadim sifatiyla
tavsif edilerek onun yaratilmis olmadig1 vurgulanmistir. Hitkkmi kelimelerle baglantili
kabul edilmesi, lafizlarin Kur’an’in seslendirilmesini hakiki olarak temsil etmemesi
sebebiyledir. Fatiha’dan Nas’in sonuna kadar olusundan bahsedilmesi de onun belli bir
tertibe sahip oldugunu, hatta bu tertip ve insicamiyla diger sozlerden ayrildigini

vurgulamak maksadryladir.*

Ozellikle ehl-i siinnet kelamcilarinin bu tiir tanimlarinda daha ziyade Kur’an’mn
ezeli-ebediliginin vurgulanmak istedigi, bunun temel sebebinin de Mu’tezile gibi ehl-i
siinnet dairesi disinda kabul edilen firkalarla girisilen halkul’l-Kur’an tartismalari
oldugu soylenebilir.®* Bilindigi iizere halku’l-Kur’an tartismalar1 erken dénemlerde
baslamis ve Ozellikle siinni kelamcilarla Mu’tezili kelamcilar arasinda temel ayrilik
noktalarindan birisini olusturmustur. Bu ayrigsmanin sonucunda, “bir tarafta Cehmiyye
ile Mu’tezile alimleri, Kur’an’in hem lafzi hem de maénasi itibariyle mahlik oldugunu
ileri siirlip bu goriisii akli ve nakli delillerle kanitlamaya calisirken diger tarafta Selefi
hareket i¢inde yer alan muhaddislerin bir kismi, asir1 tepkinin bir sonucu olarak
Kur’an’in lafizlarinin ve bu lafizlar1 s6ylemenin (telaffuz) dahi mahluk olmadigini
1srarla savunarak biitiin muhalif goriis sahiplerini kiifre nisbet etmislerdir. Bu iki asir1 ug

karsisinda, yeni tesekkiil etmeye baslayan ehl-i siinnet kelam hareketinin énctilerinden

59 Ziirkant, Menahilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kurdn, 1, 17.

80 Kelamcilarin Kur’an’1 bdyle tanimlamalarmin felsefeyle istigal etmeleri ve gaybi konular1 insanlara
ikna edici bir sekilde anlatma istekleri sebebiyle oldugu da sdylenmistir. Bkz. Muhammed b.
Muhammed b. Siiveylim EbG Siihbe, el-Medhal li Dirdseti’l-Kur dni’l-Kerim, Mektebetii’s-Suinne,
Kahire 1423/2003, s. 23.
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Ibn Kiillab el-Basri, Haris b. Esed el-Muhasibi, Huseyin b. Ali el-Kerabist gibi alimler
Allah kelam1 olan Kur’an’in maéna itibariyle kadim, lafizlar1 ve insanlar tarafindan
okunusu bakimindan mahluk oldugunu soyleyerek meseleyi bir ¢6ziime kavusturmaya
calismislardir.”®! Eba Hanife’nin (v. 150/767), “Kur’an, Allah Teala’nin mushaflarda
yazili, kalplerde mahfuz, dillerde okunan ve Hz. Peygamber’e indirilmis olan kelamidir.
Bizim Kur’an’1 telaffuzumuz, kitabetimiz ve kirdatimiz mahluktur fakat Kur’an mahluk

degildir” seklindeki tanimlamasi da iste bu sekildeki ¢oziimiin veciz bir ifadesidir.%?

Sonraki asirlarda yapilan Kur’an tanimlari hemen hemen aym saikle viicuda
getirildigi icin EbG Hanife’nin anlayisini takip etmistir. Mesela Ciiveyni’nin (v.
478/1085) yaptigi, “Kelamullah mushaflarda yazili ve kalplerde mahfuzdur, fakat ne

763 seklindeki tanim, esasinda

mushafa hulil etmis durumdadir ne de kalple kaimdir
Allah’tan gelen mana olmasi itibariyle kadim, insanlarin kendisiyle iliskiye gectigi lafiz

olmasi itibariyle de mahlik oldugunu anlatmanin bagka bir seklidir.

Gazzali de siinni stadlarini takip ederek Kur’an’i “kelamullah” ile esitler ve
“Mushaflarda yazili, kalplerde ezberlenmis ve dillerde okunan” olarak tanimlar. Ona
gore kagit, miirekkep, yazma fiili, harfler ve seslerin hepsi sonradan olmadir. Ciinkii
bunlar cisim ve arazdirlar. Gazzali, tanimindaki unsurlar1 izah ederken sunlar1 sdyler:
“Kadim olan Allah Teala’nin sifati mushaflarda yazilidir dedigimizde, bu, kadim olan
Allah’in zatinin mushafta olmasimi gerektirmez. Nitekim biz “ates mushafta yazilidir”
derken de atesin bizzat kendisinin orada bulunmasi gerekmemektedir. Zira bizzat orada
olsa mushafi yakar. Atesle ilgili konusan kimsenin durumu da bdyledir: Ates bizzat
onun dilinde degildir, eger olsaydi o kisinin dilini yakardi. Zira ates yakici bir cisimdir,
konusmada ise -sadece- ona bir delalet vardir. Bu delalet kesik seslerden ibarettir ve
ortaya ndn, elif ve ra harflerini (L)) ¢ikarir. Bu durumda yakan cisim olan ates,
delaletin bizzat kendisi degil, kendisine delalet edilen (medlil aleyh) olmaktadir. Allah
Teala’nin kaim olan kadim kelami (Kelamullah) da ayni sekilde, delilin bizzat kendisi

degil, delalet edilenin kendisidir. Kelamullahin yazildig: harfler delillerdir. Deliller ise,

61 Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/halkul-kuran (18.02.2018).

62 Eb(i Hanife Nu’man b. Sabit b. Zuta, el-Fikhu I-Ekber, Mektebetii’l-Furkan, Birlesik Arap Emirlikleri
1419/1999, s. 21.

6 imamii'l-Harameyn Ebu’l-Me’ali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yisuf Ciiveyni, el-Irsad ila
Kavat'’i’I-Edille fi Usali’\-I'tikad, thk. Ahmed Abdirrahim es-Sayih-Tevfik Ali Vehbe, Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2009, s. 118.
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seriat 0yle uygun gordiigii icin hiirmete layiktirlar. Bu sebeple Mushaf’a hiirmet etmek

gerekir. Zira icinde Allah’n sifatina delalet eden harfler vardir.” ®*

Hicri sekizinci asrin Hanefi ulemasidan Ibn Ebi’l-Iz (v. 792/1390), Mushaflarda
yazili olanin Kur’an olamayacagini, fikhi hiikiimlerden yararlandigi bir delillendirmeyle
anlatmaktadir: “Eger mushafta olan sey Kelamullahtan ibaret olsaydr —ki degildir-,
clinip ve abdestsiz kimseye ona dokunmasi haram olmazdi; eger okuyan kimsenin
okudugu Kur’an olmasaydi ciiniip ve abdestsiz kimseye onu okumasi haram olmazdi.
Bilakis, Kelamullah —tipki Ebli Hanife’nin el-Fikhu’'I-EKkber’de dedigi gibi- kalplerde

mahfuz, dillerde okunan ve Mushaflarda yazili olandir.”®®

Klasik donemdeki kelamcilarin Kur’dn tanimlarma baktigimizda soyle bir
manzaranin ortaya ciktigini sOyleyebiliriz: Allah’in kelam sifatinin ve dolayisiyla
kelamullah olarak kabul edilen Kur’an’in tanimlanmaya ¢alisildigi kelam ve akaide dair
eserlerde, miiellifler neredeyse bastan sona, kelamullah ve Kur’an hakkinda yanlis
kanaatlere sahip oldugunu diisiindiikleri Haseviyye ve Mu’tezile gibi firkalara karsi
“ehl-i hak” diye isimlendirilen kendi firkalarin1 savunmaya calismaktadirlar.®® Bu da,
ulemanin Kur’an’1 tanimlarken sahip olduklar1 diisiincelerin ve tabi olduklar1 mezhebin
kriterlerine gore hareket ettiklerini ve muarizlarin fikirlerini ¢liriitmeye g¢alistiklarini
gosteren bagka bir delildir. Baska bir ifadeyle sdylemek gerekirse, Ehl-i stnnet
kelamcilariin Kur’an’a iliskin tanimi Oncelikle, Kur’an’in yaratildigi iddiasini one
stiren Mu’tezile’ye kars1 gelismis, ayrica Hz. Peygamber’den sonra bir kisim sahabinin
irtidat ettigini, Hz. Peygamber’in emrine kars1 geldigini, onun belirledigi halifenin
elinden hilafeti aldigin1 ve devaminda da Kur’an’1 tebdil ve tagyir ettigini 6ne siiren
Hisam b. Hakem (6. 195/810) gibi ileri gelen Rafizilerin Kur’an’a iliskin yaklagimlarina

cevap olarak ortaya ¢ikmistir.®’

84 Gazzall, el-Iktisad fi’l-I'tikdd, hz. Abdullah Muhammed el-Halili, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1424/2004, s. 72.

6 Sadruddin Muhammed b. Alduddin Ali b. Muhammed Ibn Ebi’l-iz, Serhu I-Akideti’t-Tahaviyye, thk.
Suayb el-Arnald-Abdullah b. el-Muhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1417/1997, 1, 190.

% Konuyla ilgili tartigmalar ve savunmalar i¢in bkz. ibn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’id b.
Hazm el-Endelust, el-Fasl fi’I-Milel ve’l-Ehvd ve 'n-Nihal, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, tsz., 111, 5-9.

67 Galip Tiircan, “Kelamcilara Gére Kur’an’m Otoritesi”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
31, 2011, s. 7-28.
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3) Tasavvufta Kur'an Tanimlari

Klasik donemde fikih usulii ve kelamda oldugu gibi, tasavvufta da Kur’an
tanimlart  yapilmistir. Tasavvufun Kur’an tamimlari, fikih usulii ve kelamin
yaklagimlarindan tamamen farklidir. Bu fark tasavvufun genel yapisindan ve nasslara

bakisindan kaynaklanmaktadir.

Kisaca “Islam’1n zahir ve batm hiikiimleri ¢er¢evesinde yasanan manevi ve deruni
hayat tarz1” seklinde tanimlanan tasavvufta,®® genelde naslar 6zelde de Kur’an, ortalama
insanlarin anladigr zahir manasinin disinda baska (derin, Otelerde, bir ¢irpida
erisilemeyen) manalar, hatta sirlar tasiyan, farkli anlam katmanlarina sahip
metinler/hitaplar olarak goriiliirler. Ozellikle Kur’an’in bu katmanli yapisini Mevlana
Celaleddin Rimi (6. 672/1273) sOyle izah etmektedir: “Malumun olsun ki, Kur’dn’1n bir
zahiri manasi oldugu gibi o zahirin altinda kat kat batini manasi da vardir. O batini
manalardan tiglincli bir mana vardir ki, onun idrakinde akillar hayran olup kaybolur.
Kur’an’in dordiincii batini manasi ise gizlidir. Onu nazirsiz ve misalsiz olan Allah’tan
baskas1 bilemez. Yedinci batina kadar birer birer bu bdyledir. Bu Mustafa’nin (sav)

soziidiir, siiphe etme!”®

Tasavvuf ehlinin bdyle bir diislinceye sahip olmalarinin temelinde, bilgiyi elde
etme metodlarinin yattigini sdylemek yanlis olmasa gerektir. Bilindigi {izere tasavvuf
ehli, herkesin bildigi sekilde, yani bir okul sistemi i¢inde bilgi elde etmenin yaninda,
kendilerine 6zgii olup kesf ve ilhama dayali bir bilgiye de sahip olduklarini diisiiniirler.
Buna gore tasavvuf, suret ve zahirle yetinmeyip siirekli mana ve batin pesinde kosan;
ihsan gibi temel bir kavramdan da guc alarak ibadetlerin (kendilerine gore) zahiri
anlamlarmin otesine gegen, dini verileri akli olmaktan ziyade derin ve sezgisel bir
yoruma tabi tutan, dini ilimlere hem de bizzat kendi sahalariyla ilgili farkl alternatifler
sunan —bir ilim degil- yiiksek suur diizeyindeki bir haldir.”® Bagka bir ifadeyle akil, bes

duyu organi, vahiy ve miitevatir haberin yan1 sira; kesf, ilhdm, ma‘rifet, basiret, fetih,

88 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, TDV Islam Ansiklopedisi, https:/fislamansiklopedisi.org.tr/tasavvuf
(20.03.2018).

%9 Mevlana Celaleddin Muhammed b. Muhammed b. el-Huseyin er-ROm?i el-Belhi, Mesnevi-i Serif, [Asl
ve Sadelestirilmigiyle Manziim Nahifi Terciimesi I-VI], haz. Amil Celebioglu, MEB Yaynlar1, Istanbul
2000, 111, 4287.

" Murat Siiliin, “Tefsir Ilmi Acisindan Kur’an-1 Kerim’e Isari Yaklasimlar”, Tefsire Akademik
Yaklasimlar —1- iginde, Ed. Mehmet Akif Kog-Ismail Albayrak, Otto Yaynlari, Ankara 2013, s. 208.
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feraset, havatir, ilm-i lediin, miikasefe, miisahede, muhadese, riya, tecelli, yakin,

varid... gibi manevi yollar, tasavvuf ehlinin bilgi edinme yollar1 olagelmistir.”

Bunun yaninda Rasulullah’tan nakledildigi sdylenen “Her ayetin bir zahiri, bir
batini, bir haddi ve bir de matla’t (muttala’1) vardir” seklindeki rivayet de sufilerin
naslara zahir-batin anlayisiyla yaklagsmalari i¢in gok elverisli bir ortam hazirlamistir. Ne
var ki, farkli varyasyonlar1 da bulunan bu rivayetle ilgili yapilan ¢aligmalar, rivayetin
hem siibut hem de delalet agisindan sorunlu oldugunu gostermektedir.”? bn
Teymiyye’nin (v. 728/1328) tamamen uydurma oldugunu sdyledigi bu rivayet,’
Satibi’ye (v. 790/1388) gore yine de, “zahir, tilavetin zahiridir, batin ise Allah’in

muradini anlamaktir” seklinde yorumlanabilir.”

Tasavvuf ehli, tervi¢ ettigi “batini mana” hususunu g6z Oniinde bulundurarak
Kur’an’1t “bitiin hakikatleri iginde toplamis bulunan icmali lediinni ilim” seklinde
tamimlamistir.” Siiphesiz onun biitiin hakikatleri ihtiva etmesi, Allah’in gayr-i mahluk
ve kadim kelami olup batini manalara ve katmanlara sahip olmasi sebebiyledir. Bu
katmanlar arasinda gezinebilmek de kesf ve ilham ehlinin basarabilecegi bir istir.”® O
sebeple kimi sufiler, “Allah’in anlayis verdigi kimseler i¢cin Kur’dn’dan istihraci

miimkiin olmayan hicbir sey yoktur” goriisiinde olmuslardir.”’

Mutasavviflar arasinda Kur’an’1 dikkat g¢ekici sekillerde tanimlayan isim olarak
Ibnii’l-Arabi’nin (v. 638/1240) adi 6ne ¢ikmaktadir. Onun eserlerinde Kur’an’m farkli
tanimlarina rastlamak miimkiindiir. Mesela bir yerde Kur’an’1 “cem ve icmal makami1”

olarak tarif eder. Bu makamin mukabili ise “furkan”dir (tefrika). Ona gore Kur’an’in

" Yunus Emre Gordik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isdri Tefsir, Insan Yayinlari, Istanbul 2012, s. 50-
51.

72 Kutiib-ii Tis 'a’da yer almayan bu rivayetin degerlendirmesi igin bkz. Mustafa Oztiirk, Tefsirde Batinilik
ve Batini Te'vil Gelenegi, Diisiin Yaymcilik, Istanbul, 2011, s. 240-248; Gordik, Tarihsel ve
Metodolojik Agidan Isari Tefsir, s. 112-117.

8 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, “Zahir ve Batin Ilmine Dair Bir Risale: Takiyyiiddin ibn Teymiyye”,
Ceviren ve notlar ekleyen: Mustafa Oztiirk, Ali Bolat, Tasavvuf: [imi ve Akademik Arastirma Dergisi,
2001, C. 11, sy. 6, s. 269-270.

™ Bkz. Ebh Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvafakat —Islami Ilimler Metodolojisi-, cev. Mehmet
Erdogan, iz Yaymcilik, istanbul 1990, 111, 369.

75 es-Serif Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeyn el-Ciircani, Kitdbii 't-Ta 'rifdt, thk. Komisyon, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1403/1983, s. 174.

6 Eb(i Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tuster?, Tefsiru '+-Tusterf, thk. Muhammed Basil Uy(in es-Sad,
Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 1423/2002, s. 98; Ebdl Nasr es-Serrac et-TGsi, el-Liima’, thk.
Abdilhalim Mahmud-T4aha Abdiilbaki Strtr, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadis/Mektebetii’I-M{isenn4,
Misir/Bagdat 1380/1960, s. 106-107.

" Suydtl, el-Itkdn, 1V, 30.
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diger insanlara degil de Hz. Muhammed’e (sav) has kilinmasi, onun hakka davetindeki
tenzih ve tesbihi cem etme yoniyle ilgilidir. Onun digindakiler ise sadece tenzihe davet
ederler ki bu “furkan” demektir. Ibnii’l-Arabi bu duruma 6rnek olarak Hz. Nuh’un uzun
seneler insanlar1 hakka davet etmesine ragmen ¢ok azinin onun davetini kabul etmesini
gosterir. Ona gore insanlarin Hz. Nuh’un c¢agrisina uymamalarinin sebebi onun
davetinde “furkan” bulunmasidir. Halbuki ona emredilen sey Kur’an’dir, furkan degil.
Kur’an furkani da kapsar, ama furkan Kur’an’1 kapsamaz. Bu sebeple Kur’an sadece
Hz. Muhammed’e (sav) has kilinmustir. Ibnii’l-Arabi, Rasulullah’a cevami’u’l-kelim (az

sOzle ¢ok mana ifade etme kabiliyeti) verilmis olmasini da bu manada agiklamaktadir.

Yine Ibnii’l-Arabi’ye gore Kur’dn beyan ve tafsil anlamindaki “furkan’mn
mukabili olarak icmal demektir. Allah Kur’an’1 miitesabih ve miicmel olarak indirmis,

sonra diledigi kuluna (yani ehlullaha) onun tafsilini ikram etmistir.

Ibnii’l-Arabi’nin bir baska tarifine gére “Kur’an insandir.” Ciinkii insan, alemdeki
farkli hakikatleri zatinda cem etmistir. Ozel olarak da, muttasif oldugu cemi’lik
(toplama/birlestirme) vasfindan dolayr insan-1 kdmil yahut Muhammed’dir (sav). Bu
manalara gelecek sekilde o soyle der: “Kur’an okudugun zaman sen Kur’an’daki Kur’an
ol.” “Kendi nefsinde Kur’an olmayan bizim dediklerimizi anlayamaz.” “Ummetinden
olup da onun zamanina yetisemeyen, Allah Rasulii’ne bakmak isterse Kur’an’a baksin.
Ciinkii ona bakmakla Kur’dn’a bakmak arasinda fark yoktur. Sanki Kur’an Muhammed
b. Abdullah isminde bir bedeni (fiziksel) suret haline girmis gibidir. Kur’an Allah’in
kelam1 ve sifatidir, Hz. Muhammed (sav) de Hakk’1n sifatidir.”

Ayrica Ibnii’l-Arabi biitiin mevcudat: nitelemek iizere Kur’an-1 kebir ifadesini de
kullanir. Bu durumda insan Kur’an-1 sagir olmaktadir. O soyle der: “Varligin tamami

harfler, kelimeler, sureler ve ayetlerdir. Yani varlik (viicud) Kur’an-1 kebirdir.”’®

Kur’an-1 Kerim, baska mutasavviflarca “biitiin sifatlarin, kendisinde yok olup
gittigi zat” olarak tarif edilmistir ki, anlasildigi kadariyla bu tarif de Ibnii’l-Arabi’nin

Kur’an ile Hz. Peygamber’i esitleyen tarifinin bir baska sdylenis bicimidir.”

8 Su’ad Hakim, “el-Kur’an”, el-Mu 'cemu ’s-S0ff, Daru Nedra, Beyrut 1401/1981, s. 905-908; Suleyman
Uludag, “Kur’an”, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yayinlari, Istanbul 1991, s. 296-297.

9 Refik Acem, “el-Kur’an”, Mevsii ‘atu Mustalahati't-Tasavvufi’I-Islami, Mektebetii Liibnan Nasir(n,
Beyrut 1999, s. 753; Ethem Cebecioglu, “Kur’an”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka
Yayinlari, istanbul 2005, s. 383.
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Zaman zaman kendilerini ehl-i hak, ehlullah ve evliyaullah gibi kelimelerle de
isimlendiren tasavvuf ehlinin Kur’an’t bu sekilde tanimlamalari, anlagilacagi iizere
Ozellikle onda bulundugunu diisiindiikleri batini yonii 6n plana ¢ikarmak maksathidir.
Onlara gore Kur’an bu batini yonii ve sahip oldugu anlam katmanlar1 sebebiyle,
goriindiigiinden (yani ulema ve siradan halk kesiminin anladigindan) ¢ok farkli bir
karaktere biirinmektedir. Bu anlayis neticesinde de onlar Kur’an’1 diger herhangi bir

Islami ilimden tamamen farkli sekilde tanimlayabilmektedirler.
¢) Cagdas Donemde Kur’an Tanimlari

“Cagdas donem” ifadesiyle XVII. yilizyilin sonlarindan giliniimiize kadar devam
eden donemi kastediyoruz. Bilindigi gibi bu donem, Miislimanlarin gelisen ve giiglenen
Bat1 saldirilar1 karsisinda -genel manada- uzun siireli ve atlatilamayan bir maglubiyet
hali igerisine girmeye basladigi bir donemdir. Bu donemin Miisliiman toplum
tizerindeki olumsuz etkileri hi¢ siiphesiz onlarin kiiltiirel ve ilmi hayatlarina da
yansimigtir. Dolayisiyla bu donemdeki Miisliiman ulemanin ¢esitli meselelere
yaklagimlari, neredeyse her alanda uzun ve siirekli bir galibiyet halini siirdiirdiikleri
klasik donemlerden farklihk arz edecektir. Bu farklihlk bazen gecmiste
yapilanlari/sOylenenleri temelde muhafaza etmekle birlikte farkl: bir formda ele almak
biciminde olurken, bazen de yaklasimlari temelden degistirmek seklinde kendini

gostermistir.

Cagdas donemdeki Kur’an tanimlarinda 6ncekilerden farkli ve orijinal bir forma
rastlanilmaz. Daha ziyade tanimlarda degistirme ve gelistirme cabalar1 igine girigildigi
goriilebilmektedir. Bu donemde, klasik donem boyunca fikih ve kelam ulemasinin
sekillendirdigi Kur’an tanimlari, ya ayni sekilde benimsenip aktarilmis ya ge¢miste
yaptlmig tanimlarin ¢esitli unsurlarin mezcedilip, kapsayict hale getirilmesiyle
nispeten yeni ve kapsamli bir tanim formu (memzuc form) elde edilmeye ¢aligilmis
yahut da klasik tanim sekli -varligi kabul edilmekle birlikte- yetersiz bulunmus ve farkli
bir tanim denemesi yapilmistir. Memzuc form, muhtevaya yeni bir unsur eklemek
suretiyle degil, sadece fikihta ve kelamda yapilmis tanimlarin birlestirilmesiyle elde
edilmistir.

A_AY

Gegmiste yapilmis tanimlari benimseme ve siirdiirme tavrina Sevkani’nin

aciklamalarin1 6rnek verebiliriz. Kur’an’in 1stilahi tanimimin kisa tarihgesini ele alip
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degerlendiren Sevkani, dnce onu “Rasulullah’a indirilmig, Mushaflarda yazili ve bize
miitevatiren nakledilmis kelam” seklinde tanimlar. Ardindan bu tanimdaki unsurlarin,
“agyarmi mani” anlaminda neleri disarida biraktigini izah eder. Buna gore Rasulullah’a
indirilmis ve Mushaflarda yazilmis olmasi, diger kitaplarin, kutsi hadislerin ve nebevi
hadislerin Kur’an olmadigini ifade etmektedir. Bize miitevatiren nakledilmis olmasi ise,

saz kiraatlerin Kur’an kabul edilemeyecegine isaret etmektedir.

Boyle bir tanimin kisir dongiliye sebep olacagi yoniindeki itiraz1 ve —yukarida
belirttigimiz- bu itirazin cevabmi da aktardiktan sonra, Kur’dn tanimina bagka
unsurlarin eklendiginden de bahseder. Buna gore Kur’an “[Allah tarafindan] tedebbiir
ve tezekkir ig¢in indirilen ve tevatiiren nakledilen Arapga bir lafizdir” seklinde de
tanimlanmistir. Bu tanimdaki “Arapca lafiz” ibaresi, Arapca olmayan diger semavi
kitaplar1 disarida birakirken, “indirilen” ifadesi, Arapca olup da Allah tarafindan
indirilmeyen kitaplar1 disarida birakmaktadir. “Tedebbiir ve tezekkiir i¢in” ifadesi,
tanimin zaruri unsurlarindan olmayip sadece izahi giiclendirmek i¢in eklenmistir.
Tanimdaki “tevatiiren” ifadesi, yine sdz kiraatlerin ve kutsi hadislerin disarida

birakilmasi amacina yoneliktir.

Sevkani, Kur’an’in “Bir sire ile (bile olsa) i’caz igin indirilmis olan kelam”
seklinde de tanimlandigini; bu tanimin indirilmemis olan kelami ve i’caz ozelligi
bulunmayan diger semavi kitaplar1 disarida biraktigini ifade eder. Bu tanima da hem
Kur’dn’in i’caz yoniinlin zorunlu ve apag¢ik olmamasi hem de slrenin taninmasinin
Kur’an’in taninmasina bagli olmasi (ve bu sebeple kisir dongliye sebep olmasi)
acisindan elestiri yoneltilmistir. Bu elestiriye ise sOyle cevap verilmistir: “Tanimin
yapildig1 anda, Kur’an’in i’cazma dair bilgiye sahip olundugu i¢in onun 1’cézinin
zorunlulugu [yani Kur’an’1n ayrilmaz bir vasfi olusu] aciktir. Ayrica siire, Kur’an’a ait
olsa da olmasa da, Allah’in indirmis oldugu kelamin sinirlart belli bir béliimii anlamina
gelir. Nitekim Incil’in de stireleri vardir. [Yani stire = Kur’an, Kur’an = siire olmayacagi
i¢in bu tanimda kisir dongli bulunmamaktadir].”

Sevkani, Kur’an’in “mushafin iki kapagi arasinda bize tevatiiren nakledilmis
olan” ve “Peygamberimize indirilmis, Mushaflarda yazili olan ve tevatiirle nakledildigi

kesin olan Kur’an” seklinde tanimlarinin yapildigini da aktarir. Bir baska tanim da

“Kur’an, inzal i¢in Levh-i Mahfiiz’da sabit bulunan Arapca kelamullahtir” seklinde
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yapilmigtir. Bu tanima, kutsi hadisler, saz kiraatler ve hatta biitiin her seyin levh-i
mahfiizda sabit bulundugu seklinde itiraz edilmistir fakat Kur’an’in orada inzal
maksadiyla bulunmasi yoniiyle diger seylerden ayrildigi sOylenerek bu itiraza cevap

verilmistir.

Nihayet Sevkani Kur’an’in en uygun taniminin “Hz. Muhammed’e (sav) indirilen,
tilavet edilen ve miitevatiren nakledilen Allah kelam1” seklinde oldugunu, bu tanima

digerlerine yapildig1 sekilde itiraz edilmedigini belirterek konuyu sonlandirir.®

“Tedebbiir ve tezekkiir icin indirilen” kismi harig, Sevkani’nin yaptigi bu
degerlendirmelerde eski tanimlara yeni unsurlar ekleme olmadigr gibi, bunlardan
hareketle yeni bir tanim ortaya koyma cabasi da bulunmamaktadir. Onun bu tavrini
devam ettiren baska alimler ve arastirmacilar da vardir.2* Tanima eklenen “Tedebbiir ve
tezekkiir icin indirilen” ifadesi ise klasik donemlerde pek rastlanilmayan, yapilmis olsa
bile yayginlik kazanmamis bir tanimlama bigimidir. Asagida gorecegimiz gibi, bu tiir
ifadeler daha ziyade ¢agdas donemde yayginlasmistir. Diger yandan Sevkani’nin ele
aldig: farkli tanimlar ¢agdas donemde kimi miiellifler tarafindan mezc edilerek mufassal
bir Kur’an tanimi elde edilmeye calisilmistir. Bu mufassal tanimlara sunlari 6rnek

verebiliriz:

“Kur’an, Hz. Peygamber’e (sav) Arapca lafiz ile indirilmis, mushaflarda yazilmus,
tilaveti ile ibadet olunan, tevatiiren nakledilmis, Fatiha slresi ile baslayip Nas

sliresi ile biten mu’ciz kelamullahtir.”82

“Kur’an-1 Kerim, Allah’in (cc) peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’e
(sav) lafz1 ve manasiyla indirilmis, tevatiirle nakledilen, kesin bilgi ifade eden ve
Fatiha’nin basindan Nas’in sonuna kadar mushaflarda yazili olan kitabidir. Allah onu
sapasaglam kilmig ve gilizelce agiklamistir... Onu hicbir sey ne nakzedebilir ne de iptal
edebilir... O, insanligin el¢isi Efendimiz Hz. Muhammed’in (sav) en biiyiik mucizesi ve
yerylizindeki miikemmel ve kalici hiiccetidir. Rasulullah onunla insanlarin ve cinlerin
tamamina benzerini getirmeleri hususunda meydan okumustur, onlar ise bunu

yapmaktan aciz kalmiglardir.”®

80 Sevkani, frsddu’I-Fuhal, 1, 85-86.

81 Mesela bkz. Zirkant, Mendhilii’I-Irfan, 1, 15-23.

82 Zuhayli, et-Tefsiru ’I-MUnir, 1, 13.

8 Eba Siihbe, el-Medhal li Dirdseti’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 8.
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“Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son
peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen,
okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha stiresiyle baslayip Nas stresiyle biten, baskalarmin

benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arapga mu’ciz bir kelamdir.”8*

Her ne kadar ge¢mis asirlarda kapsamli tanimlar yapilmaya calisilmissa da,®
buraya aldigimiz ¢agdas donemdeki bazi mufassal tanimlarda kapsayicilifa azami
dikkat gosterildigi; gecmiste fikih ve kelam alimlerinin yaptiklar1 tanimlardan herhangi
bir unsuru disarida birakmamak gayesi glidiildiigii sezilmektedir. Bunun sebebi, bir
yandan Kur’an’in degerini ve {istlinliigiinii en iist seviyede ifade etme, diger yandan
gecmisten beri yapilagelen tanimlardaki unsurlart muhafaza ederek sonraki zamanlara
aktarma istegi olarak aciklanabilir.®® Ciinkii bu muhafaza sebebiyle hem ge¢mis ile
simdi arasindaki devamlilik saglanmis olacak hem de miistesriklerin Kur’an hakkindaki
olumsuz tutumlarina bir kars1 durus sergilenmis olacaktir. Bilindigi lizere, ge¢miste
Kur’an tanimlarinin ve savunmalarinin ortaya c¢ikmasmin sebepleri daha ziyade
Miisliimanlarin kendi i¢indeki tartigsmalar1 ve ihtilaflar1 iken, ¢agdas donemlerde bu
ihtilaflara eklenen giiclii bir etken de s6z konusu olmustur. Bu etken miistesriklerin
Kur’an arastirmalarinda ortaya koyduklar1 yaklasimlaridir. Cagdas donemlerde
mistesriklerin Kur’an arastirmalarinda ele aldiklar1 temel konulardan ilki onun kaynagi
meselesidir. Miistesrikler bu meseledeki arastirma ve incelemelerinde Kur’an’in
kaynaginin Miisliimanlarin iddia ettigi gibi vahiy olmadigina, Kur’ani ogretilerin diger

kutsal kitaplardan asirma olduguna karar vermislerdir.8” Onlarm bu ve benzeri iddialart

8  Abdiilhamit Binsik, “Kur’an”, TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/kuran#1
(31.01.2018).

8 Mesela VIII. asrin kiraat, tefsir ve nahiv alimlerinden Semin el-Halebi (v. 756/1355) de kapsamli bir
Kur’an tanimina yer vermis ve sunlari sdylemistir: “Kur’an, Levh-i Mahf(iz’dan Cebrail (as) vasitasiyla
Peygamber Efendimiz’in (sav) kalbine okunarak indirilmis olandir. O, Allah’in mukaddes zatiyla kaim
nefsani bir kelam olarak Allah’in kelami olup, kalplerde ezberlenmis, dillerde okunan ve Mushaflarda
yazili olandir.” Bkz. Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Yasuf b. Abdiiddaim es-Semin el-Halebf,
Umdetii’I-Hufféz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfaz, thk. Muhammed Basil Ay(n es-Stid, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut, 1417/1996, 111, 286.

8 Hasan Izzeddin b. Hiiseyin b. Abdiilfettsh Ahmed el-Cemel, Mu 'cem ve Tefsir Lugavi li Kelimdti’l-
Kur’dn, el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, Misir 2003-2008, 111, 330-331. Miiellif yukarida
verdigimiz mufassal tanimlara benzer ¢ok unsurlu bir tanim yaptiktan sonra bu tanimin, Kur’an’in en
o6nemli Ozelliklerini bir arada bulundurmasi sebebiyle —ki muellif bu 6zellikleri yedi maddede
toplamustir- 6ncesindeki tanimlardan daha {istiin ve daha mitkemmel oldugunu belirtir.

8 Bu baglamda Joseph Von Hammer’den nakledilen, “Biz Kur’an’in Muhammed’in sdzleri oldugunu
savunuruz. Misliimanlar ise Allah’in sozleri oldugunu savunurlar” séziinii hatirlamakta fayda vardir.
Bkz. Mehmet Emin Masali, Kur’dn’in Metin Yapisi-Mushaf Tarihi ve Imlasi-, {1ahiyat, Ankara 2004, s.
112-113; Belkis Ozsoy Demiray, “Ingiliz Miistesrik William Muir’in Siyer Kaynaklarina
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karsisinda Miisliimanlar kendi mevzilerini daha da saglamlastirmak maksadiyla,
Kur’an’1 tamimlarken 6ncelikle onun “kelamullah” olusuna vurgu yapmislar;®® ardindan
onun uydurma yahut tahriflerden korundugunu ve iistiin 6zelliklere sahip oldugunu

belirtecek unsurlarla tanimlarini ikmal etmislerdir.

Diger yandan ¢agdas doneme ait kimi mufassal tanimlarin belirli bir akideyi
tahkim maksadiyla yapildigi da dikkatlerden kagmamaktadir. Mesela Hanbeli
mezhebinin dar bir yorumunu benimseyen Ibn Kasim (v. 1392/1972), ilk ii¢ nesilden
ulemanin (ehl-i ilm) {izerinde icma ettigini sdyledigi Kur’an tanimimi soyle

aktarmaktadir:

“Kur’an hakiki olarak Allah’in kelamidir, (O’nun tarafindan) indirilmis olup yaratilmig
degildir. Cebrail onu Allah’tan, Hz. Muhammed (sav) Cebriil’den, sahabe de Hz.
Muhammed’den (sav) isitmistir. Kur’an, dillerimizle okudugumuz, mushafin iki kapagi
arasinda olan, kalplerimizde yer tutan, (yani) isitilen, yazilan ve ezberlenendir. Onun —
mesela b& ve td gibi- her harfi kelamullahtir ve yaratiimamistir. O, Allah’in
konusmasiyla baglamistir ve O’nun ilmine donecektir. O Kur’an, harfleri ve manalariyla
kelamullahtir. Onun harfleri manalarindan ayr1 olmadigi gibi, manalar1 da harflerinden
ayr1 degildir. Selef-i salih alimler, Kur’an’in faal akil ve benzeri seylerden Nebi’nin
nefsine tastigini (feyz) séyleyen filozoflar ve Sabiilerin, onun cisimlerden bir cisim
icinde yaratildigini sdyleyen Mu’tezile ve Cehmiyye’nin, Cebrail’de, Hz.
Muhammed’de (sav) veya bunlardan bagka bir cisimde yaratildigini soyleyen
Kiillabiyye ve Es’arilerin, onun kadim ve ezeli harfler ve sesler oldugunu soyleyen
Kelamiyye’nin, onun hadis olup Allah’in zatiyla kaim, ezelde (bulunmasinin) ise
miimteni oldugunu sdyleyen Hasimiyye ve Kerramiyye'nin bid’at ehli oldugunu
sOylemislerdir. Kim “benim Kur’an’1 telaffuzum yaratilmistir” derse o Cehmidir. Kim

de “benim Kur’an’1 telaffuzum yaratilmig degildir” derse o bid’at¢idir.”®

Onceki mufassal tanimlar, III. asirdan sonra ortaya ¢ikan ve fikih ve kelam
alimlerinin yaptiklart Kur’dn tanimlarmi birlestirmek suretiyle elde edilmisken, bu
tanim, aradaki devirleri atlayip sahabe ve tabilin donemlerindeki Kur’dn tanim ve
anlayisina doniilmesi arzusunun bir sonucudur. Bu durum aslinda Kur’an tanimlarinin,
hangi donemde olursa olsun, tanim1 yapanin bakis acisindan bagimsiz gelismediginin de

bir gostergesidir. Nitekim Nireddin Itr ortada birgok farkli tanim bulunmasinin,

Yaklasimi”, ISTEM: Islam, San ‘at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi, 2017, cilt: XV, say1: 30, s. 398.
393-414

8 Ali Karatas, “Kur’an Ne Degildir?”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart/2014,
Yil: 1, Sayi: 1, s. 27.

8 Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-Asimi el-Kahtani el-Hanbeli en-Necdi, Hdsiyetii
Mukaddimeti’t-Tefsir, nesr y.y., 1410/1990, s. 13-29.
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Kur’an’1 tanimlayan ulemanin ona kendi acilarindan yaklagsmalarindan kaynaklandigini

acikca belirtir.®

Cagdas donemdeki tanimlarin bir baska sekli de klasik formun yetersizligi
iddiastyla ortaya ¢ikan ve Kur’an’in amag¢ ve hedeflerini 6n plana ¢ikaran tanimlama
bicimidir. Bu tanimlama bi¢iminde bir sekilde Kur’an’in hidayet yoOniine vurgu
yapildig1 goriilmektedir. Bu vurgudan da anlasilacag: iizere, bu tarz tanimlar esasen
klasik mantik metodunun tanim anlayisiyla pek ilgilenmemektedir. Bu tanimlarda cins,
fasil ve hassa gibi unsurlar1 kullanarak Kur’an’in mahiyetini ortaya koymaktan ziyade,
onun insani ve toplumu 1slah etmek seklindeki hedefi 6ne ¢ikarilmaya calisilmaktadir.
Bu sebeple bahsi gecen tanimlarda Kur’an, “Islam mabedinin kalbi, mektebin de bas
kitabi...”®! olarak vasiflanabilmektedir. Bu tiir ifadeler, Kur’an’in Miisliiman toplumda

icra ettigi role atif anlamin1 tagimaktadir.

Klasik donem ulemasinin yaptigi Kur’an tarifindeki ifadelerle onun amacina
vurgu yapan ifadelerin birlestirildigi tanimlar ¢agdas donemde yayginlik kazanmis

goriinmektedir. Bu tariflerden bazilar s6yledir:

“Kur’an, Hz. Muhammed’e vahiy yoluyla indirilen, Allah’tan geldigi, ezberden ve
yazili olarak ayniyla intikal ettigi konusunda siiphe bulunmayan, Miisliimanca yasamak

isteyenler icin hayat kilavuzu olan ilahi kitaptir.”

“Kur’an, nebilerin ve el¢ilerin sonuncusuna vahyedilmis; her zaman ve zeminde
okunmasiyla ibadet edilsin ve hayatin her alaninda geregiyle amel edilsin diye Hakim-
Habir olan tarafindan ayetleri muhkem kilinmig ve beyan edilmis, Allah’in mu’ciz

kelamidir.”%

“Kur’an, biitiin insanlart uyarsin ve dlemlerin rabbini tevhide ¢agirsin diye Hz.

Muhammed’e (sav) vahyettigi, mushafin iki kapagi arasinda yazili olan, bize tevatlren

9 NQruddin Itr, Ulimu’l-Kur’dni’l-Kerim, Matbaatii’s-Sabah, Dimask 1414/1993, s. 10. Miiellif her ne
kadar “Kur’an, mu’ciz kelamdir” seklindeki tarifi yeterli bulsa da, kendi ¢alismasinin amacina uygun
oldugunu diisiindiigii “Kur’an, Hz. Peygamber’e (sav) indirilmis, mushaflarda yazili, tevatiiren
nakledilmis, tilaveti ile ibadet olunan ve bir slireyle dahi olsa mu’ciz olan kelamullahtir” geklindeki
tanimi benimser ve bu tammdaki unsurlarin kapsadigi ve disarida biraktigi hususlari agiklar.

%1 Hasan Elik-Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri, IFAV Yayimlari, Istanbul 2015, s.
14,

92 Hayrettin Karaman [ve digerleri], Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, DIB Yaymlari, Ankara 2007, I,
13.

% Muhammed el-Hiiseyin Ebd Sim, “N{irun mine’l-Kur’an fi Tariki’d-Da’ve ve’d-Duw’at”, Da 'veti’I-Hak
Dergisi, Yil: 8, Say1: 88, Mekke 1409/1989, s. 11.
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nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, kiyamete kadar muhafaza edilecek olan ve dlinya

ve ahiretin hayrini ihtiva eden, Allah’in mu’ciz kelamidir.”%

Bu tiir tanimlarin yaninda Kur’an’in sadece amaglar1 gozetilerek yapilan tanimlar
da ¢agdas donemlerde revag bulmustur. Bu tanimlarda fikih ve kelam ilimlerinin Kur’an
tanimlarindan 6nceki zamanlarin anlayiginin hakim oldugunu sdylemek miimkiindiir. O
zamanlardaki tanimlarla ilgili soyledigimiz, Kur’an’in faziletlerini nazarlara verme
egilimi bu tanimlarda da fazlasiyla vardir. Bununla birlikte bu tanimlarda daha ziyade
Kur’an’in amag ve hedefleri giindeme getirilmektedir. Nitekim bu anlayisla yapilan bir
Kur’an tanimina gore “Kur’an-1 Kerim, karanliklardan aydinliga cikartan parlak bir nur,
tehlikelerden kurtaran saglam bir ip, Gtelerle irtibati saglayan saglam bir kulp, diinya-
ahiret mutlulugunu saglayan ilahi bir rehberdir. Okunup anlasiimak, anlasilip hayata
gecirilmek i¢in indirilmistir... Kur’an-1 Kerlm, akil, can, mal, namus ve din giivenligi,
sorumluluk bilinci, kalite, ¢calisma, inceleme-arastirma, adalet, yardimlasma ve mii’'min
otoriteye itaat, emrin mahiyetini tartismak yerine fiiliyata gegirme gibi evrensel ilkeleri
uygulayan herkesi tasidigi etikete, sahip oldugu isim ve sifata bakmadan basariya

gotiiren bir rehberdir.”®

Cagdas donemlerde Kur’an’in amag¢ ve hedeflerinin one ¢ikarildigr tanimlarin
yapilmasinda, ictimai tefsir anlayisinin etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Soyle ki,
miladi XVIII ve XIX. ylizyillarda ortaya ¢ikan ve biiyiik oranda Miisliimanlarin Bat1
karsisindaki kapsamli yenilgisinin sebeplerini temellendirmeye ¢alisan ictimai tefsir
anlayisi, sorunun kaynaginda Miisliimanlarin Kur’an’in rehberliginden uzaklagmalarinin
yattigina karar vermistir. Bu sebeple bu anlayisi benimsedigi i¢in Kur’an’in hidayet
vasfin1 6ne ¢ikarmaya ¢alisan ve yeniden Kur’an’a doniisii ger¢ceklestirmeyi hedefleyen
miifessirler farkli yontemler izlemislerdir. Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve
Resid Riza gibi miitefekkirlerin Onciiliigiinde baslayan bu akim gecmis tefsir
birikiminin, toplumla Kur’an’t bulusturmada basarisizligina vurgu yapmistir. Onlara
gore tefsirlerde yer alan liigavi aciklamalar, mezhebi tartigmalar, israiliyyat ve

Kur’an’in mesajin1 orten gereksiz malumatlar nedeniyle Kur’an’in hidayet rehberi olma

% Abdurrahman b. Muhammed el-Magzevi, ed-Da 've ile’t-Temessiik bi’l-Kur’ani’l-Kerim, Medine, tsz.,
s. 12.

% Sulun, Kur’dan Kilavuzu, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, s. 199. [Tanimlardaki vurgular —italik- bize
aittir. N.U.]
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ozelligi topluma gerektigi sekilde yansitilamamaktadir.®® Ictimai tefsir anlayisinin,
kendisinden sonraki bir¢ok alimi etkiledigi bilinen en énemli eseri Menar Tefsiri’nde
Kur’an’in yiiceler yiicesi Allah Teala’dan, kiinhiine vakif olunamayan bir yolla
Peygamber Efendimiz’in kalbine indirilmis, ¢cok ylice hakikatleri ve emirleri barindiran
semavi bir kitap oldugu; gonderilis gayesinin ise insanlar1 aydinlatmak ve onlara
rehberlik etmek oldugu ve bunun da ancak Kur’an’in anlasilmasiyla gerceklesecegi

vurgulanmaktadir.®’

Ictimai tefsir anlayisinin genis kapsamli yansimasini gérebilecegimiz tanimlardan
birisi de Said Nursi’ye (v. 1960) aittir. O uzun tamlamalar ve siislii ifadelerle

renklendirilmis taniminda sunlar1 sdylemektedir:

Kur’an, su kitab-1 kebir-i kainatin bir tercime-i ezeliyesi ve ayat-1 tekviniyeyi okuyan
mutenevvi dillerinin terciiman-1 ebedisi ve su alem-i gayb ve sehadet kitabinin miifessiri
ve zeminde ve gokte gizli esma-i ilahiyenin manevi hazinelerinin kessafi ve sutiir-u
hadisatin altinda muzmer hakaikin miftah1 ve &lem-i sehadette alem-i gaybin lisan1 ve su
alem-i sehadet perdesi arkasinda olan ve alem-i gayb cihetinden gelen iltifatat-1
ebediye-i Rahmaniye ve hitabat-1 ezeliye-i Siibhaniyenin hazinesi ve su Islamiyet alem-i
manevisinin giinesi, temeli, hendesesi ve avalim-i uhreviyenin mukaddes haritas1 ve zat
ve sifait ve esma ve suiin-u Hahiyenin kavl-i sarihi, tefsir-i vazihi, biirhan-1 kati’1,
terciman-1 sati’t ve su alem-i insaniyetin murebbisi ve insaniyet-i kibra olan
Islamiyetin ma' ve ziyas1 ve nev-i beserin hikmet-i hakikiyesi ve insaniyeti saadete
sevkeden hakiki miirsidi ve hadisi ve insanlara hem bir kitab-1 seriat, hem bir kitab-1
dua, hem bir kitab-1 hikmet, hem bir kitab-1 ubudiyet, hem bir kitab-1 emr i davet, hem
bir kitab-1 zikir, hem bir kitab-1 fikir, hem insanin biitiin hacat-1 maneviyesine merci’
olacak ¢ok kitablari tazammun eden tek, cami’ bir kitab-1 mukaddes hem biitiin evliya
ve siddikinin ve urefa ve muhakkikinin muhtelif mesreblerine ve ayri ayr1 mesleklerine,
herbirindeki mesrebin mezékina layik ve o mesrebi tenvir edecek ve herbir meslegin
mesakina muvafik ve onu tasvir edecek birer risale ibraz eden mukaddes bir kiitiibhane
hiilkmiinde bir kitab-1 semavidir. Kur’an ars-1 a’zamdan, ism-i a’zamdan, her ismin
mertebe-i a’zamindan geldigi i¢in, Onikinci S6z’de beyan ve isbat edildigi gibi; Kur’an,
biitiin alemlerin Rabbi itibariyle Allah’in keldnudir. Hem biitiin mevcudatin ilahi
iinvaniyla Allah’1n fermanidir. Hem biitiin semavat ve
arz’in Haliki namina bir hitabdir. Hem rububiyet-i mutlaka cihetinde bir mikalemedir.
Hem saltanat-1 &mme-i Siibhaniye hesabina bir hutbe-i ezeliyedir. Hem rahmet-i vasia-i
muhita nokta-i nazarinda bir defter-i iltifatat-1 Rahmaniyedir. Hem ulhiyetin azamet-i
hagmeti haysiyetiyle, baslarinda bazan sifre bulunan bir muhabere mecmuasidir. Hem
1IsSm-I

% Muhammed Resid Riza, Tefsiru I-Kur dni’l-Hakim (Tefsiru’l-Menar), el-Hey’etii’l-Misriyye el-Amme
1i’I-Kitdb, Kahire 1990, I, 20-26; Ishak Ozgel, “Cagdas Tefsir Yonelisleri Agisindan
Beditizzaman Said Nursi’nin Tefsir Yontemi (Suhtdi Tefsir)”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler
-, 2015, cilt: XIX, sayt: 61, s. 301-302.

" Resid Ruza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsiru’I-Menar), 1, 17.
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a'zamimn muhitinden niizul ile ars-1 a’zamin biitiin muhatina bakan ve teftis eden
hikmetfesan bir Kitab-1 Mukaddes’tir. Ve su sirdandir ki, “Kelamullah” invan1 kemal-i
liyakatla Kur’an’a verilmis ve daima da veriliyor...%

Bu tanimdaki siislii ve bol tamlamali ifadeler yazarin iislubunu, kullanilan ifadeler
vasitasiyla Kur’an’a yiiklenen mana da onun Kur’an’a bakigin1 yansitmaktadir. Kendi
donemindeki insanlarin imanint kurtarmak ve giiclendirmek gibi hedefleri olan Said
Nursi,?® bu hedefleriyle esasinda ictimai tefsir anlayisini benimsedigini de ifade etmis
olmaktadir. Fakat yaptig1 tanmimdan anlasildig1 kadariyla onun Kur’an’a bakisi ictimai
tefsir yaklasimiyla smurli degildir. Taniminda, hurGf-u mukatta’adan hareketle,
Kur’an’da haberlesme sifrelerinin bulundugunu da ifade eden Nursi, bagka bir kitabinda
“bilimsel tefsir” anlayisinin 6rneklerini sunarak Kur’an’da “simendifer” ve elektrik gibi
yeni icatlara isaret eden ayetlerin bulundugunu dile getirir.}°° Bu gibi yaklasimlarindan
otiirii esasinda Said Nursi’nin Kur’an’i bir “her seyin kitab1” olarak gordiiglini

sOylemek de mumkdndur.

Cagdas yonelimde klasik donemlerdeki Kur’an tanimlarimin varlignr kabul
edilmekle birlikte, Kur’an’1 tanitma bakimindan yeterli gériilmedigi anlasilmaktadir. Bu
durum bazen dolayli olarak hissettirilse de bazen agik¢a dile getirilmektedir. Mesela
Mehmet Okuyan, klasik donemde yapilmis Kur’an tanimlarindan en yaygin olanini
aktardiktan sonra “farkli bir bagka” tanim yapmaya girisir. Bu tanmim, Kur’an’in

Kur’an’daki isimlerinden hareketle yapilmistir:

Kur’an, “disilinerek okunan, okundukga ilkeleri uygulanmak zorunda olan (Kur’dn)”
“ilahi bir mektup kimliginde insanlara gonderilen (Kitéb)”, “dogru ve yanlisi ortaya

EEEN1Y

koyan ve kendisiyle dogru ve yanlis ayirt edilebilen (Furkaan)”, “cehalet karanliklarina
kars1 ilahi aydinligi getiren (NQr)”, “manevi cansizligi ve anlamsizhigi giderip hayata
can ve anlam katan (R(h)”, “problemleri ¢ikmadan 6nce de ¢iktiktan sonra da ¢ozen,
gontllerdeki inangsizlik hastaliginin sifas1 olan (Sifd)”, “ac¢iklama yoniyle mesaj
derinligine sahip olup Yiice Allah’in kendisini ifade etme araci olan (Beyan)”,
“insanlhiga gergekleri ve Allah’1 hatirlatan (Zikir)”, “gercegi getiren ve gercegi temsil
eden (Hakk)”, “insanliga ve kainata merhameti tanitan ve ilahi rahmetin tecellisi olan

(Rahmet)”, “saskinliklar1 giderecek sekilde bir yol gostericilik misyonuyla

9 Beditizzaman Said Nursi, Isdrdatii’I-I 'cdz, Envar Nesriyat, Istanbul 1995, s. 10-11.

9 Said Nursi’yi sagliginda ziyaret eden Ali Ozek Hoca sunlar1 sdylemektedir: “Bediiizzaman bu
ziyaretimizde “Davamiz iman davasidir. Her seyden 6nemli olan imandir” gibi mevzular1 anlatti. Said
Nursi’nin kitaplarinda fikha dair bir sey bulamazsiniz. Onun diisiincesine gore insanlara sadece iman
esaslarini 6gretelim yeter. “Biz, insanlarin imanini takviye etmek ve giiclendirmek i¢in variz. Hedefimiz
budur” diyordu.” Bkz. Ramazan Yildirim, Medreseden Universiteye Ali Ozek, Diisiin Yaymcilik,
Istanbul 2012, s. 118.

100 Bkz. Nursi, Sozler, Sézler Yaynevi, Istanbul, 1993, s. 247.
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sekillendirilen (Hidayet)”, “sundugu ilkelere uyanlar i¢in ahirette cennet miijdesi veren
(Biigra)”, “bitin ilkelerinde 6gidii esas alan (Mev iza)”, “hem apagik, hem de
aciklayict olan (MUbin)”, “yilice bir kaynaktan gelen ve kendisi de yiice olan ( ‘Azim)”,
“hikmetler igeren, i¢i dolu mesajlar getiren (Hakim)”, “degerin ve ikramin kaynagi olan
(Kerim)”, “yiice, onur kaynagi ve sahip ¢ikanimni onurlandiran (Mecid)”, kaynagi
itibariyle her keldmdan Ustun (Aziz) ve igerdigi hakikatler itibariyle karanliklart
aydmliga ¢eviren (MUnir) ilahi kaynakli evrensel bir seslenistir.10t

Okuyan’in farkli bir tanim yapma istegi hi¢ sliphesiz, kabul gérmiis tanimlarin
Kur’an’1 tarifte yetersiz kaldigina olan inancidir. Onun bu inancinin temelinde ise

Kur’an algis1 ve Kur’an anlayisinin yattigini sdylemek miimkiindiir.

Bir bagka caligmada ise, klasik donemde yapilan ve yayginlik kazanan tanimlarin
Kur’an’1 tanimlamak igin yeterli olamayacag1 acikga dile getirilmektedir. Buna gore
gecmisten beri ilim adamlarinca yapilan her Kur’an tanimi onun birka¢ yoniinii 6n plana
cikarmakta, ayrica bu tanimlarda tanimi yapanin Onemsedigi yahut yasadigi ortam
itibariyle dnemsemek zorunda kaldigi Kur’an’in kimi ozellikleri bir kisim ¢evrelere
cevap olsun diye, savunmaci bir mantikla vurgulanmaktadir. Neticede bu tanimlarda
bazi Ozellikleri vurgulansa da Kur’an bu tanimlarla sinirlandirilamayacak kadar
kapsamli bir kitaptir.®? Calismaya gore onun bu kapsamliligini yansitabilmek icin
Kur’an’1 soyle tanimlamak daha isabetlidir: “O, Allah kelamidir. Yiice Allah son kez
onunla kullarina seslenmistir. O, meleklerin sah1 Cebrail tarafindan, insanlarin efendisi
Hz. Muhammed’e getirilmis essiz bir kitaptir. Kur’an, kendisini tanitan ve yukarida
sayilan'® yiiz kiisur isimde vurgulanan tiim manalari kusatan bir kitaptir. Kur’an,
Kur’an’dir. Onu tanimak; onu okumak, anlamak onunla olmak ve onu kusanmaktir.

Kur’an, insan1 degerlendiren ve insana deger kazandiran bir kitaptir...”104

Anlasildig1 kadariyla bu ve benzeri tanim girisimlerinde temel amacg, Kur’an’in
tanim yapanin zihnindeki kapsamliligini en genis diizeyde ifade etme ¢abasidir.
Buradaki “kapsamlilik” Kur’an’in amaci ve faziletinin/iistiinliigliniin harmanlanmasiyla
elde edilmistir. Bu sebeple bu tanimlarda bir mahiyet sorusturmasi yahut “Kur’an
nedir?” sorusuna efradini cami ve agyarmmi mani (ilmi) bir cevap verme arzusu

bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu tanimlarin arkasindaki saik de savunmaci bir karakter

101 Mehmet Okuyan, Kisa Sirelerin Tefsiri, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2012, T, 40-41.

192 Ali Akpinar, Kur’dn Nigin ve Nasil Okunmali, Kitap Diinyas1, Istanbul 2012, s. 37-38.

193 Yazar onceki sayfalarda Kur’dn’m Kur’dn’da gegen yiizden fazla ismini/sifatin1 ele alip kisaca
aciklamaktadir.

104 Akpinar, Kur’an Nigin ve Nasil Okunmali, s. 38.
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arz etmektedir. Bu savunmaci karakter, mevcut Kur’an tanimlarinda onun amacinin ve

degerinin yeterince ifade edilmedigi duygusunun bir sonucu olsa gerektir.

Cagdas donemde Kur’an’in tanimlanamazligi iizerinde de durulmustur. Esasinda
bu konu ge¢miste fikih usulciileri tarafindan da dillendirilmistir. Usulciilerden bazilari
Kur’an’1 “alem-i sahsi” [dilde tliremis ve baska seyler i¢in de kullanilan bir kelimenin
bir zaman sonra sadece bir nesneye 6zel ad olmasi] kabul ederek “alem”in mahiyetinin
klasik hadd (tarif-tanim) teorisine gore tanimlanamayacagimi ve ancak kendisine isaret
yoluyla yahut Kur’an’t bastan sona okuyup “iste bu okudugum Kur’an’dir” demek
suretiyle bilinebilecegini sdylemislerdir. Bununla birlikte, mahiyetini belirlemek i¢in
olmayilp digerlerinden temyiz igin bile olsa, Kur’an’it tamimlamaktan da geri
durmanuslardir.’® Bu husus c¢agdas dénemde de bazi alimler ve arastirmacilar

tarafindan aym sekilde giindeme getirilmis goriinmektedir.1%
Sonug ve Degerlendirme

Kur’an’1 tarif etmek/tanimlamak, vahyin niizul doneminden giiniimiize kadar
devam eden ve belli ki bu giinden sonra da devam edecek olan bir ¢abadir. Bu hem
insanin iliskide oldugu seyleri anlamlandirabilmesi i¢in dncelikle tanimlamas1 gerektigi
seklindeki tabii yonelisiyle hem de Kur’an’in ehemmiyetiyle ilgili bir husustur.
Kur’an’in ehemmiyeti Oncelikle Miislimanlar i¢in sdzkonusu oldugundan onun
tanimlanmasiyla Miislimanlar daha fazla ve oncelikli olarak ilgilenmislerdir. Gayr-i
miislimlerin ve miistesriklerin —her ne kadar onun vahiy mahsulii oldugunu genellikle
kabul etmeseler de- bu konuya gosterdigi ilgi de aym sekilde Kur’an’m

ehemmiyetinden kaynaklanmaktadir.

Rasulullah’in ve sahabilerin Kur’an’1 tanimlamalar1 daha ziyade onun fazilet ve
hedeflerinden bahsetmek seklinde olmustur. Bunun temel sebebi, niizul donemi ve
hemen sonrasinda “Kur’an nedir?” seklindeki bir sorunun kendine zemin bulmamis
olmasidir. Ciinkii bu déonemde Kur’dn’in ne oldugundan ziyade onun hayati nasil
etkileyecegi ve doniistiirecegi ile ilgileniliyordu. Hem Rasulullah hem de ona tabi

olanlar, Kur’an’in Allah’tan gelen bir vahiy olduguna goniilden inanmiglardi. Bu

105 Bkz. Yuksek, Kiraat Disiplininde Metodolojik Alan Tammlamast, s. 50.

196 Bu konuda benzer goriisleri tekrarlayan gagdas érnekler igin bkz. Sihabiiddin Mahmud b. Abdullah el-
Huseyn? el-AlQsi, Rihu’I-Me ani fi Tefsiri’l-Kur 'dni’l-Azim ve’s-Seb i ’I-Mesant, thk. Ali Abduilbar?
Atiyye, Daru’l-K{itiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1415/1994, I, 9; Muhammed Abdullah Diraz, en-Nebeii’I-Azim
Nazardt Cedide fi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Kalem, Kuveyt 1426/2005, s. 43.
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inangtan sonra geriye onu gerektigi sekilde hayata yansitmak kaliyordu. Kur’an’in
inananlarin hayatinda yapacagi etkiler onun faziletleri ve hedefleri Uzerinden

anlatildiginda bir anlamda onun tanimi da yapilmis oluyordu.

Islami ilimlerin gelismeye ve cesitli branslara ayrilmaya basladigi dénemlerde
Kur’an’1 tanimlama 6zellikle fikih usulii ve kelamin ilgilendigi bir konu olmustur. Fikih
usuliiniin ilgilenmesinin temelinde, Kur’an’in edille-i ser’iyyenin ilk sirasinda yer aliyor
olmast yatmaktadir. Fikih usulii bu delilleri agiklayip izah ederken “kitap” diye
isimlendirdigi ilk delil ile neyi kastettigini izah sadedinde Kur’an’1 tanimlama geregi
duymustur. Fikih usuliiniin bu gerekgesi tabii olarak onun Kur’an tanimini belirlemistir.
Soyle ki, o yaptig1 tanimda, Kur’an’in fikhi meseleler i¢in delil olma yonlerini, hiikiim
istinbati agisindan neyin kaynak oldugunu ve neyi inkdr edenin kafir
olacagini/olmayacagini tespit etmeyi hedeflemistir. Nitekim fikih usulii ayn1 tanim ve

izahlar1 diger deliller i¢in de yapmustir.

Fikih usuliiniin yaptigi Kur’an tanimi, klasik mantiktaki tanim metodunu 6rnek
aldigindan farkli alimlerin dilinde farkli sekiller alabilmistir. Ciinkii bu tanimlama
metodunda bir kavram veya varligi tayin ve digerlerinden temyiz etmek maksadi
giidiilir. Bu maksada ulagsmak i¢in kavramin mahiyetini ve digerlerinden ayrilan
vasiflarini tam olarak belirlemek gerekir. Kur’an s6z konusu oldugunda ise belli ki bu
hususlarda herkesin ittifak edecegi vasiflar farklilik arz etmektedir. Bu nedenle farkli

fikih usulii alimlerinin farkli Kur’an tanimlar1 yaptiklaria sahit olunmustur.

Kur’an tanimiyla erken donemlerden itibaren ilgilenen bir diger disiplin de
kelamdir. Ozellikle ehl-i siinnet kelamcilar1 Kur’an’i tamimlama hususunda daha
gayretli olmuslardir. Anlasilan o ki bu gayretin sebebi, Kur’an hakkinda yanlis alg1 ve
tasavvurlara sahip oldugunu diisiindiikleri bagta Mu’tezile olmak tizere farkli gruplarin
Kur’an anlayiglariin yanhshgini ortaya koymak arzusudur. Bu sebeple kelamcilar

Kur’an’m “kelamullah” ve gayr-1 mahluk olusuna vurgu yapmaya calismiglardir.

Fikih usulii ve kelam alimleri bir yandan Kur’an’1 tanimlamaya calisirken bazilari
ise Kur’an’in alem-i sahsi oldugunu, alemin mahiyetinin ise tarif edilemeyecegini ve
ancak kendisine isaret yoluyla bilinebilecegini, kiginin ancak Kur’an’i bastan sona

okuyup “iste bu okudugum Kur’an’dir” diyebilecegini ifade etmislerdir. Bununla
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birlikte, Kur’an’1 bagka hitap ve sézlerden temyiz etmek i¢in yine de tanim yapmaktan

geri durmamislardir.

Tasavvuf ehlinin Kur’an tanimlar1 ise, onlarin bilgi edinme yollarmin farkliligi ve
naslarin zahir manalarinin yaninda batin manalara da sahip oldugunu diistinmeleri
sebebiyle, diger ilimlerden farkli sekillerde ortaya ¢ikmistir. Ozellikle Ibnii’l-Arabi ve
onun yolunu izleyen mutasavviflar, farkli bakis acilar1 sebebiyle Kur’an’1 insan, insan-1

kamil ve Hz. Muhammed (sav) olarak tanimlayabilmislerdir.

Fikih usulii ve kelamin Kur’an tanimlarmin Miisliimanlar arasinda yayginlik
kazandig1 anlasilmaktadir. Cagdas donemlere gelindiginde bu tanimlar ya aymi sekilde
alinmis ve aktarilmis, ya farkli alimlerin aynit mantikla yaptiklar1 tanimlar birlestirilip
mufassal tanimlar ortaya konmaya calisilmis yahut da bu tanimlar yetersiz bulunarak
Kur’an’in faziletleri ve amacin1 6n plana ¢ikaran yeni tanim denemeleri yapilmistir.
Bununla birlikte sunu ifade etmek gerekir ki, yeni tanim denemeleri daha ziyade fikih
usulii ve kelam eserleri disindaki calismalarda yer bulabilmistir. Cagdas donemde
yazilan ve klasik fikih usulii ve kelam metodolojisini takip eden eserlerde yeni Kur’an

tanimlarina pek rastlanmamaktadir.

Tarihsel siirece baktigimiz zaman, tanimlayanlarin Kur’an’a dair tasavvurlarinin
ve onu yerlestirdikleri konumun Kur’dn tanimina yansidigin1 gérmekteyiz. Esasinda
tanimlardaki farkliligin temel sebebi de budur. Kur’an’1 tanimlayanlar, oncelikle onun
kutsallik ve nezaheti, kiymet ve iistiinliigli hususundaki diistincelerini tanimlar1 yoluyla
ifade etmis olmaktadirlar. Onun bu vasiflarinin farkli duruslara gore ifade edilmesi,
tanimlarda farkliligi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sebeple —mesela- kimisi onun tevatiren
naklini tanim agisindan gerekli goriirken, kimisi buna itiraz etmekte ve tevatiiren nakli
olmasa bile Kur’an’in yine de Kur’an olacagim belirtmektedir. Diger yandan Kur’an’in
kendisi hakkindaki tanimlayici ifadeleri, onun amaglariin belirlenmesi ve bu konularda
neyin 6n plana ¢ikarilmasi gerektigi gibi hususlar da tanimlarin farklilasmasina sebep

olmus goriinmektedir.

Su bir ger¢ek ki Kur’an’1 biitlin insanlarin iizerinde ittifak edebilecekleri sekilde
objektif olarak tanimlamak gayet zor bir istir. Ciinkii oncelikle Kur’an’in varligi ve
vahiy kaynakli bir mesaj olusu sadece Miisliimanlarin benimsedigi bir husustur.

Miisliman olmayanlarin bu mesele {izerinde ittifak etmelerini beklemek ger¢ekci

133



Kur’én’t Tanimlamanin Keyfiyeti

degildir. Miisliimanlarin kendi igerisinde tanim konusunda ittifak olusmasi da zordur.
Zira yukarida farklilasma sebepleri olarak saydigimiz hususlar gegerliligini bu giin de
korumaktadir. Giiniimiizde genis bir kabul gormiis gibi sunulan Kur’an tanimi, hem
gecmiste hem de simdi cesitli acgilardan tenkit edilmistir ve edilmektedir. Bununla
birlikte yine de daha az tenkit edilmesi ve Uzerinde daha cok ittifak edilmesi mumkiin
olan bir Kur’an tanimi yapilabilir. Bize gore bdyle bir tanimda yer alacak unsurlar,
sadece onun Mushaf olduktan sonraki degil onceki durumunu da dikkate almali ve
herhangi bir ilmin argiimanlarinin sinirlar1 igine hapsolmamalidir. Bunun yaninda onun
mahiyetini belirtirken dilde (Arapga) gerceklesen bir hitap (Kelamullah) olusuna vurgu

yapmalidir. Buna gore kanaatimizce Kur’an’t soyle tanimlamak miimkiindiir:

“Kur’an, Hz. Muhammed’in (sav) kalbine mahiyeti bilinmeyen bir sekilde Allah
tarafindan indirilen, onun tebligi yoluyla miladi 7. asirdaki Hicaz bolgesinde yasayan
Araplara kendi dillerinde dogrudan hitap eden, Hz. Osman zamanindaki titiz ¢aligmalar
sonucunda derlenip Mushaf haline getirilen, biitiin insanlar1 her tiirlii sirk diizeninden
uzaklastirip tevhide ¢agiran ve yeryiiziinde tevhid temelli bir adalet diizeni olusturmay1

hedefleyen ilahi kelamdir.”
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iMAM ABDULHAMID EL-FERAHI VE “NiZAMU’L-KUR’AN VE
TE’VILU’L-FURKAN Bi’L-FURKAN” ADLI TEFSIRINDEKi METODU*
Yazan: Dr. Muhammed Yusuf es-Serbeci?
Ceviren: Hikmet KOCYIGIT?
Ozet:

Imam Abdulhamid el-Ferahi el-Hindi (1280 h./1349 h.) Kur’an ilimleri ve Arapga konusunda
seckin olan alimlerden biri kabul edilir. O, dogu’nun alldmesi ve Islam tarihgisi Sibli Nu’mani
(6.1332 h.)’nin dayisinin ogludur.

Allah kendisine rahmet eylesin, o, keskin zekdda, fazilet ¢oklugunda, ilim genisliginde,
yumusak huylulukta, saglam goriisliiliikte, diinyaya kars1 zahit davranmada ve Allah’in rizasina
ragbet etmede Allah’in delillerinden bir delildi.

Ne yazik ki bu biiyiik sahsiyet, kitaplarinin ¢okluguna, degisik ilim dallar1 ve sanatlardaki -
ozellikle Kur’ani calismalardaki- kirki askin te’lifatina ragmen hala islami gevrelerde biiyiik
Olgiide tanmmmamaktadir. O, Kur’an’in bir kismmin bir kismim tefsir ettigi goriisiindedir.
Dolayisiyla, kissalardan ve miifessirlerin getirmis olduklar siisli ve ilging seylerden uzak
durmustur. Tefsir alanindaki kitabini buna bagli olarak te’lif etmis ve ‘“Nizdmu’l-Kur’an ve
Te’vilu’l-Furkan bi’l-Furkan” ismini vermistir.

Bildigim kadariyla, daha 6nce kimsenin yapmadig1 boyle bir ¢calismada onu taniyacagiz. Allah
basariya ulastirandir.

! Bu makale orijinal haliyle, el-fmdm Abdulhamid el-Ferdhi ve Menhecuhu fi Tefsirihi “Nizamu’l-Kur'dn
ve Tevilu’l-Furkdn bi’l-Furkdn”, Mecelletu CAmiati Dimesk 1i’1-Ulami’l-Tktisadiyye ve’l-Kur’aniyye,
C.XX, s5.459-487°de Arapca olarak yayimlanmistir. Ceviri sirasinda Tirk¢e ifade bigimine uyum
sorununu azaltmak amaciyla az da olsa bazi tasarruflar yapilmistir.(Cev.)
Dimesk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir ve Ulimu’l-Kur’an Béliimii. 1960 yilinda Dimesk’te
dogan miiellif, Urdiin’deki Amman Univesitesi’nde Tefsir ve Kur’an Ilimleri alaninda yiiksek lisans
yapmis, aym alanda hicri 1413 yilinda Zeytuniyye Universitesi'nde ise doktorasini tamamlamustir.
Birlesik Arap Emirliklerinde ve Dimesk Universitesi’nde Tefsir ve Kur’an Ilimleri sahasinda dersler
vermigtir. Fadl Hasan Abbas, Vehbe ez-Zuhayli, Mustafa Dib el-Buga ve Mustafa Said el-Hin gibi
alimlerin &grencisi olmustur. Uc ay siiren bir hastaliktan sonra 3 Mayis 2016°da Sali giinii vefat
etmistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir: 1-el-fmdm es-SuyGti ve Cuhliduhu fi Uliimi’l-Kur’dn (Doktora
Tezi); 2-el-Kur daniyyiin ve Siinnetu n-Nebeviyye Muhammed Sehriir Numiizecen, 3-Ilmu’I-Viicith ve 'n-
Nezdir fi’l-Kur’an il-Kerim ve Eseruhu fi’l-Kesf an I'cdzi’l-Kur’an. (Cev.)
% Dog. Dr., Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, hikmet0216@gmail.com, Bu makalenin varligindan
beni haberdar eden ve ceviride 6nemli katkilar1 olan degerli arkadasim Dog. Dr. Enes ERDIM’e ¢ok
tesekkiir ederim.
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imém Abdulhamid el-Ferdhi ve “Nizému’l-Kur’én ve Te'vilu’l-Furkdn bi’l-Furkén” Adli
Tefsirindeki Metodu

Giris

Her ne kadar hayattayken sanslari yaver gitmese de Allah’in oliimsiiz kildigi
insanlar vardir. Allah, vefatlarindan sonra onlarin sanimi yliceltmis ve makamlarini
yiikseltmistir. Iste bu essiz, meshur sahislardan biri de Hint Allamesi Iimam Abdulhamid
el-Feraht (6.1349 h.)’dir.

O, keskin zekali, ¢ok faziletli, ilmi genis, yumusak huylu, saglam gorisli,
diinyada ziihd i¢inde yasayan, Allah’in rizasini isteyen Allah’in delillerinden bir delildi.

Degerli kardesim Prof. Dr. Ahmed Hasan Ferhat on dort yil 6nce, essiz zekasina
ve iiretken aklina delalet eden, Arabi ve Islami ilimlerin bugiiniinde ve geleceginde
kacinilmaz agik bir etkisi bulunan kitaplarinin ve te’lif eserlerinin ¢okluguna ragmen, bu
alimin Arap ve Islam alemindeki kiiltiirel ve ilmi ¢evrelerde halen taninmamasindan
dolay iiziintiilerini ifade ettiler!

Allah, Ferahi’nin Oliimiinden yetmis bes yil sonra onun beklentilerini
gergeklestirdi. Iste onun kitaplar1 giin yiiziinii gérmeye basladi ve sonuncusu 2002
yilinda Daru’l-Garbi’l-islami’de bastirilan Miifredatu’l-Kur’an oldu. Iste, hicri
14.asirdan giiniimiize kadar Islami ilimlere hizmet eden biiyiik alimleri kapsamak icin
diizenlenen kongreler.?2 Umulur ki bu ¢alisma Allime Ferahi’ye hakkini &der (ve onu
bilinir hale getirir) ve tiim konferans ve seminerlerinde mutlaka Ferahi’den s0z eden ve
ondan alintilar yapan kiymetli kardesim Prof. Dr. Ahmed Hasan Ferhat’t da memnun
eder.

Soyle dersem miibalaga etmis olmam: Bizi bu meshur sahisla ilgili yazmaya
yonelten sey, bu biiyilkk Imidm hakkinda ondan cok¢a sey duymus olmamizdir.
Aragtirmay1 yapisal olarak iki boliim halinde yapmak uygundur:

Birinci boliim: Imam Ferahi’yi, kisisel hayatmi ve bilimsel yapitlarmni tanitir.

Ikinci boliim: Tefsirdeki metodu. Calismada, kitaplar1 arasindan bu alandaki en
onemli kitabin1 ele alacagim. O da kendisi i¢in Onemli bir emare niteligindeki

A0?

“Nizamu’l-Kur’an ve Te’vilu’l-Furkan bi’l-Furkan” adli eseridir.

Allah’tan bagari, saglam goriisliiliik ve amelde dogruya ulagma dileriz.

BiRINCi KONU: iMAM EL-FERAHI, HAYATI VE SIRETI

1. ismi, Nesebi ve Dogumu: O, Abdulhamid b. Abdulkerim b. Kirban Kanber b.

Tac Ali el-Ensari, Hamiduddin® Ebl Ahmed* el-Ferahi’dir. el-Ferahi, simdilerde
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Hindistan’in (U.P.) Uttar Prades vilayetine bagli A’zamkere nahiyesi kdylerinden
Feriha’ya yapilan bir nispettir

O, h.1280 senesinde Ferihd’da saygin bir ailede dogmustur. O, kendisinden
cokea istifade ettigi Hint Allamesi, edebiyatci, tarih¢i Seyh Sibli Numani’nin (6. 1332
h.) dayisinin ogludur.

2. Yetismesi ve ilim Talebi: Ferahi gencliginden itibaren ilim tahsiline basladi.
Daha kiigiikken Kur’an’it ezberledi. Sonra Fars dilini okuyarak onu miikemmel hale
getirdi. Bu dille, meshur sair Hakani Sirvani (6.595 h.) ile yarisacak siirler yazarak ¢ok
harika ve ilging seyler ortaya koydu. Daha sonra Arapga tahsiliyle mesgul oldu.
Kendisine alt1 y1l bakan halasinin oglu Seyh Sibli Nu’mani’nin himayesine girdi. Sarf,
nahiv, liigat, edebiyat, mantik ve felsefesiyle biitliin Arabi ilimlerini ondan ald.

3. Ilim Yolculuklar:: ilim talebiyle Hindistan ve Pakistan’daki gesitli sehirlere
yolculuk yapti. O donemde Hindistan’daki ilim sehri Leknev’e seyahat etti. Meshur
ta’liklerin sahibi, fakih, muhaddis Imam Seyh Ebi’l-Hasenat el-Leknevi (6.1304 h.)’nin
halkasia katildi. Sonra Lahor’a gegti. O ¢agdaki Arap dili Imami ve usta sairi Seyh
Edip Feyzu’l-Hasen es-Seharenfuri (6.1304 h.)’den Arap edebiyatin1 aldi. Bu zat,
Muallakat ve Hameseyi ii¢ dilde serh eden biri olup Lahor’da Ulimu’s-Sarkiyye/Dogu
[limleri Fakiiltesi’nde Arap dili profesoriiydii. Ferahi, Arap edebiyatinda mahir bir hale
geldi, siir ve ingsada emsallerini gecti.

Biitiin cahiliye divanlarin1 okuyarak karigikliklar1 ¢6zdii ve istisnai durumlar1 izah
etti. Cahiliyye halkinin minvali iizere kasideler soyliiyor, Arap belagatcileri ve
fasihlerinin kalibi lizere risaleler yaziyordu.

Sonra yirmi yasindayken Ingiliz diline yoneldi. Aleykere’l-Islamiyye
Fakiiltesi’ne girdi. Birkag sene sonra Allahabad Universitesi’nden lisans derecesinde
mezun oldu. Cagdas felsefede segkin bir yer edindi. Bunu da -o giin Aleykere’l-
Islamiyye Fakiiltesi’'nde hoca olan- Prof. Dr. Tomas Arnold’dan aldi. Dini ve cagdas
ilimleri bir araya getirdi. Boylece denildigi gibi, Mecmau’l-Bahreyn/Iki denizin
birlestigi yer oldu. Arabi ve dini ilimlerde alim, Ingilizce ve cagdas ilimlerde seckin
biriydi. Onda iki tir nitelik bir araya gelmisti: Birisi derin ilim sahibi alimlerin

muttakiligi, digeri de olgun fazilet sahibi kisilerin miinevverligi.
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4. Ahlaki ve Menkibeleri

Ferahi seyhi, hocast ve halasinin oglu Allame S$ibli Nu’mani’nin ahlakindan
etkilenmistir. Allame Seyyid Siileyman en-Nedvi seyhi Sibli’nin biyografisini yazarken
soyle demistir: “Dayisinin oglu, miifessirlerin Imami, alim, salih ve miittaki Mevlana
Hamiduddin el-Ferahi’ye ders vermistir.”®

Ve yine onun hakkinda sdyle demistir: “Allah rahmet etsin O, keskin zekali, ¢ok
faziletli, ilmi genis, yumusak huylu, saglam gorislii, diinyada ziihd iginde yasayan,
Allah’1n rizasini isteyen Allah’n delillerinden bir delildi.”®

Onun hakkinda Seyh Sibli ise soyle demistir: “Kim Abdulhamid ile oturursa onun
kalbi diinyadan yiiz ¢evirir.”

Seyh Nedvi’nin kendi seyhi Sibli hakkinda sdyledikleri seyi biz de onun hakkinda
sOyleyebiliriz:  “O muhakkik arastirici, edib ve sair, kudretli katip ve yazar, hatip,
konusmaci, miitefekkir, 1slahat¢1 ve tecriibeli bir siyasetci, egitimde uzman, bu asrin
bircok gereksinim ve talepleri karsisinda devrimciydi. O sanki ¢esitli giizel, goz
kamastiric1 rengarenk ciceklerin buketiydi.””’

Dr. Takiyuddin el-Hilali onu vefatindan yedi sene dnce ziyaret ettiginde kendisi
hakkinda s6yle demistir: “Bu biiyiilk adam konusmada son derece fasih, Hind alimleri
sOyle dursun Arap alimleri arasinda da nadir bir kisidir...”®

Ozetle, comertligi, tevazuu ve goniil zenginligiyle birlikte diinyaya karsi olan
verast ve zithdli, kanaatkar olmasi, gosteristen kacinmasi, kullugunun giizelligi
muasirlarinin kendisi hakkinda icma ettigi konu olmustur.®

5. Gorevleri ve Makamlar:

Ferahi, ilim talebindeki amacina ulastiktan, havuzlarindan su igtikten ve
bahgelerinden beslendikten sonra Sind’in baskenti Karatasi’deki Islom Medresesi’ne
Arap llimleri hocasi olarak atandi. Orada iki yil ders verdi, kitap yazdi, teliflerde
bulundu, siir yazdi ve okudu. Sonra miladi 1907 senesinde Aleykere’l-Islamiyye
Fakiiltesi’ne Arap dili hocast sec¢ildi. O giinlerde buradaki Arapca hocasi, kendisine
Ibranice &gretme karsiliginda Ferahi’den Arapgayr tamamlayan meshur Alman
miistesrik Yusuf Harviz bulunmaktaydi.

Birkag yil sonra Allahabad Universitesi’ne Arap dili hocasi tayin edildi. Burada,

tilkenin hakimlerinin ve valilerinin mezun oldugu Daru’l-Ultimi’l-Arabiyye’l-Emiriyye
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ve’n-Nizamiyye’ye miidiir olarak Haydarabadu’d-Diiken’e intikal edinceye kadar
senelerce kaldi.

Dini ilimleri Arapga, cagdas ilimleri Urduca egitim veren bir {iniversitenin
kurulmasi i¢in ¢alisti. Bu tUniversite el-Camiatu’l-Osmaniyye diye isimlendirildi. Yas
bakimindan {iniversitelerin en yenisi olmasina ragmen diizen bakimindan en
sasirticistydi. Ayrica halasinin oglu Sibli Nu’mani’nin hatirasina kurulan yazarlar evinin
kurulusunda pay sahibi oldu. Burada miidiirler kuruluna baskanlik etti. Kendisini onun
gelisimine adadi. Oyle ki, bu kurulus Hindistan’daki en biiyiik bilimsel akademiye
doniistii. Bu akademide, Hindistan’daki bilimsel akademileri bir benzerini yapmaktan
aciz birakacak ilmi kiymeti haiz eserler yayimlandi. Buradan Allame Seyyid Siileyman
en-Nedvi, Seyh Ebs’l-Hasenat en-Nedvi, Ustat Ziyauddin el-Islahi benzeri ¢ok sayida
kudretli alimler ¢ikti. Bunlarim disinda da bircok kimse vardir.’® Bu akademinin
kurulmasindan yaklasik seksen bes yil gegcmis olmasina ragmen egitim dgretim hizmeti
alaninda hala canlidir.

Ustat Muhammed Ekrem en-Nedvi, Seyh Ikrdm’m su s6zini nakletmektedir:
“Yazarlar Evi Akademisi bugiin Islami ilimlerin yayilmasinda en énemli merkezdir.”!!

Bundan sonra Ferahi, isi birakarak evine kapandi ve ilme ydneldi. Kdyiiniin
yakiinda “Medresetu’l-Islah” diye isimlendirilen Arapg¢a olarak dini egitim veren bir
medrese kurdu. En gilizel bir islup ve ideal bir yolla onun islerine bakiyordu.
Medresenin en biliylik maksat ve hedefi Arapca Ogretim metotlarini giizellestirmek,
yorucu ve kisir ders ylikiinli azaltmak, Kur’an ilimlerini talep etmeye yogunlasmak,
Kur’an’in manalarini, nazmini, hiikiimlerini ve hikmetlerini arastirmakti. Ferahi, bos
vakitlerini telif ve tedvinle, Kur’an’t ve manalarmi diisiinmeyle ve etrafin1 ¢eviren
ogrencilere ders vermeyle gegiriyordu.

6. Ogrencileri

Az 6nce Imim Ferahi’nin omriinii egitim ve 6gretimle, medreselerin kurulup
kontrol edilmesiyle gecirdigini zikrettim. Dolayisiyla 6grencilerinin ¢ok oldugunda
herhangi bir siiphe yoktur. Onlarin ¢ogu parmakla gosterilen alimlerdendir. Alldme es-
Seyyid Nedvi onlardan biri oldugu halde seyhi el-Ferdhi’nin biyografisini yazarken
ogrencilerini zikretmemesi sasirticidir. Ancak Dr. Muhammed Ecmel Eyyiib, yapmis
oldugu Ferahi’ye ait Kitdbu’[-Mufredat’in tahkikinin girisinde Ferahi’nin hayat
hikdyesinden bahsederken soyle der: “el-Ferahi, Karatasi, Allahabad ve Haydarabad’ta
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ders vermistir. Ders simiflarinda ¢ok sayida Ogrenci ondan okumustur. Daha sonra
Nedvetu’l-Ulema, Haydarabad ve Medresetu’l-Islah’ta dersler yapmistir... Oraya
gelenlerin ¢ogu, alimler, aragtirmacilar ve yiiksek siniflardaki ilim talebeleriydi.

Asagidakiler, el-Ferahi’nin meclislerinde bulunup, ondan etkilenerek Kur’an
tefsiri ve diger konulardaki konferanslarindan ve derslerinden istifade eden
kisilerdendir:

1- Dinf ve diinyevi riyaset sahibi Allame Ebt’l-Kelam Azad (6. 1377 h.)

2- Allame es-Seyyid Silleyman en-Nedvi (6.1373 h.)

3- Seyh Munazir Ahsen el-Geylani (6.1357 h.)

4- Ustaz Abdullah el-imadi (6.1366 h.)

5-Ustaz Abdulmécid ed-Diryabadi (6.1397)

Onun vefatindan sonra kitaplarinin ve telifatinin nesrini ve Urduca’ya tercemesini
iistlenen talebelerine gelince onlar, kendisinin iki arkadasi: Seyh Ahter Ahsen el-Islaht
(6.1378 h) ve Seyh Emin Ahsen el-Islahi (6.1418 h)’dir. Bunlardan birincisi Arapca ve
Kur’an ilimlerinde keskin nazarli, derin goriislii biriydi. Salihlik, vera ve giizel lislupta
seyhine en fazla benzeyendi. lkincisine gelince, diizgiin ifadeye sahip bir hatip,
edebiyat¢1 bir yazardi. Seyhinin kitaplarini harika bir tislupla Urduca’ya ¢eviren odur.
Boylelikle Hint alt kitasindaki aragtirmacilarin Ferdhi’nin fikirlerinden Kur’an
diisiincesinin semerelerinden faydalanmalar1 kolaylasmugtir.!2

7. Vefati:

Allah rahmet etsin Ferahi, h. 1349 senesi 19. Cemadiye’s-Sani, miladi 11 Kasim
1930 tarihinde Meslra beldesinde uygulanan bir ameliyatin hemen sonrasinda, ecel
gelinceye kadar bu iyilik ve amel hali iizerine kaldi. Buraya defnedildi. S6yle diyen
kisinin s6zii dogrudur: “O, oviilmiis olarak yasadi, sehit olarak 61dii.” Allah ona rahmet
eylesin.

Cok sayida arkadasi Arapca, Farsca ve Urduca kasidelerle onu &vmiistiir.
Asagidakiler, 6grencisi, Seyyid Siileyméan en-Nedvi’nin mersiyesinde onun hakkinda
sOyledigi seylerdendir: “Bu biiylik imam sark ve garp ilimlerini kendisinde birlestiren,
asrinin ender sahsiyetidir. Kendisinde ilim ve marifetin bir araya geldigi bir sahistir.
Dini ilimlerde mabhir, akli ilimlerde tenkit¢idir. Arapga’da asrinin yegane sahsiyeti,

Kur’an ilimlerinde doneminin tek ornegidir. Kur’an’in hikmetini ve inceliklerini bilir,

146



Doc. Dr. Hikmet KOCYIGIT

ilimle dolu ve kusatilmistir.®® Ancak ne yazik ki onun ilminden defterlere ve kagitlara
¢ok az sey nakledilmistir...”**

8. Bilimsel Eserleri

Bu biiyiik adamin eserlerinden haberdar olan kimse, bu dénem suresince onun,
Arap ve Islam iilkelerindeki ilim ve Kkiiltiir cevrelerinde mechul kalmasina, ilmi
arastirmalarda ve edebi yazitlarda ondan istifade edilmemesine sasirir.®

Eser veren ve diisiince alaninda yeni seyler iireten alimler sayildiginda, eskilerden
Imam Taberi, sonra Imdm Ragib el-isfehani akla gelir. Cagdaslardan imam Ferahi
oldugunu soylersem hakikat sinirin1 asmis olmam. Bu da onun kitaplarinda yeni bir
acilim getirmesi, biliylik alimlerimizin yazdiklartyla kalmayip ayni zamanda fikri
yenilenmeye, ifade gelisimine kadar uzanmasi sebebiyledir. Onun iislubu, Kur’an’dan
alintilar gibidir.®

Seyyid Siileymén en-Nedvi soyle demektedir: “Arkasinda eserleri sayesinde yok
olmayan bir hazine, bitip tilkenmeyen ilimler birakmigtir. Onlarin ¢ogu Arapcadir.”
Kendisi acem oldugu halde, Arapg¢a disinda basilan kitaplari, Arapga telif etmis oldugu
eserlerine oranla azdir. Ona bu konu hakkinda soruldugunda, “eserlerimin kalict
olmasini istiyorum”, demistir.

Nedvi soyle diyor: Sonra kendisini Kur’an’i diisiinmeye, incelemeye ve her
yoniiyle tahkik etmeye vermistir. Her taraftan Kur’an ilmini toplamis, dmriiniin cogunu
bu konuda geg¢irmistir. Kendisini alimlerin gozden kagirmis olduklar seyleri
yakalamaya, onlarin sagtiklarini toplamaya, dagimik biraktiklarini ise bir araya
getirmeye ve tahkik etmediklerini tahkik etmeye adamisken vefat etmistir. Dili Kur’an
ilimlerini yayiyor, kalbi Kur’an miiskilatin1 aragtirmak icin c¢arpiyordu. Kalemi de
Kur’an’daki karmagiklar1 ortaya ¢ikarmak adina hareket ediyordu.

Seyh Emin Ahsen el-Islahi, Ferahi’nin eserlerini ti¢ kisma ayirmigtir:

Birincisi:  Allah’in, hayatinda bitirerek ¢ogunu nesretmesinde onu basarili kildig:
eserlerdir.

Ikincisi: Béliimlere ayrilmaya uygun olup topluca yazmis oldugu eserlerdir.

Ugiinciisii: Sadece bir kismmi veya onun etrafindaki talikatlar1 parga parga
yazmaya gii¢ yetirebildigi eserlerdir.

Biz, Dr. Muhammed Ecmel Eyylb el-Islahi’nin, Ferdhi’nin kitaplarmi hece

harflerine gore diizenleyip iki kisma ayirmasina tabi olacagiz:
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Birinci Kisim: Basilmis Olan Kitaplan

Bunlar sunlardir:

1. Esalibu’l-Kur’an: Kur’an’in uslup vecihlerini, mefthumlarimi ve bunlarin
kullanim yerlerini, kastedilen anlamin anlagilmasina yardime1 olan terkiplerin delaletini
inceleyen kitaptir. Kitap, Hindistan’da Dairetu’l-Hamidiyye’de h. 1389 senesinde
basilmistir. Imadm Ferahi’nin Kur’an ilimlerine iliskin risalelerinin iginde h.1411
senesinde yeniden basilmuistir.

2. Esbaku’n-Nahv: Urduca iki cilttir. Yabancilara bilimsel kolay bir yolla ve yeni,
basit bir metotla sarf ve nahiv 0gretmek igin kaleme alimmustir. Hindistan’daki dini
egitim veren birgok okulun miifredatinda yer almustir. ilk baskisi miiellifin hayatinda
cikarilmistir. Ikinci baskisi ise dgrencisi Seyh Ahter Ahsen el-Islahi’nin gozetiminde
yapilmis ve h.1357 senesinde nesredilmistir.

3. Emsalu Asif el-Hakim: Asif’in hikayelerinin derlemesidir. el-Ferahi 6grencilik
yillarinda Ingilizceden Arapga’ya terciime etmistir. Kitap onun vefatindan sonra
nesredilmistir. Bu kitap Hindistan’daki baz1 dini medreselerin miifredatinda yer alir.

4. Ima’nun fi Aksami’l-Kur’an: Yazarinmn hayatinda iki baskis1 ¢ikarilmistir. Tlki
Leknev sehrinde yapilmisti ve kiigiik hacimliydi. Sonra yazar boliimlere ekler yaparak
yeni bir tarzda yazmig, Ahmediye Matbaasinda Aleykere sehrinde h.1329 senesinde
basitmustir. Ikinci baskisi ise Kahire’de Selefiye Matbaasinda h.1349 senesinde
yapilmustir. Kuveyt’teki Daru’l-Kur’ani’l-Kerim h.1410 senesinde kitab1 ¢ogaltmistir.
Sonra Dimesk’teki Daru’l-Kalem, Dr. Muhammed Ecmel Eyydb el-Islahi’nin
g0Ozetiminde h. 1415 senesinde kitabin baskisini yeniden yapmustir.

5. Tuhfetu’l-I’rab: Nahiv konusunda Urduca yiiz yirmi sekiz beyit igeren, ra
kafiyesi ile biten bir kasidedir. Hindistan’daki bazi dini medreselerin 6grencilerine
zorunlu kilinmigtir. Miiellifinin hayatinda birkag baskis1 yapilmistir.

6. Ibn Sa’d’in Tabakatinin Bir Par¢asinin Fars¢a Terciimesi: Agra sehrinde Miifid
Am Matbaasinda m.1891 senesinde basilmistir.

7.Sibli en-Nu’mani’nin Bed’u’l-isldm Risalesi’nin Terciimesi: Farsca’dan
Arap¢a’ya cevirmistir. Agra sehrinde m.1891 senesinde Miifid Am Matbaasinda
basilmustir.

8. et-Tekmil {1 Usali’t-Te’vil: Tefsir usuliine dair kiymetli bir risaledir. Miellif bu

eseri tamamlayamamistir. Dairetu’l-Hamidiyye h.1388 senesinde nesretmistir. Sonra
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bizzat ayn1 yayimcilik h. 1411 senesinde “Resailu’l-Imam el-Ferahi fi Ulimi’l-Kur’an”
adli eser iginde basimini yeniden yapmistir. Bu risaleyi yazmaya sevk eden sebep,
Kur’an’in manalarin1 anlamada alimlerin goriislerinin ¢elismesi ve Kur’an’in te’vilinde
cesitli goriislere yonelmeleridir. Oyle ki bu alimler Kur’an’1 miitesabih ve karisik bir
kitap haline getirdiler. Ona goére bunun nedeni ise, te’vil icin sabit prensip ve esaslarin
olmayisindandir. Bu ylizden risalede Kur’an’in anlasilmasi ve te’vilinde ihtilaf
kapilarim1 kapamak i¢in ilkeler ve kastedilen manayr anlamaya yardimci olacak
prensipler ortaya koymustur.

9.Cemheretu’l-Belaga: Bu kitap Farsca olarak h.1360 senesinde Dairetu’l-
Hamidiyye’de basilmistir. el-Feradhi bu kitapta insanlar1 Kur’an’in icazin1 anlamaya
yonlendirmek i¢in Belagat Usulu’niin temelini atmistir. Kitab1 ii¢ kisma ayirmastir:
Genel kistm: Bu boliimde belagat dgretiminin tarihgesi yer alir. Ozel kistm: Burada
lafizlarin delaletinden bahsetmistir. Ugiincii kisim: Miinferit konulardan olusur. Kitabi
i’caz konusundaki Sarfe Nazariyesiyle!” bitirmistir.

10. Haradname: Siilleyman (a.s) efendimizin hikmetlerinin yer aldigi nazim
seklinde kitaptir. Arapga bir kelimenin karigmadigi saf Farscadir. Haydardbad’ta
m.1916 senesinde nesredilmistir.

11. Delailu’n-Nizdm: Alldame el-Ferahi’nin yazmis oldugu kitaplarin en iyisidir.
Bu eseri Delailu’n-Nizam’1/Nazmin delillerini (bununla Kur’an strelerindeki kapsayici
konu birligini kastetmistir) ve sozdeki konumunu zikretmek {iizere miistakil olarak
yazmistir. Bu konuyla alakali bir delil getirmis ve sdyle demistir: Bizden bir kisi s6z
diizeninin bozuk ve kelimelerin baglantilarinin zayif olmasina razi olmaz. O halde alim
ve hikmet sahibinin kelaminda nasil razi olunur? Ona goére bunun yolu Allah’in
ayetlerini diistiniip ibret almaktir. Kitap, okuyucunun kendisiyle soziin delaletlerine ve
anlamlarma hakim oldugu araglarin ve yollarin agiklanmasi konusunda zirvedir. ed-
Dairetu’l-Hamidiyye h.1388 senesinde bu kitabi nesretmis, sonra h.1411 senesinde
“Resailu’l-Imam el-Ferahi fi Ulimi’l-Kur’an” adl1 kitabin i¢inde baskisin1 yenilemistir.

12. Arapga Divant: ed-Dairetu’l-Hamidiyye’den Seyh Bedruddin el-Islahi h. 1387
senesinde nesretmistir. Ayni yayimcilikta h.1409 senesinde baskis1 yeniden yapilmistir.
Siirleri diizgiin kalipl, parlak iisluplu, essiz hayale ve kuvvetli mantiga sahiptir. Hasvin

azligi, lafzinin agiklig ve iislubunun siklhigiyla 6ne ¢ikmaktadir.
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13. er-Re’yu’s-Sahih fi Men Huve’z-Zebih: ilk defa Hindistan’da ilim
Akademisi’nde (Daru’l-Musannifin) basilmistir. Ikinci baskis1 Hindistan’da ed-
Dairetu’l-Hamidiyye’de, Medresetu’l-Islah’ta m.1994’te yapilmistir. Daru’l-Kalem,
Dimesk’te m. 2001 senesinde Dr. Muhammed Ecmel Eyylb gdzetiminde kitabin
baskisini yenilemistir.

14. Risaletun fi Akidetu’s-Sefae ve’l-Keffare: Ingilizcedir. Bu risaleyle bazi
Hiristiyan alimlere cevap vermistir.

15. Fatihatu Nizami’l-Kur’an: (Tefsirinin girisidir) ed-Dairetu’l-Hamidiyye,
miiellifin vefatindan sonra h. 1358 senesinde nesretmistir. Allame Seyyid Siileyman en-
Nedvi kitaba takdim yazmaistir.

16. Fi Melekuti’llah: Bununla milletlerin ¢okiis ve yiikselisi hakkinda ilahi
siinneti, hakkin yiiceligini ve batilin hezimetini zikretmeyi ve Islam’daki siyasi diizenin
esaslarini agiklamayi amaclamistir. O, kitabin mukaddimesinde sdyle demektedir: “Bu
Kur’an’in nizdmina giris hakkinda bir kitaptir. Allah’in melekiitu konusunu arastirir.
Kur’an ilimleri hakkinda'® &nemli konular1 igermektedir.” ed-Dairetu’l-Hamidiyye
h.1391 senesinde nesretmistir.

17. el-Kaid i1a Uyuni’l-Akaid: Bu kitapta Kur’an’in agikca isaret etmis oldugu ve
saglam gonliin mutmain oldugu inang esaslarini bir araya getirmistir.’® ed-Dairetu’l-
Hamidiyye, h. 1395 senesinde nesretmistir.

18. Miifredatu’l-Kur’an: Miellifin, on iki kitaptan olusan Kur’an projesini
tamamlamaya bagladigi ilk kitabidir. Kitabu Esalibi’l-Kur’an ve Kitabu’t-Tekmil i
Usili’t-Te’vil adli eserlere ilave olarak Kur’an’it anlamaya bir giristir. Miiellif, bu
eserinde, kendilerinde igkalin olustugu ve fazla agiklamaya ihtiyag gordiigii bazi
lafizlar1 izah etmeyi amaglamistir. Kitabin mukaddimesinde soyle gegmektedir: Kitabin
maksadi ve ona olan ihtiyacimiz: $6yle ki miifred lafizlar1 bilmenin Kur’dn’1 anlamada
ilk adim oldugu gizli degildir. Par¢a hakkindaki bir kisim bilgi yoksunlugu, biitiindeki
bilgisizligin fazlalasmasina gotiiriir. Kendisine miifred Kur’an lafizlarinin anlamlari
actk olmayan kimseye diisiinme kapisi kapanir.?® Abdulahad el-Islahi gézetiminde
kitabin tag baskisi, Farsca olarak h.1358 senesinde yapilmistir. Dr. Muhammed Ecmel
Eyylb, yeniden baskisini yaparak tahkik ve serh etmistir. O, miiellifin yeterli bir

biyografisiyle birlikte, esere, bu ilmin tarihi, Vuctih ve’n’Nezair ve Garibu’l-Kur’an
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kitaplar1 hakkinda bir mukaddime yazmistir. Boylelikle kitap en giizel hale gelmistir.
Daha 6nce isaret ettigim gibi Daru’l-Garbi’l-Islami’de basilmistir.

19. Nizamu’l-Kur’an ve Te’vilu’l-Furkan bi’l-Furkan: Kendisiyle taninmis oldugu
bliyiik bir tefsirdir. Tamamlayamamistir. Ferahi, tefsirinde Kur’an ayetleri arasindaki
alaka ve baglantilara deginme ve ayetlerin bir kismiin diger kisimla baglanmasi
tizerine odaklanmistir. Kitabint Nizdmu’l-Kur’an diye isimlendirmistir. Bu eserden
asagidaki kisimlar yayimlanmustir:

a- Tefsiru Sureti’l-Fatiha ve’l-Besmele: Fatihatu Nizami’l-Kur’an ile birlikte, ed-
Dairetu’l-Hamidiyye’de, h.1358 senesinde Hindistan’da basilmistir.

b-Tefsiru Streti’l-Bakara: Hindistan’da h.1420, m.2000 senesinde A’zamkere’de
ed-Dairetu’l-Hamidiyye tarafindan yayimlanmistir.

c- Tefsiru Slreti’z-Zariyat: Maarif Matbaasinda A’zamkere’de basilmistir.
Tarihsizdir.

d-Tefsiru Sareti’t-Tahrim:  Feyz-i Amm Matbaasinda Aleykere’de h. 1326
senesinde basilmistir.

e- Tefsiru Sireti’l-Kiyame: Feyz-i Amm matbaasinda tarihsiz olarak Aleykere’de
basilmigtir. Daha sonra ed-Dairetu’l-Hamidiyye’de h.1403 senesinde ikinci baskisi
yapilmustir.

f-Tefsiru Streti’l-Murselat: Maarif Matbaasinda A’zamkere’de tarihsiz olarak
basilmustir.

g-Tefsiru Sdreti Abese: Maarif Matbaasinda A’zamkere’de tarihsiz olarak
basilmstir.

h-Tefsiru Streti’s-Sems: Feyz-i Amm Matbaasinda Aleykere’de h. 1326
senesinde basilmistir.

J-Tefsiru Streti’t-Tin:  Maarif Matbaasinda, A’zamkere’de tarihsiz olarak
basilmstir.

k-Tefsiru Streti’l-Asr: Feyz-i Amm Matbaasinda Aleykere’de h. 1326 senesinde
basilmustir.

|-Tefsiru Streti’l-Fil: Feyz-i Amm Matbaasinda Aleykere’de h. 1354 senesinde
basilmustir.

m-Tefsiru Streti’l-Kevser: Maarif Matbaasinda, A’zamkere’de tarihsiz olarak

basilmustir.
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n-Tefsiru Sdareti’l-KafirGn: Feyz-i Amm Matbaasinda Aleykere’de h. 1326
senesinde basilmistir. Bundan sonra el-Camiatu’l-Arabiyye gazetesinin h. Sa’ban
1342/m. Mart 1924 tarihli 1.Cildinin 20.sayisinda basilmustir.

0-Tefsiru Sureti’l-Leheb: Maarif Matbaasinda, A’zamkere’de tarihsiz olarak
bastlmistir.

p-Tefsiru Sdreti’l-ihlas: Urducadir. ed-Dairetu’l-Hamidiyye h.1378 senesinde
nesretmistir.

20. Fars¢a Divani: Kitabin ikinci baskis1t “Nevay-1 Fehlevi” adi altinda h.1378

senesinde ed-Dairetu’l-Hamidiyye’de yapilmustir.

ikinci Kisim: El Yazma Eserler

21. Ihkdmu’l-Ustl bi Ahkami’r-Restl: Fikith Usilii ilmi hakkindadir. 9 varak
icinde peygamberimizin Kur’an’dan yapmis oldugu istinbatlardan alinmistir.

22. el-Ezman ve’l-Edyan: Dinin belirli saat, giin ve aylara énem vermesinin
hikmeti hakkindadir. Yaprak sayist on birdir.

23. Esbabu’n-Niizll: Dokuz yapraktir.

24. el-Israk fi’l-Hikmeti’l-UIA min Hakaiki’l-Umtr ve Mekarimi’l-Ahlak: Dort
yapraktir.

25. Aslw’l-Fiintn: Urducadir. ilimlerin &gretimine iliskin genel esaslar
hakkindadir. Sekiz yapraktir.

26. el-1kIil fi Serhi’l-Incil: On yapraktir.

27. Evsafu’l-Kur’an: Bu risalenin iki miisveddesi vardir. Toplami yirmi bes
yapraktir.

28. Tarihu’l-Kur’an: Miisveddesi on yapraktir.

29. Tezkiyetu’r-Rih: Ug yapraktir.

30.Ta’likatun f1’t-Tefsir: Kur’an’1 diistiniirken Kur’an {izerine notlar diismiistiir.

31. Hucecu’l-Kur’an: Kitaplarinin en gorkemlilerindendir. Tamamlanmasi
kendisine nasip olmamustir. Ug makale icermektedir. Birinci Makale: Mantik, Felsefe ve
Kelam ilminin elestirisi hakkindadir. Tkinci Makale: Ilmin kurulusu ve Kur’an’in delil
getirme yollarmi1 agiklama konusundadir. Ugiincii Makale: Allah’in rububiyyeti ve
Ahiret hayatina iligkin Kur’an delillerini zikreder. Asildan nakledilen niisha risale yiiz

altmis sekiz sayfadir.
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32. Hikmetu’l-Kur’an: Ayn1 sekilde bu miiellifin en énemli kitaplarindan biridir.
Asildan nakledilen niisha yirmi yedi yapraktir.

33. ed-Durru’n-Nadid fi’n-Nahvi’l-Cedid: Eserin yazimina h.1315 senesinde
baslamistir. Kitabin, yapraklarinin toplami kirk dort sayfa olan iki miisveddesi vardir.

34. Delailu’n-Nahvi’l-Cedid ve’l-Meani ve’l-Arliz ve’l-Belaga: Bu risaleyi Seyyid
Suleyman en-Nedvi, Ferahi’nin biyografisinde zikretmistir.

35. ed-Demdeme ve’s-Semkame: Nefsin tezkiyesi hakkinda Hintge bir kitabin
terclimesidir. Sonra Kur’an 1s18inda tezkiye esaslarini zikretmek istemis, ancak bu iki
kitab1 da tamamlayamamustir.

36. er-Rai’ {1 Usili’g-Serdi’: Miisveddesi yirmi {i¢ yapraktir.

37. Risale f1 Islahi’n-Nas: Bes yapraktir.

38. er-Rusih f1 Ma’rifeti’n-Nasih ve’l-Mensth: Sekiz yapraktir.

39. Selikatu’l-Arad: yirmi bir yapraktir. Miellif bu kitapta aruz ilmini 1slah
etmeyi amaglamis, yeni bir tarzda ortaya koymus ve tamamlayamamastir.

40. et-Tarik ve’l-Barik: Hatiralar mecmuasidir.

41. el-Akl vema Fevka’l-Akl: Dort yapraktir.

42. Fikhu’l-Kur’an: Alt1 yapraktir.

43. Felsefetu’l-Belaga: Cemheretu’l-Belaga isimli kitabinin anlagilmasi igin bir
giristir. Alt1 yapraktir.

44. el-Kistas: Yeni bir ilim hakkinda risaledir. O da eylemlerin mantig, isteklerin
ol¢iitii ve ameli hikmetin esasiyla ilgilidir. Asildan nakledilen niisha on dort yapraktir.

45. Kaydu’l-Evabid: Fikir ve hatiralar mecmuasidir.

46. Levamiu’l-Efkar: Fikir ve hatiralar mecmuasidir.

47. Mesailu’n-Nahv: Asli sekiz yapraktir.

48. el-Mantiku’l-Cedid: Asli on sekiz yapraktir.

49. en-Nizam fi’d-Diyaneti’l-Islamiyye: Bu Hikmetu’l-Kur’an adli kitabinin bir
parcasidir. Oneminden dolay1 ayirmistir. Buna miistakil bir 6nsdz yazmustir.

50. en-Nazaru’l-Fikriyyu Hasebe’t-Tariki’l-Fitriyyi: Alt1 yapraktir.

Alldme es-Seyyid Siilleyman Nedvi, Ferdhi’nin kitaplarini zikrettikten sonra
sOyle demistir: Bu kitaplarin isimlerini okuyan kimsede saskinlik hakim olur ve

sahibine ¢okga ilim, saglam bakis agis1, fazilet ¢oklugu, zevk selameti, zihin parlakligi,
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Kur’an’1 diisiinme, esaslarini ve manalarint anlama, en uzak ve en yakin noktalarma
uzanabilme kudreti verildigine inanir.?!

IKINCI KONU: iMAM EL-FERAHI’NIN TEFSiRi NIZAMU’L-KUR’AN
VE TE’VILU’L-FURKAN Bi’L-FURKAN’DAKI METODU

Giris

Tefsirindeki metodundan sdz etmeden 6nce, Imam el-Ferahi’nin kitap telifindeki
metodundan genel olarak bahsetmek gerekir. Onun kitaplarina bakan kimse, Allame el-
Ferahi’nin telifat1 sirasinda ¢okga eser birakmayi1 veya kitap ¢ikarmayi1 amaclamadigini,
onun, eserleriyle sadece yenilik sunmay1 hedefledigini goriir. Fikirler ¢i¢ek acip sap1
tizerinde durmaya baglayinca onlar1 varlik sahasina ¢ikarir, bunun i¢in hazirlanmis not
defterlerine bu isim altinda kaydeder. O, kitab1 tamamlama, diizenleme ve siralama
tizerine ¢alisirken kafasinda fikirler dolasip durur. Bundan dolayr ayni vakitte bir¢cok
kitap yazar. Daha sonra yeniden doniip yazdiklarina géz atmak iizere uzun bir ara verir.
Iste yazimdaki bu metodundan dolay eserlerinin cogu eksik kalmistir.??

Tefsirdeki Metodu:

A

Kitabin “Nizamu’l-Kur’an ve Te’vilu’l-Furkan bi’l-Furkan” seklindeki ismine
bakildiginda Imam el-Ferahi’nin, tefsirin 6nemli bir yoniine odaklandigmni goriiriiz. Bu
da nazmi1 gozetmis olmasidir. Bununla stredeki konu birligini amaglamistir. Nitekim,
her stirenin amudu’s-stre/sirenin diregi diye isimlendirdigi belirli bir konusu vardir.
Stre aralarinda kuvvetli manevi bag olan birbirleriyle baglantili kisimlariyla bu konu
Uzerine doner. el-Ferahi, munasebetin nizamin diginda oldugu goriisiindedir. Ciinkii
ayetlerin bir kisminin diger kismiyla olan tenasiibii kelamin kendi basina tek bir sey
oldugunu ortaya ¢ikarmaz. Tenaslibii arayan kimse, bazen herhangi bir miinasebetten
ikna olur, bazen de sozun diizenlenip tek bir sey haline geldigi miinasebetin farkinda
olmaz. Bazi zamanlar da iligkili olmadigi halde birbirine komsu ayetler arasinda
tenasiibii arar. Halbuki daha sonra gelen ayet uzak olsa da geriyle iliskili olabiliyor.
Ciinkii komsu ayetlerin birbirleriyle iligkili olmamasi durumu ¢ok¢a bulunur. Bazi
ayetlerde bunu kendiliginden goriirsiin. Bu da bir ayet veya ayet grubu kendisine uzakta
olan ayet ve ayet gruplariyla iliskili oldugunda olur. Bu ise Imam el-Ferahi’nin su
soziiyle acikca ifade ettigi husustur: Ozetle, nizimdan maksadimiz, siirenin tek bir s6z
olmas1 sonra da bir 6nceki ve sonrakiyle veya uzak da olsa daha Onceki ve sonraki

stirelerle miinasebetinin bulunmasidir Bazen ayetler muterize/ara ciimle olduklar1 gibi,
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bir siire de muterize olur. Bu prensibe gore, Kur’an’in tiimiinii bastan sona kadar
pargalar1 arasinda diizen ve iliski sahibi tek bir s6z gibi goriirsiin.?® Nizdmn giizelligi
icin, tertibin, tenasiibiin giizelligi ve birligin giiclii olmas1 gerekir.?*

Onun katinda nizdmin birden fazla olmasinda bir sakinca yoktur. Ciinkil bu onda
cokga tevilin olmasina olanak sagliyor. Bir tek meselede birden ¢ok hikmet vecihlerinin
bulunmasinda herhangi bir zitlik olmadig1 gibi miinasebet vecihlerinin ¢oklugunda da
herhangi bir tezat yoktur.?®

Ferahi’ye gore nizdm kendi basina amaglanan bir is degildir. Aksine o, Kur’an’in
tefekkiirtinde dogru bir metot, goriislerin ¢catismasi halinde bir kural, ihtimallerin birden
cok olmasi durumunda tercih etmeyi saglayan ve kendisiyle Kur’an’in hikmet
hazinelerinin acildig1 bir anahtardir. Allame Ferahi dogal olarak, kendinden 6nce bu
ilme 6zen gosteren alimlerin kitaplarina vakif olmustur. Bunu Fatihatu Nizami’l-Kur’an
adli kitabinin 6nsoziinde zikretmistir. Ancak Ferahi, onlarin yazdiklariyla yetinmemis,
Kur’an ayetleri arasindaki iliskileri aramaya dair gostermis olduklar1 ¢abalara kanaat
getirmemistir. O sdyle demektedir: Ancak onlar -her ne kadar calismalar tesekkiirii
gerektirse de- sadece birbirine komsu ayetler veya birbirinden 6nce ve sonra gelen
streler arasindaki miinasebetleri ortaya koymak i¢in ¢aba harcamislardir. S6ziin bastan
sona kadar kendisiyle tasnif edildigi miinasebeti, bdylelikle tek bir sey olmasi lizerinde
derince diistinmemislerdir. Onlar, ayetin veya stirenin igerdigi tiimel kapsayicit meseleye
bakmaksizin, onlar arasindaki salt miinasebeti agiklamakla yetinmislerdir. Dolayisiyla
cogu meselede dogruya isabet etmeyerek gelisigiizel davranmislardir.?

Once Bakara Stresi’ndeki sonra da Kasas Stresi’ndeki nazmdan bahsetmistir.
Sonra bu, onu biitiin Kur’an’in nazmindan genis¢e konugmaya tesvik etmistir. Ferahi’yi,
yazdig1 seyleri ortaya ¢ikarmaya zorlayan durumlar vardir:

Birincisi: Tevil konusunda, alimler arasindaki ihtilaflarin ¢oklugunu, ayetler
arasindaki 1iligskilere uymamalarinda gizlenmis oldugunu gormesidir. O, sdyle
demektedir: Eger nizdm ortaya ¢ikar ve amudu’l-kelam/s6ziin dire§i bizim icin agik
secik olursa, tek bir sancagin ve ayni soziin altinda toplaniriz: Py ﬂ-ﬂ-"' glal ‘7\-&5 8 s

sl AKGkii (verde) sabit, dallari gokte olan giizel bir agag gibi (Ibrahim, 24).

Ikincisi: Miilhitlerin Kur’an’1, nazminin kétiiliigiiyle tenkit ettiklerini gordiim.?’
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Uciinciisii: Su bir gercek ki; soziin nazminin da o sdziin bir parcasi oldugu ve
senin o parcay1 terk etmen durumunda o soziin anlaminin bir kisminin gidecegi gizli
degildir.?8

Imam el-Ferahi, Kur’an’in nizdmini kesfetmek icin felsefecilerin, mantik¢iklarin
ve mutasavviflarin metotlarina bagvurmaz. O bizzat Kur’an’in kendisine dayanir.
Nitekim bu konuda sdyle demektedir: Haleften selefe tevilciler, Kur’an’in bir kisminin
bir kismini tevil ettigi ve en giivenilir tefsir ve en hos te’vil oldugu konusunda icma
etmiglerdir. Biz de diyoruz ki: Nasil ki Kur’an, ayetlerinin maksatlarini birbiriyle tefsir
ediyorsa ayn1 sekilde sana sundugu benzerleriyle ayetlerin maksatlar1 ve miinasebetleri
hususunda yol gosterir. Boylelikle bir durumun diger bir duruma baglh olduguna dair
sahitler ¢cogalir ve bununla o seni, onlar arasindaki iliski ve ortak noktayi diisiinmeye
tesvik eder. Daha sonra bir kismi1 diger bir kisimdan daha agik birgok drnek getirir. Oyle
ki seni daha ince ve daha kapali seylerin icine girdirir.?® imam el-Ferahi, bunu tevil’in
asli prensibi kilarak sdyle der: Ugiincii prensip, soziin bir kismm diger bir kismiyla
karsilikl1 olarak anlamak, benzeri benzere hamletmektir. Iste bu Kur’an’la te’vildir.*

Enfal Siresi’nin sonunda gelen ayetler bu usul ilizere olan &rneklerdendir:
“Stiphesiz ki iman edip de hicret edenler, Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad
edenler” (el-Enfal, 72), bundan az sonra “Iman edip de Allah yolunda hicret ve cihad
edenler”(el-Enfal,74) ayeti gelmis ve “bi emvalihim ve enfusihim/mallariyla ve
canlartyla” ifadesi -anlasildigi icin- zikredilmemistir. Bundan hemen sonra ise
“Sonradan iman eden ve hicret edip de sizinle beraber cihad edenler de sizdendir” (el-
Enfal, 75) ayeti gelmis, ne “fi sebilillah/Allah yolunda” ne de “bi emvalihim ve
enfusihim/canlariyla mallariyla” ibaresi zikredilmistir. Ancak bunlar anlasilmaktadir.
Nitekim “maakum” szciigii buna delalet etmektedir.3!

Imam el-Ferdhi’nin, bir yerde miicmel birakilip diger yerde agiklanmis olan
ayetlerin bir kismin1 diger bir kismina hamlettigini gérmekteyiz. Tefsirini nesreden
kimsenin oOnsdziinde gectigi tlizere, onun Kur’an ilimleri ve tefsir konusundaki
eserlerinin cogu bu temel prensip etrafinda®® dénmektedir: Gergekte, “el-Ferahi’ye gore,
Kur’an’in Kur’an’la tefsiri aslin ashidir.”®® Bunun en énemli delili tefsirinin basindaki
onsoziinde agikca ifade ettigi seylerdir. Nitekim o, sOyle der: Bundan sonra, bu kitapta
Allah’1n giiciiyle ve basarili kilmasiyla Kur’an ayetlerindeki nizami ortaya ¢ikarmaya ve

Kur’an’1 peygamberimizin asrindan sonra aramizda beliren ihtilafa karismaksizin sade
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bir tefsir olarak tefsir etmeye cabaladim. Ayetlerin anlamlarin1 kardeslerinden bulmaya
calisttm. Aynmi sekilde, slrenin nizdmin1 onun derinliklerinden ve bizzat onun
kontekstinden ¢ikardim. Bundan sonra Kur’an’dan anladigimizi akil ve nakille
destekledim. Nizam konusunda soziin derinliklerine, niifuz eden bir sezgiyle indim.
Tefsir konusunda Allah’in kitabina hirsla sarildim. Bu konuda herhangi bir kisi takip
etmeksizin Rabbimden bir basiret tzereydim. Bununla birlikte nizamin arastiriimasi
konusunda, ilk s6z sdyleyen de ben degildim. Ciinkii bir grup alim buna yénelmisler ve
bu konuda eserler yazmislardir.3

el-Ferahi’nin tefsir konusundaki metodu asagidaki noktalarda 6zetlenebilir:

1-Kur’an’in Kur’an’la tefsiri (Bu asildir.)

2- Kur’an’1n Siinnetle tefsiri (Bu onun kalbine sevimli gelendir.)

3- Bunlarda herhangi bir sey bulmadiginda Sahabenin s6zlerine yonelir. Ciinkii
onlar, durumlara ve baglama taniklik ettiklerinden dolay1 tefsir konusunda daha
bilgiliydiler. el-Ferahi soyle demektedir: Kur’an’1i ilk tefsir eden, bizzat Kur’an’in
kendisidir. Bundan sonra peygamberin ve yamindakilerin anlayislaridir. Omriime yemin
olsun ki, bana gore tefsirin en sevimlisi, peygamberden ve ashabindan gelenlerdir...
Daha sonra o soyle der: Ben sahih olan (rivayetlerin) Kur’an’a muhalif olmadigini kesin
biliyorum. Bunlar1 ancak, Kur’an’in ayetlerini benzerleriyle tefsir ettikten sonra, tabi
olarak getiririm ki, Kur’an’1 arkalarina atan sapkinlara ve Kur’an’da bir temeli olmayan
seylerle bizi susturmaya calisan miilhitlere muaraza kapist agilmasin ve bu kitap,
Miisliman gruplarla aramizda ortak bir delil ve kible olsun. Ciinkii ben Kur’an’la
alakali olan her seyi toplamak istemedim. Ciinkii mii¢tehidlerin ¢okluguna ragmen o,
tikenmeyen bir hazinedir. Tefsir kitaplar1 ¢oktur. Kim gercek bir bakis agisiyla onda
dolasirsa, Allah’in diledigi kadar kendisine ilim verilir. Ancak ben temel, cevher,
merkez ve otorite olani diledim. Bundan dolay1, -imam Buhari’nin birgok sahih hadisi
terk etmekle birlikte kendi katinda muttefakun aleyhligi sabit olan hadisleri kitabinda
topladig1 gibi- terk ettiklerimi inkar etmeksizin Kur’an’da olanla yetindim.®

Bunun ornekleri coktur. el-Ferahi’nin tefsirinde dayanmis oldugu, hadis ve
rivayetlerden bazilarini zikrediyoruz. O, MU 3443\ agle &4 yay “iizerlerine asagilik ve
yoksulluk damgast vuruldu” (el-Bakara, 61) ayetinin yorumunda sdyle demistir: 4iSwall
, silklindan gelen 4dldsvezni iizeredir. Acizlik, gayretin diismesi, gecim darlig

anlamlarinda kullanilir. (sSwallde bu koktendir. Yani kendisine kazang yollar1 kapanmis
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kisidir. Hz. Peygamberin hadisinde gelen (su ifade) bu anlama delalet etmektedir:
Miskin, kendisine bir veya iki lokmanin dondiigii kimse degildir. Muhakkak ki miskin
kendisi istemeyen ve bir sey verilmek icin durumu bilinmeyen kimsedir.*®Bu nedenle
meskenet, siddetli acziyet ve gecim darligidir.®’

Imam el-Ferahi, Bakara Stresi’'nden kisaca bahsederken, su “Ilahi sdzlesmelerin
aciklanmasina giris” sézlinde oldugu gibi, dediklerine bir¢cok hadisi delil getirmektedir:
Tam bir kullugu gercgeklestirmenin bizim sézlesmemizin temelini olusturdugunu bil. Bu,
Allah’in ortag1 olmayan rabbimiz olduguna inanmaktir. Bu da kendi nefislerimizi
Allah’a teslim etmeyi gerektirir. Bundan da tevhit ve itaat sozl olmak Uzere iki ahit
ortaya ¢ikar. Bize gonderilenlere boyun egmek de bu iki ahittendir. Bundan dolay1 Allah
soyle buyurmustur: € gl 3 k30 o) $a“Kim peygambere itaat ederse Allah ‘a itaat
etmis olur.”(en-Nisa, 80). iki ahdi, 14 ilahe illallah Muhammedun resGlullah, s6zimiizle
ifade ediyoruz. Allah’in amen( ve amilussalihat/iman edip salih amel isleyenler,
sOziinde buna isaret vardir. Buhari’nin sahihinde rivayet ettigi gibi, peygamberimizin
sozii buna isaret etmektedir.®® Imam el-Ferahi, burada hadisi zikretmemis, bilakis
kaynagini gostermistir. Muhtemelen su hadisi kastetmistir: Kalbinden tasdik ederek I1a
ilahe illallah Muhammed resulullah diyen hi¢ kimse yoktur ki Allah ona atesi haram
kilmis olmasin.>®

Israiliyat Konusundaki Tavr

Imam el-Ferahi, (ingilizce, Fars¢a ve Ibranice gibi) dille ilgili ¢alismalarinda ve
Ehl-i Kitaptan gelen haberler konusundaki ¢alismalarinda Yahudi ve Hiristiyanlardan
yararlanmistir. Ancak o, tefsir kitaplarinda gelen rivayetleri zikretmez. Aksine, onlarin
aleyhine delil olmak {izere kendi elleriyle Kur’an’a iliskin yazmis olduklarina miiracaat
eder. el-Ferahi, tefsirinin mukaddimesinde sOyle demektedir: Kur’dn’a simsiki
yapistiktan sonra, tabi olmak iizere hadisleri getirdigim gibi bizden Oncekilere inmis
olan kitaplarin delillerini de ortaya koydum. Bundan maksat ayetlerin ortiismiis oldugu
seyleri agiga ¢ikarmak ve iki topluluga kendi kitaplarindan, onlarin aleyhlerine delil
getirmektir.*

Onun Israiliyat karsisindaki tutumu genel olarak (biitiin) miifessirlerin tutumudur.
Bizim dinimizle oOrtiisen kabul edilirken ¢elisen reddedilir. Dinin susmus olduguna
gelince biz bu konuda muhayyeriz. Iste bu (sdylediklerimiz), onun haber kaynaklarina

iligkin ikinci mukaddimesinde agikca ifade etmis oldugu seylerdir. Nitekim o sdyle
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demistir: Kaynaklarin bir kismi asil ve Onciidiir. Bir kismi ise ikincil ve tabi
konumundadir. Asil ve dncii olan ise sadece Kur’an’in kendisidir. ikinci ve tabi gibi
olan ise (¢ tanedir:

-Ummetin alimlerinin kabul etmis oldugu hadislerdir.

-Milletlerin hallerine iliskin alimlerin icma ettigi ve sabit olan konulardir.

-Peygamberlere inmis kitaplardan korunmus olan seylerdir.

Bize, onlardan sadece Kur’an’it dogrulayan ve destekleyen seyleri almamiz
yarasir. Gegmis kitaplara bakan kimse igin, onlara iliskin Kur’an’in 6grettiklerinin
ustiinliigii, kitaplarinda unutmus olduklar1 bazi seylerin iadesi, degistirmis olduklari
seylerin kesfedilmesi agik¢a belirir. Senin i¢in 6nemli olan, Kur’an’in ifade ettigi
seylerle, ikinci kaynaklarda buldugun seyler arasinda bir engel ve set koyman ve bu
ikisini birbirine karistrmamandir.**

el-Ferahi’nin buna 6zen gostermesinin sebebi, kendi doneminde miistesriklerin
Hindistan’daki dini fakiilte ve enstitiilerde en yiiksek makamlari isgal etmeleri ve
misyonerlerin Hindistan’in dort bir kosesinde onlarin bozuk sayfalarimi yayarak
Miisliiman alimlerle miinazara edip halki aldatmaya caligmalar1 olabilir.

Ornek, Allah’m ¢stiad D) QUSH ¢ g5 A%l g aSudil ¢ guudiy 300y Gulil) 091UV Insanlara
iyilik emreder de kendinizi unutur musunuz? Halbuki kitabt okuyorsunuz. Artik akil
etmez misiniz?(el-Bakara, 44) soziidiir. Ferahi soyle demistir: usl) &k alil o/Kitabi
okuyorsunuz, ifadesi, Levililer -Kahinlerin haklar1 ve adaklar kitabidir- béliminden
cikarmig olsalar bile fakirlerin haklarinin Tesniye boliimiinde kalici oldugu konusunda
onlar aleyhinde delildir. Allah “Tesniyeler béliimiindeki ayetleri oku” demektedir.*?
Onlar kendi rizalarinin tersine bazi durumlar oldugundan dolay1 bu boliimii gizlemekte
ve Tevrat’1 pargalara ayirmaktaydilar. Nitekim Allah: (se 4 sl é;\j“ sl 3330 Ga B
18 G s8d5 5 LS g Gl 38 43 sladS il 6351568 De ki Oyle ise Musa min insanlara bir
nar ve hidayet olarak getirdigi Kitab’i kim indirdi? Siz onu kdgitlara yazip (istediginizi)
agikliyor, ¢ogunu da gizliyorsunuz” (el-En’dm, 91) buyurmaktadir. Baz1 son dénem
Hiristiyanlar1 bu boliimii  inkdr etmislerdir. Bundaki gizli sebep bu bdliimde
peygamberimizi miijdeleme olmasindandir.*3

Imam el-Ferahi’nin, onlarin kitaplarina kendileri aleyhine delil getirmek icin

miiracaat ettigi dikkatimizi gekmektedir.**
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Belagat ve Dilsel Yonlere Ozen Gostermesi

Allame Ferahi’nin telifatina, bilhassa tefsir ve Ulimu’l-Kur’an konusunda yazdigi
kitaplara muttali olan birisine, Ferahi’nin acem (Arap olmayan) oldugu sdylense elbette
sasirir. Onun dili giiglii ve acik idi. Kitaplarinda cahiliye siirini ele alip tartisir ve bazi
algilamalar1 cahiliye siirine yonlendirmek stretiyle tashih ederdi. Ferdhi, tefsirinin
mukaddimesini (Fatihat-u Nizami’l-Kur’an) yazdigi vakit, bundan haberdar olan
Allame Seyyid Resid Riza soyle demistir: “Bu risalelerin bir kismina goz attik. Hemen
tefsirin yeni islubunda yeni bir metot oldugunu gordilk. Onun metodu, Arap dili
sanatinin konular1 disinda, ilahi hidayet bakimindan manalara ulasmada bizim
metodumuzla miisterek. Gergekten miiellifin Kur’an hususunda keskin bir anlayis1 ve
aciklama tarzlar var. O, ¢cok defa manalarin kaynagi i¢in liigata bagvurmakta ve bol bol
deliller getirmeye koyulmaktadir.*®

Ogrencisi ve arkadasi onun tefsirinin mukaddimesi hakkinda sunu sdylemektedir:
“Ferahi, bu 0nsozii siislemeyi Allah’in diledigi sekilde miikemmellestirmeyi
becermistir.”*® Bu 6nsozii bizzat, miiellifin dilinden isiten selefi 4lim, edebiyatc1, doktor
Takiyuddin el-Hilali el-Merakesi, hicri 1342 yilinda Hindistan’a yaptigi ilk
yolculugunda Ferahi’yi ziyaret ettiginde onunla yaptigi goriisme hakkinda soyle
demektedir: “Ferahi’den Kur’an tefsirinin onsoziini isittim. O 6nsoziin fesahatindan ve
orjinalliginden gozlerim kamasti.”*’ Daha &nce bu 6nséz hakkinda: “Sanki o,
Kur’an’dan bir takim iktibaslar gibidir” demistim.

Biitiin bunlari sadece Imam el-Ferahi’nin, Kur’an’a ve Kur’an’mn dili olan
Arapcaya karsi duydugu ask sayesinde Arapcanin fesahat ve belagatinde Araplari
gectigini belirtmek icin zikrettim. Ciinkli o, Araplar1 sevdi, Arap dilinde maharet
kesbedinceye kadar onlarin diliyle hasir nesir oldu. Onun Araplara olan sevgisi, onu
Araplarin kabahatlerinin iyiliklerden kaynaklandigini kabul etme noktasina getirdi. Bu
konuda sdyle diyor: “Kur’an Araplari aciz birakti, onlar Kur’an’dan ¢ok etkilendiler.*®
Ciinkii Araplar sert tabiatlarina ragmen fitri sadelikte ve comertlik, sila-i rahim, izzet-i
nefis, siikiir gibi yiice degerleri sevmede bilhassa sereflileri ve seckinleri {istiin
konumdadirlar. Hatta onlarin kabahatleri iyiliklerden kaynaklanmaktadir.”*

Daha once Feradhi'nin genel metodu konusunda agikladigim gibi, o, tefsirinde

Kur’an’in bizzat kendisine itimad etmektedir. Sonra siirlarmi ve eksikliklerini goz
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oniinde bulundurarak, liigat kitaplarindan istifade etmekle beraber saf Arap kelamina
dayanmaktadir. SOyle diyor: “Liigat kitaplar1 yetersizdir. Clinkii onlar ekseriyetle tam
bir tanim vermezler ve saf Arapgayr digerinden ayirmaz ve mananin kokenine
gotiirmezler.”® Bu yiizden kisi, asil ve feri olan nedir? Hakikat ve mecaz olan nedir?
bilmez. Arap kelamim pratik yapmayip liigat kitaplar: ile yetinenler muhtemelen Allah
Teala’nin kitabinin manalarinin bazisini anlamaya ulasamazlar.”>

Diger geri kalan benzer ilimler i¢in de ayni sey sOylenebilir. Ciinkii Allame el-
Ferahi diger ilimleri de merami anlatmada yetersiz gormektedir. Diyor ki: “Nahiv,
Mantik, Usal, Beyan, Belagat, Kafiyat gibi lisan ilimleri hakkinda tedvin edilmis
kitaplar ¢ok faydali olmakla beraber, Kur’an’1t anlamada bunlar liigat kitaplarindan daha
yetersizdir.”®?

Ferahi, ekseriyetle kastedilen manay1 izah etmek i¢in siirden ozellikle de zevk
aldig1 ve ilgilendigi cahiliye siirinden istishadda bulunmakta, delillerini agiklamakta ve
onlar1 bu konuda kullanmaktadir. Nitekim soyle demektedir: “Arap siirlerinden delil
getirmenin sebebi, inkdr eden kisinin, Kur’an’in ¢ok yiice bir iisluba sahip oldugunu
bilmesi i¢indir.””?

Bu kisa sunumdan sonra, “Nizamu’l-Kur’an ve Te’vilu’l-Furkan Bi’l-Furkan” adli
tefsiri vasitasiyla Ferahi’nin metodunu ayrintili olarak aciklayabiliriz. Allame Ferahi
hayattayken bu kitapla mesgul oldu, ancak onu tamamlayamadan vefat etti. Ferahi’nin
yazdig1 son sey Bakara Siresi olup, giiniimiizden ii¢ sene Once, miiellifin vefatindan
yaklasik yetmis sene sonra ed-Ddirey-i Hamidiyye tarafindan nesredildi. Kitap,
miisvedde halde boliimleri yazilmamis ve iizerinde su ciimleler yazili olarak kalmistir.
“Bu ifade miiphem kaldi, bu yiizden bir kez daha yazilacak.”>*

Muellif hayatta iken bu tefsirin eski ciizleri yayimlandi. Her ciiz su strelerden bir
sirenin tefsirine iligkin tek parcadan olugsmaktaydi: Zariyat, Tahrim, Kiydme, Miirselat,
Abese, Sems, Tin, Asr, Kevser, Kafirin, Leheb. Ferahi’nin vefatindan sonra iki cliz
daha yayimlandi. Bir ciizde Fil Stresi’nin tefsiri, diger ciizde ise Fatiha Siresi ve
besmelenin tefsiri ile beraber tefsirin mukaddimesi (Fatihatu Nizami’l-Kur’an) vardi.

[k bakista sanildig1 gibi, miiellif bu stirelerin tefsirine o sfireler kolay ve kisa

olduklari i¢in baglamamustir. Bilakis bu stirelerin nizami ve tsluplar1 pek ¢ok miifessire

karmasik geldigi i¢in ve kisa sirelerin muhteva genisligi, ince tertibi ve belagat
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mitkemmelligi bakimindan uzun sirelerden daha kolay olmadigi ortaya c¢iksin diye
bunu yapmuistir.

Ferahi, Fil Stiresi’nin tefsirinde on bes meseleyi zikretmektedir.

1. Sarenin kelimelerinin tefsiri

2. Bu stirenin muhatabinin belirlenmesi

3. Strenin temel ilkeleri ve bunun 6ncesi ve sonrasi ile baglantisi

4. Diger mabetlere ve onlarin halkina nispetle Kabe’ye ve Kébe halkina olan
Allah’1n litfunu ac¢iklamak.

5. Mescidin kutsal kilinip korunmasiyla alakali 6nemli durumlar.

6. Kur’an’in belirttigi sekilde kissanin 6zeti

7. Birinci inceleme, Ebrehe’nin gelmesi ve Mekke halkinin kagmasinin sebebi,
Ebrehe ile Abdulmuttalib arasinda gecen seyler hakkindaki iddialar.

8. Ikinci inceleme fil sahiplerinin taslanmasi ve bu olayin biiyiik alametlerden
birisi olmasi.

9.Ugiincii inceleme, fil sahiplerinin iizerine gdnderilen kuslarin durumu hakkinda.

10. Arap kelamindan hareketle tas atmanin gokten ve riizgardan oldugu sonucuna
varmak.

11. Kuslarin fil sahiplerini yemesi Peygamberimiz hakkindaki biiyiik miijdeyi
tasdik etmektir.

12. Tercihe sayan tevilden uzaklastiran sebepler.

13. Tas atmanin manasini aciklamak ve Mina’da seytan taslamanin sebebini tetkik
i¢in bir hazirlik yapmak.

14. Seytan taglama siinnetinin kaynagi.

15. Bu tevilin seytan taglama esnasinda kalplere olan tesiri.

Daha once acikladigim gibi, kirk bir sayfadan olusan bu tefsir, h.1354 yilinda
Hindistan’da A’zamkere matbaasinda Farsca bir hat ile tas baski olarak basilmistir.

Ferahi slirenin evvelinde soyle demistir: “Sidrenin kelimelerinin tefsiri: Strede
yabanci (garip) bir kelime yoktur. Biz sadece slirenin bazi yonlerini ve bununla ilgili

olan durumlart izah etmek igin tefsir edecegiz. Fil sahipleri Ebrehe el-Esrem’in ordusu

idi.>®
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“Keyd” kelimesinin tefsiri dil ile ilgili yapilan konulardandir. Ferdhil soyle
demistir: “Keyd” kelimesi, diismanin verecegi zarara karsi gizli bir tedbirdir. Cenabi
hak sdyle buyurmaktadir: 158 3813 158 & 54 agd)

“Onlar bir tuzak kurarlar, ben de bir tuzak kurarim” (Tdrik, 15-16) Ayni sekilde
Firavun kissasinda u—'ﬂ aﬁ XS &’Aés“Hilesini (sihirbazlariny) topladi; sonra geri
geldi”(Tahd, 60) buyurmaktadir. Yine ayni stirede i g8 e3 38 ) gadli“Oyle ise
hilenizi kurun; sonra sira halinde gelin!” (Tahd, 64) buyurdu. Hakeza Araplarin
inkarcilar1 hakkinda ise Uik 238 28325 Y “onlarin hilesi size hicbir zarar vermez” (Al-i
Imrdn, 120) buyurmaktadir.

Nabiga soyle der:

Nu’man onlara hikmetle liderlik eder

Ordudan uzak olan kisiyi tuzak kusatmustir °°

Kral Sinan’1 tasvir eden Zuheyr b. Ebi Sulma ise sdyle der:

Hayir isteyene kars1 yumusak

Hile yapana kars1 serttir

Yani saglam bir tedbir. Cenabi Hak soyle buyurmaktadir: &uia g4 ] add JAU
“Onlara miihlet veriyorum, ¢iinkii benim tuzagim saglamdir.” (el-A’raf, 183; el-
Kalem,45). Boylece zayiflik ve zafiyet tuzaga (keyd) dayandirilmigtir. Cenab1 Hak soyle
buyurmaktadir: u:uﬁlﬁ‘ L€ G ga A aij“Suphesiz Allah, kdfirlerin tuzagint bozar.” (el-
Enfal, 18) ayrica W &8 GMald) X8 &) “Seytann hilesi kesinlikle zayiftr.” (en-Nisa, 76)
buyurmakta ve ileride gelecegi lizere, boylece dalalet, helak ve hidayetten mahrum olma
seytana nispet edilmektedir.®’

Ferahi’nin, “keyd” kelimesi ile alakali Kur’an’da gegen kelimeleri nasil bir araya
getirdigi ve siyaktan hareketle kelimeye uygun mana vermeye ¢alistigt ve bu konuda
kadim siirden delil getirdigi dikkat c¢ekmektedir. Bunun pesi sira tefsire devam
etmektedir. Bu slirenin muhatabin1 belirleme hususunda sdyle demektedir: “Surenin
temel ilkelerini ve sireyle baglantisin1 incelemeden once, tevilin sahihligini, manayi
tayin etmeyi ve konumun giizelligini bilmeyi saglayacak yolu kolaylastirmak igin bu
stirenin muhatabini belirlemek gerekir. Sunu bil ki buradaki hitap, bu vakiay1 goérenlere
veya bu vakiayr goren kisilerden tevatiir yoluyla nakledildigini kesin bir sekilde bilen

herkese yoneliktir.%®
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Ferahi strenin temel ilkeleri ve bunlarin siirenin dncesi ve sonrasiyla baglantisini
anlatma sadedinde s0yle demistir: “Kur’an, dnceki stirede maliyla bobiirlenen, insanlari
cekistirip kas goz isaretleriyle alay eden, sonunu diistinmekten gafil olan ve Allah’in
veyl ile beddua ettigini hatirlattt. Onun hutameye ve tutusturulmus atese atilacagini
haber verdi. Iste bu stirede de (Fil Stresi) gii¢ ve kuvvetlerine giivendiklerinde ve
Allah’a kars1 kiistah¢a davrandiklarinda bu gibi kisilere Cenab1 Hakkin neler yaptigina
dair delil getirilmektedir. Ciinkii onlar kendi kitaplarinda da Beyt-i Atik’e kars1 saygi
gosterilmesinin istendigini bilmekteydiler...

Sonunda sunu demistir: “Geride sunduklarimiza gore bu surenin temel ilkesinin
Cenab1 Hakkin hususi olarak Mekke halkina, genel anlamda ise Araplara kudret ve
sayginlik vermesini, bu Beyt-i Haram’in (Ké&be’nin) bereketiyle onlari himaye edip
beldelerini korudugundan bahsetmesini zikrederek Allah Teala’ya siikretmenin gerekli
olduguna bir hazirlik yapmak oldugu anlagilmistir. Boylece Cenabi Hak bu nimeti
hatirlatmak i¢in tam bir siire tahsis etti ancak bu nimete terettiip eden yani (O halde bu
Beytin Rabbine kulluk etsinler) gibi bir hikim zikretmedi. Onu daha sonra gelen
stirede zikretti ki Mekke halki ve Araplar kendilerini diger toplumlara ve hatta
Israilogullar’'na karsi bile iistin kilan bu nimetin derecesini bilsinler. Ciinkii
Israilogullar esir edildiler, dldiiriildiiler, paramparca hale getirildiler. Bunun yan1 sira
yurtlari ellerinden alindi, tapinaklari tahrip edildi ve yakildi. &3 sbis ¢y 4daa Oaiag A 3

aial)  Jadll s3“Allah rahmetini diledigine verir. Allah biiyiik lLituf sahibidir.”
(Bakara,105)”.%° Allah, ilmi ve hikmeti geregince verir. O halde Allah’a siikretsinler
Onun verdigi nimete aldanmasinlar. Biz bu {istiin kilinigin sebeplerini anlatacagiz. Ki bu
hikmetin en son noktasidir.”®°

Ferahi, ilk tefsirini yapmaya kalkistig1 surede de Kiyamet suresinde de benzer
metodu izledi. Orada slrenin temel ilkeleri, onceki slreyle baglantisi, slrenin
tislubunun agiklanmasi, kelamin birbiriyle iligkili bir anlamda cereyan ettigi ve ardindan
sUredeki tartismanin cihetinin agiklamasi hakkinda konustu. La uksimu’nun tefsirinden
bahsetti. Sdrenin sonuna kadar bdylece devam etti. Bu sOrenin tefsiri ed-Dairey-i
Hamidiyye’de h.1403 yilinda basildu.

Miiellifin son yazdiklarindan olan Bakara Sdresi’nin tefsirinden bir 6rnekle
bitiriyoruz. Miiellifin tefsirinden bir kisim 6rnekleri daha 6nce zikretmistim. Meselenin

daha iyi izah edilmesi i¢in bazi Ornekler ilave ediyorum. Konuya baslamadan once
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Ferahi’nin, alimlerin biiyiiklerini saskina ceviren ve alabildigine gozyast doktiiren
kapsamli erisilmez hitabesindeki bazi sozlerini aktarmak istiyorum. Ferahi, Allah’a
hamd ettikten ve O’nun peygamberine salattan, bu ilmin tarihini ve onda eristigi
durumu agikladiktan sonra soyle der: “Ben tefsir kitaplarinin sayfalarin1 ¢ok karistirdim
ve onlar1 ¢ok ¢ok arastirdim ancak onlarda sl Skl 4y dahy @\ 8 (15512 ¢ollerdeki
serap gibidir ki susayan onu su zanneder) ayetinde belirtildigi tizere bir sey bulamadim.
Susuzlugum dinmedi. Bilakis kalbimin harareti artt1 ve cigerim korla doldu. Bu yiizden
Allah’in kitabin1 ve onun manalarinin genisligini tedebbiir etmeye sigindim. Insanlarin
goriislerini biisbiitiin biraktim. Isin basinda ayet yildizlarinin kenarinda dolasirken
birden onlarin en yiice ufuklarinda dizilis yollar1 tipki beyaz ipligin sabah parlamasi gibi
parladi. Sadece parlaklik ve aciklik artti.  Dolayisiyla kalbimdeki perde acildi,
basiretim artt1.5? Boylece kastimi gordiim, ulasmam gereken dogruyu ayan beyan
buldum. Ayetlerin nizdminin isluplar1 ve onlarin sasirtict baglantisi konusunda fikir
yiiriitiir oldum. Bu hususta zaman harcadim. Omriimiin en giizel kismini. Genglik bile
sirtim1 dondii. Ihtiyarlik bana aciligim tattirdi. Agrilar ve hastaliklar bana saldirdi da
saldird1. Dost beni azarladi, haset¢i kiigiimseyerek bakti. Cetin bir isin pesine diistiim,
gii¢ bir isi yiiklendim. Lakin ben 6zellikle mesgul oldum ve bu iste higbir seyi eksik
birakmadim. Sanki gokten gelen bir emir beni ona mecbur birakti. Bilmiyorum belki de
Allah Miislimanlart kor karanlikta buldu da bu ylizden Kur’an’in incilerini ¢ikarmayi
diledi.®? Ve bu iimmetin sonunu, bu {immetin evveliyle 1slah ettigi sey ile 1slah etmeyi
istedi. Bu yiizden once kitabinin anlagilmasi i¢in timmetten bazilarinin sadrini acti. Bu
umut olmasaydi, ciiret edip bu engin denize atilmazdim. Eger “gem vurma”/ilcam hadisi
olmasaydi, azametinden dolay: inisi daglar1 bile pargalayan bu isle ilgilenmezdim. Bu
yiizden Allah’a tevekkiil ettim. s¢as J83 20 Jad 38 0500 A 4 &) 4dd 348 40 o (&5 o)
13%(Kim Allah a tevekkiil ederse O, ona yeter. Siiphesiz Allah, emrini yerine getirendir.
Allah her sey icin bir él¢ii tayin etmistir. Taldk, 3)

Rabbim dilerse senin Kur’an arastirmalarindan ve furkani furkanla tevil etmenden
dolay1, Kur’an’in el degmemis incilerini ortaya ¢ikaracak ve sen insanlarin kitaplarmin
bliylik bir kisminin hi¢ oldugunu goreceksin. Tevil konusunda Kur’an ayetlerine
yapigmak suretiyle, Kur’an nizaminin essizligi tizerindeki ortiiyii senin i¢in kaldirmaya
adeta kendimi tamamen adadim. Allah’in ayetlerine ve ayetlerin nizamina yapisarak

onu bir karig asmadim. Kur’an’in muciz belagatiyle ilgili mevcut telifleri yayimlayarak,
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seni, bilgeleri aciz birakan hikmetin zirvesine muttali kilarak; deneyimsizler harig, akil
sahiplerinin tevil i¢in kabul ettigi usule yapisarak, bir tevile dayanip da biitiin zayif ve
eski olanlar1 terk edip, saglam olanmi alarak dinde asiriliktan kagman oldum. Bdylece
Batiniyyeyi dost, Zahiriyyeyi de destek¢i edinmedim. Bidatgilerin hepsinin ehliyetsiz ve
miilhidlerin tamaminin hileye basvurduklarini sdyleyerek, Allah’in siinnetleri ile
mahlikatin siinnetleri arasinda fark gérmeyip de Kur’an’in mucizelerini yalanlayan ve
ayetlerini asilsiz olarak hile ile tahrif edenleri ayirt edici oldum.

Iste boyle. Kendi giic ve kuvvetime giivenmeyip Rabbimin verdigi basariya
sigindim. Biz siddetli bicimde ona muhtaciz. Ey Allah’im Ey Rabbimiz Unuttugum ve
hata ettigim seylerden dolay1 beni sakin sorumlu tutma. Ciinkii sen ganisin, dviilmeye
layiksin. Ben senin hakir ve fakir kulunum. Isimden dolayr beni zora sokma. Ey
Allah’im Ey Rabbimiz amelimi rizana halis kil ve bunu ahirette benim i¢in bir vesile ve
azik et. %3

Bu akici ve siislii kelamdan dolay: biisbiitiin hayrete diiseceksin. Arapca onun ana
dili olmadig1 halde Allah ona Arap dilini ¢ok kolaylastirmistir. O, Arap dilinden
istedigini secip almis, istedigini birakmis bdylece ifadedeki saglamligin ve ahengin son
noktasina ulagmig ve miikemmel bir sekilde telifte bulunmustur.

Ferahi, tefsirini yedi basliga ayirmistir.

1.Giris 2. Kelimeler 3. Nahiv 4.Belagat 5. Tevil 6. Tedebbiir 7. Nazm.

Giris boliimiinde stirenin temel ilkeleri, konulari, ayetlerin inis yerleri, siirenin
mesaj1 ve ayetlerin sire igerisindeki dizimi gibi kiilli/timel meseleler ele alinmaktadir.

Kelimeler boliimiinde kelimenin manasi, yapist ve bigcimine deginilmekte ve
bunlarla ilgili olarak Kur’an ve Arap kelamindan delil getirilmeye calisilmaktadir.

Nahiv boliimii ciimle yapisinin olusumu hakkinda olup bu konuda benzerleriyle
ve yorum giizelligiyle 6rnek sunulmaktadir.

Belagat kisminda siyaka uygun olan anlamlara dair iisluplarin delaleti konu
edilmistir.

Tevil kismi, duruma uygun sekilde murad edilen seye sozii hamletmekle ilgilidir.
Bu konuda istidlal biiyiik oranda Kur’an’a ve Arap kelamina dayali olarak yapilmistir.

Tedebbiir kisminda asli unsurlar ve neticeler yani metinden zorunlu ve dolayl
olarak anlagilanlar zikredilmekte, aklin acik ilkeleriyle ve Allah’in kitabiyla delil

getirilmektedir.
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Nazm kisminda sozii olusturan climlelerin konumu ve bunlarin birbiriyle
baglantis1 agiklanmaktadir.

Sonra stirenin eksiksiz bigimde yorum ve agiklamasini ele almaktadir.

Sana onun tefsirinden diisiinceni canlandiracak, gozlerini keyiflendirecek ve senin
de iki elinle sarilip kabul edecegin bir 6rnek verecegim. Bu Ornek Yiice Allah’in
Ually Jialy | sialinl 3 Sabur ve namaz ile Allah’tan yardim istevin” (el-Bakara, 45)
ayetinde gegen ii¢ kelimenin tefsiriyle ilgilidir. Ferahi soyle diyor: Yani biraz dnce
gectigi lizere, emrettigimiz seyleri yerine getirmede ve nehyetti§imiz seylerden de
vazge¢gme hususunda sabir ve namaz vasitasiyla yardim isteyiniz. Bil ki bu emirle
istenen sey, namaza yapismaktir. Sabir namaz igin bir sart ve onun igin bir vesile
oldugundan dolay1 sabir, namazdan once zikredilmistir. Namaz biiyiik bir koprii gibidir.
Elbette ki onun saglam dayanaklar1 olmas1 gerekir. Yiice Allah Peygamberini muhatap
alarak soyle buyurdu: Gale Judialy s3ally A 341 3“Ailene namazi emret; kendin de ona
sabiwrla devam et. ”(Taha, 132) Daha sonra gelen cimlede ayetin tefsirini arayabilirsin.

Bil ki namaz vasitasiyla yardim istemekten kastedilen sey, Rab Teéla’dan

yardim istemektir. Nitekim zahir olan budur. Yiice Allah soyle buyurmaktadir. (o= se Jé
9 maly Al ) sl 40381 “Musa kavmine dedi ki: Allah ‘tan yardim isteyin ve sabredin”
(el-4'raf, 128). Yani Rabbinize iyiliginiz i¢in dua edin ¢linkii Allah islerin bagini ve
temelini sabir kilmustir. istikamet Allah’in sdziine kalp huzuruyla inanmak ve kulu
sikinttya sokan bela ve eziyeti kiicik gormektir. Nitekim Yiice Allah gsoyle
buyurmaktadir: (Al g & a0 halde sabret. Clnki iyi sonug (sabredip)
sakinanlarindir” (Hiid, 49). Iste kul bu nitelik sayesinde Rabbine baglanir ve devamli
tevbe eden ve hep ona yonelen birisi olarak Mevlasinin huzurunda durur. Yiice Allah
sOyle buyurur: sUall 15albi3 ag3) 435 sB Takia i3 “Onlar ki, Rablerinin rizast

ugrunda her (eziyete) gogiis gerip sabrederler, namazi dosdogru kilarlar” (er-Ra’d,22).

S il 4‘-3:“‘ Gk s “Onlarin - dediklerine sabret; glinesin dogmasindan ve
batmasindan once Rabbini hamd ile tesbih et; gece saatlerinde ve giindiizleri de tesbih
et ki Rabbinin rizasina eresin (Tahd, 130) buyurmaktadir. Sabir iste bu bakimdan
namazin sartindandir. Bu nedenle namaz kilan kisi sabreden kisi olarak ifade edilmistir.
Yiice Allah buyurdu ki: ceplall aa @ &) s30ally ialy | siaiil “Sabir ve namaz ile
Allah tan yardim isteyin. Ciinkii Allah muhakkak sabredenlerle beraberdir” (el-Bakara,
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153). Boylece sabredenlerin namaz kilanlar olduguna dikkat ¢ekti ve sabr1 namaza dair
bir alamet yapti. Sabirdan bahsederek digerinden iktifa etti. Burada, kapsayict oldugu
icin, namazi sabir hakkinda bir delil yapti. Sonraki ayetin yorumunda bunun bahsi
gelecektir.%

Aragtirma alanimiz siirli olmasaydi Ferahi’nin tefsirinden akillar1 etkileyen ve
akli hayali durduran bir kisim seyleri sana aktarirdim. Daha fazla seyler 6grenmek
isteyen kitap derlesin, gayesini gerceklestirsin, onun hakkindaki bilgileri yaysin ve bu
ulu zat1 rahmetle yad etsin. Allah Ferahi’ye miikafatini bol bol versin, genis cennetine
koysun. Ya Rab bizi ve onu senin huzuruna doniiste onun ylizii hiirmetine memnun
olarak riziklandir.

Oneriler

1- el-Imdm el-Ferahi’nin Tefsirdeki ve Kur’an ilimlerindeki cabalarindan
haberdar olduktan sonra kisi, elbette ki boyle bir sahsiyetin ilmi ve kiiltiirel ¢evrelerde
uzun siire boyunca nasil mechul kaldigina sasiracaktir. Bu ylizden, onun Kur’an-1
Kerim’e ve Kur’an ilimlerine hizmette gosterdigi ¢abalar1 tanitilmalidir.

2- Bilimsel kuruluslar ve kiiltiir merkezleri Ferahi’nin kitaplarinin tahkikini ve
yayimlanmasini ger¢eklestirmelidirler.

3- Cagdas meshur kisilerin yer aldigi biyografi kitaplarina Ferahi’nin biyografisi
de eklenmelidir.

4- Onun baz1 kitaplarn {iniversitelerdeki yerini almalidir. Bu, Birlesik Arap
Emirlikleri Universitesi’nde kardesimiz Prof. Dr. Ahmed Hasan Ferhat’in iistiin
gayretleri ile gerceklesti. Allah ona miikafatini versin.

5- Yiiksekdgretim Ogrencilerinin bir kismina, Ferahi’nin tefsirdeki ve Kur’an
ilimlerindeki ¢abasini veya ondaki nizdmi arastirma/yazma gorevi verilmelidir. Onunla
ilgili daha 6nce yazilmis olanlar yeterli degildir.

6- Arapca disinda yazdigi diger kitaplari da daha fazla faydalanilmasi igin
Arapcaya terctime edilmelidir.

7- Vefatinin yetmis besinci yil donemi miinasebetiyle Ferahi’ye 6zgii uluslararasi
bir kongre icra edilmelidir.

Biz bunlar1 yaptigimizda bu sahsiyetin hakkini bir par¢a 6demis oluruz. Belki o
biitliin bunlar1 istemiyordu. Ciinkii garip olarak yasadi ve garip olarak 6ldii. Ne mutlu

gariplere.
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Notlar ve Aciklamalar

! Prof. Dr. Ahmed Hasan Ferhat’in, “Mecelletu’s-Seria ve’d-Dirasati’l-Islamiyye”nin on
liclincii sayisinin agilisindaki sézlerinden, Kuveyt, y11:6, Nisan 1989, s.9.

*Bu sahsiyetin biyografisi hakkinda kaynaklara rastgele dalmadik. Ferahi hayatta
oldugu donemde Arap iilkelerinde taninmadan kaldi. Ancak vefatindan sonra 6grencisi
Allame Seyyid Silleyman en-Nedvi, onun hakkinda kisa bir biyografi kaleme aldi. Bu
biyografi, Ferahi’nin, (Ima’nun fi Aksami’l-Kur’an), (er-Re’yu’s-Sahih fi Men Huve’z-
Zebih ) ve son olarak Dr. Muhammed Ecmel EyyQb el-Islahi’nin tahkik ettigi ve Hintce
yazilan bazi kaynaklara, Arap¢a yazilan bazi calismalara ve Seyyid Nedvi’nin
yazdiklarina itimad ederek Ferahi hakkinda sundugu tam bir biyografinin yer aldigi
(Miifredatu’l-Kur’an) gibi yayimlanan kitaplarin mukaddimelerine eklenmistir. Bu
biyografinin ekserisi de ikisinden alinmistir.

2 Bu arastirma Sarika Universitesi’nin Seriat ve’d-Dirasati’l-Islamiyye Fakiiltesi’nde 23
Safer 1423, 23-24 Nisan 2003 tarihinde diizenlenen “Kur’an-1 Kerim ve
Baslangicindan Bugiine Hicri On Dérdiincii Asra Kadar Kur’an’a Hizmet icin Harcanan
Cabalar” adl1 konferansta 6zetlenmistir.

8 Allsme Nedvi, Ferahi’nin biyografisinde onun ismini Hamiduddin olarak
yeglemektedir. Ancak Dr. Muhammed Ecmel Eyylb, Ferdhi’nin dogumundan sonra
Abdulhamid olarak isimlendirildigini lakin Hamiduddin isminin giinahlardan son derece
sakinmasindan ve al¢ak goniillii olmasindan dolay1 6vgii lakaplarindan birisi oldugunu
ispatlamaya calismaktadir.

# Cocuklar1 arasinda Ahmed adli birisi yoktur. Ancak, Ingiliz istihbaratlarindan
gizlenmek i¢in bu ismi takmistir. Bkz. Ferahi,’nin Miifredatu’l-Kur’an adli eserinin
mukaddimesindeki Ferahi’nin biyografisi. Thk. Dr. Muhammed Ecmel Eyy(b, Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrit 2002, s.15.

> Muhammed Ekrem en-Nedvi, Sibli Nu’'mdni Allametu’I-Hind, Daru’l-Kalem, Dimesk
2001, s. 57.

®Seyyid Siilleyman Nedvi, Terciimetu’I-Ferahi, Bkz. énceki kitaplarin mukaddimeleri.

" Sibli Nu’'mani, s.86.

& Dr. Muhammed Ecmel Eyylb, el-Miifredat’in mukaddimesindeki Ferahi’nin
biyografisi, s.41.

® Bkz. Dr. Muhammed Ecmel Eyyiib’un, Ferahi’nin nitelikleri ve ahlaki hakkinda
aktardiklari, s.21.

10 By alimlerin isimleri ve bu akademi tarafindan yayimlanan eserler icin Sibli Nu 'mdni
adli kitabin s.163-164 ile Imam Ferahi’nin yayimlanan Aksdmu’I-Kur’dn ve er-Re yu’s-
Sahih kitaplarina bakiniz.

11 Onceki kaynak, s.164.

12 Dr. Muhammed Ecmel Eyy(b, Ferahi, nin Miifredat adli eserinin mukaddimesi, s.30-
31.

13 Lagikesra ile okunur. I¢inde koruyucu cihazin bulundugu kap. Bu kelimenin ism-i
tasgiri hadiste soyle geger: Wl (e i€ “flimle dolu kusatilmis”. Bkz. Cevheri, es-
Sihah, <€ maddesi.

14 Onceki kaynak, s.40.
15 Degerli kardesim Prof. Dr. Ahmed Hasan Ferhat’tan onun gdzetimi altinda, ismi
Muhammed Inayetullah olan Hintli bir arastirmacinin iki ilmi risile hazirladigim
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ogrendim. Bunlardan birincisi “Imdnu’n-Nazar fi Nizami’l-Ay ve’s-Suver Inde’l-
Ferghi” adin1 tasimaktadir. Muhammed Indyetullah bu calismasiyla 1981 yilinda
Riyad’da Imam Muhammed b. Sufid Universitesi’nde Yiiksek Lisans derecesi almis ve
bu ¢alisma Arapga olarak Urdiin’de Daru Imar’da basilmustir. ikinci risale “e/-Burhan fi
Nizami’l-Kur’dan: Fatiha, Bakara ve Al-i Imran Inde’l-Ferahi” adm tastyan ve 1983
yilinda Riyad’da Imam Muhammed b. Suid Universitesi’nde hazirlanan doktora tezidir.
Arapga olarak Pakistan’da basilmistir. Her iki ¢alismaya da ulasma imkanim olmadi.

16 istersen Nizdmu’l-Kur'dn ve Te'vilu’'l-Furkdn bi’l-Furkdn adli tefsir kitabinmn
mukaddimesini oku sonra onun hakkinda hiikmiinii ver.

7 Yani, Araplar Kur’an’in bir benzerini getirmeye giicleri yettigi halde Allah onlar
Kur’an’a muaraza etmekten alikoymustur. Bu, Mutezile’den Nazzam’mn goriisudur. Bu
bozuk bir goriistiir. Zerkesi’nin buna verdigi cevap icin bkz. el-Burhdn fi Uliimi’l-
Kur’dn, 11,93.

18 Ferant, Fi Melekuti’llah, ed-Dairetu’l-Hamidiyye, Hindistan 1391, s.3.

19 el-Kadid ila Uyiini’l-Ak&id’in mukaddimesinden, ed-Dairetu’l-Hamidiyye, Hindistan
1395, s.3.

20 Ferahi, Miifreddtu’l-Kur’an, Thk. Dr. Muhammed Ecmel Eyyiib, Daru’l-Garbi’l-
Islami, Beyrit 2002, 5.95.

2L [ma nun fi Aksami’l-Kur’an’daki Ferahi’nin biyografisi, s.22.

22 Ornek kabilinden su kitaplara bkz. el-Kaid ild Uyiini’I-Ak&id ve bu kitabin biiyiik bir
kisminda miellifin biraktigi okunakli niishalari inceleyiniz. Ayni sekilde miiellifin
Delailu’n-Nizém, Esdlibu’l-Kur’an, et-Tekmil fi Usili’t-Te’vil vb Kur’an ilimleri
hakkindaki risalelerini inceleyiniz.

23 Deldilu’n-Nizam, ed-Dairetu’l-Hamidiyye, A’zemkere Hindistan 1411, 5.86-87.

24 Onceki kaynak, s.89.

25 Onceki kaynak, s.91.

26 Onceki kaynak, s.16, mukaddime. (Diyorum ki muhtemelen Seyh el-Ferahf, burada
onlart nitelerken, alimlerin gelisigiizel davrandiklarini sdylemekte miibalaga etmistir.
Ozellikle de az 6nce onlarin gabalarmi ve 6vgiiye deger ¢aligmalarmi anarken), Allah
ona rahmet eylesin, onun kastettigi sey, alimlerin Kur’an’in nizami yoniine 6zen
gostermedikleri sadece slreler ve ayetler arasindaki baglantilar1 bulmaya ve
miinasebetleri agiklamaya caba harcadiklar1 ve ellerinden geleni yaptiklaridir. (Allah
daha iyi bilir).

21 Belki de (yanlis anlamadan dolay1) bdyle gegmistir.

28 Fatihatu Tefsir-i Nizdmi 'I-Kur 'dn, ed-Dairetu’l-Hamidiyye, Hindistan h.1357, s.2-4.
2 Deldilu’n-Nizdm, s.83.

30 et-Tekmil fi Usiili’t-Te vil, Ferdhi’nin Kur’an ilimleri hakkindaki risaleleri igerisinde,
ed-Dairetu’l-Hamidiyye, Hindistan h.1357, s.263.

31 Onceki kaynak, s.243.

82 Tefsirin bu yoniiyle ilgili daha fazla ornekleri ve anlatimlar1 gérmek icin 6rnek
kabilinden bkz. et-Tekmil, s.242. Ferahi’nin Nizdmu’[-Kur’dn tefsiri bunun etrafinda
dénmektedir.

33 Nizdamu’l-Kur’an, kitabr nesredenin mukaddimesi, s.6. (Taberi, Ibn Kesir, Suyiti vb
rivayet tefsircilerinin pek ¢ogunun metodunun bu oldugunu sdyliiyorum).

34 Fatihatu Nizami’l-Kur’an, s.1.

% Onceki kaynak, s.7.

3 Buhari, (1479), Miislim (1039).
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8T Tefsiru Nizami’l-Kur’an ve Te vilu’l-Furkdn bi’l-Furkan, (ed-Dairetu’l-Hamidiyye,
Hindistan h.1420), s.255.

38 Nizamu’I-Kur’dn, $.267.

39 Buhari, Kitabu’l-ilm, “flmi Sadece Bir Kavme Ozgii Kilanlar Hakkindaki Bab”,
Hadis no:182.

40 Kitabin giris kismu, s.7.

41 Onceki kaynak, s.10-11.

4 Yaymci, onun belki de 14/29, 15/7-11, 24/19-21, 26/12-13 isaret ettigini
sOylemektedir.

8 Nizamu'I-Kur’dn, 232-233.

4 Bu konudaki ornekler igin bkz. s. 226-227, 230-231, 248-249, 253 ve bundan
sonrakiler.

4 Nizdmu’I-Kur’dn kitabmi yayimlayanin mukaddimesinden, s.4.

46 Tefsiri yayimlayanm mukaddimesi, s.4.

47 Onceki kaynak, s.9.

%8 Bu sekilde gegmektedir. Bize gore ( 15,56 43) olarak bilinmektedir. Allah daha iyi bilir.
9 el-Kaid ila Uyiini’l-Akaid,(ed-Dairetu’l-Hamidiyye, Hindistan 1395 h.), s.181.

% Yani mananin kokeni. 4agiallasil (koken) anlamma gelmektedir. Bkz. Ibnu’l-Esir,
en-Nihaye fi Ulumi’l-Hadis ve’l-Eser, 1,184.

°! Fatihatu Nizdmi’l-Kur’dn, (mellifin 6nsz0) s.12.

%2 Onceki kaynak, s.13.

%3 Onceki kaynak, ayni yer.

% BKz. Nizami’I-Kur’dn’1n Bakara Stresi tefsirini yayimlayanin mukaddimesi, s.3.

3> Nizamu’I-Kur’dan ve Te vilu’l-Furkan bi’l-Furkan, Fil Stresi’nin tefsiri, s.1.

%6 Cevhert, es-Sthah’da der ki:  aalia Ja, yani savasgl.

57 Onceki kaynak, 1-2.

58 Onceki kaynak, 4.

59 Ashinda ( asle awly 45) seklindedir. Muhtemelen yazarin hatasindandir.
60 Onceki kaynak, s.7.
81 Goziin, gozyasi disar atmasi. Bkz. Cevheri, es-Sthdh, skmaddesi.

22 ail Allkelimesi 3 .Akelimesinin gogulu olup bakire anlamma gelmektedir. El
degmemis inciden mecazdir. Bkz. Esasu’l-Belaga, s.343.

63 Allame Imam Ferahi’nin Nizdmu I-Kur'dn ve Te’vilu'l-Furkdn bi’l-Furkan adli
tefsirinin hitabesinden, s.23-24.

84 Tefsiru Nizami’l-Kur’dn, 233-234.

Kaynaklar

1-Feraht, Ima nun fi Aksami’l-Kur’dn, (Daru’l-Kalem, Dimesk 1415 h.).

2- Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’égn, Thk. Muhammed Eb{’l-Fadl Ibrahim,
(Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, Misir 1972).

3- Feréhi, Tefsiru Sireti’l-Fil min Nizami’l-Kur’dn ve Tevili’l-Furkan bi’l-Furkan,
(Matbaatu A’zamkere Hindistan 1354 h.).

4-Feréhi, Tefsiru Sureti’l-Kiyydme min Nizami'l-Kur’dn ve Te vili’l-Furkdn bi’l-Furkan,
(ed-Dairetu’l-Hamidiyye, Hindistan 1349 h.).
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5- Ferahi, Tefsiiru Nizami’l-Kur’dn ve Te’vili’l-Furkan bi’l-Furkan, (ed-Dairetu’l-
Hamidiyye, Hindistan 1420 h.).

6- et-Tekmil fi Usuli't-Te'vil, (Ferahi’nin Kur’an ilimleri hakkindaki risaleleri
icerisinde), ed-Dairetu’l-Hamidiyye, Hindistan 1357 h.

7-Buhari, el-Camiu ’s-Sahih, (Matbaatu’l-Emiriyye, Bulak, Misir 1314 h.).

8- Ferahi, Cemheretu’l-Beliga, (Tas baski, Matbaatu Maarif, A’zamkere Hindistan
1360 h.).

9- Ferahi, Deldilu 'n-Nizam, (ed-Dairetu’l-Hamidiyye, A’zamkere Hindistan 1411 h.).
10- Muhammed Ekrem en-Nedvi, Sibli Nu’'mdni Alldmetu’l-Hind, (Daru’l-Kalem,
Dimesk 2001 m.).
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Siileyman Narol tarafindan Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlistinde Tefsir alaninda tamamlanan “Mezhep Mensubiyetinin Kur’an’1t Anlamaya
ve Yorumlamaya Etkisi: Es’ariyye ve Mu’tezile Ornegi” isimli doktora tezi 2016
yilinda yayimlanarak okuyucuya sunulmustur. Miiellif kitabin arka kapaginda, 6ns6z
boliimiinde de yer alan ve mezheplerin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan siyasi ve sosyal
sebepler ile mezhebi ihtilaflarin Kur’an-1 Kerim’i anlama ve yorumlama iizerindeki
etkisi hakkinda bilgi verdigi kismi yaymlamistir. Bununla birlikte eserin amacini
Es’ariyye ve Mu’tezile 6zelinde Kur’an-1 Kerim’e amagsal yaklasimlara dair mezhebi
aidiyetin tefsirdeki yansimalarini tespit etmeye ¢alismak seklinde belirtmistir.

Mezhebi Aidiyetin Tefsirdeki ILzdiisiimleri isimli bu eser, dnsoz, giris, iki ana
boliim ve sonu¢ kismindan miitesekkildir. Caligmanin tanitildigi 6nsoziin ardindan, giris
boliimiinde miiellif konuya baslangic olmasi amaciyla mezhep kavramiyla ilgili
tanimlara yer vermis sonrasinda da mezheplerin ortaya c¢ikis siirecini tasvir etmistir.
Bunun yaninda asil konuyu teskil eden mezhebi tefsirler hakkinda bilgiler serdederek
boliimil sonlandirmustir. Birinci boliim incelendiginde oncelikle Kur’an 't Anlamaya Etki
Eden Unsurlar bashigi altinda Kur’an-1 Kerim’in lafzindan ve miifessirin sahsindan
kaynakli sebepleri inceleyen miiellif, sonrasinda Es’ariyve ve Mu tezile nin Itikadi
Goriislerine Genel Bir Bakis baslig1 igcinde bu mezheplerin temel kelami ve itikadi ustl

ve esaslarini tanitmis ve son olarak da Es ari ve Mu tezili Tefsirlerin Genel Ozellikleri
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adin1 verdigi baslikta da telif ettikleri tefsir eserlerinin genel 6zelliklerinin yaninda
intisab ettikleri mezheplerin bu eserlere ne derece etki ettigini acgiklamistir. Es’ari ve
Mu tezili Miifessirlerin (Rdzi-Kadi Abdulcebbdr) Belli Bash Ttikadi Ayetlerin Tefsirine
Yaklasimlari ve Degerlendirmesi adli ikinci boliimde miiellif iki miifessirin
benimsedikleri mezhebi goriislerin itikadi bir takim mevzular hakkinda eserlerine nasil
yansidiklarint incelemis ve bu hususta ulithiyyet, niibiivvet, ahiret ve bunlarin yaninda

bir takim baska konular hakkinda bu iki miifessirin tefsirlerini mukayese etmistir.

Mdellif Stileyman Narol eserinin 6nsdz boliimiinde, yiice Allah’in insanlara dogru
ile yanlis1 ayirt edebilmeleri, istiin meziyetlere sahip olmalar1 ve hayatlarini
diizenleyebilmeleri i¢in akil nimetini bahsettigi fakat bunun diinya ve ahiretteki saadeti
elde etmek ve gerek icinde yasanilan evrenin gerekse de mead aleminin sirlarina
vukifiyet i¢in yeterli olmamasi sebebiyle de her donemde onlara yol gosterecek bir
peygamberi vazifelendirdigi ve bu iimmete de Hz. Peygamber tarafindan teblig ve
tebyin edilmesi i¢in kullartyla iletisim sekli olan vahyin lafzi hali Kur’an-1 Kerim’i
gonderdigi bilgisini vermistir. Bunun ardindan mezheplerin ortaya ¢ikisiyla ilgili kisa
bir &zet niteliginde miiellif, Islim toplumunu hidayete ulastirmak maksadiyla
gonderilen Kur’an-1 Kerim’in temelde tek Allah’a inanmak anlamina gelen tevhide
davet etmesiyle, inangta saglanan bu birligin ilk donemlerde Miisliimanlar arasinda
normal hayatta da birlik ve beraberligi getirdigini ancak bir silire sonra timmet i¢inde
meydana gelen kisisel ¢ikar ve iktidar kavgalarinin tefrikaya sebebiyet verdigi,
boylelikle de cesitli grup, firka ve mezheplerin ortaya c¢iktigini belirtmektedir.
Aralarinda ¢ikan ihtilaflarda Kur’an-1 Kerim’e yonelerek, giristikleri tefsir ve te’vil
faaliyetlerinin sonucunda bir takim farkl fikirlerin ortaya ¢ikmasini, anlama eyleminin
dogasindan kaynaklanan bir durum kabul eden Narol, isin iiziicii yaninin, siyasi ve
sosyal alanlarda zuhur eden meselelerin ¢oziimiinde basvurulan Kur’an-1 Kerim’in
kisisel ve mezhepsel ¢ikarlara ve iktidar kavgalarina alet edilmesi oldugunu zikretmistir.
Miiellif bu acgiklamalarinin ardindan ¢alismasinin amacini, mezhebi aidiyetin Kur’an-1

Kerim’i anlamaya etkisini tespit etmek seklinde tarif etmistir. (s. 11-13)

Calismanin girig boliimiine gelindiginde miiellif, Hz. Peygamberin ardindan
ortaya c¢ikan mezheplerin savunduklart goriislerin Kur’dn-1 Ker’im’i anlama ve
yorumlamaya ne tiir etki ettigini tespit etmeyi amaclayan bu calismada, en tartismali

alan olan itikddi mevzular1 ve bu konularda en ¢ok s0z sahibi olan Mu’tezile ve
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Es’ariyye mezheplerinin ele almacagini bildirmektedir. Tefsirdeki farkliliklarin
incelenmesi noktasinda karsilastirma yapmak amaciyla itikddi mevzularla alakali
ayetlerin tefsirinde Eg’arileri temsilen Fahreddin Razi (v. 606/1209) ve eseri Mefatihii’l-
Gaybi, akilct sGylemin otoritesi olarak ise Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1024) ve eseri
Miitesabihii’l-Kur’dn ve Tenzihii’l-Kur’anmin1 esas aldigin1 ve bunlara ilaveten soz
konusu ayetlerin Ehl-i Stinnetin gii¢lii miifessiri ve kelamcist Matiiridi’nin (v. 303/944)

Tevilatii ehli’s-sunne adl1 eseri ¢ergevesinde de degerlendirildigini beyan etmistir.

Temel alacagi kaynaklar1 zikretmesinin ardindan miiellif, eserinde ayrintili sekilde
inceledigi mezhep kavraminin tanimlarmma yer vermis ve Oncelikle bu kavramla
kastedilenin dinin ihtilafsiz ve kesin alanlari degil, dini meselelerin kaynagi kabul
edilen metinlerde hakkinda kesin delilin bulunmadigi ya da yorum yapilmasina izin
veren itikadi, siyasl ve fikhi konular oldugunu aciklamistir. Ardindan da mezhep
kavramui ile yakin anlam ifade eden ‘firka’ ve ‘nihle’ kelimelerini izah ederek aralarinda
ki farklara deginmistir. Mezheplerin sayist hususunda ittifdk bulunmamakla birlikte
mezhep gruplart eserde, kelam ilmi iginde ele alinan IslAm inancina yonelik ustl ve
esaslar hakkinda ayrilanlar ‘itikadi’, o6zellikle halife se¢imi gibi meseleler konusunda
ihtilaf edenler ‘siyasi’, Hz. Peygamberin (s.a.v.) vefatinin ardindan degisen hayat
sartlar1 sebebiyle meydana gelen ameli ve huk(ki farkliliklara bagli olarak ortaya

cikanlar ise ‘fikhi’ olarak tasnif edilmistir.

Hz. Peygamberin (s.a.v.) vefatinin ardindan mezhepsel ayriliklarin yaganmasinin
sebepleri ve Sahdbe, Tabiin ve Tebeii’t-tabiin donemlerinde mezheplerin gegirmis
oldugu siire¢ hakkinda bilgi veren miiellif ardindan, meselenin tefsire etkisinin
anlagilabilmesi i¢in baslangigtan tedvin donemine kadar tefsir ilminde yasanan gelisim
ve degisimleri de izaha ¢aligmistir. Mezheplesme siirecinin sonunda, kendi goriislerini
desteklemek icin herkesin ortak paydasi olan Kur’dn-1 Kerim’i kullanarak, fikirlerini
ona sOyletme ve onaylatma g¢abasina giren mezheplerin ortaya koyduklar tefsirleri,
oncelikle mezheplerin ortaya ¢ikis sebeplerini tekrar ettigi ‘mezhebi tefsir’ bashgi
altinda inceleyen miiellif, Mu’tezili tefsirler, Si’a tefsirleri, Harici tefsirler ve Ehl-i
Stinnet tefsirleri olmak tizere dort boliimde siralamis ve bu mezhepler dogrultusunda
kaleme alinan eserleri zikretmistir. Ehl-1 Siinnet tarafindan yapilan tefsirlerin mezhep
taassubu igermedigi seklindeki yanli tutumu reddeden miiellif, vakianin Sinni

tefsirlerde de mezhep temelli yorumlarin bulundugu seklinde oldugunu kabul etmesi

175



Mezhebi Aidiyetin Tefsirdeki izdiisiimleri

sebebiyle Ehl-i Sunnet tefsirlerini de mezhebi tefsirler tasnifine dahil ettigini
aciklamstir. (s. 15-35)

Mellif eserinin Kur’an’t Anlamaya ve Yorumlamaya Etki Eden Unsurlar Ile
Es’ariyye ve Mu tezile’nin Itikadi Goriisleri ve Tefsir Anlayisi ana bashgmi tasiyan
birinci bolimde 6ncelikle Kur’an’t Anlamaya ve Yorumlamaya Etki Eden Unsurlar alt
basligin1 ele alarak Hz. Peygamberin (s.a.v) vefatinin ardindan Kur’an-1 Kerim
tefsirinde ortaya ¢ikan farkliliklarin, bir metnin veya s0ziin anlagilmasi ve
yorumlanmasi noktasinda gerceklesmesi son derece muhtemel bir durum olarak
goriilmesi gerektigini agiklamistir. Kur’an-1 Kerim tizerine yapilan tefsir faaliyetlerinde
goriilen s6z konusu ihtilaflart yorumcunun insan dogasi ve kisisel farkliliklarina
baglayarak, bu durum ig¢in ‘tefsirde Oznellik’ tabirini kullanmay1 tercih etmis ancak
bunun metinle degil bizatihi miifessirin onu yorumlamasi ve anlamasi ile ilgili

diisiiniilmesi icab ettiginin altin1 ¢izmistir.

Kur’an-1 Kerim’i anlama ve tefsir etmede ortaya ¢ikan farkliliklarin sebeplerinin
incelenmesi ve bir tasnife tabi tutulmasi noktasinda temel kaynaklarda birlik
saglanamadigin1 belirten Narol, eserinde bu ihtilaf sebeplerini Kur’an-1 Kerim’in
lafzindan kaynaklanan ve miifessirin kendisinden kaynaklanan 6znel sebepler olmak
tizere iki grupta ele alacagini belirterek giizel bir ayrimi esas almis, bununla birlikte
konuyu arastirmanin cercevesini asmamak maksadiyla uzatmadigini belirterek genis
bilgi sahibi olmak isteyen okuyuculari da meseleyi derinlemesine igleyen kaynaklara

yonlendirerek arastirmaciya yerinde bir rehberlik yapmustir. (s. 41-43)

Miiellif, Kur’dn-1 Kerim’in anlasilip yorumlanmasi noktasinda ortaya c¢ikan
ihtilaflarin sebeplerini serdetmeye gayret ettigi bu boliimde Kur’an Lafzi Temelli
Ihtilaflar bashg altinda ildhi keldmin dilinin Arapga olmasindan kaynakli dil
ozelliklerinden dogan i’rab, umum-husus ve mutlak-mukayyed konusu ve hakikat-
mecaz ihtilafi gibi mevzular1 zikretmistir. Bunlarin disinda kiraat farkliliklari, gerek
kabul edenler ile etmeyenler arasinda gerckse de kabul ettikleri halde mensih ayetlerin
tespiti hususunda kendini gosteren nesh ile ilgili iddialar, manalarmin agik olmamasi
sebebiyle mezhep miintesibleri tarafindan kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yorumlama
cabasma girilen ve tespit edilip anlamlarinin anlagilmasi hususunda ihtilaf yasanan

miitesabih ayetler ve Kur’an-1 Kerim’in tefsirine yonelik Hz. Peygamber’den (s.a.v.),
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Sahabe ve Tabilindan nakledilen farkli rivayetler Kur’an-1 Kerim’in yorumlanmasinda
ortaya ¢ikan ihtilafin ilahi kelamin lafzindan kaynakli sebepleri olarak ele alinmaktadir.

(s. 43-57)

Miiellif, Kur’an-1 Kerim’in lafzindan kaynakli ihtilaflar {izerinde durduktan sonra
Mufessirin Kendisinden Kaynaklanan Sebepler basligi iginde miifessire ait 6znel
konulara deginmistir. Tefsirde ihtilaf sebebi olarak tefsircinin i¢inde yasadigi ‘sosyo-
kiltiirel ortamint’, de8isen ve gelisen sartlar sonucu tefsirde dirdyetin bir ihtiyac haline
gelmesiyle tefsirine ictihadi yorumlarmi da katmak zorunda kalan miifessirin ‘ilmi
seviyesini’ ve on kabullerinden soyutlanip objektif davranmasi gereken muffesirin,
beklenenin aksine goriislerini Kur’an-1 Kerim’e sOyletme ve mezhebi dogrultusunda
sonuclara ulasmasi seklinde goriilen ‘mezhebi ihtilaflar ve taassubu’ zikretmistir.
Mezheplerin kendilerini savunmak i¢in yoneldikleri ilk merci olan Kur’an-1 Kerimi
c¢ikarlart dogrultusunda anlamlandirma ¢abasini ifade eden mezhep taassubu hususunda
maellifin Ehl-i Stnneti bundan tenzih etmeyerek bilakis onlar Gzerinden konuyu
orneklendirmesi meseleye objektif baktigini gostermesi agisindan anlamlidir. Miellif
oznel sebepler konusunda son olarak ise Yahudi, Hristiyan ve diger kiiltiirlerden Islam’a
ve tefsirlere giren Israiliyyat bahsini incelemis ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatinin
ardindan Israili kaynaklara yonelmenin sebepleri ve bu kaynaklarm kabul edilebilirligi

hususundaki 6l¢ii ve ihtilaflar1 zikretmistir. (s. 57-68)

Ayetleri anlama noktasinda miifessirler ve mezhepler arasinda yasanan ihtilafin
sebepleri tlizerine yapmis oldugu tasnif ve agiklamalarin ardindan miiellif ¢aligmasinin
asil konusuna hazirlik mesabesinde Mu’tezile ve Es’ariyye mezheplerini mercek altina
almis, oncelikle mezhep seklinde ortaya ¢ikislar: hakkinda bilgi vererek benimsedikleri
kelami ve itikadi ilkeleri ayrintili bir sekilde tarif etmistir. Mu’tezile’nin sahip oldugu
ve tim muntesibleri tarafindan tartismasiz sekilde tlizerinde ittifak edilen tevhid, adalet,
el-va’d ve’l-va’id, el-menzile beynel’l-menzileteyn ve el-emru bi’l-ma’raf ve’n-nehy
ani’l-miinker ilkelerinden olusan ‘usil-i hamse’ hakkinda bilgi verip ehl-i sinnetin de
bu ilkeler hususundaki diisiincelerini zikrederek mukayese yoluna gitmistir. Ardindan
Es’ariyye’nin ulthiyyet, niibiivvet ve ahiret gibi mevzular hakkinda benimsedikleri
kelami goriisleri, Es’ariyye mezhebinin miitekaddimin ve miiteahhirin alimleri
arasinda bir takim ayriliklarin bulunmasi hasebiyle, mezhebin genel kabul géren ilkeleri

seklinde degil, mezhebin kurucusu olan Eg’ariyye ve c¢alismada esas aldig1 miifessir

177



Mezhebi Aidiyetin Tefsirdeki izdiisiimleri

Fahreddin er-Réazi cercevesinde inceleyerek mezhep i¢i farkliliklart da gostererek
aktarmistir. Boliimiin son kisminda ise miiellif, asil amaci g¢er¢evesinde Mu’tezile ve
Es’ariyye mezheplerinin tefsirlerdeki farkli metotlar1 ve mezhebin tefsirleri tizerine etki
derecesini ele almig, bunu yaparken de Mu’tezile mezhebine ait genel kaideler verirken,
Es’ariyye mezhebinin daha once bahsettigimiz gibi miitekaddim ve miiteahhir ulema
arasindaki diisiince yapisinin degisimi sebebiyle genelleme yoluna gitmeden Fahreddin
er-Razi ozelinde konuyu tasvir etmistir. Razi’nin tefsirinde imanin hakikat1 ve
rii’yetullahin ispat1 gibi konularda Eg’ariyyenin goriisleriyle kismen ortiismeyen fikirler
ortaya koymasina ragmen gerek Mu’tezili gerekse de onlara nisbetle daha az miktarda
olmakla birlikte Es’arl alimlerin telif ettikleri eserlerde kendi mezhebi goriislerini

dogrulamak yoniinde tefsir faaliyeti gergeklestirdikleri anlagilmaktadir. (s. 68-92)

Narol, kitabinin Es’ari ve Mu tezili Miifessirlerin (Rdzi-Kadi Abdilcebbér) Belli
Bash Itikddi Ayetlerin Tefsirine Yaklasimlar: ve Degerlendirmesi adini tasiyan ve
agirliklt kismi olusturan ikinci boliimiinde bu iki mezhebi daha 6zelde karsilagtirmak
amactyla baz1 itikddl mevzularla alakali ayetler hususundaki anlayislarin1 serdetmistir.
Bu dogrultuda ilk mesele olarak Uliihiyyetle Iigili Ayetleri ele alan Narol, Tevhid ve
Allahin Sifatlari, Imamn Hakikdti ve Allah’in Fiileri konular hakkinda Es’ariyye ve
Mu’tezilenin goriislerini incelemistir. Ardindan Niibiivvetle Ilgili Ayetleri mercek altina
alan Narol, Peygamberligin Imkam ve Gerekliligi, Peygamberligin Ispati ve Miicize,
Peygamberlerin Sifatlar: ve Imdmet mevzilar hakkindaki mezhepsel ittifak ve ihtilaf
noktalarni belirtmis ve sonrasinda da Ahiretle Ilgili Ayetleri inceleyerek Ahiretin
Varligi, Azap ve Nimetiyle Kabir Hayati, Sefaat, Cennet-Cehennem (Varligi ve
Ebediligi), Ruyetullah konularinmi iki mezhep cerevesinde degerlendirmistir. Son olarak
ise Diger Konular ile Iigili Ayetler bashg ile el-Emru bi’l-Ma ruf ven’Nehyu ani’l-
Miinker, Halku’l- Kur’an ve Kullarimin Fiillerinin Yaratilmas: (Halk-u Ef*ali’l-Ibdd)

meselelerini konu edinerek iki mezheb arasinda karsilastirma yapmuistir. (s. 95-358)

Narol, kitabinin sonu¢ kisminda genel itibariye Es’ariyye ve Mu’tezile
mezheplerinin, 6zelde ise Razi ile Kadi Abdiilcebbarin tefsirlerinde itikddi meselelerle
alakali ayetler hakkinda yapmis olduklar1 yorumlar1 intisdb ettikleri mezhepleri
acisindan  degerlendirmisir. Yapmis oldugu karsilastirma neticesinde, Kadi
Abdiilcebbar’in ayetleri baglamindan koparmadan Kur’an’in kendi i¢ biitlinliigi

icerisinde anlama ve tefsir etme hassasiyetini gostermedigi, ayetleri mezhebi goriislerine
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ve lehine gore yorumladigi ve mezhebinin baskisindan kurtulamadigi, buna karsi
Rézi’nin ise yine mezhebi disiincelerini tefsirine aktarmakla birlikte Kadi
Abdiilcebbar’a gore daha 0Ozgiir bir alanda yorum yapabildigi sonucuna vardigini

bildirmistir. (s. 359-362)

Sonug olarak akici bir iislib ile eserini telif eden Siileyman Narol, konular
basliklandirma noktasinda da okuyucuya kolaylik saglamistir. Miiellifin doktora tezi
olarak kaleme aldig1 bu eseri, esas itibariyle Tefsir alanina ait olmakla birlikte gerek
mezheplerin ortaya ¢ikisi ve farklilagsmalarina etki eden faktorleri incelemesi agisindan
Mezhepler Tarihi gerekse de Kur’an-1 Kerim’deki itikadi meseleleri incelemesi yontiyle

de Kelam alaninda son derece faydali bir ¢calismadir.
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Mustafa Sait KAPLAN"

Kur’an-1 Kerim Yiice Allah tarafindan insanlara teblig etmesi i¢in Cebrail (a.s.)
kanaliyla Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirilen ilahi bir hitaptir. Bu hitap her zamanda ve
zeminde diridir, canlidir ve biitiin insanlar1 samil olmak tizere evrenseldir. Her hitabin

bir muhatabi olduguna gére Kur’an’in da muhatab1 kuskusuz insanin ta kendisidir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur’an’in muhatabi olan insanlara onun mesajini
aktarmak i¢in ¢cok yogun bir gayret sarf etmistir. Onun yerine getirdigi hitabetin kaynagi
Kur’an’dir. Bu islemi yaparken benimsedigi metodlar, tarih boyunca biitiin Islam

davetgilerine 6rnek olmustur.

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Kara tarafindan hazirlanan “Kur’dn ve Siinnet Ekseninde
Hitabet” adli bu eserin yazilis amaci, ister resmi gorevli isterse fahri (goniillii) olsun,
bugiiniin insanlari ile Yiice Allah’in ayetlerini, Hz. Peygamber (s.a.v)’in 6rnek hayatim
ve dolayisiyla onun siinnetini bulusturmak isteyen ve insanlara din hizmeti sunmakla
miikellef olan kisilere ve halihazirda Imam Hatip Lisesi, Ilahiyat, Islami Ilimler ve Din
Bilimleri fakiiltelerinde egitim gormekte olan 6grencilere, Kur’an ve Siinnet ekseninde

ve bilimsel veriler 15181nda giincel bir hitdbet metodu 6nermektir.

Eserde yazar, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) tevariis edilen hitabet metodunu Kur’an

ve Stinnet ekseninde incelemektedir. Bunu yaparken konunun daha iyi anlasilmasi igin

* Ars. Gor., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliimii Tefsir
Anabilim Dal1 (mustafasaitkaplan@gmail.com).
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hitabetin tarihi serencamini, teorik gercevesini, Islam dinine bakan yoniinii ve Islam

dinindeki farkli gesitlerini klasik ve modern kaynaklardan faydalanarak ele almaktadir.

Yazar, “Giris” boliimiinde (s. 15-18) hitabetin, ilk insan ve ilk peygamber Hz.
Adem’den (a.s.) Hz. Muhammed’e (s.a.v) kadar biitiin peygamberlere Yiice Allah
tarafindan Ogretildigini hatirlatarak konuya baslamaktadir. Akabinde bu bilimsel
calismanin konusunu, amacini, yontemini, kapsamini, Onemini ve kaynaklarini

sunmaktadir.

Kitabin birinci bolimiinde (s. 21-25) yazar, hitabet kelimesinin etimolojisini,
hitabetin konusunu, amacini ve onemini agiklamaktadir. Daha sonra hitabetin tarihi
serencamina ge¢cmektedir. Burada hitabetin, insanligin baglangicindan itibaren var olan
bir sanat oldugunu, Antik Cag basta olmak iizere Islam 6ncesi Cahiliyye doneminde de
onun &nemli bir yer tuttugunu belirtmektedir. Yine ayn1 béliimde (s. 27-29) Islam’a bazi
yansimalar1 olan Cahiliyye donemindeki hitabet sekillerini sunmaktadir. Akabinde (s.
29-33) Islami donemde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Safa tepesinde yaptig1 konusmadan
baglayarak bu tiiriin zirvesi kabul edilen Veda Hutbesine kadar bir dizi hitabeti
incelemektedir. Son olarak (s. 35-40) bir hitabetin etkili olmasi i¢in hatipte ve

konusmada bulunmas1 gereken 6zellikleri beyan ederek birinci boliimii bitirmektedir.

Yazar, kitabin ikinci bolimiinii (s. 43-82) hitabet cesitlerine ayirmistir. Bu
boliimde hitabet konusunun tamamini1 samil olacak sekilde on bes farkli hitabet tiiriinii
incelemistir. On bes tiir sirasiyla hitabe, sohbet, konferans, acik oturum, panel,
sempozyum/bilgi sdleni, forum, miinazara, radyo-televizyon konusmalari, monolog,
diyalog, miting, takdim konusmasi, hutbe ve vaazdir. Burada calib- 1 dikkat olan sey
yazarin dini nitelik tagiyan tiirler ile daha ¢ok Bati orijinli olan tiirleri harmanlayarak bir

sentez yapmasidir.

Hitabet gesitlerini agiklarken yazar, her konuya kelimelerin etimolojik tahlilleri ile
baslamaktadir. Tahlillerde kullandig: sozliikler genelde Ibn Manzir, Isfehahi gibi klasik
kaynaklar olmakla birlikte T.D.K. So6zliigli gibi modern ¢alismalardan da yararlanmistir.
Istilahi tanimlar1 ise segkin ansiklopedilerden almistir. Bununla birlikte 6zellikle dini
kaynakli hitabet tiirlerini agiklarken mevsik hadis kaynaklarindan iktibas yaparak
konuyla ilgili hadislere yer vermistir. Ornegin sohbet (s. 45), hutbe (s. 74) ve vaaz (s.
81) konularinda hadislerle konuyu zenginlestirmistir. Yine ikinci boliimde (s. 46-61)

181



Kur’dn ve Siinnet Ekseninde Hitébet

yazar, Bat1 kaynakli konferans, agik oturum, panel, sempozyum/bilgi séleni, forum gibi
hitabet tiirlerini sirasiyla ele almistir. Birbirine ¢ok benzeyen hatta ¢ogu zaman
farkliliklar1 temyiz edilemeyen bu tiirler arasindaki ince niianslara ve dogru bilinen
yanliglara isaret etmistir. Son olarak dini hitabet tiirleri arasinda en ¢ok asina olunan

hutbe ve vaaz tiirlerine daha genis yer vererek (s. 73-82) ikinci boliimii sona erdirmistir.

Yazar, kitabin en genis boliimii olan ii¢iincii boliimiini (s. 83-196) dini hitabet
konusuna ayirmistir. Bu bdliimde dini hitabeti sirasiyla dini hitabet ve iletisim, dini
hitabet gorevlileri, dini hitabet mekanlari, cami i¢i dini hitabet ve cami dis1 dini hitabet
olmak iizere bes alt baslikta incelemistir. Dini hitabet ve iletisim alt basliginda (s. 85)
oncelikle dinin pek ¢ok 1stildhi tanimini ele almistir. Akabinde din kelimesinin
Kur’an’daki kullanimlarina (s. 86) deginmistir. Dinin kaynagmnin vahiy oldugunu
belirttikten sonra (s. 88) onun 6nemini (s. 90-92) maddeler halinde siralamistir. Yazar,
din konusunu tamamladiktan sonra dini hitabet ve iletisim konularina geg¢mektedir.
Burada (s. 94-97) dini hitabetin tanimina ve biitiin peygamberlerin teblig vazifesinden
referans aldigini hatirlatmak suretiyle onun énemine deginmektedir. Iletisim konusunda
da (s. 97-103) yine onun bir¢ok tanimina yer vererek her bir tanimda konunun farkli
yonlerine temas etmektedir. Ayrica iletisim unsurlarmin kaynak/gonderici, ileti/mesaj,
kanal, alici, geri bildirim, ortam ve engellerden miitesekkil oldugunu agiklamaktadir.
Insanin kendisiyle, diger insanlarla, dogayla, diger canlilarla ve Yiice Allah ile olan
iletisimini (s. 104-120) iletisim g¢esitleri baslhigi altinda toplamaktadir. Son olarak
Kur’an ve Siinnet’te kaynak ve alici agisindan iletisim esaslarimi (s. 120-138)
degerlendirip tglincii boliimiin ilk alt bashigi olan dini hitabet ve iletisim konusunu

bitirmektedir.

Yazar, tiglincii boliimiin ikinci alt bashigini (s. 139-155) dinT hitabet gorevlileri
konusuna aymrmustir. Dini hitabetin din gorevlileri tarafindan gergeklestirildigini
belirttikten sonra onlarin niteliklerini (s 140-141) maddeler halinde saymaktadir. Dini
hitabet gorevlilerini (s. 142-155) sirasiyla imam-hatip, Kur’an kursu 6greticisi, vaiz,
maftl, ilahiyat fakiltesi 0gretim tiiyesi/gorevlisi, imam-hatip lisesi meslek dersleri
ogretmeni, din kiiltirli ve ahlak bilgisi 0gretmeni ve miiezzin-kayyim olarak
incelemistir. Bu gorevlilerin devlet teskilat1 igerisindeki konumlarmi ve gorevlerini

maddeler halinde sunmaktadir.
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Uciincii  boliimiin {igiincii alt bashiginda (s. 155-158) vyazar, dini hitabet
mekanlarini islemistir. Bu mekanlart mihrab, minber, kiirsii, mahfil, minare, avlu ve
sadirvan olmak iizere veciz sekilde ele almaktadir. Bundan sonra yazar, dordiincii alt
bashikta (s. 158-192) cami i¢i dini hitabet konularimi incelemektedir. Bu konular
sirastyla hutbe, vaaz, mukabele, ezan ve miiezzinlik, sala, tekbir ve dua olarak
belirlemistir. Hutbe konusunda (s. 158-169) onun tanimini, fikhi boyutunu, hazirlanigini
ve sunusunu incelemistir. Ayni yontemi vaaz konusunda da (s.169-176) uygulamistir.
Ancak vaaz konusunda fikhi boyuttan ziyade onun hazirlanis ve sunus yontemleri 6ne
¢ikmaktadir. Mukabele, ezan ve miiezzinlik, sala ve tekbir konularinda (s. 176-186) ise
daha ¢ok bunlarin tarihi serencdmini, yapilisini ve bunlar yapilirken dikkat edilmesi
gereken hususlart degerlendirmistir. Ayrica bu konulari hadisler ile desteklemistir.
Yazar, bu alt bagligi duanin kelime anlamini, yapilisini ve faydalarini (s. 186-192)

aciklayarak nihayete erdirmistir.

Uciincii boliimiin son alt bashig1 (s. 192-196) ise cAmi dis1 dini hitabettir. Yazar,
dini hitabetin sadece camilerde gerceklesmedigini belirttikten sonra cami disinda
yapilan dini hitabet tiirlerine geg¢mektedir. Bunlar1 sirasiyla konferans, sohbet,
acikoturum, panel, sempozyum ve radyo-televizyon konusmasi olarak beyan
etmektedir. Mezklr hitabet tiirleri genelde Bati referansli olmakla birlikte yazar

tarafindan bunlarin dini hitabete bakan yonleri incelenmistir.

Yazar, kitabin en son kismi olan dordunct bolumi (s. 199-230) dini merasim ve
ziyaretler konusuna ayirmistir. Bu boliimde 6nce dini merasimleri (s. 199-226) akabinde
ise dinf ziyaretleri (s. 226-230) incelemistir. Dini merasimlerin sosyal hayatta siirekli i¢
ice oldugumuz programlar oldugunu belirterek bunlarin Tiirkiye’deki yansimalarini su
sekilde ele almistir: Insanin dogumundan &liimiine kadar devam eden siirecte birgok
merasim tertip edilmektedir. S6z gelimi dogumda isim verme merasimi ile baslayan
siireci siinnet, hafizlik, asker ugurlama- karsilama, sehitleri anma, s6z kesme, nisan,
nikah, diigiin, hac ve umreye gidenleri ugurlama-karsilama, ihtida, temel atma-acilis ve
cenaze merasimleri izlemektedir. Biitlin bu merasimler Kur’an ve Siinnet ekseninde
belirli rittellerle icra edilmektedir. Yazar, dini ziyaretleri ise hasta ziyaretleri,
cami/mescid ziyareti ve kabir ziyareti olmak iizere ii¢ alt baglikta ayet ve hadislerle

destekleyerek agiklamistir.
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Yazar, kitabin tamamini dort sayfadan miitesekkil degerlendirme ve sonug
boliimiinde 6zet halinde degerlendirmis ve eseri birgok Tiirk¢e ve yabanci kaynagin yer

aldig1 kaynakega boliimii ile sona erdirmistir.

Sonug olarak, Dr. Ogr. Uyesi Mustafa KARA tarafindan kaleme alinan “Kur’an
ve Siinnet Ekseninde Hitabet” adli bu kitap, anlasilir bir dil ve akict bir iislupla kaleme
alimmustir. Bu eser, lilkemizde Kur’an ve Siinnet ekseninde gerceklestirilecek bir dini
hitabet adina énemli bir boslugu doldurmaktadir. S6z konusu kitap, halihazirda Imam
Hatip Lisesi, Ilahiyat, Islami ilimler ve Din Bilimleri fakiiltelerinde okutulmakta olan
“Hitabet ve Mesleki Uygulama” dersine, hem teorik hem de uygulama alaninda

dogrudan kaynaklik edebilecek mahiyettedir.
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