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Editérden

From the Editor

2016 bahari itibariyle dergimiz Tantt Tasavvurlart dosyasinin
ikinci kismi ile yoluna devam etmektedir. Bilindigi gibi gecen
sayimizda baslattugimiz dosyada bir tahayytl cabast icerisin-
de oldugumuzu ortaya koymustuk. Dosyanin ikinci kismin-
da da boylelikle 6nemli konularda arastirma yazilari birer
katki olarak ortaya ciktilar. Bu sayimizdaki ilk makale filolo-
jik bir perspektiften yapilan bir arastirmay: temsil etmekte ve
lafzatullaht konu almaktadir. Burada Allah Lafza-i Celal’inin
etimolojik, semantik ve fonetik olarak ¢6ziimlenmesi amac-
lanmaktadir. Tkinci makale felsefe alaniyla ilgili olup, Farabi
felsefesinde e/-Ewvel olarak karsimiza cikmaktadir. Uciincii de
yine felsefi mahiyettedir ve bu sefer Ibn Sina ve Tasi 6rnek-
lerinde Tanri’mn bilgisi ele alinmaktadir. Dordiincti makale fi-
kih alaniyla ilgili bir arastirma yazisidir. Makalede olduke¢a
6zgun bir konu ele alinmakta ve fikibgrlarmn Allah anlayslar:
elestirel bir gézle yeniden incelenmektedir. Burada fikih tize-
rinden insanin Allah ile baginin nasil sekli unsurlara indirge-
nip, insanin yaratici ile yabancilagmasinin 6niintin agildigi ve
dahi bunun da sahte bir takim akt6rlere zemin hazirladigs ti-
rinden hususlar dikkatlerimize sunulmaktadir. Dosya yazila-
rinin sonuncusunda ise felsefe ve sosyoloji gibi son derece
genis dustnds alanlar itibariyle wrncu filozof ve sosyologlarm
Tanr: tasavvnrlar: konu edinilmektedir.

Bu sayimizda dosya yazilarimiz haricinde ilgiye deger farkls
makalelere de yer verilmistir; Diyanet ve laiklik iliskisi, Islam
ticaret hukuku cercevesinde mal kavramina iliskin yeni ve
yaratict Onerilerin getirilmesi, egitim planlamasi vs. tirtinden
meraklara hitap eden yazilar oldugunu disindigumuz katki-
lar1 okuyucularimiza sunuyoruz. Yine ilk defa olarak bir
portre yazisina yer verdik ve Hasan Turabi’nin dikkat ¢ekici
hayat ve fikirlerini, buna vakif bir kalemden oku(t)ma sanst
elde ettik.

Genel bir hasbihal mahiyetinde sunlart da sizletle paylasmak
istiyoruz. Sosyal bilimlerle ilgili tahayyiiller noktasinda ilgi
sahibi olan herkesin malumudur ki tretilen bilgiler tretildik-
leri ortam ya da baglamdan tecrid edilemezler. Her seyden
6nce zamanin ruhu denilen bir hususun varligt s6z konusu-
dur. Insanlar genelde bilgilerinin toplum ve kiiltiir ile iliski-
selliginin ya farkinda degildirler ya da bu dutumu géz ard:
ederler. Oysa bu iliskisellik nazati itibara alindiginda elestirel
boyutlar ve sinirliliklar devrede kalmaya devam edecegi gibi,
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insanlarin i¢cinde bulunduklart konum muvacehesinde hem kendilerinin trettikleri hem
de bagkalar: tarafindan retilen fikirlerin bilincinde olmak gibi bir avantajli durum mu-
hafaza edilmis olacaktir.

Bugtinkt durumda modern bir diinyada yastyor oldugumuza dair genel bir kabul ile kar-
st karstyayiz. Boyle bir dinyaya kendimiz olarak gelip gelmedigimiz hususu, dinyanin
modernlesme stireglerine ilisin ¢esitli 6rnekler baglaminda farkli degerlendirmelere konu
olagelmistir ve etmekte de devam edecektir. Buna verecegimiz cevaplar kim oldugumuz
ve nerede durdugumuzla yakindan ilgili gorinmektedir. Evet “modern” insanlariz ancak
bu modernlik ezeli bir durumu temsil etmemektedir. Bizim kiltirimiz itibariyle -diger
tum toplumlarda oldugu tzere- bir modern 6ncesi dénemimiz /hayatimiz/tarihimiz/
hafizamiz var. Her ne kadar zihnimizin Gtesine itelemek iste(n)sek de bu hafiza sik sik
hayatimizda, iliskilerimizde, gértslerimizde nitksedip duruyor. Bu da ¢esitli endikasyon-
lara yol actyor.

Modernlik sonrasinda 6nce gelenek reddedildi ve bizim Batilt anlamda muaser, medeni bi-
reyler olmamiz 6ngorildi ve buna iliskin bir fikriyat mirast ile karst karstya brrakildik.
Ancak zamanin tabiat1 geregi bedenlerimiz gibi fikitlerimiz de hizla yaslaniyor ve bir si-
re sonra cesitli zaafiyetlerle malul hale geliyor.

O kadar ki, dinitin gencleri konumundaki fikirler bugiin artik oldukga itibar kaybetmis
“yaslilar” halinde kenara itilmeye basliyorlar. Ama onlar inatla bu hayattan vazge¢me-
meye, hayatta kalmaya cabaliyor, hatta o eski enetjilerini kaybetmemek tzere ellerinden
geleni yapmaya cabaliyorlar.

Buna mukabil modernligin tahtini devraldigi gelenek ise bugiin yeniden ama farkli nesil-
ler ve ellerde yeniden donus siireci yastyor géruniyor. Eskinin kadim gelenegi tizerine
musallat olmus durumda bir takim gelenekei aktorler bugtinlerde her gegen giin yeni
mevziler kazanip, diinyanin bilgisini tekellestirmeye ve sansiire tabi kilmaya ¢abaliyorlar.
Ama her ikisi icin din ayrilmaz bir fon olusturuyor. Bu negatif ve pozitif cabalar dahi-
linde her iki durumda da ed-Dinin gélgelendigini, bastirilmaya ve kontrol altina alinmaya
calisildigint gériyoruz.

Bu olumsuz durumdan ctkisin ¢éziimintn bu eski ile yeni karsisinda bunlar arasindaki
strekliligi zedelemeyecek bir itidal ¢izgisinden gectigini distniiyoruz. Bu bakimdan ne
modernist ne de gelenekei olmadan ama kadim gelenegi yeni durumda yagatabilmeyi ve
yeniden tiretmeyi amaglayarak faaliyetlerimizi stirdiirmek durumundayiz. Mitevazi ¢aba-
larla baslayan adimlarin bir giin akip giden bir nehir haline gelmesi timidiyle..

Thsan TOKER



Dosya

Latzatullah’in Etimolojik,

Semantik ve Fonetik Analizi

Erdinc DOGRU"

Oz Bu makalede “Allah” 1afz1 etimolojik, semantik ve fonetik bir analize tabi tutulmus-
tur. Konuyla ilgili geleneksel yorumlara kisaca deginilmis ve ardindan farkls bir bakis ac1-
styla yeni bir yorum denemesinde bulunulmugtur. Bilindigi tizere Yaraticinin pek ¢ok
ismi vardir ve bu isimler arasinda “Allah” isminin kendine 6zgl bir yeri bulunmaktadir.
Cunkd Yaraticinin diger isimleri sifat fiil tirinden isimler iken “Allah” ismi O’na &zel
ad olmus, hatta bizzat Yaratici, kendisini Thlas Stresi’nde bu isimle tanitmistir. Makalede
“Allah” lafz1, dini deger yargilarindan ¢ok dilsel 6zellikleriyle ele alinmustir.

Anahtar kelimeler: Allah, lafzatullah, ilah, Allah’in isimleri, fonetik analiz.

An Etimological, Semantical and Phonetical Analysis on the Word of Allah

Abstract In this study lafzatullah (the Word of Allah) is analyzed in its etimological,
semantical and phonetical aspects. The classical interpretations on the subject is
summarized and it is tried a new interpretation from some different perspective. As we
know the God has many names in Islam and the name of Allah is a unique one. The
other names of God ate verbal adjective ones, but the Word of Allah is his unique na-
me. Even the God presents himself with this name in surah “Ikhlas”. Throughout the
article the Word of Allah was examined by it’s lenguistical characteristics more than it’s
religious values.

Keywords: Allah, lafzatullah, God, names of Allah, phonetical analysis.

Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi, Yabanct Diller Boliimii Ogretim Uyesi.
dogruerdinc@hotmail.com
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Girig

Allah isminin anlam1 ve kokeni ile ilgili pek ¢ok farkli goris ileri stiriilmus
olmakla birlikte onun, herhangi bir kékten tiiremedigi ve sézlitk manasi ta-
stmadig1 da iddialar arasinda yerini almistir. Bu ismin Yaraticinin 6zel adi ol-
dugu, sozlikte bir anlami1 olsa bile yaratictya ad olduktan sonra bu anlami
kaybettigi dile getirilmistir. Hatta baz1 alimlere gére Allah, beseriyet tarihinde
her dénemdeki insanlara bu ad: ilham ederek onlarin bu ismi kullanmalarina
imkan vermistir. Bununla birlikte onun cesitli kéklerden tiiremis olabilecegi-
ni séyleyenler de vardir. Hatta Allah kelimesinin etimolojisi hakkinda otuza
yakin gorts ileri striildigh de kaydedilmistir.! Bu ikinci grubun gorisleri
s6yle 6zetlenebilir:

Lisanu’l-Arab’da 4]l maddesinde, 4! isminin aslinin Ay oldugu, “ibadet et-
mek” manasina gelen Y - 4G Al fiilinden tiretildigi, cok kullanilan bir ke-
lime olusundan dolay: ortadaki elifin tahfif icin hazfedildigi, sonra da “lam”
harfleri idgam edilerek 4 seklini aldig1 bilgisi yer almaktadir. Yine aynt mad-
de altinda Allah isminin »¥) - 4 — i fillinden tiremis olmast da muhtemel
gOriilmistir. Bu fiillin anlami ise “sasirmak, saskinlik icine diismek” demek-
tir. Boylece Allah ismi, kulun idrak etmekte saskinliga dustiigi, celali ve
azameti karsisinda hayran kaldigi varlik anlamina gelmektedir. Her iki goriise
gore de Allah isminin basindaki “el” (J') belirlilik takist olarak kabul edil-
mekte ve bastaki elif de hemze-i vasil saytlmaktadir.2 Ornegin <321 &l 5 S
ayetindeki Allah ismi ctimle ortasinda bulundugu icin, basindaki hemze,
hemze-i vasil sayilarak okunmamaktadir. Oysa Imam Safii, Ebu’l- Meali, el-
Hattabi, el-Gazzali ve meghur dilcilerden Halil b. Ahmed’le Sibeveyh, Allah
isminin basindaki “el”in marifelik i¢in getirilmis belirlilik takis: oldugunu ka-
bul etmezler. Onlara gore buradaki “J" kelimenin aslindandir. Bunu su se-
kilde delillendirmeye calismislardir: Eger Allah isminin basindaki “J” belirli-
lik takisi olsaydi, basina dogrudan nida harfi getirilemezdi. Nitekim Arapga-
da belirlilik takist almis bir ismin bagina dogrudan dogruya bir nida edatt ge-
tirilemez, 6rnegin asJl b ¢ Gea ) b «ddall b denilmez. Bunun yerine el b
Ul Lol b can W e b ¢ma 1) denir. Halbuki bu ismin basina dogrudan ni-
da edati getirilip 41 & denmektedir. Bu iddiaya gére kelimenin basindaki “el”
belirlilik takisi olmadigindan bagindaki hemze de, hemze-i vasil degildir, fa-
kat ¢ok sik kullanildig1 icin cimle ortasinda gelince -nida edatiyla kullanilist
hari¢- dile kolaylik olmas1 agisindan, hemze-i vasil muamelesi gormiistir.3

Sibeveyh’in mumkin gérdugi baska bir goris de Allah kelimesinin “Giz-
lenmek, duyu idrakinin fevkinde olmak™ anlamindaki lahe-yelihu-leyhun ve
lahun (oY 4 -4h -o¥) kokiinden tiiremis olabilecegidir. Buna gére Allah,
“duyu idrakinin Stesinde bulunan” demektir. o¥ kelimesinin bagina harf-i ta-
rif getirilerek lamlar birlestirilmis ve Allah kelimesi elde edilmis olmast ihti-
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mal dahilindedir. Yine ayni kokten gelen ve “ecvef-i vavi” olan #¥ fiili de ya-
ratmak anlamina gelmektedir. 35 s} aga sk 131 &) oY Bu fiil kokine gore
de Allah isminin yaraticilik sifati Gzerine vurgu yapilmis oldugu distiniilebi-
lir.4

Daha ¢ok yabanci yazarlarin gosterdigi bir temaytile gore ise Allah lafzi,
Cahiliye Araplarr’nin putlarindan olan el-Lat (<) veya Aramice elaha (Y
kelimelerinden alinmistir.5

Allah ismiyle Allah’tan bagka hic bir ilah ve hi¢ bir kimse anilmamistir. « Ja
Gals 41 4% (Sen O’nun bir adast oldugunu biliyor musun?)6 ayetinde gériil-
digii gibi, O’nun adast yoktur. Bu ylizden Allah isminin tesniyesi (ikili) ve
cemisi (¢ogulu) olmaz. Herhangi bir dilde ona es ya da zit anlamli bir isim de
bulunmamaktadir. Zira O’nun esi de z1ddt da yoktur. Mesela, Ttrkcedeki
“Tanr”, Farscadaki “Hida”, Arapgadaki “Ilah” ve “Rab”, Ingilizcedeki
“God” kelimeleri, Allah ismi gibi 6zel isim degildir. Arapgada “ilah”1n ¢ogu-
lu “alihe”, “rabb”1n ¢ogulu “erbab” oldugu gibi, Farscada “hiida”nin cogulu
“hiidayan”, Ingilizcede “god”in ¢ogulu “gods” ve Tiirkgede “tantr”’nin ¢ogu-
lu “tanrlar” seklinde kullandmaktadir. Ctinkd bu isimler hem gercek, hem
de gercek olmayan ilahlar icin kullanilabilir. Halbuki “Allah” isminin hicbir
sekilde cogulu yoktur ve kullanilmamistir. Ismin ait oldugu yaratici, bir oldu-
gundan ve ziddi bulunmadigindan, ikili ve ¢ogulu da yoktur. Sadece cinsleri
olan varliklarin isimleri ¢ogul yapilabilir, cinsleri olmayanin ismi de ¢ogul ya-
pilamaz.

Allah isminin, Cenab-1 Hakk’in diger isimlerinde bulunmayan bazi1 6zellikleri
vardir. Ornegn & kelimesindekj “elif’i kaldirsak geriye £ kalir. Bunun ma-
nast “Allah’a ait.” demektir. “G=)¥)3 Sl 3R G847 (Goklerin ve yerin
hazineleri ancak Allah’a aittir. )7 ayetinde oldugu gibi. Eger 4 lafzindan bi-
rinci “lam” harfini kaldirirsak, geriye Wlafa kalir, “O’ nun’yani Allah’in veya
“O’na” yani Allah’a manastni tastr. “2xa) 415 Al & (Miilk O’nundur, hamd
O’nadur.)? ayetmde gorildigii gibi. Eger 4 lafzindan “lam” harfini kaldlracak
olursak geriye 3» kalir ki, bu da Cenab-1 Hakk’a delalet eder. Yrayy Lei\

347 (O, hayat sahibidir, O’ndan baska ilah yoktur.)® ayetinde goriildiigii gi-
bi. s» zamirindeki “vav” zaittir. Nitekim tesniyesi La, cemisi s seklindedir.

Bu da gostermektedir ki bu 6zellik Cenab-1 Hakk’in isimleri icinde sade-
ce “Allah” isminde bulunur.10

Arapca’daki “Tlah” isminin, Siiryanice oldugu séylenen “Taha” veya Aramice
“Alaha” kelimesinden, “Allahumme”nin ise Ibranice’deki “tanrilar” anlami-
na gelen “Elohim” kelimesinden geldigini iddia edenler olmustur.!! Bu iddi-
ada olanlar Allah isminin yabanct kokenli bir kelimeden tiiretildigi goriistint
savunmaktadirlar. Oysa ayn1 dil ailesinden gelen bu dillerin, ortak kelimelere
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ve koklere sahip olmalart dogaldir. Bircok durumda, hangisinin hangisinden
aldigy gosterilemeyecegi gibi, esasen béyle bir kaynak dil aramanin da pek an-
lam1 yoktur. Ciinkii kronolojik olarak geriye dogru gidildiginde ayn1 dil aile-
sine mensup diller arasindaki benzer noktalarin arttgi ve bir dilin lehgeleri
haline dontstigi olgusu dilbilim gevrelerinde genel kabul gérmis bir di-
suncedir. Zaten diger Sami dillerden nispeten ge¢ bir dénemde Arapgaya
gectigi bilinen @) ¢ dielau) ¢ an) ) gibi isimlerin Arapcada gayr-1 munsarif
kabul edilmesi, arttk birbirine giderek yabancilagan séz konusu dillerden
Arapcaya gecen kelimelerin sanki yabanct bir dilden ge¢mis gibi kabul edil-
mesinden olsa gerektir. Halbuki “Allah” ismi Arapgada gayr-1 munsarif sayi-
lan bir kelime degildir. Bu da bize “Allah” isminin ¢ok erken bir dénemde
Sami diller arasinda ortak kullanima sahip bir isim olduguna dair giicli bir
veri saglamaktadir.

Lafzatulldh’a Farkli Bir Bakig

Yukarida “Allah” isminin koken ve anlam analizinin genel olarak tiimden ge-
lim yéntemine gore ele alindig goriilmektedir. Diger bir ifadeyle 4 kelimesi
biitiinden parcaya dogru irdelenmis, énce 4 sézcigiinden baglanmis daha
sonra basindaki ilk harf atilarak £ sézctigiine gelinmis, ardindan bastaki bir
harf daha atilarak 4 bulunmus ve nihayet bir harf daha atilarak o/ % zamirine
ulagilmis ve her bir asamanin anlam 6zelligine deginilmistir. Kuskusuz her
analiz, hem genel mantik hem de dil mantig1 icinde kaldig1 siirece degerlidir
ve korunmalidir. Fakat eskiden beri siiregelen analizler yeni analizlerin 6nii-
ne engel olarak konulmamalidir.

Bu prensipten hareketle burada yeni bir analiz denemesi yapilacaktir. Bu
analizde eskinin tam tersinden baglanacak, yani timevarim yontemi ile en
kiiciik parcadan baslanarak bitiine dogru ilerlenecektir. “Allah” kelmesinin
en kiiciik parcast “hu” (¢) harfi/sesidir. Arapcada muttasil zamir olarak isim-
lendirilen bu hatf/ses, munfasil olarak adlandirilan (3*) zamirinin de ashdi.
Zira yukarida da agiklandigi tizere ayni munfasil zamirin ikil (W) ve cogul
(&d/a) formlarinda () harfi/sesi diismekte ve geriye sadece “hu” (5) hat-
fi/sesi kalmaktadir. Anlami (O) demek olan bu zamir, belirtildigi tzere
Cenab-1 Hakk’a delalet eder. “3» Y1 &)l ¥ &2l 5 (O, hayat sahibidir, O’ndan
baska ilah yoktur.)12 Bu zamiri kendi i¢cinde ele aldigimizda onun yalin halin-
de olmadigini, bir sessiz ses ile “h” (2) bir de sesli ses “u” (=) den tesekkuil
ettigini goriiriiz. Yani zamitin en yalin hali sessiz bir harf/ses olan “h” (¢)
den ibarettir ki o da fisiltili (mehmus) ve takintisiz bir sestir.!3 Bu sesin 6zel-
ligi, ciger boslugundaki hava akiminin hi¢bir engelle karsilasmadan fisilt1 sek-
linde digart ¢tkarak tesekkill etmesidir ki bu, eski tabirle sesin mahreci diye
adlandirilir. Dolayisiyla bu sesin tesekkiilii/ mahreci, nefes alip cigerlerimizi
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hava akimi ile doldurduktan sonra hava akimini yavasca agzimizdan birakti-
gimizda olugan sestir. Aynt sesin cigerlerimizi hava akimi ile doldururken de
olusmasi durumu herkesin kolayca deneyimleyebilecegi bir haldir. Bu durum,
bir madalyonun iki yiizii gibi ya da “ana” kelimesinin tersten okunmasi gibi
cift yonli bir etki alanina sahiptir. Agtkca anlagilacagi Gzere boylesi bir du-
rum nefes alip verme siirecinde her an olagelmekte ve aslinda farkinda ol-
masak da her nefesimizde O’nu anmaktayiz. Sanki Allah Teala canliligimiz
Oyle bir mekanizmaya baglamis ki her nefes alis ve verisimizde zorunlu ola-
rak O’nu anmaktayiz. Her seyin Allah’t tesbih etmesi, kendi fitratina yiik-
lenmis olan gorevi (kader) gerceklestirmesi ile olmakta ise 6rnegin, kalbin
tesbihi kant pompalamak vb. ise o takdirde zaten insanin bedeni de dahil
olmak tizere her sey istese de istemese de Allah’t aniyor demektir. O halde
nefes alip vermemizde de boyle bir durumla karst karsiya olmamiz garipse-
necek bir durum olmasa gerektir. Konuyla ilgili olarak, Arapcanin disindaki
pek cok dilde de Allah’t temsil eden zamirlerin Arapgadaki zamire mahreg
acisindan benzetligine dikkat cekmeden gecmeyelim. Ornegin Arapcada Al-
lah’t temsil eden zamir “Hu” (») iken Ingilizcede “He”, Tiirkgede “O” dur.
S6z konusu zamirlerin fonetik 6zellikleri bakimindan birbirine yakinligr dik-
kat cekicidit.

Allah isminin en ktgtk unsuru olan (¢) sesi bir zamirdir ve Arapcada zamir-
ler belitli isimlerden sayilmaktadir. Dolayisiyla (2) yani “O” zamiri zaten be-
lirlidir. Bu zamir Allah’a isim olmast bakimindan basina (J') takist alarak bir
kez daha belirlenmis ve “Tlah” (4ll) olmustur. Her ne kadar Ilah sézciigi,
Turkcedeki karsiligiyla “Tanti”, Islam disindaki dinlerin Tanrilart icin kulla-
nilsa da gercek Tanrt yani Tlah, Allah’tir. Kelime-i Tevhid (& ¥} 41l ¥) bunu
ifade eder. Tlimevarim yonteminden hareketle zaten kendisi iki kez belirlilik
kazanmus bir isim olan (41l) ismi son asamada basina bir kez daha (d') getiri-
lerek tictincii kez belirlilik kazanarak (41¥') olmus ve bu sekilde tic kez belirli
hale getirilen tek kelime olarak dildeki yerini almistir. Lisan’ul-Arab’da ve
daha pek ¢ok kaynakta da belirtildigi tizere sik kullanimdan dolay1 arada ka-
lan hemze () disiirilerek “Allah” (44) 1afz1 elde edilmistir.14 “Allah” (&)
lafzinin Arapcadaki bir 6zelligi de “Allah’im” anlaminda sonuna zamir al-
mamasidir. Arapgada “Allah’im” seklindeki hitap, bu belirliliginden dolay1
olsa gerek (4ll) seklinde degildir. Bunun yerine Arapcada “Allahiimme”
(#) s6zciigti bulunmaktadir. “Allahiimme” (3)), "Ya Allah!" anlamina ge-
len bir nida climlesidir. Ciimlenin sonundaki seddeli “mim”, “Ya” nida har-
finden bedeldir. “Mim” ile “Y2a” bitlikte kullanilmaz.!> Bu konuda el-Ferra,
Mednt’l-Kurin'6 adli eserinde ilging bir agiklama yapar. Ona gore (3ll) 1afz1-
nin asl spde Wal &1 G ( Allahim bizleri hayirli olana yonelt) ciimlesinden gel-
mektedir. Bu ifade sik kullanimdan dolayt birbiriyle i¢ ice girerek kaynasmis
ve tek kelime haline doniismiistiir. Yine ona gore sl deki & 1afzinin merfu
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olma sebebi, é)i deki hemzenin hazfedildiginde harekesini kendinden bir 6n-
ceki harfe birakmis olmasidir. Dile getirdigi bir diger sey ise & nin sonun-
daki seddeli mim’in (3) bazt Arap lehgelerinde tahfif edilerek seddesiz bir se-
kilde kullanildigidir. Bu bilgi akla, Ttrkcede Allah’a yakarip dua ederken kul-
landigimiz “Allah’im!” s6zctiiginin iyelik zamiri almis “Allah” lafzindan mi
yoksa mim’i tahfif edilmis &) 1afzindan m1 geldigi konusunda bir tereddiit
getirmektedir. Zira, az 6nce de belirtildigi Gizere “Allah” lafz1 Arapcada iyelik
zamiri kabul etmemektedir. Belki de Tirkcedeki “Allah’im” seklindeki kul-
lanimin sonundaki “m” hatfi/sesi iyelik zamiri olmayip mim’i tahfif edilmis
all 1afzinin Tiirkceye aynen gecmis bicimi olabilir. Ayrica el-Ferra, ayni yer-
de bazt Araplarin “Allah” lafzindaki hemzeyi okuduklarini (hemze-i katr) do-
layisiyla 1 &) &1 & dediklerini, bazilarinin ise okumayarak (hemze-i vasil) &
& il & seklinde kullandiklarint ama kendisine gére okumayanlarin daha
dogru yolda oldugunu zira, 4 lafzinin basindaki (J) in tipkt <& isminin
basindaki (J') gibi oldugunu, halbuki hemzeyi okuyanlarin s6z konusu hem-
zeyi kelimenin digstrilemez (asli) bir harfi gibi gérdiiklerini belirtmistir.

“Allah” isminin bir baska fonetik ézelligi ise Urdiin’deki Yermiik Universi-
tesi Arap Dili ve Edebiyati Bélimi’nde Yiiksek lisans egitimi géren Helen
adlt Ispanyol bir kiz 6grenci tarafindan dile getirilmistir. S6z konusu 6gren-
cinin aklina gelen dusiinceler, bircok internet sitesinde Selefi ve Vahhabi an-
laysslar tarafindan reddedilmis olsa da ana dili Arapca ve dini de Islam olma-
yan bir Arap Dili uzmaninin dikkatini ¢ekmis olmast bakimindan ilging bu-
lunabilir. Ogrencinin sézleri ve ortaya koydugu diisiince, dini acidan bir de-
ger ifade etmese bile dil agisindan “Allah” kelimesinin fonetigi ile ilgili ilging
bir tespit oldugu disunilebilir. S6z konusu 6grencinin ders esnasinda hoca-
sinin bir sorusuna verdigi cevabin Arapc¢a metni su sekildedir:!”

L B sda Lo W L e O de () S e A aT
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Bu metinde hocanin sordugu “Kim bana Allah lafz1 hakkinda icaz, dil ve fo-
netik agilardan bir seyler séyleyebilir?” sorusuna kiz 6grencinin verdigi cevap
6zet olarak soyledir: Ogrenci, Allah 1afzinin kendine 6zgii bir tinisinin oldu-
gundan, harflerinin diger biitiin isimlerden farklilik arz ettiginden ve harfle-
rin tamamen karin boslugundan ¢iktigt icin dudaklari ve ytz hatlarini higbir
sekilde hareket ettirmediginden bahsederek orada bulunanlardan bu durumu
deneyimlemelerini talep etmistir. Bunun en 6nemli sonucunu ise Allah ismi-
ni zikretmek/anmak isteyen kisinin bu isi yaptiginda yaninda oturan birinin
dahi bunu hissedemeyecek olusuna baglamistir. Burada sunu da belirtelim ki
Ispanyol 6grencinin dile getirdigi bu fonetik 6zellik esasen kelime-i tevhid ¥)
(44 ¥) 4 icin de gegerli gériinmektedir. Yani kelime-i tevhidi tekrarlayan bir
kisinin yiiz hatlarinda fazla bir degisiklik olmamakta, agz1 agilip kapanma-
maktadir.

Sonug

Her yorum, yorumu yapan kisinin meseleye nereden baktigiyla yakindan ala-
kalidir. Nereden bakarsak o taraftan gériineni goriir ve yorumlariz. Her me-
selenin de pek ¢ok ciheti oldugundan, ayni konuda farkli yorumlar olmast bu
acidan dogaldir. O halde yapilan her yorum, o yorumu yapanin durdugu
noktadan bakilarak degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Diger yorumlar da
kendi bakis acilarina gore hakli ve dogru olabilir. Ancak agilart farkls olan yo-
rumlarin birbirleriyle karsilastirilmalart dogru olmaz. Bizim buradaki bakis
acimiz parcadan bitiine dogru giden bir bakis idi. Meselenin diger ucundan
(bitinden parcaya dogru bakis) bakan kisinin de gordiikleri dogru olabilir.
Bu ikisi birbirinin zidd1 saytlmamalidir. Ayrica ayni noktadan baksa bile farkls
bir g6z farkli seyler gorebilir. Burada 6nemli olan sey, hangi agidan bakilirsa
bakilsin ve ne gorilirse gorilstin neticede ortaya ¢itkan yorumun genel man-
tiga, dinin ve dilin mantigina aykirt bir konumda bulunmamasidur.
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Dosya

Farabi Felsefesinde el-Evvel

Mehmet Murat KARAKAYA”

Oz Farabi metafiziginde, vatliklarin ilk mertebesinde, butin mevcudatin ilk Sebeb’i
olan Tlk Mevcut (el Meveudu’l-Evvel) yer almaktadir. Tlk Mevcut’un hiyerarsik yapida en
tstte yer almasi, bir konumlandirma olmanin 6tesinde, biitin bir varligi anlamada ve an-
lamlandirmada 6nemli bir hususiyete sahiptir. Bu kapsamda, El-Evvel hakkinda bilgi
sahibi olmadan diger varliklari anlamak ve o varliklar hakkinda degerlendirmelerde bu-
lunmak mimkiin degildir. Bu makalede, Farabi ontolojisinde varlik katmanlarinin ilk
mertebesinde yer alan e/-Ewvel ile ilgili yaklasimlar bitincil bir ¢ercevede ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Farabi, el-evvel, varlik, ilk neden, akil, on akil, tagsma.

Al-Awwal in al-Farabi’s Thought.

Abstract In al-Farabi’s metaphysics, the First Cause of all creatures that is First
Existence (al- Mevcudu'l Awwal) is at the first order of existence. That The First
Existence’s standing at the top in the hierarchical structure of beings is very important
beyond the positioning to make sense of creatures . In this context, it is not possible to
understand and evaluate other creatures without the knowledge of Al-Awwal. In this
article it will be addressed approaches relating to Al-Awwal, which at the peak of the
orders of beings in Farabi’s ontology, in an integrated framework.

Keywords: al-Farabi, the first, existence, the first cause, intellect, ten intellects,
emanation.
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Girig

Farabi metafiziginde, varliklar hiyerarsik yapr icerisinde mertebelerine gore
konumlandirlmistir. Ancak varlik katmanlarina iliskin degerlendirmeler,
6ztnde birbirine benzer yaklagimlari ihtiva etse de eserlere gore farklilik arz
etmektedir. Ornegin Farabi, Fusilii’l-Meden?de varlik katmanlarint I/, ‘orta’
ve ‘son’ seklinde ti¢ ayrt kategoride ele almustir.! Soyur (Mufarik) Varliklarm
Ispats adli makalede ise soyut varlik katmanlari dort asamada ele alinmustir.
Buna gore, birinci mertebede, nedeni olmayan ve Tek/Bir olan varlik; ikinci
mertebede, ‘tiir” (nev’) olarak ‘cok’ olan faal akillar;? Gictincti mertebede yine
‘tiir” olarak ‘cok’ olan semavi cisimler (kuvve), dérdiincti mertebede ise ‘fert’
olarak ‘cok’ olan insani diizeydeki nefs’ler yer almaktadir.> Varlik katmanla-
rina yonelik bu makale ekseninde dikkate deger husus, es-Siyasetii’/-
Medeniyyeye gore Akli Kozmos'ta yer alan ve ‘Ikinciler’ diye isimlendirilen
Akillar’la diger bir akil olan Faal Aklin, bu makalede ‘Faal Akillar’ baslig: al-
tinda ayni1 kategori igerisinde degerlendirilmesidir.#

Farabi ontolojisinde varlik katmanlarinin en belirgin sekilde ve belirli bir hi-
yerarsik yapida vurgulandigi eser ise es-Siyasetii’l-Medeniyye dir. Farabi, s6z ko-
nusu eserde, hiyerarsik varlik katmanlarini Neoplatonyen geleneklerde oldu-
gu gibi Birden, yani e/-Epvelten baslayarak siralamistir. Buna gére, I/k Sebep,
birinci mertebededir. Ikinciler, ikinci; Faal Akil da iiciincii mertebededir.
Nefs ise dordiincii mertebededir. ‘Stret’ besinci, ‘madde’ altinct ve son sira-
dadir.> Bu katmansal yapy, altili hiyerarsik yapida ele alinmuis; semavi cisimler
bu hiyerarsik yapinin disinda tutulmustur. Bu ayrimda en bariz fark, e~
Ewvelin akli varlik katmaninin disinda ve tstiinde bir varlik katmanina karsi-
ik gelmesidir. Ayrica vurgulamak gerekir ki; es-Szyasetii’l-Medeniyye baglaminda
Ikinciler’e ruhaniyyun/akliler ve melekler demek de miimkiindiir.6 Bizim bu
makalede temel gayemiz, Farabi ontolojisinde varlik mertebelerinin ilk sira-
sinda yer alan [/k Sebeb'i, yani el-Evveli ayrintilariyla ele almaktir.

El-Evvel

Farabi, onto-hiyerarsik yapilart ele alirken en st varlik’t nitelemede genelde
el-Epveli kullanmayt tercih etmistir. Bunun yaninda, e/Evve/ ile ilgili [/& Mevcut
ve Ilk Sebep gibi nitelemeler de yine Farabi’nin kullandig1 belirgin niteleme-
lerdendir. Farabi ontolojisinde hiyerarsik yapida en st katmanda bulunan
varlik, ¢/Eweldir. Yani I/&ir. Ancak bu, hem ‘neden’ hem de “varlik’ olmak
acisindan [/&tir. Nitekim e/-Evvel, es-Siyasetii’l-Medeniyyenin ilk ciimlelerinde
‘Ilk Sebeb’ (es Sebebit’l Evvel) olarak nitelenirken e/-Medinetii’l-Fadila’mn ilk
ciimlesi de Itk Varkk (el Mevcuduwl Evvel)? lafizlariyla baslamaktadir.
Farabi, e/-Evvel’e yonelik her ne kadar 17ahid/ Bir gibi baska nitelemeleri kul-
lanmis olsa da onun Neoplatonyen kurguda kaleme aldigr eserlerden e/
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Medinetii’l-Fadila ve es-Siyasetii’l-Medeniyye'ye el-Evvel nitelemesiyle baslamast ve
her iki eserin muhtevasinda genelde e/~Evve/ nitelemesini kullanmasi, bu kav-
ramt daha ¢ok 6nemsedigini gostermektedir.

Farabi felsefesinde, e/Ewve/, Tanri (ilah) olarak itikad edilmesi gereken bir
varliktir.? Bu husus, e/-Ewvelin felsefi bir varlik olmasinin 6tesinde aynt za-
manda bir inan¢ konusu olmasini gostermesi agisindan da 6nemlidir. E/-
Ewvelin ilah olarak kabul edilmesi ve itikad edilmesi gereken bir varlik olma-
s1, felsefl acidan bazi agmazlari icinde barindirsa da s6zi séyleyen filozofun
Islam filozofu olmast ve felsefesinin de Islam inancindan bagimsiz olmama-
s1, bu yaklasimi anlagilir kilmaktadir. Inang objesi olmast acisindan, ‘ilah’ ola-
rak degerlendirilen e/-Ewvel, varlik objesi olmast agisindan da Muwtlak Mer-
cuftur. Zira inang objesi olan ve biitiin mevcudatin kaynagi olan bir varligin
varlik disinda olmast mimkin degildir. Bu baglamda, e/-Ewvve/ varlik icinde
ise dogal olarak biitiin varliklarin 6ncesinde olacaktir. Buna gore O, mevcut
olarak e/-Evve/dir; yani [/& Meveu?tar.\0 [/ Meveut olmast sebebiyle de O’nun
varlig baska bir seyin varligina baglt degildir. Bu nedenle O, baskasindan bir
varlik kazanmaksizin kendi kendine yeterli olan Meveuftur.1! O halde e/-Ewvvel,
varlik olmasi itibariyle diger mevcutlarla ortak 6zellik tasimig olsa da O’nun
varlik olmasi, diger mevcudatin varlik olmasindan farkldir. Bu cergevede,
Farabi felsefesinde -Neoplatonyen kurguda- kullanilan ifadelerde en dikkat
ceken husus, Plotinus’un Bz’e yonelik kullandigt ‘tesi’ zarfina karsilik “fark-
Lk’ nitelemesinin kullanilmasidir.'? Bu yaklasim, e/~Ewve/ igin sdylenen -
neredeyse- butiin nitelemelerde gecerlidir. “E/-Ewvel, cevherdir. Ancak O, cevher-
lik itibariyle diger cevherlerden ‘farkli'dir.”"3 ifadesinde oldugu gibi. Dolayistyla
Farabi’nin Tanr’nin varligi konusunda 6nemle vurguladigt husus, O’nun on-
tik statii farklibgidir. E/-Ewvel ‘varlik’tir; ancak varhigr diger varliklardan fark-
lidir.!* Buna gére, O’nun ‘varhik’s diger varhiklarin varligr disinda farkli bir
varlik oldugu gibi, anlamu itibariyle varlik kelimesinin diger varliklarla arasin-
da asla ortak bir yon yoktur.!>

Farabi’ye gore, e/-Evve/in varhiginin diger varliklarin varligt gibi bir varlik ol-
madiginin en 6nemli kanitlarindan biri, O’nun bir z1ddinin olmamasidir.
Ziddinin olmamasi, O’nu diger varlik tirlerinin disinda tutmaktadir. Cinka
her zit, karsit bir varligin mevcudiyetini hatirlattigindan ve e/-Ewve/in varligt-
nin bir ziddi bulunmadigindan O, diger varliklardan farkl: bir varliktir ve
hi¢bir varliga benzememektedir. Zira bir zidda sahip olan her sey, varlik ba-
kimindan noksandir ve bir eksiklige sahiptir. Bu noksanlik ve eksiklikten do-
lay1 iki z1t birbirleriyle karsilastiklarinda veya bitlestiklerinde, onlardan birinin
digerini yok etmesi her zaman mimktndir. Bu bakimdan, iki ziddin var ol-
malari ve varliklarini stirdirmeleri icin birbirleriyle karstlasmamalari veya bir-
lesmemeleri gerekir. Dolayistyla bir varligin kendi varligini idame ettirmesin-
de z1ddinin yokluguna ihtiyact vardir. Buna karsilik, eksiklik ve noksanlik bu-
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lunmayan varligin hicbir ziddr olmadig1 gibi, kendi zat1 disinda herhangi bir
seye asla ihtiyact olmayan varligin da bir z1dd1 yoktur.16

Farabi’ye gére, e¢/-Ewve/in kendine yeten bir varlik olmasi, O’nun aynt za-
manda ‘tam’ varlik olmasint gerekli kilmaktadir. Zira ‘tam’ olan bir seyin,
varligt disinda kendi nev’inden baska bir varlik olamaz. Bu; kudrette, glizel-
likte, cevherlikte, buytklikte vb. butiin seylerde boyledir.!” Buradan bakildi-
ginda, e/-Ewvel, bitin yonlerden ‘tam’dir ve ‘tam’, e/Ewve/in Ozudir. Diger
varlik katmanlart ise kendi tiitlerine benzer baska varlik tiitlerine sahip ol-
duklart icin ‘tam’ degildir. O zaman e¢/-Evve/in altindaki akli varliklar da dahil
olmak tizere biitiin varliklar, eksiklik ile maluldiir. Eksiklik ve noksanligin bir
baska belirtisi ise bir varhigin varliga gelisinde bir baskasinin payinin bulun-
mastdir. E/-Ewve/ disindaki varliklar, bizatihi varlik 6zelliklerine sahip olma-
diklarindan bir baska varlik sebebiyle mevcudiyet kazanmuslardir ki o varlik,
e/-Evve/dir. E/-Evvel, bir baska varlik sayesinde olmadigina gore, varliginda
tektir ve bitiin cihetlerden birdir.18

Farabi’ye gére I/& Mevent, varlik katmanlart igerisinde ilk mertebede bulunan
bir varlik olmast hasebiyle aynt zamanda I/& Neder’dir (es Sebebir’l Evvel).1?
Ik Neden, biitiin varliklarin ‘nedeni’dir. Bu cercevede biitiin varliklar belirli
bir nedensellik igerisinde yaratilmakta ve meydana gelmektedir. O halde, her
nedenlinin bir nedeni vardir. Ancak biitiin nedenlerin ‘neden’i olan bir /&
Neden vardir ki O da e/-Ewveldir. Zira nedenler icinde sonsuz nedenler zinci-
rinin olmast mimkiin degildir.?0 Bagka bir deyisle, e/-Evve/ biitin varliklarin
kaynagidir. Zira O, ‘kendinden var olunan’ oldugu gibi, ayni zamanda varligs
diger varliklarin var olmasini gerekli kilandir.?! Buna gore, e/-Evvel varsa -ki
vardir- o zaman diger varliklar da vardir.?2 Zira e/-Evve/in varliginin olmasi,
O’nun bagka bir varliga tasmast veya baskasinin O’nun varligindan tasmast
(feyz) seklinde gerceklesmektedir. Buna gore, ister mitkemmel ister noksan
olsun butln vatliklar e/-Ewve/den tagsmistir.23 Ancak e/-Ewve/in baska bir var-
liga tagsma ihtiyact olmadigi gibi, baska bir varliga tasmasina mani bir durum
da s6z konusu degildir.2*

Farabi, tasma fiilinde ise varligin cevher niteligini 6n plana ¢tkarmis ve var-
likla cevheri birbirleriyle iliskilendirmigtir. Buna gére tagsma, varligin bizatihi
kendisinden ziyade onun cevherlik 6zelligi kazanmasiyla ger¢eklesmektedir.
E/-Medinetii’l-Fadilada gecen, “...Varlgi Zat'indan dolayidr, Cevher’i eklenince
(velhign), varlgs bir baska varlin olmasin gerekli kilar (vetben); boylece el-Evvel cevbe-
rinde bulunmakla O’ndan baska bir varlik tagms olur.”> ifadesi bu hususu agikea
dile getirmektedir. Ancak burada baska bir husus karsimiza ¢itkmaktadir. Zira
‘cevherin zat’a eklenmesiyle’ ifadesi ¢cercevesinden bakildiginda, e/-Ewvvel, mi-
rekkep varlik olmakla karst karsiya kalacagi gibi, noksanlikla malul bir varlik
konumuyla da karst karstya kalacaktir. En azindan kavramsal dizeyde zihin-
lerde boyle bir ¢agrisim olacaktir. Farabi boyle bir anlamaya firsat vermemek
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i¢in, s6z konusu ciimlenin hemen akabinde, yukaridaki ifadeyi acikliga ka-
vusturmus, “Zat'inda kendisiyle cevherlendigi varlignyla, baskasinin varlga ¢ikngs vi-
cudy aymidsr.” ifadesini kullanmugtir. Farabi’ye gore, burada miirekkepligi ¢ag-
ristiran bir sey olmadigindan e/Ewve/, Zatt ve Cevher’i itibariyle Bzrdir.26
Esasinda Farabi’nin burada yapmak istedigi sey, tasma fiilinde, ‘varlik’la bir-
likte ‘cevher’e de vurgu yapmaktir. Nitekim yukaridaki ciimlede gecen
“...Cevheri eklenince (yelbigu), varlgr bir baska varhgm olmasms gerekli kilar
(yetben)” ifadesi bunu teyit etmektedir. Dolayistyla Farabi, boyle bir murekkep
yapinin ortaya ¢ikabileceginin farkinda oldugundan ve belki de varligin cev-
herle birlikte varlik niteligi kazandigini vurgulamayr thmal etmek istemedi-
ginden terkibi ortadan kaldiracak cimleler kurmaya calismustir. Danisman’in
cevirisiyle, “Bagkasimmn varlgina sebep olan viicudu, O’nu cevherlendiren viicudundan
mitikenmmel degildir. Nitekim onu cevherlendiren viiendu baskasinin varligna sebep olan
viicudundan miikemmel degildir.”? Her ikisi ayn1 Zat'tir. Ozetle, e/-Evvelin Zat’s
birdir, Cevhet’i birdir ki onunla hem cevherlenir hem de baskasint hasil
eder.?8 Yoksa onun tasmasint gerekli kilan bir gereklilik ve ihtiya¢c olmadig
gibi, onun tasmasina mani olacak bir engel de yoktur.2?

Farabi’'ye gore e/-Ewvel, hakikatte B/ dir ve diger varliklara ‘birlik’ veren
O’dur. Bu birlik, ayn1 zamanda, her varligin 6ziinde ‘bir’ oldugu yargisina go-
tirtr.30 Ancak e/~Ewve/in ‘ilk hakikat’ ve diger seylere hakikat kazandiran ol-
masi sebebiyle varliklar icerisinde Bzr ismini gercek hak eden O’dur.3! Ayrica
O, bagkasindan bir hakikat almaksizin kendi kendine yetendir. Bu baglamda,
e/-Evvelin kemalinden daha buyiik bir mitkemmelligin var olmasi bir yana,
distntlmesi bile miimkiin degildir. Higbir varlik e/-Ewve/in varligindan daha
tam, hicbir hakikat O’nun gercekliginden daha gercek ve higbir ‘birlik’
O’nun birliginden daha tam olamaz.”32

Farabi’ye gore e/-Evve/in var olmast igin hicbir maksat ve hicbir gaye yoktur.
Zira maksat ve gaye, bir sebep ve nedeni cagristirmaktadir. Buna gére, bir
yerde maksat ve gaye varsa, bu maksat ve gaye o sey i¢in sebep olmakta, bu
da maksat ve gayenin sebep vasitasiyla amacina ve hedefine ulastift anlamina
gelmektedir. Buradan hareketle, e/-Ewvel icin bir sebep olmadigina gére, mak-
sat ve gaye de yoktur.33 Gaye yoktur, zira e/-Evve/ bagkasina varlik vermekle
kemale erisecek bir varlik degildir. Eger e/-Ewve/in gayesi olursa O’nun ilk ve
her seyden 6nce olmast anlamini yitirmis olacaktir. Boyle bir durumda,
O’nun Zat'ina tekaddiim eden bir sebep olmus olacaktir ki bu e/-Ewve/ icin
mubhaldir. Dolayisiyla e/Ewve/in Zat’t kendi icindir, bagka bir seye binaen de-
gildir.3* Ancak e/-Evve/in gayesinin olmamastyla, ‘Gaye’ olmast arasinda farki
da vurgulamak gerekir. Bu cer¢evede, O, nihai Gaye’dir. Nitekim Farabi
Ta'likafta bu hususu agikliga kavusturmus ve Gaye'yi e/-Ewvelin Zat'ina
munhasir kilmistir. O halde e/-Ewvelin gayesi yoktur; ancak O, diger vatlikla-
rin nihai Gaye’sidir. Gaye oldugu icin de Mutlak Tyi’dir (hayr).3s
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Farabi’ye gore e/-Ewvel, sézle bile olsa asla bolinmeyen bir varliktir ve zatt
basit’tir.3¢ Zira boliinme, ciiz’lere isaret eden anlam alanina sahiptir. Miirek-
kep varligin olusmasinda madde ve suretin; tanimlananin (mahdad) meydana
gelmesinde tanimin pargalarinin birlikteliginin gerekmesi gibi sézle bélinme
de e/-Ewvelin varliginin bélinmesini gerekli kilmaktadir. Bu ise Bir'in e/~-Evvel
olmast ve bir sebebinin bulunmamasindan dolayt mimkiin degildir. Dolay1-
styla O, bitin bélinmelerden uzak oldugu gibi, keyfiyet, fiil ve cevher yon-
lerinden de Bzrdir.37

Farabi’ye gore e/-Ewvvel, bilfiil veya cevheri itibariyle Akil’dir. Farabi, e/-Evve/in
bilfiil akil olmasini, O’nun madde olmamasina veya hi¢cbir maddesi bulun-
mamasina baglamustir. Bu kriter, esasinda maddeden uzak biitiin varlik alan-
larinin bilfiil akidhigina vurgu yapmaktadir. Zira madde, bilfiil akil olmaya
manidir.3® Yine bu kriter ekseninde degerlendirildiginde, Farabi felsefesinde
el-Ewvelten sonra gelen Tkinciler de bilfiil akil’dir. Zira onlar da mahiyetleri
itibariyle bir madde barindirmamaktadir.?® O zaman, Tkinciler de bu kap-
samda bilfiil akil olduguna gére, bu durum, e/~Ewve/ ile Ikinciler arasinda bir
farkin olmadigr anlamina gelme ihtimalini tasimaktadir. Nitekim Farabi, e~
Ewvel ve diger varliklar arasinda farklilik’ Gizerinden yaptig ayrimsal vurguyu
bilfiil akil konusunda yapmadigindan boyle bir ihtimalli tavir sergilemek
miimkiindir. Nitekim Farabi, bu pasajda e/Ewe/in ‘bilfiil akil’ olmasinin
Ikincilerin bilfiil akil olmasindan ayri olduguna yonelik bir izahatta bulun-
mamugtir. Hatta bu pasaj ekseninde dile getirilen izahat ve mukayese, insanin
akli ve makuliyeti tizerinden yapilmustir.0 Dolayistyla mukayese bir beden
icerisinde bulunan insan tzerinden yapildigindan ve insan da cevheri akil
olan varliklardan olmadigindan bu konuda kafa karisikligina sebep olacak bir
acmaz yoktur. Zira insan varligi niteligi itibariyle bilfiil akil degil, bilkuvve
akildir. Agmaz, bir madde i¢inde bulunmayan ve bir maddeye sahip olmayan
el-Evvel ve Tkinciler arasinda cereyan eden bir meseledir. Bu zaviyeden bakil-
diginda, bilfiil akil olma konusunda, e/-Evwe/ ve Tkinciler ortakmis gibi gorii-
ntr. A¢mazdan ¢ikis noktast ise e/-Evve/in bilfiil akil olmasi, yani sira cevheri
itibariyle bilfiil makul olmasi ve dolayistyla bizatihi kendisini akletmesidir.
Zira e/-Evvel, makuliyetine yonelik baska bir varliga muhta¢ degildir. Bu se-
beple, Zat'indan dolay: akletmesiyle Akil ve bilfiil Akil; Zat'in akletmesiyle
de bilfiil Makuldir. O, Zat’t geregi Akil ve bilfiil Akil; Zat’inin akledilen ol-
mast yoniinden de bilfiil makul olmasindan dolay: hem Akil, hem Akil hem
de Makul’dtir.#!

Ancak e/-Epvel disindaki varliklar; e/Evve/de oldugu sekliyle hem Akil, hem
Akil, hem Makul degildir. O halde, e/-Ewve/ icin bilfiil akil olma, Akil ve Ma-
kulti birlikte kapsadigindan O’nun bilfiil Akil olmast, diger varliklardan farkl
bir konumda olacaktir.#2 Ayrica, burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir bagka
husus sudur: Farabi, [/& Meveufta baslayip on birinci’de son bulan tasma na-



Mehmet Murat Karakaya/Farabi Felsefesinde el-Evvel 21

zariyesi ile ilgili izahatta bulundugu pasajda, [k Meveutu ‘Akil’ kapsaminda
degerlendirmemistir. Pasajda, ‘on bir varlik’ katmani siralanmistir.43 Ancak
bu ‘on bir’, ‘varlik’ agisindan ‘on bir’dir; ‘akil’ acisindan degil. Yani, ‘on bir
varlik’a karsilik ‘on bir akil” yoktur, ‘On Akil’ vardir. Dolayisiyla s6z konusu
pasaj muvacehesinden bakildiginda, [/& Mevent, On Aklin dahil oldugu “akil’
kategorisine girmemektedir. O zaman, e/-Epvelin bilfiil akil olmasinin Tkinci-
lerin bilfiil akil olmasindan farkli olmast gerektigine yonelik sorun béylece
giderilmis olmaktadir. Bu baglamda, e/Epve/in bilfiil akil olmast, O’nun Ikin-
cilerle ayni kategori icerisinde degerlendirilmesini gerekli kilmamaktadir. Zira
el-Evvel, Tkinciler kategorisinde bir ‘akil” olmadig: gibi, Ikinciler de e/-Eve/le
aynt kategorik diizlemde ‘bilfiil’ akil olamaz.

Farabi’ye gore, insan, kemalin en st zirvesi olan /& Meveu?u idrak edemez.
Ancak e¢/-Evvelin idrak edilememesi, O’nun idrak edilemez bir varlik olma-
sindan degildir. Aksine e~Ewve/in idrak edilemeyisi, insanin akletme yetile-
rindeki zaafiyet sebebiyledir. Dolayistyla e/-Ewvel/ 6ztinde idrak edilemez bir
varlik degildir.4* Bu yaklasim, Farabi felsefesinde e~Ewve/in, kavramsal di-
zeyde idrakin siurlart icerisinde oldugunu gostermektedir. Bu hususu 1sik
metaforuyla agiklayan Farabi’ye gore yogun 1sik, nasil bakan gézleri gérmez
hale getiriyorsa, e/~-Evve/in nuru da -ziyanin zirvesinde olmakla- gézleri gor-
mez kilmaktadir. Bu nedenle e/~Ewve/1 idrakteki zorluk, O’nun eksikliginden
degil, bizim idrak kuvvelerimizin eksikligindendir.*> Yine e/-Evve/in idrak edi-
lemeyisinin sebeplerinden biri de insanin madde ve yoklukla i¢-ice olmasidur.
Zira madde, dogas1 geregi e/-Evve/in idrakini glclestirmekte ve tasavvurunu
zotlastirmaktadir.46 Beden icerisinde insan, -haliyle- [/& Cevher'in cevherinden
uzak bir konumda bulunmaktadir. Insanin cevheri e/-Ewele yakin oldukea,
O’na dair tasavvur da daha tam, daha yakin ve daha sahih (esdag) olacaktir.
Bu seviyeye ulasma, insan ancak maddeden ayrik hale geldiginde gerceklese-
cektir. Zira insan maddeden soyutlandiginda, e/-Ewve/e daha yakin olacag gi-
bi insan akli da boylece bilfiil, e/Ewvele dair akledilenler de (makul) insan
zihninde var olandan daha mitkemmel olacaktir.47

Insanin e/-Epve/ ile ilgili nitelemelerinin kiinhiine kendi kiyas ve deneyimleriy-
le vakif olabilecegine vurgu yapan* Farabi, butiin bu nitelemeleri insanda
var olan nitelemelerle mukayese etmekte ve e/-Evve/de var olan nitelemelerin
insanda bulunan nitelemelerin ¢ok tstiinde oldugunu séylemektedir. Ona
gore, e/-Evvel1 idrak etmede ve bilmede, insanla e/~-Ewve/ arasinda bir ‘nispet’
yok gibidir.#* Nispet olsa bile bu nispet, degersiz bir nispettir. Ayrica bu nis-
pet, ¢/-Evve/in sonsuzlugu ve kemalinin gayesi karsisinda ¢ok eksik ve nok-
san bir nispet olarak kalmaktadir.’0 Burada 6nemli olan ve dikkat ¢ekilmesi
gereken husus, Farabi nezdinde nispetin tamamen yok olmamasidir. Zira pa-
sajda zikredilen nispet, neredeyse yok hitkmiinde bir nispet olsa da, sonugta
bir nispet ve bir bag vardir. Az da olsa nispetin olmast, e/-Evvelin nitelemele-
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rinin insanla bagini géstermesi konusunda sorun teskil etse de, Farabi bu so-
runu, nispetin degersizligi ve ctiz’iligi tizerinden gidermeye ¢alismistir.5!

Farabi, Ta'/ikafta>? ise e/-Evve/in hakikatini bilemeyecegimize kesin bir sekil-
de vurgu yapmustir. Buna gére insan, e~Epve/in hakikatine vakif degildir. An-
cak insanin e¢/-Ewve/in hakikatine vakif olmamasi, O’nun ‘hakkinda’ bilgisi
olmadigr anlamina da gelmemektedir. Ornegin insan, e/Ewe/in varliginin zo-
runlu oldugunu bilebilmektedir. Zira e/-Ewve/in varliginin zorunlu olmast,
O’nun gerekliliklerinden bir gerekliliktir. Bu nedenle insan, e/-Epvelin ‘haki-
kati’ne vakif olmasa da O’nun ‘hakkinda’ bilgi sahibi olmaktadir.>> Buradan
bakidiginda, e/-Ewve/in ‘hakikat’i ile e/-Ewvelle ilgili ‘bilinenler’ arasinda nite-
liksel bir farkin oldugu ortadadir. Buna gore, e/-Evvelle ilgili ‘bilinenler’ veya
el-Evvel ‘hakkinda bilgi sahibi olunan seyler’, insani diizeyde elde edilmis veya
insani diizeyi agmamus bilgilerden baska bir sey degildir.

Farabi’ye gore e/-Ewve/in kemali, diger butin mikemmelliklerden farkl
(bayin) oldugu gibi azameti, yliceligi ve izzeti de diger azamet, yucelik ve iz-
zetlerden fark/dir. Zira butiin bu tstin nitelemeler, O’nun kendi Zat’indan
ve Cevher’inden dolayidir. Bu nedenle O, kendi Zat'inda azimdir ve kendi
Zat'inda ytice’dir, izzet sahibidir.>* Farabi, e/-Evve/in azametine, yliceligine ve
izzetine vurgu yaptiktan sonra yine bir ticlemeyle O’nun, Cemal’ine, Zara-
fet’ine (el Beha) ve Ziynet'ine de vurgu yapmaktadir.>> Buna gore, 6rnegin,
el-Evvelin ‘varlik’t en faziletli (efdal) varlik oldugundan Cemal’i de bitiin gii-
zelliklerin tistindedir;>¢ Ziynet ve Zarafet’te buitiin varliklardan tistiin oldugu
gibi. Farabi’nin, pasajda, cemal, zarafet ve ziyneti, azamet ve ululuktan sonra
ortaya koymasi, azametin ve ululugun belki de giizelligi ve zarafeti unuttu-
ran, hatta baz1 durumlarda ortadan kaldiran anlam alanina sahip olmasindan
kaynaklantyor olabilir. Azamet ve buyukligiin, inceligi ve zarafeti ortadan
kaldiran bir anlam alanina da sahip oldugu disunutldiginde, ‘buytiklik’ ifade
eden nitelemelerden hemen sonra inceligi ve revnaki ifade eden nitelemeler
zikredilmis, adeta azamet ve buytklikle ilgili e/-Evve/ hakkinda zihinde canla-
nabilecek olumsuz ¢agrisimlar bertaraf edilmistir. Farabi’ye gore e/-Evvel, ayni
zamanda Lezzet, Seving ve Gibta’yt miindemig bir varliktir.5” Bu ¢ercevede,
bu nitelemeler, -her ne kadar dogrudan vurgulanmamus olsa da- birbirleriyle
iliskisellik icerisindedir. Zira giizel, zarafet ve ziynet'in oldugu yerde bir ba-
kima lezzet, seving ve gibtanin olmast bir gerekliliktir. Baska bir deyisle, lez-
zet, seving (surur) ve gibtanin elde edilmesi, sanki bu ti¢ nitelemenin varligry-
la gerceklesmektedir.>®

El-Evvelin kendi Zat'indan lezzet, seving ve gibta duymasini, O’nun kendi
Zat'nt begenmesi, sevmesi ve sonunda kendi Zat’ina asik olmast seklinde
yorumlayan Farabi’ye gore, e/-Ewve/de seven ile sevilen, begenen ile begeni-
len ve astk ile masuk birdir. Diger varliklar acisindan da e/-Evvel, [l Segili
(mahbub) ve [/ Masuk’tur.? Bu zaviyeden bakildiginda, Farabi, biiyiikliik-



Mehmet Murat Karakaya/Farabi Felsefesinde el-Evvel ¢ 23

ten (azamet) baslayan stireci, nitelemelerin birbirleriyle olan iliskiselligi iceri-
sinde ask’la bitirmektedir. Bu kapsamda, ¢~Ewve/in azametini, yiiceligini ve
izzetini anlatan pasaj, devaminda giizeli, zarafeti ve ziyneti kapsadigt gibi,
lezzet, seving ve gibtanin yaninda sevgi, begeni ve aski da kapsamaktadir.
S6z konusu pasajlar bir biitin olarak degerlendirildiginde, e/-Ewve/in azame-
tinden agkina kadar olan strecin U¢li bolimler hilinde on iki nitelemeden
olusan bir kombinasyonda ele alindigr goriilmektedir. Buna gore, azamet,
buytklik ve yiicelik nitelemelerinin yaninda giizellik, zarafet ve ziynet ele
alinmakta; giizellik, zarafet ve ziynet, lezzeti, sevinci ve gibtay1 beraberinde
getirmektedir. Lezzetin, sevincin ve gibtanin oldugu yerde de sevgi, begeni
ve ask olusmaktadir. e/-FEvvel/ hakkindaki bu nitelemeleri bir siirec icerisinde
zorunlu olarak pesi sira gelen nitelemeler olarak kabul etmek miimkiin degil-
se de bu vasiflar, Farabi’de e/Ewve/e yonelik nitelemelerinin seyrini gérmek
ve gostermek acisindan 6nemlidir.

Farabi’ye gore, “Varliklar coktur.’®0 Varliklarin ¢oklugunun ifade edildigi bu
cimlede, kastedilenin e/~Ewve/in disindaki varliklar oldugu metnin baglamin-
dan anlasimaktadir. Zira pasajda, varlik kelimesi ¢ogul kalibiyla (mevcudat)
kullanilmis, cogul kaliptan tekil olan [/& Meventun kastedilmedigi belirli hale
gelmistir.6! Ancak Farabi felsefesinde Ikinci Akil ve diger akillar ‘cokluk’
kapsami icerisinde diger varliklarla ayni kapsamda degerlendirilmis olsa da
bu varliklar, ‘degersel” acidan diger varlik katmanlarindan tstiindir. Bu bag-
lamda, varliklar gok/uk yoniinden ortak Gzelliklelere sahip olsalar da zstinliik
acisindan birbirlerinden farklidir.62 Nitekim Farabi’ye gore, e/-Evve/in cevheri
varliklara tastigt zaman bu varliklar, kendi konumlari itibariyle varliktan pay-
larin1 alarak belirli bir hiyerarsik yap: tizerinden tertip edilmislerdir. Bu kap-
samda, varliklarin tertibinde bir adaletsizlik yoktur. Zira varliklar, kendi mer-
tebeleri neyi gerektiriyorsa o mertebenin gerektirdigi nitelikleri ve hiyerarsiyi
elde etmislerdir. Farabi’ye gore, bu tertip ve diizen, varlik katmanlarinin en
mitkemmelinden en noksanina, baska bir tabitle, varlik katmanlarinin niha-
yete erdigi ‘varliga gelmesi miimkiin olmayan’ katmana kadar adaletli bir se-
kilde gerceklesmistir.03 Varliklarin hiyerarsik yapilarina gore degerlendirdigi
bu pasajda, e/~Ewvvel igin iki niteleme kullanilmigtir: Comert ve Adil. Buna go-
re, e-Evvelin cevherinden tasan bitin mevcutlar O’nun kendi Zat’ina has
viicudundan tastiklar icin e/-Evve/ Comert oldugu gibi, varliklar tertip etmesi
ve bu tertip tzerinden varliklarin kendi konumlarint elde etmesi sebebiyle de

el-Evvel/ Adil’dir.04

Vurgulamak gerekir ki, e/Epve/in Zat'ina yonelik ifade, kelime ve kavramla-
rin anlam alanlart O’nu anlatmaya yetersizdir. Ancak O’nun Zat’ina yonelik
ifade ve anlatimlar zorunlu olarak insana ait dil dizlemi icerisinde olacaktir,
O’nu en iyi sekilde ifade edecek kelime ve kavramlar, O’nun disindaki varlik-
larin yani mahlukatin zatina, eylemlerine ve 6zelliklerine karsilik gelse bile,



24 ¢ BEskiyeni 32/Bahar 2016

bu isim, kelime ve kavramlari yine O’na 6zgl anlam alanlari icinde, O’nu an-
latmaya yonelik olan c¢agrisimlarla anlamanin disinda baska bir yontem ve
yaklasim yoktur.6> Bu kapsamda degerlendirildiginde, Farabi’ye gore, e/-Evvel
i¢in kullanilan isimler ile diger mevcudat i¢in kullanilan isimler benzer ve ya-
kin anlamli kelimelerdir. Yani, e/Ewve/ icin kullanilan kelime ve isimler diger
varlik alanlart icin de kullanilmaktadir. Bunun disinda bir alternatif de yok-
tur. Dolayistyla e/-Evve/in isminin diger isimlerden farkli oldugunu ifade it-
mek i¢in, e/-Evvel ve diger mevcudat igin kullanilan kelime ve isimlerin ayris-
tirlmasi gerekmektedir. Bu kapsamda, her ne kadar kelime ve isimler anlam
itibariyle birbitleriyle benzerlik iliskisi icinde olsa da isim ve kelimelerin e/
Ewvel i¢in kullanimiyla diger mevcadat igin kullanimi1 arasinda mana itibariyle
derin farkhiliklar vardir. Dolayisiyla kelime ve isimler, e/-Ewve/ igin kullanildi-
ginda, anlam, varlik ve kemal agisindan en zirveyi tegkil eden ve diger varlik
alanlarina delaleti olmayan bir baglamda olmalidir.%¢ Baglam diyoruz, zira an-
lamin zirvesini teskil edecek mana, e/-Ewve/e yonelik olarak kullanilan bagla-
min kendisinden ¢tkarilmaktadir. Dolayistyla Farabi’ye gore, e/~-Ewvel igin kul-
lanilan kelime ve isimler, ¢oklu varliklart ¢agristiran ve Bir'in birlik 6zelligine
halel getirecek bir anlama asla delalet etmemeli, tam aksine diger boélinme-
yen varligin birligine isaret etmelidir.®” Ayrica Farabi’ye gore, e/-Evvele yone-
lik nitelemelerin e/-Evve/in kendi zatina nispeti ve baskasina nispeti agisindan
iki vechesi vardir. Buna gore, e/-Evve/ icin kullanilan nitelemeler, sayet O’nun
bizatihi kendisini niteleyen bir niteleme ise Zati bir nitelemedir; Tek ve Diri
nitelemelerinde oldugu gibi. Sayet niteleme, baska bir sey tizerinden Zat igin
soyleniyorsa bu niteleme Zati degil, baskas: sebebiyle bir nitelemedir; Adil ve
Comert 6rneklerinde oldugu gibi.68

Farabi’ye gore, e/-Ewvvel, haktir ve hakikattir. O’nun hakikati Hak olusunun
disinda degildir. Zira Hak ve Hakikat varlikla esdeger anlam alanlarina sahip-
tir. Hakikat, bir seyin kendine has varligi olduguna gore, O’nun Hakikati
Hak olusundan baska bir sey degildir.®” Farabi’ye gore, e/~-Evvel, ayn1 zamanda
Diri’dir (hayy) ve Hayat'tir. O’nun Diri ve Hayat olmas, iki ayr1 varliga yani
iki ayr1 zata igaret etmemektedir. Tam aksine dirilik ve hayat, O’nun icin bir-
dir. Zira diri’nin anlami, “En efdal makuln en efdal akilla akletmek; en efdal malu-
mu en efdal bilgiyle bilmektir.” 70 Bu manada, akletmek ve bilmek, diri olmanin
geregi oldugu gibi, diri olmak da akletmenin ve bilmenin geregidir. Dolayi-
styla e/-Ewvvel, akil olmasi yonuyle Akil ve ilim olmasi yoniiyle Allm ise hayy
olmast yontyle de hayattir. O halde hayy ve hayat birdir ve e/-Ewve/in varligs
en mikemmel varlik ise dirilige en layik olan da O’dur.”

Dikkat edilirse, Farabi felsefesinde biitiin bu nitelemeler, birbitleriyle i¢-ice
gecmis kavramsal aglar icerisinde, zahirde ikili gibi gériinen ama batinda tek
bir Zat’a isaret eden ve ‘miirekkeplige’ asla musaade etmeyen bir yapida ele
alinmugtir. Bu kapsamda vurgulamak gerekir ki Farabi, eserlerinde 6zellikle
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el-Medinetii’l-Fadila ve es-Siyasetii’l-Medeniyyede ‘basit’ kavramini neredeyse kul-
lanmamistir.”2 Ancak o, ‘basitligi’ ortadan kaldiracak ve ‘miirekkeplige’ yol
acacak butiin kapilart da yaptigt izahatlarla kapatmaya ¢alismustir. Zira ‘mev-
cut’ kavrami da dahil olmak tzere e/-Ewpve/le ilgili kullanilan akil-makul, alim-
malum, hayy-hayat gibi biitiin nitelemeler, ‘ikilige’ kap: aralayan anlam alan-
larina sahiptir. Bu nedenle Farabi, “O hem akildir hem makuldar.” veya “O,
hem alimdir hem de malumdur.” ctimlelerinde oldugu gibi bittn ikili nite-
lemeleti e/-Evvelin Zat'inda birlestirerek ¢ézmeye ¢alismis ve e/-Evpe/1 blitin
bu ikililiklerden tenzih etmistir.

Sonug

Farabi’nin eserlerinde, 6zellikle e/-Medinetii’/-Fadila ve es-Styasetii’l-Medeniyye’ de,
varlik katmanlariyla ilgili metafizik degerlendirmelerinde esas gaye, e/-Ewve/i
ontolojik statii itibariyle bitin varliklarin zigerinde ve onlardan farkl: bir ko-
numda ele almaktr. Zira e/Ewve/i anlamadan biitin bir mevcudati anlamak
ve konumlandirmak mimkin degildir. Buna gore, bitin mevcudatin Ik
Sebel’i olan e/-Ewvel, her ne kadar En Yiiee'ye dair bitun olumlu nitelemeleri
Zat'inda barindirmis olsa da O, biitiin isim ve nitelemelerin ve insan idraki-
nin 6tesinde bir varliktir; Meveuttur, Akl dir, Cevherdir, Ziyneftir, Adi/dir,
Comerftir... Bu durum, Farabi metafiziginin, tenzihin (negatif teoloji) gerekli
biitiin unsurlarint icinde barindirdigint gésterdigi kadar tesbihin (pozitif teo-
loji) unsurlarint da iginde barindirdigint gostermektedir. Zira ‘hicbir benzeri
olmayan’in ‘vechi’nin baki kalmasi, Kur’an’in temel dusturlarindandir.”

Farabi, e/-Evve/i diger varliklardan ‘ayr’ tutmak istemistir; dogrudur. Ancak
onun, Plotinus’ta oldugu gibi e/Ewve/i butiin nitelemelerin ‘Gtesinde’ tutma
gibi bir niyeti olmamustir. Zira e/-Evve/i buitiin nitelemelerin tizerinde tutmak,
varlik-Gtesi 6rneginde oldugu gibi, e~Ewve/in, insanin zihin dinyasindan bu-
tintiyle kaybolma olasiligint her zaman igerisinde tasimaktadir. Farabi, bu
yizden ‘dfes? kalibindan ziyade ‘farklilik’ kalibini 6n plana cikarmus; e/-Evveli
farkliiif’la birlikte insanin zihin ve idrak diinyasinda tutmayr basarmugtir.”+
Zira “dtes? kaliby, pozitif ve negatif teoloji geriliminde nitelemenin yokluguna
isaret edebilecek hususiyetlere sahiptir. Bu bakimdan bu kalip, negatif teoloji
acisindan gerekli olan bir ifade bicimi olsa da e/Ewve/in asagtya bakan yoni
itibariyle yani pozitif teoloji perspektifinden ¢ok da saglikli bir yaklasim de-
gildir. Bu nedenle, ‘dfes/nden ayri olarak ‘farklihif’1in vurgulanmasi, hem ten-
zihi hem de tesbihi biinyesinde barindirmakta, bu kapsamda, hem yukaridan
asagiya yani, e/-Evve/den insana hem de asagidan yukartya yani, insandan e/
Ewvele giden o makul yola kap1 aralamaktadir. Dolayisiyla Farabi, Lezzes ve
Zarafet (el Beha) gibi bircok nitelemeyi e/Ewve/e yonelik kullanmada bir s
kinca gormemistir.
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Ibn Sina ve Tust’ye Gore

Tanri’nin Bilgist

Murat DEMIRKOL"

Oz Tanrr’nin bilgisi, Miisliman filozoflar tarafindan bilgi teorisinin konusu olarak degil,
metafizik kapsaminda bir mesele olarak ele alinmustir. Islam felsefesinde hususi bir epis-
temoloji basligt acilmis olmamakla birlikte insanin bilmesi ve idraki hem mantik hem de
nefis teorisi kapsaminda incelenmistir. Duyusal idrak, hayvani nefsin idrak ve tahrik sek-
lindeki iki temel giiciinden birincisinin i¢ ve dis duyulart kapsaminda ele alinirken, 6n-
ciillere dayali olarak yeni bilgi tiretme ve kesinlik konusu da mantikta ele alinmistir. So-
yut bilgi giicti olan aklin dis ve i¢ duyular yoluyla elde edilen suretlerden soyutlama yapa-
rak timel bilgiye ulagmasi bir yoniyle nefis teorisinin, diger yoniyle bu islemi faal aklin
destegi ve feyzi sayesinde yapmasi nedeniyle metafizigin ilgi alanina girmektedir. Biz bu
makalede Tanrr’nin bilgisini Ibn Sina ve Nasireddin Tasi’nin gérisleri gergevesinde in-
celerken onlarin Tant’nin timel ve zati bilgisi ile insanin timel ve tikel bilgisi arasinda
yaptiklart karsilastirmayt da calisma kapsamina aldik. Dolayistyla makalede bu iki filozo-
fun bilgi teorisine kismen degindik. Ciinkd Tantr’nin bilgisini anlama ¢abast, insanin bil-
gi ve idrak seklini gbz 6ntnde bulundurmayi ve karsilastirma yaparak farkliligi ortaya
koymayi1 gerektirmektedir. Bu ¢alismada Tanr’nin kendi zatim ve bagkalarint nasil bildigi
ve bilgisinin makul suretlerin onda irtisamiyla m1 yoksa zatt ile makullerin ittihad: sek-
linde mi gerceklestigi konulari iki filozofun dustincelerine dayali olarak incelenip ortaya
konacaktir.

Anahtar kelimeler: Bilgi, tiimel bilgi, tikel bilgi, akletme, irtisam, ittihad

Knowledge of God according to Avicenna and Tusi

Abstract The knowledge of God has been taken into account by the Muslim philoso-
phers not as a theory of knowledge but as a subject within the framework of metaphys-
ics. Though there is no title specifically dedicated under epistemology in Islamic phi-
losophy, man’s knowing and perception (idrak) has been analysed within the framework
of both logic and soul (#af5) theories. Sensual conception has been taken into account
under the former drive of two fundamental motives, namely carnal perception and ac-
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tuation, whereas producing new knowledge and certainty based on premises has been
studied under logic. The power of abstract knowledge is studied both in the theory of
nafs in that it reaches the universal knowledge by abstracting the images derived from
internal and external senses, and also analysed under metaphysics since it processes in-
formation through a active intellect and transfer of knowledge. In this article, while we
analyse the knowledge of God via the works of Avicenna and Nasir al-din al-Tusi, we
also take into account the comparison between the universal and self-knowledge of
God and human’s universal and particular knowledge in this study, too. Thus, we par-
tially touched upon the knowledge theories of both philosophers. The quest for con-
ceiving the Knowledge of God requires considering the character of human’s knowl-
edge and reasoning and putting forward the differences via comparison. In this study,
the fact that how God knows himself (dhat) and others’ and how this knowledge is re-
alised whether it is delineated (irtis$am) in his dhat through intelligible images or in the
form of unification of intelligibles with his dhat, it will be analysed through the ideas of
two philosophers.

Keywords: Knowledge, universal knowledge, particular knowledge, intellect, irtisam,
unification

Girig

Islam felsefesinde bilgiyi ifade etmek icin ilim, marifet, taakkul, idrak ve suur
gibi kavramlar kullanilmaktadir. Bunlardan ilim 6zellikle tiimel bilgiyi ifade
ederken, idrak hem tiimel hem tikel bilgi i¢in kullanilmakla beraber dar an-
lamda duyusal idraki ifade etmektedir. Akletme anlamindaki taakkul ise daha
dar manada tiimel bilgiyi ifade eden Gzel bir kavramdir. Tirker, Kitabu's-
Sifé’ya dayandirarak Ibn Sina diisiincesinde marifetin tikel bilgiyi karsiladigini
ifade etmektedir.! Ttsi, idrakin her iki tir bilgiyi de karsilayacak sekilde kul-
lanildiginda hissi yani duyusal idrak ve ilmi yani bilgisel idrak olmak tizere iki
kisma ayrildigint belirtmektedir. Duyusal idrak duyularla gerceklesirken, bil-
gisel (ilmi) idrak bir organ olmaksizin akleden zatla gerceklesir.? Bilgi felsefe-
si cercevesinde kullanilan belli bash diger 6énemli kavramlar husul, irtisam,
temessiil ve huzurdur.

Ibn Sina’ya gére Zorunlu Varlik yani Tanri tikelleri tiimel olarak bilir. Bu,
Tanrr’nin insanlar gibi tikel bilmedigini ifade etmek i¢in yapilan bir vurgudur.
Tikel bilgi, hissi, zamansal ve mekansal varlik ve olaylart duyu organlar ara-
ciligiyla bilmeyi gerektirir. Tanrt ise organlarla idrak etmekten munezzehtir.
Gazzal’nin Ibn Sina tarafindan séylenen bu ifadeden, onun aslinda Tan-
r’nin tikelleri bilmedigini iddia ettigi seklinde bir sonug ¢ikarmasi zorlama
bir yorumdur.3 Tbn Sina’ya ait su pasaj, onun bu konudaki gériisiini ok 6z-
It bir sekilde ifade etmektedir: “Zorunlu Varlhigin, tikelleri simdi, ge¢mis ve
gelecek icine girecek sekilde zamansal bir bilgi ile bilmemesi gerekir. Yoksa
zatinin sifatina degisme ariz olmus olur. Bilakis onun, tikelleri zamani agsan

mukaddes bir bilgi ile bilmesi gerekir.”*
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Ibn Sind’ya gére Tanr’nin seylere dair bilgisi onlarin var olmasinin sartidir.
Insanin bilgisi bilineni takip eden infiali, iktisabi ve husuli bir bilgi iken Tan-
ri’'nin kendisi disindaki seylere iliskin bilgisi bilinenleri var eden fiili bir bilgi-
dir. Var olan her sey, Tanrt’'nin bilgisine baglt olarak meydana gelir.> Varliga
gelen her seyin Tanri tarafindan biliniyor olmasi gerekir. Her sey ilahi bilgide
ihtiva edilmistir. Tbn Sina’ya gore ilahi bilgi seyleri meydana getirir, onlardan
elde edilmez.

Ibn Sina’nin Tanrt ile alem arasinda tasavvur ettigi iliski, her seyin onun tara-
findan bilinmesini gerektirir. Onun sudurcu yaratma teorisi, tikelleri de tii-
mel olarak bilmeyi agiklayan bu bilgi teorisine uygundur. Ibn Sina, Tant’nin
varliklart yaratmasint inayet olarak goriir. Ona gore inayet, Tanr’nin yaratik-
lara ilahi bilgiye dayanarak varlik vermesidir.® Seylere dair ilahi bilgi, birden
cok bireye uygulanabilen tirlerle sinirlt olmayip, tek tek tikel sahislart da igi-
ne alir. Tbn Sind’nin agiklamasi, onun sadece zihinde bulunan tiimel kavram-
lar1 degil, dis diinyada var olan seyleri de kastettigini gosterir.

Ibn Sina, Tanr’nin bilgisinin tikelleri tikellikleriyle ihtiva edip etmedigi ve
zaman ve mekan sartlarindan bagimsiz olan seylerle sinirli olup olmadigt so-
rusuna es-$7fa’nin Metafizik kisminda su cevabi vermektedir: “O her seyin il-
kesi oldugu igin, ilkesi oldugu seyleri kendi zatindan dolayr bilir. O, tam
mevcutlarin misahhas varliginin ilkesidir; olus ve bozulusa tabi mevcutlarin
ise Once tiirlerinin, dolayistyla da birey olarak varliklarinin ilkesidir.”””

Tanrr’nin, nedeni oldugu seyleri bildigi ve olus ve bozulusa tabi olmayan sey-
lerin musahhas bireyler olarak varlk ilkesi oldugu bilgisine dayanarak Tan-
r’'nin onlart bildigini rahatlikla séyleyebiliriz. Olus ve bozulusa tabi mevcut-
lara gelince, Tantt onlart 6nce tiirlerinin ilkesi, sonra da tirleri araciligiyla on-
larin ilkesi olmak suretiyle bilir. Bu izah, Zorunlu Varlik’tan sudur eden di-
key ve yatay iki varlik silsilesi taksimiyle daha agik hale gelir.®

Ibn Sina’ya gére zati nedenler daima esetleriyle birlikte vardir ve onlarin zati
nedenleri bulunduklari varlik sahasina gére degislik gosterir. Mesela dikey
varlik silsilesindeki tyelerin zati nedenleri, kendilerinden Tanrr’ya dogru di-
key olarak giden varlik zincirinin tyelerinden ibarettir. Olus ve bozulus ale-
mindeki varliklarin nedenleri ise Tanrr’dan baslayarak sudur silsilesinde faal
akla kadar siralanan dikey varlik zincirinin tyeleri ve olus ve bozulus alemin-
de arazi ve hazirlayict neden nitelikli varliklardir. Her haliikarda Tanrtt her se-
yin, yani hem Ay tstii dlemdeki hem de Ay alti alemdeki varliklarin zati ve
hakiki nedenidir. Zamansal ve mekansal seylerin zatl nedenleri, onlarin olus
ve bozulus alemindeki dogrudan nedenleri yaninda faal akildan itibaren bu-
tin semavi varliklar ve nihayet Tanrr’dir. Tanr’nin nihai olarak her seyin zati
nedeni olmasi ayni zamanda onlart zorunlu kildigini ve var ettigini gosterir.”
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1. Bilginin Tanimi ve Cesitleri

Ibn Sina bilgi anlaminda idraki soyle tanimlamaktadir: “Bir seyin idraki,
onun hakikatinin idrak eden 6znede idrak etmesini saglayan sey onu musa-
hede edip dururken temessil etmesidir.”!” Bu tanim kendisinden sonra da
devam ettirilmistir. Nasireddin Tusi, bilginin mahiyetinin had ve resm sek-
lindeki tarif tiirlerine ihtiya¢ duymayan apagcik bir sey oldugu iddiasini kabul
etmeyip elestirmistir. Tasi’ye gére bu goriisti savunanlar, delili sadece temyi-
ze dayandirmazlar, ayni zamanda herkesin bizzat agik secik olarak bildigini
iddia ederler. Ttsi, baz1 bilgi tanimlarini tek tek inceleyerek elestirir:!!

“Bir seye, inancin nefsin stikinunu gerektirmesiyle birlikte oldugu gibi inan-
maktir.” seklindeki birinci tanim, bilginin a¢iga ¢ikmayr saglayan bir sey oldu-
gunu agtkea gostermez. Clnkil agiga cikma bizzat nefsin sikinunu gerektirir.
Bilginin ag¢iga ¢ikmayt saglayan bir sey olmasi, onun agiga ¢tkmanin kendisi
olmasindan daha oncelikli degildir.

“Nefsin stikinunu gerektiren sey” oldugu seklindeki ikinci tanim da béyle-
dir. Bununla kast edilen, nefsin siikinunu gerektiren inanctir. Birinci tanima
yonelik elestiri bunun icin de gegerlidir. Nefsin stikGinunu bilgi kadar bilesik
cehalet ve taklit de saglayabilir. Ancak bilgi bizzat saglarken digerleri zorunlu
olmaksizin saglar.

“Bilgi nesnesinin oldugu gibi bilinmesidir.” seklindeki tigtincti tanim da boy-
ledir. Bununla kast edilen bir seye oldugu gibi inanmaktir. Tlim, bilgi ve
inang, aciklik ve kapalilikta esit diizeyde olmakla birlikte bazist 6tekileri ta-
nimlamada digerlerinden daha elverisli degildir. Son iki tanim birinci tanimin
parcalart konumundadir.

“Nefsin bilen olmasini saglayan sey” seklindeki dordinct tanim, “Hareket,
bir seyin hareketli olmasini saglayan seydir.” ifadesiyle ayn1 konumdadir ve
yeni bir mana vermez.

“Zatin seyleri saglam ve iyi yapmasint saglayan sey” seklindeki besinci tanim,
lazimlarin melzumlarla tarif edilmesi tirtindendir. Cinki kelamcilara gore,
filin iyi ve saglam yapilmasi, failin bilen olmasini gerektirir. Bundan dolay1
Allah’in fiillerinin saglam ve iyi olmasint onun bilen ve gii¢ yetiren olmasina
baglarlar. Bu tanimlarda bilginin, agiga c¢tkma sebebi olduguna delalet eden
bir sey yoktur.12

Mutezile kelamcilarina gore bilgi, zorunlu ve kazanilmis olmak tzere iki ¢e-
sittit. Zorunlu bilgi de bedihi/actk ve bedihi olmayan seklinde iki kisma ayri-
lir. Bedihi bilgi, birbirinin z1dd1 olan nefiy ve ispatin bir araya gelmeyecegini
ve ortadan kalkmayacagini bilmek ve bitinin parcadan biyiik oldugunu
bilmek gibidir. Onlara gore bedihi bilgiler Allah’in insan i¢in ilk olarak mey-
dana getirdigi fiillerindendir. Dilcilere gore bedihi, ilk seydir. Insan bu bilgiyi
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baskasindan 6grenmeksizin ilk olarak bildigi icin bedihi diye adlandirilmistir.
Zorunlu bilginin bedihi olmayan sekli, duyulurlari, tecribi seyleri ve
mitevatirleri bilmektir. Lezzet ve actyy, aclik ve susuzlugu bilme, duyulurlar
bilme kapsamina girer. Fiilin faillerle ilgisini, gtizel seylerin gtzelligini ve gir-
kin seylerin ¢irkinligini bilmek de zorunlu bilgiler kapsamina girer. Bu bilgi-
ler neden konumunda olup teorik bilgiler onlarla elde edilir. Kazanilmig bilgi
de istidlali bilgi ve istidlali olmayan bilgi seklinde iki cesittir. Istidlali bilgi,
diisiitnmeyle baslangicta meydana gelen bilgidir. Istidlali olmayan kazanilmis
bilgi ise disiinmenin tekrarlanmasiyla meydana gelen bilgidir.!3

Tusi, Mutezile’nin bilgi tasnifini verdikten sonra kendi bilgi tasnifini ortaya
koyar. Ona gore bilginin, varligi zatiyla zorunlu ve varligt zatiyla miimkiin
seklinde iki tiirti vardir. Varligt zatiyla zorunlu olan bilgi, Tanr’nin kendi za-
tin1 bilmesidir. Bu bilgi, onun zatinin aynisidir. Varligt zatiyla mtimkiin olan
bilgi ise onun digindakilerin tamamudir. Bu bilgi de cevher ve araz diye ikiye
ayrilir. Cevher, akillarin kendi zatlarint bilmesidir. Onlar zatlarinin aynidirlar.
Araz ise kazanilmus bilgidir.

Bilgi olarak adlandirilan zihni suretlerin mahiyetleri zihin veya akildaki var-
liklart bakimindan idrak edilenlere esittit. Bu acidan bazisi cevher, bazist
arazdir; fakat cevherleri zihni cevher, arazlari zihni arazdir. Disaridaki varlik-
lar1 bakimindan hepsi arazdir. Clinkd onlar zihin veya akil denilen harici bir
mevzuda bulunurlar. Mevzuda var olan, arazdir. Bilginin birinci tir bolim-
lemesi boyledir.

Bilgi bir de fiili, infiali ve her ikisinin de disinda olan bilgi seklinde ti¢ kisma
ayrilir. Fiili bilgi, Tanr’'nin kendi zati disindaki seyleri ve diger nedenlerin de
kendi nedenlilerini bilmesidir. Tanr1 disindaki mevcutlarin kendi nedenlileri
olmayan seyleri bilmesine ise infiali bilgi denir. Bu bilgi tiirii, bilen 6zneye ait
bir infialle ve meydana gelen suretlerin kendi zatinda veya aletlerinde irtisa-
muyla gergeklesir. Ne fiili ne infiali olan bilgi ise akleden zatlarin kendilerini
ve huzurlarindan kaybolmayan zatlart bilmesidir. Onlar bunlari suretin ken-
dilerinde irtisam etmesi yoluyla akletmezler.

Fiili, infiali ve zati/huzuti seklindeki bu tg bilgi tirine ortaklik yoluyla; her
birinin fertlerine ise cesitli sekillerde teskik yani dereceli benzerlik yoluyla
bilgi denir. Onsel ve 6nsel olmayan, 6ncelikli ve 6ncelikli olmayan bilgi béy-
ledir. Hem kar beyazligina hem de fildisi beyazligina beyazlik denmesi teskik
yoluyla yapilan bir adlandirmadir. Rengin zati, isimlendirilen seyin kurucusu
olamaz. Zatl seyler, zatlsi olduklari seylere esitlik ve uyusma ile ytklenir.
Teskik ile adlandirilan seylerin cinsi, ayrimi ve tiirid olmaz. Boyle bir isim
seylerin ancak hassast ve genel arazidir. Bunlarin her biri bir tiir olur. Mesela;
fildisi beyazhig1 bir renk turd, kar beyazligt baska bir renk tirtdur. Beyazlik,
rengin hassast ve genel arazidir. Bilgiler burada bir cinsin ihtiva ettigi tiirler
degil, bilgi ad1 verilen seylerin genel arazlaridir.!
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Tanrr’nin kendi zatin1 bilmesi ne infiali ne de fiili bilgi kapsamina girer. Tan-
r’'nin bilgisinin tamamen fiili bilgi oldugu iddias1 dogru degildir. Tanr1 digin-
daki seylerin varligi onun kudretine tabidir ve ondan alinmistir. Bilgi ona, ta-
bi olma ve tabi olunma s6z konusu olmaksizin uygundur. Déngii ancak sey-
lerin varliginin bilgiden alindig1 iddiasindan dogar. Onlarin varliginin kudret-
ten veya bilgi disindaki bir sifattan alindigi, sonra bilginin onlarin varligina
tabi oldugu ve varlikla tabilik olmaksizin uyustugu iddiast déngiye yol ag-
maz. Fiill bilginin varhigint inkar edenler bu gbriisti savunurlar.

Ibn Saade’ye gére “yok” anlamina gelen madumun kendi kendisine sabit bir
zat olmadigr gbriist ile bilginin bilinene tabi oldugu iddias: bitlikte savunu-
lamaz. Cinkd bu durumda madum, sirf nefiy ve yokluk oldugu icin bilginin
tabi olacag: bir sey degildir. Madum ancak varlik kabul edildiginde bilinir. Bir
mevcut Tanrt tarafindan yalnizca varlik aninda bilinebilir. Varliktan 6nce, bi-
linen sey de yoktur, bilgi de yoktur.!5

Bilgi bilinen seye mi, yoksa bilinen sey bilgiye mi tabidir? Tus’ye gore, inani-
lan seyin inanca tabi olmasinin imkansizligi, inancin inanilan seye tabi olma-
sin1 gerektirmez. Iki kismin da gecersiz olma ihtimali vardir. Dogru olan, bil-
gl ve inangtan birinin digerine tabi olmamasidir. Ayni sekilde inancin inani-
lan seye tabi olmasinin zorunlulugu da bilginin bilinene tabi olmasint gerek-
tirmez. Cinki bir seyin baskasina tabi olmasi, onun 6zline ait bir sey degil,
ancak kendinde gerceklesmesinden sonra ona ilisen izafi bir seydir. Izafet
bazen cinse ilistigi halde onun tiirlerine ilismez. Bir mananin ¢ok sayida seye
yiklem yapilmast béyledir. Mesela; cins konumundaki bilgi hakkinda gegerli
olan her sey onun tiirii olan dilbilgisi hakkinda da aynen gegerli olmayabilir.

Tast’ye gore bilginin bilinene tabi oldugu goriisi yorumlanmaya ihtiyag du-
yar. Eger kast edilen mana, bilginin zatinda veya bilinenle uyusmasini gerek-
tiren yapisinda bilinenden alinmis olmast ise gercek, Ibn Saade’nin anlattigs
gibidir. Fakat onlar yukaridaki agiklamayla bunu degil, ancak bilgi ile biline-
nin bir sekilde mutabakatini kast ederler. Akil bu ikisini tasavvur edince
uyusma scklinde ashin, bilinenin bulundugu durum olduguna hitkmeder.
Sanki o hikaye edilen sey, bilginin failligi de onun hikaye edilmesidir. Bu du-
rumda bilinen nesne bilgiden sonra gelebilir. Akilda hikayenin zaman baki-
mindan hikaye edilenden 6nce olmasint engelleyen bir sey yoktur. Bundan
dolay1 ezeli bilginin, sonradan meydana gelmis bilinene tabi olduguna hiik-
medilir.

Thasi bu izahin arastirma sonucuyla bagdasmadigini diistintir. Tabi olunanin,
seref veya konum onceligi tirinden olmamak kaydiyla, herhangi bir sekilde
énceliginin olmast gerekir. Bu ikisi burada akledilemezler. Oyleyse tabi olu-
nan seyin zat, tabiat veya zaman itibariyle bir 6nceliginin olmast gerekir. Bi-
tiin bunlar, tabi olunanin tabi olandan zaman bakimindan sonra gelmesiyle
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celisir. Amagcsal nedenin, zat veya tabiat bakimmdan 6nce olmasina karsilik
zaman bakimindan sonra geldigi séylenemez. Ciinkii amagsal neden gercekte
mahiyettir. O, failin zihninde fiilin varligindan 6nce mevcuttur. Fiilin varli-
gyla birlikte veya ondan sonra var olan sey neden degil, ancak gercekte ne-
denli olan sirf gayedir. Gaye ancak mecazi olarak neden adini alir; gercekte
kast edilen, seyin mahiyetidir.

Ezeli bilgi ve dis diinyadaki suretlerden 6nce bulunan bilgiler, mevcut ne-
denlerden yoksun olsalar da suretlerin meydana gelisinde ihtiya¢c duyulan
sartlardir. Dolayistyla onlarin énce gelmeleri gerekir. Once gelen, 6nce gel-
mesini saglayan yon itibariyle sonra gelmez. O zaman bilgiler, tabi olunma
bakimindan tabi olunmast imkansiz olan suretlerden daha dnceliklidir.!0

Bilginin ilgili oldugu sey, ilgili olmadigt seyden ayridir. Bu ayrilik, bilginin sa-
dece onunla ilgili olmas: bakimindan meydana gelebilecegi gibi onunla ilgili
olmadan da meydana gelebilir. Birinci durumda o ya sadece bilende meydana
gelir ya da mutlak olarak meydana gelir. Birincisi onun sadece bilende stibu-
tunu gerektirir. Diger ikisi onun ayni anda hem bilende hem bilenin diginda
stibutunu gerektirir. Oyleyse her sabit bilinen ya sadece bilenin zatindadir ya
da hem zatinda hem de zatinin disindadir. Birincisine sadece zihni varlik,
ikincisine hem zihni hem harici varlik denir.!”

Bedihi olarak meydana gelen bilginin husul sebebi hakkinda kelamcilar séyle
derler: Allah onlari cereyan eden adeti tizere yaratir. Eski filozoflara gore in-
sanin cevherinin fitri olarak bilgiyi kabul etme giicii vardir. Yoksa insan bi-
lemezdi. Baska bir seyi kabul etme giicii olan sey kendi basina kuvveden fiile
ctkamaz. Yoksa o sey daha fitratinin basinda bilfiil olurdu. Bununla birlikte
bir sey hem fail hem kabul edici olabilir. O zaman kabul etme 6zelligine sa-
hip insani zatta bedihi bilginin meydana gelmesinin fail nedeni, onun disinda
olan ve bizzat veya baskasi araciligtyla bilfiil bilen baska bir zattir. Sebepler
bizzat ve bilfiil bilen zatta son bulur.

Kabul etmenin husule uzaklik ve yakinlkta farkl dereceleri vardir. Kabul eden
sey, hazirlayict konumundaki yaklastirict sebeplerle yavas yavas kabule hazir
hale gelir ve husule uzakliktan yakinhiga dogru yiikselir. O, duyularla pes pese
degisik sekillerde hissederek alisir. Nihayet istidat gerceklesince bilfiil bilen zat,
6nce tiimel tasavvurlari, sonra bedihi bilgiler denilen ilk tasdikleri ona tagirir.
Bundan dolayr “Bir hissi kaybeden bir bilgiyi kaybeder.” denmistir. Sonra o,
hazitlayicilara eklenir, béylece istidat daha yetkin olur ve tecriibi ve sezgisel
bilgiler ile teorik bilgilerin ilkeleri olan diger bilgiler meydana gelir.

Es’arilere gore Allah, bilgiyi bilenin zatinda adeti tizere yaratir. Mutezile’ye
gore teorik bilgiler diisiinme sayesinde meydana gelir. Onceki filozoflar, du-
yunun bedihi bilgilerin meydana gelisinde hazirlayict sebep olmast gibi, bedi-
hi bilgilerin de teorik bilgilerin meydana gelisinde hazirlayict sebep oldugunu
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kabul ederler. Bu, tasavvurlarda 6zsel tanim ve ilintisel tantm, tasdiklerde ise
kiyas ve tiimevarim ile gerceklesir. Hepsinde fail neden, Ilk Ilke ve faal akil-
lardur.18

Hissi idrakin bilgiye eklenmis bir sey mi, yoksa bilginin kendisi mi oldugu
tartismalt bir konudur. His ile idrak edilen sey, belitli bir renk veya tat gibi
ferdi tikellerdir. Mutlak renk ve tadr idrak eden gii¢, onlari, kendilerini saran
ferdi niteliklerden ayiran akildir. Ferdi tikeller, 6zsel tanim ve burhanlarla id-
rak edilemez. Cunkt onlar tiimel suretlerden bir araya gelerek olusurlar.
Ferdi tikeller timellerle degil, ancak duyusal isaret veya benzer bir yolla elde
edilebilir. Ayrica onlar zamansal ve mekansal arazlarla degisme ve dagilmaya
maruzdur. Oysa timeller bu kusurlarla malul degildir. Tanim ve tanimlanan
seyin, burhan ve onunla ispatlanan seyin birbiriyle uyumlu olmast gerekir. Is-
tilahta bu idrak tiriine bilgi denmektedir. Bundan dolay1 konusamayan hay-
vanlar, duyularla idrak etmelerine ragmen bilgi ile nitelenmezler. Oyleyse du-
yusal idrak ve bilgi birbirinden farkls seylerdir.

Bir cins olarak idrak, duyusal idrak ve bilgisel idrak olmak tizere iki cesittir.
Hissi idrak, ancak duyularla gerceklesir. Bilgisel idrak ise bir organ olmaksi-
zin akleden zat sebebiyle gerceklesir. Bu ytizden hicbir his, kendisini ve his-
setmesini idrak etmez. Akleden zat ise hem kendisini hem akledislerini idrak
eder.

Bazi kelamcilara gore bilgi, ne bilinenlerin agiga ¢tkmasini saglayan bir mana,
ne de zihinde bilinenlerin suretlerinin meydana gelisidir. Bilgi ancak bilenin
bilineni hissetmesi ve bilenin bilinene izafetidir. Buna gére bilgi izafetin ger-
ceklesmesini saglayan sey degil, bizzat izafettir. Fahreddin Razi de bu goriis-
tedir.1?

Ibn Saade’ye gére bilginin izafet oldugunu savunan kimse, ya suur dedigi bu
izafetle birlikte zihni suretleri kabul eder ya da bilinenlerin zihinlerde mey-
dana gelen suretlerinin oldugunu kabul eder. Her suretin 6zel bir nispeti ve
sabit bir izafeti vardir. Boylece filozoflarin maksadint kabul etmis ve bilgi
isminin nispetin kendisine veya nispetin gerektirdigi surete ait bir sey oldu-
guna itiraz etmis olur.

Kelamcilarin yaklasimiyla béyle biri ya izafetle birlikte izafeti gerektiren ma-
nay1 sabit kabul eder ya da kelamcilarin kabul ettigi mananin nefyini savunur.
Oncekilerin tercih ettigi zihni suretleri sabit kabul etmez. Bilenin zati, biline-
nin zat1 ve bilen ile bilinen arasindaki nispet disinda bir seyi sabit gérmez.

Ibn Saade bu goriisii s6yle elestirir: Nispet ya meydana gelmis ve mevcuttur
ya da meydana gelmemis ve mevcut degildir. Meydana gelen nispet ancak
nispet edilen iki seyden her birinin gerceklesmesi halinde gerceklesir. Bilgi
denilen bu nispetin mevcutlardan bagkas: icin sabit olmamasi gerekir.
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Madum, sabit ve meydana gelmis olmadigs igin bilinemez. Bundan dolay:
Mutezile alimleri, bilginin yokluktaki seylere taalluk edebilmesi ve onlarin
birbirinden ayirt edilebilmesi i¢in seylerin yoklukta sabit aynlarinin (ayan-1
sabite) oldugunu kabul etmislerdir. Eger onlar zihni varligi kabul etselerdi
kendi aleyhlerine isleyen bu geliskiye dismezlerdi. Béylece nispetin ancak
nispet edilen iki sabit seyle olacagi, mutlak yokluk ve sirf nefyin ayirt edile-
meyecegi ve bir seyin ona nispetinin olamayacag kesinlesmistir.

Bilgi denilen nispet eger sabit ve meydana gelmis degilse bilgi ile bilgisizlik
birbirine esit olur. Clinkl o bir seyi bilmezse ona yapilan nispet gercekles-
mez. Bilince de nispet sabit olmaz. Esitligin sebebi, bilenin hem bilmesi hem
bilmemesidir. Bu ise imkansizdir. Dolayisiyla bilginin hakikatinin baska bir
sey eklenmeden sadece izafet oldugu goriisti yanhstir.

Mutezile kelamcilari, izafeti gerektiren ilave bir seyi kabul ederlerse, kendile-
rine gore bilginin ona taalluk edebilmesi ve nispetin gerceklesebilmesi igin,
bu problemden madumun yokken sabit bir zat oldugunu benimsemeksizin
kurtulamazlar. Bunun sebebi, zihni suretleri kabul etmedikleti halde ona nis-
peti kabul etmeleridir. Ctunki nispetin siibbutunu gerektiren sey, birbirine
nispet edilen iki seyin stibutudur. Hakikatin zihni sitbutu olmazsa geriye ayni
ve dissal stibuttan bagka bir sey kalmaz.

Bilginin bilinene tabi oldugunu savunan ve madum hakkinda Mutezile alim-
lerinin gbriistini benimseyen kimseye gére madum, gerceklesmis ve sabit
olup, bilgi onunla ilgilidir. Dolayistyla bilgi, sabit bilinenin uyusmasint bil-
mektir. Bilinen, asil; bilgi delalet eden ve tabidir. Fakat onun yok hakkindaki
gorisii gecersizdir. Tbn Saade’ye gore madumu savunmadigi halde bilginin
bilinene tabi oldugunu séyleyen kimse hata etmistir. Aksine onun tabi olan
ile tabi olunant ters ¢evirip mevcut ve madum her seyi bilgiye tabi kilmas:
gerekir. Tanr’nin bilgisi, varlik zincirindeki biitin lazimlart gerektiren bir
miuessirdir. Ebu’l-Hasan el-Es’arl’yi, biitiin mevcutlarin Allah’in kudret, ilim
ve iradesiyle meydana geldigini kabul etmeye sevk eden sebep bu olmalidir.
Bu goriisti savunan kimse, hem zihni suretleri kabul etmemekle hem de bil-
giyi tabi olunan degil, tabi kabul etmekle hata etmistir.20

TaGsl, bilen ile bilinen arasinda bir izafet bulundugunu kabul eder. Izafetin
bizzat bilgi oldugu gériisiine yonelttigi elestiride Ibn Saade’ye katilir. Bu
arastirmadan, zatin bilen olmast, zihni suretler ve izafet seklinde ¢ konu or-
taya ctkmustir. Suret ya zat1 bilinen sey ya da onun yerine gegen seydir. Onun
bilinenle gercekte uyustugu akledilmezse bilgi, bilgi olmaz. Eger akledilirse
iki uyusandan biri konumundaki bilinenin zati, o ikisinin yerine gecen sey ile
birlikte idrak edilir. Izafet, bilgi veya idrakte ihtiyag duyulan bir sey degil, bi-
lakis akledenin bilgi ve idrak icin akledilislerinden sonra gerekli gérdiigu bir
seydir. Bir seyi akledilisinden sonra gerektiren konu, onun zatindan ve kuru-
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cularindan farklidir. Bilgi gercekte tek basina ilk seydir (6nsel bilgi); fakat o,
herhangi bir bilinene izafe edilmez. Bilinenlere izafe edildiginde kastedilen
sey, ya suretler, ya tek basina izafetler ya da suret ve izafetler g6z 6ntinde bu-
lundurularak alinmis olan ilk seydir.2!

Ebu Cafer Tbn Saade’nin nakline gére filozoflar bilgiyi “bilinenin suretinin
akleden glicte meydana gelmesi” olarak tanimlamaktadir. Onlara gore bilgiyi
de kapsayan idrak, seyin hakikatinin idrak eden 6znede idrak etmesini saglayan
sey onu miisahede edip dururken temessil etmesidir. Bilgiyi kendisini bilenin
zihninde bilinene izafetle meydana gelen bir suret/heyet olarak kabul edetler.
Bu iddialarini, idrak edilenin suretinin idrak edicide hazir bulunmasinin ve on-
da var olmasinin gerekliligi ile kanmitlarlar. Kisi bazen zihninde varligi olmayan
seyi de idrak eder. Oznenin onu idrak etmesi, onun kendi zihninde var olmast
seklinde degil, bilakis onun idrak edici giiclerde meydana gelmesi ve var olmast
seklinde gerceklesir. Buna zihni varlik denir.?2

Tus’ye gore bilginin bilen 6znede bilgi nesnesine esit bir suret oldugunu
soylemek Tanri agisindan problemlidir. Mevcutlarin ilk ilkesi olan Tanrt’nin
seyleri bilmesi onlarin suretlerinin kendi nezdinde akledilir olarak var olma-
styla gerceklesirse, bu suretler ya kendi kendilerine kaim olurlar ya da baska-
styla kaim olurlar. Bu durumda onlar ya Tanr’nin zatiyla ya da baskasiyla ka-
im olurlar. Boylece ti¢ varsayim ortaya cikar.

Birinci varsayima gore, Eflatun’un idelerini savunmak gerekir ki bu iptal
edilmistir. Ikinci varsayima gore, Tantt’nin zatinin miimkiin seylerden olusan
cokluga mahal olmasi gerekir. Zatlarindan bagka bir sey ile kaim olan suret-
ler zatlartyla zorunlu degildir. Bu suretlerin nedeninin Tanr’nin zatt oldugu-
nu soylemek ayni seyin hem fail hem kabul edici oldugunu iddia etmek an-
lamina gelir. Onlara gére bu, kurduklart burhanlara aykiridir. Eger bu neden,
Tanr’nin zatindan bagkasi ise onun zat1 bagkasindan etkilenmis ve baskastyla
tamamlanmis olur. Butlin bunlar imkansizdir.

Bu suretler ve mahalleri, ya o suretlerin kendileri ve bizzat mahal ile ya da bas-
ka suretler ile bilinir. Birinci varsayimda tanim gegersiz olur, ikinci varsayimda
ise zincirleme meydana gelir. Baz1 distnirler bilglyi Tanrr’dan kesin olarak
nefyederken bazilart da Tanr’nin kendi zatt disindaki seyleri bilmesini nefyet-
mistir. Onlara gére bunun sebebi zatinin suretinin kendi kendisine meydana
gelmesidir. Tanrt kendi zatini bilir, ama diger suretlerle birlesmesi miimkiin
degildir. Halbuki akletme ancak suretlerle birlesmek suretiyle gerceklesebilir.

Zihni suret, idrak edilenin mahiyette varligint kendisine borglu oldugu sure-
tine esit, fakat sayida ondan farkli olan bir surettir. O, idrak edenin zatinda ve-
ya idrak aletinde meydana gelir. Zihni suretin varhigt her idrak icin sart degildir.
Akledenin zati, kendisini ancak onunla kendisi oldugu suretinin ayniyla
akleder. Aynt sekilde zihni sureti idrak eden, onu baska bir suretle degil, ancak
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bu suretin ayniyla idrak eder. Yoksa teselstil dogar ve bununla birlikte bir tek
mahalde mahiyette birbirine esit, ama sayida farkli suretlerin bir araya gelmesi
gerekir. Bu imkansizdir. O zaman idrakte idrak edilenin suretine ihtiya¢ duyu-
lur. Zihni surete ancak idrak edilenin, idrak edicinin zihninde hazir olmadig
durumda ihtiya¢ duyulur. Hasil olmamanin sebebi, ya idrak edilenin asla mev-
cut olmamast ya da idrak edici 6znenin nezdinde bulunmamasi, yani idrak ale-
tinin erisemedigi bir yerde olmasidir. Bu ancak ya kendi kendisini idrak edene,
ya idrak aletine ya da her ikisine birden ilisen engeller sebebiyle meydana gelir.

Suretlerle ilgili konu, birinci konuya baghdir. Ciinkii idrak etme 6zelligi ol-
mayan zatin bir suretle tasavvur etmesi asla miimkiin degildir. Yaz1 yazabilen
kimseye sanatini icra etse de etmese de “katip” denir. Yazma isini yapana,
uygulama esnasinda iki itibarla “katip” denir. Ayn1 sekilde bilebilen kimseye
bilgi nesnesini huzuruna getirmis olsa da olmasa da bilen denir. Onu huzu-
runa getirmis olan kimseye huzuruna getirdigi sirada iki itibarla “bilen” de-
nit. Bilen ismi, birinci durumdaki sahsa birinci itibatla, ikinci durumdaki sah-
sa ikinci itibarla verilir.

Bilgisi zatl olan alim, birinci itibarla bilen kimsedir. Ciinkii o bu takdirde
bilmek i¢in zat1 disindaki bir seye ihtiyag duymaz. Bu itibarla bilmek bir tek
seydir. Tkinci takdirde o, bilinenin suretini dikkate almaya ihtiya¢ duyar. Bilgi,
bilinenin sureti itibariyle zatindan bagkadir. Bu takdirde bilgi, bilinenlerin
cogalmasiyla cogalir.

Ikinci varsayima gore Tanrt’nin kendi zatint idrak etmesi ancak zatinin ayniy-
la olur. Bu durumda idrak eden, idrak edilen ve idrak birdir ve aklin dikkate
aldig1 itibarlardan baska bir seyle cogalmaz. Tanr’nin yakin nedenlilerini id-
rak etmesi, bu nedenlilerin zatlarinin aynilariyla olur. Clinkd burada onlarin
bu manada hazir olmamasi disinilemez. Bu durumda idrak edilenler ve id-
rakler birdir, itibardan baska bir seyle ¢cogalmazlar. Ama idrak eden, bu iki-
sinden farklidir.

Maddi seyler ve madumlar gibi herhangi bir vakitte bulunabilen veya bir mev-
cutla iliskili olabilen uzak nedenlilerini ancak akledilit suretlerinin onlart 6nce
ve bizzat idrak eden yakin nedenlilerde irtisam etmesi yoluyla idrak eder. Bu
durum, duyulurlarin, idrak edicilerinin aletlerinde belirerek idrak edilmelerinde
son buluncaya kadar devam eder. Ciinkii hazir olan idrak edici, yaninda hazir
olan seyi idrak eder. O zaman “ne gokte ne de yerde zerre kadar, hatta ondan
daha kiiciik veya daha biiytik bir sey Allah’in bilgisi disinda kalmaz.” Bbylece
nedenlilerinin zatlar1 bitlin suretleriyle irtisam eder. Bunlar, filozoflarin faal
akillar; seriatin Levh-i Mahfuz olarak adlandirdigs seylerdir.??

Tam nedeni bilmek, onun sadece neden olmasi bakimindan nedenliyi bil-
mekten farklidir. Bu neden, nedenin zatint nedenlisine bir sekilde izafetinin
olmasi bakimindan bilmektir. Izafet ancak birbirine izafe edilen iki tarafin
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bilinmesinden sonra gergeklesir. O zaman nedeni bu a¢idan bilmek, nedenli-
yi nedenine nedenlilik bakimindan izafe edilen bir zat olmast itibariyle bil-
meyi gerektirir.

Nedeni tam bilmek, ancak nedenin zatini, mahiyetini, lazimlarini, gerektiren-
lerini, arazlarini, arazt oldugu seyleri, onun zati niteliklerini ve baskast sebe-
biyle sahip oldugu nitelikleri bilmekle olur. Bu bilgi, nedenliyi tam olarak
bilmeyi gerektirir. Nedenlinin mahiyeti, tam nedenin lazimlart arasinda yer
alir. Nedenin eksik bilgisi, onun neden olmast bakimmndan degil, lazim ve
arazlari bilinmeden mahiyet ve hakikat olmas: bakimindan bilinmesidir. Bu
bilgi, nedenliyi ne tam ne de eksik olarak bilmeyi gerektirir.?+

2. Tanr’nin Tikelleri Bilme Keyfiyeti

Tanr’'nin tikelleri bilmesi konusunda kelamcilarla filozoflar arasinda ihtilaf
vardir. Kelamcilara gére Tanr1 glindelik olayr herhangi birimiz gibi bilir: Bu
olay bu vakitte vardir, ondan 6nce mevcut degildir; ondan sonra var olabilir
de var olmayabilir de. Degisenleri degismeleri bakimindan bilmenin zorunlu
olarak degisecegini fark edince Allah’in sifatlarina tutundular. Sadece izafet-
leri savunanlar, Allah hakkinda yaraticilik ve r1zik vericilik gibi izafetlerin de-
gismesinin biitiin akil sahiplerine gére caiz oldugunu soylerler. Onun zatinin
sonradan meydana gelenlere mahal olmasinin miimkiin oldugunu savunanlar
da vardir. Nitekim bir grup filozof da onun, degismez bilinenlere ait suretle-
rin kabul edici mahalli oldugunu caiz gérmiistiir. Onun sifatlarinda degisimi
caiz gérmeyenler bu konuda direnmisler, degisimi kesinlikle inkar etmisler
ve bir seyin var olacagint bilmenin var oldugunda onun varligini bilmekle
aynt sey oldugunu séylemislerdir. D1s anlam1 6nemseyen filozoflar, Tanr’nin
tikelleri tikel olarak degil, tiimel olarak bildigi goriisiinii benimsemislerdir.

Tuasi’ye gore seyler ya hakikatlerine gére ya da bir tek hakikate ortak olmakla
birlikte artmalarina gére cogalir. Hakikati bir olan ¢oklugun fertleri ya yerlesik
olmaz ve bitlikte bulunmazlar ya da yerlesik olur ve birlikte bulunurlar. Birinci
kistm ancak zamanda veya zaman ile bitlikte var olabilir. Bu tir degisimin var-
liktaki ilk nedeni, onun daima yenilenen zatina yerlesmemis olan zamandir.

Ikincisi ancak mekanda veya mekan ile birlikte var olabilir. Varlikta bu tiir
cogalmanin ilk nedeni, konumu zatindan dolay1 kabul eden ve kendisine du-
yusal olarak isaret edilen mevcuttur. Onun bazi parcalarin digerlerine nispeti
olacak sekilde farkli konumdaki parcalarla bélinmesi gerekir. Bu da onun bu
yon ve boyuttan bagka bir yon ve boyutta olmasiyla gerceklesir. Bu 6zellige
sahip her mevcut maddidir.

Akledilir tabiatlar ¢ok sayidaki fertte meydana gelince fertleri, ya hareketler-
de oldugu gibi zaman, ya cisimlerde oldugu gibi mekan ya da degisen, coga-
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lan ve bir tiriin altinda yer alan sahislarda oldugu gibi her ikisi sebebiyle ta-
ayyun eder ve ferdilesir.

Akil, mekansal ve zamansal olmayan seyi mekan ve zamana dayandirmaktan
kacinir. Bu nedenle mesela insanin insanlik tabiati bakimindan ne zaman ve
nerede var oldugu; bes sayisinin ne zaman ve hangi sehirde on sayisinin yari-
st oldugu sorulamaz. Insan su insan veya bes sayist su bes seklinde taayyiin
ettiginde bu, zaman ve mekanin ferdilesmesi sebebiyle zaman ve mekanla il-
gili olur. Hakikatleri bir olan fertlerin zamansal ve mekansal olmasi, hakikat-
leri farkli seylerin zaman ve mekan digt olmasini gerektirmez.

Idrak eden kimse eger zaman ve mekana bagli bir 6zne ise ona ait bu idrak-
ler dis duyular ve i¢ duyularla meydana gelir. Ozne, kendi zamaninda hazir
haldeki degisenleri idrak eder, onlarin varligina hitkmeder, bagka bir zaman-
da meydana gelen seyler onu gectiginde onun yokluguna htikmeder. “Oldu,
olacak ve simdi yoktur.” seklindeki hitkiimler béyledir. Tsaret edebilecegi ¢ok
sayida seyi idrak eder ve bunlarin onun hangi tarafinda ve ne kadar uzaginda
olduklarina hitkmeder.

Ama zaman ve mekan etkenlerine tabi olmayip idraki tam olan 6zne her seyi
kusatir, hangi hadisin ne zaman var oldugunu, kendisiyle 6nce veya sonra
gelen sey arasinda ne kadar stirenin bulundugunu bilir. Bilgi nesnesine ait
higbir seyin yokluguna hitkmetmez. Daha dogrusu, ge¢misin su anda bu-
lunmadigina hitkmeden zamana bagl idrak edicinin aksine, her varhigin 6nce
veya sonra seklinde degisiklik géstermeyen belli bir zamanda bulunduguna
hikmeder. O, her sahsin, hangi mekan parcasinda bulundugunu, onunla
baskalar1 arasinda biittiin yonlerde hangi nispetlerin oldugunu ve aralarindaki
mesafenin Slciisint varliga uygun olarak bilir. Hicbir seyin simdi mevcut
veya yok, orada mevcut veya yok, hazir veya gaip olduguna hitkmetmez.
Cunkit Tanri, zamansal ve mekansal degildir; aksine biitiin zaman ve mekan-
larin ona nispeti aynidir. Simdi, su mekan veya bu mekanla, hazir bulunma
veya yoklukla, bu cismin 6nde, arkada, altta veya tstte olusuyla ancak varligs
belli bir zaman veya mekana baglt olan kimse ilgilidir.

Tanrr’nin biitiin mevcutlart bilmesi, en yetkin bilgidir. Iste tikelleri tiimel ola-
rak bilmek boyledir. Ttsi bu gergegi biitiin zaman ve mekanlart kapsayan
gOklerin, yazili kagit gibi durtlmesi benzetmesiyle anlatir. Bir kagidi okuyan
kimsenin g6z, art arda her bir harfe takilir. Onun biraz 6nce gordigi ve
daha sonra gorecegi kelime ve harfler gézuntn 6niinde degildir. Kagid: elin-
de rulo halinde tutan kimsenin biitiin harflere nispeti aynudir. Higbir sey ona
uzak ve gaip degildir.?>

Béyle bir idrak, ancak zati zaman ve mekan dist olan, herhangi bir alet veya
suretin aracihigina ihtiya¢ duymadan idrak eden 6zne icin gegerlidir. Ister
timel ister tikel olsun, hicbir sey Tanr’nin bilgisi disinda var olamaz. Bir
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ayette belirtildigi gibi, “Onun bilgisi disinda hi¢bir yaprak diigmez. Yerin ka-
ranliklarinda, apacik kitapta kayitli olmayan hicbir tane, hi¢bir yas veya kuru
sey yoktur.”26 Yani hepsi onun nezdindeki varlik defterinde kayithdir. Geg-
miste olmus, simdi bulunan ve gelecekte olacak olan her seyin varligi, dinin
“apagik kitap” dedigi bu akli cevherde kayitlidir.

Tikelleri tikel bir sekilde bilmek, ancak belli bir zaman ve mekanda duyusal
olarak idrak eden kimseler icin gegerlidir. Nitekim Tanr’nin tadilan, kokla-
nan ve dokunulan seyleri bildiginden bahsedilir; ama onun tadan, koklayan
ve dokunan oldugundan bahsedilmez. Ciinkii o, cismani duyulara sahip ol-
maktan miinezzehtir. Bu onun tenzihine zarar vermedigi gibi, aksine onu te-
yit eder. Ayni sekilde ondan duyularla idrak edilen miisahhas seyleri bilme-
nin nefyedilmesi de onun tenzihine zarar vermez. Bu onun ne bir olan za-
tinda ne de akhin bildigi zati sifatlarinda bir degisiklige yol agar. Degisiklik
sadece onun bilinenlerinde, nedenlilerinde ve kendisiyle onlar arasindaki iza-
tetlerde goriliir.?”

Tusl, doneminin Herat Kadist Fahreddin Biyari’ye yazdig: risalede kapsamli
bir timel bilgi tanimi yapmustir. Timel bilgi; ezelden ebede tim zamani
icinde varsayilan parcalariyla, zamandan zamana bitisen tim zamansallar,
zamanlar arasindaki tim 6ncelik ve sonralik nispetlerini, her birinin varlikta
bulundugu haliyle kendisinden sonra gelenlerden ne kadar 6nce ve kendisin-
den 6nce gelenlerden ne kadar sonra oldugunu, yonlere yayillmis biitiin me-
kanlart ve bu mekanlara yerlesen mekansallari, birbitlerine Ust, alt, 6n, arka,
sag veya sol seklindeki nispetlerle konumlarint ve birinden digerine aralarin-
da uzam Olctleri olmadan varlikta bulunduklart sekliyle duyusal olarak nasil
isaret edildigini ihata etme yoluyla olur. Ciinkii onlar biitiin bu vasiflarla bir-
likte diigiinildigiinde bu dinyada bulunan zamansal ve mekansal varliklari
bilmekle sinirlanmaz. Dogal tiimellerin disiiniilmesi boyledir. Bu alemin su-
retiyle sinirlandiklarinda tikel olurlar. Fakat bu alemin misalleri olan diger
alemlerin suretlerine uygun duserek cevherlestiklerinde akli timelditler. Tan-
ri’'nin tikelleri kendisinden sudur etmeleri sebebiyle bu sekilde bilmesi, onlar
timiyle tahsis eder, neticede bu itibatrla tikel olutlar.

Tikel bilgi, yani tikelleri tikel, hissi veya hayali sekilde bilme, insanlarin bilgi-
sine benzer. Tanr’nin zamansal ve mekansal varliklarla ilgili bilgisi, biitiin bu
zamanlarin ve mekanlarin nedeni olan zatinin bir zamanda veya mekanda
ayntyla bulunmasinin imkansizligt sebebiyle tikel degildir. Onun duyu organ-
larinin bulunmamasi sebebiyle tadan, koklayan ve dokunan olarak nitelen-
mesi nasil dogru degilse, tikelleri tikel olarak bilmekle nitelenmesi de dogru
degildir. Tikel bilgi, tikelleri bilenin, kendisinden bagkasina isaret edilebilecek
sekilde zaman ve mekanda aynen yer almasini gerektirir.

Tust’ye gore, zaman ve mekan dist bir varlig tasavvur etmede zorlanan kim-
se, bir saysinin iki sayisinin yarist oldugu hitkmiing, onu belli bir mekan ve-
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ya zamanla iligkilendirmenin imkansizhigt agisindan dikkate almalidir. Mesela;
bir sayisi, su yilda veya bu sehirde ikinin yarisidir, denemez. Zaman ve me-
kanlari yaratan Tanri, varlikta mertebece kendisinden sonra gelen zaman ve
mekan ile iliskilendirilemez. Dolayisiyla Tanrr’dan belli bir zaman veya me-
kana dogru yapilacak isaret tasavvur edilemez. 28

Sadreddin Konevi'nin filozoflarca savunulan ilahi bilgi teorisine nispeten
tarklt ve 6zgiin bir itiraz yonelttigi gorilir. O, ilahi bilginin seylere taalluku-
nun, nedenler ve lazimlar yontinden degil, ortak bir varlik yoniinden tiimel
ve ayrintili olarak gerceklestigini savunur. Buradan Tanrt’nin tikelleri araclara
bagli olarak bildigi sonucu ¢ikarilamaz. Konevi’ye gore filozoflar ilahi bilgi-
nin tikellere taallukunu, bunu imkansiz gérmeleri ve bu konuda kiyasa basg-
vurmalari sebebiyle reddetmiglerdir. Halbuki Hakk’in zatina ait bilginin bili-
nenlere nasil taalluk ettigi meselesini diistiince ve kiyas ile bilmek imkansiz-
dir. Konevi, biitiin varliklarin Tanrt ile iki farklt agidan irtibatli oldugunu di-
suniir. Onun “zevki bilgi” diye adlandirdigs bu tarzin iki farkli acisindan biri,
ona tertip zinciri ile baghlik, digeri vasitalarin ortadan kalkmasiyla gergekle-
sen dogrudan iliskidir. Seylerin Tanr1 ile ikinci sekilde irtibatlt olmasi onun
birlik, yetkinlik ve askinligina daha uygundur.

Konevi’ye gére Hakk’in bilgisi fiili ve birlige dayali bir bilgidir. Onda her-
hangi bir ¢okluga ait hitkiim yoktur. Bu bilgi bir engelin ortadan kalkmas:
gibi onun zat1 disindaki bir seye de dayanmaz. Hakk’in bilgisinin bilinenlere
nasil taalluk ettigini bilmek imkansizdir. Insan, kendi bilgisinden hareketle
Tanr’nin bilgisi hakkinda akil yiriitemez. Tanr’nin bilgisi bir yana, insan,
kendi ruhunun hakikati, bekast ve soyutlugu konusunda bile kesin bir bilgi-
den mahrumdur.?

Tusi, Konevinin, filozoflara yonelttigi elestiride bir haksizlik bulundugunu
distntr. Zira filozoflar, sanildiginin aksine, Tanri’nin varliklara tesir etmedi-
gini ve tikelleri bilmedigini savunmazlar. Tanrt’y1 her seyin ilkesi kabul eden
filozofun, onun varliklara tesirini inkar etmesi distinilemez. Tikellerin Tan-
r’dan sadir oldugunu bilen filozof, onun bunlarla ilgisini inkar edemez. Filo-
zoflara gore Tanri, zatindan dolayr akleder. Nedeni yani kendi zatin1 bilmek,
nedenliyi yani yaratilani bilmeyi gerektirir. Hatta filozoflar, Tanr’nin mekan-
da olusunu reddederken bile biitiin mekanlarin ona nispetini esit bir nispet
olarak kabul etmislerdir. Ayni sekilde onun zamanda olusunu nefyettiklerin-
de geemis, gelecek ve simdi diye ayrilan bitiin zamanlarin ona nispetini bir
tek nispetle kabul etmislerdir.

Tusi, Tant’nin zaman ve mekdnda olanlart bilisini su 6rnekle aciklar: “Me-
kana ait olmadigr halde mekanlart bilen, Zeyd’in, Amf’in ne tarafinda oldu-
gunu, ona nasil isaret edilecegini ve aralarinda ne kadar mesafe bulundugunu
bilir. Hakk’in, alemin her noktasiyla ilgili bilgisi de boyledir. Hak, mekansal
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olmadig icin mekanda olanlardan herhangi bir seyi kendisine nispet etmez.
Zamana ait olmadig1 halde zamanlart bilmesi de béyledir. O, Zeyd ve Amr’in
ne zaman dogduklarini ve aralarinda ne kadar miiddet bulundugunu bilir.
Zamanla irtibath meselelerde de durum béyledir. Hak, bunlardan herhangi
bir seyi kendi nezdindeki zamana nispet etmez. Mesela; su gecmistir, su he-
niz ger¢eklesmemistir, su simdi var oldu, demez. Bilakis zamanda ger¢ekle-
sen bitin olaylar, onun bunlarin birbirine nispetini ve bazisinin digerlerin-
den 6nce olusunu bilmesine ragmen ona esit nispettedir.”

T4si, filozoflarin zaman ve mekan hakkindaki diisiincelerinin, zaman ve me-
kanda kaybolmus kimselerin zihinlerine sigmadigint belirtir. Bundan dolay:
bazi insanlar, Tanrt hakkinda zamansal ve mekansal ifadeler kullanarak ko-
nusmuglar, bunlart ondan nefyeden filozoflari, Tanr’nin zamanda meydana
gelen tikel varlik ve olaylar1 bilmedigini savunmus olmakla suglamislardir.30

Akkanat, “Islam Felsefesinde Tikelleri Ttimel Olarak Bilmek” baslikli makale-
sinde tikel ve tiimel bilmenin Tbn Sina felsefesi ve Tbn Sinici gelenekte insan
ve Tanrt agisindan ne anlama geldigini yoneltilen elestirileri de dikkate alarak
analiz ettikten sonra Tanr’min tikelleri bilme keyfiyetini 6zetle séyle ifade et-
mektedir: “Demek ki her sahsin tiirsel illetleriyle diger tiirlerden bagkalasan za-
ti ayrimlari yaninda, ayni tiiriin altindaki diger sahislardan Gtekilestiren arazsal
nitelikleri bulunmaktadir. Tanrisal bilgide biitiin sahuslarin bilgisinin bulundu-
gunu ileri siiren Messal anlayisa gore, Tantt belirli bir insan zatinin biitin ay-
rimlarini, sézgelimi ‘erkek, beyaz, kisa boylu, kilolu, Konyali, ciftci, 1920 ile
1975 yillart arasinda yasar, ad1 Ali, soyad1 Poyraz olan disiinen canlt’ olarak
akletmis olmalidir. Ama bir insanin erkek veya beyaz olmas: gibi arazlar salt
insanlik mahiyetinde yoktur. Buna karsin Tanri, bir mahiyetin ayrilmazlarini
sahsin fail ve gaye illetlerini aklederek bilir. Dolayisiyla ‘insanlik” mahiyeti ayni
kalmakla birlikte bu mahiyete varlik veren fail ve gaye illetleri, onu belirli bir
cinsiyette, belitli bir kiloda, boyda, zaman ve mekanda var etmektedir: Tanr
bir insanin erkek olacagini bildigi icin bunun dis diinyadaki tezahiirtinde, yakin
fail olarak anne yumurtasina akan erkek spermanin ona Y kromozomunu
vermesine sebep olur. Cinki bir sifat olan erkek olmanin anlami ve onun dis
diinyadaki reaksiyonu budur. Yine onun Tirkiye’de yagayacagini bildigi icin
yakin faili olarak Konya’daki bir ana-babanin ¢ocugu olmasina sebep olur.
Cunki Turkiyeli olmanin sebebi Tirkiye igindeki bir bolgede dogmaktir. Di-
gerleri de aymt sekildedir. Tanrt o insanin sifatlarini sudur 6ncesinde bilince
onlari farkls illetlerle ortaya cikarir ve onu 6zellestirir.”’3!

3. Irtisam ve Ittihad Gériiglerinin Kritigi

Ibn Sina, ellsirifin yedinci namatinda soyutlarin akledilisini akledenin
akledilenle birlesmesi olarak degil, bir seyin baska bir seye yerlesmesi olarak
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kabul etmektedir. Yani akleden 6zne bir seyi aklettiginde o seyin akledilir su-
reti akledenin zatina yerlesir. Nitekim o, akledenin akledilenle birlesmesi teo-
risini iptal ettikten sonra s6yle demistir: “Akleden 6zne, akli seylerin kendi-
sine bir seyin bagka bir seye yerlesmesi seklinde yerlestigi mevcut bir zat-
tir.”32 Thn Sina, bilginin fiili ve infiali seklindeki taksimini akli suretlerin ger-
ceklesme kaynagint gbz 6niinde bulundurarak séyle agtklamaktadir: “Akli su-
retler, bir sekilde gogiin suretinin gokten alinmasinda oldugu gibi dissal su-
retlerden de alinabilir veya suretin 6nce akleden giicte bulunmasi, sonra bir
sekli akletmesinde oldugu gibi kendisinden dolay1 disaridan bir varligin mey-
dana gelmesi ve onu var etmesi seklinde de olabilir. Zorunlu Varligin
aklettigi seyin ikinci sekilde olmasi gerekir.”33 Buna gore, akledilir suret diga-
ridaki mevcudun suretinden elde edilirse ona infiali bilgi denir. Akledenin
zat1, bu sureti elde etmede harici mevcudun suretinden etkilenir. Akledilir
suret 6nce akledenin zatinda olur ve o zaman disarida akledilir suretin s6z
konusu suretin tahakkuk ve digsal varliginin neden ve kaynagi olacak sekilde
gerceklesirse ona fiili bilgi denir. Akledenin zati o zaman bu suretin ayn1 za-
manda disaridaki failidir. Bagka bir deyisle, akleden 6zne, bu itibarla o digsal
suretin failidir ve digsal suret, bu akledenin zatinin bilgi nesnesi olmasinin
yaninda o zatin nedenlisidir. Ibn Sin bu béliimlemeyi agikliga kavusturduk-
tan sonra Tanrr’nin bilgisinin fiili bilgi oldugunu agikliga kavusturur. Infiali
bilgi Tanr’nin baskasindan etkilenmesini gerektirdigi icin bu Tanr’nin varli-
ginin bizzat zorunlu olusuyla celisir.

Ibn Sina, Tanr’nin kendisi disindaki seyleri bilmesi hakkindaki gériisiini or-
taya koymak icin birtakim 6nciiller hazirlamaya yonelik olarak hem fiill bilgi
hem de infiali bilgi hakkinda gecerli olan bagka bir boliimleme yapar ve
akledilir suretleri iki kisma ayirir: Birincisi, akli bir nedenin kabul edici cev-
herde meydana getirdigi akledilir suretlerdir. Yani akledenin zatindan bagka
bir sebep o suretleri digsal bir karsiliklart olsa da olmasa da Tanri’nin zatinda
meydana getirir. Faal aklin hazir olan insani nefislerde meydana getirdigi su-
retler boyledir. Tkincisi, akledenin zatinin kendi zatinda bizzat kaynag oldu-
gu suretlerdir. Onun bu konudaki ifadeleri séyledir: “Bu iki suret olusturma
seklinden her biri, dis diinyada bulunan veya heniiz akledilir sureti kabul edi-
ci bir cevherde bulunmayan bir seyin akledilir suretini veren akli bir sebep-
ten dolayr da meydana gelebilir, bagkasindan degil akli cevherin kendi zatin-
dan da meydana gelebilir.”3* Ozetle, bu suretler ya zatidir ya da baskasindan
dolayidir. Bu nedenle infiali bilgi, zati ve baskasindan dolay1 olmak tizere iki
kistmdur. Fiili bilgi de ayni sekilde zati ve baskasindan dolayr olmak tizere iki
kisimdir. Tanr’nin kendisi disindaki seyleri bilmesi bunlar arasindan zati
olan fiili bilgi kapsamina girer. Bunun Zorunlu Varlik’ta zatindan dolayr ol-
mast gerekir. Cinkd Tanr’nin bilgi nesnesi olan suretlerin zati olmamast
onun bagkasina ihtiya¢ duymasint gerektirecektir. Zorunlu Varligin zat1 her
bakimdan mutlak yetkinlik oldugu i¢in baskasina ihtiya¢ duymaktan miinez-
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zehtir. Oyleyse onun bilgisi zati ve fiilidir. Yani Tanri, kendi akledilen ve bi-
linen suretlerinin bizzat akledicisi ve failidir. Bu bilgi ve akletme, ayni za-
manda o suretlerin dissal varlik ve tahakkuklarinin kaynagidir. Tanr’nin bu
suretlere iliskin inayetli bilgisi, onlarin dis diinyada sudur ve icadinin aynisi-
dir. Buna gore Tanri, inayetli faildir.

Burada aydinliga kavusturulmasi gereken bir diger husus, Tanr’nin kendi-
sinden bagkasint bilme seklidir. Tbn Sini bu konuda séyle der: “Zorunlu
Varligin kendi zatin1 tahakkuk ettigi sekliyle bizzat akletmesi; kendisinden
baskasini onun nedeni olmasi ve varliginin kendisinden olmast bakimindan
akletmesi ve diger seyleri kendisinden dikey ve yatay olarak inen sey sebebiy-
le tertip zincirindeki zorunluluklart bakimindan akletmesi gerekir.”’3> Zorun-
lu Varlik, zatin1 kendi zatiyla bilince kendisi disindaki seyleri de zatin1 bilmek
suretiyle bilir. Clinkii o, kendisi disindaki seylerin tahakkuk ve varliginin ne-
denidir. Tant1 kendi zatint bizzat akledince kendi ilke ve neden olusunu, ne-
ticede baskasinin nedeni olusunu ve kendisi disindaki mevcutlart da ayni se-
kilde zatiyla akleder. Baska bir deyisle, tam nedenin tam bilgisi, nedenliyi
bilmeyi gerektirir. Bundan dolayr Tanr’nin kendisi disindaki seyleri bilmesi,
onun suretlere varlik tasirmanin kaynagt olan fiili ve inayetli bilgisidir. Ama
bu, dikey ve yatay mertebeler silsilesi icinde Tanrr’dan sadir olan siraya gore
olur.

Ibn Sina’nin ele aldig1 konulardan biri de akledilirlerin suretlerinin ilahi bilgi-
de yer etme seklidir. O, daha 6nce reddettigi akledenin akledilenle birligi g6-
riistint® vehim bashigl altinda yoneltilebilecek bir itiraz olarak soyle ifade
eder: “Belki s6yle dersin: Bahsettigin gibi, akledilirler akledenle ve birbirleriy-
le bir olmazsa ve sonra sen Zorunlu Varligin her seyi aklettigini kabul eder-
sen gercekte bir tek sey degil bircok sey olur.”’3” Akledilenin akledenle birligi
reddedildigine ve Zorunlu Varligin biitiin mevcutlari aklettigi kabul edildigi-
ne gore bu durumda su problemin ortaya ¢ikacagy ileri strtlebilir: Bilinen ve
akledilen suretler Tanr’nin zat1 ve birbirleri ile bir degilse onun zatina ilave-
dir. O zaman Tanr gergekten bir degildir ve onda ¢okluk vardir.

Ibn Sina’nin tenbih basligt altinda verdigi cevap soyledir: “O kendi zatint za-
tiyla akledince, sonra onun zatindan dolay1 zatiyla aklen kaim olusu ¢oklugu
akletmesini gerektirince cokluk ona dahil ve onun kurucusu olmaksizin son-
ra beliren ve siralt olarak ortaya ¢tkan bir lazim olarak gelir. Zattan farkli olsa
da olmasa da lazimlarin ¢oklugu bitlige zarar vermez. 1lk’e izafi olan ve izafi
olmayan lazimlarin ¢oklugu, nefiylerin ¢oklugu ve bu sebeple de isimlerin
coklugu ilisir. Fakat bunun onun zatinin birligine etkisi olmaz.”3® Tanr’nin
kendi zatini zatiyla akletmesi, zatini zatiyla bilmesi ve zatinin bizzat kaim
olmast sebebiyle kendi kayyum zatini akletmesi mevcutlarin ¢oklugunu
akletmesini gerektirir. Buitiin bu mevcutlar onunla kaimdirler ve bu akletme
sayesinde varliksal olarak taayyiin edip gerceklesirler. Oyleyse cokluk, onun
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bu ¢oklugu kuran zatina dahil degil, onun zatindan sonra gelen bir lazimdir.
Tanr’nin fiili bilgi ile aklettigi cok sayidaki suret ayni zamanda onun zatinin
nedenlileri ve lazimlaridir. Bu ¢okluk siralidir, yani onlar ile Tanr’nin zatt
arasinda dikey bir siralanma vardir ve Tanri’nin zatt bitin bu suretlerin ne-
denidir. Bu ¢okluk farkli olsa da olmasa da Tanri’nin birligine zarar vermez.
Cunki onlar Tanr’nin zatina dahil degildir.

Nasireddin Ttsi, Ibn Sind’nin goriisiinde fiili ve infiali bilginin zati ve baska-
styla seklinde boliimlenmesinden sonra séyle bir problem tespit eder: “Bil ki
failin kabul edici olmamasi1 sebebiyle akledilir suretlerin akledenin zatinda za-
tindan dolayt var oldugu konusunda ihtilaf vardir. Ayni sekilde tglincii
namatta gectigi gibi, bilkuvve aklin digsal bir ¢ikarict olmadan fiile ¢tkmamasi
sebebiyle infiallerin ondan meydana geldigi konusunda da baska bir ihtilaf
vardir.”3 Yani bizzat akledenin zatindan kaynaklanan akledilir suretin
akledilmesinde fail ve kabul edicinin bir araya gelmesi problemi dogmakta-
dir. Aynt sekilde akledenin zatinin bu suretleri kabul etmesi sebebiyle onlar-
dan etkilenmesinden de bagka bir problem dogar. Ciinkii bilkuvve akil, dissal
bir ¢tkarici olmadan fiile ¢tkmaz. Bundan dolayr baskasina ihtiya¢c duymasi
gerekir. TGsi’nin ifadeleri dikkate alindiginda Ibn Sind’nin Tanr’'nin zati olan
fiili bilgisiyle ilgili g6riisii hakkinda onun bu iki problemi ileri stirdiigii anlasi-
labilir. Ciinkii Tasi’nin Tanrr’dan baskasinin bilgisi hususunda saydigi lazim-
lar imkansiz1 gerektirmez; ama mutlak basit oldugu icin Tanr’nin bilgisi
hakkinda imkansiz1 gerektirir.

Tasi’nin bu dogrultuda, Tanr’nin kendisi disindaki seyleri bilmesiyle ilgili
gorisii hakkinda ileri siirdiigii diger problem sudur: “Stiphesiz Tk Varhigin
lazimlarinin kendi zatina yerlestigini iddia etmek, ayn1 seyin birlikte hem fail
hem kabul edici oldugunu; Razi’nin belirttigi gibi 1k Varligin izafi ve selbi
olmayan sifatlarla nitelenmis oldugunu; onun bundan munezzeh oldugu hal-
de ¢ogalan mimkiin nedenlilerine mahal oldugunu; ilk nedenlisinin kendi-
sinden baska olmadigini; Tanr’'nin kendisinden farkli bir seyi zatiyla degil,
bilakis kendisine yetlesen seyler vasitastyla var ettigini ve filozoflarin agik g6-
rislerine aykirt olan diger hususlari iddia etmektir.”40

Tasi’nin bu agiklamasina gore, Tanr’nin lazimlarinin kendi zatina yerlestigini
iddia etmek bes probleme yol agmaktadir. Birincisi, ayn1 seyin, Tant’nin ba-
sitlik ve birligi ile celisecek sekilde hem fail hem kabul edici olmasidir. Tan-
r’'nin zatinin basitlik ve birligi kabul edildigi halde bu, iki karsit seyin bir ara-
ya gelmesini gerektirir. Tkincisi, Tanrinin, izafi ve selbi olmayan sifatlarla ni-
telenmis olmasidir. Bu da Tanr’nin zatinda ¢okluga yol agar. Ciinki Tasi’nin
Ibn Sind’nin irtisam hakkindaki sézii tizerine yaptigt yoruma gore Tanrr’nin
zatina yerlesen bilgi suretleri onun zatina ilavedir. Uglinciisii, Tantr’nin, ¢o-
galan mimkiin nedenlilerin mahalli olmasidir. Dérdiinctsi, Ik nedenlinin,
Zorunlu Varligin zatindan farkli olmamasidir. Besincisi, Zorunlu Varligin,
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kendi zatindan farkli olan bir seyi zatiyla degil, kendisine yerlesen seyler vasi-
tastyla var etmesidir.

Ttsi, bu problemlerden kurtulma yollarini arastirir. Once nefsin idraki hak-
kinda bir gorts ortaya koyar. Nasil ki akil kendi zatin1 idrak etmede zatinin
kendisiyle boyle oldugu suretinden bagka bir surete ihtiya¢ duymazsa kendi-
sinden sadir olan seyi yani nedenlisini idrak etmede de nedenlisinin kendisiy-
le boyle oldugu suretinden bagka bir surete ihtiya¢ duymaz. Baska bir deyis-
le, akleden 6zne, kendi zatini bilmede zatina eklenmis bir surete ihtiyac
duymadigs gibi, zatindan kaynaklanan seyi idrak etmede de kendi nedenlisi
olan seyin suretinden bagka bir surete ihtiya¢c duymaz. Bu suretler nefse ilis-
mis ve yerlesmis degildir. Bu suretlerin idraki ve akledilisi nefsin suretlerin
mahalli olmasina ve suretlerin nefse yerlesmesine bagh degildir. Ttsi burada
Ibn Sind’nin séziiniin suretlerin yerlesmesi iddiasint icerdigini ima eder. Ama
onun soyledigi sekilde bu mahzur gerekmez. Bundan dolay: akletmede sure-
tin yerlesmesinin degil, onun akleden nezdinde hazir olmasinin sart oldugu-
nu ekler. Oyleyse akledenin zatt suretin mahalli olmaz. Bundan dolayt Tan-
r’nin kendi nedenlileri olan baskalarini bilmesinde birinci yonteme gore
Tanr kendi zatinin akledicisi ve kendisi disindaki seylerin fail ve nedeni ol-
dugu icin baska seylerin suretlerinin onun zatina yerlesmesi gerekmez.
Tas’nin kendi actklamasindan ¢ikardigt sonug séyledir: “Bu ortaya konulun-
ca soyle derim: 1Ik’in kendi zatin, zat1 ile zatint varlikta akletmesi arasinda
daha 6nce gegtigi tizere itibarda bulunanlarin itibarindan bagka bir farklilik
olmaksizin aklettigini bildin ve onun zatin1 akletmesinin ilk nedenlisini
akletmesinin nedeni olduguna hitkmettin. Iki nedenin yani zatinin ve zatin
akletmesinin bir farklilik olmaksizin varlikta ayn1 sey olduguna hitkmedince
ayni sekilde iki nedenlinin yani ilk nedenli ve IIk’in onu akletmesinin de iki-
sinden birinin digerinden farkli ve ikincisinin ona yerlesmis olmasini gerekti-
ren bir degisiklik olmaksizin aynt sey olduguna hiikmet. Iki nedendeki farkli-
ligin salt itibari olduguna hitkmettigin gibi iki nedenlide de ayn1 sekilde oldu-
guna hikmet. O zaman ilk nedenlinin varhgi, yeniden baslayan ve Ytce
1lI’in zatina yerlesen bir surete ihtiya¢ duymaksizin Ilk’in onu akletmesinin
aynusidir. Akli cevherler kendi nedenlileri olmayan seyleri -bunlarin Zorunlu
1lKi aklettikleri ve Zorunlu Tlk’in nedenlisi olmayan hi¢cbir mevcudun bu-
lunmadigr dikkate alinarak- kendilerinde suretlerin hasil olmast yoluyla
akledince bitiin timel ve tikel mevcutlarin suretleri varligin kendilerinde
gerceklesmesi seklinde olur. Zorunlu Ik bu cevherleri baska suretlerle degil,
bu suretlerle, daha dogrusu bu cevher ve suretlerin aynilariyla akleder. Varlik
da boyledir. O zaman zerre kadar sey bile s6z konusu imkansizliklardan her-
hangi biri gerekmeksizin onun bilgisi disinda kalmaz.”4!

Tas’ye gore Tanrt kendi zatini aklettigi ve onun zat1 ile zatint akledisi ara-
sinda varsayim disinda varlksal bir baskalik bulunmadigi i¢cin Tanr’nin kendi
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zatin1 bilmesi huzuri bir bilgidir. Béyle bir bilgide bilgi, bilen ve bilinen ya da
akil, akleden ve akledilen ayni seydir. Ibn Sind’nin ifadesinde gorilldigi gibi
daha 6nce Tanr’nin kendi zatini akletmesinin onun nedenlilere nispetle
akletmesinin nedeni oldugu séylenmisti. Iki neden yani zati akletme nedeni
ve onun nedenlisini akletme nedeni ayni olunca ve aralarinda varlik baki-
mindan bir farklilik bulunmayinca ayni sekilde nedenlileri arasinda da varlik
bakimindan bir farklilik bulunmaz. Yani ilk nedenli ve Tanr’nin onu
akletmesi varlik¢a birdir. Bundan dolay1 ilk nedenli veya onun Tanr’nin onu
akletmesindeki suretinin Tanri’nin zatina yerlesmesi ve Tanr’nin zatinin ona
mahal olmasi gerekmez.4?

Kutbeddin Razi, Tast’'nin huzuri bilgi anlayisint séyle 6zetler: “Biitiin tikeller
ve timeller Allah’tan sadir olmustur. Sudur, akletmenin aynisidir. Dolayisiyla
Allah’in onlart zatinda ¢ogalma olmadan bilmesi gerekir. Allah’in bilgisi,
onun biutiin bilinenlerinin kendi zihninde hazir bulunmasindan ibarettir. Ha-
zirin nezdinde hazir olan, hazirdir. Bundan dolayt Allah her seyi zatinda ¢o-
galma olmaksizin bilir.”43

Goriildigi gibi Thsi’nin glindeme getirdigi problemler Ibn Sina’nin ifadesi-
nin anlasiimast etrafinda dénmektedir. Tbn Sina, baskasini akletme sekli ko-
nusunda bagkasinin suretinin Tanr’nin zatina yerlesmesi, yani hulul ve irti-
sam gOristini benimsemistir. Akledenin akledilenle ittithad: teorisini kabul
etmemesi onun bu goriisii benimsedigini géstermektedir.

Fena’nin Mehdi Kumgei’den naklettigine gére, Messai filozoflar irtisam eden
suretler gorisini benimsemisler, yani Tanr’nin mevcutlara iliskin bilgisini
seylerin suretlerinin Tanr’nin zatinda irtisam etmesi olarak kabul etmislerdir.
Ama Tanr’nin mevcutlardan etkilenmesi ve nedenlinin nedeni etkilemesi
probleminin dogmamast i¢in onun bilgisinin infiali degil, fiili oldugunu yani
onun baskasini bilmesinin mevcutlardan degil, kendisini bilmesinden hasil
oldugunu kabul etmislerdir. Birlesiklige yol acan fail ve kabul edicinin bir
araya gelmesi probleminin dogmamast i¢in bilgi suretlerinin hululiini degil,
suduri kiyam seklinde Tanrt ile kaim oldugunu savunmuslardir. Oyleyse o
kabul edici degil, sirf faildir. Tanrt kendi zatint bilir. Bilgi ve zat birbirinin
aynusidir. Biitiin mevcutlarin onun zatindan sadir olmast bilgiden sudur ettik-
leriyle aynt anlama gelir. Bundan dolay1 Ibn Sinact fiili bilgi goriisiinde infial,
fail ve kabul edicinin bir araya gelmesi ve neticede Tanr’nin zatinda birlesik-
lik gerekmez. Tanrt disindaki seylerin bilgisel suretleri Tanri’nin zatina yer-
lesmez, bilakis onun zatiyla suduri olarak kaimdir. Ctinkd Tanr’nin bilgisi,
onun disindaki seylerin sudur ve icadinin aynisidir.#

Ibn Sind’nin daha énce ellsiriftan nakledilen ve es-Sifz’da yer alan ifadeleri,
bu suretlerin akledilmesinin Tanr’nin zatindan kaynaklanmasi ve zattan son-
ra gelmesi farkiyla, Zorunlu Varligin zatinda irtisam eden suretleri acikla-
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maktadir. Bu makuller, nefsani degil, bir sekilde akli makullerdir. Yani insan
nefsindeki varhigr tedrici akledilirler gibi degil, bir defada var olan
akledilitlerdir. Onlarin Tanr’ya nispet ve izafesi, onda tahakkuk etmeleri
seklinde degil, ondan var olmalari seklindedir. Baska bir deyisle, suretler yer-
lesme seklinde degil, suduri olarak zat ile kaim olutrlar.

Ibn Sina er-Ta'likarta sunu séylemistir: “O zatin bir akledilir olarak akleder.
O, akleden ve akledilendir. Biitlin mevcutlar onda olarak degil, ondan olarak
akledilir. Onun kendi zatin1 akletmesi, bu seylerin ondan olmasidir. Bu seyle-
rin varhigr da bunlarin ondan olmak tizere onun tarafindan akledilmesidir. Bu
mevcutlarin ondan var olmasi, mevcut bir varlik degil, akledilme veya
akledilirlige ihtiya¢c duyma 6zelligi olan akledilir bir varliktir.”45

Fend’ya gore, Ibn Sina’nin Tanr’'nin kendisi disindakileri bilmesiyle ilgili teo-
risinin sekillenmesindeki temel sonuglardan t¢t dikkate alindiginda onun ir-
tisam eden suretler teorisini savundugu séylenemez. Bundan dolay1 ona y6-
neltilen problemler cevaplanabilir niteliktedir. Nitekim bizzat Tbn Sina prob-
lemleri fark etmis ve onlara cevap vermeye calismistir. Bu ti¢ sonug, Tan-
r’'nin bilgisinin fiill ve zati bilgi oldugu, zatin1 bilmesinin baskasini bilmesini
gerektirdigi seklinde siralanabilir. Onun disindakiler tamamen onun nedenli-
sidir ve o, tiim mevcutlarin tam nedenidir. Tlk iki sonuc, irtisam veya infiall
nitelenme iddiasint gegersiz kilar. Fiili bilgide de akledilir suretin tahakkuku
ve dissal varliginin aynisinin bilgisi vardir. Ayni zamanda akledenin zatindan
kaynaklanmasi sebebiyle zati oldugu icin akledilir suretlerin akleden ile kaim
olmas, yerlesme ve irtisam ile degil, sudur ile gerceklesen bir kiyamdir. Ote
yandan zati olan fiill bilgide akledenin zati, fail ile kabul edicinin bir araya
gelmesi ve suretlerden etkilenme probleminin gerekmesi icin suretlerden
mahrum degil, onlara sahiptir. Bu tiir telakkinin, Ibn Sina’nin bu konulart o-
taya koymadan once akledenin akledilenle birligi teorisini reddetmekle
akleden ile akledilen arasindaki birlik iliskisini reddetmesinden ve akledilir
suretlerin akledenin zatina yerlesmesinin bir seyin baska bir seye yerlesmesi
oldugunu aciklamasindan kaynaklandigr anlasiimaktadir. O bu yerlesmenin
niteligi hakkinda agtklama yapmamustir. Ayni zamanda Ibn Sind’nin sonraki
ibarelerini de dikkate almak gerekir. O, zati olan fiill bilgiyi agiklarken Tan-
r’'nin bilme seklinin infial veya baskasina ihtiyag duymayr gerektirecek sekil-
de olmamast gerektigi seklindeki akli mahzurlara dikkat cekmistir. Ayrica Tbn
Sina’nin diger eserlerinde bu konu hakkinda, 6zellikle Tanr’nin bagkasint
bilmesi hususunda suretlerin infiali irtisamiyla celisen ibareleri de vardir.46

Ayt sekilde bu ti¢ sonug dikkate alinmakla birlikte Tanrt’nin bilinen suretle-
rinin zata ilave olmasi ve zatta ¢okluk gerekmesi problemi reddedilmistir.
Cuinkii Ibn Sina’nin hatirlattigr gibi, Tanr’nin baskasint bilmesi, onun kendi
zatini bilmesinden kaynaklanir. Zira Tanr’nin disindakiler onun nedenlileri-
dir ve onun zatinin lazimlarindandir. Ayrica Tanr’nin bilgisi fiili bilgi oldugu
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icin Tanrt disindakilerin tahakkuku ve ayni varligr da vardir ve zatin lazimlar
arazin mahalline ilave olmasi gibi zata ilave degildir.

Ibn Sina akledenin akledilenle birligi teorisini reddettigi icin ifadelerinden
onun suretlerin Tanr’nin zatina eklendigini ve irtisam ettigini kabul ettigi an-
lagtlmaktadir. Ancak ittihadi reddetmenin lazimi, suretlerin zata eklenmesi ve
infiali irtisam gorustinin kabul edilmesi degildir. Tanrt digindakilerin akledilir
suretleri ister Tanr’nin bilgisinde, ister ayanda olsun, suduri olarak Tanr1 ile
kaimdir. Ibn Sina akledenin akledilenle birligini ve akledilenlerin birbirleriyle
birligini kabul etmedigi i¢cin onun goriisiine gére Tanr’nin zatinda ¢oklugun
gerekecegi ileri stiriilecek olursa bu cevaplanabilir. Bu problem de akledenin
akledilenle birligi teorisi kabul edilmeksizin reddedilmistir. Ibn Sind’nin e~
Ta'likaftaki ifadelerinden Tanr’nin zatint bilmesi konusunda akledenin
akledilenle birligi teorisini reddetmedigi anlasiimaktadir.4

Tasi’nin Ibn Sina’y1 e/-[siriftaki ibaresi tizerinden elestirirken eg-$ifa, Mebde ve
Mead ve et-Ta'likat gibi eserlerindeki ibarelere atifta bulunmamis olmast onun
bunlari gérmedigi anlamina gelmez. Ibn Sina’nin ifadelerindeki acik farkliligs
goren Tasi’nin onun irtisam goriisini elestirip ittihad gorisunin dogrulu-
guna dikkat ¢cekmesi ilmi bakimdan yerinde bir tavirdur.

Sonug

Ibn Sina, genel olarak bilgi ve 6zelde Tantr’nin bilgisi hakkindaki goriislerini
e5-Sifi, Mebde ve Medd, et-Ta'likit, el-Mubihasit ve el-Isarat ve't-Tenbibat adh
eserlerinde ¢ogunlukla benzer olsa da yer yer farkli sekillerde ortaya koymus-
tur. Nasireddin Ttsi ise bilgi teorisi ve 6zellikle Tanr’'nin bilgisi hakkindaki
goriislerine Serhu’l-Isarit ve'tTenbihat, Ali bin Bahrani’nin sorularina cevap
olarak yazdigt Bilgi Meselesin Agiklanmas: risalesi ve Herat Kadisi Biyari ile
Sadreddin Konevi’ye yazdig: risalelerde yer vermistir.

Ibn Sina bilgi ve idraki el-Isirit'ta séyle tanimlanustir: “Bir seyin idraki,
onun hakikatinin idrak eden 6znede idrak etmesini saglayan sey onu misa-
hede edip dururken temessil etmesidir.” Zaman ve mekan sartlarina bagh
olarak bilen 6znenin bilgisi béyle gergeklesirken maddi varliklarin tabi oldu-
gu sartlara bagli olmayan Zorunlu Varhigin bilgisi tiimel olarak gerceklesir.
Bu calismada Tanr’nin makul suretleri onlarin kendi zatinda irtisam etmesi
suretiyle mi yoksa zatinin makullerle ittihad1 suretiyle mi gerceklestigi mese-
lesini Ibn Sina ve Tasi’nin aciklamalarindan hareketle tespit etmeye calistik.
Thsi’nin ittihad iddiasindaki kesinlige karsiltk Ibn Sina’nin degisik eserlerinde
bazen irtisam bazen de ittthad: savundugunu belirledik. Makalede Ttsi’nin
degisik bilgi tanimlarini degerlendirerek elestirdigini ve fiili, infiali ve huzuri
bilgi tiirleri arasindaki farklart ortaya koydugunu, Tanr’nin zatint bilmesi ile
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nedenlisini bilme seklini agikladigini tespit ettik. Tusi’nin yaptigr tiimel bilgi
tantminin Ibn Sindct bilgi teorisine 6nemli katkt sagladigint gordiik.

1ki filozofa gore de Zorunlu Varlik akil, akleden ve makuldir. Fakat bu du-
rum onda bir “cokluk” meydana getirmez. Tanrt butiin varligin ilkesi oldu-
gundan her seyi akleder. Seyleri onlarin varhigindan 6nce aklettiginden seyler
hakkindaki bilgisi kendi zatindan kaynaklanan fiili bir bilgidir. Tanr1 degisen
seyleri degismeleri bakimindan zamansal ve mekansal bir sekilde yani tikel
olarak akletmez. Onun olus ve bozulusa tabi olan mimkiin mevcutlara dair
bilgisi maddeye ve ilisenlerine, zamana ve mekana baglt bir bilgi degil, soyut
mahiyetlerle gerceklesen makul bir bilgidir. Bu, Tanr’nin tiimel bir tarzda
bilmesini ifade eder.

Tanri, zatint ve her mevcudun ilkesi oldugunu aklettiginde kendisinden belli
bir tertibe gére sudur eden mevcutlart akleder. Ancak bu bilgi makul oldu-
gundan zorunlu varlik tikel seyleri niteliklere sahip olmalar1 bakimindan bilir.
Bu bilgi bir defada ve miicmel olarak gerceklestigi icin onun zatinda bir ¢o-
galmaya yol agmaz. Tanrt her seyi bilir, ama bu bilgi seylerin suretlerinden
olusan bir bilgi degildir. Bilakis onun zatindan kaynaklanan bir bilgidir. Zo-
runlu varligin akletmesi, bilmesi ve irade etmesi zatinin ta kendisidir. Onun
baska seyleri akletmesi kendi zatini akletmesinin nedenlisidir. Tanr’nin
aklettigi makuller dista var oldugunda onun bu malullere nispeti ilke olmak-
tan ibarettir. Aslinda Tanrt kendi zatin1 akleder ve diger makuller de onun
kendi zatin1 akletmesiyle birlikte mevcut birer sey olarak akledilmis olurlar.
Dolayisiyla Tanr’'nin kendisini bilmesi demek her seyi bilmesi demektir.
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Fikihcilarin Allah Algist
-Namaz Ornegi-

Tuncer NAMLI"

Oz Bu calismada fikihcilarin Allah tasavvuru incelenmis ve su temel diisiincelere yer ve-
rilmistir: Oncelikle fikhin ayrigsma siirecinde kelam ilmindeki iman-amel ayriminin fikha
yansimalart ve bunun Allah algisina olumsuz etkisi ele alinmustir. Tbadet ve muamelat
arasindaki kategorik iliskinin netlestirilememesi sonucu ibadetletle ilgili konularin ruhi
ve duygusal boyutunun gézden kagirilmasi, ibadetlerin sekilden ibaret formaliteye d6-
niismesi, buna karsin muamelatin ibadet formatina yaklasmast ele alinarak Allah’a yakin-
lasma duygusu ve diisiincesinin geri planda kalmasi irdelenmistir. Fikihtaki yiizeyselles-
me sorununu Gazali’nin ¢6zme girisimi incelenerek, kendisinin basarabildigi ve bagara-
madigt kimi noktalar degerlendirilmistir. Genelde fikiheilarin, 6zelde Gazali’nin sorunun
¢6zimini Kur’an’in deruni iceriginde aramak yerine, mutasavviflara havale etmesi, ta-
rikata indirgenen mistik akimlarinsa konuyu 6lgiisiiz yorum alanina ¢ekerek sorunu daha
da derinlestirmesi irdelenmistir. Sonu¢ olarak Kut’an ve siinnette yer alan cok énemli
kavramlarin Tslam alimlerince g6z ardi edilerek imkana doniistirilememesine dikkat ce-
kilmistir.

Anahtar kelimeler: Allah tasavvuruy, fikih, iman, Islam, ihsan, ibadet, muamelat, tespih,
tenzih, siibhan, mirac.

The God of Fuqaha in the Case of Prayer

Abstract This study discusses about the God imaginations by the works of Islamic
jurisprudence. The relationship between faith and action in Islamic Theology had
results on Islamic jurisprudence and these have led to negative effects on imaginations
about the God. Muslims have failed to see the spiritual and the emotional dimensions
of the rituals, so prayer were made turn into a formality. As a result there had no
possibility to develop an intimacy with God in figh. Ghazzali have tried to overcome
with the lack of depth in figh, however his success was limited. As a matter of fact
Ghazzali, and the fuqaha in general, have referred to the Sufis for the solution.
However the mystical movement in Islam have made this crisis deeper. As a result,
some important concepts in the Koran and Sunna remained to be neglected by ulama;
and they have failed to turn this problem into an opportunity.

Keywords: Figh, the God concept, faith, Islam, ihsan, prayers, muamalat, tasbih,
tanzih, subhan, mirac.
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Girig

Fikihgilarin Allah anlayisint dogru degerlendirebilmek i¢in onlarin goriisleri-
ni, fikhin ilk olusum evresinden son geldigi yere kadar genel bir gézleme tabi
tutmak veya o genel diizleme uygun mukayeseli okumalar yapmak gerekir.
Buna ek olarak fikhin gegirdigi asamalar1 ve aldigt sekilleri o genislikte bir
degerlendirmeye tabi tutmak da kaginilmazdir. Fakat kiitiphaneler dolusu
eser ihtiva eden fikih gibi bir ilim dalinin biitiin yazili kaynaklarint inceleyip
ézetlemenin bir makalenin boyutlarini asacagi da muhakkaktir. Ote yandan
yapacagimiz fikhi okumalarda 6zellikle Fikith Usulinde ele alinan hiikiim
bahsi disinda dogrudan Allah konusuyla ilgili bagliklar géremeyecegimizi de
az ¢ok tahmin ediyoruz. Bu nedenle alani daraltarak, dolayli da olsa Allah
diisiincesiyle dogrudan alakali ve fikihgilarin da gérmezden gelemeyecegi
namaz gibi 6rnek bir konu tizerinden degerlendirme yapmay: uygun gordiik.
Cunki fikih otoritelerinin de altini ¢izdigi gibi furui fikihta Allah inanci ve
diisiincesini en belirgin sekilde yansitabilecek 6ncelikli konu namaz olarak
goriiniiyordu. Tabi bunu yaparken de fikhin genel hatlarini ¢izen meshur ba-
z1 kaynaklar ile konumuz agisindan doniim noktast sayilabilecek farkli bazi
kaynaklart karsilastirmayr uygun gordiik. Bir baska ifadeyle fikhin kemikles-
mis genel miifredatini yansitan meshur bazi usul ve fiiru kitaplarinin konuyu
ele alis bicimini tasvire ¢alismanin yant sira yaklasimlari fikhin geleneksel si-
nirlarina sigmamis ve farkl ufuklar agmis Ebu Hanife ve Gazali gibi isimleri
de konumuz geregi 6n plana ¢ikarmaya calistik.

Gergi Fikih Usuliinde hitkiimlerin kaynagi konusunda fikihgilar, tipk: Ke-
lamcilar gibi Allah’in tartisglmaz mutlak otorite oldugunu gii¢li bir sekilde
vurgulamislar ve bu nedenle de delil konusunda 6nceligi Kur’an’a ayirmus-
lardir. Furui fikihta da bu 6ncelik, tartislmaz prensip olarak her firsatta vur-
gulanmis ve gozetilmistir. Fakat ileride de isaret edecegimiz gibi genelde
iman amel ayriminin, 6zelde Ebu Hanife tarafindan dillendirilen din-seriat
ayriminin netlestirilememesi sonucu inan¢ ve amel konusunda bazi sorunlar
cikmustir, Ttikadi ve ameli konular Kelam ve fikih diye ikiye ayrilirken din ve
seriatin Ozdeslestirilmesi sonucu ibadetlerle muamelat konusu ayni kategori
icerisinde degerlendirilerek ibadetler de salt beseri-hukuki konular gibi zahi-
ren incelenmistir.

Bunun sonucunda en deruni ibadetler bile seklen ele alinarak, bunlarin nasil
uygulanacagi hususu en ince ayrintisina kadar islenmistir. Fakat inan¢ konu-
larinin bitiintiyle kelamda ele alinacagi da varsayilarak s6z konusu ibadetle-
rin nigin yerine getirilmesi gerektigi konusuna sadece hiikiim acisindan baki-
larak, onun Allah’in emri geregi yapilmasinin 6énemi vurgulanmakla ve hiik-
mi degeri tartistimakla yetinilmistir. Ne var ki bu durum bazi konularda fi-
kihcilarin hi¢ de arzu etmedigi sonuclart ortaya ¢ikarmustir. Sirke gotirebile-
cek uzaklik duygusunu ortadan kaldiracak ve insani Allah’a yaklastiracak bir
bilingle icra edilmesi gereken ibadetler, muamelat konulart gibi o derin biling
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ve duygusalliktan uzak zahiri bir formata burindurilmustir. Béylesine
o6nemli bir husus, dikkatlerden kagirilinca konu, disiplinden yoksun halk egi-
timi mesleklerine havale edilerek dindarlik duygusunun belirsizlikler diinya-
sina terk edilmesi gibi vahim sonuglara yol agmustir. Bu diistinceden hareket-
le biz bu makalede boylesi 6nemli bir sorunu sebep ve sonuglartyla ele alma-
ya ve analiz etmeye calisacagiz.

1. Baglangi¢ Déneminde Fikhin Itikatla Iligkisi

Kur’an ana hatlariyla ve niizul sirasina gore degerlendirildiginde Mekki sure-
lerin Allah-insan iliskisi noktasinda inang¢ ve ahlak konularini 6nceledigi, sirki
ortadan kaldiracak ve insani dogrudan Allah’a baglayacak derin bir tevhid
suuru olusturmaya calistigt gorilmektedir. Buna ek olarak imanin ve bilince
dayali diinya goriisiiniin hayata yansiyan boyutu olarak derin bir ahlak bilinci
olusturulmasina ¢alisildig da goriilmektedir. Ayrica Mekke’de emredilen ve
tizerinde siklikla durulan neredeyse tek ibadetin namaz olarak algilanmasina
bakilirsa iman, ibadet ve ahlak konularini aynt karede bulusturan en can alict
prensibin namaz oldugu anlasiimaktadir. Kur’an’in tgte ikisini olusturacak
derecede 6nemli bir oranimnin Mekke’de indigi distnilirse bu vurgunun
6nemi daha iyi anlagilabilir. Cogu yerde namazla birlikte zikredilen zekatin
bile Mekki surelerde bu kadar sik tekrarlanmamasi ve Hicrete kadar kurum-
sal olarak icra edilememesi kismen sosyolojik nedenlerden, kismen de bu
noktadan kaynaklanmis olmalidir. Hatta namazin insani kétaliklerden ali-
koymasi gerektigine vurgu yaparak ahlakla iliskisine dikkat ¢eken ayetin
Mekki sureler arasinda yer almast da bu derin iliskiyi gézler 6niine sermekte-
dir.! Namazi dinin diregi sayan hadisi nebevi de inang, ibadet ve ahlak iligki-
sinin ¢eliklesmis bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla insani Al-
lah’a en ¢ok yaklastiran ve imandan sonra en 6énemli ilke kabul edilen ibadet-
lerin ve 6zel anlamiyla namazin, gii¢li bir Allah bilinci ve derin bir yaklasma
duygusu tizerine oturmast kacginilmazdir. Konumuz agisindan olaya bakarsak
fikhin da diger Islami ilimlerin de bu derin iliskiyi hep g6z 6niinde bulun-
durmalart gerekmektedir.

Kur’an’in ve Hz. Peygamberin olusturdugu bu biling atmosferinde yetisen
sahabenin, hentiz meslek ve mesreplerin tesekkil etmedigi erken dénemde
bu konular: birlikte degerlendirdigini tahmin etmek zor degildir. Toplumsal
olaylarla birlikte tartismalarin ve farkls algilarin ortaya ¢ikmaya basladigr bir
strecin ardindan tesekkiil eden kelam ve fikih gibi mesleklerin bu bitiinligi
ne kadar korudugu, ciddi anlamda aragtirilmast gereken bir husustur. Bilhas-
sa fikhin kelami tartismalari izleyen bir siirecte ortaya ciktigi ve kurumlasma-
ya basladigr dustiniliirse fikihta durumun bu minvalde gidip gitmedigini
gormek ve kelami tartismalarin dogurdugu ayrismalardan ve yapilan katego-
rik ayrimlardan ne derece etkilendigini anlayabilmek i¢in 6ncelikle bu husu-
sun analiz edilmesi gerektigini distiniiyoruz.
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Fikhin heniiz olusum agamasinda kelamdan da butiintiyle kopmadigi veya ara-
larinda hentiz bir mesafenin olusmadig stireglerde ortaya ¢ikan Ebu Hanife,
hem kelamda hem fikihta ¢caba sarf etmis ender ilim adamlarimizdan birisidir.
O, itikadi konulart ele aldigr eserine kelam nitelemesi yapmak yerine Fikh-
Ekber demeyi tercih ederken, fikih kelimesini kendine 6zgii isim haline getire-
cek olan yeni meslege 6zgii konulart inceledigi eserine Frkh-+ Ebsat demeyi tet-
cih etmistir. Ustelik onun itikadi konulart ele alis tarzi fikhi konulart cagristira-
bilmekte ve Allah’in sifatlarini ele alirken salt felsefi konular olarak yaklasmak
yetine duygusal, ibadi boyutlara da deginebilmektedir. Ornegin onun Allah’in
dilemesi (mesiet) konusunu ele alirken ““A/ab’mn gazab: ve rizas: da iki sifatidir’”
diye soze baglayip kulun ibadetlerini de kotiliiklerini de Allah’in diledigini, fa-
kat birine sevgi ve riza gosterip digerine gostermedigini dile getirmesi bu bag-
lamda degerlendirilebilir.? Yine fikht tanimlama ve fikhin igerigine dair bir 6n-
celik ve sonralik belirleme noktasinda yaptigt su degerlendirme de dikkat ceki-
cidir: “En_faziletli fikih, bir adamin Allah Teild’ya imant, seriatlers, siinnetlers, hadleri
ve iimmetin ittifak ve ibtilaf ettigi meseleleri odrenmesidir” Bu ifadeden hemen sonra
Ebu Hanife’nin iman, Islam ve ihsant bir arada ele alan ve tanimlayan meshur
Cibril hadisini gindeme getirmesi de bir o kadar anlamlidir.> Ciinki s6z konu-
su rivayet imanin ve Islam’in tariflerinden sonra Allah’t goriiyormus gibi iba-
det etmeye vurgu yapan ihsan vurgusuyla sona ermektedir.

Ebu Hanife’nin Fikh-1 Ebsat’taki fikhi diisincelerine, kelama 6zgii iman
konularryla devam etmesi ve namazin 6nem ve farziyetiyle ilgili iki ayeti delil
getirmesi onun fikhi yaklasimina 6zgu bir ayricaliktir:* “O halde aksama ve sa-
baha erdiginizde tesbib Allah’adsr. Giklerde ve yerde hamd O’na ait oldugn gibi aksam
sizeri ve ogle sigeri de hamd O’nadir.”’> Bu ve benzeri ayetler, namazin énemi ve
icerigi ile dogrudan ilgili oldugu halde daha sonraki fikihgilarin ¢ok da dikka-
tini ¢ekmemistir. Bu nedenle biz son bélimde bu ayetler tizerinde ayrintili
olarak duracaglz. Onun bu konudaki bir bagka ayirt edici yoni ise cogu faki-
hin imandan sonra en 6nemli ibadet kabul etmesine ragmen namaz konu-
sunda bile deginmedigi bir konuya Fikh-1 Ekber’de deginebilmesidir: “.4/-
lab’in_yakinlgs ve uzakligs mesafe itibariyle degildir. Allah’a itaat eden, keyfiyetsiz ola-
rak O’na yakmndir. Isyankar da keyfiyetsiz olarak O’ndan uzaktr. Y akinbik, n3aklk
ve yiiziinii donmek. (yonelmek) Allah’a dua eden icin vaki ve varittir. Itaat edenin cen-
nette Allah’a komsu olmase ve huznrunda durmas: da biyledir. Kur'an ayetlerinin hepsi,
Allah’tn kelam: olmalar: bakimmdan fazilet ve azamette esittirler. Ancak baze ayetle-
rin ikir (nazuim) ve mekdir (konn) distiinligi vardir; Ayet el-kiirsi gibi. Baze ayetlerin
ise sadece ik faileti vardur; kafirlerin kissalar: gibi. ..

Fakat Ebu Hanife’nin bakisindaki bu derinlik fikihta ¢cok uzun stirmemis ve
teorik alandaki yetersizlikler nedeniyle sistem kisa stirede sorun tretmeye
baslamistir. Sorunun pratik sonuglarinin gériilmesi asitlar alacak olsa da teo-
rik anlamdaki sebepleri hentiz kurulus asamasinda kendisini gostermistir.
Ornegin Islam alimlerinin ilgi alanlart itikadi alandan ameli (fikhi) alana dog-
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ru kayarken ameli kategoride ele almnan konular arasinda da bir hiyerarsi
olusmaya baslamistir. Ebu Hanife’nin yukaridaki ifadelerinde de ipuglarin
bulabilecegimiz konusal hiyerarsi giderek belirginlesmis ve boylelikle ibadet-
ler muamelatin 6niine gecmistir. Bu haklt tercihi sadece furu: fikih kitaplarin-
da degil, ustlciilerin tasniflerinde ve siraladiklar1 gerekgelerde bile agtkea
gérmek mumkiindir. Fakat icerige bakildiginda gelismelerin bu dogrultuda
olmadigr goriillmektedir. Ornegin Serahsi’nin Allah hakki ve kul hakki ayri-
mi1 konusunda yaptigr 6zet bu konuda somut bir fikir verebilir:

“Halis Allah haklar: sekiz cesittir: Mabza ibadetler, mabza uknbat, uknbat-i kasira,
ibadetle nkubet arasinda diniishi olan seyler, medinet manast olan ibadet, Ibadet manas:
bulunan medinet, ukubet manas: bulunan mednet, bir de kendi kendine kaim olan sey
vardsr ki bu da di¢ bakumdan ele alinzr. Birincisi asli olan, ikincisi asil jigerine ait olan,
dgiinciisii de ona bitisik olandsr. Mabhza ibadetlerin en basmda Allah’a iman gelir ki o
da kalp ile tasdik ve dil ile ikrardsr... Imandan sonra riikiinlerin en giicliisii namazdr.
Ciinkii namaz, dinin diregidir ve peygamberlerin getirdigi hicbir seriat namazdan hali de-
Sildir. Bedenin zahiri ve batini ile hizmet etmeyi kapsar. Fakat namaz, Allah’mn saygin
kildigr ve kendi zatina igafe ederek bizim sayg gostermemizi emrettigi ev (Kabe) vasita-
syla yakinlik olmustur. Allah soyle buyurmugstur: “Evimi tavaf edenler icin temiz tu-
tun.”” Dolayistyla si3 konusu yakinlik, imkdn dibilinde kibleye donmekle gercekles-
mektedir. Bunda Allah’im isaret ettigi su tazimin manast varder: “Nereye donseniz Al-
lab’mn veghi o yondedir.”® Bu emir, talep edilen seyin Allah’in vechi oldugu bilinsin diye-
dir ve Allah’mn vechi igin de yon sig konusu dedildir. Bu nedenledir ki so3 konusu ya-
kinlgs saglamak icin talep edilen seyin yerine gecmek iizere Kabe’ye dinmeyi seriat kal-
nagtar. Iman konusunda Allah’a vasitasiz yaklasmak esasken namazda Kabe vasitasry-
la yaklagmafk esastrr. Ciinkii namaz, imantn gereRlerindedir, imanin kendisi degildir. . .
Lekdtta kendisine ekt verilen fakir Allaba yaklasmanin vasitas: olurken, namazda
bu yaklasmanin vasitas: Kabe olmaktadur...””

Serahsi’nin verdigi bilgiler, tasniflerdeki isabeti géstermenin yant sira furtda
ortaya ¢tkacak sorunun ipuglarint da vermektedir. Cinkii Kur’an, namazda
Allah’a yaklasmayt “Secde et ve yaklas” ayetinde oldugu gibi bizzat namazin
kendisiyle irtibatlandirirken, Hz. Peygamber ihsant Allah’t gériyormus gibi
ibadet olarak tanimlarken ve Ebu Hanife de fikhin basina bu hadisi yerlesti-
rirken Serahsi’nin konuyu Kabe’ye dénmekle sinirlamasi tuhaf ve riskli go-
rinmektedir. Kanaatimizce bu goris, zahirilesmenin bir isaretidir ve dogru-
dan Allah’a yakinlasmay1 imanla sinirlamaktadir. Dolayistyla ibadetleri dolayl
yaklasmanin kapisina getirmektedir. Ayrica Serahsi’nin delil getirdigi “Nere-
ye donseniz Allah’in vechi o yondedir” ayetine de aykir1 gériinmektedir.
Cunki baglamina bakildiginda bu ayetin, Yahudilerin elestirilerine karst agik-
layict bir cevap olarak geldigi anlagiimaktadir. Dolayistyla Allah’in vechinin
Kabe ile sinirlanmamasi gerektigini vurgulayarak kibleye dénmenin zahirle
sinirlt olduguna dikkat cekmektedir.
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Kanaatimizce Allah’a yaklagsmanin namazin i¢inde degil de disinda aranmast
sorunu, Serahsi ile sinirh kisisel bir olgu degildir. Bu durum sonraki stirecler-
de fikhin tamamina yansiyan genel bir sorun olarak karsimiza c¢tkmaktadir.
S6z konusu sorunu birkac temel noktada ele almak miimkiindiir: Iman amel
ayrimindaki kirilma noktasi, ibadet ve muamelat konulari arasindaki katego-
rik farkin netlestirilememesi, kurumlasma sonrasinda fikhi kurallarin sekli
hale gelmesi ve ibadetlerin ruhsal ve duygusal boyutunun gézden kagirilmast,
muamelat konularinin ise degismez ibadet ve inang¢ konusu gibi algilanmast,
imanin hayatimizdaki canlt iz disimi olan namazin bile bedeni bir formali-
teye donismesi, Allah ile duygusal iliskinin nasil kurulacagina dair bir pasaj
acilmamis olmast, zesbihann bile anlamint kaybedip namazin disina ¢tkarilmast
gibi konular bu ciimleden olarak siralanabilir. ..

2. Kelamdan Fikha Iman Amel Ayrimi ve Bu Konudaki Yansimalar

Fikih, kelam ile alanini ayirirken bir bakima yollarini da ayirmugtir. Fakat ke-
lamdan devraldig bazt sorunlari tarth boyu tekrarlamaktan da kendisini kur-
taramamustir. Ornegin iman ve amel arasindaki ayrim kelamla bagladigr gibi
bunun, kategorik bir ayrim olmaktan ¢ikip sosyolojik bir ayrima doniismesi
de kelami tartigmalar sayesinde gerceklesmistir. Fitne déneminden itibaren
kebire meselesi (biiytik glinah isleyenin kafir olup olmayacag: tartismalarr) ile
baslayan siireg, toplumsal 7e£fir olaylariyla stiregelmistir. Harici ve Miircii ug-
lar arasinda yasanan tartismalara ve iman-Islam kavramlari cercevesinde ya-
pilan degerlendirmelere bakilirsa orta yolcu ¢6ziim arayiglarinin bile sorunun
parcast haline geldigi goriilecektir.l0 S6z konusu toplumsal ze£fir olaylarinin
zihinleri kusatmasi nedeniyle iman-Islam tartismasinda ve e&fir meselesinde
Kuran’in diinya gortsiinden uzaklasildigy, insani ebedi cehennemlik yapan
sucun sirk ve kiifiirden ibaret sanildigr goriilebilmektedir.

Opysa bazi ahlaki suglarin da, tevbe edilmedigi takdirde sirk gibi insant ebedi
cehennemlik yapabilecegi, dolayisiyla bu tiir durumlarda tekfire bagvurmak
gerekmedigi anlasilabilitdi. Ornegin “Rabmanin fkullar: Allah ile birlikte baska
tlablara dna etmez, Allah’n haram kildigs cans haksiz yere dldiirmez ve Zina etmezler.
Bunlar: kim yaparsa biiyiik bir giinab yiiklenir, kiyamet giinii azabi kat kat verilir ve
cehennemde ebediyen illet icinde kalir. Ancak kim tevbe eder ve iman edip salih amel is-
lerse Allah onlarm kdtiiliiklerini iyiliklerle degistirir. Allah cok bagsslayicy, cok merba-
metlidir. Kim tevbe eder ve salih amel islerse makbul bir tevbeyle Allab’a doner”'! ayet-
leri, insani ebedi cehennemlik yapan sugun sirkten ibaret olmadigint géstere-
bilirdi. Dahast tevbe ve affa konu olma bakimindan imani ve ahlaki konular
arasinda da fark olmadigt ve hatta Allah hakk: ile kul hakk: arasinda da fark
bulunmadigi goriinmektedir. “Bedeviler, “Tman ettik!” dediler. De ki: “Hayr, sig
heniiz iman etmedinizy ‘teslim olduk’ deyin. Ciinkii iman sizin kalbinize heniig yerles-
medi.”? ayeti de Tslam olmus, fakat imani heniiz igsellestirememis kisilerin
tekfir edilmeyecegini gbstermektedir.!3 Dolayisiyla amelin bizatihi imanin
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kendisi olmadigy, fakat sonucu oldugu gbz ardi edilmistir. Bu durum imanla
ameli birbirine baglayan liflerdeki ilk kopma sayilabilir. Ancak kopus burada
kalmamaktadir. Fikhin kelamdan ayrismastyla ameli konularin ve hatta iba-
detlerin bile inang, diinya goriisti, ahlak felsefesi gibi arka plan bilgileriyle
baglart gittikce ayrisacaktir.

Kanaatimizce en 6nemli sorun iman-amel ayrimi tzerine kurulan denklemin
asir1 genellemeciligi beraberinde getirmesidir. Oysa Ebu Hanife’nin din ve
seriat ayrimi daha gergekgi gbzikmektedir. Clinki din ve seriat ayrimi, iman-
ibadet ayrimini baglantisizlik noktasina gotiirme riskini barindirmadigr gibi
ibadet ve muamelat 6zdeslesmesini de 6nleyen daha net bir ayrim olarak g6-
rinmektedir. “Hzbir Peygamber, iimmetine kendisinden inceki peygamberlerin dinini
terk etmelerini soylememistir. Ciinkii dinleri birdi. Her Rasul kendi seriatine davet eder,
kendisinden dncei Resuliin seriatin: men ederdi. Ciinkii Seriatlar: farklyd:.”'* Ebu
Hanife’nin bazi ayetleri de delil getirdigi bu gorisine bakilirsa,!> iman amel
baglaminda yapilan keskin ayrimin ibadetleri din kategorisinden ¢tkartip mu-
amelat konularina indirgemesi kaginilmaz gériinmektedir. Bu durumun Gm-
meti tekfircilikle Miirciilik arasinda sikigip kalmaya mahkum eden tartismala-
ra da 1stk tutmaktadir. Hi¢ ibadet etmese de, kurtulus icin imanin yeterli ol-
dugunu séyleyen Stunniligin Mirciilige benzedigi yer tam da burasidir. Daha
6nce dile getirdigimiz Serahsi’nin Allah’a dogrudan yaklagmay1 imana indir-
geyen ve ibadetlerin yakinlastirict degerini gerileten yaklasimi ile bu tutum
arasinda ilging bir benzerlik de s6z konusudur. Eger ille de bir Mirciilik ni-
telemesi yapilacaksa Ebu Hanife yaptigt bu ayrimla Miirciilik nitelemesini en
son hak edecek kisi oldugunu ispatlamis olmaktadir.

3. Ibadet-Muamelat Ozdesligi ve Formel Ibadetlerin Ruhsal Boyutu-
nu Kaybetmesi

Gorintiide kelamdan bagimsizligini kazanmis goriinen fikhin bu ayrilikla
birlikte distinsel derinligini kaybettigi ve bir takim formalitelere dontstigi
rahatlikla séylenebilir. Her seyden 6nce fikih kitaplarinin igerigini olusturan
konulara bakildiginda ilk dénemden itibaren ibadetin muamelat kargisinda
oncelendigi ve kulun Allah’a yaklasmast konusunda 6nem arz eden namazin
en basa alindig1 gériilmektedir.!6 Ustelik bunun baslangic dénemindeki ilke-
sel bir tutumdan kaynaklandig1 da bilinmektedir. Ancak Imam Malik ve Ebu
Hanife’nin 6grencileri doneminde baglayan konusal tasnifle bu ilkesel tutu-
mun da golgelenmeye bagladigl, miiesseselesme siireglerinden sonra konula-
rin ele aliniginda sergilenen yontem ve islupla namazin bile fikhi konular
arasinda ruhsal boyutunu kaybettigi sGylenebilir. Aslinda bu ruhsuzlasma,
fikhi konularla Allah ile yakin iliski kurma hususunda yasanan ayrismanin
dogurdugu bir sonug olarak degerlendirilebilir.



62 * Hskiyeni 32/Bahar 2016

Ibadetlerin basinda yer alan taharet konusunun maddi temizlige indirgenme-
si gibi namaz ve diger ibadetlerin zahirileserek, devaminda gelen muamelat
konusuna 6nemli 6lgiide benzemesi bunun en bariz gostergesi sayilir. Oysa
Gazali’nin degerlendirmesiyle, taharetin sadece dértte biri maddi temizliktir.
Diger ti¢ bolim ise azalart giinahtan aritmak, kalbi kéti huylardan temizle-
mek, distinceyi Allah’in disindaki varliklardan tenzihtir.!7 Zahirilesme streg-
lerinde fikih, son ti¢ kategoriyi disarida birakmistir. Ancak bunlar distinsel
ve itikadl konulari ele alan kelamda da yer almamistir. Dolayistyla bunlar
duygu ve ahlakin her iki disiplin tarafindan ihmal edilmesinin gostergeleri
olarak degerlendirilebilir.

Baslangicta Kur’an ve siinnetin namaz ve orucu terk edenlere diinyevi bir
ceza Ongdrmemesine ragmen sonraki siireclerde dayak, hapis, élim veya
tekfir cezalar1 6ngorillmesi,'8 konusal yabancilasmanin ibadet alaninda kimlik
krizi dogurdugunu gostermektedir. Bu durum ayni zamanda kelamdaki &ebire
meselesinin ve z#idat sorununun fikha nasil tagindiginin ve hatta Siinniligin
Haricilige ne derece yaklastiginin da yansimasi kabul edilebilir. Fakat bundan
daha da 6nemlisi ibadet konusunun ameli/diinyevi alanla yan yana getirilir-
ken ruhi boyutunu kaybetmesinin ve bedensel formaliteye dontismesinin
onemli bir gostergesi sayilabilir. Ciinkti namazin icinde niyet, kible ve zesbibat
konularinda bile formalite tartismalarindan Steye gecilememesi, Allah ile ilis-
ki noktasinda derin hissiyat olusturacak bilgilerin yer almamasi fikih adina
olumsuz bir tablo olarak goriilebilir.!”

Fakat bu konuda kismi deginilerin zaman zaman giindeme geldigini de unut-
mamamiz gerekmektedir. Ornegin bazi kitaplarda iftitah tekbirinden 6nce ve-
ya sonra okunacak zevcih (kibleye donme) duast vb. tartismalar yer almistir. Fa-
kat sonralart bu tir ayrintilar bile bir¢ok kitapta artik gorilmemektedir. Tar-
tismalar da oldukca karmasiktir. Béyle bir duaya vacip (farz) diyenler oldugu
gibi (Safii), bunu stinnet bile saymayan géris sahipleri de (Malik) olmustur.20
Baslama tekbirinden 6nce veya sonra okunmasi da tartismalt olan s6z konusu
dua, namazin amaciyla Ortiisen ve insanin hissiyatint Allah’a yonelten su tg
ayet mealinden olusmaktadur:2! “Ben yiiziimii bir muvabhit olarak gokleri ve yeri yok-
tan yaratana dondiirdiim ve asla miisriklerden dedilim. De ki: Benim namazim, ibadetinm,
hayatim ve oliimiim, dlemlerin Rabbi Allah icindir. O’nun ortags yoktur; bana emredilen
budur ve teslins olanlarm (Miisliimanlarm) ilki benim.”>?2

Yine bazi eserlerde, ikl ve secdelerde, tesehhit esnasinda okunacak dua-
lardan bahsedilmisse de dualarin Arapga lafiz ve telaffuzlarini, kag defa tek-
rarlanacagint ve fikhi hitkmiini tartismaktan Steye gegilememis, selamda me-
lekler ve insanlarin siniflart tizerinde duruldugu kadar Allah’in zat ve sifatla-
rindan, kalbin O’na déniik hissiyatindan pek soz edilmemistir.2? Miictehit
imamlardan sonraki dénemlerde yazilan fetva mecmualarinda ibadet artik
go6nulll inanisin gonilli sonucu olmanin yani sira, emir komutayla yapilmast
gereken kamuoyu baskist kaynakli askeri bir disiplinin parcast haline gelmis-
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tir. Sultan Olcayto’nun Hanefilere, Tahiyyattan sonra Salli ve Barik dualarint
okumay1 zorunlu hale getirmesi, bir oldubittiyle siinneti vacip yapma girisimi
olarak degerlendirilebilir.?* Baz1 yorelerde nafile namazlarin siinnet ad1 altinda
sinnete de aykirt bir sekilde g6z 6niinde icra edilmesi ve namaz sonunda
tesbihatin muezzin esliginde topluca yapiliyor olmasi ve buna ittiba etmeyenle-
rin kinanmasi tipik bir kamuoyu baskist 6rnegi olarak verilebilir. Hatta on ya-
sina gelen cocuklarin namaz kidmadiklart zaman babasi tarafindan tokatla do-
viilmesi gerektigi fetvasinin ¢agdas bazi ilmihallere kadar yansimasi bu agidan
dusunduriacidir.?> Gergi son dénemde yayinlanan bazt ilmihaller durumu di-
zeltme adina namaz ve benzeri ibadetlerin gontl isi oldugunu vurgulamis ve
6zendirmeye déniik goniil oksayict agtklamalar yapmuslardir. Fakat onlar da Is-
lam bilginlerinin namaz1 terk eden kimse i¢in mevcut bazi rivayetleri kendi an-
layislarina gére degerlendirerek bir takim miieyyideler 6ngorduklerine isaret
etmisler ve bu tir miieyyideleri kamu diizeni ve genel ahlak ilkesi acisindan
degerlendirmek suretiyle mazur géstermeye calismislardir.26

Aslinda bu durum ibadetlerin hukuk formatinda ele alinmasinin tipik bir teza-
hiirii olarak degerlendirilebilir. Buna karsin muamelat konularinin da salt iba-
det konulart gibi degerlendirilmeye baslayacaginin da isaretleri verilmektedir.
Cunki ibadet konularinda bu kadar degisim yasanirken alim satim ve akitleri
ilgilendiren konularin ibadetler kadar degismez kabul edilmesi de mukadder
hale gelecektir. Ornegin Kur'an, alim sattm ve akitletle ilgili olan faiz yasag
konusunu ahlaki alanla sinirlayip faiz yiyenlere uhrevi ceza 6ngoriirken diinye-
vi/maddi bir cezadan s6z etmemistir. Dahast faiz 6demek zorunda kalan in-
sant suclayict en ufak bir ifade kullanmamistir. Fakat sonraki donemlerde ha-
dis¢i ve fikth¢ilarin bu konuyu ensest ile esdeger saymast anlagilir gibi gériin-
memektedir. Ibadetlerin ruhi ve duygusal boyutunun gozden kagirilarak sekilci
bir hal almasi, muamelat konularininsa degismez ibadet ve inang konusu ola-
rak algilanmastyla ilgili yabancilasma tam da bu noktada ortaya ¢tkmaktadir.

Fikih kitaplarindaki ibadet tasniflerine bakildiginda bile fark edilen ¢ok so-
mut bir agmazla karsilasiriz. Fikihetlar ibadetleti bedeni, mali, hem bedeni
hem mali olmak ¢ ana bolimde ele almiglardir. Bu tasnifteki tanimlamalar
bile ibadetlere bakisimizdaki ruh yoksunlugunu ele vermektedir.?” Furi ko-
nusunda yazilmug fikih kitaplarinin neredeyse tamamina yakininin fetva ola-
rak yazilmast ve ele alinan her konunun neredeyse arka plan bilgisinden yok-
sun, kuru, sekli kurallar manzumesine déntsmesi s6z konusu yoksunlugun
ifadesi gibidir. Bizi Allaha en ¢ok yaklastirmasi ve hatta bulusturmas: gere-
ken namazin igerisinde bile Allah konusunun giindeme gelmemesi sorunun
ulastigt boyutu anlamamiza yardimct olacaktir. En ayrintili fikih kitaplarinda
kible, niyet ve fesbihadla ilgili konularin bile sadece formaliteleri yontinden ele
alinmalari, sorunun arz ettigi vahameti gézler 6niine sermektedir. Oysa basg-
langic dénemi usul risalelerinde bile iman, Islam ve ihsan konulari en basa
yerlestirilmistir.2® Hangi namaza nasil niyet edilecegi konusu, kit kirk yaran
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lafiz tartismalarindan Gteye gecememistir. Niyetin niteligi konusunda nama-
zin Allah rizas1 igin kilinacag climlesinden baska bir vurgu géze carpmamak-
tadir. Namazin icerisindeki zesbibat konusunda bile lafiz ve ahkam tartismala-
r1 asthp da Allah duygusuyla bulusulabildigini séyleyemeyiz. Cinki ¢ok
meshur bazi fikith kitaplarinda riikG ve secdelerde soylenecek “Siibhane
Rabbiye’l-a’la” ve “Stibhane Rabbiye’l-azim” cumlelerini séylemenin farz mu,
sinnet mi oldugu ve ka¢ defa soylenmeleri gerektigi tartismalarinin disinda
bunlarin anlam ve 6nemine dair tek bir cimleye bile rastlayamiyoruz.?® As-
linda verdigimiz rneklerin bu kadart bile, namazin igerisinde Allah duygu-
sunun en yogun yasanmasi gereken hususlarda nasil bir déntsiimiin yasan-
digin1 géstermeye yeter. Yazilanlara bakilirsa namazda zikir, tespih ve hatta
Siibhar’a dair bilgiler denizde damla mesabesinde kalmaktadir. Ustelik avam
nezdinde fesbibat ve kiraat edilen sure ve dualarin anlamimnin bilinmemesi bu
sorunu ¢ok daha ileri boyutlara vardirmugtir.

Fikihcilarin Allah hakkindaki yazdiklarina bakinca diger ilim dallarinin Allah
ile iligkisi konusunda iyimser olmamizi gerektirecek bir durum yoktur. Ciin-
kii onlar da namazlarini fikih kitaplarindan 6grenmektedirler. Bu da sorunun
yatay anlamda kazandigi yayginlik hakkinda bir fikir verebilir. Ornegin soru-
nun farkina varan ve ¢ozum arayislarinda 6nemli bir ¢aba sarf etmis olan
Gazali, namazin igerigi ve manevi boyutu konusunda hayli mesafe kat etmis-
tir; ne var ki, onun da sorunu biitiiniyle ¢6zdiigiini sdyleyemeyiz.

4. Fikihta Yiizeysellesme Sorunu ve Gazali’nin Bunu Asma Cabasi

Gazali, fikih kitaplarinda anlatilan ibadet ve muamelatin manevi boyutu ko-
nusundaki sorunun derinligini fark etmis olmali ki itikattan sonra en 6nemli
ibadetin namaz oldugunu belirterek3 itikat konusunu ibadet bahsine dahil
etmis ve en basa yerlestirmistir.3! Fikihcilarin Allah anlayisint degerlendirme
baglaminda bunun en 6nemli girisim oldugunu disiniyoruz. Bu girisimiyle
Gazali, Ebu Hanife’nin yaptiginin bir benzerini yapmaya ¢alismus; fikhi, ke-
lamdan ayrilmadan 6nceki iman amel birlikteligine (ayniyetine degil) tekrar
kavusturmaya ¢alismistir. Ger¢i bu konuda Gazali’nin yaptgi, blytik oranda
kelamdaki tartigmalart fikha tasimak olmustur.32 Fakat onun iki alan arasin-
daki kopmus olan bagi yeniden kurmaya calismast bile bash basina 6énemli
bir adimdir. Fakat yaptiklart bununla sinirli degildir. Ornegin kelamda bahse
konu olan Allah’in sifatlarini ve bazi tartismalar fikhin 6n yiiziine yapistir-
mus goriinmekle birlikte satir aralarina ilistirdigi bazi yorum ve digtinceler
hi¢ de kiicimsenecek tiirden hizmetler degildir. Ozellikle itikat ile ilgili kita-
bin baginda Kelime-i Sehadet ve bu baglamda Allah tasavvuruyla ilgili verdi-
g1 bilgiler sorunu ¢6zmeye dontik cabalarin ilk ipuglarini vermektedir. Onun
bu baglamda zikrettigi Allah’in zat1 ve sifatlariyla ilgili bazi ayetler ve bunlara
iliskin yorumlar da o giine kadar kelamin ve fikhin glindeme almadig tirden
derin anlamlar barindirmaktadir. Genel anlamda Allah’t anlatirken bile onun
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satir aralarinda s6z4 Allah’in yakinhigina getirmesi tesaduf degildir. “O Alab
ki... birdir. Ortags yok, tektir. Bengeri yok, Samet'tir; kimseye mubtac dedil, herkes
O’na mubtactrr. .. Zudds yoktur. Ezeli ve ebedidir. Daimi olarak ber seyi korur, yarat-
tiklarmz yonetir. .. Evvel ve abirdir. Zahir de O, batin da O dur. Her seyi bilir...”33

Gazali tenzih konusunda Allah’in cisim, cevher, araz olmadigy; sekilden, me-
kandan, zamandan miinezzeh oldugu gibi kelamdaki bilinen seyleri tekrar-
larken szl arsa istiva ve yakinlik konusuna getirmekte ve sunlart sdylemek-
tedir: “Arsa istiva etmistiv. Ars O’nu tastyamaz,. .. O, yerin dibinden Ars’mn iistiine
kadar her seyin fevkindedir. Fakat o yiicelik O’nu enginlerden nzaklastirmadigr gibi
yiikseklerde olan gok ve arsa da ulastiramaz. Y erlerden yiiksek oldugn gibi, giklerden ve
arstan da yiiksektir. Bununla beraber O, her varliga yakn, insana ise sabh damarmdan
daha yakindrr. O her seyi bilir ve korur. O’nun Zat: cisimlere bengemedigi gibi, yakinlgs
da cisimlerin yakimlygina benzemez. O bighir seye hulul etmez, hichir sey de O’na hulnl
edemez. Zaman O ’nu smirlamadigs gibi mekan da O’nu kusatamaz. Ciinkii aman ve
mekant yaratmadan O vardr. O bunlar: yaratmadan nasilsa yarattiktan sonra da ayni-
dir. O yaratiklarima sifatlarzyla tecelli ediyor. .. Abirette zaman ve mekdndan miinezzeh
olarak miiminlere cemalini gisterecektir. .. Allah diridir; giic ve otorite O nundur. Kaber
ve galebe O’na aittir... Miilk-i melekiitun (goriilen ve goriilmeyen variiklarm) sahibi-
dir... Yaratmak ve emretmek (yonetmek) O'na aittir. Yer, gok ve biitin yaratumislar
O nun elinde diiriilmiistiir (emrindedirler). . .>3*

Gazali’nin verdigi bu bilgiler, ilk bakista siradan kelami malumat gibi gori-
nebilir. Fakat bunlar ibadet bahsinin igerisinde yer alan bilgiler olunca ve
“Namazn sirlar: ve onemli yonler?” bashgr altinda verilen su bilgilerle birlikte
diginildiginde fikith ve ibadet tarthinde bir déniim noktast sayilabilir:
“Hamd, kunllarima merbamet eden, goniillerini dinin nurlar: ve dini vazifeler ile doldurup
aydmlatan Allah’a mabsustur. O, biitiin azamet ve biiyiikliigiine ragmen kullarim: dua-
Ya ve kendisinden istekte bulunmaya tesvik igin sadece rabmet, lituf ve kereminin eseri
olarafk celalinin arsindan diinya semasina tenezziil ederek, Yok mu dua eden ona icabet
edeyim, yok mu istigfar eden onn bagrslayayim” buyurur. Kapilar: agp aradan perdeleri
kaldirmakla kullarmm namaz yoluyla kendisine dua etmelerine rubsat vermis, davet ve
liitufla bulunmustur. .. Bundan sonra deriy ki; namaz dinin diregi, kesin bilginin
(yakin) dayanag, yakmhgin bast ve itaatlerin en parlagidir. Ihtiyac halinde basvnrmak
zgin miiftiye bir hazine olmast dimidiyle ender ve saaz meselelerine varmeaya kadar na-
mazen usul ve fiirn ile ilgili fikha dair Basit, 1V astt ve Veciz adly kitaplarmmzda ayrin-
tily olarak anlattik. Simdi biz bu konnda abiret yolcusuna namazen abiri erkanzyla
batmi sirlarindan babsedecek, fikih ilminde kendisinden babsedilmeyen niyet, iblas ve
bugiinun gizli ve ince manalarim: agiga cikarmaya ¢alisacagr. ..

Gazalinin namazin zahiri erkaninin yani sira batini unsurlarinin agitklanmasi-
na ayrt bir yer ayirmast da fikih kitaplarinda alistk olmadigimiz bir yaklagim-
dir.36 Namazin fazileti babinda Gazali, tevhidden sonra namazdan daha se-
vimli bir ibadeti Allah’in kullarina farz kilmadigina dikkat ¢ekerken,?” secde-
nin fazileti baglaminda kulu Allah’a secdeden daha ¢ok yaklastiracak bir ey-
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lem ve ibadetin olmadigina dair hadislere yer vermektedir.¥ S6z konusu ha-
dislere kaynaklik ettigini diisindigimiiz “Secde et ve yaklas.” ayetine de vurgu
yapan Gazali, namazin ruhi boyutu ve Allah ile iliski konusuna ¢ok 6nem
vermistir. Ancak onun namazda kulu Allah’a yaklastiracak ve yakinligi yiire-
ginde hissettirecek malzeme bulmakta ve izah getirmekte zorlandigt goril-
mektedir. Ornegin, namazda husu konusuna deginen Gazali bu konuda ¢ok
az malzeme bulabilmis ve sinurl sayida kavrama vurgu yapmaktan 6teye ge-
cememistir. Oyle ki, onun bu konuda séyledikleri Nesai’den aktardigi bir
hadisteki su kavramlarin Otesinde bir acilim ortaya koyamamistir: “S#phesiz
namagz, ancak bir huzi, tevazn, niyaz, elem, hasret ve nedamettir. Ellerini koyar ve Al-
lal i, Allah’imn dersin. Boyle yapmayan noksandsr.”>>

Gazal’nin, “Kalbin amellerinden olan batini sartlar” baghg: altinda verdigi
genis bilgiler de buraya kadar 6zetledigimiz bilgilerin nerdeyse tekrart mahi-
yetindedir.#0 Namazin fazileti konusunun baslangicinda giindeme getirdigi
6zlu bilgiler konunun igeriginde gittikce sonmekte ve yetersiz kalmaktadir.!
Fakat Gazali, bu boslugu namazin disindaki konularla tamamlamaya ¢alis-
maktadir. Ornegin onun Thya’nin birinci cildinde ele aldigt ibadetler bahsini
Kur’an okuma ve zikir bahsiyle devam ettirmesi, zikir bahsini de tesbih ve
hamd etmenin faziletiyle bitirmesi ve hatta bu konulart duanin éniine almast,
kendisinin sorunu koékten ¢6zmeye 6nemli Sl¢tide yaklagtigint gostermekte-
dir.#2 Ayrica Thya’nin birinci cildini inang ve ibadetlere, diger iig cildini ahlaki
konulara ayirmasina bakilirsa Gazali, Fikihta bizi yol ayrimina getirmis ol-
maktadir. Ibadetleri ahlaki konular arasinda ele alirken o, bunlari bir bakima
muamelattan da bagimsiz hale getirmis olmaktadir. Aslinda Gazali’nin sergi-
ledigi bu yaklasim, Ebu Hanife’nin din ve geriat ayrimina ciddi anlamda yak-
lastigini da gosterebilir. Ebu Hanife’nin s6z konusu ayrimi, ibadet-muamelat
ayrimi noktasinda 6nemli bir ipucu vermektedir. “Higbir Peygamber, iimmetine
kendisinden dnceki peygamberlerin dinini terk etmelerini soylememistiv. Ciinkidi dinleri
birdi. Her Rasul kendi seriatina davet eder, kendisinden oncefei Resuliin seriatine men
ederdi. Ciinkii Seriatlar: farklydr”’*> Ebu Hanife’nin bu goriisti kapali gérinse
de onun inang ve ibadetleri din, muamelat: seriat kategorisinde ele aldigini
tahmin etmek miimkiindiir. Ozellikle son dénemde Fikhin adinin Islam hu-
kuku olarak degistirildigi de diisiniildiigiinde, ibadet bahsinin Islam huku-
kundan ayrilmast ve inancin somut sonucu olan ahlak alanina dahil edilmesi
kacinilmaz goriinmektedir.

5. Gazali Sonras1 Coziimsiizlik

Gazali itikadi konular fikhin icine, Allah’a yaklasmayla ilgili hususlart nama-
zin icine ¢ekmeye calismakla fikhin kaybettigi Allah ile iliski derinligini tekrar
kazandirma noktasinda 6nemli bir adim atmustir. Ancak fikhin igine getirdigi
Allah ile ilgili konular ¢cogunlukla kelamcilarin glindemindeki yirmi kdsur si-
fattan ve kelamcilarin tartistigr ihtilafli konulardan ibaret gibi goriinmekte-
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dir.# Kanaatimizce bu eksiklik Gazali’nin yetersizliginden ¢ok Gazali 6ncesi
fikih anlayisindaki kisirlasmanin Griint olabilir. Bu agidan bakilirsa Gaza-
l’nin “e/-Munkiz; mine’d-Dalal” adli eserinde agik yiireklilikle itiraf ettigi kendi
kisisel krizi bile o giine kadar Islami ilimlerde birikmis sorunlarin ve bunun
dogurdugu krizin bir yansimast olarak degerlendirilebilir. Ote yandan bu so-
run sadece fikhin sorunu degildir. Fikih, bu zahirilik, kuruluk, lafizcdik, duy-
gusuzluk, maneviyatsizlik ve hatta ruhsuzluk sorunlarinin énemli bir kismini
kendisinden 6nce var olan kelam vb. mesleklerden devralmistir. Ne yazik ki
o, devraldigt olumlu tecriibelerin yant sira olumsuz tecribeleri de derinlesti-
rerek devam ettirmistir.

Ornegin kelama bakildiginda Allah’in giindeme getirilen sifatlari, Allah’in
Kur’an’da ifade edilen sifat isimlerine gére hem say1t hem yogunluk itibariyle
hayli az bir orani teskil etmektedir. Kelamcilarin béyle davranmalar dalalet
ehline cevap verme onceliginden ve secici davranidmasindan kaynaklanmis
olabilir. Ancak inang sorunlart sadece gayri Miislimlere cevap vermekten iba-
ret olamazdi. Dahast Mislimanlarin Allah ile iligkisi de Allah’in bilgisi, tak-
diri, yaratmasi, gebire ve kader meselesini bilmekten ibaret goriilemezdi. Kald
ki Allah’in cezast kadar rizasi, sevgisi, kuluna yakinligs, kulun Allah’a yaklas-
mast vb. konular, kelamda ele alinmad: diye bunlarin fikihta da ele alinma-
mast gerekmiyordu. En azindan Allah’a en ¢ok yaklagtiran namaz ile ilgili
olarak, Allah ile iliskimizi ele alan bir konu kesinlikle yer almaliydi. Namazi,
onu sekil olarak nasil kilacagimizi kilt kirk yaracak olciide ayrintiya bogan
ulema, namazin nicin kilinacagr konusunda “Alah rizas: icin namaz, kilmaya’
deyimi disinda baska bir izah da getirebilirdi.

Fikih¢tlarin Allah tasavvurunu irdeleme babinda Gazali’nin ¢alismalart azim-
sanacak bir ¢aba degildir. Ancak Orta Caglarda fikhin taklitcilige gomildugi
ve naslarin dinyasindan 6nemli 6lctide uzaklasarak 6nceki fetvalar diretme
ve tiiketmeyle sinurlandigt g6z Oniine alinirsa Gazalinin bundan fazla bir sey-
ler yapmasint beklemek asiri iyimserlik olurdu. Bu nedenle namazin farz ki-
linmasi ve vakitlerin belitlenmesi konusunda Gazalinin de diger fikihgilar gi-
bi asamadigi sorunlar mevcut olmali ki, bu sorunlar fikihta halen varligini
stirdiirmektedir. Ornegin TDV’nin kisa siire 6nce yayinladigi ilmihalde bile
namazlarin miragta farz kidindigt halen hadislerle ispatlanmaya c¢alisilirken
namazin miminin miract oldugu da pesine eklenmektedir.4> Oysa boyle bir
varsayimda bazi sorular cevapsiz kalmaktadir. Mesela namaz miragta farz ki-
lindiysa mira¢ namazin disinda kalmaz mi? Bu durumda da namazin mirag
olarak nitelenmesi nasil izah edilebilir? Oysa ilk inen Alak suresinden itiba-
ren namaz Kut’an’da mevcuttur.*6 Namaz vakitleri de miracla iliskilendirilen
Isra suresinden cok 6nce, Kaf 39, 40; Furkan 57, 58; Taha 130. ayetlerde
inmis, Isra’dan sonra da Secde 15, 16; 52 Tar 48, 49. ayetlerde inmeye de-
vam etmistir. Ustelik Hz. Peygamberin Isra veya miracindan bahseden ayet,
onun Mescidi Haramdan geceleyin gittigini sGyliyor ki miraca namazda gittigi
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seklinde anlamak mimkindir. Dolayistyla Hz. Peygamber (s) namaz vakitle-
rini s6z konusu ayetlerden hareketle Isra’dan énce belirlemistir. Fakat bu ayet-
leri gérmezden gelen fikihgilar rivayetci tefsircilerin diinyasindan namazi 50
vakitten 5 vakte indirme mevzuatina kulak vermis gériinmektedirler.

Ustelik s6z konusu ayetlerin icerigi sadece namaz vakitlerini agiklamaktan
ibaret degildir. Buna ek olarak namazin igerigini de hamd ve tespih ile dol-
duran bir tanimlama yapmaktadir. Ornegin namaz vakitlerinden bahseden
ayetlere bakildiginda namazin salat kelimesi yerine hamd ve tespih kavramla-
riyla dillendirildigi gorilmektedir: “Gaklers, yeri ve ikisi arasindakiler: alt: evrede
(giinde) yarattrke. Fakat bu bizi hi¢ de yormadi! Onlarm soylediklerine sabret. Giinesin
dogusundan ve batisindan once Rabbinin hamdini tesbibh eyle. Geceleyin ve secdelerden
sonra da tesbil et. Ve seslenecek olanin yakin bir yerden seslenecedi giine kulak ver!”*”

“Sen onlara, Bunun karsili@mda sizden bir iicret istemiyornm; sadece dileyen kimsenin
Rabbine giden yolu benimsemesini istiyornm!” de. Oliimsiiz olan diriye tevekkiil et (giiven)
ve O’nun hamdini tesbih eyle. Kullarmm giinahmdan O 'nun haberdar olmas: yeterlidir” 48

“Onlarim  soylediklerine sabret;  giinesin - dogusundan ve batisindan ince Rabbinin
hamdini tesbib eyle. Gecenin bazy saatlerinde ve giindiiziin belli vakitlerinde de tesbib ey-
le ki rizasina eresin.”’¥

“Bizim ayetlerimize ancak, kendilerine ayetlerimiz; okundugn aman kibirlenmeden secdeye
kapanan ve Rablerinin hamdini tesbib edenler iman edebilirler. Y ataklarmdan firlar, kor-
ku ve dimitle Rablerine dua ederler ve kendilerine verdigimiz; niguklardan infak ederler.”>

“Rabbinin hiikmiine sabret; sen gozlerimizin oniindesin. Uykndan kalktiginda Rabbi-
nin hamdini tesbib eyle. Geceleri ve yildizlar kayboldugn aman da O 'nu tesbib eyle.”>!

Hatta ayni ayetler baglami icerisinde okundugunda musriklerin putperestce
kidiklart namaz ile miminlerin kendilerini Allah’in huzurunda hissederek
kilmalart gereken namazin karsilastirildigt gérilmektedir. Cinktd misrikler,
Allaha aracisiz ulasamayacaklarina inandiklari icin ibadetlerini putlarin karsi-
sinda icra ediyor ve bu sekilde Allaha ibadet ettiklerine inantyorlardi.>2 Ayet-
ler bu batl distinceyi elestirirken miiminlere namazi seklen degil, icerik ba-
kimindan tarif etmektedir. Kendisini Siitbhan’in huzurunda hissetmek tespih
olarak zikredilirken, Allah ile kendisi arasina mesafe koymanin put koymaya
gotirecegi hatirlatlmaktadir. Ctnkd mdusriklerin namazi bu nedenle 1slik
calmak ve el ¢irpmak kadar anlamsizlasmisti.>3 Tesbih, yani tenzih, Allah’
yarattiklarindan uzaklastiran bu Siibhan’siz algidan arindirmakt1.

Hamdin Allah’a ait oldugu vurgusuyla baslayan Fatiha suresinin her rekatin-
da okunmadan namazin kilinmis sayilmamast ve heniiz besmele ¢ekmeden
“Subhaneke” lafziyla baslamasi da namazi miraca dontstiren bu Mekki
ayetlerin sonucudur. Isra ayetinin Siibhan ismiyle baslamasi ve hareketin
Mescid-i Haramdan baglayip Mescid-i Aksa’ya dogru seyrettigini séylemesi
miract namazin igerisinde gerceklestigini ifade etmesi anlamina gelmekte-



Tuncer Namli/Fikihgtlarin Allah Algist -Namaz Ornegi- ¢ 69

dir.>%. Oysa bu ayetler, Allah’t gériiyormus gibi ibadet etmenin tanimi olan
ithsan (Cibril) hadisini ve namazi miiminin miract olarak tanimlayan hadisi,
kulu Allah’a en ¢ok yaklastiran secdeyle ilgili hadisi anlamli kilan ayetlerdi.
Ibadette Allah ile kulun iliskisi konusunda da ¢cok énemli damarlar actyordu.
Biz bu ayetlerin ve bu kavramlarin igerigini kaybedince namazimizi bize sah
damarimizdan daha yakin olandan kopardik. Namazin mira¢ oldugunu soy-
leyen hadis adeta anlamini kaybetti ve namaz tespihsiz kaldu.

Mislimanlarin su soruyu sormasinin zamant ¢oktan geldi ve gecti. “Szbhan
ismi ve tespih) eylemi fukhin, kelamin ve tasavvufun nesi olnyor? Ya da biz namaza dur-
dugumuzda Siibhan nerede durmaktadir?” Aslinda bu sorunun cevabu, ithsan kav-
ramunt Allah’t g6rityormus gibi ibadet etme seklinde tanimlayan Cibril hadisi
ile heniiz besmele ¢ekmeden okudugumuz,™ Siibhaneke Allahtimme” dua-
sinda gizlidir.

Sonug

Kur’an’daki ayetlerin icerigi sadece namaz vakitlerini agiklamaktan ibaret de-
gildir. Buna ek olarak namazin igerigini de hamd ve tespih ile dolduran bir
tanimlama yapmaktadir. Ornegin namaz vakitlerinden bahseden ayetlere ba-
kildiginda namazin salat kelimesi yerine hamd ve tespih kavramlariyla dillen-
dirildigi gorilmektedir: “Gakleri, yeri ve ikisi arasindakileri alti evrede (giinde) ya-
rattik. Fakat bu bizi hic de yormadi! Onlarn soylediklerine sabret. Giinesin dogusun-
dan ve batisindan once Rabbinin hamdini tesbib eyle. Geceleyin ve secdelerden sonra da
tesbib et. Ve seslenecek olanin yakan bir yerden seslenecedi giine kulak ver!”>>

“Sen onlara, Bunun karsili@mda sizden bir iicret istemiyornm; sadece dileyen kimsenin
Rabbine giden yoln benimsemesini istiyorum!” de. Oliimsiiz olan diriye tevekkiil et (giiven)
ve O’nun hamdini tesbih eyle. Kullarmm giinahmdan O 'nun haberdar olmas: yeterlidir.”>¢

“Onlarm soylediklerine sabret; giinesin - dogusundan ve batisindan once Rabbinin
hamdini tesbib eyle. Gecenin bazu saatlerinde ve giindjiziin belli vakitlerinde de tesbib ey-
le ki rizasina eresin.”’>’

“Bizim ayetlerimize ancak, kendilerine ayetlerimiz okundugn aman kibirlenmeden secdeye
kapanan ve Rablerinin hamdini tesbib edenler iman edebilirler. Y ataklarmdan firlar, kor-
ke ve simitle Rablerine dua ederler ve kendilerine verdigimiz, rizeklardan infak ederler.”’>8

“Rabbinin hiikmiine sabret; sen gozlerimizin ondindesin. Uykudan kalktiginda Rabbi-
nin hamdini tesbib eyle. Geceleri ve yildizlar kayboldugn aman da O ’nu tesbib eyle.”>

Hatta ayni ayetler baglami icerisinde okundugunda musriklerin putperestce
kildiklari namaz ile miminlerin kendilerini Allah’in huzurunda hissederek
kilmalart gereken namazin karsilastirildigr goriilmektedir. Cunkta musrikler,
Allaha aracisiz ulasamayacaklarina inandiklari icin ibadetlerini putlarin karsi-
sinda icra ediyor ve bu sekilde Allaha ibadet ettiklerine inantyorlardi.®0 Ayet-
ler bu batl distinceyi elestirirken miiminlere namazi seklen degil, icerik ba-
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kimindan tarif etmektedir. Kendisini Sibhan’in huzurunda hissetmek tespih
olarak zikredilirken, Allah ile kendisi arasina mesafe koymanin put koymaya
gotiirecegi hatirlatilmaktadir. Cunkd mdusriklerin namazi bu nedenle 1slik
calmak ve el ¢irpmak kadar anlamsizlasmisti.0! Tesbih, yani tenzih, Allah’t
yarattiklarindan uzaklastiran bu Sibhan’siz algidan arimndirmakt.

Hamdin Allah’a ait oldugu vurgusuyla baglayan Fatiha suresinin her rekatin-
da okunmadan namazin kilinmis sayilmamast ve heniiz besmele ¢ekmeden
“Stibhaneke” lafztyla baslamast da namazi miraca dontstiren bu Mekki
ayetlerin sonucudur. Isra ayetinin Siibhan ismiyle baslamasi ve hareketin
Mescid-1 Haramdan baglayip Mescid-i Aksa’ya dogru seyrettigini sGylemesi
miract namazin icerisinde gerceklestigini ifade etmesi anlamina gelmekte-
dir.2. Oysa bu ayetler, Allah’t gériiyormus gibi ibadet etmenin tanimi olan
thsan (Cibril) hadisini ve namazi miiminin miract olarak tanimlayan hadisi,
kulu Allah’a en ¢ok yaklastiran secdeyle ilgili hadisi anlamli kilan ayetlerdi.
Ibadette Allah ile kulun iligkisi konusunda da ¢ok 6nemli damarlar actyordu.
Biz bu ayetlerin ve bu kavramlarin igerigini kaybedince namazimizi bize sah
damarimizdan daha yakin olandan kopardik. Namazin mira¢ oldugunu soy-
leyen hadis adeta anlamin1 kaybetti ve namaz tespihsiz kaldu.

Miisliimanlarin su soruyu sormasinin zamant ¢oktan geldi ve gegti. “Szibhan
ismi ve tespih eylemi fukhin, kelamn ve tasavvufun nesi oluyor? Ya da biz namaza dur-
dngumnzda Siibhan nerede durmaktadir?’ Aslinda bu sorunun cevabi, thsan kav-
ramint Allah’t gériyormus gibi ibadet etme seklinde tanimlayan Cibril hadisi
ile hentiz besmele ¢ekmeden okudugumuz,” Siibhaneke Allahtimme” dua-
sinda gizlidir.
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50 Kaf 38-41. Bu tiir ayetlerde hamd etmekten kasit namazdir. Tesbih ifadesi de namazin
kendini Allah’in huzurunda hissederek kilinmast ve aract kullanilmamasidir. Bu nedenle bu
ayetlerdeki vakitler, namaz vakitleri olarak degerlendirilmistir (Buhari, Tefsir 50; Zemahseri,
Kessaf, Maturidi, Te'vilat; Zebidi, Tac, Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab). Hamd, Allah’t 6vmek, yi-
celtmek ve hakkint 6demek; tesbih ise O’nun noksanliktan uzak ve muhtesem sifatlara sahip
olduguna inanmak ve tenzih etmektir. “Fe sebbih bi Hamdi Rabbike” kalibiyla Rabbe yapilan
hamdin (namaz vs. gibi ibadetlerin) tenzih edilmesi ve atindirilmast istenmektedir (110/Nast
3). Namazin baginda okunan “Siibhancke Allahiimme ve bi hamdike...” duasinda da; “Ey Al-
lah’im seni ve hamdini tesbih ederim...” diyoruz. Bundan dolay1 “sebbeha” fiilindeki “bi”
edatinin “ile” anlaminda degil, “fi” (de, da) anlaminda oldugu distnilmektedir (Zebidi, T4).
25 Furkan 57, 58.

20 Taha 130.

32 Secde 15, 16.

52 Tar 48, 49. Devamindaki ayette ve atifta bulundugumuz benzeri ayetlerde namaz vakitle-
rinden s6z edildigi i¢in bu ayette gecen “kiyam” kelimesinin namaz ile ézdeslestigini séyleye-
biliriz (Mukatil, ez-Tefsir; Maverdi, en-Niiket; ibn Attye, el-Mubarrer; Alﬁsi, Ruhw’l-Maani).

10 Yunus 18; Zumer 3.

8 Enfal 35; 107 Maun 4, 5.

17 Isra 1.
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Girig
Biitiin'iin tek ve distiin baslangict dedigimiz, sey, Biitiin'iin otesinde midir? Y oksa mesela
Biitiin'den dogan tiim seylerin zirve noktass, onun belirli bir kasmi midir? Dahasi, Bii-

tin'in baglangicla bir oldugunn mu soylemek durnmundayiz, yoksa onun baslangctan
sonra geldigini ve ondan dogdugunu mn?

Damaskius (M.S. 529 yilinda kapatilan, Atina Felsefe Okulu’nun son 6gret-
meni)!

Damaskius, Atina Felsefe Okulu kapatildigi zaman, [/ [/kelere Dair Cokmaz-
lar ve Cozdimler isimli kitab1 izerinde ¢alismaktadir. Yukarida alintt yaptigimiz
sorular, bu kitabin temel sorunlarint géstermektedir. Thales’in ilk 6zdek dii-
stincesini, Arke tartismasinin baslangic tarihi olarak ele alirsak (ki burada fel-
sefe tarihi baslyor), konunun yaklasik bin yillik bir tartisma konusu oldugu-
nu miigahede ederiz. Damaskius, goriiniirde, arke tartismasina yanlis bir yer-
den bagliyor. Cunkt Miletli felsefeciler icin Arke, tanrisal bir tézdir ve bas-
langigsizdir. Damaskius™un bu tartismada aradigr seyin farkli olusunu, soru-
nun devamindaki pasajda buluruz. Ciinkii eder bu alternatif kabul edilirse, Biitiin-
iin diginda bir sey var demektir; peki ama bu nasil miimbkiin olur? Nitekin hicbir eksi-
87 olmayan, mutlak Biitiin'diir; ancak baslangsc eksiktir, o yiizden de baglangictan sonra
gelen ve onun disinda olan, mutlak Biitiin degildir>

Felsefede, Tanrt distincesi tizerinde disindigimiizde, Damaskius’un kita-
binin sorunuyla bizde karsilasiriz. Klasik felsefe tarihi boyunca, Tanrt distin-
cesiyle ilgili temel varsayim, Tanrinin, zihinde &usursuz bir bilgi olusturdugu
distncesidir. Tanrt disiincesinin, zihinde bilgi konusu olmast Yunan felse-
fesiyle baglar. Yunan felsefesi, varligin ilk maddesi olarak tartisilan dzdein ne
oldugu ve mahiyetiyle ilgili bir diisiince siirekliligine sahiptir. Ozdek tartis-
mast, hiten, hichir sey cikmaz, disincesinin belirledigi bir paradigma tizerine
kuraludur. Ozdek, Tanrinin varligina, baslangicsiz ve sonsuz 6zelligiyle eslik
eder. Bat1 dusiince tarithinde, klasik ve modern teolojik yaklasimlarin diistin-
ce yapisini, Tanri distincesindeki bu 6n varsayim belirleyecektir.

Makalenin ikinci bélimiini, sosyolojide Tanri distincesi olusturmaktadir.
Sosyolojide Tanri distincesi, ¢esitli dini bigimler icerisinde, belirli zzgese/
(animizm, tabu, totem, mana) anlamlar olusturularak ele alinir. Tanri, sosyolojik
yaklasimlarda, toplumun konusudur. Insan, homo sapiens asamasinda, top-
luluklar halinde yasamaya baslayan ve yasadigt cevreyi tanimlamak igin an-
lamlar treten bir varliktir. Homo sapiens zamanla maddenin 6tesinde ruhsal
giicler olduguna inanmaya baslar ve béylece ilk Tanri imajlart olusmaya bas-
lar. Tarihi evrimsel bir yap1 icerisinde okumak, tarihin ilerlemeci bir gelisim
streci oldugu dustincesinden dogar. Bati dustincesi, 16. ylz yil sonrasinda,
deneysel bilimin distnsel paradigmay1 belirledigi bir diisiince ortami igeri-
sinde, yeniden yapilandirilacaktir. Sosyoloji biliminin, bir disiplin olarak orta-
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ya ctkist ve gelisimi bu stirecle direkt iliskilidir. Sosyolgji arkaik insan tahayyt-
linden, toplumsal yapinin ortaya cikist ve gelisimine dair varsayimlarini, de-
neysel bilimin yontemlerini, kendi bilimsel sistemi icerisinde agiklamaya cali-
sacaktir. Tanri, metafizik yaklasimla degil, toplumlarin inan¢ imgeleri icinde
kiltiirden kiltire degisik gbrintimlerde tezahiir eden bir inang nesnesi seklin-
de degerlendirecektir.

Felsefede Tanrinin Izdiigiimleri

Dares: Siz Yunani ozanlar nasil ¢calisirsiniz; hep merak ederdim. Demek biyle hece sa-
yryorsun parmaklarimla, fasulye sayar gibi.

Nikias: Tam degil. Bizim yazimimuzda olgi, harflerin, hecelerin nzuniugn kisaligs sistii-
ne kuruludnr. Buna bagl olgii kaliplarmz vardir. Onlarla gesitli siir tiirlerine i3gdi, o1-
giilii, dizeler furariz. Omnek istersen, tragedyalar ‘iambos’lu  trimetron, destanlar
heksametron’, daha kiiciik boyutlu, diisiinsel i3lekli kimi siirlerde “elegeion Glciisiinde
soylenir. Bunlarin bepsi, farkle tartumlar duynrur knlagimiza. Anlam rubumnzda yol
alirken, bunlar da gonliiniizi kaprrdatar, igimizde bir seyleri uynmla titrestirirler. Siir
denen bijyiiniin ne menem bir sey oldugunn tam olarak anlanngs dedilim bugiinii dek.
Ama Gleii’ bu isin en onemli bileskelerinden biri olsa gerek.

Dares: O zaman istedigin yerde istedigin sozciigii kullanamuyorsun demektir.

Nikias: Bir bakima oyle, ama bizim dilimiz, kendiliginden olgiiliidiir. Daha dogrusu si-
ir Olgiileriyle dil arasinda goriinmes; baglar vardir sanki. Dilin yapisindan gelen baglar.
Benimle Atina’ya gelip Stagyra’linin derslerini dinleseydin bilirdin. Giindelik konusma-
da agzmmnzdan codunlukla ‘iambos’lar ciktiging, tumturakle bir edayla dykiiler anlatma-
ya bagladiginizda, ‘heksametron’lar soylemeye bagladigimnz; soyler-ki bana da dogrn geli-
yor bu. Demek ki belirli bir havaya girme, belirli bir soylemin tartimin tutturma soru-
nudur her seyden dnce siir soylemek; bir keg girdin mi o havaya, sanki tanrisal bir esinle
dizeler, kendiliginden, o havaya uygun olgiilerde agzindan dikiiliiverir

Dares: Stagyra’lidan dem vurnyorsun ama (yontuyu gosterir) sanki su_yalinayak bast
kabak felsefeci (Sokrtes) gibi diisiinsiyorsun sen de. Ozanlarm ashnda ne yaptiklarm:
pek bilmediklering, siirlerini de her zaman tanrisal bir esinle yazdiklarme soyliiyordu.
En azmdan igrencisi Platon dyle aktarsyor; Sokrates yazult hichir sey birakmadigina,
sizin kusaklar da ona yetismedigine gore, sogciiliigiinii yapanlara inanmaktan baska ca-
reniiz; yok. Bence sizin diisiince diinyanizda ilk dnemli saptama bu. Homeros'ta ya da
bagska ozanlarda tanrisal esinden sigeden dizeler vardir ama Sokrates’inki, isin 63riyle
2lgils, temel bir golem. Bunlar: nereden biliyorsun dersen, su siralar sizin felsefecilerinizle
ilgili bir seyler Ggrenmeye caligzyorum da oradan biliyornm. Ozellikle de su birbirinin §3-
rencist, fi¢ biiyiik ustanizin Sokrates, Platon ve Aristotales’in siirle ilgili goriislerini an-
lamaya ¢alistyornm.>
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Isa’dan 6nce 4. Yiizyilda gegen bu eser, felsefe ve siirin, insan diistincesi tize-
rindeki etkisini ve iki s6zIi anlatimin, kendi dil yéntemiyle olan iliskisini ko-
nu edinmektedir. Metin, tiyatro seklinde yazilmistir. Bu kisa boliimde, bu ca-
lismamizda inceleyecegimiz konunun 6zet bir icerigi bulabiliriz. Metnin iler-
leyen bolimlerinde Dares, kendi distincelerini de dile getirdigi bir soru yo6-
neltir Nikias’a: bzldigim kadaryla sizin il felsefeciler arasinda, dijsiincelerini siirle dile
getireni goktur. Herakleitos'un diigyazeya ilk basvuranlardan biri oldugn soylenir?*
Nikias, siirin, hayatla dolaysiz iliskisinden bahseder bu soru karsiliginda fakat
siirin, bilgelikteki kaynagini sdyleyemez. Dares’in sorusunda, bazi bilgiler ve-
rilmektedir bize. Siirsel anlatimla diistince dile getiren felsefecilerin varligin
ve diizyaztyl, Yunan Filozoflar icerisinde ilk kullanan kisinin Herakleitos ol-
dugunu soyler. Wilhelm Capella, Yunan dilinde, diizyaz: kullanarak ilk eser
yazan kisinin Anaximandros oldugunu yazar.> Duzyazi, buradaki ilk olma
ozelligiyle, s6zIi anlatim disindaki bir yaz1 bigcimini temsil eder. Bu durumda
sOzlu ve siirsel anlatimin disinda farkli bir distince bicimi olusturur.¢ Diizya-
z1 6ncesinde, mitlerin, siir formunda yazilip-yazilmadigiyla ilgili kesin bir sey
soyleyemeyiz fakat mitsel anlatilarin belirli siirsel kaliplar Gzerinden dinleyi-
cide etki birakarak anlatildigini Nikias metninde gérmekteyiz. Yunan mitleri;
tragedya, destan gibi edebi anlatimlar icinde, sozli olarak, foplumsal bellegin
hafizasint olugturuyordu. Anlatiya, toplumun mubhayyilesi eslik etmektedir.
Nietzsche’nin, mitle ilgili ifadesini kullanirsak, mitsel temel, ulusun en etkili yazile
olmayan  kanunndur.” Homeros, destanlarini, sézIi olarak anlatmustir.
Humboldt, siir ve ditzyazty, dilin iki fenomeni olarak goriir. Tkisi de ankgm ge-
lisme yollaridir ve zorunlu olarak anliktan ¢ikarlar. Siir, anlatim 6zelligiyle
miizikal sese sahiptir. Diizyazi, kendini sadece dilde ifade eder. Diizyazinin
siirden ayrilig estetik bir formda degil, iceriktedir. Diizyazi, distiincenin 6z-
giir olmasint ve ilerlemesini saglar.® Siirle, diizyazinin; birbirinden ayr1 anla-
tim Ozelligine sahip olmasinin bizi ilgilendiren kismi, diizyazinin, diisiinceyi
kaydetme ve disinceye gamansallik formu kazandirarak, bilgiyi tarihsellestir-
mesidir. Siirsel pathosun, gecmis karsisindaki heyecani, diizyazinin ifade yon-
temiyle, /ogosun ilerlemeci ve mantiksal dusiince kurgusuna donistr. Felsefe
bu yontemle tarihini kuracaktir. Siirsel duyumda siirekli olarak, mantigin di-
sinda bir s6ylem icerigini 6ne ¢ikararak, bu ikilikteki yerini koruyacaktir.

Aristotales, Reforik eserinde, diizyazinin, siirsel olanin disinda bir anlatim
ozelligine sahip olmasi gerektigini belirtir.” Giorgio Colli, Felsefenin Dogusn ki-
tabindan bu durumu, felsefeyi ortaya cikaran bir sonuc olarak betimler. Felse-
feyi doguran sey, anlamis bir yeniden diizenlemedir) Disince tarthinde, dizyazi-
nin, disinceyi ifade etme aract olarak kullanilmasi neticesinde, felsefe tarihi
dogmustur. Bu gelenek, Yunan kilttrt icinde gelismistir. Bu acidan, felsefe-
de Yunan dehasy, felsefe diistincesinin kendisinde degil, bir felsefe dilinin ve
mistakil bir felsefe tarihinin olustugu bu gelenck icerisinde gerceklesmistir.
Varligin dogasina yoneltilen bilgi ve anlama meraki, kendi diistince dilini ku-
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rarak, mitsel anlatilarin disinda bir doga tasarimini ortaya ¢ikarmustir. Her an-
lam bir yeniden diretimdir'! ve Yunan inanglartyla ilgili Tyonlu filozoflarin varlik
sorgulamast, yeni bir diisiince yontemi olugturacaktir. Diizyazi, siirsel olanin
disinda yeni bir anlatim tarz1 olusturarak, iki seyi aynt anda gergeklestirmistir.
Ifadelerdeki duygusal etki, yani pathos dissiinceden ayrilmistir. Boylece inang
ile dustince arasindaki dilsel fark, belirgin bir bicimde ortaya ¢ikmugtir. Siir,
tanimlanamaz olan hislere karsi, insanin ihtiyacini dile getirir. Bilginin mahi-
yeti siirde salt katilimdir. Felsefede ise /ogosun nesneyi bilmesi yasalarla ger-
ceklesir.

Richard Sennett, Ten ve Tas kitabinda, felsefe ve siirin birbirinden ayrilmasini,
ritiieller 6zelinde dile getirdigi bélimde, bu boliinmenin, Batt Uygarliginin
uyumsuz iligkisinin, akil ve bilim 6zelinde gelistirdikleri diisiincenin yanilsa-
mast icinde gelistigini belirtir. Sennett, bu yanilsamalr iliskinin /ogos ile wzitos
ayriminin gerceklestigi, Yunan tarihi i¢inde sekillendigini ifade eder. Antro-
polog Meyer Fortas’in, mitlerle ilgili olarak soéyledigi Zgplumsal bagin onaylan-
mast le Aristotales’in tiyatroyla ilgili ifade ettigi siphenin iradi olarak askiya
alinmast yorumu arasinda bir bag kurarak, bu durumun, mitin igerigiyle ilgili
anlatimn hakikatligini yansitigini séylemektedir.!> Mitosun, dustinceden ay-
rilmasi, mitler tizerine kurulu geleneksel yasam bicimlerini de etkilemistir.

Distince ve bilginin, diizyaz ile ifadesi, Felsefe tarihinin konu icerigini ve sii-
rekliligini belirleyecektir. Jean-Pierra Vernant, siirekliligi su sozleriyle betim-
ler. Mithos ile logos karsithginin klasik eskicaga i3gi biciminin belirebilmesi igin, mi-
lattan once sekizinci-dirdiincii yiigyilar arasinda, Y unanlilarm diisinsel evreninde bir-
ok ugaklik, kopukluk, ic gerilimin ortaya cikmasina yol agmus bir dizi kosul gerekemiy-
#ir.13 Felsefi diigiincenin diizyazi gramerine uygun ifadesi, bu a¢idan bir pa-
radigma degisiminin baslangicini temsil eder. Mitolojilerin, varligin yapisint
izah etme iddiasindaki gizemli diinyasina karsi, farkli bir diisiince alant olus-
turacaktir. Aristotales de, felsefi bilginin, poez& bilimlerden farkli olusunu,
felsefenin belli bir siire¢ sonrasinda kazandig: kendine 6zgl distince yonte-
mi icerisinde olustugunu soyler.!*Felsefe séylencelerin disinda, disiince tre-
tebilecegi bir alan olusturarak kékli bir degisim gerceklestirmistir.!>

Yunanlilarda felsefe gelenegi, Miletli filozoflarla baslar. Milet, zengin Iyon
bélgesinin, gelismis sehirlerinden biridir. Yunan sehitleri arasinda, cografi
konumu itibariyle dogu toplumlarina en yakin yerlesim yeriydi. Bu cografi
konum, Miletli dustnitlere, Dogu boélgelerinde yasayan halklarin; inanglari-
ni, edebiyatlarini ve distncelerini tanima konusunda kolaylik sagliyordu.
M.O 8. ve 7. yiizyil, belitli 6zellikleriyle diinya tarihinde éne ¢tkmaktadir.
Philippe Borgeaud, Dinler Tarihi 6zelinde, bu tarihte ortaya ¢tkan toplumsal,
dini ve kalttrel iliskilerin cesitliliginden su sekilde bahseder. Dinler Taribi,
kdkeninde, Batida ilk drneklerine dogn Akdeniz havzasmn civarmda rastladiginz, bir
tepki ve karsi-tepki hareketine sk sikaya bagldir. Mezopotamya, Iran, Anadolu, Suri-
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ye-Filistin, Ege Havzase, Kibris, Girit ve Mustr arasinda uznn amandan beri karsilife-

lr iliski, etkilesme ve davrants alis-verisi vardy Bu ozel kiiltiirler bolgesine iliskin ilk
karsilastirma  ¢abalarina Yunanl gezginlerin Gykiileri sayesinde tanik  oluyorng 1o
Borgeaud’un da igaret ettigi gibi bu tarihte, kultirler ve mitler birbirlerine
yakinlasirlar. Herodot, Yunanlilarin; ilahlarin nerede dogdugunu, bunlarin
ezelden beri mevcut olup olmadiklarint ve hangi sekilde var olduklarini bil-
mediklerini ve Yunanllar i¢inde tanrilarla ugrasan ilk kisilerin Homeros ve
Hesiodos oldugunu ve bir¢ok ilah isimlerinin, Misirdan, Yunanistan’a geldi-
gini soyler.!” J.P.Vernant’ta, séylen kavraminin, kékeni ve tarihi bakimdan,
Dogu’ya 6zgii olan bir diisiince gelenegine sahip oldugunu ifade eder.'® Mar-
tin L. West, daha genel bir ifadeyle, Yunan edebiyatinin, dogu edebiyatr ol-
dugu sonucunu ¢ikarir.'? Lopez-Ruiz’in, gelismis bir kiltirin kendi distin-
cesini bitiiniyle Otekine dayattigi tiiriinden yaklagimlarin yanhshgina dair
tespitini burada dikkate almamiz gerekir. Kargilikli temas, halihazirda varolan
kiltirin dontsumiyle gerceklesir. Homeros destanlarinin, Yunan halk
ozanlarinin soylence geleneginin bir devami olmast bu gercegi yansitir. Kiil-
tirlerde yerellik halklarin ezhosudur. Higbir kiiltiirel etki butiiniiyle 6tekine ait
degildir. Bununla birlikte, Walter Burkert’den yaptig: alintiyla, Lopez-Ruiz;
Homeros, Hesiodes ve Orpheus’un mitsel kozmogonilerinin, Dogu kozmo-
gonisinden ayrilamayacagini ve Sokrates 6ncesi distiniitlerde de bu etkinin
mevcut oldugu disiincesini kabul etmemiz gerektigini séyler.20

Philippe Borgeaud, M.O 8. ve 7. yiizyillarda gelisen kiiltiirel iliskilerin bir se-
bebi olarak seyyahlarin varligindan bahseder. Thales'in Misir ve bazi dogu
bélgelerine yaptigr yolculuklar bu durumun bir 6rnegidir.?! Thales’in yolcu-
luklari, felsefesine etki eden kaynaklari tanimamiz acisindan belli bir 6neme
sahiptir. Seyahatler, paradigma degisimlerinde, farkli disiinme yollarr arasin-
daki gecis asamalarinin ve ara malzemelerin nasil olustugunu géstermesi ag1-
sindan, bizler icin 6nemli bir izlencedir. Seyahatler; din, edebiyat ve antropo-
lojik gozlemlerin  ve karsilastirmalarin  yapilabilecegi imkanlar saglar.
Alfred.N.Whitehead eski diinyada gerceklesen seyahatlerle ilgili yaptig1 tespit
bu durumu apagik dile getirmektedir.

Seyabat eden birey, yabancilarm sefkat duygnlariyla karsilasir. Daha sonra o birey, evine
geri doner ve kendi sabsinda ve yasadigt drneklerle kabilenin itesinde, bislerine maglup
olmadan diisiinme aliskanhgs gelistirir. Rasyonel din taribi, meveut toplumsal yapidan il-
gisini kesenlerin hikayelerivle doludnr. Incil’e siyle bir bakarsak, Ibrahim gezip dolas-
magter. Y abudiler Babylon'dan gorla cikarssmuslar ve iki nesil sonra barss icerisinde ger:
donmelerine izin verilmistir. St. Paul’iin ibtidas: seyabat iigerine kuruludnr ve onun teo-
lojisi yolenluklar arasinda islenmistir. Bu bin yillik donem, bir yere ya da seye seyahat
cagidir. Y unanlilar arasinda Heredotos, Thucydides, Plato, Xenephon, Aristotales kend:
donemlerinin ornefleridirler. Biiyiik imparatoriuklarm varlg ve sagladiklar: ticaret
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Yapma kolayliklars, jilkeler arasindaki dolasim kolaylastirzyordu; herkes seyahat ediyor
ve diinyay: canly ve yeni olarak buluyordu. Boylece bir diinya sunrn siretilds.??

Seyahat goézlemlerinin, bir diginiriin zihin diinyasinda gelisecek olan temel
bir distinsel yaklasimin arka planint olusturmast acisindan, Thales, Heredot,
Ibn-i Haldun, Birtni ve Marco Polo gibi seyyahlarin gézlemleri arasinda ya-
pilacak bir karsilastirma, bu seyahatlerin, kultir tarihi tzerindeki etkisini
gormemizi saglayacaktir. Lopez Ruiz, Hesiodosun Teogonisiyle diger teogo-
nilerdeki motiflerin, arkeolojik kayitlarda daha acikca belgelenmis tarihsel ol-
guya edebi bir karsilik olusturdugunu ve bu durumun, Kilikya, Kuzey Suriye
ve Fenike bolgesi, Kenan, Hurri-Hitit ve Yakindogu (Misir, Mezopotamya)
ve Ege (Mikenler dahil) geleneklerinin hepsi i¢in 6nemli bir harmoni olus-
turdugunu soylemektedir.??> Borgeaud’un dile getirdigi gibi bu seyahatler,
Dinler Tarihgiligi’'nde; dil, din ve mit 6zelinde gelisecek olan homojen yapi-
nin kaynagini olusturacaktir. Seyahat bolgeleri tzerindeki mezkar kiiltirlerin
birbirlerine yaklasmasiyla, farkli Tanr1 ve mitlerin, zamanla benzer soy miti
ozellikleri icerdigini goriiriiz. Platon, Timaios diyalogunda bu duruma deginir.
Nil'in ikiye ayirdigs cikintrya dogru Saitikos adl bir dilke vardy bu dilkenin en biiyiik
kenti de, Kral Amasis'in jilkesi olan Sais'tir. Buranin halkma gore, kentlerini kuran
bir Kadmn-tanridir; ona kendi dillerinde Neith admz vermisler, ama bu Kadm-tanrimm
Helence ady Athena’dar.>*

Thales’in, matematik ve geometriye dair bilgisini, Misit’a yaptigr yolculuklar-
da 6grendigi, felsefe tarihgileri arasinda genel bir kabuldiir. Guthrie, Aris-
to’nun, fizik ve dogal evren tzerine dustinen ilk filozof olarak Thales’i isaret
ettigini belirtir. Milet’te bir felsefe okulunun tarihi konumunu ve gelisimini be-
lirtmek icin, Thales, Anaksimandros ve Aneksimes’in, ayni kentin yurttaslari
olmasini, 6ncel-ardil iliskilerinin olmast ve 6gretilerinin siirekliligi konusun-
daki argiimanlarini ileri siirer.?> Filozoflar, Aristo’nun ifadeleriyle, evrenin do-
Sastnn ne oldugu, mevcut haline nasil geldigi ve fiziksel olarak nelerden olustugu konula-
rinda doymatk bilmeyen bir meraka sabiplerdi.?° Bu yeni doga dustincesinde arke,
canlt bir 6zdek (hylozoism), yani ilk filozoflarin distiincesinde, tanrisal bir
madde olarak dustinceye kaynaklik edecektir. Guthri, bu diistincenin, tarihin
bu déneminde yasayan insanlarin, canlt ile madde arasindaki acik secik fikre
sahip olmayan insanlarin zihniyetini yansittigint séyler.?” Burada din ve bilim
i¢ icedir. Aristo, Thales’in arkeyi su olarak distinmesinin nedenleri olarak,
dogaya dair belirli gézlemlerin ve mitse/ anlatimlarin etkisi altinda gerceklesti-
g1 yorumunu yapar. Wilhelm Capelle, Miletli diisiiniitlerin tek t6z yaklasimla-
rindan yola cikarak, bu en eski Grek felsefesinin tamamen tektanri®® oldugunu
belirtir. Burada kullanilan zektanr kelimesi, bir dini 6gretinin tanri diigtince-
sine ait degildir. Miletli filozoflarin distncelerinde canlt tOz, baslangisiz ve
sonsuz bir devinime sahipti. Kendi devinimine ve degisimine sahip oldugu
i¢in fanrisal bir 6zellik igeriyordu. Aristo, Metafizik’inde Thales’in arkesiyle il-
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gili olarak onu bu inancina gitiiren sey, herbalde her seyin swe bir varliktan beslendigi,
swagmn kendisinin de ondan ¢iktifr ve onunla varlgme siirdiirdiigiine iliskin goZlemi ol-
mustur,?® der. Capelle daha genel bir ifadeyle, Thales bu yiizden her seyin tanrilar-
la dolu olduguna inanmistir seklinde bir ifade kullanir. Friedrich A. Lange, Ma-
teryalizmin Taribi adli kitabinda, Yunanlilarda 6zdek distncesini tartistigt bo-
lumun dipnotunda konuya temas eder. Thales'in ‘canls miknatist’, ‘her sey Tanrs-
larla doludur’, soziinii son derece saglam bir bigimde dogrular.30

Thales’in canlt tézi (arke) olan suyun, feggonide gegen karsihigini goérmek,
farkl kultirler icindeki benzer motifleri tanimak acisindan 6nemli bir karsi-
lastirma olusturabilir. Arke, cansiz madde degildir. Bu durum arkeyi, klasik
ontoloji diistincesinin bir pargasi yapar. Arkenin ontolojideki yeri, edebi bir
anlatimin imgesini olusturmaktan ziyade, hem tanrisal ontolojide hem de
doga filozoflarinin evren diistincesini yansitan, Anaksagoras’in hichir sey, yok-
tan var olmaz, ve vardan yok olmaz®' sézintn, anlamint karslar. “Iyonyals fizikgiler
zin tanrisal, agiklamalar: gereken bu diinyanin iginde yer almaktadsr. Evren geleneksel
tanriarin eylemleriyle degil, fizigin temelini olusturan, ilkelers, arkeyi yaratan giicler yo-
Inyla anlasilabilir olmustur. Bu ilkeler dinsel bir yiik tasimay: siirdiiriir.32 Miletli filo-
zoflar, tanrilarin dinyasina, kendi evren diistincelerini rasyonel bir metafizik
ogreti icinde ifade ederek girerler. Mezopotamya’dan Yunan’a uzanan dini
yapilarda Tanrilar, diilnyanin disinda degildirler. Diinyanin tamamlayict par-
calanidirlar ve zeogonideki kékenleri itibariyle yaratimuislardir. Mitolojiler ara-
sinda yapilan karsilastirmali calismalarda, eger biz, bu disiincelerin inang
olma 6zelliklerini gormezden gelirsek, biitiin bu distince ve mitsel anlatimlar
metafizikteki karsihigint kaybeder. Salt, edebiyatin bir konusu haline gelir.

Aristotales, s# 6zdeginin, Thales’in dustincesinde nasil bir nedenler asamast
sonucunda bilgiye donustiigini anlattigt bolimde, swyun zeggonideki anla-
mindan da bahseder. Tanriardan ilk babseden eskiler (teologlar), diinyay: meydana
getiren varliklar olarak Okeanos ve Tethysi kabul etmekte ve Tanrilarm, sairlerin
Styks admr  verdikler:  su’ iigerine  yemin ettiklerini - soylemektedir3>  Guthrie,
Thales’in arke olarak suyu belirlemesinin, gezdigi bélgelerdeki inanglarin séy-
lenceleriyle iliskili olabilecegine ihtiyatli yaklasmasina ragmen Thales ve
Homeros’un biitin sejlerin ilkesi olarak s#yu kabul etmelerinde, Nil Nehri-
nin, Misir havzast igin hayati bir 6neme sahip oldugunu gézlemlemelerinin
etkili olabilecegini ayrica belirtir. Teogonide ve felsefede s# imgesi, Akdeniz
havzasi insanlarinin muhayyilesinde benzer ontolojik anlam igerigine sahip-
tir. Bu durumun kargilastirilmasi acisindan; Hesiodos’un Teogoniside, Stimer
yaratilis mitinde, Ibrani yaratihs diisiincesinde ve Kuran’in varlik diistince-
sinde s#yun hayatla iliskisi konusunda yapilacak karsilastirmali bir analiz, bi-
tiin bu disinceler arasindaki ortak anlama ulasmamuizi saglayabilir. Tevrat’ta
gecen, tanrimmn rubu suyun igerinde gezinmekteyds,>* ifadesi, Metafizikte gecen ve
Thales’in 6zdegi icin kullanilan Tanrilarm, sairlerin Styks adma verdikler: su’ iize-
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rine yemin ettiklerini soylemektedir ifadesi birbirine yakin anlamda su imgesini
kullanir. Bu yakin imgeler, inang ve varlik bilgisinin birbiriyle i¢ ice oldugu
caglar icin, bilginin kozmik anlaminda belirli karsiliklara sahiptir.

Siir ve logosun siirsel soz dizim icerisinde, ortak bir disiince dilini kurdugu bu
donemde, anlam, nesnenin gercekliginin 6tesinde bir manayla iliskilendirili-
yordu. Yunan’da gelisen felsefe gelenegi ile beraber, felsefe dustincesi, zihin-
deki kusursuz Tanri disiincesini 6ne ¢ikararak, varligt ve teolojiyi tanimla-
maya baslamistir. Felsefede tanri, zihinde mikemmellik formuna sahiptir.
Bu ifadeyi ister Tanri kavraminin kendi hakikatinin gercekliginden yola ¢ika-
rak kullanalim isterse zihne a apriori bir form ya da sonradan kazanilan bilgi
olarak ele alalim, Tanr: distincede, kendi miikemmelligini korumaktadir. Ik
Yunanlt filozoflardan Thales, arkeyi fanrsallikla iliskilendirir. Anaximandros,
her sey Bir'den dogmustur®>, der. (Guthrie, ifadenin génderisinin Tanr1 olmadigi-
n1 séyler). Anaximenes, tanrinin hava oldugunu distinmektedir.3¢ Yunanlila-
rin gezgin filozofu Xenophanes, (H. M.6 5.) i¢in Tanr1, mitlerin anlattig1 tan-
rilar olamayacak kadar kusursuz bir Bir’lige sahiptir. Sokrates 6ncesi filozof-
larda bu tirden Tanr distincelerinin 6rneklerini cogaltabiliriz. Sokrates, Pla-
ton ve Aristotales’in dustincelerinde ise Tanrt, hem evrenin hem de ahlakin
(iyilik, erdem, dogruluk) kaynagidir. Sokrates’in diinya giriisiiniin gercek ilkesi tan-
ribilimdir7 Aristotales ile tanrisal ontoloji, varligin olusumunun hem baslan-
gicint hem de nihayetini, hiyerarsik bir diizen igerisinde kapsamaktadir. Tanri
ilk nedendir. Aristo’nun tanti diisiincesi, Hiristiyan ve Islam felsefesinin onto-
lojik disiincelerine kaynaklik edecektir. Aristo metafizigi, bilimde deneysel
gozlemlerin basladigr tarihe kadar, Dini inanglarin metafizik temeline kay-
naklik eden bir felsefi soylem glictine sahiptir. Aristotales, otoritesini, Aydin-
lanma felsefesinin 6ncti filozoflart tizerinde de koruyacaktir. Bu zamana ka-
dar gelisen felsefe diistincesi, on altinct yiiz yila kadar farkli din ve felsefi di-
sunceler icerisinde, mefafizigin cesitli yorumlarini igerir. 16. yuzyil klasik
modernizm distncesinin sekillendigi dénemdir. Disiince tarihinde, zihnin
farkli bir paradigma icermesiyle yeni bir felsefi gelenegin olustugu bu ¢agda,
felsefede Tanrt distincesi, epistemolojik ve etik boyutlarda tartisiimaya de-
vam edilecektir. Descartes, Leibniz, Spinoza ve Locke gibi dénemin 6nde
gelen filozoflart bu tartismalarin 6nct isimleridir. Onlarm hepsi de asagr-ynkar:
eleneksel metafizidin ercevesi iginde modern bilimin mekanik diinyasinin nibat gerekge-
sini bulmaya calismaktadsr. Soziin kisast, onlarm hepsi igin -ki bu Newton icin de dog-
rudnr- tabiatin anlagirlginin mutlak ilkesi, Tabiatin yaraticiss, yani Tanridiw3® Mo-
dern distincenin olusmasinda, merkezi bir yerde duran ve bir¢ok tartigma-
nin kaynagi olan Descartes’in bilgi distincesi, klasik metafizikle, modern
teolojinin farkli bir yontem icerisinde ele alinmasina neden olmustur.
Descartes’in Tanrt distincesi, distinen 6znenin kendi varlik konumundan
bagimsiz degildir. Oznenin, kendi kimligini, anlamin merkezi mekanina yer-
lestirmesi, biitlin distince sisteminin, yeniden sorgulanmast sonucunu do-
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gurmustur. Diistincede ki bu paradigma degisimi, felsefe gelenegini, metafi-
zikten ayiracak temel bir etkiye sahiptir. Etienne Gilson, distincede Tanrt
fikrinin terk edilmesinin iki 6nclisi olarak Kant ve Comte’u isaret eder.
Georges Gusdorf, modern dénemde, Tanrt diisiincesinin kesin olarak terk
edilmedigini fakat tartismanin, Kant'in epistemolojik yaklasiminda ortaya
koydugu alanin disinda kaldigini belirtmistir.3? Descartes gére Tanrt fikri, zi-
hinde dogustan varolan bir bilgidir. Metafizik Diigiinceler Uzerine kitabinda Tan1
dusuncesini su sekilde betimler:

Benim yaratilmama ne birden fazia kismi nedenin katkida bulundugunu varsayabiliriz
ne de Tanrs’ya yiikledigim yetkinliklerden birinin fikrini bir nedenden, digerinin fikrini
diger bir nedenden almis olabilecegini; sanki bu yetkinliklerin her biri evrenin bir yerle-
rinde bulunnyormus da hepsi birden Tanr: olan biricik varlikta toplanmanmis gibi. Tam
tersi Tanre’da ickin oldugunn anladidim yetkinliklerin en onemiilerinden biri de ondaki
biitiin sifatlarin birlig, yalnlgs yani bunlarm birbirinden ayrilmaz; olusudnr. Bu nedenle
hi¢ kuskusuz, biitiin o yetkinliklerin birligi fikrinin bana berhangi bir nedenle, yani iteki
yetkinliklerin fikirlerini de cikaramayacagim bir nedenle gerk edilmis oldugn da soylene-
mez. Crinkidi dyle bir neden benim bu yetkinliklerin ne oldugunn anlamam: saglayamaya-
cagindan, bu yetkinliklerin birbirine oriilii oldugnnmu, yani birbirinden ayrilamayacagim
da bana anlatamazdr. .. Kendimin varoldugu ve en miikemmel varlgin, yani Tanr:'nin
[fikrinin bende bulundugn gercedi, zorunlu olarak Tanr’nin da varoldugunn bic tartisma-
513 kanitlyor.40

‘Esik’; Bilimin Aydinliginda

On besinci ve on altinct yiizyll kesifler cagidir. Her kesif siyasi, dini ve di-
stnsel bir devrim icerigine sahiptir. Himanizmin ve hiimanist sanatin geli-
simi, Protestanligin yayillmast ve Amerika’nin kesfiyle birlikte, insan algisin-
da, dini dustincede ve cografya bilgisinde gerceklesen kokli degisimler, yeni
bir dinya goriisinin ortaya c¢tkmasina zemin hazirflamistir. Descartes’in
cogitosuyla birlikte insan (benlik); din, bilim ve antik dinya disince ve sanatt
arasinda stkistig1 yerden kendi dzzesini kesfederek, hem kendi epistemolojik
yontemini belirleyecek hem de kendinden 6nceki felsefe, din ve kiltirlerin
diigiince yapilarint yeniden degerlendirmeye baslayacaktir. Yeni gelisen di-
since yontemi, kendi degerlerine sahiptir. Bu degerler, deneysel bilginin
mutlaklig1 ve tarihin, gelisime bagh tek boyutlu ilerlemesidir. Tlerleme diisiin-
cesi, insan bilincinin kendini yeniden kesfetme giiciine disaridan, 6zel bir
imgesel anlam yiiklemekle gerceklesir. Imge burada, arastirma ya da deneyin
disinda duran, st bir biincle iliskilidir. Bu biling durumu, tarihi, erlemenin
nesnesi haline getirmektedir. Ranajit Guha’nin, Hegel diisiincesinde bireysel-
ligin islevine dair yaptigt degerlendirme, bu ¢agin genel egilimini ifade eder.
Bilincin, Tin'in yasammnn kendi kendisini sistematize eden bir biitiin olarak edindigi
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Yapilandirilms sekillerle dolaymlanan bireysellik de, kendi varolusunu diinya taribi ola-

rak gerceklestirir. Guha icin bu durum, faribin agilss anidir.#! Geride kalan tarih,
Viconun Yeni Bilim eserinin igeriginde oldugu gibi, gelisimin arkaik nesnesi
olarak, tarihi betimleyici bir anlatima sahiptir. Matei Calinescu Modernligin Bes
Yiizii kitabinda, Francis Bacon’dan yaptigr alinti ile modernlerin zihinlerin-
deki bu paradoksa isaret eder. Degeri ve yararliigs agisindan, bizim asil olarak Yu-
nanlilardan aldigimng, bilgeligin, bilginin gengligi gibi oldugn, genglere has ozelliklere sahip
oldngn kabul edilmelidir: konusabilir ama yaratamaz; ciinkii celiskiler yaratmaya ny-
gundur ama isten yoksundur*? Bu ifade de gordiigiimiiz gibi, Yunan diisiincesiy-
le ilgili yapilan karsilastirma, belirli 6n degerler tizerinden yapilir. Deger, ya-
rarlilik, yaratict olmama, agik-segik olmama ve pratik karsiligi olmama tiriin-
den elestirilerle, hazir bir imge olarak bilimde aranilan temel 6lciitlerle iliski-
lidir. Bu 6lgutlere gizli bir #erleme disincesi eslik eder. Bu distincesinde
Bacon, Antik Yunani, insan yasaminin genclik donemindeki toylukla tarif
eder. Tlerleme Rénesans ve Descartes sonrast diistiniitlerde, diistincenin ara-
ct degil, amact haline gelecektir. Amag kendiliginden, tarihi de aragsallastira-
caktir.

Yenidinya, bilimin giicliyle insa edilmistir. Bilginin, 6nsel bilgi (@ apriori) ya
da duyumlar araciligtyla ortaya ¢ikan bilgi olmasi tartismasina ayrica deneyin
belirleyici gicti eklenmistir. Deneysel bilginin, distincedeki karsilig1 doga ya-
sasinca belirlenmistir ve deney arastirmanin hem sonucu hem de ilk nedeni-
dir. Bilimler, yeni yontemsel igerikleriyle (yontem ayni zamanda paradigma
degisimine kaynaklik edecektir) kendi bilim diisiincesini ve yasasint olustura-
caktir. Tabiat kanununun bilgisine ulastigimnz yolun, diger bilgi yollarindan farkl ola-
rak, tabiat 15191 (light of nature) oldugunn iddia ediyorng. Fakat tabiat i5iginm tabiat
kanununu ogrettigini iddia ederken, bu 1518m, insana siirekli kendi ddevini hatirlatan ve
ona gitmesi gereken yone dosdogru ve hatasiz olarak sevkeden ige ait ve dogustan hazer
olarak verilmis bir 151k seklinde anlasimasin istemiyornz.*> John Locke, yeni bili-
min, kendinden 6nceki distinceden farklt bir yéntem igerigine sahip olmasi
gerektigini belirtirken, zihnin 6znel yasasiyla, tabiat yasast arasindaki dolaysiz
iliskiden bahseder. Bilimsel ruhun kazandig: zafer, insanin evrimsel ilerleme-
si i¢in hem teknolojik hem de ahlaki bir temel sunacaktir.#* Bilim, ayn1 za-
manda, fen bilimlerinde elde ettigi basartyr teknige uygulayarak, yenilenmenin
somut nesnelerini ortaya ¢ikarmustir. Teknik icatlar, yeni bilimin sagduyusu-
nu olusturur. Her teknik ara¢ (pusula, matbaa, teleskop vb.) ilerlemenin ideal
bir imgesi olacaktir.

Yeni bilim, ilerleme diistincesini, insanlik tarihinin gelisimini betimlemek i¢in,
bilimsel bir formiil olarak kullanir. Formiil; tarih, din ve felsefenin, kadim
dinyanin farkli killtirler icindeki 6znel yapilarin, tek bir toplumsal gercekle
aciklamak icin kullanidlmustir. 16. ytizyil sonrasinda, tarih ilmi i¢in kullanilacak
yontemlerden biri gegmisi, zibinsel planda insa etmeye yarayan kaynak ¢oZiimlemele-
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% seklinde gerceklesir. Yazarin zihinsel planda tespitiyle tanimladigt durum,
bu dénem bilimlerinin bitind icin 6zel bir anlam icerigine sahiptir. Clinkd
zihne, kendi bilgi iretme islevinden ayri, G¢lincii bir gerceklik olarak, yen: ve
tlerleme imgesi eslik eder. Bu durum, tarihin yeniden yazilmasi ihtiyacini orta-
ya cikaracaktir. Klasik tariheilikte, inan¢ ya da mitin, tarihi anlati icindeki ye-
ti, tarih¢ining, faniklar arasinda hikmetli bir secme yapma kapasitesine dayanirdi.*6
Taniklar; sairler (ozanlar), ilahi kitaplar, sézIi anlaticilar ve olaylari birebir
yasayan kisilerdir. Yeni tarih¢iligin konumu, eski tarihin giphels, giivenilmez; ve
tutarsiz g6rinimii sebebiyle, kronolojik bir inceleme alani olarak belirlenmis-
tir.47 Paul Hazard, kronolojik tarihgiligin, tarih adina bir sey séylemedigini
fark eden diistintrlerin, bu sorunu, arkeolojik arastirmalarla gidermeye calis-
tiklarint belirtir. Yeni tarih, belirgin 6zelligiyle ge¢misin incelenmesidir. Bu-
rada Onemli nokta, klasik tarihgiligin konumunu belirleyen inancin
(pathosun) varliginin yeni tarihgilikte izlevi olmamasidir. Incelenen tarih, bi-
limsel formillere gerceklestirilir ve temel boyutta, inancin metafizik séyle-
mini, incelemenin disinda tutar. Jean Bottera’nin, Taribte Tanr: Fikrinin Dogu-
su*® ve Gerald Messadiea’nin, roman-biyografi calismasi olan Musa® kitabs,
Tevrat'in anlattig tarihle, arkeolojik kazilarda bulunmus belgelerin bir araya
getirilmesiyle hazirlanmus kitaplardir. Bu kitaplar, Tevrat’in tarihi anlatimiyla;
bulgu, belge ve mantiksal yorumlamanin bir arada gerceklestirildigi ¢alisma-
lardir. Belgeler, giindelik bir hikayenin anlattimina zorlar zihnimizi. Fakat bu
cesit bir okuma, dindart korkutur. Cinki Yahudi bir insan, Tevrat’taki hika-
yenin, Tanrinin kendisine bagisladigr dze/ bir tarih olduguna inanmak ister.
Arkeolojik belge ve kanitlar, anlatimin icindeki metafizik ve toplumsal pathosa
bozma tehdidine sahiptir.

Sosyolojide Tanrisal Imgeler

Sosyolojinin bir sosyal bilim disiplini haline gelmesi, modern bilim dusiince-
siyle belitli bir kosutluga sahiptir. Sosyoloji, Manuel De Lande’nin tespitiyle
ifade edersek, milliyetciligin ve bilimsel disiplinlerin gelisip yayildigr 18. yiiz
yilda gelismistir.>0 Toplumlarin yasadigr sosyal olaylarin, olgu ve siireclerin,
bilimsel olarak incelendigi bir bilim>' metodolojisiyle ortaya ¢tkar. Bu durum,
Aydinlanma c¢aginin distince ortamu igerisinde sekillenir. Nurettin Sazi
Kosemihal, Sosyoloji Taribi kitabinin, ‘foplumsal olaylar: fizik dogaya baglayaniar’
basligr altinda, bu dénem sosyal bilim alanlarindaki genel yaklasimi analiz
etmektedir. Bu donem icin ‘Mekanist Goris’ ¢agt ifadesini kullanacaktir.
Mekanist goriis, dustnceye hakimdir ve her bilim, Galile, Newton,
Descartes, Leibniz, Pascal, Kepler ve Bacon’un, bilim yontemini kendi di-
stince sistemine uyarlamaya ¢alisir. Saint Simon ve Auguste Comte, ¢agin bi-
limsel yaklasimini, toplumsal yapilarin sosyolojik analizi i¢in ilk kullanan fi-
lozoflardir. Bu c¢alismalar icin, sosya/ fizik ifadesini kullanacaklardir.
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Ko6semihal, bu ¢agin distince niteligini i¢ madde altinda agiklar. Birincisi,
17. ytuz yil dustnirleri, kendilerinden 6nceki toplum kuramlarindan farklt bir
yontemi benimsediler. Tkincisi, ruhsal ve toplumsal olaylari, bir fizikginin, fi-
zik olaylarini inceledigi gibi, nesnel bir goriisle incelediler. Ugiinciisii, ¢agin
digtinirlerinin, ruhsal ve toplumsal olaylari, mekanik bir gézle degerlendire-
rek, belli bir diizen icinde gelisim gecirdigi distincelerine sahip olduklarin
tespit eder.>2

Comte, Montesquieuw’nun Kanunlarm Rubu adli ¢alismasinin temel disiincesi
olan determinizm ile Concordet’nin insan disiincesinin kacinilmaz bir siraya
gore ilerlemesinin zorunlu evreleri oldugu seklindeki goriislerini bir araya ge-
tirerek kendi sosyoloji yontemini olusturur.>3 Toplumsal olgular, insan toplumia-
rin kagimilmaz, bir evrimi altinda kats bir gerekircilide baghdir ve evrini de insan diisiin-
cesinin gelismesi yonetir.>* Comte, bu gelisim asamasint, 7 hal yasas: diistincesiyle
aciklar. Bu donemler, zeolojz, metafizik ve pozitivist donemlerdir. Teoloji done-
mi, insanin baslangi¢ tarihinden, M.S 1300’lere kadar gecen tarihi dénemi
igerir. Comte, teoloji donemini de fetisizm, ¢ok tanricilik ve tek tanriciik seklin-
de tge ayirir. Metafizik donem, bilimsel distincenin dogmastyla, gelisim ev-
resini tamamlar. Comte’™un zi¢ hal yasasz, yapisal 6zelligiyle, kendinden sonra-
ki, sosyoloji, antropoloji ve dinler tarihi ¢alismalarini etkileyecektir. 19. yiiz
yilda mustakil disiplinler haline gelecek bu sosyal bilim alanlari i¢in, temel ta-
rihi referans zeoloji donemi olacaktir. Comte’un pozitivizminde, felsefenin ye-
rini, bilim almugtir. Sosyolojiyi, pozitif felsefesinin doruk noktas: olarak ele
alir.5> Anthony Giddens, Comte’un sosyolojisiyle ilgili olarak, sosyolojisinin,
bigim agisindan dogrudan dogrnya, doga bilimlerinde nlasilan yasalara benzeyen yasalar-
dan olugan bir sistemi yeniden diretmeyi umabilecek ‘dogal bir toplum bilimi’ seklinde
tasarlandigina isaret eder.5¢ Sosyolojik calismalarin bilimselligi, antropoloji ve
dinler tarihi calismalarint da metodolojik olarak etkileyecektir. Tk insan top-
luluklarinin, din ve kultir 6rinttleri, zihnin gelisim evresinin z/&e/ donemleri
seklinde tanimlanacaktir. Din ve Antropoloji calismalarinda, kel toplumlarin
din ve kultir yapilarint ¢éziimlemek dinin dogasin: ~ve toplumsal evrimin arkaik
gihnini anlamak gibi bir ¢éztimleyici isleve sahiptir. Emile Durkhaim, Dini
Hayatn Ilkel Bigimleri kitabinda, ilkellerin dinleri iizerinde calisma sebebi ola-
rak, din diisiincesinin dogasin: anlamak oldugunu yazar.>” Dinin dogast tizerine
yapilan ¢alismalar, dini yapilarin klasik diistincedeki temel figlirti olan Tan-
rr’y1, dini olusumlarin belitleyiciligi disinda tutulmasina neden olur. Bu du-
rumda, sosyolojinin, felsefeden ayrildigr yer olarak metafizigin terk edilmesi-
nin 6nemini bize gosterir. Bu tarihi ve toplumsal ¢6ziimlemelere, Bati Uy-
garhiginin ulastigr gelisme siirecine, sosyolojik bir temel kurmak gibi, sémiir-
geci bir niyet eslik eder.

Charles Darwin, [nsanmn Tiireyisi kitabinda, Tanr diisiincesinin, ilk insanlarin
disincelerinde mevcut olmadigini belirtir. Buna ragmen ilk insanlar dini
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duygulara sahiplerdir. Fakat bu duyguyu, ruh ve diisler araciligiyla edinmis-
lerdir. Darwin, din duygusunun, hayalgiicti, sasma, merak, hayret gibi insani
yetilerin, insanin ¢evresinde olan biteni tanimlama istegiyle beraber, tanrinin
varligl inancina donistiging séyler.8 Louis Frederic’in Medeniyet Taribinde,
ilk insanin Tanr distincesini, toplumsal hayatinin sekillendirdigini belirtir.
Neanderthal insan, korku ile manevi bir varliga inanir. Homo Sapiens, tabi-
atta farkli giiclerin olduguna inanir fakat av tanrisina daha fazla deger verir.
Ik insanlar tarima gectikten sonra, uretimin temsili olan Ana Tanrigalara
tapmaya baslarlar. 1k insanlar tizerindeki ¢alismalarda, din diisiincesi, Tant1
distincesinden o6nce gelir. Dinlerde farkli inan¢ bigimlerinde gbruntrler.
Mitropolski, ilkel topluluklarda, din dusiincesinin, doganin devinimini anla-
mak konusunda zayif ve aciz kalan insanin, bu durumu, dogay: yoneten ruh-
larin varhgiyla agiklamaya calisarak olusturdugunu ifade eder.®0

19. yuz yilda, insanin ve dinin kékeni tartismalarinin deneysel saha alani,
‘yerli” yasamin devam ettigi bolgelerdi. Yerli yasaminda, ilk insanlarin top-
lumsal yasamina dair belirli veriler aramak ve bu verilerden, ilk insanlarin zi-
hinlerini anlamak, arastirmalarin belli basli amaciydi. Bu durumu, Joseph
Lafitaw’nun 1724 yilinda yazdigi, [/k Zamanlarm Adetleri ile Karsilastordan Ame-
rikan V ahgilerinin Adetleri kitap bashgi yansitmaktadir.6! Yerli insan yasaminin
her yoni, ilkel insanin dini yasamina dair belirli bir dinz ya da tanrisal imgelere
dontstirildd. Animizm, pre-animizm, fetisizm, tabu, mana, totem gibi ifa-
deler, yerli insanin inang bigimlerini tanimlamak i¢in kullanid. Anzropologlar
ilkel toplumn kendi ozel alanlar: olarak alyyorlard: fakat pratikte bu toplum yaniltic
aynada goviilen kend: toplumlarsydi.©? Adam Kuper, ilkel toplum tzerine yapilan
calismalarin, modern toplumun karsitindan nasil evirilip gelistigi diistincesine
hizmet ettigini belirtir. Bu ¢alismalarin séylem igerigini, farkls kiltiirlerin imaj
bicimleri olustursa da, arastirmanin asil séylem kritigi, Aydinlanma kiltiri-
nin kendisidir. Beatriz Satlo’un, Charles Maier’den yaptugi alintiyla ifade
edersek, Bat: toplumiar: kendi kendilerini arkeoloji nesnesi yaptiklar: bir donem yasi-
yorlard.63

Sonug

Sosyal Bilim’in herhangi bir alani tizerinde dustinmek, 16. yiizyil 6ncesi ve
sonrast disiince tarihinin, zihinsel yapisini anlamayr gerekli kilar. Farkliligt
kategorize etmek igin, ].P. Snow’un ‘I#/ Kiiltiir’ ifadesinde ortaya koydugu
imgeyi kullanabiliriz. Biz bu ifadeyi geleneksel ve modern kiltirin ayrim
noktasina isaret etmek icin kullanacagiz. Ayrim, koken olarak, insanin, onto-
loji karsisindaki konumuyla ortaya cikar. George Simmel, kilttrel degisimin
derininde, hayat ile hayatin jiriinleri arasindaki siirekli miicadele®* oldugunu séyler.
Klasik kultirlerde giindelik hayat, yasami mtphemlikten ¢ikaran belirli aidi-
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yet merkezleri icinde yasanir. Merkez distinceler, temel bir distinceye daya-
nir ve Simmel’in tespitiyle ifade edersek, Eski Yunan’da bu durum, birlikl,
tozsel ve tanrisal bir varlik fikriydi.% Geleneksel kiltirde insan, kozmik yapinin
hem 6znesi hem de nesnesidir. Bu durum, A&s/ Tutulmaseyla iligkili degildir.
Ontolojiye eslik eden bir varolus siirecinin biling haliyle iliskilidir. Ozne,
bilmek eylemine, kendi varolus arzusunu dahil ederek bilgiye ulagir. Bilgi bu-
rada kendi 6znel kavrayisinin 6tesinde bir gergeklikle kargilasarak, biling ha-
lini olusturur. Insan felsefede kaybolmaktads, bilg nesnesi olarak degil, giirliik ve
varolus oxnest olarak kaybolmaktadmr. Oysa, igne insan, kendi bilincinin ve kendi 63-
girliigiiniin ~ oznesi insan,  odinde,  Tanri’mmn - bir - tiir - baglantilh  imgesidir.%°
Foucault’nun bu tespiti, geleneksel insanin distinsel-varolussal tavrini yan-
sttmaktadir. Bu distince, Yunan felsefesinin varlikla olan iligkisini belirleye-
cektir. Yunan diistincesinde hayati kavramak, mevcut hale gelebilen, sonsuz,
edebi bir simdi ve hayat icinde temsil edilebilen, perdesi agilabilen, gin yiziine
cikarilabilen bir seydir. Hatta onlarm, bir tarib iginde -zaman: bir baglangicta ya da
bir sonda veya ayn: zamanda ber ikisinde birden biitiinlestirebilen bir tarih iginde- kap-
sanabilir olduklarim: varsaymaktir ki bu mevcudiyettir. Eski Y unan'in varlik mefhumu
esas itibariyle bu mevendiyettir.67

Klasik diisiincede, tanrinin bir tir baglantili imgesi olan insan, kendi varligi-
n1, bu imgenin bir temsilcisi olarak gérmek isteyecektir. Dinler, mitler, des-
tanlar, insanin bu temsiliyet arzusuna karsilik vererek, séylem igerigini olus-
turmaktadir. Bu durum, s6zIi anlatimlarin kisiyle kurdugu ve ayni zamanda
kisinin de anlatidaki duyguya katitiminin varolugsal zeminini olusturur. Ge-
leneksel kiltirin bu gériiniimi, felsefe tarihi 6ncesi donemlerde daha belir-
gindir. Biling, toplum hafizasini da temsil eder. Bilinci, toplum hafizast ola-
rak distindigimuzde, toplum yasamini, duygusal sekilde 6rgiitleyen (pathos)
inang yapistyla karsilasiriz. Toplumsal hafiza, din ve kiltir icinde strekliligini
korumustur. Dinsel bicimler, toplumsal hafizayi, kendi teolojik séylemleri
icerisinde etkilemez. Burada s6z konusu olan, inang, duygu, efsane, mit, destan ya
da hurafenin zihindeki karsiigr degil, toplum muhayyilesindeki karsihigidir.
Toplumlar, kolektif duygularla animsar. Animsamak, duygusal katilimdir ay-
n1 zamanda. Anlatilar, salt diigiincenin ya da mantigin konusu degildir. Sézli
s6ylem, politik, etik bir varolus arzusuna eslik eder.

17. yiiz yilda felsefe, doga kanunlart iizerine yogunlasti. “Tki kiiltiir’ ifadesin-
de, geleneksel olanin karsit imgesini olusturan modern kiltiir, mekanik bir
doga tasarimi olusturmustur. La Metrie’nin yazdig1, Insan Bir Makine (1748),68
isimli kitap, ¢agin diistinsel yoneliminin bir 6rnegidir. Deneysel bilim, bilim-
de mutlak yasa paradigmasi tizerinden metodolojini gelistirir. Kurucu sosyo-
loglar (Simon-Comte), bu yoéntemi toplumsal yapilara uygulayacaklardir.
Sosyolojik yontem, toplumlarin evrimsel yasasini, ilerleme distincesiyle ku-
rar. Evrim, ideal toplumsal yaptya dogru hareket eden bir gelisimdir ayni
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zamanda. Sosyolojinin, mekanik zaman dizini, tarihin kendisi olmaktadir.
Dolayistyla tarihin iginde inceleme konusu yapilan hayat, metafizik canliligini
kaybetmis bir hayattir. Onceki béliimlerde de gérdiigiimiiz gibi, gecmisin ve
simdiki hayatin giindelik bigimleri, hayat karsisinda belli bir heyecani duyum-
sar. Hayat varligin 6zidir ve hayat icindeki her gériiniim, mutlak hayatin bir
kalp atig1, tine dogru bir yikselmedir.?> Sosyoloji, farklt kiiltiir ve inang bi-
¢imlerine sahip olan topluluklarda, kendi evrimsel sematigine uygun disecek
imgeleri olusturarak, distince uretecektir. Sosyolojide Tanrt distincesi, top-
lumsal yapiya etki eden, iklim, cografya ve kiltiirel imajinasyonun birlikteli-
giyle ortaya ¢ikan duygunun imgesidir. Dinsel goriingtiler, ilkel bigimden,
daha kompleks bir inang¢ yapisina dogru evrilerek gelisir. Brian Morris;
Miiller, Spencer, Tylor ve Frazer gibi dinler tarihgilerinin, dine iligkin farkls
koken onerilerine ragmen, metodolojik olarak belli temel varsayimlara sahip
olduklarint soyler. Hepsi de insan kiiltiiriinii evrimsel bir perspektifien gormiis ve dine
psikolojik ve ampirisist yargilarla yaklasmisiarde. ™0
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Aragtirma

Laiklik Baglaminda
[lahiyat Ogrencilerinin
Diyanet’in Varligina Yonelik
Yaklasimlari

Adem AKARSU *

Oz Cumhuriyet tarihi boyunca mesruiyeti, statiisii, yetkileri ve sorumluluklart en cok
tartistlan kurumlardan biri Diyanet Isleri Bagkanlig1 olmustur. Diyanet’i tartismali kilan
temel problemlerden birinin ‘muglak laiklik” anlayist oldugu savunulabilir. Zira sekiler
temellere bina edilen yeni Cumbhuriyet, bir taraftan dini devletin fiili yapisindan uzaklas-
urirken diger taraftan Diyanet Isleri Baskanhgt adi altinda din konusunda toplumu ay-
dinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek vazifesi ile yikimla bir kurum ikame etmistir.
Bu somut durum Turk toplumunun sosyo- kiltiirel yasamina sonradan dahil olan laiklik
kavramini, Cumbhuriyetin ilk yillarindan ginimuze kadar tartismalarin odaginda tutmus-
tur. Bu makalede Tlahiyat 6grencilerinden bir kesitin Diyanet ve laiklik ile ilgili yaklasim-
lar1, fenomenolojik bir bakis agistyla ele alinmaktadir. Bununla birlikte Diyanet’in varli-
gina dair elegtirilere neden olan Aleviligin Diyanet’te temsili problemi ve Diyanet’in dev-
let idaresinden soyutlanarak, sivillestirilip cemaatlere devredilmesi yontndeki tartismalar
da degerlendirilmistir. Arastirmanin temel veri kaynagini ise Hahiyat ogrencileri ile yap1-
lan mulakatlar olusturmustur.

Anahtar kelimeler: Laiklik, Diyanet Isleri Baskanligi, din ve siyaset, ilahiyat, Alevilik, ce-
maatler.

An Analysis on the Opinions of the Students of Theology Faculties on the
Directorate of Religious Affairs in the Context of Laicité in Turkey

Abstract Throughout the history of the Turkish Republic a controversial instution the
Directorate of Religious Affairs has been one of the main points of criticism that makes
this instution a controversial one, is that there has been an ambiguous secularity in
Turkey. Because the secular new republics that are building the foundation is an
organization substitutes obliged with one hand religious state, on the other hand
removes the actual structure of Presidency of Religious Affairs under the President of
the name to enlighten society on religion and to manage places of worship duty. In this
embodiment, the Turkish community later involved in the socio-cultural life of the
concept of secularism has kept the focus of controversy in the eatly years of the
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republic to the present day. Approach to dealing with the religious and secular theology
students from a cross-section of this article, are discussed with a phenomenological
viewpoint. However, the problem of representation in the Alevism Religious led to
criticism of the existence of religious and abstraction from the Religious of the state
administration, the debate has been evaluated in terms of the transfer demilitarize
communities. The main data sources for the study consists of interviews with theology
students.

Keywords: Laicité, Presidency of Religious Affairs, religion and politics, theology,
Alevism, religious movements in Turkey

Girig

Turk toplumunun sosyal ve kiiltiirel yasami igerisine sonradan dahil olmus
bir kavram olan laiklik, Cumhuriyetin kuruldugu ilk yillardan giiniimiize ka-
dar tartismalarin odaginda olup, halen de tartisma konusu olmaya devam
etmektedir.! Her kesimin ona kendi istedigi anlami yikleyerek sahiplendigi
bu kavram, Bati toplumlarinin sosyo-kiltirel ve tarihsel kosullarindan kay-
naklanmis ve bize modernlesme politikalariyla aktarilmustir. Bu aktarilma si-
recinde ise hem etimolojik ve terminolojik anlam diizeyinde hem de uygu-
lama bakimindan kendine 6zgl bir icerik kazanmistir.2

Tirkgede diger bir¢ok dilde oldugu gibi laiklik kavramini ifade edecek yerel
bir kelime yer almamaktadir. Kavrami tam olarak karsilamak amaciyla /a-din:
gibi kelimeler tretilmistir. Ancak bu kullanimlar /zik kelimesinin yerine ge-
cememigtir. Cokanlamli (polysemic) bir yapist olan laikligin, tek tiirden bir
bicime indirgenmesi fenomonolojik acidan olanaksiz goriinmektedir. Ayrica
laikligin farkli birey ve farkli toplumsal kesitlerde degisik bicimlerde olustu-
rulmasi onun tek yonli, tek tip ve estiirden niteliklere sahip bir kavram ol-
masint olanaksiz kilmaktadir.* Bu nedenlerle kavram tizerindeki tanim prob-
lemleri de diinden bugiine siiregelmektedir. Sosyolojik teoriyi ilgilendiren la-
iklik konusunda da bu alanda yapilan calismalarin temel eksenini tanimlama
sorununun olusturdugunu séyleyebiliriz.>

Sosyal olaylarin kaynagt hicbir zaman bir tek nedene indirgenemez. Dolay1-
styla Turkiye’de gerek laiklik kavraminin tanimi gerekse uygulanis bicimi
tizerindeki tartismalar tek yonli degildir. Islam dininin gelenekleri istikame-
tinde gelismis olan Millet sistemi ile yonetilen Osmanli Devleti, Misliman-
larin iistiinliigiine dayanan, esit olmayan ancak Ibrahimi dinlerin kendi ce-
maat iglerini dizenleme hususunda serbest olduklart bir dizen ile idate
edilmekteydi. Bu sekliyle de baska din, inan¢ ve mezheplere yasam hakki ta-
nimayan dénemin Avrupa’sinda gegerli olan diizene gore, din ve vicdan hiir-
riyeti bakimindan daha tercihe sayan bir nitelikteydi.¢ Turkiye Cumhuriyeti
ise kuruldugu dénemin dinyasinda uluslararast hukuk, din ve vicdan htrri-
yetiyle ilgilenmeyip bu konuyu i¢ hukuk dizenlemelerine birakmistir.” Bu,
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tilkede Cumhuriyetin kendisini salt sekiler temeller izerinden ifade etme yo-
lunu tercih ettigi anlamina gelmektedir.’

Sekiiler temeller tzerinde yukseltilmesi hedeflenen Tirkiye Cumbhuriyeti, bir
taraftan dini devletin fiili yapisindan uzaklastirirken diger taraftan Diyanet Isle-
1i Baskanligi adi altinda “Islam dininin itikat, ibadet ve ahlak esaslart ile ilgili is-
leri yirtitmek; din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yetlerini yonet-
mek™ vazifesi ile yiiktimlii bir kurum ikame etmistir. Bu durum paradoksal bir
gorinimii netice vermis ve Turkiye’de laiklik kavrami perspektifinden Diya-
net’in varlig konusu, farkli gevrelerce tartisilmaya baslanmustir. Diinya goriis-
leri ve hayat tarzlart farkli sosyal cevreler, kendi inang ve kiiltir diinyalart aci-
sindan Diyanet’in konumuna, varligina veya kaldirilmasinin gerekliligine dair
muhtelif yaklasimlarda ve degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bu makalede,
Tlahiyat fakiiltesi 6grencilerinin laiklik kavrami perspektifinden Diyanet’in var-
lig1 konusuna dair yaklagimlari degerlendirilmis ve yorumlanmustir.

Aragtirmanin Yontemi ve Verilerin Céziimlenmesi

Calisma, kuramsal diizeyde bir nitel arastirma 6zelligi tagimaktadir. Nitel
arastirmalar anlamlarla ilgili ortak bir trlin ve nitelik olarak kabul edilmekte-
dir. Bu gerceklige iliskin nitel arastirmalarda siiregsel ve diisinimsel nitelik-
ler 6ne ¢ikmakta, nesnel yasam sartlarindan ziyade 6znel anlamlara yaklasil-
makta ve sosyal gercekligin iletisimsel dogast esas alinmaktadir.!0 Bununla
birlikte nitel arastirma yoluyla glnlitk yasamin dokusu ve oriiliisti de dahil,
toplumsal hayatin genis bir boyutunu; arastirmaya katilanlarin deneyim ta-
hayyil ve anlayislarini, toplumsal siireclerin, sosyal kurumlarin séylem ve
iligkilerin isleyis sekillerini ve bunlarin ortaya c¢ikardigi anlamlarin 6nemini
kesfetmek miimkiin olmaktadir.!!

Nitel arastirmanin tirleri ne kadar cesitli olursa olsun'? hepsinde gecerli olan
sey insani deneyim ve insan eylemi temasidir.!3 Oznel deneyim, nitel arag-
tirma paradigmasinin en temel hareket noktasint olusturmaktadir.!4

Sosyal bilimlerde ve 6zellikle de sosyolojide goriisme/miilakat, en sik kulla-
nilan aragtirma tekniklerinden biridir.!> Bunun en 6nemli sebebi “bireylerin
verilerini, gérislerini, deneyimlerini ve duygularini ortaya ¢ikarma yonitinden
olduke¢a giiglii olmast ve iletisimin en yaygin bigimi olan konusmay1 temel
almasidir”.1¢ Stewart ve Cash goriismeyi, “Onceden belirlenmis ve ciddi bir
amag i¢in yapilan, soru sorma ve yanitlama tarzina dayali karsilikli ve etkile-
simli bir iletisim stireci” olarak tanimlamigtir.1”

Nitekim bu arastirmada da laiklik ve Diyanet’i bir arada ve olumlu olarak
distinme deneyimine sahip bir grup bireyin yasadiklarindan ve degerlendir-
melerinden yola ¢ikarak, yasam dinyasinin bir yénune iligkin anlama olanak-
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larinin gelistirilmesi amaclanmustir. Bu amag¢ dogrultusunda Tlahiyat 6grenci-
lerinden bir kesitin Diyanet ve laiklik ile ilgili deneyimleri, fenomenolojik bir
bakis agistyla ele alinmaktadir. Bu deneyimlere ulasmak igin onlara ve ben-
zetlerine ait yazili anlatilara da bagvurulmustur.

Aragtirmanin temel veri kaynagint Ilahiyat 6grencileri ile yapilan miilakatlar
olusturmaktadir. Bu tiir arastirmalarda goriisme yapilmast gereken kisi say1-
styla ilgili kesin rakamlarin belirtilmesi aslinda s6z konusu degildir. Zira bir
arastirmada gérusme sayisinin yeterliligi her bir inceleme ve her arastirmact
icin degisebilir 6zellik tasimaktadir. Ancak kag kisi ile mulakat yapilmast ko-
nusunda genel olarak iki 6l¢ii tizerinde durulmaktadir. Birinci 6l¢t, katilimei-
larin arastirma yapilan konuya yonelik aranan verinin belirli bir doygunluga
erismesi ve yeterli olmast anlamina gelen yeterlilik hususudur. Tkinci 6lgi ise,
arastirmay1 hedefine ulastiracak malumat birikiminin elde edilmesi hususu-
dur. Bu durum goriisme yapilan bireylerden toplanan malumatin tekrara do-
nismesiyle farkina varilabilecek bir durumdur.!8 Bu iki 6lctt, arastirma cer-
cevesinde yapilan milakatlarda dikkate alinmistir. Bu baglamda dort farkl
Tlahiyat fakiltesinde ogrenim goren 14’ bayan toplam 28 kisi ile goriismeler
gerceklestirilmistir.'” Kendileri ile goriisme gerceklestirilen 6grencilerden el-
de edilen veriler degerlendirilirken, 6grencilerin gergek isimleri kullanilma-
mus, arastirmact tarafindan miustear isimlendirme yapilmustir. Goriismelerin
bir boliimiintn ses kayd: yapilmis, ses kayd: yapilmayan boliimler ile ilgili ise
notlar tutmak suretiyle kayit altina alinmigtir. Daha sonra bu kayitlar ve not-
lar degerlendirilmistir.

Laiklik-Diyanet Gerilimi ve ‘Bizdeki Laiklik’

Diyanet Tsleri Baskanligr’nin ilgili kanunla belirlenmis statiisi, laiklik bagla-
minda din-devlet iliskileri acisindan elestirilere konu olmaktadir. Bununla
birlikte Diyanet’in varligina dair t¢ farkli gerekee ile elestiriler ve itirazlar da
yukselmektedir. Laiklik ilkesiyle celistigi icin anayasal gerekge ile Osmanlt Dev-
let yonetimindeki Seyhiilislamlik seklinde yeniden yapilandirildigi iddialarin-
dan dolay1 faribsel gerekge ile teskilatin mevcut statisiniin devam ettirilmesi-
nin yaninda, fonksiyonunun arttirilmast bakimindan da reswz gerekge ile tenki-
te maruz kalmaktadir.20 Arastirmanin makale boyutunda olmasi ¢alismayi,
Diyanet’e dair bu ii¢ temel tenkit noktasindan biri olan ‘Diyanet’in laiklik il-
kesiyle celistigi’ yontndeki elestirilerin niteliginin degerlendirilmesi ile sinir-
landirmustir.

Diyanet’in varligr etrafinda laiklik kavramiyla baglantili yapilan elestirilerde
ve degerlendirmelerde hem Diyanet’in yapisal fonksiyonu ve gorevleri, hem
de laiklik konusunun Turkiye’de gerilimli bir alan olusturdugu her kesimden
ve dinya gorisiinden aydinlarin ve akademisyenlerin dustincelerinden de an-
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lasiimaktadir?!.  Bu gerilim bir taraftan kavramsal diizeyde kendisini goste-
rirken diger taraftan uygulamalardaki bir¢ok celiskili tavir ve tutumlara yan-
sidigt goriilmektedir. Ornegin laiklik ile Atatiirk’iin aslinda ne yapmak istedi-
gini anlatan Soysal, onun amacinin dinin toplumsal alandan tecrit edilip kisi-
sel alana indirgenmesi olduguna deginmektedir:

... Bu ayni zamanda diinya isleriyle cok yakindan ilgili olan Islam Di-
ni’nin kendi i¢inde de bir bityitk degisiklige ve eger Islam’da hi¢ bulun-
mayan bir terim kullanmak gerekirse bir ‘reform’a girismek demekti. Bir
bakima Atatiirk’in uygulamak istedigi laiklik politikasi, dini toplumsal
olmaktan cikarip ‘kisisel’lestirirken, Mislimanligin temel niteliklerinden
birine dokunmus oluyordu.??

Bu anlayss dinin, kamusal alandan tecrit edilerek vicdanlara hapsedilmesi do-
layistyla toplumsal iliskilerde de belirleyici fonksiyonunu bloke etme anlami-
n1 tasimaktadir. Bununla birlikte devletin bir kurum ihdas ederek, Diyanet’e
din ile devlet arasinda uzlastirmact bir gorev yiiklemesi ve siyasi otoritenin
isteklerini halka ulagtiracak araci bir konum vermesi?? séziint ettigimiz kafa
karigikligint giiclendiren unsurlar arasinda sayilabilir. Bu durum Figlah ve
benzeri yorumlari yapan gevreleri Turk laikliginin “tam degil, yar1 laiklik™ ol-
dugu seklinde zorlayict tanimlama girisimine itmistir:

Esasen Tirkiye’de devletin laikligi, dinin devlet hayatinda siyasi bir fonk-
siyon ifa etmesine kesin olarak son verme seklinde belirmistir. Buna mu-
kabil devlet, inkildplarin icap ettirdigi fevkalade bir kamu dizeni tedbiri
olarak din islerini bir kamu hizmeti saymakta devam etmistir. Yani devlet
sistemimiz, bu hali ile tam laik degil, yar1 laik bir mahiyet arz etmekte-
dir?4,

Diyanet ile baglantili olarak ‘laiklik” kavrami tizerine degerlendirme zorlugu
sadece Ilahiyat gevrelerinin yasadigt bir zorluk degildir. Bircok aydinin ko-
nuyla ilgili yaklasimlarinda bu duruma rastlamak mimkiindir. Bunun en ba-
riz 6rnegini Basgil’de gérmekteyiz. O ayni eserde birka¢ paragraf arayla konu
ile ilgili birbiriyle ¢elisen ifadeler kullanmak durumunda kalmustir:

Bugiin dinin devletten bekleyecegi bir sey vardir: ‘Golge etme baska ih-
san istemem’ dir. Laikligin manast ve bugiiniin din ve devlet miinasebet-
lerindeki rolii de budur. Yani dini devlete devleti de dine tabi olmaktan
kurtarmak ve bu sayede mabet ile hitkiimet arasindaki tezatlari kaldirmak;
mabedi ferdi vicdanlarin kalesi, hitkimeti de madde ve menfaat diinyasi-
nin nazimt yapmak suretiyle aradaki iktidar kiskancliklarini en kictik
haddine indirmektir. (...) Laik rejimde mabet siyasete karismaz; devlet
faaliyetlerine direktif vermez, hikiimet politikasint dine uygunluk baki-
mundan tenkit ederek dindarlart aleyhe tesvik etmez, hiilasa din adamlar
birer politikact kesilmez. Buna mukabil devlet de Diyanet’e karismaz, hi-
kiimet adamlart dini kendi emellerine ermek i¢in bir merdiven olarak kul-
lanmaz ve hepsi birer fahti ve fuzuli din mugtehidi rolt almaz?>.



98 * Hskiyeni 32/Bahar 2016

Basgil'in yukaridaki satirlarda ifade ettigi laiklik ve Diyanet iligkisi klasik laik-
lik tanimlamalart ile uygunluk arz etmektedir. O, bu satirlarla kisaca dini dev-
lete, devleti de dine tabi olmaktan kurtarmak gerektigine isaret etmektedir.
Basgil'in bu ‘klasik’ ve ‘teorik’ yaklasimlarin, nasil pratize edilmesi gerektigi
hususunu ifade ettigi climlelerde ortaya koydugu ¢eliski, Ttrkiye’de laiklik
baglaminda din-devlet iliskilerinin ashinda kitapta durdugu gibi olmadig1 ger-
cekligini gostermektedir: “Bir halk hitkiimetinin basta gelen prensibi, halk
icin ¢alismaktir. Binaenaleyh halkin dini ihtiyaclarini disinmek ve bunlart
temin etmek halk hitkiimetinin vazifesidir”.26

Basgil, Turkiye’de devlet eliyle dinin desteklenmesi uygulamasinin Batr’daki
kilise vergisi ve oradaki devletlerin buna musaade etmesini 6rnek gostererek
Thrkiye laikligini, Batr laikliginden 6rnekler vererek megrulastirma girisimin-
de bulunmustur.?’” Béylelikle aslinda o, devletin dine olan mudahalelerini
“vazife” tanimlamasi ile mesrulastirmaya/yasallastirmaya calisarak ‘bizdeki
laiklik” 1 betimleme 6rnegi sergilemistir.28

Bernard Lewis de, Kemalist din siyasetinin temelinde dinsizlik degil, laikligin
yattigini ve amacin Islam’t ytkmak degil, onun kurumsalligint ortadan kal-
dirmak oldugunu vurgulamaktadir. Bir bagka ifadeyle, dinin ve onun top-
lumdaki uzantidarinin gliciind bitirmek ve smnurlarini bir inang ve ibadet me-
selesi haline gelecek sekilde ¢izmek s6z konusudur.??

Turkiye’de ki laiklik tartismalarina bir farkl yaklasim da Arslantirk’ten gelmis-
tir. O, tniversite gengliginin din anlayist lizerine yaptig1 arastirmasinin sonug
béliiminde din egitiminin devlet gorevleri arasindan ¢ikarlmamasi gerektigini
vurgularken, devlet “dine sahip ¢ikmalidir” diyerek bir ¢agrida bulunmustur.
Dinin devlet gézetimi altindan ¢itkmasina yonelik Arslatirk’iin tasidigr endise
ise “dinin siyasi istismarcilarin elinde tehlikeli bir ara¢ haline donistp gercek
dindarlart huzursuz edecek bir yapiya déniismesi” ihtimalidir.30

Basgil’de “vazife” kavrami One sirilerek mesrulastirilan ‘bizdeki laiklik’,
Arslantiirk’te ise “istismar” endisesi ile mesrulastirilmaya calistimistir. Dola-
yistyla laiklik kavrami Tirkiye’de anlasildigi manasiyla din ile devlet iliskileri-
ni birbirinden ayiran bir yap1 6zelliginden uzak goriinmektedir. Ve bu ‘biz-
deki laiklik’ ile Diyanet arasindaki iliski akademik cevrelerce elestirilse de ge-
nel toplumsal kabul ‘bizdeki laiklik” yaklasiminin hazmedildigi yéntindedir.3!

Bu baglamda Tlahiyat 6grencisi Nevin’in ifadelerinde bir taraftan laiklik tize-
rinde kopan kavram kargasasinin izlerini gérmek mimkiin iken diger taraf-
tan da hem toplum tarafindan hazmedilmis Diyanet-laiklik birlikteliginin yo-
rumlarint hem de laikligi “bize” hasreden yaklasimlardan emareleri gérmek
miimkiindir:

Bir kere laiklik eger din isleriyle devlet islerinin ayrilmasi olarak ise burada
evet Diyanet laiklige aykiri... Ama iste bence simdi bu laikligin ne oldugu
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tam belli degil ki... Yani Fransa’daki laiklik mi? Onun aynist mi? Oyle mi
olmali? Tam da bir fikrim yok ama... Bizdeki laiklik biraz sanki bize 6zgii
gibi... Bizim devlet anlayisimiza gére bir aykiriik yok yani bence...

Laiklik kavrami {izerindeki kargasa, Ilahiyat 6grencilerinin konuya yénelik
genel yaklasimlarina da tesir etmis gérinmektedir. Babast Diyanet’te imam
olan Tlahiyat 6grencisi Safiye “bizim laiklik anlayisimiz” seklindeki ifadesiyle
kavramin her tirld yoruma agik olan durumunu ortaya koymustur:

Bence hig aykirt degil; ciinkii bizdeki laiklik ile Fransa laikligi farkls... Bi-
zim laiklik anlayisimizin icinde Diyanet de var. Laikligi kim getirdi bu tl-
keye, Atatirk getirdi... Diyanet’i kim getirdi> Onu da Atatiirk getirdi.
Eger aykurt olsaydi daha bastan getirmezdi. Yani bizdeki laikligin icinde
Diyanet gibi bir olayin olmasi sorun degil, sorun olarak goriilmiyor. Ve
bence de hig¢bir sorun yok...

Kavramin bireyler tarafindan sosyal statiisii, hayat tarzi ve inanclari etrafinda
insa edilen yeni yorumlarla ifade edilmeye ¢alisildigy, diger bir Tlahiyat 6gren-
cisi Talip’in sézlerine yansimistir. O da laikligin “bizim iilkemizde biiriindi-
gt anlam”1 merkeze alarak degerlendirme girisimde bulunmustur:

Laiklik hem genis hem de anlami ilkeden tlkeye degisiyor. Mesela bize
Batr’dan gelmis. Ama biz onu kendi tlkemizin sartlarina gére ayarlamigiz
bence (...).Bence bizim tlkemizin, hayat sartlari, dinimiz ve kiltirimize
gore bizim tlkemizde yeni bir anlama birinmis. Dinsizlik gibi bir anla-
mit yok bence.

Islam dini ile laiklik arasindaki kuramsal ve pratik zorluklar gérmezden geli-
nemeyecek boyuttadir. Laiklik olgusu da din olgusu da ortadan kaldirilama-
yacak agirlikta birer realite olmast bakimindan olsa gerek, lahiyat gevreleri
tarafindan var olan bu asimetrik durumun cesitli yorumlar yapilarak asilmaya
calisildigr goriilmektedir.32 Bu cercevede Tslam’in laiklik ile yasadig asimetrik
miinasebet, diger dinler ile laiklik arasindaki gerilimlere isaret edilerek asilma
tesebbiislerine rastlanmaktadir. Ismail’in ifadeleri buna érnektir:

...Huristiyanlarda da bazen hayatin bir gercegi ile dinin istedigi bir sey
uyusmayabiliyor. Mesela laiklik onlarda da var. Ama aslinda bence hep
dinlerine gore hareket ediyorlar (...). Batr’nin Islam dismanligi bundan
oluyor iste. Devletin politikasini yani aslinda din belitliyor. Ama din ile
devlet isi ayrt diyorlar ama ayr1 degil...

Laiklik kavramina Diyanet perspektifinden bakma tesebbiisleri gerek lahiyat
hocalarinda® gerekse Tlahiyat 6grencilerinde “bizdeki laiklik”in bize 6zgii
oldugunu delillendirme reflekslerinin agiga ctktigini ifade etmistik. Bunu
gérmek bakimindan Ilahiyat égrencisi Faruk’un yaklasimlart 6nemlidir. O,
konuyu Diyanet’in kurumsal yapisinin idari bi¢imi ve bunun zorlugu ekse-
ninde degerlendirerek devlet ile Diyanet’in ayri degerlendirilmemesi gerekti-
gini ifade etmektedir:
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Sozlitkteki anlamina... karsiligina kelimenin bakinca laiklige aykir1 Diya-
net tamam da, ama Diyanet olmadan olmaz ki... Nasil olacak yani bu
kadar cami, hocalar, miftiler... Bunlar bir yere baglt olmast lazim. O
yuzden bir kurum gerekiyor en basta... Bu da Diyanet oluyor. Simdi laik-
lik baska Diyanet cok bagka diye gbriiyorum ben. Zaten Diyanet kendi
isini yapiyor. Devletle bir seyi yok bence... Ama su olabilir mi bazen?
Olabilir: Yani, devlet Diyanet’e karisir. Bu da kurum sonucta... Olabilir
bence... Neticede Diyanet de bizim devlette bizim... Eger devlet olmaz-
sa diizen bozulur zaten. Bunu da normal gérmek lazim...

Aragtirma gergevesinde yapilan gériismelerde Ilahiyat 6grencilerinde laiklik
ve Diyanet konusunu realiteler etrafinda degerlendirmek gerektigi yoniinde
distincelere de rastlanmustir. Bu baglamda Ilahiyat 6grencisi Sevgi, konuyu
temenniler ve beklentilerden ¢ikarip realiteleri 6ntiimiize koyarak tartismak
gerektigini vurgulamistir:

...Diyanet sorunlart olan bir kurum olabilir ama laiklik konusu bence 6n-

celikli bir sorun degil. Ciinkd artik yillar gegmis ve bu ilkenin vazgecil-

mez bir seyi olmus diyanet... O ylzden aykiridir deyince ne olacak ki?

Yani degisecek bir sey yok ki. Bu yiizden bana sorarsaniz bu ¢ok gereksiz

bir tartisma... Yani Diyanet var ve gercek... Insanlar da ¢ogunlukla, tabi

ben anladigim kadariyla séyliyorum ama Diyanet’le pek bir sorunu yok

gibi yani (...) Bir de insanlar1 baglayan yani birbirine yakinlagtiran gtizel

de bir seyi var bence Diyanetin...

Sevgi’nin ifadelerinde Diyanet’e ‘milli’ bir misyon ytkledigini soyleyebiliriz.
Bu anlayisa bagl olarak “Diyanet, dinsel yorumlarinda dini asil sekliyle ele
almaktan ziyade bitlik ve beraberligi kuvvetlendiren bir faktér olarak ele al-
maya ¢aba sarf etmektedir”.3* Dolayisiyla s6z konusu 6grencinin ifadelerinde
de gorildigii gibi toplumsal birlik ve beraberligi saglayan bir yap: olarak Di-
yanet’in, laiklik baglaminda tartigiimast “milli” menfaatlere katkist olmadig
icin “gereksiz” bir tartisma oldugu yoniindedir.

Diyanet-Siyaset Iligkisi Baglaminda Diyanet’in Varlig1 Tartigmalari

Diyanet, siyasi otoritenin isteklerinin halka ulastirilmasinda aract bir kurum
oldugu ve siyasal iktidarlarin devlet adina tehlikeli gordiigii, engellenmesi icin
caba sarf edilmesi geregine inandig1 konularda, yine otoritenin aract olarak
kullanildigr yoniinde de zaman zaman elestirilmistir.?®> Bu anlamda Diya-
net'in Mislimanlarin sorunlarina tamamen dinsel metin referansh fetvalar
tretmenin Gtesinde, glincel siyasal otoritenin ihtiya¢ duydugu atmosferin
ikamesi yontinde yaklasimlar sundugu iddialar: da hep tartigila gelen bir hu-
sus olmustur.3¢

Diyanet’in, dogrudan siyasetin etkisi i¢inde yer almasi ve siyasi merkezin ni-
fuz aract olarak kullanilmasi, bunun yaninda medyanin, Universitelerin ve
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Ozellikle de ihtilal dénemlerinde askeri biirokrasinin, bagkanlik makami tze-
rindeki dogrudan veya dolaylt baskilari, kurum tizerindeki tartismalarin hep
sicak kalmasina neden olmustur.37

Diyanet’in siyasete payanda oldugu yoniinde yapilan elestiriler, bagkanlik ma-
kamina oturan kisilerin 6nemli bir kisminin gbrev 6ncesi veya gorevi bittikten
sonra aktif siyasetin icinde yer almalart hususuna da dayandirilmaktadir.38

Siyaset baglaminda Diyanet’e dair yapilan elestiriler Tlahiyat égrencileri tarafin-
dan genelde “realite” ile bagdastirilarak yorumlanmaya calisildigr gozlenmistir.
Onlara gore realite gesitli zorunluluklart asmay1 gerekli kilmakta, dolayistyla da
teorik gercekler pratikte kolay kolay uygulama olanagt bulamamaktadir. Bu ise
siyaset ile Diyanet’in ayrisarak kendi siurlarma ¢ekilmesini zorlastirmaktadir.
Ilahiyat 6grencisi Beyhan, bu durumu su sekilde ifade etmistir:

Din ayr1 bir alanda devlet ayr1 bir yerde olmast lazim filan dense de bu
cok zor. Uygulamast zor bir sey bence. Devlet insanlar i¢in vardir, va-
tandas icin vardir. Din de vatandasin bir ihtiyact sonugta.(...) Aslinda
devletin gézetiminin olmast iyi bir sey burada. Zaten obur tirld dini ayr
tutmak filan bu gergeklesecek gibi bir sey degil. ..

Bu ifadelerde bir taraftan realitelerin, teorilerin pratige adim atma olanagini
kisitladigt yaklasimu ifade edilirken bir taraftan da devlet otoritesi olgusuna
yapilan vurgu dikkatlerden kagmamaktadir. Devlet otoritesinin kapsayiciligs
cercevesinde Diyanet’in siyaset ile irtibatinin ‘dogal’ olduguna yonelik deger-
lendirmelere de rastlanmustir. Bu anlamda Tlahiyat 6grencisi Seyda, sunlari
sOylemistir:

...Sonugta Diyanet devletin bir kurumu, devlete ait yani. Siyaset, iste hal-

kin sectigi ve devleti sen yonet dedigi sey. O zaman Diyanet’in siyasetle

sey olmast da normal yani.(...) Devlette birlik ¢ok 6nemli. Diyanet de

devletin sinirt i¢inde yani otoritenin yaninda eee nasil desem, devletle Di-

yanet’in beraber olmast cok dogal bir sey...

Arastirma ¢ercevesinde yapilan milakatlarda 6grencilerin, laikligin kavramsal
gercekligine saygt duyulmast ancak toplumun gecmisten tevariis ettigi alis-
kanliklarin, teamillerin ve dinya gorislerinin de gbz ardr edilmemesi gerek-
tigi yontinde yaklasimlara sahip olduklari gorilmustir. Bunu gosteren bir
Ornek olarak Salih, sunlar1 sGylemistir:

Laiklik ilkesini kabul ediyorum ama bir de su var, bizim milletimizin ta-
rihten aldigt bir kiltird var sonugta... degerlerimiz var... eger laiklik di-
yerek milletin ge¢misini unutturmaya filan kalkiirsa burada o zaman ters
tepiyor. (...) Zaten bakilirsa goriilecek ki bu sekilde yapilan girisimler
tutmamustir hicbir zaman. (...) Diyanet’in halktan siyasete bulagmasin di-
ye koparilmast da béyle bir sey bence. Siyaset Diyanet’e destek vermesi
lazim. Cinki béyle olmazsa Diyanet sarsilir. Bunlar da bence Osman-
Irdan beri bizim alistigimiz uygulamalar. ..
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Tahiyat 6grencilerinin siyaset baglaminda Diyanet’e dair yaklasimlarina ba-
kildiginda “Tlahiyatcilarin sahip oldugu resmi, akademik, zihinsel gii¢ onlarin
dinsel konumlarinin 6tesine gectiginde bir mesruiyet bunalimi bas goster-
mektedir”3 tespitini dogruladigr gérilmektedir. Zira 6grencilerin yaklasimla-
rinda “toplumsal ya da kiltirel olarak asli kodlarin islerlik tasidigt bir gelene-
gin, entellektialist ve aydinlanmact akilciliga galebe calabilecegi” gercegi g6-
rilmektedir.40

Alevilik-Bektasiligin Diyanet’te Temsili Problemine Dair Yaklagimlar

Toplumsal degisme siirecinde Sanayi Devriminden sonra ortaya ¢tkan temel
farkliligin sinif farklilig, temel ¢atismanin da sinif ¢atismasi olmasina ragmen
diyalektigin kaginilmaz sonucu olarak ikincil de olsa degisik ve yeni ¢atisma-
larin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Tirkiye’de Alevi- Siinni ¢atismast da tarih-
sel siireclerin bir triinti olmakla birlikte son yillarda ortaya ¢ikan toplumsal,
ekonomik ve evrensel boyuttaki gelismelerin dayatmast ile 6ne ¢tkarilan bir
catisma turtdir.*! Turkiye’de her ne kadar ¢éztime kavusturulmak tzere bir-
cok strateji ve eylem plant tretilse de Alevi — Stinni catigmasi, potansiyel
toplumsal problem alanlarindan biridir.

Alevi- Siinni gerilimi etrafinda siiregelen tartismalarin odaginda Diyanet’in
de yer aldig1 gérilmektedir. Bu baglamda Alevi gevrelerince Diyanet’in tarti-
stlmasinin temeli Alevi- Bektasiligin Diyanet’te temsiline yonelik problemle-
rin varhigt iddialarina dayanmaktadir. Ancak konu ile ilgili olarak Alevi tem-
silcilerinin varsaydiklart sorunlarin ¢6ziimine dair kendi aralarinda uzlasma
saglayamadiklar1 ve ¢6ziime yonelik farkli yaklasimlar serdettikleri gorillmek-
tedir. Bu farkl yaklagimlar dort ana bashk altinda belirtilebilir. Birincisi ‘Di-
yanet yeniden yapilandirilsin ve Aleviler de temsil edilsin’, diyenlerdir. Bunla-
ra gore Diyanet’in kaldirilmasini istemek “olmayacak duaya amin demek”
anlamina geleceginden Diyanet’in yeniden gézden gecirilmesi ve tilkede ya-
sayan tiim inang yelpazesinin Diyanet’te temsil edilmesi gerekmektedir. Tkin-
cisi, ‘Diyanet tamamen kaldirilsin’ diyenlerdir. Ugiinciisii ‘Diyanet kaldiril-
masin ancak Aleviler miftilerin yaninda gorevlendirilecek bir yetkili ile tem-
sil edilsin’ gorustinde olanlardir. Dordincisi ise ‘Alevi inang baskanligi ku-
rulsun’ diyenlerdir.4?

Alevilik-Bektasiligin, Diyanet’te temsil edilmesi sorunu bakimindan yapilan
elestiriler ve taleplere yonelik S6nmez Kutlu, Alevilik-Bektasiligin Diyanet’te
yer almasint engelleyen i¢ sorunlarina dikkat ¢ekmektedir. Ona gére, Alevi-
lik-Bektasiligin hangi statiiyle ve kim tarafindan temsil edileceginden basla-
mak {izere, otantik kimliginin ve Islam’da ki yerinin ne oldugunun belirsizli-
gine kadar bircok problem s6z konusudur. Tim bu belirsizlikler ve prob-
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lemler tzerinden konuya bakildiginda Kutlu’ya gére, Alevilerin Diyanet ile
ilgili talepleri gercekei goriinmemektedir.43

Alevi gevrelerinin Diyanet’e dair elestiri ve beklentileri bunun yaninda bu
beklentileri gesitli sebepler ileri stirerek gercekei ve gerceklestirilebilir gor-
meyenlerin genel yaklasimlarini ifade ettikten sonra arastirma cergevesinde
Tlahiyat 6grencileri ile yapilan miilakatlarda égrencilerin konuya yonelik yak-
lasimlarinin degerlendirilmesinin uygun olacagini diisinmekteyiz. Bu anlam-
da Tlahiyat 6grencilerinin konuyu cesitli acilardan degerlendirdikleri ve bu
degerlendirmelerinde milli birlik ve beraberlik noktasinda yasanmasi muh-
temel stkintilarin bas gostermesinden, toplum biinyesinde yeni problemlerin
ortaya ¢tkmast ihtimaline kadar endise icerikli fikirlerin beyan edildigi goz-
lenmistir. Ornegin lahiyat 6grencisi Metin, Diyanet’te Aleviligi temsil eden
bir biironun veya bir bransin kurulmast taleplerini bélinme, parcalanma ve
ayrisma endiselerini dile getirerek degerlendirmistir:

Alevilerle ilgili bir sey yaparsaniz, digetleri de bunu gosterip bizde boyle bir

sey istiyoruz deme hakkina sahip olacaktir o zaman. Bu istekler hi¢ bitmez.

Herkes kendisine bir sey ister. Sonra {ilke parampar¢a olur bence. ..

Bir baska Ilahiyat 6grencisi Murat, Alevi-Bektasilerin Diyanet’te temsil talep-
lerinin bir ayricalik talebi olduguna inandigint bunun ise diger vatandaslar
icin adaletsizlige neden olacak bir beklenti oldugunu ifade etmistir:

Diyanet butiin vatandaslara hizmet veriyor. Yuzde doksan dokuz Miis-
laman var bu tlkede... Aleviler de bu yuzde doksan dokuzun iginde. Ya-
ni onlar Yahudi, Hiristiyan veya bagka bir dinden degil yani. O yiizden
diyorum ben onlar da zaten Diyanet’te yani orda haklar1 var temsil olu-
yotlar zaten. Ama yok biz daha farkli bir sey olsun istiyoruz deyince ayri-
caligimiz olsun demektir bu...

Inang 6zgirligii perspektifinden konuyu degerlendiren Ilahiyat 6grencisi
Talip, inang 6zgurligt ile inanclarin kurumsal anlamda temsil edilme taleple-
rinin ayrt seyler olduguna dikkat ¢ekmis ve Alevi- Bektasiligin Diyanet ile il-
gili sorunlarinin inang 6zgurligi ile ilgili olmadigint belirtmistir:

Inang 6zgiirliigi ile ilgili bir istek degil ki bu. Tamam, istedigin gibi ina-

nirsin. Inanmalisin. Ama inandigin seyi, yasadigin ilkenin bir kurum ya-

pist seyi diizeni filan var, kurumlar bana gore dizenlensin demek bu

inang Gzgurligh demek olmuyor. O zaman her insan veya ne bileyim,

gruplar filan hepsi kendisine gére bir diizen isterse... Ne olacak? Devlet

kurumlart herkesin istegine gore sekillenemez kil Bu, 6zgirlik olmaktan

ctkar, baska bir seye donigiir. ..

Turkiye’de Alevi- Stinni ¢atismasi “uzun yillar siyasal ve dinsel gerekeelerle
devam etmesi nedeniyle, catismayr ortaya ctkaran dislanma, Stekilestirme,
olumsuz degerler ve nitelikler atfetme, iki grubunda birbirlerine karst olus-
turduklar1 6nyargilar, gintimuze kadar gelmistir”.44 Sosyal ¢atismayt tetikle-
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yen séz konusu Onyargilara deginen Ilahiyat 6grencisi Feyza, farkliliklarin
zenginlik olduguna inanilmast gerektigine isaret etmistir. O “bardagin dolu
tarafint grmek lazim” diyerek konuya psiko-sosyolojik agidan yaklasmustir:

Kavga yapmak kolay. Insanlar her seyi kavga sebebi sayabilir. Ne bileyim
goziniin iistiinde kas var der kavga cikarir. Onemli olan bardagin dolu
tarafina bakmakur. O kadar cok giizel sey var ki. O guzellikleri g6rebil-
mek lazim. Eger bunlari gbrmeyi basarirsak Alevimiz de Stnni’miz de,
baska inangtaki insanimiz da hem mutlu olacak hem de kavga bitecek ya-
ni. Konu Diyanet olabilir bagka sey olabilir. Ama ben farkli olmanin zen-
ginlik olduguna inantyorum.

Son yillarda Alevi- Siinni geriliminin ve ¢atigmasina ortadan kaldirilmasina
yonelik cesitli ortak akil toplantilart ve Alevi temsilcilerin de davet edildigi
din suras: toplantilar tertip edildigi bilinmektedir. Bu toplantilarda Alevi
temsilcilerinin, cem evlerinin de cami gibi ibadethane kabul edilmesi ve cem
evlerindeki dedelerin, cami imamlari ile benzer bir statiiye kavusturulmasina
yonelik cesitli talepleri olmustur.#> Arastirma gergevesinde yapilan mulakat-
larda sézii edilen talepler iizerinden de konu tartisilmus ve Ilahiyat 6grencile-
rinin yaklasimlari degerlendirilmistir. Bu baglam igerisinde dustincelerini ifa-
de eden Ilahiyat 6grencisi Ekrem “boyle bir seyin kabul edilmesinin Alevili-
gin bir din oldugunun kabuli anlamina gelecegi” yorumunu yapmis ve bu-
nun gercekei olmadigini belirtmistir. Ona gore:

...Simdi camiyle Cem evi ayni sey demek degil... Ttrleri ayni degil ya-

ni... Birisi biitlin Mislimanlarin ortak ibadet yeri... Alevi’sinin de Siin-

ni’sinin de... Iste Kirt'in de Abaza’nin da hepsinin... Musliman olan

herkesin ibadet yeri demek cami... Ama cem evi farkli bir sey... O cami-

nin bir odast gibi filan kabul edilebilir bence. (...) Kigimsemek icin de-

miyorum kesinlikle... Hani matematikte kiimeler var ya kapsayan filan...

Cami de iste béyle cem evini igine alan kapsayan bir kiime...

Genel olarak Tlahiyat 6grencilerinin, Aleviligin Diyanet’te temsil edilmesi ta-
leplerinin inang 6zglrligh cercevesinde degerlendirilemeyecegi goriistine sa-
hip olduklart gbzlenmistir. Buna ilaveten inang bi¢imlerinin kurumlari do-
nustirme taleplerine evirilmesinin toplumun bélintp parcalanmasini tetik-
leyebilecegi ve devlet butinligintn sarsilabilecegi yontnde bir yaklasimin
ogrencilerde hakim oldugu tespit edilmistir.

Diyanet’in Cemaatlere Devri Tartigmalari

Seksenli yillarin ortalarindan itibaren Diyanet ve laiklik ilkesi etrafinda ortaya
ctkan 6nemli bir tartisma alani da “Diyanet’in cemaatlere devri” konusu ol-
mustur. Aslina bakilirsa, bu tartismanin temelleri fiili olarak ¢ok partili haya-
ta gecis tecritbelerinin ilk yillarina dayanmaktadir. S6z konusu yillarda konu,
Gistii agtk veya kapali bir sekilde dillendirilmistir. Seksen sonrasinda ise Is-
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lamcilar da dahil olmak tzere butiin gruplar yaklasik olarak ayni mantik ve
argimanlarla bu tartismalara katilmiglardir.46

Diyanet’in cemaatlere devri tartismalarinda en 6nemli zaaf noktast “cemaat”
kavramiyla alakalidir. Ciinkdi hukuki olarak cemaat, Tirkiye’de sadece haklar
Lozan antlasmastyla uluslararast garanti altin alinan gayrimislim azinliklar
yani Hiristiyan ve Yahudiler icin kullanihir. Bunun disinda hukuken hak ve
yetkileri tarif edilebilecek bir “Misliiman cemaat” yoktur.4’7 Bununla birlikte
Diyanet’in cemaatlere devri vurgusu tastyan tartismalarda laiklik kavraminin
merkezde oldugu goriilmektedir.

Laiklik, din ile devletin birbirinden ayrilmast manasinda anlasildiginda Tirki-
ye’de bu manada bir laiklik olgusundan s6z edilmedigi vurgulanarak, dinin
dogrudan devlet islerine mudahalesi tamamen ortadan kalkmisken ‘devlet
Diyanet araciligiyla din islerine dogrudan karismaktadir’ seklinde elestiriler
yapilmaktadir.#® Bu cercevede elestirilerini dile getiren Kara, konuyu su se-
kilde 6zetlemektedir:

...Dini yorumlamak, devlete ortitk de olsa dini bir kimlik verirken yo-
rumlardan birine katilast da devletin vatandaslati, vatandaslarinin gorisle-
ri arasinda tercih yapmasi demektir. Halbuki laikligin bir sonucu olarak
devlet herkese esit uzaklikta veya yakinlikta olmalidir. Bu aksak laiklik uy-

gulamasindan kurtulmak i¢in Diyanet cemaatlere, sivil kuruluglara devre-
dilmelidir.*

Tirkiye’nin devlete bagl din modelinden tedricen kurtulmast gerektigini, di-
nin siyasetin giidiimiinde olmasinin tim Islam diinyasinda biiyiik bir sorun
oldugunu ve her ne kadar halk, devlet memurlarinin elinden aldigi din hiz-
metinden sikayet etmese de bunun din hizmetlerinin sivil dokusuna uygun
dismedigi degerlendirmesinde bulunan Mehmet S. Aydin ise dustincelerini
su sekilde 6zetlemektedir:

Turkiye ‘devlete bagimli din’ modelinden, tedrici bir usul takip ederek
vazgecmek ve Diyanet Isleri Baskanligr'nt 6zerk bir kurum haline getir-
mek zorundadir. Islam diinyasinda din kurumlar siyasetin gidiimii altin-
dadir. Halk kitleleri ‘devlet memutlart’® marifetiyle yiritilen din hizmetle-
rinden ¢ok sikayetci olmayabilir. Fakat her gtin artan bir given krizini de
gormezlikten gelemeyiz. Dini kullanan asirt 6rgitler, bu krizden azami
olciide istifade etmektedirler. Din hizmeti 6z itibariyle sivil bir hizmettir;
bundan dolays, dini kurumlar sivil hizmetler tireten kurumlara déntismek
zorundadir.>

Diyanet’in varligini elestirenlerin dikkat ¢ektikleri noktalardan biri de Ttrki-
ye Cumbhuriyeti vatandast olup farkli dinlere mensup olanlarin verdikleri ver-
gilerin kendilerine yonelik herhangi bir hizmet tretme yukimliligi olmayan
bir kuruma 6dedikleri vergilerdir. Elestirilerini bu nokta tzerinde yogunlasti-
ranlardan birisi olan Karakas, soyle sOylemektedir:
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...Diyanet Tsleri en azindan Avrupa iilkelerinde 6rnekleri gorildugi gibi
herkesin kendi rizasina gore vergisinden pay verecegi, istemeyenin hic
vermeyecegi bir sistem haline getirilmeli. Bu tilkede sayica az da olsa Hi-
ristiyanlar da, ateistler de, hatta Budistler de yastyor. Onlarin vergileri ne-
den bu kuruma gitsin ki?>!

Vatandaslarin vergileri tizerinden Diyanet’in devlet kontroliinden styrilip si-
villesmesi gerektigi tezini savunanlara karst Sileyman Ates, hem vatandasla-
rin devletin tim kurumlarina karst vergi 6deme yikiimliligint hatirlatmis
hem de Diyanet’in olmadigs bir Turkiye’de kaosun olacagini iddia etmistir:

...Bu memlekette hi¢ evlenmemis olup, cocugu olmayanlar var. Devlet
vergilerle Milli Egitim Bakanlhg’ni finanse ediyor diye, benim egitim ala-
cak cocugum yok, vermeyecegim diyebilitler mi? Misliman olmayan
azinhiklar da bu ilkede yasayip, imkanlarindan istifade ettiklerine gore
vergileriyle devletin kurumlarint destekleyecekler. Avrupa’da din kurum-
lar1 devletten bagimsizdir, devlet iginde devlettir. Tirkiye’de boyle bir sey
olamaz, olursa Diyanet Isleri dernek statiisiine doner, o zaman da Allah
korusun birden fazla béyle muessese olur, tim tarikatlar ayrt kurum ku-
rar, tlkenin béliinmesine yol acar. Su an Diyanet Islam’t temsil ediyor,
mezhep kurumu degil. . .>?

Ates’in Diyanet’in olmadig: bir Turkiye’nin boliinebilecegi ve kaosa siiriikle-
nebilecegi yaklasimi, miilakat yaptigimiz Tlahiyat 6grencilerinin de genel ola-
rak katildig1 ve tzerinde durdugu bir konu olmustur. Bu anlamda Safiye,
devletin kurumsal giivenirliginin 6nemini belirtmis; cemaatler de ise keyfi
uygulamalarin olabilecegine isaret ederek endiselerini dile getirmistir:

...Cemaatler de beser. Yani insanlarin olusturdugu bir sey. Ve yani sade-
ce tek bir goriise bagl kalinip hata yaptigini insanlar fark etmeyebiliyor.
Bu cemaatlerde de aynt sekilde. Ama devlet elinde olursa bu devlet bence
cok daha karisik bir sistem (...) Yani sOyle ki, bircok kisinin goriis verebi-
lecegi yani bu dogru, bu yanlss, gibisinden elestirel bir gézle bakabilecegi
bir sistem olarak bakiyorum. Ama cemaatler bunu kendi baslarina yapa-
mazlar. Ciinkii cemaate tabi olan insanlar zaten bir sekilde bagnazlagtyor-
lar ve sorgulamay1 da birakiyorlar. Yani insanlart bu sekilde bir cemaatin
eline birakmak bence tehlike olur.

Din hizmetlerinin sivil toplum kuruluslarina veya cemaatlere birakilmasinin
kaos degil bilakis dinsel yasama canlhilik katacag: gortsiinde olanlarin da var
oldugu gorilmektedir. Ornegin Eliacik, devletin biinyesinden ¢ikan din hiz-
metlerinin Islam dinine canlilik, zenginlik ve cesitlilik getirecegini savunmak-
tadur:

...Bu kurum, daha ¢ok sivil toplum i¢in, vatandaslarin kendi kendine or-
ganize oldugu bir yapiya birtiinmelidir. Mesela Camiler Birligi Federasyo-
nu gibi olmalidir. Ama tek bir kurum olmamalidir. Bunun gibi yiizlercesi
olmali, bir sivil teskilat gibi olmalidir. Devletin biinyesinden de ¢ikatilma-
lidir. Bu oldugunda “Kargasa cikar, cemaatler camileri ele gecirir” diyen
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kisiler de olabilir. Ama ben bunu kargasa olacak diye gérmutyorum. Diya-
net Isleri Baskanligi’'nin devlet biinyesinden cikarilmast, sivil toplum dali-
na gecmesi Islam dinine canlilik, zenginlik ve cesitlilik getirir. Dini hayat
bu sekilde canlanabilir. Din icin son derece faydalt olur. ..

Eliacik’in yukaridaki yaklasimlart ile tamamen 6rtismese de cemaatlerdeki
dini anlayis ve yasayts farkliliklarina tamamen kapali kalinmamasi gerektigi
yoniinde Ilahiyat égrencilerinin cesitli fikirler ve éneriler tasidigi gozlenmis-
tir. Gilten’in ifadeleri buna 6rnek olmasi bakimimndan 6énemlidir:

Diyanet’i kaldirmak ¢ok abartt bir fikir bence. Cemaatleri, tarikatlari bun-
lar1 hi¢ yokmug gibi digiinmek de ¢ok abarti bir sey. Yani yok deyince
yok mu oluyor ki? Hayir, olmuyor yani. Bu seyler bir gercek. Bence ya-
pilmast gereken sey cemaatleri, gruplart da dinlemek lazim. Yanligt vardir
dogrusu vardir. Dinlerseniz yanlisint dizeltirsiniz dogrusundan da yarar-
lanursiniz yani. Hem béyle olursa bazi yapilan yanhglar buyimeden dur-
durulmus olur.

Beyza Bilgin ise Diyanet’in kapatilmast tekliflerinin sorun ¢éziicti olmadigini,
6zerk bir yaptya kavusmasinin ise farkli sorunlar dogurabilecegini belirtmis-
tir. Bilgin, Avrupa’daki uygulamalarin ayniyla Tirkiye’ye uyarlanmasi ve Kili-
se 6rnegi ile bir ¢6ziim arayisinin tlkemizin siyasal ve toplumsal gercekligi ile
uyumsuz dusebilecegine isaret ederek su degerlendirmelerde bulunmustur:

Gegmigten beri siiregelen ‘devletin dine sahip ¢ikmast’ konusu iginde yer
alan bir gelenegimiz var. Bu nedenle Diyanet Isleri Baskanligt olusturul-
mustur. Tek gercek olan budur. Diyanet Tsleri Bagkanligr’nin kapatilmast,
serbest birakilmast uyumlu olur mu konusunda da endiseler var. Mesela
dis tlkelerde Hiristiyanlarin iki mezheplerinin de kiliselere kaydolmast
durumu var. Béyle bir model bizim tlkemizde de olabilir mi diye distn-
mek gerekir. Son zamanlarda dis tlkelerde insanlar kendilerini kiliseler-
den sildiriyor. Béylece kiliselerin de sermayeleri azaliyor. Hepsinin sorun-
lart var. Bu tir konular zamana yayilt arastirmalara dayali tartismalarla ya-
pimalidir. Yoksa kapatmak ya da agmak mesele degil. Medreseleri de ka-
padik ne oldu? Bir anda kapamak sorunu ¢6zmez...%*

Din hizmetlerinin cemaatlere devredilmesi konusunda Tlahiyat Sgrencisi
Giiven, “kétiniin iyisi” diyerek Diyanet’in cemaatlere devredilmesi fikrinin
uygulanabilirliginin bulunmadigina deginmis ve Diyanet ile ilgili elestiri nok-
talarinin tadil edilmesine yonelik 6nerilerin ortaya atilmast ve tartismanin bu
yoringede sturdiirilmesinin daha mantikli olacagina dikkat cekmistir:

... Tamam, Diyanet’in ¢ok farkli sorunlar1 var. Ama aslinda bitin devlet
kurumlarinda sorunlar vardir zaten. Hepsi ayri ayri bakildiginda gérilar
bu. Séyle disinmek lazim bence: Diyanet var ve iyi kot var, kétinin
iyisi yani. Eksikleri varsa onlar giderilmeye ¢alistimalt bence. Yoksa yika-
lim ve iste cemaatlere devredilmeli seyi hi¢ mantikli degil. Zaten cemaat-
ler de bir diinya belirsizlik var, ciddiyetsizlik gibi seyler var...
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Diger bir Tlahiyat 6grencisi Feyza ise, Tiirkiye’deki cemaatlerin sorunlarini
anlatarak Diyanet’le ilgili tespit edilmis problemlerin cemaatler tarafindan
¢Ozillecegi Onerisinin yanlis oldugunu ifade etmistir:

...Cemaatlere devredilecek de ne olacak ki sanki..? Cemaatlerdeki seyler

yani problemler bence ¢ok ¢ok daha biytk... Simdi kalkip Diyanet’i kal-

diralim cemaatler yapsin her seyi filan demek ¢ok yanlis bir sey ya-
ni...Cemaatler diizgiin bir sey degil kil

Cemaatlerin problemlerine dikkat ¢ekerek konuya yaklasan bir bagka 6gren-
ci® Tirkiye’de cemaat yapilanmalarinin karmasik sorunlar tagidigina dikkat
cekerek, sorunlu ve belirsiz olusumlardan, sorun ¢6zmeyi beklemenin yanlis
olduguna dikkat ¢cekmistir. S6z konusu 6grenci, cemaatlerde hissi yaklagim-
larin hakim olmasinin ve cemaatlerin yazili kurallardan yoksun yapilar olma-
sinin en 6nemli sorunlar olduguna deginmistir:

...Simdi Diyanet’in eksik yaptgi seyler var. Bunu kabul ediyorum. Ama
simdi gidip Diyanet eksik yapiyor diye sey yaptiginiz o konulart cemaatler
daha iyi yapar diye bir sey soylemek, bir 6neri yapmak cok yanlis olur.
Cunki cemaatler zaten acayip sorunlu bence. Bir kere yazilt bir sey yok.
Bir adamin iki dudag: arasinda her sey olup bitiyor. Hisler gerceklerden
daha 6nemli oluyor bazen. Kural yok kaide yok. Varsa bile cemaatin ge-
nel hayat tarzt kural kabul edilmis. Ona gére sOyle olsun béyle olsun de-
niyor. Bu sekilde koskoca bir Diyanet bu cemaatlerin eline gegse valla
mahvederler bence her geyi...

Genel olarak Tlahiyat 6grencilerinin konuyla ilgili diisiincelerine bakildiginda
Diyanet’in bircok kurumdaki gibi ¢esitli sorunlara ve problemlere sahip olabi-
lecegi noktasinda hem fikir oldugu gézlenmistir. Bununla birlikte din hizmet-
lerinin ¢ok yonliiliigi nedeniyle Diyanet’teki sorunlarin ¢ok boyutlu olabilecegi
gergeginin de kabul edilmesi gerektigi 6grenciler tarafindan belirtilmistir. {lahi-
yat 6grencilerinin, s6zi edilen sorunlarin ¢6ziimi igin Diyanet’in ortadan kal-
dirlmast tekliflerinden ziyade, varligi iddia edilen ‘sorunlarin’ ortadan kaldiril-
masi yoniinde fikirler Gretmenin ve bunlar tartismanin daha rasyonel olacagi
distincesine sahip olduklart gozlenmistir. Din hizmetlerinin cemaatlere devri-
ne yonelik disiinceler ise Tlahiyat 6grencileri tarafindan gerceklesmesi imkan-
siz fikirler olarak gorildigt saptanmustir. Bu baglamda arastirmada milakat
araciligiyla elde ettigimiz nitel veriler, pratik yasamin gercekligi ile paralel bir
sonuca ulastigimizi gostermektedir. Buna gére Diyanet, her ne kadar laiklik
kavrami ile sorunlu iliskilere sahip olsa da Tlahiyat 6grencilerinin genel yakla-
stmi1, bunun sorun teskil etmedigi yéniinde tecelli ettigi gbzlenmistir.

Sonug ve Degetlendirme

Dinamik bir zaman ve mekan anlayist icinde farklhiliklar gésteren sosyal ger-
ceklik dinyalarini artik evrenselci modeller icerisinde kalinarak actklamanin
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yetersiz kalacagl iddiasindaki anlamact paradigma ile yapilan din sosyolojisi
arastirmalarinin diinyada her gecen giin arttgi gorillmektedir.’® Bununla bir-
likte bu tiir calismalarin iilkemizde hentiz yeterli 6lgtide yapilmadigini da ifa-
de etmek gerekmektedir. Dinin bir “anlatisal mecazlar sistemi”>” oldugu ka-
bul edilerek toplum tzerindeki etkin ve diyalektik miinasebeti bakimindan
din merkezli ¢alismalarda nitel arastirmalarin yeri ve 6nemi dikkate alinmak
suretiyle bu aragtirmada Tlahiyat 6grencilerinin Diyanet’e yonelik yaklagimlart
incelenmeye caligtlmistir.

Diyanet’in laiklik ilkesi ile tezat tegkil ettigi, dinin kurumsal bir yapiya irca
edilerek iktidarlarin sézciisii durumuna getirildigi dolayisiyla da din islerinin
devlet tarafindan yiiriitilmesinin “resmi din” olarak algilandigr iddialari, din
ve vicdan 6zgiirliigh bakimindan Diyanet’i tartisilir kilmaktadir. Bununla bir-
likte, Alevi-Bektasilerin Diyanet’te temsil edilmesi gerektigi ve Diyanet’in
ozerklestirilmesi hatta din hizmetlerinin cemaatlere devredilmesi gerektigi
yontindeki fikirler ile de s6z konusu tenkitler yogunlagsmustir. Tim bu elesti-
riler laiklik baglaminda degerlendirildiginde, Diyanet’in sorunlu bir yap: go-
rinimu sergiledigi sGylenebilir.

Bu durum, Diyanet ile ilgili yapilan bir¢ok arastirmanin sonucuna da yansi-
mustir. Diyanet Isleri Baskanligi’nin nezaret ettigi sosyal organizasyonlar bile,
halkin buyiik bir kesimince sivil toplum 6rgiitleri tarafindan yapilan organi-
zasyonlara tercih edilmistir. Bu anlamda Turkiye’de sivil toplum kuruluglari-
nin, cemaatlerin, dini gruplarin ve hatta bazi siyasi partilerin de etkinlikler
diizenledikleri Kutlu Dogum Haftas: cercevesindeki faaliyetlerin, sivil top-
lum yelpazesinden daha ziyade Diyanet tarafindan yapilmas: halk tarafindan
daha ¢ok 6nemsenmektedir.>® Dolayisiyla Diyanet’in Ttrk toplumu tizerinde
onemli bir etkisi oldugu sosyolojik bir gerceklik olarak ifade edilebilir.

Arastirmamizda Ilahiyat 6grencilerinin Diyanet’in varligin, devlet otoritesini
giiclendiren, birlik ve beraberligi saglayan ve halkin dini ihtiyacini karsilayan
bir kurum olarak degerlendirdigi goriilmustiir. Diyanet’te Alevligin temsili
taleplerinin ise ‘diger toplum kesimlerini ayristirma’ anlamina gelecegi sek-
lindeki bir yaklasimin yaygin oldugu anlagilmaktadir. Ayrica Diyanet’in devlet
kontrolinden ¢tkartlip 6zerklestirilmesi ve cemaatlere devredilmesi distince-
lerinin ise hem cemaat yapilanmalarindaki biyiik sorunlarin varligt hem de
toplumda ayrismalara neden olacagi disiincesi ile Ilahiyat 6grencileri tarafin-
dan kabul gérmedigi gbézlenmistir.

Sonug olarak, bu arastirmada Diyanet ile ilgili Tturkiye’de stiregelen tartisma-
larin toplum nezdinde biytik 6lciide yer bulamadigi anlasiimaktadir. Toplu-
mun Diyanet’i igsellestirdigi goriilmektedir. Bu calismada Diyanet’e karsi
toplumdaki bu kabuliin, Tlahiyat 6grencilerinde de kendisini gosterdigi anla-
stlmaktadir. Biitin bu soylenenlere ilaveten arastirmanin genel bir sonucu
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olarak Tlahiyat fakiilteleri ve Tlahiyat 6grencileri tizerinde yapilan arastirmala-
rin sayisindaki artisin 6nemi kadar yapilan arastirmalarda kullanilacak olan
nitel aragtirma yoénteminin 6énemli bir boslugu dolduracagr gérilmustiir.
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Aragtirma

Islam Ticaret Hukuku Acisindan
Mal Kavraminin Tasnifine
Yeni bir Yaklasim

Ahmet BAYRAKTAR”

Oz Tslam ticaret hukuku dinin hayata en ok miidahil oldugu alanlardan bir tanesidir.
Sosyal hayatin en temel dinamiklerinden birini olugturan aligverisin nasil yapilacagi ve
yaptlmayacagi ile ilgili direktifler bu hukukun i¢inde gelismistir. Hangi mal ya da trtnle-
rin alisverise konu olacagi, Islam ticaret hukukunda mal kavraminin tasnifi meselesinde
ortaya c¢tkmaktadir. Kadim ulema bu tasnifi ti¢ alanda kurgulamistir. Bu ¢alismada bu
tasnife yeni bir yaklasim ve ti¢ ayrim daha getirilmesini teklif edilmektedir.

Anahtar kelimeler: Mal, menfaat, maddi-gayri maddi mal, adi-nitelikli mal, fitri -gayri fitrf
mal, Islam ticaret hukuku, helal sertifikalama.

A New Approach to the Categorization of Property Concept according to Islam-
Ic Commercial Law

Abstract Islamic commercial law is one of the areas in which religion takes part along
the life. The instructions about how marketing should be done or not, which constitute
one of the dynamics of social life, have been developed in this law system. In Islamic
commercial law, which goods or products can be a subject to marketing or not has
been discussed in the matter of categorization of the properties. Traditional scholars
have built this categorization in three areas. In this study, we aim to bring three new cri-
teria for this categorization as a new approach.

Keywords: Properties, benefit, cotrporal/incorporal properties, common/quailified
products, Islamic commercial law, halal certification.
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Girig

Sosyal hayatin en temel kurumlarindan biri olan ticaret, kisilerin ve toplum-
larin ge¢mis ve gelecekleri hakkinda ipucu verebilecek en temel sosyal iliski-
ler bi¢imlerinden birini olusturmaktadir. Ticareti diizglin yapmamak, kisile-
rin haklarini ve emeklerini haksiz bir sekilde yemek Islam’in tarih boyunca
engellemek istedigi toplumsal durumlardan biri olmus; ticaretini diizgiin
yapmayan kavimler i¢in peygamber gonderilmis! ve peygamberimiz vasita-
styla da Mekke’de ticareti bir rant ve zuliim aracina ceviren aristokrat kesim
kutsal kitabimizda elestirilmis ve yer yer zemme ugramugtir.?

Peygamberimizin 1slah ve insa faaliyeti yurittigi en 6énemli kurumlardan
olan ticaret kigiler arasinda para-mal-emek Ugliisiiniin takasina dayanan bir
iliski bicimidir. Calismamiz bu tgliiden biri olan ma/ kavraminin ginimiiz
diinyasinda gecirdigi gelisim ve degisimi ortaya koymayt ve giiniimiiz Islam
hukuku acisindan yeni bir yaklasimla degerlendirmeyi 6nermektedir. Bu ma-
nada 6ncelikle mal kavraminin Islam hukuku agisindan mahiyeti, ardindan
klasik yaklasimda mal kavraminin tabi oldugu tasnif aciklanmaya calisilacak,
son olarak da yeni yaklasgimimizla giindeme gelmesini temenni ettigimiz ti¢
ayr1 mal tasnifinin mahiyeti ifade edilmeye ¢alisilacaktir.

Mal Kavrami

Islam hukukunun bir 1stilaht olarak fiziki varhig3 olan ve tiiketilebilen* her
sey mal kavraminin igerisinde degerlendirilmektedir. Somut bir mahiyete sa-
hip olma ve tiiketilebilirligin bir malin en temel iki 6zelligi oldugu genel bir
kanaat iken hak>® ve menfaatleri® de mal kavramu igerisinde degerlendiren
nispeten daha az goriis bulunmaktadir. Kok itibariyle Arapgada “kisinin
meyl ettigi, elde etmek istedigi ve sahip oldugu sey” anlamlarina’ gelen bu
kavrama hukukta “biriktirilmesi ve faydalanilmasi miimkin olan sey” anla-
mi® verilmektedir.

Mal kavramindan bahsedilirken ¢ogunlukla birlikte zikredilmek durumunda
olan menfaat kavrami ise zaman zaman alim-satima konu olabilmesi agisindan
“bir nevi mal” olarak degerlendirilebilmektedir. Tamamen farklt bir kékten
tireyen bu kavram sézliikte kisinin faydasina olan sey, zararin z1dd1?, kendi-
sinden faydalaniimas: miimkiin olan sey!® manalarina gelmektedir. Bu iki te-
rim, alim sattima konu olmalart bakimindan birlesmekte, somut ve haiziyet
hususunda ayrismaktadirlar. Menfaatlerin herhangi bir sekilde depolanmasi-
nin mimkiin olmamasi ve takdir ve tayinlerinin net olamayist gibi durumlar
nedeniyle ilk dénem fakihleri arasinda menfaatin akde mahal olamayacagini

savunan gorisler ortaya cikabilmistir. Bu hususta Safi'T’nin su izahini zikre-
debiliriz.
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Evlerin, arazilerin kiralanmast caiz degildir. Ciinki bu temliktir. Temlikte
satistir. Satisin sadece ortada hazir bulunan mallar yahut vasiflart acik-
lanmis ve belitlenmis gaip mallar tizerinde olur. Kira ne ortada bir mal ne
de olmayan (gaip) bir seydir. (kiralanan) evin yikilmasi yahut kélenin 61-
mesi durumunda kira akdi bozulur.!!

Pek ¢ok agidan devrinin diisiincelerinin yansitan bu satirlarda, menfaatin ak-
de mahal gorilmemesinin izaht yapilmistir. Bu izah goriilecegi tizere ayet ve
hadislerin fikhindan 6te fakihin yasadigi ¢agin anlayist ve yasantisina dayana-
rak olusturdugu bir fikir mahiyetindedir. Bu agiklama her ne kadar menfaat
ve tlirevi mahiyetlerin akde konu olmamasi icin delil olarak goriiniiyorsa da
bizim kanaatimiz tam aksi yondedir. Bir fakih olarak Safi', devrinin ihtiyact
olan hikmi ortaya ¢ikarmistir. Safi'’nin yasadigt 8 ve 9. Yiizyillar: distindi-
gumtuzde insanlarin ev ve arazi igin kira akdi yapmalarini gerektirecek bir du-
rumun olmadigini fark edebiliriz. O zamanin sartlarinda siradan bir evin top-
rak ve agactan, kimi zaman sadece topraktan yapilan tek goz, bir ¢att bir oda
ve bir perdeden ibaret oldugunu tahmin etmek zor olmasa gerektir.!? Kald1
ki 1400 sene éncesinin Islam toplumunda, infak, yardimseverlik gibi ulvi de-
gerlerin topluma hakim oldugu diginildiigiinde kisa siireli iskan ihtiyaglari-
nin beldenin halki tarafindan memnuniyetle ticretsiz yerine getirilecegi kolay-
likla tahmin edilebilir. 13

Ev ve arazi kiralanmasint Safi'Tnin kayitsiz ve sartsiz!4 ve Hanefilerin!> ise
kiyasen'¢ reddettigi halde arac ve binek kiralamay: miimkiin gérmelerinin ar-
dinda yatan temel sebep kanaatimizce Kuran ve siinnetin delillendirdigi fikih
distincesinden ¢ok, toplumun 6rfudir. Cunki o zamanlarda da deve yahut
gemiyle ticaret mallart nakledilmekte, bu husustaki problemler ve ¢6ziimleri
tartistimaktaydi.!” Buna ragmen var olan bir meseleyi yok sayamayan bazi
fukahamiz, yok olan bir meseleyi var sayamamasindan 6ttirii ev ve arazi kira-
sina mesafeli durmustur. Kira akdi konusunda klasik fukahanin goriisti bu
manada kanaatimizce yasadiklari toplumun ve sartlarin olusturdugu distin-
celerinin semeresidir. O gunin sartlarinda kiralanmast ya da satimi caiz ol-
mayan her tirli Griin ve hizmetin bugiin satim ya da kirast s6z konusu ola-
bilmektedir.!8

Bu tavriyla imam Safi'! hiikim verirken kaynaklar (Kuran ve sunnet ) kadar
cevreye (zamanin ve mekanin 6rfil) bakmanin da gerekli oldugunu hal diliyle
ifade etmistir.!? Kira akdini mimkin gbren ayetleri?0 delil gésterenlere, Safi'l
sOyle cevap vermektedir.

Bu hususta peygamberimizin uygulamalart (stinnet) ge¢mistir. Peygambe-
rin ashabindan hi¢ kimse béyle bir sey yapmamugtir. Misir fukahast ve bi-
zim ¢evremizdeki alimlerden hicbiri béyle bir seye cevaz vermemistir.?!
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Bu savunu, kanaatimizce hem o dénemde bagka muhitler icin kira akdinin
hem de biitiin zamanlarin ve mekanlarin ihtiyaglari 6lciisinde ortaya ctkabi-
lecek haramligr belirtilmemis butiin akit tirlerinin mimkiin ve mesru oldu-
guna delil olarak yorumlanabilir. Ctinkt Safi’l burada Kuranin acik hitkmiin-
den faydalanmak yerine, ¢evrelendigi sartlardan yola ¢ikarak hizmet kargili-
ginda ticrete miisaade ve emir veren ayetin muhtemel manalarint kisitlamak-
tadir. Imam Safi’f gibi bir zat bunu yapabiliyorsa, Mecelle'nin de bahsettigi
gibi adeti muhakkem kilmakta?? herhangi bir engel yoktur.

Bu husustaki bizim degerlendirmemiz ise su sekildedir. Herhangi bir akit ya
da hitkmiin Islamiligini sorabilmemiz igin 6ncelikle onun zihnen ya da filen
var olmasi gerekmektedir. Eger soyle olsaydr bunun dinen biikmii nasil olurdu so-
rusu ile bayle oldn bunun dinen hitkmii nasti! olur sorusu, bu hususta birlesmekte-
dir. 1lki zihnen, digeri fillen var olmustur. Fiilen var olan bir durumu dinen
yok saymak; aklen ve fikhen miimkiin degildir. Insanlar kira akdi yapiyorlar-
sa, bu 6nceden yoktu deyip onu din dist ilan etmek, hayat: dinin, dini de ha-
yatin digina itmektir. Bu da dinin etkinligini 6ldiirmekten bagka bir netice
vermeyecektir.

Safr’l ve onunla ayn1 kanaatteki diger mezhep alimlerinin itirazint bu mana-
da kayda deger gorebiliriz. Onlar, kirayr bir nevi satim akdi gibi algilamis, bu
nedenle satilan seyin mukadder ve muayyen olmadigt icin mechul bir menfa-
atin satisina cevaz vermemislerdir. CunkQ #e bu hiikmii veren dlimlerin ne de on-
lara bu soruyn soran toplumun béyle bir akde ibtiyact olmanngtar.

Menfaati bir mal gibi gérme taraftari olan kisiler ise, bunu zihnen ya da fiilen
gercek var sayarak karar vermislerdir. Fiilen olmamis bir seyi zihnen gore-
bilmek de kanaatimizce gercek fakih olabilme alametidir. Menfaatlerin stireli
(kiralama ya da kullanim izni verme) ya da stresiz temlikini (vakif) caiz g6-
renler, bizzat degilse de o menfaati doguran mallarin hiyazet altina alinabil-
mesinden dolayt mesru gérmiustiir.2> Cinkt menfaatler kendi basina deger
(kaim) degil, “Evde oturmak, bir aleti kiralamak” gibi ekonomik degeri olan
bir metadan tiretilen (ikame) degerlerdir. Kisi oturma menfaatini ancak ev
ile birlikte sunmaktadir. Ev olmadig1 takdirde evde oturma menfaati ortaya
ctkmayacak ve satilamayacaktir. Bu nedenle menfaatlerin satimi Gzerinde
miilahaza ederken helal mallardan Gretilen menfaatler olarak distiniilmesinin
hukuk disiincesi agisindan faydali olacagr kanaatindeyiz. Aksi takdirde men-
faat mal mudir seklinde bir tartisma hukuki agidan hikimsiz, mantik acisin-
dan da sonugsuz kalmaya mecburdur. Ciinkii mantiken menfaat, mal degil-
dir.2* Menfaat mal olsaydi, ona menfaat denilmesi gerekmeyecekti.
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Mal gesitleri

Mal kavraminin Islam hukuku acisindan mahiyetini yukarida izah etmeye
gayret ettik. Mal cesitlerini agiklarken dini referanslara atif yapacagimiz 6n
gorilebilir. Bu hususlara temas etmeden en eski hukuk sistematiklerinden bi-
ri olan Roma hukukunda mallarin tasnifinin nasil yapildigina géz atmanin
faydali olacagini distinmekteyiz.
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Yukarida gosterilen sema?> temel olarak kisi tizerinde sabit ve nakledilebilir
mal ve haklar ile maddi ve maddi olmayan mallar tizerinden kurgulanmistir.
Dolayistyla pagan degerlerine dayali ve insani degil esyayr merkeze alan bir
tasnif s6z konusudur. Islam hukuk sistematiginde ise merkez esya ya da in-
san degil, hepsinin yaraticist olarak taninan Allah’in emirlerini referans alan
bir tasnif 6n gorilmustir.

Islam hukukunun tasnifinde mal, hukuken degerli?6 olup olmamast agisindan
miitekavvim ve gayri miitekavvim, tasinabilirligi acisindan  menkul-gayrimenkul,
benzerinin olup olmamast acisindan da wisli ve kzyemi mal olarak t¢ ayri grup-
ta incelenmistir.?’” Bu ¢alismamizda bir de waddi-gayri maddi, adi-nitelikli, fitr7 -
gayri fitri mal kavramlarini ekliyoruz. Tlgili basliklarda bu kararimizin gerekee-
lerini sunmaya gayret edecegiz.

Béyle bir eklemeye neden ihtiya¢ duyuldugu ilk bakista okuyucularin zihninde
soru isareti olusturabilir. Su sekilde aciklik getirebiliriz. Yeni diyebilecegimiz
bu ayrimlar bugtinin diinyasinin, sirketlerinin, piyasasinin, tiretim politikasinin
insanlarin diinyasina getirdigi kavramlardir. Toplumun din ile iliskisini diizen-
lemede toplumca yetkilendirilmis en yetkin kurum olan28 fikhin? bu durumu
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g6zden kagirmast mimkiin degildir. Fikih alaninda ¢aligan biri olarak da bizim
buna kayitsiz kalmamizin anlamsiz oldugunu dustinmekteyiz.

Bu nedenle yakin zamana kadar piyasada dolasan mal ve trlnleri klasik ay-
rimla anlamamiz mimkiin iken, buglin alim-satima, kiraya konu olan patent-
leri, know-howlari, salt bilgi ve gorisleri, pazardan alinamayacak yuzlerce
katki maddesinin tretilip icine katildigi ambalajli yiyecekleri, normalinden
hicbir farki yokmus gibi gértinen fakat genetigi alt tst edilmis tarim Grinle-
rini klasik fikth kavramlari ile temyiz ve teshis etmemiz miimkiin degildir.
Yeni olgular yeni kavramlarla fikhin icine alinmadiginda, fikih ¢alismalarinin
arkeolojik bir kazidan 6te anlam tasimayacag kanaatindeyiz.

Klasik Tasnifte Mal Cesitleri

Klasik mal tasnifi malin kullaniminin dinen mestu olmast, tasinabilir olmasi
ve piyasada bulunabilirligi agisindan ti¢ temel gruba ayrilmustir.

Miitekavvim-Gayri Miitekavvim Mal

Miitekavvim kelimesi, kiymet verilmis, kiymet takdir edilmis manalarina ge-
lir30 Islam hukukunda ise hiyazet altina alinabilen ve kendisinden menfaat3!
elde edilmesi caiz olan esyaya3? verilen isimdir.

Mitekavvim olarak nitelendirilen bir mal, hukuki acidan su iki duruma mu-
hatap olmaktadir. Birincisi, miitekavvim mal itlaft halinde tazmin gerektirir.3?
Ikincisi ise bu tiir bir malin herhangi bir akde3* mahal olabilmesidir35. Islam
hukukunun meriyette oldugu bir toplumda, ticarette haksizliga ugradigina
inanan bir kisi, hakkini arayabilmek icin 6ncelikle bu manada alim-satima te-
sebbiis ettigi malin miitekavvim oldugunu ispata mecburdur. Aksi takdirde
hukuk mercii boyle bir davayr takip edemez. Ayni sekilde bir Misliiman
miutekavvim olmayan bir malin itlafi halinde hukuki mercilerden tazminini
talep edemez.

Sari’in faydalanmay1 haram kildigi her tiirli esyayr mutekavvim olmayan ma-
la 6rnek verebiliriz. Nelerin haram oldugu konusunda ise bazi durumlarda
ihtilaf vuku bulmustur. Ornegin, miizik aletlerinin alim satimina Ebu Hanife
cevaz verdigi halde diger i¢ mezhep bunu caiz gdrmemistir.3¢

Mezkar klasik tanimi giiniimuze tasimaya kalkistigimizda ummadigimiz bir
sorunla bas basa kalacagimiz 6ngorilebilir. Denizdeki baliklarin hiyazet sar-
tint tagtmadigt icin mitekavvim mal olmadigt, bu nedenle “sana su denizdeki
baliklari sattyorum” seklinde bir akdin gerceklesmeyecegi diigiinilebilir. Peki,
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aynt tariften yola ctkarak denizdeki baliklari itlaf eden bir kimsenin tazmin ile
miikellef tutulamayacagi da ifade edilebilir mi?

1l bakista evet denilmesi gerektigi hissini veren bu soruya bizim cevabimiz
su sekilde olacaktir. Oncelikle herhangi bir seyi satim yetkisi anlaminda haiz
olmak ile itlafina sebep olunabilecek kudret manasinda haiz olmak ayni ma-
naya gelmemektedir. Kisi, kullanabilecegi 6l¢ti ve sinirlarda herhangi bir seyi
kontrolu altina alabilir fakat zarar vermek isteyen icin boyle bir sart s6z ko-
nusu degildir. Bir kibritle bir orman yok edilebilir.

Bir diger itirazimiz da tazminin taraflari acisindan olacaktir. Ormant yakan
kisi bundan dolayr herhangi bir sahsa tazmin 6demez. Cinku tek kisinin sa-
hip oldugu bir alan bahge ya da tarla ismiyle; umuma tahsis edilmis agaglklar
ise orman ismiyle aniir. Bu nedenle orman ya da umumun kullanimina agtk
herhangi bir degerin itlafina sebep olan kisi herhangi bir kisiye degil umuma
tazmin ile yiikiimlii olmast gerekir. Umum adina bu isi takip eden kisi bugii-
niin ifadesiyle cumhuriyet saverlaridir.3?

Menkul-Gayrimenkul Mal

N-Q-L (J&) kokiinden tiiretilen menkul kelimesi, tasinabilen (moveable) ma-
nasina gelir.3¥ Hukuk 1stilahindaki manasi da sozlikten farksizdir.3* Bati huku-
kunun da tanidigt bu ayrimin® Islam hukuku agisindan faydast malin vakfe-
dilmesi, satimin sekle bagli olmasi1 gibi hiikiimlerde ortaya ¢tkmaktadir.4!

Piyasada rahatca el degistiren, miibadelesi rahatca yapilan mallar menkul mal
olarak isimlendirilir. Bu vasif zorunlu olarak mezkar mal cinsinin kolayca el-
den ¢ikabilecegini de ihtar eder. Ornegin bir kitap, bir domates menkul mal-
dir. Bunlarin siireklilik ifade eden bir vakif akdi icin miisait olup olmadig
ciddi bir meseledir. Kitap diger menkul mallara nispeten daha uzun 6miirli
oldugu (glinimiiz sartlarinda da elektronik imkanlarla korunabildigi) icin sa-
bitlesebilir mal olarak nitelenebilir. Fakat diger pek cok menkul mal, ¢lirtime,
bozulma, kullanim 6mrint tamamlama#? gibi illetler ile malul oldugundan
sturekli kullanima yonelik bir vakif akdine uygun olmayabilir.*3

Misli-Kiyemi Mal

Sozlitkte 6rnek, benzer, hikaye gibi manalara gelen misl (J3) kelimesi,* hukuk
wstilahinda misli mal ifadesi satiminin tarti, 6l¢t gibi araclarla yapilan esya icin
kullanilir. Tk bakista misl kelimesinin liigat anlami ile pek bagdastirilamayan
bu anlam iliskisinin temeli sudur. Kilo ya da uzunluk birimi ile satimit yapilan
herhangi bir esyanin 6rnek ya da benzeri bulunabilir. Kayist 6rnegini diistine-
lim. Satict akde konu olan kayisilarin ortalama vasiflarinin birbirini tuttugunu
garanti etmektedir. Biiyiik, kiiciik; ciirtik, saglam olsa da hepsi kayisidir. Agirlik
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ve buyiikliik olarak birbirinin aynist olmasa da benzeri oldugundan bu tiir mal-
lar1 tantmlamak icin misli mal ifadesi kullanilmaktadir.45

Kiyem ise kiymet kelimesinin ¢ogulu olup, kiymetler, degerler manasina
gelmektedir.*¢ Kiyemi mal ifadesi de benzerinin olmadigi dolayisiyla satarken
ya da tazmin ederken mutlaka bagka bir degerle 6demesinin yapilacagi mallar
icin kullanilir.#7 Misli - kiyemi mal ayrimi bu manada aynist temin edilebilen
ve edilemeyen mallar olarak da tanimlanabilir.

Yeni Tasnifte Mal Cesitlerine Eklenmesi Gerekenler

Bu baslik altinda klasik Islam hukuk istilahinda olmayan fakat olmast gerek-
tigini distindiigiimiiz tasnifi ti¢ baglik ile agtklamaya gayret edecegiz. Bu tas-
nifi yapmaya iten en 6nemli etken giinlimiiz iktisat ve tretim politikalarinda
degisen diinya degerleri ve sistemidir.

Maddi -Gayri Maddi Mal

Pek yakin zamanda ortaya ¢itkan bu ayrimin kavramsal analizini yapmak du-
rumundayiz. 1k bakista gayri maddi mal ifadesi menfaat kavraminin yerine
kullanddmis gibi gériinmektedir. Fakat gayri maddi mal, somut olmayan ve
sahibi disinda menfaatlenilmesi mimkiin olmayan mahiyetler icin koyulmus

bir addir.

Gayri maddi (intangible) mal, ne Roma hukukunda® ne de klasik Tslam huku-
ku eserlerinin telif devrinde var olmayan, dolayistyla klasik Islam hukukunda
da klasik kavramlarla 1stilahlasmast miimkiin olmayan bir kavramdir.4?

Gayri maddi mal, sahibine gelir getirici ve tigtincii kisilerin kullanimini engel-
leyici (inhisar) haklar doguran tescilli bilgidir.>® Bu haklar, eser olusturuldugu
anda dogar.>! Distince, bilgi ve fikri; bastan beri ticretsiz>? yayilmast gereken
bir deger olarak algilayan Islam toplumu, sanayilesme devtrinde bu perfor-
mansindan uzak kaldig1 icin, bu kavramlar, o dénemde bilgiyi elinden tutan
batt toplumunun trettigi hukuk metinleri ile 1stilahlasmus, yakin déneme ka-
dar da modern TMK’ya dahi gayri maddi mal kavrami girmemistir.>3 Bati
hukukuna ise sanayi devrimi sonrasinda patent, cogaltma hakk: (copyright)
kavramlariyla terimlesmeye baslamigtir.>

Bu haklarin uluslararast hukuki bir nitelige buiriinmesi sinai haklar i¢in 1883
yilinda imzalanan Paris birligi, fikri haklar icin 1886 tarihli Bern s6zlesmesi
ile baglar.55

Islam hukuku agisindan degerlendirildiginde ise batt hukukundan farkls bir
cerceve cizilmesi gerektigi actktir. Bir kisinin, baskalarinin faydalanacagi her-
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hangi bir sey tiretmesi, bu hususta emek harcamast Islam hukukunda “de-
ger” atfedilen bir husustur. “Kisinin milkinden faydalanan haserat ve mah-
lakatin yediklerinin sahibi i¢in birer sadaka sayilacag’” hitkmini getiren>6
peygamberin adalet ve merhamet damarlarinin besledigi Islam medeniyeti
mana eksenli biiyime gayreti i¢inde olmustur. Bu agidan bakildiginda Islam
hukuku gayri maddi mal anlayisint fikir ve deder olarak insanligin baslangiciyla
tanudigy ifade edilebilir.5” Bu fikrin bicimsel olarak izah ve ifadesinin bat1 tar-
ztyla yapilmamis olmasint dogu ve bati medeniyetinin iki farklt deger siste-
matigine sahip olmast ile yorumlayabiliriz. Nitekim bugiin fikir ve sanat eser-
lerini koruma ile alakal ilk agik tesebbiisiin kaynagr olarak gosterilebilecek
Ingiltere kralinin 1556 yilinda kitapgilar loncast ismiyle bir birlik kurmast ve
basilacak kitaplarin bu loncaya kayit edilmesi yoniindeki fermant oldugu bi-
linmektedir. 1662 yilinda Licensing Act adint tastyan kanunun ortaya ¢ikigin-
daki asli unsurun telif haklarini koruma degil, yenice peyda olmaya baglayan
Protestanlik fikrinin basim yoluyla yayilmasi oldugu da dikkate sayandir.>®

Islam deger sistematiginin gayri maddi mal kavramint bu manada AZab’im de-
Jer ve sevap verdigi her sey seklinde algiladigy ifade edilebilir. Bu sebeple Allah
katinda sevap (ecr) getiren bir eylemi bir isim altinda tescil etmeyi Miisliiman
toplumlar sevaba mani bir durum olarak diisinmiis ve hatta kisiler tGrettikleri
esetlerin altina ismini yazmayt dahi edebe muhalif sayabilmislerdir. Her sey-
den para kazanmak icin ¢abalayan gliniimiiz modern insaninin bu tavri an-
lamakta zorlanacagy ifade edilebilir. Fakat en azindan su kabul edilmelidir ki,
bir seyin yazili hale gelmemesi onun var olmadigr seklinde yorumlanamaz.
Ozellikle Islam hukukuna mesnet olan, Islam ahlaki ve Kuran eksenli deger
anlayisinin zaman ve mekanda tecessiim ettigi durumlar referans alindiginda,
telif hakki kavraminin batidan ¢ok farkl bir sekilde anlasildigini tespit etmek
mumkindir.

Mana ekseninde filizlenmis ve yetismis bir aklin triinii olarak Islam huku-
kunda gayri maddi mal terimini anlamlandirmak kanaatimizce daha mum-
kiindur. Fakat bu anlamin batininki>? ile ayni amaca hizmet edip edemeyece-
&1 ayrica tartistlmast gerekli bir husustur.

Adi-Nitelikli Mal

Bu ayrim da yine digerleri gibi literatiire girmesini teklif ettigimiz kavramlar-
dan olmasi hasebiyle 6ncelikle ne anlama geldigini agiklamamiz gerekmekte-

dir.

Adi mal ifadesi zihne ilk ¢agristigt gibi kusurlu, ise yaramaz anlaminda degil;
stradan, alisilagelmis, adette yeri olan manasinda kullaniddigint belirtelim. Bu-
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radaki anlamiyla adi mal, herkesin gérdigi, bildigi, asina oldugu, ne ise yara-
dig1, nasil kullanilacagy ilgilileri tarafindan bilinen mallara verilen isimdir.

Nitelikli mal grubuna ise herkesce bilinmeyen, kullanilmasi, bulunmast bazen
zor, bazen sadece devletlerin erisebilecegi mallar girmektedir. Uranyumu bu
manada Ornek verebiliriz. Kimsenin evinde bdyle bir madde bulunmaz.
Kimse evine b&yle bir madde almaz, alamaz. Buna sahip olan devletler dahi
sinirhidir.

Bir bagka 6rnek olarak islemcileri®® degerlendirebiliriz. Bu mallart herhangi
bir sokak atélyesi yapamaz. Ben islemci yapmak istiyorum diyen bir kisi de
yapamaz. Bir devlet dahi islemci yapmak istediginde bunu kolay kolay ger-
ceklestiremez. Iste bu tiir mallarin nitelikli mal olarak ifade edilmesi gerekti-
gini distinmekteyiz. Bu nitelikli mallar haiz oldugu diger vasiflara gére baska
vasiflar da alabilir. Bazi igletim sistemlerini ve kimi yazilimlart nitelikli gayri
maddi mal olarak isimlendirebiliriz.

Bir ya da birkag kisinin kolayca yapamayacag: bir mal, iiriin, hizmet nitelikli
olmaya hak kazanabilir. Burada 6lciit, onu imal eden kisinin sayist degil, ya-
pilan eylemin vasfidir. Sinirlt sayida kisinin ya da firmanin ozgiin bir bilgiye da-
yanarak Uretebildigi mal, Griin, hizmet niteliklidir. Bir seyi nitelikli yapan
onun fiyat1 degil, herkes tarafindan iretilebilir olup olmadigidir. Uretim li-
sansi tek bir firmanin elinde olan bir trtin de bu gruba dahil edilebilir.

Fitri ve Gayri Fitri Mal

Hukuk literatiiriine girmesi yonundeki teklifimizin bir digeri de fitrl ve gayri
fitrl mal ayrimudir. Fitri kaveam “fitrat” kavramindan tiretilmis ve asil sahi-
binin ya da yaraticisinin olusturdugu hal tizere kalmis sey demektir. Boyle bir
ayrim teklifimizin ardinda yatan sebep yine digerleriyle aynidir.

Esasen 19. ytzyila kadar diinyada ¢ok fazla bir degisim yasamazken, sonra-
sinda fikri, ilmi, teknolojik, tibbi alanda yasanan bas dondiriici ilerleme, I.
ve II. Diinya savaglariyla yepyeni bir karaktere burtinmistiir. Sanayi ve bilim
yoluyla tarim alaninda yenilikler yine ardi ardina gelmistir. Insanoglunun ilim
ve fende ilerleyisinin en bariz hissedildigi alanlardan birisi de tarim olmustur.
Makinelesme ile gelen zahmetsiz tiretim, tohum ve topragin fitratina miida-
hale edilerek daha fazla triin alma gayreti, tarim anlayisin1 bambagka bir ma-
hiyete birtiimistir. GDO® ad: verilen tarim teknigi artik tarim alanlarinda
hikiimran olmugtur. Gelistirilen yeni teknikler tohumlarin ve topraklarin
genetik yapistyla oynamis; ¢irimeye ve hastaliklara dayanikli, daha hizhi bi-
yiyen, daha verimli, bazen ekildigi topragi kisirlastiran, belli bir Girtint ekme-
ye zotlayan tohumlar tretilmeye baslanmustir.
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1l bakista olumlu ve sevingli tepkiler uyandirmast gerekiyormus gibi goriilen
bu durum aslinda tam tersi bir etki yaratmis, 6nce tohumlarin sonra da o to-
humlardan buytlyen insanlarin fitratint bozmustur.62 Gayri fitri kavrami, ori-
jinalitesi bozulmus, insanlar tarafindan fitratiyla oynanmus triinleri ifadelen-
dirmek i¢in kullandmistir. Buglin bizim en temel gidalarimiz olan bugday,
musir, seker pancari, pamuk gibi triinlerde bizim bildigimiz, bilmedigimiz
genetik oynamalar yapilmaktadir.3

Bu manada 6zetlersek, fitti mal mensei ve kékeni korunmus fitratt bozul-
mamis mal ve driinleri, Gayri fitri ifadesi de mensei ve kaynagindaki hali bo-
zulmus trtnleri ifade etmektedir.

Bu tarifimizden sadece topraktan yetisen mal ve triinleri kastettigimiz anla-
stlmamalidir.  Bir yazilim da yetkisiz bir kisi tarafindan biinyesine miidahale
edildiginde artik onun icinde gayr fitri ifadesini kullanabilecegimizi diigiin-
mekteyiz. Dolayistyla mal icin fitrat, onu tiretenin onu ne igin yaptigt; dogal
triinler icin fitrat, onu yaratanin iradesini yansitan orijinal halidir. Insanin
trettigi mallar, Griinler gibi, Allah’in bahsettigi tiriinleri ve canlilari da igine
almaktadir.

Bu ayrimin fikih agisindan pratik faydast glinimiizde tilkemizde ve diinyada
ortaya yeni yeni ¢ikan ve sistemlesmeye calisan ve trtinlerin helal sertifikas-
yonunu yapan kurumlar i¢cin 6énemli bir referans noktasi olusturmasinda or-
taya cikabilir.

Sonug

Islam hukukunda alim sattma konu olabilecek mallarin hangi vasiflarindan
dolayt bu hakk: haiz oldugu ve ne tiir tasniflere tabi tutuldugu konusunda
klasik fikih kitaplar1 goris birligi icerisindedirler denilebilir. Kuskusuz bu
tasnif belli bir dénemin tretim ve tiiketim anlayist ¢ercevesinde sekillenmis-
tir. Uretim toprakta yahut bir tezgihta gerceklestirilen tamamen el emegine
dayalt bir faaliyetti. Bugiin ise sanayi devrimiyle bitlikte fabrikalar, bilisim
devrimiyle robotlar isin i¢ine girmis; metrenin milyarda biri Slgiilerle yapay
maddeler olusturulmaya baslanmustir.

Yiiz sene 6nceki dustiniis ve inanislarin demode oldugu, on sene 6nceki te-
lefonlarin ¢6pe bile layik goriilmedigi bir diinyada, bin sene dnceki bir hu-
kukla yol alinamayacagt hakikattir. Islam hukuku diisiincesinin de bu mana-
da bu degisimin farkinda olmast gerektigi aciktir. Bunun i¢in gayri maddi
mal, nitelikli mal ve gayri fitri mal kavramlarinin anlagilmasi ve tartigilmasi
gerektigini diisiiniiyoruz.
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'Bunu ispat i¢in o zamana gitmeye dahi gerek yoktur. Bugiin
Afrika’nin kimi bolgelermde bu tiirden evler halen kullanimdadir. Yandaki gérsel Kenya’da
2015 yilinda bir kurban organizasyonu esnasinda yazar tarafindan gekilmis ve Kanit dergisi
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Bu saydigimiz haller Anadolu’da bugiin dahi rastlayabilecegimiz insani tavirlardir. Sehirler
sosyal hapishanelere déntistiirilmeden énce de mahalle ve bina komsuluklari stirdirtiliyordu.
Sanayi devrimi ve ardindan gelen elektronik devrim, insanlari kendi diinyalarina hapsettikten
sonra para piyasast bu kadar fazla enstrimana sahip olmaya baslamistir.

Bugiin kredi dedigimiz faiz batagina kendini Misliiman olarak tanimlayan, haram yememe has-
sasiyeti gbsterenlerin bulasma nedenlerini sorusturdugumuzda alacagimiz ilk cevap sudur. Parayt
kimden alayim? Insanlarin ihtiyag Slgekleri (saks) biiytidiikge daha fazla kazanmaya ve tiketmeye
odaklandirildilar ve herkesin kendi evi ve arabast olmasi en biiyiik farz olarak kabul edilmeye
baglandi. Cunki insanlar, karst komgusundan haberi olmayan birer yalnizlar topluluguna déniis-
tirtldd. Mutlu olmak igin daha fazlasina sahip olma istegi duyan insanlar, huzur icin sabretme
degerini ¢ignediler ve kendi hazzi icin herkese rest gekebilir bir psikolojiye siiriiklendiler.

Ev sahiplerinin kiracilarina karst merhametsizligi, gorgtistizligi, zaman zaman zulme varan
uygulamalari toplumda kiracihigt ayip ve ezik bir konuma digiirdii. Bazi kiracilarin da ev sa-
hiplerinin iyi niyetini suiistimal etmesi, kiracilara karst ezilmemek icin daha fazla maddi kilfet
getirme gibi bir tedbiri miilk sahipleri agisindan zorunlu hale getirdi.

Bugtinkii durumda “kiraya verip parami havaya sagacagima, kredi ¢ekerim on sene sonra evim
olur” mantug kabul gérmis ve insanlar 240 aya kadar vadeli borca girmeyi gbze alabilmisler-
dir. Bkz. Asagidaki internet ilani.

hittp:/fwronw.memurar.net/haber/ 14919/

p memurlur Yazdima Secenekleri : ' Renkli Yazdir - Siyah Beyaz Yazdir - Resimleri Gizle | Yazdir | .0 o\o5o0n o0 Subat 2016 Pazar 0118

Vakifbank, 20 yil (240 ay) vadeli konut kredisi baslatti.

Haber Tarihi - 16 Ocak 2005 07:16
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Safit, e/-Umm, 111/250

Ebu Hanife bir evin hangi yarist oldugu bilinmeksizin yarisinin kiralanmasini, kiralanan geyin
bilinmemesi nedeniyle caiz gdrmezken, Imam Muhammed ve Ebu Yusuf cevazina hitkmeder.
Muhammed b. Hasan es-Seybani, e~-A4s/, thk. Muhammed Boynukalin, Daru ibn Hazm, Bey-
rut, 2012, IV/11; Burhaneddin ebi'l-Hasen Ali b. Ebi bekr el-Fergani el-Merginani, e-Hidaye
Serhu Bidayetu'l-Miibtedi, Daru'l-Ekram b. Ebi'l-Erkam, Beyrut, ty, 11/227

Burhaneddin ebi'l-Hasen Ali b. Ebi bekr el-Fergani el-Merginani, e/-Hidaye Serhu Bidayetn'l-
Miibtedi, Daru'l-Ekram b. Ebi'l-Etkam, Beyrut, ty, I1/227. Hanefi temsilinde onlar gibi dist-
nen butin fukahanin “menfaatin malum olmadig icin sattma konu olamayacag fakat insanla-
rin ihtiyaglarindan dolayt bu akdin cevazina hitkmedildigi ifadesi sonug olarak dogru olsa bile
usul agisindan tartistlabilir bir illete dayanmaktadir. Insanlarin ¢ogunun neye ihtiya¢ duydugu-
nun kararint insanlarin kendisi karar verecek olsayd: bu durumda kifiir ve sirk toplumlarina
gonderilen biitiin peygambetlerin iddialart bastan bosa ¢tkmasi lazimdi. Ciinkd o toplumlarda
Allah’in dinine — o insanlarin ¢oguna sorulacak olsaydi — ihtiyacimiz yok cevabi alinacakti.
Nuh peygamberin biitin risaleti boyunca kendisine iman edenlerin azligin1 disiinecek olursak
durumun vehameti daha net anlagilabilir. “Insanlarin bir seye ihtiyact olmast onun mesrulugu-
na bir kaynak olarak tek bagina yeterli degildir.”

Kira akdinin kendisine kiyas edilerek reddedildigi satim akdine kisaca bir bakalim. Burada sa-
tim akdinin caiz goriliisiinin nedeni, akit mahalli olan triinlerin malum olmasidir. Peki 6yle
midir? Bugiiniin bilimi agisindan baktigimizda hayir. Yine buglinin bilimi seviyesinde bakti-
gimizda bir hakikatle daha ylz yiize geliriz. Maddenin seklini ve hacmini belitleyen bir unsur
da insandir. [Caner Taslaman, Determinizm, Indeterminizm ve Kuantum Teorisi, Marmara Universi-
tesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 31 S. 2, 2000, s. 165] Bilim agisindan durum béyleyken, dini
acidan bakildiginda da farklt bir durumla karsilasmamiz miimkin degildir. Yerlesik tabirle
“Bir saniye sonrasinda ne bizim ne de sahip olduklarimizin devamina kefil olma imkanimiz
yoktur”. Bununla beraber hem peygamberimizden nakledilen hadisler hem de toplumda yer-
lesik durum hepimizin ve her seyin devamliligi kabul edilerek muamelelerin yapilmasidir. Bu-
rada da kanaatimizce gegerli olan ilke “taraflarin rizast” ve yasamin devamliligina dayalt
“orf’tiir.

Maddenin ve bizim 6z itibariyle makdur ve malum olmadigt agiga ¢ikmustir. Bu durumda her-
hangi bir satis islemini kiyasen gecerli kilacak vasif ya da illet ne olacaktir sorusuna bizim tekli-
fimiz “toplumun kanaati” olacaktir.

Orf ve maruf, Kuran kaynakli bir delildir. [Bakara 2/231-235, 241; Al Imran 3/114; Nisa
4/114] Fikih ilminde de sik¢a bagvurulmaktadir. Dolayisiyla herhangi bir maddenin toplumca
malum ve makdur oldugu, tizerinde anlagilmis bir husus ise orada satim akdini gergeklestir-
menin bir mahsuru yoktur. Ayni illete dayanarak bir toplum bir seyden menfaati kendi arasin-
da makul ve maruf bir sekilde gerceklestiriyorsa bunun mesru olmasinin 6niinde herhangi bir
engel koyulmamast gerektigini disiiniiyoruz.

Ebu'l-Velid Tbn Risd El-Kurtubi, (6. 520), ELBeyan ve't-Taksil, Daru'l-Garbi'l-Islami, Beyrut,
1988, VIII/498

Hali hazirda giinimitizde bocek satisina 6rnek olarak su ekran gbrintiisii incelenebilir.
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fikih agisindan bakildiginda tayyip ve helal olmayan bu canlilari satmanin yasaklanmast gerek-
tigi [Ebu Ishak Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Tbn miflih
(6. 774), EL-Miibdi Serhu'-Mufni, Dara'l-Kiitiibi'l-Timiyye, Beyrut, 1418/1997, TV/10] disiini-
lebilirdi. Fakat bu canlilar, kendileriyle beslenen bécekler icin haram kiinmadigt igin hayvan
beslemek i¢cin bbcek tretim ve satiminin normal (maruf) ve mesru gorillmesi kanaatindeyiz.
Fakat bu tiir canlilarin insanlara sunulmasi igin satim ve Gretimini insanlarin 6rfen kabul ettigi
glineydogu asya toplumlart icin bile olsa makul ve mesru goriilemeyecegini distintyoruz.
Cuinku ilahi hitkiim ve emirler distinen insanlar igin getirilmis, hayvanlar zaten kendi fitratla-
rinin gerektirdigi sekilde davranmaktadirlar.
Samire Hasanova, Orf ve Adetin Islam Hukuk Diisiincesinde yeri ve Hiikiimlerin Degigmesi Kapsanun-
daki Tartigmalarda Rolii, Tslam Hukuku Arastirmalar Dergisi, S.14, 2009, s. 207-211

Bu husustaki mecelle kaideleti ¢cok actktir.

Madde 36- adet muhakkemdir

Madde 37- nasin istimali bir hiiccettir ki onunla amel vacip olur (insanlarin yapageldikleri sey,
kendisiyle amel edilebilecek bir delildir)

Madde 40- adetin delaleti ile manay1 hakiki terk olunur

Talak 65/6 (5531 G356 & sassi O6)

Sizin i¢in (cocugu) emzititlerse (emzirme) tcretlerini de verin ve aranizda uygun bir sekilde
anlasin.

Safi, 111/250 Fakat burada hemen belirtmeliyiz ki imam Safi’nin itiraz1 burada ev ve toprak
kiralanmasinadir. Herhangi bir yerden bagka bir yere ulagim icin hayvan kiralamaya izin ver-
mis, kira middetince hayvana bir zarar geldigi takdirde bunun sahibine 6denmesi gerektigini
belirtmistir. Bu da kanaatimizce Safi'i mezhebinin bu dustincesinin mutlak bir delil olarak ka-
bul edilemeyecegi yoniindedir. Sebebi her ne olursa olsun bir seyin kiralanmasi miimkiinse
bu kiralanmast miimkiin olan her sey icin miimkiin olmalidir. Peygamberimiz ve ashabindan
bu konuda herhangi bir haberin iletilmemesi o eylemin yokluguna degil, onlara haberin ulas-
madigina delil olur.

Mecelle md-36

Hact Mehmet Giinay, “1aksf’, DIA, XLII/477

Klasik mantigin ilk kurallarindan olan 6zdeslik ilkesi geregi menfaat-mal olamaz. (A=A )
Bkz.Necati Oner, Klasik Mantik, AUTHFY, Ankara, 1986, s.3.

Sir John Salmond, Jurisprudence, Sweet&Maxwell Limited, The Bastern Press, England, 1930,
s. 445

Burada deger kavramini felsefi miilahazalarina dalmadan biraz agmamiz gerekecektir. Deger,
st bir kategori oldugu i¢in tanimi yapilmast zordur bu nedenle degerin ne oldugundan ¢ok,
degerlerden Srnek vermek suretiyle anlagilabilir bir yol izleyecegiz. Uzaklik &l¢tleri birer de-
gerdir. 1 metre dedigimizde sadece bir 6l¢ii biriminden bahsetmeyiz. Bunun somutlasmast
icin sabit bir nokta tayin edildigi ifade edilir. Sonrasinda o nokta referans alinarak 1metre
uzaklagildiginda ulasilabilecek butiin noktalar ile sabit nokta arasindaki mesafeden bahsedilir.
Bu agidan degerlendirildiginde batt hukukuna kaynaklik eden roma tasnifinde merkeze mal
alinmustir. Tslam hukukunda ise Allah’in ilkeleri temel alindigindan éncelikle Allah’in kiymet
verdigi ve vermedigi (miitekavvim-gayri miitekavvim) gibi tamamen Islam hukukuna has bir
tasnif yapilabilmistir. Klasik tasnifte yer almadigi halde bu ¢alismada ekledigimiz diger ayrim-
lar da bu dustinceden yola ¢ikilarak tasnife tabi tutulmustur.

Hasan Hacak, “Ma?> DIA/XXVII/464. Yazar madde iceriginde tiiketilen- kullanian, boli-
nebilen-boliinemeyen, mubah, 6zel gibi siniflandirmalart da zikretmistir, fakat klasik ayrimi
konumuz agisindan kafi gérmekteyiz.

Béyle bir hitkme nereden varilacagi soruldugunda cevabimiz giiniimiiz Islam diinyasinin
mezheplerle boliinip, birbirini 6ldirmeye varan raddeye gelmesini delil olarak sunabiliriz. Bir
kisinin ya da bir grubun tyelerinin katline fezva veren kisi, fikhmn toplum nezdindeki sayginli-
gindan ve otoritesinden faydalanmaktadir.
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Bugiiniin baskin din anlayisinda mezhepler, dinlerden 6ncelikli hale gelmistir ve bu durum
yiizyillardan beri béyledir. Insanlar birbirlerini Miisliiman olduklarindan dolayt kabullenmek
yerine, mezhepleri farklt oldugu icin tekfir edebilme sapkinligina disebilmislerdir ve hali ha-
zirda [2015] bir stinni-sii savast Irak’ta patlak vermis, bugtn [2015] de Ortadogu birbirinin ka-
fir oldugunu disinen mezhep mensuplarinin kukla savaslarina tantk olmaktadir.

Akaid mezhepleri Kuran’in, fikth mezhepleri de peygamberimizin hitkiimlerini perdelemigtir
desek, biraz abartmig olabiliriz fakat tamamen yanhs bir hitkiim oldugu ifade edilemez. Bu-
giin DIYK, diin mecelle, Hanefi mezhebi agirliklt hitkiim koymaktadir.

Fikhin bir ilim dalt olmaktan ¢ikip, neredeyse kurucularinin peygamberin Gizerine ¢tkarilacak
bir kivama tasindigt musahede edilebilir. Bunu fikih ilmi kendisi degil, onu gereginden fazla
yiicelten toplumlar, bu hale getirmistir. [Ali Bardakoglu, Frkzh Ciziim mii Uretir Sorun mu? , Bs-
kiyeni, Islam ve Felsefe I1, Giiz 2014, s. 150]

Kalaci, s. 383.

Abdullah b. Mahmud b. Mevdud Mevsili, e/—fbtg')/ar li Talili'l-Mubtar, thk. Muhammed Vehbi
Stleyman — Ali Abdulhamid Ebu'l-'l-Hayr, Daru'l-Hayr, Beyrut - Dimesk 1419/1998, 11/247,
Omer Nasuhi BILMEN, “Huknk: Lslamiyye ve Istilabati Fikhiyye” KAMUSU, Bilmen yayinevi,
Istanbul, ty, VI/10

Burada egya kavramint alinip satilan kullanilan belirli madde icin degil, sey kavramini hak
eden, dilde sey olarak nitelenebilen, alim satima konu olabilecek her tiirli sey manasinda kul-
landigimizt belirtelim.

Yaran, s. 66

Muavaza (&2 3l) 2 3¢ kOkiinden mufaale kalibiyla olusturulmustur. Karsiliklilik- isteslik mana-

st veren bu kalipla, taraflarin bir seyler koydugu akitler i¢in kullanilmistir. Kaynaklar genelde
muavaza yerine, ivaz kavramini referans almis, agtklama ve bilgiler bu kavram tizerinden ve-
rilmistir. Bilal Aybakan, “I'mg’ > DIA, XXII1/488.

Yaran, s. 67

Muhammed Evla b. el-Minzir b. Ibrahim el-Ensari, [rsadi'l-Miistersid Fi Tehzibi Mezahibi
Eimmeti'l-Hedyi Fi'l-Fikh Ve Edilletubn, Daru Ubeykan, Riyad, 1419/1998, 11/239. Bu hususta
bizim miitalaamiz sudur. Ug mezhebin miizik aletlerinin satisint haram gérmesinin nedeni
ayetin tefsirine dair Thn Mesud’un yorumudur. [A.g.e, s. 239] Burada Ibn Mesud bir hakikati
s6ylemis olabilir fakat fakihler bu hakikati giinlerine ve giindemlerine tagirken kanaatimizce
yanlmuslardir. S6yle ki o giintin sartlarinda miizik sadece miizik degil, zina, icki, kumar ve her
tirlii rezaletin bileskesi (combination) haline gelen o giiniin pavyonlariin bir aractydi. Ay
miizik bugiin emin ellerde, farkli insanlarin Islamla bulugmasinin, onunla huzur bulmasinin
aract olarak kullanidmaktadir. Ayni miizik kot niyetli kisilerin elinde satanizm, zina, kapita-
lizm gibi her tirli seytani unsurlarin yayilimt igin bilingli olarak profesyonelce de kullanilmak-
tadir.

Her seyin 6tesinde geng nesil mizik icra eden gahuslara itibar etmekte onlar1 6rnek alabilmek-
tedir. Zikri gegen fikihgilar bugiinkii durumu gérmeleri miimkin olmadigindan onlarin goriis-
lerini bugtine tagimak, Slmus bir insanin cesedini cumhurbagkanlig: koltuguna oturtmaktan
farksizdir. Bugiin gegerli olmast gereken kanaatimizce tam tersidir. Miizigin Islam ve ahlak
sinirlart icerisinde egitim ve 6gretiminin yapilmast, geng neslin bir mizik tiiketicisi degil, glizel
ve 6zel besteler yapan birer tiretici haline gelmeleri i¢in onlarin aile ve toplum tarafindan des-
teklenmeleridir. Miisliman bir sarkict sahnede ahlak ve edebiyle, sesiyle ve sanatiyla gercek
manada kitlelere Tslami tastyabilir. ( Ugur Isilak, Omer Karaoglu, Mustafa Ceceli gibi miizis-
yenler bunun canlt 6rnekleridir). Bu agidan lehvul hadis ifadesi miizige irca edilmemeli, Al-
lah’in séziine alternatif olarak gelistirilmeye, kendisi tizerinden toplumun yéneltilmeye, kitle
algisinin yonlendirilmeye ¢alisildigt her tiirld sézel ve kiltiirel faaliyete tesmil edilmelidir.

Fahri Demir, Islam Huknkunda Miilkiyet Hakkz ve Servet Dagilim, Diyanet Tsleri Baskanligi Ya-
yinlari, Ankara, 2003, s. 37

Ibn Faris, s. 1004

Kalaci, s. 435
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Movable (tasinabilir, menkul) and immovable (tasinmaz, gayri menkul) property seklinde bir
ayrim s6z konusudur. Salmond, s. 448

Fahri Demir, s 83

Elektronik aletleri bu grupta degerlendirebiliriz. Bir telefon ortalama 3 sene i¢inde standart
kullanict deneyimini vermekten geri kalmakta; donma, yavaslama vb. arizalarla kullaniciya ye-
terli randiman veremez hale gelebilmektedir.

Bir malin vakfedilebilmesi i¢in ortalama dayanim Smriiniin ne kadar olmasi gerektigi tartisila-
bilir bir mevzudur. Bu hususta meri kanunda gegerli 49 seneligine kiralama 6lgiit olarak alina-
bilir. Farkli vakif muesseselerinde vakfin amacinin gerceklesecegi birim miiddet esas alinabilir.
Ornegin iiniversite 6grencisinin ilmi gelisimi icin kurulmus bir vakifta bir égrencinin mezun
olana kadar gecen miiddet, bes sene, 6l¢ii koyulabilir.

Kalaci, s. 374; Ibn Faris, s. 938, Ibrahim Mustafa vd. , Mucemu'l-Vesit, Cagr Yayinlari-Daru'd-
Dave, Istanbul, 1996, s. 854

Fahri Demir, s. 45.

Ebd Abdurrahman Halil b. Ahmed b.Amr Halil b. Ahmed el-Ferahidi, (175/791), Kitabn'l-
Ayn, Beyrut, Daru'l-Kitiibi'l-Timiyye, 1424/2003, 111/445;

Hasan Hacak, “Ma/’, DIA, XXVII/465

Roma hukukunda mal sadece ve sadece maddi bir “sey”’e verilebilen bir isimdi. P. Koschaker,
Roma Hususi Hukuku, cev. Kudret Ayiter, Giiney Matbaacilik, Ankara, 1950, s.91

Makalenin hakemlenmesi agamasinda bu manada yanlis anlamadan kaynakli elestirilere de ce-
vap vermemiz gerekmektedir. Menfaat kavrami, gayri maddi mal kavramini kargilamamakta-
dir. Menfaat bir maldan elde edilirken, gayri maddi malin bizzat kendisi degere déniigiir. Pa-
tentleri bu manada gayri maddi mal olarak niteleyebiliriz. Ciinkii bir patent sahibinden bagka
kimseye getirisi olmayan bir maldir. Patentin mal hiiviyeti kazanmast ise sanayi toplumundan
bilgi toplumuna geciste hizlanmustir.

Patent, lisans gibi kavramlarin kurumsallasmast bu dénemde olusmustut. Sinai ve fikri haklar
seklinde nitelenen bu haklarin hukuki bir nitelige biirtinmesi sinai haklar igin 1883 yilinda im-
zalanan paris birligi, fikri haklar icin 1886 tarihli Bern sézlesmesi ile baslar. Tlhan Oztirak, Fr-
kir ve Sanat Eserleri Uzerindeki Haklar, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1971, Ankara, 1971, s. 3-4

Oztirak, s. 3

Ucretsiz ifadesi bazen yanlis anlastimalara medar olabilmektedir. Onun icin bu vesileyle kisa
bir agtklama yapma liizumu hissediyoruz. Bir seyin ticretsiz olmast, insanlar tarafindan karsilik
beklenmeyerek yerine getirilmesi demektir. Karsihigi olmayan seklinde anlagilmamalidir. Yer-
yuzinde yapilan her seyin 6te diinyada su ya da bu sekilde bir karsiligi olmak durumundadir.
Bu diinyada insanlardan ticret istememek bir nevi ben karsitligimi Allah’tan ecir olarak alaca-
gim demektir. Bu tavir peygamberlerin 6rnekligi olarak bize kutsal kitabimizda pek ¢ok yerde
sunulmustur. Bkz. (Bakara 2/112; Nisa 4/67; Hud 11/51... 75 yerde bu kavram zikredilmek-
tedir. )

Oztirak, s. 2.

Veena Madhav Tonapi, Texthook on Jurisprudence, Universal Law publishing co. pvt. 1td, New
Delhi, 2010, s. 210

Oztirak, s. 3-4

Buhari, Edeb, 27

Mecelle madde 125: - Miilk insanin malik oldugu seydir gerek a’yan olsun ve gerek menafi’ ol-
sun. Kisinin Grettigi ister mal, ister hizmet, ister bir fayda olsun onundur.

Ermst Eduard HIRSCH (HIRS), Fiks7 ve Sinai Haklar, Ar basimevi, Ankara, 1948 s. 25

5 Su ifade dikkat gekicidir. “Almanya, Isvigre ve yakin dénem Tiirkiye hukukunda milkiyet mad-

di seylere hasredilmistir.” Hirs, Eser Sahipligi Fikri ve Sunai Haklarm Mabiyeti Hakkinda Yeni Bir
Giriis, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi DergisiCilt: 1 Sayt: 3, 1944, s. 335
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60 Bilgisayar ya da islevlerini gorebilen akilli telefonlarin ana islemci birimlerine islemci demekte-

61

62

63

yiz.

Burada samsung fir-
masinca Uretilen ve
cep telefonlarinda
kullanilan bir islemci-
nin 6nden ve arkadan
goOriintisii  sunulmus-
tur.

Burada ise intel tara-
findan uretilen bilgi-
sayatlarin kullanidmast
icin tasarlanmus bir is-
lemci modelinin  6n
ve arkadan gorintsi
sunulmustur.

Genetigi Degistirilmis Organizma ifadesinin kisaltilmisi Venhar Celik, Dilek Turgut-Balik Ge-
netigi Degistirilmis Organigmalar (GDO), Erciyes Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii Dergisi cilt.
23 say1. 1-2,5. 13

Daha fazla gelir ugruna genetigiyle sebze tohumlarinin tireme yetenegi kisirlastirilmus, ¢iftciler
ertesi sene yeniden tohum almak zorunda birakilmustir. Bu driinler ile beslenen toplumlarda
ise kisirlik daha sik rastlanan bir hastalik olmustur.

Tecer Atsan, Tugba Erem Kaya, Genetigi Degistirilmis Organizmalarin (GDO) Tarim ve In-
san Saghgt Uzerine Etkileri, Uludag Universitesi. Ziraat Fakiiltesi Dergisi, 2008, Cilt 22, Say1
2,s.1
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Egitim Planlamast: Mahiyet, Ilkeler ve Temel Olgiitler

Oz Bu makalede egitim planlamasinin tanimi {izerinde durulmakta ve onun belli amac-
lari karsilamak Gzere etkili bir ara¢ oldugu vurgulanmaya calistimaktadir. Bazt arastirma-
cilar egitim planlamasinin tarihsel, sosyal, siyasal ve ekonomik sonuclarinin ve 6lciitleri-
nin dikkate alinmasi gerektigini savunmaktadirlar. Arastirma ayni zamanda planlamanin
O6neminin yaninda onun ilkelerini de ele almaktadir: Gergeklik, esneklik, streklilik, ta-
mamlayicililik, tutarlilik. Yine amaglar, boyutlar ve karar alma kaynaklari da incelenmek-
tedir. BEgitim planlamasinin uygarlik, tarih, toplum, ekonomi, egitim ve uluslararast du-
rum Olcttleri de makalede yer almaktadir. Son olarak egitim planlamasinin biyitk 6neme
haiz olmasindan dolay1 her bir planda bir dizi kosulun yerine getirilmesi gerektigi ifade
edilmektedir. Hala cevaplanmamis olarak kalan sorularin da ilerideki calismalarda ¢6-
zimlenmesi imit edilmektedir.

Anahtar kelimeler: Egitim, egitim planlamast, planlama tiirleri, egitim planlamasi ilke-
leri, egitim planlamasi Slguitleri.
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Education Planning. Characteristics, Principles, and the Key Standards

Abstract In the article the author tries to settle on the definition of educational plan-
ning; describing it as an effective tool to meet specific objectives and regarding it as a
set of procedural operations performed according to predefined steps and time. Some
researchers take it as an educational policy which should take into account effects and
standards would they be historical, social, political, economic or others. It is also a
means to make change within society in order to conduct social, economic and political
development through means. The paper also deals with its principles as well as the im-
portance of planning: reality, flexibility, continuity, comprehensibility, complementarity,
cohesion and future.In addition to that, the article examines its types through; objec-
tives, dimensions and decision sources. The paper deals with the various standards of
educational planning, namely civilization, historical, social, economic, educational and
international standards. Finally, it has been concluded that since planning is of a great
importance there must be a set of conditions in every educational plan. Some questions
will remain unanswered. We expect answer them in the upcoming studies.

Keywords: Education, education planning, types of planning, the importance of educa-
tional planning, the principles of educational planning, the standards of educational
planning.
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Lafiz-Mana Iliskisi ve Arap¢a Ogretimi

Oz Bu arastirmamda lafiz-mana iliskisini ve yabancilarin arapga egitiminde bu iliskiden
nasil faydalanabilecekleri konusu ele alinmistir. Arastirma ti¢ temel bélimden olusmak-
tadir. Birinci bélimde bazi alimlerin lafz1 manaya tercih etmeleri; ikinci boliimde bazt
alimlerin lafiz ve manay: biribirinden ayirmalari, bazen manayr bazen de lafzt tercih et-
meleri incelenmektedir. Ugiincii béliim ise lafiz ve mananin asla ayrilamayacag: diisiin-
cesini ihtiva etmektedir.

Anahtar kelimeler: Lafiz, mana, Arapca, Arap¢a 6gretimi

On the Relation between Utterance and Meaning and Arabic Teaching.

Abstract It is discussed in this study that (or this study is about); the relation between
meaning and utterance and how the foreigners can benefit from this relation in Arabic
Language education. This study comprises of three parts: The first part discusses some
scholars prefers utterance to meaning. The second part discusses some scholars want to
follow the way of seperation of the meaning and utterance (or isolate the meaning from
utterance), sometimes they choose meaning, the other time utterance.(They can choose
meaning or utterance from time to time.) In the third part; the idea “utterance and
meaning can not be seperated from each other” is examined.

Keywords: Utterance, meaning, Arabic, Arabic teaching,.
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Portre

Sudan Devriminin Mimari
Dr. Hasan Turabi ve

Micadelesti

Dog. Dr. Enver ARPA”

Takvimler 5 Mart 2016’y1 géstermeye bagladigr giin haberi tiim diinyaya ya-
yildr. Geride biraktig1, dini, siyasi ve kiiltiirel mirastyla iilkesinin ve Islami ha-
reketlerin son ylzyillinin tarihine damgasint vuran alimlerden biri olan Su-
danli Gnli miutefekkir Dr. Hasan Turabi hakkin rahmetine yurimasti.
Turabi’nin vefats, Islam Dunyasinda derin bir teesstitle karsilandi. O, dehast,
fikirleri, entelektiiel kisiligi, sempatik tarzi ve dustinceleri ugruna sergiledigi
kararli miicadelesiyle, ardinda biraktig1 mirastyla asrin miitefekkirlerinden bi-
risi olarak zikredilmeyi hak eden biriydi. Afrika’nin dogusunda yer alan Su-
dan’da gerceklesen Islami devrimin mimart da sayilan Turabi, siyasi fikirleri
ve tutumuyla Afrika’da, Arap dinyasinda ve diger bolgelerdeki Mislimanlar
arasinda biiyiik bir yanki uyandirmistir. One siirdiigii bazt diisiinceler sebe-
biyle elestirilmis olsa da yasam tarziyla, azimli micadelesiyle, kararli tutu-
muyla takdir gdrmus ve 6lum kendisini alip gotiirtinceye kadar strekli giin-
demde kalmustir.

* DIB, enverarpa@hotmail.com
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Kitaplarinin bir kismu Turkceye tercime edilerek yaymnlanmis olsa da
Turabi’nin hayati, dini ve siyasi miicadelesi, son dénemlerde ileri strdiigi ve
kendisini tartigmali hale getiren bazi distinceleri hakkinda Tirkce yapilmis
fazla calisma bulunmamaktadir. Sudan’da gérev yaptugimiz dénemde kendi-
siyle sohbet etme, Islam diinyasinin sorunlarini miizakere etme firsat bul-
mustuk. Turabi, distinsel bir diinya turu seklinde gerceklestirdigi bu deger-
lendirmesinde bize derin bir ufuk agmisti. Bu gériismeden edindigim izle-
nimleri hem Tirkiye’de yayinlanan bir dergide yaymnlamis hem de Sudan ha-
tiralarimi kaleme aldigim “Afrika Satrancinda Sudan” isimli kitapta yazmis-
ttm. Vefatinin ardindan onu anmak, az da olsa kendisini Ttrk okuyucusuna
tanitmak Gizere bu yaziy1 kaleme almanin gerekliligini diistindim.

Turabi’nin vefatindan kisa bir stire 6nce bir arastirmada yararlanmak tzere
oglundan babasinin sireti hakkinda bilgi talebinde bulunmugstum. Turabi’nin
ofisinden hayatr ve eserleri hakkinda bana bir dosya gonderilmisti. Bu bilgi-
leri, tasarladigim incelemede heniiz kullanmadan merhumun vefat haberi
ulasti. Bu degerlendirmede ofisinden génderilen bu bilgilerden, kendisiyle
yaptigimiz goériismenin notlarindan ve hakkinda yapilan farkli degerlendir-
melerden yararlanmaya calisacagim. Bu vesileyle merhuma Cenab-1 Allah’tan
rahmet diliyorum.

Kisa Hayat Hikayesi

Hasan Turabi, 1 Subat 1932 (24 Ramazan 1351 h.) tarthinde Sudan’in dogu
bélgesinde Eritre sinirina yakin bir yerde bulunan Kasala sehrinde dogmus-
tur. Aslen Sinnar Devleti déneminde Cezire bolgesinde Bediriyye Kabilesine
mensup atalarinin yasadigt Vud Turabi kéylindendir. “Tabakatu Vud
Dayfillah” isimli kitapta onun Sinnar Devleti déneminde yasayan 7 nesil 6n-
ceki dedesinin hikayesi anlatilmaktadir. Anlatilanlara gére dedesi, alim bir ki-
si olup donemindeki sultan dahil insanlara iyiligi emreden ve kotiilikten sa-
kindiran bir tebligei idi. Hac i¢in Mekke’ye giderek orada islah hareketi igin
uzlete cekilmistir. Ilim ve ibadet hayatina cekilmis ve 1705 yilinda vefat
edinceye kadar yasamini bu yolda stirdiirmiistiir.

Kligtk yasta annesini kaybeden Hasan Turabi, déneminin unli kadilarindan
biri olan babasinin gérevleri sebebiyle Sudan’in gesitli bolgelerine sik sik se-
yahatlerde bulunmustur. Farkli bolgelerde hayatini idame ettirmesi sebebiyle
bilinen geleneksel yasam tarzindan uzak olarak biyuimustiir.

Babasinin bu goérevi, Turabi’ye hayatinin ilk dénemlerinde farkli tecriibeler
edinme firsatt dogurmustur. 11k tahsilinin bir bélimiini Sudan’in batisinda
bulunan Um Ravabe okulunda, diger bolimiinii ise dogudaki Rusayris’te
tamamlamak zorunda kalmistir. Orta tahsilini ise Sudan’in orta bélgesinde
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yer alan Rufaa sehrinde ve ardindan Hantub Lisesinde tamamlamistir.
Turabi tahsil hayatinda olduk¢a basarili olmus ve sirekli seckin 6grenciler
arasinda yer almistir. Bu basarisindan dolay1 bazen sinif atlayarak tahsilini
surdirmigtir. Hartum’da devam ettirdigi yliksek tahsiline dénemindeki 6g-
rencilerden bir yil 6nce baslamistir. Kadi olan babast Abdullah Turabi’nin,
ilk egitimi sirasinda kendisine geleneksel Arapga ilimlerini ¢ok stk1 bir sekilde
ogretmesinin bu basarisinda biytik payt bulunmaktadir. Babasi Abdullah
ona kiiciik yasta Kur’an’t farkl kiraatleriyle ezberletmis; sarf, nahiv, belagat,
siir, edebiyat; ardindan Islam akaidi ve hukukunu metinleri ve serhleriyle bir-
likte okutmustur.

Hasan Turabi, yiiksek 6gretim icin hukuk alanini tercih etmistir. Giris puani
tip veya edebiyat bolimlerine girmek icin de yeterliydi. Ancak bu ikisi ara-
sinda bir tercih yapma konusunda tereddiit géstermis ve ardindan Hukuk
Fakiltesine kayit yaptirmustir. Hukuk fakiltesi onun dini bilinglenmesi ko-
nusunda 6nemli agsamalardan biri olmustur. Fakilteye baslar baslamaz o d6-
nemde universite ortaminda oldukca etkili olan ve Miusliman Kardesler
Teskilatinin fikirlerine yakin duran “Islami Hareket” in saflarina katilmustir.
O donemde bu tiirden bir yonelisin karst karsiya kalacagr pek ¢ok sikintilar
bulunmaktaydt. Zira basta kusatma altina alinan ve ézel alana hapsedilen Is-
lam’in gelenekleri olmak tizere ge¢mise ait hususlar bir inkar ve saldirt tehli-
kesiyle karst karstyayd:. Buna karsilik Batr’dan ithal edilen kilttrel kusatma-
nin tetikledigi ateist Marksist diistinceler ve dini kenara koyan sekiiler anla-
yislar tiim Islam alemini kusatmaya baslamusti.

Hasan Turabi; boyle bir ortamda, kendi disindaki ¢atismact mucadelelerden
ve gerek egitim ve gerekse toplumsal ortamlar i¢in olusturdugu icindeki yapi-
lanmadan ve dayanismadan giic alarak biiyiiyen Sudan’daki “Islami Hareket”
icerisindeki faaliyetlerini stirdiirmiis, babasindan aldigi dini bilgiyi bu hareket
icerisinde gelistirerek bir bilince déntstirmistir. Kigik yaslarda zihnine
yerlestirdigi dini metinleri, artik islevsiz kaldigini distindigt geleneksel dini
kiltird, karst karstya kaldigi bu meydan okumalar muvacehesinde degerlen-
direrek zihinsel doéntsimiini saglamistir. Turabi, o dénemden itibaren
Kur’an tzerinde incelemeler yapmaya, fikih usulii hakkinda calismalar yap-
maya, Hz. Peygamber’in siretini yeniden okumaya, Islam diisiincesini yeni-
den disuntp degerlendirmeye baglamistir. Devam etmekte oldugu hukuk
egitimi ona fazla bir yiik veya sikint1 getirmiyordu ve Turabi, bu egitimini
toplumun kars1 karsiya bulundugu mevcut meydan okumalar etkisizlestir-
mek i¢in yurittigi usul calismalarint destekleyici bir unsur olarak kullani-
yordu.

Turabi, Ingiliz hukukunu ve Seriati kapsayan hukuk egitimini aldigt Hartum
Hukuk Fakiiltesinden 1955 yilinda mezun oldu. Egitimini tamamladiginda
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mezun olan 6grencilerin gorev almak icin yaristigt hakimlik, savcilik ve avu-
katlik gibi alanlar bulunmasina ragmen bunlara basvurmamustir. Yiksek 6g-
renim gérmek icin burs basvurusunda bulunmus ve Ingiliz Hukuk Fakiiltesi
idaresinin kendisine karst takindigs tavra sabirla direnerek sonunda Londra
Universitesi’nde burslu okumaya hak kazanmustir. Tki yil siiren Ingiltere’deki
bu egitiminde hukuk alaninda yiiksek lisansint tamamlamustir. Ingiltere yillart
Hasan Turabi’nin Bat1 uygarligi, distincesi, toplumu, kiltird, kurumlari, 6g-
retim dyeleriyle ilk direk temast olmustur. Bu temas, ona yabanci dilleri, top-
lumlart ve tarihi 6grenme meraki kazandirmustir. Turabi bu meraki sayesinde
Bati medeniyetini detaylt bir sekilde égrenmistir. Turabi bu yillarda Ingilte-
re’de okumakta olan Sudanli Misliman 6grencilere de liderlik yapmis; Dogu
ve Bat1 kiiltiir faaliyetlerine katilmistir.

Turabi, Ingiltere’den dondiikten sonra Hartum Universitesi Hukuk Fakiilte-
sinde 6gretim gbrevlisi olarak ¢alismaya baslamistir. Bu dénemde hukuk Fa-
kiiltesinde dersler Arap¢a’ya gevrilmeye baslamustir. Turabi, 6biir yandan da
“Islami Hareket” igerisindeki faaliyetlerini siirdiirmeye devam etmistir. An-
cak bilgi ve gbrgiistinii arttirma ragbeti her gecen giin artarak devam etmis
ve ge¢miste yaptigr gibi yeniden bir hamle yaparak bu arzusunu gercekles-
tirmek tizere ikinci bir Avrupa yolculuguna ¢tkmistir. Ancak bu defa Ingilte-
re yerine Fransa’ya gitmis ve genel hukuk alaninda doktora yapmak iizere
1959 yilinda Sorbon Universitesi Hukuk Fakiiltesine kayit yaptirmistir.
“Fransiz Hukuku ile Anglo Sakson Hukuku Arasinda Karsilastirmalr Olarak
Orfi Hiikiimler” konulu teziyle doktorasini tamamlamistir. Turabi, Fransa
yillarinda yeni bir dil 6grenmis ve yeni bir kiiltiirle tanismustir. Burada yasa-
dig1 donemde basta kuzey ve bati Afrika iilkeleri olmak tizere Islami ¢evreyle
iliskileri daha da artmistir. Turabi, o dénemde Fransa’nin egemenlik alaninda
yasanan Cezayir devrimi, sémiirge iilkelerin bagimsizlik talepleri gibi buyiik
siyasi ve fikri ¢alkantilara sahit olmustur. Obiir yandan Fransa bu yillarda si-
yaset ve ilim adamlarinin toplandigi bir merkez haline gelmisti. Paris, bu es-
siz tecriibenin kazanilabilecegi en uygun sehir olmustu. Turabi, bu ortamdan
en guzel sekilde yararlanarak kendisini yetistirmeye ¢alismistir.

1964 yilinda Fransa’dan déner dénmez son Ingiliz dekanin da ayriimastyla
bosalmis bulunan Hartum Universitesi Hukuk Fakiiltesi dekanligina atan-
mistir. Ancak akademik hayatt uzun stirmemistir. Siyasi ortam; onu, 1958 yi-
linin Kasim ayinda darbeyle yonetimi ele gegiren askeri cuntaya karst bagla-
yan Ekim Halk Ayaklanmasini tetikleyen o6ndetler arasina sokmustur.
Turabi, Sudan’dan ayrilmak isteyen Giiney bélgesinin yarattigr “Giiney So-
runu” icin 6ne strdigi ¢6zim Onerileri ve 6zglrliket bir anayasa ikame
edilmesi yontnde yaptigt glicli ¢agrilariyla bu ilk halk ayaklanmasinin sézci-
st durumuna ytikselmistir. Ekim ayaklanmasi, Sudan’da yeni bir parlak yildi-
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zin dustince ve siyaset dinyasinda 6ne ¢tkmast hususunda kapilart sonuna
kadar acmustir. Generalleri yonetim alanindan uzaklastiran bu ayaklanma
Turabi’yi ise istigal etmekte oldugu akademik alandan alarak siyaset diinyasi-
na dahil etmistit.

Hasan Turabi, dis dunyayla stirekli bir iligki ierisinde bulunmus, diinyanin 5
kitasint kapsayan seyahatlerle dinyayt tanimaya calismistir. Amerika’dan
Cin’e kadar gittigi yerlerde ilim, siyaset ve ekonomi merkezlerini ziyaret ede-
rek incelemelerde bulunmus, bilgisini arttirmaya ¢alismustir. Hentiz geng bir
ogrenciyken basladigi bu seyahatleri, doguda ve batida ilim diinyasinin katki-
sint takdir ettigi, konferanslarini merakla izlemeye basladigt bir akademisyen
oldugu dénemlere kadar siirmistiir. Ozellikle Ingiltere, Amerika Birlesik
Devletleri ve 1993 yilinda gerceklesen Kanada seyahatleri ile biyiik bir yanki
uyandirmistir. Ingiliz basint onu “Gri takimli elgi”, Fransiz basini ise onu
“Zenci Papa” gibi sifatlarla haberlestirmislerdir. Amerika Kongresinde yap-
1151 “Sudan ve Islami Uyants” isimli Ginlii konusmast Kongre iiyeleri tizerinde
biyik bir etki yaratmustir. Ancak bu konusmasmnin ardindan uluslararas
mahfiller karanlik unsurlarla isbirligi halinde 1993 yilinda Kanada’nin Ottawa
Havaalaninda ona bir suikastte bulunmustus.

Turabi, bu suikast girisiminden mucizevi bir sekilde kurtulmustur. Agir yarali
olarak yaklastk bir ay suursuz ve baygin bir halde yogun bakimda kalan
Turabi, tiim umutlarin titkenmekte oldugu bir Kurban Bayraminin sabahin-
da gozlerini tekrar hayata agmustir. O glin Arafat’taki Miislimanlar da dahil
olmak tizere diinyanin pek ¢ok bélgesinde Mislimanlar onun icin duaya
durmuslardi. Turabi’nin bu umutsuz halden tekrar diinyaya gézlerini agmast
onun vakasint izleyen Tip Diinyas’nda hayretle karsilanmistir. Bu yart 6lim
halinden tekrar hayata nasil dondiigii tibben izah edilememistir.!

Siyasi Hayat1

Hasan Turabi Fransa’da doktora egitimini tamamlayip Hartum’a déndiikten
sonra Miisliman Kardesler’e yakinhgtyla bilinen Islami Hareketin siyasi ka-
nadi olan “Islami S6zlesme Cephesi”ne tiye olmustur. Islami Sézlesme Cep-
hesi, kisa bir stire icerisinde Sudan siyaset hayatinda etkili bir konuma yik-
selmistir. Hasan Turabi, 1964 yilinda bu Cephe’nin genel sekreterligine geti-
rilmistir. O doénemde “Ummet Partisi’ni destekleyen Sufi mesrepli “el-
Ensar” hareketi ile “el-Ittihadi Partisi”ni destekleyen “el-Hatmiye” hareket-
lerinin meydanlari paylastigi siyasal ortamda en etkili aktér olmustur. Turabi
onderligindeki bu hareket, Ca’fer Numeyri’nin 1969 yilinda gerceklestirdigi
askeri darbeye kadar faaliyetlerini stirdirmistiir. Numeyri darbeden sonra
Islami Sézlesme Cephesinin liderlerini tutuklamistir. Turabi, sekiz yil siiren
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bu dénem igerisinde 3 defa hapse atilmus ve yaklasik 6 yil icerde kalmistir. Ts-
lami Sézlesme Cephesinin 1977 yilinda Numeyti ile bir uzlasmaya gitmesi
tizerine Turabi serbest kalmis ve Libya’ya siirgine gonderilmistir. Turabi,
Libya’da 3 yil kaldiktan sonra Numeyri’nin Islami hareketlerle yaptigi uzlas-
ma ¢agrisina olumlu yaklagarak isbirligi yapmis ve onun liderligindeki hare-
ket Sudan’in yonetiminde yeniden s6z sahibi olmaya baglamistir. Turabi, ya-
pilan uzlasma tzerine 1979 yilinda tlkenin bagsavcist olarak atanmistir.?

Turabi énderligindeki Islami Hareket’in gabalart meyvelerini vermeye basla-
mis ve Sudan’da Islami egilim her gecen giin giiclenmeye baslamistir. Cafer
Numeyri, Turabi’nin de telkinleri sonucunda 1983 yilinda sosyalist sistemi
terk ederek Islam seriatint uygulamaya koymustur. Ancak basta iilkenin gii-
ney bolgesinde yasamakta olan Afrika asilli ve biylik cogunlugu animist olan
yerliler olmak tzere Misliman olmayan niifusun buna itiraz etmesi sonu-
cunda ilkede buytk bir kargasa yasanmaya baslamis ve catismalt bir déneme
girilmistir. Ardindan yasanan kuraklikla birlikte had safhaya ulasan yoksullu-
gun da etkisiyle ortam hazir hale gelmis ve 1985 yilinda Numeyri yonetimi
askeri bir darbeyle devrilmistir.

1982 yilinda bagsaveilik  gorevinden ayrilan Hasan Turabi, Cafer
Numeyti’nin 1985 yilinda iktidardan diisiiriilmesinden sonra “Mili Islami
Cephe” partisini kurarak siyasi faaliyetlerine devam etmistir. Ancak 1986 y1-
linda yapilan parlamento secimlerinde basarili olamamustir. Secimlerde alinan
yenilgi Turabi’nin azminden bir sey eksiltmemistir. Milli Islami Cephe, ikti-
dar icin calismalarini aksatmadan yuritmistir. Ayni hareket icerisinde yer
alan Omer el-Besir tarafindan 1989 yilinda gerceklestirilen Islami karakterli
darbenin mimarinin Hasan Turabi oldugu genel kabul gbren bir husus ol-
mustur. Turabi, bu darbedeki katkisindan dolay1 “Politika mithendisi” olarak
anilmistir.

Hasan Turabi, mimarligini yaptigr Milli Selamet Devriminin ardindan elde
ettigi niifuzla uluslararast diizeyde Islami projeler iizerinde calismaya basla-
mugtir. Islam Konferansi teskilatinin islevsiz kaldigini, Miislimanlarin sorun-
larin1 ¢6zme konusunda bir irade ortaya koyamadigini distinen Turab’i, bu
teskilata alternatif olarak 1991 yilinda 45 tlkeden tyelerin katthmiyla kurdu-
gu Halke1 Arap ve Islam Kongresi catist altinda cesitli faaliyetlerde bulun-
mustur.> Turabi, kurdugu bu teskilata Filistin Halk Kurtulus Cephe-
si, Hamas, Islami Cihad, Cezayir Islami Cihad’t ve Hizbullah gibi farkli ideo-
lojik zeminler tizerine bina edilen ve Batili tilkeler tarafindan radikal ve ter6-
rist olarak degerlendirilen Islami gruplart da dahil etmistir.

Turabi, Amerika’nin 1991 yilinda Kuveyt’i bahane ederek Irak’ isgal etmesi-
ne siddetle kars1 ¢tkmis ve bu ylzden Batili tlkelerin yani sira basta Suudi
Arabistan olmak iizere pek ¢ok Islam iilkesiyle de arast bozulmustur. Sudan
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htukiimetiyle Suudi Arabistan’in Kuveyt savasinda ihtilafa diismesi tzerine
Amerika isgaline karst ¢ikan el-Kaide lideri Usame b. Ladin* Sudan’a sigina-
rak faaliyetlerini buradan siirdiirmeye baglamistir. Sudan béylece o dénemde
Amerika karsitt cephenin merkezi konumuna gelmistir. Ancak Turabi’nin
destegine haiz olan bu tavir Sudan’t uluslararasi alanda biytk bir yalnizliga
itmis ve ambargolara maruz birakmistir.> Nitekim bu baskt ve ambargolara
direnemeyen Sudan hikiimeti, 1991-1996 yillart arasinda iilkede faaliyetlerini
surdiren Bin Ladine yol géstermek zorunda kalmistir. Bin Ladin buradan
Afganistan’a gegse de Sudan yillarca bu tutumundan dolay: elestirilere maruz
kalmaktan kurtulamamistir. Turabi’nin talebelerinin idaresindeki Sudan’in
tepki ¢eken icraatlart bunlarla da sirlt kalmamus, ilke adeta emperyalist
giiclerle sorunlu olan ve kendi mucadelelerine destek olabilecegini dusiin-
diikleri tiim gruplarin karargahi haline gelmistir. Sol goriisliis Ebu Nidal 6rgii-
ti ile Cakal Karlos namli Ilich Ramirez Sanchez gibi tnli kagaklar da bu
donemde Sudan’da kendilerine yer bulmuslardir.

Turabi, 2008 yilinda kendisiyle yaptigimiz goriismede Batr’nin Islam’t bir al-
ternatif olmaktan ¢tkarmak icin Islam iilkeleri tizerinde cesitli oyunlar oyna-
diginy, idarecilerini kurduklart baskilarla kendilerine itaat eder hale getirdigini,
itaat etmeyenleri cesitli sekillerde alasagt ettigini ifade etti. Bunun en bariz
orneklerinin Irak’in eski lideri Saddam Hiiseyin ile Libya lideri Kaddafi ol-
dugunu soyledi. Saddam Hiiseyin’in baglangicta kendilerine itaat eden bir li-
der oldugunu ancak zamanla biraz asi tavir takindigini ve ugradigr akibetin
ortada oldugunu hatirlatti. Libya lideri Kaddafi’nin isyankar tavri Afrika ve
Miisliman halkin génliinii oksuyordu. Ancak ¢ok ge¢meden o da susturuldu
hatta yandas bir tavir sergilemeye bagladi. Ciinkii tahtinin sarsilacagint bili-
yordu.

Turabi, buna karsin Mislimanlarin 6ncelikle sahip olduklar farkli gruplas-
malart bir ayrilik vesilesi yapmamalarinin gerekli oldugunun, herkesin kendi
metoduyla ¢aba sarf edebileceginin altini ¢izerek, bilin¢li olma ve gelisen
sartlara uygun dustinceler Gretmenin gerekliligini savundu. Sianin “Ayetul-
lah” isminde Bat’’daki kiliseye benzer bir yapilanma olusturdugunu bunun
cagin ihtiyaclarina cevap verebilecek ¢6ziimler tretilmesine bir engel teskil
ettigini ve Sia’y1 boylece umut olmaktan ¢ikardigini séyledi.

Turabi, kat1 bir ehl-i stinnet mensubu olmakla birlikte kiiresel siyaset bagla-
minda Sia’yla birlikte yiriitilecek ortak bir miicadele ve Stnni Sii ayrimint
ortadan kaldiracak bir tutum sergilemeye calismustir. Ancak tim ¢abalarina
karsin bu hususta bir sonug elde edememistir. Urdiinlii Gnlii miitefekkir Dr.
Ahmed Nevfel, Turabi’nin vefatinin ardindan yayimladigi taziye mesajinda
onunla ilgili bir anisini anlatirken bu durumu su sekilde ifade etmektedir:
Turabi, defalarca bizi Amman’da ziyaret etti, biz de kendisini bir ka¢ defa
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Hartum’da ziyaret etmistik. 1990 yilinda Irak’a karst baslatilan savasin sona
erdirilmesi i¢in diinyanin gesitli bolgelerinden 6nde gelen alimlerle defalarca
goriisti. Ancak isgal projesi cok biyiiktii ve Gstesinden gelinecek tiirden de-
gildi. Bu baglamda Humeyni’yle de yaptig1 goriismeyi bize anlatarak soyle
dedi: Humeyni Arapca bildigi halde bizimle tek kelime Arapca konusmadi.
Terciman, o sanki hi¢ Arapca bilmiyormus gibi s6ylediklerimizi kendisine
tercime ediyordu. Oysa Humeyni Irak’ta yillarca yasamusti, Arapga bilme-
mesi mimkiin degildi. Kendisine soyle dedim: Nigin Arap ve Fars anlasmaz-
ligint ortadan kaldirmak icin biz Arap Koérfezini (franhlar Fars korfezi diyor-
lar) Tslam Korfezi olarak isimlendirmiyoruz, dedim. Humeyni bu séziim
tzerine silkelenerek ayaga kalktt ve hiddetle “Goriisme burada bitmistir”

dedi.’

Turabi’nin fikir babaligt yaptigt Omer el-Besir yonetimindeki Sudan Cumhu-
riyeti, 1999 yilina kadar siiren bu bitliktelik doneminde Islam iilkeleriyle ve
diinyadaki Islami hareketlerle ok stki iliskiler gelistirmistir. 90’1 yillarda uy-
gulanan bu aktif politika Sudan’t uluslararast bir aktér konumuna getirdigi
gibi onu emperyal dis giicler ve bu politikasini kendi gelecekleri acisindan bir
tehlike olarak géren basta komsu tilkeler olmak tizere ¢esitli tilke yonetimle-
tinin de hedefine koymustur. Ulke icerisinde Aftika asilli yerlilerin baslattigt
olaylar 6zellikle gliney bélgesinde kanli ¢atismalara dontismustiir. Sudan hi-
kiimetinin bagvurdugu glivenlik 6nlemleri her gegen giin artarak devam eden
bir elestiti bombardimanina tabi tutulmustur.

Basta bu i¢ olaylardaki tutumu ve yasanan bazi yolsuzluklar konusundaki
tavrr olmak tizere Besir hitkiimetiyle gesitli konularda anlasmazhiga disen
Turabi, daha fazla 6zgiirliik, genis istisare, yolsuzluklarla daha fazla miicade-
le, Valilerin merkezden atanmamasi, basbakanin belirlenmesi vb. séylemleri
sebebiyle Besir yonetimiyle derin bir ayriliga dismustiir. Besir, cuamhurbag-
kaninin yetkilerini kisitlamay1 6ngéren bu séylemleri reddederek 1999 yilinda
parlamentoyu feshetmis ve Turabi’yi, 1996 yilinda parlamento disindan
atanmus oldugu Meclis Baskanligi gorevinden almustir.

1999 yilinda Halk¢1 Kongre Partisini kurarak siyasi faaliyetlerini ayri bir kol-
dan yuritmeye karar veren Turabi, bundan sonraki dénemde Besir hitkiime-
tinin en azilt muhaliflerinden biri olmustur. 2001 yilinda partisinin ayriliker
giiney hareketi John Garang liderligindeki Halk¢t Kurtulus Ordusuyla bir an-
lasma yapmasi tizerine hapse atilmistir. Ardindan 2004 yilinda partisinin dar-
be hazirligr yaptgt iddiastyla tekrar tutuklanmustir. 2008 yilinda Darfur bél-
gesinde htukimetle catismakta olan ayriliket silahli grup Adalet ve 6zgiirlik
Hareketi’ni destekledigi gerekgesiyle partisinin bazi tyeleriyle birlikte tekrar
tutuklanmis ancak kisa bir siire sonra serbest birakilmustir.
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Devlet baskant Omer el-Besir ile Turabi arasindaki anlagmazlik 2009 yilinda
zirve noktasina ulagsmustir. Turabl, Darfur’da yasanmakta olan ¢atismalarin
butiin vebalini Besit’e yiikleyerek onu tek sorumlu ilan etmigtir. Turabi, bu
bélgede yasanmakta olan olaylar sebebiyle Uluslararast Ceza Mahkemesinin
Besir hakkinda verdigi tutuklama kararint destekleyerek Besir’in teslim olma-
sint istemistir. Bunun tzerine tutuklanarak hapse atilmis ancak bu tutukluluk
hali de uzun stirmemistir. Ardindan 2011 yilinda Giiney bolgesinin ayrilma-
styla ilgili referandum sirasinda, Arap bahari diye isimlendirilen stiregte yap-
t1g1 baz1 actklamalardan dolay kisa siireli g6z altilara tabi tutulmustur.

Omer el- Besir'le uzun bir siiredir muhalif kalan ve Darfur’daki ayriliket
Adalet ve Esitlik Hareketini destekledigi iddia edilen Hasan Turabi, Devlet
Baskant Omer el-Besir’in 2015 yilinin basinda bulundugu “Milli Diyalog”
cagrisina olumlu cevap vermis ve biraraya gelen farkli gruplarin iilke sorunla-
rinin ¢6zimii konusunda buylik oranda anlagmaya vardiklart basina yansi-
mustt. Sudanlt dostlarimizla yaptgimiz goériismelerde bu anlagmanin saglan-
dig1 ve metin olusturma siirecinin baglatildigs ifade edildi. Turabi’nin bu tu-
tumu tilkede baris ve istikrarin saglanmast icin biylk bir umut yaratmugti.
Zira Turabi’nin katilmadigi herhangi bir miibaderenin bagariya ulasma sansi-
nin bulunmadigr genel kabul géren bir husustur. Umarim vefat1 ortaya ¢ikan
bu umudu sekteye ugratmayacaktir.

Sudan’da gérev yaptigimiz 2008 ila 2011 yillart arasinda Turabi ile Omer el-
Besir baskanligindaki iktidar partisinin miicadelesine biz de taniklik ettik.
Burada su hususun altini ¢izmekte yarar gériyorum. Turabi, her ne kadar
defalarca tedbir amaciyla gbzaltina alinmis olsa da basta Cumhurbaskant
Omer el-Besir olmak {izere Sudan yonetimi hi¢ bir zaman Turabi’ye eziyet
sayilabilecek bir tutum icerisinde bulunmamistir. Tim elestirilerine karst Be-
si’in baskanligini yurttmekte oldugu Milli Kongre Partisi'nden Turabi’ye
sert bir elestiri yoneltilmemistir. Besir ve arkadaslart stirekli olarak Turabi’ye
“inatct bilge hocamiz” muamelesinde bulunmuslardir. Sudan’daki Besir ve
Turabi mucadelesi Turkiye’deki Erbakan ve Erdogan miucadelesiyle buytk
bir benzerlik arz etmektedir. Erdogan ve partisi nasil merhum Erbakan’in
itirazlarina tepki verip saygsizlikta bulunmadiysa Besir ve arkadaglart da
benzer sekilde Hasan Turabi’ye hep miisamahali davranmis ve gereken say-
g1yt gostermislerdir. Sudanlt Gst diizey gorevliler veya iktidar Partisi mensup-
lartyla konustugumuzda Turabi’yi elestirme yerine ondan saygtyla bahsettik-
lerine biz defalarca sahit olduk. Nitekim Turabi vefat ettiginde Besir basta
olmak tzere Sudan yonetimi defin isleminin 6n siralarindaki yerini almistir.
Cenazesine her kesimden insanlar katilmistir.
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Hasan Turabi ve Omer el-Besir

(Kaynak:http:/ /www.aljazeera.com/news/2016/03/sudan-opposition-leader-hassan-al-
turabi-dies-160305170543964.html)

Diisiince Diinyas1 ve Eserleri

Turabi, hayatinin ilk dénemlerinde Musliman Kardesler Cemaatine yakin
durmus ve diistinceleri onlarla ayni mecrada gelismistir. Ancak daha sonraki
doénemde Thvan’in genel miirsidinin hapse atilmast tizerine onun artik igeride
iken mirsitlik yapamayacagini ileri siren Turabi ile bu hareket arasinda ayri-
lik kacinilmaz hale gelmis ve Turabi, Thvan’dan ayrilarak farklt bir yapt altin-
da yoluna devam etmistir.® Hayatinin ilk donemlerinde ihvan ¢izgisinde
olusturdugu ilmi kisiligi genel hatlariyla varligint devam ettirse de Turabi’nin
tahsil icin Bat’’da gecirdigi donem kendisini distinsel anlamda daha genis bir
yelpazeden olaylart degerlendirmeye sevk etmistir. Bu etki, Turabi’nin siyasal
ve toplumsal bazi gériislerinde izlerini agtkea disa vurmaktadir. Ozellikle,
6zgurliik, genisletilmis sura, diyalog, kadinin sosyal statiisti vb. diistincelerin-
de bu izleri gérmek mumkiindir. Turabi’yi Misliiman Kardeslerden ve daha
sonraki donemde Omer el-Besir’in partisinden ayri bir yerde konumlandiran
bu tir disinceleridir. Turabi, i¢ siyasette daha 6zgirlikecii anayasa, diyalog,
toplumsal istisare vb. séylemler ileri stirerek muhalefet yapmustir.

Son dénemde ileri siirdiigii bazi dini distincelerinde de benzeri bir yaklasim
ortaya koyan Turabi, icki icenin cezast ve kadinlarin toplumsal hayattaki yeri
ile ilgili saz addedilen bazi fikirleri sebebiyle basta bazi dava arkadaslart ol-
mak tizere genis kitlelerin tepkisine maruz kalmustir. Turabi’nin Tslam mez-
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heplerine muhalif olan ve biiyiik tepki ¢eken bu fikirlerini séyle 6zetlemek
miimkiindr:?

1. Icki igen kisiye, sarhoslugu, diismanlik yapip saldirida bulunacak dii-
zeyde olmadik¢a had cezasi uygulanmaz. Turabi’nin ickiyi haram gbérme-
digini ileri siiren baz1 kisiler olmussa da bu dogru degildir. Turabi’nin bu
gorisi, ickinin haram veya haramligiyla ilgili degil icki icene hangi du-
rumda had uygulanmasi gerektigiyle ilgilidir.

2. Kadmlarin Ortist, gégsin kapatilmasindan ibaret olup sadece Hz.
Peygamberin hanimlarina aittir; onlarin durumu diger kadinlar gibi degil-
dir, ¢linkd onlar Hz. Peygamber’den sonra da evlenemezler.

3. Kadin erkeklere imamlik yapabilir; temas etmemek kaydiyla namazda
onlarla yanyana ayni safta durabilir.

4. Kadmin sahitligi biitiin hususlarda erkeklerin sahitligiyle ayni hitkiim-
dedir.

5. Kadin evinde oturmak zorunda degildir, toplumsal hayatin her boli-
miunde sinirsizca yer alabilir.

6. Misliman bir kadin ehli kitap biriyle evlenebilir.

Burada bu gortsleri teker teker inceleyerek fikhi bir degerlendirmede bu-
lunmak istemiyoruz. Bu fikitlerin, Islam ulemastnin kahir ekseriyeti tarafin-
dan siddetle reddedildigi malumdur. Turabi’nin bu gérislerinde bizim dikka-
timizi ¢eken husus sudur: Bu goriislere konu olan tutumlarin hemen tamami
Batili distince mensuplarinca sert elestirilere tabi tutulmaktadir. Bu elestiriler
daha ¢ok Islam’in kadina deger vermedigi, onu ikinci planda tuttugu, kadina
karst negatif bir ayrimcilik yaptig yontindedir. Pozitivist bilimsel diisiincenin
etkisinde kalan bazt Misliman ilim adamlarindan da bu elestitileri bertaraf
etmek amaciyla ¢ok zayif kalsa da benzer diisiincelerin sadir olduguna zaman
zaman sahit olmaktay1z. Esdegerleri gibi Turabi’nin bu ¢abasinin da siirekli
muhatap oldugu Bati diisiince dinyasina karst gelistirilmis bir tepki oldugu-
nu duistntyoruz. 19. ylzyilda niikseden ve ginimiize kadar etkisini stirdi-
ren pozitivist rasyonalist anlayis karsisinda Islam’ geleneksel yontemlerle sa-
vunmanin zorlugu ortadadir. Turabi, gerek tahsil hayatt ve gerekse siyasal fa-
aliyetleri sebebiyle Batr’yla kurdugu iliskilerinde bu sikintiyr biittin canliligiyla
yasamistir. Bu stkintiyla yiizlesmis bir halde Tslam’t anlatma gayreti kendisini
bu tir savunmalara sevk etmis olmalidir. Bunun bir neticesi olarak bazi dini
meseleleri pozitivist bir anlayisla agtklamaya calismis, Islam’in modern ya-
samla bir celiski olusturmadigini ispatlama gayreti icerisinde olmustur. Bu
baglamda Islam kiiltiiriinde bir hayli yaygin olan kabir azabinin, kiyametin
alametleri olarak zikredilen bazt hadiselerin asilsiz oldugunu, Isa (as) Mesih
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ve Deccal gibi kisilerin gelmeyecegini, bu diisiincelerin Islam’la alakalt olma-
digint 1srarla savunmugtur.

Geleneksel Islami kiiltiirle pozitivist modern paradigma arasinda stkisan
Turabi, pozitivizmin Islam kiltiiriine yonelttigi elestirileri bertaraf etme ca-
basi igerisinde olmugtur. 2008 yilinda kendisiyle yaptigimiz bir gérismede
Mislimanlarin en biylik ve temel problemlerinin ¢agin gereklerine uygun
bir yapilanmaya gitmeyi basaramamalari, adeta ne yapacaklarini bilememeleri
oldugunu séyledi. Dinyanin hizla degistigini, ¢ok farkli bir ortamin gelistigi-
ni, Mislimanlarin bu gelismeleri degerlendirecek, buna ¢oziimler tretecek
bir performans sergileyemediklerini, bunun da kendilerini bu zelil duruma
mahkam ettiginin altint ¢izdi. Turabi sorunun temelde buradan kaynaklandi-
gin1, bunu saglamadikca da basart sanslarinin bulunmadigini ifade etti. Bu
konuda maalesef herhangi bir umut 15181n1n heniiz ufukta gériinmedigini, Is-
lam dinyasinin bunu idrak edecek bir durumda olmadigini tzilerek ifade
etmek zorunda oldugunu séyledi. Tslam fikihgilarinin béyle bir vizyona sahip
olmadiklarini, hala lizumsuz malumat tretme derdinde olduklarini, Musli-
manlara dinyada itibar saglayacak olan tretimlerde bulunmaktan oldukca
uzak bulunduklarint ilave etti. Mislimanlarin bunu basaramadiklar: gibi, ta-
kindiklart tavirlarla Islam’t olumsuz olarak etkilediklerini séyledi.

Tasavvuf erbabinin da ayni sekilde diinyayr yorumlamaktan uzak kalip, din-
yanin gidisatina uygun tutumlar gelistirme konusunda hicbir gayreti olmadik-
larini, diger kesimlerin ise sadece cihadi vurgularken bu cihat kavramina yeni
boyutlar kazandirmaktan uzak kaldiklarini bunun da insanhiga Islam adina
cHztimler sunulamamasinin ve Mislimanlarin bir alternatif olmaktan cika-
rilmasinin sebebi oldugunu soyledi.!

Islam’in cagimizda yeniden bir alternatif olabilmesi icin kendi icerisinde bir
yenilige gitmesinin, yeni bir anlayts ortaya koymasinin sart oldugunu diist-
nen Turabi, ilmi ¢alismalarini daha ¢ok bu alana teksif etmis ve kaleme aldig
hemen tim esetlerinde bu konular tizerinde durmustur. Turabi, bir yandan
Islam diistincesinin diinyada yasanan gelismeler karsisinda yeterli bir hareket
alanina sahip oldugunu 6ne siirerken 6bir yandan da Misliman toplumun
kendi dinamikleri ile varligini siirdiirebilecegi Islami bir diizenin olusmast
icin caba sarf etmis ve bu hususta kitaplar kaleme almistir. Turabi’nin eserle-
rinin listesi bu dediklerimizi agik¢a gbzler 6ntine sermektedir.

1. Hirriyet ve Vahdetle Ilgili Meseleler (1980)
. Usul-u Fikhin Yenilenmesi (1981)

. Islam Diistincesinin Yenilenmesi (1982)

. Cagdas Islam Devletinin Sorunlari (1982)

2
3
4
5. Dini Tecdid (1984)
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6. Yasama Metodu (1987)

7. Islam’da Siyasi Terimler (2000)

8. Din ve Sanat Diyalogu

9. Toplumsal Gelenekler ve Dini Ogretiler Arasindaki Kadin
10.Siyaset ve Yonetim

11.Tevhidi Tefsir

12.Oniki Yilin Seyir Tbresi

13.Namaz Dinin Diregidir

14.1man ve Hayata Etkileri

15.1slami Hareket- Gelisimi, Yontemi ve Kazanimlari

Turabi, vefatindan 6nce bu anlayisi ve fikriyatiyla uyumlu olacak bir yontem-
le baslattigt ve tevhidi tefsir diye isimlendirdigi bir tefsir ¢calismasi yurttiyor-
du. Siyaset toplum ve aileyle ilgili konularda I¢ctihad ve Suraya énem verdigi
gibi ilim ve fikir konusunda da toplu i¢tthada ve suraya 6nem veren Turabi
bu anlayisla bu ¢alismasina bazt ilim adamlarini da dahil etmistir. Bazi bo-
lumlerin yayinlandigr bu tefsirinde Turabi, bu Kur’an’t butiincil bir yakla-
simla ele almaya, surelerini, bolimlerini, ayetlerini birlikte degerlendirmeye
ve ¢tkan sonucu bir biitiin olarak toplum hayatina tatbik etmeye calisan bir
yaklagim sergilemistir.

Notlar

! Hayati hakkindaki bu bilgiler, Turabi’nin ofisinden bize e-mail aracihigtyla génderilmistir.

2 http://www.marefa.org/index.php/ il s ;
http:/ /www.aljazeera.net/specialfiles/ pages/3b4d4511-72bd-49cb-a307-b020112c374b

3 http://www.aljazeera.net/ specialfiles/ pages/3b4d4511-72bd-49¢b-a307-b020112c374b

4 O donemde el-Kaide 6rgiitii hentiz bu denli bir tepki ¢ekmiyordu. Daha ¢ok Afgan cihadina
destek vermekle taninan bu 6rglit daha sonraki yillarda biyiiyerek tim diinyada eylemlerde
bulunmaya ve tepki ¢ekmeye basladi.

5 2008 yilinda Hartum’da yaptigimiz gériismede Turabi, Usame b. Ladin’in Sudan’dan ayrildik-
tan sonra yaptig1 faaliyetlerle Islam’a zarar vermeye basladigint ima ederek soyle dedi: Kendi-
sini yakindan tanirim; o, kendisine isnad edilen tim bu eylemleri basarma becerisine sahip biri
degildir. O, maalesef Islam’t karalamak, onun itibarini yok etmek isteyen giiglerin bir aract ha-
line gelmis ve bu haliyle Tslam’a biiyiik bir zarar vermektedir. Oysa Miisliimanlar bir strateji
sahibi olmalidir.

6 Bkz. Enver ARPA, Hasan Turabi ve Darfur Sorunu, Islam Ulkeleri Tarih ve Cografya
Etudleti Dergisi, 2010/1, Yil 2, say1 2,3 (Bahat) s. 65.

7 Bkz. https:/ /www.facebook.com/Dr.AhmadNofal/photos/pb.141000869247436.-
2207520000.1457665205./1219669158047263/ ?type=3
Turabi’nin, kiiresel mucadele baglaminda tiim Musliimanlarin isbirligi yaparak glic kazanmasi
amactyla yiiriittiigii bu cabalart muarizlar tarafindan sert elestirilere tabi tutulmustur. Unli el-
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http://www.aljazeera.net/specialfiles/pages/3b4d4511-72bd-49cb-a307-b020112c374b
http://www.aljazeera.net/specialfiles/pages/3b4d4511-72bd-49cb-a307-b020112c374b
https://www.facebook.com/Dr.AhmadNofal/photos/pb.141000869247436.-2207520000.1457665205./1219669158047263/?type=3
https://www.facebook.com/Dr.AhmadNofal/photos/pb.141000869247436.-2207520000.1457665205./1219669158047263/?type=3
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Arabiye kanali vefatinin ardindan yapugi degerlendirmede onu ve arkadast Gannusi’yi, Stinni
ve Sii tasnifini kabul etmemekle ve Humeyni’ye yakinlasmakla itham etmigtir. Bkz.
http:/ /www.alarabiya.net/ar/arab-and-world/2016/03/05

Bu konuda bilgi igin bkz. http:/ /www.ikhwanwiki.com/index.php?title= s il
Turabi’nin bu gérisleri ve hakkinda yapilan bir degerlendirme igin bkz.
http://fatwa.islamweb.net/ fatwa/index.php?page=showfatwa&Option=Fatwald&Id=73831
Bkz. Enver ARPA, Afrika Satrancinda Sudan, Menevis Yay., Ankara 2013, s. 112-113; Hasan
Turabi ve Darfur Sorunu, Islam Ulkeleri Tarih ve Cografya Etadleri Dergisi, 2010/1, Y1l 2,
sayt 2,3 (Bahar) s. 62 vd.
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Deneme

Inanmak

Giirbiiz DENIZ"

Inanmak, Gimit etmektir.

Bugtin ve yarini giiven ve giivenceye almaktir.

Inanmak; var olmanin, tadi ve tuzudur.

Inanmak; yeniden baslamak, her an var olma azminde olmaktir.
Inanmak sonsuzluga, sonsuz glice kendimizi emanet etmektir.
Sonsuzca var olmak, sonsuzca yasamaktir.

Bitin renklerle gormek, 15181 olmaktir kainatin.

Inanmak; sonsuzluk pesinde ve sonsuzluk icinde yiirimektir.

Korkulardan azade... Gelecek endisesi, gecmis korkusu olmadan haz ve se-
ving sahibi olmaktir.

Inanmak; tebessiim etmektir, aglamaktir.

Hazzin yagmur gibi géziimiizden stiziiliip génliimiize akmasidir.
Inanmak dosdogru olmak, saf ve selim olmaktir.

Oldiirmeye, gelenin kendisinde dirildigi seyin adi inanmaktir.
Inanmak; rizik endisesi tastmamaktir. Rezzak’a inanmaktir.
Inanmak olmaktir, oldurmaktir. Giiven vermektir, gliven almaktir.
Inanmalk; korkmaktir. Olmak gerektigi gibi olamama endisesidir.

Baskasinin hakkina riayetsizlik yapma gafletinde bulunmanin korkusudur.

* Dog. Dr., An. Un. Tlahiyat F. Islam Felsefesi Ana Bilim Dali, gurbuzdeniz2002@yahoo.com

Eskiyeni 32/Bahar 2016, 193-200



194 ¢ Eskiyeni 32/Bahar 2016

Inanmalk; sevmek, sevilmek, sevgiliye kavusmak icin vuslat yollarini milim
milim Sl¢mektir.

Inanmak; saglam kulpa tutunmaktir.
Allah’in boyast ile boyanmaktir. Ona benzemeye ugrastir.

Mlim 6grenmektir. Haksizlik karsisinda susmamaktir. Hakstzlik yapip birileri-
ni kirmamaktir.

Inanmak; yaninda ve uzaginda ve hatta gaybinda olana dua etmektir.
Inanmak; emr oldugu gibi dosdogru olmaktir.

Inanmak kuslar gibi semada siiziilmek, gemiler gibi denizlerde akip gitmek-
tir.

Inanmak gitmektir ve yine gitmektir. Menzil gériilene kadar azm etmektir.
Bir menzilden sonra bagka menzile varma hevesinde olmaktir.

Inanmak; siirekli var olmaktir. Bir is bitince digerine baslamaktir. Ama higbir
seyin mutlak faili olmamaktir. O’na birakmaktir islerin sonucunu...

Inanmak; gaybin anahtarlarinin giiciine igiivenmektir. Biitiin kilitlerin acila-
cagina olan inang inanmaktir.

Inanmak, her bilenden daha ¢ok bilen birinin oldugunu bilmektir.
Miitevazi olmaktir. Kanaatkarca yasamaktir.
Kendi igine sigabilmenin ad1 inanmaktr.

Baskasinin bagina bostanina girmemek, inanmak. Haksiz yere kimsenin ta-
vuguna “kis” dememektir.

Kendi olmak, kendisi ile olmak ve yalnizca O’nun i¢in olmak. Sirrint O’na
vermek... Kendini yalnizca O’na ifsa etmektir inanmak.

Inanmak; giil dalinda giil alirken dikeni kirmamaktr. Giil igin dikeni sevmek-
tir. Sevimek ve sevmede kaybolma ve kendini yalnizca orada aramak inan-
maktir.

Inanmak, ejderhalardan, karunlardan, firavunlardan korkmamaktir.

Inanmak, belki de Don Kisot olmaktir. Inanmak hak icin kilic1 keskinlestir-
mektir.

Cuvaldizt bagkasina batirmadan igneyi kendine batirmadan ad: inanmaktir.
Inanmak iiretmektir. Tlahi tecelliyi kendinde tecelli ettirmektir.

Nur olmak, nura kavusmak, yol géstermek, yol olmak, inanmaktir.
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Inanmak bu diinyada gelip gecen bir yolcu gibi olmaktir.
Yanmamak icin bu diinyay1 bir agag gélgesine ¢evirmek, inanmaktir.
Inanmak; karsiliksiz vermektir. A¢ ile a¢, mazlum ile mazlum olmaktir.

Inanmak; yerkiirenin ve yedi kat semanin merkezi olmaya ¢alismaktir. Hig
kimsecikler olmasa tek basina var olmak inanmaktir.

Inanmak; haksizlik karsisinda var olmaktir. Kartal gibi sert ve hasin olmaktir.

Haklinin yaninda yiiregi kus gibi olmak, haksizlik yapmamak icin sessizce
durmayi bagarmaktir.

Inanmak; biitiin giizelliklerin kaynagt olmaktir. Biitiin giizel renklerin ve ko-
kularin huzurunu gevreye vermektir.

Inanmak ihanet etmemektir. Koguculuk yapmamaktir. Yalan séylememektir.

Inanmak insan olmaktir. Unsiyet sahibi bulunmaktir. Her seyi bir sey i¢in
sevmektir. Sevmeyi zedelememek i¢in sevmektir.

Inanmak kin beslememektir. Benim dogrum icin bagkasina zulmetmemektir.

Inanmak karanlikta mum, sicakta g0lge, sogukta atesolmaktir. Zitlik icinde
orta olmanin adi inanmak, mimin olmaktir,

Umit ve Korku

Beyne’l-havfi ve’r-reca

a-Reca

Bir mit ver,

Riizgarla ucup geleyim sana

Bir imit olsa

Gece glindiiz olur.

Bir tmitle cehennemden yollar cennete agilir.
Bir timitle var oluruz.

Bir imitle yasar

Bir timitle kabulleniriz Slimd...

Umit olmaktir, {imit batmayan giinestir.

Umidi iimit etmek de timittir.
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Umit, karanliga karst aydinhgy,

Zulme karst, adaleti

Cehalete karst, ilmi tercih etmektir.

Umit her yerde, her halde var olmaya tutunmaktir.
Hayatin kenarinda degil, ortasinda yasamaktir.
Unmit, tebessiim etmektir.

Umit, gayrete gelmektir.

Umitle iman ederiz.

Umidi olmayanin ilaht olmaz.

Umidi olmayanin varligi olmaz.

Ya képriiden diger, ya zehirli bir kadehle karanliga gémiiliriiz.
Umit, her an bir sey olabilmektir.

Umit, yoklugu yok etmektir.

Umit, ruhun aydinlanmast,

Gonlun kuvvetlenmesi,

Umit, hayal etmektir.

Hayalin pesinden kosmaktir.

Umit, her zorluga tahammiil etmektir.

Umit; yasamak icin astmiz, ekmegimiz
Suyumuz, soludugumuz havadir.

Umitle kalkar, imitle uyuruz.

Fecre tmitle uyanir, gline timitle baglartz.

Umit, imanin esasidir, suyudur, hayat kaynagidir.
Umitle yagmuru bekleriz

Umitle tohum, ekin olur

Tomurcuk imitle acar, meyve olur.

Umit, askin pinaridir.

Onunla agka gelir, onunla delilik yapariz.

Umidi olanin her seyi vardir.
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Kanaatkardir tmitli olan,

Mitevazidir tmitli can.

Kiyamet kopsa, Cennetin aydinligi imitle belirir.
Cocuk yurimek icin timit eder.

Anne cocuklarinin actsina imitle katlanir.

Umit varsa...

Yer yarilsa, gokler ates olup dokiilse, denizler kaynasa
Ne olur?

Bir tumit varsa

Riizgarla ucar

Bulutlarla yagmur oluruz

Misk-i Amber gibi kokar

Aleme hur-i sin oluruz.

Umidimiz varsa

Go6ztumiiz arkada olmaz.

Umidimiz varsa, kaygimiz, giiven olur.

Yerytizii cennet, karanliklar aydinlik olur.

b-Havf

Kotku, imit arasinda,

Dag ile yar basinda,

Birinde Gmit, birinde korku,

Korku

Bir kalbi kirmak, bir cant stkmadir.
Harama bulasmak, haksizlik yapmadir.
I¢inde hiiziin acaba? Demektir.
Yaptiklarim, dogru mu?

Yolum Sirat-1 Mistekim mi?

Yoksa seytanin hudavatinda miyim?
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Akaillar, yollar, arzular hepsi hakls.

Dogruyu bulma, orada bulunma endisesi.

Her zaman hak tzere olma halinin arayisi,

Neyi hak ettim, nedir bana fazla verilen?

Namaz kildim oldu mu? Infakta kimi rencide ettim?
Iman ettim.

Kime?

Patron mu?

Kral mi?

Baskan mi1?

Sorular ve cevaplarin muglakliginda korku. ..
Celigkiler icinde tercihte bulunma ya da bulunamama.
Ne seytanca is,

Hem orada olmak hem burada.

Dogru tercihi sevmek, kabul etmek macerayz.
Icinde higbir sikinti duymadan, var olma hali,
Korkunun beli burada kirilir.

Durdugun yeri iyi bilmek...

Allah’tan ittika;

Rahmetini hak etmek,

Azabindan emin olamamak.

Herkesi kendin kadar hakli gérmek,

Nefsini ilahlagtirmak.

Iste timit ile korkunun stnirt,

Mimkin mt? Her zaman herkesi sen gormen.
Mumkin mi nefsini ilahlastirmaktan tectit etmen?
Bu gelgitlerdir; tmit ile korku,

Insanlik hali, insanin ahvali

Yola ¢tkmak ve sonuna kadar ylurtiimek
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Baglamak ve bitirmek

Riizgara, eskiyaya, zorbaya ragmen

Yolda kalmak endisesidir kotrku

Baslayip bitirememe endisesi,

Rizgar 6nindu yaprak,

Eskiyaya kul

Zorbaya boyun egme endisesidir korku

Korkmak ve korkudan sakinmak gerek

Korkunun karanligini, imitle, emekle yenmek gerek.
“Beyne’l havfi ve’r reca” varolmak

Kolay mi?

c-Umide Zeyl; Tebsir

Tebsir, diinyada olmasini istedigimiz olsa da ebedi olmasini istedigimiz seyin

adidir.

Bir kelimedir.

Kuran’in ilk yarisidir.

Bu yar1, miijdeyi 6ncelemektedir.

Teblige yol agmaktir.

Her beklentimizin adi,

Her hayalimizi gerceklestirendir.

Miijde, azmin ve yeniden kevnin adidur.

Miijde olmasa, ahiret olmaz.

Ahiret olmasa insan neye yarar?

Bu fani diinya i¢in var olmaya, yorulmaya deger mi?
Miijde; tende- gontlde kalmis heveslerin varlik adidir.
Miijde, bugtint degil yarini istemedir.

Adn Cennetinin ad: mijde,

Kevser havzinin derinligi mijdedir.
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Miijde yuzin aydinlanmast,

Hevesin gerceklesmesi,

Hiiziin ve Gmitsizligin evrilmesidir.

Miijdeyle imanin tadina variriz.

Imana yogunlastr, génliimiiz goniil olur.

Miijde olmasa, imit olur mu?

Miijde, gelecekte yeniden ve daha iyi var olmadr.

Miijde; goklerde ucma, sevgiliye vuslat, riyanin pratigidir.
Miijde; emniyettir.

Miijde, oldugu gibi olmaktir. Riyakarligi yenmektir.
Miijde gelecege yatirimdir.

Iman etmenin birinci vadidir.

Miijde, kaybolmamak, yok olmamaktir.

Miijde hayatta olmak, hayatin zehrinden uzaklasmaktir.
Miijde; baharin, glindogumunun ebedi olarak bizim olmasidir.

Miijde; hayaller otesi glizellikler icinde var olmadir.

d-Korkuya Zeyl; Inzar

Camura batmamak,

Kirlenmemek i¢in inzar.

Insanin ikinci tabiaty, inzarla olur insan.
Yoksa hayvanligin diskinliigiindedir insan.
Harama yol, Allah’tan korkmamaktandir.



Deneme

“Giizel ve Cirkin”™ Uzerine;
Yeni Bir Deneme Calismast

Omer GULEN™

“Ruthlar: kaba olan insaniar igin gozlerle kulaklar kitii taniklarder.”

Herakleitos

Kendi hikayesinin pesinde kosan herkes, hikayesine etkide bulunan ve varo-
lusunda derin izler birakmus olaylarin izini siirer. Hayatin, fark edilen bir
6miir olmast, béylesi bir dikkatin sonucudur. Sorun su ki iz siiren ve kovala-
nan, dikkat sahibi insanin kendisidir. Bir insan teki 6zelinde gerceklesen bu
rol degisimleri, belirli bir anlama siirecinin sonucunda daha derin anlamlarla
bulusur. Gtindelik hayatin olusturdugu sinirli anlamlar, kendi icerigini, tst
anlamlar karsisinda yeniden kurar. Boylece kovalanan biling, yeni bir anlam
kapisi aralar insana. Basitlikten cikis yeridir bu aralik belki de dar kapadir.

Dar Kapr'dan ge¢cmek, herkesin géze alacagy bir zaver degildir. Pragmatizmin,
kendine felsefede bile yer buldugu bir diisiince ortaminda, hayat 6ncelikle,
kat: bir tedbirdir. Modern ¢agda, insanin derinlerinde sakli duran kétilikten
kacinmak gize/ olanm diinyasina siginmakla mimkiin olacaktir. Hayatin agir-
ligina karsilik vermek; politik, etik, estetik seviyede, varolussal bir sinir ihlali-
ni gerekli kilar. Tkinci diinya savasindan sonra, felsefi egilimin bu ti¢ konu et-
rafinda sekillenmesi, bu durumu c¢ok iyi yansitmaktadir. Pozitivist bilime ve
bu bilimsel yontemin etkisinde sekillenen, yirmi birinci yizyil teknik zorbali-
gina karst yeni bir ¢ikis yolu aramak bu dénemin genel felsefi egilimini yansi-
tir. Felsefe yapmanin imkanlari, bu alanlar icerisinde yeniden olusturulmaya
calistlmistir. Estetik, egzistansiyalist ve etik felsefi calismalarin icerigini belir-
lemistir. Insan, ideolojilerin séylem giictinii kaybettigi cagda, estetik durusla,
kisisel bir varolus zemini yakalamaya calismistir kendine.

Girbiiz Deniz, Giigel ve Cirkin, Eskiyeni Dergisi, 30 (2015).
** Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Yiiksek Lisans (jgrcncisi, omergulenn@gmail.com
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Giindelik hayat, bitin kat1 gériintimleri icinde, herkeskerin genel yargisini sag-
duyuya doniistiirdiigii oranda nobrandir. Giigel ve Cirkin denemesini, benzer
kat1 kabullere kars: bir sinur ihlali olarak okunmasi gerektigini disiinmekte-
yim. Bu durum, gindelik yasamin kiltirel bicimlerini sorgulamakla ortaya
¢tkan bir sinir ihlali oldugu kadar, akademinin kat: bilimsel kabullerine kargt
yeni bir varolugsal izleginde, metodolojik imkanlarint olusturma ¢abasint kol-
lamaktadir. Eskiyeni dergisinin bir sonraki sayisinda okudugumuz, Kzble Dag:
denemesi bu duruma daha agik bir sekilde isaret eder. Kible Dag1, Glizel ve
Cirkin’in tecriibeden bilgiye déntsmiis epistemolojisinden, daha farkli bir
anlam dunyasinin pesindedir. Muellifin, onzk 0% ifadesiyle dile getirdigi duy-
gunun, edebi ve estetik boyutta dile gelmesidir. Giige/ ve Cirkin denemesinin
yazinsal degerini, bagini gége kaldirmak imgesi kullanarak tanimlayabilirim.
Bu ikincil deneme, yazara bu konuda eslik etme arzusuyla yazilmustir.

Deneme, yasadigimiz hayatta bizi etkileyen bazi olaylarin, zihinde biraktigr so-
rulart anlamak/anlamlandirmak tzerine yazilmus bir metindir. Giizellik bize
hangi mevsimin hediyesidir? Neden zamanla kaybolur gider? O kaybolurken
biz giizellik adina neyi 6greniriz? Yasadigimiz tecriibeler bize neyi ilham et-
mektedir? Biz nasil bir disiinceyle giizellige karsilik veririz? Icine diistiigii-
muz kuskn, ne ogretecektir bize? Sorular varolussal bir merakin izini strer
fakat verilen cevaplar, giizellik Gizerine yazilan bir¢ok felsefi calismada gore-
bilecegimiz bir keskinlikle birden epistemolojik cevaplar arar kendine. Maka-
leyle ilgili itirazimiz burada bagliyor. Giizelligi, salt kendi gbrsel/gozsel gorii-
numleri icinde bir gercekle ele almak, yazinin temel cikis noktasiyken, yazi
devaminda, estetige dair baz1 kuramsal 6n-kabullerle diistinsel icerigini olus-
turur. Zihin, kisisel hikayeyi bilginin nesnesi haline getirerek, felsefi bir de-
gerlendirmeyi kendi tizerinden yeniden kurar. Diistince tarihinin genel prob-
lemiyle burada da karsilasiriz. Dis diinyanin kendi dogasiyla, onun gercegini,
zihinde yeniden insa eden epistemolojik ayrim noktast. Felsefe Tarihi, bu ay-
rimin tarihidir dersek meseleyi abartmis olmayiz.

Insandaki ‘abii ve fitri giizellik form’una dair bir diisiinsel yaklasim, giizel olani
tanumlamak icin, estetik distinceyle devam eden bir anlama siirecini zorunlu
kilar. Distince tarihinde, gtizel kavrami tizerinde, felsefi olarak ilk duran kisi
Platon’dur. Platon diisiince geleneginde, dis gercegin dogastyla, timel bilgi-
nin gercegi arasinda birbirine kosut bir ayrim vardir. Ayrim, nesnenin kendi
gercegiyle, zihindeki tiimel gercegi arasinda var olan formlara ait bir ayirim-
dir. Platon, formu, gercegin en ideal yapist olarak ele alir. Giigellikle ilgili ola-
rak diisiincelerimiz her ne olursa olsun, bizim kendisini kavrayabilecedimiz ve diisiincele-
rimizden oldukea bagimsiz bir bicimde her ne ise o olan ve degismeyen bir Giizellik var-
dir.! Formlar, gérme, dokunma, tatma gibi duyusal bilgilerin yanidlticiigindan
bagimsiz bir st gercegin bilgisidir. Dis nesnelerle kurdugu iliski agisindan
varolussaldir ve zihinde var olan timel karsiligi itibariyle en dogru bilgidir.
Duyular yaniltict olabilir fakat formlar nesnenin butiin ideal bigimlerini kap-
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sar. Deneme ¢ikis noktasint, Platon’un form dustincesiyle olusturur fakat oz-
tik 9% yaklasimiyla Platon diistincesinden ayrilir.

Dasaridan gelen giizellik formlar: mevent olmakla beraber, benim kendi kendime, ulu or-
ta, eklektik taryda ibnimde giizellik formlar: da olusmaktadir. Bu sebeple giizellik
Jormuy varolugsal bir tecriibe tasidigs gibi ozellikle ontik bir ize dayanmaktadsr. Insan
sahip oldugu giizellik idrakini ve tasavvurunu gelistirdikge, varolugsal giizellik formmu,
ontik 635 yakalamaya siirekli meyyal hale gelmektedir. Oyle anlagilyor ki, her insan,
kapasitesi nispetinde giizellik formu diretebiliyor. Sanatgr ve sanater kabiliyeti tasimayan
ber hangi bir insan arasindaki fark, bu kapasite farkliligs sebebiyle belirginlesmektedir.

Ontik 6z, insan havsalasini asan bir yiicelige sahiptir ve ilahi 6z olarak teza-
hiir eder. Insan, bu 6zii tecriibe etmeyi arzular fakat bu varolugsal ¢aba, geli-
nen en son sinirin bilgisi oraninda, bu ytceligi tanir. Zihin bu siirecte, giizel-
lik aklinin ve inancinin egemenligi altinda gelgitler yasar. Bu stirec, glizelligin;
duygu, akledis ve inan¢ olma stireciyle kendi sarmalinin disina ¢ikar. Duygu-
sal(hissi) Guizellik, giizellik tecriibesinin ilk halidir. Yetkin akla sahip olanlar
icin siireklilik arz etmez. Giizelligin bu seviyesinde kalmak, insan icin bir de-
ger kaybina donustr. Akli Guzellik, duyusal gilizellige, aklin formel gtizellik
bilgisinin karsilik vermesiyle olusur. Akli gtizellik, tecriibeden bagimsiz olur-
sa eger (bunun mumkiin olamayacagini diisiinmekteyim) belirli bikkinliklarin
ortaya ¢tkmasina hatta farklt giizellik formlart icinde sizofrenlesmesine sebep
olabilir. Inanc Ghizelligi, hissi ve akli gtizelligin birikimleriyle ideal bi¢im ka-
zanan guzelliktir. Varlik ve varolus halidir. Varliga biitiin olarak sirayet et-
mek ister. Tlahi hiisni, gorme, anlama, anlamlandirma ve kabul etme asama-
sidir. Bu stireg stirekli suur halidir. Bu ¢ asamayi tecriibe eden insanlar, ask
ve erdem ahlakina sahip olabilen giizel insanlardir. Boylece, giizellik insan de-
nen varlgm diger adz olur.2

Miiellif, giizellik formunun disinda bir onfik 6% kavramiyla, disaridan gelen
duygunun, zihinsel formlarla apagik bilgiye dontsen anlamin yeniden, onzik ize
dogru gerceklesen varolussallikla asildigini belirtir. Guzellik formu, baska
formlara gére olumlu ya da olumsuz yonde deger kazanabilir. Bu da giizellik
hissinin, gelismesiyle iliskili bir durumdur. Bu yorumuyla yazar, Platon’un
form disiincesinden ayrilir. Platon distincesinde formlar, dis gerceklerden,
duyumsal olarak etkilenmezler. Platon’un epistemolojisi agisindan formun de-
geri, bizim hayatimizda 6grendigimiz seyleri, forma ait en dogru bilgiyi anim-
sayarak gerceklestirmis olmamizdir. Platon diyaloglarinda, Sokrates’in soru so-
rarak, muhatabindaki bilgiyi ortaya ¢ikarmasinin yontemsel amaci, kiside ha-
zirda mevcut bulunan bilgiyi ortaya ¢ikarmaktir. Platonik distincede, form bil-
ginin en dogru bicimidir ve biz bildigimiz her seyi formlar araciligiyla biliriz.
Ontik 0%, form bilgisinin sinirlt yapisini, varolussal bir zeminde terk ederek
kendi anlamini olusturur. Ontik 6zi, glizelligin en yalin bicimi olarak, gtizelligi
bitiniyle insan anhgmin disinda duran bir gerceklik seklinde kabul edilmesi
gerektigi konusunda yazara katilmaktayim. Fakat onzik oz kelimesiyle, giizelligin
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kendi varliginda ickin duran varolussalligina yeni bir anlam eklemis oluruz.
Bizce giizellik kendi tanim ve kapsaminin ilan ettigi ismiyle ifade edilmelidir.

Giizel olanin kendisi nedir? Bu soruyu bilme sansina sahip olabilecegimizi
disinmuyorum. Onsuz yasayamayacagimizt da. Yagmurun yagisindaki gii-
zelligi gorirtiz. Birbirinden farkli binlerce ¢igegin her birinin glizelligini g6-
rirtz. Yasamin her aninda, kainat, farkli gtizelliklerin bicimlerini sergiler.
Biitiin bunlar1 gérme becerisi, varolusumuz lizerinde derin izler birakir ve bu
izler bize bazi anlamlarin kapist 6niine kadar eslik eder. Fakat giizellik bilgi
olarak saklar kendini. Varlik karsisinda hissettigimiz heyecan olarak, anlamini
kurar varligimizda. Garen gordiigiinii ele gecirmes. Ona yalmizea bakis ile yaklager,
diinyaya agiir3 Bu noktada, timel, form(Platon), sagduyu(Descartes) ya da
Begeni yargisinin 6znel bilgisinin(Kant), bizde giizelligin kendi bilgisini iger-
digi distincesine ihtiyath yaklasmamuiz gerektigini dustinmekteyim. Giizel,
kendisi olarak 6znedir ve en actk gérintimiyle dogada varligini olusturur.
Doga, distincenin disinda durmaktadir ve varhiginda, insanin varolusuna
karsilik verebilecek devinimi, stikiineti, renkliligi, harmoniyi ve ilahiligi tagir.
O, giizelligin en yalin goriiniimiidiir ve bu her insan tekinin giindelik haya-
tinda yeniden tecriibe edilebilecek stireklilige sahiptir. Biz sabah giinesini ve
bulutsuz bir bahar aksamindaki dolunayi, gecmiste yasamis insanlarin tecri-
be ettigi gibi tecritbe ederiz. Isa insanlara, &ur ambaklarmmn nasil biyiidiiklerine
i bakn; ne calisirlar, ne de iplik edirirler; size derim: Siileyman bile, biitiin kuvvetinde,
bunlardan biri gibi giyinmis degildi, dediginde guizelligin insanlarda biraktig1 gor-
sel anlam1 canlandirarak salt glizelligin etkisinden bahseder. Bu ifade s6ylen-
digi cagdan beri, ayn1 siddette, insanlar1 etkilemektedir.

Giizel, zihinde, doganin gergekliginin bir yansimasidir. Insan en gergek go-
rintimuni doganin sergiledigi giizellige, sahip oldugu ve devamli gelistirdigi
bir bilgi formuyla degil, duygusal bir hazla katilir. “Og ve varolus, imgelem ve ger-
ek, goriiniir ve goriinmez, — resim, tensel olerden, etkin bengerliklerden, sessiz anlam-
lardan olugan diissel evrenini acarak biitiin kategorilerimizi bulandirmaktadr™ Doga-
nin giizelligi, giizelligin biitiin anlamint iginde tasir. Bu agidan, zihnin, giizel-
ligi kusatacak bir formu yoktur. Zihin, etkisi altinda kaldig1 gtizelligin anla-
muni sorgular, fakat bu insanin yasama dustinsel kattlimuidir. Kendi form bil-
gisini disartya uygulayarak, disariy1 yeniden inga etmez fakat disarinin duyusal
hazzint bilgiye dontistirerek, kendi mimesisini (taklidini) yaratir. Bir sanat eseri
mimesis(taklit), kisiler arasinda benzer haz ve duyguya hitap etmeyebilir.
Sanat eserleri, disarinin kendi gérinimintn, varolussal haz ya da zihinsel
imgelerle yeniden yaratiimastyla ortaya ¢ikan iiriinlerdir. Insan tecriibe ettigi
her seyi bilgiye dontstiirerek tanimlamak ister ve ideal anlamin da kendi
zihnine ait kategoriler icinde olustugu yanilsamasina sahip olur. Zihinsel
form ya da kategoriler, insana neyin giizel oldugu ya da olmadigi konusunda
bir diistince gelistirme araligt olusturur. Giizelligin izafi oldugu yargist bu
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yanlis ¢tkarimin sonucudur. Giizel olanin anlami daraltilamaz. Paul Valery’in
soztyle ifade edersek giizel olan hichir sey hillasa edilemes,.

Gunimiizde seri iretim, her insanda, benzer tiketim aligkanligina donise-
rek, glizellikte aranilan mustesna 6zelligi, modanin ortak tiiketiminin bayag1-
lig1 icinde yok etmistir. Yiksek sanat ya da avangard sanat sdylemi, titketime
acik olanla, sanatsal olani birbirinden ayirmak icin dile getirilen distinceler-
dir. Guzelligin belirgin 6zelliklerinden biri, herkes icin gecerli olan giizelligi
temsil etmesidit. Bu durum, seri tiretim malzemesi kullanmak zorunda kalan
modern insanin guzellik karsisindaki kaba durusuyla, el Griint g6z nuru tre-
timin ortaya ¢ikardigs sanat eserini kullanan geleneksel insanin tstin konu-
mu arasinda belirli bir seviye degisimine isaret eder. Bu gbriintiiniin, bizim
yasamimizdaki disikliigii gorintirden uzak tutmak icin Alsik kelimesine si-
ginulir. Klasik Turk Miuzigi, Klasik Batt Mizigi, Klasik Sinema gibi ifadeler,
Ustln sanatla, tiketilen sanat arasindaki mesafeyi, birine antika degeri verile-
rek anlam karsisindaki degerini dikkatten kagirmak icin kullaniir. Béylece
klasik olanla moda olan arasinda, giizellik anlam kaybina ugrar.

Giizel dogada kendini denge, harmoni ve renklerle sergiler. Bunlardan biri
tek basina glzelligi temsil etmez. Bu uyumu, giizelligin biitin bigimlerinde
aramamiz gerekmektedir. Bu agidan, Insanin giizelligi de insan olmanin tiim
goriintimlerini tizerinde tasimay1 gerekli kilar. Ahlak, merhamet, iyilik, dog-
ruluk, erdem, insanin; insan varliginda temsil ettigi goriiniim iginde ortaya
ctkan giizelliklerdir. Bu acidan insanda gtizellik biitiin bu anlamlart igermiyor
ya da en azindan kisinin yasaminda bdylesi bir varolusun arzusu yoksa orta-
da olan giizellik bir yanilsamadir. Aristotales’in s6zleriyle ifade edersek; Ne &7
bilmenin, bakmann ve iteki duynmlarm insanlara sagladigr hazlar cekilip alindiginda,
surf yeme-igme hagze ve cinsel haglar igin yasamay: sececek biri cikmayacaktr, meder ki
hepten kile yapily biri ola. Ciinkii bu segimi yapan kisi icin insan olmak ile hayvan ol-
mak arasinda bir fark olmasa gerek.> Atistotales’in de isaret ettigi gibi, giizellik, in-
san olmanin belirgin bir asamasidir. Insan, kendi giizelligini, insan olmasina
uygun anlamlar kendisinde tagtyarak ortaya koyar. Bu acidan insanda giizellik,
insan olma iddiasinin stirdirilmesiyle ilgili giicli bir tavirdir. Andre Gide’in
etik, estetigin bir subesidir dedigi ciimleyi bu gercek tizerinden anlayabiliriz. Insan,
kendi gériintimiini, baskalarinin goziinde kazandigt bu miistesna tutumla or-
taya koyar. Insan, her seyi ile miikemmel bir giizelligi temsil eden doga gibi,
varliklar arasinda sahip oldugu en biytk imtiyazi olan 6zgurliik tercihiyle, ya-
ratilma nedeninin giizelliklerini tasimali varliginda. Insanin giizelligi, politik,
etik ve estetik bir tercihtir. Béylesi bir tercihi, yasaminda umursamayan insan
her sey olmanin belirli kazanimlari disinda insani giizelligin uzaginda durmak-
tadir. Kuran’da kissalarin en giizeli olarak gecen Yusuf peygamberin kissast,
Yusuf’un riyastyla basglayacak olan uzun bir bekleyisin, sabrin, iffetin, 6zlemin,
inancin en giizel hikayesidir ve bu hikaye kendi giizelligini Yakup’un ogullari-
nin, Yusuf’ta neyin 6zel olduguna teslim olmastyla nihayetlenir.
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Cirkin

Giizel ve Cirkin denemesinin, ikinci bélimini igeren kistmda yazar, ¢irkinin
mabhiyetiyle ilgili dikkatle Gzerinde durulmasi gereken felsefi argiimanlarda
bulunur. Cirkinlikle ilgili diisiinsel durum, gtizellik bahsinde ele alinan nok-
tadan daha kapali bir icerige sahiptir. Yazara, giizelligin bir bilgi nesnesi ol-
madigt konusundaki itirazimizi, ¢irkinlik konusunda dile getirdigi distince
igerisinden yola cikarak tekrarlayabiliriz. Biz eger giizelligi tiimel acidan bir
bilgi nesnesi haline getirirsek ayni seyin ¢irkinlik icin de gegerli olmast gerek-
tigini distinmeliyiz. Clinkd form, bilginin her tirli anlamini zihinde bilgi ha-
line getirir. Yazar icin cirkin, varligin bir ctizt degildir. Cirkinlik variik for-
mundan ¢ikan/ ckariabilen bir husus dedildir. Cirkinlik; codunlulnkla bedenmefk ve be-
Genmemekten neg'et eden kigisel degerlendirmelerin sonucudur. Cirkinlik varlga sirayet
etmedigi ve bizatibi Zatta ve cevherde arag olmadigs igin cirkinligin olmadigi sonncuna
ulasabilmekteyiz. Bu disince, biz eger guizelligi tamamen zihinden bagimsiz
bir dis gerceklik olarak ele aldigimizda anlasilir olabilir.

Platon, Devlet’in besinci boliimiiniin sonunda, giizel ve cirkin yargisina dair
bilgiyle temellendirilmeyen eksik bilgi durumunun ortaya ciktig1 zamanda, be-
lirsiz noktalarinin doksa (san1) olarak ele alinmasi gerektigini ifade eder. Dok-
sa, cehalet ya da bilgisizlik tiriinden bir durum degildir. O, hem var olan hem
de yok olanin ortasinda duran ne tam varlik ne de yokluktur. Doksa ikili an-
lamin ortaya ¢ikardigt bir durumdur. Iki anlamlilik, neyin giizel neyin cirkin
oldugu noktasinda, kisisel yargilart 6ne cikarir. Cirkini bu belirsiz goriintim
icinde ele alir Platon. Bu agidan cirkin bir form degildir. Bu disiinceden yola
cikarak dile getirebiliriz ki grkinkik glizelligin icinde anlamini kurar. Bu acidan,
cirkinlik giizelligin karsit nesnesi degildir. Guzelligin zitt1 degil, bakisin, bilgi
seviyesinin, dogru ya da yanlsla ilgili durumlarin, giizellik kelimesi i¢inde ken-
dine yeni bir anlam kurmasinin sonucudur. Bu tiirden ayrimlar insanlarin, sey-
ler kargisinda daha kolay tavir ve diigiince gelistirmesine imkan saglar. Bu du-
siinceye de yanstr. Tkili anlamlarin olustugu biitiin zit kavramlar, yasamin igin-
den koparilan goriintileri daha anlasilir yapmak ve béylece dustnceye daha
kolay bir mantiksal yon tayin etmek icin dilsel bir mutabakata donisiir. Tkili
anlamlar bir ¢esit diisinsel ve hayata donitik konfordur ve insanlarin hakikatle
olan iliskisini belirsiz noktalara tastylp yorumlamasina neden olur.

Notlar

1 R.C. Cross, A.D. Woozley, Bilgi, [nang ve Formlar, Der. Ahmet Cevizci, Ankara: Giindogan
Yayinlari, 1989, s. 62

Gurbtz Deniz, Giigel ve Cirkin, Eski Yeni Dergisi, 30 (2015).

Metleau-Ponty, Maurica, Goz ve Tin, Cev: Ahmet Soysal, Istanbul, Metis Yaynlari, 1996, s. 33
age., s. 44

Artistotales, Eudemos’a Etif, cev: Saffet Babtr, Ankara: Dost Yayinlari, 1999, s. 21.
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Kitap Degerlendirme

John Stuart Mill/Herbert Spencer Karsilastirmasinda

Ozgiirliik, Adalet ve

Sosyal Evrim

Ayse Yasar Umiitlii, Istanbul, Mana Yay., 2015, 152 Sayfa.”
Ismail HANOGLU™

Giris: Degerlendirmenin/Elestirinin Bilimselligi ve Ahlakiligi Uzerine 1T

Bu konuya dair kanaatlerimizin ilki, baska bir ¢alisma baglaminda ifade edil-
di. Burada ise (yapict) elestirinin metin Uzerindeki etkisi ve degerlendirme
sonrast ortaya ¢tkacak entelektiiel kaygilarin icerigine dair bir takim analizler
ve betimlemeler igerisinde olunacaktir. Elestiri tabiati geregi, 6znelligi iceri-
sinde barindirir. Oznelligi icerisinde barindirmayan her hangi bir 6nermen-
den de ne kadar s6z edilir, bu da ayr1 bir tartisma konusudur. Buradan hare-
ketle, 6znellik sorununun bilgi kalitesini etkilemesi, yapacagimiz analizlerin
varlik, bilgi ve deger boyutlarint bu etki baglamina alacagr bilinmelidir. Bu
sebeple, degerlendirmelerimizin bilimselligini ya da ahlakiligini tartismamiz,
meseleyi, elestirmenin ya da degerlendirmenin semantik icerigi ile sinirlan-
dirmaz; dogrudan bizi, bilginin mahiyeti ve insaniligi tizerine sorgulamaya
obtiiriir.

Not: Parantezler igerisinde verilen rakamlar, sirasiyla, ilgili konunun gectigi sayfa numarasini;
sonrasindaki rakam ya da rakamlar ise ilgili satir ya da satir araliklarina isaret eder. Satir numara-
lart verilirken, terctimesi tamamen yapilmis alinti climlelerle baslik ifadeleri yerine gore rakamsal
olarak degerlendirmeye tabi tutulmustur. Dolayistyla sayim sirasinda ortaya ctkacak farklilik
bundan kaynaklanacaktir. Ancak sayfa numarasinda her hangi bir farkliligin yasanmayacagini da
bu baglamda ifade etmeliyim. Okuyucularimizin dikkatine sunulur.

" Dog. Dr., Cankirt Karatekin U. Edebiyat F. Felsefe Bolimii.

Eskiyeni 32/Bahar 2016, 207-215
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Elestiri ya da degerlendirme, bir yarg1 stirecinin en yalin ve keskin gbrintimu
olarak kendini ifade etmesi bizim 6zneye dair analizlerimizin de yonini ve
icerigini buyiik oranda etkiler. Elestiri bu baglamda kendimizin yine kendi-
mize en yalin aynasi ve bizi fert kilan, 6zne kilan, en acik ve keskin tarafli
olusumuzun ve se¢ici varligimizin en ayirt edici karakteri olarak karsimiza
ctkar. Bu manada bilen 6znenin bildigi, onun karar verdigidir. Dustince ya
da eskilerin tabiri ile tasavvur, tasdik/onaylama ile birlesmedikce karardan
bahsedilemez. Zihinsel sitireci tamamlayan her kararin eylemsel karsiligt ol-
masa da zihinselliginden rahatlikla bahsedilebilmektedir. Buna gore, zihinsel-
ligin ahlakiligi de yapisinda barindirdigr kararin ickinligi dolayisiyla etigin
analiz alanina girer ya da girmelidir. Bu durumda verilen kararlarin ickinligi
yani derin zihinsel arka plani elestirinin goriinen epistemik profilini, gizemli,
kapali-bulanik, esrarengiz ve ilgi ¢ekici kilar. Elestirel siireg, 6znenin bir tiir
derin psikolojik analizine bizi ve basta kendini siritkleyen olduk¢a motive
edici ama zaman zaman epistemik ve duygusal anomalilerin ve paradokslarin
da yasandig1 egzistansiyel bir durum olarak da irdelenmeli ve algilanmalidir.
Bu baglamda elestirel 6znenin, elestirilen 6zneye ya da metne iliskin durusu
ilgili 6zne ya da metne dair bir takim akademik ¢iktilara dontisecegi muhak-
kaktir. FElestirel siire¢, dogast geregi kendi icerisinde, iki 6zneyi ftre-
tir/kavramsallastirir, takviye eder ve ucu acik bicimde dogallastirir. Her eles-
tirel tutumun kendi muhatabint Gretmesi kaginilmaz bir diyalektik olarak g6-
zitkmesi, yalin bir durum degildir. Yalin degildir, ¢linkd sézlerin ardinda in-
sanilikler diyalogu ve diyalektigi is basindadir. Bu manada her 6zne olus sii-
recinin kendi i¢inde barindirdigr epistemolojik kimya, oldukca igsel ve
kompleks duygularla destekli ve ¢evrilidir. S6z konusu bu kompleks hisler ya
da epistemik tutum ve tavir aliglarin tretecegi kompleks entellektiialite hem
tiretkendir ve hem de besleyicidir. Uretkendir; clinki, ilgili metin ya da 6zne,
kendi egzistansiyel olusum siirecine hem tanik ve hem de insa edici olmakla
bu kompleksitenin ambiyansina dahil olur. Besleyicidir; ¢iinkii edinilen ¢ikti-
lar, elestiren 6znenin 6znelligini yeniden kurmada ve revize etmede destek-
leyici ve pekistirici olur.

Bu baglamda elestiri-degerlendirme konusu yapilan ilgili ¢alisma, eserin konu
ve icerik dizilimi esas alinarak belli basliklar altinda yeniden tretilmistir. Ese-
rin alaninda dilimizde yapilmis ilk ¢alisma olmast hasebiyle 6zgiinligi, aka-
demik tatmini doyurucu ve entelektiiel ilgileri pekistirici ve strtkleyicidir.
Eserin kendi icerisinde gtincelligini her daim koruyan paradigmatik meselele-
re yapmis oldugu ¢6zimleyici katki ve ¢aba, eserin akademik kalitesini ve
ivmesini oldukea ytkseltmektedir. Batt distincesinin modern profilini alma-
da, insan ve toplum modellerini gelistirmede kendilerine ¢ok sey borglu ol-
duklari iki ismi Mill ve Spencer’t konu alan béylesi bir eseri takip edecek di-
limizde yapilacak akademik calismalarin olmasi yapilan bu ¢alismanin dege-
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rini daha da gli¢lendirecek ve anlamli kilacaktir. Bunun da bir zorunluluk ol-
dugunun arastirmacilar tarafindan bilinmesinde yarar vardir.

1- J. S. Mill ve H. Spencer’in Diisiince Profilleri

Yazar, gerek Turkiye’de ve gerekse yabanct dilde Mill ve Spencer’t kendi ¢a-
lismasinda konu edildigi bi¢imiyle bu zamana kadar konu edilmedigini vur-
gulayarak 6zgiinligl noktasinda oldukea giicli bir iddia ile eserine baglamak-
tadir. Spencer’in Amerika’nin kiltiir ve entelektiiel yasaminda agirligina de-
ginen yazar, Atatiirk’in de etkilendigi isimler arasinda geldigine vurgu yapar.
Liberal ve faydact kimlikleri 6ne ¢tkan Mill ve Spencer tizerinde bilgi kuram-
sal bir kiyaslamaya giden yazar, Mill’i empirist, Spencer’s rasyonalist olarak
degerlendirir. Spencer’in sosyal evrim diistincesi gerek Amerikan ve bat1 top-
lumlarinda ve gerekse ge¢ dénem Osmanlt aydmnlarinda oldukga etkili bir
dustince olarak 6ne ¢ikmustir. (ss. 11-17)

Yazar, ilk bélimde Mill (1806-1873) ve Spencer’in (1820-1903) 6zIt hayat
hikayelerine deginir. Bu baglamda, eserden, diisiintrlerin, yasamus olduklar
sosyal ortamin oldukeca etkisinde kalarak bir distnce sertiveni igerisinde ol-
duklar1 izlenimini edinmekteyiz. Gerek Mill ve gerekse Spencer’in mevcut
din algisina Protestanligin  ve Kalvinizmin a¢gmus oldugu yoldan ilerleyerek
oldukea farkls bir din algisina sahip olduklarint anlamaktay1z. Dogal yasamda
‘en uygun olanin hayatta kalmast/the survival of the fittest’ anlayigint
Darwin’e degil, Spencer’a ait olduguna wvurgu yapan yazar, temelde
Spencer’in Darwinist bir yaklagimdan etkilendigi noktasinda yapilan ithamla-
rin bos oldugunu, Spencer’in Lamarck’in kalitimsal evrim anlayist temelinde
ilerledigini 6ne cikarir (s. 27, 6-8) Her iki dusiiniiriin zaman zaman aralarin-
da mektuplasip goris alis verisi icerisinde olduklarina da deginen yazar, Mill
ve Spencer ic¢in iki 6zel durumdan da s6z eder. Mill'in hayatinin son demle-
rini esinin mezarina yakin olmak icin bir kéy evinde strdirmesi (s.23, 12),
Spencer’in ise basta Nobel Edebiyat Odiilii olmak {izere bir ¢ok 6diilii red-
detmesi (s.28, 14) ilgin¢ ve anlaml 6rnekler arasinda sayilmalidir.

2- Adalet ve Ozgiirliik Anlayiginin Modern Bat1 Diigiincesindeki Te-
melleri

Ikinci boliimii Mill ve Spencer’in 6zgiirliik ve adalet anlayislarint degerlen-
dirmeye hasreden yazar, Mill’de adalet duygusunun dogustan geldigini vur-
gularken, Mill baglaminda 6nemli bir tespitin de yapildigint goriiriiz. Buna
gore, Mill, bircok dogustan gelen duygularimizin onlarin mesru olduklart so-
nucuna bizi gotiremeyecegini ifade ederken, diger dogustan gelen
dugularimiz gibi adalet duygumuzun da aydinlatilmast gereken bir duygu ol-
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dugunu agikea belirtir. (s. 32, 16-19) Yazar, adalet ve adaletsizlik baglaminda
Mill hakkindaki kanaatini su neticeler ile sekillendirmeye calisir: Bireyi, kisisel
6zgurlik ve mal varligindan yoksun birakmak adaletsizliktir. Bireyleri hakla-
rindan mahrum birakan yasalar c¢ikarmak adaletsizliktir. Yasalar tarafindan
garanti edilmese de herkes hak ettigini elde edebilmelidir. Verilen sézlerin
yerine getirilmemesi adaletsizliktir. Adalet taraf tutamaz. Yanl bir adalet,
adalet degildir. (s. 30)

Millin bireysellik distincesini temas eden yazar, bireyselciligin toplum igin-
deki fertleri makine olmaktan kurtarip, saglikli toplum olma yolunda pozitif
katkisina deginir. Oyle ki, saglikli bireylerin ancak kendi 6zgiirliiklerini yaga-
diklarinda saglikli topluma kavusulabilecekleri ve bunun da adil bir toplu-
mun olmazsa olmaz sart1 olarak telakki edildigi yazarin betimlemelerinden ve
analizlerinden ¢ikarsayabilmekteyiz (ss. 44-406). Bireyselcilik distincesinin
ozgurlik olmaksizin gerceklesmeyecegine Mill'den hareketle vurgu yapan
yazar, gelisen ve modernlesen toplumlarin nasil gelisip ve modernlestigi nok-
tasinda oldukea temel vurgulamalarda bulunur. Toplum icerisindeki fakir bi-
reylerin topluma yiik olacagini, bu sebeple, balik yemeyi degil de, balik tut-
masin1 6gretmenin bireysellesmeye ve kisinin toplum igerisinde kendini ta-
stmasina daha fazla yardimer olacagr dustincesini tastyan Mill, fakir insanlara
karsit bir tutum icerisinde olmadigl, meselenin onun bireysellik distincesi
icerisinde anlagilmast gerektigine bizi gotiirtir. (ss. 47-50).

Spencer, adaletin oldukea ilkel bir duygu oldugunu, bunun toplumlarda 6zel-
likle kan davasi, 6¢ alma gibi intikam duygulariyla birlikte kendini gosterdi-
ginden bahseder. (s. 52, 12) Zaman igerisinde aile ya da ilgili kabileye doniik
cezalandirma fikrinin, sucu isleyen fert kimse ona yonlendirildiginden s6z
eden yazar, Yahudi ve Hiristiyan kiltirdeki su¢ ve ceza kavramlarina iligkin
Spencer baglaminda genel betimlemelerde bulunur. (s. 53, 4-7). Bireye dair
sug ve ceza mantalitesinin gelisimini sosyal evrim olarak géren Spencer, ada-
leti toplumsal yasamin yasam pratikleri Gizerinden hareketle tanimlayabilece-
gine vurgu yapar. Yazar bu baglamda Spencer tizerinden adalet fikrini dort
kavrama indirger: Giivenlik, sosyal evrim, bireysellik ve esit hiirriyet. Yazar,
Spencer’in adalet teorisinde rasyonalist bir tutum igerisinde oldugunu soy-
lerken (s. 51, 21), Spencer’in adalet fikrini Gretirken ya da temellendirirken
toplumsal pratigi ya da tecriibeyi esas almasini, Spencer’a dair ilk betimle-
meyle nasil uzlastiracagr olduk¢a merak konusudur. Ciinkii Spencer, rasyo-
nalist olarak nitelenmisti.

Spencer’in ahlak anlayisini, kendi bilgi anlayisiyla da yakindan alakali géren
yazar (s.56, 17), bilgi gbriisiinde Spencer’in dogustan fikirleri kabul ettigine
dair agiklamalara yer verir. (s.63, 4-6). Dogustan fikirlerin kabul edildigi sis-
temlerde neredeyse kesin olarak nedenselligin kabulii de kendini net bicimde
gosterir. Spencer icin de nedensellik, tabiat kanunlarinin kendini en net bi-
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¢imde gosterdigi alandir. Tabiat diinyasinda goriilen nedensellik durumunun
toplumsal yasamda da olacagina Spencer baglaminda deginen yazar, toplum-
sal kanunlarin birey yasaminda 6nemine dikkat ¢eker. Toplumsal yasamda
goriilen en etkin sosyal islevin giivenlik ihtiyacina gére (s. 62, 13) sekillendi-
gini belirten yazar, Spencer tizerinden ahlakin da bu baglamda kisinin hayati-
yetini devam ettiren fayda baglaminda ele alinacagini belirtir. (s. 60) Sosyal
yasamin igerisinde din konusuna da agirlik veren Spencer, din bilim arasinda
var oldugu sanilan catismanin sahici bir ¢atisma olmadigini; ¢atismanin din
adina yapilan hurafelerle bilim arasinda oldugunu net bicimde ortaya kor. (s.
59, 5-7) Bunun yaninda yazar, dinin sosyal yasamda Spencer baglaminda bir
gereklilik oldugunu ve sosyal yasamin evrilmesiyle dine dair yaklagimlarin ne-
ler olacag: konusunda her hangi bir actklamada bulunmamaktadir. Eger ya-
pimis olsaydi, geleneksel bir toplum olan kendi toplumumuzun din algist
icin de manidar bir takim gerekgelere sahip olurduk diye diisiinmeden gege-
miyorum.

Mill'in 6zglr irade anlayist yerine, Spencer’in mutlak iradeyi savunuyor ol-
masindan hareketle (s. 62, 20), Spencer’in dinlerin Tanrist kadar felsefenin
de Tanris’ni bu baglamdan hareketle bir araya getirmeye calistigini, bir tiir
din- felsefe uzlastirmasina kapi araladigini ya da bu yola iliskin gliclii kanaat-
lere sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Sosyal evrim anlayisini kendi toplumsal ve sosyo-politik agiklamalarina temel
dayanak noktast olarak géren Spencer, savasin da sosyal evrim icerisinde an-
laml1 oldugunu ve insanlarin ya da toplumlarin kendi enerjilerini ve giiclerini
buna gore yenileyip iirettiklerinden bahseder. (s. 75) Bu kismut kaleme alirken
yazar, net bicimde ve vurgulayarak da dogada goriilen prensiplerin ahlak ve
siyaset alanina uyarlanmasinin amag edinilmedigi ve Spencer’in da en ¢ok bu
konuda yanlis anlagildigindan bahseder. (s. 67, 19-21). Ancak ilerleyen satir-
larda yazar, Spencer’in sosyoloji ile ilgili acitklamalarinda dogal seleksiyonu-
nun nasil uygulandigindan bahsederek yukaridaki agiklamasiyla 6nemli oran-
da stkintt doguracak ctimlelerle karsilasmaktayiz. (s. 71, 6-9).

Bireyselligin gelisiminde 6zgiirligiin vazgecilmezligine inanan Spencer, 6z-
gurligl, bagkasinin zgiirligiine tecaviiz edilmedigi (s. 76, 1-2) siirece kulla-
nilan en temel i¢gtidtsel ve agkin bir nedene dayalt insan hakki olarak deger-
lendirir. (s. 77, 14-16). Yazar yine Ozgirlik kavrami baglaminda, en uygun
olanin hayatta kalma ilkesinin sosyal evrimlesmede nasil isledigini géstererek
(s. 77, 8-13) insan alt1 yasamlarinda goriilen yasam prensiplerinin insan tirti
icinde nasil olabilecegini ifade ederek, turler arasinda prensip gegisinin varli-
gina tekrar temas etmis olmaktadir. Bu aciklamasiyla da yine Spencer’in in-
san yasaminin kurallarinin doga ya da diger varlik tiirlerine uyarlanan yasa-
lardan nasil istifade ederek elde ettigini gostermektedir. Kant ile Spencer ara-
sinda 6zglrlitk kavrami baglaminda ortak noktalarin neler oldugu kadar, ay-
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rnsmanin nelerde ve nerelerde yasandigina deginen yazar, Ozgirliigin,
Kant’ta gorev ve sorumluluktan sonra, Spencer’da ise, 6zgiirliglin sorumlu-
luktan 6nce geldigini agiklamasi olduk¢a anlamlt ve iyi bir tespit gérund-
mindedir. (s. 77, 16-26) Ancak kanaatim, gérev ve sorumlulugun Kant’ta bu
kadar 6zgurlikten 6nce gelebildigini ¢tkarsamanin biraz gii¢c oldugu yéntn-
dedir. Cinki, Kant, tim etik sistemlerde de oldugu gibi, ahlak: yani etigi 6z-
giirliigiin tizerine bina eder. Ozgiirliigiin ya da 6zgiir fiilin olmadig1 yerde ah-
laktan ya da etikten bahsedemeyiz. Bu durumda, &yle geliyor ki, Kant i¢inde
Ozgurlik, tim eylemlerin ahlaki olusu icin bir 6n sart ise, gérev ve sorumlu-
lugunda ahlaki ya da etik olabilmesi i¢in 6zgiirligiin onlar i¢inde bir 6n gart
olmasi gerektigidir.

3- Adil Toplum, Devlet ve Birey Iligkilerinin Analizi

Spencer, toplum dizeninde mutlak adaletin gerceklesecegi iddiasindadir.
Mutlak adaleti de dogal kanunlara uymada goren Spencer, (s. 79, 6-10) ferdin
icgudiisel yonelimlerinin askiya alinmadan kendi i¢inde ve mecrasinda ger-
ceklesmesi gerektigini disinir. Ferdin kendi dogasinin i¢giidiisel yonelimi-
nin sakincal sonuglarini, isin dogal seyrinde yasanmasi tarafinda olan
Spencer, yapay bir takim yasa ve yaptirimlarla ferdin bu dogal yonelimi en-
gellenmeye calistilmamahdir (s. 80, 1-4). Bu tarz ifadeleri ile daha cok ve te-
melde liberal bir toplum ve devlet diizeni benimsedigini actk bicimde gérdi-
gumuz Spencer, zaman igerisinde bir takim liberal sisteme dayali devlet or-
ganizasyonlarinin yasa etrafinda ferdin dogal hak ve yonelimlerini bask: alti-
na alan egilimler igerisinde olduklarini tanik olmaktayiz. (s. 81, 18-19).

Mill'in 6zgurliige vurgusu ise, bireysel istemin disinda toplumsal 6zgtirlik
baglaminda gelisir. (s. 81, 27-29). Ancak bu arada toplumun arzusuna gore,
birey tizerinde bir takim yasalarin ¢ikarilip uygulanmasina kesinlikle karst ¢1-
kan Mill, bireyin dogal hakk: olan 6zgtirligiin ancak bagkalarina zarar verme
durumunda kisitlanabileceginden s6z eder. (s. 82, 8-12). Ozgiirliigii bu kadar
savunan Mill'in her tirlii tek tiplestirme ya da tipkiastirmaya karst ¢ikacagi
aciktir. (s. 83, 7-8). Ozgiirliigiin beraberinde bireyler arasinda rekabetgiligi de
ortaya ¢ikaracagina deginen yazar, Mill’in serbest piyasa ekonomisini bu bag-
lamdan hareketle savundugunu belirtir. Ona gére Mill, serbest piyasa eko-
nomisinin dzgirlik, 6zel milkiyet ve sinirl devlet anlayist ile gerceklesebile-
cegini actk bicimde savunur. (s. 85, 3-12). Mill’in sinurlt devlet anlayisini, bi-
reyin 6zgurligl, adalet ve ortak yarar baglaminda anlasiabilecegini ifade
eden yazar (s. 80, 1-3), devlet anlayisinin modern liberal devlet diistincesine
gore ortaya ciktigint (s. 87, 8-12), devletin kanun koyucu ve baski kurucu
olmamast gerektigine azami derecede dikkat edilmesi gerektigini ifade eder.
Toplumsal degisime ve farklilasmaya olduk¢a 6nem veren Mill, farkliligin ve
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tek tiplesmenin 6nitindeki en biyiik engelin girisimciligin yasaklanmasi oldu-
gunu ve bunu ytkmanin yolunun da ister isci ister isveren olsun her iki kesi-
min de alabildigine girisimci olmasi gerektigini, boylelikle ekonomik yapida
goriilecek kapitalist boslugun kapanabilecegini ifade etmektedir. (s. 87, 17-
19). Ozellikle Mill'in bireysel girisimcilige vurgu baglaminda gesitliligi uzun
zaman gormeyen ya da bunu tecriibe etmeyen toplumlarin buna yani farklili-
ga dair akil tutulmast ya da algt korligi diyebilecegimiz bir tutum ve davra-
nus icerisinde olacagina dair analizi olduk¢a manidardir. (s. 83, 11-13). Ancak
devlet birey karsisinda agik bir zarart 6nleyecegi zaman devlet midahalesinin
olmasi gerektigini Mill Gizerinden ortaya koymaya calisan yazar,(s. 88, 14-10)
zarar kavraminin nasil ve neye gore olacagint da aciklamasi gerektigi diistin-
cesindeyiz. Ancak zararin nasil ortaya ¢iktig1 ya da cikabilecegi ifade edilse de
devlet miidahalesinin objektif bicimde isleyebilecegi ve ferdin hakkinin ya da
kamu yararinin usuliine uygun fonksiyonel kilinmasinda her zaman icin az
veya c¢ok ciddi sorunlarin yasanacagini séylememiz gerekmektedir. Ciinkd,
kavramlart da, kanunlart da yazan, yorumlayan ve uygulayan insan oldugu
igin, her zaman i¢in insan unsurunun ya da sorununun vazgecilmez degerde
oldugu fark edilmelidir. Ancak buna ne Mill’in, ne Spencer’in ve ne de yaza-
rimizin dikkat cekmemesi bizi endiselendirmektedir.

Toplumlarin kendi icerisinde bir takim diizenlemeleri her hangi bir yasaya
gerek kalmadan halletmeleri gerektigini ifade eden Mill, (s. 90, 20-25) Islam
ahlak sisteminde siklikla vurgulanan birbirlerine karst duyarl bireylerin ol-
masini talep etmektedir. Emr-i bi’l-maruf, nehy-i ani’l-minker/iyiligi em-
retmek, kotiligh yasaklamak bu anlayis dogrultusunda 6ne ¢tkan bir ahlaki
diizenlemedir. Bu tarz bir suurlu yapinin olusmasinda egitimin vaz gegilmez
onemine dikkat ¢eken Mill, egitimli toplumun ahlakla yani etikle butiinles-
mesini ve bu ugurda toplumda sik¢a gorilen ahlaki dejenarasyonu ve yoz-
lagmay1 kinayan ve onleyici tedbitler alinmasini salik veren bir tutum iceri-
sinde bulunmaktadir. (s. 91, 5-9). Serbest girisimi olduk¢a 6nemseyen
Spencer, bu hakki, “her bireyin en iyi sekilde yapabilecegini distindigi isi
gerceklestirme Gzgiirligi” olarak anlamakta ve bu konuda tim smirlamala-
rin insan 6zglrliginiin karsisinda oldugunu dile getirerek (s. 92, 4-17) sos-
yalist sistemlerin bireyi toplumun kélesi yaptigindan séz etmektedir. (s. 92,
3). Mill gibi Spencer da sinirlt devlet anlayisini savunur ve devletin en 6nemli
gorevinin, ilk ¢aglardan beri yurttasinin givenligini saglamak oldugunu agik
bicimde belirtir. (s. 94, 1-2) Devletin de kendi isini bununla sinirlandirip 6zel
tesebbiisiin 6ntind tikayici, ne yasal faaliyetlerde ve ne de uygulamalar igeri-
sinde olmalidir. Bu nokta da Spencer, bilim papazligina éykiinmis devlet
eliyle yapilan egitim sisteminden tutunuzda (s. 94, 27-31), her seye miidahil
olan burokratik anlayisa (s. 95, 11-13), génulliligh ortadan kaldiran zoraki
diizenlemelere (s. 100, 7-27), kendini ilahlastiran parlementer yapilara (s.
103, 16-32) varincaya kadar bireyselligin, gonillilugin ve 6zel tesebbistin
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ontinii ttkayan her suniligi elestirip bunun yerine hayatin dogal seyrinin be-
raberinde gelecek sosyal isleyisin ve sosyal evrimin kendi i¢ dinamiklerinin
bireyi mutluluga ve diizene kavusturacagi kanaatindedir. (ss. 106-107).

Ancak su kadarini da goriiyoruz ki, her seyi ferdin goniil ve riza diinyasina
birakarak bir toplum ve devlet diizeninin saglanmasi 6yle her zaman ve her
toplumda kolayca igleyecek bir devlet ve toplum mantigt gibi gérinmemek-
tedir. En basitinden tlkemizde misafir etmekte oldugumuz Suriyeli, Irakls,
Afganistanli miilteciler halkin kendi goniil rizasina birakilarak onlarin mem-
leketimizde barinmast ve iagesi ne kadar miimkiin olabilir? Hele hele bu si-
ginma durumlari, beklenen stireyi asan bir misafirlige doniistiigi durumda
devlet glicintn, ortaya cikabilecek oldukea ciddi sorunlarin olusmamasi igin
sefkat elini uzatmasi, toplumu asalak beslemeye yonelten ya da sz konusu
tutumun zorla iyilik ettirici bir yontem bigiminde telakki edilmesi oldukg¢a
yanlis olacagr agiktir.

4- Adil Diizen ve Gergeklesme Modelleri

Bu bélimde Mill baglaminda yazar, siyasal ve sosyal demokrasi kavramlari-
nin tanimsal icerikleri hakkinda oldukca anlamli analizlerde bulunur. Buna
gore, siyasal demokrasi daha ¢ok elitist ve belli bir azinligin haklarim koru-
yan ya da dile getiren siyasal bir yapilanma olarak kendini gosterirken, (s.
110, 24-27) sosyal demokrasi alabildigine halk¢r katilimin tesebbiis htrriye-
tiyle kendini ¢ok daha fazla toplumsal kilan bir siyasal 6rgiitlenme olarak
karsimiza citkmaktadir. (ss. 112-113). Ozel miilkiyeti, en dogal insan hakki
olarak goren Mill, 6zel milkiyetin 6niindeki tim engellerin kaldirilmasi ge-
rektigini séylerken, haksizca ele gecen yani adil olmayan miilkiyet bigimleri-
nin karsisinda oldugunu acik bicimde dile getirir. Buna gore, Spencer gibi
Mill'in de mikemmmel bir bireyselligin olabilecegini iddia eden yazar, arala-
rinda bir takim farklarinda oldugundan s6z eder. (s. 117, 14) Mill'in 6zellikle,
dogal olarak ortaya ¢ikan bir takim firsat esitsizliklerinin alinabilecek bir ta-
kim tedbirlerle ortadan kalkacagint ve bunun da yasal bir takim diizenleme-
lerle gerceklesecegini sOylemesi ve bu konuda da evrensel bir egitim ve ni-
fus smurlandiridmast icerisinde olunmasi gerektigine dair yaklagimlari yazar
tarafindan acik bir dille ifade edilmektedir. (s. 117, 13). Bu noktada rekabet
hakkinin s6z konusu 6zgurliigin kendini gerceklestirmede olmazsa olmaz
onemine dikkat ¢eken Mill, haksiz rekabetin karsisinda oldugu kadar, insan-
larin ellerinde sahip olduklari ile mutlu olmama gibi durumlarinda yasandig
Amerikanvari yagsaminda bireylerin psikolojisi tizerinde nasil bir tesirde bu-
lunacagint net olarak ortaya kor. (ss. 118-119). Rekabet hakkinin tartisildig
siyasal metinlerde sosyal yarar kavraminin igerigi de bu baglamda tartisilir.
Mill dzerinden hareketle yazar, sosyal fayday: bireyin baskasina muhtac¢ ol-
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mayacak sekilde kendi yasamini idame ettirmesi olarak aciklar ve bu tarz bi-
rey faydasini gézeten bireyselci faydanin toplumsal faydayr da alabildigine
gbzetecegini ifade eder. (s. 120, 15-21). Insana kadin, erkek ayrimi yapmak-
sizin bakan Mill, bireyin yararinin gozetildigi toplumsal modelde kadinin
toplumsal yarara uyacak sekilde haklarinin gézetilmesinin 6zgirliik ve adale-
tin herkese esit bicimde uygulanmasi gerektigi paradigmasi etrafinda mesele-
yi ¢ozumlemeye calisir. (s. 123).

Spencer mevcut devlet yapilarint kendi bakis acist tizerinden militer devlet
yapilart ile endiistriyel devlet yapilart olmak tizere ikiye ayirir. Bu ayrimin il-
kesini, savasct toplumlarin militer devlet yapilari, anlasmaya bagl olarak or-
taya ¢itkmis sanayilesmis toplumlarin ise endustriyel devlet yapilarini tretti-
ginden s6z eder. Buna gore, ilkinde, devlet, bireyin iizerinde statiiye dayali
egemenligini ortaya koyarken, ikincil devlet bigimlerinde bireyin, ekonomik
basta olmak tzere, hak ve hurriyetlerini eline almasi ile anlasmaya baglt bir
toplumsal organizasyonun varligindan s6z edilebilmektedir. (ss. 129-130).
Birey merkezli disiinen Spencer, bu baglamda 6zel miilkiyet hakkinin da en
temel haklardan biri oldugunun altin1 ¢izer ve bu hakkin devletin ya da top-
lumun degil bizzat mutlak iradenin bireye vermis oldugu bir hak olarak gére-
rek metafiziksel bir gerekcelendirme ile meseleyi ¢6ziimlemeye calisir. (s.
132, 18-20). Bireysel haklar baglaminda rekabet hakkinin sosyal yasamda ya-
sam miicadelesinde gerekli olduguna inanan Spencer, bu rekabetin pozitif
bir rekabet telakkisiyle yapildigt siireci toplumsal yasamda bizzat diger birey-
lerin de faydasina dokunacak olumlu neticelerin ortaya ¢ikabileceginden
bahsederek oldukga bireyci bir tutum takinir. (s. 133, 1-7). Spencer’in kadin
haklart konusunda da psikolojiyi ve biyolojiyi baz alarak rasyonel temellen-
dirmelerde bulunmasini yazar, ginimuz icin hala canl ve yeniligini koruma-
st dolayistyla oldukea etkileyici bulur. (s. 141, 8-12). Iki cins arasinda ortaya
ctkabilecek dezavantajli durumlarin duygudaslk ilkesi baglamin da ¢6zim
yoluna koyulmasi gerektiginden soz eder. (s. 137, 31-33). Spencer, esitlik il-
kesi baglaminda meseleyi algilayarak, cinsleri kendi potansiyellerine gercek-
lestirmek icin esit hurriyete ve 6zgirlige sahip olmalart gerektigi noktasinda
aciklamalara gider. (s. 137, 6-7).

Yazarimizi, béylesi bir caligmay1 ortaya koymada gdstermis oldugu akademik
gayreti, ufuk acici analizleri ve betimlemeleri dolayistyla tekrardan kutluyo-
rum.



Eskiyeni Dergisi Yayin ve Yazim Kurallan

Notes for Contributors

Eskiyeni Dergisi yilda iki kez yayinlanan hakemli/akademik bir dergidir.

Eskiyeni Dergisinde 6zgiin arastirma ve incelemeler, degerlendirme yaziari, aras-
tirma notlari, kitap, tez vb. tanitimlari, edisyon kritikler, sadelestirmeler ve ¢eviri ya-
zilar yayinlanir.

Eskiyeni Dergisi; Ttlrkcenin yani sira, basta 1ngﬂizce ve Arapca olmak tzere farkl
dillerdeki yazilara agiktir.

Dergide yer alacak makaleler insan ve toplum bilimleri ile ilahiyat alanindaki yazilar-
dan olugmaktadir.

Dergide yayinlanacak yazilarda daha énce baska bir yerde yayimlanmamis ya da ya-
yimlanmak tizere bagka bir yayin organina verilmemis olma sart1 aranir. Yaymlana-
cak yazilarda arastirma ve yayin etigi kurallarina uygunluk esas alinmaktadir.

Yazilarda makaleler icin st smnir 7.000, tanitim tiirii yazilar icin 1.500 kelimedir. Ts-
tisnai durumlarda yayin kurulu kararlari esastir.

Akademik makalelerde bagliklarin yaninda Ingilizce ve Tiirkge ézetler yer almals,
bunlar 150 kelimeyi ge¢memeli ve anahtar 3-7 kelimelik anahtar sozciik/keywords
bulunmalidur.

Yazarla ilgili bilgiler ayrt bir dokiiman halinde dergiye gonderilmeli, hakem deger-

lendirmesine sunulacak yazi icerisinde yazar ismi ve ilgili atiflar yer almamalidur.
y G Y y

Makaleler, dergi yazim kurallari ¢ercevesinde notlar, kaynakea ve varsa sekil ve tab-
lolatt ile son hali verilmis olarak génderilmelidir.

Makaleler Microsoft Word programinda (Word 97 veya daha ileri bir versiyonu), en
az 2,5 cm kenar bosluklart birakilarak, metin kisminin tamami Times News Roman
yazi tipinde, 12 punto ve 1,5 satir aralikli, dipnotlar ise 10 punto ve tek aralikli ola-
rak yazilmalidir.

Makalelerde yaptilacak atiflarda ve kaynakeca yaziminda Eskiyeni Dergisinin web say-
tasinda yer alan Makaleler Igin Referans Kurallar: esas alinmahdir.

Alinan yazilar yayin kurulundan gectikten sonra degerlendirilmek tzere iki hakeme
gonderilir ve gelen raporlara gére yayin kurulunun nihai géristine sunulur. Diizelt-
me istenmesi halinde makalelerin hakem raporlarina gore en geg bir ay icerisinde
diizeltmeler tamamlanmis olarak yeniden génderilmesi gerekmektedir.

Yazilar, ekli Word dosyast halinde eski-yeni@hotmail.com e-posta adresine génde-
rilmelidit.

Eskiyeni Dergisi’nde yayinlanan yazilarin telif hakk: dergiye aittir.

Yayinlanan yazilarin ilmi, fikri ve edebi sorumlulugu yazarlarina aittir.

Yayinlansin ya da yayinlanmasin, dergiye gonderilecek yazilar iade edilmez.

Yazist yayinlanan yazarlara dergiden iki adet gdnderilir.


mailto:eski-yeni@hotmail.com

