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Editorden

From the Editor

Eskiyeni Dergisi bu saytyla birlikte, uzun bir siredir devam
eden yayin hayatinda yeni bir boyut daha kazanmis bulunuyor.
Okuyucularin bildigi tizere 2012 yilinda yayinlanmis bulunan
son sayist da dahil olmak tizere Dergi, toplam 25 say1 boyunca
yart akademik bir tarzda yayinlarint siirdirdi. Gegen zaman
zarfinda onlarca tema, ¢ok sayida yazar tarafindan islenerek
okuyucunun degerlendirmesine sunuldu. Bu 25 sayinin higbiri
kendi icerisinde rastgele bir tarzda yayina hazirlanmadi. Tam
aksine bunlarin bir plan ve program dahilinde elden geldigince
sistematik bir sekilde hazitlanmast amaclandi ve bunlarin so-
nuglart derginin hafizasinda yerini buldu. Ve simdi o, tam aka-
demik bir dergi halinde yayinint siirdirmek tzere yeni déne-
min ilk sayistyla okuyucunun karsisina ¢ikiyor.

Derginin simdiye kadar okuyuculardan, giderek de artan bir
sekilde cok olumlu tepkiler almasi yaymcisindan editoriine,
yazarlarindan yayin mutfagindaki elemanlarina kadar mutluluk
verici bir durum olusturmaktadir. Bu da derginin, kamuoyun-
dan belli bir kabul aldiginin isareti olarak degerlendirilebilir.
Bu durumda derginin yeni bir formatla ¢tkmaya baslamasinin
gerekgelerinin kamuoyuyla da paylasiimasi bizler icin bir ge-
reklilik olusturmaktadir. Oncelikle ifade edilmesi gereken hu-
sus, bunun daha 6nceki formatin sorunlulugundan kaynaklan-
mamis oldugudur. Gergekten de, yart akademik yari popiiler
olarak distindigimiiz ve olusturdugumuz Eskiyeni killiyats,
ilgili ¢evrelerden hep olumlu tepkiler alagelmistir. O kadar ki,
Eskiyeni’nin artik yeni bir formda yaymina devam edecegini
ogrenen bir takim okuyucularimiz, bu konudaki Gzintilerini
bildirerek, derginin eski halinin oldukc¢a 6nemli bir ihtiyact
karsiladig1 noktasindaki duygularint bizlerle paylagmuslardir.

Bunun olduke¢a tatmin edici bir durum olmasina karsilik sunu
da belirtmemiz gerekir ki, bugtine kadar yari akademik bir der-
gi seklinde bir ifadeye bagvuruyor idiysek de, Dergide yayinla-
nan yazilarin neredeyse timinin, ashinda akademik bir yazi
olarak yayinlanabilirligi noktasinda bir siphemiz olmadi. Bu
noktada, Tirkiye’de bu alanda giderek artan ihtiya¢ dogrultu-
sunda bu calismalarin akademik katkilardan neden uzak kal-
mast gerektigi konusunda da dogrusu tatmin edici bir cevap
bulamadik. Elbette, eski hali tercih edenlerin Gzerinde durduk-
lart sivillik boyutu bizler icin de 6nem tastyor. Yine kimsenin
stiphesi olmasin ki, bu derginin sadece akademik cevrelerden
kisilere hitap etmesini biz de arzu etmiyoruz. Iste bu cekince-
leri de g6z 6niinde bulundurarak ve anilan sakincalart bertaraf
etme yoninde azami g¢abayt gostererek Dergiyi yeni haliyle
okuyucuya sunma noktasina geldik. Dergi bu bakimdan, kendi
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fildisi kulelerinde oturanlarin yine kendileri igin trettikleri kuru akademik yazilarin bir
koleksiyonu olmayacagi gibi, akademik ya da baska tiirden biitin glic mevzilerine uzak-
lik bakimindan da eski halinden farkli olmayacagi hususunda da okuyucusuna vaad
etmek durumundadir.

Ote yandan, Eskiyeni Dergisi’nin, bu noktadan itibaren yeni bir kurumsallasma deneyi-
mi ile yollat1 kesismis bulunmaktadir. Okuyucularimizla buradan da paylasmak istedigi-
miz giizel bir haber olarak Anadolu Tlahiyat Akademisi adiyla yeni bir kurulusun 6nce-
likle Ankara merkezli olmak tzere faaliyetlerine baglamak tizere ¢alismalarint ylrittigi-
nii dile getirmek istiyoruz. Bu yeni kurumlasma atagi dahilinde Tlahiyatin sivil bir ayagi-
nin olusturulmast yoluyla bu alandaki yeni ve 6nemli bir ¢abanin varligt s6z konusudur.
Kurumda simdilik Tlahiyat alaninda takviye edici nitelikte dersler ve bunlara eslik eden
akademik ve sivil faaliyet alanlartyla hizmet verilmesi dustinilmektedir. Program, bir
taraftan ilahiyat alaninda uzaktan egitim sistemine dahil olan 6grenci kitlesini, diger
taraftan da Tmam Hatip lisesinde okumamis ya da Tlahiyat lisanst almamus olup, Islam ile
ilgili bilgi donanimi hususunda eksiklik duyan, asgari lise mezunu gencleri hedeflemek-
tedir. Sekiz aylik, yogunluklu bir paket programa sahip olan bu kurs, resmen de taninmis
olan bir sivil icerige sahip bulunmaktadir. Iste Dergi de bu bakimdan hem Akademi’nin
bir yayin organt olarak bu hizmetleri yansitan bir enstriiman niteligi kazanacak, hem de
onun vizyon ve misyonunun gelistirilerek stirekli hale getirilmesinde ciddi bir rol st-
lenmek durumunda olacaktir.

Iste bu gerekeelerle Eskiyeni’yi hakemli bir dergi haline getirmis bulunuyoruz. Dergimiz
yeni formatina uygun olarak Nisan ve Ekim aylarinda olmak tizere yilda iki defa yayinla-
nacaktir. Hem Tlahiyat, hem de Sosyal ve Beseri alanlarda faaliyet gosteren bir dergiye
duyulan ihtiyacin burada ayrica belirtilmesine gerek bulunmamakla birlikte, Eskiyeni’nin
sivil odaklt bir girisim olarak benzerlerinin Gtesine ge¢cme potansiyeli tasidigina olan
inancimizi da burada vurgulamadan edemiyoruz.

26. Sayimiz itibariyle yeni bir konu bashgt ile yine okuyucu karsisindayiz. Yukarida da
belirttigimiz tizere takip ettigimiz dosya niteligindeki ¢alismalar yeni dénemde de durak-
samadan devam edecektir. Bu amagla bir siiredir hitap etmeye calistigimiz Islam ve
Sosyal Bilimler temali ¢alismalarimiz bu ve miteakip sayimiz itibariyle Kutr’an ve Sosyal
Bilimler temasi etrafinda siirecektir. Bu sayimizda akademik cevrelerden degerli ve di-
namik simalar tarafindan kaleme alinmus yazilar yer almaktadir. Bu yazilarda Kur’an ile
sosyal bilimlerdeki insan yaklasimlari, Kur’an’in sosyal bilimler felsefesi acisindan ince-
lenmesi, Kur’an’in anlasilmasi sorunu, ¢agdas tefsirin durumu, Kur’an tarihine iliskin
yaklasim 6rnekleri, Kur’an ve toplum diyalojisi gibi konular ele alinmis bulunmaktadir.
Umit ediyoruz ki, insanlarin giindeminden hi¢ diismeyen Kur’an konusunda -sosyal
temalar odak alinmak suretiyle- yeni ve taze bir girisimde daha bulunmus olalim ve
bunlardan hayirlt ve bereketli sonuglar ¢iktigina sahid olalim.

Giiz itibariyle yaymnlanacak 27. Sayimiz ayni dosyanin diger yarisinda bulunan yazilar
kapsayacaktir. 28. Sayimizda dosya konumuzun “Islam ve felsefe” olarak planlanmakta
oldugunu sizlerle paylagallm ve buradan katkida bulunmak isteyenlere de bu hususu
duyurmus olalim. Son olarak, her ne kadar dosyalt bir yayin politikasi izleyecek olsak da,
dergimizde akademik tiirden serbest konulu yazilara her zaman yer vermeye hazir oldu-
gumuzu da buradan duyurmak isteriz.

Yeni sayilarimizda yeniden bitlikte olmak dilegiyle,

Thsan Toker



Kur’an ve Sosyal Bilimlerin
Insan Yaklasimlari

Muhammet OZDEMIR*

0Oz Bu calismada Kur'an’in ve modern sosyal bilimlerin insan tanimlari mukayese ve
tahlil edilmektedir. Béyle bir sorusturmaya girisilmesinin gerek¢esi, modern Musliman-
larin sosyal bilimlere duyduklari ihtiyactir. Oncelikle aktiiel insanin tanimi yapilmaktadar.
Sonra Kur’an ve sosyal bilimlerin insan tanimlart verilmekte ve bu ikisi aktiiel insan
tanimiyla mukayese edilmektedir. Modern Mislimanlarin sosyal bilimlere ihtiyacina
deginilmesinin ardindan sosyal bilimlerle hakikat arasindaki iligki ele alinmaktadir. Ca-
lismanin temel savi, Islam’daki insan anlayistyla sosyal bilimlerdeki insan anlayisinin
uyusmadigidir. Fakat Islam’a inananlarin modern titketim kaliplarina uyumlu hale gel-
meleri, onlart modern karsilasmalara mecbur etmektedir. Bu karsilasmalarin yarattig
sorunlart ¢6ziimlemenin yolu ise yine sosyal bilimlerdir. Ne var ki burada temel gaye,
sosyal bilimlerin Islamilestirilmesi degil, modern Miisliimanlarin sorunlarint ¢ézmek
olmalidur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Misliman, sosyal bilimler, insan, ihtiyag.

The Holy Koran’s and the Social Sciences’ Approaches to Human Being

Abstract In this study, two definitions about man are compared and analyzed: Koran’s
definition and the definition of modern social sciences. Such an enquiry is based on the
idea that Muslims need to social sciences. Firstly it is tried to define what is the actual
human being. Secondly, two definitions which are belong to Koran and social sciences
are given and actual human definition is compared with them. After explaining the need
of modern Muslims to social sciences, it is investigated the relationship between social
sciences and the truth. The main idea of this study is that Koran’s understanding of
human being is not compatible with the social sciences. However, those who believed
in Islam have adapted themselves to the modern consumption patterns. For this reason
Muslim individuals are forced to encounter with modernity. These encounters are un-
derstood and analyzed merely in terms of the modern social sciences. However, the
main goal here is that the focus point should be to solve the problems in modern Mus-
lim’s life, not the Islamization of the social sciences.

Key Words: The Holy Koran, Muslim, Social Sciences, Human, Necessity.

“Yrd. Dog. Dr., Artvin Coruh Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi; muhammedozdemir33@gyahoo.com
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Girig

Bu yazinin amaci, modern Miislimanlarin insan bilimlerine duyduklari ihti-
yaglar nedeniyle temelde birbirinden farkli iki insan ve varlik anlayisindan
hareket eden iki diinya kavrayist olarak Islimiyet ile modern sosyal bilimler
arasinda, mimkiin kararli bitin sorunlara isaret etmekten ve bunlari gérece
yeterli dizeyde tahlil etmekten ibarettir. Burada s6z konusu dinin kutsal
kitab1 olarak Kur’an-1 Kerim’in hangi anlayisindan hareket edildigi sorusu
isabetli oldugu 6lciide, ne cesit bir modernlige gbre sorusturmanin yiritil-
digii meraki da anlamli olacaktir. Biz, herhangi bir kararsizliga mahal ver-
memek icin gercek toplumsal ihtiyaglardan hareket edecek ve dinya kavra-
yislarinin temelinde yer alan farkliliklarla s6z konusu ihtiyaclarin gerektirdigi
0z dusuntmler (teemmil) arasindaki felsefi yakinliklara ve uzakliklara isaret
edecegiz. Felsefe hala birbirinden ¢ok farkli gériinen diinyalar arasinda iyi
niyetli bir tahlilde bulunabilmenin mimkiin bir yolu olarak alinmalidir. Bu
meyanda sosyal bilimlerin Islamilestirilmesi gibi bir kaygidan ziyade modern
Mislimanlarin bireysel ve toplumsal gereksinimlerinin ¢éziimlenmesinde
verili sosyal bilimlerin durumunu inceleyecegiz. Bu arada modern Islam
distincesindeki baskin cesitliliklerin 6rttiigli insanbilim ve sanat gibi gercek
ihtiyaglarin, Kur’an’in insan tanimina gore nasil anlasilabileceklerine iliskin
analizlerde bulunacagiz. Béylece Islam dini ile modernlik arasinda yeni bir
diisiinme bi¢imini 6ngdren makul bir metafizige de isarette bulunmay1 arzu
ediyoruz.

Yeni Diinyada Insan Nedir?

Modern donemde aydinlanmadan beri tizerinde en fazla durulan mesele,
kendi tasavvurundan hareketle sinirlt bir diinya icerisinde diistinebilen insan
aklinin, tarihin tzerinde bir kavrayisa sahip olup olamayacagidir.! Cinki
tasavvurundan bagimsiz bir diinyayr reddedecek 6znenin nesnel evrenine
dahil etmedigi dinyanin gercekteki varligi, nesnelligin mevcudiyetini daima
tartismaya acacaktir. Burast varlikbilim (ontoloji) ile bilgi teorisinin (episte-
moloji) birbirine karistig1 ve bir ¢esit varliksal bilgi kuram tartismasinin orta-
ya ciktigi bir noktadir. Bu konuda Fransiz yazar ve digtinir René Des-
cartes’in (1596-1650) 6znel bir benin duyumsamastyla temellendirdigi nesnel
diinya kavrayisinin hala asildigt séylenemez. 1lk modern diisiiniir olarak ali-
nan Descartes’in felsefi deneyiminde goriintir olan, bazi 6znelerin tarihsel
sinirlart agmak konusunda ayricalikli olduklaridir.? Fakat David Hume’un
(1711-1776) ahlaki dogrular konusunda gosterdigi elestirel basari, Des-
cartes’in Oznellikle malul nesnel benine karst duyulan giiveni biytik 6lctide
zayiflatmistir.? Son olarak ise Jacques Derrida (1930-2004), hala 6znel benin
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sinirlt deneyimlerine baglt kalarak bizleri, tarihin tizerinde bir kavrayisin
miimkiin olmadigina ikna etmistir.*

Yakin dénemde bir insanin tasavvuruna bagl 6znel diinya ile kisilerin psiko-
lojilerinden bagimsiz bir nesnel diinya arasindaki iliskilere deginen yazarlar-
dan biri Karl R. Popper’dir (1902-1994). Fakat Popper’in da dogal bilimler-
den getirdigi ikna edici 6rnekler disinda 6znel diinya ile nesnel diinyay1 yete-
rince ayirdigt sdylenemez.> Bu durumda Immanuel Kant'in (1724-1804)
belirlediginin tersine Ludwig Wittgenstein’in 6rneklendirdigi sekilde, ancak
iki tavir anlagilabilir olmaktadir: Ya diinya diye tzerine konustugumuz ger-
cek sey, ortak duyumlarimizin bir iletisim aract olan dilin sinurlartyla malul-
diré ya da dinyanin kendisi her bir 6znel algilanisin kendisidir ve gercek
diye bir sey yoktur.” Cinka tarihin icinde kalan ile onun diginda kalani ayira-
bilmek ve nesnellige bir sinir ¢izebilmek icin her halitkarda 6nceden bilin-
meyen “dustnilebilir olmayan” da bilmek gerekecektir.® Boylece varolant,
insan aklinin nesnel ideast icin onu agiga cikaran goriiniimlere indirgeyen
modern diigtince,? Jean-Paul Sartre’da (1905-1980), kendini aldatmada bir
inanma buldugu gercegini kabul etti.! Bu noktada aklin sinirlarinin varligs
tartistlamazdi ve modernite sadece bir cesit insan akli icin anlamli oldugu
6lctide!! aslinda birbirinden farkli bir¢ok insan akli varsaymak mimkindi.!2
Boylece aklin tarihin icinde kalmak disinda bir kaderinin bulunmadiginin
kabuliine ve nesnel olarak da onun ancak biyolojik ve biyolojinin bir uzantist
olarak psikolojik gerceklerinden hareketle konusulabilecegi 6nerisine geliyo-
ruz. Martin Heidegger’in (1889-1976), 1Variik ve Zaman’da biyolojik olarak
oliime ve psikolojik olarak mesguliyete verdigi ayricalikla kendini bulan insan
varolusundaki nesnellik iddiast ancak béyle okunuldugunda yeterince anlasi-
labilir.'> Daha sonra sozgelimi John Rawls (1921-2002), gercekligi bulunan
bir ide olarak adaletten bahsederken ortak bir akla gbnderme yapmak duru-
munda kalacak ve hala bu ayni noktayt asamayacaktir.!# O halde insan akli-
nin tarihi astp asamayacagl veya kesin nesnelligin sartlariyla ilgili kadim so-
run, insanin biyolojik nitelikli ve bu niteligin bir parcast olarak psikolojik
vasifli gercekliginden bagimsiz disintlemeyecek bir sorundur. Bu nokta
artik bir insan taniminin yapilabildigi bir noktadir. Buna gére gercekte insan,
biyolojik olarak 6lmemek icin, psikolojik olarak da mesgul olmak icin yasa-
yan ve bunun bilincinde olan varliktir. Boylece aklin 6znelligi veya nesnelligi
ancak biyolojik ve psikolojik gerceklikler tizerinden tahlil edilebilir goriin-
mektedir.

Insant daha kapsamli bir tarzda ele almak amaciyla onun biyolojik ve psiko-
lojik gercekliklerinin kavramlar altinda 6rtilldigiint ve boylece hakikat arayi-
sinin insant anlamak yerine kavramlar ¢oziimlemek edimine indirgendigini
belirtmek gerekmektedir. Derrida’nin belirledigine gére, kavramsal diistince-
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nin imledigi gerceklige olan uzakligy, aslinda sézciiklerle gercekligin tizerinin
ortildigiinin bir kanitt olarak bile alinabilir.’> Bu durumda insanin diinyayla
karsilastigr gercek deneyimlerin her birine yonelmemiz, onu yeterince anla-
yabilmemizin bir 6nkosulu olarak olgusallasmaktadir.!6 Aslinda Ibn Riisd’iin
6ne stirdigi bir nokta hala dogrulugunu korumaktadir. Bu filozof, bizim
insan olmakla ilgili musterek hakikatleri bile ancak taklit ve 6grenmeyle
(t’lim) edinebildigimizi, bu konuda bize rehberlik eden seyin esasinda
aklimiz olmadigini séylemektedir.!” O halde insan olmakla ilgili asgari iki
temel unsur bulunmaktadir. Birincisi, onun diinyayla her karsilasmasinda
icerilen 6znel insanilik olarak biyolojik ve psikolojik gercekliklerdir. Ikincisi
ise, bu 6znel insaniligin anlamlandirilmasina olanak veren dil veya belirli bir
genislikteki ortak insan gelenegidir. S6z konusu iki temel unsuru daha somut
kilan kavram ¢ikardir. Simdi ¢ikarlar tzerinden biyolojik ve psikolojik
gerceklikler ile insanin bu gerceklikleri 6rtmek veya mesrulastirmak icin
yarattig1 toplumsal olgular: tahlil edebiliriz.

Martin Heidegger’in belirledigine gore, 6znel insan bilincine ilham veren
biyolojik gerceklik Sliimdiir. Insan 6ncelikle 6litme mecbur olan ve dil ya da
ortak insan tecriibesi sayesinde bunu kabullenen; ama 6lmeyecekmis gibi
davranabilen ve bilincini bu sekilde kosullandirabilen bir varliktir.!8 Tabii bir
seyirle insani olgularin timiini yoneten temel etkenin, 6liime mecburiyet ve
onu inkir etme istidadi oldugunu séyleyebiliriz. Insanlar kendi biyolojik
gerceklikleri nedeniyle birtakim ihtiyaglar vaz etmisler ve bu ihtiyaclar
gidermek icin toplumsal kurumlar icat etmislerdir. Her bir insan, baskala-
rinin Glebilecegini; ama kendisinin 6lmemesi gerektigini diisiinerek hareket
eder ve “sey” kavramiyla isarette bulunabilecegimiz her bir dilsel unsur
oncelikle 6lim gercegini inkara onkosullanir. Sadece tip ve biyoloji gibi
dogrudan olumle iligkili goriinen bilgi evrenleri degil, ama aslinda butin bir
bilim, din ve komiinizm ya da feminizm gibi tim insani yaratimlar 6ncelikle
olimi inkari imleyen yapilar olarak viicuda gelirler. Bilim, din ve toplumsal
kuramlar ya da inanclar, insanlarin biyolojik Oliimlerinden sonrasina
gonderme yapan yapilardir. Insan, bilim sayesinde bir giin élmeyebilecegini,
din sayesinde 6limden sonra da hayatta kalacagini ve toplumsal kuramlar ile
de olimin bir yansimast olan ¢ikarlar konusunda toplumun esitlik¢i bir
tarzda Orgitlenerek Olim fikrinin mimkin olan en son zamana degin
ertelenebilecegini hesaplamaktadir. Emmanuel Levinas (1906-1995), béyle
bir felsefl ugrast icinde Slimun higlik olmadigini distinmeye calisan ender
diistiniirlerden birisidir.!? Insanlar, nihai olarak 6lim baglaminda anlamli
olan ¢ikarlarini baska insani c¢ikarlara gore ayricaliklandirarak kendi
olimlerini daha manidar kilmak icin ortak bir miicadeleye girismektedirler
ve bu miicadeleyi dogru 6rgiitlemenin yolu olarak birtakim dilsel yapilar insa
etmislerdir. John R. Searle’iin “kurumsal olgular” olarak kavradigs insani ve
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dilsel yaratimlarin tiimd, tek bir seye génderme yapmaktadir: Olme diisiin-
cesini yonetmek icin var kilinmus cikarlart érgiitleme ihtiyact.0 Hem bilim
icin, hem modern dénemde etkin bir toplumsal elestiri ¢ercevesi saglayan
s6zgelimi komiinizm icin, hem de mesela Hiristiyanlik veya Islamiyet gibi
dinler i¢in mesruiyetin kaynagt ayni seydir: Cikarlarin dogru 6rgiitlenmesi.?!
Bu durumda her sey insan icindir ve insan da temelde dlum dusiincesiyle
hareket eden; ayrica 6lmemek icin kavradigi cikarlarini elde etmek tizere
bilingli bir savasa girisen varliktir. Buna goére tim yapilar, bilim, din veya
sosyal bilimler, insanin 6lim yazgist ve onun biyolojik ¢ikarlart icin nétr
yapilardir ve birinden digerini daha degerli kilan 6lciit, akla uygunluktan
ziyade ¢ikarlarin teminine uygunluktur. Zaten bilim, din ve sosyal bilimler ya
da toplumsal kuramlarin herhangi biri, insanin Olim distncesinden
miitevellid psikolojik mesguliyet gereksinimini gidermek icin anlamlidir.??
Burada insanin kendi varolus durumunu anlamlandirmasinin bilingli bir
neticesi olarak vicdandan ve ahlaktan s6z etmek gerekecektir. Nitekim
Heidegger, hakikati bu ahlaki durumun kesfi olarak tanimlamaktadir.?3

Ahlak, yukarida tahlil ettigimiz diger yapilar (heyet) gibi liimtintin bilincinde
olan insanin psikolojik mesguliyet ihtiyacinin bir devami olarak var olan
dogru davranis kurallari olarak anlasiimalidir. Burada “dogru”nun anlamu,
imtiyazli olmayan bir bireyin ¢ikarlarinin 6zellikle gézetilmemesidir. Psikolo-
jik mesguliyet ile cikarlar arasindaki iliski, 6lim fikrinin paranteze alinarak
once cikarlarin gosterilmesi, ardindan da gikarlarin ortak kavramlar altinda
ortiilmesi amactyla ortak idelerin salik verilmesi ile anlasilabilir. Béylece ah-
lak, insanin ¢ikarlarinin disinda olan bir sey degildir ve onun tarafindan yara-
tilmaktadir.?* Bu meyanda ahlaki, davranis farkliiklarint ¢6zimlemeye cali-
san bir disiplin olarak da almak gerekmektedir. Ciinkii insanlarin davranisla-
rindaki farkliliklarin esas gerekgesi, onlarin ¢ikarlaridir ve her insan ayricalikls
olmay1 talep eder.?> Simdi gitgide Friedrich Nietzsche’nin (1844-1900) isa-
betle tayin ettigi bir noktaya geliyoruz. Bu distintire gore ahlak, cikarlarinin
temini bakimindan ayricaliklt olmay1 becerememis insanlarin, sirf kendilerine
gore daha talihli olanlarin durumlarini kiskanmalari nedeniyle, onlarin davra-
nislarint kendi ¢tkarlarina gbre ayarlamak icin icat ettikleri bir yapidir ve bu
yapinin herhangi bir sekilde 6znel cikarlardan bagimsiz bir baglami bulunma-
maktadir.26 Bu nokta, giiniimiizde daha fazla teslim edilen bir noktadir. S6zge-
limi Arif Dirlik’e gore de, haksizliga ugradiklarint ve kendi 6zlerinden mahrum
edildiklerini 6ne siiren insanlarin burada talep ettikleri ve aradiklar1 6z veya
ahlak, kendilerini sémurdikleri iddia edilen talihli insanlarla olan iliskilerinde
edindikleri ayricaliksizliktan ayrt dustintilemez.2’” Boylece ahlakin, biyolojik ve
psikolojik gercekliklerine baglt insanin, s6z konusu gercekliklerinin somut
karsiligr olarak varolan cikarlarina bir imtiyaz kazandirmak veya bunlarin varsa
ikincilligini gidermek tizere icat ettigi bir anlat1 oldugunu goriiyoruz.
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Bu yontyle 6znel ¢ikarlardan bagimsiz bir ahlak kavrami ile varligini megru-
lastiran din ve sosyal kuramlar (6rnegin sosyalizm, sosyal ekoloji veya femi-
nizm) agisindan vakia kabul edilebilir gérinmemektedir. Ne var ki ‘6znel
ctkar’ kavrami oldukca nétr bir kavramdir ve herhangi bir sekilde duygusal
aliskanliklara baglt kalinarak yargilanmamalidir. Clinki ihtiyag neyse ¢ikar da
odur ve her iki sozciik de insanlarin 6znel taleplerine karsilik gelmektedir.
S6z konusu talepler yukarida tayin ettigimiz biyolojik ve psikolojik gerceklik-
lerin disinda diisiintlemez ve burada ahlak, insanin mecbur oldugu bir yaz-
gtya uyum saglamakla ilgili bir séylem dili olarak olgusallagmaktadir. Insanlar
arast ortak duygudashigin dil oyunlar: tarafindan saglandigi bu tir bir alisveris
iliskisinde esas olanin daima 6rtiildigiint kabul etmek gerekmektedir.?8 Mar-
tin Heidegger, insana ait tim duyumsamalari 6nemsedigi halde yine de varl-
g1 nesnel olarak kanitlanamayan “vicdan”in otonom mevcudiyetinin bulun-
madigint 6ne siirmekte ve “umumi vicdan” veya “diinya vicdanr” gibi kav-
ramsallagtirmalarin mana tazammunlarini reddetmektedir.?? Bu durumda
“vicdan”1in ve ahlakin mevcudiyeti, insanin 6lime yonelik varolmakligindan
kaynaklanan bir psikolojik megguliyet ihtiyact olarak da alinabilir.3 Her ha-
likarda ahlakin varligi, insani ¢ikarlara sonuna degin bagimlidir ve her insan
aslinda 6lecegini bildigi 6l¢iide bunun da bilincindedir.

Yukaridan beri insan tizerine yaptigimiz tahlillerden sonra artitk onun yeni-
diinyadaki mahiyeti tzerinde kararli bir baglam edinebiliriz. Bu diinyada
insan oncelikle biyolojik olarak 6lmemek igin, psikolojik olarak da mesgul
olmak icin yasayan ve bunun bilincinde olan varliktir. Biyolojik olarak 6l-
memek i¢in yasamak ve 6limiin bir an 6nce gelmemesinin yarattig1 beklenti-
sizlik duygusuyla psikolojik mesguliyet arayisina girmek, insanin temel yazgi-
st olmakla beraber bu iki unsur onun ¢tkarlarini dolaylamaktadir. S6z konusu
cikarlar, bir tasarimdan, dilden ve diinyadan bahsedebilmenin 6ncelikli kogu-
ludur. Insanlar cikarlarina uygun olant yapma konusunda yeterince esit ola-
naga sahip olmadiklarindan dolay1 bir ¢ikar catismast yasarlar. Cinki ayni
zamanda insan, ihtiyag ve gereksinimleri olarak ¢ikarlarini, dil olarak vaz
edilmis bir ara¢ sayesinde, kendisine benzedigini ve ctkarlarini karsilayabile-
cegini umdugu baska bir insan ile gidermeye ¢abalayan; bu kapsamda bir
diger benzeriyle strekli gelisen iliskiler kurabilen bir varliktir. Bu iliskiler
strasinda gesitli ¢tkar catismalarinin meydana gelmesi ka¢inilmazdir; ¢linki
olimiin zamansal ongorilemezligi, cikarlar arasinda bir “Oncelikli olma”
(imtiyaz edinme/ayricaliklanma) beklentisine neden olmaktadir. Boylece
insan, hemcinsleri arasinda esitlige hi¢bir sekilde razi olmayan bir varlik ola-
rak 6ne ¢ikmaktadir. Jean Baudrillard (1929-2007), bu alisimamis talebin
aklin ve hiimanizmin (insancilligin) ytikselisiyle beraber dogup gelistigini 6ne
sirmektedir.?! Bu distniire gére ayni zamanda insan, siirekli yeni toplumsal
ayricaliklar yaratan ve soz konusu ayricaliklart yeni kavramlar altinda gizle-
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meyi beceren 6zel bir canlidir.3? Bu durumda insani hayvandan ayiran iki
o6nemli 6lctt kalmaktadir: Farkinda olma ve dil. O halde insan, 6lime mec-
buriyetin farkinda olarak cikarlarina sahip ¢itkmak istemekte ve bu sirada
oznel veya nesnel iradesini dil ile yonetmektedir. Burada insanin, varligin
veya dinyanin kendisi oldugu belirtilebilir.3? Neticede insan, kendi Slimiini
yasayan ve bunun bilincinde olan varliktir. Yenidiinya insani, dil ile edindigi
ortak tecriibelere kendi deneyimlerini eklemler ve tasavvur edebildigi karsi-
lasmalarin mimktn dinyanin siurlarini belirledigine kendini inandirir. Bu-
rada 6nemli olan tek bir sey vardir, o da bu insanin Sliime dogru seyreden
kendi deneyimidir. Iste yenidiinyada insan boyle bir seydir.

Kur’an ve Sosyal Bilimlere Gore Farklilagan Insan Tanimlart

Mislimanlarin medeni ve ictimal muskilleriyle sosyal bilimlerin sundugu
imkanlar arasinda bir mukayese ve tahlilde bulunabilmek icin 6ncelikle iki
diinyanin insana bakisinin kargilagtiriimast gerekmektedir. Islam dininin in-
sana bakist ile modern insan bilimlerinin insana yaklasimi arasinda 6nemli
farkliliklar bulunmaktadir. S6z konusu farkliliklar birbirine paralel var olan
ayriliklar yerine ¢ogunlukla birbiriyle kesisen ve biri digerini nakzetmek du-
rumunda kalacak farkliliklardir. Bu durumu agimlamak icin 6nce Kur’an’in
insan tanimina yer verecek, sonra sosyal bilimlerin ortak insan tanimina de-
ginerek daha 6nce yaptigimiz nétr aktiiel insan tanimiyla bunlar arasinda bir
tahlile girisecegiz.

Kur’an, insant bir biitiin olarak ele almakta ve onu varlikla, diinyayla ve Al-
lah ile irtibatt acisindan tahlil etmekte ve tanimlamaktadir. Islim dininin
kutsal kitabina gore, insanin nereden geldigi, nasil varlik kazandigi, onun
mevcudiyetinde ne ¢esit bir anlamin bulundugu, onun algilarinin ve aklinin
sinirliliklary, ayrica igerisinde kendini var buldugu dinyanin tam olarak ne
anlama geldigi bellidir ve tiim bunlara anlam veren bagimsiz Ol¢lit yaratict
olan Allah’tir. Kur’an, insan aklinin verili aksiyomlarla dunyayr ¢6zmek di-
sinda tarihin tzerine ¢tkamayacagini ve bu konuda nesnelligin ancak ilahi dil
olan vahiy ile temin edilebilecegini dile getirmektedir. Bu acidan bu kutsal
kitabin ¢ok yonlii bir insan anlayisindan hareket ettigi belirtilmelidir. Islim’in
kutsal kitab, ilahi tasarruf ile belitflenmis bu dogrulardan herhangi birinin
varlikta istikrarlt olduklarint ve olagan tabii seyrin bir degisime ugrayamaya-
cagint 6ne siirmektedir.3* Ozel bir tanim yapmak gerektiginde Kur’an’a gore
insan, Allah tarafindan evrenin diger pargalari icinde en giizel bicimde yara-
tilmis,?> yasamint O’na adamasi gereken,3¢ ancak yaraticisini animsadiginda
ve O’nunla mesgul oldugunda tatmin olabilen,’” yeryiiziindeki mevcudiyeti
dogum ile 6lim arasinda bir imtihan olarak nitelendirilen ve neticede yine



14 » Eskiyeni 26/Bahar 2013

yaraticisina donerek imtihaninin karsiigint alacak bilingli (nefs sahibi) bir
varliktir.3?

Islam’in kutsal kitabt, insani, akli yapust, psikolojik 6zellikleri, toplumsal ilis-
kileri, dinyayla olan irtibati ve yaraticisiyla miinasebetleri baglaminda ayri
ayrt tahlil ederken onun Allah’a gére anlamindan hareket etmektedir. Bura-
daki anlatida insan, evrende ilahi bir imtihanla aktiellesmis ve kendi kusurla-
r1 ve seytanin mevcudiyetinin itmesiyle kendi tabiatint bozmaya egilimli g6-
rece Ustiin bir vatlik olarak tasarlanmistir. Kur’an’de insanin akli olarak sinirlt
oldugu,* psikolojik olarak zayif ve edilgen oldugu,*! toplumsal olarak ortak-
ik miinasebetlerinde genelde giice baglt hareket ettigi*? ve kendini yiiceltme-
ye egilimli oldugu®? actk¢a vurgulanmaktadir. Allah imtihan nedeniyle insan-
lart muayyen biyolojik ve psikolojik gercekliklerle donatmis ve bu gerceklik-
ler g6zetilen birtakim cikarlarin varhigini 6ncelemistir. Allah séz konusu ¢1-
karlarin teminini de bir sinava baglamak ve her insanin 6zgil durumunu
kendisine gostermek tizere insanlart toplumsal siniflara mecbur yaratmustir.
Bu siniflar arasinda bir geciskenlik vardir; ama her halikarda her sinifta mu-
ayyen sayida insanin bulunmast gereklidir.# Insanin s6z konusu eksikliklerini
ve toplumsal mecburiyetlerini bir diger insana ve tabiatin alelade seyrine
zarar vermeksizin dogru yonetebilmesi i¢in kendisine gonderilen giivenilir
elciler olan peygamberlerin s6zlerine uymast ve Musliiman olmasi gerekmek-
tedir. Bu baglamda Islim dini, insanin 6ziiniin ihtiyact olan dindir ve bu 6z
herhangi bir sekilde bozulmayacaktir.#5 Islamiyet, Allah indinde dogru olan
tek yoldur*® ve bu yola bagli kalanlar her seyi 6lgiilii yasayarak kisisel ve top-
lumsal ¢ikarlarint 6lgiili bir tarzda giderenlerdir.4” Tipkt Kita Avrupas’nda
ortaya ¢tkan modern disiincenin Batili insani her seyin 6lciitii olarak almast
gibi (sozgelimi Amerika’nin 1492°deki kesfinde goriiniir olan anlatiyr bagka
tiirlii alimlamak giictiir) Islam anlatist da Miislimanlara diger insanlar ara-
sinda akli yetkinlik bakimindan bir ¢esit ayricalik tanir ve Kur’an’in 6ngdr-
digt asgari hukuk iliskilerinin diizenlenebilecegi bir toplumsal sozlesme
meydana gelinceye degin yeryliziinde miicadele edilmesini emreder.*s
Kur’an’a gore insanlarin ¢ikarlar yiiziinden zorunlu hale gelen toplumsal
isbolimiindeki esitsizliklerin bir tiir adaletsizlige doniismemesi ancak Tslami
disturlarin hayata gegirilmesiyle miimkiin olacaktir.# Bu nokta son derece
onemlidir. Ciinkii Islam’in kutsal kitabs, esitsizligin dogalligint reddetmemek-
te ve bunun Allah tarafindan yaratildigini, aslinda her seyin zatinda nétr
oldugunu bilfiil belirtmekte, ayrica ¢ikarlarin temininde bir adaletsizlige (zu-
lim) neden olunmamasinin ancak dogru din ile mimkiin olabilecegini 6ne
sirmektedir.>® Burada da muayyen bir inangtan ziyade aslinda belirli bir dav-
rants kalibindan s6z edilmekte ve mutlak olarak insani adalet kastedilmekte-
dir.5! Ciinkii Islam’in kutsal kitabs, bir kisiye veya topluluga olan kinin onlara
karst adaletsiz davranmak icin bir gerekce olamayacagi konusunda inananlari
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acikca uyarmaktadir.>? Bu konuda insanin kendi ¢ikarlarini gozetirken, ilahi
imtihan dolayistyla baska cikarlart da en az kendisininki kadar dikkate alabi-
lecegi distincesinden hareket edilmektedir. Béylece ayni zamanda insan,
cikarlarindan asgari Slgiilerde azade kalabilen ve ahlaka mecburiyetini tabii
bir unsur olarak barindiran bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Islam bilgin-
leri de bu noktaya dikkat etmekte ve adaleti ayakta tutmak adina ayricalikli
bir ahlaki akil seviyesinden s6z etmektedirler.5? Kur’an-1 Kerim’in 6nemli bir
tarks, insanin gercekligine ahlaki eklemesi; ama bunu farkls bir dil seviyesiyle,
vahiy ile temellendirmesidir.

Islam inancinda yaratict bir varlik olarak Allah’in soyut ve insan-dist bir kav-
ramdan ¢ok toplumsal ve dogrudan insani ilgilendiren bir anlami vardir.
Kur’an-1 Kerim anlatisindan yukarida aktardiklarimiz buna isaret etmektedir.
Ayrica 6nce 6tekini distinen ve bu arada kendi ¢ikarlarini da ihmal etmeyen
yukimlilik duygusu ve iyi davranis tarzi 6viilen akibet icin sart kosulmakta-
dir.>* O halde Kur’an agisindan insan, Allah’in kesfedilemeyen zati bir se-
beple yarattigi, insani bir izahla kendine kulluk etmesi (adaleti/dl¢tlilugu
ayakta tutmast) icin O’nun tarafindan var kilinmis olan ve 6zellikle birtakim
cikar gereksinimleriyle var oldugu halde bu ¢ikarlar: 6l¢tld bir tarzda gidere-
bilecek varliktir. Kuskusuz bu tanimlamanin imledigi nesnellik vurgusu, ye-
nidinyadaki insan tipine gére daha belirgindir ve ondan olduke¢a farklidir.

Simdi sosyal bilimlerdeki misterek insan tanimi tzerine bir tahlilde bulun-
mamiz gerekmektedir. Ne var ki insan bilimleri, halihazirda devam eden
muglak ‘insan-tizerine-bilim’ gesitliliklerinin bir toplam yekinu oldugundan
ve burada birbirinden farkli ¢ok sayida sosyal teori bulundugundan sosyal
bilimlerin insan tanimint bir noktada sabitlemek kolay degildir. Giiniimiizde
Kur’an’in insan tanimi en azindan toplumsal paylasim manasinda tedaviilde
bulunmadigindan, onun tzerine sahih bir icerimde bulunmanin gicligi
o6lgiistinde onu bir anlam diinyasinda sabitlemek gorece kolaydir. Oysa aynt
tesebbiis sosyal bilimler agisindan bir¢ok noktanin ihmal edilmesini gerekti-
recektir. Bunun Onemli bir nedeni, psikoloji, sosyoloji, antropoloiji,
siyasetbilim ve tarih gibi ¢ok sayida insan biliminin hala metodoloji ve deger-
le ilgili sorunlarint ¢6zememis olmasidir. Bu durum, sosyal bilimlerin mesru
sinirlarint ve sorun kapsamlarint anlamayt da guiglestirmektedir.>> Fakat s6z-
gelimi sosyoloji ve antropoloji tizerine konusanlarin yapt ve 6zgurlik gibi
modern kavramlarin mesruiyetlerini fazlaca tahlil etmeksizin bunlart insanla-
ra uygulamalar1,56 Ste yandan sosyal bilimlerin hakikatle miinasebeti tizerinde
durdugu izlenimi veren yeni eserlerin aslinda bu soruna hi¢ deginmiyor olus-
lar1,57 insan bilimlerinin oldukca géreli ve islevsel bir varlik alanina sahip
olduklarint gostermektedir. Bunun anlami, insan bilimlerinin ve onlarda
ortaya konulan toplumsal kuramlarin esas itibariyle ideolojiden farklilagma-
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diklaridir.>® Belki de bu nedenle Hannah Arendt insani, iki kavram 6begi
arasinda tartismaktadir: Toplumsal canlt ve siyasi canlt.>® S6z konusu olan
ikili ayrismada insanin kendi sorunlarina dair bir sey bulunmamaktadir. Sanki
insan, bir laboratuarda hareket iligkileri gézlemlenen ve gelismis biling diize-
yine yonelik tim ger¢ekei meraklarin paranteze alindigt bir deney faresi gibi-
dir. Nitekim Zygmunt Bauman’in sosyoloji ve sosyolog taniminda, insani
olaylarin gériiniir durumlarinin ve bunlarin sonuglarinin neler oldugunun altt
cizilmektedir.® Yani sosyal bilimler i¢in insan eski metafiziklerde oldugu gibi
varolussal bir sorun degildir ve bir insanbilimci insanin ger¢ekte ne oldugu-
nu merak etmez.

Sosyal bilimler acisindan betimleyici bir insan taniminin yapilabilecegini ve
bunun da daima eksik bir tanim olacagini belirtmemiz gerekmektedir. Ctinki
sosyal bilimler temelde betimleyicidirler ve herhangi bir insan tanimindan
hareket ettiklerini actk¢a dile getirmezler. Burada sézgelimi sosyolojik veya
politik bilgiyle insanin kendi neligi arasindaki iliski tGizerine hi¢bir zaman bir
soru sorulmaz ve boyle bir soruya cevap da verilmez.®! Ara sira ne tir bir
tanimdan hareket edildigini ele veren ve bu yontyle bir deger koyan analizle-
re rastlamak mumkiindir. Siyasetbilim kuramcist Margaret Canovan’in, ya-
sadigimiz dinyada aslinda tim insanlarin esit 6lciide insan olmadiklarini ve
herkesin insan haklarindan istifade etmeye hakkinin bulunmadigini dile geti-
ren ¢oziimlemesi bunun bir 6rnegidir.®? Canovan’in “insan” sozclgiyle
kastettigi mana muhtevasinda Arendt’inkinden fazla bir seyler vardir. Fakat
ikisini birlestirmek, sosyal bilimlerin insan tanimint somutlastirmak icin fay-
dali olacaktir. Béyle bir tasarrufla insan, oncelikle ayricalik talep eden birey-
sel ve toplumsal ¢tkarlara sahip; ama aslinda bir¢ok insan icerisinde ve cesitli
sosyo-politik iliski tarzlaryla var olan, bu 6zelligiyle kesfedilmesi ve bicim-
lendirilmesi gereken bir varliktir.03 Burada insanlar birbirinden farkli varliklar
olarak ele alinir ve s6z konusu farkliligin ayirict ve merkezi unsuru moder-
nitedir. Mesela, 1492 yilina degin Amerika kesfedilmemisti ve bu kitada in-
sanlar yasamiyorlard, sonra insanlar geldiler ve adi olmayan bu kitaya bir
isim verdiler. Bu yontyle sosyal bilimler iki ¢esit insan varsaymaktadir: Batili
ayricalikli insan ve imtiyazsiz olan. Edward William Said (1935-2003) buna
benzer ayrimlar reddetmek ve elestirmek tzere kaleme aldigi metinlerde s6z
konusu ayrimlart benimsemek durumunda kalmaktadir.%* S6z konusu tanim
ve oturdugu ayriliket tavir nedeniyle sosyal bilimler, bir taraftan insanlart
betimlemeye ¢alismakta, diger taraftan onlart 6nceden dogru ve gegerli kabul
edilmis kaliplara zorla sokmaya calismaktadir.®> Bununla beraber sosyal bi-
limler tanima ve taninma gereksinimini giderirler. Sosyal bilimlerin insanla
ilgili en mesru veya notr ortak vasiflart budur ve aslinda 6nemlidir. Yine de
tanima ve taninma islevi bile bazen masum olmayan bir amag olarak deger-
lendirilmistir.% Genel bir ifade muhtevasinda toparlamak gerekirse, sosyal
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bilimlere gore insan, kendi gibi bir¢ok insanla iligkileri agisindan incelenmesi
ve yonlendirilmesi gereken varliktir. Bu tanima birtakim itirazlar yoneltilebi-
lir; ama belirtmek gerekir ki psikoloji bile insani 6ncelikle baskalartyla olan
miunasebetleri izerinden anlamaya ve bicimlendirmeye ¢calismaktadir.67

Simdi iki farkli insan tazammununa dair yaptigimiz saptama ve tahlilleri bir-
birleriyle karsilastirmamiz gerekmektedir. Bundan sonra zamanin gorinir
insan tanimiyla bu iki yaklasim arasinda yeni bir ¢oziimlemeye ihtiyacimiz
olacak. Oncelikle Kur’an’in insan tanimiyla sosyal bilimlerin insan anlayist
arasinda 6nemli farkliliklarin bulundugu séylenmelidir. Kur’an-1 Kerim insa-
na, buttinctl olarak yaklasmakta ve onu doganin ayricaliklt bir parcasi olarak
ele alirken insandaki tabii ihtiyaglarin dogru bir toplumsal yaklagimla tiim
insanlart mutlu edecek tarzda yonetilebilecegini 6ne siirmektedir. Islam’in
kutsal kitabi, askin bir dil ve akil seviyesi yakalayabilmek i¢in vahiyden s6z
etmekte, ayrica evrensellik iddiasinda bulunmaktadir. Burada yaratict ve
kontrol edici Allah, toplumsal isbolimiiniin adaletle stirdirilmesinin bir
teminatt olarak vardir. Islam, her seyin insan icin oldugunu; ama onun da
yalniz olmadigint ve bencillikten kaginma gereksiniminin bir Allah bilincine
gonderme yaptigini dile getirmektedir. Islam’in insan tazammununu, gegici
olarak ‘gercekei ahlaki insan’ olarak belitleyebiliriz. Sosyal bilimler i¢in insan,
bu denli 6nemsenen ve merkeze alinan bir varlik degildir. Insan bilimlerinde
uzmanlar da birer insan olduklart halde inceledikleri diger hemcinsleriyle
aralarina uzakliklar koymakta ve burada insan, mecburi yasamin asgari gori-
niirlitkleri gercevesinde belitlenmeye calisiimaktadir. Islam’in ayricaliklt bir
insani hakikat vurgusunun biitiin baskinligina karsin sosyal bilimler kendi
hakikatlerini tarihsel anlatidarla stirekli 6rtmektedirler. Bu durum, sosyal bi-
limlerin daha ilgi cekici ve giivenilir bulunmasini temin etmektedir. Sosyal
bilimler var olani anlamlandirirken kendi varsayimlarint insana uygulamakta
ve bu yoniiyle idealist davranmakta, Islam’in kutsal kitabi ise temel aksiyom-
lar bakimindan idealist olmakla beraber aslinda gercekei bir tavir takinmak-
tadir. Tki insan anlayisinin da iyi veya kétii olmakla nitelendirilemeyecekleri-
ni, ancak tecriibi olana uygunluk bakimindan tercih edilebilir bulunabilecek-
lerini belirlemek gerekmektedir. Buradan hareket edildiginde zamanla ger-
¢ekei insanlik durumunun dogal bir aytklanmayt mecbur kilacagr varsayilabi-
lir. Fakat Mislimanlarin gérece sahip olduklart toplumsal zayiflik durumu
bu ayiklanmanin yeterince adil olamayacagl konusunda olumsuz bir izlenim
vermektedir.

Daha 6nce donemin gercek insanina yer verilmisti. Gergek insan tanimiyla
hem Kur’an’in insan iceriminin (tazammun), hem de sosyal bilimlerdeki
insan igceriminin birebir 6rtismedigini séyleyebiliriz. Kur’an, daha baslangic-
ta s6z konusu gercek insan tanimini reddetmemektedir. Sosyal bilimler ise
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ayni insan tanimint ancak netice itibariyle kabullenmektedir. Buna gore Is-
lam’in insan tazammunu gercekei insan tanimina daha yakin durmaktadir.
Fakat bunun anlami, sosyal bilimlerde islenen insan temasinin her an var
oluyor olan gercek insani dislamasi degildir. Sosyal bilimler, insandaki tim
sorunlart birer ger¢ek sorun olarak tanimayr reddetmektedir. Sozgelimi
inangcla ilgili unsurlarin evrenselligi, sosyal bilimlerin ancak bir insani gori-
nirliik olarak tahlil ettigi ve genelde olumsuzladigi bir olgudur. Bunlarin
yerlerine sosyal bilimler kendi yarattiklar1 ideolojik kimliklerin edinilmesini
salik vermektedir. Feminizm ve sosyal ekoloji bunun giizel iki 6rnegidir.
Birer sistem elestirisi olarak feminizm ve sosyal ekoloji, 6ncelikle idealist
varsayimlara dayanmaktadir ve dini inanglardaki gizem bu ikisinde de s6z
konusudur. Ne var ki s6z konusu iki kuramsal i¢erimde yer alan gizilliklerin
ortak duygularda yarattg goriniirlik dinlerde oldugu 6lgtide travmatik ola-
rak algilanmamaktadir. Neticede Kur’an-1 Kerim’in insan kavramiyla sosyal
bilimlerin insan kavrami ayni dil seviyelerine dayanmamaktadirlar. Gergekgi
insanin zaman zaman karsilastigt gercek travmalar farkli dil seviyelerini sor-
gulayan arayislarin artmasina neden olmaktadir.68

Sosyal Bilimler Sorunundan Once Islim Geleneginin Mesruiyeti
Problemi

Gorece daha nesnel olmasi igin Kur’an’dan hareketle tayin ettigimiz insan
taniminin sosyal bilimlerin insan tanimiyla farklilastigina deginmis bulunuyo-
ruz. Bu kayda deger bir sorundur. Ne var ki bundan daha 6ncelikli baska bir
kuramsal giiclilk bulunmaktadir. Bu giiclitk, Islam medeniyetinin nasil anla-
silmast gerektigine iliskin bir giicliktir. Islim medeniyeti, m. VIL yiizyilda
ortaya ¢tkmis Islam dininin® farkl dil sahipleri tarafindan kabul edilmesin-
den sonra zamanla yeni Mislimanlarin tecriibeleriyle birikmis bir gelenegin,
kurumsalligin ve genel olarak giicli Misliiman siyasasinin ortaya cikardigs
ortak bir icerimdir. Tahsin Go6rgiin, modernitenin yiikselisiyle beraber ortaya
ctkan somiirge olgusunun Miisliiman distntrlerin zihinlerini manipiile etti-
gine ve bunlarin Islim medeniyetini olumsuzlar hale geldiklerine isarette
bulunmaktadir.’0 S6z konusu dustiniitler, tasavvuf ve tarikat gibi kurumsal
unsurlar basta olmak tizere eski medeniyetin getirdigi tim insani olgulara,
bunlarin dinin asil kaynaklarina uygun olmadiklarini gerekge gostererek karst
ctkmislardir.”! Tslim medeniyetinde bizzat Miisliimanlarin meydana getirdik-
leri kurumlara karsi ¢tkan ve modern Islam diistincesinde etkili olan bir dii-
stincenin, Islam’in asil kaynaklariyla 6rtiismeyen sosyal bilimleri nasil kabul
edecegi 6nemli bir sorundur.
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Bryan S. Turner, Martin Luther’i 6rnek alan kaynaklara doniis hareketindeki
miisterek gayenin moderniteye eklemlenme oldugunu saptamistir. Ona gore,
modern Miisliimanlarla Islim’in temel kaynaklart arasindaki gelenek ortadan
kaldirildiginda aslinda mevzubahis olan dine uygun olmayan yeniliklerin bu
dine uydurulmast kolaylasacaktir. Burada esas gaye, gercek Islam’ kesfet-
mekten ¢ok Muslimanlarin moderniteye gosterdikleri direncin kirilmasidir.
Islim medeniyeti, kaynaklarin muhtevalarint hem kurumsal olarak hem de
insan anlayist bakimindan moderniteye aykiri bir formatta kullanmistir. Bu
nedenle hurafe séylemi bilingli bir séylemdir ve kaynaklara doniis hareketi
Protestan ahlak: gibi bir sey olusturmay1 hedeflemektedir. Tasavvuf ve tari-
kati, geleneksel kelam ve fikhi reddeden diistincenin Miisliiman toplumlarda
yayginlasmasindan sonra buralarda milliyetciligin, bireyci ahlakin, demokra-
sinin ve laikligin benimsenmeye baslanmast anlamlidir. Biitiin bunlar Batr’da
egitim goérmis ve zamanla kendi dinyasina yabancilasmis Misliiman aydin-
lar sagladt. Boylece Islamiyet, moderniteye bir alternatif olmaktan ¢tkt1.”2

Turner’in bu tahlilleriyle Tahsin Goérglin’in tespitleri birbirini dogrulamak-
tadir. Fakat aydinlanma ve modernitenin olumlanarak, klasik Islam gelenegi-
nin ve kiltirinin reddedildigi entelektiiel icerimde (tazammun) asil olan,
Miislimanlarin neden geri kalmis olduklarina bir izah getirmektir. Muham-
med Abid el-Cabiri (1936-2009) kendi adina bunu agtk¢a belirtmektedir.”?
S6zgelimi ¢agdas bir yazar olan Mustafa Islamoglu, Miisliimanlarin geri kal-
mushginin Kur’an ve Stinnet’in yanlis anlasilarak, Islim’in hurafelerle karisti-
rilmasindan kaynaklandigini dile getirmektedir. Islimoglu kendi tahlillerinde
tim Islami ilimleri ve 6zellikle tasavvufu ve tarikati mahkim etmektedir.
Yazar, gelenekte goriiniir olan mitci aklin yerine rasyonalist Islam aklin1 ter-
cih ettigini 6ne sirmektedir.’* Benzer noktalara temas eden bir yazar olan
Yasar Nuri Oztiirk, Cabiri ve Islimoglu’nun tahlillerini daha ileriye tagimak-
tadir. Oztiirk’e gore, Batililarin toplumda niifus artist ve dogumlart kontrol
alinda tutarken Mduslimanlarin buna dikkat etmemeleri bile onlarin geri
kalmalarinin bir gerekgesidir. Cinkii s6z konusu bilingsiz ntifus artist
Kur’an’in ve hadislerin yanls anlasilmasindan kaynaklanmaktadir.”> Miisli-
man toplumlarin nasil ilerleyebilecekleri sorusunu da cevapsiz birakmayan
ayni Ornek yazarlara gére, bilimin dine uygunu dine uygun olmayan1 yoktur
ve esas olan bilimin yolundan gitmektir.’”0 Ahmet Arslan’in aydinlanmanin
Islam toplumunda ortaya cikmamasinin onlarin tarihlerinin yanhs ilerledigine
dair bir delil oldugunu 6ne siiren ¢ikarimi s6z konusu yazarlarin ortak bag-
lamini gbstermektedir.”” Bu arada Amerikali teknoloji tarihi akademisyeni
George Basalla’nin, “bid’at” kavraminin toplumsal kabullenilmisligi dolay1-
styla Tslam diinyasinda bilim ve teknoloji gibi iki 6nemli olgunun ortaya ci-
kamadigini ve hi¢bir zaman da ¢ikamayacagini 6ne siirmis olmast manidar-
dir. Bu yazara gore, Mislimanlar her seyi Kur’an-1 Kerim’e ve Sinnet’e
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uydurma merakiyla bilim, sanat ve felsefe tretemezler. Ciinkt insanlarin
degismesiyle sanat, edebiyat, felsefe ve bilim de degisecektir.’® Edward W.
Said de, bu tirla bir isleyisten esinlenerek, Kur’an-1 Kerim’in Miusliman
zihni igdis etmesinden dolay1 Islim diinyasinin yenilige ve gelismeye kapalt
oldugunu, dolayisiyla yeni insani sorunlari ¢6zecek yaratimlarda bulunama-
digint 6ne stirmektedir.” Kaynaklara donts hareketinin mucizevi Kur’an
isleyisi ile onlar sayesinde biitiin Islim tarihine yoneltilen séz konusu itiraz-
lart bir arada tahlil etmek gerekmektedir. Ciinkii Yasar Nuri Oztiirk’iin onay-
ladig1 sekilde Basalla’nin ve Said’in itirazlart bilimsel itirazlardir ve reddedi-
lemezler.80

Belirtmek gerekir ki Basalla’nin ve Said’in tespitlerine medar olan “bid’at”
sartlanmusligl kaynaklara doniis hareketinden sonra yayginlasmis ve bu renk
Islam medeniyetinin de ana rengi sanilmustir. Tkinci olarak Islimiyet’in temel
kaynaklarinin ve 6zellikle Kur’an’in yanlis anlagildigini 6ne siiren, ayrica bu
konuda akli hakem olarak tayin eden bir diistincenin bir giin nasi olup da
Islam toplumlarinda diisinmeyi ve yaraticihigt engelledigini iyi analiz etmek
gerekir. Kaynaklara doniis kaygisinin Misliman siyasanin gerilemesinden
sadece Islam algisini sorumlu tutmasinin bir gerekgesi, Kur’an’da yer alan
bazt ayetlerdir. Mesela Al-i Imran suresindeki bir ayetin Tirk¢e mealinde
“Gevseklik gostermeyin, hiizne de kapilmayin. Eger mimin iseniz tstin
gelecek sizsiniz.” denilmektedir.8! Zemahseri (1075-1143), bu ayetin Uhud
maglubiyeti baglaminda anlamli oldugunu, inananlarin Islim’a olan baglilik-
larinin sahih ve samimi olmast durumunda, ayrica gerekli asgari sartlarin
temin edilmesi durumunda (“ve la tehini” lafzina istinaden) baskasinin onla-
r1 yenemeyecegini ifade etmektedir.8? S6z konusu ayetin hem baglam hem de
mana tazammunu olarak gosterdikleri, kaynaklara dontis hareketinin konum-
lanmasint hakli ¢ikarabilir. Fakat buradaki “gevseklik gostermeyin/hemen
vazgeemeyin” (“ve 1a tehint”) lafzinin, sahih imana ek bir sart getirdigini
belirtmek gerekmektedir. Bu da dunyevi gereklerin yerine getirilmesi olarak
okunmalidir. Nitekim Tbrahim Miiteferrika (1674-1747), bu konuya miinha-
sir eserinde Hiristiyanlarin bagarisini irdelerken dinin yanlis anlasilmasindan
cok askeri kusurlarin mevcudiyeti tizerinde durmaktadir.83 Bu nokta, kaynak-
lara donus hareketinin iddialarinda kesinkes baglayict olmadigini g&stermek-
tedir. Ayrica Islim geleneginde ortaya ctkan kurumsal muhtevalarin birer
bidat olduklari gerekcesiyle reddedilmeleri hangi akla makul gelmektedir?
Buradaki aklin 6zellikle gelenegi suglamaya 6nkosullanmis aydinlanma akls
oldugunu tayin etmek gerekmektedir. Bu bakimdan her ne kadar fark edile-
miyor olsa da kaynaklara donts hareketinin bir tiir mitoloji varsaydig: ihti-
malini g6z oniinde bulundurmak gerekmektedir. Batr’daki aydinlanma séy-
lemleri icin bu tespit yapilmigtir.8+
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Burada calismamiz ilgilendiren ti¢ nokta bulunmaktadir. Birincisi, Islam
diinyasinda baskin bir diistince haline gelen asil kaynaklara miiracaat hadise-
sinin esas itibariyle geri kalmislik ve basarisizlik hissinden hareket ederken,
gercek Islim’ yasama gayesinin burada tali bir konumda bulunmasidir.55
Cunki mesela Turkiye’nin yakin tarihinde meydana gelen iktidar degisikligi-
nin ardindan kaynaklara dontis séylemi kendine ahlaki bir toplum elestirisiy-
le mesruiyet bulmaya calismaktadir.86 Bu, oldukea ironik bir durumdur; ¢tin-
ki yeni toplumda s6ylemin yapacagi baska bir katki yokmus gibi davranil-
maktadir. Tkinci olarak, bu diisiince, bidat temasina baglanarak sézgelimi
kader itikadini, tasavvuf ve tarikatlar gibi toplumsal kurumlari gerilemeden
sorumlu tutmaktadir. Ayni tutum, yeni toplumsal aligkanliklarin edinilmesini
benzer diizeyde tartismamaktadir. Bunun giincel misalleri olarak, alkislama,
internet sitelerinde sohbet yapma, evliligin 6zellikle askla temellendirilmesi
gibi toplumsal yenilikler aniabilir. Bu arada toplumun ihtiyact olarak belir-
ginlesen giincel konularda s6z konusu tavrin herhangi bir tasarrufundan da
s6z edilememektedir. S6zgelimi kapitalist ekonomi, sosyalist elestiri ve libe-
ral piyasa baglaminda Kur’an’in 6ngordiigii ekonomik sistem nedir diye
soruldugunda temel ahlaki ilkeler disinda bir cevapla karsilasilamamaktadur.
Bunun en 6nemli gerekeesi, kaynaklara uygunluk kaygisinin kapitalizm, ko-
miinizm ve liberalizm gibi insani olgularin neye tekabiil ettigini anlama me-
rakint bastirmasidir.8” S6z konusu durum bir ¢eliski olarak gorilmelidir.
Cunkii modern dénemde yasayan Miusliman toplumlarin gercek ihtiyacla-
rindan hareket etmek yerine, gercek ihtiyaglarin paranteze alinmasit ve zihin-
deki ideal tasavvurlarin gercege eklemlenmeye calisilmasi s6z konusu olmak-
tadir. Uglincii olarak, sozgelimi tasavvuf ve tarikat olgularini ve bunlarin
toplumsal goruntrlikleri olan tekke kurumunu reddeden bir séylem, sosyal
bilimleri ve sivil toplum kuruluslarini nasil kabul edebilecektir? Clink tasav-
vuf, tarikat ve tekkede hala Allah’in merkezde oldugu bir tefekkiir anlayisi
hakimken, sosyal bilimlerde ve sivil toplum kuruluslarinda Tanrr’y1 yeryi-
ziinden kovan hiimanizm fikri hakimdir. Ayrica sozgelimi Kitdbii'l-Ibriz adl
tasavvuf metninde ne denli mitolojik hakimiyet s6z konusuysa Toterz ve Tabu
adlt modern psikoloji metninde de benzer dizeyde mitolojik yayginlik goze
carpmaktadir.38 Bu durumda birini digerinden Islim’a daha uygun kilan ne
olacaktir? Eger kistas birinin gliclii Batiilara ait olmast ise, Kur'an-1 Kerim
onlara ait degildir ve bu kitabin mana tazammunu ne olacaktir? Aksi takdir-
de ¢lciitimiiz asil kaynaklara uygunluk olursa, buradan sosyal bilimler, sivil
toplum kuruluslart ve sanatla ilgili ne tir bir diisiince retebiliriz? Burada
aydinlanmaci temellerden hareket eden bir diistincenin aydinlanmanin tret-
tigi kurumlarla catismast mevzubahis olmaktadir.

Bizim tahlillerimize gére, Kur’an ve Siinnet tizerinden Islim dini ile sosyal
bilimler arasinda bir mukayese veya anlama vuku bulacaksa bu takdirde asil
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kaynaklarin ne tiir sosyal bilimler ve kurumlar trettiklerinin hesaba katilmasi
gerekmektedir. Mesela, tasavvuf edebiyatt Islim’a ait bir unsur olarak goriil-
meden tiyatro ve roman ile Islam arasinda bir tartisma baslatilamaz. Bu du-
rumda kaynaklara doniis séyleminden ayrismak gerekecektir; ¢linkil séz
konusu séylemle giincel ihtiyaglarin insani asillart arasinda bir yakinlik kuru-
lamamaktadir. Nitekim Bati diisiincesi kendi geleneginden tredigi halde
aydinlanmay1 kayda deger bir diizeyde tenkit etmis bulunmaktadir. Son du-
rumda Islim geleneginin ve medeniyetinin bir biitiin olarak degerlendirilme-
si ve Misliiman insanin varolusuyla ilgili gerekli temellere ulasiimast icap
etmektedir. Ciunkii modern sosyal bilimleri yaratan Batili insanin varolus
temelleridir. Tki diinyanin birbiriyle ihtiya¢ diizeyinde miinasebetinden s6z
edilecekse 6ncelikle bu temellerin tayin edilip mukayese edilebilmesi gerek-
mektedir.

Modern Miisliimanlarin Sosyal Bilim Thtiyac1

Bircok bilim tarihgisinin ortak tanikligina gore, bilimi ve teknolojiyi, hatta
insanla ilgili yasanilan diinyada ne varsa tiimint var eden ve ilerleten olgu,
insanlarin ihtiyac ve gereksinimleridir. Insanlarin gercek ihtiyag ve gereksi-
nimlerinin tespit edilip, bunlarin giderilmesi i¢in ¢aligilmasi tim bilimlerin ve
kurumlarin varligini 6ncelemistir. Her sey sadece insanlarin ihtiyaglarint gi-
dermek icin vardir. Bu gercegin tizeri ortiilditkge séylemlerde ortaya cikan
temel vasif, onlarin yasanilanlari gizemlilestirmeleri ve anlagilmayr olanaksiz-
lastirmalaridir. Ayni durum bilim tarihi yazimlari icin de gegerlidir.® Biz, iki
dinyanin farkli insan tanimi tizerinden tartistigimiz Mislimanlk ve sosyal
bilimler sorununu bir de bu yoniiyle ele almanin faydal oldugunu diistiniiyo-
ruz. Sosyal bilimlerin Islimiyet’e uygunlugundan énce énemli olan, Miisli-
manlarin sosyal bilimlere ihtiya¢ duyup duymadiklaridir.

Belirtmek gerekir ki modern diinyada Misliimanlar var olurlarken gitgide
modern bir hayat tasavvurunu kanitksamaya baglamis ve bu yasama alismus-
lardir.% Ozel olarak Tiirkiye’de harf inkilabinin ardindan kendi reel diinyala-
rina yabancilasan Mislimanlarin miimkiin zihinsel tasarimlart aydinlanma
distincesi tarafindan 6nceden belitlenmektedir.! Burada Michel Fou-
cault’nun isaret ettigi bir kural islemektedir: Bir dilin grameri, onun iginde
digtinilebileceklerin tamaminin bir “a priori”si niteligindedir.”? Bu durum
sadece kuramsal bir sorun degildir. Bryan S. Turner’in isaret ettigi sekilde,
s6zgelimi popiiler ateizmi olanaklt ve yaygin kilan temel unsur modern ate-
izm tartismalari olmayip, modern tiketim kaliplaridir ve mesela Coca Cola
icen ve Mc Donalds’a giden insanlarin glinliik ihtiyaclariyla Tanr’nin varligs
arasinda bir yakinlik kalmamaktadir.”3 Yani tiiketime adapte olmuslukla edi-
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nilen dinya tasavvurlar ile dini dustinceler arasinda bir miinasebet bulun-
maktadir ve bu bakimdan sosyoloji teolojiyi tayin etmektedir.?* Fakat bunun
anlami, teolojik tartismalarin sosyolojik nitelikli yapilmast degildir; ¢tinki
sosyal bilimsel nitelikli teolojik tartismalar dinin temel iddialarini islevsizles-
tirmektedir.?> Bu bakimdan Mislimanlarin modern diinyada yastyor olmak
ve modern tiiketim kaliplarina aliskin olmak itibariyle sosyal bilimlerin kap-
samt igine girecek ihtiyaglari edindiklerini saptamak gerekmektedir. Bundan
sonra s6z konusu ihtiyaglarin hiiviyeti ve muhtevast 6nemli olmaktadir. Bu
noktada diinya Miisliimanlarinin birbitleriyle Ingilizce konustuklarint anim-
samak kayda degerdir.

Giintimuzde kadindan ¢evreye, doganin kavranisindan dinin toplumsal ya-
samdaki aracsal roline ve ulus devletlerin varligindan kiresel ekonominin
karst konulmaz belirleyiciligine kadar bircok sorun sosyal bilimler tarafindan
ele alinmaktadir. Misliman toplumlar da bu sorunlara bigane kalmis degil-
lerdir ve ¢ogunlukla oryantalizmin etkisiyle edinilen psikolojik gereksinmeler
zamanla yerel kiltirler tarafindan onaylanarak benimsenilmislerdir. Ekono-
mi, 6zgurlik, kadin, savas, silah, siddet, demokrasi, doga ve ¢evre gibi bircok
temel modern tema arttk Muslimanlarin dinya tasavvurlarini yonlendiren
kavramlar olarak is gérmektedirler. Tipki modernlesmis Kita Avrupa’st ve
Kuzey Amerika kiiltiirlerinde oldugu gibi aile, kadina siddet, insan haklari ve
sosyal adalet gibi sorun baglamlarinin neredeyse timii Misliiman toplumsal-
liklart da ilgilendirecek boyutta igerilmis bulunmaktadir. Sézgelimi Islim
hukukunda (fikth) bir Islim devletinin anayasasinin nasil olabilecegi veya
evliligi olusturan iki insan unsurunun birbiriyle iligkilerinin nasil ayarlanabile-
cegi “glinimiiz meseleleri” bashgt altinda tahlil edilmeye calistimaktadir.%
Yenidinyanin teknolojik imkanlari olarak cep telefonlar1 ve internetteki sa-
nal ortamlarin Islimi yasama girmesiyle beraber s6z konusu giincel mesele-
lerde sosyal bilimsel verilere ve istatistiklere ihtiyag duyulmaktadir. Ayrica
Mislimanlar son zamanlarda dogrudan dini gerekeelerle degil, toplumsal
yasamdan zevk alabilmek icin hayati temelliik edinmeye baslamis ve bu da
ictimal hayatta birtakim yeni migkillerin ortaya ¢ikmasini intac ettirmistir.
Moda eskisi gibi Islam’a uygunlugu tartisilabilecek bir konsept degildir; artik
o, Misliimanca yasamin vazgecilmez unsurlarindan biri haline gelmistir.
Cami insasinda klasik modelleri taklit arttk Mislimanlari tatmin etmemekte-
dir; clinkiit modernligin getirdigi ilginglik ve yenilik gereksinimi Musliman
bireyler tarafindan sahiplenilmektedir. Son iki érnek izlekle beraber Islami
sanat anlayisinin yerine Muslimanlarin yapabilecekleri modern sanatin hiivi-
yetinin tartistimaya baslanilmasi ka¢inilmazdir. Modern sanatin ve 6zellikle
miizigin Islim’a uygunluguyla ilgili tartismalar, yeni Misliman bireylerin
sanat ve miizik gereksinimlerinin tizerini 6rtememektedir. Mesela, glint-
miizde reddedilen tasavvuf miiziginin yerine ilahi olarak hala arabesk beste-
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ler tercih ediliyorsa, bunun nedeni gercek gereksinimlerin g6z ardi edilmesi
olmalidir. Mizikle ilgili gercekei bir calisma olmadigindan Misliman gencler
genellikle modanin etkisinde hareket etmektedirler. Bu bakimdan Miisli-
manlarin yeni medeni ihtiyaclarinin mevcudiyeti tartismaya yer agmayacak
sekilde varittir. S6z konusu medeni ihtiyaclart yonlendiren dil, sosyal bilim-
lerden geldigi icin 6rfe deger veren Islimiyet’in kendi sosyalbilim formasyo-
nunu tedavile sokmasi gerekmektedir. Burada idare etmek i¢in sosyal bilim
ilkesiyle degil, ihtiyaclar nedeniyle sosyal bilimler icin sosyal bilim ilkesiyle
hareket etmek lazimdir.

Ginimizde Misliman toplumlarda gercekten de insan haklari ve 6zel ola-
rak kadmnin toplumsal konumuyla ilgili ihlaller yasanmaktadir ve bu ihlallerin
¢6zimu sadece Kur’an ayetlerine ve Hz. Peygamberin hadislerine bagvurula-
rak Islim’in en iyiyi emrettiginin ideolojik olarak seslendirilmesi ile temin
edilemez. Sosyal bilimlerde yer alan kuramsal muhtevalarin hiviyetlerinin ve
islevlerinin ¢6ztimlenmesi gerekmektedir. Bunlar ¢cogunlukla sistem elestirisi
olarak is gormektedirler. Islamiyet ile Mislimanligin arasinin agilmast s6z
konusu olmakla beraber burada modern Muslimanlarin yeni karsilasmalari-
nin tahlil edilmesi ve ¢6ziimlenmesi gerekmektedir. Bunun anlamu, Islami bir
sosyalbilim degildir; ¢iinkii sosyalbilim icin 6ngoriilecek boyle bir nitelen-
dirme onu asil islevinden mahrum edecektir.” Burada etrafinda déntilmesi
gereken merkezin, Muslimanlarin reel ihtiyaclari olmast gerekmektedir. S6z
konusu ihtiyaclar ¢o6ziimlenmedigi takdirde Islam’in asil kaynaklarinin da
Miislimanlik i¢in bir anlami kalmayacaktir. Buna gére sosyal bilimler Miis-
limanlar icin gercek bir ihtiyactir; ¢iinki bu bilimlerin kapsamina giren so-
runlar arttk Muslimanlarin da miusterek miskillerine karsilik gelmektedir.
Boylece Miisliimanlarin bir sosyalbilim tretmeleri geregi ortaya ¢tkmaktadir.
Modern sosyalbilimsel anlamlarin sagladigt tazammunlar gitgide geleneksel
kurumlarin arkasinda isgéren anlamlarin sagladigi mana tazammunlarina
yakinlastirilarak bu konuda Islami kayginin korunmast saglanabilir. Fakat her
haliikarda sosyal bilimler, Miislimanlar icin ivedi bir gereksinimdir.

Sosyal Bilimler ve Hakikat

Burada tahlil edilmesi gereken 6nemli bir nokta da sosyal bilimlerin ortaya
koydugu kuramsal ve uygulamaya déntik bilgi muhtevalarinin birer hakikat
olarak alinip alinamayacaklarina iliskindir. Sosyal bilimlerin teolojik veya
itikadi yansimalarindan dolayt bu nokta énemlidir. Hakikatle olan miinasebet
bir anlamda klasik Islami bilimlere bakist da etkileyeceginden kayda degerdir.

Oncelikle modern sosyal bilimlerin, modern felsefede goriiniir oldugu tizere
insani hakikate ilisiksiz oldugunu belirlemek gerekmektedir. Bir bilgi evre-
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ninden digerine degismeyen evrensel dogrularin sahiplenilmesi disinda mo-
dern sosyal bilimlerin hakikatle ilgili bir iddialart bulunmamaktadir. Burada
biz hakikatin, insani tim sorunlara anlam veren kesin gerceklik tanimindan
yola ¢ikiyoruz.”® Aksi takdirde sozgelimi cagdas yazarlardan Martin Hei-
degger hakikati, insanin kesfettigi diinya olarak tanimlamaktadir ve onun
isarette bulundugu hakikat icerimi alisiimis hakikat kaygisina tekabtl etme-
mektedir.?? Islamiyet s6z konusu oldugunda hakikat, ilahi mitkemmellikteki
kesin gercekligin bizzat kendisine karsilik gelmektedir ve Ibn Sina’ya (980-
1037) gore biz bu manada bir masanin veya herhangi bir fiziksel varligin bile
hakikatine erisemeyiz. Ciinkii isimlendirmeyle edinilen anlam ile gerceklikte
var olan anlam yeterince tiketilememektedir.!?0 Kastedilen hakikat manasin-
da fizik ve bagka deneysel bilimlerin bile yeterince yol almis olduklarini séy-
lemek giic goriinmektedir.’9 Sosyal bilimler séz konusu oldugunda esas
olanin, gériiniir insani sorunun ¢6ziimlenmesi oldugunu g6z 6niinde bulun-
durmak gerekmektedir. Bu manada sosyal bilimler somut insani problemler-
le ugrasirlar ve onlarin gorevi evrensel hakikatlere ulasmak degildir. Daha
once deginildigi tizere nesnellik sorununu yeterince ¢6zememis sosyal bilim-
lerin hakikat miigktltiyle ugrasmasi beklenmemelidir.'9? Bu durumda sosyal
bilimlerin bulgular: insani kanun mesabesinde veya evrensel hakikat diize-
yinde degerlendirilmemelidir.

Esasen sosyal bilimler, halihazirda var olan insani sorunu, eldeki kavramlar
cercevesinde ve verili kuramsal sablonlarin elverisli kildig1 sinirlarda kalarak
¢oziimlemeye calismaktadir. Sosyal bilimlerden edinilen bulgulari teolojik
meselelerle yaristirmamak veya onlar itikadi hakikatler gibi sahiplenmemek
lizumu s6z konusudur. Mesela uygarlik tarihinin yakin zamana doniik veri-
leri bazi irklarin digerlerinden daha gelismis bir tecriibeye sahip oldugunu
gosterebilir ve bu durumda uzmanlar bazi milletlerin medeniyet kurma isti-
dadina sahip bulunmadiklarini 6ne siirebilir. Reel politikte bu bulgunun g6z
ontinde bulundurulmasi gerekmektedir; fakat s6z konusu bulgunun bir haki-
kat olarak alimlanmasi (idrak) durumunda Kur’an’in Yahudi medeniyeti ile
ilgili haber verdikleri yanlislanmis olacaktir. Cinki Yahudiler, daha 6nce
Ustiin bir uygarliga sahip olmadiklart halde, ayrica medeniyet kurma gibi bir
istidat onlarda hi¢ gbérinmedigi ve Misir’da kole olarak yasadiklari halde
stiin nitelikli bir siyasaya erigmis bulunmaktadirlar. Kur’an bu noktaya 6zel-
likle deginmektedir.!3 Béylelikle kastedilen bilgi ile inang¢ arasinda bir alan
ayrimina gitmek degildir; ama her kavrami ve bilgi dalint anlamli oldugu
islevle degerlendirmek gerekmektedir. Sosyal bilimlerin islevi, insani sorunla-
11 6nce teshis etmek, sonra da bunlarin ¢6zimlerini miimkin alternatifleri
vaz ederek tahlil etmektir. Modern dénemde Miusliimanlarin ictimai ihtiyac-
larini giderecek miiesseseler olarak distiniilebilecek olan sosyal bilimlerin
verilerinin birer hakikat olarak alimlanmamasi gerekmektedir.
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Sonug Yerine

Bu calismada simdiye degin birbirinden farkli iki diinya tasariminin insana
dair bilgi tazammunlari iizerinde durulmustur. Islimiyet’in insandan anladi-
gtyla modern sosyal bilimlerin insandan anladiginin ayni olmadigt ve soz
konusu iki alanin birbirine eklemlenmesinin de pek olanakli olmadigina isa-
ret edilmistir. Bu arada iki insan iceriminin (tazammun) halihazirdaki ortak
insani tecribelere gore nerede durdugunun yeterince denetlenebilmesi igin
onceden yenidiinyadaki insanin tanimi da yapilmustir. Yenidiinyadaki insan
tanimina goére Miisliman insanin nerede durdugu ve ayn1 kapsamda bu insa-
nin sosyal bilimlerle miinasebeti tizerinde de durulmustur. Simdi herhangi
bir tekrardan kaginmak kaydiyla bulgularimizi sunmamiz uygun olacaktr.

Yenidiinyada insan, biyolojik olarak 6lmemek icin, zihinsel olarak da mesgul
olmak igin yasayan ve bunun farkinda olan varliktir. Insan, mevzubahis olan
farkindaligint gerceklestirmek tzere ¢tkar kavramini yaratmakta ve dilsel
gostergelerle cikarlarini bazen gizlemekte, bazen ifsa etmektedir. Kur’an,
insanin gergek ¢ikarlarini reddetmemektedir. Islim’in kutsal kitabi bunlarin
her insant miimkiin oldugunca az mutsuz edebilecek tarzda yapilandirilabile-
cegini ongoren ahlaki bir iddiaya sahiptir. Kur’an ilahi bir temelle yeniden
trettigi gercek insan olgusunu, herhangi bir idealizme yaslanmaksizin asgari
mutlulugun evrensel paylasimiyla ¢6zmeye calismaktadir. Tslim medeniyeti-
nin goériiniir kurumsalliklart olarak biitiin bir Islim gelenegini ve onda yer
alan her bir unsuru bu kapsamda degerlendirmek ve olumlamak gerekmek-
tedir. Sosyal bilimler insanda yer alan gerceklikleri asgari itirazlara izin vere-
cek Ol¢lide ¢oziimlemek ve miimkiin oldugunca yonlendirmek amacina ma-
tuftur. Sosyal bilimler biitiin insanlarin mutlu olabilecegini kabul eden st bir
aklin varligini reddetmektedir. Varolussal sorunlar baglaminda 6nemli kusur-
lar1 bulunan sosyal bilimler yine de insani sorunlarin halledilmesiyle ilgili
modern bir yol olarak goz éniinde bulundurulmalidir. Hem Islim’in insan
kavrayist hem de sosyal bilimlerin insan kavrayist, halihazirdaki insan kon-
septine yeterince yakin degildir. Giiniimiizde Miisliiman bireylerin de Islami
bir insan tanimindan ziyade gercekei insan tanimina yakin bir gériinim arz
ettiklerini teslim etmek gerekmektedir. Bunun manasi, Mislimanlar da mo-
dern dénemde 6ncelikle ¢ikatlari icin var olmaktaditlar.

Ozellikle son zamanlarda kapitalizme veya liberallige uyum saglamis Miislii-
man bireylerin ve toplumlarin bu tercihinden menfi bir mana ¢tkarmamak
gerekmektedir. Ciinki cikarlari i¢in yasamak insanin tabii gercekligidir ve s6z
konusu gergeklik notr bir olgudur. Islim’in modern mintesiplerinin gtkarla-
rin1 gozeterek var olmalart baska ahlaki varoluslara gore degerlendirilmek
istenildiginde 6ncelikle hangi tarafin ortak insanhiga ne kadar az kotiilik
ettigine bakilmasi icap etmektedir. Miisliimanlarin cikarlari icin yastyor olma-
lar1 nedeniyle birtakim modern ihtiyaglara sahip olmalari olagandir. Modern
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Batrnin digtince ve uygulama diizeyinde olumlandigt her insani tecritbede
modern gereksinimlerin varligt da kaginilmazlasacaktir. Buna gére modern
Mislimanlarin, ancak sosyal bilimlerden istifade edildigi takdirde dogru
teshis edilerek ¢oztiimlenebilecek sorunlar bulunmaktadir. Sosyal bilimlerin
ihtiyaglarla olan minasebeti tzerinde distnulirken pragmatik hareket edil-
mesi ve ahlakin nihai noktada g6z 6niinde bulundurulmasi isabetli olandir.
Cunki evrensel insan iligkileri 6zelinde cikar yonetimi ortak bir Glgiit tara-
findan yonetilmemektedir ve bircok bagimsiz degiskene gore dinyay1 ayarla-
ma idealine nispetle her bir toplumun kendi ¢ikarlariyla hareket etmesi daha az
yorucu goriinmektedir. Bu meyanda Mislimanlarin modern sorunlarinin
¢oziimlenmesinde sosyal bilimlerden istifade etmek gerekmektedir. Bu nokta-
da Kur’an’in yapacagt katki, sosyal bilimcilerin yapacaklart yorumlarin, modern
Batr'da gorintr oldugunun aksine, hem kendileri hem de takipgileri tarafindan
mutlaklastirlmamasint engellemek bakimindan olabilir. Ciinkii ¢cagdas Bati’da
sosyal bilimciler kendi yorum deneyimlerini genellikle evrensel olarak kavra-
makta ve 6znel ¢ikarimlarina tarih-Ustd bir konum ytklemekteditler. Bir yerde
ihtiyaglar varsa onlarin temini de s6z konusu olmalidir ve Islim’in kutsal kita-
bina gore miithim olan ihtiyaclarin gercekten gideriliyor olmasidir. Sosyal bi-
limler modern Misliimanlarin gercek ihtiyaclarint giderdigi nispette Kur’an’da
ve Islim medeniyetinde gériiniir olan Islim’a uygun olacaklardir. Ciinkii Is-
lam’a gore de her sey 6ncelikle insan icindir. Bunu basit dinyevilesme dene-
yimleriyle karistirmamak gerekmektedir. Mislimanlar 6ncelikle kendi mesru
faydalarini (¢ikar) dustinerek hareket etmek durumundadirlar.

Biitiin bunlar g6z 6niinde bulunduruldugunda Islimiyet’in ézel alana hapse-
dilmesini 6ngérmeyen ve oncelikle Miislimanlarin gercek ihtiyaglarini temin
eden bir sosyal bilim anlayisinin ortaya konulmast icap etmektedir. Sosyolo-
jik durum teolojik muhtevay1 etkileyebilir; ama Islim itikadinin sosyolojiye
doniismemesi gerekmektedir. Islimiyet’in mekan ve zaman anlayis, insan ve
evren anlaysi, Allah tizerinden aslinda gercekgi insana yonelik olarak tasar-
lanmustir. Bu nokta herhangi bir istiinliik olarak degil; ama bir avantaj olarak
alinmahidir. Mislimanlarin modern dénemde 6nemli sorunlart bulunmakta-
dir. Bunlarin halledilmesinde sosyal bilimlerden faydalanilmalidir. Fakat bu
yapilirken 6ncelikle Tslim’in modern miintesiplerinin sorunlart géz 6niinde
bulundurulmalidir. Burada éncelikli olan Islim’in modern diinyada Miislii-
man olmayan insanlara ne 6nerdigini ortaya koymak olmamalidir. Cinka
Miislimanlarin hayatta kalma ve kendi i¢ sorunlarini ¢6zmeyle ilgili 6nemli
stkintilart bulunmaktadir. Kur’an’in sosyal bilimlerle miinasebetini tartisirken
buradan hareket etmek gerekmektedir. Ayrica sosyal bilimlerin bir hakikati
ongormedigini; onun mevcudiyet vasatinin, insani gereksinimlerin giderilme-
siyle sinirlt oldugunu hep hatirda tutmak icap etmektedir. Sosyal bilimler
hakikat olarak alindiklarinda Mislimanlarin onlardan faydalanabilmesinin
bir yolu bulunmamaktadir.
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Insan cevresiyle fiziksel, sosyal, psikolojik vs. iliskiler kurar. Bu iliskilerden
birisi de tanima ve bilme dedigimiz iliskidir (Behesti, 1988: 19). Bir kimseyi
bilmek i¢in kendimizi mutlak anlamda onun yerine mi koymamiz gerekir?
Onun yerine kendimizi koyamiyorsak onu bildigimizden séz edemez miyiz?
Utanma duygusu acaba 6z-bilincimizin farkina vardigimizi m1 géstermekte-
dir? Bu konuda Tevrat ve Kur'an’in séz ettigi yaratilis kissast neyi ifade et-
mektedir? Kur’an-1 Kerim bizim agimizdan bagkasinin ya da bagka kesimle-
rin “bilinemeyecegine” mi vurgu yapmaktadir yoksa onlar hakkinda bilgiler
verip inananlart disiinmeye mi sevk etmektedir?

A. Birisini Bilmek I¢in O mu Olmalisiniz?

Sosyolojik karsiligt olmayan felsefl bir pozisyon alist temsil eden tekbencilik!
kisinin kendi deneyimlerinden, durumlarindan ve edimlerinden bagka hicbir
seyin bilincinde olamayacagint iddia eden bir teoridir. “Birisi”ni tek bir kisi
olarak tamimlayacak olursak o zaman “Birisini bilmek icin o olmalisiniz.”
tezi, kisiyi sadece kendisinin bilebilecegi iddiasina doéntsiir. “Birisi” daha
genis bicimde bir grubu gésterirse o zaman da “Birisini bilmek i¢in o olmali-
siniz.” tezi bir grubun tyelerini sadece bu grubun tiyelerinin anlayabilecegi
iddiast oluverir (Fay, 2001: 23). Tekbenci bakis acist iletisimi imkansiz kilan
bir bakis agisidir; ¢linkii baskasini bilme olasiligint neredeyse sifirlamaktadir.
Halbuki Kur’an, muminlere kafirleri, zalimleri, minafiklart vs. anlamak icin
kendilerini mutlak olarak onlarin yerine koymalarini sart kosmadigr gibi biz-
den 6nceki dénemde yagamis Musliman ya da gayrimiislim kisi veya toplu-
luklart ibret almak {izere ilgimize sunmaktadir. Insan baska birisiyle degisik
diizeylerde empati? kurabilir ve onun eylemlerindeki kast1 yine degisik oran-
larda yakalayabilir. Aksi takdirde sosyal diizenin varhigindan s6z edilemez ve
sosyal kurumlarin -sézgelimi yargt kurumunun- islevsizligi giindeme gelir.
Kur’an-1 Kerim gerektiginde karganin bile bilgi kaynagi olacagmna dikkat
cekmektedir (Maide, 5: 31).

Tekbenciligin “kisinin kendi deneyimlerinden, durumlarindan ve edimlerin-
den baska hicbir seyin bilincinde olamayacagt” seklindeki tezinin, en bastan
hem dar hem de genis bicimleriyle incelenmesi gerekmektedir. Ciinkii bu tez
dogruysa o zaman insanlar Gzerindeki bilimsel ¢alismalar itibarini tamamen
yitirecek ve “sosyalbilimler” terimi kendi icinde ¢elisen bir terim haline gele-
cektir. Bunun iki nedeni vardir. Birincisi, bilim ilke olarak, buitiin fenomenle-
rin incelenmeye ve butiin arastirmacilarin analizlerine agik olmasini gerekti-
rir. Halbulki sadece birbirlerine benzeyen insanlar birbitlerini anlayabilirlerse,
o zaman inceledikleri insanlardan farkli olan arastirmaciarin 6niinde bir
engel olacaktir. Tkincisi siz sadece size benzeyenleri anlayabildiginiz icin,
sizden farkli olan arastirmacilarin bulgularini da anlayamazsiniz. Dolayisiyla



Mutat Kayacan/Sosyal Bilimler Felsefesi Acisindan Bil(in)mek ve Kur’an * 35

da farkll tiirden insanlar arasinda hakiki bir bilgi paylasimi gerceklesemez.
Hepimiz, epistemik anlamda, birbirimiz i¢in gizemli, kiiglicitk homojen diin-
yalarimiza hapsolmus oluruz. Béyle bir durum ise bilimi imkansiz kilar (Fay,
2001: 23). Kur’an ilimleri agisindan bu meseleye baktigimizda -tekbenciligin
aksine- Misliiman olmadigt halde s6zgelimi Ignac Goldziher’in (1850-1921),
Toshihiko Izutsu’nun (1914-1993), William Montgomery Watt'in (1909-
2006) Kur’an arastirmalari pek¢ok noktada yerinde gortsler icerdigini soy-
lemek mumkindir ve onlarin yaklagimlarindan Misliman arastirmacilar da
faydalanmaktadir. Ek olarak, bilmedigimiz konularda -din farki gézetmeksi-
zin- bilene sormak Kur’ani terbiyenin geregidir (Nahl, 43: 10).

Bir kimsenin kim oldugu, buyiik oranda ve ¢ogu kere de secim yapmadan ait
oldugu gruplardan ayr1 diisinilemez. S6zgelimi, Tirkiye’de yasayan birisi Yeni
Zelanda’da dogup buyiiseydi, simdikinden ¢ok baska birisi olacakti. Sadece
diinyayr farkli bicimde tanimlamakla kalmayip ayni zamanda diinya hayatint
farkli bicimde yasayacakti. Genellersek, herkesin kimligi 6nemli 6l¢iide icinde
yasadig1 toplumsal ve kiltiirel diinyanin bir fonksiyonudur. Toplumsal etkiler-
den tamamen kagmak miimkiin degildir ancak bireyler olarak onlardan bagim-
sizligimizi da 6nemli Slgiide siirdiriiriiz (Layder, 2006: 319). Insan yasadigi
cevreden etkilendigi gibi onu etkiler ve sekillendirir de. Aksi takdirde sosyal

degisimden ve insanin iradesinden s6z etmek miimkiin olmaz.

B. Bagkasini Bilmek Bagkas1 Olmay1 Gerektirir mi?

Bilmek ayni deneyimleri yasamak yerine belki de aymi tiirden deneyimler
yasamak olarak tanimlanmalidir. Bu seklide tanimlandigi zaman, belki de size
yeterince benzeyen baskalart (baska bir zamandaki siz de dahil olmak iizere)
siz olmanin ne oldugunu ve dolayisiyla da sizi bilebilir. Size yeterince yakin
birisi empati yoluyla sizinle ayni tiirden duygulari hissedebildigi ve dolayistyla
da sizin deneyimlerinizi kavrayabildigi zaman bu ger¢eklesebilir (Fay, 2001: 31).

Nesnel olarak sizden tamamen farkli insanlarin, sizin deneyimlerinizi bilme-
lerine yetecek kadar sizinkilere benzer deneyimler yasayabileceklerini soyle-
mek, sizden tamamen farkli insanlarin sizi en azindan kismen anlayabilecek-
lerini kabul etmek demektir. Baksa bir deyisle sizi bilmek i¢in baskalari (bira-
kin siz olmayt) sizin gibi olmak zorunda bile degildir (Fay, 2001: 33). “Bas-
kasint anlamak”, mutlak dizeyde gerceklestirildigi iddia edilmedigi siirece
mumkindir. Ayni zaman ve mekanda yasanmadigt halde bir bagkasini ya da
cevreyi on(lar)dan daha iyi anlamak ihtimal dist degildir.

Sosyalbilimci, deneyim ya da iliskileri ele alir ve bunlart parlak bir bicime
sokarak acik hale getirir. Profestan Ablak: ve Kapitalizmin Rubu’ adli eseriyle
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kapitalizme yiikledigi anlam ve kapitalizmi belitleyen sartlarin ne oldugu
konusundaki diistinceleriyle bir ¢igir agmis olan Max Weber* bu ac¢idan iyi
bir 6rnektir. Weber bu eserinde kapitalizmin payandasi olan davraniglarin
gudilenmesini saglayan duygu, inan¢ ve eylemlerin baglantisini ¢6ztimle-
mekte ve acikliga kavusturmaktadir. Weber’in, 16. yy. Protestanlarimnin igsel
yasamlart konusunda onlarin bizzat kendilerinden daha yol gbsterici oldugu-
nu ileri stiren ve bunu bagarabilmesinin asil nedeninin, onun 16. yy.’dan uzak
olusuna baglayan yaklasim (Fay, 2001: 38) yabana atilir gibi degildir.

C. Bagkalarinin Bizi Bilmesi Ne Kadar Mumkiindiir?

Baskalari, 6zellikle de bizden tamamen farkli olanlar, bizi nasil bizden iyi
bilebilirler? Burada t¢ neden saymamiz mumkindir:

1. Biz genellikle kendi etkinlik ve duygu akisimiza kendimizi tamamen kapa-
tiyoruz. Dolayisiyla da bu akist kavrayamiyoruz. Yapmak ya da olmak ile
bilmek farkli oldugu ve bilmek i¢in de olmak ya da yapmakta belli bir mesa-
fede durmak gerektigi icin, belli bir yasam ya da eylem bicimine dalmak kisi-
nin kendisini bilmesini engelleyebilmektedir (Fay, 2001: 38-39). Bu baglamda
bir baskasiyla ya da kesimle karsilasmak ve onlarla bir arada yasamak gayet
ogretici olmakta ve eksik yonler bu sayede tamamlanabilmekte ve “bilisim”
sonucunda yanlis 6nyargilar bertaraf etme imkani ortaya ¢tkabilmektedir.

2. Yasamamizi olusturan etkinlik ve duygular ¢ogunlukla kafa karistiricidir.
Bircok sey hakkinda kararsiz kalmaktayiz. Onlart tamamen aymi anda hem
istemekte ve degerli gérmekte hem de reddetmekte ve degersiz saymaktayrz.
Ayrica gdulerimiz genellikle karisik hatta bazen celiskili olmaktadir. Bir hare-
ketle bircok amaca ulagsmak istemekteyiz. Halbuki bu amagclarin hepsi birbiriy-
le uyusamayabilmektedir. Dahasi, duygu ve arzularimiz karmasik, derin ve
katmanli olduklart icin ¢ogu zaman birbirine karismaktadir. Insani deneyime
has bu Ozelliklerden dolayr ¢ogu zaman kendimizi ¢6ztimleyememekteyiz.
Kendimizi okumak bize zor gelmektedir. Icimizdeki biitiin bu kararsizlik ve
karmagadan uzak olan bagkalart ise deneyimlerimizin karmasikliklarina, bizim
yapamadigimiz bicimlere vakif olabilmektedir (Fay, 2001: 39).

3. Genellikle bagkalar1 bizim kendi deneyim ve duygularimiz ile dis kosullar
ve Oncl olaylar arasindaki baglantilart kavramaya daha yatkin olmaktadir.
Bunlar sadece 6ntimtizdeki ivedilik arz eden seyleri gérebilen bizlerden daha
genis bir gorise sahip olduklart icin nedensel kaliplari, etkileri ve sonuglari
daha kolay teshis edebilmekteditler (Fay, 2001: 39).

Ben kendim olabilirim, fakat bu kendimi bilecegim anlamina gelmemektedir.
Bir deneyimi bilmek sadece onu yasamak degil, bu deneyimin ne oldugunu
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(s6ylemsel olan ve olmayan ifadeleri kapsayan genel bir anlamda) ifade ede-
bilmek demektir. Bilgi deneyimin kendisine degil, bu deneyimin anlaminin
kavranmasina dayanmaktadir. Bundan dolayr bilgi ruhsal 6zdeslesim degil,
yorumlayici anlamdir: Kendimizi ve bagkalarini bilmek bir ruhsal bitlik 6rne-
g1 degil, bir sifre ¢co6zme, netlestirme ve actklama 6rnegidir (Fay, 2001: 47).
Bu anlamda Kur’an-1 Kerim miminlere kendilerini ve kendilerinin disindaki-
leri nasil anlayacaklarina dair rehberlik etmekte gerek kissalari gerekse emir-
leri araciligtyla miiminleri inkarcilarin tutum ve tavirlarini anlamaya yénlen-
dirmektedir.

Bilmek -sirf deneyim olmayip- anlami1 kavramak oldugu icin birisi olmak onu
bilmenin ne gerekli ne de yeterli kosuludur. Yeterli degil, ctinkii birisi olabilir
ve fakat yine de onun yasaminin ne oldugunu bilemeyebilirsiniz. Gerekli
degil, ¢iinkii bazen bir deneyimi yasamasaniz ve bunu yasayanlardan ¢ok
farkll olsaniz bile bunun anlamini kavrayabilirsiniz hatta bazen bu anlami
kavramak “birisi” olmayanlar icin daha kolaydir. Ciinkii bunlar deneyimin
anlamini takdir etmek icin gereken mesafede bulunurlar (Fay, 2001: 47).
Nitekim, Hz. Yusufu ayartmaya c¢alisan kadinin durumunu anlayip tedbir
alan ve onun tuzagina digsmeyen Hz. Yusuf ile bu hadisede kimin suglu ol-
dugunu tespite ¢alisan kisinin s6z konusu kadini ondan daha iyi anladiklarin
sOylemek mumkiindir (Yusuf, 12: 27).

D. Utanma Duygusu Baglaminda Bagkasinca Bilinmek Neyi Ifade
Eder?

Yalnizca zihinsel igerigimiz baskalarindan alinan unsurlarla olusmamaktadir.
Aynt zamanda en karakteristik deneyimlerimizin bir¢ogu da baskalariyla olan
etkilesimimizden dogmaktadir. Utanma deneyimini ele alalim. Utanma, uy-
gunsuz davranislarimizin ve duygularimizin baskalar tarafindan goriilmesi ya
da fark edilmesi korkusunu icermektedir. Hatta uygunsuz durumda goriilme-
seniz bile utanabilirsiniz. Cuinki bagkalarinin bilmesini istemediginiz bazt
edimlerinizin ya da distincelerinizin ortaya ¢itkmast durumunda ne hissedece-
ginizi tahmin edebilirsiniz. Utanma baglaminda sizin kisisel deneyiminiz, bas-
kalarinin gercek ya da hayali davraniglarinin dogrudan bir fonkisyonudur. Hat-
ta baskalarinin gercek ya da hayali tepkilerine dogrudan baglt olmayan daha
karmagik utanma bigimleri bile toplumsaldir. Nitekim erisemedigimiz bir mii-
kemmellik idealinden dolayr da utanabilmekteyiz. Aslinda bu tiir ideallerin
kendileri de grubumuzun stantartlarinin icsellestirilmesi ya da bu standartlarin
dontstirtlmesidir. Dolayistyla “igsel” utanma bile toplumsaldir (Fay, 2001: 65).

Utanma durumu, gorinti ile gergeklik arasinda olasi bir uyusmazliga da-
yanmaktadir. Bu olasi uyusmazlik, kisinin hem bir ice hem de bir disa sahip
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oldugunu fark etmesine baghdir. Bu ise, kisinin baska biri icin bir nesne ol-
dugunun farkinda olmasiyla iliskilidir. Kisacasi, utanma; sadece daha 6nce
tartistigimiz anlamda, bagkalar: tarafindan istenmeyen bir anda gériilme kot-
kusundan dolay1 degil, ayn1 zamanda daha derin bir anlamda, yani “utanmay1
mimkiin kilan kapasiteler sadece bagkalarinin varligiyla kazaniabildigi icin
de” mutlaka baskalarini gerektiren bir seydir (Fay, 2001: 69). Kur’an-1 Kerim
acisindan bakidiginda bu “baskast” salt insanlarla sinirlanamaz yani o melek-
ler ve(ya) Allahu Teala da olabilir.

Utanma duygusunun da islendigi, cennettekis Adem ile Havva kissast utan-
manin nasil dogrudan dogruya 6z-bilince baglt oldugunu net bir sekilde gos-
termektedir: “Biylece (seytan) onlar: aldatarak mevkilerinden diisiirdii. Soyle ki: O
agacin meyvesini tadar tatmaz, edep yerlerinin agik oldugunu fark ettiler. Derbal, bul-
dnklar: cennet yapraklaryla edep yerlerini ortmeye bagsladilar. Onlarm Rabbi ise nida
edip buyurdu: Ben sizi o agactan men etmedim mi? Ben seytanin sigin besbelli diismani-
nez, oldugunu soylemedim mi? Nicin beni dinlemediniz de bu perisan durnma diistiindiz?”
(Araf, 7: 22). Adem ve esinin, mahrem yerleri acilinca herhangi bir telkin
altinda kalmadan hemen onlar1 6rtmeye girismeleri insanda haya duygusu-
nun fitrattan geldigini, ¢iplakligin ve viicudun belli yerlerini teshir etmenin
insandaki dogal ahlak duygusuna aykir1 oldugunu kanitlamaktadir.6 Bu ayette
anlatilanlar Tevrat’ta da s6yle belirtilmektedir: “Her ikisinin de gozleri agild1.
Artik ¢iplak olduklarint biliyor ve utantyorlardi. Incir yapraklarini birbirine
ulayarak kendilerine pestamal yaptilar.” (Tevrat, Tekvin, 3: 7). Adem ile esi
ciplakliklarindan neden utaniyorlardi? Belki savunmasizhiklarint gérdiikleri
icin, belki viicutlarinin gorintiisinden hoslanmadiklart icin belki de bagka
birisi tarafindan arzulanma anlaminda cinsel nesneler olarak kendi kendileri-
nin farkina vardiklart i¢cin ve bu yeni kesfedilen giicten hem korktuklart hem
de hoslandiklart icin. Ancak utanmalari, dogast ne olursa olsun, Adem ile
Havva’nin 6z-bilince kavugmalarinin merkezinde yatan seydi (Her ikisinin de
gozleri acildr ve artik ¢iplak olduklarint biliyorlardr). Ciinki tam da 6z-biling,
kisinin kendisinin 6z-bilingli baska bir varlik icin bir nesne oldugunun farki-
na varmasini gerektirmektedir (Fay, 2001: 69).

Sonug

Ozde toplumsal varliklar olan benlikler bagkalariyla birlikte olusan gecirgen-
lige acik yapilardir. Bir digerinden etkilenen insanin iman ile inkar arasinda
gidip gelen bir yapida olmast da bunun bir géstergesidir. Insanin benligi ne
tamamen bagimsiz hareket etmekte ne de baskasinin ya da baska ¢evrelerin
karsisinda iradeden yoksun bulunmaktadir. Bu nedenledir ki Kur’an insanin
yasadigt sartlar ne kadar koti olursa olsun, yine de onu “giicii 6lgtistinde”
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tyilik yapmakla mukellef kilar. Insanin kendisi olabilmesi icin kendisine ol-
dugu gibi baskasina da ihtiyact vardir. Bu anlamda alzktan yaratilan insanin
hayatt bir alikalar zinciri seklindedir, denebilir. Yani bilir, iletir ve bilinir.
Karsitlik durumunda bile (mimin-kafir, muslih-mifsid vs.) kisi ile bagkasi
arasinda canlt bir etkilesim sézkonusudur. Cinkt kendisinin farkliliklarint
tanimlarken bile baskalarina ihtiyact vardir. Benlikler sinurlart belirli ve kapalt
yapilar degildir. Aksine bagkalariyla etkilesimlerinin sonucu olarak karmagik
ve dinamik bir yapiya sahiptirler.
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Girig

Kur’an, insana sOylenen sézdiir; tefsir ise insanin ondan anladigidir. S6z, bir
kere sOylenmistir; anlama ise insan var oldugu siirece devam edecektir. Bu-
rada ben Kur’an’1, Allah bilgisinin ve insan hallerinin ilahi dille anlattimindan
ibaret bir metin olarak degetrlendiriyorum. Boyle oldugu i¢indir ki metin,
hem kutsaldir hem de insanin her daim ilgi alanindadir. Bu hakikate gore,
tefsirin su ya da bu asirda yeni bir sekil almasinda veya miifessirlerin yeni
usul(ler) kullanmasinda, hangi dahili ve harici sartlarin etkili oldugunun ¢ok
da 6nemi kalmaz. Ne var ki, sosyal bilimler mutlaka vakialarin olus bicimle-
rini tespit etmek ve ona gore de sonuglarini tartmak ister. Ancak boylesi bir
tespit, tefsirin hali hazirdaki durumunu kavramamiza ve gelecegine yonelik
ongoriler gelistirmemize yardim eder. Bu zaviyeden bakinca diyebiliriz ki,
tefsir ilmi, bir ¢alisma alani olarak, uzun ge¢misinde cesitli asamalardan ge-
cerken muhteva, mahiyet ve usal bakimindan bir takim degisikliklere ugraya-
rak sistemlesmis, nihayet kendine 6zgii bir yapiya kavusmustur. Bu siirecte
tefsir faaliyetleri biinyesinde gesitli kiridmalar, yant sira radikal degisim ve
cesitlenmeler olmustur. Elbette tefsir, insani bir edim olarak ilmi, fikti, sos-
yal degisim ve gelismelerden etkilenmis, onlari da etkilemistir. Isin aslina
bakilirsa, Islam ilim, fikir ve kiiltir tarihinin bir pargast olan tefsir, zaten bir
degisim surecidir. Tefsirin dogasina iliskin bu duruma ilaveten sunu da be-
lirttmekte fayda miilahaza ediyoruz: Islam ilim ve kiiltiirii, amag yoniiyle gele-
cege yonelmisken, yapisal yoniiyle de gegmise bagl kalmistir. Bu olgu bag-
laminda tefsire baktigimizda, onun bir ge¢mise bir de ¢cagdas déneme bakan
yuzinin oldugunu, her haliikarda gelecege yonelmeyi de ihmal etmedigini
actkea goriiriiz. Iste gliniimiiz tefsirinin mahiyet, muhteva ve usdliinii etrafl
bir sekilde kavrayabilmek i¢in, onun bu ge¢misini her zaman goz 6niinde
bulundurmak kacinilmazdir. Biz bu yazida, 6nce, tefsir tarihinin uzun ge¢mi-
sinin sadece yakin kesitine, yani ginimiiz tefsirinin gekillenmesine de zemin
hazirlayan, tefsirde kirilma ve radikal degisimlerin meydana geldigi son iki
ast1 kisaca tahlil etmek, sonra da mimkin olursa hali hazirdaki durumu de-
gerlendirmek istiyoruz.!

I. Kokler

Tarihin son 1400 yillik kesitinde her alanda ama her alanda dinyanin gidisa-
tina ve insan hayatina, iki biiyilk muharrik giic yon vermistir. ilki miladi 6.
ylizylda baslayp 10. yiizyilda doruga ¢ikan Miisliiman medeniyeti ve Islam
glicty; ikincisi de 17. yiizyilda baslayip 20. yiizyilda zirveye ulasan Bati mer-
kezli glgtiir. Gli¢ yonet(e)mezse de yonlendirir, etkiler, degistirir ya da degi-
sime zorlar. Tste Misliiman diinyasindaki son iki asirda degisim olgusu, bir
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yoniiyle bu mubharrik glic karsisindaki tutumlarin Grantduar. Biyiik resim
béyledir; ayrintilar, aykirihiklar elbette vardir, tefsir de bu tabloda yerini al-
mustir.

Yukarida cizilen temelden hareketle, Mislimanlarin ¢cagdas dustince yapisi-
nin, din anlayisinin ve tefsirdeki degisimin kékenini arastirdigimizda gesitli
faktorlerle karsilastyoruz. Burada bunlardan ikisi tizerinde duracagyz. Birinci-
si Islam’in ve Islam distincesinin yenilikci (zecdid, ihyd, 15/ah) ve yenileyici
ruhu ile bunun dogurdugu sonuglardir. Tkincisi ise 17. yiizyildan itibaren Bati
merkezli yeni bir medeniyet insasinin yitkselmesidir. Bunlara manevi faktor
ile cografya faktorinii de ekleyebiliriz. Ancak onlara, asagida ele alacagimiz
miifessirler vesilesiyle zimnen deginecegiz.2 Milliyetcilik hareketlerinin yiik-
selmesi ve ulus devletlerin ortaya ¢ikist da Kur'an ve tefsir calismalarinda
etkili bir faktor olarak ayri bir arastirma konusudur. Ornegin bu olgu,
Kur'an’in gesitli dillere gevirisini ve yeni tefsitlerin yazilmasint hizlandirmus-
tir. Tirkiye’de devletin bir meal ve tefsir yazdirmasi, Cumhuriyet’in ilk yilla-
rindan itibaren Turkce Kur’an meallerinin ¢ogalmast bunun 6rneklerinden-

dir.

Cagdas tefsir ya da tefsirde yenilik, genellikle Seyid Ahmed Han, Muham-
med Abduh’ veya Cemaleddin Afgani* ile baslatilir. Sayet tefsir, cevresel
sartlardan ve diger ilmi gelismelerden bagimsiz bir ¢alisma alan1 olarak gori-
lirse bu tespit dogrudur. Ancak onun topyekun bir diistincenin ve ilmi faali-
yetin parcast oldugu goz 6niine alinirsa o zaman ¢agdas tefsirin koklerinin
daha geriye gittigi gorilir.

A. Tefsir Geleneginin Devamu Olarak Cagdas Tefsir ve Islah Hareket-
leri

O halde birinci faktére kisa bir géz atalim: Bilindigi gibi Islam diisiincesinde
tecdit fikri ile Kur’an’t merkeze alan ve onun yasanan ¢agda daha iyi anlagil-
masini isteyen hareketler daima var olmustur. Bircok isim icinden ilk akla
gelenler Gazali (6. 1111) ve Ibn Teymiyye (6. 1328)dir. Yine geleneksel
anlayslar elestiren ve yeni acilimlar getiren fikir akimlarindan 12. ve 13.
ylizyillarda Magrip ve Endiiliis’te Tbn Tumert ve Muvahhidler hareketinin
Kur’an eksenli ihya gabalaridir. 16.-17. yiizytlda Osmanli Imparatorlugu’nda
toplumsal hayattaki 1slah c¢abasinda her firsatta Kur’an’a vurgu yapan
Kadizadeler de 6nemli bitr islah hareketidir. Onlar, Kut’an’in makamla
okunmasina karsi ¢ikmis, herkesin onu manastyla 6grenmesi, dinin hurafe ve
bidatlardan arindiridmast icin micadele etmistir. Benzer tecdit akimlart ve
hareketler, sosyal tefessiih, fikri kargasa ve dini bozulmalar karsisinda Is-
lam’1n asli kaynaklara dayali daha sahih bir seklinin yasanmast (Kur'an'a doniis)
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ve ictihada yeniden dinamizm kazandirilmasi gerektigini her firsatta savun-
mustur. Glintmiizde etkisi daha derinden hissedilen yeni fikir akimlari ve
thyd, tecdid, 1slabat hareketleri ise 17.-18 yiizyillarda kendini géstermeye bas-
lamistir. Misliman distunirler ve 6nderler, kendi diinyalarinda yanlis giden
seylere care ararken ilk olarak Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in sundugu Is-
lam’in tmmeti ‘diriltecegi’ fikrine vurgu yapmislardir. Bu ciimleden olmak
tzere, Arabistan’da Muhammed b. Abdulvehhab’in (6. 1791) hareketi; Hin-
distan’da Imam Rabbani (6. 1624) ve Sah Veliyyullah Dehlevi’nin (6. 1762)
baslattigl, Seyid Ahmed Han ile devam eden Diyobend merkezli
(Darululiim-i Diyobend) hareketi ile Birelvi ekolii ve daha yakin zamanlarda
ortaya ¢tkan kimi akimlar; somiirgecilige karst ulusal bilincin olgunlagsmasina
kaynaklik eden ve 19. yiizyllda Orta ve Kuzey Afrika’da yayginlasan Senu-
siye, Orta Afrika’dan Kizildeniz’e kadar biiyiik bir Islam devletinin kurulma-
sint saglayan Mehdilik, Nijerya’nin kuzeyinde Fulani devletinin kurucusu
Osman dan Fodyo (6. 1817)’nun baslattig1 hareket; Kafkaslar’da Naksibendi
merkezli direnis; Orta Asya’da Usul-i Cedid hareketi; Misir’da Abduh’un 6n-
ciuligiindeki Menar okulu ¢evresi; Endonezya’da Mubammediye, Malay’daki
Raum Muda (Geng Gurup) hareketleri ilk akla gelenleridir. Bunlar dustince
yapilarint ve hareket tarzlarini Kur’an’a dayandirmaya calistiklart gibi Islam’t
da topluma egemen kilmay1 amaglamislardir. Dogal olarak gecmisten miras
aldiklart tefsir ve Kur’an’in konulari tizerinde yeni tartismalart devam ettirdi-
ler.> Boylece Afrika’dan Hindistan’a, Endonezya’dan Asya steplerine, Kahi-
re’den Istanbul’a yeni fikirler tasinmaya basladi. Tim bu hareketlere
modernist, Lslamcilsk ya da islab ve tecdit hareketleri gibi adlar verilmistir. Bu akim-
larin ana karakteri ihyact olmalari, ortak 6zellileri ise Islam’t sonradan ekle-
nen yozlastirict seylerden arindirarak baslangictaki uygulamasiyla topluma
egemen kilmay1 ve ictihat kapisinin agilmasini 6nermeleriydi. Elbette bu tiir
oneriler, yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasina ¢ok biyiik katkilar sagladi veya ze-
min hazirladi. Siyasi, sosyal ve distinsel planda biytik yeniliklere kap1 arala-
yan bu ihya ve tecdid hareketleri, dis ve ic sartlara karsi® zuhur etmistir. Ts-
lam dunyasinin dort bir yaninda ortaya cikan yenilik hareketleri; bir yandan
dis baskiya (disa yonelik), diger yandan donuklasmis, hurafelere karismis din
anlayist ve dini distinceye, toplumsal yapinin bozulmasina (ice yonelik) tep-
kiliydiler.

B. Cagdas Tefsirde Bat1 Etkisi

Ikinci faktor yani Bat’nin hikayesi daha farkhidir. Aydinlanma, siyasi ve eko-
nomik yapilanmada dini disarida birakmayi, onun yerine akil, bilim ve hi-
manist esaslart koymay1 6ngoriiyordu, 6yle de neticelenmisti. Sonucta din,
dar bir alana hapsedilmis, smurlart belli toplumsal faaliyetlere indirgenmis,
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insanin bitiin iligki boyutlar: alt tist olmustu. Yeni kilttir ve medeniyetini bu
temele oturtmay: basaran Bati, dis diinyaya karsi maddi basarilar da saglayin-
ca, zistiinliik ve kendine giiven psikolojisi ile sahip olduklarint 6teki(ler)ne empo-
ze etmeye, hatta dayatmaya baslamisti. Kendine 6zgi niteliklere gére imal
edilen modern dinya ve onun ideolojisi modernizm, bagkalar tarafindan da
kabul gérmeli ya da benimsetilmeli; din, inan¢ ve kiltiir dahil modernitenin
ontinde engel olarak goriilen her sey terk edilmeliydi. Sémiirgecilik ve isgal-
ler, bunu saglayacak en gtizel araglardi. Yardimcei elemanlar olarak da oryan-
talizm, okullar, ilmi arastirmalar, basin, misyonerlik faaliyetleri vs. sayilabilir.”

Meselenin bizi ilgilendiren tarafi biraz dramatiktir. Séyle ki, Bati medeniyeti
ile birkac yiizyildir askeri karstlasmalardan adeta yorgun diigmiis olan Islam
dinyasi, rakibinin yeni hamlesinin aslini ve mahiyetini anladiginda ¢ok ge¢
kalmis, bu hamlenin masumane ticari ve kiltiirel bir sey olmadigini act da
olsa gbrmiisti. Buna bilerek ya da bilmeyerek isbitligi yapanlar da dahildir.

Ote yandan Miisliiman diinyanin ruh, diisiince ve gorece siyasi bitligi 19.
yuzyilin sonlarina dogru iyice dagilmaya yiiz tutmustu. Nispeten temsil yete-
negini ve maddi giiciinii Misliman diinya lehine kullanmaya devam eden
Osmanly, direnmeyi sturdiirdd, sonrasinda basina gelenlerse hafizalarda taze-
ligini hala korumaktadir. Artik bir nostalji haline gelmis olan ve Hiristiyan
Bat1 glicti adina 9 Ocak 1853’te St. Petersburg’ta Rus Car1 I. Nikola (6. 1855)
tarafindan ‘hasta adam’ diye tanimlanan biiyiik devlet ‘6lmiistii’. Osmanlt
Devleti’nin yikilisinin dénemin en 6nemli gelismelerinden birisi oldugunda
siiphe yoktur. Bu olayin ardindan Islam diinyasinin istilasi, isgali veya so-
mirgelestirilmesi daha da hiz kazandi. Mislimanlarin topraklarindaki Islam
hakimiyeti, Batt hegemonyasina déntsti. Turkistan, Maveraunnehir ve Kaf-
kasya ise Rusya ve Cin tarafindan Misliimanlig1 tamamen yok edilmek niye-
tiyle tasallut altina alindr ki bu iki glicii ortaya ctkaran Marksist-KKominist
ideolojinin Bati dist bir trtin olarak telakki edilemeyecegi ortadadir. Sonugta
dinyanin dort bir yanindaki Musliman bazi halklar bir siire sonra bagimsiz-
ligina kavustu ise de bir kism1 1990’k yillara kadar isgal altinda kaldu.

Dogrusunu séylemek lazimsa Islam diinyast, ‘glicli’ iken “zayif olan’ konuma
dismisti. Béylesi bir darbogazda Misliman toplumlar, 6zellikle 6nde gelen
dustince ve siyaset adamlari, sekiiler bir diinya ile karsilasmis ve onlart kendi
kilttrel ve toplumsal hayatiyla kiyas etme durumunda kalmisti. Bu da dogal
olarak bir medeniyetin yeniden yorumlanmast ve yapilanmast gerektigi fikri-
nin benimsenmesi sonucunu dogurmustur. Bahse konu dénemi Islam me-
deniyetinin 6nemli bir agsamast saymak hatali olmaz. Zira bitiin Misliman-
lar kurtulus ve hal careleri ararken Batili ydntem, yonetim ve disiince yapila-
rint benimseyenlerin orant olduke¢a yliksek olmustur. 20. yiizyildaki laikles-
me-Islamlasma ikilemi baglaminda laik-milliyetci Misliiman devletlerin ku-
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rulmast bu oranin en somut isaretidir. Elbette bu durum, cok 6nemli kirdl-
malara neden oldu. Tam bu siralarda Islam diinyasinda uzun siireden beri
devam ede gelen geri kalmuslik ve buna tuz biber olan Bat1 karsisindaki ye-
nilgi tizerine yeni bir muhasebe basladi. Hemen belirtelim ki, yaklasik iki ytiz
yildir geri kalmishigin sebeplerinden birisinin ‘Kur’an’dan uzaklagma’ oldugu
tezi ileri surilmistir. Daha eski bir belge var midir bilmiyorum, ama 1839
yilinda ilan edilen Tanzimat Fermant bu durumu resmi agizdan acik bir se-
kilde dile getirmis ve bu dustince savunulmaya devam etmistir.” Tartismala-
rin odaginda siyasal konular kadar dini konular da vardir. Bunlar i¢inde
Kur’an ile ilgili olanlari, Kur’an anlayisi, Kur’an’in Arapc¢a disindaki dillere
terciimesi, Kur’an’in yeniden tefsir edilmesi ve yeni bilimsel gelismeler karsi-
sinda Kur’an’mn konumu gibi alt bagliklarda ele almak mimkindir.!'? Bu
baglamda Kur’an’in ilmi bir arastirma konusu ve bilgi kaynagi olarak daha
fazla ele alindigini séylemeliyiz. Stiphesiz bunda 6n yargilt da olsa oryantalist
arastirma ve tetkiklerin olumlu bir yansimasi olmustur. Velev ki, onlara ce-
vap niteliginde de olsa en azindan onlart tahrik etmesi bakimindan olumlu
bir katkidan bahsedebiliriz. Isin ciddiyetinin farkina varan ulemanin ister
gecmis literatiirti tahlil ve tenkite tabi tutsun isterse ¢agdas metot ve imkan-
larla derinlikli calismalara imza atsin, ¢alismalari ister savunmact ister reddi-
yeci olsun, elbette minnetle yad edilmeyi gerektirir. Miifessirler de yeni za-
manlarin ¢agrisint ve fikirlerini belki ge¢ algiladi ama ona bigane kalmadu.
Boylece tefsir disiplini ilmi tetkik alani olarak biytik ivmeler kazands, yavas
yavag Kur'an’a yeni yaklasimlar ortaya ¢itkmaya bagladi. Biitiin bu faaliyetle-
rin, ayni zamanda, Bat1 gliciiniin etkilerine kars: Islam toplumunu dini ve
fikri bakimdan korumak amacina matuf oldugunu séylemekte bir beis gor-
miiyorum.

Huristiyan tabiatl bir medeniyet mensuplarinin, dinsel renklerini oldukca
siliklestirerek, onun yerine farkli anlayss, ruh, bicim, kurum ve kuruluslart ile
modernizzn adi altinda yeni bir medeniyet yaratmayi basarmasi, buyik bir
olaydir. O sadece kendi periferisinde kalmayip hala diinyayr sarmaya ve
sarsmaya devam etmektedir. Burada modernizmin Ronesans ve aydinlanma-
nin bir drind, aydinlanmanin kurucu Sgelerinin de sekilerlik, akdecilik, 6z-
gurlik, hiimanizm, ilerlemecilik oldugunu malumu ilam babindan bir kez
daha tekrarliyorum. Aslinda sunu belirtmek istiyorum: Bati, modernizmi
insanhgin ulastigr nihai nokta olarak alirken Muslimanlar ondan geri kal-
mamanin mucadelesine girismis olsa da temel dinamikleri, saikleri ve hedef-
leri bakimindan o tip bir modernizme ulagsmalarinin ¢ok kolay olmadig: acik-
tir. Belki © Misliman modernitesi’ denilebilecek bir olgu ortaya ¢iktt ki, bu-
nun gercek modernizm ile 6rtligmesi mumkiin degildir. Her seyden o6nce
Islam dininin yapist ve insan iizerinde olusturdugu etki buna imkan tanimaz.
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Eger bir degisim olacaksa kendi icinden ve 6z dinamiklerinden hareket et-
meli ki anlamz1 olsun ya da olumlu bir sonug alinabilsin.

Bati faktorii tamamen isgal ya da olumsuz iliskiler diizleminde bina edile-
mez. Osmanl’nin durumu buna 6rnek olabilir. “Zihniyet degisiminde, Batili
tlkelerle artan iliskilerin ve acilan elciliklerin 6zel bir yeri vardir. Elgiliklerde
sekiler bir anlayisla yetisen Osmanlt aydinlari, modernlesme egilimini seg-
mistir. Mesela, 1720’den itibaren Paris’te elgilik gérevi yapan Yirmi Sekiz
Mehmed Celebi sefaretnamesinde, o giine kadar gérilmemis bir sekilde Bati
kiltir ve medeniyetine hayranligini dile getirmistir. Batilillagma egilimi, saray
ve ordu gibi resmi kurumlardan baslayarak, mimari, musiki, giyim-kusam ve
hayat tarzini da etkilemistir.’!!

Bati dolayiminda yaptigimiz agiklamalardan su ¢ikarima variryoruz: Devleti
¢Oziilenin zihniyeti de ¢oziiliir: Bu ciimlenin dgeleri yer degistirebilir, hangi-
sinin oncelik tasidigt da tartisilabilir. Her iki durum da 19.-20. yizyil, Mis-
liman dinyanin varlik alemindeki mevcudiyetinin dramatik bir gbstergesi
gibidir. Bu durumun dogurdugu ruh hali ise cok daha daginiktir.

I1. 19-20. Yiizy1l Tefsirinde One Cikan Isimler

Bu yazinin konusu olan dénemde Kur’an tefsiri, tercimesi ve diger ¢alisma-
larla 6ne ¢ikan bazi isimler sunlardir: Cemaleddin Afgani (6. 1897 ), Mu-
hammed Ali Sevkani (6. 1898), Alasi (6. 1898), Seyid Ahmed Han Bahadir
(6. 1898), Muhammed Siddik b. Hasan Bahadir Han Kannuci (6. 1898),
Muhammed b. Ahmed Iskenderani (6. 1898), Muhammed Abduh (6. 1905),
Cemaleddin Kasimi (6. 1914), Ahmet Muhtar Pasa (6. 1918), M. Resid Riza
(6. 1935), Muhammed Marmaduke Pickthall (6. 1936), M. Kerim Bakavi (6.
1937), Muhammed Tkbal (6. 1938), Tantavi Cevheri (6. 1940), Ibn Badis (5.
1940), Elmalilt M. Hamdi Yazir (6. 1942), Ubeydullah Sindi (6. 1944), Mus-
tafa Meragi (6. 1945), Konyali Mehmed Vehbi (6. 1949), Musa Carullah (6.
1949), Mevlana Muhammad Ali (6. 1951), Omer Riza Dogrul (5. 1952),
Yusuf Ali (6. 1953), Ferid Vecdi (6. 1954), Abdurrahman Nasr S’adi (6.
1956), M. b. Abdullah Draz (6. 1958), Muhammed Zarif Kasgari (6. 1958),
Ebu’l-Kelam Azad (6. 1958), Mahmud Seltat (6. 1963), Hasan Basri Cantay
(6. 1966), Seyyid Kutub (6. 1966), Emin el-Hali (6. 1966); M. Tahir ibn
Astr (6. 1973), M. Emin Sinkiti (6. 1973), Muhammed Ebu Zehre (6. 1974),
Ebu’l-Ald el-Mevdadi (6. 1979), M. Hiuseyn Tabatabai (6. 1981), Gulam
Ahmed Perviz (6. 1984), M. 1zzet Derveze (6. 1984), Said Havva (6. 1989),
Fazlurrahman (6. 1990), Muhammed Esed (6. 1992), Mehdi Bazergan (6.
1995), Muhammed Gazali (6. 1996), M. Ahmed Halefullah (6. 1997), Emin
Ahsen Islahi (6. 1997), M. Miitevelli Saravi (6. 1999), Aise Abdurrahman (6.
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1999), Muhammed Hamidullah (6. 2002), Zeyneb el-Gazali (6. 2005), M.
Abid el-Cabiri (6. 2010), M. Hiiseyin Fadlallah (6. 2010), Muhammed Arkun
(6. 2010), Roger Garaudy (6. 2012), M. Ali Sabuni (d. 1930), Celal Yildirim
(d. 1932), Stileyman Ates (d. 1933).

Burada saydiklarimiz disinda elbette bir¢ok isim vardir. Bir makalenin hac-
mini zorlamamak icin bahse konu dénem tefsirinin genel karakterini yansi-
tan birka¢ miifessire kisaca deginecegiz. Yukarida da vurguladigimiz tizere
bu stirecte 6nemli bir yeri temsil ettiginden Sah Veliyyullah Dehlevi ile bas-
lamak uygun olacaktir. Zira o, ¢agdas donem miifessir nitelemesi ile ismin-
den en ¢ok bahsedilen Seyyid Ahmed Han’in ‘rasyonel siipernaturalizm’in-
den gelenekgi girisimlere kadar hemen her hareketin temel fikirlerini olustu-
ran isimdir.!2

17.-18. ylzyillarda Batt merkezli siyasal ve toplumsal biyik déntisimlerin
meydana geldigine deginmistik. Ingiltere’nin 1767°de Hindistant idaresi alti-
na almasi karsisinda bile, ‘Misliiman dinya Bat’nin benzeri goriilmemis
meydan okuyusunun tam olarak farkinda degildi hentiz. Delhili Sah Veliy-
yullah, yeni ruhu anlayan ilk kisiydi. Kiltiirel evrensellikten kusku duyan ama
Muslimanlarin miraslarint korumak icin birleseceklerine inanan etkili bir
diigtiniirdt. Siinnilerin ve Siilerin ortak bir zemin bulmalari gerektigine ina-
niyordu. Hindistan’in yeni kosullarina daha uygun hale getirmek icin seriat:
yenilestirmeye c¢alistt. Onun sémiurgeciligin sonugclarina iliskin bir 6nsezisi
var gibiydi. Oglu Ingiltere’ye karst bir cihada énderlik edecekti.’’3

Dehlevi’ye gore Hicr suresi 9. ayette bahsedilen, ‘Kur’an’in korunmasi, onun
‘tefsiri’dir; ‘Onun aciklanmasi bize aittir’ (75 Kiyamet 19) ifadesi ise, ‘her bir
toplum ortaminda Kur’an’in tefsir edilme imkaninin saglanacagi’na isaret
eder.'* O, Kur’an’in anlasiimast ve yorumlanmast i¢in yeni ve sistematik bir
usul gelistirme c¢abasina girmis, sonunda e/-Fevzii’/-Kebir isimli eserini telif
etmistir. Dakik ve tahkiki bir ¢cabanin triint olan bu eser, gercekten de Tef-
sir Ustli’'nde ciddi bir adim olmustur. Birbirine zit gorisleri ve konulart
uzlastirmada mahir olan Sah Veliyyullah, mensuh edilmis ayetler i¢in yirmi
saysint bile cok bulmus, klasik nesh teorisini elestirmistir. Kur’an bunyesin-
de nesh vakiasinin olmadigina dair daha radikal bir ¢6ziime varamasa da
nesh edilen ayetler sayisinin bes oldugunda karar kilmustir.15

Dehlevi’nin fikri mirasindan ¢ok sayida insan nasiplenmistir, fakat bunlar
icinde farkls bir ¢izgiyi tutturan ve adindan en ¢ok bahsettiren Seyid Ahmed
Han’dir. Tabii ki o, manevi tstadinin ¢izgisinde ama zaman zaman ondan
cok uzakta ‘Islam’t ve Kur’an’t geleneksel bozulmalardan arindirma’ gayretiy-
le Kur’an’in akiler bir yorumuna girismistir. Caginin cevresel sartlarini goz-
lemlemis bir entelektiel olarak, eger Misliimanlar taklitten kurtulmayip iki
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ana kaynagt (Kur’an ve hadis) modern bilimin verileriyle telif etmezlerse
Islam’in Hindistan’da yok olacagt endisesini tagimistir.!'6 Onun, Ingiliz isgali
altindaki Misliiman toplumun hangi yone gitmesi, nasil bir toplum diizeni
kurmast gerektigi araysslarinda bir Ingiliz taraftar1 olarak aktif rol aldigini
unutmamak lazimdir.

Ahmed Han’a gore tefsir literatiirii, fikih, kelam, Kur’an’in ’caz1 ve icazi gibi
ikincil problemlerle doludur. Bu nedenle o, tefsir yazmadan énce er-Tabrir fi
Usili’+-Tefsir adli eserinde on bes maddelik kendi tefsir ilkelerini gelistirdi.!”
Bu usulii Kur’an ayetlerine dayanarak ¢ikardigt icin tefsir kiilliyatina bakma
geregi duymadigini séylemistir. Ozetle Kur’an, Peygamber zamanindaki dil
yapisinin iyice anlasiimasiyla ve kdndin-i fitrat (tabiat kanunu) cercevesinde
tefsir edilebilir. Kur’an, Allah’in kelamudir, saglam ve gercek vahiy trinadir,
hi¢bir ekleme ¢ikarma olmaksizin bugiine gelmistir. Nesh, tefsir icin ge¢mis-
te yararl bir ara¢ olsa da reddedilmesi gereken bir doktrindir. Kur’an vahyi,
tedrici asamalarla gelmistir. Ondaki ahiret, melek, cin, seytan, kozmolojiye
dair anlatimlar bilimsel bilgi ile yorumlanmalidir. Zira Islam ve modern bilim
arasinda hicbir geliski yoktur. Bu yorumlar, tabiatta belirli fizik ve mekanik
kurallarin gecerliligi fikrine dayanir. Onun bu naturalizmi, yasadigi donemin
bilim insanlarinin anladigs tabiat ile uyumludur. Akil da burada biyiik fonk-
siyon icra eder, zira ilahi hukuk insan akliyla zorunlu olarak uyum icindedir,
dolayisiyla vahiy-akil 6zdestir. On bes maddelik usulii, vahiy ve tabiat kanun-
larint vurgular. Kelami mevzularda gelenege zit asirt yorumlarina karsin hu-
kuki konularda fikhin giintin baglamina uyarlanmasi i¢in 6nerdigi degisiklik-
lerde yapict ve dinamik dustinceyi korur. Hadisleri inceledikten sonra birco-
gunun Peygamber’e aidiyetini kabul etmez, ulemaya hasredilen icma ilkesini
reddeder. O, gerek Kur’an anlayisi, gerek metodoloji ve gerekse yorumlari
sebebiyle cokca elestirilmistir. Cok uzakta degil, kendi destekeisi olan ve
gelenege karst biitiiniiyle modern anlayisla Islam’ yorumlama cabasina giren
Muhsin Milk (6. 1907), onu asirt tabiatcilikla (naturalisi) suglamis, bu gorise
guniimiizden de katilan olmugtur.!8

Gortuntste muhkem ve uygulanabilir bir yontem olarak duran Ahmed
Han’in yéntemi, insan aklinin Kur’an’t anlamadaki sinirlarini oldukc¢a zotla-
mustir. Te'vili en rahat hareket alant olarak kullanan mifessirlerdendir. Muh-
kem olarak kabul ettigi ayetlerde ¢ok fazla yoruma gitmese de miitesabih
ayetlerin farkl sartlar ve caglara uygun yorumlara agik oldugunu savunarak,
butiin sembolik, akli ve ilmi agiklama ve yorumlarini bu gesit ayetler tizerin-
de sergilemistir: Hz. Adem’in bir sahst degil insan oglunun tabiatini temsil
ettigi; ruhun Slimsizligl; mucizelerin tabiat kanunlar ile catisamayacagy;
Hz. Muhammed’in tek mucizesinin onun biiyiik peygamberlik rolii, miracin
ise bir deneyim oldugu; meleklerin yaratilmis nesnelerin bir niteligi ya da
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insan1 kotiliklerle miicadelesinde cesaretlendiren ilahi moral destek sayilabi-
lecegi; seytanin insanin kot tabiatina isaret ettigi, czin ise ser, hastalik ve
diger uygunsuzluklarin yansimast veya ‘¢ollerde, tepelerde ve ormanlarda
yasayan yabani insanlar’ oldugu; Ashab-1 kehfin mumyalandigs icin uzun
yillar bozulmadan kaldigy; Ziilkarneyn’in MO. 247°deki Cin imparatoru Ci
Vang T1’yi anlattigy; cihad’in ve Peygamber’in savasa katilmasinin normal bir
durum sayilmast gerektigi; ge¢misten devralindigi i¢in Kur’an’da himaye
edilen koleligin hiirriyete ters diistiigii ve ideal Islam’da yeri olmadig1, Mu-
hammed suresi 4. ayetin (htrriyet ayeti) koleligi yasakladigi; Nisa suresi 4.
ayetin kadin-erkek iliskilerini sevgi temeline baglayarak ¢ok esliligi yasakladi-
g1 vs.1?

Hindistan Altkitas’'ndaki fikri hareketler, bolgedeki sosyal uyusmazliklarin
manevi bir yansimast gibidir. Ahmed Han’dan sonra, onun aksine Ingiliz
isgal yonetimine muhalefet eden, biri din ile bilim arasindaki hakiki iligkinin
celiski degil karsiliklt uyum hali oldugu, digeri de ibadet ve inanglardaki fark-
liliklara ragmen evrensel bir dinin gercek varligini kesfetme seklinde formiile
ettigi ikili agiimdan hareketle Tercimanu’l-Kur'dan't yazan Ebu’l-Kelam
Azad’dan, ¢agdasci yenilikgilige en dinamik ve iyi organize edilmis meydan
okumanin basint ¢eken, hem kéklere bagli hem de Kur’an’in rehberliginde
seriatt yenilemeyi, sadece Pakistan’t degil biitin diinyay1 degistirmeyi?’ g6ze
alan Mevdudi’ye?! kadar bir¢cok miellifin tefsirde kalem oynattigint goriiyo-
ruz. Burast Ehl-i Kur’an ve Ehl-i Hadis, Teblig Cemaati gibi bircok akimu,
Stinni-Sil gerilimi, dini agiriliklart vs. biinyesinde bulunduran bir bolgedir.
Gunumiizdeki ¢atismalar da bir yoniiyle dini naslarin yorumu ile ilgilidir.
Bolgenin tefsir faaliyetini genel olarak degerlendirdigimizde, Kur’an’in mahi-
yeti ve giinlik hayata yansimast ile ilgilendigini, tefsirin geleneksel meseleleri
ile ¢ok ugrasmadigini, Ulim@’l-Kur’an’in bir tarafa birakilarak tek bagsina
Kur’an’t esas alan yeni ama daha kisisel bir ustle dayanildigint gérityoruz.

Islam cografyasinin bir baska kosesinde yasayan Muhammed Abduh, gidisat-
tan memnun degildir. Muslimanlarin geri kalmishigini pesinen kabullenen??
miifessir, bir yandan tlkesinin isgal edilmis olmasi, bir yandan dini distince
ve yasamdaki bozulmalar, bir yanda yoksulluk girdab: ve nihayet biitiin diin-
yada kusatilmis bir Miisliman @immete yol gostermenin derdindedir. 1lk
adim, sahih bir akideyi yerlestirmektir ve bunun tek yolu vardir: Kur’an’a
yonelmek. Onun teorik ve pratik hareket stratejisinin dinamiklerinin basinda
akal gelir. Al-i Imran suresi 3. ayetteki furkdn kelimesine, “insanin hakla batil
arasini ayirabildigi akil”?? anlamint vermesi, akli temel Ol¢ltlerden birisi®*
olarak kabul ettigini gosterir. Hikmet kelimesine de ‘sahih ilim’5 anlamint
vererek sistemindeki akil-ilim birlikteligini Kur’an’la destekler. Ona gére
‘insanin dort hidayet kaynagindan tgilinciisii olan akil?0 Allah’in bir liitfu
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olarak Tslam’la uzlasir, dahasi akl kullanmayr ve akil ile tabiati arastirmayt
emreden yegine din Islam’dir.2’ Abduh’un eserlerinden anlagildigina gore
kaynak sadece Kur’an ve sahih stinnettir, akil ise degerlendirmede temel 6lgii
olmalidir.28 Onun akilciligt, tamamiyle Islam’in ana kaynaklari ile gelenegin-
den devsirilmis ve yasadigi ¢agin anlayisina uygun bir dille ifadelendirilmis
olup ¢agdas rasyonalite ile tam bir miitekabiliyeti ve ilgisi yoktur.?? O, Is-
lam’da akli asan seylerin oldugunu, bunlara inanarak gercekliklerini kabul
ettigimizi soyler, aklin sinirliligint vurgular,’ pozitivist dusiinceyi elestirir ve
reddeder. Iste Miisliiman akilcihigt ile rasyonalizm arasindaki en kalin ¢izgi
burasidir.3! Bu yiizden sadece Abduh degil, Islam’in ana kaynaklarina inanan
hi¢ kimsenin salt ‘rasyonalist’ nitelemesini hak etmedigini sOyleyebiliriz.

Abduh, Allah’in kudret ve yiiceliginin nisanesi (ayet) olan tabiati ve tabiat
olaylarini arastirmada sebep-sonug (illiyet/ nedensellik) ilkesini kullanmada
Ahmed Han’dan daha ihtiyatlidir. Bazi ayetlerin ilmi yorumlarinda bu temel-
den hareket eder, mucizelerin bir kanuna tabi olarak cereyan ettigini savu-
nur. Bu metodik yaklasimda Bati bilim ve fikir paradigmasindan etkilenme-
nin oldugu séylenebilir. Abduh’a gére Islam, beserin aklint harekete gegirir,
kainat hakkinda diisinmeye, sebepleri arastirmaya tesvik eder. Kur’an, top-
lumun tabi oldugu yasalar gibi tabiatin da kanunlari (sinnetullah) oldugunu
anlatir. Allah’in koydugu tabii sebepleri (dogal olaylarin yasalarini) reddet-
mek bir nevi sapikliktir. Bu illiyet prensibini kabul ettigi icin o, determinist
kabul edilemez.32 Bu yaklasimlart nedeniyle o, #zmn asr tefsirinin®® 6nciisti
sayilmistir. Hastl, Tefsin’l-Mendrin son iki yizyilda Islam diisiincesindeki
gelismelerin tefsire yansimasini en giizel belgeleyen eserlerden birisi oldu-
gunda siiphe yoktur.3* Ona gére Kur’an mutlaka tefsir edilmelidir.

“Bu ¢agin bazi insanlar1 séyle diyebilir: Tefsire ve Kur’an tizerinde disiin-
meye gerek yoktur. Ciinkii 6nceki imamlar kitap ve stinnet tizerinde diistin-
diler, onlardan hitkiim ¢ikardilar. Bize diisen onlarin kitaplarina bakmak ve
bunlarla yetinmektir. Iste bazi kimseler boyle iddia ediyorlar. Eger bu iddia
dogru kabul edilecek olunursa, o zaman tefsitle istigal etmek abes bir istir,
onunla ugrasmak vakti bosuna harcamaktan bagka bir sey degildir. Bu iddia
Hz. Peygamber’den miiminlerin son ferdine kadar immetin icmasina terstir.
Bir Misliimanin aklina boyle bir fikir nasil gelir, bilemiyorum?”35

Abduh, tefsiri ikiye ayirir. Birincisi; kuru, Allah ve kitabindan uzaklastiran
tefsirdir. Bu tir tefsir, Kut’an lafizlarinin tahlili, cimlelerin i’rabi1 ve edebi
sanatsal inceliklerini agitklamaktan baska bir sey degildir, bu yiizden bunlara
tefsir bile denilemez. Ikincisi; Kur'an’la yol gésteren, insanlarin diinya ve
ahiret mutluluguna ulagmasina yardim eden tefsirdir. Biitiin ¢abalar bu mak-
sada ulagsmak icindir, miifessir, Kur’an’t boyle anlamalidir. Tefsir faaliyetinde
yapilacak olanlarin tamami bu en yiice hedefe tabi veya onu elde etmeye arag
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olmalidir.36 Dolayistyla “onun tefsiri, ahlaki bir toplumun ingasint saglayacak
akidesi saglam, nefsini kotilikten koruyan, akilli ve suurlu bireylerin yetis-
mesi icin bir aractir.”’’” Bu amaci gerceklestirmek icin, kendisi, “Kur’an’
kitlelere pratik bir usulle aciklamaya calismistir.”3® Tefsir tarzi geleneksel
tefsir tarzindan pek farkli olmamakla birlikte en ayirt edici 6zelligi, metnin
elverdigi her yerde ahlak dersleri vermeye calismasidir.?® Bu tefsir, ilk defa
ciddi olarak Kur’an’in bir kurtulus ve yasam sistemi sundugunu gosterme,
onun modern diinyaya, akla ve bilime aykirt olmadigini ispatlama gayretinin
bir Grintdur.

Abduh’un ustli bes maddeden ibarettir: Kur’an’mn dil Gsliplarini bilmek;
insanligin ge¢misi ve simdiki halinden haberdar olmak; Kur’an’in butin
insanhga yol géstermesi stratejisini bilmek; Hz. Peygamber’in siretini bilmek;
Kur’an’in kullandigt kavramlarin hakiki manalarint anlamak. Mufessir bunu,
su ya da bu sahsin séylemesi veya anlamasina itibar etmeksizin dilcilerin
kullandiklar1 sekil ve anlamlari ile ortaya koyar. Clinkii tenzil sirasinda kulla-
nilan kelimelerin anlamlari, bir middet sonra degismistir. “Lafizlar1 hakiki
manalarindan baska manalara cevirmek ancak sahih bir delil ile caiz olur.”40
diyen Abduh, bagka bir yerde Kur’an kavramlarina dilin kaldiramayacag:
anlamlarin yiklenmesini kinar.#! Ayrica Kur’an merkezli tefsiri benimsedigi
icin rivayetler konusunda oldukca ihtiyatlh davranmistr.#?2 O ve Ogrencisi
Resid Riza, ahkam ayetlerinde biyilik oranda geleneksel yaklasimi takip et-
misler, bu cercevede milahaza edilen nesih teorisini de reddetmemislerdir.*3

Abduh’un baslattig1 yeni tefsir anlayisi, siiphesiz kendisinden sonraki biitiin
tefsir calismalarinda bir sekilde yankisint bulmus, bu etki en ¢ok Misir’da
gorilmiistir.# Fikir ve metotta onun takipgisi olan 6grencisi Resid Riza,
Mustafa Meragi ve Mahmud Seltat, Kur’an’t ¢agin bilimsel bilgileri 1s1g1nda
yorumlayan Tantavi Cevheri, onun arzuladigi toplumsal mesajlart belki de en
gizel sekilde yansitan Seyyid Kutub gibi bir¢ok isim bu yolda ylrimistir.
Ornegin Kutub’un tefsir yazmadaki amaci, insanlarin ilgilerini Kur’an’a dén-
dirmek, béylece onu, sadece Allah’in rizasint kazanmak icin degil, ayni za-
manda mesajint, ¢agdas asrin zorluklar ile yiizlesirken miiracaat edilecek bir
rehber olarak sunmakti. Tall amaclardan bazilart ise, Muslimanlara Kut’an
ilkelerini 6gretmek , Kur’an’a dayali adaletli ve ahlakli bir toplum viicuda
getirmek, materyalist diisiincenin yanlishigini ortaya koymaktr.4>

Hindistan ve Misit’da/Afrika’da tefsir alaninda yeni gelismeler yasanirken
Istanbul merkezli ilim-kiiltiir cevresinde, Kur’an’in Tiirkce’ye terciimesinde
bir takim kipirdanmalari saymazsak, ciddi bir yenilik géze ¢arpmaz. 19. yiiz-
yil ile 20. ylzyilin ilk geyreginde o bolge ulemasinin baska mesguliyetleri
sebebiyle gozle gorilir bir tefsir etkinligi yoktur, neredeyse bir asir daha
tefsir adina kaybedilmis devredir. Ciddi atiim Tirkiye Cumhuriyeti’nin ku-
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rulmasindan sonrast Elmalili Hamdi Yazir eliyle gelecektir. Yazir'in tefsiri,
adeta akamete ugramis bir faaliyetin yeniden dirilmesini sagladigindan do-
nemin en gézde ve rakipsiz triind olmustur. Yazir, halkinin dinin kitabin
kendi dilinde okumast ve anlamasint 6nemseyen Osmanh sultant IV. Meh-
met (Avct Mehmet) (6. 1693)’in teklifi ile Turkee’de ilk tercime-telif karisimt
bir eser olan Tefsir-i Tibyan't yazan Tefsiti Mehmed Efendi (6. 1699)’nin*
ardilt sayllmalidir. Sayet Tefsir-i Tibyan’dan sonra bu tarz calismalar devam
etseydi Turkee tefsir faaliyetinde buyiik bir gelisme gerceklesebilirdi, ancak
birakin gelismeyi bu eser dahi matbaanin Istanbul’a girisinden yaklasik iki
asir sonra basilabilmistir. Ideal bir tefsir olmasa da alanindaki ilklerden olan
Tefsir-i Tibyindan sonra uzun bir duraganhgin ardindan ancak Hak Dini
Kur'an Dili yazilabilmistir. Duraganligin ve ciddi bir atilim meydana gelme-
mesinin 6nemli nedenlerinden birisi dil olmalidir. Sayet Ttrkee’de telif edil-
mis ilk en giizel ve muhkem tefsir olan Hak Dini Kur'an Dili yiz yil 6nce
yazilmis olsaydi, muhtemel bir atlim kaginilmazdi. Yazimindan yarim asir
sonra Turkiye’de tefsir sahasinda en dikkat gekici atlimin gerceklesmesi

buna bir delildir.

Yazir, tefsirinde gelenegin yolunda yiiriiyen, ona tam baglt ve sonuna kadar
savunan, ama cagini gorerek gelecege de yonelen bir tabiati yansitmistir.
Klasik tefsir tarzini benimsedigi i¢in eski kaynaklara daima miiracaat eder,
onlara bagl kalir. Bu acidan gelenegi agan yorumlara pek rastlanmaz, farkls
bir tarafi ilmi tefsire yer vermesidir. O, baz1 ayetler*” ile “Kur’an’da her seyin
bilgisi indirilmis ve her sey aciklanmustir.” ve “Devemin ipi kaybolsa onu
Allah’in kitabinda bulurum” turtinden rivayetlerden yola ¢ikarak, Kur’an’in
diinya ve ahiret hakkindaki biitiin ilimleri icerdigini, onunla insan zihninin
hissetme seviyesinden aklen kavrama diizeyine cikarldigini, ayetlerin insani
distinmeye yonlendirdigini, tefsirlerde ilmi konulara yer verenlere kizmanin
dogru olmadiginy, ilmi kesiflere agitk olmak gerektigini séyleyerek bilimsel
tefsire sicak bakar.48 Mifessirin, ayetleri zamaninin fen bilgilerine gore agik-
layip yorumlamayarak dondurmasinin kabul edilemeyecegini de belirtir. Yine
zamanin bilimi, ayetlerin zahiri anlamina uymadiginda Kur’an’t bilime degil,
bilimi Kur’an’a uydurmak gerektigini savunur. Ciinkii ayetler bilimin verile-
rine gére yorumlanirsa, bilim degistiginde hatali bir yorum ortaya ¢tkar. M-
fessir bu tiir yanlhiglara diismemek icin nazariyelere degil, ispat edilmis sonug-
lara dayanmalidir. Nihayetinde ilmi ilerlemeler ve kesifler, Kur’an’in muhte-
vasina aykiri gitmemis, aksine onun anlasilmasina yardimct olmustur.*?

Yazir'in aciklamalarindan hareketle diger miifessirlerde oldugu gibi, Kur’an-
bilim uyumunu gésterme ve savunma amagli oldugunu, bilimsel tefsirin
mesruiyetini ve gerekliligini Kur’an’da her bilginin oldugu fikrine dayandir-
digin1 soyleyebiliriz. Bu durumun sebebi, Islam aleyhtarlarinin nisbi geri
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kalmisligr koz olarak kullandiklari meselelerde Miislimanlart uyarmak ve
bilgilendirmek; Kur’an’in ve dinin gerilemeye neden oldugu iddialarint geger-
siz kilmak; Islam’in ilme verdigi degeri ve Kur’an’in ilmi gelismelere aykiri
tarafinin olmadigini géstermek; Islam’in aksiyonel yoniinii, 6grenmeye ve
arastirmaya tesvik edici ruhunu ortaya koymak; Islam diinyasindaki sosyo-
kiltiirel yapiy1 1slaha ve bilimsel atilimi saglamaya tesvik etmektir. Bu yakla-
sim tarzinda ¢agdast mifessitlerle benzer bir zihniyete sahip oldugu soéyle-
nebilir.’® Doga olaylarinda nedensellik (#yye?) distincesi, onda da vardir.
Nitekim mucizelerin zamanin bilim anlayisy, illiyet prensibi ve tabiat kanun-
lartyla izah edilebilecegini disinir.>! Bu anlayisini inceleyen bir arastirmact,
ele aldig1 konular ve onlart degerlendirme bicimine bakarak onun modernist
oldugunu savunmustur.>2

20. yiizyilda Batr’ya, Oryantalist Kur’an ¢alismalari disinda, icerden yani bii-
yik kismi sonradan Miusliman olmus Misliman muelliflerin ¢alismalart
damga vurmustur. Pickthall’dan Murad Wilfried Hofmann (d. 1931)’a kadar
bir¢cok isim bulunduklart ortamlara Kur’an’n mana ve mesajini tasimanin
gayretinde olmuslardir. Bunlar icinde Bati’da kendisinden en ¢ok soz ettiren
ve meal-tefsiri itibar géren Muhammed Esed, bir yaniyla icinde dogup bi-
yudiigii Batr'ya, bir yaniyla Islam diinyasinda tartismalarin odagindaki Hind
kitasina, bir yaniyla da Misir-Arap Yarimadast’na ve her halitkarda da Islam
tefsir gelenegine bagl bir miifessirdir. Bu kadar toplamdan nasil bir tefsir
ciktigr gerek meal-tefsiri ve gerekse onun tizerine yapilan ¢alismalarda yakin-
dan gorilebilir. Onun The Message of The Qur'an’t yazmadaki amaci, inang-
biling kaynasmasini gerceklestirmek, Misliman bilinci insasina yardimeci
olmak, Kur’an ahlakin1 bireysel ve sosyal yasamin 6l¢iisii olarak yerlestirmek,
azami Ol¢iide mesaj1 bugline tasimak, 6zel olarak da rasyonalist ve pozitivist
paradigmanin egemen oldugu Bati diinyasina Kur’ani mesaji gotirmek sek-
linde 6zetlenebilir. Kisaca buna vahyi bilgiyi ve baglami giincellestirmek de
diyebiliriz. Bu nedenle, ‘tevhit’, ‘Allah bilinci (fakva)’, ‘sorumluluk’ gibi 6z-
gin Kur'an ogretilerini her firsatta vurgulamistir. Clinkii onlar, Misliiman
bilincinin temel inang, disiince ve davranis ilkeleridir. Bu eserde muellifin
gelistirdigi 6zglin ustl, wemin indigi andaki anlam e sonraki nesillere olan mesajin
tespiti seklinde Gzetlenebilir. Her firsatta vurguladigt iki nokta ise Kur’an’in
evrenselligi ve anlagilir olusudur. Evrenselligi su ti¢ 6zelliginden kaynaklanir:
O, soy-sop, 1rk, kiltir gézetmeden biitiin insanliga hitap etmektedir; insanin
akil ve sagduyusuna konusur, dolaysiyla korii koriine inanilacak dogmalar
onermez; vahyedildigi giinden beri tek bir harfi degismeden gelmis, bundan
sonra da Oyle kalacaktir. Kur’an her turli i¢ geliskiden uzak olup akla ve
idrake hitap eder, dolayistyla iyi bir ¢aba ile tamami anlasilabilir.>3
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Esed, meal ve yorumlarinda 6znel olmay1r se¢mistir. Onun 6znelliginin ve
kendine giiveninin agtk¢a goriildigi yerler, cennet-cehennem, seytan, Hz.
Isa’nin mucizeleri gibi 6zellikle alegorik ve sembolik diye adlandirdigt ifade-
lerde ciiretkar davranarak ¢ok fazla akli anlamlar yiikledigi ve yorumlar yap-
tig1 yerlerdir.>* Bu konu hem yeni yorumlarin geleneksel anlayistan farklt
yonini hem de ¢agdas tefsirin en ¢ok elestirilen yontini temsil eder. Her ne
kadar o ve onun gibiler, bu tiir girisimleri ile ¢agdas okuyucuyu ikna etme
amacint gitseler de yanlis yapmis olma nitelikleri degismez.

II1. Cagdas Tefsir Uzerine Genel Bir Degerlendirme

Tefsir tarihinin iki kesiti, yani ilk asirlardaki tefsirin dogus ve gelisimi ile bu
yazinin konusu olan ¢agdas donem tzerinde ¢ok durulmustur.> Cikarimla-
rimiza gore 19.-20. ylzyil mifessirleri, Kur’an metnini kendi tarihsel kosulla-
rinda okumaya ve manayt ya da Allah’in maksadint giincellestirmeye caba
harcamislardir. Malumdur ki, Kur’an belli bir zaman diliminde inerek belli
bir topluma hidayet etmis, Allah ve yaratilmis varlik ile nasil temas saglana-
cagint agiklamistir. Fakat o, kendisini dogrudan hitap ettigi toplumsal yap1 ve
onun tyeleri ile sinirlamamis, ona inananlar da béyle bir dusiinceye kapil-
mamistir. Ancak sonraki nesiller, kendi tarihselliklerini yasarken Kur’an’in
kendi zamanlarina hitap etme imkanlarini genisletme zarureti hissetmistir.
Tefsirin dogusunda bile bu husus 6énemli bir etken olmugtur. 19. yiizyildan
beri Miisliiman diinya, ¢ok farklt bir sosyal ve ruhi yapiya biriinmeye basla-
mustir. Cevresel sartlar degismis, hayat 6ncekilerden olduke¢a farkldasmus,
kisaca zaman ve mekan kendi tarihselligine biiriinmistiir. Ote yandan gegc-
misten bugiine Mislimanlar, Kur’an’in lafiz ve mana acisindan ¢ok zengin,
verimli, siirekli yenilenen ve yenileyici bir metin olduguna inanmis ve ytizyil-
lardir siiregelen tefsir literattirdi ile bunu ispat etmislerdir.

Stirekli yenilikten bahsediyoruz. Fakat bu dénem tefsirinde gercekten yeni
bir sey var mudir, ya da yeni olan nedir? Bunu tespit, onlarin usuld, tefsir
tarzi ve eserlerini tetkikten gecer. SOzl fazla uzatmadan genel bazi tespitle-
rimizi siralayalim: Klasik Ulimu’l-Kur’an’in kullanimi minimum  dizeye
inmistir; gramer bilgisi ve edebi izahlar azdir; israiliyat ve hurafelerden uzak-
lasiimis, ancak bu defa da ‘cagdas israiliyat’ tefsire girmistir; elestirel zihniyet
gelismis, selefleri tenkit cogalmustir; genellikle mezhebi kaygilardan uzakla-
silmis, bazen de mezhebi bakisin yerini ideolojik yaklasimlar almistir; akla,
mantifa ve ¢agdas anlayislara hitap 6ncelenmistir; nihayet Kur’an’in ahlaki
yoniine vurgu fazlalasmustir. En 6nemlisi de Alusi, Kasimi ve Hamdi Yazir
gibileri harig, zaten zayiflamis olan tefsirin rivayet karakteri kimi tefsirlerde
tyice kaybolmus, kimilerinde kismen yer almistir.
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Tefsir tarzina gelince mifessitlerin farklt bilgi ve ilgi diizeylerine bagli olarak
selefl, bilimsel/ilmi, akli, i¢timai/sosyal, tasavvufi, edebi, pratik/aksiyon,
konulu, kavramsal gibi tefsir ¢esitleri giin yiiziine ¢tkmustir.56 Neredeyse bii-
tin ‘mufessitler, ayetlerden evrensel mesajlar ¢ikarmaya ve onun cagdas
diinyayla uygunlugunu gostermeye ¢alismis ve nihayet siradan halkin da me-
al/tefsir okuyabilmesi icin Kur’an metni, cok genis bir baglamda yorumlan-
mustir. Boylece ¢agdas tefsirin su l¢ temel karakteri 6ne ¢tkmustir: Tek tek
kelimeler tizerinde dil ve filolojik arastirmadan uzaklasarak bir biitiin olarak
sureye ya da belli pasajlara daha genis bir cerceveden bakmaya evrilmesi;
Kuran’in Kur’an’la tefsirine buylk 6nem verilmesi,57 son olarak da tefsirin
alaninin genislemesidir.

Cagdas mufessirlerin ortak yonlerinden birisi de yorumlarda oldukea serbest,
rahat ve 6zgiivenle hareket etmeleridir. Boylesi 6znelligin s6z konusu oldugu
yerde -ki tefsit/yorum bastan berti belirttigimiz tizere, bizatihi 6znel bir ol-
gudur-, asir1 giiven vardir. Nitekim bir¢ok miifessir, ‘Ben Allah’in kitabint
anlarim, bilirim’ tutumunu sergilemekten kacinmaz. Bu, gercek bir tefsir icin
olmazsa olmazlar arasindadir, fakat lafizlara anlam yuklerken veya isareten
yorumlara giderken lafzin ¢ok Gtesine ge¢mek, hele hele anlamda ya da yo-
rumda tek belitleyici olmaya ¢alismak, tedirgin edicidir. Clinkii kimi yorum-
cular, tek bir dogru anlam/yorum zehabina kapilabilmektedit.

Oznelligin bir tezahiirii de bu dénemde yazilmis hemen her tefsirde gerek
onceki tefsirlere ve gerekse Islam diisiincesindeki bazi fikirlere elestirilerdir.
Su kadarini séyleyelim ki, tefsirde elestiriyi haddi agmamak, 6teki(ler) yarat-
mamak, dinsel yargilara varmamak sartiyla hem yontemsel bir ara¢ hem de
yapict ve yonlendirici bir dinamik olarak kabul etmekteyiz.

19.-20. ytizyillardaki tefsirin muhtevasini sekillendiren birbirine baglt birkag
amag ve niyet vardir. Birincisi, modern distince ve yasamla birlikte ivme
kazanan soru ve sorunlara cevap verilmeye ve 6zgiin bir tepki gelistirilmeye
calisiimast gayretidir. Islam’in/Kuran’in bilimin karsisinda degil, yaninda
oldugu; kadinlar konusunda ne kadar hassas davrandigi, kadinlara 6nemli
haklar getirdigi; Islam’in savast degil, barist 6nceledigi, baska dinlerden in-
sanlarla diyalogu kesmedigi, birlikte yasama ilkeleri getirdigi vs. konularina
agirlik verilmesi bu gayretin neticesidir. Tkincisi, Miisliiman toplumun Islami
ogretiler cizgisinde yesermesi niyetidir ki onlar, Kur’an’in kendi zamanlarin-
daki sosyal ikilemi ortadan kaldiracak tek ¢6zim olduguna inanmuslardi.
Yine onlar, Kur’an’in anlatim sekli ve muhtevast iyi bir bicimde ¢6ziimlenir-
se, saglam bir Misliiman bilinci olusturulacag: inancindaydilar. Bu nedenle
filolojik agiklamalar, tarihi anlatimlar ve fikhi istidlaller ilgilerini fazla ¢ek-
memis, bunlarin yerine ¢agdas sosyal ve doga bilimlerinin verilerini ayetlerin
aciklamasina yansitmay tercih etmislerdir. Cagdas olgular g6z 6ntine alindi-
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ginda meal ve tefsirin bir ilmi faaliyet olmanin yaninda kamuoyu yaratma
araglarindan birisi haline gelmesinde de bu niyetlerin rolii oldugu asikardur.
Son yillarda bunu actkca gérmek miimkiindiir. Son olarak Islam diinyasinin,
oteki diinya karsisinda duydugu eziklikten kurtulma ve geri kalmuglik psiko-
zunu atma istek ve iradesini sayabiliriz. Iste bu dénem tefsirine ruh veren
manevi faktor(ler)den bazilari bunlardir. Soysal faktérlere ise makalemizin
basinda deginmistik. Bu paragrafi séyle Ozetleyebiliriz: Tefsir, yasanan za-
man diliminden bagimsiz olamaz. 20. Yizyil tefsirinde ve Kur’an calismala-
rinda, 19. yy.’dan devralinan diinya diizeni, sosyal yapi, akil-bilim ilerleyisi,
Mislimanlarin din algist ve 6zellikle de oryantalist ¢alismalar oldukea etkili
olmustur. Oryantalistler Kur’an tizerine ¢ok ciddi ¢alismuslar, Mislimanlarin
alistk olmadigr bir yaklasgimla vahyi, Kuran’s, Kur’an tarihini, tefsiri,
Peyamber’i ve klasik kiilliyatt kritik ettiler. Misliimanlar da onlara cevap,
reddiye ve savunma sadedinde canla basla mticadele etmistir.

Tefsirin, miifessirin Kur’an ile kendi yasadig1 ¢ag arasinda irtibat kurmasinin
onemli bir ara¢ olusu yukaridaki paragrafta dile getirdigimiz hususlarla daha
net bir sekilde ortaya ¢ikmustir. Ozellikle son asir, bu amag ve niyetle yola
cikan miellifler tarafindan yazilmis olan gesitli tefsir kitaplarinin ortaya ¢tki-
sina sahitlik etmistir. Su halde tefsir, sirf Allah kelaminin ne dedigini agikla-
mak, ya da bir metin ¢6ztimlemesi degildir. O, metin aracihigs ile zamanin
insanina bir seyler sOylemek, bir biling, ruh ve diisince kazandirmaktir. Zira
degisen diinya sartlari, Miisliimanlarin yasam bigimleri ve karsilastiklari olay-
lar, onlart yeni bir din anlayisi, zihniyet ve ideoloji gelistirmeye yonlendirmis-
tir. Bu da ¢agdas miifessirlerin kullandiklari dilde, bir yenilenmeye yol agmis-
tir. Iste degisen taraf budur.

Amag-muhteva etkilesimine dair son bir gézlemimiz de sudur: Cagdas mi-
fessitler, bir acidan evrensel olmayt denemis, inandiklar kitabin bagka ilmi
ortamlara da mesaj veren yonunu sergilemis, ¢agin fikri ve bilimsel paradig-
masinin Kur’an’dan bir seyler anlayabilecegini gostermek istemislerdir. Daha
onceki bir calismamizda, bunu, Kur'an't yorumla evrensellestirme cabas: diye for-
mille etmistik.>8 Bilindigi gibi, 19.-20. yuzyil siyasi ve felsefi dustincesinde,
evrensellik ve mutlakeilik iki basat iddia olarak 6n plana ¢ikar. Bu modern
duruma, yani Miisliimanlarin dinleri sebebiyle geri kaldigi ve Islam’in (dola-
yistyla. Kur’an’in) evrensel olmadigi iddiasina mdutefekkirler cevap verme
geregi duymus, mufessitler de Kur’an’in butiin ifadelerini yorumla evrensel-
lestirmeye calisarak onlara katilmistir. Neredeyse hicbir miufessirin bu ‘g6-
rev’den kagamadigini soyleyebiliriz. Yine bilimsel yorumlar vesilesiyle Miis-
lumanlarin kitaplari ile hayatlart arasindaki baglarin kapsayicilign artmistir.
Hatta bazt bilimsel veriler Islam dist bir kaynak olarak gériilse de Miisliiman-
lar, kitaplarint o kaynaga agmada cimri davranmamuslardir. Nitekim gecmiste
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de tefsir icin Israiliyat adi altinda toplanan harici kaynaklart kullanmakta
tereddiit etmemislerdir.

Yukaridaki degerlendirmelerden sonra, ¢cagdas dénemde Kur’an’a ve tefsire
biraz fazla fonksiyon yiiklendigini séylemek yanlis olmasa gerek. Mevzunun
yasanan boyutuna gelince, tartigmalar bir yana, Islam diinyasindaki yeni fikri
olusumlarin etkisiyle Kur’an’in sosyal hayata miidahalesinin azaldigint buna
karsin ulemanin ve halkin onun anlamini kavramaya daha fazla egildigini,
bunun da bireysel bilgi-biling diizeyinin artmasini daha fazla etkiledigini
s6yleyebiliriz. Kur’an’in Misliiman bireyler arasindaki bu konumunun 20.
yuzyi boyunca gittikce daha da koklestigini, glintimtize dogru geldikee tefsi-
rin yeni bir muhteva kazanmasinda bu olgunun giglii etkisinin oldugunu
ayrica belirtmeliyim. Her seye ragmen, ortak gayretlerin sonunda ayetler icin
cok giizel anlamlara ve ¢ok nefis yorumlara ulagildigint da itiraf edelim. Bir
bitln olarak bu caligmalar, Kur’an’in anlagilmasina buytk bir katki olarak
tarihteki yerini almustir. Bu yazida, biz, bu tarihsel hakikatin, yani ¢agdas
dénem tefsirinin tabiri caizse sosyolojisini, yani tabiatini, 6nceki tefsirden
farkini, bireysel-toplumsal fonksiyonelligini, genelde Islam diisiincesine
ozelde de tefsir bilimine katkisini ele almaya calisttk. Burada bahsettigimiz
tefsir hareketi 6ziinde moderndir ama modernist degildir. Yine bu tefsir,
metodu, tarzi, ¢ikarimi ve muhtevast ile tenkide tabi tutulmast gereken yon-
lere sahiptir, simdiye kadar bu yapilmistir, ama yeterli degildir.

Son Soz: Tefsirde Yeni Bir Dénem mi?

Kur’an ve tefsir etrafindaki son iki yizyillik fikirler, elestiriler ve reddiyeler
Mislimanlarin dini mevzulari ¢6zmede islerinin ne kadar zor oldugunun bir
kanitidir. Esasinda bu zorluk sadece dinin asli metinlerinden kaynaklanma-
makta, inanlarin kurduklar din anlayist ve sosyal yapiyt her zaman ve zemin-
de muhafaza edememeleri ve yine kendilerinin imal etmedikleri bir yasam
bicimi karsisinda kendi i¢ meselelerine cevap ve ¢6ziim bulma gayretinin bir
tezahiiriidur. Begenilsin, begenilmesin bu amagla elini tagin altina koyanlar
kendilerine gére bir ¢ikis yolu bulmuslardir. Ne var ki, herkesten ayni anlay1-
st ve sahiplenmeyi beklemek yanilticidir. Her mufessirin bir derdi, kaygist ve
amact oldugunda stiphe yoktur, bunu hakkaniyetle teslim etmek gerekir.
Bunlari, gelecege yonelmis tefsirin immete ilham edecegi ¢cok seyin oldugu-
nun bir isareti olarak aliyorum.

Yasadigimiz zaman dilimi 6ncesine dair bu anlattiklarimizdan sonra gint-
miuz tefsirinin tefsir tarihindeki yeri hakkindaki hikmiimizi belirtmek isti-
yorum. ‘Cagdas’, ‘modern’, ‘yeni’, ‘klasik modernizm’ vs. tanimlamalari ilave
edilerek Ahmed Han veya Abduh ile baslatilan son devir (19.-20. ytizyil)
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tefsirinin tizerinden ¢ok sularin aktigt malumdur. O glintin sartlarinda treti-
len tefsir anlayisinin bugtin bittigini, onun kimi triinlerinin glincelligini yitir-
digini dustiniyorum. Zira 2000’li yillardan hemen 6nce ve sonra, tefsirde
onemli acilimlar ortaya ¢itkmus, usal arayislart hizlanmus, bir kisim tefsirlerin
tarz ve muhtevast degismis, genel tefsirler yerine daha dar ¢erceveli eserler
ilgi gbrmeye baslamis, mealcilik adeta ayr1 bir tefsir tarzina dogru yonelmis,
akademide ve sivil kesimde ¢ok daha ciddi bilimsel ¢alismalar giin yiiziine
ctkmaya baslamistir vs. Ote yandan belki de simdiye degin hi¢ olmadigi ka-
dar Kur’an tizerine tartigmalar yapilmaktadir. Yine giiniimiz ilim ¢evreleri ile
halk kesimlerinin Kur’an algisinda yer yer farkhiliklar gézlenmekte, onun
hayatla baglantisina dair ilging fikirler ileri strilmektedir. Bitin bunlar
Kur’an ve tefsir ¢alismalarinin ayni zamanda bir karmagaya dogru gittigi
vehmini de vermektedir. Eger ilmi calismalarda artik salahiyet ve ehliyet, en
son aranan nitelik haline gelmisse, burada biyiik bir sorun var demektir.
Giintimtzde Kur’an’in her konuda konusturulmaya calisildigt yeni bir do-
neme gelinmistir. Hatta bazen hig ilgisi olmayan, ¢ok uzak ihtimallere daya-
narak yeni meselelerle ilgi kurulmaktadir. Bu olgu, Kur’an’in yeniden saglikli
bir sekilde diisiintilmesine buytk katkilar sagliyor géziikse de onu amacindan
ve asli hiiviyetinden uzaklastirabilir. Bu kisa deginide, sadece 6ne ¢ikan
problemlere isaret ettik, siphesiz genel durum bu kadar karamsar degildir,
gecmisten tevarls edilen tefsir kendi yoluna devam etmektedir. Su hususu da
belirtmekten geri duramiyorum: Eger Kur’an’in giincelle iligkisi kurulmak
isteniyorsa, her nerede ve ne zamanda olursa olsun gecerli olmasi gereken
tutum ve amag, Allah’in muradi ve Kelamullahin ana methumu dogrultu-
sunda bir Miisliiman zihniyeti ingas1 olmalidur.

Sonug olarak burada isaret ettiklerimize ilaveten bircok sebepten dolays,
cagdas tefsir yeni bir asamaya gelmis goziikiiyor. Bunun igin yeni bir tanim-
lamaya ihtiya¢ olup olmadig bile tartistimayr hak etmektedir. Boylece, ol-
dukea netameli goériinen bu tabloya iliskin ilk g6zlemlerimizi sadece yukari-
daki kisa notlarla belirtiyor, detaylari sonraki ¢alismalara birakiyorum.
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Oz Bu makale, ilk Kur’an vahyiyle ilgili farkli gériisleri ele alip tartismaktadir. Kur'an
tarihiyle ilgili kaynaklarda, Hz. Peygamber’e nazil olan ilk vahiyle ilgili olarak ti¢ farkls
gbriis 6n plana ¢tkmaktadir. Bunlardan ilkine gore ilk Kut’an vahyi Alak suresi 1-5.
ayetlerdir. Buhari ve Miislim tarafindan nakledilen meshur Hz. Aise rivayetine dayanan
bu goriis en muteber goriis olarak kabul edilmektedir. Tkinci goriise gore ilk Kur'an
vahyi Muddessir suresinin ilk ayetleri, iiciinctistine gore ise Fatiha suresidir. Bu makale-
de Alak ve Muddessir sureleriyle ilgili gérislerin bircok yonden problemli oldugu ortaya
konulacak, ardindan Fatiha suresiyle ilgili géristiin daha tutarlt ve isabetli oldugu ispat-
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passage of the Koran. There appear three conflicting opinions about the earliest Koran-
ic passages revealed to the Prophet in the sources on the history of the Koran. The first
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opinion. The second opinion identifies the first revealed Koranic passage as the begin-
ning verses of the Sura Muddathir, while the third one naming the Surah Fatiha. An
attempt will be made in this article to reveal that the views about the Surah ‘Alaq and
Muddathir, trying to show that the opinion holding the Surah Fatiha as the earliest
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Girig

Hz. Peygamber’e ilk defa hangi ayetlerin nazil oldugu meselesi hem Kur’an
tarihinin safagt hem de bi’set-i nebeviyyenin baslangic noktasi ile ilgili olmast
hasebiyle son derece 6nemlidir. Bununla birlikte, ilk Kur’an vahyi (evveli
ma nezel) meselesinin zihni mesgul eden ve yeniden dustiniilmesi gereken
bir mesele olarak goriilmedigi de kesindir. Cinki giinimiizde az ¢ok dini
bilgisi bulunan bir Mislimana, “Kur’an’in niizulii hangi ayetlerle baslamis-
tir”” diye bir soru sorulsa, hic tereddiit etmeksizin, “Tkra™ (Oku! [Aslinda,
“Bildir, beyan et!”]) hitabiyla baslayan Alak suresinin ilk ayetleri” diye cevap
verecegi stphesizdit. Bu pesin/kesin cevabin temel dayanagi, basta Buhari
(6. 256/870) ve Muslim (6. 261/875) olmak tlizere bircok muhaddis ve mu-
fessir tarafindan nakledilen Hz. Aise hadisi/ rivayetidir. Peki, bu meshur
hadis rivayeti siibut ve bilhassa delalet itibariyle sthhatinden kusku duyulma-
yacak nitelikte midir? Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) ve onun takipgilerince tesis
edilen miiteahhir dénem Siinni hadis ustlindeki hakim paradigma' nazar
itibara alindiginda, bu sorunun cevabi kesinlikle “evet” olsa da en azindan
bize gére Hz. Aise rivayetindeki bilgi muhtevast gerek Alak suresindeki me-
tin-i¢i dar baglam, gerek vahyin niizuliine sahne olan tarihsel ve toplumsal
vasat, gerckse erken Mekke dénemine ait surelerdeki ana temalar agisindan
degerlendirildiginde pekala tartisilabilir 6zelliktedir. Gergi Buhari ve Miis-
lim’in ittifakla naklettigi bir rivayetin esahhiyet vasfint haiz oldugu kabuliin-
den -ki bilebildigimiz kadartyla bu kabul Ibnii’s-Salih tarafindan hadis
usuliine dahil edilip kural haline getirilmistir- hareketle bu fikrimize itiraz
yoneltilebilir; ancak bu yazida serdedecegimiz miidellel tespit ve tahliller
muhtemel itirazlart biytk olgiide menatsiz kilacaktir. Ayrica, evveli ma
nezel meselesinde delilli ve gerekgeli olarak ortaya koyacagimiz farklt goriis,
Kur’an tarihi ve siret konusunda mutlak dogru gibi kabullenilen bazi bilgile-
rin sorgulanmast, hatta en azindan baglangic kismi itibariyle Kur’an tarihinin
yeniden yazilmasi gerektigi fikrini gindeme tasimast gibi sonuglar da dogu-
racaktir.

Bu yazida Kur’an vahyinin baslangiciyla ilgili hakim gorisi tartismaya acacak
olmamiz, muhtemelen bazi zihinlerde niyet ve maksat agisindan sorgulana-
cak, hatta belki de farkli goriis ve dustincelerimiz Al Imran 3/7. ayetteki
ibtigae’l-fitne fehvasinca zihin bulandirma ithamina maruz kalacaktir. Ancak
hemen belirtelim ki bizim buradaki amacimiz ne durduk yere problem
icat/ihdas etmek, ne Kut’an tarihi konusunda birtakim stphelere mahal
vermek ve ne de bu konuda entelekttel fanteziler Gretmektir. Bilakis amaci-
miz, samimi niyet ve gayretle, hem Kur’an metninin hem de tarihi vakianin
sahitligiyle teyit edilebilir bir dogru bilgiye ulagsmaktir. Bu bilgiye ulagsma
noktasinda siyerle ilgili bilgi malzemesi ile erken dénem Mekki surelerin
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muhtevasindaki tematik isaretler ve karineler arasinda diyalektik bir bag
kurmak elzemdir. Zira Kur’an metni miladi 610-632 yillarini kapsayan ntizul
tarithini aydinlatacak sarih bilgi ve beyanlar icermemekle birlikte, o tarihi
kesitte olup bitenlerle ilgili rivayet malzemesindeki bilgilerin sihhatini test
hususunda ¢ok 6nemli ipuclar1 vermektedir.

Niyet ve maksadimizla ilgili beyanimiza ragmen bu ¢alismamizin son kertede
muhatarali oldugu dustntlebilir. Bize gbre boyle bir distincenin mengei,
Kur’an tarihinin baglangict konusunda hemen biitin Mislimanlarca mutlak
dogru kabul edilen bilgilerin tartismaya agilacak olmasidir. Ger¢i Kur’an’in
ilk nazil olan ayetleriyle ilgili goriis ihtilafinin dini inang ve degerleri haleldar
eden ve hatta Bakillani’nin (6. 403/1013) acikea belirttigi gibi farz veya nafile
kapsaminda dinilik arz eden bir boyutu yoktur;? lakin bu konuyu tartismaya
agmanin en azindan zihin konforunu bozmak gibi rahatsiz edici bir yaninin
bulundugu da kuskusuzdur. Bu mesele bir tarafa, evvelii ma nezel konusun-
daki genel kabul ve gorisiin tenkit stizgecinden gecirilip yeniden degerlendi-
rilmesi, en azindan ilmi tecessiis/tahkik/tetkik icabi gereklidir. Kald: ki
Kur’an tarihi ve tefsirle ilgili arastirmalarimiz neticesinde ulastigimiz veriler
bizi bu konuda yeniden diisinmeye icbar etmektedir. Bu verilerden biri, ilk
nazil olan Kutr’an vahyi konusunda bir alimin (Zemahgeri [6. 538/1144]),
“Miifessirlerin cogunluguna ait” diye belirttigi bir goriistin birkag asir sonra
baska bir alim (Ibn Hacer el-Askalani [6. 852/1449]) tarafindan cok kiiciik
bir azinliga nispet edilmis olmasidir.?

Bu husus, tarihin bir déneminde racih olan gorisiin bagka bir dénemde
mercth hale geldigine isaret etmesi bakimindan énemlidir. Gérislere atfedi-
len kiymetin zaman igerisinde degismesi gayet tabii karsilanabilir; ancak s6z
konusu olan, tipkt evveli ma nezel meselesi gibi haber/eser kaynakl bilgiye
dayali bir goris ise boyle bir goriisti benimseyenlerin bir dénemde ¢ogunluk,
diger bir dénemde azinlk diye nitelendirilmesi, haberde neshin vukuundan
s6z etmek kadar gariptir. Bize gére bu gariplik ancak soyle izah edilebilir:
“Haber ve rivayete dayali gorislerden hangisinin daha sahih/saglam oldugu
konusundaki tercih Slciitleri hadis usuliindeki yeni paradigmaya paralel ola-
rak degismistir. Boylece rivayet temelli bir gériisiin sthhatini tespitte o gorii-
stn kendi i¢ tutarligint sorgulamaktan ziyade ilgili merviyyatin hangi kaynak-
ta gectigini nazar-1 itibara almak biiyiik 6lctide belirleyici hale gelmistir. S6z-
gelimi, herhangi bir konuyla ilgili iki gériisten biri Buhari ve Muslim tarafin-
dan ittifakla nakledilmis bir hadis rivayetine mebni ise bu goriisiin sair kay-
naklardaki bir hadis veya rivayete dayali diger goriisten daha sahih ve mute-
ber olduguna hitkmedilmistir. Hig¢ siiphesiz ilk Kur’an vahyinin Alak suresi
1-5. ayetler oldugu yoniindeki hakim goriis de esas itibariyle Buhari ve Miis-
lim’e atfedilen bu buyiik karizma ekseninde tesekkiil edip perginlenmistir.
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Bu yazidaki temel amag Alak suresi 1-5. ayetlerle ilgili hakim goriistiin pek
isabetli olmadigini ortaya koymak ve ayni zamanda ilk Kur’an vahyinin Fati-
ha suresi oldugu yolundaki gériisiin daha sahih oldugunu ispatlamaya calis-
maktir. Kolayca tahmin edilecegi gibi, boyle bir caba meshur Hz. Aise tiva-
yetini, dolayisiyla Buharl ve Muslim’in Sabzhayn diye anilan hadis musanne-
fatina iliskin bir sorgulamay1 kacginilmaz kilacaktir. Evet, bu yazida hem ilk
vahiyle ilgili Hz. Aige rivayeti tartismaya acilacak, hem de Buhari ve Miislim
eksenli bir sorgulama yapilacaktir. Ancak sunu 6zellikle belirtmek gerekir ki
bu sorgulama Seyhayn’in (Buharl ve Muslim) hadisci kimligini ve/veya
Sabihayrin ilmi degerini tartismaya a¢maktan Ote Seyhayn ve Sahihayn’a
essiz/emsalsiz bir karizmatik deger atfeden zihniyetle ilgili olacaktir. Bu se-
beple, s6z konusu zihniyete yonelik elestirel degerlendirmeler Buhari ve
Miislim’i hedef alan bir saldiri tesebbiisii gibi okunmamalidir. Ote yandan,
ozellikle Alak suresi 1-5. ayetlerin ilk Kur’an vahyi oldugu yonindeki hakim
gorisii tahlil ve tenkit baglaminda, bir¢ok ayette gecen “el-insan” kelimesi-
nin medluli ve “el-insan”1n alak ve nutfeden yaratilmasiyla ilgili Kur’an ifa-
delerinin “ma sika leh™iyle ilgili tespitler, gézden kagirilma ihtimalinden do-
lay1 tekit maksadiyla bir-iki kez vurgulanacaktir. Isbu maksada yénelik vurgu-
lar da tekrara diisme kusuru olarak algilanmamalidur.

Kur’an Vahyinin Baglangici ile Ilgili Gériigler

Hadis, Kur’an tarihi ve Ulimu’l-Kur’an kaynaklarinda evvelii ma nezel me-
selesiyle ilgili olarak ti¢ farklt gbriis 6n plana gikar: (1) Alak suresinin ilk t¢
veya bes ayeti. Buhari ve Mislim tarafindan nakledilen Hz. Aise (6. 58/678)
rivayetinin bazi varyantlarinda s6z konusu surenin ilk tig, diger baz1 varyant-
larinda ilk bes ayetinden s6z edilmisse de gelenekteki hakim goris Alak
96/1-5. ayetlerin ilk Kut’an vahyi oldugu yontnde tesekkil etmistir. (2)
Miiddessir suresinin ilk ¢ veya bes ayeti. Bu gbriistin mesnedi Cabir b.
Abdillah’tan (6. 78/697) gelen ve yine Buhari ile Mislim tarafindan nakledi-
len rivayettir. (3) Fatiha suresi. Bu goriisin mesnedi ise Eba Bekr el-Beyhaki
(6. 458/1066) ve Ebtl-Hasen el-Vahidi (6. 468/1076) gibi alimlerin mu-
haddis tabi Eba Meysere’den (6. 63/683)* naklettikleti rivayettir.

Bazi kaynaklarda, ilk defa besmelenin nazil oldugu yolunda rivayetler de
nakledilmis,> fakat Suyuti (6. 911/1505), “Bir surenin niizuli zorunlu olarak
besmelenin de o sureyle birlikte nazil olmasini iktiza eder” gerekgesiyle bu-
nun miistakil bir gériis saylamayacagini séylemistir.6 Ote yandan, Hz.
Aise’den gelen ve Buhari tarafindan nakledilen baska bir rivayette, Hz. Pey-
gamber’e ilk olarak cennet ve cehennemle ilgili ayetler iceren bir mufassal
surenin’ nazil oldugu belirtilmistir.8 Bu rivayetteki bilgi, ilk nazil olan Kur’an
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vahyinin Alak 1-5. ayetler olduguna delil teskil eden meshur Hz. Aige hadisi-
ne ters distigl icin, bazi alimler bahis konusu rivayetteki evvelii md nezel iba-
resinin basinda mukadder bir min edat: bulundugunu ve dolayistyla ibaredeki
kasdin, “Ilk nazil olan ayetlerden biti” (min evveli md nezel) seklinde oldugunu
ileri sirmusttr.?

Evveli ma nezel meselesiyle ilgili G¢ farkli gortsten ilk ikisi Buhari ve Miis-
lim ittifakiyla nakledilen rivayetlere dayanmasina ragmen bazi kaynaklarda
cogunluk ulemanin goris tercihi hususunda birbiriyle celisen bilgilere yer
verilmistir. Mesela Sa’lebi (6. 427/1035), “Cogunluk ulema ilk Kut’an vahyi-
nin Alak suresi 1-5. ayetler oldugu gorusundedir” (ve-ald hizi ekserii’l-unlema)
demis;!0 buna mukabil Zemahseri (6. 538/1144), “Mifessitlerin ekseriyetine
gore Fatiha suresi ilk nazil olan Kur’an vahyidir” (ve-ekserii’l-miifessirine ali
enne’l-fitibate evvelii ma nezel) seklinde bir bilgi vermistir.!! Buna karsilik Ibn
Hacer (6. 852/1449), “Buyiik alimler (eimme) ilk Kur’an vahyinin Alak sure-
si 1-5. ayetler oldugu goriistindedir. Zemahseri’nin ¢ogunluga atfettigi géri-
se gelince, ik Kur’an vahyinin Alak suresi 1-5. ayetler oldugunu soyleyenlere
nispetle bu goriis ¢cok ama ¢ok kiigiik bir azinlk (ekallii mine’l-kalil) tarafin-
dan benimsenmistir” demistir.!? Diger baz1 miifessirler ise mezkar gorisler-
den higbirini ¢ogunluga izafe etmemistir. Mesela Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) s6yle demistir: “Mifessitler bu surenin (Alak suresi) ilk nazil olan
vahiy oldugunu iddia ettiler; digerleri ise ilk nazil olan Kur’an vahyinin Fati-
ha oldugu, ikinci sirada ise Kalem suresinin yer aldigs fikrini benimsediler.”
(geame’l-miffessiriine enne hazihi's-siirete evvelii ma negele mine’l-kur’an ve-kale dbariin
el-fatibatii evvelii ma nezele siinme siiretii’l-kalens). 13

Razi’nin Alak suresi 1-5. ayetleri ilk Kur’an vahyi olarak kabul eden miifes-
sitler i¢in “zeame” kelimesini kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Arap dilinde, zanni
olan ya da stiphe ve tereddide kap1 aralayan goriis ve distinceleri ifade icin
kullanilan za’m/zu’m kelimesinin Turk dilindeki en uygun karsiligi “iddia”
olsa gerektir.!* Bize 6yle geliyor ki Razi evveli ma nezel konusundaki iki
farklt goriisti aktarirken bilingli olarak “zeame” kelimesini se¢mis ve bu ke-
lime secimiyle her iki gbriisiin de dogru olma ihtimali kadar yanlis olma ih-
timaline de dikkat cekmek istemistir.

(1) Alak suresinin 1k Ug veya Bes Ayeti

Ozellikle miiteahhir dénem Ehl-i Siinnet ulemasinin kahir ekseriyetince ter-
cih edilen bu goriisiin dayanagi, daha 6nce de belirtildigi gibi Buhari ve Miis-
lim’in hadis mecmualarinda cesitli varyantlariyla nakledilen Hz. Aise rivaye-
tidir. Buhari’nin Bed’@’l-vahy bolimiinde Yahya b. Bikeyr-Leys b. Sa’d-
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Ukayl b. Halid-Tbn Sihab ez-Zithri-Urve b. Ziibeyr yoluyla tahric ettigi riva-
yette Hz. Peygamber’in ilk Kur’an vahyini alis tecriibesi soyle anlatilmustir:

Rasulullah’in (s.a.v.) yasadigi ilk vahiy tecriibesi uyku halinde gérdigt sadik
riiya(lar) idi. Oyle ki onun gordiigii her riiya sabah aydinligt gibi agik secik
sekilde tahakkuk ederdi. Derken, Rasulullah yalnizlik ve inziva halinden hos-
lanir oldu. Bu stirecte Hira magarasinda inzivaya cekilir, azig1 tiikenip esinin
yanina dontinceye degin glinler/geceler boyu orada tefekkiitle (tehanniis)
mesgul olurdu. Sonra esi Hatice’nin yanina doner, azigini tedarik edip yeni-
den magarada inzivaya cekilirdi. Neden sonra, Rastlullah Hira magarasinda
iken ona emr-i hak geldi. Dahasi, ona melek geldi ve “Oku!” dedi.
Rasulullah, “Ben okuma bilmem!” diye karsilik verdi.

[Rastlullah bu esnada yasananlart séyle anlatti]: Melek beni kavradi ve taka-
tim kesilinceye kadar sikti. Ardindan beni serbest birakti ve bir kez daha
“Oku!” dedi. Ben yine “Okuma bilmem!” diye karsilik verdim. Melek beni
ikinci defa kavrayip takatim kesilinceye kadar sikti. Ardindan beni serbest
birakt1 ve yine “Oku!” dedi. Ben bu defa da, “Okuma bilmem!” diye karsilik
verdim. Bunun tizerine melek beni tiglincti kez kavrayip takatim kesilinceye
kadar sikti. Ardindan serbest biraktt ve “Oku! Yaratan rabbinin adiyla... O
rab ki insant bir kan pthtisindan meydana getirdi. Oku! Senin rabbin ¢ok
buytik kerem sahibidir.” (Alak 96/1-3) dedi.

Rastlullah bu tecriibenin ardindan yiiregi carpar halde magaradan ayrilip esi
Hatice’nin (r.a.)) yanina geldi. Ardindan, “Uzerimi 6rtiin, tizerimi Srtiin!”
dedi. Onun Ustinu Orttiler; derken korku ve titremesi gecti ve sakinlesti.
Ardindan Rastlullah yasadigt bu tecriibeyi Hatice’ye anlattt ve “Vallahi! Bana
bir sey olacak diye korktum” dedi (...)!

Miislim bu rivayetin bir varyantint Ebi’t-Tahir Ahmed b. Amr-ibn Vehb-
Yinus b. Yezid-ibn Sihab ez-Ziihri-Urve b. Ziibeyr tarikiyle, diger bir var-
yantin1 da Muhammed b. Rafi’-Abdiirrezzak es-San’ani-Ma’mer b. Rasid-Ibn
Sihab ez-Zihti-Urve b. Zubeyr tarikiyle nakletmistir. Abdurrezzak ise (6.
211/827) aynt rivayeti Megazi boliimiinde Ma’mer b. Rasid, Tbn Sihab ez-
Zihti ve Urve b. Zubeyr tarikiyle nakletmistir.16 Muslim ve Abdiirrezzak’in
naklettigi rivayetlerde Buhari rivayetinden farkli olarak Alak suresi ilk bes
ayetin ntzuliinden s6z edilmistir. Diger taraftan Buhari ve Muslim rivayetle-
rinde Hz. Peygamber’in ilk Kur’an vahyini uyanik halde iken telakki ettigi
belirtilmistir. Buna mukabil Hz. Aise rivayetinin Ibn Ishak (6. 151/768) ve
Ibn Hisam (6. 218/833) tarafindan nakledilen su varyantinda uyku halinden
s6z edilmistir:

Hz. Peygamber soyle buyurdu: Ben uyur halde iken Cibril/Cebrail geldi,
“Oku!” dedi. Ben “Ne okuyayim?” diye karsilik verdim. Bunun tizerine Ceb-
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rail beni kavrayip nefesim kesilinceye kadar siktt. O kadar ki canim ¢ikacak
sandim. Cebrail ikinci defa, “Oku!” dedi. Ben bu defa da, “Ne okuyayim?”
diye karsilik verdim. Cebrail beni tekrar nefesim kesilinceye kadar sikt1. O an
canim ¢tkacak sandim. Cebrail Gg¢linci defa yine “Okul” dedi. Cebrail’in
stkmasindan kurtulmak icin ,”Ne okuyayim?” diye sordum. Bunun tzerine
Cebrail, “Oku! Yaratan rabbinin adiyla... O rab ki insan1 kan pthtisindan
meydana getirdi. Oku! Rabbin ¢ok biytik kerem sahibidir. O rab ki kalemle
ogretti; dahast insana bilmedigi seyleri 6gretti” (Alak 1-5) ayetlerini okudu.
Ayetleri okuyup bitirince yanimdan ayrilip gitti. Ben de uykudan uyandim ve
o ayetler sanki bir kitap/kitabe (yazili metin) gibi kalbime/zihnime nakse-
dilmisti.t7

Hz. Peygamber, diger bazi rivayetlere gére hem uyku halinde iken Cebrail’in
geldigini hem de cennet ipeginden mamul olan ve tizerinde yazili bir metin
bulunan bir yaygt getirip kendisine “Okul!” diye hitap edildigini bildirmistir.
Hz. Aise rivayetinde ilk Kur’an vahyinin Hz. Peygamber uyantk halde iken
geldiginin belirtilmesi, diger bazi rivayetlerde ise uyku halinden s6z edilmesi
bir tearuz olarak degerlendirilebilir. Ne var ki Ibn Seyyidinnisa (6.
734/1334) gore burada tearuz s6z konusu degildir. Cinki Cebrail’in Hz.
Peygamber hem uyanik hem de uykuda iken gelmis olmast mumkiindir.
Dahasi, Cebrailin Hz. Peygamber uyku halinde iken gelisi, uyanik haldeki
gelisine hazirhk mesabesindedir.!8

ibn Akile’nin (6. 1150/1737), “Bunu sadece el-Kazeraninin siretle ilgili
eserinde gérdim” dedigi baska bir rivayette Cebrail'in Hz. Peygamber’e ilk
kez gelisi ¢cok carpict bir tasvirle anlatidmistir. S6yle ki Cebrail Hz. Peygam-
ber’e arka tarafindan gelmis ve ayagiyla onu durtmistiir. Bunun tizerine Hz.
Peygamber yattigt yerden dogrulup oturmus, ardindan sagina soluna bakmus,
fakat kimseyi gérememistir. Derken, Cebrail bir kez daha ayagiyla dirtip,
“Kalk, ey Muhammed!” diye seslenmistir. Hz. Peygamber tam o esnada bir
de ne gorsin, adamin biri 6nid sira yiriyor, kendisi de onu takip ediyor.
Derken, Cebrail Safa kapisindan ¢ikmis, Safa ile Merve arasinda iken bitiin
yerylizind ayaginin altina almus, bagt gége uzanmis, iki kanad: ise dogudan
battya biitiin diinyayr kaplamistir. Bu sirada Hz. Peygamber Cebrail’in yem-
yesil kanatlar tizerinde, kirmizi yakuttan mamul olan genis bir yaygt bulun-
dugunu fark etmis ve yaygiun tlzerinde “la ilahe illallah muhammediin
rasulullah™ ibaresi yazili imis... Diger bazi rivayetlerde ise Cebrail’in Hz.
Peygamber’e ilk gelisinde iki kanadinin altinda cennet Grtiilerinden bir Ortii
ile geldigi, o ortiiyle Hz. Peygamber’i 6rttiigii, sonra birkag kez “Oku!” deyip
Alak suresinin ilk bes ayetini okudugu, daha sonra ayagiyla toprag: eseleyip
su ¢tkardigl, o suyla abdest alip namaz kildig1 ve bu vesileyle abdest ve na-
mazi Hz. Peygamber’e de 6grettigi belirtilmigtir.!®
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Bitin bunlarin disinda, Cebrail’in ilk gelisinde Hz. Hatice’den s6z ettigini
bildiren tivayetler de mevcuttur. Ezraki’nin (6. 250/864) Ahbiru Mek-
k¢’sinde yer alan bir rivayete gére Hz. Hatice Hira magarasinda bulunan Hz.
Peygamber’e azik getirmek icin yola ¢ikar. O sirada Cebrail Hz. Peygam-
ber’in yanina gelir ve séyle der: “Ey Muhammed! Iste Hatice yaninda azikla
birlikte senin yanina geliyor. Allah sana “Hatice’ye benim selamimi séyle”
diye emrediyor ve yine onu cennet késkiiyle miijdelementi istiyor. O cennet
ki orada ne kargasa ve huzursuzluk ne de yorgunluk vardir”. Hz. Hatice
magaraya gelince Hz. Peygamber, “Ey Hatice! Cebrail bana geldi. Allah sana
selam s6yledi ve yine sana cennette kosk mijdesi verdi.” der. Hatice de,
“Allah selamdir. Selam Allah’tandir. Cebrail’e de selam olsun” diye karsilik
verir.”20

Goruldigt gibi ilk vahiy tecriibesinin nasil gerceklestigi hususunda rivayetler
oldukga farklt ve zengin bir muhtevaya sahiptir. Ancak sonucta Alak suresi-
nin ilk ti¢ veya bes ayetinin ilk Kur’an vahyi oldugu noktasinda pek ¢ok riva-
yet birlesmektedir. Yeri gelmisken belirtelim ki Sil kaynaklarda da hakim
goris bu istikamettedir. Mesela Kileyni’nin (6. 329/941) Ca’fer es-Sadik’tan
(6. 148/765) naklettigine gore Hz. Peygamber’e gelen ilk Kur’an vahyi bes-
mele ve Alak suresinin ilk ayetleridir.?! Buna paralel olarak Eba Cafer et-
Tasi (6. 460/1067), “Mifessitlerin cogu bu gortstedir” demis,?? Tabersi (6.
548/1154) de, “Mifessitlerin coguna gore ilk nazil olan ayetler Alak suresi-
nin ilk bes ayetidir” seklinde bir bilgi vermistir.2> Nasir Mekarim es-Sirazi
gibi bazi ¢agdas Sii mifessirler ise Alak suresi ilk bes ayetin ilk nazil olan
ayetler oldugu noktasinda miifessirlerin icmaindan s6z etmistir.24

Ozetle, Alak suresi 1-5. ayetler hususunda $ii kaynaklarda da Buhati ve Miis-
lim tarafindan nakledilen Hz. Aise rivayetine benzer rivayetler zikredilmistir.
Fakat bu rivayetler Hz. Ai§e’den degil Ibn Abbas, Muhammed Bakir, Ca’fer
es-Sadik gibi isimlerden nakledilmistir.2> Bununla birlikte Eba Ca’fer et-Tusi
gibi bazt $il mifessitler evveli ma nezel rivayetinin Hz. Aise’den menkul
olduguna da isaret etmislerdir.26

(2) Miiddessir Suresinin Ilk Ayetleri

Buhari ve Mislim’in Yahya b. Ebl Kesir’den naklettikleri rivayetteki ifadele-
re gore Hz. Peygamber’e nazil olan ilk Kur’an vahyi Middessir suresinin ilk
¢ ayetidir. Bu rivayetin bir varyantindaki ifadeler sdyledir: Yahya b. Ebi
Kesir, “Ebt Seleme b. Abdirrahman’a ilk nazil olan Kur’an vahyi hakkinda
sordum” dedi. O da, ya eyyithe l-miiddessir diye cevap verdi. Bunun tzerine,
“Ama [insanlar] ilk Kur’an vahyinin Alak suresinin ilk ayetleri oldugunu
sOyliyor” dedim. Ebt Seleme de séyle karsilik verdi: “Ben Cabir b.
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Abdillah’a sordum ve bu arada tipki senin bana soyledigin gibi, “Ilk nazil
olan Kur’an vahyi Alak suresinin ilk ayetleri degil mi?” dedim. Cabir de,
“Ben sana Rastlullah’in bize soOyledigini soéyliyorum” dedi ve ekledi:
“Rasulullah bana sunlart anlattr: Hira magarasinda idim, orada tefekkiirle
mesguliyetimi tamamladiktan sonra dagdan asagiya indim. Vadide bulundu-
gum sirada [bana] nida edildi. Dort bir tarafima baktim, fakat hicbir sey go6-
remedim. Ardindan basimi kaldirip gége baktim, orada bir sey gérdum.
Hemen Hatice’nin yanina geldim ve “Uzerimi 6rtiin, tizerime soguk su ser-
pin” dedim. Iste bu sirada ya eyyiihe l-miiddessir kum fe-enzir ve rabbeke fe-kebbir
[Muddessir 74/1-3] ayetleti nazil oldu.”?’

Bu rivayetin bir diger varyantinda da su ifadelere yer verilmistir: Yahya dedi
ki: “Ebt Seleme’ye, ‘Ilk defa hangi ayetler nazil oldu?” diye sordum. O, yi
eyyithe l-miiddessir diye cevap verdi. Bunun iizerine, “Ama bana ilk Kur’an
vahyinin ikra’ bismi rabbikellezi halak oldugu séylenmisti” dedim. Bu defa
Ebt Seleme s6yle dedi: “Ben Cabir b. Abdillah’a, Ilk Kur’an vahyi nedir?’
diye sordum; o da, ya eyyibe'l-miiddessir diye cevap verdi. Bunun izerine,
“Ama bana ilk nazil olan ayetlerin ikra’ bismi rabbikellezi halak oldugu soy-
lenmisti” dedim. Bunun tizerine Cabir, “Ben sana Rastlullah’in s6yledigini
soyliiyorum” diye karsilik verdi ve ekledi: [Vaktiyle] Rastlullah bana sunlart
soylemisti: “Hira magarasinda idim; orada tefekkiirle mesguliyetimi tamam-
ladiktan sonra dagdan asagtya indim. Vadide bulundugum sirada [bana] nida
edildi. Dért bir tarafima baktim; tam o esnada bir de ne gbreyim, o [melek]
gokle yer arasindaki bir tahtin tizerinde oturuyor. Bu hadisenin ardindan
derhal Hatice’nin yanina geldim ve “Uzerimi 6rtiin; iizerime soguk su ser-
pin” dedim. Iste o strada bana ya eyyiibe l-miiddessir kum fe-enzir ve rabbeke fo-
kebbir ayetleri nazil oldu. 28

Goruldigt gibi bu iki rivayete gore ilk nazil olan Kur’an vahyi Muddessir
suresinin 1-3. ayetleridir. Ancak ayni rivayetin diger bazi varyantlarinda bu
ayetlerin nizult fetret-i vahy (vahyin kesilmesi) hadisesiyle iliskilendirilmis-
tir. Bu gergevede ya Hz. Aise’den gelen ve ilk Kur’an vahyinin Alak suresinin
ilk ayetleri oldugu bilgisini iceren meshur rivayetin sonuna, “Sonra bir stire
vahiy kesildi” (ve-fetere’l-vahyii fetreten) ctimlesi eklenmis ve ardindan Cabir
rivayeti nakledilmis®® ya da EbaG Seleme ve Cabir rivayetlerine wve-hiive
yubaddisii an fetreti'l-vahy (o, vahyin kesilmesi hakkinda konusuyordu) seklinde
bir ara climle ilave edilmistir. Ancak bu ara cimledeki “hiive” zamiri bir
rivayette Hz. Peygamber’e, diger bir rivayette Cabir’e atfen zikredilmistir.
Mesela, Buhari’nin Yahya b. Biikeyr’den naklettigi rivayete gore Cabir b.
Abdillah, “Rastlullah’m isitim ki -o sirada Rasulullah fetret-i vahiy hakkinda
konusuyordu”  (sewzi tii’'n-nebiyye ve hive yithaddisii an - fetreti’l-vahy) veya
“Rastlullah -ki o esnada fetret-i vahiy hakkinda konusuyordu- séyle buyur-
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du” (kdle rasiilullah ve hiive yiihaddisii an fetreti’l-vahy)” demistir.’ Buna mukabil
yine Buhari’nin naklettigi Ibn Sihab rivayetinde Ebt Seleme’nin, “Cabir b.
Abdillah s6yle dedi -ki o fetret-i vahiy hakkinda konusuyordu-...” (enne
cabirebne abdillahi’l-ensari kdle ve-hiive yiibaddisii an fetreti'l-vahy) ifadesine yer
verilmistir.3!

Ibn Hacer bu son rivayetin muallak formunda olmastyla ilgili muhtemel bir
itirazi, “Hadis her ne kadar talik seklinde/suretinde olsa da aslinda 6yle de-
gildir. Kim bu hadisi muallak olarak degerlendirirse hata etmis olur” diye
bertaraf etmeye ¢alismis, bu arada “Yahya b. Ebi Kesir rivayeti, ilk defa Alak
suresinin basindaki ayetlerin vahyedildigi, Muddessir suresinin bagindaki
ayetlerin niizul itibatiyle Alak 96/1-3. ayetlerden sonra geldigi bilgisine ters
dismesi hasebiyle bu konu miskillik arzeder ve hatta birileri ¢ikip s6z konu-
su rivayete istinaden ilk Kur’an vahyinin Miiddessir suresinin basindaki ayet-
ler oldugu hususunda kesin konusabilir” tarzindaki ifadelerin ardindan,
“Halbuki Ibn Sihib ez-Ziihri’den gelen ve Cabir b. Abdillah’a atfen, “O,
fetret-i vahiy hakkinda konusuyordu” ifadesini iceren rivayet -ki sahih riva-
yet de budur- séz konusu iskali ortadan kaldirmistir” diyerek meseleyi ken-
dince hall G fasl etmisgtit.32

(3) Fatiha Suresi

Beyhaki, Sa’lebi, Vahidi gibi muhaddis ve miifessirler ile Ibn Ishik ve
Belazari (6. 279/892) gibi siyer-megazi ve nesep alimlerince nakledilen bir
rivayete gore Hz. Peygamber’e nazil olan ilk Kur’an vahyi Fatiha suresidir.
Miirsel olarak nakledilen, senedindeki ricalin sika oldugu belirtilen bu rivayet
soyledir:

Rastlullah esi Hatice’ye, “Ben inziva halinde iken bir ses isittim. “Vallahi,
bunun [kétd bir] is olmasindan korktum” dedi. Hatice, “Allah korusun.
[Korkma,] Allah senin bagina kétilik getirmez. Cunkd sen emaneti sahibine
teslim eden, akrabalik hukukunu gézeten ve hep dogru séz soyleyen bir
kimsesin” diye karsilik verdi. Derken, Hatice, Rastlullah’in bulunmadig: bir
sirada yanina gelen EbG Bekr’e bu hadiseyi anlatti ve “Ey Atik! Muhammed
ile birlikte Varaka’ya gidin.” dedi. Rasualullah iceri girince Eba Bekr onun
elini tuttu; ardindan, “Haydi, Varaka’ya gidip goriselim” dedi. Bu arada
Rasulullah, “Sana bu meseleyi kim anlatti?” diye sordu. Eba Bekr, “Hatice”
diye cevap verdi. Sonra Varaka’ya gittiler ve olup biteni anlattilar. Rastlullah
“Ben inziva halinde iken arkamdan ‘Ey Muhammed! Ey Muhammed!” diye
bir ses duydum. Bundan dolay1 korkup kactim” diye anlatti. Bunun tzerine
Varaka, “[Eger boyle bir hadiseyle tekrar karsilasirsan, boyle davranma. Sana
o ses geldiginde, dur ve ne soylendigine kulak ver. Daha sonra bana gel ve
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anlat.” dedi. Zaman sonra Rasulullah yalniz oldugu bir esnada, kendisine
soyle seslenildigini isitti: “Ey Muhammed! De ki: Bismillahirrahmanirrahim.
Elhamdulillahi rabbi’l-alemin er-rahmani’r-rahim... veleddallin.”33

Fatiha suresiyle ilgili baska bir rivayet Ubey b. Ka’b’tan nakledilmistir. Sahih
oldugu belirtilen bu rivayete gére Hz. Peygamber, “Fatiha ilk nazil olan
Kuran vahyidit” (evvelii ma nezele mine’l-kur'an) demistir.3* Eba Musa el-
Eg’ari’nin de “Ilkin Fatiha suresi nazil oldu” dedigi kaydedilmistir. Bunun
yaninda Ibn Abbas’tan gelen bir haberde, Hz. Peygamber’in Mekke’de teblig
faaliyetine baglaylp besmele ve Fatiha’y1 okuyunca, Kureys’in “Allah agzini
kirsin  [agzin  kirtlsin, insallah]”  diye beddua ettikleri bildirilmistir.3
Zemahseri ise Alak suresinin tefsirine giriste, “Miifessitlerin ¢ogunluguna
gore ilk nazil olan vahiy Fatiha suresidir” demistir.3¢ Baz1 $if kaynaklarda da
Fatiha suresinin ilk nazil olan ayetler oldugu yéniinde bilgilere yer verilmis-
tir. Tabersi’nin Said b. el-Miiseyyib ve Hz. Ali’den naklettigi bir rivayette,
Hz. Peygamber Mekke déneminde nazil olan ilk vahyin Fatiha suresi oldu-
gunu soylemistir.3

Ug Farkli Goriigiin Telifi

Evvelii ma nezel meselesiyle ilgili ti¢ gériisten ilk ikisinin Buhari ve Miislim
tarafindan nakledilen rivayetlere dayanmasi, gerek kaynak gerek sthhat itiba-
riyle ayni degere sahip olan iki farkli goriistin birbiriyle ¢atismasina yol ag-
mustir. Bu durum zorunlu olarak Alak ve Miiddessir surelerinin ilk ayetleriyle
ilgili iki goriis arasinda telif ihtiyacini dogurmustur. Suyat, Hz. Aise ile Cabir
b. Abdillah’tan gelen iki rivayetin birkag sekilde telif edilebilecegini sGylemis-
tir: (1) Cabir b. Abdillah’a, “Ilk inen Kur’an ayetleri hangisidir?”” diye sorulan
soru, tam veya bitin halinde vahyedilen ilk sureye dairdir. Dolayisiyla
Cabir’in bu soruya verdigi cevap Alak suresinin tamami nazil olmadan 6nce
bir bitin halinde inen ilk surenin Muddesir suresi oldugunu belirtmeye yo6-
neliktir. (2) Cabir’in ilk nazil olan ayetlerle ilgili ifadesindeki maksat, mutlak
anlamda Oncelik (evveliyet) degil fetret-i vahiyden sonrasina mahsus bir 6n-
celiktir. (3) Cabir rivayetinde szl edilen Oncelik (evveliyet) inzar emrine
mahsustur. Bazilart bu hususu, “Alak suresi 1-5. ayetler niibiivvet baglamin-
da, Miiddessir suresi 1-3. ayetler ise risalet baglaminda ilk nazil olan Kur’an
vahiyleridir” diye ifade etmislerdir. (4) Cabir rivayetinde sozii edilen 6ncelik-
ten maksat, vahyin niizuliinden 6nce vuku bulan bir hadise tizerine gelen ilk
ayetlerdir. Nitekim Muddessir suresinin ilk ayetleri, Hz. Peygamber’in
Hira’da yasadigi ilk vahiy tecriibesinden duydugu korku tizerine eve gelip
ortiiye biriinmesi tzerine nazil olmustur. Alak suresinin ilk ayetleri ise her-
hangi bir niizul sebebi olmaksizin dogrudan dogruya (ibtidaen) nazil olmus-



76 * Eskiyeni 26/Bahar 2013

tur. (5) Cabir, “Middessir suresi ilk nazil olan Kur’an vahyidir” derken, bu-
nu Hz. Peygamber’den naklettigi rivayetten hareketle degil kendi i¢tihadiyla
s6ylemistir. Bu yiizden, ilk Kur’an vahyinin Alak suresinin bagindaki ayetler
oldugu bilgisini iceren Hz. Aise rivayetinin Cabir b. Abdillah rivayetine mu-
kaddem kilinmas1 gerekir.38

Nevevi (6. 676/1277) bu konuda bir adim daha ileri giderek Hz. Aise hadi-
sindeki bilginin mutlak dogru oldugunu séylemis, bu arada ilk olarak yd
eyyiibe l-miiddessir ve devamindaki birkag ayetin nazil olduguna iliskin gbrisii
zayif, hatta batil diye nitelendirmistir. Miiddessir suresinin bagindaki ayetle-
rin evvelii ma nezel olmasi, Nevevi'ye gore de fetret-i vahiyden sonraki
evveliyete miitealliktir. Bunun delili ise Miislim’in Tbn Sihab ez-Ziihri-Ebt
Seleme b. Abdirrahman tarikiyle Cabir b. Abdillah’tan naklettigi rivayetteki
kdle rasiilullahi ve biive yithaddisii an fetreti’l-vaby ifadesidir. Cinki bu ifade Hz.
Peygamber’in “Bana ilk olarak Muddessir suresindeki ayetler nazil oldu”
s6zlinlin vahyin kesilmesinden sonraki ilk niizulle ilgili oldugunu gosterir.
Hasili, “Gergekte mutlak olarak ilk inen ayetler Alak suresinin basindaki
ayetlerdir. Fetret-i vahiyden sonra ilk nazil olan Kur’an vahyi ise Miiddessir
suresinin ilk ayetleridir. Kimi miifessitlerin, Ilkin Fatiha suresi nazil oldu’
goriisiine gelince, bu goriis tamamen batildir. Vallahu a’lem.” 3

Bu izahat modern dénem Siunni alim ve arastirmacilar nezdinde de genel
kabul gérmiistiir. Mesela Ziirkani, Mislim’in Ibn Sihab ez-Ziihri-Ebt Sele-
me b. Abdirrahman tarikiyle naklettigi rivayetteki kdle rasilullahi ve hiive
yithaddisii an fetreti’l-valhy ifadesine atifla sunlari soylemistir: “Cabir ilkin
Miiddessir suresinin bagindaki ayetlerin nazil oldugu hususunda Hz. Pey-
gamber’den -ki o fetret-i vahiyden s6z etmektedir- isittigi bilgiyi esas almus-
tir. Anlagilan o ki Cabir Hz. Peygamber’in fetretten 6nce gelen vahiyle ilgili
s6ylediklerini duymamus, haliyle fetret 6ncesinde melegin Hira magarasinda
Rasdlullah’a gelip -Hz. Aige rivayetinde belirtildigi tizere- Alak suresi 1-5.
ayetleri indirdigi bilgisine muttali olmamustir. Bu yiizden de Miiddessir sure-
sinin ilk ayetlerinden 6nce hicbir ayet nazil olmadigt yoniinde bir ictihatta
bulunmus, fakat bu i¢tithadinda yanilmustir. Alak suresinin ilk ayetleriyle ilgili
deliller Cabir’in bu konudaki i¢tihadinda yanildigini ortaya koyar niteliktedir.
Bilindigi tizere nas i¢tihada mukaddemdir. Yine bilindigi tizere delil ihtimal-
lere agtk oldugunda bu tir bir delille istidlal sakit olur. Su halde Middessir
suresiyle ilgili gbriis gecersiz olur; Alak suresi 1-5. ayetlerle ilgili ilk goriis
stibut bulur.40

Sonug olarak, Ehl-i Sinnet ulemasinin t¢ farklt gorisle ilgili genel degerlen-

dirmesi su sekilde 6zetlenebilir: (1) Mutlak manada ilk nazil olan Kur’an
vahyi Alak suresi 1-5. ayetlerdir. (2) Middessir suresinin ilk ayetleri fetret-i
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vahiyden sonraki dénemde ilk olma 6zelligine sahiptir. (3) Fatiha ise bir
bitlin halinde nazil olan ilk suredir.

Cagdas Sil arastirmacilarin gorisleri de bu istikamettedir. Muhammed Hadi
Marifet’in degerlendirmesine goére evveli ma nezel konusundaki ti¢ farkl
goris arasinda esasa miiteallik bir tenakuz yoktur. Bu sebeple, s6z konusu
gorisler pekala telif edilebilir. S6yle ki Alak suresinin ilk ti¢ veya bes ayeti
Hz. Peygamber’in niibiivvetini mujdelemek icin nazil olmustur. Bundan bir
stire sonra yine aynt ¢cercevede Miiddesir suresinin ilk ayetleri nazil olmustur.
Fatiha ise ilk tam sure olarak nazil olmustur.*!

Bitiin bu gorislerin ardindan sunu belirtmek gerekir ki Hz. Aige’den gelen ve
Buhari tarafindan nakledilen farkli bir rivayet, mutlak manada ilk nazil olan
vahyin Alak suresinin ilk ayetleri olduguna iliskin hakim gorist tartigilir hale
getirmektedir. Clnkii bu rivayette Hz. Peygamber’e ilk olarak cennet ve ce-
hennemle ilgili ayetler iceren bir mufassal surenin vahyedildigi belirtilmekte-
dir.#2 Rivayetin zahiri, Ibn Hacer’in de ifade ettigi gibi, ilk nazil olan Kur’an
vahyinin Alak suresi 1-5. ayetler oldugunu bildiren Hz. Aise hadisine ters
dismektedir. Her iki rivayet de Buhati tarafindan nakledildigi icin, siibut ac1-
sindan birini digerine tercih etmek zor goriinmekte, bu ylzden de “mufassal
sure” tabirinin gectigi rivayetteki evveli ma nezele ibaresinin basina -daha
once de zikri gectigi tizere-, bir min edati takdir etmek ve boylece ibareye “ilk
nazil olan surelerden biri” manasi yiiklemek gerekmektedir. Nitekim Ibn
Hacer de problemi bu yolla ¢6zmeyi yeglemis, bunun yaninda séz konusu
mufassal surenin Middessir suresi olma ihtimalinden de s6z etmistir.*3

Goriig Tercihinde Sahihlik Olgiitii

Buraya kadar aktaridan bilgilerden anlagilmis olacag tzere, ilk nazil olan
Kur’an vahyiyle ilgili ti¢ farkli géristen hangisinin daha sahih ve saglam ol-
dugu hususunda rivayet ve siibut dl¢titi esas alinmustir. Bu 6lgiit ¢ercevesin-
de Buhari ve Mislim tarafindan nakledilen rivayetlere dayali iki goriis Fatiha
suresiyle ilgili gbruse tercih edilmistir. Zira Fatiha suresiyle ilgili g6ériisiin
rivayet delili hem Buharl ve Mislim’in hadis mecmualarinda kaydedilmemis,
hem de mirsel olarak nakledilmistir. Haliyle bu rivayet Alak ve Miiddessir
sureleriyle ilgili rivayetler karsisinda ihticaca elverigli goriilmemis; ancak biis-
bitln heder de edilmemis, Mecelle’deki “kelamin ’mali ihmalinden evladit”
kuralint hatirlatan bir sekilde, “Fatiha bir bitiin halinde ilk nazil olan sure-
dir” te’viliyle degerlendirme yoluna gidilmistir.

Zirkani bu konuyla ilgili olarak, “Fatiha suresiyle ilgili hadis, senedindeki
sahabi ravinin diigmesi sebebiyle miirseldir. Bu yiizden bed’i’l-vahiy konu-
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sunda Hz. Aise hadisi ile muaraza edecek kuvvette degildir. Ctunkt Hz. Aise
hadisi Hz. Peygamber’e dayanmast hasebiyle merfudur. Sonugta Fatiha sure-
sinin ilk Kur’an vahyi olduguna iliskin goriis batil olur, Alak suresiyle ilgili ilk
goris stibut bulur.”# demistir. Halbuki Hz. Aise rivayeti de mirseldir (saha-
be miirseli). Nitekim Nevevi, “Hz. Aige hadisi bir sahabe miirselidir. Ciinkii
Hz. Aise ilk vahiy tecriibesine bizzat taniklik etmis degildir. Bilakis bu hadi-
seyl ya Rastlullah’tan veya bir sahabiden isitmistir.” demis, ama bunun ar-
dindan da, “Biz sahabe miirselinin Ebt Ishak el-Isferdyini hari¢ diger biitiin
ulema nezdinde hiiccet oldugunu ortaya koymustuk.” ifadesini eklemistir.*>
Sahabe miirselinin makbul ve hiiccet kabul edilmesinin temel gerekgesi, sa-
habenin topyektn uddl/adil sayilmastyla ilgilidir. Eba Ishak el-Isferayini (6.
418/1027) gibi bazi alimlerin sahabe mirselini hiiccet saymamalart ise, “sa-
habeyi topyekan uddl kabul etmediklerinden degil, sahabenin s6z konusu
hadisleri tabiindan veya sahabi oldugu sabit olmayan kisilerden almis olma-
lart ihtimalinden dolayidir” seklinde izah edilmistir.4 Iclerinde Nevevi ve
Ibn Hacer gibi meshur isimlerin de yer aldigi hadiscilerin ¢ogu, “isnadinda,
sahabi olan ravisi veya diger ravilerinden biri zikredilmeyen hadis” seklinde
tanimlanan mirsel rivayetleri hiiccet saymaya pek sicak bakmazken, topye-
kan udal olduklart kabuliinden hareketle sahabe miirselini makbul ve hiiccet
kabul etmeleri ciddi sekilde tartisilmast gereken bir meseledir. Ancak burada
su kadarin1 séyleyelim ki sahabe miirseliyle ilgili hakim anlayis, en azindan
bize gbre hadis ustlindeki zayif halkalardan biridir.

Hadis usaliiyle ilgili bu kisa istitrattan sonra, Hz. Aise rivayetinin racih kabul
edilmesiyle ilgili bir degerlendirme yapmak gerekirse, evveli ma nezel konu-
sunda Cabir rivayetinin ikinci siraya yetlestirilmesine gerekce kilnan ve hiive
yiihaddisii an fetreti’l-vahy ibaresi ¢ok buytk ihtimalle bir idragtir. Bu ara ctim-
lenin ravi tasarrufuyla metne dahil edildiginin gostergesi ise “hiive” zamiri-
nin bir rivayette Hz. Peygamber’e, diger bir rivayette Cabir b. Abdillah’a raci
kilnmasidir. Bize 6yle geliyor ki Cabir rivayetine boyle bir anahtar ciimlenin
dahil edilmesi, evvelii ma nezel konusunda Alak suresiyle ilgili rivayetin ter-
cihe sayan gorilmesidir.7 Cabir rivayetine boyle bir ara/anahtar cimle ek-
lenmedigi takdirde bu rivayetin racih, Hz. Aise rivayetinin mercuh kabul
edilmesi gerekecektir. Ciinkii Hz. Aise ilgili rivayette bizzat yasayip gormedi-
g1 bir olay1 nakletmekte, diger rivayette ise Cabir’in, “Ben size Rastlullah’tan
isittiklerimi séyliiyorum” seklinde bir ifadesi gegmektedir. Iste tam bu nok-
tada, Cabir rivayetine, “Rasulullah fetret-i vahiy hakkinda konusuyordu” gibi
anahtar bir ctimle eklemek ve boylece digimu ¢6zmek gerekmektedir. Peki,
boyle bir ciimle nigin Hz. Aise rivayetine degil de Cabir rivayetine eklenmis-
tir? Bunun kuvvetle muhtemel sebebi, Hz. Aise rivayetindeki muhtevanin
daha carpici/dramatik bulunmasidir. Cunki rivayetteki anlatima gore Hz.
Peygamber ilk Kur’an vahyini alirken Cebrail’lle fiziki temas gibi olaganiistii
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bir tecriibe (hissi mucize) yasamustir. Halbuki Miiddessir suresinin ilk ayetle-
riyle ilgili Cabir b. Abdillah rivayetlerinde bu denli mithis ve olagantsti
tecriibenin zikri gecmemekte, en fazla Rasulullah’in basii kaldirip yukart
baktiginda kendisini tirkiiten bir varlik gérdigiinden s6z edilmektedir.*8

Gelinen bu noktada bir kez daha belirtmek gerekir ki evvelii ma nezel konu-
sunda Hz. Aise rivayetinin Cabir rivayetine tercih edilmesi ve bunun icin de
Cabir rivayetinin bazi varyantlarina fetret-i vahiyle ilgili bir ara ctimle eklen-
mesi, bize gore ilk Kur’an vahyinin ntzulind hissi mucize baglamina yerles-
tirme arzusuna isaret etmektedir. Boyle bir arzu ve istegin Islam ilim ve kiil-
tir tarthindeki akis icerisinde iimmetin geneline sirayet ettigi inkar edilemez
bir gercektir. Nitekim siyer literatiiriindeki Hz. Peygamber profilinin iletle-
yen zaman igerisinde olagandan olaganistiine dogru evrildigi, bu baglamda
Hz. Peygamber’in nesebi, niibtivvet 6ncesi hayati, irhasat haberleri, mucize-
ler ve semail gibi belli basli konulara dair bilgilerin hizla artis gosterdigi bi-
linmektedir. Bu husus dikkate alindiginda, ilk Kur’an vahyiyle ilgili ti¢ goriis-
ten ozellikle Hz. Aise rivayetin mebni gorisiin nicin tercih edildigi ve bu
tercihin miteahhir donemlerde ittifakla benimsenen goriis haline geldigi
meselesi az cok vuzuha kavusmus olut.

Bu tespit ve degerlendirmemizi daha ikna edici kilmak icin, irhasat haberle-
rinin siyer kitaplarindaki artisina dikkat cekici bir 6rnek vermek yerinde ola-
caktir. Siyer arastirmacilarinin tespitlerine gére Ibn Hisam’in (6. 218/833) es-
Siretii’'n-Nebeviyye'sinde Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda meydana gelen
hadiseler baglaminda yalnizca bir olaganiistii olaydan séz edilirken, Ibn
Sa’d’in (6. 230/845) et-Tabakatii’l-Kiibrd’sinda alt, Semstiddin es-Sami’nin (6.
942/1535) Siibiilii’l-Hiida ve’r-Regad (es-Siretii’s-Samiyye) adlt eserinde yirmi adet
olagantstii olay zikredilmistir. Bu genislemeye paralel olarak Mislimanlar-
daki peygamber tasavvurunda da abartili tazim istikametinde ciddi bir degi-
sim gerceklesmistir. Gergi siyer ve megazi alanindaki ¢alismalara 6ncilik
eden Urve b. Zibeyr (6. 93/712), Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) ve Ibn
Ishak (6. 151/768) gibi isimlerin aktardiklart rivayetlerde de yer yer tazim
temayuliine rastlamak mimkiindiir; ancak yine de erken dénem siyer mal-
zemesinde Kur’an’in ortaya koydugu peygamber tasavvurundan pek fazla
kopulmamistir. Mesela, Zithr’nin rivayetlerinde Hz. Peygamber’in hayat:
sade, gercekei ve abartmalardan uzak bir Gslup icerisinde takdim edilmekte,
daha da 6nemlisi, Hz. Peygamber’in nebilik ve beserilik vasiflariyla ilgili ola-
rak Kur’an’da ortaya konan ve esas itibariyle onun Allah’tan vahiy almasi
disinda normal insan davraniglart sergileyen biri oldugunu vurgulayan pers-
pektife aykirt unsurlara yer verilmedigi dikkat ¢ekmektedir. Buna mukabil
bilhassa Ibn Sa’d’dan itibaren semail edebiyatinin siyere girmesiyle birlikte
abartili ve yuceltmeci tavrin da yayginlik kazanmaya basladigt musahede
edilmektedir. S6zgelimi Ibn Sa’d’in e~-Tabakifindaki tasvitlere gére Hz. Pey-
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gamber fiziki olarak nev-i beserin en giizeli ve en mitkemmelidir. Onun teri
misk gibi kokar, cinsel giicii kirk erkeginkine denktir. Hz. Peygamber’in se-
mailiyle ilgili 6zellikler Tbniv’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) e/-1/¢fi’sinda daha ileri
bir noktaya gétiiriiliir. Oyle ki Hz. Peygamber’in misk gibi kokan teri esans
olarak kullanilmak tzere siselere bile doldurulur. Eb@’l-Abbas es-Stimiin-
ni’nin (6. 872/1468) Miiziln’l-Hafi adli eserinde -ki bu eser Kadi Tyazin (6.
544/1149) es-Sifd adlt eserinin serhidir- ise Hz. Peygambet’in cinsel gliciinin
kirk erkeginkine denk olmasi, cennet ehlinden kirk erkeginkine denklik sek-
linde agiklanir ve bu erkeklerin her birinin cinsel giiciiniin yetmis dinya er-
keginin giiciine denk oldugu vurgulanir. Buna gére Hz. Peygamber’in cinsel
glicti iki bin sekiz yliz diinya erkeginin giiciine denk olmaktadir.#”

Ozetle ifade etmek gerekirse, cok erken tarihlerden itibaren gittikce artan
oranda yuceltmeci ve savunmaci anlayis siyer yaziciliginda da etkin bicimde
varhgint hissettirmistir. Buna bagli olarak ge¢ dénem siyer kitaplarinda kurgu
ile gercek memzug hale gelmistir. Hz. Peygamber’in hayatini anlama ve an-
lamlandirmada Kur’ani perspektif buytk olciide golgede kalmustir. Siyer
alanindaki bu degisim, Hz. Peygamber’le ilgili bazi hususlarin Kur’an ile
muahhar déneme ait bir siyer kitabinin kargilastirmali okunmasiyla tespit
edilebilir. Yine bu degisim erken ve ge¢ donemlere ait iki ayr1 siyer kitabinin
karsilastirmali bicimde okunmastyla da teshis edilebilir. Bu tarz bir okuma,
Peygamber asrina yaklasildikea siyer kitaplarindaki muhtevanin oldukga sa-
delestigi, bu asirdan uzaklasildik¢a muhtevanin abartili anlatimlarla kabarik-
lastig1 gercegini de gosterir.

Siyer malzemesinin genislemesinde mubhtelif faktorler rol oynamistir. Bun-
lardan biri Islam diinyasinda erken tarihlerden itibaren yasanan niibiivvet
tartismalaridir. Kur’an’da misriklerin mucize taleplerine olumlu cevap ve-
rilmemesinden hareketle Hz. Peygamber’e Hz. Musa ve Hz. Isa’nin hissi
mucizelerine benzer mucizelerin verilmedigi seklinde bir kanaate ulasmak
mumkin olmakla beraber, bilhassa Ehl-i kitapla girisilen niibtivvet tartisma-
lar1 gercevesinde, mucizesiz peygamber fikrinin yadirganmast ve bilhassa
Islam’a karst yazilan reddiyelerde Hz. Peygamber’in hissi mucize gosterme-
diginden dem vurulmast gibi sebeplerden olsa gerektir ki siyer kaynaklarinda
erken tarihlerden itibaren mucizeler yer almaya baglamis ve zamanin ilerle-
mesine baglt olarak mucize sayisinda 6nemli artislar meydana gelmistir. Or-
negin ayin yarilmast mucizesi, Ibn Sa’d dahil 6nceki siyer kitaplarinda mev-
cut degildir. Eger tespitimiz dogruysa bu mucize Buhari vasitasiyla siyer
malzemesine girmistir. Sevr magarasinda Oriimcegin ag 6rmesi ise ilk kez
Ibn Sa’d tarafindan zikredilmistir.50

Siyerle ilgili bu degerlendirmeleri hatirda tutarak yeniden asil konuya doner-
sek, ilk nazil olan vahiyle ilgili goriisleri tercihte dikkat ¢ekici olan husus,
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sahih/saglam kabul edilen rivayetteki bilginin muhtevast ve i¢ tutarliligindan
ziyade ilgili rivayetin hangi kaynakta/kaynaklarda zikredildigine itibar edilmis
olmasidir. Daha acikcasi, rivayetteki esahhiyet Ol¢ltl, yazinin bagsinda
Ibnii’s-Salah’a atifla belirtildigi tizere Buhari ve Miislim tarafindan nakledil-
mis olmasina tekabiil eder.>! Buna gore bir hadisin sthhati, icinde yer aldig
kitabin/eserin karizmatik huviyetine baglilik arz eder. Oysa Kasim b.
Kutluboga’nin (6. 879/1474) actkca ifade ettigi gibi bir hadisin sthhat ve
saglamlik derecesi (kwuvvetii’l-hadis) iginde yer aldigi kitaba gore degil, en azin-
herhangi bir kitapta nakledilen hadis, o kitabin musannifi olan kisinin belir-
ledigi kriterlere gére sahihtir. Bu anlamdaki sahihlik mutlak bir vasif olmasa
gerektir.

Bunun icindir ki meshur Hanefi fakihi Ibni’l-Hiamam (6. 861/1457), aksam
namazindan 6nce iki rekat nafile namaz kilmanin mendup olup olmadig
meselesinde, Ibni’s-Salah ve takipgileri tarafindan hadis ustlinde genel bir
prensip haline getirilen esahhiyet Ol¢utiini “dayatma” (tahakkiim) olarak
nitelendirmis ve ardindan sunlari eklemistir: Buharl ve Muslim hadislerinin
daha sahih oluslar, s6z konusu hadislerin bu iki muhaddisin gézettikleri
sartlara uyuyor olmasindan baska bir 6lgiite dayanmaz. Farz edelim ki ayni
sartlar baska kitaptaki bir hadisin ravilerinde de mevcuttur; boyleyken yine
de Buhari ve Muslim’deki hadislerin en sahih oldugunu séylemek bask: ve
dayatmanin ta kendisi olsa gerektit. Ayrica Buhari ve/veya Mislim yahut her
ikisi belli bir ravinin s6z konusu sartlari tasidigr hitkmiine varmis olsa bile bu
hikmiin olgusal gerceklikle birebir 6rtismesi mutlak degildir. Bunun olgusal
gerceklige aykirt olmast da pekala miimkiindir. Nitekim Mduslim kendi kita-
binda cerhe konu olan ve/veya kusurdan azadeligi misellem olmayan bircok
raviden nakilde bulunmustur. Keza Buhari’nin kitabinda da cerhe konu olan
bircok ravinin hadisi mevcuttur. Binaenaleyh, raviler konusunda is doniip
dolasip ulemanin onlar hakkindaki ictihadina baglanmakta ve konu burada
noktalanmaktadir. Ravilerde aranan sartlarda da aynt durum séz konusudur.
Soyle ki herhangi bir muhaddis bir sarti 6ne siirerken digeri ayn1 sart1 yok
htkmitnde sayabilmekte (ilga), bu da birinin rivayet ettigi hadiste bulunmasi
gereken sartin digerinde bulunmamast gibi bir sonuca miincer olmaktadir.
Keza bir muhaddisin filanca raviyi zayif kabul etmesine mukabil digerinin
sika kabul etmesi de ayn1 sonucu dogurmaktadir.>3

Ibni’l-Hiimam’in burada dikkat ¢ektigi siibjektiflik sorunu hadis kitaplarina
atfedilen sahihlik degeri icin de s6z konusudur. Bu hususu daha acik ve anla-
silir bicimde ortaya koymak icin, Buhari’nin Kur’an’dan sonraki en sa-
hih/saglam kaynak olarak kabul edilen hadis mecmuasinin otorite kazanma

siireci hakkinda kisaca bilgi vermek gerekir. Oncelikle belirtelim ki
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Buhar’nin e/-Cémin’s-Sabih diye meshur olan bu eserine atfedilen mutlak
sahihlik vasfi Ehl-i stinnet diinyasinda kiitlib-1 sitte kavramlagtirmasinin te-
sekkiil ve tekemmil ettigi hicti 6-7. yiizyillarda hasil olmustur.>* Gergi daha
hicti 4. asirda Hakim en-Neysaburi (6. 405/1014) sahih hadislerin ilk defa
Buhari ve Miislim tarafindan tasnif edildigini sOylemis;>> ancak onun bu
gorist gerek kendi asrinda gerek daha sonraki asirda genel kabul goriir hale
gelmemistir. Ustelik Hakim en-Neysibarinin bu sozii séyledigi déneme
kadar Buhari’nin tartistlmaz bir hadis otoritesi olarak gortldiginden séz
etmek de pek miimkin degildir. Hadis arastirmacilarinin tespitlerine gore
hadis sahasinda ilk defa “el-eimmetii’s-sitte” (altt imam) tabirini kullanan
Ibniv’l-Kayserani (6. 507/1113) Hakim en-Neysabari’nin bu konuyla ilgili
fikrini pekistirmis, boylece Buhari ve Miislim hakkindaki zihniyet degisimine
onculik etmistir. Cinkl o, mevzu hadislerle ilgili eserinde “hadis hirstz1”
diye cerh edip hadisini uydurma saydig: bir ravinin (Abbad b. Ya’kab er-
Reviaceni) rivayetine sirf Buhari’de yer aldigt icin sahih diyebilmistir. Tbnii’l-
Kayserani’nin ardindan Begavi (6. 516/1122) gibi bazi alimler Buhati ve
Miislim’in eserleriyle ilgili sahihlik fikrini desteklemis, hicti 6. astin ortalarin-
da ise Kadi Tyaz (6. 544/1149) bu konuda immetin icmai iddiasint stk bi-
cimde savunmustur.® Ger¢i daha 6nceki dénemlerde de bazi Stinni alimler
icmaya igaret etmis, ancak bu kanaatler pek ses getirmemistir.

Ote yandan, Buhari ézelikle kendi ¢agindan bir asir sonrasina uzanan zaman
araliginda pek taninmadigr gibi, daha sonraki dénemlerde Darekutni (6.
385/995), Eba Mes™id ed-Dimeski (6. 401/1011), Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071), Eba Ali el-Gassani (6. 498/1105) gibi alimler tarafindan tenkit
edilmigtit. Bunun yaninda Zeyniddin el-Iraki (6. 806/1404) ve Suyuti (6.
911/1505) gibi bazi alimler de Buhérf’ye ait eserin hem ravi hem rivayet
acisindan problemli oldugunu séylemistir.57 Hicr 7. asra gelindiginde Tbnii’s-
Salah, Buhari ve Miislim’e ait hadis kitaplarinin mutlak sahih oldugu fikrinin
ustil-i hadiste temel prensip haline gelmesine 6n ayak olmustur. Ibni’s-Salah
kendisinden sonra 6zellikle Safil mezhebine mensup hadisgiler tarafindan
benimsenen bu fikrini Ulimi’l-Hadis adli eserinde s6yle formiile etmistir:

Sahih hadisleri ilk tasnif eden kisi Buhari’dir. Onu Mislim takip eder... Bu
iki muhaddisin hadis musannefati Allah’in kitabindan sonraki en sahih kitap-
lar hiviyetindedir. Tmam es-Safi’den nakletmis oldugumuz, “Yeryiiziinde
hadisle ilgili olarak Imam Malik’in e/-Muvattaindan daha saglam/sahih bir
hadis kitabt bilmiyorum” séziine -ki bu séz bazi raviler tarafindan farkl
lafizlarla da nakledilmistir- gelince, Safil bu s6zii Buhari ve Mislim’in kitap-
lar1 ortaya ¢tkmadan dnce séylemistir.>

Ibni’s-Saldh’in bu sarih ifadelerine ragmen birincilik konusunda Buhari ile
Mislim tzerine tartismalar yapilmustir. Ancak bu tartismalarda Mislim’in
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eseri Imam Malik’in e/-Muvatta1 gibi saf dist edilmemis ve sonucta ona ikinci-
lik payesi verilmistir. Mislim’in ikinci sirada yer almasinda Buhari’den ders
almasi ve istifade etmesinin yaninda Darekutni’nin, “Buhari olmasayd: Miis-
lim ortaya ¢itkmaz ve bu mertebeye yikselemezdi” sézii de muhtemelen
etkili olmustur. Ote yandan Buhari ve Miislim’in eserlerinin sahih olduklary-
la ilgili icma iddias1 vurgulu bigimde tekrarlanarak bu konuya son nokta ko-
nulmugtur.® Ancak bitin bu genel kabuller bir eserin zati/asli degerinin ne
oldugunu gostermedigi gibi, “Buhari’nin es-Sabil’i Kuran’dan sonraki en
sahih kitaptir” gibi ifadeler de ilmi agidan fazla bir deger tagimaz. Binaena-
leyh, Buhari ve Miuslim’in hadis musannefatinin en sahih oldugu yoniindeki
hakim s6éylem, bu iki eserdeki her hadis ve rivayeti mutlak sahih ve makbul
saylp ihticacta bulunmayi gerektirmez. Kald: ki Ali el-Kari (6. 1014/1605)
“Buhari ve Miislim’in hadis kitaplarinda birbiriyle ¢elisen onca rivayet mev-
cutken nasil olur da bunlarin kesin bilgi degeri tasidigt séylenebilir” demis ve
bu arada Ibn Kutluboga’nin, “Iste bu alimlerin Buhari ve Miislim’e ait hadis
musannefatindaki her rivayeti makbul saymadiklarina isaret eder” ifadesini
nakletmisgtir.60

Bitin bu bilgi ve degerlendirmeler neticesinde sunu séylemek mimkiindir:
1l nazil olan Kur’an vahyiyle ilgili farkli gériislere dayanak teskil eden riva-
yetlerden higbiri bizatihi sahihlik degeri tagimaz. Ciinkii bu anlamda bir sa-
hihlik, ilgili rivayetlerde ne soylendigine, séylenen seylerin vakiaya tetabuk
edip etmedigine bakilmaksizin, sirf hangi kaynakta nakledildigi ve ne tir bir
senetle geldigi noktasindan hareketle hitkim vermeyi gerektirir. Bu da de-
mektir ki ilk Kur’an vahyiyle ilgili rivayet Buhari ve Muslim tarafindan nak-
ledilmisse mutlak sahih ve makbuldir. Oysa hadis/haber/tivayet konusun-
daki sthhat ve mevsukiyet 6lciitiiniin sahis veya kitap karizmasina baglh ol-
mamast gerekir.

Bunun icindir ki EbG Bekr el-Bakillani (6. 403/1013), “Mademki sahabe
Kur’an’in ilk ve son nazil olan ayetleri, Mekki-Medeni, esbab-1 niizul gibi
konulari en iyi bilen kimselerdir; dyleyse nicin ilk ve son nazil olan ayetler
meselesinde sahabiler ihtilaf etmis ve birinin benimsedigi goriist digeri red-
detmistir? Hal béyleyken Kur’an’in niizul ve metinlesme tarihiyle ilgili bilgi-
ler cok zengin rivayet kanallariyla nakledildigini, Kur’an tarihine miiteallik
meselelerin apaciklik arz ettigini ve seleften halefe biitiin immetin bu ko-
nuyla ilgili meselelere vukufiyet kesbettigini séylemek ne derece mumkiin-
dur?” seklinde 6zetlenebilecek bir istithama/itiraza yonelik uzun cevabinda
Ozet olarak sunlari séylemistir:

(1) Hz. Peygamber sahabilere Kur’an’in ilk ve/veya son nazil olan ayetleri
konusunda higbir te’vil kabul etmez bigcimde sarih, kesin bir bilgi vermemis-
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tir. Ustelik Hz. Peygamber bu konu hakkinda bilgi sahibi olmayt dini bir
vecibe kilmamis, sahabeye bu hususta mukellefiyet yliklememistir.

(2) Tlim ehlinden hi¢ kimse Hz. Peygamber’in ilk ve son nazil olan ayetler
konusunda mutlaka bilinmesi gereken bir beyanda bulundugunu iddia etme-
digi gibi, immetin selef ve halef nesilleri arasinda bu konuyu bilmenin dini
bir vecibe olmadigl, keza bu konuyu tetkikte ihmalkar davranma hususunda
izin bulundugu, hatta béyle bir caba géstermeyen kisinin glinahkar olmaya-
cag1 noktasinda herhangi bir ihtilaf da meydana gelmemistir.

(3) Sahabe ilk ve son nazil olan ayetler hususunda farkli gérisler belirtirken
bu konudaki ihtilaflarini Rastlullah’tan kaynaklanan ihtilaflar olarak deger-
lendirmemis, bilakis onlar bu konuda kendi i¢tihatlari ve istidlalleriyle ulas-
tiklart sonucu dile getirmislerdir.

(4) Tlk ve son nazil olan ayetler konusunda Hz. Peygamber’e atifla aktarilan
rivayetler dogru ve yanlis olmast miimkiin gorusler, te’vile acik anlatimlar ve
zan/tahmin kapisi a¢ik beyanlar kabilindendir. Her ne kadar bazi sahébiler
bu konuda Hz. Peygamber’den rivayette bulunmuslarsa da bu rivayetleri
kesin beyan (nas) olarak gérmemislerdir.6!

Sonug olarak, sahabiler ve daha sonraki nesiller ilk ve son nazil olan ayetler
konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu konuda nakledilen muhtelif rivayetlerin
timi yoruma aciktir. Zira bu rivayetlerin hicbirinde Hz. Peygamber’e ait
olan ve sarihlik-kat’ilik vasfi tasiyan bir beyan yoktur. Daha agikgasi,
Rasdlullah ne Hz. Aise, ne Cabir b. Abdillah ve ne de Eba Meysere rivaye-
tinde, “Allah bana ilk olarak ya eyyiibe l-miiddessir ayetini indirdi. Bundan 6nce
hicbir ayet indirmis degildi” veya “Allah bana ilkin 7&rd’, bismi rabbikellezi
halag ayetini indirdi, bundan 6nce higbir ayet indirmis degildi” veyahut “Ba-
na nazil olan ilk Kur’an ayetleri sunlardir. Bunlardan 6nce higbir ayet nazil
olmamistir” gibi son derece actk ve te’vile muhtemil olmayan bir beyanda
bulunmamustir. Bu ylizden de ilk nazil olan ayetler hususunda ihtilaf, ictihat
ve farkli bir goriisti tercih s6z konusu olabilir.62

Bikillani’nin bu carpict ifadeleri, “Buhari ve Mislim’de nakledilen Hz. Aise
ve/veya Cabir b. Abdillah rivayetlerti asilsiz midir?” tarzindaki muhtemel bir
soruya da cevap teskil eder niteliktedir. Zira Bakillani’nin tespit ve degetlen-
dirmesine gore, s6z konusu rivayetlerin hi¢biri Hz. Peygamber’e ait sarih bir
beyan icermemekte, dolayistyla evvelii ma nezel konusundaki arastirma ve
inceleme neticesinde Ebt Seleme’nin Fatiha suresiyle ilgili miirsel rivayetini
tercihe sayan gormek, Hz. Aise ve Cabir rivayetlerini astlsiz saymak anlamina
gelmemekte, bilakis bu konuda te’vile muhtemil ti¢ farkli rivayetten birinin
digerlerine gbre daha makbul olduguna iliskin bir kanaat serdedilmektedir.
Nitekim bastan beri anlatmaya calistigimiz husus da bundan ibarettir. Bizim
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bu konudaki tercihimiz ilk Kur’an vahyinin Fatiha suresi oldugu bilgisini
iceren Ebt Seleme rivayetinden yanadir. Bundan sonraki bagliklar altinda bir
yandan Alak suresiyle ilgili hakim g6riisi tenkit, diger yandan da Fatiha sure-
siyle ilgili goriist tercih gerekeelerimiz ortaya konulacaktir.

Alak Suresiyle Ilgili Hikim Gériigii Tenkit ve Red Gerekgeleri

Ik Kur’an vahyi konusunda Hz. Aise rivayetine dayanan Alak suresi 1-5.
actk bir beyana dayanmamasina ragmen, ge¢miste oldugu gibi bugiin de
mutlak hakikat gibi telakki edilmis ve hatta mesele Kur’an tarihinin tara-
11/ mayinl alanina dahil edilerek belli 6l¢tide dogma hiline getirilmistir. Hal-
buki Alak 96/1-5. ayetler Hz. Aise rivayetinden bagimsiz olarak ele alindi-
ginda hem s6z konusu goriistin etrafindaki dogmatik kabuk kirilir, hem de
bu ayetlerin ilk Kur’an vahyi olmadigi sonucuna ulagilir. Ancak bu sonuca
ulagsmak i¢in, s6z konusu rivayeti bir yana birakmanin yaninda Alak 96/1-5.
ayetlerdeki muhtevay: salt kendi icerisinde degil benzer icerikteki diger ayet-
letle birlikte ele almak gerekir. Ne var ki Islam tefsir geleneginde bu yol pek
denenmemis, daha agikgast gerek klasik gerek modern dénemdeki miifessir-
ler Alak suresi 1-5. ayetleri izah ederken, bu ilk bes ayetin lafzindan baslarin
kaldirip diger ayetlere atf-1 nazar etmeyi distinmemislerdir. Sézgelimi,
haleqa’l-insine min alak ayeti izah edilirken, “el-insan” kelimesinin diger bir¢cok
ayette kim veya kimler icin kullanildigi, keza “el-insan”in alak, nutfe ve me-
niden yaratildigindan s6z eden bircok ayette kime ne tiir bir mesaj verildigi
gibi hususlar hemen hicbir miufessir tarafindan bahis konusu edilmemis,
tstelik en azindan Tbn Teymiyye’nin (6. 728/1328) Mukaddimetii't-Tefsir tisa-
lesindeki “ehsant turuki’t-tefsir” (tefsir yontemlerinin en glzeli) baslikl
bolimin yazildigt giinden bu yana gerek Ulimw’l-Kur’an edebiyatinda, ge-
rek bircok tefsir kitabinin mukaddimesinde “Kut’an’in Kut’an’la izahi en
glizel tefsir yontemidir” ctimlesi bir usul kaidesi olarak vaz edilmisken, “el-
insan”in alaktan yaratildigint bildiren Alak 96/2. ayet salt kendi dar bagla-
minda izah yoluna gidilmistir.

Bu cercevede “cl-insan” kelimesi “Ademoglu” ya da nev-i besere hamledil-
mis, haliyle alaktan yaratmayla ilgili beyan da nev-i beserin embriyolojik olu-
sumuyla ilgili enformatif (bilgilendirici, bilgi eksikligini giderici) bir ifade
olarak degerlendirilmis; ama 6te taraftan da “el-insan”mn alak ve nutfeden
meydana getirildigini belirten diger bir¢ok ayet kafir/misgrik insan tipiyle
iliskilendirilmistir. Mesela, Tbni’l-Cevzi (6. 597/1201) -ki burada gostermeye
calistigimiz tefsir tutarsizhigr diger bircok miifessirin izahatinda da mevcut-
tur- Alak 96/2. ayetteki “el-insan’1 Ademoglu diye ac¢iklamis ve dolayistyla
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burada beser cinsinin yaratilisindan s6z edildigini vurgulamis,®® buna kargilik
Nahl 16/4. ayetteki baleka’l-insine min nutfetin ayetini agiklarken 6nce Ubey b.
Halef’le ilgili bir sebeb-i niizul rivayeti nakletmis, ardindan ayetteki maksadi
sOyle belirtmistir:

O kafir/musrik insan bir damla sudan (nutfe/meni) yaratilmistir. Hal boy-
leyken [kendisini yaratan yiice Allah’a] hasim kesiliyor ve dlimden sonra
dirilisi inkar ediyor. Peki, o kafir ilkin nasil ve ne tiir bir maddeden meydana
getirildigine [ibret nazariyla] bakip da buradan hareketle 6lim sonrasinda
diriltilecegi sonucuna nicin ulasmiyor? Onu ilkin [bir damla sudan] meydana
getiren Allah’in ikinci bir kez varlik alanina ¢itkarmaya pekala kadir oldugunu
neden diisinmiyor? Iste bu ayette, Allah’in o kafir insant zayif ve kirilgan
nutfe halinden/asamasindan giiclii/kudretli bir hale -ki bu glic ve kudret
sayesinde Allah’a hasim kesilebiliyor- getirdigine ve dolayistyla ona litufta
bulunduguna dikkat ¢ekiliyor.04

Ibni’l-Cevzi “el-insan”in nutfe ve alaktan meydana getirildigini bildiren
Abese 80/17-19 ve Kiyame 75/36-40 gibi diger bir¢cok ayeti de Allah’in
tevhid davetini kibirli ve kistah bir tavirla reddeden ve ayni zamanda 6lim-
den sonra dirilisi imkansiz goren misrik/kafir insan tipine hamletmistir.65
Kald: ki bu ayetleri bagka sekilde izah imkani da mevcut degildir. Ciinkd her
iki ayet grubunda da kafir insan tipinden s6z edildigi son derece acik segiktir.
Ne var ki izah/tefsir sirast Alak suresinin ilk ayetlerine gelince, Ibnii’l-Cevzi
bu ayetlerdeki “el-insan” ve alaktan yaratmay: genel manada beserin embri-
yolojik olusumuyla ilgili bir ilahi enformasyon gibi anlayip yorumlamayi ter-
cih etmistir. Kuskusuz diger miifessirler gibi Ibni’l-Cevzi de bu yorumu
tercih ederken hesap verilebilir olup olmadigini pek disiinmemis, ¢inku ilk
Kur’an vahyiyle ilgili rivayet saltanati onu boyle bir pesin yoruma mahkim
etmistir. Gergi bu ayetler mutlak manada ilk Kur’an vahyi kabul edildiginde,
bundan bagka bir yorum imkant da pek yoktur. Ciinkii ilk vahiy éncesinde
Mekkeli misriklerden birinin, “Allah bizi yaratmakla O’na stikretmemizi
gerektirecek bir lutufta bulunmus degildir” veya “Biz olditkten sonra diril-
tilmeyecegiz” gibi bir inkarci iddiada bulunmasi ve ilgili ayetlerin béyle bir
miitekaddim sebep tizerine nazil olmast pek dusiinilmeyeceginden, Alak
suresinin basindaki ayetleri umumi manada nev-i beserin embriyolojik olu-
sumuna hamletmek bir bakima kaginilmaz olmustur.

Gerek klasik gerek modern déneme ait tefsirlerdeki ortak kanaate gére Alak
suresi 1-2. ayetlerde umumi olarak insandan ve her bir insanin pithtilasmis
kandan (ed-demii’l-camid) meydana geldiginden s6z edilmektedir. Allah’in bu
ayetlerde gokler ve yer gibi devasa varliklarin yaratiisindan s6z etmek yerine
ozellikle halega’l-insan ifadesini se¢mesi, Zemahseri (6. 538/1144) ve Ebu
Hayyan el-Endelusi (6. 745/1344) gibi bazi miifessitlere gére beserin yeryu-
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zindeki en degerli varlik olmast ve ilahi vahye muhatap kilinmastyla,
Sevkani’ye (6. 1250/1834) gore ise insanin essiz/emsalsiz bir glizellik ve
mitkemmellikte yaratilmasiyla ilgilidir.°¢ Bu yorum ilk nazarda gayet dzgiin
ve orijinal bulunabilir; fakat “el-insan” kelimesinin 6zellikle Mekki sureler-
deki diger bir¢ok kullanim1 ve tematik baglami bu yorumu ¢iiriitir nitelikte-
dir. Daha agcikeasi, altmis kiisur ayette -ki bu ayetlerin buytik cogunlugu
Mekke dénemine aittir- gecen “el-insan” kelimesi hemen her defasinda ka-
firlik, nankorlik, zalimlik, cahillik, azginlik, kibirlilik gibi sifatlarla birlikte
zikredilmektedir.67 Hatta kimi zaman, Abese 80/17-19. ayetlerde oldugu
gibi, “Lanet olsun el-insana! Ne kadar da nanko6r!” diye beddua edilmekte,
ardindan “el-insan hi¢ diisiinmez mi, ne menem bir seyden yaratilmis! Iste
basbayagi, basit bir sudan/stvidan...” seklinde ifadeler gelmektedir. Ote
yandan, “el-insan” kelimesi, tipkt Alak 96/6. ayette oldugu gibi pek ¢ok ayet-
te muayyen bir kafire atifla kullanidmistir. Bunun boyle oldugunu gérmek
icin Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), Vahidi, Ibnii’l-Cevzi, Kurtubi (6.
671/1273) gibi mifessirlerin sahabe ve tibiindan naklettikleri izahlara bak-
mak veya daha kestirme yoldan Ibni’l-Cevzi’nin Niigbetii’l-A yiini n-Nevizar
adli eserindeki “el-insan” maddesine g6z atmak kafidir.

Ibni’l-Cevzinin viicuh ve neziirle ilgili bu eserindeki bilgilere gore Tin
95/4. ayetteki “el-insan”dan maksat Velid b. Mugire veya Hisam b. Mugire,
Adiyat 100/6. ayetteki “el-insan”dan maksat Kurt b. Abdillah, Alak 96/6.
ayetteki “el-insan”’dan maksat Ebt Cehl b. Hisam, Isra 17/11. ayetteki “el-
insan”dan maksat Nadr b. Haris, Hac 22/66. ayetteki “el-insan”dan maksat
Bedil b. Verkd’, Mearic 70/19. ayetteki “el-insan”dan maksat Ahnes b. Setik,
Infitar 82/6. ayetteki “el-insan”dan maksat Kelde b. Useyd, Furkan 25/29.
ayetteki “el-insan”dan maksat Ukbe b. Ebi Muayt, Abese 80/24. ayetteki
“cl-insan”dan maksat Utbe b. Ebi Leheb, Kiyame 75/3. ayetteki “el-
insan”dan maksat Adiy b. Rebia, Had 11/9 ve Isra 17/83. ayetlerdeki “el-
insan”dan maksat Utbe b. Rebia, Fecr 89/15 ve 24. ayetlerdeki “el-
insan”dan maksat Umeyye b. Halef, Nahl 16/4, Meryem 19/66, Yasin
36/77. ayetteki “el-insan”dan maksat Ubey b. Halef, Ytinus 10/12. ayetteki
“el-insan”dan maksat Eba Huzeyfe b. Abdillah veya Velid b. Mugire, Asr
103/2. ayetteki “el-insan”dan maksat Ebt Leheb, Zilzal 99/3. ayetteki “el-
insan”dan maksat ise genel olarak kafir insandir.0

Biitiin bu bilgileri zikreden Ibnii’l-Cevzi daha énce de dikkat cekildigi tizere,
diger bazt ayetlerdeki “el-insan” kelimelerini Adem veya Ademogluna ham-
letmistir. Mesela, Dehr suresinin basindaki “el-insan”t Adem, Alak 96/2.
ayette gecen “el-insan”t ise Ademoglu diye izah etmistir.> Halbuki bu ayet-
lerde gecen el-insan” kelimeleri de kafir/nankor insana delalet etmektedir.
Zira ilerleyen sayfalarda bir kez daha vurgulanacag: tizere insanin alak ve
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nutfeden yaratildigini bildiren ayetlerdeki asil maksat, Allah’a karst gelen ve
ayn1 zamanda 6limden sonra dirilisi inkar eden kibirli kafire hem biyolojik
kokeninin basitlik ve bayagiligina atifla kibir vasfinin kendisine hi¢ yakisma-
digint hatirlatmak, hem de onu bir damla sudan/stvidan meydana getiren
ilahi kudretin ¢iirimis kemiklere yeniden can vermeye de pekala muktedir
oldugunu vurgulamakur. Bir 6rnek vermek gerekirse, Meryem 19/66. ayette
mealen, “Bu gercege ragmen el-insan, ‘Demek, ben 6ldikten sonra diriltile-
cegim, 6yle mi?!’” diye alay eder.” buyrulur; bir sonraki ayette ise, “Peki, o el-
insan hi¢ distinmez mi vaktiyle kendisi yokken biz onu yaratip varlik alanina
cikardik™ (evelem yezkiiru'l-insinii ennd halagnabu min kablii ve-lem yekii sey’en)
mealindeki ifadeler yer alur.

Miifessirler sebeb-i niizulle ilgili rivayetten hareketle bu iki ayette gecen “el-
insan”1 Ubey b. Halef ve/veya Velid b. Mugire’ye hamletmisler; buna muka-
bil hel etq ale’l-insani hiniin mine’d-debri lem yekiin sey'en mezgkiiran, innd halagne’l-
insdne min nutfetin emgsdc seklindeki Dehr 76/1-2. ayetlerdeki “el-insan”1 Hz.
Adem veya Ademoglu seklinde anlayip yorumlamislardir.”0 Halbuki Meryem
19/66-67. ayetlerde kimden ve hangi meseleden s6z ediliyorsa Dehr 76/1-2.
ayetlerde de aynt kisiden ve ayni meseleden s6z edilmektedir. Zira Meryem
19/67. ayetteki min kablii ve-lem yekii sey’en (Daha 6nce hicbir sey degilken)
ifadesi ile Dehr 76/1. ayetteki e yekiin sey’en mezkisiren (vathgindan soz edi-
len bir sey degildi) ifadesi sonucta “el-insan”mn diinyaya gelmeden o6nce
mevcudiyetinin bulunmadigini, dolayistyla varliginin kendisiyle kaim olmadi-
giny, bilakis Allah’in hilkat takdiriyle varlik alanina ¢iktigint anlatmaktadir.

Dehr suresinin ilk ayetleriyle ilgili muayyen bir sebeb-i niizul rivayetinin
bulunmamasi, bu ayetleri ilk insanin yaratilisina, hele de evrim teorisine
hamletmeyi gerektirmez. Dahast “el-insan” alak, nutfe, meni gibi kelimelerin
bir arada zikredildigi hemen her ayette kafir/mustik insan tipinden s6z edil-
digi musellem iken boyle bir mana takdirinde bulunmak son derece isabet-
sizdir. Gergek su ki hem Metyem 19/66-67, hem de Dehr 76/1-2. ayetlerde
musrik/kafir insana, “Sen ki daha dine kadar yoktun. Allah seni bir damla
sudan meydana getirdi, ama sen O’na siikreden degil kars: gelen bir kul ol-
may1 tercih ettin. Yant sira Sliimden sonra dirilis gercegini de miustehzi bir
tavirla inkar ettin. Ama hi¢ siiphen olmasin ki seni bir damla sudan biitin
uzuvlar yerli yerinde bir insan haline getiren o ylce kudret, glin gelecek
curtiyiip un ufak olan kemiklerine yeniden can verecektir.” seklinde bir ikaz
ve tembihte bulunulmaktadir.

Bu meseleyi bir tarafa birakalim ve daha 6nce Zemahseri, EbG Hayyan gibi
miifessirlerden aktardigimiz yorumdan hareketle farz edelim ki Allah’in Alak
suresi 2. ayette “el-insan”in yaratiisindan 6zellikle s6z etmesi onun diinya
tizerindeki en degerli varlik (esref-i mahlikat) olmasindan dolayidir. Ancak
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bu yorum baglaminda, “Peki, Allah esref-i mahlikat olan el-insant diger
altmis kisur ayetin hi¢birinde bir tek miispet sifatla anmamis da nicin hep
kafirlik, nankorlik, zalimlik, cahillik, cimrilik gibi sifatlarla tavsif etmistir?”
sorusuna da tatmin edici bir cevap bulmak gerekir. Dahasi, Alak suresinin
basinda Allah’in “el-insan”1 alaktan yarattig, ona bilmediklerini 6grettigi ve
dolayistyla ¢ok biiyiik bir kerem sahibi oldugu belirtilirken, tstelik alak keli-
mesi bazi ¢agdas yorumcular tarafindan ilahi sevgiye hamledilirken, Abese
80/17. ayette “Lanet olsun el-insana, ne kadar da nankor!” buyrulmus, at-
dindan “el-insan”in nutfe denilen basit bir maddeden meydana getirildigi
vurgulanmistir. Burada sorulmasi gereken soru sudur: Madem “el-insan”dan
maksat insanogludur; madem Allah insanoglunu sevgiden yaratmis ve boyle-
ce ona ¢ok buytk bir litufta bulunmustur; o halde nicin Abese 80/17. ayette
insanogluna “Lanet olsun!” buyurmustur? Diger bir ifadeyle, sonsuz/sinirsiz
kerem sahibi Allah bir yandan, “Ben insanoglunu sevgiden yarattim” derken,
diger yandan da ni¢in “Lanet olsun insanogluna!” diye hitap etmistir. Acaba
burada bir ¢eliski yok mudur? Kuskusuz vardir; fakat bu celiski -hasa- Al-
lah’in beyaninda degil, 6zellikle ¢agdas miifessirlerin yorumlarindadir. Clinki
“el-insan” kelimesi beser cinsine hamledildiginde, Alak 96/1-5. ayetler ile
Abese 80/17-18. ayetler arasinda ¢eliski bulunmadigini sdylemek pek miim-
kun degildir. Ciinkti Alak 96/2. ayete gore insan ilahi sevgi ve sefkatin eseri,
Abese 80/17. ayete gore ise ilahi lanetin nesnesidir.

Klasik tefsir kitaplatina bakildiginda Abese 80/17. ayetteki “cl-insan” keli-
mesinin Utbe b. Ebi Leheb veya baska bir kafire/miusrige delalet isaret ettigi
noktasinda ittifak bulundugu goriliir. Ayetteki mdi ekferah ifadesi, “Ne kadar
da nanko6r!” anlaminda bir taacciip ifadesidir. Bunun ardindan gelen #zin eyy:
sey’in haleqah ifadesi ise o kafirin hakir, bayagt bir maddeden yaratildigini
ifade meyaninda takriri bir istifhamdir.”! Dolayistyla bu ayet “el-insan”in
alak, nutfeden yaratilmasiyla ilgili Kur’an ifadelerindeki maksadin bilgi ver-
meye matuf olmadigini da gézler 6niine sermektedir. Bunun yaninda Ya-sin
36/77. ayetteki “el-insan bizim kendisini bir damla sudan (nutfe) yarattigimi-
z1 hi¢ diisinmez mi?!” ifadesi bu konuyla ilgili ayetlerin enformatif olmadig:
hususunda her tirli stipheyi gidermektedir. Kiyame 75/36-40. ayetler ise el-
insan ve alaktan yaratmayla ilgili beyanlarin asil maksat ve muradin1 butiin
acikhigryla ortaya koymaktadir. Zira 36. ayette, “Ne o, yoksa el-insan bastbos
birakilacagini m1 santyor?” buyrulduktan sonra “el-insan”in baslangicta ana
rahmine akitilan bir damla meni oldugu, sonra alaka haline geldigi, daha
sonra Allah tarafindan buitiin uzuvlar yerli yerinde bir insan haline getirildigi
bildirilmis, son ayette ise, “Hadi soyleyin bakalim, biitiin bunlara giicii yeten
Allah 6liileri diriltmeye kadir degil midir?” denilmistir. Ozellikle sahabe ve
tabiGina ait izahlarda hem Y4a-Sin 36/77 hem de Kiyame 75/36. ayetteki “el-



90 » Eskiyeni 26/Bahar 2013

insan” kelimesi 6limden sonra dirilis gercegini inkar eden muayyen bir kafi-
re/miusrige hamledilmistir.”2

Tekit maksadiyla bir kez daha altint ¢izerek séyleyelim ki “el-insan”1n alak ve
nutfeden yaratldigini belirten Kur’an ifadelerindeki asil maksat 6limden
sonra dirilisi inkar eden kafir/mustik insana, “Seni bir damla basit bir sudan
mitkemmel bir varlik haline getiren Allah hi¢ stiphesiz ¢lrtimis kemikleri
hayata dondirmeye de kadirdir” seklinde bir mesaj vermekte, bunun yanin-
da kafir/mustik insana basitlik ve hakitliginin yaninda acziyetini hatirlatmak-
ta ve dolayistyla haddini bilmesi gerektigini ihtar etmektedir. Buradaki basit-
lik ve hakitlik vurgusu ki -bu vurgu Secde 34/8. ayette gecen win midin mehin
ibaresinde ¢ok daha satihtir-7> gerek Alak 96/6. ayetteki istigna, gerekse
diger bircok ayetteki istikbar kavraminin da delalet ettigi gibi, kafir/mustik
insanin kendisini mistagni saymast, kibir-kurum satmast ile ilgilidir. Buna
gore “el-insan”in alak, nutfe ve meni gibi basit bir maddeden meydana gel-
digini ifade eden ayetlerde bir bakima, “Ey kafir insan! Kendini ¢ok degerli,
serefli addedip biyiikleniyorsun, ama aslinda sen maddi 6ziin itibariyle ¢ok
basit ve bayag: bir seyden meydana gelmis bir mahliksun” denilmektedir.

Kuvvetle muhtemeldir ki ilk Kur’an vahyinin Alak suresi 1-3 veya 1-5. ayet-

ler oldugu yontindeki pesin kabul, esref-i mahlikat olarak kabul edilen “el-
insan”in altmus kisur ayetin hicbirinde bir tek miispet sifatla anilmamus ol-
masinin neden ve nigini hakkinda disinilmesini engellemistir. Ayrica, mi-
fessirler Alak suresinin basindaki ayetlerin ntzuliine takaddiim eden herhan-
gi bir hadise bulunmadigin1 diisiindiiklerinden, bu ayetlerin yorumunda ben-
zer muhteva tasiyan bagka ayetleri dikkate alma ve tercih edilen yorumun
Kur’an’daki tematik butiinliik i¢inde saglamasini yapma ihtiyact da duyma-
muslardir. Bu ylizden de Allah’in “el-insan”1 alaktan meydana getirdigini
bildiren ayetin asil mana ve maksadindan kopuk bir sekilde izah edilmesi
kacinilmaz olmustur. Ozellikle modern déneme ait tefsirlerde bu ayetteki
ifadeler enformatif kabul edilmis ve hatta bir adim daha ileri gidilerek
haleqa’l-insine min alak ifadesi bilimsel i’caza hamledilmistir. Mesela Silleyman
Ates, alak kelimesinin tefsir ve meallerde hep “kan pihtist” diye karsilandigi-
ni1 isabetsiz gorerek, bu kelimenin meni i¢inde yiizen spermler, meninin ya-
piskanlik 6zelligi, spermle déllenen yumurtanin bélintp treyerek bir hafta
icinde fallop borusundan inip rahmin cidarina asilmast durumuna (morula
asamasi) ve bu asamadan sonra ceninin aldig1 bigime isaret ediyor olabilece-
gini séylemistir. Bunun yaninda, “kelimedeki ilgi, sevgi anlami da géz 6ntin-
de bulundurulursa insanin Allah’in sevgi ve sefkatiyle yaratildigi, insanin
hamuruna sevgi ve sefkat konuldugu anlastlir.” demistir.7# Tbn Astr ise “el-
insan”in alaktan yaratilmasini bilimsel ’caz baglaminda degerlendirmistir.”
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Bize gore bu yorumlar kesinlikle isabetli degildir. Bunun béyle oldugunu
ispat/tespit i¢in su birkag¢ soru bile yeterlidit: (1) Allah ilk hitabinda “Rabbin
el-insani alaktan meydana getirdi” buyurmakla, Hz. Peygamber ve ¢agdasla-
rina embriyolojik bilgi vermek veya onlarin bu konudaki bilimsel bilgi eksik-
ligini gidermek mi istemistir? (2) Farz edelim ki ayet bu maksatla inzal edil-
mistir; o halde Allah halega’l-insine min alak ifadesiyle ik muhataplar igin o
vakte kadar bilinmedik bir sey mi sOylemistir? Bilhassa Ya-sin 36/77-78.
ayetlerdeki, “Su el-insan kendisini bir damla sudan/meniden meydana getit-
digimizi hi¢ diisiinmez mi?! Bir de kalkmis bize apagik hasim kesiliyor. Uste-
lik kendisinin nasil ve ne menem bir seyden yaratildigini unutup akli sira bize
misal/ders vetiyor ve ‘Kimmis su ¢lriimis kemiklere can verecek olan?!’
diyor.” ifadelerine bakilirsa,”® Allah Alak 96/2. ayette, “Rabbin el-insant kan
pthtistndan meydana getirdi” buyurmakla, ilk muhataplarin bilmedigi bir sey
soylememis, aksine cok iyi bildikleri ve fakat inatla g6z ard1 ettikleri (ve-nesiye
halgah) bir gercege dikkat ¢ekmistir. Burada kafir/nankor insanin idrakine
sunulan gercek, “Ey kafir insan! Allah’in seni bir damla sudan meydana ge-
tirdigini pekala biliyorsun; o halde 6liim sonrasinda diriltecegine nigin iman
etmiyorsun?!” seklinde formiile edilebilir. Nitekim “Ey Peygamber! De ki”
hitabtyla baslayan Ya-sin 36/79. ayetteki, “O kemikleri ilkin [bir damla su-
dan] kim meydana getirdiyse, onlara yeniden can verecek olan da O’dur. Tste
O [Allah], yaratmanin her turlistnd iyi bilir.” ifadeleri de bu mesajt tas-
tih/teyit etmektedir.

Farz edelim ki bu izahimiz yanlistir; gercekte Allah Alak suresi 2. ayette “el-
insan”n yaratilistyla ilgili olarak bilimsel igerikli bir bilgi aktarmustir. O halde
bir kez daha soralim, Allah son kitabinin/kelaminin en basinda boyle bir
bilgi aktarmakla hangi ciddi soruna parmak basmustir? Allah, miladi yedinci
yuzyildaki Arap toplumunu embriyoloji konusunda bilgilendirmekle neyi
murad etmis ve bu tiir bir enformasyonla hangi meseleyi ¢6zmiistiir? Diye-
lim ki Araplar o gln itibariyle kendilerinin nutfe ve alak gibi bir maddeden
meydana geldiklerini bilmiyorlard: da Allah’tan gelen ilk vahiyle bunu 6gren-
diler; peki bu bilgi sayesinde ne tiir bir kazanim elde ettiler? Bitiin bunlar bir
yana, Kur’an’in génderilmesindeki makasit acisindan bakildiginda, ilk ayetle-
rin embriyoloji gibi son derece spesifik ve teknik bir enformasyondan ibaret
olmast acaba nasil izah edilebilir?

Izzet Derveze’nin (6. 1984) de isabetle kaydettigi gibi, Alak suresinin basin-
daki ayetlerde “el-insan”in alaktan yaratilmasindan s6z edilmesi, embriyolo-
jiyle ilgili bir enformasyona isaret etmez. Bunun icindir ki Derveze Alak
suresinin tefsirinde insanin embriyolojik ve anatomik olusumuyla ilgili bir
istitratta bulunmanin yersiz ve gereksiz oldugunu soylemis ve bunun ardin-
dan, “ciinkt bu konular Kur’an’in hedefleri arasinda yer almaz” demistir.””
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Derveze’nin bu tespiti Kur’an’in butiini i¢in dogrudur; ama bilhassa erken
Mekke dénemine ait sureler icin iki kere dogrudur. Cinkii bu déneme ait
surelerde esas itibariyle su konular tizerinde durulmustur:

(1) Ulthiyet ve rububiyette tek mabud (Allah) inanci. Basta hamd ve stikir
olmak tzere ibadetin (kulluk, boyun egme) biitin formlartyla yalniz Allah’a
yonelik olmasi ve mutlak surette sirkten sakinilmasi. Allah’in kadir-i mutlak
ama ayni zamanda son derece sefkatli ve merhametli olmast.

(2) Kainattaki bitin varhiklar gibi insanin da bittin her seyiyle Allah’in lituf
ve kereminin eseri olmast. Bu ylizden, her haliikarda O’na siikriini ifa et-
mekle mikellef oldugunu kavramast.

(3) Insanin sahip oldugu tiim nimetlerin Allah tarafindan liitfedildigini bil-
mesi ve bunun siikrini ifa icin de cimrilik ve servet biriktirmek yerine c6-
mert davranmasy; fakirin, yetimin halinden anlamast ve elde olani onlarla
paylasmast (infak). Boylelikle, sosyal adaletsizligin en azindan belli 6l¢tide
ortadan kaldirilip toplumsal baris ve huzurun saglanmast.

(4) Insanin varlik/varolus macerasinin diinyadaki hayattan ibaret olmadigt,
bilakis 6limden sonra dirilisle uhrevi alemde yeni bir hayatin baslayacag:
gerceginin bilinmesi. Kiyamet giinii insanlarin diinyada yapip ettikleri isler-
den hesaba ¢ekilecegini, Allah’in tevhid ¢agrisina inanip O’na teslim olanla-
rin (mi’minler) cennetle miikafatlandirilacagina, bu ¢agriya inkarla mukabe-
lede bulunanlarin (kafirler) ise cehennemle cezalandirilacagina seksiz stiphe-
siz inanilmast.

Gelgelelim ilmi/bilimsel i’caz iddiasina, bu baglamda ilkin, “Ummi bir top-
luma bilimsel i’caz kapsaminda yorumlanabilecek diizeyde bir hitapta bu-
lunmak ne kadar makul, muktezayr hale ne kadar uygundur?” diye sormak
gerekir. Sayet Allah béyle bir enformasyonda bulunurken ilk hitap ¢evresin-
deki insanlarin bilgi ve kiltir limitlerinden ziyade modern zamanlardaki
entelektiiel seviyeyi dikkate almistir, denecek olursa, o zaman yukaridaki
soruya sunlari da eklemek icap eder: “Rabbin el-insani alaktan meydana ge-
tirdi” ayetindeki bilimsellik ve bilimsel derinlik, modern tiptaki miktesebatla
kiyaslanabilir diizeyde midir? Alak kelimesinin altindaki anlam butintyle
kazinsa, ortaya ¢ikacak sonug embriyoloji bilimine ne tiir bir katkida bulunu-
labilir? Modern tiptaki bilimsel bilgi ve buluslart ilk6gretim fen bilgisi ders
kitaplarindaki sig ve basit muhtevaya miitenasip bir sekilde alak kelimesinin
altina yigmak ve ardindan bunu Kur’an’in ilmi {’cazt olarak sunmak, -belki
biraz agir ve amiyane olacak ama- yazik giinah degil midir? Ozetle, bahis
konusu ayeti s6ziim ona bilimsel tefsir adina sperm, zigot, embriyo gibi ke-
limelere atifla izah etmek marifet degildir; hele hele bu ayetten hareketle ilmi
’caz gibi seylerden s6z etmek abesle istigaldir. Kald1 ki “el-insan”in yaratili-



Mustafa Oztiirk, Hadiye Unsal/Kut’an Tarihine Giris * 93

sindan s6z eden bazi ayetlerdeki ifadeler, ilmi ’caz s6yle dursun, anatomik
acidan yanlis olarak degerlendirilmistir. Ustelik bu yondeki degerlendirmeler
astrlar 6nce dile getirilmistir. Mesela, Fahreddin er-Razi, Tarik 86/7. ayetteki
yabrucii min beyni’s-sulbi ve't-terdib (o su/meni, bel ile g6gls arasindan cikar)
ifadesinin tefsirinde, “Bilesin ki mdulhitler bu ayete dil uzatmak istemis ve
sOyle demislerdir: ‘Eger ayetteki ifadede, ‘meni bel ile g6giis arasindan ¢ikar
denilmek isteniyorsa, bu bilgi yanlstr. Cinkd isin gercegi boyle degildir.”
seklinde bir goriis aktarmis, ardindan bu gorisu ciiriitmeye calismistir.”

Yeri gelmisken alak kelimesiyle ilgili ibretlik bir meal-tefsir 6rneginden de
s6z etmek gerekir. Baz1t meal sahipleri Alak suresi 2. ayeti, “O, insan1 sevgi
ve alakadan yaratt1” diye ¢evirmis ve bu ¢eviriyi kendince soyle gerekeelen-
dirmistir: “Alak ve alaka maddi olarak, ‘embriyo ve hiicre’, manevi olarak
‘sevgi ve ilgi-alaka’ anlamina gelir. Dogru tercih ikincisidir. Zira hem bu
pasaj insanin embriyolojik koékenini degil manevi boyutunu ele almaktadir,
hem de ayetin basindaki e/insar’dan dolayr buradaki a/af’in sadece insan
soyuna ait bir sey olmas: gerekir. Oysa embriyolojik manada @/ (embriyo,
hiicre) diger memeli canlilart da kapsayan ortak ézelliktir. Ibn Faris e/-alaka’yt
el-hubbu’l-lazim 1i’l-kalb (kalb icin gerekli olan sevgi) diye tanimlar (Mekdayis).
Insanin anne karnindaki embriyolojik gelisim siirecini ele alan Hac 5,
Mi’mintn 14, Mi'min 67, Kiyame 37’den farkli olarak bu baglamda, embri-
yolojik olmaktan ¢ok ontolojik olmak durumundadir. Bunu destekleyen bir
husus da gectigi tum diger yerlerde (5 kez) disil formda alaka olarak gelirken
sadece burada alak formunda gelir.”7

Gergekte tahriften pek farki olmayan bu izah modern dénem meal-tefsir
calismalarindaki keyfilik, ciddiyetsizlik ve seviyesizligin tahammil sinirlarin
zotlayan bir noktaya ulastigini gbsteren bir belge mesabesindedir. Bu izah
aynt zamanda tefsirde popiilizmin, yani dinen ve ilmen makbul/muteber
olant sOyleyip yazmaktan ziyade genis kitleler nezdinde ragbet gbrmesi kuv-
vetle muhtemel olan fiyakali yorumlar tretme sorununun da ¢ok carpict bir
érnegidir. Ote yandan, “[alak kelimesi] bu baglamda embriyolojik olmaktan
cok ontolojik olmak durumundadir.” seklindeki ifade, gliya miifid olan ve
fakat aslinda hicbir mana tasimayan bir kelime yiginindan ibarettir. Bize gore
bu fiyakali ifadenin sahibi, Kur’an yorumunda dil, tarih, gelenek adina he-
men higbir kural tanimayan, bu sayede sirf kendine ait yeni dil kurallarr icat
eden ve hatta kuralsizligr kural saymakla tefsirde popiilizm ve dadaizm de-
nebilecek bir ¢i1gir agmaya namzet gériinen bir figiir olarak temayiiz etmek-
tedir.80

Bilindigi tizere, Alak suresinin basindaki ayetlerle ilgili bir diger meghur yo-

rum, “Ikral” lafzina “Okul” manast takdir edilmesi, bunun ardindan, “Is-
lam’in ilk emri, ‘Okul” seklindeki klise sézde de ifadesini buldugu tizere, “O
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rab ki kalemle 6gretti; [boylece] el-insana bilmediklerini 6gretti” mealindeki
4-5. ayetler cercevesinde Allah’in evvel emirde okuma-yazma, ilim tahsili ve
ilmin fazileti gibi hususlara isaret buyurdugundan dem vurulmasidir. Mesela
Kurtubi’nin izahatina gére Allah e/lezi alleme bi’l-kalem ayetinde, kendisinden
baska hi¢ kimsenin tam manasiyla kiinhtine vakif olamayacagt kadar buyiik
faydalar ihtiva eden kitabet (yazma) ilminin faziletine dikkat ¢ekmistir. Nite-
kim ilimlerin tedvini, hikmetlerin kaydedilmesi, ge¢mis nesillere ait bilgiler ve
gorislerin tespit edilmesi, Allah’in inzal ettigi vahiylerin yaziyla kayit altina
alinmast hep kitabet sayesinde ger¢eklesmistir. Eger kitabet olmasayd: din ve
dinya isleti yolunda gitmezdi... Kitabette sayisiz faziletler/faydalar vardir.
Oyle ki kitabet beyan (ifade-i meram) kapsaminda yer alir. Beyan ise Ade-
mogluna mahsus bir sifattir... lim adamlarimiz séyle demistir: Araplar,
diinya tzerindeki insanlar arasinda yazi yazmayi en az bilen toplum idi.
Araplar arasinda bu isi en az bilen kisi ise Hz. Peygamber idi. O, ntubtvvet
mucizesini pekistiren bir unsur olmasi i¢in yazt yazmayi 6grenmekten aliko-
nuldu...8!

Hemen belirtelim ki Kurtubi’nin elegi alleme bi'l-kalem ayetine iliskin genis
izahat1 klasik tefsir literatiiriinde bir istisna sayilabilir. Ger¢i Zemahseri ve
Fahreddin er-Razi gibi bazi miufessirler de birkag ciimleyle kitabetin 6nem
ve degerinden soz etmistir;®2 fakat miifessirlerin pek cogu bu ayete, “Allah
insana kalemle yazi yazmayr 6gretti.” seklindeki ¢ok kisa bir izah getirmekle
yetinmis,83 belki de bundan fazla bir sey sOyleyememistir. Fazladan bir sey
soylemeye ¢alisan  kimi mufessitler ise genellikle Kurtubi ve/veya
Zemahser’nin yorumlarint aynen veya icmalen aktarmaktan bagka bir sey
yapmamustir.3 {1k Kur’an vahyi olarak kabul edilen bu ayetlerdeki mana ve
mesajin bu kadar yavan ve sig bicimde izah edilmesi, en azindan bizim icin
olduke¢a tuhaftir. Muhtemelen bu yavanlik sebebiyledir ki s6z konusu ayet
modern dénemde oldukga derin ve hatta felsefi manalar tasidigr intibar vere-
cek tarzda izah edilmeye calisilmistir. S6zgelimi, Muhammed Esed’e gore,
“kalem burada yazma sanatinin veya daha spesifik olarak yazi yoluyla kayde-
dilen biitiin bilgilerin sembolii olarak kullanilmustir... Insanin, diisiincelerini,
tecriibelerini ve kavrayislarini, yazili kayitlar araciligryla bireyden bireye, ku-
saktan kusaga ve bir kiltir cevresinden digerine aktarmasi yetenegi, insan
bilgisinin toplamina bir birikim karakteri kazandirir ve Allah vergisi yetenek
sayesinde her birey, insanligin kesintisiz birikiminden su veya bu yolla yarar-
landigindan, burada tek tek bireylerin kendi baglarina bilmedikleri -ve aslinda
bilemeyecekleri- seylerin ‘Allah tarafindan insana 6gretildigi’ kaydedilmis-
tir.”’s>

Bir diger modern yoruma gore Alak suresinin basindaki ayetler Mislimanla-
11 egitim-6gretim seferberligine tesvik etmektedir. Daha agikgast Allah bu
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ayetlerde Hz. Peygamber’e ve onun sahsinda tim mi’minlere -Kurtubi ve
Hatib es-Sirbini (6. 977/1570) gibi bazt miifessitlere gore sadece erkek mi-
minlere- okumay1 emretmekte, onlari kalemle yazmaya ve ilimde gelisip yet-
kinlesmeye tesvik etmektedir. Ik vahyin “oku” emriyle baglamast ve bu em-
rin iki defa tekrar edilmesi, okumanin ve ilmin dinde ve insan hayatinda ne
kadar 6nemli oldugunu géstermektedir.8¢

Bu yorum, “Allah’in ilk emri ‘Okul” olmasina ragmen Hz. Peygamber nicin
okuma yazmay1 6grenmek icin ¢aba sarf etmemis?” sorusunu akla getirmek-
tedir. Bazi tefsirlerdeki izahlardan anlasildigi kadariyla Hz. Peygamber’in
okuma yazma 6grenmeden okumasi, nibtvveti ispat eden bir mucizevi gos-
tergedir. “Burada Peygamberin kiraat igin yaziya ihtiyact olmadigi is’ar
olunmakla beraber stiphe yok ki kalem ile talimin de biytk bir ikrami rab-
bani oldugu beyan buyrulmus ve bu suretle immet okuyup yazmaya tesvik
ve tergib olunmustur” diyen Elmalilrya (6. 1942) gore Hz. Peygamber’in
yazi yazmaksizin okumasi, sahib-i kitap olmasi hakkindaki kerem-i ilahiyi,
yani nibtvvet ve risaletini ispat nokta-i nazarindan daha ytksek oldugu da
ifade edilmistir. Nitekim bu mana Ankebuat’ta ve-md fiinte tetlii min kablihi min
kitdbin ve-ld tehuttubii bi-yeminife izen lertabe FFmubtiliin [Ankebtt 29/48] ayetin-
de tasrih olunmugtur. Su halde, ‘Kalemin bu ehemmiyetini ifade eyleyen
ayeti ilk kiraat emriyle beraber telakki eden Peygamber bundan sonra kalem
ile yaziy1 da 6grenip yazmak lazim gelmez miydi?” suali varit olmaz.”87

Bu izahlart mukni bulan ve Alak 96/1-5. ayetlerde Allah’in bir tiir egitim-
6gretim seferberligine isaret ettigine inanan -ki Diyanet Isleri Baskanligi dahi
béyle anladigt ve boyle inandigi icin, her egitim-6gretim yilinin baslangicina
rastlayan Cuma hutbelerinde bu ayetleri spot ciimle olarak okutmaktadir-
herkes zorunlu olarak su sorulart da -ki mezkar izahlardaki siglik ve yavanlk
ister istemez sOz konusu sorulari karikatiirize etmeyi gerektirmistir- en azin-
dan kendini ikna edecek sekilde cevaplamak durumundadir: (1) Ummi diye
nitelenen ve sifahi kiltirden beslenen Arap toplumuna ve bu toplumun
immi bir tyesi olan Hz. Peygamber’e daha ilk ayetlerde kalemle 6gretmek-
ten s6z etmek nizul ortaminda neye karsilik gelmekte, ne tiir bir anlam
icermektedir? (2) Allah ilk hitap ¢evresindeki insanlart 6ncelikle ve 6zellikle
okuma-yazma 6grenmeye ve ilim tahsiline tesvik etmekle bir toplumsal kal-
kinma hamlesi mi baslatmak istemistir? (3) Kur’an’in nazil oldugu tarihsel ve
toplumsal vasattaki sirk, sosyal adaletsizlik gibi sorunlar dikkate alindiginda,
ilk ayetlerde okuma-yazmanin 6éneminden sz edilmesi biraz garip degil mi-
dir? (4) Nuzul dénemindeki Arap toplumunda acil ¢6ziim bekleyen en temel
problem okuma-yazma ve/veya egitim-6gretim seviyesini yukseltmek midir?
(5) Yoksa Allah Arap toplumundaki inang ve ahlak problemlerine deginme-
den 6nce o toplumun kiltiirel aliskanliklarint m1 degistirmek istemistir?
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Tlgili ayetler yukarida aktarilan yorumlar cercevesinde anlasildiginda bu soru-
lardan higbirine ikna edici bir cevap bulma imkan1 yoktur. Hi¢ kusku yok ki
Allah’in “el-insan”a kalemle Ogrettigini bildiren ayeti, bildik anlamda ilim
tahsiline hamletmek, Kur’an’t bugiin nazil olmus gibi algilamanin kaginilmaz
kildigi bir sonugtur. Tefsir tarihinde bu tiir anakronik yorumlarin sayisiz
ornegi mevcuttur. Denebilir ki anakronizm tefsirin basina gelen en buyik
musibetlerden biridir. Cinki bu musibet, Kur’an’in asil mana ve maksadint
kimi zaman amorflastirmakta, kimi zaman da tamamen buharlastirmaktadir.
Nitekim Alak 96/1-5. ayetlerin tefsirinde vuku bulan da tam olarak budut.

Tefsirde anakronizmin bir¢ok sebebinden s6z edilebilir. Bu sebeplerden biri,
mezhepler arasindaki siyasi, fikhi ihtilaflarin kaginilmaz sonucu olarak ilahi
kelamu1 bir referans metni gibi kullanma arzusu ve her mezhebin kendi goriis
ve iddiasint temellendirmek adina Kur’an’t bilerek-isteyerek salt lafiz ekse-
ninde baglamsiz okuyup anlamaya calismasidir. Ikinci bir sebep, fikih
usalinde “el-ibreti bi-umtmi’l-lafz 14 bi-husutsi’s-sebeb” (niizul sebebinin
hususiligine degil, lafzin umumiligine itibar edilir) diye formiile edilen pren-
sibin kimi zaman gelisigiizel bicimde her nassa tatbik edilmesidir. Ugiincii
bir sebep ise Alak 96/1-5. ayetlerin izahinda oldugu gibi, Buhati ve Muslim
karizmasina dayali rivayet saltanatina boyun egilmesi, dolayistyla yorumun da
bu minvalde sekillenmesidir.

Séyle ki Hz. Aise’den gelen rivayet siibut ve delalet acisindan mutlak sahih
kabul edilince, s6z konusu ayetler ister istemez baglamsiz olarak izah edil-
mistir. Oysa her séz bir baglam icinde anlam kazanur. {lgili rivayete gore Hira
magarasinda yasanan ilk vahiy tecriibesinde hig¢bir olgusal baglam mevcut
degildir. Diger bir deyisle, Allah’in Hz. Peygamber’e ilk hitabinda “Oku!”
dedikten sonra “el-insan”1 alaktan meydana getirdiginden, ona kalemle 6g-
rettiginden s6z etmesi, herhangi bir ntzul sebebiyle iliskili olmadigindan
tarihsel ve toplumsal bir baglam icerisinde yorumlanabilecek nitelikte degil-
dir. Binaenaleyh, s6z konusu ayetler alabildigine genel ve evrensel bir mesaj
tagtyor olsa gerektir.

Rivayet saltanatina teslimiyetin kacginilmaz kildigi ¢ikarimlar iste budur. S6z
konusu saltanatin tahakkiimiinden azade bir zihnin ulastigi sonuclar da su-
dur: Alak 96/1-5. ayetler Hz. Peygamber’e nazil olan ilk Kut’an vahyi degil-
dir. Her seyden 6nce bu ayetlerdeki icerik son derece spesifiktir. Ote yandan
tefsir literatiirindeki yorumlardaki yavanlik ve siglik da bu ayetlerin ilk ilahi
hitap olmadigini teyit eder niteliktedir. Gergi Ibn Hacer gibi bazi hadis alim-
leri Alak 96/1-5. ayetlerin Kut’an’daki temel maksatlari ve/veya tevhid
(usult’d-din), ahkam ve ahbar olmak tzere ii¢ ana konuyu ihtiva ettiginden
s6z etmistir. Buna gore s6z konusu ayetlerde zati ve fiill sifatlariyla Allah’in
birligini ispat (tevhid) konusuna yer verilmistir. Okumaya Allah’in ismiyle
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baslanmasint bildiren ayette ahkam konusuna dikkat ¢ekilmis, besinci ayette
ise ahbara isaret edilmistir. Ustelik ilk defa bu ayetlerin inzal edilmesiyle
Kur’an’in muhtevasina ima ve isarette bulunan ¢ok gtzel bir giris (beraat-i
istihlal) yapilmis ve boylece Alak suresinin “Kur’an’in unvanr” (Kur’an’a
Giris) diye isimlendirilmesi ¢cok stk olmustur.88

Bize gore bu cok zorlama bir izahtir. Zira gerek ilahi vahyin inzal-tenzilinde
gozetilen temel dini-ahlaki hedefler, gerekse klasik tefsirlerdeki izahlar agi-
sindan bakildiginda, Alak 96/1-5. ayetlerde ana konu kapsaminda degetlen-
dirilebilecek bir muhteva yoktur. Ayrica, “el-insan”in alaktan yaratilmasin
bilgi verici, insana kalemle 6gretmeyi ilme tesvik edici ilahi beyanlar olarak
anlay1p yorumlamanin 6zellikle niizul dénemindeki tarihsel-toplumsal vasat-
ta hi¢bir anlamli karsihigt da yoktur. Hatta Kur’an’daki en temel gayenin
tevhid, kokiinden halledilmesi gereken en ciddi problemin sirk oldugu dikka-
te alindiginda, s6z konusu yorumlarin sagma oldugu bile sylenebilir.

Burada sunu belirtelim ki Alak suresi bir biitiin halinde nazil olmustur. Sure-
nin ntzul sebebi ise Hz. Peygamber’in teblig faaliyetine baslamast ve Ebt
Cehl gibi miusriklerin siddetli muhalefetiyle karsilasmasidir. Fahreddin er-
Razi de bu surenin ilk Kur’an vahyi olmadigini séyleyen alimlerin mevcudi-
yetinden s6z etmistir.8? Kurtubi ise, “Bu sure bastan sona Eba Cehl hakkin-
da nazil oldu” seklinde bir goris zikretmis ve fakat bu goriisii temriz siyga-
styla (kile/denildi) nakletmistir.”0 Kuskusuz bu stygayla zikredilen gorisler
zayiftir; ancak bu zayiflik, s6z konusu gorislerin asli degeri ve mahiyetinden
6te nakilci konumundaki kisinin/miifessirin sahihlik él¢ttiyle ilgilidir. Daha
acikeast, mufessirler epistemolojik paradigmalarina uygun olan goriisi racih,
sair gorusleri mercth olarak degerlendirir. Burada belirleyici olan husus,
herhangi bir gbriisiin paradigmaya uygun olup olmamasidir. Bu itibarla,
temriz stygastyla nakledilen gorislerin zayifligt mutlak degil, izafi ve itibari-
dir. Kald1 ki miifessirlerin hemen hepsi Alak suresinin altinct ayetinde gegen
“el-insan”in Ebt Cehl’e isaret ettigini ve 6-19. ayetlerin bu kisi hakkinda
indigini s6ylemistir.%!

Ne var ki Hz. Aise rivayetinin delaletiyle 1-5. ayetler ilk Kur'an vahiyleri
kabul edilince, bu ayetlerde gegen “el-insan”in genel manada insanogluna
karsilik geldigi sonucuna ulasdmistir. O kadar ki Kur’an’in niizul ortamiyla
iliskisi ve kimlik olusturma stratejisi konusunda etrafli inceleme yapan tefsir
arastirmactlart dahi su tespitlerde bulunabilmistir: “Vahiy doneminin basinda
inen Kur’an pasajlarindaki Gslup ardindan gelen pasajlara gére acik bir farka
sahiptir. Bu tslup muhatap alinan kitlenin smnurlart belli tanimlanmamus bir
kitle olup olmamast ile yakindan ilgilidir. Tlk dénem pasajlarinda genelde
mutlak olarak insan cinsinin konu edildigini ve ona hitap edildigini séylemek
yanlis olmaz... Mesela ilk inen Kut’an bélimi olan Alak 96/1-5 ayetleri bu
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konuda actk bir 6rnek teskil eder: Oku? Yaratan Rabbi’nin adiyla... Insani
sadece kan pihtisindan yaratti. Oku! Rabb’in en biiyiik kerem sahibi iken. Ki
o kalemle yazmay1 6gretti. Insana bilmedigini 6gretti”. Dikkat edilirse burada
belli bir mekanda ve tarihteki belli bir insan dikkate alinmamaktadir. Ayrica
insanin yaratilisina atifta bulunulmakta insani ayricaliklarina deginilmekte,
bunun yaratictnin bir litfu oldugu vurgulanmaktadir. Alak suresinin ilk bo-
limiiyle benzer bir tarih araliginda inen bagka ayet gruplart da [Arastirmact
bu ifadeyle Miiddessir ve Tur surelerinin basindaki ayetleri kastediyor. I urgu
bize aittir] boyle genel ¢agrisimlara sahiptir... Bahsi gecen surelerin ilk pasaj-
larindan sonra inen bélimlerinin acik bir igerik ve dslup farklilasmast gos-
termesi, Mekke toplumsal yasaminda bir seylerin degismeye basladigini ve
bir catismanin bas gosterdigini ortaya koyacak niteliktedir. Alak suresinin 6.
ayetinden itibaren devam eden bélimiinde tslubun farklilastig, muhatabin
degistigi ve séylemin doniistiigii actkea goriilebilir. “Insan” lafzi, cinsin anla-
timindan yola ¢ikilarak kinayeli bir bicimde artik belli bir kimseye isaret et-
meye baslamustir: “Ama insanoglu kendini miistagni gorerek azginlik eder.
Rabbi’nedir doniis! Bir kul namaz kildiginda onu engelleyen o kisiyi gérdiin
mu? Ne biliyorsun ya o (namaz kilan) kul hidayet tizere ise?... Hayir! Onu
perceminden yakalayacagiz...” Ilgili ayet grubunun nizuliiyle ilgili olarak
nakledilen sebeb-i niizul bilgileri, bu ayet gurubun musrikler icerisinde sem-
bol isim olan EbG Cehlin Hz. Peygamber ile zitlasmasina Kur’an’in verdigi
cevabr teskil ettigini bildirir.””92

Bu tespitler kesinlikle yanlistir. Burada bir kez daha belirtelim ki yanlishigin
temel sebebi, rivayet saltanatina kayitsiz sartsiz teslimiyettir. Bu denli bir
teslimiyet ilmi agidan yanlis olsa da, dogmatik acidan anlasilabilir bir seydir.
Cunki Buhari ve Mislim karizmast demek, bu iki muhaddisin hadis
musannefatindaki malzemenin -Ibniv’s-Salah’in ve-kitdbihiima esabhii'l-kiitiibi
ba'de kitabillihilaziz ifadesinin de taniklik ettigi tizere,”® asagr yukart Allah’in
kitabindaki bilgiler kadar saglam ve sahih olduguna inanilmasi demektir.
Buhari hatmi gelenegi de bu inancin bir semeresi olsa gerektir. Maddi ve
manevi sikintilardan kurtulmak, her tarli murada nail olmak, firtinali deniz-
de geminin batmamasini saglamak, diismana karst zafer kazanmak gibi niyet
ve maksatlarla hatmedilen Sahih-i Buhari’deki bilgiden stiphe etmek, hele
hele Siinni gelenekte bu kaynaktaki bir bilginin sthhatini sorgulayip onun
yerine bagka bir bilgi ikame etmek din degistirmek kadar zor olsa gerektir.

Bu mesele bir tarafa, Alak suresinin ilk bes ayetinde gecen “el-insan” nev-i
besere, altinct ayetteki ise kafir insan tipine isaret etmemekte, bilakis ilk ayet-
ten son ayete kadar “el-insan” genelde kafir insan tipine, 6zelde ise Ebua
Cehl’e tekabtil etmektedir. Bu tespitimizin en giicli delili, daha 6nce de bah-
si gectigi tizere hemen tamami Mekki surelerde zikredilen “el-insan”in he-
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men her defasinda kafirlik, nankorlik, zalimlik, cahillik gibi mezmum sifat-
larla birlikte anilmasi, bunun yaninda sahabi ve tabl miifessitlere ait izahlarda
“el-insan” kelimesinin ¢ok kere muayyen bir miisrige hamledilmis olmasidir.
Daha spesifik delil ise Infitar 82/6-7. ayetlerde, “Ey [kafir] insan! Neydi seni
comert rabbin hakkinda aldatan?! O degil mi seni yaratan?! O degil mi seni
sekillendirip tiim uzuvlar yerli yerinde bir insan haline sokan?!” (yi eyyiibe’l-
insanii ma Jarrake bi-rabbike’l-kerim ellezi halagafke fe-sevvike fe-adelek) buyrulma-
sidir. Dikkat edilirse, Alak suresinin ilk ayetlerinde oldugu gibi burada da “el-
insan”in yaratilmasindan, Allah’in rab ve kerim olmasindan sz edilmistir.
Ayrica Infitar 82/6. ayetteki yi eyyiihe’l-insin hitabt, mifessitlerin biyiik co-
gunlugu tarafindan kafire hitap olarak tefsir edilmistir. Mesela Kurtubi sun-
lart zikretmistir: “Allah 6limden sonra dirilisi inkar edenlere bu sekilde hitap
etti. Ibn Abbas, ‘Bu ayette gecen ‘el-insan’dan maksat Velid b. Mugire’dir’
dedi. Tkrime ise ‘el-insan’in Ubey b. Halef oldugunu soyledi. Ayetin Ebit’l-
Esed b. Kelde el-Cumahi hakkinda nazil oldugu da soylendi.””?*

Bu baglamda EbG Hayyan’in Tin suresi ile Alak suresi arasinda kurdugu
iliskiye dikkat ¢ekmek yerinde olacaktir. Tin 95/7. ayetteki fema yiikezzibiike
ba’dii bi’d-din ifadesindeki hitabin cumhur ulema tarafindan kafir insana yone-
lik oldugunu belirten EbG Hayyan’a gore bu surede ilkin “el-insan”in
“ehsan-i takvim” (geng, ding) olarak sekillendirilmesinden s6z edilmis,”
ardindan “esfel-i safilin” ifadesiyle, yaslilik cagindaki tiikenmislik haline
(erzel-i umr) dikkat cekilmistir. Alak suresinin basinda ise ilkin “el-insan”in
alaktan meydana gelis asamasindan ve Allah’in ona lituf ve ihsanda bulun-
masindan s6z edilmistir. Bunun ardindan da yine “el-insan”in azginligindan
ve ahiretteki halinin neye miincer olacagindan bahsedilmistir.?® Eba Hayyan
her ne kadar Alak suresinin basindaki ayetlerin ilk Kur’an vahyi oldugunu
s6ylemis olsa da -ki bu baglamda Fatiha’nin ilk vahiy oldugu goriistini de
nakletmis ve fakat bu goriist tercih ettigini belirtmemistir-, yukarida kendi-
sinden aktardigimiz yorum hem Tin hem de Alak suresinde s6zi edilen “el-
insan”in genel manada insanogluna degil, kafir/mustik insan tipine karstlik
geldigi fikrini teyit etmektedir.

Diger taraftan, EbG Hayyan’in Alak suresi 6. ayetin bagindaki kella edatin,
“Allah’in kendisine bahsettigi nimetlere azginlk ve inkarcilikla haddi asmak
suretiyle nankorliikle karsilik veren kimseyi bundan men etmek manast tasir.
Gergi bu ayetin 6ncesinde kafir insandan bahsedilmemistir; fakat soéziin
baglami buna delalet etmektedir.””7 seklinde izah etmesi de oldukea ilginctir.
Bundan daha ilging olani ise Ibn A§ﬁr’un sunlart séylemesidir: “Aslinda kella
edatt hitkiimsiiz kilma (men ve iptal) manasi tasir. Ancak bir 6nceki ayetin
(5.ayet) ifadesinde iptal ve men konusu olacak bir muhteva yoktur. Altinct
ayetin basinda ke//i edatinin bulunmasi, buradaki men ve iptalden maksadin
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dokuzuncu ayetteki eraeytellezi yenhd abden iza salla ayetinin icerdigi manayla
ilgili oldugunu gosterir. Gergi kella edatinin asli konum ve iglevi, daha 6nce
zikri gegen kelamdaki muhtevayi iptalle ilgilidir. Fakat bu edatin altinct ayetin
basinda gelmesi, kendisinden sonra gelen ifadelerdeki mananin iptaline uy-
gun dismesini ve bu ifadelere konu olan kafirin Hz. Peygamber karsisinda
sergiledigi tutum ve davranislardan men edilmesini gerektirir.””8

Kella edatiyla ilgili bu izahin zorlama oldugu aciktir. Bu zorlamay1 (tekelltf)
kacinilmaz kilan sey ise Alak 96/1-5. ayetleri tartismasiz bicimde ilk Kut’an
vahyi kabul etmektir. Béyle bir kabulden yola c¢ikildiginda ilk bes ayetin
muhtevasi ile kella lafzinin hikimsiz kilma islevi arasinda irtibat kurmak
pek mimkiin olmamaktadir. Ciinkii pesin kabul geregi s6z konusu ayetler-
deki “el-insan” kelimesi kafire degil biitiin beseriyete delalet etmektedir. Hal
béyle olunca, kella lafzinin sibakla degil siyakla ilgili olduguna hitkmetmek
gerekmektedir. Oysa surenin bir butiin halinde Eba Cehl hakkinda nazil
oldugu, dolaysiyla gerek ikinci ayetteki gerekse altinci ayetteki “el-insan”
kelimesiyle genel olarak kafir insan tipine, 6zel olarak da Ebt Cehl’e karsilik
geldigi fark edilince hem bu tiir zorlama yorumlar menatint yitirmekte, hem
de sorun ¢oziilmektedir.

Kella edatinin ilk bes ayetteki muhtevayr ne sekilde hiikiimsiiz kiddig1 (iptal)
meselesine gelince, burada men ve iptal konusu olan husus, Hz. Peygamber’le
zitlasan Ebd Cehl kafirinin dilinden sadir olan bir s6zden ziyade onun kibirli,
kiistah tavir ve tutumlandir. Gergl ik bes ayette bu tutumlardan s6z edilme-
mistir; ancak unutmamak gerekir ki Kur’an’daki ayetlerin icerdigi anlam lafizda
mindemi¢ oldugu kadar da tarihsel ve olgusal baglamdadir. Hig stiphe yok ki
Alak 96/1-5. ayetler Hz. Peygamber ile Eba Cehl yahut bagka bir miistik ara-
sinda yasanan zitlasma ve catismaya atifta bulunmaktadir; dolayistyla kella
edatt s6z konusu ayetler inmeden 6nce yasananlar baglaminda s6z konusu
kafirin kibitli, kiistah tavir ve tutumlarina génderme yapmaktadir.

Alak sutesi 6/1-5. ayetlerde kafir insanin biyolojik/fizyolojik a¢idan basitlik
ve acizligine dikkat ¢ekilmesinin yaninda onun sahip oldugu her tiirld imkan
ve meziyetin gercekte Allah tarafindan litfedildigine ve dolayisiyla en basta
kendi varligt olmak tizere konusan dili, kalem tutan eli -ki gerek lisan gerek
kalem ve kitabet ¢ok biiyiik bir ilahi nimet olan beyan sifatinin kapsamina
dahildir; dolaysiyla Rahman 55/3-4. ayetlerdeki haleaga’l-insin allemebu’l-beyin
ifadeletini de Alak 96/1-5. ayetletle ayni cercevede anlayip yorumlamak ge-
rekir-,9% hasili bittin her seyini Allah’in litfu keremine bor¢lu oldugu vurgu-
lanmaktadir. Aksi takdirde “el-insan”in alaktan yaratiligini bildiren ayet ile
kalemle 6gretmeden bahseden ayet arasinda bag kurmak pek mimkin de-
gildir. Nitekim Fahreddin er-Razi de bu konuya dikkat ¢ekerek sunlart zik-
retmistir:



Mustafa Oztiirk, Hadiye Unsal/Kur’an Tatihine Giris » 101

Allah 6nce zatini, “el-insant alaktan meydana getirdi” diye tavsif etmis, ar-
dindan kendisini, “kalemle 6gretti” diye nitelemistir. Halbuki zahirde bu iki
niteleme arasinda bir minasebet yoktur. Ancak isin gercegi sudur: “el-
insan”a dair hallerin ilk asamasi onun bir alaka olmasidir. Oysa alaka denilen
sey son derece adi/bayagt bir seydir. “el-insan”a dair hallerin son asamasi ise
esyanin gercek mahiyetlerini anlayip kavrama noktasina erismesidir ki bu da
mahlukata ait mertebelerin en degerlisidir. Buna gére Allah bir bakima séyle
demek istemistir: “Sen en dusitk seviyeden en st mertebeye intikal ettin. Su
halde, seni bu ¢ok diisiik seviyeden o degerli hale tasiyan bir midebbir ve
kudret sahibinin olmas1 gerekir.100

Bahis konusu ayetlerin, “Allah o kadar biiyiik bir lituf sahibi ki kafir insanin
onca nankorlik ve nadanligina ragmen ondan bile lituf ve nimetini esirge-
miyor” gibi bir mana tasidigi da kuskusuzdur. Bu baglamda Muhammed b.
Saib el-Kelb'nin (6. 146/763), “Allah, kullarinin nadanlik ve nobranlig
(cehl-i ibad) karsisinda pek tahammillidir; onlart derhal cezalandirmaz”
seklindeki izaht cok manidardir.10! Zira Alak suresinin tefsirinde kendisine
atifta bulunulan Ebi’l-Hakem Amr b. Hisam’in kiinyesinin gerek Islam’a
dismanhgs gerekse nadanlik ve nobranligt sebebiyle Hz. Peygamber tarafin-
dan “Ebu Cehl” seklinde degistirildigi malumdur.

Zemahseri’nin ifadesiyle, Allah liituf ve ithsandaki ziyadelik acisindan, baska
hicbir kerim (comert) ile kiyaslanamayacak seviyede bir kemal sifatiyla mut-
tasiftir. Ciinkii O, kullarina sayisiz nimet bahseder. Ustelik kullarin bunca
nimete nankérlitkle karsilik vermelerine, kendisinin yasakladigt seyleri isleyip
emirlerine uymay1 kulak ardi etmeklerine ragmen onlar1 derhal cezalandirma
yoluna gitmez. Ustelik tévbe ettiklerinde kabul eder ve bir daha islemeye
azmetmeleri halinde 6nceki giinahlarini gérmezden gelir. O’nun lituf ve
kereminin nihayeti yoktur.102

Allah’in “ekrem” diye tavsif edildigi Alak 96/3. ayette, kendisini ¢cok degetli,
serefli bir kimse olarak takdim eden kafire -ki bazi rivayetlerde Eba Cehl’in
‘Mekke ve havalisinde benden daha kerim (serefli, degerli) bir kimse yoktur’
dediginden s6z edilmistir-,103 “Kerimlik sifatt sana degil, Allah’a aittir.” sek-
linde bir manaya isaret edildigini de belirtmek gerekir. Duhin 44/49. ayette-
ki zilg inneke ente’l-azizii’-kerim (Simdi tat bakalim azabi; hani sen [dinyada
iken] ¢ok degerli ve serefli biriydin yal) ifadesi bu manaya sahitlik agisindan
calib-i dikkattir. Tefsitlerdeki sebeb-i niizul rivayetlerine gére Duhan 44/49.
ayet, “Ben bu vadideki insanlarin (Kureys’in) en gliclisi/nifuzlusu ve seref-
lisiyim” ve/veya “Bu mubhitte benden daha izzetli ve serefli birini tanimiyo-
rum” diyen Ebt Cehl hakkinda nazil olmustur.1%¢ Bu bilgi Alak 96/3. ayet-
teki “ekrem” kelimesinin comertlik ve litufkarligin yaninda sereflilik anla-
mina geldigine, dolayisiyla surenin ilk bes ayetinin Eba Cehl hakkinda indi-
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gine isaret etmesi bakimindan son derece 6nemlidir. Bir yoruma gore ziig
inneke ente’l-azizii’l-kerim ifadesi s6z konusu kafire yonelik bir istihfaf ve istih-
za manast icerir ve bir bakima “Izzet, seref kim, sen kim?” anlamina gelir.105
Ozellikle bu ayetteki mana-mesaj dikkate alindiginda, gerek Alak suresinin
basindaki ayetlerde gerek sair ayetlerde “el-insan”in alak ve nutfeden mey-
dana getirildigiyle ilgili ifadelerin kendini ¢ok serefli, itibarli géren kafir insa-
na maddi 6ztniin ne kadar basit/bayagi oldugunu hatitlatan bir mesaj veril-
digi fark edilir.

Butiin bu bilgi, goriis ve degerlendirmeler cercevesinde Alak suresinin bir
butin halinde, Hz. Peygamber’in 6nde gelen musriklerle miicadelesinin gi-
derek sertlestigi bir dénemde, muhtemelen bi’setin ilk t¢ yili igerisinde nazil
oldugunu vurgulu bigimde belirtmek gerekir. Gergi Islam tarihi kaynaklarin-
da ilk ti¢-dort yil “gizli davet” donemi diye ifade edilir ve fakat “gizli davet”
tabiri, ginimiizdeki illegal 6rgttlerin hiicre tipi yapilanmalarint akla getirir.
Halbuki ilk ii¢ yil icinde Hz. Peygamber’in davetine icabet edenlerin sayica
cogaldigy, hatta Islam davetinin Mekke’nin giindemine oturdugu siiphesizdir.
O zamanki niifusu on bin civarinda olan,!% kabile esasina gére mahallelere
ayrilan ve insanlar arasinda cok siki bir iliski bulunan Mekke sehrinde Islam
davetinin kamuoyuna gizli kalmasi s6z konusu degildir. Bu sebeple, ilk ¢
yillik stirecteki davetin gizliligini daha ¢ok bireysel planda, yakin akraba ve
arkadas cevresine tebligde bulunulmasi seklinde anlamak gerekir.107

Alak suresiyle ilgili bu tarihlendirme Muddessir suresinin ilk ayetleri icin de
gecerlidir. Aksi takdirde, surenin ikinci ayetindeki &w fe-enzir (Harekete gec¢
ve uyar) emrinin neye atifta bulundugunu anlamak pek miimkiin degildir.
Sayet bu ayetler ilk nazil olan Kur’an vahyi ise Hz. Peygamber semadan bir
ses isitme veya melegi gérme seklinde yasadigi tecriibenin gercek mahiyetini
bile heniiz kavrayamamigken kimi neyle uyaracak ve bunu hangi sifatla yapa-
cak, diye diisiinmek gerekir Ote yandan, bazi rivayetlerde belirtildigi tizere,
Hz. Peygamber’e gelen ilk vahyin mana ve muhtevasi pek anlasilmayan bir
sesten/nidadan ibaret oldugunu séylemek tuhaf olsa gerektir. Ayrica Ortliye
burinmek bu garip sesten duyulan korkuyu giderip insani sakinlestiren bir
sey de degildir.108

Bitin bunlar bir yana, Middessir suresinin Hz. Peygamber’in teblige basla-
yip muhalefetle karsilastigi bir donemde nazil oldugu, Ibn Hisam’in (6.
218/833) naklettigi su bilgiletle de teyit edilebilir: “Rastlullah’in Kureys’ten
gordigl en kot muamelelerden biri suydu: Rasualullah bir glin evinden ayri-
lip halkin icine ¢iktr. Karsilastigt herkes, ister hiir ister kole olsun, onu yalan-
ladi. Bunun tizerine Rasulullah evine déndi ve kendisine reva gorilen bu
kot muameleden dolayt értiisiine biiriindi. Iste bu hadisenin ardindan Al-
lah Miiddesir suresinin ilk ayetlerini inzal etti”.1? Temelde bu bilgilerle Ortii-
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sen ve ana fikir itibariyle Ebt Cehl, Velid b. Mugire, As b. Vail, Nadr b.
Haris gibi misriklerin kotii sézleri ve “Muhammed bir sihirbazdir” gibi it-
hamlar tizerine Hz. Peygamber’in tizilip evine kapandigr bilgisini igceren
rivayetler de Middessir suresinin bi’setten sonraki ilk birka¢ yil icerisinde
nazil oldugunu goésteren bir delil olarak miitalaa edilebilir.!'? Surenin ikinci
ayetindeki inzar emrinin hemen butin mifessirlerce, “Mekke halkint uyar,
Islam’a girmedikleri takdirde kendilerini azapla korkut” diye izah edilmesi de
yine ayn1 kapsamda degerlendirilebilir.!1!

Miiddessir suresinin ilk ayetlerindeki 6rtiiye buriinme, kalkip/harekete gecip
inzar etme ve elbiseyi temizleme gibi ifadelerin hakiki mi yoksa mecazi mi
oldugu ihtilaflidir. Bize gbre bu ifadelerin delaleti mecazidir. Bu cergevede
“oOrtiiye burinme” (tedessiir) Hz. Peygamber’in misriklerden gelen tepkiler
tizerine kendi icine kapanmasini ifade eder. Elbiseyi temizleme ise miigrikle-
rin ileri geri konusmalar: ve iftiralari sebebiyle Hz. Peygamber’in kalbinde
olusan yilginlik, kizginlik, 6fke, sabirsizlik, hatta intikam hirsi gibi duygular-
dan arinmaya delalet eder. Siyab (elbise) kelimesi Arap dilinde bir kisinin
kendisinden kinaye olarak da kullanilir. Nitekim Araplar, el-mecdii fi sevbib ve'l-
iffetii i izirib (seref ve asalet onun dis elbisesinde, iffet ise i¢ elbisesindedir)
derler. Yine Araplar bir kisiyi ayip ve kusurdan arnmuglhikla tavsif etmek
istediklerinde, z@hirii’l-ceyb nakiyyii’z-zeyl (yakast/yiregi temiz, etegi pak) diye
niteler, (vefasizlik, sadakatsizlik, hainlik) gibi kot huylara sahip olan kimse-
leti ise denisii’s-siyab (elbisesi kirli) diye nitelerler.112

Hz. Peygamber’in kendisini “Ben ¢iplak uyarictyim” (ve-inni' ene’n-neziru’l-
uryan) diye tavsif etmesi de!'3 bu ayetle ilgilidir. Nez7r-7 uryin Araplarca bili-
nen bir mesel olup ¢ok yakindaki bir diisman hususunda uyarida bulunan ve
bu uyarinin dozunu artiran kimse icin kullantlir. Negir-z cad tabiri de benzer
bir manada kullanilir. Bu tabir de bir gbzct ya da uyaricinin baskin tehlikesi-
ni haber vermeden 6nce diismanin ¢ikip gelecegi korkusuyla istindeki bi-
tiin elbiseleri ¢ikarmasint ifade eder. Elbiseye burtinme ve giyinik vaziyette
olmanin ziddr ¢iplakliktir. Bu sebeple, “miiddessir” kelimesi ile “enzir” keli-
mesi arasinda agik bir miisakele ve ¢ok giizel bir uyum s6z konusudur.!14

Miiddessir suresinin basindaki ayetlerin Hz. Peygamber ile musrikler arasin-
daki zitlasma ve catigmanin gorece sertlestigi bir zaman ve zeminde nazil
oldugu, surenin 5-7. ayetlerinden de anlagilabilir. Besinci ayetteki ve7-rucze
Jebeiir ifadesi genellikle putlara atfen “pislikten/sirkten uzak dur” seklinde
izah edilir; fakat 7ucz kelimesi Arapcada endise, kaygt anlamina da gelir!!® ve
bu anlam cercevesinde ve r-rucge fehciir ayeti Hz. Peygamber’in endise ve kay-
gtya kapilmamast gerektigini tembihler. Altinct ayetteki ve-/d temmniin testeksir
ifadesi, yaptigt isi oldugundan fazla bir ismis gibi gostermeye calisan kimse
gibi, risalet gérevini goziinde buylitiip ¢ok gérmemesine, yedinci ayetteki ve-
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lirabbife fasbir ifadest ise teblig sirasinda karsilastigt zorluk ve sikintilara Allah
icin direnmesi gerektigine isaret eder. Sonug olarak, Muddessir suresinin
basindaki ayetleri ilk Kur’an vahyi olarak kabul etmek pek isabetli degildir.
Aynt sekilde bu ayetlerin Alak 96/1-5. ayetlerin ardindan nazil oldugunu
s6ylemek de sihhatli degildir.

Fatiha Suresiyle Ilgili Goriigii Tercih Gerekgeleri

Ik nazil olan Kur’an vahyi besmeleyle birlikte Fatiha suresidir.!!6 Gerci
muhtelif kaynaklarda Fatiha suresinin erken Mekke déneminde ve bir biitiin
halinde nazil oldugu bilgisinin yaninda Medine déneminde yahut surenin
yarisinin Mekke’de, diger yarisinin Medine’de indigine veyahut énce Mek-
ke’de namazin farz kilindigt esnada, sonra da Medine’de kiblenin tahvili sira-
sinda olmak tizere iki defa nazil olduguna dair bilgiler nakledilmistir.!'” An-
cak bu bilgilerden hicbiri muteber degildir. Her seyden 6nce, bu surenin ilk
vahiy oldugunu sahabe ve tabiindan gelen rivayetler bir yana “fatiha”
(fatihat@’l-kitab) isimlendirmesinden bile az ¢ok anlamak miimkiindur.
Hatimenin ziddr olan fatiha, “bir seyin evveli, baslangici, girisi” anlamina
gelir. Bu anlamda fatiha isminin hem bu surenin Mushaf tertibindeki yerinin
6nso6z gibi olmasina, hem de vahyin baslangicina isaret etmesi uzak bir ihti-

mal degildir.

Fatiha suresinin kimi kaynaklarda zikredilen yirmi bes isminden!!® biri de
Ummi’l-Kuran ve/veya Ummiil-Kitab’tir. Bu isim Fatiha’nin mana ve
mesaj itibariyle vahyin 6zii, 6zeti mesabesinde oldugunu gosterir. Bunun
yaninda “el-Esas” (Kur’an’in temeli), “el-Kafiye” (yeterli), “el-Vafiye” (ek-
siksiz, tam) gibi isimler de yine Fatiha’nin ilahi kelamdaki en temel mesajlart
icerdigini gosterir. Bu isimler 1siginda denebilir ki Fatiha Kur’an’in
6zu/06zeti, diger butin sureler ise Fatiha’nin serhidir. Fatiha bir bakima
Kur’an demektir. Nitekim Hicr 15/87. ayette gegen ve miifessitlerin hemen
tamaminca Fatiha suresine hamledilen seb'an mine’l-mesani ibaresinden!” son-
ra ve'l-kur'ane’l-azim ifadesinin gelmesi ve bu s6z diziminde amm olanin
(Kur’an’in) hass olana (Fatiha’ya), diger bir deyisle butinin (kill) parcaya
(cliz) atfedilmesi, Kur’an’in 6z/6zet halinde Fatiha’da mindemi¢ bulundugu
fikrini teyit eder.

Fatiha suresinin biitin bir Kur’an’in mesajini 6zet olarak icermesinin nasilhigi-
na gelince, besmeleyi takip eden elhamdiilillihi rabbi’l-dlemin ayeti hem
Kur’an’m en temel nizul sebebi olan tevhid inancini ifade ve ilan etmekte,
hem de sirk inancini nefyetmektedir. Ciinki hamdin her daim Allah’a mahsus
oldugunu belirtmek, ayni zamanda O’ndan bagka hicbir varliga boyle bir
hamdde bulunmamak gerektigine dikkat cekmektir. Hamd kavramindaki ma-
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na ve muhtevanin ciltler dolusu kitaba sigmayacagint séyleyen Endulisli mi-
fessir Tbn Clizey’e (6. 741/1340) g6te el-hamdiilillihi rabbi'l-dlemin ifadesi tevhid
inancini kelime-i tevhidden daha derin, daha stiimullii bicimde ifade eder.120

Diger taraftan Fatiha suresi Arap dili ve belagatinda beraat-i istihlal, beraat-i
matla’, hisn-i ibtida, htsn-i iftitah gibi tabitlerle belirtilen ifade ve tslup
tarzinin Kur'an’daki en glizel 6rnegidir.'?! Beraat-i istihlal, bir belagat terimi
olarak, nazim ve nesirde maksat ve muhtevaya isaret eden lafizlarin yardi-
muyla asil konuya ilgi ¢ekici gtizel bir tislupla baslama veya bir esere konusuy-
la ilgili ifadeler kullanarak giizel ve dikkat gekici bir tislupla baglama sanati-
dir. Besmelenin Fatiha suresinin ilk ayeti kabul edilmesi -ki bizim tercihimiz
bu yéndedir- halinde hem vahye hem de ilk sureye hiisn-i iftitah yapilmis
olmast da vahyin besmele ve Fatiha ile basladigina isaret sayilabilir. Is-
lam’dan 6nceki donemde Araplarin kimi zaman bismillit ve'l-uzza diye ise
basladiklart dikkate alindiginda, Allah’in her seyden 6nce tevhid inancisini
tesis maksadiyla inzal ettigi vahye bismillibirrabmanirrabim ayetiyle baglamasi-
nin ne kadar anlamli oldugu anlasilir. Ayrica, besmelenin basindaki ba har-
fi/edat: ilsak/iltisak (bag, baglanti) ifade eder. Kur’an’in en temel konusunun
Allah ile alem, 6zellikle de beseriyet alemi arasindaki miinasebetin nasil ol-
mas1 gerektigini bildirmektir. Bu itibarla, besmele bu miinasebetin baglangi¢
noktasint olusturmasi hasebiyle Allah ile beser arasindaki bag ve baglantiya
isaret eder. Bu bagin bir tarafinda ulGhiyet ve rububiyet, diger tarafinda be-
seriyet ve ubtdiyet makami vardir. Buna paralel olarak Fatiha suresi de iki
boélimden olusur.

Tlk boliim Allah’la ilgili olarak ulGhiyet, rubtbiyet ve mutlak hakimiyete isa-
ret eden ayetleri ihtiva eder. Bu bélimdeki maliki yevmi'd-din ayeti bir yontyle
Kur’an’daki temel konulardan biri olan ahirete, diger bir yoniiyle de Allah’in
ahirette de mutlak hitkimran olacagina isaret eder. Dua ve niyaz tslubunun
hakim oldugu ikinci bélimdeki ayetlerde ise kulun Allah’a baglilik ve muh-
taclhigini ifade eden ibadet ve istiane kavramlart yer alir. Yalniz Allah’a boyun
egmek ve yalniz O’ndan yardim istemekle insan basta tevhid inancini ikrar
olmak tzere teslimiyet ve tevekkiliinii dile getirmis olur. Bu sekilde ifade
edilen imanin pratikteki karsiligr sirat-1 miistakim, yani dosdogru bir hayat
cizgisidir. Biitiin bu 6miir boyunca bu ¢izgiden sapmamak, diger bir deyisle
bu yoldan sapan ve sonugta Allah’in gazabina ugrayan kimselerden olmamak
icin, “Bizi dosdogru yolda sabitkadem kil (zhdinassirita’l-miistakin) niyaziyla
Allah’in himayesine siginmak gerekir.'?2 Bu niyaz Kur’an’daki Allah merkezli
dil dizgesinin en veciz ifadelerinden biridir. Cunkl zbdinassirata’l-miistakin
niyazi insanin her konuda oldugu gibi iman ve teslimiyette de Allah’in inayet
ve himayesine muhta¢ oldugunu, bu yiizden de aczini ve kendi kendine ye-
terli olmadigr gergegini higbir zaman aklindan ¢tkarmamasi gerektigini ifade
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eder. Sonug olarak Fatiha suresi ilkin Allah’t en belirgin sifatlartyla tanitmak-
ta ve insana saglam bir tevhid inanct agilamakta, ardindan Allah’la iliskisinin
nasil olmast gerektigini son derece veciz bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu
genis muhtevastyla hem Kur’an’in 6z, 6zeti hem de Hz. Peygamber’e nazil
olan ilk vahiy olmaya en uygun ayetler olma 6zelligini tagimaktadir.

Bu baglamda Muhammed Abduh’un (6. 1905) konuyla ilgili gérislerini de
aktarmak gerekir. Zira Abduh da Fatiha suresini mutlak olarak ilk Kur’an
vahyi kabul etmis!?? ve bu fikrini s6yle temellendirmistir: “Kainattaki ilahi
yasalar, ister tekvini ister tesrii alaninda olsun, Allah’in bir seyi 6nce 6z/6zet
olarak ortaya koymasi, daha sonra tedrici olarak onun acilimini saglamasi
seklindedir. Tlahi hidayetin tecellisi, koskoca bir agacin kiigiiciik bir tohum-
dan meydana gelmesine benzer. Tohum baslangicta bir hayat ntvesinden
ibarettir ve fakat bu ntive aga¢ i¢in gerekli olan her 6zl ve 6zelligi binyesin-
de barindirir. Tohum topraga distiikten sonra ¢imlenir ve yavas yavas bu-
yir. Derken, kocaman bir gévde ve bu gévdeden ¢ikan dallara sahip bir
agaca donustr, nihayet triin/meyve verir hale gelir. Buna benzer sekilde
Fatiha suresi de Kur’an’daki her konuyu 6z/6zet olarak icerir. Kur’an’daki
tum konular sonugta Fatiha’nin 6z/6zet olarak icerdigi esaslarin agilimindan
ibarettir.124

Bu ifadelerinin ardindan Fatiha suresinin Kur’an’daki en temel konular
6z/6zet sekilde muhtevi olus keyfiyetiyle ilgili agiklamalar yapan Abduh
konuyla ilgili goriislerini s6yle toparlamistir: “Biitiin bu anlatilanlardan orta-
ya ciktigr tizere Fatiha suresi Kur’an’in etrafli bicimde ele aldig1 konular 6z
ve esas olarak ihtiva eder. Tlk olarak bu surenin indirilmesi, Allah’in yaratilis-
la ilgili Adetine de miinasiptir. Iste bu noktada Fatiha’nin Ummii’l-Kur’an
diye isimlendirilmis olmast da anlam kazanir. Burada anlatmaya calistigimiz
husus, ‘Cekirdek, agacin 6zi, esasidir’ dememize benzer. Zira cekirdek 6z
itibariyle agacin timund hakiki olarak kendi icinde sakli tutar. Yoksa bu
Ummi’l-Kitab isimlendirmesi bazilarinin, “Anne 6énde olur, cocuklar onun
pesinden gelit” (enne’l-simme tekiinii evvelen ve-ye'ti ba'dehad’l-evlad) seklindeki
izahindaki gibi basit ve anlamsiz degildir.!2>

Degerlendirme ve Sonug

Bu yazida farklt acgilardan ele alip degerlendirmeye ¢alistigimiz Kur’an tari-
hiyle ilgili bazt 6nemli bilgilerimizin sahihlik vasfinin zatl/asli degil arizi,
itibari, hatta pesin kabullere mebni oldugunu séylemek mimkiindiir. Zira ilk
Kur’an vahyinin Alak suresi 1-5. ayetler oldugu yolundaki bilgiye atfedilen
sthhat ve saglamlik, bu bilginin i¢ tutarhigr ve Kur’an muhtevasiyla uyumu
test edildikten sonra stibut bulmus bir vasif degildir. Bilakis bu bilginin sa-
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hihlik degeri, Hz. Aise rivayetini muhtevi eserlerin karizmasina, diger bir
deyisle bu rivayetin Buhari ve Muslim tarafindan ittifakla nakledilmis olma-
sina mistenittir. Halbuki rivayet temelli bir bilgi ve gériisiin sthhatini tespit-
te, ilgili rivayeti nakledenlerin mevsukiyeti (siibut) kadar bizatihi rivayetin i¢
tutarliligt da (delalet) 6nemlidir.

Buhari ve Mislim tarafindan nakledilen Hz. Aise rivayetindeki bilginin sth-
hati asli/zati bir vasif olsaydi, hicti 6. astin ilk yarisinda Zemahseri, “Miifes-
sirlerin ekseriyetine gore ilk nazil olan Kur’an vahyi Fatiha suresidir” demez,
diyemezdi. Keza bu bilgi mutlak sahih olsaydi, Zemahseri’den yiiz otuz kii-
sur yil 6nce vefat eden, tstelik Kur’an tarihi ve bilhassa Kur’an’in metinles-
me stireci konusunda son derece giiclii bir mevsukiyet inancina sahip olan
Bakillani, “Ilk nazil olan ayetler konusunda sahabeden gelen farklt goriislerin
hi¢biri Hz. Peygamber’in dilinden sadir olmus beyanlar degildir. Bilakis bun-
lar sahabilerin kendi ictihad ve istidlallerine dayanan, bu ytzden de hem
zanni hem de yoruma agik olan goriislerdir” demez, diyemezdi.

Diger taraftan, muahhar dénemlerde cumhur ulemanin evveli ma nezel
kabul ettigi Alak 96/1-5. ayetler, tefsir literatiriindeki yorumlar dikkate alin-
diginda, ana konu kapsaminda degerlendirilecek bir muhteva tasimamakta,
bilakis Allah’in “el-insan”1 alaktan meydana getirmesi, kalemle 6gretmesi gibi
cok spesifik konular tizerinde durmaktadir. Modern dénemdeki bazi yorum-
lara bakilirsa Allah bu ayetlerde bilgi, hem de bilimsel bilgi vermekte ve ayni
zamanda Miisliimanlari okuma-yazma ve ilim tahsiline tesvik etmektedir. 11k
Kur’an vahyi olarak kabul edilen ayetlerde kastedilen mana gercekten buysa,
Allah’in tevhidden, sirkten, kiyamet ve hesap giinii gergeginden 6nce bu tiir
konulardan s6z etmesinin 6zellikle vahyin nazil oldugu tarihsel ve toplumsal
vasatta hemen hi¢bir anlamli karsiliginin bulunmadigint séylemek gerekir.
Alak suresi 1-5. ayetleri kah ilmi i’caz, kah ilim tahsilinin 6nem ve fazileti
baglaminda yorumlamak Kur’an’in bugiin nazil oldugunu séylemekle esde-
gerdir. Bu tarz yorumlar, daha 6nce de belirtildigi gibi tefsir adina higbir
deger ifade etmemektedir.

Gergek su ki Alak suresi Hz. Peygamber ile 6nde gelen misrikler arasinda
zitlasma ve catismanin basladigi dénemde, bir bittin halinde nazil olmustur.
S6z konusu dénem risaletin ilk yillart olarak tarihlendirilebilir. Gergi bu do-
nem siyer kitaplarinda “gizli davet” tabiriyle belirtilir; fakat bu tabir sanildig
gibi davetin gizli kapakli yapilmasint degil daha ziyade yakin akraba ve gtive-
nilir arkadas ¢evresine yonelik olmast anlamina gelir. Kaldi ki Alak 96/1-5.
ayetleri ilk Kur’an vahyi kabul eden miifessitler, surenin 6-19. ayetinin bir
stre sonra Ebu Cehl hakkinda nazil oldugunu agike¢a belirtmisler ve bu bag-
lamda surenin ilk kismiyla sonraki kismi1 arasinda gegcen zamani “ba’de mid-
detin” (bir miiddet sonra) ibaresiyle belirtmislerdir. Bu ibare s6z konusu
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sirenin kisa oldugunu, en azindan ¢ yil kadar uzun olmadigina isaret et-
mektedir. “Gizli davet” diye ifade edilen dénemin ti¢ yil gibi bir stireyi kap-
samadigint gosteren bir diger delil, erken Mekke déneminde nazil oldugu
kabul edilen bitin surelerde farkli Gslup ve ifade kaliplariyla sirk inanci ve
misrikleri zemmeden ¢ok sayida ayetin bulunmasidir. Bu ayetler Hz. Pey-
gamber ile musrikler arasindaki miicadelenin tahmin edilenden c¢ok daha
erken bir evrede bagladigint séylemeyi miimkiin kilmaktadir.

Alak suresinin basindaki ayetlerde Allah’in “el-insan”1 kan pihtisindan yarat-
tigindan s6z edilmesi, Hz. Peygamber’in 6nde gelen miisriklerle miicadelesi
dikkate alindiginda, Slimden sonra dirilisi inkar eden zihniyete, “Sizi bir
damla sudan meydana getiren Allah 6liim sonrasinda diriltmeye de kadirdir”
seklinde bir mesaj -ki “el-insan”in alak ve nutfeden yaratildigini bildiren
diger pek ¢ok ayette bu mesaj gayet sarihtir- vermeye matuftur. S6z konusu
ayetlerdeki bir diger mesaj ise istigna, istikbar, tugyan gibi tavirlarindan dola-
y1 miisriklere acizlik ve bayagiliklarini hatirlatmaktir. Bu itibarla, Alak suresi
bir biitiin olarak EbG Cehl 6zelinde kafir insan tipini ilzam noktasinda yo-
gunlagsmaktadir. Halbuki Fatiha suresi cesitli ayetlerde ed-din veya ed-dinii’l-
kayyim gibi kelime ve tabirlerle ifade edilen sabit ve tarih-iisti dine atif yap-
makta ve ayni zamanda Kur’an’in en temel konularint 6z ve 6zet olarak
biinyesinde barindirmaktadir. Tabiatiyla ilk Kur’an vahyi olarak bir manifes-
to htviyeti tasgtmaktadir. Vallahu a’lem.
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Notlar

1

Ibnir’s-Saldh es-Sehrezari miiteahhir dénem Siinni hadis ustilii geleneginin kiilt kisiliklerinden
biri ve hatta birincisidir. Bu zatin Mukaddimetsi Ibni’s-Salah (Ulimii’l-Hadis) adli eserinde her biri
temel prensip gibi formile edilen ifadelere gére Buhari ve Mislim’in ittifakla naklettikleri ha-
disler esahhiyet (en sahihlik) vasfini haizdir. Muhaddisler tarafindan c¢ogunlukla, “sahihun
miittefekun aleyh” diye belirtilen bu hadislerle ilgili ittifak ilk anda sadece Buhari ve Miislim’e
ait gibi dustintlebilir; fakat gercekte bu biitin bir immetin ittifakidir. Clinkti tmmet Buhéri
ve Mislim'in ittifakla naklettigi hadisleri kabul konusunda hemfikirdir (EbG Amr Ibni’s-
Salah, Ulimii’l-Hadis, ngr. Nareddin Itr, Beyrut 1986, s. 28). Ibnt’s-Saldh’tn Buhari ve Miis-
lim’deki hadislerin sthhat agisindan kat’i/kesin oldugunu savunmast ve boylece hadiste tashih
kapisinin kapandigr fikrine kapt aralamast Nevevi (6. 676/1277) gibi bazi alimler tarafindan
itiraz konusu yapilmistir. Bununla birlikte Ibni’s-Salah’in Ulimii’/-Hadis'te ortaya koydugu
esahhiyet paradigmasinin bugtin dahi genel kabule mazhar oldugu kuskusuzdur.

Bkz. Ebt Bekr el-Bakillani, e/-Intisir li’-Kur'dn, nsr. M. Isdim el-Kudat, Beyrut 2001, s. 237.

Bkz. Celaleddin es-Suyat, el-Itkin fi Ulimi’l-Kur'an, nst. Mustafa Dib el-Buga, Beyrut 2002, 1.
79.

Ebt Meysere Amr b. Strahbil el-Hemedani el-Kafl, meshur sahabi Abdullah b. Mesad’un
6nde gelen talebelerinden biridir. Hz. Omer, Ali, Huzeyfe, Selman, Ai§e ve daha bir¢cok
sahdbiden hadis rivayet etmistir. Kendisinden de Ebt Viil Sakik b. Seleme, Sa’bi ve Mestik
gibi muhaddisler hadis 6grenmistir. Vadiaogullar: mescidinde imamlik yapmasi sebebiyle
Vadii diye de anilan Eba Meysere sika bir ravi olarak nitelendirilmistir. Rivayetleri Ibn
Mace’nin (6. 273/887) es-Siinen’i disinda Kiitiib-i Sittede nakledilmistir. Siffin savasina Hz.
Ali'nin safinda katilan EbG Meysere hicti 63 (683) yilinda Kuafe’de vefat etmistir. Abdullah
Aydinli, “Amr b. Siirahbil”, DLA, Istanbul 1991, TI1. 92.

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore ilk nazil olan vahiy esterii bi's-semii’l-alim formundaki
istiaze ile besmeledir. Bkz. Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Tabeti, Camin’l-Beyin fi Te'vili’l-
Kur'an, Beyrut 1999, 1. 78.

Suyatl, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur'an, 1. 80.

Mufassal kelimesi Ulimu’l-Kur’an literatiiriindeki teknik anlam ve kullanimiyla, Kutr’an’da
Kaf veya Hucurat suresiyle baslayip Nas ile sona eren kisa surelerin ortak adint ifade eder.
Kendi iginde ttval (uzun), evsat (orta) ve kisar (kisa) diye Ug gruba ayrilan bu surelerin mufas-
sal diye adlandirilmasi, birbirinden stk sik besmele ile ayrilmasi veya biinyesinde mensuh ayet-
lerin az bulunmasi gibi sebeplerle agiklanmustir (Bkz. Suyti, el-itkan, 1. 199-200). Cesitli hadis-
lerde “mufassal sure” tabiri yer almakla bitlikte (Mesela bkz. Buhati, “Ezan” 60, 98, 106;
Miislim, “Misafirin” 275-276; Tirmizi, “Salat” 111-113), bu tabirin ilgili hadislerdeki ravilere
mi yoksa bizzat Hz. Peygamber veya sahabeye mi ait oldugu meselesi titiz bir aragtirmaya
mubhtagctir.

Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 6.

Suyati, el-Itkan, 1. 80.

Eba Ishak es-Sa’lebi, e/-Kegf ve’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an, Beyrut 2004, V1. 496.

Ebw’l-Kasim ez-Zemahseri, e/-Kessaf an Hakdiki't-Tenzil, Beyrut 1977, IV. 270.

Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’-Bari Serbii Sabihi’l-Bubart, Riyad 2000, VIII. 912.

Ebd Abdillah Fahreddin er-Raz, e-Tefsiru’l-Rebir (Mefitihu’l-Gayb), Beyrut 2004, XXXII. 14.

Ragib el-Tsfahani (6. 502/1108[?]) za’n/zu'm kelimesini, “Yalan/yanls olma ihtimaline agik
bir goriis serdetmek” (bikdyetii kaviin yekiinii maginneten li’l-kizh) seklinde izah etmis ve ardin-
dan, “Bu yiizdendir ki za’m kelimesi Kur’an’da gectigi her yerde, savunduklar1 gorislerin bu
kelimeyle ifade edildigi kimseleri (kafirler/musgrikler) zem makaminda kullanilmistir” demistir
(Ebi’l-Kasim Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Istanbul 1986, s. 312). Buna para-
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lel olarak bazi dilciler za’m/zu’m kelimesini “yalanin 6rtiik ifadesi” (kindyetiin ani’l-kizb) diye
actklamig, Hattabi (6. 388/998) gibi bazi alimler ise “za’m/zu’m yalanin vasitast/vesilesidir
(matiyyetii’l-kizh)” seklinde bir ifade kullanmustir. Bkz. Allime el-Mustafavi, erTabkik fi
Kelimati'I-Knr'an, Beyrut 2009, TV. 343.

Buhiri, “Bed’t’l-Vahy”, 3; Muslim, “iman”, 252.
Ebu Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, e/-Musannef, Beyrut 2000, V. 216-218.

Bu rivayetin devaminda Hz. Peygamber’in kendi durumuyla ilgili birtakim endiselere kapildi-
gindan, “Acaba ben sair veya mecnun mu oluyorum?” diye diisinmeye basladigindan,
Kureys’in kendisi hakkinda béyle ithamlarda bulunmast halinde buna dayanamayacagindan,
sair veya mecnun diye anilmaktansa kendisini bir kayaliktan asagi atip hayatina son vermenin
¢ok daha hayirli olacagindan séz eden bir pasaj yer almaktadir. Bu pasajin devaminda, zihnin-
den bu disiinceleri gecirdigi sirada Hz. Peygamber’in gékten bir ses isittigi, basint yukar1 ce-
virdiginde Cebrail’i insan suretinde gérdigl ve tam bu esnada Cebrail’in, “Ey Muhammed!
Sen Allah’in elgisisin. Ben de Cebrail’im” dedigi, biitin bunlar olup biterken bulundugu yere
adeta gakilip kaldig1, g6ziinii semadan bagka bir yere ¢eviremedigi, nereye baksa Cebrail’i gor-
dugt gibi olaylar anlatimaktadir. Daha sonraki bélimlerde ise Hz. Peygamber’in bu hadiseyi
Hz. Hatice’ye anlattigy, ardindan Hz. Hatice ile Varaka’nin yanina gittigi yolunda bilgiler akta-
rilmaktadir. Bkz. EbG Abdillah Muhammed Ibn Ish?}k, es-Siretii’'n-Nebeviyye, nsr. Ahmed Ferid
el-Mezidi, Beyrut 2004, 1.167-170; Ebt Muhammed Ibn Hisam, es-S7retii’'n-Nebeviyye, nst. Mus-
tafa es-Sekka-Ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz es-Selebi, Beyrut 2004, 1. 188-192. Bu rivayet bazt
farkliliklarla Taberi (6. 310/923) tarafindan da nakledilmigtir. Bkz. EbG Ca‘fer et-Taberi,
Taribu’r-Rusiil ve’l-Miiliik, nst. Muhammed Ebu’l-Fazl Kahire trs., IT. 300-301.

Cemaliiddin Ebt Abdillah Tbn Akile, ez-Ziyade ve’l-Thsin i Ulsimi’l-Kur’an, Sarika 2000, 1. 170.
Ibn Akdle, ez-Ziyide ve'l-Thsin, 1. 171-172.

Ebi’l-Velild Muhammed el-Ezraki, Ahbdrn Mekke, Beyrut 2003, 11. 818. Hz. Peygamber’in ilk
vahiy tecriibesinde gbrdiigi varligin gercekten melek olup olmadigt hususunda ilging ifadeler
iceren bir rivayeti de kisaca zikretmek gerekir. Okurken, “Aglasak mi gllsek mi” diye diisiin-
mekten kendimizi alamadigimiz bu rivayetteki ifadelere gére Rastlullah Hz. Hatice’nin yanin-
da iken Cebrail gelir. Bunun tzerine Rastlullah, “Ey Hatice! Iste bu Cebrail, bana geldi” der.
Hz. Hatice de, “Peki, su anda onu gériiyor musun” diye sorar. Rastlullah, “Evet, gérilyorum”
diye cevap verir. Daha sonra Rastlullah Hz. Hatice’nin sag ve sol tarafina, hatta kucagina otu-
rur ve her defasinda da Cebrail’i goriir. Ta ki Hz. Hatice basortiisini ¢ikarir ve Rasulullah’a,
“Peki, simdi de onu gériyor musun?” diye sorar. Rastlullah, “Hayir” diye kargilik verir. Bu-
nun tizerine Hz. Hatice, “Sana gelen o varlik seytan degil melektir.” der. Bkz. Ibn Ishak, es-
Stretii’n-Nebeviyye, s. 177-178.

Ebu Ca‘fer el-Kileyni, Usilii’l-Kafi (Mevsiiatii'l-Kiitiibi'I-Erbe a iginde), Beyrut 2008, 11. 654.

Ebu Ca’fer Muhammed et-Tsi, e-T7bydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Beyrut trs., X. 378.

Ebu Ali el-Fadl b. Hasen et-Tabersi, Mecman’l-Beyan fi Tefsiri'l-Kuran, Beyrut 1997, X. 317.
Nasir Mekarim es-Sirazi, e/-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi'l-Miinzel, Beyrut 2007, XV. 414.
Ebi’l-Hasen Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsirn’l-Kummi, Beyrut 1991, 11. 430; Abduali b.
Cum’a el-Huveyzi, Tefsirn Niiri’s-Sekaleyn, Beyrut 2001, VIII. 241-242; Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-
Safi, Beyrut 2008, I11. 560; Seyyid Hasim el-Bahrani, e/-Burhdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Beyrut 2008, 1.
59, X. 190.

Tasi, er-Tibyan, X. 378.

Buhir, “Tefsit” 74/1.

Buhati, Tefsit” 74/3.

Buhari, “Bed’w’]-Vahy” 3; “Tefsir” 96/1.

Buhari, “Tefsit”, 74/4.
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Buhati, “Bed’’l-Vahy”, 3.

Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, 1. 38. Tbn Hacer’in iskal konusu olan rivayetle ilgili bir diger yorumuna
gdte bu rivayetin ravisi olan Yahya b. Ebi Kesir ile hocast ilk Kur’an vahyiyle ilgili olarak Ceb-
rail’in Hira’da gelip Alak suresinin ilk ayetlerini indirdigi bilgisine ve Hz. Aise hadisindeki sair
muhtevaya muttali olmamus, dolayistyla meselenin bu boyutunu atlamislardir. Yahut bu riva-
yette bahsi gecen Hira magarasinda inzivaya cekilme hadisesi, ilk vahyin geldigi Ramazan
ayinda degil bagka bir ayda gerceklesmistir (Bkz. Tbn Hacer, Fe#hi’l-Bars, VIIL. 865). Tbn Hacer
Duha suresinin de bir siire vahiy kesildikten sonra nazil oldugu yéniindeki rivayetlere de dik-
kat ¢cekmis ve “Fetretten sonra nazil olan ilk sure Miiddessit mi yoksa Duhd mi?” seklindeki
muhtemel bir istithami, “Duha suresine sebeb-i niizul teskil eden fetret-i vahiy, Muddessir su-
resiyle ilgili fetretten farklidir.” ifadesiyle gidermeye calismustir. Ibn Hacer, Fethii'l-Bari, VIIL.
907.

Ebt Bekr Ahmed b. Huseyn el-Beyhaki, Deldilii’n-Niibiivve ve Ma'‘rifetii Abvali Sihibi’s-Seria,
Beyrut 1988, II. 158. Ayrica bkz. Sa’lebi, e/-Kegf ve’l-Beyan, V1. 498-499; Ebi’l-Hasen Ali b.
Muhammed el-Vahidi, e/ asit fi Tefsiri’-Knr'ani’l-Mecid, ngr: Adil Ahmed Abdiilmevctd-Ali
Muhammed Muavviz, Beyrut 1994, 1. 58; Ibn Ishak, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1. 176-177; Ebir’l-
Hasen Ahmed b. Yahya el-Belaziurl, Ewnsdbi’l-Esrdf, nsr. Muhammed Hamidullah, Kahire
1959, 1. 105-106.

Sa’lebi, e-Kegf ve’l-Beydn, 1. 20.

Sa’lebi, e/-Kegf ve’l-Beyan, 1. 19; V1. 498.

Zemahseri, e/-Kegsaf, IV. 766.

Muhammed Hadi Ma’rifet, ez-Tembid fi Ulimi’l-Kur'an, Kum 2011, 1. 158.
Suyati, el-Itkan, 1. 78-79. Ayrica bkz. Tbn Hacer, Fethii’l-Bars, VIIL. 865.

Ebua Zekeriyya en-Nevevi, Sabihu Miislim bi-§erhi’n-Nevevi (el-Minbdc fi Serhi Sabibi Miislim b.
Haccdc), Beyrut trs., 11. 207.

Muhammed Abdtlazim ez-Zirkani, Menahilii ’/—fq’én, Beyrut 2005, 1. 95.
Ma’tifet, er-Temhid, 1. 159.

Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 6.

Tbn Hacer, Fethii’l-Bari, 1X. 51. Aytica bkz. Suyuati, el-Itkan, 1. 80.

Ziirkani, Menahilii'l-Irfin, 1. 96.

Nevevi, e/-Minhdc, 11. 197.

Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Y dniinden Degeri, Ankara 1985, s. 92.

S6z konusu ciimlenin ravilerden birine ait olma ihtimalinin yaninda bir mustensihe ait olma
ihtimali de s6z konusudur. Ciinki hadis tarihinde bir hadisin/haberin asli metnine mistensih
ifadesinin dahil edildigi vakidir. Mesela, Miislim’in fman bélimiinde kaydettigi bir hadiste,
“neciti nahnti yevme’l-kiyadmeti an keza ve an keza unzur ey zalike fevka’n-nis” seklinde bir
ibare ge¢mektedir. Ahmed Davudoglu bu ibareyi, “Bizler kiyamet glinii filan yerden ve filan
yerden gelecegiz. Bak (yani bu insanlarin Ustiindedir)” seklinde ¢evirmistir; ancak gerek ibare-
nin kendisinden gerek cevirisinden ne denilmek istendigini anlamak miimkiin degildir. Bunun
icindir ki Kadi Iyaz (6. 544/1149) gibi baz1 alimler bu hadis metninin ravi ve/veya miistensih
tarafindan bir sekilde degistirildigine isaret etmistit. Bkz. Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim
Terciime ve Serhi, Istanbul trs., IL. 701-702; Mehmet Emin Ozafsar, “Rivayet Tlimlerinde Eser
Karizmast ve Mislim’in el-Camiw’s-Sahih’i”, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi cilt:
XXXIX, (1999), s. 302-303.

Bu noktada Hz. Omer’in Miisliiman olusuyla ilgili iki farkls rivayetten séz etmek, anlatmaya
calistigimiz hususun daha iyi anlagtlmasina yardimet olabilir. Meshur rivayete gére Hz. Omer
Rastlullah’t 6ldirmek icin yola ¢tkmis, yolda karsilagtigi Nuaym b. Abdillah’tan kiz kardesi
Fatima ile kocast Said b. Zeyd’in de Misliman olduklarini 6grenmis, bunun tizerine onlarin
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evine yonelmis, eve geldiginde kiz kardesi ve enistesini sigaya ¢ekmis, bu arada kiz kardesinin
Islam’t kabul hususundaki cesur tavri karsisinda kalbi yumugsamis ve oracikta hemen Miislii-
man olmustur (Bkz. Ebt Abdillah Tbn Sa’d, er-Tabakatii’l-Kiibré, nsr. Ali Muhammed Omer,
Kahire 2001, TI1. 248. Beyhald, De/dilii’n-Niibiive, T1. 219). Tkinci rivayete gore ise Hz. Omer
bir gece Kabe’ye gitmis, orada Hz. Peygamber’in namaz kildigint gérince Kabe 6rtistnin al-
tina saklanmustir. Ardindan Hz. Peygamber’e yaklagmis ve onun dilinden sadir olan Hakka
69/41-46. ayetlere kulak vermeye baslamistir. Bu arada Kur’an ve Hz. Peygamber’le ilgili stp-
helerine séz konusu ayetlerde tek tek cevap verildigini fark ederek hayrete kapilmis ve Tslam’t
kabul hususunda kalbi yumusamaya baslamistir. Daha sonra Hz. Peygamber’i takip etmistir.
Hz. Peygamber eve girmeden 6nce onu fark edip, “Hayirdir, Omer!” diye sormast iizerine
Hz. Omer, “Allah’a, restliine ve onun Allah katindan getirdiklerine iman etmeye geldim” diye
karsilik vermis, Hz. Peygamber de, “Ey Omer! Allah sana hidayet nasip etti” diyerek gégsiinii
stvazlamig ve imanda sebat i¢in ona dua etmigtir (Eba Abdillah Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned,
Beyrut trs., 1. 17). Tlk rivayet Kiitiib-i Sitte ve Kitiib-i Tis'a kapsamindaki hicbir hadis mecmua-
sinda gecmemesine ragmen miitevatir haber seviyesinde kabul gormiistiir. Buna karsilik Thn
Hanbelin (8. 241/855) e/-Miisnedinde yer alan ve Hz. Omer iizerine caligmalar yapan arastir-
macilar tarafindan da tercihe sayan bulunan ikinci rivayet pek dikkat ¢ekmemistir. Bize gbre
bunun temel sebebi, ikinci rivayette ¢ok ¢arpict ve menkibevi bir hadiseden s6z edilmemesi-
dir. Tlgili rivayetler hakkinda genis degerlendirme icin bkz. Mehmet Azimli, “Hz. Omer’in
Miisliman Olusuyla Tlgili Rivayete Farkh Bir Yaklasim”, Isamiyar, cilt: 6, sayr: 1 (2003), s. 173-
183.

Mehmet Ozdemir, “Siyer Yazicihigt Uzerine”, Milel ve Nihal, cilt: 4, sayt: 3 (2007), s. 135-136.
Mehmet Ozdemir bu makalesinde 40x70’i sehven iki yiiz seksen diye belirtmistir. Ancak dog-
rusu iki bin sekiz yiiz olmalidir.

Ozdemir, “Siyer Yaziciligt Uzerine”, s. 137.

Tbni’s-Salah, Uliimii’l-Hadis, s. 28.

Cemaleddin el-Kasimi, Kavdidii't-Tabdis, Beyrut 2006, s. 84.

Kemaliiddin Muhammed Tbni’l-Himam, Serbii Fethi’l-Kadir, Beyrut trs., 1. 445.

Kitiib-i Hamse ve Kiitiib-i Sitte kavramlagtirmast hakkinda genis bilgi icin bkz. Musa Bage,
“el-Kutubu’s-Sitte Kavraminin Tarihsel Gelisimi ve Otoritesini Olusturan Faktotler”, Iskimi
Liimler Dergisz, yil: 2, sayr: 2 (2007), s. 123-159.

Eba Abdillah Hakim en-Neysaburi, e/-Medhal fi Iimi'l-Hadis, Halep 1932, s. 4.

Kamil Cakin, “Buhari’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, Isiimi Aragtimalar (Hadis-Siinnet Ozel
sayusi), cilt: 10, say: 1-2-3 (1997), s. 100-107.

Mehmet S. Hatiboglu, “Misliman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yénelik Elestirileri”, Islami
Aragtirmalar (Hadis-Siinnet Ozel sayisi), cilt: 10, sayt: 1-2-3 (1997), s. 3-14.

ibni’s-Salah, Ulimii’l-Hadis, s. 17-18.

Bagel, “Hadis Metodolojisinde Sahihu’l-Buhar’nin Sthhat Bakimindan Tasnif Edilen ilk Eser
Oldugu Fikrinin Elestirel Analizi”, s. 56.

Bkz. Hatiboglu, “Misliiman Alimleri Buhati ve Miislim’e Yénelik Elestirileri”; s. 5.
Bakillani, e/-Intisir, s. 236-238.

Bakilland, elIntisér, s. 239-242.

Ebi’l-Ferec Tbnt’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, Beyrut 1987, IX. 175.

Tbn’l-Cev, Zadii'l-Mestr, TV. 429.

Ibnil-Cevi, Zadii’l-Mesir, VIII. 425-426, IX. 30-31.

Zemahseri, e/-Kegsaf, IV. 270; EbG Hayyan el-Endelusi, e/-Babru’l-Mubit, Beyrut 2005, X. 507,
Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fezhi’/-Kadir, Beyrut trs., V. 468.
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Mesela Tbrahim 14/34. ayette zakim keffir (alabildigine zalim ve kafir/nankor), Tsra 17/11.
ayette acil (son derece aceleci, tez canli), Isrd 17/67. ayette kefiir (cok nankér/kafir), Tsrd
17/100. ayette katir (alabildigine cimri), Kehf 18/54. ayette eksera sey’in cedel (polemik ve de-
magojiye pek merakli), Ahzab 33/72. ayette zalim cebiil (son derece zalim ve kaba/kistah),
Zuhruf 43/15. ayette kefiir (son derece nankor), Mearic 70/19. ayette belii’ (son detece huysuz,
mizmiz), Alak 96/6. ayette #447 ve miistagni (azgin ve mistagni), Adiyat 100/6. ayette &eniid si-
fatlariyla zikredilmistir. Blitin bunlarin diginda diger pek cok ayette de “el-insan”1n dénekli-
ginden, hdli vakti yerinde olunca Allah’tan ytz gevirip stmardigindan, bast dara distigiinde ise
kimi zaman dur durak bilmeksizin Allah’a el a¢ip yalvardigindan, kimi zaman da alabildigine
karamsar ve kétimser bir tavir takindigindan s6z edilmis, yine bazt ayetlerde “el-insan”in iyi-
lik icin dua eder gibi kétiliik icin dua ettigi, diger bir deyisle kendisi i¢in hayih olan seyden
ziyade ser istedigi bildirilmistir (Bkz. Yanus 10/12; Had 11/9; isra 17/83; Zimer 39/8, 49,
51; Suard 42/48; Fecr 89/15).

Ebi’l-Ferec Ibni’l-Cevzi, Niighetii'l-Ayiini'n-Nevazer, Beyrut 1985, s. 177-183.

Ibniv’l-Cevzi, Niighetii'l-Ayiini'n-Nevazar, s. 177-178.

Bkz. Sa’lebi, e/-Kegf ve’l-Beyan, IV . 186, V1. 337; Vahidi, e/ asit, 111. 190, IV. 398; Ibni’l-Cevzi,

Zadii’l-Mesir, V. 251-252, VIIIL. 428; Ebu Abdillah el-Kurtubi, e/-Cémi’ li Abkdni’l-Kur'dn, Bey-
rut 1988, XI. 88, XIX. 77-78.

Ebua Hayyan, e/-Bahru’l-Mubit, X. 408-409.

Bkz. S2’lebi, e/-Kegf ve’l-Beyin, V. 206, V1. 335; Vahidi, e/-1/asiz, 111. 519, IV. 396; Ibni’l-Cevzi,
Zadii’l-Mesir, VI1. 40-41; VIII. 425; Ebirl-Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut 1983,
II1. 581, TV. 452. “cl-Insan”in yaratilis asamalarindan s6z eden ayetlerde ashinda ne séylenmek
istedigi meselesine son noktayi koyan ayet, “Ey Insanlar! Oldiikten sonra dirileceginiz konu-
sunda bir siipheniz varsa, bilin ki biz sizi ilkin topraktan, [Greyip ¢ogalma asamasinda ise] her
birinizi bir damla sudan/meniden, sonra bir kan pihtisindan, sonra da belli belirsiz sekil almis
bir et pargasindan yarattik. Iste sizi yaratmaya yonelik kudretimizi béyle agikhyoruz ki élim-
den sonra nasil diriltileceginizi anlayasiniz. Biz, diinyaya gelmesini diledigimiz cenini ana rah-
minde belirli bir siire tutariz. Sonra sizin bir bebek olarak diinyaya gelmenizi saglar ve biyu-
yup gelismenize imkan taniriz. Bununla birlikte kiminiz hayatinin baharinda iken 6lir; kiminiz
ise dusktnliik ¢cagina kadar yasar ve sonunda daha 6nce bildiklerini bilmez, gegmise dair he-
men higbir seyi hatirlamaz hale gelir. [Olim sonrasinda dirilis konusunda topragr da diisii-
niin]. Bakarsin ki toprak kupkuru, 6li. Ama yagmur yagdirdigimizda o 6l toprak canlanir,
kabarir ve binbit cesit giizel bitkiletle donanir.” mealindeki Hac 22/5. ayettir. Bu ayetin ba-
sindaki yd eyyiibe’n-nds hitabinin “Ey Mekke halkil” manasina geldigini de bu vesileyle belirt-
mek gerekir. Bkz. Vahidi, /-1 asit, 111. 359; Ibni’l-CevA, Zadii'l-Mesir, V. 406.

Secde 34/7-8. ayetler ilk bakista genel olarak nev-i beserin yaratilis keyfiyetinden s6z ediyor
gibi algilanabilir; fakat 10-11. ayetler okundugu zaman, diger ayetlerde oldugu gibi burada da
Slimden sonra dirilis gercegini inkar ededen kafirler giiruhuna cevap verildigi fark edilir.

Stleyman Ates, Y7ice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Istanbul trs., XIL. 7.
Muhammed Tahir b. A§ﬁr, Tefsiru’t-Tabrir ve't-Tenvir, Tunus trs., XV. 438,

Ya-sin 36/78. ayet “el-insan” kelimesinin koken itibariyle “alismak, uyum saglamak” mana-
sindaki tins/tnsiyetten degil, nesy/nisyandan tiiredigine (insiyin) isaret etmesi bakimindan da
olduk¢a manidardir. Bize gore insan kelimesinin Kur’an’daki anlam ve kullanimu ile 6zellikle
gunimiiz Turkgesindeki “insan olmak”, “insanlk gérevi”, “insanlik namina” gibi mispet ma-
nadaki kullanimlart hi¢ 6rtismemektedir. Zira insan kelimesinin Kur’an’daki delalet ve isaret-
leri hemen tamamiyla menfidir. Bu tespitten hareketle kelimenin Tirk dilindeki kullantimi ve

miispet ¢agrisimi yanls bir kavramlagtirmanin sonucudur, denebilir.
Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Kahire 2008, 1. 318.
Fahreddin er-Réazi, er-Tefsirn’l-Kebir, XXXI. 118.
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Mustafa 1slam0glu, Hayat Kitab: Knr'an: Gerekgeli Meal-Tefsir, Istanbul 2008, s. 1278-1279, 3.
not). Burada belirtmelk gerekir ki bu tuhaf izahin sahibinin Ibn Faristen (6. 395/1004) aktar-
dig1 el-hubbu’l-lazim I7'l-kalb ibaresinin dogru cevitisi “kalp icin gerekli olan sevgi” degil, “kalbe
ilisip adeta yapisan sevgi” seklinde olmalidir. Ayrica, alak kelimesinin diger ayetlerde “alaka”,
burada “alak” seklinde gelmesi, ne disillik ve erillikle ne de embriyoloji ve ontoloji meselesiyle
ilgilidir. Tsin gercegi, alak, “alaka” kelimesinin coguludur ve ilgili ayette cogul formunda gelme
sebebi, Ferrd’nin (6. 207/822) da belirttigi gibi seci/fasila uyumudur. Bkz. Eba Zekeriyya el-
Ferra, Medni’l-Kur'an, Beyrut trs., 111. 278.

Yukarida bahsi gecen zatin “popiilist tefsit” anlayisina ibretlik bir 6rnek olarak Ashab-1 Kehf
magarast ile ilgili gériis ve yorumlarini aktarmak gerekir. Zira bu zat Hayat Kitab: Kur'an adli
meal-tefsirinde Ashdb-1 Kehfin magarasiyla ilgili olarak, “Ayrintili olarak inceleme firsati bul-
dugumuz iki magaradan Kur’an’in tasvirine en uygun olant [Urdiin-Amman yakinlarindaki]
kadim Rabim kéyiindeki bu magaradir” demis, (Bkz. Islamoglu, Hayat Kitabz, s. 556, 6. not),
buna mukabil Hilal TV’deki Vahyin Penceresi programinda -ki bu programin videosu Af-
sin’deki Ashab-1 Kehf magarasinda ¢ekilmistir- Kur’an’da gegen Ashab-1 Kehfin magarasinin
nerede oldugundan s6z ederken, “...Efes’e de gittim. Efendim... Ama ben bu kadar muhte-
semini gérmedim. Dolayisiyla buradaki ruhaniyet daha giicli geldi gibi geldi bana...”, ... Ben
Ashab-1 Kehf buradadir diyene eyvallah diyorum. Olsun varsin. Ne olacak yani. Burada da ol-
sun orada da olsun...” gibi sézler séylemis, hatta bunun da 6tesinde bir nevi mugalata olarak,
“Bana biri sorsa gergek Ashab-1 Kehf nerde? Ben derim ki, biraz daha bekle éliince 6grenece-
giz. Oliince 6grenecegiz... Kesinlikle 6grenecegiz... Kesinlikle dliince... Bazi seyleri dliince
ogrenmek ¢ok hosuma gidiyor... Baz seyleri 6lince 6grenelim...” tarzinda anlamsiz ctimleler
sarf etmistir (Bkz. b#p:/ [ wwmw. hilaltv.org/ yeni/ programs). Tslamoglu’nun bu ilkesiz, tutarsiz ve se-
rapa popilist tavrindan ilmi ciddiyet adina rahatsizlik duyan Cengiz Duman adl bir arastirma-
a1 “Islamoglu Hocanin Popiilizmi: Ashab-1 Kehf Magarast Afsin’de” basliklt bir yazi kaleme
almis ve yaziyt su carpict ifadelerle sonlandirmistir: “Degerli M. Islamoglu!l O halde, 6liince
ogrenilebilecek bir mevzu -Ashab-1 Kehfin magarasinin yeri icin neden Kadim Rabim, Afsin,
vs. diyerek- insanlart bosuna oyaliyorsunuz? Bundan 6nemlisi, Ashab-1 Kehf hakkindaki
“...Bazi seyleri 6lunce 6grenmek ¢ok hosuma gidiyor... Bazi seyleri Sliince 6grenelim...” gb-
ristiniizii daha evvel “Hayat Kitabt Kur’an: Gerekgeli Meal-Tefsir” kitabinizin dipnotunda da
belirtseydiniz yal Degerli hocam! Karar verin, Ashab-1 Kehf magarast Amman’daki Kadim
Rabim’de mi? Yoksa Kahramanmaras’in Afsin ilcesinde mi? Yoksa bunun cevabi ahirette mi?
Litfen, sorumuza cevap veritken bize de populizm yapmayin(!)” Bkz. hsp:/ /www.kuran
kissalari.tr.gg

Kurtubi bu ilging izahatin ardindan ¢ok daha ilging ve bir o kadar da digtindiiriicii olan su
ifadeleri kaydetmistir: Tbn Mes*ad’dan gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber, “Hanimlarintzt
zemin seviyesinden yiiksekteki mekanlarda iskan etmeyin; onlara yazi yazmayi 6gretmeyin”
buyurmustur. Alimlerimiz bu rivayetle ilgili olarak sunlart séylemistir: Hz. Peygamber miimin-
leri bu konuda uyarip sakindirmugtir; ciinki kadinlarin s6z konusu mekanlarda iskan edilmesi
erkeklere bakmalarina imkan saglar. Boyle bir durumda da kadinlar i¢in ne koruma ne de te-
settiir s6z konusu olur. Kaldi ki onlar erkeklere bakmaktan kendilerini altkoyamaz ve sonugta
bu durum fitne ve sikinttya yol agar... Kadinlara yazi yazmay1 6gretmek de fitneye yol agabi-
lir. Clnki bir kadina yazi yazmak 6gretildiginde, kalkar génliinii kaptirdigt erkege mektup ya-
zar. Yazi bir nevi g6zdiir. Zira burada olan bir kimse bagka bir yerde olan kimseyi onun saye-
sinde gorir. Ayrica yazi kiginin elinin eser, izidir. Yine yazi kalpte/gonilde yer alan ve fakat
lisanla ifadeden aciz kalinan duygu ve diistinceleri dile getirir. Bu yiizden, yazi lisandan daha
etkilidir. Hasil, Hz. Peygamber kadinlari korumak ve kalpletinin temiz/pak kalmasint sagla-
mak icin, onlart stkintiya sokacak unsurlarin en bagindan bertaraf edilmesini murat etmistir.
Kurtubl, e/-Cami’, XX. 82-83.

Zemahgeri, e/-Kegsdf, IV. 270; Fahreddin er-Razi, er-Tefsirn’l-Kebir, XXXII. 18.
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Taberd, Canmin’l-Beyan, X11. 646; EbG Mansur el-Matiridi, Te vilatii Ebli’s-Siinne, Beyrut 2005, X.
578; Vahidi, e/-Vasit, V. 528; Ibnit’l-Cevzi, Zadi’l-Mesir, 1X. 176; EbG Muhammed el-Begavi,
Medlimii’t-Tenzil, Beyrut 1995, IV. 507; Kadi el-Beyzavi, Envarn’t-Tenzil, Beyrut 2003, 11. 609.
Semstddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdci’l-Miinir, Beyrut 2004; IV. 649-
650; Ebt Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 1X. 507; Ebi’l-Berekat en-Nesefi, Medadrikii't-Tenzil, Beyrut
1988, 1V. 368. Altsi (3. 1270/1854) biitiin bu miifessitlerden farkli olarak Hicaz bélgesindeki
Araplarin yaziyt ne zaman ve hangi yolla 6grendikletinden séz etmistir. Sihabtddin el-Aldsi,
Riihu’l-Medant, Beyrut 2005, XV. 403.

Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertirk, Istanbul 1996, II1. 1287,
(3. not). Benzer nitelikteki bir diger siikseli yoruma gére de kalem bir semboldiir. Hem bilgi-
nin kayit altina alinmasini, hem de 6grenme araclarint simgeler. Daha inen ilk vahiyle “s6zli
kiltirden yazilt kiltiire ge¢” isaretini alan Nebi, mesajt aldigint vahyi yazdirarak ortaya koya-
caktir. Kalem yaziyr temsil eder. Yazi ise bilgiyi kayda alip, okuyan ve okuyacak her insan: sa-
hit tutmaktir. S6z ugucu yazt kalicidir. Onun i¢in demislerdir ki ilim avlamak, yazi ise avi bag-
lamaktir. Tslamoglu, Hayat Kitab: Kur'an, s. 1279, (5. not).

Heyet (Hayreddin Karaman ve Digerleri), Kur'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, Ankara 2004, V.
596.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul 1979, VIII. 5953,
ibn Hacer, Fethii’l-Baré, VIIL. 918.

Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXXII. 18.

Kurtubi, e/-Canmi’, XX. 83.

Bkz. Tabertl, Camin’l-Beyin, X11. 647; Vahidi, e/-17asit, IV. 528; EbG Muhammed ibn Atiyye, e/-
Mubharrerii’l-V eciz, Beyrut 2001, V. 502; Fahreddin er-Razi, er-Tefsirn’l-Kebir, XXXII. 18. Bazt
miifessirler 6-19. ayetlerin ilk bes ayetten bir stite (ba'de miiddetin) sonra indigini belirtmis ve
fakat bu siireyi tavzih etmemistir. Ibn Astr ise bu siirenin kisa olduguna dikkat ¢ekmistir.
Bkz. Ibn A§ﬁr, et-Tabrir ve’t-Tenvir, XV. 443-444,

Selim Tiircan, “Hidayet ve Dalaleti Allah’a Nispet Eden Ayetler Nizul Déneminde Nasil
Algilantyordu?”, Hitit Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 9, sayt: 18 (2010/2), s. 88-89. Bu
aragtirmact, “Ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniisiimi” ismiyle yayimlanan doktora tezin-
de, ilk déneme ait ayetlerde genel anlamda insanliga hitap edildiginden s6z etmis ve bu tespi-
tine Kiyame 75/1-5, 36-40, Abese 80/18-32, Tin 95/4, Alak 96/1-5, Asr 103/1-2. ayetleti re-
ferans géstermistir. (Selim Tiircan, Kimlik ve Kitab lliskisi Baglammnda [k Dinem Kur'an Tasavon-
ru ve Dandigiimii, Ankara 2010, s. 141). Halbuki klasik tefsitlerde sahabi ve tabil mufessitlerden
nakledilen izahlarda, Alak 96/1-5. ayetler harig, diger ayetlerde gecen “cl-insan” kelimeleri ka-
fir/mugrik insana hamledilmigtir. Bir s6ztin en dogru sekilde soylenildigi zaman ve zeminde
anlagtlacagt musellemdir; o halde sahédbiler ile onlatin rahle-i tedrisinde yetisen miifessir
tabiilerin bu ayetlerden ne anladiklari tefsir acisindan asla g6z ardr edilmemesi gereken bir me-
seledir. {lk donem Kur’an tasavvuruyla ilgili bir caligmada, sahabe ve tabitindan gelen ve niizul
ortamindaki manaya/maksada 1sik tutan izahlarin aksi yondeki delaletine ragmen, ilgili ayet-
lerdeki “el-insan” kelimesinden “insanliga hitap” seklinde bir anlam ¢tkarmak, hesab: veril-
memis bir evrensellik dogmasindan yola ¢ikip “el-ibreti bi-umtmi’l-lafz” fahvasinca asil mana
ve maksad: lafzin umumiliginde arayan, bu yizden de habire lafz1 kaziyip duran metin
fundamentalizminden bagka bir sey olmasa gerektir.

ibni’s-Salah, Ulimun’l-Hadis, s. 18.

Kurtubi, e-Cami’, XIX. 161. Ayrica bkz. Ebt’l-Hasen Mukatil b. Stleyman, Tefszru Mutkdatil b.
Siileyman, nst. Abdullah Mahmud es-Sehhate, Beyrut trs., IV. 613; Taberd, Camin’/-Beyan, X11.
479; Vahidi, e/-Vasit, IV. 434; 1bni’l-Cevz, Zadi'l-Mesir, TX. 47; Begavi, Medilinii't-Tenzil, IV .
455; Ebu’l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uysin, Beyrut 2007, V1. 221; Ibn Kesir, Tefsir, 111.
481; Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii’-Miinir, IV. 564; Celaleddin es-Suyatl, ed-Diirrii’ -Menssir, Beyrut
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1983, VIIL. 439. ibn Astir bu ayette gecen “el-insan” kelimesinin basindaki harf-i tarifin belli
bir kisiye degil, cinse isaret ettigini belirtmis, ardindan ¢ogunluk mifessitlerin yorum tercihi-
nin de bu gekilde olduguna dikkat ¢ekmistir. Oysa bu dipnottaki tefsir kaynaklart boyle soy-
lememektedir. Kaldi ki Ibn Astr yd eyyiihe’l-insan hitabindaki manay1, “Ey ba’si inkar eden in-
san” diye izah etmistic (Ibn Asdr, ez-Tabrir ve't-Tenvir, XV. 173-174). Buna gore “el-insan”dan
maksat, insanoglu degil genel olarak kafir/miusrik insan tipidir. Diger bir deyisle, “el-insan”
kéfirden kinayedir.

Klasik tefsitlerde sahabe ve tabitin mufessitlerinden aktarilan bilgiye gore Tin 95/4. ayette gecen
“el-insan” kelimesi genelde kafir insan tipine, 6zelde Kelde b. Useyd, Velid b. Mugire, Ebti Cehl
b. Hisam gibi bir musrige delalet etmektedir (Bkz. Tbniv’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, TX. 171; Kurtubi,
el-Cami’, XX. 77) Buna gore “ehsan-i takvim” nitelemesi insan émriindeki genclik dénemine,
“esfel-i safilin” ise yaslilik haline kargilik gelir. Dolayistyla Tin 95/4-5. ayetlerdeki temel vurgu
fanilik ya da diinyadaki maddi glic ve kudretin gelip geciciligi ve insan bedeni de dahil maddi
olan her imkéanin bir giin bitip titkenecegidir (Bkz. Mukatil, Tefs7r, IV. 751). Diger bir deyisle, bu
ayetlerde kafir insanin idrakine/dikkatine sunulan mesaj, “Genglik ilkbahar gibidir, yasllik ise ki-
sa benzer; Oyle bir ki ki arkasindan bahar gelmez.” (Firdevsi), “Genglik ¢ok dayanmayan bir
kumastir.” (W. Shakespeare), “Genglikte giinler kisa, yillar uzun; yaslilikta ise ginler uzun, yillar
kisadir.” (I. Panin), “Genglige glivenip de vakit ¢cok erken derken; belki elveda diyemezsin gider-
ken!” (Necip Fazil) gibi 6z1i s6zlerde ifadesini bulan fanilik gercegidir.

Ebua Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, X. 506.
Ebua Hayyan, e/-Bahru’-Mubir, X. 508.
ibn A§f1r, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XV. 443.

Fahreddin er-Razi, Kurtubi gibi bazt mufessitler Rahman 55/3-4. ayetler ile Alak 96/2-5.
ayetler arasinda irtibat kurmuslar ve fakat her iki ayet grubunu genel olarak insan cinsiyle ilis-
kili bicimde yorumlamuglardir (Bkz. Fahreddin er-Razi, er-Tefszru’l-Kebir, XXIX. 76; Kurtubi, e/-
Cami’, XVIL. 100). Kugskusuz biitiin bu ayetlerde zikri gegen ilahi yaratma, égretme gibi hu-
suslar tim insanlar icin gecerlidir; fakat Kur’an’in nazil oldugu tarihsel vasatta kastedilen hu-
sus bu degildir. Nitekim Rahman suresinin Mekke halkinin Kur’an ve Hz. Peygamber’le ilgili
ithamlari ve/veya “Biz Rahman diye bir sey bilmeyiz” seklindeki inkarct tavirlart Gzerine nazil
oldugu bilgisi (Bkz. Mukatil, Tefsir, IV. 195; Kurtubi, e/-Canz’y XVII. 100) bahis konusu ayet-
lerdeki esas maksadin inkarcr zihniyete mesaj vermek oldugu fikrimizi teyit etmektedir.
Fahteddin er-Razi, er-Tefsiru’l-Kebir, XXXII. 17.

Sa’lebi, el-Kegf ve’l-Beydn, V1. 499.

Zemahseri, e/-Kegsaf, IV. 270. Fahreddin er-Razi’nin “ekrem” kelimesiyle ilgili su izahi da ayn
istikamettedir: (1) Nice kerim insanlar vardir ki bir sug islendigi sirada tahammilli davranir,
ama onun iyilik ve ihsant sug islenmezden 6nceki seviyede devam etmez. Oysa Allah, bir sai-
rin, “Sanki ben yanlis yaptikca senin liituf ve ihsanini gerekli kiliyormusum gibi, ne zaman da-
ha ¢ok yanlis yapsam, sen bana litfunu artirtyorsun” dizelerinde ifade edildigi gibi, lituf ve ih-
sanint artirarak devam ettirir. Iste Allah bu yiizden ekremdir. (2) Allah’in kerem sifatt sunu
ifade eder: “Evet, sen ketimsin. Ama senin rabbin ckremdir. Nasil boyle olmasin ki?! Her
kerim insan lituf ve kereminden dolay1 ya bir menfaat ve mukafata nail olur veya en azindan
kendine yonelik bir zarar1 savusturur. Oysa ben ekremim. Ciinkidl ben lituf ve ihsanda bulu-

nurken, herhangi bir karsilik beklentisiyle degil, sirf lituf ve kerem olsun diye bunu yaparim”
(Fahreddin er-Rézi, e-Tefsiru’l-Kebir, XXXII. 17).

Fahreddin er-Razi, er-Tefsiru’l-Kebir, XXXII. 18.

Bkz. Tabeti, Camin'l-Beyin, X1. 246; Sa’lebi, e/-Kegf ve'l-Beyan, V. 435; Vahidi, e/-1asit, IV. 92;
Ibn&’l-Cevzi, Zdidii’l-Mesir, V11. 350; Begavi, Medalimii't-Tenzil, IN . 155; Kurtubi, e/-Cami’, XVII.
101.

Fahreddin er-Rézi, Meﬁ?lfbﬂ’/—éqyb, XXVII. 216.
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Muhammed Hamidullah, Isim Peygamberi, gev. Salih Tug, Istanbul 1991, 1. 27.

Bu konuda bkz. Mehmet Azimli, Szyeri Farkl: O/éwmz/g, Ankara 2008, s. 94-95; Sami Kilincli,
Mekki Surelerde Miiminlerin Miisrikler ve Ebl-i Kitapla lliskileri, (yayimlanmamus doktora tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2012, s. 116.

Mattiridi, Tevilatii Ebli’s-Siinne, X. 298.

Ibn Hisam, es-Siretsi’n-Nebebiyye, 1. 233.

Fahreddin er-Rézi, er-Tefsiru’l-Kebir, XXX. 167-168; Kurtubi, e/-Céni’, XIX. 41.
Kurtubl, e/-Céami’, XIX. 41.

Fahreddin er-Razi, er-Tefsiru’/-Kebir, XXX. 170.

Bkz. Buhiri, “Rikak” 26; “I’tisim” 2. Bu hadisteki mesel baska bir hadiste s6yle aciklanmistir:
Rastlullah bir giin halkin huzuruna ¢ikip iic kez soyle seslendi: Ey Insanlar! Ben ve siz tipkt su
meselde anlatilan konumdayiz: Bir halk, diismanin kendilerine baskin yapacagindan korkar.
Bu yiizden iglerinden bir adami onlari gizetlemeye gonderirler. Tste onlar bu haldeyken gozcii
ansizin digmanin geldigini goriir ve durumu haber vermek icin derhal halkina yonelir. Fakat
onlart uyarmadan 6nce diismanin kendini yakalayacagindan korkar ve bu yiizden de kiyafetle-
rini ¢rkarir ve ardindan ii¢ kere ‘Ey millet’ nidastyla diismanin geldigini haykirir. Tbn Hacer,
Fethii’l-Bari, X1. 384.

Ebi'l-Kasim Abdurrahman es-Sitheyli, er-Ravzu l-Uniif, Kiveyt trs., 111. 145-146.
Bkz. Muhammed Abid el-Cabirl, Febmii'l-Kur'ani’l-Hakim, Beyrut 2008, 1. 32.

Besmelenin Kut’an’daki statiisti ihtilaflidir. Bununla bitlikte Neml 27/30. ayetinde gegen
besmelenin Kur’an’dan bir ayet oldugu hususunda icma vardir. 113 surenin baginda yer alan
besmelenin mistakil birer ayet olup olmadigi hususunda Imam Malik ve Evzai gibi alimler
s6z konusu besmelelerden hicbirinin ayet olmadigi fikrini benimsemistir. Buna mukabil Ab-
dullah b. Miibarek gibi diger baz alimler besmele ifadelerinin her birinin mustakil bir ayet ol-
dugunu soylemistir. Imam es-Safii ise besmeleyi sadece Fatiha suresine ait bir ayet olarak ka-
bul etmistir. Bunun yaninda imam es-Safi’nin diger surelerin basindaki besmeleleri ayet kabul
edip etmedigi hususunda iki farkl g6ris nakledilmistir. Bkz. Kurtubi, e/Cani’, 1. 66; Eba Hafs
ibn Adil, e~Liibib fi Ulimi’l-Kitib, Beyrut 1998, 151-152,

Suyati, el-Itkan, 1. 34-35.

Suyat, el-Itkan, 1. 168-171.

Bu konuda bkz. Mustafa Oztiirk, “ICur'an’da “Seb Mesani” Kavrami”, Diyanet Thmi Dergi, cilt:
XXXVIIL, sayt: 1 (2002), s. 103-127

Eba Abdillah Ibn Ciizey el-Kelbi, e~ Teshil li Uliimi 't Tenzil, Beyrat 2005, 1. 86.
Ebua Hayyan, e/-Bahru’l-Mubit, 1. 54.
Emin Isik, “Fatiha Suresi”, DIA, Istanbul 1995, X1II. 252-253.

Abduh Tefsirn Ciiz’i Amme adlt eserinde ilk Kur’an vahyinin Alak 96/1-5. ayetler oldugunu
soylemistir (Bkz. Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz'i Amme, Kahire 1994, s. 93). Ancak sunu be-
lirtelim ki Abduh Amme ciiz’iniin tefsiriyle ilgili eserin tahririne 1883 yilinin sonlarina rastla-
yan Avrupa seyahati sirasinda baslamis ve daha sonra Tunus’ta bulundugu siire zarfinda ta-
mamlamistir. Menar tefsirindeki Fatiha suresiyle ilgili goriiglerini ise 1889’da Misir’a dondiik-
ten sonra Resid Riza’nin 1srarlart neticesinde Camiu’l-Ezher’de verdigi derslerde dile getirmis-
tir. 1899-1905 yillarini kapsayan bu ders doneminde Abduh Fatiha’dan baglayip Nisa 4/125.
ayete kadar tefsir etmistir. Bu bilgiler 1s13inda denebilir ki Abduh énceleri Alak 96/1-5. ayetle-
ri ilk Kur’an vahyi kabul ederken, daha sonra ilk vahyin Fatiha suresi oldugu fikrini benimse-
mistir.

Muhammed Resid Ruza, Tefsirun’l-Kur'ani’l-Hakin (Tefsiru’l-Mendr), Beyrut 1999, 1. 34.

Resid Ruza, Tefsirun’l-Mendr, 1. 36.






Kur’an Huktmlerinin Hukuk
Sosyolojist A¢isindan

Degerlendirilmest
-Bosanma Ornegi-
Tuncer NAMLI"

Oz Bu makalede eslerin bosanmastyla ilgili Kur’an hiikiimleri ele alinarak bunlarin Hz.
Peygamberin stinnetinde ve Misliimanlarin 6rfindeki yansimalart izlenmeye calistlmis-
tir. Talak, tefrik, 11a ve zthar gibi bosanmayla ilgili kavramlar semantik y6ntemle incele-
nirken; bunlarin siinnet, 6rf ve teamtller icerisinde ugradiklart kavramsal degisimler
sire¢ analiziyle yeniden okunmaya calisiimistir. Rivayetler ayetlerle karsilastirilarak
naslarin zahiri alant belitlenmeye calisilmus, yapilan tartismalar tzerinden igtihatlarin
delilletle ve delillerin gésterdigi hedeflerle uyumu test edilmeye ¢alisilmistir. Geleneksel
orf ve telakkilerin naslar karsisinda oynadigi olumlu ve olumsuz rollere paralel olarak
kavram ve telakkilerde meydana gelen istihalelerin izi strilmistiir. Naslarin reel ve ideal
onerileriyle 6rf ve teamtllerin sundugu veriler birlikte ele alinarak ahlaki ve sosyolojik
temele oturan bir Islam hukuk telakkisinin imkant aranmustir.

Anahtar kelimeler: Ahlak, aile hukuku, talak, tefrik, ila, zthar ve bosanma.

An Essay on Jurisprudential Verses from the Perspective of Sociology of Law
-The Case of Divorce-

Abtsract The reflections of Koranic rules in the Prophet’s sunna and Muslims’ conven-
tions have been tried to track by considering the Koranic rules related with divorce-
ment of spouses in the present study. While the terms related with divorce such as
‘talak’, ‘convention’ and ‘precedents’ are examined in semantic method, their conceptual
changes through sunna, convention and precedents have been tried to be reexplained
via process analysis. Apparent space of the dogmas have been tried to be determined by
comparing rumors with verses of the Koran, and by these discussions the harmony of
interpretations with evidences and targets referred by evidences has been tried to be
tested. The conversions in concepts and viewpoints paralleled with positive and nega-
tive roles the traditional conventions and precedents play against dogmas have been
tried to track. The probability of Islamic Law perception based on moral and sociologi-
cal values has been sought by considering the data presented by real and ideal proposals
of dogmas together with convention and precedents.

Keywords: Morals, family law, talak, tefrik, 114, zthar and divorce.

" Anadolu Tlahiyat Akademisi; Avrupa Islam Universitesi Doktora Ogrencisi; tuncer_namli@hotmail.com
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Girig: Kur’an Hitkiimlerinin Ahlaki ve Hukuki Niteligi

Kur’an, insanlar arasinda hitkmedilmek tizere hak ile génderilen ve en dogru
yola ileten son ilahi Kitaptir.! Kur’an hitkiimleri, tevhid dininin iman ve
ahlak esaslariyla butiinlik olusturan son halkasi olarak degerlendirilebilir.
Bundan dolayt Kur’an’in ihtiva ettigi hitkiimler; inang, ibadet ve ahlak olmak
tizere U¢ asamalt bir tasnife tabi tutulur; hiikiimler yorumlanirken iman ve
ahlaka atiflar yapilir. Kur’an, insanin itikadi cephesini biling tzerine kurmus
ve bitin esaslart ile tanzim etmis, ameli hayatt dizenleyen ahlaki onunla
temellendirmis, sinirlt sayidaki ameli hiikiimleri ise bu saglam zemin tizerine
oturtmustur. Bu, Kur’an hitkimlerinin dogal ve realiter bir diizlemde seyret-
tigini gosterdigi gibi evrensel ve siirekli olusunun da en agik ifadesidir.?

Ahlakin, ibadetleri de kapsayacak sekilde inancin hayata dénik yliziini tem-
sil eden ve goriiniir hale getiren bir yap1 arzettigini diigiinmek miimkiindir.
Risaletin ilk déneminde inen Kalem suresinin ilk ayetlerinde risalet ve dinin
ahlakla birlikte ele alinmast bu siki iliskiyi ortaya koydugu gibi;> “Ben giizel
ablaks tamamlamak jizere gonderildim.”* hadisi de bunu teyid etmektedir. Cibril
hadisindeki tanimina bakilirsa her seyi en giizel sekilde icra etmek anlamina
gelen ihsan kavrami, inangtan ibadete, ibadetten ahlaka, ahlaktan hayatin
tim boyutlarina sinmesi gereken 6zen ve derinlige 151k tutmaktadir. Bu izle-
nim, hesab1 verilebilir bir hayat bilin¢li bir sekilde yasamay: ifade eden dinin
anlamiyla da 6nemli 6l¢iide 6rtiismektedir. Dolayisiyla ahlak da din gibi ¢ok
boyutludur; Insanin Allah’la iliskisi baglaminda veya metafizik boyutta inang
ve ibadetlerdeki i¢tenlik ve samimiyet anlamint igerdigi gibi, insanin-insanla
iliskisi baglaminda veya diinyevi boyutta Tanr1 inancinin ve O’na olan sevgi-
nin, O’nun kullarina da gosterilmesi ve onlarin hukukunun ihlal edilmemesi
anlamint da icerir.

Bu anlamda ahlak, inangla hukuk arasindaki bagi kuran bir pozisyona sahip-
tit. Bir bakima ahlak, inanct davranisa doénistiiren, hukuka temel ve canlidik
kazandiran vicdani bir dinamiktir. Naslarin dinyevi ve uhrevi cezalar 6n-
gbrmesi, bu iliskiye isaret etmektedir. Insanlarin birbirleriyle iliskilerini not-
matif olarak diizenleyen hukuk, bicimsel olarak dinin tanimi ve unsurlar
icinde yer almasa da din ve ahlak ile ¢ok stki bir iliskiye sahiptir.0 Bundan
dolay1t hukuk sosyologlart da bu iki disiplinin format olarak birbirinden ayr1
degerlendirilmesi gerektigini vurgulamakla birlikte ahlaki hukukun kaynag:
kabul etmislerdir.”

Kur’an’in beserl miinasebetleri diizenlemeye donitk ameli ilkeler koyan “ah-
kam ayetleri”, konu itibariyle sistematik bir kanun metni mesabesinde in-
memistir. Kur’an’in Gslibu geregi, dinamik bir siirecte, bazen pes pese, ba-
zen de itikadi ve ahlaki konular, hatta kissalar arasinda yeri geldikce zikre-
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dilmistir. Bu 6neri ve ilkeler, bir yéniiyle yeni olusmakta olan Islam toplu-
munun evrensel stratejisini ¢izmeyi, bir yoniiyle de i¢ ahengini, motivasyo-
nunu ve temel niteliklerini belirlemeyi hedeflemistir.® Bir baska ifadeyle ku-
rucu zihniyet olusturmayt ve ona donanim kazandirmayi 6nceleyen bu yon-
tem, insant dinamik ve tretken hale getirdigi gibi kurulacak sisteme de di-
namizm ve gelisme istidad: kazandirmustur.?

Kur’an, cahiliye Arap toplumunu itikadi ve ahlaki anlamda déntstiirmeyi ve
ilahi kistaslara dayali medeni bir toplum olusturmay1 hedefledigi i¢in hitkiim-
lerini bir degisim siireci ve bir 1slah modeli cercevesinde vaz’etmistir. Bu
nedenle her konuda oldugu gibi kadin ve aile telakkisinde de 6nemli bir zih-
niyet degisikligi gerceklestirmistir. Hedefledigi degisimi biling, inan¢ ve ahlak
bileskesinde ele alan Kur’an’in psiko-sosyal bir degisim 6ngérdigini ve
bunu indigi dénemde teori-pratik dengesi ¢ercevesinde gerceklestirdigini
sOyleyebiliriz. Bir bagka ifadeyle Kur’an hikim koyarken insan ruhunun
derinliklerinde anlamint bulacak sekilde psikolojik bir botutta seslenmis;
buna mukabil hayatin akisinda somut yansimasini bulacak sekilde sosyolojik
bir zemine de oturtmustur. Bu durum, hukukun sosyolojik boyutuyla psiko-
lojik boyutunun ayni karede bulusturulmasi seklinde degerlendirilebilir.

Kur’an biitiin 6gretisini mantiki bir tutarlilik icinde, fakat 6ncelikle hitap
ettigi muhitin dil ve tecriibe birikimi ve algr diizeyi gercevesinde ve ikna edici
bir yontemle vaz’ ederken zulmii ortadan kaldirmayi, hak ve adaleti gercek-
lestirmeyi hedeflemis ve bu dogrultuda insani dinamik bir misyonun aktif
6znesi yapmustir.!0 Boylesi bir vizyonla donattig1 insant naslart uygulamakla
yetkili ve yikumli kilarken, kendisine birakilan bilingli boslugu gosterilen
hedefler dogrultusunda doldurmaya yoneltmistir. Ancak Islam bu sahayi
naslarin motive ettigi bir zihniyetin uhdesine tevdi ettigi i¢in bu tamamen
sekiiler bir alan olarak dustunilemez. Cinki Kur’an ve Stunnet’in naslart
dinin iki asli delili géruldiigi gibi, bunlar tGzerinde akil yiritme ve aklin 6n-
gordigi metot ve yontemler de ser’i delil olarak kabul edilmistir.!’ Bu du-
rum, Islam’in olgusal bir zemine oturan ve fitri din ya da ahlakla catismayan
tabii bir hukuk hedefledigini ve bu yoniiyle de pozitivist hukuktan ayrildigin
gostermektedir.

Ozetle ifade etmek gerekirse Kur’an, hukuk uzmanlarina hazir hukuk metin-
leri sunmamus, ahlaki veya hukuki bir takim kaideler sunmanin ve yol gos-
termenin yanisira onlara 6nemli bir alan birakmis ve ¢cok 6nemli bir sorum-
luluk yiiklemistir. Ozellikle konumuzla ilgili Kur’an hiikiimleri, evliligi ve
onun uzantist olan akrabalik iliskisini tabii bir olgu olarak yaratilis temelinde,
imani ve ahlaki bir cercevede ele aldigi icin ¢6ziim Onerilerinde de bu nokta-
dan hareket etmistir.!? Kur’an, aile kurumuna iliskin diizenlemeler yaparken,
bunun mesru bir diizlemde nasil gerceklestirilecegine iliskin ahlaki ve hukuki
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hitkiimler getirmistir. Kur’an ve Stinnetin bu konudaki 6nceligi, taraflarin bu
sorumlulugu istlenebilecek ve dengeli sekilde gotiirebilecek kivama getiril-
mesi ve hukuki-tiizel kigiliklerin zihniyet dinyasinin gelistirilmesidir. Bu
gerceklestikten sonra hukuki kurallar ve kanuni mueyyidelere daha az ihtiyag
duyulur.!3 Thtiyac hissedilen hukuk metinlerini ve kanuni mieyyideleri de
zaten bu zihniyetin miimessilleri sistemlestirir ve uygular.

Fikih tarihine bakildiginda naslarin ve gosterdikleri hedeflerin ulema tarafin-
dan degerlendirildigine, naslart yorumlarken 6rf ve teamiilleri esas aldiklarina
ve bir takim maslahatlar1 gézettiklerine sahit oluyoruz ki bunlar hukuk sos-
yolojisi acisindan 6nemli argimanlardir. Ancak ictihat ve icraatlarin biitincil
bir sistem dahilinde gerceklestigini séylemek miuskil goriinmektedir. Aile
hukuku ile ilgili telakki ve uygulamalar zaman zaman Kur’an’in gerisine
dismiis, Kur’an ve stiinnetin kadin konusundaki 6gretileri ile tarihte ve gii-
nimiz toplumlarinda egemen olan yaklasim, diistince ve uygulamalar ara-
sinda derin farklar ortaya ¢tkmistir.!

Dolayistyla naslarin yeniden okunmast ve bu cagin hak, hukuk ve adalet
telakkileri dogrultusunda yeniden degerlendirilmesi bir asirdan fazla bir sii-
redir konusulur hale gelmistir. Ornegin, hukuk felsefesi ve hukuk sosyolojisi
gibi sosyal bilimlerin verilerinden istifade edilmesi gerektigi, mesrutiyet do-
neminde konusulup Cumbhuriyetle birlikte gindemden dismustiir.!> Ancak
halen ihtiyacin ortadan kalktigini séylemek mimkiin degildir. Bu konudaki
suskunluk, ya ihtiyaca cevap verecek girisimi riskli gormekten ya da cevabi
orta ¢agda Uretilmis fikih literatiriinde aramakla yetinmekten kaynaklanmig
olabilir. Oysa Misliiman hukukcularin gelistirecegi hukuk bu ¢agda yasayan
insanlarin sorunlarini ¢6zmeyi hedeflemek zorundadir. Bu bakimdan gele-
neksel fikhimizin verileri kadar, 20. yiiz yilin baslarinda Bat1 diinyasinda ya-
sanan tabii hukuk rénesanst da Islam hukukculart icin bir hayli teknik ve
tecriibi veriler sunmaktadir.16 Tslami naslarin insana biraktig1 alanin doldu-
rulmasi yontnde ihtiya¢ duydugumuz verilerin 6nemli bir kism1 da yaklasik
bir asirdir hukuk sosyologlarinin hazirladigi eserlerde hazir beklemektedir.!”
Ustelik hukuk sosyologlarinin gelistirdigi yontem ve teknikler, Islam fikhin-
daki icma, i¢tihad, istihsan, 6rf ve maslahat prensipleriyle ciddi paralellikler
arz etmektedir.

Ornegin Cardozo, hukukta ne mutlak bir objektivizmin ne de mutlak bir
stibjektivizmin yeri olmadigina, bu iki miufrit géris arasinda orta bir yol tu-
tulmast gerektigine dikkat cekerken, felsefi, tarihi, ve teamuli metodlarin
faydali olmakla birlikte kifayetsiz kalacaklarini, onun icin, bunlarin yerine
sosyolojik metodun tercih edilmesi zaruretinin dogacagini belirtir.!8 Ancak
ona gore Sosyolojik metod, diger metodlart dislayan degil, kucaklayan bir
yontemdir. Clinkii Cardozo, hukukun gelismesinde rol oynayan elemanlar:
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veya sevkedici kuvvetleri hatirlatirken; “felsefe veya mantik”, “tarih veya
tekamiiliin sevkedici kuvveti”, “6rf, adet veya gelenek”, “adalet ve sosyal
refah hakkindaki kanaatler ve giiniin kiymet telakkileri” gibi esaslart sosyoloji
icerisinde degerlendirmektedir.!” Tarihi metodun, hakime, mazinin hukuku-
nu 6gretmekle halin hukukuna hakim olma hususunda yardim edecegini,
ancak bu metodu kullanirken, mazinin incelenmesi neticesinde halin ve hale
dayanan istikbalin hukukunu felce ugratmamaya dikkat edilmesi gerektigini
vurgulayan Cardozo, hukukta nihal kat’iyetlere varmanin iimit edilemeyece-
gine dikkat ¢ekmektedir. Clinkii ona gore hukuk, dinamik bir nitelige sahip
olmak zorundadir. Bir nesil icin faydali ve makbul olan hukuk kaideleri, di-
ger bir nesil icin eksik ve faydasiz olabilir. Zamanin ihtiya¢c ve menfaatleri,
hukuku daima degismeye zorlayacagindan, ne kadar mitkemmel tesis edilirse
edilsin, her hukuk kaidesi ve emsal, zaman zaman kontrol edilmeli, gayesine
el’an hizmet edip etmedigi arastiriimalidir.?0

Hukuk sosyolojisi konusunda 6zellikle Roscoe Pound’un belirledigi prensip-
ler, giniimiiz hukukgularinin bigine kalamadig1 tespitler icermektedir. Orne-
gin Pound, Sosyolojik Hukuk {lmi mensuplarinin hususiyetlerini séyle 6zet-
lemektedir:

[a] Hukukun miicerret muhtevasindan ziyade, hayattaki tahakkukuna ve
isleyisine bakmak.

[b] Hukuku, insanin akli gayretleriyle 1slah edilebilecek sosyal bir miiessese
telakki etmek ve bu kabil gayretleri destekleyecek ve idare edecek en muessir
vasttalarin kesfini hukukcular icin bir vazife saymak.

[c] Hukukun miieyyidesinden ziyade, hizmet ettigi sosyal gayeler tizerinde
durmak.

[d] Kanun hiikiimlerini, sabit kaliplar olarak degil, sosyal bakimdan adalete
gotiirecek rehberler telakki etmek.

[e] Nihayet, calismalarinda pragmatik felsefeden ilham almak.?!

Pound, Hukuk Sosyolojisinin konusunu ve ¢alisma programini ise su sekilde
Ozetlemistir:

[a] Her seyden 6nce hukuki muessese ve nazariyelerin cemiyetteki fiili sosyal
neticelerini ve tesirlerini incelemek.

[b] Kanun vazt'ina, hukukun hazirlanmasinda yardim etmek tizere sosyolojik
tetkikler yapmak.

[c] Kanun kaidelerini muessir kilacak vasitalarin neler olabilecegini arastir-
mak.
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[d] Sosyolojik esaslara miistenid bir hukuk tarihi arastirmast yapmak.

[e] Miisahhas ferdi ihtilaflarda, kanunun hakkaniyete uygun bir tatbikini sag-
lamak. Bunun i¢in kanun maddelerini, hakimi adil neticeye sevk edecek
umumi rehber prensipler telakki ederek, davada taraflarin taleplerini miiessir
bir sekilde karsilayabilmesi i¢in hakime serbesti tanimak.

[f] Nihayet, biitin bu hususlarin birer vasita teskil ettigini, esas maksadin,
hukukun kendi gayesini miiessir bir sekilde tahakkuk ettirmesine yardim
etmek oldugunu kabul ederek, hukukun gai ( teleolojik) bir tetkikini yap-

mak.22

Bu kisa degerlendirmeden hareketle Kur’an hitkiimlerinin genel karakteristigi
ve hukuk sosyolojisinin genel prensipleri arasinda paralellikler kurulabilece-
gini kisaca sOyleyebiliriz. Konuyla ilgili ayetleri bu ¢ercevede, teorik-pratik
dengesi icerisinde ve hedeflenen psiko-sosyal degisim modeli baglaminda
analiz etmenin agiklayict olacagt kanaatindeyiz.

Bogsanmayla igili Ayetlerin Analizi ve Onerdigi Degisim

Kur’an, evliligi ideal bir kurum olarak tesvik etmekle birlikte evlenmenin
mahkamiyete doniismesine firsat vermemis, ne kadar tiziicii olsa da ayriligin
kacinilmaz oldugu durumlarda bosanmayi tabii bir olgu olarak kabul etmis
ve taraflart magdur etmeyecek adil diizenlemeler getirmistir. Kuran’in evlilik
konusunda oldugu gibi bosanma konusunda getirdigi hiikiimler de ahlaki
oncelikli ve olgu merkezlidir. Olgusal durumu 1slaha en acil sorunlardan
basladigt icin de bu konuda inen ilk ayetler, evlilikle ilgili ayetler degil, bo-
sanmayla ilgili ayetlerdir. Hatta bosanma konusuyla ilgili ayetlerin ilki de tek
yanlt bir yetkiyle kullanilan ve talaktan daha hakkaniyetsiz olan “ila” soru-
nuyla ilgili olanidir.23

Islam fikhinda “412” diye meshur olan bu kavram, cahiliye Arap geleneginden
kalma bir yemin seklidir. Kadin1 bosamayan ve es muamelesi de yapmayan
fakat ondan uzak durmaya yemin eden erkeklerin boylesi girisimleri yasak-
lanmustir.24 Ayet bu sekilde yemin eden erkege, kadinlarin bekleme stiresine
de zemin tegkil edecek sekilde dort ay bekleme stiresi koyarak ahlaki bir
yaptirim getirmistir.?> Fakat devamindaki ayetlere gére bu siirenin sonunda
evlilige iyilikle geri donmek veya bosanmak taraflarin istegine birakilmigtir.20
Aynt ayette erkegin bosama girisiminde bulundugu esine geri donme hakki
zikredildikten sonra kadinlarin sorumluluk sahibi olduklari kadar hak sahibi
de olduklarinin alt1 ¢izilmektedir. Ciimle baglami icerisinde degerlendirilirse
béyle bir girisime muhatap olan kadinin kocasina geri déntip donmeme nok-
tasinda serbest birakildig goriilebilir.?”
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Kur’an, evliligin siirdiirtilmesi ¢abasint 6nemsedigi icin bosanan eslerin tek-
rar bir araya gelmesini de onaylamaktadir. Zorunlu hallerde kadinin bosan-
ma istegini olagan karsilayan ayetler, onun fidye vererek kocasinit bosanmaya
razi etmesine de olumlu bakmaktadir. Ancak bundan 6nce erkegin yaptigt
masraflart bosanma esnasinda kadindan geri almast da haram kilinmaktadir.
Ustelik kadin, kocasina geri déniip dénmeme konusunda muhayyer birakil-
maktadir.?® Bir sonraki ayette, tek yanlt bir talak yetkisiyle bosanmus kadinla-
rin bile saliverilmeyip zorla tutulduguna isaret edilmektedir.? Hatta daha
sonra gelen bir ayette, zifafa girilmemis kadinlart bosayip da iddet bekletme
zorbaligt elestirilerek, onlarin nafakalarinin verilip iyilikle saliverilmeleri ge-
rektigi vurgulanmaktadir.3? Ancak o toplumdaki haksiz tutumlar, kocalarla
sinirlt degildir. Bosanmis olan kadinin yakinlari da onun kocasina geri don-
mesine engel olabilmektedir. Kadinin hayati tzerinde kendisinden bagka
herkesin s6z sahibi olmasi elestirilmektedir. Dahast bu haksiz uygulamalarin
diizeltilmesi, Allah’a ve ahiret giiniine imanla iligkilendirilmektedir.3!

Daha sonra, ayrilmis eslerin hukukuna yonelik hassas prensipler gelmektedir
ki konuyla dogrudan ilgili olanlara deginmekle yetiniyoruz. Ayrilan kadinin
cocugunu emzirmesi konusunda taraflara giiciinin tzerinde sorumluluk
yiiklenmemesi, iki tarafin da gocuk yiiziinden zarar gérmemesi ve biitiin
kararlarda Allah korkusunun ve ahlaki erdemlerin gézetilmesi 6gtitlenmek-
tedir.32Ayrica kocalart 6lmiis kadinlarin bekleme siireleri (iddet)?? belitlen-
mekte ve stireleri dolunca kendileri i¢in uygun olani yapmalarinda bir giinah
olmadigy bildirilerek3* istedikleri evliligi yapmakta serbest olduklarina isaret
edilmektedir.?> Her hitkmtin sonunda oldugu gibi burada da taraflara Allah’a
karst sorumluluk bilinci 6glitlenmekte ve ogiitler bir yarg: yetkilisine degil de
taraflara verilen ahlaki 6giitler cercevesinde seyretmektedir.’0Kadina 6dene-
cek mihir konusunda erkegin de kadinin da dilerlerse haklarindan feragat
edebilecekleri bagislamanin takva (suurlu bir davranis) olduguna ve giizel
iliskinin korunmasi gerektigine dikkat ¢ekilmektedir” ki bunlar Ttrkiye’deki
nisandan dénme olaylarinda da uygulanabilecek ahlaki Slgtilerdir.

Kur’an’in konuyla ilgili hitkimlerinin bireysel ve toplumsal olaylar ve acil
ihtiyaglar cercevesinde indigini gsteren 6nemli bir gbsterge de aynt konuyla
ilgili farkl hitkiimlerin ilerleyen siireclerde inmeye devam etmesidir. Talak
suresi, bu konuya hemen hemen ayni vurgularla ek hitkiimler ve farkl agi-
limlar getirmistir. Biz bu nedenle bu ayetleri Nisa suresindeki ayetlerden
once ele almayt uygun gordik. Ancak ayetlerin daha 6nce gelen hikimleri
teyit etmenin yanisira insanlarin duyarliligint artirma amact guttiigi de sezil-
mektedir.3

Talak suresindeki ilk ayetlerin®® Hz. Peygambere hitapla baglayip o tslupla
devam etmesi, boganmanin taraflarindan ¢ok, idari ve kazai yetkiye sahip



128 « Eskiyeni 26/Bahar 2013

olan tglinct tarafin 6n plana c¢ikarildigini gostermektedir.4? Kadinlart bosa-
ma noktasinda kocalarin uymalari gereken ahlaki inceliklere dikkat ¢ekilmek-
tedir. Erkege ve kadina, pisman olup evlilige devam etme imkanini ortadan
kaldiran bir defada ti¢ bosamaya kalkismak veya kadini evden zorla ¢ikarmak
veya kadinin evi terk etmesi gibi Ol¢listiz davranslar acikca yasaklanmakta-
dir. Bu noktada alt gizilmesi gereken husus, s6z konusu ayetlerin her iki
tarafa yiikledigi sorumluluktur.#! Ayetler iddet bekleyen kadinlarin evden
atilma yasagi ile sinirlandirilabilirse de, bosanmamis kadinin agik bir iffetsiz-
lik yapmadigs siirece zorla evden atilmasini, yani boganmasint da ayetin kap-
sami icerisinde degerlendirmeye bir engel yoktur. Cinkii bu hakki, bosan-
mamis bir esin, bosanmis esten daha ¢ok hak ettigini s6yleyebiliriz. Ayrica
ayetlerde kadinin ay halinin gézetilmesi ve temizlik halinde cinsel iliskiye
girmeden bosama gibi stinnet talakin nitelikleri belitlenmektedir.*2

Kuran’mn “la” ve “talak” konusundan sonra ele aldigt konunun “zihar”
sorunu oldugu anlasiimaktadir. Zihar s6ziintin anlamsizligina kisaca deginen
fakat aciklayict bir hitkim bildirmeyen Ahzab suresinin 4. ayeti, hicretin 5.
yilinda ve Nisa suresinden 6nce inmistir. Her ne kadar Mevdudi, bir takim
hakli gerekgelere dayanarak Nisa suresinin Ahzab’dan 6nce indigini soylese
de Hz. Osman Mushafindaki siralamanin aksini gosteren bir siralama eli-
mizde mevcut degildir. Adin1 zihar tartismasindan alan Miicadele suresi ise
Ahzab’dan da Nisa’dan da sonra inmistir.*> Dolayisiyla Ahzab suresi 4. ayet-
te deginilen konunun devami ve acilimi niteligindedir. Bu kronolojik sirala-
ma da Kur’an’in, énemli ve acil sorunlart 6ncelikle ele aldiginin bir gosterge-
si kabul edilebilir.

“Zihar” kavrami, erkegin, esini annesinin sirtina (bedenine) benzeterek ye-
min etmesi anlamindadir. Cahiliyeden kalma bu gelenege gore bir koca, esini
cezalandirmak kastiyla; “Artsk sen benim icin annemin sitr gibisin?’ derdi ve o
kadin o erkegin annesi gibi degerlendirilirdi. Bu yemini eden erkek, “ila”da
oldugu gibi, kadina es muamelesi yapmaz, esi gibi davranmaz, fakat bosayip
ozgurligine de kavusturmazdi* Kur’an, bu telakkiyi asilsiz bir tére olarak
degerlendirmekte, daha sonra da kinamaktadir.*> Bu ayette Allah, ziharin
temelsizligini ortaya koymakla yetinmis, ayrintilt hiikmii Miicadele suresinin
ilk ayetleri ininceye kadar ertelemistir.*¢ Hatta bu ayetlerdeki uyarilarin 6ne-
mi, toplum tarafindan yeterince anlasilamadigt i¢in bu hiikiimlerin daha ay-
rintilt bir sekilde vurgulandigini séylemek de miimkiindiir.4’S6z konusu ayet-
lerde zitharin anlamsizligi ve ¢irkinligi vurgulandiktan sonra zihar yapmis
olan erkeklerin eslerine donme haklarinin oldugu, fakat bu cahiliye yeminini
yapmalari ve sézlerini bozmak zorunda kaldiklart icin kefaret cezast 6deme-
leri gerektigi 6ngorilmistiir.*8 Rivayetlere gore bu ayet bireysel bir hadise
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lizerine inmis goriinse de o dénemde bu sugu isleyen erkeklerin sayist bir
hayli coktur.#

Bosanma konusunda Kur’an’in en radikal htkiimleri Nisa suresinde gelmis-
tir. Bakara suresinde gelen talakla ilgili ayetleri ve kadinlara verdigi hakk:
daha da genisleten hiikiimler bu surede ele alinmistir. Once ailede barist
saglayacak temel esaslar, hak, sorumluluk ve yetkiler hatirlatilmakta, gecim-
sizlik hallerinde takip edilecek yol ve yontemler belirlenmekte, sonra da ayri-
ligin kacinidmaz hale geldigi durumlarda bosanma giindeme gelmektedir.>
Ancak, eslerin kendi sorunlarini ¢6zmede yetersiz kalmalari halinde hakime
gitmeden 6nce aile i¢i bir hakem heyeti belitleyip ona bagvurmalari, bosan-
madan 6nceki son ¢6zim Onerisi olarak 6ngérilmektedir. Evliligi stirdur-
meye dontk bitin yollar denendikten sonra uyumsuzlugun siirmesi halinde
ise nihai ¢éziim olarak bagvurulan bosanmaya dair hikimler gelmektedir.
Nisa suresinin bazi ayetlerinde talak kelimesi zikredilmeksizin eslerin karsi-
likli olarak ayrilmasindan agik¢a soz edilmektedir.’! S6z konusu ayetlerde
daha 6nce gelen htkiimlerin, 6zellikle bu surenin, 1-14 ve 32-35. ayetlerinde
aciklanan yetim kizlarla ve kadinlarla ilgili hitkiimlerin uygulanmadigi hatirla-
tilmakta ve bununla ilgili tekit ve ek aciklamalar getirilmektedir.>?

Ayrica Nisa 127-130. ayetlerde kadinin kocasindan beklentilerini konu alan
genel anlamli bir anlasmadan s6z edildigi aciktir. Fakat alimler kadinlarin yapa-
caklari anlasmayi, kocalarmin kendilerine nasil adaletli davranmasi gerektigi
veya kendisine ne kadar zaman ayiracags ve ilgi gosterecegi gibi sulhun igerigi
ile stnirlamaya calismislardir.>> Ancak, kadinin kocastyla arasini 1slah edecek bir
anlagsma yapmasina cevaz veren 128. ayet ile kadin erkek ayrimi1 yapilmaksizin
eslerin ayrilma kararini onaylayan 130. ayet arasinda baglanti kurulamamugtir.
130. ayetteki acik ifadeye gore kadin, kocanin ¢ok evliligi karsisinda evlilige
devam edip etmemekte serbesttir, isterse ayrilabilir.>*

Ayetlerden Cikarilan Fikhi Hikiimlerin Degerlendirilmesi

Ayetlere genel olarak bakildiginda bosama konusunda birtakim hitkiimler
getirilitken cahiliyeden kalma uygulamalarin tasvir edildigi ve elestirildigi
gorilmektedir. Buna paralel olarak hemen her ayette erkeklere bosanma
konusunda hakkaniyet, adalet ve duyarhlik icinde davranmalari ve zulmet-
memeleri yoniinde ahlaki ¢agrilar yapilmaktadir. Neredeyse bitiin ayetlerde
gorilen ortak hedef, cahiliyeden kalma adaletsiz tutumlarin 1slah edilmesi,
taraflarin magdur edilmesini 6nleyecek yeni bir biling ve adalet sistemi olus-
turulmasidir. Biitin bunlara paralel olarak Hz. Peygamber ve Rasit Halifeler
déneminde Kur’an’in vaz’ettigi hitkiimlerin ve 6ngérdiigi hassasiyetlerin
onemli Ol¢lide gozetildigi de agikca gorilmektedir.
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Kadina Hak Veren ve Ayrilmay1 Kurumlagtiran Ayetler

Kur’an’da 6ncelikle gligsiiz, zayif ve magdurlarin haklari ele alinarak, onlarin
haklarinin gézetilmesi Allah’a karst duyarli olma Olceginde emredilmistir.
Ayrica, onlara haksizlik yapma ihtimali olan giiclilerin duyarliligi gelistirile-
rek hem haksizligin kaynaginin kurutulmasi, hem de zayiflarin haklarinin
daha giicli bir kesim tarafindan savunulmasi hedeflenmistir. Bu zayif kesi-
min basinda da her zaman oldugu gibi 6kstzler ve kadinlar gelmektedir. Bazi
ayetler bu iki ziimreyi 6ylesine i¢ ice ele almistir ki bu nedenle yetim kelime-
sini kadin anlaminda degerlendirenler bile olmustur.>> Kur’an’in bu tutumu
nedeniyle kadinlarin haklarini gézetme konusunda 6nemli bir hassasiyet
gelismis ve inecek bir ayetin elestirisine muhatap oluruz endisesiyle Miisli-
manlar, kadinlara karst davranis konusunda ciddi kaygilar tagimaya baslamis-
lardir. Ancak bu gercegi dile getiren Hz. Omer, Allah Rasulii diinyadan géc-
tiikten sonra o hassasiyetin kaybolduguna da isaret etmektedir.>®

Bakara 228. ayette kadinlarin sorumluluklari kadar haklarinin da olduguna
vurgu yapilmasina ve konu talak olmasina ragmen ayetin hitkmt, pargact ve
lafizcr bir yontemle ele alinarak miras, vasiyet, cihat vb. konularla iligkilen-
dirmeye calismus; rasyonal ve sosyolojik degerlendirmeler yapilamamustir.
Ric’ talakla esini bogayan erkegin geri donmek istemesi halinde kadinin is-
temese de bunu kabul etmek zorunda oldugu savunulabilmistir.>” Hatta ka-
dina mahkemeye bagvurma hakk: veren Bakara 229. ayetin Nisa 20. ayetle
neshedildigini savunanlar bile olmustur.>® Ayni ulemanin kadinla erkek ara-
sindaki yetki farki konusunda hayli genellemeci davrandigi da goriilmekte-
dir. Oyle ki kadinin kocasina zina iftirasinda bulunmast durumunda had
uygulanacagina, fakat ayni iftirayr erkek yaptiginda “lian” (lanetlesme) uygu-
lanacagina hikmeden ve bu ayrimu kadinla erkek arasindaki hak farkinin
kapsamina dahil edenler bile vardir. Ancak bu bilgileri veren Taberi, ayette
gecen hak vurgusunun iki tarafi da kapsadigina ve iki tarafin da zarar gor-
memesi gerektigine dikkat cekmektedir.o

Talak suresi 1 ve 2. ayetlerin yoneticiye seslenerek, kadint iki sahit huzurun-
da bosamayt emretmesi®! ve “stinnet talak”in kadi temizlik déneminde,
cinsel iliskiye girmeden ve iki sahidin huzurunda bosamayr 6nermesi”’®? ve
Hz. Peygamberin bu kurallara uymayan bosamay1 feshetmesi®3 kazal bosama
ve akit hukuku ac¢isindan 6énemli bir gelismedir. Bu uygulama, nikah akdi gibi
talakin da iki tarafin iradesiyle gerceklesecek sekilde kazai/kurumsal bir nite-
lik kazandigini géstermektedir. Genel kanaatlerin aksine mahkeme karariyla
bosanmayr hem naslarin maksadinin gerceklestirilmesi, hem de taraflarin
zarar gormemesi agisindan daha yerinde bulan anlayis tarih boyu hep var
olagelmistir.0* Nikah ile bosanma, bir akdin iki farkli boyutunu olusturmasi
bakimindan da aralarinda denklem sorunu olmamasi gerekir. Ciinkii evlilik
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akdi, iki tarafin karsilikli rizastyla anlam kazanmaktadir; devami da ayni akit
mantginin devamiyla sagliklt olabilir ve iki tarafin iradesini geri ¢ekmesiyle
sona erer. Ya da taraflardan biri sartlart yerine getiremediginde karst tarafin
gtiveni yikilir ve akitteki iradesini geri ¢ekerse akit tek tarafli feshedilmis olur.
Vakia bunu gerektirdigi halde akdin kurulma asamasinda taraflardan birine
talak ad: altinda kayitsiz sartsiz akdi feshetme yetkisi verip diger tarafin ira-
desini dikkate almamak, taraflardan birinin hakkini ihlal anlaminin da 6te-
sinde, akdin sthhatini daha kurulma asamasinda tartisilabilir hale getirebilir.65

Fakat ulema, Talak 2. ayetin 6ng6rdigi iki sahit sartinin ayrilik icin mi, yok-
sa erkegin kadina geri donmesi durumunda m1 gerekecegi konusunda ihtilaf
etmistir. Alimler ilk dénemlerde hem bosanma hem geri dénme esnasinda
sahit bulundurmay: ayetin kapsaminda degerlendirirken,® sonraki dénem-
lerde Malikiler talakta sahit bulundurmanin ayetin kapsamma girmedigini
s6ylemisler, Hanefiler her iki durumda da sahit bulundurmanin geregine
isaret etmis, fakat mendub oldugunu séylemislerdir. Safil ve Hanbelilerse iki
sahit bulundurmanin geri donme durumunda vacip, ayrlma durumunda
mendub olduguna hiikmetmislerdir.6” Dolayisiyla ayet kadinin ayrilmast nok-
tasinda devreden ¢ikarildigi gibi, sahit bulundurma emri de yakin ifadedeki
ayrilma izniyle degil, uzak ifadedeki kadina donme izniyle iliskilendirilmistir.

Opzellikle Nisa suresi 130. ayetteki acik ifadeye gore kadin, kocanin ¢ok evli-
ligi karsisinda evlilige devam edip etmemekte serbesttir, isterse ayrilabilir.
Nisa suresi 128. ayette kadina verilen anlasma hakkina 130. ayetteki ayrilik
secenegini dahil edenler ilk donemlerde azimsanmayacak kadar ¢oktur. Fakat
129. ayette ele alinan evlilige devam etme segenegini anlagsmaya dahil edip de
130. ayetteki ayrilik secenegini gérmezden gelenlerin sayist daha sonraki
dénemlerde artmigtir. Eslerin ayrilmast secenegini anlasmaya dahil edenlerin
basinda Hanefilerin goriislerine deger verdigi Ibrahim en-Nehai olmasina
ragmen,% sonraki donemlerde Hanefl tefsirciler ayetin eglerin ayrilmasindan
kastinin talak oldugunu soylemekle yetinmisler, fakat ayrintiya girmemisler-
dir.® imam Malik, ayette kastedilen ayriligin bosanma oldugunu savunurken,
sonraki donem Maliki fakihleri bunun bedenen uzaklasma olduguna hik-
metmislerdir.”0 Safiiler ise Imam Malik gibi bu ayete dayanarak kadinin da
erkek gibi ayrilma hakkinin olduguna hikmetmislerdir.”? Tefsircilerin bu
tutumu, fikhi ekollerin tutumunu aksettirmesi bakimindan 6énemli oldugu
gibi kadina ayrilma hakk: tanityan hitkiimlerin talak kavramiyla ilgili yorumlar
tizerinden Gtelendigini géstermesi bakimindan da 6nemlidir.

Bunlardan hareketle ayetlerin ve stinnetteki uygulamanin bosanmayi da evli-
lik gibi kurumsal bir nitelige kavusturmay1 hedeflemesi ve adil bir yarg: kara-
riyla bosanmay1 giindeme getirmesi, kadinin magduriyetinin 6nlenmesi ve
adaletin saglanmasi acisindan ¢ok 6nemli bir gelisme olarak degerlendirilebi-
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lir. Sahabe déneminde mahkeme yoluyla bosanmadan s6z edilmesine karsin
sonraki siireclerde tefriki talak saymayan ve bosanmayi adli bir takip olmak-
sizin erkegin tek tarafli bosamasina indirgeyen telakkilerin 6n plana ciktigt
gorilmektedir.’? Bakara 227. ayetin tefsiri konusunda Mevdudi’nin aktardig
bilgiler bu agidan 6nemlidir. Esine “ila” yapan kocanin dort ay icerisinde
karisina donmemesi halinde verilecek karar konusunda ileri siiriilen goris-
lerden birisi sudur: “Hgz. Aise, Ebu’d-Derda ve bircok Medineli fakih, dirt aym
sonunda meselenin mahkemeye gotiiriilmesi gerektigi ve hakimin ya kocaya tekrar kari-
stna geri dinme veya karisins bosama emri verebilecedi goviisiindedirler. Hz. Omer, Hz.
Ali ve Tbn Omer’in bu giviigii desteklediklerini gisterir nitelikte hiikiimleri vardir. Bu
gordis, Imam Malik ve Tmam Safii tarafindan da kabul edilmistir’"3Ibn Riisd’iin
verdigi bilgiler de Mevdudi’nin verdigi bu bilgileri yaklasik ifadelerle dogru-
lamaktadir.’”* Bilhassa talaka karsin eslerin ayrilmasi deyimini giiclendiren
Bakara 227, Nisa 130 ve Talak 2. vb. ayetler, bu goriise temel teskil etmis
olmalidir. Fakat yaganan tartismalardan anlagildigr kadariyla ulemanin bo-
sanmay! talak kelimesine indirgemeye calismast ve mahkeme yoluyla bosan-
manin talak olup olmadig: tartismasina girismesi geleneksel telakkilerdeki
kirilmalart ele vermektedir.

Kurumlagmadan Sapma ve Talak Kavraminda Yaganan Kirilmalar

Alimlerin ¢ogu mahkemenin esleri ayirmasini talak sayarken bircogu da talak
degil, nikahin feshi olarak degetrlendirmislerdir.”> Her seyden 6nce bu tar-
tisma, mahkemenin verecegi kararin erkegin tek tarafli gerceklestirecegi ta-
lakla mukayese edildigini ve hatta talakin kapsamina dahil edilmeye calisildi-
gin1 géstermesi bakimindan ilgingtir. Buhari ve Miislim’de yer alan rivayetle-
re gore Hz. Aise; “Allah Rasulii bizi (bosanma konusunda) serbest birakti. Big de
Allah ve Rasuliinii tercib ettik.” demistir. Rivayetlerden birinin sonunda
Mesruk, Hz. Aise’nin, s6z konusu muhayyerligin talak olup olmadigini bil-
medigini séyledigine yer vermistir.’6 Ucret 6deyerek bosanma (muhalea)
olayina delil getirilen Sabit bin Kays’in karisinin kocasindan ayrilmast 6rne-
gine ve Ibni Abbas’tan gelen rivayetlere bakildiginda s6z konusu bosanmayi
talak olarak degerlendiren ifadeler yer aldigi gibi Hz. Peygamberin eslerin
ayriligina hitkmetmesi (tefrik) olarak degerlendiren ifadeler de yer almakta-
dir.”7 Dolayistyla rivayetlerdeki dil, sahabe doneminde talak ile tefrik arasinda
sonu¢ bakimindan fark olmadigini, bu farkin siinnette yer almayip sahabe
déneminden itibaren baslayan bir tartismanin Griini oldugunu gostermekte-
dir. Bu da eslerin mahkeme huzurunda karsilikli olarak ayrilmalarinin talak
kadar olgusal bir gerceklik kazandigini gésteren 6nemli bir ipucudur.

Lagvedildigine (nesh) inanian “ila” ve “zihar” gibi cahiliye bosamalarinin
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daha sonraki donemlerde, talak sayilabildigine bakilirsa,’® talakin ne kadar
esnek bir diizlemde ele alindig1 goriilebilir. Bu da talakin genel bir bosanma
mi, yoksa bosanma tiitlerinden sadece bir tanesi mi oldugu sorusunu akla
getirmektedir. Yapilan tartismalardan anlagildigi kadariyla erkegin kadint tek
tarafli bosamasina talak denmektedir” ve bosanma olgusu da talaktan ibaret
gorilebilmektedir.® Bu noktada ciddi bir kavram kargasasinin glindeme
geldigi agiktir. Eger durum gercekten boyleyse ya bosanma talaktan ibaret
gorilmemelidir ya da talak kelimesi tercime edilirken mutlak bir bosanma
olarak degerlendirilmemelidir. Eger talak genel bir bosanma ifadesi olarak
degerlendirilecekse bu, talakin erkege 6zgii bir bosama olmadigr anlamina
gelir. Cunki kadina, mahkemeye basvurarak bosanma (muhalea) hakkinin
verilmesi onun bosanmada s6z sahibi oldugu anlamina gelir ki bu olgu mah-
keme karartyla bosanmayr talakin kapsami igerisine dahil edecektir. Yok, eger
bu, talak sayilmayacaksa talaktan ayri bir bosanma biciminin varligr kanitlan-
mus olmaktadir. Ciinkii mahkemenin bosamasi, talak sayilmasa bile eslerin
ayrilmast veya daha acik bir ifade ile bosanmalart anlamina gelmektedir. Dola-
yistyla mahkemenin verdigi bosanma kararinin nikahin feshi anlamina gelmesi
sonucu degistirmemektedir. Eger talak erkege 6zgli bosamanin bir ifadesi ise
ve mahkeme karar talak sayilmayacaksa bu durumda eslerin mahkeme kara-
riyla bosanmast, erkegin tek tarafli yetki kullanarak esini bosamast anlamindaki
talak cercevesinde nasil degerlendirilecek? sorusunu akla getirmektedir.

Mevcut verilerden hareketle ifade edecek olursak, Kur’an ve stinnetin bo-
sanmay1 talaka indirgemedigi, mahkeme karari olsun veya olmasin eslerin
karsilikli bosanmasini onayladigi, Hz. Peygamberin de yonetici kimligi ile
bunu uyguladigi ve bir bakima mahkemeyi devreye soktugu agtkea anlagil-
maktadir. Fakat Kur’an ve siinnetin toplumsal dontisiim ve 1slah evresinde
ortaya koydugu bu hikiimlerin daha sonraki evrelerde toplumda yasayan
geleneksel talak telakkileriyle uyusturulmaya calisildigi hissedilmektedir.
Cinkt varilan sonuglar, Kur'an’in gésterdigi hedeflerin yakalanmasindan
cok, kiiltiirel telakkilerin én plana ¢ikarildiginin habercisi gibidir. Ornegin,
ayetler o toplumdaki olagan bosanma gerceginden soz ettigi icin erkeklerin
bosamasi (talak) acikca tasvir edilmekte ve “kadinlar: bosadiginiz zaman” veya
“bosadigimiz; kadmlar” tirt ifadeler kullanilmaktadir. Olguyu tasvir etmekten
ibaret olan bu tiir ifadeler, yorumsal ¢abalarla kadinlarin bosama ve bosanma
hakkinin olmadigina delil getirilmistir. Ornegin, Yazir, bu ifadelerden hare-
ketle erkegin bosamasinin ser’l olacagini, aksi takdirde ayriligin ser’l olmaya-
cagini savunmakta ve buna da bir rivayeti delil getirmektedir: “Talik, baldr:
tutanindir”’$'Yazir'in ifadelerinden dilsel kaliplarin yorumu yoluyla ser’i bir
hikiim ve bosamanin erkege has bir yetki oldugunun ¢ikarildigr ve olayin
talak kelimesinin dilsel kullanimiyla sinirli kalmadigs anlagilmaktadir. Ayrica
varilan mutlak sonug, erkege verildigi distuntlen talak yetkisini kimsenin
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sinirlayamayacagr yoniindedir. Tasvir amaclt bu talak lafizlarini, diger ayet-
lerdeki ayriliga dair agik hiitkiimleri ve stinnetteki uygulamalari g6z ardr ede-
cek sekilde “Erkekler kadinlari bosasin.” seklinde degerlendirmek, fikhi aci-
dan sorunlu bir ictihat oldugu gibi bu ictihadi sonu¢ tizerinden “Kadinlar
erkekleri bosayamaz.” diye bir hiikim ¢ikarmak daha da muskil bir goériintt
arz etmektedir.

Ustelik bu c¢ikarimit desteklemek icin delil getirilen “Talik, baldir: tutanin-
dir.”2rivayeti, kadinin bosamasini mi1, yoksa tctincii sahislarin koca adina
kadint bosamasini m1 yasaklamaktadir, net olarak anlasilamamaktadir. Kald:
ki ele aldigimiz ayetler ve hadisler 1s18inda degerlendirildiginde ve icerdigi
tsluba bakildiginda bu rivayetin hadis mi, yoksa o topluma 6zgii bir deyim
mi oldugu kuskulu gérinmektedir. Dahast bunun, naslarin uygulamasindan
dogan bir 6rf mi, yoksa cahiliyeden kalma O6rfiin deyimsel bir ifadesi mi
oldugunu ayirmak da zordur. Kald1 ki 6rften dogan bir hikmt o toplumun
uygulamasi, sosyal bir realite olarak degerlendirilebilir ve bunda sasilacak bir
durum yoktur. Ancak bu durum, naslara aykirt bir 6rfiin kullanimini ve hatta
onu Kur’an ve siinnet dayandirmak igin delil ihdas etme gayretini mazur
gosteremez. Cinkd bu rivayet esas alindiginda ve bosama erkegin talakina
hasredildiginde Kur’an’in acgikca cevaz verdigi muhaleanin cevazindan séz
etmek bile imkansiz hale gelmektedir. Dolayisiyla Kur’an ve siinnetin agik
hiikiimlerine aykirt bir sekilde varligini siirdtiren dar anlamli bir talak anlayi-
sinin da tipkt 7Z/d ve zuhar gibi, cahiliyeden kalma bir 6rf oldugunu soylemek
miimkiindiir.$3 Daha da vahim olani, Kur’an 6ncesi kiiltiiriin eseri olan boy-
le bir talak telakkisinin nassin emriymis gibi degerlendirilerek ebediyen uygu-
lanacak bir dini ve hukuki prensibe déntstiiriilmesi, Kur’an ve siinnetin
acikca cevaz verdigi tefrikin bile béylesi bir telakkinin icerisinde kaybedilme-
sini beraberinde getirmektedir.

Oysa ayetler, zthar gibi ¢irkin uygulamalari kaldirirken talak: bitiintyle kal-
dirmay1p realist bir yaklasimla onu olgusal bir gerceklik olarak kabul etmis;
donustirmeye ve 1slah etmeye calismustir. Ancak bununla yetinmeyip eslerin
karsilikli anlasma yoluyla ayrilmalarini da tanzim ederek mevcut bosanma
olgusunu saglikli bir zemine kavusturmus gorinmektedir. Kur’an’in sivil
anlamda seyreden talak olgusunu ahlaki olarak tanzim etmenin yanisira ihti-
laf vukuunda veya tek yanlt ve keyfi bosamalarin s6z konusu oldugu durum-
larda mahkemeyi devreye soktugu anlasiimaktadir.84 Bugiinkii anlamda bi-
tiin organlartyla tesekkiil etmese de o giin icin olduk¢a 6zglin ve orijinal
sayllabilecek bir tarzda idari-kazai girisimlerin tesvik edilip gelismesine 6na-
yak olundugu aciktir. Ancak bu gelismenin tikandigt evrelerde erkegin mut-
lak egemenliginin tipik ifadesi olan talakin geleneksel anlamina geri dondi-
riilmeye calisildigy fark edilmektedir.
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Kadinin Ayrilma Talebinin Engellenmesi

Tarihsel uygulamalara ve tartigmalara bakildiginda kadinin bosanma hakki-
nin, mahkeme karariyla fidye 6deyerek ayrilma (muhalea) olgusuyla sinirlan-
dig1 anlasilmaktadir.8> Ancak tefsirci ve fikihgilarin kadimnlara verilen bu hakk:
bitiintyle tanidiklarini ve kullandirdiklarini séylemek de zordur. Talakin
erkege 6zgu bir yetki oldugu kanaatini korumak ve giiclendirmek icin kadi-
nin mahkemeye basvurma (muhalea) hakk: bile yok edilmeye calisilmistir.
Ornegin, Hz. Peygambere nispet edilen su soziin kotiye kullanilmast séz
konusudur: “Herhangi bir sikintz yokken kocasindan talik (bosanmak) isteyen kadr-
na cennet kokusu haram olur.”’86 En iyimser yaklagimla bu rivayet, kadinin zo-
runlu hallerde bosanmak isteyebilecegini gostermektedir. Ustelik hadisler
sadece kadinin hakkini keyfi olarak kullanmasint ¢irkin bulmamakta ve bunu
erkekler icin de s6z konusu etmektedir: “Helaller arasinda Allah’a en sevimsiz
geleni talaktr.”’®7 Fakat rivayetleri tek yanli ele almak isteyenler bununla ye-
tinme niyetinde olmadiklari i¢in ayetlerin verdigi cevaza ragmen “muhalea”
isteginde bulunan kadinlarin munafik oldugunu dile getiren rivayetler ihdas
etmislerdir.88

Bakara 229. ayetin actk ifadelerine bakilirsa talak konusunda kadin ve erke-
gin iki taraf kabul edildigi, kadina verilmis olan seylerin bosanma esnasinda
geri alinmamasi gerektigi, kadinin erkegi bosanmaya razi etmek icin aldig
mihri géntlli olarak geri vermesinde sakincanin olmadig agiklanmaktadr.
Yani “mubhalea” ile ilgili ayetler, mihrin iadesini bosanma hakkinin sart1 degil,
kadinin goniillii olarak 6demesinin cevazi yoniinden dile getirmektedir.®
Ayrica 6rnek olayda kadinin kocasina verdigi bahce, bosanma hakkinin be-
deli degil, evlenirken nikah bedeli olarak aldigr mihrin iadesidir. Parasi iade
edilen koca, miisrik oldugu icin kadinlara verilen mihri geri almanin helal
olmadigint dile getiren 2/Bakara 229 ve 4/Nisa 20. ayetler o kisiyi baglama-
maktadir. Dolayistyla buradaki mihr iadesinin cevaz baglamindan cikarilarak
kadinin mahkeme yoluyla bosanabilmesinin sart1 sayilmast ve hakkin bunun-
la sinirlanmast tipik bir asirt yorum 6rnegidir.? Ciinkii Hz. Omer’in devlet
baskani veya bir hakim karart olmaksizin yapilan muhalea anlasmasina cevaz
verdigi bilinmektedir. Ayrica Hz. Osman’in, kadinin sa¢ bagindan baska bir
mali olmasa da béyle bir anlasmay: ve ayrilmay1 gerceklestirebilecegine hiik-
metmesine bakilirsa® o dénemde bosanmak isteyen kadinin hi¢ malt olma-
dig1 durumda bile ve mahkeme karart olmadan ayrilabildigini géstermektedir.

Hanefiligin bunu zotlastirmasi neticesinde Osmanli déneminde bazi Hanefi
kadilarin Safii fetvalarini uygulamaya yoneldiklerine sahit olunsa da, ¢ogun-
lukla mahkemelerin kisitlamalari stirdiigti icin magdur kadinlarin nadiren de
olsa padisaha bagvurdugu ve davanin divanda gorisilerek kazaskerlerin
kararlartyla ¢oziilebildigi bilinmektedir.”? Kald1 ki kadinin, ulemay1 bile kusa-
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tan ¢evre ve kamuoyu baskisint asip mahkemeye basvurmasinin ne kadar zor
olacagint tahmin etmek gii¢ degildir. Mustafa Sabri Efendi’nin degerlendir-
melerinde bunun izlerini gérmek miimkiindur. S6z konusu degerlendirmeye
gore erkekler yaratilislar: geregi kadinlardan ustiindir. Cok evlilik gibi talak
konusunda da tek yetkili olmalari gerekir. Aksi halde tstinliikleri sona erer.”3
Yani onlarin bu yetkisine ne mahkeme ne sultan karismaya kalkismamalidir.

Bu tiir kirldmalarin halk katmanlarindaki yansimalart daha da belirgindir ve
kadina deger veren 6rfler toplumun 6nemli bir kesimi tarafindan anlagilamaz
hale gelmistir. Nitekim geleneksel Arap kiiltiirii igerisinde yetisen Kadi Ibn
Batuta’nin Kuzey Tirk illerini dolasirken onlarin kadinlara verdigi degeri ve
hatta erkeklerin kadinlart kendilerinden daha Gstin tuttuklarint gériince sa-
sirmast ve bir anlam verememesi bu a¢idan 6nemli bir 6rnektir.”* Buradan
bir genelleme ¢ikarmak ve istisnalart gérmezden gelmek elbette tasvip edi-
lemez. Kimi Tirk topluluklarinda da benzeri 6n kabuller halen yasayabil-
mektedir. Ibn Batuta’nin gézlemi, en azindan o dénem kiiltiirlerindeki bas-
kin karakteri yansitmasi ve toplumsal 6rf ve geleneklerin yorum tizerindeki
etkisini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Dolayisiyla bugiin halen kadina
siddetin kaynagi olarak gosterilen tére olgusu, bu tarihsel stireclerin triini
olarak degerlendirilebilir. Veya naslara bakisin ve fikhi telakkilerin halk kat-

manlarindaki nispi yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Ug Talak Telakkisinin Geligim Seyri

Ayetlerin 6ngordiigl t¢ talak siirecinin yorumlanis bicimi de birtakim kiril-
malardan azade degildir. Bakara 229. ayet ve Talak suresinin ilk ayetlerindeki
oneriler, benzeti degetlendirmelere konu olmustur. Ornegin, ayetlerin acik
onerileri dogrultusunda uygulanan stinnetteki bosama sekli, kadinin adet
dénemindeki psikolojik durumunu géz 6niinde bulundurmasi, kadina saygi-
sizlik anlamina gelecek bir istismara meydan vermemesi ve de iki sahitle
sonucu kesinlestirmeye calismast bakimindan anlamli ve hassas bir uygula-
madir.%> Rivayetlere gbre Siinnet talak, kadini temizlik halinde ve iligkiye
girmeksizin iki sahit huzurunda bosamaktan ibarettir.%

Fakat bu acik 6neriler, farkli zamanlarda G¢ ayr1 bosama degil de ti¢ asamali
tek bir bosama seklinde ele alinmus, “hasen” veya “mendub bosama” diye
farklt bir kategori olusturularak t¢ ay stren bir talak térenine donustiiril-
mustiir. Erkegin, ti¢ talakin her birini bir temizlik miiddeti icerisinde dillen-
direrek geri doniis imkani olmamak tzere kadini G¢ ay siiren bir bosamayla
salivermesi seklinde sistemlestirilmistir.9” Bu goriiste olanlar, distncelerini
genel olarak Tbn Omer hadisine dayandirmislardir: Ibn Omer karisini haytz
halindeyken bosamus, Hz. Omer olayt Hz. Peygambere anlattiginda, Pey-
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gamber Efendimiz, ona; “Ogluna emret, esine geri donsiin ve onu temizleninceye
kadar bekletsin. Sonra tekrar hayig giriip temiglenir, sonra ister onu yaninda tutar,
isterse bosar” demistir.98 Hadiste t¢ talakin zikredilmedigi agiktir; sadece iki
adet strecinden bahsedilmektedir. Dolayisiyla bir bosamanin ¢ asamasini
mi, yoksa ti¢ farkli zamandaki G¢ ayr1 bosamanin adabint mi anlattigi agik
degildir.

Opysa su hadis, hasen veya mendub sayilan talakin dayandirildigi hadisteki
kapalilligi gidermekte ve ti¢ ayr1 bosamanin tasviri oldugunu goéstermektedir.
Rivayete gére Rukane esini bogar ve bunu Hz. Peygambere haber verir. Bu-
nun tzerine Hz. Peygamber esini ona geri dondurtr. Daha sonra Rukane
ikinci bosamasint Hz. Omer déneminde, iigiincii bosamasint da Hz. Osman
déneminde gerceklestirerek bayin talakla evliligi sonlandirir.? Dolayisiyla
hasen veya mendub diye ihdas edilen bu talak tird, sinnet talakla mukayese
edildiginde o giiniin sartlarinda bile bidi bir talak olarak degerlendirilebilir.190
Kadinin iradesini yok sayan boyle bir bosama bigimini, hak ve hukuk telakki-
lerinin gelistigi ginimuz dinyasina tagimak kolay anlagilabilir bir durum
olmadigi gibi Islami naslarin sayginligina da gélge diisiirebilir.

Bu yaklasim, talak: bir bosanma girisimi olarak gérmeyip de bir bosanmanin
asamalarini dile getiren tilsimli bir lafiz olarak algilamanin triini gibi go-
rinmektedir. Clinkii bu anlayis, talaki olgusal bir bosanma girisimi olarak
goren ve talak lafz1 kag defa sdylenirse soylensin bir bosama kabul eden Hz.
Peygamberin uygulamasini gérmezden gelmis ve bir defada séylenen g
talak lafzini ti¢ ayr1 bosama saymistir.!9" Ne derece dogrudur bilinmez, fakat
Hz. Omer uygulamasina dayandirilan bir defada iig talikla bosamanin ebedi-
lestirilmesiyle hasen veya mendup talak diye bilinen bu bosanma tiirleri de
anlamini yitirmis ve ayetlerin hitkmiinden geriye sadece adet hali igerisinde
bosama anlamindaki fasit bosamayla ilgili olant kalmistir.!2 Uc talaki bir
cirpida séyleyerek bosamayt Imamiyye’nin kabul etmemesi ve Siinnilerin
ebedilestirmesi siyasi spekiilasyonlar: cagristirmaktadir.'93 Dolayisiyla cahili
kiltirin tek yanl ve sorumsuzca bosama gelenegi neredeyse geri dénmiis-
tir. Oysa talaki tgle sinurlayan ayetler, cahiliye doneminde erkeklerin kadin-
lar1 keyfi olarak sinirsiz sayida bosayip geri almasini sinirlamak tizere gelmis-
tir.104

Bu lafizci tutum, evlenirken kadina talak hakk: verme geleneginin de koke-
nini olusturmaktadir. Ug¢ ayri bosama girisiminin tilsimlt bir ciimlenin iig
defa tekrarlanmasina déniismesi sonucu, kadinin énceden talepte bulunmast
ve erkegin de izin vermesi sartiyla bu ctimleyi kadinin da kullanabilecegine
hikmedilmistir.’> Ancak bu durum, sorunun ¢6ziimsiz hale getirilmesi
neticesinde taraflarin evlenirken bosanmay1 konusmasi gibi gariplikleri orta-
ya ¢tkarmustir.
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Ziharin Islami Nitelik Kazanma Siireci

Yorumsal yabancilagsma, “zthar” kefaretiyle ilgili tartismalarda da fark edil-
mektedir. Alimler, Miicadele 3. ayetin lafizlarini, 2. ayetin acik lafizlariyla
Ortismeyen yorumlara tabi tutmuslardir. Aslinda 2. ayet, cahiliye yeminini
cirkin ve anlamsiz bulmakla ve kadinin kocasina anne olmadigint dile getir-
mekle kadinin kocaya geri donmesinin haram olmadigina actk¢a hitkmetmis
olmaktadir.!® Bundan dolay1 3. ayet kocanin evliligi siirdiirmesine miisaade
etmis ve yaptigt cirkin yeminden dénme cezast olarak da kefaret cezasini
ongormistir. Clnkd “i1a” gibi “zthar”in da cahiliyeden kalma cirkin bir
gelenek oldugu ayetlerde ve rivayetlerde agikca dile getirilmistir.!07 Hatta
ayetlerin boyle bir yemin etmeyi haram kildigini séylemek bile mimkiindir.
Cunkt Allah cirkin seyleri haram kildigr gibi,'% en masum yeminlerin bile
fesat aract haline getirilmesini kinamistir.!? Ustelik kadinlarina yaklasmama-
ya yemin edenlerle (ila) ilgili ayetten 6nce, Allah adina yapilan masum ve
mesru yeminlerin bile iyilige engel yapilmamasinin altint ¢izmis!'? ve Tahrim
1. ayette de bu ayete atif yapmustir.

Ayrica bu ayetler “lla”dan bahseden ayetlerle birlikte ele alinarak “ila”daki
iddetle bu ayetlerdeki keffaretler, her iki olay i¢in de uygulanabilir. Ctinkd
yeminin sekli farklt olsa da her ikisi de kadina yaklasmamak icin yapilan bir
yemindir. Tbrahim en-Nehai, Sabi, Ibn Sihab ez-Ziihri, Ibn Sitin ve Su’be
esinden uzaklagsmak tizere yapilan her tirlii yemini “ila” kapsaminda deger-
lendirmislerdir.!!! Ustelik “14” yemini yapanlarla ilgili olarak kasten yapilan
yeminlerin sorumluluk dogurdugu da vurgulanmaktadir.!'? Dolayisiyla boyle
bir baglanti kurulmasi halinde erkegin esine donmesine engel kabul edilme-
yen ve lagvedilen yemin sadece zthar olmayacak ve “ila”yt da bu kapsama
dahil edecektir. Ayrica keffaret cezast da ztharla sinirli kalmayacaktir.

Fakat biitiin bunlara ragmen “ila”nin kitapla ve stinnetle sabit oldugunu dile
getiren fikhi yargilar ¢cagdas metinlerde halen varligini siirdtirebilmektedir.!3
Eger delil getirilen ayet ila’y1 onayliyorsa devaminda Allah’mn bagislamasin-
dan s6z eden ifade neyin bagislanmasindan bahsetmektedir? Yapilan yorum-
larda kocanin yemin ederek esini kendine haram etmesiyle kavramsal anlam-
da dinin haram kilmasinin birbirine karistirldigini gérmek miimkiindir.
Ornegin, Tahrim suresi 1. ayet konusunda boyle bir yaklasim sergilendigi
acikca gorulmektedir. Hz. Peygambere; “Alah’n sana helal kildiklarm: eslerinin
hosnutingunu kazganmafk icin neden kendine haram ediyorsun?’ sorgusu, eslerini
memnun etmek icin helal gida maddelerini yememe karari baglamindan ¢ika-
rilmis ve eslerini kendisine haram kilmaya dontsttrilmustir. Ayrica burada
kisinin bir seyi yapmama karari anlamindaki haramlik, kavramsal anlamda
haram kilma olarak degerlendirilebilmis ve “ila” konusuna dahil edilerek ele
alinmigtir.114
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Opysa Ibn Abbas’tan gelen bir rivayet, bunun kavramsal anlamda dinin
vaz'ettigi bir haram olmadigina isaret etmektedir: “Erkek kariimn: kendisine
haram ettiginde bu, kefaret ddemesi gereken bir yemindir.”"® Kald1 ki bu tiir kisisel
bir tahrimin yemin olup olmadigt da spekiilatiftir.!'® Sonraki stireclerde bu
acik ifadeler dontstiiriilerek ziharin kadini kocaya dinen haram ettigi sanil-
mus ve keffaret ise yeminden dénmenin degil de haram olan kadina geri
donmenin karsiligi sayidmistir. Dolayisiyla kefaretin, haram olan kadina
dénme eylemini helal kildig1 zehabina varilmis ve ¢irkin yeminden dénmek
cezastz birakidmistir.!’” Hz. Peygamberin Havle’ye, kocasina dénmesinin
haram oldugunu soyledigine dair asir1 ilaveler bu yanigida etkili olmustur.!18

Cunkii konuyla ilgili rivayetler ayni1 olayda birlesse de ayrintida ciddi farklilik-
lar arz etmektedir. Baz1 rivayetlere gére Hz. Peygamber, Havle’ye, sadece bu
konuda kendisine bir hiitkiim gelmedigini séylemis ve vahiy o esnada gelmis-
tir. Baz1 rivayetlere gore ise Hz. Peygamber Havle’ye, kocasinin kendisine
dénmesinin haram oldugunu soylemis, Havle ise defalarca gelip hak talep
etmis, daha sonra da bu ayetler inmistir.11% Tkinci grup rivayetlerde yer alan
haram sayma iddialari, Ahzab 4. ayetin inisine tanik olan Hz. Peygamberin
birikimiyle bagdasmamaktadir. Bu ayete ragmen Hz. Peygamberin zihar
kesin bir bosama olarak nitelemesi ve magdur kadinin kocasina dénmesini
haram saymasi miimkiin degildir.!20

Bu tiir yorumlarla Islam’in 6ngdrdiigi bir yemin sekline biiriinen cahiliye tiri-
nl “12” ve “zthat” 121 fikihta farkli zeminlerde ele alinmis olsa da icerik itiba-
riyle birleserek ebediyen kullanilabilecek ve harami helal yapacak bir mesruiyet
aracina donistirilmiistiir. Erkegin sinirlendigi herhangi bir konuda “sart ol-
sun” veya “sen benim annemsin” tiirdl ifadeler kullanarak esini bosamast mes-
ru hale gelmis,'?? ulema bu yapay soruna ¢6ziim tretmek icin kilt kirk yaran
sozde ser’ hileler aramustir. Oysa karisina kiz kardesim diyen insanlart duydu-
gunda Hz. Peygamber, bunu cirkin buldugunu séyleyerek onlari nehyetmis,
fakat bu tiir tutumlart bosama olarak degerlendirmemistir.123

Cabhiliye algilarini tasvir eden bu tiir ifadelerden ser’t hitkiim ¢ikarma girisim-
lerini bagka ayetlerin tefsirinde de gérmek mumkiindiir.!?* Genelde tefsirci-
ler, mugriklerin kiz cocuguna bakisini tasvir eden ayetin son ctimlesini Al-
lah’in yargisiymus gibi degerlendirmigler ve ipek giymenin, altin takmanin
kadin i¢cin mubahligina ve erkek i¢in haramhgina delil getirmislerdir.'2> Hatta
kadinin dogustan aklinin kit ve ahmakligina delil getirenler bile olmustur.126
Opysa Mekki olan ayette miisriklerin kiz cocuklarina bakis agisindaki ayrimei
tutum tasvir edilmektedir. Eger buradan fikhi bir hitkiim ¢ikarilacaksa 6nce-
likle ayrimcihigt mesru gérmenin ¢irkin bir tutum oldugu hitkmi ¢ikarilma-
liydr. Dolayisiyla evliligin sona erdirilmesi konusunda kadinin iradesini yok
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sayan bu tir yeminler, ayetlerin actk hikiimlerinden hareketle bosama sayil-
mayarak yemin eden kocaya ayetlerin 6ngordugii ahlaki kefaret cezalart pe-
kala uygulanabilir ve hatta gerektiginde de agirlastirilabilirdi.

Verilen Haklarin Kaybedilmesi ve Naslarin Kamusal Alandan Dig-
lanmasi

Kur’an, kadinin din ve siyaset alaninda bile irade ve séz sahibi olmasinin
ontindeki engelleri kaldirmaya déntk hitkiimler getirmistir. Miimtehine 12.
ayet, kadinlarin dini ve siyasi konularda biat etme istegini onlarin tercihine
birakirken biatlarinin alinmasini Hz. Peygambere emretmektedir.’?” Bu du-
rum, toplumsal kararlara katilimin 6zgur iradeye dayanmasi gerektigini orta-
ya koyarken maruf 6l¢tler dahilinde Hz. Peygambere ve diger insanlara biat
ve itaatin de sartlarini belirlemektedir.!28 Ayetler kadinin sosyal hayata kati-
liminda bu kadar toleransli davranirken alimlerin ¢ogu, kadimnin dogrudan
kendisini ilgilendiren hayati kararlara katiip katilmamasi konusunda bile
naslarin tanidig haklart cok gérmustiir.

Talak konusuyla dogrudan ilgili olan Bakara 232 ve 240. ayetleri, baz1 hadis-
lerden de yararlanarak!?? kadinin nikahta s6z sahibi olduguna ve hatta kendi
kendine evlenebilecegine delil getiren Hanefilerin ayni ayetleri bosanma ko-
nusunda delil olarak kullanmamalarini anlamak zordur. Nisa 130. ayet geregi
kadinin bosanma hakkini teslim eden Safiilerin, baz1 rivayetleri delil getire-
rek!30 boyle bir nikahi gecersiz saymalarini anlamak da bir o kadar zordur.!3!
Hatta baz1 Safillerin nikahi emreden Nisa 3 ve 25. ayetleri delil getirerek
nikahin farz ve hatta mendub bile olmadigina hiikmettikleri ve cariyelerden
faydalanmayla ayni dizleme indirgedikleri de bir baska celigki olarak kargi-
miza ¢ikmaktadir.!32

Bir kadinin ailesinden habersiz evlenmesi, kararlarin sthhati ve ailenin say-
ginligr acisindan stkintili gorilebilirse de ideal aile acisindan bir erkegin ayni
sekilde evlenmesi de hos karsilanmayabilir.133 Ancak bu, erkek olsun kadin
olsun evlilik ve bosanma gibi kendi hayat1 tizerine yapacag: bir sézlesmede
irade ve s6z sahibi olmasindan farkli bir durumdur. Bu hakkin kisitlanmasi
akit hirriyeti agisindan ciddi bir sitkintt oldugu gibi evlenirken bu hakkin
taninip bosanirken taninmamasi daha da ciddi bir sikintidir. Clinkd bazt
tarihsel stireclerde kadimnlarin fitne gerekgesiyle sokaga ¢ikmasinin bile yasak-
lanabildigi g6z oniine alinirsa gonilli bir miiessese olarak kurulan evliligin,
siddetli gecimsizlik ve kavgalarin magduru olan kadinlar agisindan mecburi-
yet geregi sirdurtlecek bir yapiya doniistigt fark edilebilir.!34
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Ote yandan bazi hadislerde bosanmanin bizatihi kerih/¢irkin bir mubah
olarak nitelenmesinden hareketle!3> kadinin bosanma hakkinin kisitlanmast
aile miessesesinin korunmast acisindan faydali goriilebilir. Ancak bosama
konusunda erkege taninan mutlak yetkinin Kur’an ve siinnet tarafindan si-
nirlanmasina ragmen korunmaya c¢alisilmasi aileyi koruma reflekslerinin dev-
re dist kaldigint g6stermektedir. Aileyi koruma adina bu yetkinin kisitlanmast
yoninde 1917 tarihli Aile Kararnamesine kadar bir adim atilamamis olma-
s1,130 6rfiin olusturdugu tek yanlh kamuoyu baskisint akla getirmektedir. Za-
ten bu tir tarihsel yorumlar, tarihi gelismelere ayak uyduramamis olmali ki
1917 tarihli “Hukuk-u Aile Kararnamesi” kadinin bogsanmak icin mahkeme-
ye dava agabilecegine hiikmetmistir.137

Mesrutiyet aydint ve ézellikle Igtimaiyyat ekoliiniin mensuplari, birtakim yeni-
likler yapmanin geregini hissetmis ve naslarin yeniden yorumlanarak ¢ok
evliligin yasaklanabilecegini savunmuslardir.!3® Fakat bu dusiince, ulema ve
Islamct aydinlardan ciddi tepkiler almistir. Tartismalarin sekilcilige mahkiim
edildigine dikkat ¢eken Mahmut Esad Seydisehri, asil sorunun kadimnlarin
egitim ve Ogretimi konusundaki eksiklikten kaynaklandigina vurgu yaparak
erkekleri egitimsiz ve tutsak olan bir toplumun kadinlarina 6zgiirlik isteme-
nin bir bakima likks oldugunu dile getirmistir. Bir hakkin yurarlik derecesi-
nin bilinmekle miitenasip oldugunu, bilinmeyen bir hakkin mevcut olmadi-
gin1, sadece kadinlara degil, erkeklere de hiirriyet vermek isteyenlerin, onlara
hak ve vazifelerini anlatmalar1 gerektigini hatirlatmistir.!3 Ancak ulemanin
tutucu tavrt nedeniyle cabalar bir sonu¢ vermemis, fikihla birlikte naslarin
ongordigi adil hitkiimler uygulama sahasindan uzaklastirlmistir.

Cumbhuriyet déneminde, Medeni Kanunun kabuliiyle birlikte kadin ve erke-
gin evlenme ve bosanma hakki kanuni bir nitelik kazanarak esitlenmistir.
Ancak geleneksel telakkilere duyulan tepki ve ideolojik bir yaklasimla nikah
ve aile gibi kurumlar biitiin manevi ortam ve telkinlerden arindirilarak sade
ve resmi bir sekil sartina baglanmis, bunun sonucu yeni nesillerin géztindeki
saygin yerini 6nemli 6l¢iide kaybetmistir. Aslinda bu durum, hukuki niteligi-
ni kaybeden bir yaklagimin yerini, dini niteligini kaybeden bir yaklasima bi-
rakmasindan baska bir sey degildir. Yontem ve yorumun akliligini kaybettigi
durumlarda varilan sonuglar da inandiriciligini yitirmektedir. Dolayisiyla
naslardan ¢ikarilan yanlis sonuglar, naslarin dayandigs ahlaki ve itikadi zemini
de tartigilir hale getirebilmekte ve sagliklt cevaplar tretilmesine de engel ol-
maktadir. Modern dénemde Islam diinyasinin basina gelen en énemli sorun-
lardan birisi belki de budur.
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Sonug¢

Bosanmayla ilgili naslar genel olarak degerlendirildiginde olduk¢a 6zgiin
hiikiimler getirdigi goriilebilmektedir. Ancak naslarin icerigi ve o naslar tize-
rinde cereyan eden tartismalar mukayese edildiginde arada ciddi farklilasma-
larin yasandigi ve bunun sonucunda kadinlart magdur eden bir telakkinin
ortaya ciktigr fark edilmektedir. Ornegin, uyusmazliklarin son raddeye geldigi
ve hatta erkegin eve nafaka getirmedigi, uzun siire ortadan kayboldugu du-
rumlarda bile kadmna bosanma hakki tanimayan fikhi degerlendirmeler,
Kur’an’in ve sahih stinnetin acik hitkiimlerinin degil, ancak s6z konusu yak-
lagimlarin Griint olabilir.140

Naslar tizerine yapilan yorumlar naslarin gerisine distigl gibi, naslar1 da
yerli geleneklerin gerisine dustirmistir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra
Miislimanlarin bu konudaki duyarliligs kaybolmus, zihniyet degismis, Miis-
liiman toplumlarda kimi zaman Kur'an éncesi kadin telakkileri, Islami g6-
rintiiye biirtinerek varligini stirdirebilmistir. Kadim din ve kiltirlerin Miis-
liman toplumlara tesiri, yerlesik kiltir ve geleneklerin dine baskin ¢ikmast,
dini metinlerin yanls anlasilmasi ve yanlis yorumlanmasi yaninda Miisliman-
larin ahlaki zaaflart da bu tir distncelerin kéklesmesine zemin teskil etmis-
tir. 141

Bardakoglu’nun i¢ ige ti¢ halkadan olusan tasnifi dogrultusunda bir deger-
lendirme yapilacak olursa, birinci halkada yer alan ve sistemin 6ztini olustu-
ran naslarin nesnel bir okumaya tabi tutuldugunu soylemek bile zordur.
Kur’an’in 1slahgi, déntstiiriicti ve zihniyet olusturucu ruhunun gbzden kagi-
rilmast sonucu naslarin algilanmasi ve yorumlanmasindan olusan ikinci hal-
kadaki ictihatlarin tutarli bir biitiinlik olusturdugunu ve hatta naslarla uyum
icerisinde seyrettigini sOylemek de zordur. Bitiin bu sorunlar nedeniyle Al-
lah’in insana biraktig bilingli boslugu dolduran ve tigtincii halkay: teskil eden
beseri hitkiimlerin yerli yerinde kullanildigini séylemekse daha da zor ve
hatta imkansiz gérinmektedir.!42

Yorumsal stiregler gbzlendiginde hangi alan mevrid-i nas, hangi alan degildir,
birbirine karismistir. Bu sekilde tretilen yargilarin, yerli ve yabanct gelenekle-
re ait argiimanlarla desteklenerek nas konumuna yiikseltildigi veya naslarin
fikhi fetva konumuna indirgendigi, hatta kirilmalara agik siire¢lerin malzeme-
lerine donustirildigi ve naslarin gosterdigi hedeflerin kaybedilip adeta
stirecin tersine cevrildigi bir agmazla karst karstya kalabiliyoruz. Ustelik s6z
konusu yapay naslar halen halkin elindeki dua ve vaaz kitaplart igerisinde
yasamaya ve sozde dini deger iiretmeye devam etmektedir.'43 Daha da vahi-
mi, naslarin actk hikimlerinin Oniine gecirilen beseri yargilarin naslara
dénmek isteyen girisimleri engelleyici bir rol istlenmis olmasidir.



Tuncer Namlt/Kur’an Hiikiimlerinin Hukuk Sosyolojisi A¢tsindan Degetlendirilmesi ¢ 143

Kur’an’in belirlemeleri haricinde kalan hususlarin yetkili mercilerin takdir ve
uygulamasina birakildigi, Miisliman toplumlarin tarihsel tecriibe ve gelenegi-
nin bundan daha farkli yorumlara imkan verecek bir zenginlik tasidigt agik-
tir.14 Konuyla ilgili Islami naslarm icerdigi hitkiimler, ucu actk hiikiimlerdir!45
ve dolayistyla insanlarin iradesine genis bir alan agmustir. Fakat bu alani, sis-
temsiz bir sekilde bireylerin veya hakimlerin tercihine birakmak veya biitinty-
le yasaklamak yerine, hukukun ve hukuk vazrlarinin sistematik yapilandirma-
sina tevdi etmek, daha tutarh gérinmektedir. Hukuk vazr'lart da gelenek ve
ideolojileri kutsamak yerine Tslam’in ideal ve realiter prensipleri ile bireysel ve
toplumsal maslahatlari ve mefsedetleri g6zetmek durumundadirlar.

Hukukeu, toplumun ahlak, 6rf ve benzeri deger hitkiimlerini alir ve ondan
hukuk metinleri inga eder. Bunu yaparken felsefe, sosyoloji, psikoloji ve
hatta biitiin sosyal bilimlerin verilerinden istifade eder.46 Ancak 6rf ve adet-
lerin menfi normlar yaratmasi da s6z konusu olabilir'4” ki, Islam alimlerinin
orfi sahih ve fasit seklinde ikiye ayirmast bu bakimdan anlamlidir. Naslarin
ruhu ve gosterdigi hedefler kaybedildiginde onlarin uygulanmasindan dog-
mast beklenen sahih 6rf ve teamiillerle, naslari hedefinden saptiracak fasit
telakkiler birbirine karisabilir. Dolayistyla degerlendirmelerin ilahi ve beseri
Olgiiler arasindaki dengeyi koruyan bir sistem dahilinde yapilmasi gerektigi
aciktir. Ctuinkti Misliiman toplumlar icin ilahi naslar, hukuk sosyologlarinin
hukuk kaynagi olarak gordiigii 6rf ve teamiillerden daha derin bir anlam
ifade etmektedir.

Aslinda naslarin teamiiliinden dogacak 6rf, naslarin olusturmayr hedefledigi
zihniyet dontsiimii ve onun sartlara ve ihtiyaclara paralel olarak tretecegi
¢oziimler son derece 6nemlidir. Dolayisiyla nas-yorum-6rf dengesini 6ne
ctkarmak zorunludur ve bundan istifadenin yadirganacak bir tarafi yoktur.
Hatta komsu ve yabanci kiltirlerden istifade etmek de 6nemli bir imkan
olarak degerlendirilebilir. Ancak 6rfiin bir toplumun inang, deger ve telakki-
lerinin Grtnd oldugunu, tarihte ve giinimizde birtakim yabancilasmalara
maruz kalabilecegini ve tarihi yanilgilart koruyarak olumlu gelismelere engel
olabilecegi ihtimalini gézden uzak tutmamak gerekir. Bu durum 6rf ve tea-
miillerin ideal naslar gibi degerlendirilmemesini ve hatta her iki degerin de
hukuka oldugu gibi tasginmamasini gerektirir. Cinkt degerlerin 6zt ve ru-
huyla halk diizeyindeki algilanis bicimleri ayni olmayabilir ve hukuk¢u bu
verileri hukuk sistematigi ve kanun metinleri igerisine tasirken hukukeu viz-
yon ve nosyonunu yansitmak zorundadir. Aksi takdirde halk hikayeleriyle
hukuk metinleri arasinda fark kalmayacag: gibi hayatin gerisine diismus 6rfi
degerlerin nas gibi dokunulmazlik kazanmasina da yol a¢abilir.

Bu karmasa, hem fikhin hem de ¢agdas hukuk sosyolojisinin kaynagi kabul
edilen orfin glivenilirligini de kugkulu hale getiren bir olgudur. Gergi 6rf,
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naslarin uygulanmasinda yol gosterici olmanin yanisira yozlasma karsisinda
muhafiz gorevi tstlenen bir role de sahiptir. Ancak bugiin yeni yabancilas-
malar karsisinda koruyucu gorevi ustleniyor goriinse de geleneksel yabanci-
lasmalar konusunda sabikali oldugu icin onun neyi korudugu tartisilabilir
hale gelmistir. Bu tiir 6rf ve teamullerin naslarin gercek mesajlarint yakala-
manin ve gelenegi yenilemenin 6ntnde ciddi bir engel olusturdugu agikea
gorilmektedir.

Orfiin hukuki degeri, beseri iretimlerden istifadeyi kaginilmaz kilmaktadir ve
bugiin bosanma konusunda eslerin haklarint koruma ve adaleti saglama yo-
ninde yeni teamiiller ve telakkiler olusmustur. Hatta kimi yeni telakkiler,
butiiniyle olmasa bile ayrimct tarihsel telakkilere gére daha adil ve naslarin
ruhuna daha uygun goériinmektedir.!*® Ancak bu yeni telakkilerin giivenilirli-
gini test edebilecegimiz OSlgiiller maalesef belirsiz ve karmagik bir haldedir.
Cunki 6rfi kodlarimiz kendisiyle birlikte nas algimizi da belirsiz ve karmastk
hale getirmistir. Fitne algist yeni kugkular tretirken geleneksel nas ve delil
algtlarimiz halen karmasitk durumunu siirdirmektedir.!¥ Bu durum, hukuk
sosyolojisi alaninda yapilmasi gereken caligmalari engelleyen en 6nemli prob-
lematik olarak degerlendirilebilir.

Iginde yasadigimiz toplumda birbirini yalanlayan iki ayr1 nikah tiiriiniin varli-
g1 ve bosanma konusunda pozitif hukuk sistemiyle dindar telakkiler arasinda
yasanan uyusmazlik, tek yanli ve yilizeysel yaklasimlarin ¢ézebilecegi sorunlar
olarak goérinmemektedir. Dolayisiyla naslart da, 6rfi de, ¢agin ruhunu da
yeni bastan butiinctl bir okumaya girismemiz kacinilmaz goériinmektedir.
Bunu yaparken nassin ve aklin soylediklerini takip etmekten, naslart ve haya-
t1 biitiin olarak gbzlemlemekten ve mukayeseli okumalar yapmaktan baska
bir yolumuzun olmadigt aciktir. Nas ve olaylarin anlamsal izini strec anali-
ziyle takip ederek zihniyet dinyamizda ve kavram setimizde meydana gelen
kirilmalart gbzden gegirmemiz zorunlu gérinmektedir.

Cuinkii sadece Tirkiye degil, diger Islam iilkeleri de agir agir bati standardin-
da bir evlenme-bogsanma sistemine dogru kaymaktadir ve bu durum yeni
gelismelere paralel olarak yeni yabancilagsmalarin da habercisi gibidir. Bu,
naslarin ruhunu yakalayip hayata tasimak ve hayat1 o ruh dogrultusunda yon-
lendirmek yerine, Islam fikhinin geleneksel yapisint aynen korumakta israr
etmenin ve arttk Miisliimanlarin zihniyetlerinin de déniistigini gérmeme-
nin bir gostergesi olarak da degerlendirilebilir. Sirf geleneksel nikah-talak
telakkilerini yasatmak ve isletmek adina bu global zihniyet doniisimiine set
¢ekip suyu mecrasinin disina tagimak ne kadar mimkindiir, ciddi anlamda
digtinilmesi gerekir? Gelismeleri gérmezden gelerek kontrolii biitiintyle
kaybetmek yerine, siireci dogru okuyup inisiyatif almak ve saglikli bir sekilde
yonetmek daha isabetli bir yontem olamaz mi1?
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Girig

Baz1 sozler, deyimler, ifadeler, davranis kaliplart vardir; bunlarin kimler tara-
findan nicin ve ne amagla soylenip yapildigr pek bilinmez. Zaman igerisinde
degisik temellendirmeler yapilarak, bazi inang ve ibadetler -aslinin ne oldugu
bilinmeyen- bu tur s6z ve davranslar tizerinden insa edilir olmustur. Sonra
gercekten bu séylentilerin kaynagint sorgulayip isin esasina niifuz etmek icin
kitaplara gittigimizde ise hayreti mtcib durumlarla karsilasmamak mumkin
degildir. Ornegin; “Ne zamandan beri Miisliimansin? KalG Beld’dan beri.
Kala Bela nedir? Ruhlar aleminde Allah’a verdigimiz so6zdiir” gibi ifadeler,
Misliman varolusumuz icin vazgecilmez sorgulamalar olarak kabul edil-
mektedir.

Avami seviyede, “ne zamandan beridir Mislimansin?” Sualinin cevabi; eger
“elhamdiilillah, KalG Bela’dan beri” seklinde degilse, Muslimanligimiz siip-
heli ve hatta merdud goriilebilir.

Iste ulemayt kiram; yukaridaki s6ylemlerin ve faili tam belli olmayan inangla-
rin kaynagini temellendirmede Araf 7/172-173. ayetlerden hareketle tg cesit
goriis beyaninda bulunmuslardir. Bunlardan ilk ikisi ¢ok sayida kisi tarafin-
dan savunulmus olup, tgiincti goriisiin ise marjinal kaldigt anlagilmaktadir.
Bu ti¢ goris soyle 6zetlenebilir:

a. Meshur olan birinci yoruma gore; bizatihi Allah Teala Hz. Adenv’in sirtin-
dan, onun kiyamete kadar olacak olan bitilin zlrriyetini ¢ikarmis ve onlardan
kendi varligini ve birligini tasdik edip bildiklerine dair s6z almistir. Bu husus-
ta Hz. Omer ve Ebu Hureyre’ye dayandirilan hadisler temel hareket noktast
olarak kabul edilmistir. Bununla beraber bu hadislerin sened yontinden sth-
hatleri pek dikkate alinmamustir.

b. Yukarida zikri gecen iki ayetle ilgili ikinci yorum ise bu ayetlerin simgesel
olduklar seklindedir. Yani Allah, kainati ve insan1 yaratirken kendi varligina
kanit olacak delilleri de bu kainat ve insanin kendi nefsinde (tabiatinda) ya-
ratmustir. Kainati ve kendini anlamaya, anlamlandirmaya calisan salim akla
sahip her insan, hikmetli bir aragtirmayla fitratinda olan hakikatler sebebiyle
Allah’in varligina inanacaktir.

c. Bu goriis, cok az sayidaki alim tarafindan kabul gérmiustiir. Onlara gore;
bu ayetler (Araf 7/172, 173) Beni Israil’den bahsetmektedir. Ciinkii yetlerin
siyak ve sibakina (6ncesine ve sonrasina) baktigimizda anlam butinligi ve
olay 6rgiisti bizi boyle bir yoruma gétiirmektedir.
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Birinci Goriig ve Elestirisi

Ibn Abbas’a gore, Allah, Beni Adem’den Misak Giinii séz almistir. Bu s6zu
(Allah) mukaddem ve muahhar bitln zirriyetlerden almistir. Boylece insan-
lar, Allah’in kendilerinin Rabb’t oldugunu ikrar etmisler, melekler de bu ola-
ya sahit olmuslardir.! Mukatil b. Sileyman da Araf suresinin 172. ayetinin
tefsirinde Ibn Abbas ile aynt anlama gelecek yorumlarda bulunmaktadir.?

Zikri gecen ayette, olay su sekilde ifade edilmektedir: “Hani Rabbin Ade-
mogullarinin sirtlarindan zirriyetlerini almis, onlart kendilerine karst sahit
tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da evet, sahit ol-
duk, demislerdi. Béyle yapmamiz kiyamet giinii, biz bundan habersizdik
demeyesiniz diyedir.”

Yine Araf 172’yi desteklemek tizere delil getirilen su hadis de bu hususta
kayda degerdir. $6yle ki; Mislim b. Yesar el-Cuheni’nin rivayetine gore; Hz.
Omer’e bu ayet hakkinda goriisii soruldugunda, Hz. Omer de séyle demistir:
“Ben Allah’in Resuli’ne bu ayet hakkinda soru soruldugunu, O’nun da séyle
buyurdugunu duymustum. Allah, Ademi yaratti. Sonra sag eliyle sirtin1 mesh
edip, ondan bir ziirriyet ¢tkardr ve: ‘Bunlar Cennet i¢indir, bunlar Cennet
ehlinin amelini islerler’ dedi. Rabb Teala ‘bunlari da Cehennem igin yarattm,
bunlar da Cehennem ehlinin amelini islerler” buyurdu. Bunun {izerine orada
bulunanlardan biri, Ey Allah’in Resali (kaderimiz belli ise) niye amel ediyo-
ruz? dedi. Bunun tzerine Hz. Peygamber (S.A.V.) de séyle soyle... buyur-
du” 4

Fahreddin Razi’ye gore; “Hz. Omer’e dayandirilan hadisin, Araf 172yi tefsiri
sahihtir. Resulullah’in yaptig: tefsiri tenkit etmek ise mimkiin degildir. Buna
gore biz deriz ki: Ayetin zahiri, Hak Teala’nin, zerreleri Ademogullarimin
sirtlarindan ¢ikardigina delalet eder. Dolayisiyla bu, Allah’in falanca sahistan
falancanin, falancadan da falancanin... dogup meydana gelecegini bildigi
manasina hamledilir. Binaenaleyh, Cenab-1 Hakk, onlarin varlik alemine
gireceklerini bildigi siraya gore, onlari ¢tkarmis ve birbirlerinden ayirt etmis-
tir. Ama Allah Teala’nin, bitin zirriyeti, Adem (a.s.)’in sulbiinden ¢ikarmast
meselesine gelince, ayetin lafzinda, bunun séyle veya boyle olduguna dair
herhangi bir delalet bulunmamaktadir. Ne var ki haber (hadis) buna delalet
etmektedir. Binaenaleyh, zlirriyetlerin Ademogullanmn sirtlarindan ¢ikarildi-
&1 Kur'an ile, Adem’in sirtindan ¢ikarildigt ise hadis ile sabit olmustur. Bu-
nun boyle olmasi halinde, bu iki husus arasinda ne bir tezat ne de bir ¢eligki
s6z konusu degildir. Su halde miimkiin oldugu kadartyla, hem ayeti, hem de
hadisi tenkitten korumak icin bu iki hususun, ikisini de birden benimsemek
gerekir...”s



154 * Eskiyeni 26/Bahar 2013

Fahreddin Razi gibi bir alimin bu meseleye boylesine dar bir ¢erceveden
bakip, olayt yorumlamasi, zikri gecen hadis dolaysiyla mezhebi bir yaklasim-
dir. Eger Fahreddin Razi, diger bir¢cok yorumunda oldugu gibi olayr derin-
lemesine incelemis olsayd: boyle bir sonuca ulasmast s6z konusu olmayabi-
lirdi. O zaman Fahreddin Raz?’yi bile yaniltan bu hadis hakkinda hadisciler
ne s6ylemektedirler:

Ibn Abdilberr, el-Istizkar adli eserinde, heniiz ikinci ciimlesinde bu hadisin
munkat’™ oldugunu ifade etmektedir. Zira isnadda bulunulan Mduslim b.
Yesar, Hz. Omer ile hi¢ karsilasmamistir. Aralarinda Nuaym b. Rebi’a adlt
birisi vardir. Bununla beraber Muslim’in, Nuaym’in hadis nakli/tivayeti ile
bilinen bir kisi olmadigint zikretmesi de 6nem kazanmaktadir.6 Ayni sekilde
Tirmizi de Mislim b. Yesar’in Hz. Omer’den hadis isitmedigini ifade etmek-
tedir.” Bu hususta Ibn Abdilberr’i ve Miislim’i destekleyen baska yorumlar
da bulunmaktadir.®

Bir miufessir olarak el-Kasimi ise yine zikri gecen hadislerle ilgili olarak séyle
demektedir: “Ziirriyetin Hz. Adem’in sulbiinden cikarilmast, kendi kendine
sahit tutulmast ve sonra babalarinin sulbiine geri génderildigine dair rivayet-
lere gelince, bu hadislerin ¢cogunun isnad1 zayiftir.”

Gorildugh tzere Araf 7/172’nin kendisiyle baglantili olarak yorumlandig:
hadisin sithhati ciddi bir sekilde yaralanmistir. Boyle bir hadis (faraza) sahih
olsa bile; zikei geen hadiste “min zuhri Adem”, Adenv’in sirtindan, ayette
(Araf 7/172) ise “min zGhurihim” Ademogullarmm sirtlarindan seklinde
gecmesi dolayist ile ayet ve hadiste bulunan bu kelimelerden, hadiste gegcen
ifade tekil bir sahsi ifade ederken ayette gecen ifade ise gogul bir durumu
ifade etmektedir. Bu durum gostermektedir ki, ayet ve hadisteki kelimeler
ayr1 ayrt manalar ifade etmektedirler. Boylece kelimelere dikkat edildigi za-
man aradaki farki gérmek mumkiin olabilmektedir.”!? Yani ayet ile hadis
arasinda kullanilan lafizlar baglaminda burada anlamsal bir iliskinin kurulma-
st mimkiin gérinmemektedir.

Ayetin Hz. Adem ve ruhlar alemiyle iliskisine gelince: “Ayette lafiz itibari ile
Hz. Adem’den s6z edilmemektedir.”!! Hz. Adem’den s6z edilmedigi gibi bir
ruhlar aleminden de s6z edilmemektedir. Aksine bir nesilden (zlrriyetten)

bahsedilmektedit.

Bu s6zlesmenin Adem’den alman biitin Ademoglu nesline irca edilmesi
nedeniyle soyle bir soru sormak hakkimizdir. Sayet gegmiste bizden bir s6z
alinmis ve bu s6z dolayist ile de hesaba ¢ekilecegimiz ifade edilmis ise, biz
(bitin insanlar) bu sozt (misaki) neden hatirlamiyoruz? Hatirlamadigimiz
bir s6z ve fakat kendisi dolayist ile sorumlu oldugumuz o séze karst kayitsiz
kilmamiz neden yanlis olsun? Dogrusu bu ayeti kendisinden 6nce ve sonra
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gelen ayetlerden bagimsiz bir sekilde anlamak Kur’an’in ustliine aykirt oldu-
gu gibi, bu ayetteki anlamlari biitiin insanlara tesmil etmek, hakkinda haber-
siz oldugumuz bir olay dolayusi ile hesaba ¢ekilmemiz anlamina gelir ki bu da
ilahi adalete uygun diismez.

Ikinci Gériis ve Elestirisi

Bu goris; Ehl-i Stinnet ulemasinin biyiik ekseriyeti ile Mutezili ulemanin
gorislerinin ittifak ettigi kanaattir. Bunlara gore; Araf 172 de anlatilanlar bir
tir temsildir, 6rneklemedir. Bunun manast da sudur: “Yiice Allah, insanlara
Rabb olduguna ve vahdaniyetine yani birligine iliskin tim delillerini ortaya
koyup insanlara gosterdi. Onlara verdigi akillart da, bu deliller ¢ergevesinde
buna tanik kildi. Bu sayede dogru olan yol ile sapik olan yolu birbirinden
ayirt eder oldular. Sanki béyle yapmakla, insanlar kendi kendileri tzerine
tantk konumuna getirdi. Bundan sonra insanlara: “Ben sizin rabbiniz degil
miyim? diye buyurdu. Béyle bir soru karsisinda sanki onlar da cevap olarak
sOyle karsilik verdiler: “Elbette Sen bizim Rabbimizsin. Biz bu konuda kendi
adimiza taniklikta bulunuyoruz ve Senin bir ilah oldugunu da kesin kabul
ediyoruz.”12

Bu goriis dogrultusunda Imam Matiridi, éncelikle Hz. Adem ile birlikte
zurriyetinin de yaratldigr hususunda rivayet edilen ilgili rivayetlere dayanan
yorumlara yer vererek bu yorumlart Hasan-1 Basri ve diger bazi alimlerin
gorisleri olarak nakleder.

Matiiridi hadis rivayetleri hakkindaki kanaatini ortaya koyduktan sonra ken-
disinin g6risi olarak ise su ifadeye yer vermektedir: “Kissanin nasil oldugu-
nu Allah daha iyi bilir.” Bize gore bu rivayetlerin avama aktarilmamas: hem
daha faydali olur hem de bu vesile ile rivayetlerin barindirdigs stiphelerden
de uzak kalinmis olur. Imam Matiiridi’nin ayetin icerigi ile ilgili benimsedigi
yorum ise ayetin, insanlarin yaratilisina isaret ettigi seklindedir. Insanin yara-
tilisinin nasil basladigt ve kiyamete kadar nasil devam edecegine ayetle isaret
edilerek yaraticinin yalnizca Allah olduguna insanlar sahit tutulmaktadir.
Dolayistyla Mattridi’nin yorumuna gore; ayetteki sahit olma durumu insanin
kendi yaratilist tizerinden Allah’in varligina ve birligine sahit tutulmasidir. 13

Imam Matiiridi, yine selef alimlerinin birinci goriis dolayist ile zikredilen
hadis rivayetleri konusundaki yorumlari ayet ile baglantili gérmelerini ise
sOyle yorumlamaktadir: “Muhtemelen onlar, bu konudaki rivayetleri goriin-
ce, ayetin de bu rivayetlere baglt oldugunu zannettiler. Ve ayeti (Araf 7/172)
ona gore te'vil ettiler. Halbuki ayet ile rivayetler bir araya getirildiginde ya
ayette bir takim fazlaliklar meydana gelmekte ya da ayetten bazi seylerin
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cikarilmast gerekmektedir.” O, bu duruma 6rnek olarak, “min beni Adem”
ifadesindeki “min” harf-i certi ile “min zuhurihim” ifadesindeki “hum” za-
miri tizerinde durarak selefi goriisii elestirmektedir.!4 Imam Matiiridi’nin
selef elestirisine katilmakla beraber, bu ayetin yalnizca temsili bir durumu
ifade ettigini sdylemesi bizce tam temellendirilmis degildir. Ctinkti Araf/172
den sonra gelen Araf/173 bir st ayete atf yaparak bu durumun bir olay
oldugunu bize ihsas etmektedir. Ancak Matiiridi bu hususta herhangi bir sey
sOylememektedir.

Fahreddin Razi ise kendi gorisine ek olarak Mutezile’nin gérisini de su
sekilde ifadelendirmektedir: “Tefekkiire ve aklli izahlara 6nem verenlerin
kanaatine gore [yani Mutezileye gore] Allah insanlart mikemmel bir canlt
yaptt. Daha sonra da onlara kendisinin bitligine, yaratmasinin hayranhk veri-
ci olduguna ve sanatinin akil almaz bir sey olduguna dair vermis oldugu de-
liller ile onlart kendilerine sahit tuttu. Iste bu sahitlik ile de, onlar lisan ile
ifade etmese de sanki evet demis sayilirlar.”15

Imam Nesefi, Imam Matiiridi’nin gériisleri ile Fahreddin Razi’nin Mutezi-
le’den naklettigi goriisler, Matiridilerin ve Mutezililerin, “Allah’in varligina
ve birligine akil ile ulasmak vaciptir” seklindeki inanclarina uygun diismekte-
dir. Fahreddin Razi gibi buyiik bir akiler distintrin ise Es’arici olmast onu
selefi yorumlarin dar kaliplarindan kurtaramamistir. Ciinkti Es’arici yoruma
gore; Allah’in varligini akil ile bulmak zorunlu degil mimkiindir. Eg’arici bu
imkan, Mutezili ve Matiiridi yorumlar olarak bilinen “Allah’t akil ile bulmak
zorunludur” ifadelerine kiyasla insan gercekligine daha uygun ise de baska
bazi konularda yanlis yonlendirmelere sebep oldugunu Fahretti Razi’nin bu
ayeti yorumlamasi dolayst ile gérebilmekteyiz.

20. yuzyihin 6nemli miufessitlerinden Elmalih Hamdi Yazir da bu ikinci ka-
naate sahip olup onun goérisleri de séyledir: “Elest bezmi, fitri akit (dogal bir
s6zlesme) tir. Aynt zamanda bu fitr] akit, temsili bir manadadir. Allah Teala
biitiin insanlart fitratlarinin baslangicinda tevhit inancina ve Islam’a kabiliyet-
li yaratmus, objektif ve subjektif delillerle Allah’in Rabligini anlayabilecek
sekilde ve Islam’a yatkin olarak halk etmis oldugunu boyle temsili bir istiare
(sembolik ifade ile) yoluyla tasvir etmistir. Yani bu sézlesme; dille séylenmis,
s6zlu ve ikrara dayanan kelami mahiyette bir misak degildir. Bir marifet kuv-
vetinin, bir tanima olgusunun dogal durumu agisindan bir fiill misak demek-
tir.”’16

Dogrusu boyle bir sézlesmenin temsili olabilmest icin kullanilan dilin, kav-
ramlarin ve olay 6rgiisiiniin daha soyut ve yoruma agtk olmasi gerekir. Hal-
buki dyetlerdeki ifadeler ciddi bir somutluga isaret etmektedir. Ozellikle ikin-
ci gorisi benimseyen ulemanin Araf 172yi dikkate aldiklari halde Araf
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173’ten pek bahsetmemeleri dikkat cekicidir. Cinkii Araf 173, 172. ayete
atftir. S6yle ki: “Yahut (ev) bizden 6nce babalarimiz Allah’a ortak kosmus-
lar. Biz onlardan sonra gelen bir nesiliz. Simdi batilcilarin isledigi yiztiinden
bizi helak m1 edeceksin? Dememeniz icindir.” Atfin varligs iki ayetin birbirle-
riyle baglantili oldugu anlamma geldigi gibi ayetin manast da bu durumu
actkca desteklemektedir. Ozellikle 172. ayetteki “min zuhuri beni Adem”
Ademogullarinin bellerinden ifadesi mechul oldugundan ulema bu ayet do-
layist ile bitiin Ademogullarinin ifade edildigi cihetine yorum yapmuslar.
Halbuki 173. ayet, 172 deki mechuliyeti yaptigt atif ile malum hale getirip
béylece bilinen belli bir nesilden (ziirriyetten) s6z alindigint ihsas etmis ol-
maktadir. Clinkii bu nesil, kendilerinden 6nce Allah’t tanimayan, Ona isyan
eden bir kavmin ¢ocuklart olduklarini sdylemekteditler.

Eger bu ikinci gérisii savunanlar, biitiin insanlarin tabiatinin, Allah’in varli-

gina kesin olarak delalet ettigini séyliiyorlarsa, o zaman, 173. ayette zikredi-
len “biz orta bir nesildik, bizden 6nce sirk kosan babalarimizdan dolay1 bizi
hesaba m1 ¢ekeceksin?” ifadeleri neden bu sézi séyleyen o neslin babalarini
yani o neslin babalarinin tabiatlarini etkileyip onlart da Miisliman yapmamus-
tir? Onlarin tabiati, ¢ocuklarinin tabiatt gibi degil midir? Ciinki bu tabiat
meselesinde, s6z alinanlar ile sirk kosanlar farkli guruplar olarak ortada dur-
maktadir.

Ayrica eger, insanin Allah’in varligini ve birligini kesin olarak kavrayabilecek
bir nitelikte yaratilmis olmasi s6zIi olmayan, fakat fitri bir akit ve s6zlesme
niteliginde ise o zaman, “Biz resul gondermedik¢e azap etmeyiz” veya “insa-
na onun nefsi takvasini da fiicurunu (giinahini ) da ilham eder” tarzi Kur’ani
ifadelere ne diyecegiz? Sunu da ilave edelim ki, fitrat ayeti olarak bilinen
Ram 30/30 ayetindeki fitrat ifadesi ile bu ayet (Araf/172) arasinda lafzi ve
anlamsal bir yakinlk bulunmamaktadir.

Ugiincii Goriis

Bu goriisin taraftarlart az olmakla birlikte, bu gorts bize daha tutarli g6-
rinmektedir. Misak alinmasi meselesinde Araf suresindeki ayetlerin siyak ve
sibakina yani metnin biitiintine ve butiinselligine baktigimizda, Araf 172 ve
173’ten 6nceki ayette Beni Israil’in asiliginden dolayt dagin tepelerine, yap-
tiklarindan pisman olmalari icin, caydirict olarak egildigi ifade edilmektedir.
Dagin Beni Israil’in tizerine devrilecek sekilde egilmesi biitiin miifessitler
tarafindan Beni Israil hakkindaki fiili bir olay olarak kabul edilmistir. Halbuki
Beni Israil de tipkt Beni Adem gibi mechul bir nesli ifade etmektedir. Zikti
gecen “Elest Bezmi” ayetinden sonra ise bir “ruhlar alemi” degil bir ztrriyet-
ten bir nesilden bahsedilmektedir. Bu nesil, Araf suresinin 173. ayetinde
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kendilerini “biz bizden 6nce sirk kosanlardan sonra gelen bir nesiliz” diye
tanimlamaktadirlar. Kendilerinden 6nce her ne kadar atalari, dedeleri, baba-
lar1 sirk kosmus olsalar da kendilerinin onlarin isledigi bir suc¢ dolayist ile
hesaba cekilmelerinin adil olamayacagini ifade etmeleri veya onlar adina
ifade edilmesi kayda degerdir. Bir 6nceki ve bir sonraki ayetlerdeki ifadeler
ile Kur’an-1 Kerim’in muhtelif yerlerinde gecen!” ilgili ifadeler, Araf suresinin
172. ayeti ile beraber bu olayin (elest bezminin) Beni Israil’den sirk kosmus
bir grupla ilgili oldugu yolundaki kanaati gliclendirmektedir.

Kadi Beydavi’ye gore; “Simdi o batil yolu tutanlarin yaptiklart yiiziinden bizi
helak mi1 edeceksin®” ayetinin (Araf 173) Kur’an’da yer almasinin sebebi,
Yahudileri ilzam i¢indir. Clinkidi bu ayetin hemen evvelinde onlardan alinan
bir s6z anlatilmistir. Burada ise [Araf 172°de] biitiin insanlardan alinan séz
nazara verildi.”!® Kadi Beydavi Araf 173teki atfi Araf 172’yi atlayarak Araf
171’ gekmektedir. Boylece hem 173’teki atf1 agiklamis, hem de gelenekten
ayrilmayarak Araf 172’nin butiin insanlig kusatmis oldugunu ifade etmis
olmaktadir. Dogrusu boyle bir atif hem metnin anlam gergevesi itibari ile ve
hem de lafzin en yakin olan lafza atf yapilmasinin gerekliligi dolayist ile ya-
kin lafza (Araf 172) yapilmast daha uygundur. Bununla beraber Kadrnin,
diger miifessirlerden farkli olarak Araf suresinin 173. ayetinin yine de Beni
Israil’le ilgili oldugunu séylemesi kayda degerdir.

Simdi de bu igiinci goriisii benimseyen istisnai kanaat sahiplerinden
Zemahseri’nin ifadelerine bakalim: “Bu ayetteki [Araf 172] Beni Adem’in ve
ziirtiyetinin kim oldugu sorulursa, derim ki: Beni Adem ile kastedilenler;
Yahudilerin Allah’a sirk kosan atalaridir. Nitekim onlar; “Uzeyr Allah’in
ogludur” demislerdir. Zirriyet ile kastedilenler ise Hz. Peygamber dénemin-
de yasayan ve atalarina uyan Yahudilerdir.

Bu ayetin, misrikler ve onlarin ¢ocuklart ile ilgili olduguna dair delil olan sey,
ayetin devamindaki, “babalarimiz sirk kostu” ifadesidir. Yine bu ayetin Ya-
hudiler hakkinda olduguna dair delil ise bu ayetin matuf oldugu 6nceki
ayetlerdir. Bu ayet de onlarin icerdigi konu ve tslap ile aynudur.

Araf/172’nin matuf oldugu ayetler sunlardir: Araf 7/163, 164, 167, 171,
175.19 Boylece Ben Israil, dagin tepelerine kalkip ve onlarin bizatihi bu du-
rumu misahede etmeleri neticesinde Allah’a teslimiyet gostermislerdir. Allah
Teala onlarin ziirriyetlerini de yine boyle babalari, atalari gibi asi ve isyankar
bir durum ortaya ¢ikmasin diye 6nceden kendi nefislerine karsi sahit tutarak,
babalarina gosterdigi icaz durumunu (dagin tepelerine egilmesi gibi) onlart
kendi nefislerine karst somut bir sekilde sahit tutarak atalarinda oldugu gibi
onlarin da sirke diismelerini 6nlemis olmaktadir.
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Kur’an-1 Kerim baglaminda bu ayetlerin yorumlari, yukarida gorildigi se-
kildedir. Bu yorumlarin yaninda bu ayetlerin aciklanmasi tizerinde felsefi ve
tasavvufl aciklamalarin ise buyik etkisi bulunmaktadir. Ruhlar alemi,
taayyun-i sani, vahidiyyet gibi kavram ve tabirler bazi sufiler tarafindan
bezm-i alem veya ilahi s6zlesme olarak kabul edilmistir.20

“Tasavvuf erbabina gore; her seyden 6nce Allah vardi. Allah Teala 6nce
kendi nurundan Hz.Muhammed’in ruhunu, onun ruhundan da butiin insan-
larin ruhunu yaratt. Boylece varlik diinyasinda gokler ve yer yaratilmadan
énce “ruhlar alemi” viicuda getirildi. O nedenle Allah, Adem de dahil biitiin
insanlarin ruhlarina topluca hitap ederek: “Ben sizi Rabbiniz degil miyim”
dedi; ruhlar da hep bir agizdan, “bela” yani “evet Sen bizim Rabbimizsin
dediler” 2!

Ruhlarin  bedenlerden 6nce yaratldigt ve her ruhun tek bir ruhtan
(Hz.Muhammed’in ruhundan) neset ettigi seklindeki timel bir ruh anlayist,
Islami anlamda sahih kabullerden ¢ok, Platoncu ve Yeniplatoncu “ruh idesi”
ve “timel (kalli) ruh” anlayislarina benzemektedir. Bu mesele hakkinda ciddi
arastirmalara ihtiya¢ vardir.

Ayrica su hususu burada belirtmek lazimdir ki; ruhlar alemi, elest bezmi gibi
avam arasinda dinin temel inanglart imis gibi kabul géren inanclar, ehl-i siin-
net ve diger mezhep imamlarinin gorislerinden ¢ok sufi ve 6zellikle de tari-
kat erbabinca halka kabul ettirilen gériisler olarak belirginlesmektedir. Ozel-
likle ifade etmek gerekir ki, ilk dénem sufiler, ruhun bedenden sonra yara-
tilmishigindan bahsederken daha sonra gelen sufiler ruhun bedenden evvel
olduguna kani idiler.2? Kanaatimizce bu durum Platoncu felsefeden etkile-
nen sufiler ile bu felsefeden etkilenmeyen sufiler arasindaki 6énemli farki
isaret etmektedir.

Islam diisiince tarihinde Yeniplatoncu gelenegin énemli temsilcileri olarak
goriilen Farabi ve Ibn Sina ise bir ruhlar alemini kabul etmedikleri gibi onlar,
her bir insan ruhunun kendi bedeninden sonra yaratildigini ifade etmektedir-
ler. Bununla beraber eger bir ruhlar alemi var ise bu durumda ruh gdgiiniin
(tenasuhun/reenkarnasyon) de kabul edilmesi gerektigini ifade ile bedenden
once bir ruhlar alemini kabul etmemektedirler.?3

Rubhlar alemi, elest bezmi gibi kabullerin, dinin asli 6geleri olmadiklar1 halde
bu kadar meshur olmalar insanlarin inanclarini temellendirmeleri hususunda
onlarin kolayciliga kagmalarina sebep oldugu gibi kimi zaman da bu inangla-
rin baskalarina dayatilmasina gerekge olusturabilmistir.
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Sonug¢

‘Elest Bezmi” tabiri meshur olmakla birlikte kaynag itibari ile megkakdur.
Kur’an biitinselligi, anlam tutarliligs ve insan ger¢eginden hareket ettigimiz-
de bu konunun bilinenden farklt sekillerde konumlandirilmasinin imkanin
ortaya koymaya calismis bulunuyoruz. Ayrica bu meshur konumlandirmanin
sahih kaynaklarimizda karsiiginin bulunmadigt da vurgulanmasi gereken bir
husustur. Metnin bitiinselligini ve rivayetlerin sthhatini sorguladigimizda
elest bezmi denen olayin Beni Israil’e ait bir vakia oldugu kanaati baskin hale
gelmektedir.
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Kur’an-Toplum Diyalojist ve
Anlam(an)in Guncelligt

Mustafa TEKIN*

Oz Kur'an-1 Kerim, 23 sene gibi bir siirede nazil olmustur. Bu niizul siirecine bakildig:
zaman, Kur’an dyetleri ile glindelik hayat, ihtiyag, talep ve sosyal olaylar arasinda bazi
paralelliklerin olustugunu gérebiliriz. Bu durum bize Kur’an-1 Kerim’in sosyal hayat ile
olan kopmaz bagint ve ayni zamanda aktialitesini gostermektedir. Kur’an’in evrensel
olmasi, onun her zaman ve mekanda aktialitesinin siirekli olmasini gerektirmektedir.
Ozellikle sosyal degismeler; ortam, dil, adet ve anlaysslarin da degisimini beraberinde
getirmektedir. Bugiin 1410 yil 6ncesine gore kiiltiirel, sosyal, ekonomik vb. bir¢ok alan-
da ciddi degisimleri gérmek mimkiindiir. Temel problem; Kur’an’in bugiiniin insant
icin de aktiiel ve anlamli olabilmesidir. Kur’an’in aktiiel tartiyjma ve problemlere cevap
olabilmesi, onun mesajlarinin bugiinkii tekabtliyetlerini ortaya koymak ile baglantilidir.
Biz bu makalede, bu sorunlar tartistiktan sonra, bu konuda farkli yaklagimlar dile ge-
tirmekteyiz. Bu makale, 6zellikle bugiin Kur’an’t yetkin bir anlamanin ancak Kut’an ile
toplum arasindaki diyalojik iliski icerisinde gerceklesecegini vurgulamaktadir. Hasan
Hanefi, metin-realite iliskisinden hareketle, realiteden metne gitmeyi 6nermektedir. Biz
buradan hareketle, realiteden metne sorular sorulduktan sonra, alinan (iiretilen) cevapla-
rin tekrar metin ile kontrol edilmesi gerektigini 6nermekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, metin, realite, sosyal degisme, sosyal hayat.

The Dialogue Between The Holy Koran And Society

Abstract The Holy Koran revealed in a time period like 23 years. We looked at this
time period, we can see some parallellisms between the verses of the Holy Koran and
daily life, requirements, demands and social events. This indicates unbreaked link
between the Holy Koran and daily life; at the same time the Holy Koran’s actuality. Its
actuality can be seen in every time and location. Because it has universal messages.
Particulatly social changes bring back some changes like mediums, languages, customs
in understanding of the Holy Koran. Today it is possible to see serious changes in many
areas. In this article, we want to express different approaches to these problems. This
article specifically emphasizes that vigorous understanding of the Holy Koran can
become true in a dilogue between the Holy Koran and society.

Key Words: The Holy Koran, text, reality, social change, social life.
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Cok sikca zikredilen “Kur’an-1 Kerim, bir hayat kitabidir” s6ylemi, Kur’an
ile hayat arasindaki ¢cok boyutlu iliskilere vurgu yapmast baglaminda anlamli-
dir. Séylem, bu boyutlart “giincellik”; “tekabtliyet” gibi anahtar kavramlara
vurgusu yaninda, insanin varlik, bilgi ve degerler ile kurdugu/kuracagt iliski-
lerin streklilik ve evrenselligine de atifta bulunmaktadir. Zira hayatin nasil
yagsanacagl ve/veya yoOnetilecegi ile ilgili temel parametrelerin bu iliskiler
tizerinden olusturulacagini gérmek zor degildir. Ote yandan “hayat” kelime-
sinin kapsaminin genisligi, hem Kur’an-1 Kerim’in hitap alant hem de
Kur’an-insan iliskisinin boyutu hakkinda da fikir vericidir.

Kur’an ve toplum arasinda diyalojik bir iliskiden bahsetmek, aslinda hem
Kur’an’n hem de toplumun ifade ettigi anlamlar tzerine tekrar diisiinmeyi
zorunlu kilmaktadir. Cinkl olmus bitmis bir butinlik olarak Kut’an ile
belirli bir tarihselligin icerisinden damutilarak gelen ve konjonktir bagimli
toplumu, hem ideografik hem de nomotetik karakteri arasindaki dengede ele
almak gerekmektedir. Dolayisiyla “bugiin”iin bakisi ve algilayisiyla Kur’an’in
Otesine gegerek onu daha genel gecer bir varlik, toplum, bilgi vb. anahtar
kavramlar etrafinda ve daha evrensel ilkelere degen boyutlartyla da irdele-
mek, makalemiz acisindan ciddi bir zemin olusturacaktir.

Kavramsal Cerceve ve Tarihsel Arkaplan: Kur’an Nedir?

Cok genis kitleler Kur’an-1 Kerim’i ciltlenmis, iki kapak arasina sikistirilmis,
Allah’in kullarina buyurdugu normatif ilkeler biitiint olarak gérme egilimin-
dedirler. Boyle bir bakis ve algilayisin iki 6nemli noktanin altini ¢izdigini
s6yleyebiliriz. Birincisi, Kur’an-1 Kerim, sadece bir kurallar manzumesi ola-
rak disuntlmektedir. Bu da 6ncelikli olarak Kur’an tizerinden hayatt sadece
helal-haram kategorileri i¢inde algilayip resmetmeyi beraberinde getirmekte-
dir. Tkincisi ise, inmis, tamamlanmis bir biitiin olarak Kur’an’in insan, evren
ve dunya iliskilerindeki siirekliligin saglanmast hususundaki zaafiyetini gorii-
nur kilmaktadur.

Simdi bunlari biraz daha agmaya calisalim. Aslinda her ikisi de birbirini bes-
leyen bu algilaysslar, hayatt kavrama noktasinda bir takim sikintilar olustur-
dugu gibi, insanin daha st noktalara sigramast ve “tarih”i okumast bagla-
minda da zihni daralmalari birlikte getirmektedir. Kur’an-1 Kerim’in norma-
tif ilkeler biitini ya da kurallar manzumesi seklindeki algilanisi, bilhassa
modern zamanlar s6z konusu oldugunda daha da 6nemli bir anlam kazanur.
Cunki bu kurallar ve ilkeler, modern zihinler tarafindan Tanri’nin dinyaya
astr1 muidahalesi seklinde iceriklendirilebilmektedir. Sektler bir yaklasimla
dunya ve ahiret seklindeki bolimlemede Tanri, uhrevi alanda konumland-
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rilmaktadir ki, modern zamanlarda din tartismalarinda Miisluman diinyay: da
etkileyen (Miisliman diinyaya s1zan) hususlardan birisi de budur.

Diger yandan genis kitlelerin de Kur’an’s, boyle bir kurallar manzumesi sek-
linde anlamast s6z konusudur. Bu yaklasim bicimi, Kur’an-1 Kerim’in hayata
dontk yuzini de bu kaliplar icerisinde degerlendirmektedir. Dolayisiyla
surekli Kut’an’dan yapilacaklar/yapilmayacaklar listesi ¢tkararak salt bunun
tizerinden hayata bakis, Kur’an ve varlik iliskisine dair daha derin boyutlarin
tzerini kapatmak bakimindan islevsel olabilmektedir. Tam da bu noktada,
bir takim yanls anlamalari gidermek tzere Kur’an-1 Kerim’in helal ve ha-
ramlart oldugunu; ancak Kur’an’in bunun ¢ok tzerinde bir varlik algist olus-
turmaya calistigini sdylemeliyiz. Bu baglamda dinin temeli, hayatin butiini-
nun varolusun gercekligiyle uyumlu bir sekilde nasil diizenlenecegi konu-
sunda Allah’tan gelen rehberliktir! denilebilir.

Kur’an-1 Kerim, her seyden 6nce Allah’in (CC) insanlara bir mesajidir. Béyle
bir tanimlama, birkac noktanin altini cizmektedir. Oncelikle Allah ve insan
arasinda hiyerarsik bir iliski kurmaktadir. Zira mutlak bir varlik olan Allah,
varhigi miimkiin olan insana mesaj vermektedir. Ikincisi, bu mesaj insanin
hem kendisini yaratan Allah, hem diger varliklar hem de ¢evre ve nesnelerle
olan iliskilerinin hakikat ve sinirlarina dair bilgiler vermektedir. Iste bu ikinci
nokta kanaatimizce ¢ok 6nemlidir. Cinkl insanin ciddi bir sorun olarak
ontinde buldugu ve tarih boyunca farkli felsefe, ideoloji ve dinler igerisinde
aradigy bilgi budur; Hayatini nasil ve hangi anlama gore inga edecegi.

Uglinciisti, ilk insandan bugiine kadar tatihsel uzamin genisletilmesini zorun-
lu kilmaktadir. Clinkii bu durumda bir mesaj olarak Kur’an ve bu mesajin
tarthsel agilimini gosteren Hz. Muhammed (SAV), bir yandan gelenegin
pargas, ote yandan Allah-insan iligkisinin evrenselliginin bir yansimasi olarak
ortaya cikacaktir. Iste bu durum, bize ilk insan yani Hz. Adem (AS) ve bu-
gln arasinda “mesaj”in strekli yeni bir dil ile anlamlandirilmast gerektigini
anlatmaktadir.

Allah (CC), Hz. Adem’den bu yana tim insanlarla Peygamberler vasitastyla
gonderdigi mesajlarla konusmustur. Bu mesajlarin 6z, insanlarin diinyada
bulunuslarinin anlami, varlik, diinya ve evrene dairdir. Her ne kadar Hz.
Adem ve Hz. Havva’nin ilk insan olmalari, Allah ile birebir muhatapliklart
s6z konusuysa da, cennetten disiis sonrasinda varlik, insan, diinya ve evre-
nin insan icin anlamlari, bunlarla nasil iliski kurulacagr 6nemli bir problem-
dir. Iste aslinda Allah’in insanlara mesaj géndermesinin ya da onunla ko-
nusmasinin temel amact da budur.

Bir dinyanin icinde kendisini bulan insan, en basta bu bulunusunun anlami-
na dair sorular sorar. Bu baglamda biitlin insanlarin su ti¢ temel soruyu sor-
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dugunu ve cevap aradigint soyleyebiliriz. 1- Nigin yasayan bir varligim? 2-
Nigin 6lecegim? 3- Yagamin (varhigin) anlami nedir?? Nitekim bu sorularin
icerigine dikkat edildiginde, insanin kendisini ve ¢evresini konumlandirma,
anlamlandirma cercevesinde somutlastirdigini gérmekteyiz.

Allah, Kur’an-1 Kerim’in anlatimiyla tarih boyunca tiim insanlar ya da top-
lumlarla konusmustur. Bir bagka deyisle, varlik, insan, bilgi, diinya ve evrene
dair anlam diinyast inga eden mesajlar géndermistir. Bu mesajlari, ayni top-
lumun icinden, o toplumun dili ile muhatabin kiltiirel dinyasinin sinirlar
icinde vermistir. Tarih boyunca toplumlara génderilen bu mesajda bir siirek-
lilik oldugunu misahede etmekteyiz. Nitekim Hz. Adem, Hz. Sit, Hz. Nuh,
Hz. Ibrahim, Hz. Isa ve nihayet Hz. Muhammed bu siirekliligin 6nemli ug-
rak noktalart olarak Kuran’in anlatimina muhatap olurlar. Ote yandan
Kur’an-1 Kerim’in her topluma bir peygamber génderildigini® bildirmesi, bizi
saylca bir kesinlige gotiirmese de, mesajin tarih boyunca tim insanligr kusa-
tacak bir evrensellikte oldugu sonucunu ¢itkarmamiza izin vermektedir.

Bilindigi gibi, tarih boyunca farkli peygamberlere sahife ve kitaplar halinde
mesajlar gdnderilmistir. Burada dikkat ¢ekilecek birka¢ nokta vardir. Birinci-
si, sahifelerin hepsi biyiik kitaplardan 6nce inmistir. Ik insana inen sahife
sayist azdir ve bu daha sonra artmistir. Biyiik kitaplar daha sonra inmistir.
Tkincisi, biiyitk kitaplarin inme dénemi, insanligin bilgi, kiiltir ve medeniyet
baglaminda birikimlerinin de arttig1 zaman dilimi gibi gériinmektedir.

Fakat esas burada vurgulanmasi gereken nokta; tiim bu sahife ve kitaplardaki
mesajin evrensel olarak tiim insanlig kapsayan bir ana tezi bulunmaktadir ki,
“tevhid” bu anlamda anahtar bir kavramdir. Tevhid inancinin Kur’an’in ve
hatta tarih boyunca bu gelenegin en merkezi 6gesi oldugu séylenebilir. Buna
gore Hz. Adem’den baslayarak Hz. Muhammed’e kadar gelen tevhid gelene-
g1 hep ayn1 tezi savunmaktadir. Bu tez, insanin varlik, bilgi, diinya ve evrenle
nasil iliski kurulacagina dair 6zde ayni seyi séyler. Dolayisiyla Hz. Adem ile
Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in soylediklerinde temelde hicbir farklilik bu-
lunmamaktadir. Sahifeler ve Kitaplar indigi zamanin kosullart agisindan bazi
formel degisiklikler icerse de, evrensel mesajlart agisindan ortaktirlar. Mesela,
Hz. Muhammed, kendisinden 6nceki peygamberleri reddetmez; tam tersine
kendisinin de o gelenegin bir parcast oldugunu vurgular. Ayni sekilde
Kur’an-1 Kerim de kendisinden 6nceki kitaplari tasdik edici ve duzeltici bir
sekilde konumlandirilir.

Bitiin kitaplar (mesaj) bir toplum ve kiltiriin icine inmislerdir. Bu niizul
sirasinda toplumda ekonomik, sosyal, siyasal, kiltirel vb. farkli boyutlarin
isledigi ve kurumsallastigt bir girift iliskiler ag1 séz konusudur. {lahi kitabin
mesajinin bu iliskiler ag1 icerisinde saglikli bir sekilde anlagilmasinda pey-
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gamberlerin 6nemli bir rolii vardi. Peygamberler, mesajin bu evrensel boyu-
tunu kendi kiiltiirel formlart ve dili igerisinde toplumlarina beyan etmektey-

diler.

Aslinda tam da bu noktada -yani vahyin inmesi ile birlikte- ilahi mesaj ile
toplumun bulusmasindan bahsediyoruz. Mesaj ile toplumun bulusmasi; me-
sajin iceriklerinin toplumun diliyle kiltir iginde karsiliklarinin bulunmasi ile
ancak saglikli sonuglar iretecektir. Bu baglamda ilahi mesaj, toplumsal olay
ve iligkilerden kopuk olmadigt gibi onunla diyalojik bir iliskiye sahiptir. Bir
baska deyisle, vahiy ve toplum birbirleriyle “bag”lanti icindedirler. Bu bag-
lantilart saglayan olaylar, ihtiyaclar, tartismalar, talepler, catismalar vb. gibi
reel toplumsal hareketliliklerdir. Mesela; Kur’an-1 Kerim’in niizulii 23 sene
gibi bir zaman dilimi icerisinde gerceklesmistir. Ntizul sirasina gore ayetler
takip edildiginde, buna o giinkii toplumsal yasamin, sorunlarin, tartismalarin,
catismalarin eslik ettigi gorilecek; toplumsal yasamin degisen seyrinin yansi-
dig1 izlenebilecektir. Tam da burada énemli bir noktaya temas etmek gerek-
mektedir; o da Kur'an-1 Kerim’in o giinkii toplumun ihtiyag, tasavvur ve
muhayyilesinde son derece aktiiel bir konuma sahip oldugudur. Mesela; bu
akttaliteye birka¢ 6rnek verelim. Kuran-1 Kerim’in putlara itirazi, Mekke
toplumunun ayni zamanda ekonomik bélisim ve paylasgim diizenegi ile
siyasi iktidarin adalet mekanizmalarina idi. Kur’an-1 Kerim, “Allah’tan baska
ilah yoktur” derken, béyle bir formilasyon tizerinden aslinda kendisinin de
baglt oldugu bir gelenegin icinden konusmakta; kendisini Hz. Ibrahim ve
Hz. Adem’e baglamakta ve evrensel bir mesaji hatirlatmaktadir. Burada en
basta varlik, bilgi ve degerler konusunda bir iist dili belirleme vardir. Ozelde
Kur’an-1 Kerim, i¢ine indigi toplumun diliyle, onun kiltiirel kaliplarini dikka-
te alarak fakat bu yerelligi asan bir dille evrensel mesajlarini iletmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in niizul strecine baktigimiz zaman, inen mesajlarin birebir
toplumsal ihtiyaclar, tartismalar icerisinde bir karsiliginin oldugunu; daha da
onemlisi o giiniin insanlarinin (inanmayanlarin bile) génderilen mesajin ne
anlama geldigini ve neyin talep edildigini anladiklarini gérmekteyiz. Iste bu
anlasilma siireci, belki tizerinde durulmasi gereken en 6nemli sorun olarak
bugtin ortada durmaktadir.

Problem

Kur’an-toplum iliskisi s6z konusu oldugunda, problemin ii¢ boyutunun
altint ¢izmek mumkindir. Bunlar; dinin algilanisi, anlamin giincelligi ve
metin-merkezcilik. Kur’an ve toplum, bize en temelde Kur’an gibi ilahi bo-
yutu olan ve asli itibariyla genetiginde “evrensellik” bulunan bir mesaj ile bu
mesaja muhatap olan ve caglar boyunca “degisim”den farkli boyutlarda etki-
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lenen bir toplum arasindaki iliskileri vurgulamaktadir. Dolayisiyla evrensellik
ve degisimin karsiliklt iliskileridir aslinda burada s6z konusu olan. Insan ve
toplumun yerellik ve tarihsellik i¢erisinde kendisini ifade eden karakteri, onu
sturekli yerellik baglamli kilabilmekte; bu da evrensele sicrayist insan ve top-
lum agisindan sorunsala déniistiirebilmektedir. Tlahi mesajlar bir yerel icinde
ete kemige buriinse de, onlarin yerelligi asan evrensellik ya da yerellik icine
yetlestirilen evrensellik oldugunu bilmeliyiz. Iste tam da bu nokta; Kur’an-
toplum diyalojisinin temel zemini olarak ortaya c¢ikmaktadir. Dolayisiyla
Kur’an’in mesajlarinin ve kavramlarinin her dénemde, sosyal karsiliklarinin
bulunmast gerektigi anlasilmalidir. Insanin birikimi artsa da, zaman degisse
de bu boyledir. Nitekim Davies’in dedigi gibi; “bilginin birikimi, hi¢bir za-
man kavramlarin anlamini tiketemez.”*

Bugtin 6zellikle dinin algilanisinda bir problem gériinmektedir. Bu problem
cercevesinde kabaca iki boyutun altini cizebiliriz. Birincisi; dinin insan ve
toplum kaynaklt olarak modern zamanlardaki daha sosyolojik ve antropolo-
jik bir bicimde tanimlanmasi. Modern zamanlar, hiimanistik bir ¢ercevede
yapilandigr i¢in insanin gittikce diinyaya egemen olacagl ve Tanr’nin gerile-
yecegi beklentisi icinde oldular. Bundan dolay1 6ncelikle din insanin, kendi-
sini asan ve kusatan, Ustesinden gelemedigi, kavramakta, ntifuz etmekte ve
tiiketmekte zorlandig, kendi diginda kalan bir gerceklik alani olarak tanim-
lanmaktadir.> Bu baglamda Kur’an-1 Kerim a¢isindan varolugsal bir ¢erceve-
de Allah merkezIli tanimlanan dinin yerine antropolojik bir yaklagimla top-
lumsal kiiltiirel bir olgu, insan toplumsalliginin bir ¢iktist olarak kavranir ki,
din hayattan ¢ikar formulasyonuyla kavramsallastirilir.¢ Aslinda dini topluma
irca eden Durkheim ile gerceklerin tizerini 6rten bir yanilsama olarak gbren
Marx’in yaklasimlart da benzer bir zihin acisii ele vermektedir. Modern
zamanlarin 6ne ¢tkardigt bir kavram olarak yapilan Kur’an yorumlari ve algi-
lay1s bi¢imleri bunun bir yansimasi olarak gorilebilir.” Her seyden 6nce din,
varolussal bir mesele olarak kavramsallastirildigt zaman, stireclerin, toplum-
salliklarin, yerelliklerin bir yansimast olarak gorilecektir ki, bugiin énemli
algilayts sorunlarindan birisi budur.

Dinin algllanisindaki problemler, aslinda Kur’an’a bakista belirleyici bir rol
oynarlar. Nitekim Kur’an’in tarihsel bir metin olarak algilanmasi, netice iti-
bartyla ilerlemeci ve modernist bir Islam algilayistyla direk ilintilidir. Dolay1-
styla bu bakis agisindan anlamin giincelligi tizerine tartisma yapmak ¢ok da
anlamli degildir. Modern zamanlarin temel felsefi varsayimi, dinin arkaik
zamanlara aitligi ile insan ilerledik¢e dinin etkinligini kaybedecegi iddiast
tizerine kurulunca, anlamin giincelligi degil yerellik ve tarihsellik aktiiel hale
gelmektedir. Ote yandan metin-merkezci yaklasimlarla cogu zaman anlam,
lafzin igerigine teget gecebilmektedir.
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Kur’an-1 Kerim, bir kiiltiriin, bir anlayisin, bir aklin; dolayisiyla bunlarin
hepsini barindiran bir toplumun icine inmistir. Bu baglamda bir yerelin igin-
den, wvarlik, bilgi, evren ve insanliga dair evrenselligi gerceklestirmistir.
Kur’an-1 Kerim, daha 6nce de belirttigimiz gibi bu evrenselligi kendi kavram
ve tanimlarinda tasimaktadir. Insanoglunun degismez gercedi olan sosyal
degisme ile birlikte, bu evrenselligin icinde yasadigimiz kiltir, anlayis, akil
vb. ortam i¢inde (bu ister ¢agimiz ve global anlamda tiim diinya isterse yerel
anlamda tilkemiz olsun hepsini kapsar) yani bugtinkii yerellikler i¢inde tekrar
anlasilmasina ve karsiiklarinin bulunmasina ihtiya¢ vardir. Boylece Kur’an-1
Kerim’in kavram, icerik ve hedeflerinin, icinde yasadigimiz toplumdaki kar-
siliklart bulunabilecektir. Mesela, immet, sitk, tevhid vb. Kut’an’in kendisine
Ozgl evrensel kavramlarinin buglin somut olarak kargiliklart bulunabilecek-
tir. Bizim anlamin giincelligi dedigimiz problem, tam da bu noktada ortaya
¢itkmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in evrensel mesajinin topluma degebilmesi, onun anlam
iceriklerinin, karsiliklarinin toplumda bulunabilmesi ile miimkiin olacaktir.
Peki bu sorun bugtin nasil ¢oziilecektir? Buna yonelik 6neriler sunabilmek
icin tarih ve bugtin arasindaki mesafede analizler yapmak istiyoruz.

Kur’an-1 Kerim ve Indigi Sosyal Baglam

Simdi gelinen noktada bazi aragtirmalarla biraz degismis olsa da, genel alg;
Islam’in Kur’an’in niizulii ile birlikte gecmisten bir kopusa isaret ettigi sek-
lindedir. Bu algi her seyden 6nce iki bakimdan problemlidir. Birincisi,
Kur’an-1 Kerim’in tarih felsefesi Hz. Adem’e (SAV) kadar geri giden siirekli
bir gelenege ve “Hak-Batil” dikotomisine vurgu yapmaktadir. kincisi de,
sosyolojik olarak toplumsal hayatta bir 6nceki donemden her bakimdan bir
kopusun olmast séz konusu degildir. Tzutsw’'nun deyisiyle, Islam 6ncesi
Araplarinin dogruyla yanlist ayirt edemediklerine dair iddia, onlara buytk
haksizlik anlamimna gelmektedir.® Actk¢ast bu dogru da degildir. Nitekim
“Hz. Peygamber’in cahiliye devri Araplar’nin kiiltiirel yapisini, degerlerini,
telakkilerini tamamiyla reddetmedigi, Islam’in temel hiikiimlerine aykirt ol-
mayan bazi hususlar kabul ettigi gériilmektedir.”” Ciinkii toplum igin stirek-
lilik esastir. Hatta devrimlerin bile timiyle 6ncesinden kopus oldugunu
s6ylemek mimkiin degildir. Zira toplumlar “simdi”yi insa ederlerken, bunu
hafizalarindaki 6gelerle beslerler.” Dolayisiyla stireklilik ve kopusun toplum-
sal hayatta birlikte devam eden iki anahtar kavram oldugunu séyleyebiliriz.
Bu agidan Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu “sosyal ortam”mn 6rf, adet, gele-
nek, dil, sosyal akil, sosyal olay ve sorunlarin hepsini ifade eden bir kavram
cercevesine sahip oldugunu burada belirtmeliyiz.
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Bu baglamda 6rf, adet ve gelenekler, Kur’an mesajlarinin anlama kavusma-
sinda bir zemin tegkil ederler. Nitekim Satibi, “Kur’an’t anlamak i¢in gerekli
ilimlerden biri de, Kur’an’in indigi sirada mevcut bulunan séz, fiil ve hareket
tarzlariyla ilgili arap adetlerini bilmektir”!! demektedir. Zamanin 6rf, adet ve
gelenekleriyle ilgili bilgi veren tarih kitaplari, hakikaten Kur’an’in giincel
anlami konusunda katk: saglamaktadirlar. Guntimuzde de Kur’an’in indigi
Mekke ve Medine ortamina dair yazilan kitaplar da 6nemlidirler.!?

Sosyal ortamin ilintili oldugu bir diger baslik dildir. Her seyden 6nce dil ve
distince arasinda yakin iliskiler bulunmaktadir. Yerlesik bir dil anlayisina
gore, dil kismen ferdin disiinis ve eylemlerini yansitan bir ayna gorevi ifa
eder. Stiphesiz bir dil ile o dilin konuguldugu kiltirin yonleri arasinda bazi
baglantilarin olmasi gerekmektedir. Mesela bir kiiltiirde patatesler 6nemliyse,
patatesler icin ¢ok sayida kelime olmasi beklenir. Diger dil gortsi ve diistin-
cesi ise, bunu tersine ¢evirmektedir. Burada dil, dusiincelerimizi yansitan bir
ayna gorevini gbrmekten ziyade, diisiince ve algilarimizt bilfiil sekillendiren
bir sey olarak degerlendirilmektedir.!’> Buna gore dil ve diisince dolayistyla
yasanan kultlir arasinda ciddi iliskiler mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’in kullandi-
g1 kelimeler de hem dil, hem de bu dilin kilttrel igerikleri bakimindan birbir-
leriyle icigedirler. Nitekim “Kur’an-1 Kerim, Araplar arasinda nazil oldugu
zaman, onlardan her sahis ilahin manasinin ne oldugunu, Rab ile neyin kas-
tedildigini anhyorlardi. Bu iki kelimenin anlattig1 biitiin manalar1 kusatan bir
bilgiye sahiptiler.”14 Bu baglamda vahyedilmis mesajin gii¢c ve etkisinin, sa-
dece kullanilan kelimelerin kelime anlamlarinda degil, ayn1 zamanda bu an-
lamlarin icine dahil edilmis olduklart gévdede mevcut oldugunu gérmekteyiz.
Vahyi olusturan muhteva vahyin nakil aract olan dilden bagimsiz degildir. Bu
iki 6geyi-meallerde oldugu gibi- yoksullastirmadan birbirinden ayirmak miim-
kiin degildir.!> Anlatilanlar ¢ercevesinde, Kur’an-1 Kerim’in kullandigr kavram-
lar ve dilin iginde bulundugu kiltiire degen bir niteligi mevcuttur; ama bu
kelime ve kavramlarin anlam stoku ve icerikleri, evrensellige si¢rayip tim za-
manlara terciime edilecek bir kapsam ve genisliktedir. Mesela, “Kur’an kader
kelimesini almig; onun kor ve merhametsiz tesadiifi glic anlamini degistirerek;
Kadir, hakim ve Rahim olan Allah anlamina ¢evirmistir.”’16

Dil, direkt olarak sosyal evrenle ilintilidir. Isutzu’nun da dedigi gibi, “Her ke-
lime hazinesi yahut ¢agrisimsal sistem, deneyimin ham maddesini anlamli,
yorumlanmus bir varlik alanina déntstiiren belirli bir diinya gortsiini temsil ve
ihtiva eder.”!” Bu yonden ifade, dogrudan veya dolayl olarak kasit, maksat ve
saikin misterek olarak olusturdugu anlamu tastyan bir vasita oldugu kadar, bu
anlamin varhgim stirdiirdighi bir vasat olarak da distinilmelidir.'8 Dolayistyla
sosyal ortam, ayni zamanda bir toplumun olaylara bakis tarzint belirleyen bir
sosyal aklt ortaya ¢ikarir ki, biz buna dénemin ruhu ya da auras: diyebiliriz.
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Dolayistyla her dénemin genel olarak diinyaya bakisi, olaylart kavrayist ve
anlamlandirigt vardir. Bunlarin sahip oldugu arkaplan ve degerlerin, o giinkii
toplumda yansimalart bulunmaktadir. Cabiri’nin muhayyile diye tanimladig:
sey, her toplumun kendisi i¢in kendisini yeniden tirettigi 6rgtitli bir tasavvur
ve idealler yiginidir. Bu muhayyile, 6zellikle toplulugun kendisini tanimasini,
kimlik ve rolleri dagitmasini, toplumun ihtiyaglarint ve erisilecek hedeflerini
dile getirmesini saglamaya ¢alisan bir muhayyiledir.!” Bundan dolayt “metin-
lerin génderildigi konjonktiirel ortam ne Ol¢tide bilinirse, o derece metnin
anlam kaymast azalir ve metnin anlasilma ve yorumlanma debisi ytkselir.”20
Mesela, sirki anlamak icin o dénemin putperestliginin tarihi ve sosyal arka-
planint bilmek 6nemlidir. Mesela, Cahiliye dénemi putperestiligine baktigi-
miz zaman, yabanci tesirlere, bilhassa Giiney Arabistan tesitlerine dayanan
yildizlara tapmanin ve ayni zamanda kahramanlara tapmanin her ¢esit izlerini
gormek mimkiindir.?!

Tam da bu noktada, niizul sebeplerinin ayetlerin anlam ¢ergevelerinin belir-
lenmesinde 6nemli rolleri oldugunu belirtmeliyiz. Satibi’ye gore “ntizul se-
beplerini bilmemek, siiphe ve ¢tkmazlar igerisine disilmesine yol agar, as-
linda zahir olan nasslart micmel hale sokar ve bunun sonucunda ihtilaflar
dogar.”?2 Watt’a gore de, Kur’an’in bir¢ok ayeti, hicretten 6nce Mekke put-
perestlerine ve daha sonra Medineli Yahudilerin muhalefetine, Bedir ve
Uhud savaglart gibi Miisliman cemaatin ortak faaliyetlerine isaret etmekte-
dir. Kur’an ayetlerinin nazil oldugu sirada, Misliiman olanlar i¢in ayetlerin
nelere atifta bulunduklart konusu apacik ortada olan bir husustu.?> Dolayisiy-
la ntizul sebeplerinin, niizul dénemi sartlarini igcinde tastyan bir nitelikle kav-
ranmast gerektigi ortadadir. Bu agidan niizul dénemi sartlari ile kastedilenin
ntizul sebepleri olmadiginin burada 6zellikle altin1 ¢izmeliyiz. Niizul dénemi
sartlart ile kast edilen, donemin ve ortamin kendisidir. Ntzul sebeplerinde
oldugu gibi, ayetlerin inmesine neden olan ferdi olaylar degildir. Burada ni-
zul dénemi ile kast edilen toplumu sekillendiren genel kdlli olaylardir, olgu-
lardir. Toplumun ticaret hayaty, aile diizeni, toplumsal yapilanma, siyasi yapi-
lanma, dini ve ahlaki deger yargilaridir.2* Boylece, ntizul sebeplerinin sosyal
ortamla kopmaz bagt karsimiza ¢tkmis olmaktadir.

Degisim ve Anlamin Giincelligi

[lahi mesajin toplumla bulusmast demek, her seyden énce Baki olan bir var-
likla fani olan insanin “anlasma”st demektir. Bir baska deyisle, Allah’in in-
sanlara kelamini géndermesi, bir peygamber aracihigiyla konusmasidir. Bura-
da 6ncelikle mahiyet fark: olan iki varliktan yani Allah ve insandan bahsedi-
yoruz. Bu kelamin insan nezdinde bir “anlam”a doniismesi, hi¢ stiphesiz
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belli bir cehdi gerektirir. Ancak toplumda ilahi kelam1 “anlama”nin dil, or-
tam, kiltiir vb. dolayimdan gegerek ortaya ¢ikmast s6z konusudur. Bu da,
“anlam”in ¢ok faktorli vasita ve vasatlarla baglantist ya da ilintisinden s6z
etmeyi gerektirir. Belki “degisim”, ilahi mesajin anlasiimast ve giincelligi
acisindan tizerinde durulmasi gereken bir diger (f)aktordir.

Zaman gectikce sosyal ortam, dil, bakis, formlar vb. bircok unsur degismek-
tedir. Ayrica kiltir, sosyal ortam, dil ve formlar sadece ayni toplumda za-
man i¢inde degil, toplumdam topluma da degismektedir. Ttm bu faktérleri
biz “yerel”likler seklinde ifade edebiliriz. Bu realite, ilahi mesajin evrensel
ilkelerinin farkl yerellikler icinde nasil ifade ve anlama kavusacagini sorun-
sallastirmaktadir. Dolayisiyla her degisim, anlamin giincelligine dair yeni
yorumlar ve saptamayt zorunlu kilmaktadir. Bundan dolay: ilahi mesajin
“anlam”1na dair arayislarin stireklilik arz ettigini s6yleyebiliriz.

Nasr Hamid Ebu Zeyd, bizim “evrensel” ve “yerel” iliskisi icinde anlatmaya
calistigimizi, bir baska boyutuyla anlam ve amag¢ kelimeleri etrafinda
iceriklendirmeye ugrasmaktadir. Ona gore, “anlam ile amag arasindaki fark,
birbirinden kopuk olmayan iki boyut iizerinde yogunlagir: Birinci boyut;
anlamin tarthsel bir 6zellik tasiyor olmasidir; yani anlam ancak dahili dilsel
baglam ile harici sosyo-kiiltiirel baglamin tam olarak bilinmesiyle elde edile-
bilir. Amag ise, anlama yapistk olmakla birlikte ¢agdas bir karakter tasir. Yani
metnin dogdugu asrin disinda bir asra ait okumadan elde edilir.?> Her ne
kadar burada Ebu Zeyd’in yaklagiminda tarihselci bir tin1 varsa da, anlam ve
amag arasinda kurdugu ilintiyi gérmek gerekir.

Dolayistyla sosyal degismelerle birlikte, temel amacin o giinkii anlayislar
icerisinde gergeklestirilmesi esas hedeftir. Bu baglamda tarih boyunca “degi-
sim”in ilahi mesajla baglantili olarak etkili bir faktér oldugu gézlerden kag-
mamaktadir. Nitekim “belitli bir toplumun dilinde sekillendirilmis mesaj
yanls anlagilma veya yanlis yorumlanmaya distiglinde ilahi gaye ve temel
prensipler etkilenmis olacagindan, ilahi vahyin ayni ihtiyagtan Gtiirii yeniden
beyant s6z konusudur. Buna dildeki degisme ve/veya kitlevi gocler netice-
sinde mesajin anlamina ulasilamamasi sebep olabilir. Degisimin tahribati
sonucunda, gecmisteki kutsal mesajin mahiyeti, Allah’in insanlarla haberles-
me vasitast olan peygamberlerin tekrarini gerektirmistir.”26

Degisim ayni peygamberin vahiy alma siirecinde de etkilidir. Nitekim 23
sene icerisinde mesajlarin degisen sosyal kosullar dikkate aldig1 bir gercektir.
Mesela; ilk nazil olan surelerde kisa hacimlerinin geregi olarak konularin
esasina dair OzIi aciklamalar yapimis, zamanla surelerin genislemesi
nisbetinde bildirimlerde ayrintilara gidilmistir. Ana gayeler denilen ve butiin
dinlerin ortak amaclar olarak goriilen din, can, mal, akil ve nesebin korun-
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mast hususundaki temel hitkiimlerle fazilet ve ahlak prensipleri de Mekki
surelerin agirlikli konulart olarak goriilir. Mekke Devri’nin son yillarinda
Mekke Araplarr’nin disinda yeni muhataplar da s6z konusu oldugundan bu
dénemde gelen surelerin iislup ve muhtevasinda da degismeler oldugu go-
rilmektedir. Medine sartlarinda ortaya ¢ikan yeni dizen igerisinde giderek
belirginlesen hukuki ve siyasal yapiya paralel olarak vahiy de gittikce artan
6lciide normatif bir deger kazanmis, Hz. Muhammed’in sahsiyeti peygam-
berlik niifuzu yaninda siyasi liderlik ntifuzuyla da donatilmis, miminlerin ic
meselelerinin ¢6zimiindeki roli belirgin bir sekilde ortaya konmustur.?’” Hz.
Muhammed (SAV) son peygamber olduguna gére, Kur’an-1 Kerim’in mesa-
jindaki ilkelerin “evrensel” boyutu ve anlam(an)in glincelligi esas odaklanil-
mast gereken nokta olmalidir. Mesela, putperestlik ve sirkin o doneme mah-
sus oldugu ve tarihsel goriildugi dustintlebilir ya da Kur’an-1 Kerim’in anla-
timlarindan béyle bir sonug cikarilabilir. Halbuki evrensel boyutu olmayan
hususlarin, diinya durdukga insanlara din kitab1 olacak ve sadece Araplara
degil butin insanliga hitap eden Kur’an-1 Kerim’de yer almast disiiniilemez.
O halde 6nemli olan Araplarin putlarina tapmalarinin sekli degil, niteligi ve
s6z konusu putlardan beklentileridir. Isin evrensellik boyutu da burada yat-
maktadir.?® Bu durum “sirk”in insan toplumlarinda gézlemlenen evrensel bir
olgu oldugunu; ancak sirkin somut toplumsal karsiliklarinin ve anlamlarinin
zaman ve mekana gore degisebilecegini anlatmaktadir. Benzer bir seyi tevhid
ilkesi icin de s6z konusu edebiliriz. S6z gelimi; Faruki’nin tevhidi aciklarken
modern zamanlarin bilgi ve yaklasimlarini dikkate almast 2, anlam(an)in
guincelligi acisindan iyi bir 6rnek olabilir.

Buraya kadar aslinda “degisim”i merkeze alarak degisim-vahiy iliskisine de-
gindik. Fakat meselenin bir baska boyutu, ilahi mesajin toplumda meydana
getirdigi degisimlerdir. Dogrusu, bunun belki en glizel 6rnegi vahiy siiresince
Hz. Peygamber ve etrafindaki degisimdir; Medine toplumudur. Fakat bun-
dan 6te Kur’an-1 Kerim’in topluma 6nerdigi kavramlar, yeni sosyolojik yapi-
lasmalar olusturmustur. Buna da Kur’an énderlik etmistir. Mesela, “Islam
immetinin kalbinde, kasaba iken sehir haline gelen Yesrib’de sahneye ¢ikan
cemaatlerin timi Kur’an’mn -ya da nassin- toplumla tarihi bulusmasindan
meydana gelmistir. Cemaatlerin ortaya ¢ikisi, bazen dogrudan ve kimi zaman
da dolayli olmustur. Kur’an sehir toplumu i¢inde nice ufak tefek cemaatlere
kaynaklik etmistir. S6z gelimi; Muhacirler, Ensar ve Kurra gibi. “30

Kur’an-Toplum Diyalojisi

Yukarida anlatilanlar cercevesinde iki 6nemli noktanin burada énemine bi-
naen altin1 ¢izmeliyiz. Birincisi, genelde ilahi mesaj 6zelde Kur’an ile toplum
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arasinda bir iligki vardir. Bir bagka deyisle, Kur’an bir streg igerisinde toplu-
ma degen ve onun ihtiyag, algi ve tepkilerini dikkate alan ve bu cergevede
ayetleri nazil olup biraraya gelen bir kitaptir. Tkincisi de, zamanla meydana
gelen degisimler Kur’an’in iginde yasanilan toplumun yerelligi icinde an-
lam(an)in glncelligini gerekli kilmaktadir. Gintimiizde (6zellikle son bir kag
yuzyilda yasanan yenilgi kosullarinda) Kur’an’t buginin insaninin anlam
diinyasinda ifadesi ve bilhassa Kur’an’in toplumla kopmaz iligkisi ciddi bir
sorunsala doniismistir. Bu baglamda sorunlara ¢6ziim getirmek amaciyla
bazi yaklasimlar sunulmustur. Bu yaklasimlardan bazilarina konumuzla bag-
lantilar1 agisindan deginmek istiyoruz.

Fazlur Rahman Kur'an mesajinin evrenselligine vurgu yaparken, gecmisle
bugiin arasindaki mesafede degisimi gérmekte ve aslt itibariyla anlamin giin-
celligine gegmek istemektedir. Fazlur Rahman, bunu bir zihin ve yorumlama
sirecinden gecirerek elde etmektedir. Onun 6nerdigi yorumlama siireci,
oncelikle bugtin ile diin arasindaki ikili bir hareketi icermektedir. Buna gore,
Kur’an’in indirildigi zamana gitmeli; sonra tekrar oradan kendi zamanimiza
doniilmelidir. Bu durumda goriiyoruz ki, Kur’an’in inisi ve Islam toplumu-
nun olusumu, tarithi bir ortamda ve sosyo-kiiltiirel bir gelisim karsisinda
cereyan etmistir. Kur’an bu duruma bir cevaptir; ve cogunlukla somut tarihi
olaylar icerisinde karsilagilan belli sorunlara cevap teskil eden, ahlaki, dini ve
toplumsal hitkiimleri/buyruklart icermekte ve su islemleri gerektirmektedir.
Birincisi, nazil oldugu zamanin, konu ile ilgili mevcut sosyal sartlarini géz
ontinde tutarak, Kur’an’in somut olaylari ele alisindan, bir butiin olarak
Kur’an’in hedefledigi genel ilkelere dogru hareket etmektir. Tkincisi, bu ge-
nelleme diizeyinden, gliniimiizde gegerli olan, konu ile ilgili mevcut toplum
sartlarin1 g6z o6nlinde tutarak su anda uygulanmak istenen 6zel yasamaya
dogru hareket etmektir.3! Fazlur Rahman’in bu yaklasimi, yukaridan beri
analiz etmeye calistigimiz sekilde sosyal ortam ve yerellikleri dikkate almakla
birlikte, Kur’an’in evrensel mesajint merkeze almakta ve anlamin giincelligini
oncelemektedir. Fazlur Rahman’in katkis;; hem degisim, sosyal ortam, dil,
algt vb. anahtar kavramlarini Kur’an’in dogru ve glincel anlami agisindan
analizlerine dahil etmek, hem de naklin yaninda aklin imkanlarint seferber
etmek seklinde olmustur. Fazlur Rahman “mekasid” ve “amac” ilkeleri tize-
rinde durarak, bugliniin toplumu ve buna bagli olarak Kur’an’in ¢agdas ana-
lizletini 6ncelemistir.

Kur’an ve toplum iliskisine dair bazt yaklasimlar, 6zii itibariyla daha antro-
polojik bir bakist merkeze tastyor gérinmektedir. Mesela, Nasr Hamid Ebu
Zeyd, “Dinsel dusiincenin yegane endisesi ve temel hareket noktast olarak
metinlerin sahibini -Allah’1- nazar-1 dikkatine almasina karsin, alictyr sosyal
ve tarihsel tim kusatdmighgiyla insani- baslangic ve bitis noktast olarak gor-
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digint séylemektedir. Dinsel diisiincenin agmaz, ilahi tabiat ve beseri tabi-
at ve bunlarin birbiriyle iliskisi hakkinda, ise akidevi ve mezhebi tasavvurlar-
dan baslamast ve daha sonra dinsel metinleri, yalnizca bu tasavvurlar ve
inangclari dile getiren bir yaklasimla ele almasidir. Diger bir ifadeyle, mananin
metne haricten dayatildigr ifade edilmektedir. Kacinilmaz olarak bu mana,
dinsel dustincenin, ayni zamanda ezeli-ebedi bir karakter de verebilmek i¢in
metafizik bir elbise giydirmeye ¢alistigl, beseri, tarihsel, bir anlamdan ibaret
olarak yorumlanmaktadir.32

Hasan Hanefi ise, Kur’an’in anlagilmasi ve ve giincellenmesinde ¢agdas so-
runlar ve toplumu merkeze alarak 6nerilerde bulunmaktadir. O, metin-realite
anahtar kavramlari ve bunlar arasindaki iliskilerden yola ctkarak Kur’an ve
toplum iliskisini ¢éziimlemektedir. Hanefi, “Oyle ki a¢ birine gore Allah,
somundur; koleye gore 6zgurlik, mazluma gore adalet, sevgiden/sefkatten
yoksun olan kisiye gore sevgi, duygular1 bastirilmis olan kisiye gére onlarin
tatmin edilmesidir; yani ¢ogu durumda Allah, ezilenlerin haykirisidir, Allah
hurafeden ¢ikmis bir toplumda ilimdir, geri kalmishktan ¢ikmus bir diger
toplumda ise ilerlemedir”™3 derken, dikkat edilirse glintimiiz insanliginin
onemli sorunlari ve tartisma konulart olan yoksulluk, 6zgurlik, sevgi ve iler-
leme gibi anahtar kavramlar tizerinden analiz yapmaya calismaktadir.

Hanefi’ye gore, klasik gelenegimiz, galibiyet/zafer aninda insa edilmis, yara-
tilmis bir gelenektir. Oysa su an bir anlamda yenilgi aninda bulunmaktayrz.
Su anda 6ncesinden farkl bir dunyada bambagka sorunlarla ve sartlarla kars:
karstyayiz. Tanrt sorunu var; Diinya Ticaret Merkezi’nin temsil ettigi giice
dayali hegemonya kurma sorunu var; ve tabii kiiresellesme gibi karisik bir
sorun var. Geleneksel yaklasimda biitlin sistemler metinden gerceklige dogru
yola koyularak her seye baslamay1 yeglemisler. Hanefi ise bunun tersini sa-
vunmaktadir. Onun ilgisi, gerceklikten metne gitmek seklinde 6zetlenebilir.
Kur’an, dokunulmaz; hayatin, zamanin ve mekanin disinda olmast gereken
bir kitap degildir; tam tersine Kur’an zaman ve mekanla kayitlt olarak ortaya
ctkan soru(n)lara cevap olarak nazil olmus bir kitaptir. Bu cercevede Hz.
Peygamber tzerinden Kur’an’a yoneltilmis sorular vardir. Mesela;
“yeseliineke ani’l-enfal” (Sana ganimetlerden soruyorlar) gibi. Bu sorular
zaman ve mekanla kayitl olarak o déneme mahsus sorunlar dile getirmek-
tedir. Hanefi’ye gbre burada realite olan “Enfal”’den metne gidilmis; yani
Kur’an’a soru sorulmustur. O, aynt seyin anlam(an)in giincellenmesi i¢in
bugtin de yapilmast gerektigini savunmaktadir. Ona gére bugiin de Kur’an’a
realiteden (sosyal sorunlar ve olaylardan hareketle) su sorular sorulabilir:
“Yeseliineke ani’l-isti’'mar” (Sana Sémiirgecilikten soruyorlar). Ister cagin
buytk sorunlarindan baslamak gerekiyor. Hanefr’ye gore, Kur’an’in bugiin
i¢in bizden istedigi budur.3*
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Sonug Yerine

“Kur’an-1 Kerim, tarihin bir déneminde Arap toplumuna yirmi ii¢ sene gibi
bir zaman dilimi i¢erisinde indi.” Bu cimlenin ge¢misten giiniimiize Kur’an-
1 Kerim’in anlagilmasi baglaminda yapilan bazi tartismalarin altini ¢izdigini
goririiz. Bunlar; evrensellik-yerellik, zaman agisindan evrensellik-tarihsellik
ve vahiy-toplum arasindaki diyalojik iliski. Allah (CC)1n Kur’an-1 Kerim’i
total olarak topluma géndermedigi gercegi, toplumsal degisme ve gelisme
ilkeleriyle uyumlu bir stireci ifade etmektedir. Diger yandan Hz. Peygamber
(SAV) zamaninda yasanan sosyal olaylarin vahyin inis streciyle direkt bir
linti icinde olmast s6z konusudur. Béylece toplum ile vahiy arasinda
diyalojik bir iliski varolagelmistir. Bu cercevede o dénemde yasayan insanlar
tarafindan ayetlerin sosyal baglami, oturdugu toplumsal zemin ve iliskiler net
bir sekilde anlagimaktadir. Aslinda tam da bu nokta, tarihin her déneminde
yinelenebilir bir metodolojiye isaret etmektedir. Clinkti dénemler degistikce
ayetlerin ilk indigi sosyal baglam kaybedilmekte ve Kur’an-1 Kerim’in nasil
saglikl bir sekilde anlagilacagt sorunu ise giincelligini korumaya devam et-
mektedir.

Bugiin yasadigimiz diinyada soru ve sorunlar gerek formel olarak gerekse
igerik olarak farklilasmis ve degismistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in ¢ok farklt
boyutlarda evrenselligi ve evrensel ilkeleri icermesi, onu sartlar nasil degisirse
degissin bir “imkan” kilmaktadir. Ancak bu imkanmn “mimkin”e déntsi-
mii, toplumla vahiy arasindaki diyalojik iliskiyi yeniden kurmakla gerceklese-
bilecektir. Vahiyle toplumun diyalojik iliskiye girmesi, sosyal baglami g6zard:
etmeden vahiyle toplumsal realite arasindaki mesafeyi kapatmak demektir.
Bunun iki boyutu vardir. ki, vahyi bugiine yaklastirmak, yani metni bugii-
nin yasam tecriibesi, sorulart ve sorunlart icinde anlamlandirmaktir. Digeri
ise, vahyin indigi dénemden baslayarak bugiine kadar gelen siireci tim biri-
kim, donanim ve enstriimanlariyla metnin anlasilmasina yiginak yapacak
sekilde yeniden okumak ve degerlendirmektir. Birinci boyut gincelligi vur-
gularken, ikinci boyut orijin, gelenek ve siireklilige isaret etmektedir. Dolay1-
styla tarih, zaman ve giincellik arasindaki bag da kaybedilmemis olacaktir.

Dogrusu bugtin Kur’an’t okuma ve anlamadaki en temel problemin, realite
ile metin arasindaki kopukluk oldugunu séyleyebiliriz. Bu okuma bi¢iminde
metin ile toplum arasindaki baglanti ve sosyal baglam kaybolmakta; metnin
mevcut realite icerisinde hangi diistinsel ¢erceve ve pratiklere tekabtil edece-
g1 soruna doniismekte ve ister istemez anakronik bir durum ortaya ¢itkmak-
tadir. Halbuki Kur’an-1 Kerim’in indigi dénemde vahyin giincelle olan kop-
maz bag1, metnin sosyal realiteyle olan baglantisiyla siki sikiya ilintilidir.
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Biz realite ile metin arasinda diyalojik iligkinin 6nemli oldugunu; an-
lam(an)in glincelligi icin reel soru(n)lar dile getirmenin gerekliligini savun-
maktayiz. Bunu birka¢ boyuta dikkat cekmeye calisarak yapacagiz. Oncelikle
Hasan Hanefr’nin Kur’an’in anlasimasi baglaminda 6nerdigi “realiteden
metne gitme”yi baslangic noktasi alacagiz. Boylece Kur’an-1 Kerim’e giincel
soru ve sorunlarimizt yoneltecegiz. Bizim metodolojik olarak katkimiz bu
noktadan sonra baslayacaktir. Kur’an’a sordugumuz ve bu ¢ercevede Uretti-
gimiz cevaplart tekrar metne giderek saglamasini yapacak; boylece metin ile
realite arasinda karsiliklt bir iliski kurulacaktir. Diger yandan Kur’an’a sordu-
gumuz sorularimiza cevap tretirken orijin, tarih, zaman ve gelenekle baglan-
tilart kurularak, cevabin birikim, donanim, tarih, gelenek ve orijinle olan
kopuklugu 6nlenecektir. Béylece modern zamanlarda yasanan gelenekselci-
likle-modernlik arasindaki gelgitler ve kategorilestirme zafiyeti de asilabile-
cektir.

Fakat burada 6zellikle birka¢ noktaya deginmeliyiz. Realiteden metne gide-
rek tamamen realitenin merkeze alindigr bir anlam tretmede Kur’an’in ant-
ropolojik bir okumasinin 6ne ¢tkma riski bulunmaktadir ki, gerek Hanefi
gerekse Ebu Zeyd’in yaklagimlarinda bu tir tinilart gérmekteyiz. Diger yan-
dan realiteden metne giderek yapilan tretimlerin tekrar metin ile kontrol
edilmesi (ki Hanefi bunu yapmamaktadir), metne ragmen ve metinden ko-
puk sonuclar ortaya cikarabilecektir. Bu agidan metinle kontrol, Kur’an-
toplum diyalojisinin saglikli olarak gerceklesmesi bakimindan ciddi bir is-
lemdir.

Bugiin geldigimiz noktada, ya gecmis ve gelenegi tekrar, ya da bu handikapi
asmak Uzere tarihselci, antropolojik yaklasim vb.ile mesajin sabitelerden
arindirilmasi, gelenegi tamamen red gibi tutumlar icine girilmektedir. Bugtin
Kur’an ile toplum arasindaki diyalojik iliskinin saglanmasi, glincel ve hayati
soru(n)larin (hayata degen glincel soru(n)larin) metinle baglantili olarak ana-
lizini zorunlu kilmaktadir. Fakat bu diyalojik iliskinin metnin otoritesini tah-
rip etmemesi gerekmektedir. Ancak bu sekilde somiirtiden, kiiresel adaletsiz-
lige kadar bir dizi soruna Kur’an cevap vermis olacaktir.
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Modern Arap edebiyati, on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarist itibarryla, kendi
cabalariyla, canlanma ve gelisme géstermesine ragmen 1798 yili, Arap edebi-
yat tarihinde yeni bir baslangic olarak kabul edilir. Bu gelisim stirecinde ilk
adimi1 atan Misir, Arap edebiyatinda nesir ve siir alaninda gbrilen degisim
hareketlerinin 6nciilerini kendinde barindirmistir.!

Yasanilan bu gelisim ve modernlesme stirecinde Arap edebiyati, sosyal ya-
santida karsilagilan gelgitler, korku ve cekincelerden, kendine gére nasibini
almis ve bu siirecte verilen eserler, Arap toplumunun korku, nefret ve ayni
zamanda olumlu duygularini fazlastyla barindirmistir.?

Modern Arap edebiyatinin 6nciisii kabul edilen Rifa’a Rafil et-Tahtavi
(1801-1873) Fransa’ya gidisiyle tanisip 6ztimsedigi ve farkl bakis acilariyla
degerlendirerek Arap edebiyatina yansittigr eserleri ve fikirleriyle, Arap top-
lumundaki, Batr’ya karst 6n yargili ve zaman zaman nefret sinirlarina daya-
nan fikirleri hafifletmeyi basarmustir. Tahtavi’nin Tablisu’l-Ibriz i Telbisi Bariz
(18306) adli eseri, Bati’ya karst olusan bu olumsuz havayr hafifleten mihenk
tast olarak kabul edilir.?

Misir'in Fransizlarca isgalinin ardindan Bat kiltirt ve Arap kiltiirii kendi
iclerinde bir catisma siirecine girmis, bunun sonucunda, bir savunma meka-
nizmast olarak da disunilebilecek, klasik Arap edebiyatina ciddi bir yonelis
s6z konusu olmustur. Ozellikle Abbasi donemi, bu yonelisin temelini olus-
turmustur. Bu ilgi 6zellikle siir alaninda olmustur. Nesre goére ¢ok daha ge-
lismis ve ustiin olan siir, bu donemde abartili ve gereksiz s6z kullanimiyla
degerini yitirmis ve siradanlasmistir.#

Siir alaninda higbir bilgisi olmamasina ragmen Bat1 edebiyatin1 degil, klasik
Arap edebiyatini benimseyen el-BarGdi’nin amact edebiyatta eskiyi kendi
dénemine uygulamakti. Barddi’den baska bu amact benimseyen diger edebi-
yatcilar ise Misir’da Ismail Sabri, Veliyyuddin Yeken, Ahmed Sevki, Hafiz
Ibrahim, Irak’ta Ma’rGf er-Rusafi, Mehdi el-Cevahiri, Cemil Sidki ez-Zehavi
ve Lubnan’lh Bisare el-Huari gibi Arap edebiyatina herhangi bir yenilik getir-
meyen ve amaglart eski Arap siirini diriltmek olan neoklasik saitlerdir.>

El-Bartdi’nin 6nctsii oldugu Arap siirinde neoklasizm, Avrupa siirinin
neoklasizmi ile ortak noktast olmayan ve herhangi bir felsefi temele dayan-
mayan edebi bir tutumdur. Bununla birlikte Avrupali ve Arap neoklasik
sairler siirde degismez kurallarin olmasi ve eserin bu yonde degerlendirilmesi
gerektigi konusunda hemfikirdirler. Siirleri Ogretici bir nitelik kazanmuis
neoklasik Arap siirinde konular neredeyse tiimiiyle sosyal olgular ¢evresinde
yogunlasip gelismistir.¢

Libnan asilli sair Halil Mutran siirlerinde ilk defa hatirt sayilir degisiklikler
yapmis, Avrupa’nin drnek alinmasini savunmustur.
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Mutran dénemine kadar kaside, anlamin ikinci plana itildigi, anlam biittnli-
ginden ¢ok sekle 6nem verilen, kafiyeye bagli kalma zorunlulugu olan bir
yapiya sahipti. Mutran ile birlikte siitler anlama 6nem veren bir yapiya ka-
vusmustur.’

Divan grubu olarak bilinen ‘Abbas Mahmud el-’Akkad, Abdurrahman Sukri
ve Ibrahim Abdulkadir el-Mazini gibi Misitlt yenilikei saitler, siirlerin insan-
lar1 6vme aract olarak kullanilip, onun degerinin dustrilmesine karst ¢tkiyor
ve neoklasikleri elestiriyorlar, Mutran gibi, siirlerde duygunun énemini savu-
nuyorlardl. Divan ekoli® sairlerinin edebiyata en 6nemli katkist, 1920’11 yil-
larda neoklasizme Ozellikle de Sevki’ye yonelttikleri elestiriler neticesinde
romantizmin 6nind agmalaridir. Onlar elestirileriyle neoklasiklerin disindaki
eserlerin de farkina varilmasint saglamiglardir. Mehcer edebiyatt tiyelerinden
Cubran Halil Cubran ve Miha’il Nu’ayme gibi yenilikgiler, divan ekoli sairle-
rinin hedeflerini daha da ileri gotirerek modern goriisleri benimsemis, gele-
neksel yapilara karst cikmuslardir. Tki gelenek ve kiiltirler arasinda gel gitler
yasayan bu isimler, gocten sonra yenilikleri denemek icin uygun ortamlar
yakalamuglardir. Kiltir ve kimliklerini koruyabilmek icin sosyal alanlarda
aktiviteler yapmis, Amerika’da kendi dergi ve gazetelerini ¢ikarmuglar, “Ka-
lem Birligi” ve “Endults Birligi” adr altinda iki dernek kurmuslardir.?

Mehcer edebiyatt sairleri eserlerinde konu olarak ¢ogunlukla vatana duyulan
ozlem ve bu 6zlemi dile getirmek icin doga, anayurdun mitkemmelligi, Do-
gu’'nun maneviyat¢t Bat’nin maddiyate1 yapilarini tercih etmislerdir. Bu sair-
ler her ne kadar Amerika’da yastyor olsalar da anavatanla 6zellikle Misir’la
baglarint koparmamislardir. Bunun neticesinde, Arap edebiyatcilart bu eko-
lin edebiyatgilarindan etkilenmis ve bu etkilesimi eserlerinde yogun olarak
egitim almuslarin arasinda sayillan Cubran, Mehcer ekold icinde en 6nde ge-
len ve en etkili isimdir. Cubran edebi triinlerinde stirglin, vatan 6zlemi, doga
ve ask temalarint islemis, Arap edebiyati tarihinde doniim noktast olmustur.

Nu’ayme de Cubran’in 6ncilik ettigi fikirleri benimsemis ve bu fikirler Arap
edebiyatinda modern akimlart desteklemistir. Diger bir Mehcer edebiyateist
Emin er-Rihani ise Arapc¢adaki ilk mensur siiri yani klasik aruz kaliplariyla
stnirlanmamug yeni bir formu ortaya koymustur.

Misir’da Divan ekolii tarafindan gelistirilen ve Mehcer edebiyatcilariyla ilerle-
tilen Romantizm 1930’larda Arap edebiyatinda zirveye ulagsmistir. Dénemin
o6nemli romantik sairleri 1932’de Apollo adli dergiyi ¢ikaran ve bu derginin
adiyla Apollo toplulugu adi altinda zikredilen romantik sairler ise Misirlt
Ahmed Zeki Eba Sadi, ‘Umer Ebu Rise, Ilyas Ebt Sebeke, Ebt’l-Kasim es-
Sabbi gibi isimlerdir.
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Bu dénemde Misir’in sosyal ve siyasal yasantist romantizmin gelismesi ve
yayilmasina olanak saglamustir. Uzerinde fikir birligi saglanamamus Si’r Hur,
Si’r Mursel, §’r Mensiir gibi terimler kullanilarak serbest nazim tercih edilmis-
tir. 1934’te derginin yayin hayatinin sona ermesiyle, serbest nazim Arap siiri
tizerinde etkili olamamistir. Suriye’de ‘Umer Ebt Rise, Litbnan’da Tlyas Eba
Sebeke, Arap edebiyatinda romantik siir 6rnekleri veren sairler olarak zikre-
dilebilir. Romantik akim Irak’ta beklenilen ilgiyi gérmemis on yil gibi kisa bir
strede terk edilmeye baslanmustir.

Bat1 edebiyatinin yiizyillart kapsayan edebi gelisim siirecini elli yil gibi kisa bir
streye sigdirmayi basaran Arap edebiyati, sembolik siirde de esetler tiretmis,
1937°de Libnanl Sa’ld Ebua ‘AKl'in e/-Mecdeliyye adlt siiriyle en st seviyeye
ulasmustir.

Ikinci diinya savast ve 1930-1950 yillar1 arasint kapsayan dénem Arap diinya-
sinda ciddi etkileri olan sarsict olaylara sahne olmustur. Misir, Irak ve Filis-
tin’de ortaya ¢ikan ayaklanmalar, siyasi cinayetler, farkli ideolojilerin siyasi
sahnede kendilerine yer bulmalari ve Filistin’in kaybedilmesi, sosyal, siyasal
ve askeri hayat1 etkilemistir. Sosyal ve siyasal alandaki bu ciddi sarsilig, insan-
lar1 degisik ideolojileri benimsemeye yoneltmis, yapilan devrimler Arap diin-
yasinda geleneksel rejimlerin ¢ogunu ortadan kaldirmustir. Bu etkilesimden
edebiyat da payini almis ve bunun ilk gostergesi romantik ve sembolik akim-
dan uzaklasimast olmustur.

Artik bu akimlarin yerini hem siirde hem de nesirde toplumcu gercekgilik
almaya baslamistir. Toplumcu gercekgilik hemen hemen tim yazar ve sairleri
etkilemistir. Artik, eserlerde, tabiat ve glzellikleri yerine, kent yasamu, fakir-
lik, kirsal kesim gibi daha gercekei konular islenmeye baslanmistir. Bu akim-
dan etkilenen edebiyatcilar arasinda Bulend el-Hayderi, Muhammed el-
Feytuari, Salah Abdussabar, Ahmed Abdulmu’ti Hicazi gibi isimler sayilabilir.

Avrupa modernizminin Arap edebiyati tizerindeki etkisinden yola ¢ikarak, aruz,
kafiye, tefile gibi baglayict ve siiri siurlandiricr 6zellikleri atarak yeni bir akim
olusturulmusgtur. Bu akimin 6nde gelen isimleri ise Tevfik Sayig, Cebra Ibrahim
Cebra, Yusuf el-Hal, Adonis, Muhammed el-Magut ve Unsi el-Hacdir.

19. yy. baslarinda Modern Arap edebiyatinda edebi elestiri gozle gorilir bir
sckilde ilerleme kaydetmistir. Nahda (uyanis) doneminde edebi elestiri, Arap
yazarlari edebi eser yazmaktan daha fazla mesgul etmistir. Nitekim hentiz adi
konulmamis bu edebi tiiriin diger edebiyat tirleri tizerinde hakimiyet kurdu-
gunu séylemek miimkiindiir. Ornegin Klasizm, Romantizm, Realizm ve
benzeri akimlar bu déneme gelinceye kadar Arap edebiyatinda ¢ok az bilin-
mekteydi.10
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19. yiizyilin baslarina kadar edebi elestiri, eskilerin metoduna goére olup me-
tinleri dil ya da nahiv yéniinden incelemekten ibaretti. Misir’da Ismail Pasa
zamaninda edebi alanda canlanma gorilmektedir. Ismail Pasa’nin son za-
manlart ile Tevfik Pasa déneminde, bazi yazarlarin eskiyi bir kenara biraka-
rak edebi Uslupta yeni bir yol ¢izmeye calistiklart goriilmektedir. Edebi elesti-
ri alanindaki ilk adim, 19. ytizyilin sonlarinda Hiiseyin el-Mirsafi ile atilmistir.
el-Vestle el-Edebiyye adli eserini Daru’l-Ulim’da 1888 yilina kadar verdigi ders-
lerden olusturan el-Mirsafi, burada eski elestiti metodunu kullanmig!! ve
yapmis oldugu elestirileri dile yoneltmistir. Kelimelerin manalarint irdelemis,
kullanim hatalarini agiklamistir. Siirde 6l¢t olarak eski Arap kasidesini temel
alan el-Mirsafi, bunun disina ¢ikilmasini istememistir. Diger taraftan kaside-
de konu biitiinliigii olmast gerektigini savunan el-Mirsafi lafz1 ¢ok, manasi az
olan beyti de glizel bulmamustir.12

Modern dénemde elestiriye dair ilk calismalar icerik bakimindan degil de
sekil bakimindan eskileri taklitle baslamustir. Bu alanda ilk calismalar Misir’da
Muhammed Sa’id Muzhir (6.1970), Huseyn el-Mirsafi (6.1889), Mahmud
Sami el-Baradi (6. 1904), Hamza> Fethulldh (6. 1917), Muhammed Ibrihim
el-Muveylihi (6. 1930); Suriye ve Libnan’da Ahmed Faris es-Sidyak
(6.1887), Rizkullah Hassun (6. 1880), Fransis el-Merras (6. 1874), Nasif el-
Yazicl (6.1871), Ibrahim el-Yazici (6.1906), Selim el-Cundi (6. 1955); Filis-
tin’de Selim Ebua Ikbal el-Ya’kabi, Muhammed Is’Af en-Nesasini; Irak’ta
Muhammed Tahir Celebi, ‘Abdu’l-Kadir el-Mumeyyize, Sukti el-Hamami;
Tunus’ta Muhammed es-Sentsi (6. 1900); Cezayir’de Abdu’l-Hamid el-Badis
gibi kisilerin ¢alismalart eskinin taklidinden ibaretti. Ancak daha sonra Mi-
si'da Ahmed Sevki (6.1932), Hafiz Ibrahim (5.1932), Mustafa Lutfi el-
Menfalati (6.1924); Suriye ve Litbnan’da Sileyman el-Bustani (6.1925),
Ya’kab SarrGf (6. 1927), Luis Seyho (6. 1927), Sekib Arslan (6. 1946), Halil
Mutran (6. 1949); Irak’ta Cemil Sidki ez-Zehavi (6. 1936), Ma’rGf er-Rusafi
(6. 1945)’nin elestiri alanindaki calismalart da “Abbas Mahmud el-’Akkad (6.
1964), ‘Abdu’l-Kadir el-Mazini (6. 1949)’ye yol acmustir. Bunlarin Divin
(1921) adli esetleri elestiri alaninda son derece 6nemli degerlendirmeler
icermektedir. Bu arada Taha Huseyn‘in'3 F7's-$777/-Cahili, (Cahiliye Siiri
Hakkinda; 1926) adli eseri de modern elestirinin 6nemli bir noktaya geldigi-
nin habercisiydi.

Diger taraftan, Tunuslu sair Eba’l-Kasim es-Sabbi‘nin el-Hayalu's-Si’ri Inde
I-’Arab (Araplarda Siirsel Hayal; 1929) adli eseri Kuzey Afrika’da ilk elestiri
kitab1 olarak kabul edilmektedir. Biitiin bu calismalarin yaninda Mehcer ede-
biyatinda da Miha’il Nu’ayme'4, ¢/-Gurbal (Flek) adli bir eser ortaya koydu. Bu
eser Nuayme’nin farkli zamanlarda kaleme aldigi elestiri makalelerinden
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olusmaktadir. Bu makaleler arasinda D7vin bashgint tastyan makale Mehcer
edebiyatinda elestiri tiriinde 6nemli bir adim kabul edilmektedir.!>

19. yy sonunda modern Arap edebiyatt ile baslayan stirecte elestiri eskilerin
yontemiyle yapiliyordu. Edebiyat triinlerinin artis gostermesinde matbaanin
gelismesinin rold buytk olmustur.!6

Modern Arap edebiyatinda siirin gelisimine paralel olarak elestirinin de gelisti-
gini séylemek mumkiindir. 1798 yilinda Fransizlarin Misit’t isgali ile baslayan
stireg, Bat1 ile iligkilerin artmasina, dolayistyla edebiyatin da Bat’dan etkilen-
mesine yol agmustir. Edebiyatin, kiilttirel, felsefi, sanat ve elestiri alanlarinda
Batr’dan etkilenmesi eski ile yeni arasinda bir ¢atismaya yol agmistir. Zira yeni
Arap edebiyatcilart usul ve yontemlerini aldiklart Bat1 edebiyati ile yeni usul ve
yontemler ortaya c¢ikarmislardir. Bu durum Arap edebiyatinin bir tiirii olan
elestiriye dogrudan etki etmistir. Bu etkilerin hikaye alaninda Yahya Hakki, ve
tiyatro alaninda Louis ‘Avad‘in eserlerinde 6ne ¢iktigr goruliir.”

19. yy’da Fransizlarin Misir’t isgali ve bu isgalin sonuglarindan olan matbaa-
nin iilkeye gelmesiyle, edebi esetlerin, 6zellikle de sairlerin divanlarinin, dil
ve bilimsel eserlerin basiminda biiyiik yol kat edilmistir.

Edebiyatta bir gelisme oldugunda onun tiirlerinde de gelisme olmast kagi-
nilmazdir. Bu gelisme siirecinde siir tiirinde Mahmuad Sami el-Baradi'nin ve
nesir alaninda elestirmen Abdullah Fikri’nin, yoéntemde ve dil biliminde ge-
lismelere yol agtigt bir gercektir.

Modern Arap edebiyatinda elestirinin 6nctisti olarak kabul edilen Huseyn el-
Marsaf’nin (6.1889) hayatiyla ilgili ayrintili bir bilgi bulunmamaktadir.
Ezher’de egitim goren ve burada 1871 yilina kadar egitmenlik yapan el-
Marsafi, Daru’]l-’Ulim’da Arap edebiyati tarihi dersleri de vermistir. el-
Marsaft’'nin bilinen t¢ eseri bulunmaktadir. Toplumla ilgili adalet, zuliim,
siyaset, egitim gibi kavramlar1 konu alan bu yapitlar arasinda Zehratu’r-Resd’il,
el-Kelimat, es-Seman gibi eserleri sayilabilir. Bu yapitlarda vatan ve 6zgurlitk
gibi konular yogun olarak islenmistir. ~ el-Marsaf'nin 900 sayfadan olusan
iki ciltlik e/-Vesiletn’l-Edebiyye [7'l-"Uliimi’l-’Arabiyye adli eseri onun, Daru’l-
"Ulim’da 6grencilerine verdigi ders notlarindan olugsmaktadir.!8 Bu eser, Eba
‘Ali el-Kali'nin ve el-Muberred’in e/-Emali adli esetleriyle benzerlik gbster-
mektedir. Bu iki eser de, Arap dil bilimi, sarf, nahiv, aruz, beyan, bedi’ ve
me’ani gibi konularin yaninda edebiyatin siir ve nesir tirleri hakkinda bilgi
vermektedit. el-Marsafl eserinde Mahmuad Sami el-Baradi’nin siitlerinden bir
kismini ve Abdullah Fikri’nin eserlerinden bir boliimiinii, eskilerin siirleriyle
karsilagtirarak elestirilerde bulunmustur. Elestiriler daha ¢ok kelimelerin
anlamlari, az sozle ¢ok sey ifade etme, kelimeleri yerinde kullanma ve kafiye-
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leri sekil bakimindan incelemek seklinde olmustur.!® Genel olarak el-Marsafi
klasik Arap edebiyatinda geleneksel siir elestirileri tizerinde durmustur.

20. yy’da Arap edebiyatinda 6ne ¢ikan edebi elestirmenler arasinda yer alan
Miha’ll Nu’ayme’nin el-Gurbil adli eseri, ilk olarak 1923 yilinda el-Matba’a el-
"Asriyye tarafindan basilmistir. Glintimiizde de ¢ok okunan, edebiyatcilar ve
elestirmenler tizerinde etkisi devam eden bir eserdir. Nu’ayme bu eserini
gazetelere yazdigt elestirel makalelerinden ve yazdigi esetlerin 6nsézlerinden
olusturmustur. Ornegin er-Rivdyetn't-Temsiliyye el-’Arabiyye makalesi, el-Abi’
ve’l-Benzin adli tiyatro eserinin, gazete ve dergi koselerinde ele alinan makale-
lerden meydana gelmesi, onlarin kiymetinden bir sey eksiltmemistir.
Muhammed Huseyn Heykel'in /7 Evkaiti’l-Ferag; €l° Akkad’in e/-Fusil ve Sa’a
beyne’l-Kutub; el-Mazint'nin Hasad el-Hagins, Taha Huseyn’in? Hadisu'l-Erbi’a’
vb. eserler de Nu’ayme’nin izledigi yolu izlemislerdir.

Nu’ayme 1889 yilinda Litbnan’in Biskinta sehrinde dogmustur.?! 18 yasinda,
egitim gbrmek iizere Nasira’ya Rus Ogretmen Okulu’na gitti. Dért yillik bir
egitimden sonra okul yonetimi Nu’ayme’yi Rusya’ya egitime gonderdi. 1911
yilinda Washington’a gitti ve burada hukuk ve edebiyat egitimi ald1. e/-Funiin
dergisinde hikaye ve elestirileri yaymnlandi. e/~Funiin dergisinin sahibi Nesib
‘Arida onu 1srarla New York’a davet etti. New York’ta er-Rabita el-Kalemiy-
ye uyeleriyle tanstt. 1918 yilinda ABD ordusuna katildi. Fransa’ya savasmaya
gitti. Avrupa’da bulunusunu degerlendirerek Belcika ve Fransa’da konferans-
lara katildi. Savasin sona ermesinin ardindan 1919 yilinda ordudan ayrildi ve
New York’a dondi. Cubran’in éliminden sonra 1932’de Litbnan’a déndi.
Burada e/-Marihil, Kine mi Kane gibi esetlerini kaleme aldi. Babalar ve Ogullar
adl tiyatro eserini ise 1918 yilinda gurbette kaleme almugtir.

21 makaleden olusan e/-Girbal adli eserinde geleneksel Arap edebiyatint ve
onun dil kaliplarint elestiren makaleleri meveuttur. Ex-Zehdfit ve’l-Tlel maka-
lesi ise geleneksel aruz vezni ile ilgili elestirileri igerir. Bazi makaleleri de o
dénemde yazilmis olan esetleri elestiren tirdendir.

1922’de Brezilya’nin Sou Poulo sehrinde basilmis Resid Selim el-Huri’ye ait
olan e/-Karaviyyit adlt siir divani, buna bir 6rnektir. Emin er-Rihant’ye ait er-
Rihdni fi “Alemi’s-Si’r ve 1920°de Ingilizce olarak basilan Cubtan’in ed-Divin
es-Sabik; Max Miiller’in Alman Ask: adlt esexini [btisame ve Dumi’ adiyla Arap-
caya ceviren Meyy ez-Ziyade’nin yani sira, el-’Akkad, el-Mazini, Halil
Mutran, Lebib er-Reyyas, Muhammed es-Sureyki, Cubran, Nesib ‘Arida,
Ahmed Sevki gibi tinlt isimlerin esetlerine de elestirilerde bulunmustur.

el-Mazini’nin ed-Divin't ve el-Gurbil gelencksel siire karst durus sergilemis,
yakin donemlerde basilmus iki eserdir. Geleneksel siire karst durus sergileme-
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leri ve yeni edebiyata c¢agrida bulunmalart bu eserlerin ortak yonleridir.
Mazini ve Nu’ayme, geleneklerin ¢agin gereksinimlerini karsilayamadigini, bu
nedenle bu cagda gelenek¢i ve modern sairler olmak tizere iki grubun bu-
lundugunu belirtmektedirler. Nu’ayme, Mazini’ye modern siitler yazmasin-
dan dolay1 6vgiler yagdirmaktadir. el-Mazini de Nu’ayme’nin bu 6vgtilerine
karsilik, e/-Gurbal adlt eserinin 6nsézinde: “Gelenekgilere kars: siddetli- elegtiriyi
Nu'ayme yapmasayds ben yapacaktim. Ancak bu elestirilerini eserinin dnsiziine koyma-
lyds.>?2 Tfadesini kullanmistir.

Nu’ayme’nin elestiri metodunun 6znel (izlenimci) elestiri oldugunu séyle-
mek mimkiindiir. Zira makalelerinin birinde; “Her elestirmenin bir elegi
vardir. Bu elegin Ol¢titlerinin kesin stnirlart bulunmamaktadir. Bu dl¢ttlerin
gercek degerini ve sinirlarint ortaya koyan elestirmenin kendisidir. Elestir-
men, elestirisini yaparken tamamen severek ve samimiyetle yapmali ve yapti-
g1 isten lezzet almalidir. Samimiyetle, ince zevkle ve severek yapilan elestiriyi
okuyanlar, bundan mutlaka etkilenirler. Okuyucu, bu 6zellikleri haiz elestir-
menlerin eserlerini okudugunda hosuna gider. Elestirmenin hoslanmadigi
seylerden okuyucu da haz almaz. Elestirmen kendi tahtinda kurulmus bir
sultan gibidir. Okuyucu bu sultanin sevdigi seyleri sever, onun yolunda gider.
Elestirmen elestirisini yaptig1 seyi 6verse, okuyucu da Gver, yererse okuyucu
da yerer.”?3 demistir.

Nu’ayme sair ve yazarlarin siniflandirldigy gibi elestirmenleri de siniflandir-
mustir. “Bir sairde ya da yazarda bulunan 6zellik bir digerinde bulunmayabi-
lir. Ancak elestirmenin 6zelligi, onun dogal ayirt etme giiciidiir. Bu dogal
gl¢, konulmus kurallara uymaz, kendi belirledigi kurallar ¢ercevesinde elesti-
risini yapar. Kendisi i¢in yeni Olciitler belirler ve var olan Sl¢titlere bagh kal-
maz. Kendisi disindakilerin koydugu 6lciitlere gbre elestiri yapan kimse ne
kendine, ne elestirdigi kisiye, ne de edebiyata fayda saglar. Nitekim giizeli
cirkinden veya dogruyu yanlistan ayirt ederken belirli ve sabit kurallarla eleg-
tiri yapilsaydi, elestirmene gerek kalmazdi. O zaman her okur, eline bu kural-
lart alir, okudugu bir eseri bu kurallara gore elestirirdi. Bizim ge¢misimizden
gelen hurafelerden soyutlanabilecek ve gelecegi rahatca idrak edebilecegimiz
elestirmenlere ihtiyacimiz var” diyen Nu’ayme, elestirmenler peslerinden
gidilecek 6nctler olmalidirlar fikrini savunur.4

Nu’ayme “elestirmen, yaratict olmalidir. Elestirdigi eseri 6yle bir elestirmeli-
dir ki, bu elestiriyi, hi¢ kimsenin daha 6nce ortaya koymamasi gerekir. Hatta
eseri yazan kisi bile bunu disiinmemis olmalidir. Elestirmen giizellik ve ha-
kikatte kendi goriislerinin adamudir. Bu gorisleri de ruhsal miicadelelerle
gecen zamanin bir meyvesi, hayatin anlam1 karsisinda kendi ile hesaplagsma-
sindaki gézlemlemeleridir” der.2>



Mehmet Ali Kilay ARAZ / Modern Arap Edebiyatinda One Cikan Bazi Elestirmenler ¢ 189

Nu’ayme edebiyatta genel 6lgiitleri benimsemistir. Bu 6lctitleri dort grupta
ele alr:

Tlk olarak, edebiyat, siirde, timit-timitsizlik, basari-basaristzlik, inang-siiphe,
sevgi-nefret, lezzet-aci, seving-htiziin gibi i¢ dinyamizdaki duygulart disa
yansitmak icin vardir.

Ikinci olarak edebiyat yasamimizda bize yol gésterici ihtiyaglart icermelidir.
Bunlar gercek yasantimizda oldugu gibi, i¢ diinyamizda da yol gosterici ol-
malidir. Ornegin yiizyillar 6nce gerceklestigi kabul edilen bir sey, giiniimiizde
o gercekligini kaybedebilir, hicbir sey sonsuza degin var olamaz.

Uciincii olarak, edebiyat, giizel olan seyleri ifade etmelidir. Insanoglu her
zaman giizel olan seylere karst duyarlidir. Bu nedenle edebiyat, diinyada mut-
lak olan gtizelligi yansitmalidir.

Son olarak, edebiyat, miiziksel ritim agisindan da insana hitap etmelidir.
Cunki insanoglunun ruhu seslere ve nagmelere karst, her zaman ¢ok duyar-
lidir. Ancak ¢ogu zaman bu sesleri ve nagmeleri idrak edemez. Zira edebiyat,
simsegin cakist, suyun siriltist gibi insanin duygu yoniine hitap eden, nagmeli
seslerden meydana gelen so6zciiklerdir.

Nu’ayme bu dért ihtiyacin insan ruhunun ihtiyaclart oldugunu, her zaman
insanin i¢ diinyasina hitap ettigini ve insanin her zaman bunlari idrak edeme-
se de ruhun bunlara meyilli oldugunu ifade eder.26

Bu olcutler, kisiden kisiye, toplumdan topluma, ¢agdan ¢aga, bolgeden bél-
geye degisim gosterse de 6zlnde bir degisiklik gostermez. Bu Slciitlerin gii-
cinin etkisi, insanin hisleri 6l¢iistinde degisim gosterir. Sabit olan bu 6lgtit-
ler edebiyata uyarlandiginda, edebi eseri okuyan kisinin, az ya da ¢ok, ruhsal
ihtiyaglarina hitap eder.

Nu’ayme’ye gore edebiyatin malzemelerinden olan dil, insanlarin duygu ve
distincelerini ifade etmek i¢in kullandiklari bir simgedir. Bu nedenle duygu
ve distinceleri ifade eden sembollerin olabildigince basitlestirilmesi gerekti-
gine inanmaktadir. Zira basitlestirilerek anlatilan duygu ve distinceler, insan-
lar arasi iletisimin daha kolay saglanmasi bakimindan 6nemlidir. Dil ne kadar
zor kaliplara sokularak siislenirse, duygu ve dustincelerin anlatilmasinda o
derece sikintilar olacaktir.?’

Nu’ayme Babalar ve Ogullar adlt tiyatral eserindeki kahramanlari, kiltir sevi-
yelerine uygun olarak, ya fasih ya da halk dilinde konusturmus, fasih Arap-
canin her zaman edebi bir arag olarak kullanilamayacagini belirtmistir. Bunu
da, okuma yazma bilmeyen ciftci bir kimseyi fasih dille konusturmanin, hem
ciftciye, hem okuyucuya hem de dinleyiciye zulmedecegi, so6zleriyle ifade
etmistir. Hatta alay etme amact olmadigt halde, halk Arapcasiyla konustu-
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rulmasi gereken ciftciyi, fasih Arapga ile konusturmanin kendisiyle alay edi-
lecek bir durum olusturacagint belirtir.?8

“Tiyatral romanmin halk dilinden soyutlanmus bir sekilde yazilmast miimkiin
degildir.”? tezinden yola cikilarak edebi eserler verilseydi, biitiin romanlarin
halkin konustugu Arapeca ile yazilmast gerekirdi. Zira Araplar icinde Cahiliye
déneminde yasamus olan kimselerin konustugu gibi konusan birini bulmak,
gintimizde, mimkiin degildir. Stirekli halkin konustugu Arapganin kullanil-
mast ise Arapcanin fusha konusulan tirtinin ¢okmesi demektir. Bu durumun
dil bilginlerinin, tizerinde 6zenle ¢alismalart gereken bir temel sorun oldugunu
belirten Nu’ayme, esetlerinde iftci karakterindeki bir kimseyi halk dilinde,
kultarli kimseyi de fasih Arapca konusturarak, nispeten ¢6zim tretmistir.

Tiyatro eseti yazan Farah Antan, Musr e/-Cedide ve Masr el-Kadime'ye 6ns6-
ziinde, tiyatroda dilin fasih ya da ‘4mmi kullanilmasinin sorun olmadigini,
sorunun psikolojik ve sosyal bakimdan insanligin dogalliginin ve gercekligi-
nin yansitilmast oldugunu, karakter uyumlarinin 6nemli oldugunu, dil soru-
nunun daha ileri bir sorun oldugunu séyler.® Fasih dili ‘4ammi dile tercih
eden bir edebiyatct Arap milliyetciligini savunmaktan 6te, sanatsal bir tecihi
6n planda tutar. Nitekim ‘Ammi Arapganin giniimizde ¢ok az kullanildig
varsayilirsa ve duygu ve disiincelerin, yazi dilinde, fusha ile daha cok ifade
edildigi g6z 6niinde tutulursa, fasih dilin 6nemi daha da anlagilacaktir.

Sonugta Nu’ayme, kiltiirel acidan, Bati ve Dogu kiiltiriinden beslenmistir.
Oznel elestiri metodunun kullaniddigr goriilen eserlerinde, her elestirmenin
kendine has Ol¢ttleri oldugunu ve bu 6Sl¢titletle, okudugu esere yonelik eles-
tiriler yaptigini belirtir.

Cebra’nin Miha’ll Nuayme’den dogrudan etkilendigini séylemek miimkiin-
dir. Nitekim Cebra’da eskilerin yaptig gibi aruz olgtsti ve belirli kafiyelerle
siir yazmak yerine anlam ve konu biitinligl olan eserlere 6nem vermis ve
bu noktada, elestiri agisindan, Nu’ayme ile ortlisen yonleri olmustur.

Abdurrahman Sukri, Modern Arap edebiyatinda yenilesme hareketinin 6n-
cisti olarak gorulir. Cagdaslart olan el-’Akkad ve el-Mazini®! de bu dénem-
de yenilikgi fikirler 6ne stirmislerdir. Sukri elestiriden ¢ok siir alaninda eser-
ler vermistir. Entelekttel bir elestirmen olarak, déneminde ortaya ¢tkmis
olan edebi uriinleri yakindan izlemistir. Cagdaslarindan el-’Akkad’in dedigi
gibi: “Sukti’nin, edebiyatla ilgili sohbetleri ve 6grencilerine verdigi derslerde
soyledikleri edebi alanda kaleme alinsayds, siirden cok elestiri ile ilgili eserleri
olacagint sdylemek yanlis olmaz.” el-’Akkad’a gbre onun ele alip elestirdigi
bir eseri, baska hi¢ kimse ondan daha iyi elestiremez. El->’Akkad, Sukii icin,



Mehmet Ali Kilay ARAZ / Modern Arap Edebiyatinda One Cikan Bazt Elestirmenler ¢ 191

“Arap edebiyati ve Ingiliz edebiyatina ve diger edebiyat iiriinlerine Sukri’den
daha vakif birini tanimiyorum.” demistir.32

1918-1959 yillart arasinda yayinladigt yedi siir divant ile yenilikgilere 6rnek
teskil eden Sukti, edebi elestirmenler arasindaki yenilik¢i konumu belitleyici
rol oynamustir.

Sukti’nin yapmis oldugu elestirileri e-Temrat (H.1335) adli eserinin 6ns6ziin-
de ve e/-Beyin, el-Muktataf, Apollo vb. dergilerde yayimlanan makalelerinde ve
arastirma yazilarinda bulmak mimkiindir.

Siirin temel islevinin, sairin i¢ dinyasini ifade etmesi oldugunu soyleyen
Sukri, 1901 yilinda yayimlanan siir divaninin ilk sayfasinda siiri 6zet olarak
sOyle tanimlamaktadir: “Ey Firdevs kusu, siir stiphesiz bir vicdandir.”33 Bu-
nunla birlikte siiri, hikmetli s6z, gazel gibi kisimlara ayirmanin dogru olma-
digint zira sairin, siir soylediginde, biitin farklt duygu ve diigiinceleri bir ka-
side icinde verebilecegini belirterek, siirin duygudaki yerinin, anlamin zihin-
deki yeriyle butiinltk arz ettigini belirtir. Zira her anlam zihinde ay1 yerlerde
yer almaz aksine bir biitiinliik arz eder. Bunun gibi her duyguya ayr1 bir an-
lam vermek, her siiri bir kafese koymak gibidir.

Sukri toplumsal ve glinliik olaylar tzerine siir yazan bir sairin, bu olaylarin
¢6ziime kavusmastyla, duygu ve dustincelerinin de ¢6ziilecegini ve artik siir
yazamaz hale gelecegini, fikitlerinin Olip, duygularinin korelecegini séyler.
Sukri siiri, birbirinden bagimsiz beyitler olarak degil, birbirleriyle baglantili
bir biitiin olarak gorir.
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“Kur’an’t Anlama” Sorunu
Uzerine Bazit Dusunceler

Some Thonghts on Understanding Koran

Burhanettin TATAR"

Kur’an’t anlama, baska bir ifadeyle Kur’an’t dogru anlama meselesi, daha
Islamin ilk asrindan itibaren, Miislimanlart mesgul eden bir mesele olarak
halen 6nemini korumaktadir. Bu meselenin ilk defa otaya ¢ikisint Haricilerin
Hz. Ali’ye karst hiikim konusunda strdirdikleri polemikle baslatmak
isabetli olabilir. Ciinkii Haricilerden 6nce Islam tarihinde Kur’an’m anla-
silmasi konusuna iliskin herhangi bir hadise bilinmemektedir. Béyle bir hadi-
senin ortaya ¢tkmamast anlasilir bir seydir ve bunun nedeninin, Miisliiman-
larin Hz. Peygamber’den o6grendikleri Kur’an anlayist oldugu soylenebilir.
Cunki anlasildigi kadariyla sahabe, Hz. Peygamber’den Kur’an’in sadece
okunan ve yasanan bir kitap oldugunu 6grenmisti. Nitekim onlarin Peygam-
berleriyle birlikteki uygulamalari da boyleydi. Ancak bu anlayistaki asil
kirilmanin Tslam disiince hayatinda Kelam hadisesinin ortaya cikistyla
yasandigini séylemek gerekir. Bu déneme gelindiginde Kur’an, artik kiraat
edilerek yasantilanan bir vahiy olmaktan, iki kapak arasinda toplanmis bir
mushaf olarak aragtirma nesnesi bir kitap olmaya dogru evrilmeye baslamist1.
Amellerin kaynagt oldugu kadar, artik sirf zihinsel konular ve tartismalarla
ilgili bir kitap da olmustu. Iste o giinden itibaren Kur’an’t anlama sorunu,
immetin en temel sorunlarindan biri, cogu zaman en temel sorunu olmaya
devam etmektedir.

* Prof. Dr. Ondokuz Mayts Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi; btatar@omu.edu.tr

Eskiyeni 26/Bahar 2013, 193-200
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O halde nedir bu Kur’an’t anlama sorunu? Kur’an zaten acik bir kitap degil
mi? O kendini bir beyan olarak tanimlamiyor mu? Kendisi bir agiklama, bir
beyan olan bu kitap asitlar boyunca bir bilinemez olarak kalmis olabilir mi?

Kanaatimizce konuya iliskin bu tirden sorulara cevap verebilmek igin,
Kur’an’t anlama sorunundan Once anlamanin tabiatt konusu tzerinde
durmak, daha dogru bir yaklasim olur. Clnkd asil sorun, 6zelde Kur’an’t
anlama sorunu degil, temelde insanin anlama yapist ve buna bagl olarak
anlamanin tabiatt sorunudur. Dolayisiyla bu konu agiga kavusmadan,
Kur’an’in anlasilmast sorununa isabetli bir yaklasim olamayacaktir.

Konu anlamanin tabiati olunca séze 6nce bilgi ve anlam iligkisinden basla-
mak gerekiyor. Insanoglunun varlikla iliskisinin isimler tizerinden gercekles-
tigi bilinmektedir. Varlklar, diger bir ifadeyle miisemmalar insan tarafindan
isimlendirilmekte sonra da insanlar bu isimler tizerinde uylasarak ortak bir
dil olusturmaktadirlar. Varliklari ifade eden bu isimlerin tarihleri, dolayisiyla
da kapsamlar1 ve bu isimlerin diger isimlerle iliskileri, bir dili konusan
insanlarin urettikleri bilgiyi ifade eder. Yani bilgi denilen sey, meydana
getirdikleri ag icerisinde bu isimlerin, yani kelimelerin anlamlarinin
bilinmesidir. Tabi bu kelimelerin de bu kelimelerin meydana getirdikleri agin
da bir tarihi vardir. Bir dildeki kelimeler ve bu kelimelerin meydana getirdigi
ag, insanlar ve toplumlara benzetilebilir. Insanlarin kisisel tarihleri yani
biyografileri oldugu gibi isimlerin ve kelimelerin de tarihleri vardir. Toplum-
larin ve devletlerin tarihleri oldugu gibi dillerin de tarihleri vardir. Bir
kelimenin anlam alani, o kelimenin tarihi ile yakin alakalidir. Mesela Ana-
dolu, Osmanh ve Turkiye kelimelerinden her birinin kendilerine ait tarihleri
vardir ve bu tarihler ilgili kelimelerin anlam alanin1 ve anlam derinligini
belirlerler. Mesela “efendi” kelimesinin tarihi, bu kelimenin anlamint olumlu-
dan olumsuza gevirerek neredeyse tamamen degistirmistir.

Kelimelerin en genis ve derin anlami, o kelimenin tarihinin bitin detayla-
riyla bilinmesini, kelimelerin sozIik anlami ise, o kelimenin en ¢ok hangi
anlamlarda kullanildigint ifade eder. Kelimelerin bir insan icin ifade ettigi
anlam ise, o insanin bu kelimelerin tarihsel sertiveni hakkinda ne kadar sey
bildigi ve s6z konusu kelimlerle ilgili ne kadar tecriibe yasadigtyla beliren
seydir.

Tarihsel sertvenleriyle birlikte farkli alanlardaki kelimelerin, yani isimlerin
organizasyonu ile, s6z konusu alanlarda ve konularda bilgi ve bilim tretilir.
Kelimelerin basit anlamlari varlik hakkindaki bilgiyi, bu kelimelerin daha
temel anlamlarindan ve dil sistemi icerisindeki konumlarindan hareketle her
hangi bir konuda organize bilgi elde etmek te bilimi ifade eder. Fakat sonug
itibariyle hem bilgi hem de bilim bilineni ifade eder ve bunlarin 6grenilmest,
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kelimelerin ve kelimelerden yapilmis olan organizasyonlarin bilinen
manalarinin hafizaya alinmasi islemidir. Her ne kadar bilgilenme ve anlama
kelimeleri bitlikte isleyen, i¢ ice karmasik iki farklt siirece isaret ediyorsa da,
yine de bilinen anlamlarin hafizaya alinmasi, anlama degil bilgilenmedir. Tabi
bilginin kaynaklarindan birisinin, anlamlarin kelime kaliplarina dékilmesi
oldugunu da hemen séylemek gerekir. Insan seyler hakkinda kendisinde
olusan anlamlar kelimelere doktigii andan itibaren bu anlamlar artik bilgi
formuna gecerek anlam diizeyinden ¢ikarlar. Dolayisiyla kelimeye dokulerek
ifade edilmis her anlam, yeni bir bilgi olarak insanligin bilgi mirasina dahil
olur.Fakat diger taraftan bu bilgileri edinme ameliyesi de yeni anlamlarin
kaynagi olmaya devam eder.

Insan, iizerinde anlamlari, baska bir ifadeyle miisemmalart konusunda
uylasilmis bulunan kelimeleri 6grenirken, -ki bu miisemmalar soyut ya da
somut varliklar olabilitler- bir yandan bilgi transferi yaparken diger yandan
da anlama siirecini yagar. Biraz 6nce séylendigi gibi bilgi, daha 6nce baska
insanlarin zihinlerinde olusan ele avuca sigmazlik karakterindeki anlamlarin
kelime kaliplarinda dondurulmasidir bir bakima. Fakat bu akiskanhk ve
ucuculuk Ozelligine sahip anlamlarin tamaminin kelimelere sigdirilmasi
miimkiin degildir; ¢iinkii bu, isin tabiatina aykiridir. Ayrica mesela, yazarin
zihnindeki anlami ifade etmek icin kelime ve cumle seciminde ne kadar
isabet ettigi de ayr1 bir konudur. Clinkii anlama, manast bilinen bir kelimenin
icerisine sigdirilan ve bilinen manaya raptedilerek manipiile edilmis olani
edinmek degil, varligin kendisini agmast, ifsa etmesidir. Bu yoniiyle anlama
bir varlik mahiyetindeki bilgiden farkli olarak bir hadisedir. Yani varlik
sahnesine ¢tkan, daha 6nce olmayan yeni bir olustur.

Tabiati itibariyle insan, dinyaya gozlerini actig1 andan itibaren her zaman
aynt yogunlukta olmasa da Olene kadar daimi bir anlama siireci yasayan bir
varliktir. Yani anlamak onun kaginilmaz kaderidir. Bakarken, gezerken,
okurken, tecriibeler yasarken ilh. bir taraftan bilgilenirken, diger taraftan da
yeni anlamlarla yizlesmektedir. Cunktd her yeni durumda varlk, kendini
insan icin yeniden a¢makta ve insan, bir varligin kendinin daha o6nceki
durumunda gbrmedigi yeni bir yliziini gorerek yeni bir tecriibe yagamakta-
dir. Mesela bir metni okurken ayni anda hem kelimelerin anlamlarindan
bildigi nisbette bilgi edinmekte hem de bu bilgilenme tecriibesi esnasinda o
metinde olmayan ama o metin vesilesiyle zihninde olusan anlamlara
ulasmaktadir. Bu bakimdan ctimlelerin literal veya zahiri anlamlarint yazarin
niyetine uygun manalarinda transfer etmek de sorunsuz, hatta mimkiin
degildir. Dolayistyla her okuma yeni bir ingadir ayni zamanda.

Aslinda anlama sorununun bu kadar karmasik olmasinin temelinde insanin
tarihselligi ve faniligi yatmaktadir. Her seyden 6nce insan ancak diinyada var
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olan, varligi dinyada gerceklesen dinyali bir varhktir. Tarth ise tam da
diinyaya ve insanin diinya i¢indeki seriivenine, diinyayla iliskisine isaret eder.
Insan, diinya disinda ya da diinya olmaksizin diisiiniilebilecek bir varlik
degildir. Her bakimdan diinyaya baglidir, diinyadan hangi yénden koparsa o
tarafiyla ilgili temel varolussal sorunlar ortaya cikar. Cinki dinya onun
ruhsal, zihinsel ve bedensel biittin ihtiyaglarini temin eden bir ana kucagidir.
Mesela diinyaya iliskin tasarimlar bittigi an ruhsal sorunlarla bast derde girer.
Cunkt o, dinyaya birakilmistir ve yiizi ileriye dogru donik olarak oSlim
distincesiyle birlikte yasamaktadir. Diinyali olmak, onun tarihselliginin ve
fani olusunun temel nedenidir. Varligin, onun dunya ile, dinyada var
olanlarla her yeni tecriibesinde ancak kendini agarak yeni bir ylizind
gostermesi, onun faniligine ve tarihselligine isaret etmekte ve ona bu hakikati
her seferinde yeniden hatirlatmaktadir.

Insanin tarihselliginin temel boyutlarindan bir digeri de onun varlikla ancak
dil ile iliskiye girebilmesi ve varligi ancak dil vasitastyla gorebilmesidir.
Cunkti her ne kadar dil, tzerinde uylasim saglanmis musemmalart ve
manalari ifade eden kelimelerden olusuyorsa da, ne kelimeler, dolayisiyla ne
de dil, goriindiklerinin aksine olarak sabit varliklar degilditler. Dil bir
yoniiyle tarihin tezahiir alani ve tastyicist olarak sabit bir mahiyet arz ediyorsa
da, diger yontyle daimi bir insa siireci igerisindedir; ¢tinkd; bir insan igin
varhgin her seferinde kendini yeniden bagka bir ytlziyle agmastkelimeleri
yeniden igeriklendirerek, siibjektif insa stirecini devam ettirir.Insan daimi
surette dili kendi kisisel tarihinin imkanlart ve sorunlari baglaminda
iceriklendirme hali icerisindedir.

Bu varolugsal sorunlar ve imkanlar cergevesinde yazili ya da her hangi
formdaki bir metin, insana karmasik olarak temelde t¢ alan acar. Bunlardan
illkki, bilgi olarak tanimladigimiz metnin literal/zahiri anlami. Ikincisi, bu
metinde miindemi¢ bulunan yazarin niyeti ya da kasti. Ugiinciisii ise, bu
okuma tecriibesi esliginde varligin kendini yeniden agmasi, ifsa etmesi ile
beliten anlam. Bu ¢ alandan ilk ikisi tarihsel ve analitik arastirmanin
konusudur. Burada metin tarihsel ve edebi/dilbilimsel olarak incelenerek
metin ile bilgi formuna kavusturulmus anlam istihsal edilit. Bu formdaki
anlam, ciimlelerin literal karsiliklart olarak acik bilgiler ve yazarin niyeti ya da
metnin amact olarak ta kapalt bilgiler halindedir. Ugiinciisii ise, tarihsel ve
analitik arastirmanin adimlar Gzerinde yurimekle birlikte, varolussal olarak
isleyen bir stirec icerisinde halen bilgi formuna kavusmamis haldeki anlama
ilskindir. Bu manasiyla anlam istihsal edilerek ele gecirilen sey degil, bir nasip
olarak ele verilen seydir. Anlayan insanin bu varolussal stirecte yapacag: sey,
varligin sesini duymast icin bilingli olarak kulagini agik tutmasi, kendini
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anlamaya agmasidir. Bu manasiyla anlam, daha 6nce deginildigi gibi malumat
yerine yeni bir hadise/olusumdur.

I¢ ice ge¢mis bulunan, ama aslinda farkli olan bu ti¢ alandan ilki olan metnin
literal karsiligi, anlamlar kelime kaliplarinda dondurulduklarindan somut ve
dolayisiyla elde edilir duruma gelmislerdir. Kelime kaliplart somut alemde
karsiliklari  olan seyler olduklarindan insanlar tarafindan  bilinebilir
malumatlar olmuslardir. Tabi bu, s6z konusu kelimelerin esit iceriklerle
herkese ortak acilacagi ve ayni manalari ifade edecegi anlamina yine de
gelmez. Cinki bunun da 6ntinde engeller vardir. Mesela giinliik hayatimizda
¢ok kullandigimiz en basit kelimeler dahi pek farkinda olunmasa da herkes
icin farkli manalar ifade ederler. En basitinden “araba” gibi bir kelime dahi
boyledir. Bir kisi icin araba kelimesi, bu kelimenin miisemmast hakkinda ne
kadar bilgiye sahip olduguna baglidir. Hayatinda sadece kagnt arabast géren
insan icin araba kagnidir. Halbuki buna karsin hi¢ kagni gérmemis bir kisi
icin araba kelimesinin anlam alan1 igerisinde kagni gibi bir alet yoktur. Fakat
buna ragmen insanlar kendi bilgi ve gérgti gibi eksiklerini gidermek suretiyle
literal anlamlar alaninda ortak bir dil hususunda uylasabiliyorlar.

Metinlerde yazarin niyetini, ya da metnin amacini anlama konusu, literal
anlam konusundan daha karmagiktir. Cinkidi her ne kadar metin analizi
yontemleri ile metnin amacint ortaya ¢ikarmak mimkinse de burada
anlamin kelime kaliplarinda somutlasmamis olmasi, konuyu daha ¢ok 6znel
duzeyde tutmaktadir. Okuyucunun metne, metnin amact yerine kendi
amacint yerlestirmesi olasiligt her zaman yiiksektir. Fakat eger metnin yazari,
metinde niyetini ortaya koyacak sekilde aciklamalarda bulunmus ya da ip
uclart vermisse, okuyucularint ortak bir noktada toplayabilir.

Bir hadise olarak anlama konusunda ise insan, bilgi edinme ameliyesindeki
kadar 6zne pozisyonunu koruyamaz. Hatta ¢ogu zaman nesne pozisyonuna
gecebilir. Ciinkii bu diizeyde anlama, hadiseler vesilesiyle varligin kendini
yeniden ifsa etmesi ve bu ifasa hadisesinin yaydigi 1sikla insanin zihnindeki
metnin yeniden yeni bir anlam kazanmasinit ifade eder. Dolayisiyla burada
yeni anlamin kaynagy, artik tek basina ne metin, ne okuyucu ne de hadisedir.
Bizatihi varligin bu baglamda kendini agmasidir. Dolayistyla burada varlik
Ozne olmaya daha yakindir. Ayrica okuyucunun kisisel tarihinin de burada
onemli bir yeri vardir. Belki de buldugu, aradigidir. Iste burast, insanin
metinlerin anlami konusunda en fazla farklilastiklart yerdir. Uzerinde
uylasma saglanmis kelimelerin anlam degistirerek bir metnin anlami
hususunda insanlarin ihtilaf etmelerinin altinda da anlamin bu diizeydeki hali
yatmaktadir.
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Simdi anlamanin tabiatina giris mahiyetindeki bu tavzihattan sonra Kur’an’s
anlama sorununa daha saglikli yaklasilabilir. Genelde Miisliiman aragtiri-
cilarin ilahi kelamdan beklentilerinin yiiksek oldugu bilinmektedir. Clinki bu
s6z, Allah’in sézudir; dolayistyla sonsuz manalarin derin ummanidir. Sayet
Kur’an kiyamete kadar insanlik icin her sorunun ¢éziimini igeriyor ve her
soruya cevap veriyorsa, o zaman mevcut tefsirlerin acikladigindan daha fazla
bilgiler ve manalar iceriyor demektir. Tste bu bakis acisiyla Kur’an’a yonelin-
diginde hi¢ te olagan dist olmayan bildik kelimeler ve bu kelimelerden kurulu
cimlelerle karsilasiimakta, bu sefer lafizlara yiiklenilerek bunlara yeni ligavi
karsiliklar verilmek yoluyla yeni/farklt anlamlar elde etme yoluna gidil-
mektedir. Mesela Kur’an’da basortiistintin farziyetine iliskin polemikler giin-
cel oOrneklerden bir tanesidir. Halbuki aslinda lafizlar literal anlamlar
itibariyle aciktirlar.

Belki de Kur’an’in anlasilmasi hususunda en ¢ok gézden kacan sey, onun
dilinin bu diinyaya ait bir dil oldugudur. Ilahi bir vahiy olarak Kuran’in
dilinin bu diinyaya ait dillerden biti olan Arapca olmasi, onun literal/lafzi
anlaminin Arap dilinin imkanlari igerisinde oldugunu gosterir. Bu da bu
diinyaya ait bir dil olarak Arapca lafizlara olagan dist yerine sadece olagan
anlamlar yiiklenilmesi gerektigini gerektirir. Bu lafizlardaki anlamlar bu
kelimelerin anlam imkanlariyla sinithdir neticede. Cunkit bu dil baska
diinyalara ait insan Ustii bir dil degil, baska bir ifadeyle ilah¢a degil insan-
cadir. Dolayisiyla onun ilahi bir kelam olmast hasebiyle kendisinden bekle-
nilen derin manalara sahip olmasi, onun lafizlarina adeta iskence uygulayarak
ondan olmadik manalar ¢tkarmak icin onun derin manalarina ulagsmanin yolu
degildir.

Kuskusuz Kur’an, lafizlarinin giizelligi, ifadelerinde maksada uygun en
isabetli kelimelerin kullanilmis olmast, s6z diziminin ulasilmaz seviyede mi-
kemmel olmast ve dolayistyla kiraatta ve hifzetmede mucizevi bir akiskanlik
ve kolaylik saglamast gibi edebi 6zellikleri itibariyle beser kelaminin ¢ok
tzerinde bir seviyededir. O bir fesahat ve belagat mucizesidir. Fakat yine de
butin bu 6zelliklerine ragmen Kut’an, soyut ya da somut olsun bu dunya-
daki misemmalara isim olan kelimelerin kullanidmis oldugu bir dille
konusmustur. Hatta 6te diinyaya ait varliklar dahi bu dunyadaki varliklara
benzetilerek, tesabiih yapilarak anlatilmistir. Clinkd ne gaybi ne de bagka her
hangi insantsti bir dil yoktur. Varolussal olarak béyle bir sey olast da degil-
dir. Bu nedenle ilahi/derin anlamlarint bulmak icin Kur’an lafizlarint
stundiirmeyi gerektirecek bir ¢abaya ihtiyag yoktur. Bu lafizlarin her birinin, o
gin o dili konusan inanlarin bildigi birer karsiliklart vardi Kur’an’in
kullanilan Arapgada yaptigr bazi anlam tadilatlart ise ilk Misliiman neslin
gozleri 6ntinde yapilmisti. Namaz, zekat gibi bazilar ise 6zel bir anlamda
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istilahlastirildi. Dolayistyla kendisi beyan olan, kendisini beyan olarak
isimlendiren Kur’an apacik bir kitaptir; onda gizemler yoktur. Onun asi
mucize olan yéni, sade ve 6z ifadeletle sOyledigi seylerin hak olmasidir.
Allah’in varlik tasarimi icinde yer alan sézler, butin varligin kendisine gore
var edildigi ilmin bir pargasit olmasidir. Dolayisiyla bu varlik alemi var
olduk¢a bu sézler hak sozler olarak kalacaklardir. Doéntlip dolagilip
sonunda vartlacak yerde olmaya devam edeceklerdir. Hak olarak soyledigi
seyleri odak noktasina koymak yerine dahasini aramanin ve lafizlardan
zotlama anlamlar ¢ikararak yanina bir seyler ilistirmenin hi¢ bir anlami
olmayacaktir.

Tarihsel ve metin i¢i arastirma ile lafzi anlamlarin mimkiin olduklari kadar
kastedilen anlama uygun sekilde anlasilmalarindan/bilinmeletinden sonra
geriye kalan sey anlama hususunda “iyi niyetli” olmaktir. Burada iyi niyet
ifadesi, anlambilimdeki anlamiyla kullanidmaktadir. Okuyucunun kendisini
metne, metnin hakikatine agik tutmasi, 6nyargilarint gézden gecirmeye hazir
olmasidir. Insanlarin kendi anlam diinyasindaki dogrularint metne séyletme
egiliminde olduklart ve ¢ogu zaman bundan kurtulamadiklar: bilincini elden
birakmamasidir. Anlama hadisesi varolussal olarak kontrol edilmeyecek
sekilde zaten kendiliginden olmaktadir.

Okuyucularin, Kur’an’in lafzi anlami hususunda ayni bilgilere sahip olmala-
rina ragmen farkli anlayslara sahip olmalarinin arkasinda, lafzi anlam husu-
sundaki farkliliklart degil, geemis kisisel tarihlerinin, etki tarihinin, genel
tarihsel durumun, psikolojik, kiltiirel atmosferlerinin, ideolojilerinin, tutku-
larinin etkisiyle okuyucuya varligin farkli acilmasi, farkli ytizini géstermesi
nedeniyledir. Anlama hususunda “iyi niyetli” okucular digerlerinden farkls
anlamalarina ragmen onlarla ortak bir dilde bulusabilirler. Nitekim insan,
daimi bir anlama stireci icerisinde olmasina, hatta daima “yanlis” anlamasina
ragmen bu anlamalarindan anlamli ve uyumlu bir bitiinlik olusturabilmek-
tedir. Iyi niyetli okuyucular da farkli anlamalarina ragmen kendi aralarinda
uyumlu bitiinliklerde bulusabilitler.

Ideolojik okumalar ise zaten despotik okumalardir; bu tarz okuyucular hem
metne siddet uygulayarak metnin séylemedigi kendi dogrularini bir yolunu
bularak metinde temellendirirler, hem de kendi anlam dinyalarinin yegane
dogrulardan olustugundan glven icerisinde olarak diger insanlarin da bu
anlam dunyasini paylagsmalarini isteyerek dayatirlar. “Koti niyetli” olarak
isimlendirilen bu durumdaki okuyucularin, diger okuyucularla ortak bir dilde
bulusamamalarinin altinda yatan neden budur.Cinkt kendilerini metnin
Onerilerine acik tutmazlar.
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Sonug olarak Kur’an’t anlama meselesi, lafizlarint zorlama meselesi degil,
Kur’an’a iligkin bilgileri 6grendikten sonra, ideolojisi ile miicadele ederek ve
kendini metne agik tutarak hayat tecribeleri esliginde daimi bir okuyucu
olma meselesidir. Varligin sesini dinleyerek Kur’an’t okumak kadar ayni
zamanda diinyay1 da okuyabilme meselesidir. Mevcut 6nyargilarinin yerlerini
yeni 6nyargilara birakmasina hazir olma meselesidir. Nasip meselesidir.



Bazi Ayetlerin Cevirisi ve
Yorumlanmast Uzerine

On the Translation and Interpretation of Some Koranic 1 erses

Ibrahim SARMIS*

Kur’an’in filozof, akademisyen, arastirmact, uzman, din adami, gibi 6zel bir
sinifa degil, her diizeyden bitin insanlara gonderilen rahmet, hidayet, mevi-
ze, zikir, furkan, burhan, mizan, siratt mustakim oldugu bir gercektir. Onun
icin her diizeyden insanin Kur’ani okuyup anlamast ve inan¢tan uygulamaya
kadar bitiin 6l¢ii ve kurallarint ondan almasi gerekir. Bu da okuyacak kisile-
rin anlayabilecegi dilllere cevrilmesini gerektirir. Yizyillardir bu amagla
Kur’anin degisik dillere gevrildigi bilinmektedir. Uzun siire Kur’an 6gretimi-
nin yasaklandigr ve bugiin de 6ntine bircok engellerin ¢tkarildigr tilkemizde
son geyrek asirda Kur’an tizerinde yapilan akademik calismalarin ve tefsirle-
rin yaninda ¢ok sayida cgevirinin yapilmis olmasi insanimizin yeniden
Kur’anla tanismast ve okuyup anlamasi agisindan son derece 6nemli ve se-
vindirici bir gelismedir. Bunun gittikce ivme kazanacagina ve birbirinden
glizel meallerin ve tefsitlerin yazilacagina inaniyoruz.

Stiphesiz hicbir yanlisin olmamast ideal olmakla beraber meallerde degisik
sebepletle bazi yanlislarin oldugunu goriiyoruz. Aslinda bu kaginilmaz bir
seydir. Ciinkii bilgisi ve becerisi ne kadar biiyiik olursa olsun insanin elinden
ctkan her calismada ister istemez eksiklikler olur. Eksikliklerden ve yanlis
yapmaktan munezzeh olan yalniz yice Allahtir.
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Mealler arasindaki kimi farkliliklari yahut yanlislart bahane ederek meal oku-
yup Kur’ani anlamanin zor yahut giivenilir olmadigini ileri siirmek dogru ve
hakli bir diisiince ya da davranis degildir. Ciinkii yanls cevrilen yerler sayili
oldugu gibi mealler arasindaki farklar da siurli sayidadir. Diyebiliriz ki;
altibin ikiytz kiisur ayet arasinda bunlarin sayist elliyi ge¢mez ve bazilarinda
yapilan yanlisin dogrusunu da baskalarindan okuma imkanina sahibiz. Ug-
bes tanesini karsilastirarak veya bilenlerden sorarak yanlis yerleri tespit et-
mek ve dogrusunu 6grenmek her zaman mumkindir. Yanls ¢eviri yapma-
nin sebepleri arasindan 6nemli olan bazilarint séyle siralayabiliriz:

a-Karsilikli ¢eviri yapilacak dillerden birini veya ikisini yeterli derecede bil-
memekten kaynaklanan yanlislar nadiren de olsa gorillmektedir.

b-Yanlis cevirinin yapilmasinda en buytk etken; degisik kaynaklardan olusan
kiltirin zihinlerde yaptigr yonlendirmedir.

“Kim Allah’in kendisine, diinyada ve abirette yardmn etmeyecegini sanzyorsa bir sekilde
08¢/ Allaba yonelsin, yardim bekledigi yerlerden iliskiyi derhal kessin ve bunun kendisini
bunaltan seyi gercekten giderip gidermeyecedine baksi” anlamindaki Hac/15. ayet,
“Allah’in, peygambere diinyada ve ahirette yardim etmeyecegini sanan kimse,
yukart bagladigt bir iple kendini asip bogsun; bir diigiinstin bakalim, bu hilesi
kendisini 6fkelendiren seye engel olabilir mi?” (H. Atay, Diyanet/Heyet, T.
Kogyigit, Elmalili, Hasan Basri Cantay, Omer Nasuhi Bilmen, Bekir Sadak,
Suat Yildirtm, M. Hamidullah-R. Thsan Eliactk, Mustafa Oztiirk vd.) seklinde
akil ve mantikla ilgisi bulunmayan bir sekilde ¢evrilmektedir.

Tirkiye’de yazilan meallerin; genelde Onceki ¢alismalart taklit ettigi veya
onlardan alinti yaptgi bir gercektir. Bunu; yazdigi meal ile ezberleri bozdu-
gunu soyleyen bir akademisyen soyle belirtir:

“Burada s6zkonusu olan ezber bozma, biiytk 6lctide birbirlerinden iktibas
edilen, dolayistyla zihnimizde sabit ve standart anlamlar olusturan meallere
oteden beri asinalik ve aliskanlik kesbetmis olmamuizla ilgili bir durumdur.
Kabul etmek gerekir ki bugiin elde dolasan meallerin 6nemli bir kism1 Elma-
lih Muhammed Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur'an Dili adli tefsirinin meal
kismindan ve bilhassa Hasan Basti Cantay’in Kur'an-: Hakim ve Meali Kerim
adll mealinden istifade ile hazirlanmistir. Merhum Cantay ise mealini biiytuk
Olciide Beydavi, Nesefi, Hazin ve Suyuti’nin tefsitlerindeki yorumlardan
istifade ile hazirlamistir. Oysa anilan tefsirlerin tiimii, Kur’an’daki bircok
kelime ve kavrama mezhebi-siyasi anlamlar ylikleme stirecinin ¢oktan kema-
le erdigi dénemlerin {irtniidiir.”(Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali,
Onsoz, X1V, Diistin Yayincilik, Istanbul, 2011)

c-Arap dilinin yapust ile ilgili yanlis bilgiler de yanlis anlamaya sebep olmak-
tadir. Mesela; baslangicta hi¢bir dilde olmamasi gereken mistereklik ve zit
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anlamlilik bunlardan biridir. Ctinkd her iki durum anlagsmazliga ve karisikliga
yol agmaktadir. Arap dilinde bunun varhiginin kabul edilmesi, 6rnegin; ayet-
lerde gecen kuru’, zeve, sera, ceza’, asa (itaatsizlik etti) gibi kelimelerin farklh
anlasilmasina ve farkli cevirilerin yapilmasina, hatta celiskili hitkimlerin ¢tka-
rilmasina yol agmustir.

Kur’anin ntizulunden ortalama yuz yil sonra derlenmesine ve kurallarinin
belitlenmesine baglanan Arap dilinde sayisiz diyebilecegimiz kelimenin/mif-
redatin ve kullanisin kural dist ilan edildigi ve ilke olarak ortaya ¢ikan her
yeni anlam ve eylem igin yeni kelime tiretmek/tretmek esas oldugu halde
bu yapilmayip kelime azlig1 yahut yoksunlugu nedeniyle, mevcut kelimelerin
yeni ¢tkan seyler icin de kullanilmastyla dilde mistereklik, es anlamlilik ve zit
anlamliligin ortaya ¢iktig1 ve anlam kargasasina yol actig bilinmektedir. Ka-
bilelerin ayni sey icin farklt kelimeler kullanmasinin veya ayni kelimeyi farkl
seyler icin kullanmasinin da buna yol agmis olabilecegi akla gelmiyor degil-
dir. Bakara/260. ayetteki “suthunne” terkibindeki ‘sa-ra-ra’ fiili icin sozlik-
lerde birbirinden farkli en az dort anlamin verilmesi buna 6rnek verilebilir.

d-Bazi dilbilgisi kurallarinin da kargasaya ve yanlis anlamaya yol agtigint g6-
riyoruz. Mesela benimsenen kurala gére bir isim en yakin olanina atfedilir.
Bunun en agik 6rnegi, nasil abdest alinacagini 6greten 5 Maide/6. ayetinin
yorumlanmasidir. Ayette “ereu/’(ayaklar) kelimesinin “rwsis”(baslar) kelimesi-
nin ardindan geldigine bakarak bazilari “eren/” (ayaklar)in da baglar gibi yi-
kanmayip meshedilecegi anlamina geldigini soylemekte ve uygulamay1 da bu
sekilde yapmaktadir. Saz olanlar diginda, Ehli Stinnet ise “ercul” (ayaklar)
kelimesini en yakin olan “wis” kelimesine degil, daha 6nce ge¢mis olan
“vuciihekum ve eydiyeknns” kelimelerine atfederek ayaklarin da yikanmasi gerek-
tigini sOylemekte ve stinnetin/uygulamanin bu sekilde oldugunu belirtmek-
tedir. Bunun bagka bir 6rnegini de 6 Enam/84. ayetin ¢evitisinde gorecegiz.

Mesela kurallardan birine gére mevsul isim olan ‘»d yalniz esya/akli olma-
yanlar icin kullanilirken, ‘wen’, akli olan varliklar (insan, cin, melek vs) icin
kullanilir. Oysa 4 Nisa/3.ayette kadinlatt ifade etmek icin, 91 Sems/7-9 ayet-
lerinde kisiyi yaratan, sekillendiren, fucur ve takva yolunu gosteren Allah’
ifade etmek icin wd’ kelimesinin kullanildigi gorillmektedir. Ayrica Kur’anin
degisik yerlerinde de buna benzer farkli kullanimlar bulunmaktadir.

Gorildigt gibi, bir ismin nereye atfedilecegine iliskin kuralin baglayict olup
olmamast kargasaya yol agmaktadir. Oysa dilbilgisi kurallar1 belirlenip tespit
edilmeden 6nce her iki sekilde kullanis Arap dilinde olagelmistir. Bunun en
acik delili Kur’anin bu sekilde kullanmis olmast ve Hz.Peygamberin uygula-
mast/stunnetidir. Sinnet, Kur’anin uygulamasi oldugu i¢in baska bir anlam
ctkarmak dogru degildir.
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e-Yanls cevirmenin yahut yorumlamanin sebeplerinden biri de, celiskili
kiraatlerin dogru kabul edilmesidir. Cevirenler yahut tefsir edenler ya gramer
acisindan ya da daha kolay yorumlamaya elverisli olmast acisindan kalttri-
mizde seslendirilen kiraatlerden uygun gordiklerine uymakta ve ayeti o
sekilde cevirip yorumlamaktadirlar. Oysa sahih oldugu iddia edilen ve keli-
melerin anlamint degistiren celiskili kiraatler, Hz. Peygamberin teblig ettigi,
okudugu ve yazdirdigi vahyin kendisi degil, Kureys lehcesini olusturan kabi-
lelerden farkli leheelerle konusan bazi kisilerin ayetleri farkli okumalarindan
veya ilk yuzyillarda dilcilerin kelimeler Gzerinde zihinsel jimnastik yapmasin-
dan baska bir sey degildir. Bu farklilik, Kur’ani degil, ancak onlar1 baglar.

Onun icin vahyin kendisi olarak sabit olmadikea, isnad edildigi kisiler ve
dogruluk derecesi ne olursa olsun, kiraatlerden yalniz birinin dogru oldugu-
nu séylemek durumundayiz. Ciinki ne pahasina olursa olsun kiltiiriin her
seyini savunanlar kabul etmese de, farkli kiraatlerin Kur’anin kelimelerini ve
anlamint degistirdigini, boylece Kitabin tahrifine yol agtigini gérmemek
mumkuin degildir.

f-Bunun yaninda, bir¢cogu dogru olmayan niizul sebebi bilgilerinin de yanls
anlamaya sebep oldugu bilinmektedir. Bunun 6rnekleri sayillamayacak kadar
coktur.

Elbette elimizde bulunan bir metni birtakim bilgiler ve kurallar ¢ercevesinde
anlaylp cevirecegiz, ancak bunu yaparken taklit etmek yerine, her seyden
once ayetin s6zdizimini ve baglamini degerlendirip anlamaya ¢alismak en
saglikli yol olsa gerektir. Clinkii 6grendigimiz Arap dili dilbilgisi kurallarinin
o dilin butiin kullanis sekillerini kapsamadigt ve bu kurallarin hemen tama-
minin Basra Nahiv Ekol@niin belirledigi kurallar oldugu, bunlarin disinda
kalan ve halkin kullandig1 bircok kullanisin saz denilerek dislandigi, onun
icin de Arapga’da neredeyse her kuralin bir istisnasinin veya alternatifinin
bulundugu bilinmektedir. Kur’ant Kerim’in siradan bir kiltiir kitabt olmadi-
gint ve indigi dénemin dilinin ve kiltirintin tzerinden yaklastk 1500 yil
gectigini, salat, nefs, kader-takdir kelimeleri gibi o giin kullandigt kavramlarin
cogunun anlam Orglsiinin yabanct kilturlerin yaninda, firka ve mezhep
anlayslarina goére sonradan olusturuldugunu yahut bir¢ok kavramin anlam
genislemesine veya kaymasina ugradigini da unutmamak gerekir.

Ozel olarak meal karsilastirmast ¢alismast yapmis degilim. Sadece calismala-
rim sirasinda baktigim meallerden bazilarinda, bana gore bazi ayetlerin yanlis
cevrildigini yahut tefsirlerde yanls agiklandigint gérdiim. Yanhslarin dizel-
tilmesine bir katk: olmast dilegiyle tespitlerimi okuyucularla paylasmay1 uy-
gun goérdiim. Bu aciklama, degerlendirme sirasinda yanlisin veya dogrunun
gosterilmesi gayesiyle kaleme alinmistir.
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1- Rahman ve Rahim: Besmele olarak andigimiz “Bismillabirrabmanirrabim”
metni, “Diinyada herkesi, abirette sadece niiminleri rabmetine alan Allah adma” sek-
linde ¢evrilmekte veya agiklanmaktadir. (bkz. TDV. Kur’ant Kerim ve Actk-
lamali Meali, Fatiha Suresi, VIII, Ankatra,2005; Elmalili, Hak Dini Kut’an Dili,
1/51, 53, 54; Sileyman Ates, Kur’ani Kerim ve Yice Meali, Fatiha Suresi;
Abdullah Parliyan, Kur’ant Kerim ve Ozlii Tefsir, Besmele ve Fatiha Suresi,
Damla Ofset, Konya; Mahmut Kisa, Kisa Ac¢iklamali Kur’an-1 Kerim Meali,
Armagan Kitaplar, Konya, 2010; Stleyman Ates, Kuran1 Kerim ve Yice
Meali, Yeni Ufuklar Nestiyat). Bu sekilde anlama ve ¢evirmenin kaynak olarak
Ragib Isfahani’nin el-Miifredat kitabina dayandirildigs goriilmektedir. (Bkz. el-
Miifredat fi Garibi’l-Kut’an, ra-hi-me, maddesi, 191-192).

Oysa Besmele’de, Fatiha’da, Neml/30°da ve baska yetlerde bulunan “Rah-
man” ve “Rahint’ nitelemeleri, abartma/miubalaga belirten iki kip olup biri
yice Allah’in rahmet sifatina ¢cok ¢ok/sinirsiz sahip oldugunu, digerinin de
cok cok sahip oldugu bu sifatin ondan ayrilmazligini/lazim-1 gayri miifarik)
oldugunu belirtmektedir. Her iki kelimenin bu sekilde anlasilip cevrilmesi
kiltirin yonlendirmesi olup bu anlamda oldugunu ne Kur’an, ne siinnet, ne
de dil s6yler. Mesela Rabman ve Rabim kelimelerinin bu anlamda olmadigini
Ebu’l-Kasim el-Hui s6yle belirtir:

“Feilun kipi, kiside mevcut olan ve kendisinden ayrilmayan nitelikleri belirtir.
Rabim kelimesinin Rabmin kelimesinden sonra getirilmesinin hikmeti de
boylece anlasiimaktadir. Clinkl Rabman kipi, rahmetin genelligini ve genisli-
gini belirtirken, kisinin zatindan ayrilmazligini belirtmez. Rahmet sifatinin
Allah’in zatinin ayrilmaz niteligi oldugunu géstermesi i¢in de ondan sonra
Rahim kipi gelmistir. Kur’an’in belagati, bu mubarek ayette iki hedefi de be-
lirtmeyi amaclamustir. Alah, “rabmeti her seyi kusatmugster” anlamnda Rabman dur,
“rabmet sifatr kendisinden i ayrilmaz/ lagim-1 gayri miifarikter”, anlamimnda da Ra-
himdir.

Tefsircilerden ¢ok kisi bu inceligi kavrayamadigindan, kipteki harf ¢oklugu-
nun anlamin ¢okluguna delalet ettigi gerekcesiyle, Rahmdin kelimesinin anla-
munin Rahim kelimesinin anlamindan daha genis oldugunu sanmistir. Halbu-
ki bu, gilin¢ bir gerekcelendirmedir. Cilinkii kelimelerin delaleti, vaz’i-
na/yiklenen ilk anlama bagli olup hatflerinin azlik veya ¢okluguyla ilgili
degildir. Harfleri az olup anlami ¢ok veya aksi olan nice kelimeler vardir.
Ornegin, feilun (kipinde olan) hegirun/iirkek, kelimesinin anlami, féilun (kipin-
de olan) hézirun kelimesinin anlamindan daha genistir. Hatta ¢cok zaman
darra ve edarra (zarar verdi) kiplerinde oldugu gibi, yalin ve ek almis kelimele-
rin anlami aynt olur™!.
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2- Bakara/102: Bakara/102.4yet meallerde soyle cevrilir: “Seytanlarin (Sey-
tan tabiath Yahudilerin) Siileyman’in hiikiimdarligr hakkinda séylediklerine
uydular. Oysa Siileyman kafir degildi, (sihir yaparak kafir olmadr), ama insan-
lara sihri (ve Babil’de Harut ile Marut’a indirileni) 6greten seytanlar kafir
olmuslardr. Babil’de, melek denilen Harat ve Marat’a bir sey indirilmemisti.
Bu ikisi “Biz sadece imtihan ediyoruz, sakin inkar etme” demedik¢e kimseye
bir sey 6gretmezlerdi. Halbuki bu ikisinden, koca ile karisinin arasini ayira-

Sahin), H. Atay-Yasar Kutluay, T. Kogyigit, Elmalili, Mevdudi, M. Esed,
Mehmet Turk (Allahin Kelamr), Mustafa Yildiz (Son Mesaj Kur’ani Kerim
ve Tiirkce Meali), Saban Piris, R. Thsan Eliacik, Mahmut Kisa, Muhammed
Hamidullah (Aziz Kur’an, Beyan Yaymlari, Ist. 2000), M. Islamoglu, Hayat
Kitab1 Kur’an, Yice Kur’an (Abdulkadir Sener-M. Cemal Sofuoglu-Mustafa
Yildirim, Izmir 2011), Menar Tefsiri (ceviri, Heyet), Menar Tefsiri (Ekin
Yayinlari, cev. Heyet, 2011), vb).

Mezopotamya uluslarinin mitolojisinde yaygin olan t¢ melek ve giizel kadin
masalinin ayeti bu sekilde anlamaya ve yorumlamaya kaynaklik ettigini séyle-
yebiliriz. Tefsir ve niizul sebebi kitaplarindan bazilart bu masali benimsemek,
bazilart ise reddetmek icin almistir. (Bakiniz: Taberi, Tefsir; Ibni Kesir, Tef-
sit; Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, Ahmed b.Hanbel, Miisned, hadis no, 6178,
kitaplarindan naklen, Salah Abdulfettah el-Halidi, Maa Kisasi’s-Sabikin fi’l-
Kur’an, 3/13-14. Daruv’l-Kalem, Sam, 1989. (Kur’an Oykiileri, 11, ceviri,
Ibrahim Sarmus, Kitap Diinyast, Konya, 2005).

Kur’an, Harut ve Marut masalindan esinlenerek Hz.Stileyman hakkinda ya-
lanlar uydurup sihir yolu ile hiikiimdarhiga sahip oldugunu séyledikleri gibi
HzMuhammed’e karst da boyle olumsuz tavir takinarak kendisine sihir ya-
pildigint ve buytld oldugu icin peygamberlik iddiasinda bulundugunu séyle-
yen Yahudilerin sicillerinin bozuk oldugunu ve Hz.Stleyman karsisinda ye-
nildikleri gibi Hz.Muhammed i¢in kurduklari komplolarin da basariya ulasa-
mayacagint belirtmektedir. (Bilgi icin bakiniz. M.Sait Simsek, Hayat Kaynagi
Kur'an Tefsiri, 1/128-132, Beyan, Ist. 2012; Mustafa Oztiirk, 102.ayetle ilgili
48.dipnot). Boylece Hz.Muhammed’e sihir yapildigint séyleyen rivayetlerdeki
anlatimlarin da dogru olmadigini dolayli olarak belirtmektedir. Baka-
ra/102.ayetin 6ncesi ve sonrast okundugunda konunun Yahudilerin olumsuz
tavirlart oldugu gorilir.

Kimileri bu geleneksel kultirin yonlendirmesiyle, kimileri de Mustafa
Oztiirk’iin “gerek tefsir gerek terciime acisindan son derece zor olan “ve ma
iinzile’ ifadesinde yer alan “ma” harfi...”(Kur’ant Kerim Meali, Baka-
ra/102.ayetle ilgili 48.dipnot, Diisiin Yayincilik, Ist. 2011) dedigi ve “(Fakat
Babildeki) seytan tabiath kimseler o iki melekten/peygamberden kari koca
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arasini agacak seyler 6greniyorlard’” kismi disinda dogru cevirdigi ayetin
dogru ¢evirisinin $6yle olmast gerekir:

“Seytanlarm/ seytanlasmis Yahudiletin Siileyman’in hiikiimdarhg hakkinda siyle-
diklerine uydular. Oysa Siileyman kafir olmady, ama insanlara sibri igreten seytan-
lar/ seytanlasmus Yahudiler kafir olmuglardr. Zaten Babil'de, melek Harit ve
Mariit'a bir sey indirilmenisti ki ikisi “Big sadece imtihan ediyorug, sakin inkar etme”
desinler de far: ile kocanmn arasm ayiran seyi insanlar onlardan ogrensinler. Kaldr ki
Allah’n izni olmadikea onlar kimseye arar veremezler. Kendilerine arar verecek,
yarar saglamayacak seyler dgreniyorlar. And olsun ki, onu satin alanin abirette bir
nasibinin olmadiginz biliyorlar. Kendilerini mabvetme pabasina satin aldiklar: seyin ne
kditii oldugunn keske bilselerdi!”?.

Kur’an, kiltirtin séyledigi dogrultuda anlasilinca, ayetin ¢evirisi ve agiklama-
st da ona gore yapilmaktadir. Butiin bunlar yapilirken de Allah’in haram
ettigi ve yapanlart hem Allah’n hem Peygamberin kafir saydigi bir seyi; de-
gerli meleklerin yahut Peygamberlerin insanlara nasil 6gretecekleri hi¢ akla
getirilmez3.

3- Bakara/104: “Ey inananlar! “Bizi de dinle” demeyin, “Bizi gézet” deyin
ve dinleyin, inkar edenlere elem verici azab vardir”(2 Bakara/104) (Atay,
Esed, Diyanet/Heyet, T.Kogyigit), “Ey inananlar, Raind (bizi gozet, yahut
kaba s6z) demeyin, “unzurna (bize bak” deyin ve dinleyin....”(S.Ates), “Ey
iman edenler! Peygamberinizi ¢agirirken “Bizi git” demeyin, “Bizi gozet”
deyin..”(RIhsan Eliacik, Edip Yiiksel, Yasar Nuri Oztiirk, Omer Dumlu-
Hisseyin Elmali, Tethimu’l-Kur’an, Ali Bulag, G. Onan, 1.H.Baltac10glu,
A.Sener-C.Sofuoglu-M.Yildirim, Mahmut Ozdemir (Kur’a-1 Kerim Tiirkge
Meali, Ankara 2011), “Ey muminler! Raina demeyin, unzurna ifadesini kul-
lanin ve onu can kulagiyla dinleyin” diye ¢evrilen ayetin dogru cevirisi “Ey
inananlar! Bize ny/ arzu ve isteklerimize gire hareket et, demeyin, fakat/onun yerine
“bizi de gir/ bizi gizet/ bizimle ilgilen” deyin...”(Mustafa Oztiirk, Kur'an Kerim
Meali, Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2011) seklinde olmalidir. Ciinkii muhalif-
ler, Peygambere uyacaklari ve onun 6gretilerine gére hareket edecekleri yer-
de, Peygamberin kendilerine uymasint ve arzularina gére hareket etmesini
istiyorlardi. Oysa bu tavir, ancak miinafik kafirlerin ve mistekbitlerin tavri
olup béyle yapanlara Allah aciklt bir azap oldugunu belirtir.

“Yabudilerden, sizlerin yerlerini degistirerek “Lsittik ve kars geldik, dinlenilmeyesice.
Dinle!” (yabut: biz seni dinlemeyiz, sen bizi dinle!) diyenler ve dillerini edip biikerek ve
dini yererek: “Bizi dinle” diyenler vardir. Sayet: “Isittik ve itaat ettik, dinle ve bizi de
gizet” deselerdi onlar icin daba iyi ve daba dogru olurdn. Lste Allah inkarlar: yiiziinden
onlara lanet etmistir. Onlarmn ancak pek azi inany’’ (4 Nisa/46) ayeti munafik
Yahudilerin bu tavrini agiklamakta ve kendileri Peygamberi dinleyip ona
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uyacaklari yerde, ‘raina’ diyerek Peygamberin kendilerine uymasini isteyenle-
rin Muslimanlar degil, onlar oldugunu belirtmekte ve tavirlarini kinamakta-
dir. Onun i¢in “raina” kelimesini yalniz basina masum bir istekmis gibi “bizi
de gozet” seklinde cevirerek, bunun kéti bir davranis olmadigint séylemek
dogru olmasa gerektir. Bu sebepten hitabin genel olarak yapildig: ayette bah-
si gecenlerin gercek miiminler degil, Resulullaha muhalefet eden ve kiigim-
semeye calisan minafiklar oldugu ve onlar igin lanetin yaninda acikli bir
azabin hazirlandigi belirtilmektedir.

Ayrica Arap dilinde “Ra-2” fiili, (Bakara/104, Nisa/46), G¢l kipin bir harf
ziyadelisi olup giitmek anlamina gelmez, gézetmek, uymak, gibi anlamlara
gelir ve ayette oldugu gibi emir kipi “ra-i” seklinde gelir. Ama tg¢li “ra-a” fiil
kipinden “giit” anlaminda emir , “ir’a” kipinde gelir. Onun icin ikisini karis-
tirmamak gerekir.

Elmalili, “Yahudiler arasinda birbirlerine s6vmek icin kullandiklart meshur
bir kelime vardi, RAINA derlerdi, bu tabir Arapca “bizim ¢oban’ demek oldu-
gu gibi,...”(Elmalil,1/375) diyerek RAINA kelimesinin BIZIM COBAN
anlaminda oldugunu soyliiyorsa da, Arapgada BIZIM COBAN anlamina
gelen, 1 harfinin uzatilmastyla okunan RAINA kelimesidir. Meal ve tefsirler
miinafiklarin dillerini bikerek RAINA kelimesini RAINA (bizim ¢oban)
anlamina gelecek sekilde kullandiklar1 icin bu s6zciigii kullanmalarinin yasak-
landigint soyliyor ve 4 Nisa/46.ayetle iliskilendirerek agikliyorsa da buyiik
ihtimalle bu aciklama ayete niizul sebebi olusturmak icin yapmaktadirlar.
Oysa ayetin dogru anlamini kavramak icin her seyden 6nce sézdizimine
bakmak gerekir. (bkz.Menar Tefsiri, 5/190).

4- Bakara/260: Bakara/260. ayetindeki “surbunne ileyke” ifadesi parcalama,
dograma, dagitma, seklinde anlagilip cevrilmektedir. d. H. Baltacioglu, Saban
Piris, G. Onan, A. Ugur, Ali Bulag, H. S. Yeter, A. Golpinarli, Tethimu’l-
Kur’an, Elmalili, Diyanet Vakfi, Diyanet Actklamali Meali, Mehmet Tirk,
Yusuf Isicik). Oysa ifade “onlar: kendine alistir” anlamindadir. (bkz.Stleyman
Ates, Muhammed Hamidullah, Ibni Kesir (ceviri), Y. Nuri Oztiirk, Suat
Yildirim, Ali Bulag, Talat Kogyigit, M. Esed, M.islamoglu, R. Thsan Eliacik,
Mustafa Oztiirk, M. Sait Simsek).

Ayette kesme, parcalama, dograma, gibi bir ifade yoktur. Yazatlar, konunun
oluntn diriltilmesi olay1 olduguna bakarak bunu kanitlamak igin 6nce kugla-
rin oldurtlmesi gerektigi degerlendirmesinden hareketle kesme, parcalama,
dograma gibi ifadelerle bu 6ldiirmeyi yapatlar, sonra da Sldirilmis ve vii-
cutlart hem karismis hem dagilmis olan bu kuslarin bir ¢agri ile nasil diriltil-
diginin gosterildigini anlatmaya ¢alisirlar.
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Opysa bir olinin nasil dirltildigini gostermek icin daglarin bagina gitmeye
veya 6liyi dograyip oralara gotiirmeye gerek yoktur. Kisi bulundugu yerde
parcalayip dogramadan da diriltme isinin nasil gerceklestirildigini gérebilir ve
kalbi mutmain olabilir. Nitekim bu gercegi ¢ok 6nceden Ebu Mislim
Isfahani gérmus ve ifadenin “alistirma” anlami disinda séylenenlerle bir
ilgisinin olmadigint belirtmistir. (bkz. M.Hamidullah, Aziz Kut’an, ayetle
ilgili 1. dipnot; Mustafa Oztirk, Kur’ant Kerim Meali, 78.dipnot).

Ayet, kuslarin sahiplerinin ¢agrisina uyarak ucup kendilerine geldigi gibi in-
sanlarin da kendilerini yaratan Allah’in dirilis ¢agrisina uyarak dirilecegini ve
kosup rablerinin huzuruna gelecegini anlatmaktadir. Anlatim, “Yerde ve
g6klerde olan herkes goniillii veya géniilsiiz ona boyun egmistir”(3 Ali Im-
ran/83), “Yerde ve goklerde olan herkes gonullii veya gontlsiiz olarak Al-
lah’a secde etmektedir”(13 Ra’d/15), “Goge ve yeryuzine ister gonulli ister
gonilsiz olarak gelin/boyun egin, dedi, onlar da géniilla olarak geldik, dedi-
ler”(41 Fussilet/11) ayetlerindeki gibi Ilahi Yasanin isleyisini ortaya koymak-
tadur.

5- Ali Imran/73: “Ve dininize tabi olanlardan baskasina inanmayin. De ki:
“Dogru yol, Allahin gosterdigi yoldur.” Ve yine onlar, baskasina da verildi-
gine veya Rabbinizin katinda Musliimanlarin karst delil getirip sizi alt edece-
gine inanmayin” derler. De ki: “Stiphesiz bol nimet Allah’in elindedir, onu
diledigine verir. Allah’in fazli her seyi kaplar, O her seyi bilir” (3 Ali Im-
ran/73) (H. Atay-Y. Kutluay, Diyanet/Heyet, Talat Kogyigit, M.
Hamidullah, Mahmut Kisa, Mehmet Turk, M. Esed, M. 1slamoglu, R. Thsan
Eliacik, vd.) seklinde cevrilen ayetin dogru cevirisi soyle olsa gerektir:

“Dininize nyandan baskasina inanmaym. Degilse, Rabbinizin hugurunda size kars
delil olarak gosterivler. De fi: “Size verildigi gibi bir baskasina verilmesi de siiphesiz;

)

hidayettir, Allahmn yol gostermesidir....”.

Ayette, birbirinin devami olan “Dininize nyandan baskasmna inanmaym” itadesi
ile “Degilse, Rabbinizin hugurunda size kars: delil olarak gisterirler” ifadesi arasina
“De ki: “Size verildigi gibi bir baskasina verilmesi de siiphesiz hidayettir, Allahmn yo!
gostermestdir....” cumlesi ara ciimle olarak girdigi icin metin girift bir hal almuis-
tir. Cevirenler bu ara cimlenin Islama inanmamak icin manevralar yapan
Kitap Ehli’nin s6ztinin devami oldugunu distnerek ceviri yapmaktadir.
Opysa bu kisim, ytice Allah’in, Resulullah’a talimatt olup, Kitap Ehline verile-
cek cevabin ne oldugunu 6greten bir ara ciimledir. Kendilerine verilen kitap,
hidayet oldugu gibi, ayni sekilde bagkasina verilenin de/Kur’anin da hidayet
oldugunu ve biyiik lituf olan vahyin Allah’in elinde bulundugunu ve onu
diledigine verdigini belirtmektedir. Nitekim baskalari, "Gegmiste size/ atalarmiza
verildigi gibi simdi de (sizden olmayan) birine peygamberlik verildi diye mi yahut miimin-
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ler yarm bir giin Rabbinizin buzurnnda haksizlginize ispat ederler dive mi biyle davra-
myorsunug.” (Mustafa Oztiirk, A. Sener-C. Sofuoglu-M. Yildirim) seklinde bu
dogrultuda ¢evirmektedir.

6- Ali Imran/104: “Siz hayra gagiran, iyi olanz emreden ve kitii olandan sakindiran
bir dimmet olun. Iste onlar kurtulanlardy?”(3 Ali Imran/104) ayetinin klasik ve
cagdas tefsirlerin genelinde, Mislimanlarin arasinda bu gérevi yapacak bir
toplulugun olmasint 6ngdrdigi belirtilir ve hayra ¢agirmanin, iyiligi emret-
menin ve koétiliikten sakindirmanin aslinda butiin Mislimanlar tizerine farz
olmakla beraber, bunu bir toplulugun yerine getirmesiyle digerlerinin tize-
rinden disen bir farz1 kifaye oldugu anlatilir. Ondan sonra bu gorevi yapa-
cak insanlarin 6zellikleri ve sartlari giindeme getirilir. Ornegin, Elmalils,
Derveze, Seyyid Kutup, R. Ihsan Eliacik, Mahmut Kisa, bu gbrevi immetin
icinden c¢ikacak bir toplulugun yerine getirecegini syler.

Aynt mantik “Ogiit ver, Ggiit vermek yarar saglayacaksa, Allahtan korkan igiit ala-
caktrr. Ama bedbabt olan, ondan kagacakti’ (87 A’la/9-11) ayetleri icin de kul-
lanlmakta ve “Yarar saglayacaksa ogiit ver. Allah’tan korkan Gt alacaktir. Bed-
babt olan ondan kagmacaktir’ seklinde gevrilmekte ve 6gut vermek, yarar sag-
lama sartina baglanmaktadir. Baska bir deyisle, 6glit vermek yarar saglaya-
caksa Ogiit ver, saglamayacaksa verme, seklinde anlamlandirilmaktadir. Ge-
rekce olarak da, Arapga Dilbilgisi kurallarina gére dogru anlamlandirmada
sart cimlesi olan “yarar saglayacaksa” ifadesinin cevabi olmast gereken “.4/-
lab’tan korkan giit alacaktir” anlamindaki ciimlenin baginda gelmesi gereken
cevap harfi olan “fe” harfinin gelmemis oldugu gosterilir.

Oysa Arap dili kurallarinin Hz. Peygamber’in vefatindan yaklagik yiiz yil son-
ra, Emeviler zamaninda Basra’da belirlenmeye basladigi ve dildeki bir¢ok
kullanisin bu kurallarin disinda kaldigr unutulmaktadir. Bu konularda Basra,
Kufe, Bagdat dil ekolleri arasinda biytk goris farkliliklart oldugunu ilgililer
bilirler.

Opysa Peygamber’in gorevi 6giit vermek ve uyarmaktir. Fayda verip verme-
yecegini ve kimlerin 6gut alacagini, kimlerin ondan yiiz ¢evirecegini énceden
ancak Allah bilir. Onun icin 6git vermeyi pesin olarak fayda verme sartina
baglamak dogru degildir. Zihinler ¢ogu zaman yanlis olusmus bilgilerle bu
sekilde y6nlendirildiginde, artik dogrusunu gérmek zor oldugu gibi, onu
duzeltmek de ¢cok zor olmaktadir.

Oysa Ali Imran/104. ayetinde bu niteliklere sahip bir cemaat, bir topluluk,
bir grup degil, bir immetin olmast istenmektedir. Kisaca, ayet, toptan Islam
immetinin hayra ¢agiran, iyi olani emreden ve kotii olandan sakindiran bir
immet olmasint istemektedir. Yani, sizler boyle bir immet olmalisiniz, de-
mektedir. Nitekim M. islamoglu bu sekilde gevirirken, Mustafa Oztiirk “Siz-
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den gyle bir topluluk olsun/ olugsun” diyerek hem immetin arasindan bir toplulu-
gun olmast hem biitiin iimmetin bdyle olmas: anlamina gelecek bir ifade
kullanmaktadir. (Kur’ant Kerim Meali, Distin Yayincilik, 2011). Ayet, im-
metin icinden bu isleri yapan ve kurtulusa erecek olan, digerleri de cehalet
icinde ylizerek avucunu yalayan bir iimmet olmasini degil, timinin boyle
olmasini istemektedir. (Bakiniz, Islamiyat, Editér, 6/10-13, say1, 1, 2003).

Stiphesiz Islam Ummetinin biitiin bireyleri giicii ve imkanlart oraninda dinini
ogrenmek ve yasayip yasatmakla yikimlidir. Otorite de, hayra ¢agiracak, iyi
olant emredecek ve kéti olandan sakindiracak sekilde vatandaglarini yetis-
tirmek, Islam konusunda bilgi ve biling sahibi yapmak ve sorumluluk duygu-
suyla donatmakla yikimlidir. Cinkt hizmet etmek icin secilen yonetimin,
halka gotiirecegi/gotirmesi gereken en biylk hizmet ona dinini 6gretmek,
uygulamak ve yasamasinin imkanlarini saglamaktir. Ciinkd hayatta halkin
huzuru ve ahirette kurtulusu buna baghdir. Bunu yapmayan iktidarlarin yo-
nettigi toplumlarin, hergiin biraz daha cahiliye toplumuna déntstiigi goril-
mektedir. Yonetimin halkin icinden ayrica uzmanlik derecesinde bir cemaati
yetistirip gorevlendirmesi, immetin diger bireylerinin de ayn1 gorevle yii-
kiimli olmadigr anlamina gelmedigi gibi, her ikisinin olmast da bir birinin
olmasinin alternatfi degildir.

Ama biitiincil din anlayist yerine, boliinmiss din anlayisiyla bu gérev imme-
tin icinden sadece bir topluluga verilince, farkinda olmadan Yahudilik, Hiris-
tiyanlik ve Budizm dinlerindeki gibi din adami smnifinin olusmasina zemin
hazirlanmakta, iGmmetin geneli i¢in de vahiy ve peygamberden 6nce onlari
taklit etmekten baska alternatif kalmamaktadir. Bugtin Muslimanlarin; ad:
gecen dinlerdeki gibi din islerini yalniz din adamlarina, baska isleri de bagka
kisilere birakan laik sistemlere gelip dayanmasinin, boylece halkin din konu-
sunda cchalet icinde ylzmesinin ve baska zeminlere kaymasinin en biyik
sebebi, Miisliimanlar arasinda 6teden beri egemen olan bu anlaysstir. Tslami
ogretim ve egitim seferberligi uygulanmayan toplumda, bireyler genel olarak
cahil kaldig1 gibi, ayette siralanan igleri yapacak olan topluluk da, istisnalar
disinda, tarihte yasandigi ve giinimiizde 6zellikle medya vaizlerinde goriil-
digt gibi, bu gorevi ya ithmal etmekte veya korkusundan yahut dinyalik
cikarlart icin dini yOneticilerin arzularina uygun resmi hizmete mahsus bir
din sekline sokmaktadir. Gergekei olarak bakarsak, belirttigimiz sekilde aye-
tin dogru anlamiyla yetisen ilk kusaklar disinda, acaba Islam Tarihi’nin biitiin
donemlerinde bu niteliklerin diginda kalan veya bu sekilde davranmayan kag
alim gosterilebilir?!

Islam Tarihinde; din adaminin yonetimi yonlendirmek yerine, yonetimin din
adamint yonlendirdigi ve uygulamalarini mesrulastirmak icin onu bir onay
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makamu gibi kullandigini gérmek icin su alintidaki gerceklere bakmak yeter-
lidir:

“.devletin dinden ayrilmasimmn imkansig; olarak goriilmesine ragmen uygulamada devlet,
her zaman cikarlar: dogrultusunda serbestce hareket etmis, gerektiginde eylemlerini yasal-
lastirmak igin dine basvurmustur. Dinin siciisii olan Seybulislam ise, bu alanda devlete
meydan okumamak. kosuluyla teorik olarak serbest hareket edebilirdi. Devleti denetleyen
i, siyasi distiinliigiinii yasallastirmafk igin Seybulislam: kullanabiliyordu. (...)”*.

Ayetin 6ngordigi Islam Ummeti 6rnegini ilk Islam toplumunda gériiyoruz.
Bu bilgi, biling ve ideal ile egiten ve yetistiren otorite ve bu potansiyel ile
hareket eden o toplum, ittihad ve hulul felsefeleri yaparak degil, dogru din
bilgisi, akil ve bilek giict ile buglin insanlara hayal gibi gelen ¢ok kisa bir
zamanda Ermenistan’dan Misir’a ve Yemen’e kadar butiin orta doguyu yi-
rek ve cografya olarak fethetmis ve kendi iradeleriyle kabul etmeyenler di-
sinda, Muslimanlastirmistir. Bagka bir deyisle, daha diine kadar onlari adam
yetine koymayip baldirt ¢iplak a¢ bedeviler diye horlayan Sasani Imparator-
lugunu yerlebir etmis ve Misir’dan Anadolu Toroslarina kadar topraklarini
fethettigi Bizans’in baskenti Istanbul’u kusatmistir. S6z konusu ayet, béyle
bir Islam tmmetinin olmasin1 istiyor, yoksa cehaletin, sefaletin, korii koriine
taklidin, boyun egmenin, dinyacihigin, cikarciligin, zorbaligin, korkakligin,
sorumsuzlugun, saltanatin, idealsizligin egemen oldugu, Kur’ani anlamak i¢in
okumaktan korkan ve ulemanin séylediklerini degerlendirmekten iirken,
Allah’in dinini hayatinda egemen kilarak izzet ve onutrla yasayan bir toplum
olmak icin ¢alismak yerine, isgalci emperyalistleri kendilerine ideal 6rnek ve
kurtulus icin son siginak olarak goren sézde Misliman halklar toplumu

degil!

Bu ayetin, genel olarak tefsirlerde anlatildigi gibi bu isler icin iimmetin igin-
den bir toplulugun olmasini degil, butiin tmmetin béyle olmasint 6ngordi-
gunt, Resulullah’in “Sizden kime bir kotiiliik goriirse eli ile dedistirsin, giicii yetmezse
dili ile degistirsin, buna da giicii yetmezse kalbi ile bugzetsin, bu da imanin en alt derece-
sidir’s hadisi de gostermektedir. Alim olanlar disinda; vatandaslarin hayra
cagirmasini, iyi olant emredip koti olandan sakindirmasini gergekei bulma-
yanlar, acaba su veya bu ayrimi yapmaksizin butiin Mislimanlarin bu gérevi
yapmalarini Resulullah’in emrettigini gérmiiyorlar mi?

Evet, herkes bilgi, beceri ve kabiliyetinin elverdigi dl¢tide, bu ve baska isleri
yerine getirip basarili olabilir. Okur-yazar olmayan bir anne babanin bile
gerek cocuklarina, gerekse cevresindeki kisilere Kur’an’t okumayt ve anlama-
ya calismayi, abdest alip namaz kilmayi, boy abdesti almayi, Gstiini bagini
temiz tutmayl, oru¢ tutmayi, ahlakli edepli konusmayi, buyiklerine saygi,
kiictiklerine sevgi gostermeyi, ergin bir bayan ise ortinmeyi, iffetli ve ahlakli
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davranmayi, sigara ve uyusturucu gibi kot aliskanliklardan uzak durmayi,
ogrenci ise derslerinde, isci ise isinde bagarili olmay1 tavsiye edebilecegi, cev-
reyi kirleten, komsularini rahatsiz eden kigileri uyarabilecegi gibi birtakim
yonlendirmelerde bulunabilecegini, kisaca hayra ¢agirip iyi olant emredecegi-
ni ve kotl olandan sakindirabilecegini herhalde kabul ederiz.

Nitekim M. Hamidullah “bir toplum olsun” seklinde cevirirken, Elmalils,
ayetteki “zzin” hatfinin, bélimi belirtme/baziyet anlaminda degil, timu
belirtme/kiilliyet anlaminda oldugunu ve Islam iimmetinin tiimiiniin bu
isleri yapan bir immet olmasi gerektigini belirttigini sdyledikten sonra, ken-
disini kulttrel yonlendirmenin etkisinden kurtaramayarak dontip bu isin farzi
kifaye oldugunu ve bir toplulugun yerine getirmesiyle bu gorevin gerceklese-
cegini soyler. (Ali Imran/104. ayetin tefsirine bakiniz).

Opysa bu ayetten alti ayet sonra Allah, Islam immetinin niteliklerini sayarak
“Siz, insanlar icin ortaya cikarian, iyi olant emreden, Rotii olandan sakindiran ve Al-
lab’a inanan en bayuly dimmet oldunuz?’ (3 Ali Tmran/110) diyerek biitiin imme-
tin bu niteliklere sahip oldugunu ve boyle olmast gerektigini belirtir. 104.
ayeti yonlendirici kiilttirel bilgiler dogrultusunda anlayip din anlayigini parsel-
leyenler hemen arkasindan gelen 110. ayete baksalard, anlayislarinin dogru
olmadigint goriirlerdi.

7- Ali Imran/154: Ali Imran/154 ayetinin son bolimii meallerde ya anla-
stlmayan bir sekilde yahut yanls olarak ¢evrilmektedir. Mesela, “Evlerinizde
olsaydmiz, haklarmda éliim yazil olan kimseler, yine de devrilecekleri yere varirlards”
(Huseyin Atay, Mahmut Kisa), “Evlerinizde kalmis olsaydimiz bile, oldiiriilmesi
takdir edilmis olanlar, oldiiriiliip diisecekleri yerlere kendiliklerinden ¢ifsp giderlerdi”
(Diyanet/Heyet, M. Esed, A. Sener-C. Sofuoglu-M. Yildirim, M. Oztiirk, M.
Sait Simsek), “Evinizde olsaydiniz bile ecel kapryr ¢alinca yapacaginiz bir sey yoktu”
(R. Thsan Eliagik), “Onlara de ki, evlerinizde bulunsaydimiz; bile, alnlarma ildiiriilme
yazilms olanlar, Gldiiriiliip diisecekleri yere giderlerdi” (T. Kogyigit), vs.

Ayetteki “evinizde olsaydimiz” denilen kisiler, Uhut savasinda sehit olanlarin
adina gaya Uztlerek, bunlarin savasa karar verenlerin ylziinden 6ldirildik-
lerini s6yleyen ve savasa katilmamak icin bahane arayan miinafiklardir.
“kiitibe aleyhimu’l-katly” (6ldirmeleri takdir edilenler) de savasta miminleri
schit eden miusriklerdir. Nitekim Hamidullah “evlerinizde olsaniz bile, ken-
dilerine oldurtlme yazilanlari/6ldirtlenleri 6lim yataklarinda bulur.” sek-
linde cevirir.

Buna gére ayetin bu boliminin dogru cevirisi “Onlara soyle: Evlerinizde de
olsaydiniz, oldiirmesi kararlagtirlpigs| oldiireceke olanlar/ dijsman, dldiiriilenterin (sehitle-
rin) yataklarma kadar gider onlar: oldiiriirdii.” seklinde olsa gerektir.
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8- Nisa/34: Nisa/34. ayetin meal ve tefsir yazarlari i¢in glinimutzde asilmast
zor bir esik halini aldigy, icindeki ‘@arabe’ fillinden dolayr anlaminin yerden
yere vuruldugu gbrulmektedir. Bu sikintt ile “darabe” fiili sevmek, dévmek,
tokatlamak, ayirmak, bosamak, ciftlestirmek, evi terketmek, evden ¢ikarmak
gibi degisik sekillerde ¢evrilmektedir.

Stiphesiz ayetin belirttigi cezanin uygulanabilmesi icin hakli ve makul c¢ok
o6nemli bir sebebin olmast gerekir. Bu da elbette geleneksel yorumlarda ses-
lendirilen kocanin pasa génlini yapmak icin her yataga cagirdiginda kadinin
evet dememesi, aile i¢i cekismeler, diklesmeler, catismalar veya toresel ve
yoresel sebepler yahut erkegin tahakkim etme arzusu degil, olsa olsa nihai
¢o6ziim olarak dévmek gibi sevimsiz bir ¢areye basvurmay1 gerektirecek ya-
hut mesru kilacak dinin, aklin, ahlakin ve hukukun kabul etmedigi ahlaksizlik
gibi bir sebepten bagkast olamaz®.

Iffetli kadinlara iftira atma ve zina etmenin cezasinda oldugu gibi yetkili ma-
kamlarin uyguladigi bir ceza da olsa bir insana vurmanin sevimli bir fiil oldu-
gu soylenemez. Onun igin giinimiizde sézkonusu ayette gecen ve 6zellikle
batililagan toplumun modern zevkini tatmin etmedigi anlasilan “darabe” fiilini
bu sevimsiz anlamdan kurtarmak gerektigi dusiiniilmekte ve baska alternatif-
ler tretilmektedir. Mesela “darabe’ kelimesinin “digmek” anlaminin yaninda,
ayirmak, bosamak vd. anlamlara da geldigi belirtilerek soyle degerlendirilir:

“Veya darabenin alternatif anlamuyla, “ayirin” yahut “israrct olmayin”.
Darabe, Kur'an’da getirmek, gezmek, mihiirlemek, itmek, mahkum etmek”
anlamlarinda kullantlir. Darabe fiili, “darabe’d-debru beynena” rneginde oldugu
gibi, Arapca’da “iki seyi birbirinden ayirmak” anlaminda da kullanilir.
(Tacu’l-Arus).

Kuran’da vwrmanin tim tirleri yer alir, fakat bunlarin hicbirinde darabe fiili
ve tirevleri kullanilmaz. “yanaga tokat”, sakker (51/29), “yumruk” vekegehn
(28/15), “kamctlamak, cirpmak” ebugsn (20/18), “boynunu vurmak” kata’a
‘69/46).

Rasulullah hi¢ kadin dévmemis ve dovilmesine de izin vermemistir. “S7g
eslerinizi kile dover gibi dovmekten hic utanmuyor musunuz? Giindiiz doviip gece birlikte
olnyorsunuz, dyle mi¢”(Buhari, nikah, 93). “Alab’m hizmetkdrlarm: bichir zaman
divmeyiniz.”(Ebu Davud, Nesai, Ibni Mace, Ahmed B. Hanbel). Rasulullahin
eslerinden bazilart maddi sikintilari gerekge gostererek siddetli gecimsizlige
sebep olunca, Hz. Peygamber onlar1 dévmeyi hi¢ diisinmemis, Kur’an da
bu durumda “dévmeyi” degil, bosamayi, bir baska ifade ile, ayrilmay tavsiye
etmistir. (bkz. 33 Ahzab/28-32).
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Ayetin inis sebebi konusunda farklt bircok rivayet vardir. Taberi‘ye gore bu
ayetin inis sebebi, kocast tarafindan tokat yiyen bir kadinin (Habibe binti
Zeyd) Rasulullah’a basvurmast tizerine Rasulullah’in ayni siddette bir tokadin
da kadin tarafindan kocasina atilmast hikmiini vermesidir. Bu ayet inince
Rasulullah “Ben bir sey diledim, Allah ise baska bir sey, stiphesiz Allah’in
diledigi daha hayirhidir.” demistir. Kur’an, Rasulullah’in hikmini onayla-
mamistir, fakat burada dikkat cekici olan, Rasulullah’in, kocasindan yedigi
bir tokada karsilik, bir kadina aym siddette tokat atma hikmint vermis ol-
masidir’”7.

Bir bagkasi da darabe kelimesinin sozlikte verilen anlamlarini siralayarak bu
kelimenin geleneksel anlamlandirmadaki gibi vwmak degil, ayirmak anlamin-
da oldugunu soylemekte ve gerekgelerini séyle agiklamaktadir:

“Su halde “kadinlart déviin” ayeti olarak meshur olan bu ayet “ikiser, tcer,
dorder...” ayetinin evliliklerin giderek cogaltilmasini degil, giderek azaltilma-
sin1 amaglamast gibi, kadin dévme olaylarinin terk edilmesini de hedeflemek-
tedir. Hz. Peygamberin, “Biitiin gece, Mubammed ailesinin etrafinda ber biri koca-
sindan sikayet eden_yetmis kadin doniip dolasts. Halbuki kadinlarm dovenlerin, hayurle
bir kimse oldugunn giremezsiniz.” (Ibni Mace, Ebu Davud) hadisinden de anla-
stlacagy gibi, o dénemde de kadinlar doviilmekte ve artan sikayetler tizerine
inen ayetlerde siddetli gecimsizlik yasayan ailelere gayet makul yol ve yon-
temler gosterilmektedir. Zaten doviilmekte olan, bu ylizden kosup Peygam-
bere gelen ve biitiin gece onun evinin etrafinda sikayetler yagdiran “magdur”
kadinlar icin, bir de gelen ayetlerde “Onlart déviin, d6vmeye devam edin.”
denir mi? Bu olacak sey midir? Burada oturup konusmadan, bir muddet
yatagini veya odasini ayirma gibi gayet insani yontemlere basvurmadan, tek
bildigi “karnindan sipayi, basindan sopay: eksik etmeyeceksin” olan o giinki
Arap toplumunu medenilestirmenin amaclandig1 apacik ortadadir. Bu ayet-
ten sonra ne gibi gelismelerin olduguna baktigimizda, bizzat Hz. Peygam-
ber’in 6mri boyunca evli oldugu hanimlara tek bir kez bile el kaldirdigt g6-
rilmemistir. Bir ara hanimlariyla sorun yasayinca 6nce onlarla konusmus,
sonra yatagint ayirmis ve bir miiddet (iki ay kadar) onlardan ayrilmustir. Son-
ra anlasma saglaninca tekrar donmsutiir. Ayete verdigimiz meal de onun bu
uygulamasina dayanmaktadur.

Yine ayette gecen ‘darb’ kelimesini dévmek olarak anladiktan sonra bunu
yumusatmak ic¢in kilt kirk yaran “utanga¢” yorumlar yapildigini, sonunda
bunun artik bildigimiz anlamda “evire gevire dévmek” olmaktan coktan
ciktigint gérityoruz. Ornegin “Etki ve iz birakmayacak, kemigini kirmayacak,
herhangi bir uzvunu cirkinlestirmeyecek, dirtmek ve benzeri sekilde ola-
cak... (Kurtubi); pes pese ayni yere vurulmayacak, giizellik mahalli olan yiize
vurulmayacak, kirk vurustan fazla olmayacak... (Safii); asla Sliimiine sebebi-
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yet vermeyecek, kamgi1 ve sopa ile olmayacak, bitkiilmiis mendil gibi bir seyle
olacak...” (Razi) vs. Simdi ister istemez mantik su soruyu sordurur: Bir
adam sinirli bir halde bunlara nasil dikkat edecek? Eger béyle olacaksa d6v-
menin caydiricihigr kalir mi? Bu bir anlamda “dévmecilik oynama” gibi bir
sey olur. Béyle yapmak yerine kelimenin igeriginde zaten var olan “bir miid-
det ayrilma, ayr1 kalma” (bosanma degil, heniiz bosanma yok) olarak mana
vermeye neden yanasimiyor? Ustelik, dévmenin hi¢ de hayirlt bir sey olma-
digint séyleyen yiginla rivayet ve goriis varken. Bizzat Hz. Peygamber, ayette
gecen ifadeyi “bir miiddet ayrilma” olarak uygulamisken. Higbir zaman ha-
nimlarina tek bir “fiske” bile vurmamisken.8

Su halde tipkt evlenme, icki, zina ayetlerinin asama asama ve belirlenmis bir
hedefe dogru gitmesi gibi siddetli gecimsizlik yasayan ailelerin nasil tekrar
anlasacagini diizenleyen bu ayet de “kadinlarini déven” herhangi bir toplu-
mu agama asama dovmeden vazgecirip 1- Konusarak, anlasarak, 2- Olmazsa
odalar1 ayirarak, 3- O da olmazsa bir miiddet ayr1 kalarak, 4- O da olmazsa
hakemler devreye sokarak, 5- Nihayet bosanmay1 da bir yol olarak gostere-
rek; onu da iki ile sinirlandirp, ti¢lincii bir geri donme hakk: da vererek gayet
makul yol yontem gosteriyor. Siddetli gecimsizlik yasayan aileler icin
Kur’an’in gésterdigi boylesi “bes asamali ¢6ziim planinin” nesine itiraz edi-
lebilir? Zaten diinyanin neredeyse tiim medeni hukuk mahkemelerinde uygu-
lanmaya ¢alisilan bu degil mi?”.%

Dogrusu, her iki yazarin ve baskalarininl® yaptigr agiklamalar géntl oksayan
ve modern toplumun zevkine de uyan giizel anlatimlar olmakla beraber, dil
yoniinden ayni sekilde isabetli oldugunu séylemek ne yazik ki zordur. Ctinki
yalin olarak kullanildiginda!! sadece “vurdn” anlamina gelen ‘darabe’ fiilinin,
darabe fi’l-ardi (yola distii, dolast) (Bakara/273, Ali Imran/156, Nisa/94,
101, Maide/106), darabe anbhu’y-zikra (6git vermeyi yahut hatirlatmayt biraktt)
(Zuhruf/5), darabe/ adrabe ani’l-ameli (isi birakt, terk etd, grev yapti)
(Zuhruf/5. ayetindeki anlamla ortaklig1), darabe ala iiziinibi (isitmez ve duy-
maz yapti, uyuttu)(Kehf/11), darabe ala yedibi (engel oldu) (Kehf/11.ayetteki
anlamla ortaklig1), darabe ala’l-dleti (miizik enstrimant ¢aldi) (Bakara/61, Ali
Imran/112), duribe beynehum bi siirin (araya duvar cekildi) (Hadid/13), darabe
lebu ecelen (bitrine/bir ise sutre/tarih belitledi), darabe meselen (6rnek verdi, de-
yim soyledi) (Ibrahim/24, 45, Nahl/74, 75, 76, 112, Isra/48, Hac/73,
Ankebut/43, Rum/28, Furkan/9, 39, Yasin/78, Rum/58, Zuhruf/57,
Zumer/27, 29 vd), darabe lehu tarifan (bitine yol act))(Taha/77), darabe
bilhaiti/ arda’l-hditi (duvara cald, reddetti), darben bi’l-yemin (sag elle/siddetle
vurdu) gibi ancak edatlar ve baska kelimelerle birlikte kullanildigi zaman
baska anlamlara gelebilecegini hesaba katmadan, “ablaksizlgs birakmaysp dikle-
sen kadmz diviiniz” anlamindaki ayette gecen “darabe’yi “birbirinden ayirimiz,
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bosaymiz” seklinde anlamast ve degetlendirmesi!? isabetli olmadigt gibi, bas-
kalarinin disi hayvanin damizlik hayvanla ciftlestirilmesi anlamindan hareket-
le darabe fiili icin yapugy “ikisini ciftlestiriniy” yahut “basbasa birakmniz” gibi
ucuk yorumlarini da dogru bulmadigimizi séylemeliyiz. Ciinkii Islamoglu
hocanin “darabe’d-debru beynene” 6rnegindeki darabe fiili iki seyi direkt ayirmak
anlaminda degil, arada duvar, set, sur vd. bir sey ¢cekerek ayirmak anlamina
gelir ki bu da esleri ayirmak anlaminda degil, olsa olsa aralarina bir engel
koymak anlamina gelir. Ctinkt 6rnekte fiilin nesnesi direkt esler degil, belir-
tilmeyen mesela haitan (duvar), manian-hacizen (engel), siran (sur), sedden
(set), hicaben (perde) vd. nesnelerdir. Yani zaman bunlardan birini aramizda
engel yapti, anlamindadir. Oysa ayette “hunne”’ zamiri darabe fiilinin dogru-
dan nesnesi olup “onlara vurun” anlamindadir. Onun icin darabe’d-debru beynene
orneginin dogrudan esleri bosamak yahut ayirmak anlaminda kullanilmasi
isabetli olmasa gerektir.

Aynt sekilde Thsan Eliagik’in yaptigt agiklama gayet giizel ve ikna edici ol-
makla beraber, darabe fiili igin verdigi 6rnekler onun yalin anlamint degil,
ancak edatlarla veya drmek vermek anlamindaki kullanisini yahut “boyuniarin
sistine  vurun/ kafalarm:  koparm/ayirm,  onlarm  biitiin - parmaklarm:  vn-
run/ koparm/ aymrn” (Enfal/12) ayetindeki gibi vurarak bir seyi kesmek, ko-
parmak, ayirmak, anlamint belirtmektedir. Bu durumda ayetteki “dribibunne”
fillinin iddia edildigi gibi “@yzmak” anlaminda olabilmesi i¢in kadimlarin ken-
dilerine vurarak parcalara ayirmak veya bolmek gerekir. Onun icin ayette
yalin olarak kullanilan darabe fiili icin yapilan bu agiklamalar zorlama olup dil
yoniinden isabetli gériinmemektedir.

Ayette kullanilan darabe fillinden “esleri gegici olarak ayirmak” anlamini gikara-
bilmek icin dilin buna elverisli olmast gerektigini unutmamak gerekir. Degil-
se, hirsizin elinin kesilmesini 6ngéren ayetin anlamini ginimiz zevkine
uydurmak icin “Gilet veya biakla harsizun elini cigerek kanatin™? yahut “Ghtiyaclars-
ne gidererefe hursizlik yapmalarim: onleyin” seklinde hem dil yontiinden hem ceza-
nin caydiriciligt yoniinden dogru olmayan bir degerlendirme ortaya ¢ikar. Bu
da Eliacik’in hakli olarak elestirdigi yumusatma operasyonlarindan baska bir
sey olmaz.

Diger yandan, Hz. Peygamberin eslerini dovmek bir yana, onlara bir fiske
bile atmamasi, esleri ile arast bozuldugunda onlar degil, kendisinin evden
ayrilip uzun siire mescidin bir tarafinda ikamet etmesi ve daha sonra eve
donmesi ve kadinlart dévmekten erkekleri sakindirmasi, dévmekten zevk
alan psikopat kisiler disinda, elbette kimsenin bir diyecegi olmayan ideal
6rnek uygulamalardir. Ideal olan, isi d6vme asamasina getirmeden anlasama-
yan eslerin tipki Hz. Peygamberin yaptigt gibi yapmast ve kirip dékmeden
yahut kimseyi incitmeden sorunlarini ¢6zmesidir. Bunu gézardi etmenin
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yahut Peygamberin uygulamasini asarak kraldan fazla kralcilik yapmanin
kabul edilebilir bir gerekgesi olamayacagi gibi Islam’la bir ilgisi de bulunma-
maktadir. Ustelik bu anlatimlar Islam’in sempatik gésterilmesi ve toplu-
mun/¢agin zevkini oksamast acisindan da ¢ok yerinde seylerdir. Ancak bun-
larin birer ger¢ek olmasi darabe fiilinin anlamini degistirmedigi gibi, ayetin
hikmini de iptal etmis yahut yeniden tretilebilir yapmis degildir. Kisi ayetin
soyledigi gibi uygulama yaptiginda acaba Kur’an’a aykirt m1 davranmus ola-
caktir?

Yapilan arastirmalarda ilkemizde her yuz kadindan birinin siddet gérdigi
sonucunu degerlendirerek “Kadina vurmanus, kadinlara iyi davranimasin: istemis,
kadimlarm: divenler iyileriniz dedildir, demis, onlar size Allah’tn emanetidir, kadinlara
i davranin, onlar hakkinda Allabtan korkun, buynrmus, esleriyle sorun yasadiginda
esleri yerine fendisi evi terk ederek mescitte uzun siire ikamet etmis bir peygamberin
dimmeti olan Miisliimanlar icin bu oran korkunctur.”1* diyen H. Karaman, bir ta-
raftan Nisa/34. ayetin yerel ve kiiltiirel bir baglamla ilgili oldugunu ¢agristi-
ran bir degerlendirme yaparken, diger taraftan Hz.Peygamberin uygulamasi-
nin ayeti neshetmedigini séyle belirtir:

“Bize gore bu ayette, kadinin aile hukukunu ¢ignemesi halinde bir 1slah ted-
biri olarak bagvurulabilecek belli baslt yollarin insanligin tecriibeleri ve 6zel-
likle icinde yasanilan toplumun o6rf ve adeti dikkate alinarak zikredilirken,
“kocanin karisint dévmesi” eylemine de yer verilmis olmakla beraber, bu
uygulama Hz. Peygamber tarafindan toplum 1slah edilerek, insanin ve 6zel-
likle zevcenin dovilemeyecegi ifade ve telkin edilerek kétilenmis, “iyi bir
kocanin karisint dévemeyecegi” kaidesi bu yakisiksiz davranisin 6niine bir
set olarak konmustur. Burada Siinnet, ayeti neshetmenmis, yerelligini ve kiiltiirel bag-
lamma agikelamistir™15.

Kald: ki yazarlarin iddia ettigi gibi darabe fiili ‘ayirmak’ anlaminda olsaydi,
Resulullah kendisi evden ayrilmayip eslerini evden ayirir ve baska yerlere
gonderirdi. Cinki gyumak anlaminda oldugu séylenen fiilin nesnesi olan
“bunne” zamirinin muhatab1 erkekler degil, kadmnlardir. Yani nereye veya
kimin evine gonderileceklerse, yetkililer onlari evden ayirir ve gidecekleri
yere gonderitlerdi. Hz. Peygamber’in kadinlar yerine kendisinin evden ayril-
mast onun bir alicenapligt olmakla beraber yazarlarin yaptigt yoruma herhal-
de hakliik kazandirmamaktadir. Degilse, kadinlarina karst serkeslik eden
erkeklerin giinimiizde mahkeme karariyla gecici olarak evden uzaklistirildig:
gibi, kadinlarin yerine erkeklerin kendilerinin evden génderilmesi gerekecek-
tir.

Diger yandan, R. 1. Eliagtk’in aciklamalart arasinda verdigi “Biitiin gece, Mu-
hammed ailesinin etrafinda her biri kocasindan sikayet eden yetmis kadin diniip dolasts.
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Halbuki kadimlarim: divenlerin, hayirl bir kimse oldugunu giremezsiniz.”(Tbni Mace,
Ebu Davud) rivayetinin ne derece sahih olabilecegini anlamak zor olmasa
gerektir. Ciinkii rivayet, Omer Ozsoy’un “Kur’anin bu ayette, esiyle arasinda
bir sorun ¢tktiginda (...) bir tedbir olarak dayaga basvuran adamlara hitap
ettigini ve onlara daha insani ¢6ziim yollar1 6nerdigini rahatlikla syleyebili-
riz. Bu inceligi gézardi etmek, Kur’an’in erkek muhataplarinin tamaminin
gece gindiiz eslerine dayak atan adamlar oldugu gibi, tarihsel gercekle bag-
dasmayan bir yargiya veya Kur’an’in muhataplart arasindaki butin evli er-
keklere, gerektiginde eslerini dévmelerini salik verdigi gibi bir yanlis anlama-
ya yol acabilmektedir.”1¢ dedigi gibi, Medine adina yakisan medeni bir top-
lumun hayatindan ¢ok, sanki bir mahalle kavgasint veya bir savas sahnesini
canlandirmaktadir. Herhalde Medineli erkekler ve kadinlar “medeni” sézcii-
guniin karsitt olarak o kadar da bedevi, yabani, medeniyetsiz ve barbar bir
toplum degildi. Ustelik Nisa suresinin Medine déneminin son yillarinda in-
digini ve o gline kadar ashabin varsa bedevilik yahut ilkellikten kurtulup
medeni bir toplum oldugunu kimse inkar edemez. Rivayete bakilirsa, Medi-
ne’nin erkekleri sanki islerini giiclerini birakmis ve kadinlarini dévmek icin
seferber olmus da gece boyunca yetmis kadin kocalarindan sikayet etmek
icin Resulullahin ailesinin etrafinda déntip dolagsmistir. Bunun akla, mantiga,
ahlaka ve Islami sorumluluga uymayan bir anlatim oldugu agtktir. Onun igin
rivayetin bu haliyle kabul edilebilir bir yan: yoktur.

9- Nisa/159: “Kitap Ebli’nden, dlmeden ince, ona inanmayacak yoktur ve kzyamet
giindi onlar hakkmda sahit olur.”’(4 Nisa/159) ayeti, meallerde Kitap Ehlinden
herkesin 6lmeden 6nce Hz. Isa’ya inanacagi yahut inanmadan Slmeyecegi,
seklinde cevrilmekte ve actklanmaktadir. Geleneksel anlayisa gore “bibi”
kelimesindeki “o” zamirinden maksat, Hz. Isa’dir ve “mentibh?’ kelimesindeki
“0” zamirinden maksat da Kitap Ehli’'nden herkestir. Buna gore Kitap Eh-
li'nden herkes can verirken dlmeden 6nce goziindeki perde kalkacagindan
(neden ve nasil kalkacaksa?) gercegi goriip anlayacak (o ana kadar bilmedigi
ve kabul etmedigi gercegi nasil anlayacak ve kabul edecekse!) ve Hz. Isa’nin
Allah’in kulu ve result bir peygamber oldugunu, onun oglu veya ortag: ol-
madigini anlayip; kendisine dogru olarak iman edecektir. Ancak 6lim aninda
yapilan iman Allah tarafindan gegcerli sayilmadigindan ve sahibine yarar sag-
lamadigindan (Enam/158, Miimin/84-85) bu iman onlara yarar saglamaya-
caktir. Hz. Isa da kiyamet giinii Kitap Bhli’nin gercekleri gézardi ettigini,
teblig ettigi vahyi degistirip saptirdiklarini, kendisini ve annesini tanrilastir-
diklarini séyleyerek 5 Maide/167-167 ayetlerinde konustugu gibi aleyhlerin-
de taniklik yapacaktir, denilir.

Oysa “Olmeden ince Kitap Ebli'nden ona inanmayacak kimse yoktur ve kayamet giinii
onlar hakkmda sabit olur.” (4 Nisa/159) ayetinde sézkonusu olan kisi Hz.
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Muhammed olup her iki zamirden maksat da Hz. Isa degil, Hz. Muham-
med’in kendisidir. Ayet, son peygamber olarak Kitap Ehli'nden herkesin
olum gelmeden 6nce Hz. Muhammed’e inanmast gerektigini haber kipiyle
belirtir. Buna gore ayet, “Kitap Ebli’'nden herkes, olmeden nce, ona (Mubanmed’e)
mutlaka inanmalidir” anlaminda olmaktadir. Haber kipinde olan ayetin istek
kipinde emir anlaminda oldugunun karinesi/delili de Hz. Muhammed’e di-
ger insanlarin inanmakla yiikimli oldugu gibi, Kitap Ehli’nin de ona inan-
makla yikimli oldugunu belirten 5 Maide/15, 19; 57 Hadid/29 gibi
ayetlerdir. Clinkii ayetin baglami1 budur.

Ayetin baglami, “Allah’t ve peygamberlerini inkar eden, Allah’la peygamber-
lerinin arasini ayirarak “bir kismina inanir bir kismunt inkar ederiz” deyip
ikisi arasinda bir yol tutmak isteyenler, iste onlar gercekten kafir olanlardir.
Kafirlere agir bir azap hazirlamsizdir. Allah’a ve peygamberlerine inanip,
onlardan hicbirini ayirmayanlara, iste onlara Allah ecitlerini verecektir. O,
bagislar ve merhamet eder. Kitap Ehli, senin kendilerine gokten bir kitap
indirmeni isterler. Musa’dan bundan daha buytgiini istemislerdi ve “Bize
Allah’t apacik goster.” demislerdi. Zuliimlerinden 6tiiri onlart yildirim
carpmistt. Belgeler kendilerine geldikten sonra da buzagiyr tanrt edindiler,
fakat bunlar affettik ve Musa’ya apacik bir hiiccet verdik, s6z verip tutma-
malarina karsihk Tur dagini tizerlerine kaldirdik ve onlara: “Kapidan secde
ederek girin” dedik, “Cumartesi asir1 gitmeyin” dedik, onlardan saglam bir
s6z aldik. Sozlesmelerini bozmalari, Allah’in ayetlerini inkar etmeleri, pey-
gamberleri haksiz yere oldiirmeleri, “Kalplerimiz perdelidir” demelerinden
oturt Allah, evet, inkarlarina karsilik onlarin kalplerini muhiirledi, onun igin
bunlarin ancak pek azi inanir. Bu, bir de inkarlarindan Meryem’e biiyiik bir
iftirada bulunmalarindan ve: “Meryem oglu Isa Mesih’i, Allah’in elgisini 61-
durdik” demelerinden 6tiradir. Oysa onu 6ldurmediler ve asmadilar, fakat
onlara 6yle gorindi. Ayriliga dustiikleri seyde kesinlikle stiphededitler, bu
konudaki bilgileri ancak zanna uymaktan ibarettir, kesin olarak onu 6ldir-
mediler, bilakis Allah onu kendi katina yiikseltti. Allah gtcli’diir, hakim’dir.
Olmeden ince Kitap Ebli'nden ona inanmayacak yoktnr ve kryamet giinii onlar hak-
kinda sahit olur. Yahudilerin haksizliklarindan, ¢oklarini Allah yolundan ali-
koymalarindan, yasak edilmisken faiz almalarindan ve insanlarin mallarin
haksizlikla yemelerinden 6tirt kendilerine helal kilinan temiz seyleri onlara
haram kildik. Onlardan inkar edenlere, elem verici azap hazirladik. Fakar
onlardan ilimde derinlesmis olanlar ve miiminler sana indirilene ve senden once indirilene
inanirlar, namaz kilanlara, zekat verenlere, Allah’a ve ahiret giiniine inananla-
ra, elbette buyuk ecir verecegiz.”(4 Nisa/150-162) ayetler grubu olup kitap
ehlinden ilimde derinlesmis olarak peygamberler arasinda ayirim yapmadan
Muhammed’e inananlar disinda, Kitap Ehli’nin peygamberler arasinda ayi-
rim yaparak Muhammed’e inanmadiklarini, zaten gee¢miste sicillerinin ¢ok
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kotl oldugunu ve bundan dolay1 Allah tarafindan ¢ok kez cezalandirildiklar
gibi Muhammed’e inanmadiklarindan dolay1 da cezalandirilacaklarint anlatan
baglamdir.

Ayetlerin baglamina bakilirsa,”Olmeden ince Kitap Ebli'nden ona inanmayacak
yoktur ve keyamet ginii onlarm hakkinda sahit olur.” ayetinin konusu, Hz. Tsa ve
Kitap Ehli’nin élmeden 6nce Isa’ya inanmast degil, Hz. Muhammed olup
Kitap Ehli’nin 6lim gelmeden 6nce ona da inanmasi gerektigi konusu oldu-
gu gorilir.

Once, Kitap Ehli’nin inanmak icin Muhammed’den kendilerine gékten bir
kitap indirmesini istedikleri, boylece isi yokusa siirdikleri belirtilir. Burada
bir parantez acilarak olumsuz tavirlart ve bundan dolayt gordiikleri cezalar
anlatilir. Bunlar daha 6nce Allaha inanmalarini isteyen Musa’dan daha biyik
bir istek olarak Allahi kendilerine gbstermesini istedikleri gibi Kur’ana inan-
malarint isteyen Muhammed’den de Kur’an’n gokten indigini kendilerine
gOstermesini istemektedirler.

Ardindan ikinci bir parantez agilarak onlarin Meryem ve Isa konusunda da
ne kadar yanlis inandiklart ve kot davrandiklarr belirtilir. Sonra her iki pa-
rantez kapatilarak isi yokusa stirmek icin gokten kendilerine bir kitap indir-
mesini istedikleri Muhammed’e 6lmeden 6nce mutlaka inanmalart gerektigi,
nitekim onlardan bilgi sahibi olup gercegi kavrayanlarin diger miiminlerle
beraber Kur’an’a ve ondan 6nce indirilenlere inandiklari belirtilir.

Ovzetlersek, ayetler grubunun ana konusu, Musa veya Isa olayt degil, Kitap
Ehl’nin Muhammed’e mutlaka inanmalar1 gerektigi konusudur. Bu baglam
icinde Musa ve Isa ile ilgili olaylarin anlatilmast, inanma konusunda Kitap
Ehl’nin olumsuz tavirlarint ve bozuk sicillerini géstermek icindir. Musa ve
Isa’dan sozedilmesi kitap ehlinin onlara karst olumsuz tavirlarini anlatmak
icin verilen birer 6rnektir. Buna gére ayetin anlami, Kitap Ehli’nden herkes,
6lmeden 6nce, Muhammed’e inanmakla yiikiimlidir ve kendisine inanip
inanmadiklart konusunda kiyamet giinii onlarin hakkinda sahitlik edecektir,
seklindedir.

Kitap Ehli’nin bugiin yiizde doksan dokuzunu olusturan Hiristiyanlarin yan-
lis da olsa, 6lmeden 6nce zaten Hz. Isa’ya inandigi g6z 6niinde bulunduru-
lursa, ayetin ona tekrar inanacaklarint séylemesinin ve kiyamet giinii aleyhle-
rine sahit olacagini belirtmesinin tutarsizligi karsisinda, s6z konusu ayette
kastedilen kisinin Hz. Isa degil, Hz. Muhammed oldugu anlasilir. Kaldi ki
geleneksel anlayist savunanlarin soyledigi sekilde ayete bir anlam verilecekse,
icindeki zamirlerin Isa yerine, Muhammed’e gitmemesi ve 6lmeden 6nce
ona inanmalart gerektigi halde inanmadiklarindan Muhammed’in onlarin
aleyhine sahitlik yapmasi, seklinde anlasilmamast i¢in bir sebep yoktur.
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Diger taraftan, Kitap Ehli’'nden herkesin 6lmeden énce Isa’ya mutlaka ina-
nacagi soyleniyor. Oysa ayette soz konusu edilenler, hiristiyanlar degil, hem
Musa’ya hem Meryem’e hem Isa’ya karst olumsuz tavir sergileyen
yahudilerdir. Zaten Kur’an, Kitap Ehli ifadesini genellikle yahudiler icin
kullanmaktadir. Onun i¢in ayeti, Hiristiyanlardan herkesin 6lmeden 6nce
ona inanacagy, seklinde anlamak dogru degildir.

Nitekim bunu goren Mustafa Oztiirk “Isa’yt garmiha gererek éldiirdiiklerini
iddia eden Yahudilerden her biri son nefesini vermeden 6nce Isa’nin bu
sckilde Olmedigi gercegine kesinlikle inanmustir...”(Kur'ani Kerim Meali)
diyerek Kitap Ehlinden herkesten maksadin o giin Isa’nin 6ldiiriildigiini
iddia eden Yahudiler oldugunu ve bu isin ge¢miste olup bittigini séyler. Oy-
sa ayette sOz konusu edilenlerin yahudiler oldugu dogru olmakla beraber
bunlarin o glin yasamis ve 6lmus yahudiler oldugu ise delilden yoksundur.

Stiphesiz Hz. Isa, Allah tarafindan kurtarildiktan sonra émriiniin sonuna
kadar yagamis ve bu siire icinde peygamberlik gérevini yerine getirmistir.
Onun igin gelecegini sdyleyen rivayetlerdeki Hz. Isa’nin islevini tamamlama-
dan diinyadan goctiigli ve bu kaybinin telafisi icin Allah’in onu ikinci kez
diinyaya getirece§i soylemi mitolojik bir varsayimdan Gteye ge¢mez. Ciinki
Hz. Isa 6liinceye kadar saghginda Incil’in vahyinin tamamlanip onu insanlara
teblig etmis olmast gerekir. Zira Incil’in vahyi ve tebligi tamamlanmadan,
yani risalet insanlara ulagtirlmadan oOldiriilmekten kurtarildiktan hemen
sonra Isa’nin 6lmiis/kaybolmus olmast ve peygamberlik gérevinin yarida
kalmasi disiiniilemez. Zira vahiy ve peygamber géndermekten amag olan
“insanlarm Allah’a karst bir hiiccetlerinin olmamass” (4 Nisa/165) hedefi gercek-
lesmemis olur.

Nitekim “Meryem oglunu da, annesini de ayet/delil yaptsk. Her ikisini de, pinar:
bulunan, oturmaya elverisli yiiksekge bir yere yerlestirdik.” (23 Muminun/50) ayeti-
nin asmak ve Sldiirmek isteyenlerin elinden kurtulduktan sonra Hz. Isa’nin
annesi ile beraber pinart olan, oturmaya elverisli yiiksekce bir yere yerlestik-
leri ve eceliyle 6linceye kadar yagamaya devam edip vahyi teblig ettigini
s6ylemektedir. Buranin Meryem’in halktan ayrilip dogum yaptigi yer olma-
mast gerekir. Ciinkii o sirada heniiz Isa yoktu.

10- Enam/75-83: Bu ayetler Ibrahim’in yildizlari, Ayt ve Giinesi goriince
onlart 6nce kendi rabbi olarak kabul etmesi, sonra battiklarini gériince onla-
rin rab olamayacagini anlamast ve kendi akliyla Allah’in varligini bulmasi
seklinde ¢evrilir ve vahiyle muhatap olmasa bile bir insanin Allah’in varligini
akliyla bulmasi gerektigine delil olarak gosterilir.

Oysa ayetlerde anlatilanlar, Babil'de gezegenleri tanrilastiran toplum ile Ibra-
him’in yaptigt bir tartismadir. Ibrahim, tartisma tslubu ile onlara, “Bir an
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icin bu gezegenlerin iddia ettiginiz gibi tanr1 oldugunu varsayalim, gordigi-
niiz gibi her biri doguyor ve batiyor, boyle dogan ve kaybolan seyler tanti
olabililir mi?” diyerek gezegenlerin ilah olamayacagint anlatmaya ¢alismakta-
dir. (bkz. Mahmut Kisa, Kisa A¢tklamali Kur’an-1 Kerim Meali).

Nitekim ondan sonra Yiice Allah “Bu, halkina karsi Tbrahim’e verdigimiz
hiiccetimiz/delilimizdir.”(Enam/83) demektedir. Yani kavminin gezegenlere
tapmastnin yanls oldugunu bu sekilde anlatarak gostermesini Ibrahim’e biz
ogrettik. Nitekim Allah, daha 6nce kendisine yolu gosterdigini ve vahiy indi-
rerek peygamber yaptigini soyle belirtir:

“And olsun ki daha ince Tbrabin’e riisdiinii/ dogru bilgiyi/ dogru yolu vermistik. Big
onu biliyorduk. Ibrabinm, babasina ve milletine: “Bu tapinsp durdugnnnz heykeller ne-
dir?” demisti. “Babalarimizs onlara tapar bulduk” demislerds. Ibrahim: “And olsun ki
sizler de babalarmiz da apagik bir sapiklik icindesiniz” deyince: “Sen bige gercedi mi
getirdin yoksa saka mu ediyorsun?” dediler. O syle dedi: “Hayer; Rabbiniz, goklerin ve
yerin Rabbidir ki onlar: o yaratmagstir. Ben de buna sabitlik edenlerdenim.”(21 Enbi-
ya/51-50).

Bu durum actk oldugu halde Hz. Ibrahim’in énceleri Allah’in varligint bil-
medigi, yani Allahsiz veya putperest oldugu, ama akli ermeye baslayinca
kavminin taptigt gezegenlerin Allah olamayacagini aklint kullanarak anladig
ve tevhid inancina ulagtigr sylenir. Dahasi, bununla ilgili olarak kendisine
hamile olan annesinin kralin zulmiinden yahut 6ldiirmesinden kagarak or-
manda bir magaraya sigindigt ve Ibrahim dogup biiyiiytince disarida gece ve
glizdiiz gézlem yaparak kavminin taptgi gezegenlerin ilah olamayacagini
anladig1 ve Allahin varligini kesfettigi masali da anlatilir.

Opysa bu durum hem aklen miimkiin degildir hem Ibrahim’in gegmisinin
putperestlige veya Allahsizliga dayandigs anlayisina gotiriir ki bir peygamber
icin bu hi¢ miimkiin degildir. Aklen mimkiin degildir, ¢iinki kisi akliyla bir
yaratictnin varligi sonucuna ulagsa bile bunun vahyin 6grettigi Allah olmast,
onu dogru olarak algilamast ve onunla iletisim kurmast mimkiin degildir.
Cunkt Allah konusu gayb alani olup ancak vahiyle bilinebilir. Dogru algila-
namayan ve kendisiyle iletisim kurulamayan bir tanrinin varligint kabul edip
etmek arasinda kazanim acisindan bir fark yoktur. Halbuki yukarida gbrdi-
gumiiz gibi Allah, 6nceden onu bildigini ve kendisine dogru yolu gosterdigi-
ni soylemektedir. Onun icin 6 Enam/75-83 ayetlerini bu sekilde anlamak
mumkuin iken, bir peygamberin ge¢misini putperestlik veya ateizm olarak
gostermek hakli ve mantikli olmasa gerektir.

11- Enam/84: “83. Bu, halkina karst Ibrahim’e verdigimiz delilimizdir. Di-
ledigimizi derecelerle yiikseltiriz. Stiphesiz Rabbin hakimdir, bilendir. 84-86.
Ona Ishak’, Yakub’u bagisladik, her birini dogru yola eristirdik. Daha 6nce
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Nuh’u dogru yola eristirdik. Onun soyundan Davud’u, Siileyman’s, Eyyub’u,
Yusufu, Musa’yt ve Harun’u (ki islerini iyi yapanlara béylece karsilik veririz),
Zekeriya’yl, Yahya'yi, Isa’yt ve Tlyasn (ki hepsi iyilerdendir), Ismail’i,
Elyesa’yt, Yunus’u, Lut’u (ki hepsini diinyalara iistiin kildik) dogru yola eristir-
dik.”(6 Enam/83-86) ayetlerinden 84. ayetteki “éiriyetibi”(onun  iirriyeti?”
tamlamasinin sonundaki ‘o> zamiri, Hz. Ibrahim yerine, “Daha ince Nub'n
dogru yola eristirdik” ara climlesinde gecen Nuh’a gonderilerek veya kelime
dizimi o sekilde yapilarak sonraki peygamberler onun soyu gibi verilmekte-
dir. (Bkz. Elmalili, Diyanet/Heyet, Diyanet/Huseyin Atay, Mevdudi, Saban
Piris, R. Thsan Eliagtk, Mahmut Kisa, M. Hamidullah, vd).

Opysa sayilan Davud, Siileyman, Eyyub, Yusuf, Musa, Harun, Zekeriya, Yah-
ya, Isa, Ilyas, Ismail, Elyesa, Yunus peygamberlerin timi Nuh’un soyu degil,
Ibrahim’in soyudur. Bu yanlisin sebebi, ya tarihsel bilgi eksikligi ya da diisii-
ntp tasinmadan ¢eviriyi bu sekilde yapan meallerden almaktir. Lut'un bunlar
arasinda sayilmasi digerlerine dogru yol gosterildigi gibi ona da gosterilmis
olmasindandir. Nitekim Mustafa Oztiirk, kimin baba, kimin ogul, kimin
torun oldugunu belirterek ayeti “Biz Ibrahim’e ogul olarak Ishak’s, torun
olarak Yakub’u bahsettik. Onlarin her birini vahiy ve peygamberlige mazhar
kildik. Nitekim daha 6nce de Nuh’u vahiy ve peygamberlige mazhar kilmis-
tik. Onun/Ibrahim’in soyundan gelmis olan Davud, Sileyman...” seklinde
cevirmektedir.

“Faddalnahum alal’alemin” ifadesini, “dinyalara iistiin kildik” yerine, “baskala-
rindan distin kildik” seklinde ifade etmek daha giizel oturuyor olsa gerektir.

12- Enam/105. “Iste béylece ayetleri tiirli tiirlii gevirip acikliyoruz ki onlar
“Sen bunlar bir yerden okuyup 6grenmissin” desinler ve bilen bir toplum
icin de onu iyice agiklayalim.”(6 Enam/105) (H. Atay, Diyanet/Heyet, El-
malil, T. Kogyigit, vb.) veya “Boylece biz mesajlarimizi ¢cok yonli olarak dile
gitiriyoruz ki “Sen (bitiin bunlardan) iyi ders almigsin” diyebilsinler ve me-
sajlari, onlar1 kavrama yetenegine sahip insanlara aciklayabilelim”(M. Esed,
Enam/105 meali) seklinde neredeyse ne dedigi anlasilmayarak cevrilen aye-
tin dogru cevirisi, “Bilen bir millete agiklamak icin ayetlerimizi bu sekilde ardr ards-
na veriyorug, varsm onlar baskasmdan okumugsun, desinler” veya “Onu bilen bir
millete agiklamak icin kendilerine ‘sen ders almigsin/ dersini iyi calismissin’ dedirtecefe
kadar ayetleri bu sekilde ardr ardma veriyornz.” seklinde olsa gerektir. Nitekim
bazilar1 “Biz ayetlerimizi cesitli sekillerde agikliyoruz. Varsin o kafir-
ler/musrikler, sen bu sozleri birilerinden 6grenmissin, desinler...” (M.
Opztiirk, A. Sener-C. Sofuoglu-M. Yildirim) seklinde cevirmektedir.

Ayet, Kur’an’da ayetlerin degisik sekillerde sergilendigini bilen bir toplumun
anlayabildigini, ancak bu giizel anlatim ve agiklama karsisinda bile inanma-
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yanlarin Kur’an’in vahiy oldugunu kabul edecekleri yerde, kendilerini kan-
dirmak veya mubhalefeti strdiirmek i¢cin Muhammed’i bagkalarindan oku-
makla suglayarak dislayacaklarini belirtir. Nitekim, tipkt Kur’an’in giizel anla-
timt karsisinda hayranliklarini gizleyemeyen, ancak bunun Muhammed’in
eseri olup dersini iyi ¢alistigint syleyerek onunla alay eden o giinkii musrik-
ler gibi Kur’an’in Allah’in vahyettigi bir kitap oldugunu kabul etmeyen ¢ogu
oryantalistler de Muhammed’in Yahudilik, Hiristiyanlik ve Arabistan kiiltii-
rinden derledigi bilgileri Kur’an adiyla saheser bir kitap olarak ortaya koy-
dugunu ve insanlara sundugunu iddia ederler!”. Yani Kur’an anlatiminin ¢ok
tstin oldugunu, ancak bunun Muhammed’in eseri oldugunu soylerler.
Kur’an bunun vahiy dismanlarinda ortak bir hastalik oldugunu, “..Onlardan
Oncekiler de onlarm soylediklerinin tipkisint soylemislerdi. Kalpleri birbirine benzed:.
Kesinlikle inanan kimseler icin ayetleri agiklamgizdr.” (2 Bakara/118) sozleriyle
ortaya koymaktadir.

13- Enam/108: Kur’an’da, tantilastirilan ve ibadet edilen seyler icin genellik-
le “ellezi, cogulu ellezine” kelimeleri kullanildigt (mesela 6 Enam/56) gibi,
“ma” kelimesi de kullanilmaktadir (mesela 7 Araf/37). Baska bir sekilde
soylersek, Kur’an indigi donemde Arap dilinde ellegi-ellezine, ma, kelimeleri
her iki tiirden varliklar i¢in de kullanilirdi. Ancak Arap dili nahiv ekollerinin
sonradan belirledikleri kurallara gbre insan gibi akli olan varliklar icin e/lezs-
ellezine, akli olmayan varliklar icin de 4 kulanilmasi ilkesi benimsenmistir.

Buna gore 6 Enam/108 ayet, “Allab’tan baska yalvardiklarma sivmeyin ki onlar
da bilmeyerek asir gidip Allah’a sovmesinler”” (H. Atay, Diyanet/Heyet, Elmalili,
T. Kogyigit, M. Esed, R. Thsan Eliacik, M. Islamoglu, M. Oztiirk, A. Sener-
C. Sofuoglu-M. Yildirim, Yiice Kur’an, Mahmut Ozdemir, M. Sait Simsek
(Kurant Kerim Turkce Meali, Ankara 2011) vb.) ayeti, ellezi-ellezine, ma keli-
melerinin ortak kullanimi g6z 6niinde bulunduruldugunda dogru, ekollerin
belirledikleri kurallar g6z 6niinde bulunduruldugunda ise yanlis cevrilmis
olmaktadir. Cinki ayetteki “elezine” kelimesi tanrilastirilan nesneler icin
degil, onlara tapan kisiler icin kullanilmis olmasi gerekir. Onun icin dilbilgisi
kurallarina gore ayetin dogru cevirisi, “Alab’tan baskalarma dua  edenle-
re/ yalvaranlara sivmeyin ki kendileri de diismaniiklarmdan cahilce Allah’a siverler.”’
seklinde olur. Nitekim M. Hamidullah’in mealinde “Allah yerine bagkalarina
yalvaranlara sGvmeyin...” (Aziz Kur’an) seklinde ¢evrilmektedir.

Buna gore ayet, Allah’tan bagka varliklara dua eden kisilere sGvmeyi yasak-
lamakta, aksi halde onlar da diismanliklarindan cahilce Allah’a séveceklerini
belirtmektedir. Ama meallerde herhalde tapinilan varliklar olarak Allah ile
tanrilastirlan seyler arasinda bir paralellik kurulacagr distincesiyle kafirlerin
tanrilagtirdiklart seylere sovmemeyi, aksi halde onlarin da paralellik kurarak
diusmanliklarindan cahilce Allaha s6évecekleri, seklinde cevrilmektedir!s.
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Ayrica duayt da ibadet olarak gevirirler ki ibadet ile dua birbirine karigmakta
ve Allah’tan baska varliklardan iyilik veya kotiilikk istemek anlaminda olan
dua glime gitmekte, boylece sirkin en belirgin sekli, hatta kapist olarak g6z-
lerden uzak kalmaktadir.

14- Araf/21, 62, 64, 68, 79, 93; Tevbe/91; 11 Hud/34; Yusuf/11,
Kasas/12, 20; Tahrim/8:

Meallerde bu ayetlerin bazisinda ‘na-sa-ha’ ve tirevleri “4giit vermek” anla-
minda cevrilitken, bazisinda “samimi olmak’ anlaminda ¢evrilmektedir.

Arap dilinde “na-sa-ha” kelime koki, “nasaha+thu” seklinde nesne/meful ile
direkt kullanildig1 zaman, “6giit vermek™ anlamina gelir. “nasaha lehu” sek-
linde, cer harflerinden “lam” (9 Tevbe/91) ile veya “ila” (2 Bakara/54; 11
Hud/3, 52, 61, 90; 24 Nur/31; 66 Tahrim/8) harfi ile kullanildiginda ise

mubhataba karst samimi, dirust, saglam olmak anlaminda olur.

‘Nasaha bihi’, seklinde cer harflerinden “be” ile kullanildig1 zaman ise bir
kimseye bir seyi ogiitlemek, anlamina gelit. Ornegin,  nasahtubn
bizzebabi=gitmesini ogutledim; nasabtubu bilekli’l-kalili=az yemek yemesini
ogiitledim, gibi. (bkz. Ragib Isfahani, el-Miifredat, na-sa-ha maddesi).

Yukarida siraladigimiz ayetlerin bazilarinda ‘nasaha’ kelimeleri bu anlamda
cevrildigi halde, bazilarinda “6giit vermek” anlaminda cevrilmistir. Oysa
kullantlan kip aymidir. Nitekim “ed-Dinn en-nasibatn...” (Buhari, iman, 42,
Miislim, iman, 95, Ebu Davud, edeb, 59, Tirmizi, birr, 17, vd) diye baslayan
meshur hadis de genellikle yanlis olarak “din nasibattsr/ igiit vermektir” seklinde
cevrilmektedir. Oysa bu ¢eviri ile, hadisin devaminda gegen “lillahi” sézctigi
“Allah’a 6glt vermek” anlamina gelecegi dustiniilmeden kullanilir ve hicbir
kimsenin Allah’a akil veremeyecegi akla getirilmez.

15- Tevbe/33, Feth/28, Saf/9:

Cihad felsefemizde Islam’in gelmesiyle diinyadaki biitin dinlerin ve
mepsuplarinin - Misliimanlarin  egemenligi altina alinmasinin hedeflendigi
anlayist hakimdir. “Puta tapaniar hoslanmasa da, dinini biitiin dinlerden jistiin fal-
mak iizere, peygamberini dogru yol ve hak dinle ginderen Allah’ter” (9 Tevbe/33).
“Biitiin dinlerden jistiin kilmak iizere, peygamberini, dogruluk rebberi Kur'an ve hak
din ile ginderen odur. Sahit olarak Allah yeter” (48 Fetih/28). “Ortak koganlar iste-
mese de, dinini biitiin dinlerden iistiin kilmak icin, peygamberini, hidayet ve hak din ile
gonderen odur.” (61 Saf/9) gibi mustikler ve genel olarak kafirlerle ilgili
Kur’an’daki cihad ve fitne ayetleri olarak bilinen ayetler bu dogrultuda anla-
silip yorumlanmakta, ayetlerdeki “lyuzhirabu aladdini kiillih?* ifadeleri, Ts-
lam’in biitin dinlerin Gstiine ¢tkmast ve Muslimanlarin baska biitiin halklara
egemen olmalari, anlaminda ¢evrilmektedir.
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Mesela Elmalili, Hasan Basti Cantay, Omer Nasuhi Bilmen, Siileyman Ates,
Muhammed Esed, Diyanet Isleri Bagkanligi ve Vakif Meali, Talat Kogyigit,
Durmus Bulgur (Tefhimuw’l-Kur’an), Fi Zilali’l-Kur’an, Ibni Kesir (ceviri ve
tefsir), Yasar Nuri Oztiirk, Suat Yildirrm, M. Hamidullah, Mahmut Kisa,
Edip Yiksel, Saban Piris, Mehmet Turk (Allah’in Kelami, Konya 2008),
Yusuf Isicik (Kur’an Meali, Konya Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2008), R. Thsan
Eliactk (Yasayan Kur’an), Mustafa Yildiz (Son Mesaj Kur’ant Kerim Ve
Tiirkce Meali, Israk Yayinlari, Istanbul 2007), Mahmut Oztiirk, A. Sener-C.
Sofuoglu-M. Yildirim, vd. meallerde sézkonusu ayetler bu anlayis dogrultu-
sunda béyle ¢evrilmektedir.

Opysa ayetlerde séylenen sey, misrikler ve kafitler istemese de/karst ¢iksa da,
Tevbe/32.ayette belirtildigi gibi, dinin timuni Allahin peygambere bildirip
vahyini tamamlayacagi, misriklerin ve kafirlerin bunun 6niine gecemeyece-
gidir.

Ayetlerde “yuzhirabu” kelimesindeki ‘o’ zamiri Hz. Peygambere, “kullihi”
kelimesindeki ‘o’ zamiri de Islam’a dénmekte olup ‘din’den maksat da Is-
lam’in kendisidir. Buna gore ayetlerin anlami “Dinin tiimiinii bildirmek / ta-
mamima erdirmek iigere Rasuliinii hidayet ve hak din ile gonderen odnr.” olmaktadir.
Ozellikle Tevbe/33’ten onceki “Allah’m nurunu agizlaryla sindiirmek. isterler.
Kafirler istemese de Allah nurunu mutlaka tamamlayacaktir” (9 Tevbe/32) ayeti
bunun béyle oldugunu agik¢a géstermektedir. Buna ragmen sézkonusu her
¢ ayet, inanmayanlart dininden, olmazlarsa malindan, olmazlarsa canindan
etmek tzere yapildigt séylenen geleneksel cihad anlayisinin etkisiyle bu sekil-
de cevrilmektedir. Oysa Resulullahin, hayati boyunca vahyi teblig etttigi ve
savas statlisinde olan saldirgan diismana karsi savasmanin disinda, din sava-
st yapmadigt yahud dini yaymak icin cihad etmedigi kesindir. Kur’an’daki
savasla ilgili anlatimlarin timiinde olay budur.

Zaten baska ayetlere ve tarihin gerceklerine baktigimiz zaman her ii¢ ayeti
belirttigimiz sekilde anlamak gerektigini goriiyoruz. Cunkid pek cok ayet,
kiyamete kadar insanlarin muminler ve kafirler olarak devam edecegini (me-
sela bkz.11 Hud/118), yani bitin dinyada yalniz islamin olmayacagint be-
lirttigi gibi, tarihin hicbir doneminde de tek din olarak islamin kaldigt veya
bagka dinlere mensup biitiin toplumlara Islam’in yahut Miisliimanlarin ege-
men oldugu goriilmemistir. Tlk insan toplumundan itibaren iman ile kiifir
ayirimi baslamis ve kiyamete kadar béyle gidecegi ayetlerden anlasiimaktadir.
Bu gergek karsisinda geleneksel anlayisin seslendirdigi hedef, su ana kadar
gerceklesmemis olmaktadir ki kiyamete kadar insanlarin miminler ve kafirler
olarak devam edeceginden bu gerceklesmeyecek demektir.

Onun icin sézkonusu ayetlerin “Tskan’mn biitiin dinlerin jistiine ckmasi® anla-
minda degil, misriklerin ve kafirlerin biitin muhalefet ve diismanliklarina
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karsin, inen son ayet oldugu kabul edilen “Bugin, size dininizi tamamiadim,
iizerinize olan nimetimi/ vabyi sona erdirdim, din olarak da sizin icin Lslam’t bedendim”
(5 Maide/3) ayetinin belirttigi vahyin tamamlanmasi ve dinin kemale ermesi
anlamindadir. Nitekim musriklerin butin muhalefet, dismanlik ve nefretle-
rine ragmen islamin timi Rasulullaha bildirilmis ve din tamamlanarak (5
Maide/3) insanliga yayilmistir. Yiice Allah’tn olmasini istedigi budut.

Dil agisindan da ayetlerin bu sekilde anlasilmasinin daha uygun oldugunu g6-
riyoruz. Cinkd Arap dilinde “zabara ala” kipi, bir seye muttali olmak, baska-
sina galip gelmek, tstiin olmak, Ustline ¢tkmak, anlamint belirtirken,”Azhara
ald” kipi, muttali kilmak, bildirmek, gostermek, birine desifre etmek, tstiine
ctkarmak, anlamlarini belirtmektedir. Mesela “Peygamber, eslerinden birine gizlice
bir seyler anlatmusts. Egi onu agklaymea ve Allah da onu Peygambere izhar edince
(azharabullabn aleyhi=esinin aciklamasimdan haberdar olunca)’® Peygamber konugmann
bir fasnunt agiklady, bir kisnne ise agklamy: reddetti.” (66 Tahtim/3) ayetindeki
“azbarabullabu aleyhi” ifadesi de bunu goOsterir. Aym sekilde “Firavun: “Beni
birakan da Musa’ye oldiireyim, o, Rabbine yalvaradursun. Onun, sizin dininizi dedistirme-
sinden veya yeryiiziinde bozgunculuk izhar etmesinden/ gkarmasmdan (yuzghira fi'l-ardi
Jesaden) korkuyorum” dedi” (40 Mumin/206) ve “Gariilmeyeni bilen Allah, gaybmn:
kimseye izhar etmez/ bildirmez; (la_ynzhiru ala gaybibi ehaden)” (72 Cin/26) ayetletin-
de de “azhara-yuzbiry” fillinin anlami budur.

Nitekim Mustafa Oztiitk, her ti¢ ayeti de “O Allab ki elisini dogrn_yolu géster-
mek, hak dini teblig etmek ve biylece o dini her yoniiyle ortaya koyup tamamina erdir-
mek igin gondermistir. Miisriklerin hosuna gitse de gitmese de bu kesinlikle boyle olacak-
#r” seklinde cevirirken, M. islamoglu 9 Tevbe/33. ayett “Odur dinin tiniinii
kendisine bildirmek igin Elgisini dogru yol bilgisiyle ve hak din ile gonderen, tabii ki
sirke gomiiliip gidenler hoslanmasa da” seklinde dogru olarak gevirir ve onunla
ilgili yazdig1 2. dipnotta azhara ala filinin birine bir seyi bildirerek duruma el koy-
dn, anlamina geldigini, ayette ‘din’ kelimesinin ¢ogul gelmedigini ve
Yuzhirabn kelimesindeki ‘0’ zamirinin Resul’e gitmesi gerektigini séyleyerek
cevirisinin dogrulugunu savunur. Ancak ne olmussa, sonraki yerlerde bunu
unutarak dinin/Islam’in batil biitiin dinlere iistiin olmast igin el¢inin génde-
rildigini soyleyerek Fetih/28 ve Saf/9 ayetlerini bu anlayisla cevirmektedir.
Oysa bu ¢eviri yanlis oldugu gibi bir celiskidir de.

Onun igin bu ayetleri yanls anlamaktan hareket ederek Islam’in biitiin dinle-
rin Ustiine ¢tkmasi ve hakim olmasi icin Peygamberin gonderildigi anlamint
citkarmak ve cihad: da kafirler Mislimanlara ilismese de, bunun icin saldir
savasi olarak anlayip insanlarin ya dinlerinden veya mallarindan yahut canla-
rindan olmalari segencklerinden biri ile diinyada ancak kurtulabilecekleri,
seklinde anlamak yanlis olur. Cinkd bu, yanls delilden hareketle yanlis so-
nuca varmak olur. Zira dinde zotrlama olmaz (2 Bakara/250).
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Ayrica “din”den maksat, baska buitiin dinler olsayd:, M. 1slamoglu’nun belirt-
tigi gibi, din yerine “edyan” kelimesi kullaniirdr ve “ala’l-edyani kiilliba” denirdi.
“Din” kelimesinin cins isim olarak kullanddigi iddia edilebilit. Ama “edyan”
gibi acik secik bir cogul dururken, nigin delaleti tartismali olan kelime kulla-
ntlmis olsun? Nitekim Kut’an’da “Higbir fitne olmamas: ve din (2 Bakara/193) i
tiimii Allah’m olmas igin onlarla savasimiz.” (8 Enfal/39) ayetlerinde “din” kelime-
siyle Islam kastedildigi gibi, ilgili ayetlerdeki “din” kelimesinden maksat da
Islam’in kendisidir. Ciinkii “ed-Dir” isminin basindaki “lam” harfi énceden
bilinen bir dini belirtir, yani Arapca dilbilgisi terimi ile sOylersek, ahd igindir.
Aynit sekilde Islam’in disinda bir din kastedildigi yerde “Kim Lsian'dan baska bir
din ararsa.” (3 Ali Imran/85) ayetinde oldugu gibi, dinin, ézellikle Islam’dan
baska bir din oldugu belirtilmistir. “Din” kelimesinin gectigi butiin ayetlere
baktigimizda hepsinde Islam olan din anlaminda kullanildigs goriiliir.

Butiin bunlara ragmen, ayetleri kilasik sekilde anlamaya devam edersek, o
zaman bunun ancak konjonktiirel olarak o giinkii Arap yarimadasinin merke-
zinde mevcut olan ve mensuplart Muslimanlarla savas halinde bulunan
Islamdist dinlerle ilgili 6zel bir durum oldugu ve tarih olarak da bunun ancak
burada bir defaligina gerceklestigi soylenebilir. Nitekim “T_azlabe illellah soyletin-
ceye kadar insanlarla savagmakla emrolundum” hadisindeki ‘insanlardan’ maksadin
o giin Misliimanlarla savas halinde olan musrikler oldugu ve ancak sehadet
kelimesini sGylemelerinin bu savasi bitirecegi anlaminda oldugu agiktir. Degil-
se, savas halinde olsun veya olmasin gayri miislimleri zorla Misliman yapmak
anlaminda olmast Islam’a aykiridir. Diger taraftan o giin gerek Mekke’de ge-
rekse Medine’de olmak tizere Arap yarimadasinda birden fazla din oldugu
halde ayetlerde ¢ogul olarak “edyan” degil, tekil olarak “din” sézciigiiniin
kullanilmas: kiyamete kadar biitiin dinlerin hedef alinmadigini gosterir.

“Hicbir fitne olmamast ve dinin tamamn Allabin olmast igin onlarla savasmiz.” (2
Bakara/193; 8 Enfal/39) ayetlerinde de sozu edilen fitne, bugtin kullandig:-
miz anlamda insanlarin arasini bozmak, kiskirticilik yapmak, fitne fesat ¢i-
karmak, anlaminda degil, Misliiman olan kisilere Islam’dan dolay1 kafirlerin
baski ve iskence yaparak kiifre dondiirmeleridir. Bu da “Fitne oldiirmekten
beterdir/ daha biiyiik bir suctur/ cinayettie.” (2 Bakara/191) ayetinde belirtildigi
gibi kisinin islamdan doéndirilmesinin oldirtlmesinden daha buytk bir
kotilik oldugunu belirtir. Cinkt Musliman olarak oSlduraldigi taktirde
diinya hayatinda buyiik bir haksizliga ugramis olmakla beraber miimin olarak
oldigi icin cennete giderken, zorla dondurilip kifri igine sindirdigi taktir-
de kafir olup ahirette ebedi cehenneme gidecektir. Bu da o kisi i¢in 6lduril-
mekten daha biyiik bir felakettir. (bkz. M. Islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an,
Bakara/91. ayetle ilgili 2. not). Onun i¢in Kur’an’da savasin/cihadin ana
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gerekeelerinden biri Misliimanlarla savag statisiinde olan bir toplumda
miiminlere yapilan zulmiin ve dinden déndiirmenin énlenmesidir.

16- Yunus/94: “Sana indirdigimizden siiphede isen, senden ince indirdiginmiz; kitapla-
12 okuyanlara sor. And olsun ki sana Rabbinden gercee gelmistir, sakin siiphelenenler-
den olma.” (10 Yunus/94) ayeti hemen butin meallerde bu sekilde cevrilmek-
tedir. Bu ceviriden Hz. Peygamberin kendisine indirilen vahiyden stphe
icinde oldugu anlami gikar.

Bir beser olarak boyle bir seyin onun da aklindan ge¢mesi miimkiin olmakla
beraber béyle bir durumu bir kez olsun seslendirdigi goriilmus degildir.
Cunki bir seyin miimkiin olmasi ayr1 bir seydir, fillen meydana gelmis olma-
st ayr1 bir seydir. Onun igin ayeti bu varsayimi dogrulayacak sekilde anlayip
cevirmek yetine, “Sana indirdigimiz mesajin/ vahyin gercekligini senden ince indirdi-
Gimiz kitabr okuyaniar biliyor, istersen sor onlara! Siiphesiz Rabbinden sana gercek
gelmistir. Sakin Allah’in ayetlerini yalanlayanlardan olma, yoksa sen de mabvolursun”
seklinde ¢evirmek daha isabetli olsa gerektir.

17- Yunus/96-97: “Haklarmda Rabbinin azap sizii gerceklesmis olanlar her tiirlii
mncizeyi de gorseler, actkly agabe girmedikge iman etmezler” (10 Yunus/96-97) sek-
linde cevrilen ayetler, “Siphesiz Rabbinin cezasini hak edenler, kendilerine her tirlii
ayet de gelse acikls azabi goriinceye kadar inanmayacaklar.” (10 Yunus/96-97) sek-
linde ¢evrilmesi daha uygun olur. Ayetler, 6linceye kadar inanmayacaklarin
yaptiklariyla ortaya koymus olanlarin durumunu bildirmektedir. Degilse,
meallerdeki cevirilerle sanki Allah onlarin azap gérmesini 6nceden kararlas-
tirdig1 icin azabi gériinceye kadar inanmayacaklari, ¢agrisimi yapilmaktadir.

18- Yusuf/20: “Onu dedersiz bir iicrete, sayil birkac dirheme satin aldilar, zaten onu
dedersiz, goriiyorlards” (12 Yusuf/20) ayeti de meal ve tefsitlerde yanls anlagilip
cevrilmektedir. Ciinkdi bu yazarlar, yanhs bir 6nkabul olan “dilde ezdad=zit
anlamlt kelimeler” teorisinden hareketle “sers” fiilini satmak anlamindaki
“baa” fiili yerine koymakta ve onu kervancilarin az bir ticretle sattiklart de-
nilmektedir. (Mesela bkz. Elmalil, 12 Yusuf/20; Mustafa Oztiirk, M. Sait
Simsek, Abdulkadir Sener-Cemal Sofuoglu-Mustafa Yildirim, vd).

Bu anlam takasindan dolayt bazt meal ve tefsitler onu satanlarin kardesleri
oldugunu yazmaktadir. Oysa ondan kurtulmak icin kuyuya atip giden kardes-
leri degil, onu kuyuda bulup Misir’a gétiiren ve az bir tcret karsiliginda satan
kervancilardir. Kéle pazarinda onlardan satin alan da vezir ve adamlardur.
Onun igin ayeti “omu ag bir dicret Rarsiliginda sattilar” seklinde degil, “az bir
dicretle satin aldilar” seklinde cevirmek gerekir. Cunkd “serd” sozcigu “satt”
anlaminda degil, “satin aldr” anlamindadir.
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19- Yusuf/52-53: “Yusuf, “Maksadim, vezire, gryabinda ibanet etmedigimi, hainle-
rin tuzaklarm: Allah’mn basarya erdirmedigini bilmesini saglamakts” dedi. Ben nefsimi
temize grkarmany ciinkii nefs, Rabbimin merhameti olmadikca, kitiiliigi enreder. Sip-
hesiz Rabbim bagislayandur, merbamet edendir” (12 Yusuf/52-53) seklinde cevri-
len ayetlerdeki sozler daha 6nce konusan ve kendisinin Yusufla beraber
olmak istedigini belirten vezirin karisina ait oldugu halde, anlatimin 6znesi
degistirilerek Yusufun sozleriymis gibi verilmekedir. (Diyanet/Heyet, Diya-
net/Hiiseyin Atay, Mevdudi, Talat Kogyigit, R. Thsan Eliacik, vb).

Elmalili, bu sézlerin Yusufa ait olmasi gerektigini diisiinmekle beraber, i¢ine
sinmemis olacak ki kadinin sézleri olarak cevirmektedir. Mustafa Oztiirk ise
51. ayette kadinin sucunu itiraf ettigini, 52. ayette kocasina hiyanet etmek
istemedigini esinin bilmesini istedigini, 53. ayette de kendisini temize ¢ikar-
madigini ve Allah’in koruyup esirgemesi olmasa insanin koétilik islemeye
hevesli oldugunu soyledigini belirtir ve Nefs so6zctugiinii Elmalt gibi gelenek-
sel tasavvuf kilturd ile cevirir.

Ayetler, kadinin soylediklerini anlattigr halde, hentiz hapiste bulunan ve ka-
dinin bu ifadesinden sonra riiyayr yorumlamasi igin daha 6nce hapisten kur-
tulan kisiyi vezirin gondererek cikartip getirttikten sonra ancak hapisten
ctkartlan Yusufun sézleriymis gibi anlamlandirilip yorumlanmakta, bundan
da tasavvufun baska kiiltiirlerden devsirip gelistirdigi Nefs nazariyesine mal-
zeme ve altyapt olusturulmaktadir. Arap dilinde kullanilan ve Kur’an’da ge-
cen nefs/enfis sézciklerinin timi kisinin kendisi, cani, anlaminda oldugu
halde, ayet tasavvuf kiiltiirii ile anlamlandirilarak ona malzeme yapilmakta ve
anlamindan saptirtlmaktadir.

Ayetlerin baglamindan goriilecegi gibi, vezirin kadinlarla konusmasi sirasinda
Yusuf hazir degildir ve konusmast da olmamistir. Ciinkli ancak hapisten
cikarildiktan sonra vezirle goriisiip konusmustur.

Kadin, Yusufun bir sugunun olmadigini, kendisinin onu bastan ¢ikarmak
istedigini, bu konusma sirasinda hentiz hapiste olan Yusuf’un giyabinda iftira
edip ona hainlik yapmak istemedigini, kendisinin su¢suz olmadigint ve 1srarla
kendisinin onunla birlikte olmak istedigini, bundan ancak Allah’in rahmet
ettiklerinin kurtuldugunu yahut Allah’in rahmetini umdugunu séylemektedir.

Onun icin ayetlerin dogru gevirisi s6yle olmasi gerekir:

Simdi gerceke ortaya gikmugstir. O Y usuf tamamen dogru siyleyenlerdendir. Y oklugunda
kendisine ihanet/ hiyanet etmedigimi (onn suglamadiginm) bilmesini istedigim icin bunn
soylityorum. Allab, hainlerin tugagint basariya ulastirmaz. Bunn siylerken kendimi de
temize cikarmuyorum. Siphesiz o kotiliigi islemesi igin ben kendim ona israr ettim,
Rabbimin merhamet ettigi bunun disindadsr (Ne var ki Rabbimin rabmeti bunu teniiz-
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ler)” (Mustafa islamoglu, M. Sait Simsek, M. Oztiirk, Saban Piris ve
zemahseri (kismen).

Zemahseri, olayt gelencksel sekilde actkladiktan sonra, bu sézlerin kadinin
s6zleri oldugunu, béylece kendisinin ona tuzak kurup iftira ettigini ve hapse
attirdiginn itiraf ederek Allah’in merhamet ettigi Yusufun bundan beri
odugunu soyledigini sahibi belirsiz “kile” sozclgiiyle yan goris olarak ver-
mektedir.

20- Yusuf/76: Yusufun Misit’da kardesini alikoymasint anlatan 76. ayet
bitlin meal ve tefsitlerde “Allah dilemedikce Yusuf, kardesini hitkiimdarin
yasasina gore alikoyamazdi.” seklinde anlasilip cevrilmekte ve Yiice Allahin
ona bu taktigi 6grettigi anlatilmaktadir. Oysa ‘ehaze’ fiilinin degisik anlamlart
arasinda “suna gore almak” seklinde bir anlaminin oldugunu bilmiyoruz.
Onun igin verilen anlamin ayetin lafzina uygun oldugu séylenemez. Ciinki
ayet, Yusufun, kardesini yaninda alikoymasinin onu hikimdarin dinine
sokmak i¢in oldugu soylentilerini bertaraf etmekte ve Allah’in dilemesi bir
yana, boyle bir seyi yapamayacagini soylemektedir. Ayetin lafz1 bu anlami
ifade etmeye daha uygun olmasina karsin, mecazi bir ifade olarak dinin “bo-
yun egmek, itaat etmek” s6zel anlamindan hareketle hitkimdarin dinsel ya-
hut porzitif yasalari alanina ¢ekilmektedir. Oysa ayet, hiikimdarin kanunu,
hukuku, yasalari, ifadesini degil, dogrudan ‘hiikimdarin dini” ifadesini kul-
lanmaktadir. Sonug olarak ayetin dogru anlamu ve cevirisi “Alab’tn dilemesi
olmadikea -ki boyle bir dilemesi yoktur- Y usuf kardesini hiikiimdarimn dinine sokacak
dedild?” seklinde olmasi gerekir.

21- Yusuf/110: “Nihayet peygamberler iimitlerini kesip kendilerine yalan siylendidi-
ni/ oyuna getirildiklerini sandiginda yardmmz geldi...” (12 Yusuf/110) seklinde
cevrilmesinin daha uygun olacagint distindugumuz ayet, “Nibayet peygamberler
davet edilenler tarafindan yalanlanip iimtlerini fesince...” (Huseyin Atay, Diya-
net/Heyet, Elamlili, M. Hamidullah, Talat Kogyigit, R. Thsan Eliacik, Mah-
mut Kisa, M. Islamoglu, M. Oztiirk, M. Sait Simgek, Mahmut Oztiirk, vd)
vahut “Ne zaman ki elgiler umutlarm: kestiler ve kendilerine yalan soylendigini (kafir-
lere karst kendilerine yapilacagi vadedilen yardimmn yapilmayacaging) sandiar” (S.
Ates) seklinde, yani yaptiklart davetten imitlerini kesmeleri veya kendilerine
yapilan yardim/zafer vadinden Umitlerini kesmeleri, anlaminda ¢evrilmekte-
dir. Bagta El-Mifredat yazart Isfahani olmak tizere tefsirler de ayeti bu an-
lamda ac¢iklamaktadit.

12 Yusuf/110. ayetin meallerdeki gibi degil, peygambetletin “umduklarm:
bulamadiklar:” anlaminda oldugunu 6rnegin Zemahseri “ey kezebethum enfiisii-
hiim/ nefisleri kendilerine yalan siyleds” seklinde agiklamaktadir. (Kegsaf, 2/510,
ilgili ayetin tefsiri). Gerek Zemahseri, gerekse tefsirde onun séylediklerini yer
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yer degerlendiren Ahmed el-Iskenderi, peygamberlerin bu hayal kirikliginin
mutlaka muzaffer olacaklarina dair tasidiklart kanaat konusunda oldugunu
s6yletler. Yani peygamberler, Allah’tan bir bildirme veya haber verme olma-
dig1 halde, kendi kendilerine, nasil olsa Allah bizimledir, diismana karst mu-
zaffer oluruz, diislincesini tagimislar, ama basarisiz olunca kendi kendilerine
yalan sOylediklerini veya kendilerini kandirdiklarini sanmaya baglamiglardir,
seklinde agiklarlar.

Ancak peygamberlikle gorevlendirme olayini temize ¢itkarma adina yapilan
bu tevil daha hos geliyorsa da, gercek boyle olmasa gerektir. Ciinkii ayette,
peygamberlerin peygamberlikleri konusunda kendilerine yalan séylendigini
sanmaya basladiklart anlatiiyor gibidir. Yani peygamber olarak gorevli olup
olmadiklarindan stiiphe etmeye basladiklarindan sézedilir.

Bilindigi gibi davet eden biitiin peygamberler davet ettikleri halklar tarafin-
dan yalanlanmis ve siddetle tepki gérmislerdir. Muhalifler, onlara “Dogru
soyliyorsaniz, bizi tehdit ettiginiz azap basimiza gelsin.” (10 Yunus/48, Yasin/48,
Mulk/25) diyerek peygambetlere meydan okur ve morallerini bozatlar. Boy-
le bir atmosfer iginde insanlar neredeyse bunalima girebilirler. Nitekim Nuh
peygamber gordiigii amansiz tepki ve dismanlik karsisinda gorevinde yenil-
digine kanaat getirmis ve Allah’tan yardim istemis (54 Kamer/9-12), Yunus
Peygamber gibi tamamen tmidini kesip cepheyi terkeden de olmustur.

Hz. Muhammed’in de Taif’ten elibos dénerken Allah’in kendisini terketmis
olabileceginden endiseye kapildigini da, biraz tartismali da olsa bazi kaynak-
larda yaptig1 nakledilen “...Beni kime birakiyorsun? Beni dislayan yabanciya
mu, yoksa isimi eline alacak bir dismana mi1? Senin bana bir gazabin yoksa,
gerisine aldirmam.(...). Bana gazabinin inmesinden ve benden yiiz ¢evirmen-
den zatinin nuruna sigmurim...” duasindan biliyoruz. Béyle bir seyin olmadi-
gint ve Rabbinin kendisini dislayip terketmedigini belirten Duha ve Insirah
surelerinin ve 6zellikle “Rabbin sana ne darisp giicendi ne de seni terkett?” (93
Duha/3) ayetini hatirlayalim. (bkz. Ibni Hisam, es-Siratu’n-Nebeviyye, 2.
ciiz/30-31, Daru’l-Hadis, Kahire, 1996)

Peygamberlerin ve miiminlerin, savas gibi ¢ok cetin anlarda buna benzer bir
psikolojiyi yasadiklarini gbriiyoruz. “Sizden 6nce gelenlerin durumu sizin
basiniza gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz? Peygamber ve onunla
beraber miminler: “Allah’in yardimi ne zaman?” diyecek kadar sikintiya
diismiisler ve tamamen sarstlmislardi. Tyi bilin ki Alah’in yardimi siiphesiz
yakindir.” (2 Bakara/214. Yine bakiniz, 33 Ahzab/10-11).

Arap dilinde “ke-ze-be” fiilinin edilgen/mechul kipi olan “&u#-zi-be”, bilinme-
yen birileri tarafindan kendisine yalan séylenmis olmast, anlamina gelir. Ko-
numuz olan 12 Yusuf/110. ayetteki kullanim budur. “kwgibehn” seklinde
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kullanilabilecegi gibi daha ¢ok cer harflerinden “&xzgibe ala” seklinde kullani-
lir. Kuzibe ala fulanin (falan kisiye yalan s6ylendi, kendisine iftira edildi) gibi.

“Yalanlad:” anlami icin, hem etken, hem edilgen olarak, bu kipin ziyadelisi
olan dort harfli “kezzebe” ve mechult “kiizzibe” kipi kulanilir. “Senz yalanla-
dilarsa (in kezzebuke) siiphesiz senden dnce apagik ayetlerle gelen peygamberler de yalan-
lanmglardsr (fo kad kiizzibe)” (3 Ali Imran/184) ve 6 Enam/34 ayetlerinde
oldugu gibi. Onun icin ayeti, dil yoniinden, meallerdeki gibi ¢evirmek dogru
olmasa gerektir.

Mustafa Yildiz’in bu durumu farkettigini ama kiraat kiltirinin yonlendir-
mesiyle ayetin ilgili kismini “bisbiitiin yalancilikla damgalandiklart” seklinde
cevirdigini goriiyoruz. Yapugi agiklamada bunu séyle belirtir:

“Bu kelime Kuzibii seklinde Asim, Hamza ve Kisai tarafindan seddesiz ola-
rak okunmustur. Bu durumda anlam “kendilerine yalan séylendigi” seklinde
olur. Ancak diger kiraat imamlari “ktizzibG”(yalancilikla suglandiklarini) sek-
linde seddeli okumuslardir. (Razi) Biz bu kiraati esas alarak ceviriyi yap-
tik...”(Son Mesaj Kur’ant Kerim Ve Tiirk¢e Meali, 12 Yusuf/110 ayetle ilgili
22. not).

Oysa defalarca soyledigimiz gibi, anlami1 degistiren farkli kiraatler son tahlil-
de Kitab’in tahrifi anlamina geldiginden, Hz. Peygamberin iddia edildigi gibi
tarkli teblig ettigi, okudugu ve yazdirdigt Kur’an gibi sabit olmadik¢a kabul
edilemecegi actktir. Durumun bu sekilde oldugunu uzun séze ve baska
ornerklere gerek kalmadan yukaridaki 6rnekte gormek miimkiindir. Onun
icin kelimelerin anlamini degistiren kiraatlerden bir tanesinin Peygamberin
teblig ettigi, okudugu ve yazdirdigi vahiy iken, digerlerinin sonradan olustu-
ruldugunu kabul etmemiz gerekir.

12 Yusuf/110. ayette gindeme getirilen olay, gordiikleri amansiz muhalefet
karsisinda peygamberlerin  peygamberlikle goérevlendirilmelerinden stiphe
etmeye baslamalaridir. Peygamber icin bdyle bir seyi diisinmek igimize sin-
mese de, yukarida belirttigimiz gibi aslinda bizim gibi birer insan olan pey-
gamberler icin de bu olagan bir duygudur. Ciinkii insan ne kadar giicli,
inanct ne kadar saglam ve giivendigi yer ne kadar buytk olursa olsun, son
tahlilde bir dayanma sinir1 vardir. O sinir asirt zorlandiginda insanin direnci
azalir ve kendinden yahut yaptigs isin dogru olup olmadigindan siiphe etme-
ye baslar. Hz. Peygambere zaman zaman stphelenenlerden olma, (3 Al
Imran/60), gafillerden olma (7 Araf/205), balik sahibi gibi olma (68 Ka-
lem/48), tuzaklarina karst canint stkma (27 Neml/70) gibi uyarilatin yapil-
masinin sebebi de budur. Bizim gibi birer insan olan peygamberler de boyle
strekli ve siddetli muhalefetle karsilasinca peygamberlik gorevleri konusunda
kendilerine yalan soylenip soylenmediginden siiphelenebilirler. Iste tam o
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sirada Allah imdatlarina yetisir, inanglarini pekistirirerek morallerini giiclen-
dirir ve diigmanlarina karst destekler. Anladigimiz kadariyla bu ayette anlati-
lan durum budur.

22- Ra’d/11: Meallerde genel olarak, “Tnsann dniinden ve arkasindan izleyen
melekler vardur, onn Allah’m emrinden kornrlar” (13 Ra’d/11) seklinde cevrilen ve
bunun i¢in birtakim yorumlar yapilan ayetin bu sekilde ¢evrilmesi anlayabil-
digimiz kadariyla baglami ve devamt ile uyumlu olmasa gerektir. Ciinkl me-
lekler insani Allahin emrinden korumazlar, anlattima gére sadece insanin
islediklerini yazarlar. Ustelik bu meleklerin, insanin 6niinde ve arkasinda

degil, saginda ve solunda oldugu belirtilir. (bkz. 50 Kaf/17-18).

Diger yandan, cer harflerinden “min” harfinin, “ile” anlaminda “be” harfi gibi
kullanist oldugunu da bilmiyoruz. Yani “min emrillah” ifadesini, “bi emrillah”
seklinde anlayip “Alab’in emri ile’ ¢evirmek mimkin gérinmemektedir. Za-
ten meleklerin Allahin emrine karst kisileri korumast diye bir sey dustiniilemez.

Diger yandan, “melek” ismi erkek olup tekilinin disi kipte kullanis1 yoktur.
“Melaike’ isminin fail/6zne oldugu fiil cimlelerinde fiilin disi kipte geldigi
(3/39, 42, 45, 4/97; 16/28, 33; 41/30; 70/4; 97/4) olmakla beraber,
Kut’an’da ‘melaike/ melekler’ hep erkek kiple nitelenmis olup ¢ogul kipinin disi
bir kiple nitelenmesi yoktur. Dolayistyla “Muakkibit” kelimesini melekler
diye anlamak ve ¢evirmek dogru degildir.

Yine, zalimin, kendisini Allah’in cezasimndan koruyacag: diisiincesiyle gorev-
lendirdigi muhafizlar da “Muakkibat” kelimesiyle nitelenmis olamaz. Cunki
bunlar da erkek koruyucular olup “Muakkibat” kelimesi ile nitelenmesi dil
yoniinden dogru degildir. Oyle olsaydi, o zaman erkek kip olan ‘Muakkibun’
sozcugi kullantlirdr. Muakkibat kelimesini zalimin koruyuculari olarak anla-
yanlar herhalde bu kisinin koruyucularini kadinlardan segecek kadar ahmak
oldugunu s6ylemek istememislerdir.

Kaldi ki “muakkibat” kelimesi, zzleyiciler, ardisik gelenler, pesine takilanlar, siranin
sonunda bulunanlar, gibi anlamlara gelmekle beraber, ayette besap sorantar, sorgu-
layanlar, cezalandiranlar, anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla meal ve tef-
sitflerde yapilan agiklamalar bu anlamla uyusmamaktadir.

Ayni sekilde ayette koruyucularin/Muakkibifin Allah’in emrinden korudugu
nesne, ayri ayr1 her insan olabilecegi gibi, toplumun kendisi de olabilir. Tyili-
gini ve saglamligini koruyan fert ve toplum, Allah’in emri ile isleyen sosyal
yasalarla uyumlu oldugu stirece kendisini helak olmaktan korumus olur. Bu
anlam, sosyal yasalarin o toplumu korumast seklinde ifade edilmis gibidir.
Onun igin ayetin ¢evirisi olsun, yapilan actklamalar olsun, tutarli ve tatmin

edici degildir.
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Gerek ayetin devami olan “S#phesiz iginde bulundugn durnmn dedistirmedikge Al-
lah hicbir toplumun yapisine dedistirmez., Allah bir topluma kitiiliik vermek isterse
artik onun oniine gecilmez. Onlar igin Allah’tan baska koruyncu da bulunmaz.” bo-
lumd, gerekse ayetin bulundugu 5-10. ayetler grubu, “muakkibat” kelimesi-
nin, meallerde ve tefsitlerde séylendigi gibi melekler veya gorevli koruyucu
insanlar, anlaminda degil, Alab’'mn emri ile isleyen sosyal yasalar anlaminda olsa
gerektir. Dikkat edilirse, ayetler grubunda vahyi/peygamberi yalanlayan top-
lumdan s6z edilmekte ve her an Allah’in gézetimi altinda oldugunu belirt-
mektedir.

Her devirde Allah’in sosyal yasalarina uygun davranan birey ve toplum ken-
disini korumakta ve toplumsal ceza gérmekten kurtulmaktadir. Bunun zidd:
olan bozuk birey ve toplum da bu yasalara aykirt davrandigt icin yok olmak-
tadir. Tipki devletin yasalarina uygun davranan bireyler ve onlardan olusan
toplum kendisini devletin cezalandirmasindan korudugu gibi, Allah’in sosyal
yasalarina uygun davranan bireyler ve onlardan olusan toplum da bu yasalara
uygun davrandigs siirece Allah’in kendilerini helak etmesinden yahut helak
olmaktan korumus olurlar. Onun icin ayetteki “muakkibir’, Allah’m emri ile
isleyen sosyal yasalar, anlaminda olsa gerektir. Bu agiklamalar 1s181inda ayetin
cevirisi s6yle olmalidir:

“Oniinden ve ardindan onn/ toplumn Allah’n emrinden/ yskimaktan koruyan yasalar
vardur. Siiphesiz icinde bulundugn durumn dedistirmedifce Allab hicbir toplumun yapr-
sy degistirmez. Allah bir topluma kitiiliik vermek isterse artik onun ondine de gegil-
mez. Onlar icin Allab’tan baska koruyucu da bulunmaz’’.

23- Ra’d/41; Enbiya/44: Bu ayetler “Bizim arga girip/gelip onn eksilttigimizi
gormiiyorlar ne?” (1. Kogyigit), “Bizim o topraga gelip onn uclarindan nasil eksiltti-
Gimizi gormediler mi?” (S. Ates), “Gormiiyorlar nu ki yer kiireyi aman Jaman yoklu-
yoruz, kagnilmaz sona dogru hizla yaklastiryornz” (R. 1. Bliagik), “Garmiiyorlar m,
yer yiiziindi, sabip oldugn en iyi seylerden hergiin biraz daba yoksun birakarak (cezalan-
dirier miidahalemizle) nasil yokluyornz?” (M. Esed), “Garmiiyorlar mi ki big yeri
etrafindan eksiltip duruyornz” (Elmaldy), “Bizim yer yiiziine gelip onu wuglarmdan
eksilttigimizi gormediler mi?” (Diyanet Vakfi, Heyet), “Gdrmiyorlar mi ki big yer
yiiziine gelip onu ber yonden gitgide ekesiltmekteyiz” (M. Hamidullah), “Peki onlar
Gormediler mi ki big yer yiiziine miidabil olup ona (ait dederleri) her bir tarafindan eksil-
tiyornz” (M. Tslamoglu), vd. seklinde ¢evrilmektedir.

Ne dedigi anlasiimayan geviriyi anlagilir kilmak i¢in de kimi meallerde paran-
tez icinde yer kiresinin degisik sekillerde kugtldigi belirtilirken, Elmalils
gibi kimi tefsirlerde de bu fiziksel yahut jeolojik kiictilmenin nasil oldugu
anlatilir.
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Opysa bunu yapanlar ayetlerde “Gormediler mi? Gérmiyorlar m1?” seklinde
hitap edilen o giinkii Mekke miisriklerinin Allah’in yer kiresini erozyon,
tsunami, med-cezir, deprem gibi jeolojik olarak su veya bu sekilde azalttigint
veya kiiciltigiini nasil gérmiis olabilebileceklerini hi¢ diisinmezler. Kald: ki
jeolojik eksilmeyi veya kiiciilmeyi gorseler bile, bunun gintn birinde tiike-
necegi ve kiyametin kopacagint yahut Allah’in gliciinii géstermesi disinda
kendilerine nasil bir mesaj verecegi de akla getirilmez.

Ayrica, yaptiklart yorumlarla cok zaman ayetleri gercek anlamindan uzaklas-
tiran ve neredeyse her vadide ylizdiiren bazi meal yazarlart meallerinde, Miis-
limanlarin inanmayip diismanlik yapan kafirlerin yurtlarint peyderpey fethet-
tikleri ve yerlerini azalttiklar1 gibi, o giiniin gergekleriyle bagdasmayan tefsir-
meal karisimi bir ¢eviri yapmaktadir. (bkz. Abdullah Panlayan, Mahmut Ki-
sa). Oysa bu ayetler indigi zaman mdusriklerin topraklarint Muslimanlarin
fethedip ellerinden almasi ve azaltmasi bir yana, kendileri emniyet icinde
yasayabilecekeri bir yer arayisi icindeydiler. Onun i¢in harfi harfine ¢eviri
yapacaglz diye ne dedigi anlasilmayan ifadeletle ayetlerin bu sekilde cevril-
mesi dogru degildir.

Bu ayetlerin dogru cevirisi, “Yer yiiziinde diismaniik yapan kafirleri zaman zaman
nastl yok/ helak ettigimizi gormediler mi/ gormiiyorlar mi?” veya “Kafirler/ Miisrikler
gormifyorlar me ki biz onlarm imkan ve niifuz alanlarm: gitgide daraltmaktayi3”’
(Mustafa Oztiirk) seklinde olsa gerektir. Ciinkii sézkonusu ayetlerin baglami
kafirlerin vahye ve peygambere dismanliklarinin cezalandirildigi baglamudir.
Bu baglam bu sekilde gevrilmesini gerektirdigi gibi, yapilan cevirilerin ne
dedigi de zaten anlasilmamaktadir.

24- Hicr/90-91: Bu ayetler meallerde, “Kuran't islerine geldigi gibi bilenlere de,
kendi kitaplarmm bir kismina inansp bir kismmi kabul etmeyen Y abudi ve Haristiyan-
lara da nitekim Kitap indirmistik” (15 Hicr/90-91) (T. Kogyigit, H. Atay), “Ni-
tekim biz komplo kuranlara (azabi) indirdik, onlar Kur'an: tutarsiz parcalar olarak
nitelendirenlere gelince...” (Diyanet/Heyet), “Bir ilahi kelam bagisladik sana, tipk:
onu sonradan biliip parcalayanlara indirdiginiz, gibi” (M. Esed), “Siz bilirsiniz,
inanmagsanizgy, Allah’in azabr basimiza inecektir. Tipks o boliiciilere (veya and icenlere)
indirdigimiz gibi (sizin basimza da azap indiririz). Onlar ki Kur'an: boliik boliik
ettiler” (S. Ates), “Lipks o kise baslarm: tutanlara gelen nyar: gibi. Haykar yiiglerine
Kur'an hakkmda demediklerini birakmayanlarm” (R. Thsan Eliacik), “Onlar ki
(simdi de) Kur'ani birbirinden kopuk sigler demeti olarak tasavvnr ediyoriar” (M.
Islamoglu), “..Onlar Kur'an hakkinda siir, sibir, eskilerin masallar: gibi yakastsr-
malarda bulundular” Mustafa Oztirk), “Ippk:s komploculara karsi indirdigimiz
seyin benzeri ile, Kur'an: birbiriyle baglantisiz parcalar olarak niteleyenlere gelince” (M.
Hamidullah), “Tndirdigimiz gibi taksim edenlere, Kur'an’s para para yapan kimsele-
re” Mahmut Oztiirk), “Bunlar tipk: vaktivle Allah’m mesajini kabul etmekte tered-
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diit edenler gibi davranzyorlar. Ayni oncekiler gibi bunlar da Kur'an: tutarsig ciimle
parcactklar: olarak gostermek istiyorlar” (Mustafta Yddiz), “..onlar ki simdi de
Kur'ans-bir kisnune kabul, bir kisnun: reddederef-param parca ediyorlar” (M. Kisa),
“Boliiciilere indirdigimiz gibi ki onlar Kur'ant parcalara ayiranlardr” (M. Sait Sim-
sek) sekillerinde ¢evrilmektedit.

Oysa dogru ceviri “Nitekim kitaplar arasinda ayirimcihik yaparak Kur'ani digla-
yanlara da kitap indirmistik.” seklinde olmalidir. Baglamu icinde iki ayetin sOy-
ledigi sudur: Misrikler sana inanmadiklar1 gibi, daha 6nce kendilerine kitap
indirdiklerimiz de Kur’ana karst bu sekilde ayirimer davranarak Kur’an’
dishiyorlar. Boylece kitaplar arasinda ayrimeilik yapiyorlar. Her iki kesime de
apactk bir uyarict oldugunu soyle, onlara verdimiz maddi nimetlere imrenme
ve inanmamalarindan dolay: da tiztilme, miminlere kol kanat ger.

Kur’an’da Kitap, yerine gbre Tevrat, Incil, Kur’an, icin 6zel olarak kullanil-
dig1 gibi, ilk vahiyden son vahye kadar Allah’in indirdigi vahiylerin timi icin
de kullanilmaktadir. Yukaridaki ayette, kitap ehlinin Allah’in 6nce indirdigi
vahye inandiklart halde, ayrimecilik yapark Kur’an’a inanmadiklar igin ki-
nanmaktadirlar. Dolayisiyla ne kitap ehlinin Kur’an’in bir kismina inanip bir
kismina inanmamasi, ne késebaslarini tutanlar veya Kur’an hakkinda deme-
diklerini birakmayanlar sézkonusudur. Sadece kendilerine gelen vahiylere
inandiklarr halde ayrimcilik yaparak Ku’an’a inanmayan kitap ehli elestiril-
mektedir.

Notlar

' Ebuwl-Kasim el-Hui, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 438, Muessesetu’l-A’lemi, Beyrut, 1974,

uctnct baski.

Yazarin bu konuda soyledikleri dogru olmakla beraber, yaptigi agiklama, efradini cami agyari-
nt mani degildir. Ctinkii Arap dilinin butin kiplerinde olmasa da, bir¢ok kipinde kelimenin
harf sayst arttikca anlaminin da artti1 veya pekistigi goriiliir. Ornegin, yalin olan “ke-se-ra”
kipi, (kird1) anlamint belirtirken, harf sayisi cogaltlmis olan “kes-se-ra” kipi (paramparca etti,
kirdt dagitty) anlamint belirtir. Yine “ga-la-ka” kipi, (strgiledi) anlamini belirtirken, (gal-la-
ka)(bkz. 12 Yusuf/23) kipi, (¢ok stkt siirgiledi) anlamini belirtmektedir. Arap dilinde bu yay-
gindir. Onun icin “Royadetn’l-mebna tedullu ala iyadeti’l-ma’na”(kip harflerinin ¢oklugu anlamin
coklugunu gosterir) diye de bir kural seslendirilmigtir.

2 Yine bakiniz: Resid Riza, Menar Tefsiti, 1/551, ¢eviti, Heyet, Ekin Yayinlari, Ist. 2011.

3 Birde bu anlatimlara arkaplan olusturmak icin Harut ve Marut’un iki melek oldugu, insanlarla
alay ettikleri icin giizel bir kadinla sinandiklari ve sinavi kaybettikleri, bunun tizerine Babil’de
bir kuyuya atildiklari ve istekte bulunan insanlara orada bugiine kadar sihir 6gretmeye devam
ettikleri mitolojisi anlatilir, bunun adina da “ Misliiman gelenegi” denir. Bkz. M. Hamidullah,
Aziz Kut’an, Bakara/102.ayetle ilgili 3.dipnot

4 Umit Kardas, Din-Devlet Tliskileri ve Diyanet Isleri Baskanligi, Yeni Safak, 25 Haziran 2007.
Din adami/$eyhulislamlik makaminin nasil devletin gidimunde oldugu ve bunun laik cum-
huriyet yonetimine nasil gelip dayandigina iliskin bilgi i¢cin adt gecen yaziya bakiniz.
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Muslim, iman, 78, Ebu Davud, salat, 232, melahim, 17, Nesai, iman, 17/2, Tbni Mace, ikamet,
155, fiten, 20, Ibni Hanbel, 1/2, 5, 3/20, 49, 53,

Bkz. Hayreddin Karaman, Evlilik, 124, 136-138, Mustafa islamoglu, Hayat Kitab1 Kur’an
Gerekeeli Meal-Tefsir, Nisa/34. ayetle ilgili 4. not, Abdulaziz Bayindir, Kur’an Isiginda Dogru
Bildigimiz Yanliglar, 206-208, A. Sener-C. Sofuoglu-M. Yildirim, Yiice Kur’an Ve Agiklamali
Yorumu, 34.ayetle ilgili dipnot; Ayten Durmus, Geleneksel ve Modern Hurafeler Kiskacinda
Kadin, 231-248, Nesil Yaymlari, Istanbul 2008, Yasar Nuri Oztirk, Tirkce Kur'an-1 Kerim
(meal),

Mustafa Tslamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, Nisa/34. ayetle ilgili 5. not.

Hz. Aise, Hz.Peygamberin hayatinda kadina bir fiske bile vurmadigint (Mislim, Fezail 79) ve
“diinyada en ok kadins, giizel koknyn ve namazz sevdigini” (Nesal, Isreti'n-nisa 1) rivayet etmistir.

R. Thsan Eliacik, Yasayan Kur’an Meal /Tefsir, 202-204;

Mesela Ismail Yakit da Nisa/34’teki darabe fiilinin vurmak anlaminda degil, bir sareligine
kadini ailesinin yanina géndermek, yol vermek anlaminda oldugunu séylemektedir. Bkz. Giin-
cel Dini Meseleler, 1, 320

Kur’an’da cer harflerinden ‘be’ ile kullanildigt 2 Bakara/60, 73, 160; 13 Ra’d/17; 20 Taha/77;
24 Nut/31; 26 Suara/63; 38 Sid/44 ayetlerinde de darabe fiili vurmak anlamindadir.

Mesela bakiniz: Bayraktar Bayrakli, Age. 5/127-128; Yunus Vehbi Yavuz, Glincel Dini Mese-
leler Istisare Toplantis, I, 315; Yasar Nuri Oztiirk, Tirkge Kur’an-1 Kerim (meal) ve
Kuran’daki Islam, 552-554, Yeni Boyut Yayinlars; Edip Yiiksel, Tirk¢e Kur’an Cevirilerinde-
ki Hatalar, 13-20, Gésterge Yayinlart, Istanbul 1998

Maide/38’de Allah baskalarina da ibret olacak sekilde “Yaptiklarma karsilk Allahn verdigi bir
ceza olarak ellerini kesiniz’ dedigi halde daha 6nce Huseyin Hatemi hocanin sdyledigini tekrar
eden Bayraktar Bayrakl’'nin bunu “hirsizlik yapma gliglerini engelleyin, firsat vermeyin, iz bi-
rakacak sekilde kesip kanatin...” gibi ucuk bir sekilde yorumlamast da tuhaftir. Ciinki ayet,
bunun yaptiklarina karsilik Allahin verdigi agir bir ceza oldugunu séylemektedir. Bkz.Age.
6/19-20.

Hayrettin Karaman, Misliiman, Kadinina Siddet Uygulayamaz, Yeni Safak, 22 Agustos 2010

Hayrettin Karaman, Kadin Déveni Peygamberimiz Sevmez, Yeni Safak, 22 Agustos 2010.
Yine bakiniz, Muhammed Resid Riza, Islam’da Kadinin Hukuku, 54-58, ¢eviri, Mehmet Ce-
len, Nida Yayinlari, Malatya 2008

Omer Ozsoy, Kur'an Ve Tarihsellik Yazilar, 141, Kitabiyat, Ankara 2004

Bu iddialar ve elestirisi icin bakiniz. Hiseyin Atay, Kur’an’in Reddettigi Dinler, 125-140, atay
ve atay, Ankara 1999

Bu mantik kurgusunu gérmek icin bakiniz. A. Sener-C. Sofuoglu-M. Yildirim, Yiice Kur’an,
Enam/108.ayetle ilgili dipnot

Bu ayet, iddia edilen gayri metlu vahiy anlayisinin delili olamaz. Ciinkii Hz. Peygamber, ayette
s6zkonusu edilen ve Hafsa ile aralarinda gegen olayi biliyordu. Baskasina anlatmamasini iste-
digi halde Hafsa’nin anlattig1 olayr diger esinin glindeme getirmesi tizerine Hz. Peygamber
olay1 bildigini sGylemis, kimden 6grendigini sormasi tizerine de anlatan esinin adini vermeden
isin kaynagina isaret ederek Allah’in bildirdigini séylemis ve olay1 alevlendirmek istememistir.
Burada iddia edildigi gibi gayri metlu vahiy sézkonusu degildir. Ciinkii olay1 yasayan Hz. Pey-
gamberin kendisi olup 6nceden biliyordu. Konu ile ilgili genis bilgi icin bakintz. Mehmed Said
Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Dis1 Vahiy, Otto, Ankara 2009; Mehmet Azimli, Siyeri
Farkli Okumak, Hz. Peygamber’in Zevcelerine 1la Yapmasi, Kur’ani Hayat, 108-113, Mayis-
Haziran, yil 2, say1, 12; Abdurrahman Sarkavi, Ozgiirlitk Peygamberi, 359-360, ceviri, Muhar-
tem Tan, Alternatif, Istanbul, 1996



Eskiyeni Dergisi Yayin ve Yazim Kurallari

Notes for Contributors

Eskiyeni Dergisi yilda iki kez yayinlanan hakemli/akademik bir dergidir.

Eskiyeni Dergisinde 6zgiin arastirma ve incelemeler, degerlendirme yazilari, aras-
tirma notlary, kitap, tez vb. tanitimlari, edisyon kritikler, sadelestirmeler ve ¢eviri
yazilar yayinlanir.

Eskiyeni Dergisi; Tiirkgenin yant sira, basta Ingilizce ve Arapga olmak tizere farkh
dillerdeki yazilara aciktir.

Dergide yer alacak makaleler insan ve toplum bilimleri ile ilahiyat alanindaki yazilar-
dan olusmaktadir.

Dergide yayinlanacak yaziarda daha 6nce baska bir yerde yayimlanmamis ya da
yayimlanmak tizere bagka bir yayin organina verilmemis olma sartt aranur.

Yazilarda makaleler icin tst stur 8.000, tanitim tlird yazilar icin 1500 kelimedir.

Akademik makalelerde basliklarin yaninda Ingilizce ve Tirkge 6zetler yer almals,
bunlar 150 kelimeyi ge¢memeli ve anahtar 3-7 kelimelik anahtar sozcik/keywords
bulunmalidur.

Yazarla ilgili bilgiler ayr1 bir dokiiman halinde dergiye gonderilmeli, hakem deger-
lendirmesine sunulacak yazi icerisinde yazar ismi ve ilgili atiflar yer almamalidir.

Makaleler, dergi yazim kurallatt ¢ercevesinde notlar, kaynakea ve varsa sekil ve tab-
lolari ile son hali verilmis olarak génderilmelidir.

Makaleler Microsoft Word programinda (Word 97 veya daha ileri bir versiyonu), en
az 2.5 cm kenar bosluklart birakilarak, metin kisminin tamami: Times News Roman
yazi tipinde, 12 punto ve 1.5 satir aralikli, dipnotlar ise 10 punto ve tek aralikli ola-
rak yazilmalidur.

Makalelerde yapilacak atiflarda ve kaynakea yaziminda Eskiyeni Dergisinin web
sayfasinda yer alan Makaleler I¢in Referans Kurallar: esas alinmalidir.

Alinan yazilar yayin kurulundan gectikten sonra degerlendirilmek tizere iki hakeme
gbnderilir ve gelen raporlara gbre yayin kurulunun nihai gérisiine sunulur. Diizelt-
me istenmesi halinde makalelerin hakem raporlarina gbre en geg bir ay igerisinde
diizeltmeler tamamlanmis olarak yeniden génderilmesi gerekmektedir.

Yazilar, ekli Word dosyast halinde eski-yeni@hotmail.com e-posta adresine goénde-
rilmelidir.

HEskiyeni Dergisinde yayinlanan yazilatin telif hakkt dergiye aittir.
Yayinlanan yazilarin ilmi, fikei ve edebi sorumlulugu yazarlarina aittir.

Yayinlansin ya da yaymnlanmasin, dergiye génderilecek yazilar iade edilmez. Yazist
yayinlanan yazatlara dergiden iki adet génderilir.





