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EDITORDEN | EDITORIAL
Degerli okuyucumuz,

Resmi kurulusu 2012 yilinda gerceklesen Pamukkale
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin 2013 yilinda egitim Ogretime
baslaylp dergi yayim hazirliklarini tamamlamasi ve derginin ilk
sayisint 2014 yilinda ¢ikarmasi 6nemli bir basaridir. Bu tarihten
sonra yilda iki say1 olarak diizenli bir bicimde ¢ikmaya devam eden
Fakiilte dergimiz besinci yilin ilk sayist olan 9. say1 ile okuyucuya
ulagmis bulunmaktadir. Elektronik ortamda yayin hayatina devam
eden dergi bu sayida teknik anlamda bazi kiigiik degisiklikler de
gdstermistir. Bunlarin basinda ilahiyat ve Islami ilimler alaninda bu
yil diizenli bir bigcimde uygulanmaya baslanan ISNAD yazim ve
referans sistemini genel itibariyle dergimiz i¢in de uygulamaya
bagliyoruz. Ayrica derginin ebadi da standart orta boy olarak yeniden

tasarlanmistir.

Fakiilte dergileri igerik olarak biitiin ilim adamlarinin bilimsel
yazilarina agik olmakla birlikte genellikle kendi 6gretim {iyelerinin
akademik aktivitelerini oncelerler. Bununla birlikte bir dergi igin
ideal olan hem onu c¢ikaran fakiilte veya kurumdaki yazarlardan
makale almasi hem de diger ilim adamlarindan gelecek makalelere
esit diizeyde acgik olmasidir. Bu, ilgili derginin ilim camiasi
tarafindan takip edildigini ve ilim adamlarmin makalelerini onda
yayimlatmay1 arzu ettiklerini gosterdigi i¢cin de ayrica onemlidir.
Konuya bu g¢ergeveden baktigimizda, Fakiilte dergimizin ilk
sayisindan itibaren bu ideal ¢izgiyi koruyarak bugiine kadar geldigini
sOyleyebiliriz.

Dergimizin bu sayisinda toplam dort makale ve ¢ kitap
tanitim1 yer almaktadir. Makalelerden ilki Numan Cakir tarafindan
kaleme alman “Kur'an'da Kiyamet Isimleri” adli arastirmadir. el-

Viicth ve’n-Nezair ilminin verilerini de kullanan bu ¢alismada yazar
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oncelikle Kur’an’da kiyamet hakkinda kullanilan isimleri tespit etmis
ve bu isimlerin anlam cercevesi iizerinde durmustur. Ikinci makale
Ahmet Nair tarafindan kaleme alinmistir. “Havf ve Hasyet
Kavramlarinin Kur’an’daki Semantik Anlami1” ad1 verilen bu ¢alisma
da bir bakima Kur'an ilimlerinin 6nemlilerinden olan el-Viicth ve’n-
Nezair ile ilgilidir. Bu sayida fikih-kelam iliskisine dair yer alan
“Seyh Miifid’in Ebt Ca’fer en-Nesefi ile Miinazarasi- Abdestte
Ayaklar1 Mesh Etme Baglaminda-" adli makale Sefa Atik tarafindan
kaleme alinmistir. Derginin son makalesi Arapga olarak kaleme
alman LY (2a3 o @l e QUS4 gl ola3Y) (el-Ahfes el-
Evsat’in Meani’l-Kur’an Kitabindaki Dilsel Yonelis) adli ¢alisma
olup Ahmed Hazim al-Qassab tarafindan telif edilmistir. Kur'an
ilimlerinin ilkinden olan Meani’l-Kur'an ilmi iizerine ¢ok Snemli
eserlerin kaleme alindig1 bir alandir. Ahfes el-Evsat ise donemin
onde gelen dilcilerinden ve Kur'an arastirmacilarindandir. Dergimize
Aziz Sekman, Halil Isilak, Aysenur Tuba Uludogan ve Nazim Tasan

da kitap tanitimlari ile katki sundular.

Dergimizin Kur'an arastirmalar1 agirlikli olan bu sayisi, 6zel
olarak planlanmig olmamakla birlikte, ihtisas alani tefsir olan
editoriin alani ile de bir uyum ortaya ¢ikarmistir. Dergimizde yer alan
makalelerin sahiplerine, derginin hazirlanmasi ve sizlerin huzuruna
cikmasi asamasinda emegi gegen hakemlerimize, Yayin Kurulumuza
ve yayin hazirlik ekibimize miitesekkirim. Yayin hazirlik agamasina
biiyiik katki veren Arastirma Gorevlimiz Aysenur Tuba Uludogan’a
ise oOzellikle miitesekkirim. Dokuzuncu sayimizin ilim camiasina
faydali olmasin1 ve okuyucularimizin ilmi caligmalarina katki

sunmasini yiice Allah'tan niyaz ediyorum.
Onuncu sayimizda bulusmak iizere iy1 okumalar.

Dr. Abdulhamit BIRISIK
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KUR’AN’DA KIYAMET iSIMLERIi

Numan Cakir*
Ozet
Kiyametin kopmasi sirasindaki kozmolojik degisiklikler, kiyametin
safhalar1 ve 0 esnada mahlikatin karsilasacagi dehsetli hadiseler, Kur’an’da
sayis1 yuzleri asan ¢ok degisik ve etkileyici tisluplar tagiyan ayetlerde ele
alinmigtir. Kiyamet, Kur’an’da isim tamlamasi olarak yetmis Yyerde
“kiyamet giinii” seklinde zikredilmekle beraber farkli isimlerle de
anilmigtir. Kur’an’da kiyamet hakkinda gasiye (mahlikati saran ve
kusatan), hakka (mutlaka gerceklesecek olan), kari’a (dehsetiyle insanlari
garpan), en-nebeili’l-azim (biiyiik haber), saat, sahha (kulaklar1 sagir eden
dehsetli ses), et-tammetii’l-kiibra (her seye baskin gelenbiiylik felaket),
vakia (kesin olarak gerceklesecek olan) vb. isimler ile “el-yevmii’l-ahir”,
“yevmii’d-din” gibi yevm zaman zarfiyla olusturulan birgok isim
kullanilmistir. Biz de bu makalemizde Kur’an’da kiyamet hakkinda
kullanilan isimleri tespit edip bu isimlerin ona nigin verildigi iizerinde
duracagiz.
Anahtar Kelimeler: Kur’an’da kiyametin isimleri, es-sd’a, el-hakka, el-
kari’a
Names Used in the Holy Qur’an About Doomsday

Abstract

The cosmological changes during the occurrence of Doomsday, the stages
of doomsday and the terrified proletarians to be encountered at that time
have been handled in the Qur’an in verses, which the number is over
hundreds of very different and impressive styles. The word “qiyame” comes
in the Qur’an at seventy times as “yevmii’l-qiyame”; Doomsday has been
called in the Qur’an by different names; gasiye (surround all creatures),
hakka (that will surely happen), karia (that strikes people with fear),
nebeii’l-azim (big news), sahha (terrible voice deafening ears), timmetii’l-
kiibra and so on many names have been used in the sense of apocalypse;
“yevmil’l-ahir”, “yevmii’d-din” etc. nearly four hundred verses are
mentioned by the yevm.In this article, we will take up names used on
Doomsdayin the Holy Qur’an and will discuss why these names are given
to him.

Keywords: Doomsday in the Qur’an, es-sa’a, al-hakka, al-kari’a

*

Dr. Ogr. Uyesi, Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
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Kur’an’da Kiyamet isimleri
GIRIS
Kiyamet, “ayaga kalkmak, dikilmek, ayakta durmak”,* “durmak
ve sabit olmak”? “azmetmek”® “korumak ve 1slah etmek™
manasindaki kiyam kokiinden mastar veya isim olup “6liimden sonra
yeniden dirilme® veya “Allah’m huzurunda durma® ya da “bu
olayin baglangicini teskil eden kozmik degisikligin vuku bulmasi”
anlamindadir.” Diger bir ifadeyle kiyamet, evrenin diizeninin
bozulmasi, her seyin alt-iist edilerek yok olmasi, yok olan ve dlen
seylerin yeniden diriltilerek ayaga kalkmasi ve mahsere dogru
yonelmesi demektir. Bu durumda kiyamet, genel bir yok olustan
sonra genel bir dirilisi kapsamaktadir.®2 O halde kiyamet, hem diinya
hayatinin sona ermesini, hem de ahiret hayatinin baglangicini ifade
eder.

Kiyamet kelimesi, Kur’an’da yetmis yerde “yevmii’l-kiyame”
yani “kiyamet giinii” seklinde zikredilmis;® kiyamet konusu,
Kur’an’da sayis1 yiizleri asan c¢ok degisik ve etkileyici tisluplar

Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu ‘cemu mekdyisi’l-liiga (thk.

Abdusselam Muhammed Harun), V, b.y.: Daru’l-Fikr, 1979, 43; Cevher,

Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihdh (thk. Ahmed Abdulgafur Attar), Daru’l-

IIm 1i’1-Melayin, 4. bs., Beyrait 1990, VI, 2016; ibn Manzir, Ebu’l-Fadl

Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manz(r Ifriki Misri, Lisanu’[-Arab,

Daru Sadir, Beyrut ts., X11, 496.

2 [bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X1, 497.

3 Ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-liiga, V, 43; Semin Halebi Ahmed b. Yusuf,
Umdetii’l-huffaz, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1996, Ill, 352; Zebids,
Muhammed Murtaza Hiiseyni Zebidi, Tdcu 'l-ariis, et-Turasii’l-Arabi, Kuveyt
2000, XXXIII, 317; Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X1, 497.

4 Semin el-Halebi, Umdetii’I-huffdz, 111, 352; Zebidi, Tacu l-aris, XXXIII, 317.

5 Ezheri, Ebi Manstr Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibu I-Liiga, Daru’l-
Misriyye, Kahire ts., X, 360.

6 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekir Kurtubi, Kitabii’+Tezkire bi
ahvali’l-mevtd ve umiiri’l-ghire (thk. Sadik b. Muhammed b. Ibrahim),
Mektebetii Dari’1-Minhac, Riyad 2004, 11, 546.

7 Topaloglu, Bekir, “Kiyamet”, DI4, Ankara 2002, XXV, 516.

Kilavuz, Ahmet Saim, “Kiyamet”, Inan¢, Ibadet ve Giinliik Yasayis

Ansiklopedisi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul

2006, 111, 1114.

9 Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu ‘cemu’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’ani’l-

Kerim, “kym” md., Daru’l-hadis, Kahire 2001.

10



Numan Cakir

tasiyan ayetlerde ele alinmig; hatta niibiivvetin ilk yillarinda nazil
olan Vakia, Tegabiin, Hakka, Kiyamet, Tekvir, Infitar, Insikak,
Gasiye, Zilzal ve Karia gibi Mekki surelerden bazisina kiyametle
ilgili isimler verilmis ve onlar sirf kiyamet konusuna tahsis
edilmislerdir. Dolayisiyla Kur’an’da kiyamet hakkinda genis
malumat verilmis ve onun her safhasi ayrintili olarak anlatilmistir.

Kur’an’a gore, kiyamet mutlaka gelecektir; bunda hi¢ siiphe
yoktur (Hac 22/7; Mii’min 40/59); hem de o, yakin bir zamanda
gerceklesecektir (Nahl 16/77; Enbiya 21/1; Kamer 54/1); ancak onun
ne zaman gerceklesecegini yalnizca Allah bilir (A‘raf 7/187; Lokman
31/34; Ahzab 33/63).

Kiyametin fiilen baslangici, sira ilk tiflenmesi; sonu ise, Allahu
Teala’nin biitiin insanlar hakkinda hiikiim verdigi zamandir.’® O
halde kiyamet, ahiret hayatinin baslangici oldugu gibi, hem de onun
bir parcasidir. Nitekim Kur’an’da ahiret ahvalinden bazisinin
kiyamet glinii meydana gelecegi anlatilmigtir. Mesela kiyamet giinii
Allah’1n baz1 insanlarla konusmayacagi ve onlara bakmayacagi (Al-
i Imran 3/77), insanlar arasinda hiikmiinii verecegi (Nisa 4/141; Hac
22/17, 69; Secde 32/25), mizanin kurulacagi (Enbiya 21/47), herkese
yaptigmin karsiligimin eksiksiz verilecegi (Al-i Imran 3/185) ifade
edilmis ve azap kiyamet giiniiyle birlikte anilmistir (Maide 5/36; Hac
22/9; Furkan 25/69). Buna gore kiyamet, ahiret hayatinin bir pargasi
olup ba‘s, hasr, mizan, hesap vb. olaylar kiyamet giinii meydana
gelecektir.

Allahu Teala, Kur’an’da kiyameti farkli isimlerle adlandirmis; 0
isimlerden her biriyle kiyametin farkli bir yoniine dikkat ¢ekmis;
kiyamet giinii meydana gelecek hadiseleri ve o giiniin dehsetini daha
carpict bir sekilde anlatmis; insanlarin gelecekte nasil bir giinle

10 Ebussufid, Ebussuiid b. Muhammed el-imadi el-Hanefi, Irsddu 'I-akli ’s-selim
(thk. Abdulkadir Ahmed Ata), Mektebetiir-Riyadi’l-Hadise, Riyad ts, V, 568;
bn Acibe, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahru'I-Medid fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid (thk. Ahmed Abdullah Karsi Reslan), Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrat 2002, VIII, 520; Alasi, Ebu’l-Fadl Sihabiiddin
Seyyid Mahmud Aldsi, Rithu I-medni, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit ts,
XXX, 220.
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Kur’an’da Kiyamet isimleri

karsilasacaklarin1 dnceden haber verip onlar1 uyarmistir. Kiyametin
Kur’an’da bir¢ok isimle anilmasi, Cenab-1 Hakk’in o giine verdigi
onemin en acik gostergesidir.!?

Bazi alimler kiyametin dehsetini, vuku bulma bigimini ve ¢esitli
safhalarin1 dikkate alarak Kur’an’da kiyamet hakkinda kullanilan
isimleri tespit etmeye calismislardir. Gazzali (6. 505/1111) “Ihydu
ulumi’d-din” isimli eserinde “Kiyamet Giiniintin Sifati, Zorluklar: ve
Isimleri” adiyla bir boliim agmistir. Oradaki bilgiye gdre kiyametin
ismi olarak “yevm” kelimesiyle olusturdugu terkip ve ciimlelerin
sayist yuz ikidir. Ona gore, Kur’an’da kiyametin bir¢ok isimle
anilmasindan maksat, tekrar etmek degil; akil sahiplerini uyarmaktir.
Zira kiyametin isimlerinin her birinin altinda bir sir, sifatlarindan her
birinin altinda bir mana vardir.'? Kurtubi (6. 671/1273) de, kabir ve
ahiret hayati hakkinda meshur olan “Kitabu t-tezkire bi ahvali’l-
mevtd ve umiri’l-dhire” isimli eserinde kiyametin bazis1 hadislerden
alinmis altmistan fazla ismine yer verip onlar1 izah etmistir. Ona
gore, kiyametin isimlerinin bu kadar ¢ok olmasi, onun sanin1 artirir.
Bu, Araplarin sozlerinde yaygin bir durumdur. Mesela onlar kilicin
mevkiini yliceltmek ve faydasin1 vurgulamak igin kilica bes yiiz
kadar isim vermislerdir. Bunun baska misalleri de vardir. Kur’an’da
kiyametin birgok isimle adlandirilmasi da, kiyametin durumunu
yiiceltmis ve dehsetini artirmistir.!® Ibn Kesir (6. 774/1373) de, “el-
Fiten ve’l-melahim” adli kitabinda kiyametin seksen yedi ismini
saymustir.** Suyati (6. 911/1505) de, “el-Budiru s-sdfire fi ahvali’l-
dhire” isimli eserinde “Babu Esmdai Yevmi’l-Kiyame” basligi altinda
Allahu Teala’nin Kur’an’da kiyamet giinlinii ylize yakin isimle
adlandirdigini, bir seyin isimlerinin ¢ok olmasinin isimlendirilen
seyin biiylkliigline delalet ettigini sOylemis ve kiyamet gliniiniin

1 Giingdr, Mevliit, Kur’an Penceresinden Iman, Amel, Hayat, Ahiret ve Kdinata

Baks, Kur’an Kitaplig1, Istanbul 1995, 83.

12 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
Gazzali, fhydu ulimi’d-din, Daru’l-Ma'’rife, Beyrat 1982, IV, 516-517.

13 Kurtubi, Kitabii 't-Tezkire, 11, 544-579.

4 bn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, el-Fiten ve’I-melahim (thk. Yusuf Ali
Biideyvi), Daru Ibn Kesir, Dimask 1993, 284-285.
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isimlerinden seksenini zikretmistir.®® Ancak bu alimlerin kiyamet
icin tespit ettikleri isimler, genellikle “yevm” kelimesiyle olusturulan
ve “soyle sdyle olacagr giin” anlamina gelen terkipler seklinde olup
isim olmaktan c¢ok kiyametin kopmasia dair tasvirler yapan,
kiyamet ahvalinin dehsetini anlatan sifatlardir.

Biz de bu makalemizde Kur’an’da kiyamet hakkinda kullanilan
isimleri tespit edip onlar1 alfabetik siraya gore ecle alacagiz; o
isimlerin anlamlar1 ve onlarin kiyamete nigin isim olarak verildigi
iizerinde duracagiz.

1. Emr

Kur’an’da  Mi@’min  suresinin~ 78.  ayetinde  soyle

buyrulmustur:“i),w/ 2201 GUGA Sus 5y dA-b 25 B 5l s 1387 yani “Allah 'in
emri gelince hak ile hiikmolunur ve batili secenler hiisrana
ugrarlar.” Bazi miifessirlere gore, “emrullah” terkibindeki “emr”

ifadesiyle kiyamet kastedilmistir.'® Zira kiyamet giinii gerceklesecek
her sey Allah’in emriyle olacaktir.

2. el-Gasiye ()

Gasiye,17 “Ortmek, sarmak, biiriimek ve kaplamak™ manasindaki
“gasy” mastarindan ism-i fail olup bir seyi her tarafindan sarip
biiriiyen, kaplayip o6rten demektir.?® Sonundaki “ta” harfi,
miienneslik alameti veya miibalaga ifade etmek ya da kelimenin
sifattan isme nakledildigini gdstermek icin getirilmistir. At eyerinin
ortiisiine, kalp zarina, insan1 veya hayvani i¢inden saran derde, kabus

15 Suyiti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekir Suyiti, el-Budiiru s-sdfire fi
ahvdli’l-ghire (thk. Ebu Abdullah Muhammed es-Safii), Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 1996, 143-144.

16 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer Zemahseri, el-Kessdf,
Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrtt 2003, V, 362; Fahreddin er-Razi, Fahreddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, Daru’l-Fikr,
Beyrit 1981, XXVII, 90.

7 Yusuf 12/107; el-Gasiye 88/1.

8 Ragib el-isfahani, Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib Isfahani,
Miifreddtu  elfizi’l-Kur’dan (thk. Safvan Adnan Davudi), Daru’l-Kalem,
Dimagk 2002, 607; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru '[-kebir, XXXI, 151.
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gibi her taraftan saran salgin ve kusatici belaya da gasiye denir ki
kelime, “& oiie 32 Lsl x4zt of LGP yani “Onlar Allah’m

azabwindan kendilerini kusatacak bir felaketin gelmesinden emin mi
oldular?” (Yusuf 12/107) ayetinde bu manadadir.*®

Mifessirlerin ~ ¢oguna  gore  “el-gasiye”,  kiyametin
isimlerindendir.?® Kiyamete “el-gasiye” denilmesinin sebepleri
arasinda, onun korku ve dehset verici halleriyle 6nceki ve sonraki
biitiin insanlar1 kusatacak,?! biitiin alemi korkusuyla ve biinyelerini
degistirmekle saracak,?? onun korkusundan kagacak yer bulunmadig:
anlasilinca sanki insanlarin akillarmi  ortecek®® veya fikirleri

19 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Negsriyat,
Istanbul, ts., VIII, 5772.

Taberi, Muhammed b. Cerir et-Taberl, Camiu’l-beyan an te vili dyi’l-Kur’an
(thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki), Daru Hicr, Kahire 2001, XXI1V, 326;
Zeccic, Ebu Ishak Ibrahim b. Seri Zeccac, Medni’I-Kur’dn ve i rabuhu (thk.
Abdiilcelil Abduh Selebi), Alemii’l-Kiitiib, Beyrat 1988, V, 317; Zemahserd,
el-Kegssdf, V1, 362; Ibn Atiyye el-Endeliisi, Kadi Ebu Muhammed Abdulhak
b. Galib b. Atiyye Endiilisi, el-Muharreru’l-veciz (thk. Abdusselam
Abdiigsafi Muhammed), Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrat 2001, V, 472;
Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Cevzi, Zddu’l-mesir, el-Mektebii’l-Islami, 3. bs., Beyrat 1984, IX, 94,
Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru [-kebir, XXXI, 151; Kad1 Beydavi, Nasiruddin
Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envéru 't-tenzil ve
esraru 't-te’vil, Daru ihyéi’t-Tiirési’l-Arabi, Beyrit ts., V, 307; [bn Kesir,

20

Muhammed Selame), Daru’t-Tayyibe, 2. bs., Riyad 1999, VIII, 384;
Ebussutid, Irsddu’l-akli’s-selim, V, 522; Sevkani, Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Daru’n-Nevadir, Kuveyt 2010, V,
428; Alasi, Rithu I-medni, XXX, 112.

2L Taberi, Camiu’l-beydn, XXIV, 326; Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve i rabuhu, V,
317; Tbnii’l-Cevzi, Zddu I-mesir, IX, 94; Zemahseri, el-Kessdf, VI, 362; Razi,
et-Tefsiru 'l-kebir, XXXI, 151; Beydavi, Envdru t-tenzil, V, 307; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dn’i’l-azim, V111, 384; Ebussuid, Irsadu’l-akli’s-selim, \, 522;
Sevkani, Fethu I-kadir, V, 428.

2 [bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, \/, 472.

2 [bn Asar, Muhammed Tahir, Tefsiru t-tahrir ve’t-tenvir, Daru’t-Tlnusiyye
li’n-Nesr, Tunus 1984, XXX, 294.
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kusatacak ve insanlar1 sersemletip saskina ¢evirecek?* ve birden bire
ve ansizin gelecek olmasi® sayilabilir.

“el-Gasiye”den maksat, inkércilarm yiizlerini biiriiyecek
cehennem atesi?®, cehennem atesinin icine diisiip onu saracak
cehennem halki®’ veya 6liimden sonra yeniden dirilme icin sira
ikinci iifiiriilme?® olabilecegi de sdylenmistir.

Kiyamet, korku bakimindan biitiin insanlart kusatmistir.
Dolayisiyla insanlara korku salarken higbir istisnaya yer vermeyip
kusatict olmas1 sebebiyle “el-gasiye”, kiyamet i¢in en uygun
isimlerden birisidir.?

3. Hafida Rafi‘a (i) ias15)30

Kur’an’da kiyamet hakkinda kullanilan isimlerden biri de,
“alcaltan ve yiikselten” anlamindaki “hafida rafia”dir. Algaltma ve
yiikseltme, Araplarda hem mekéan ve mevki hakkinda, hem de izzet
ve zillet hakkinda kullamlir.3! Algaltma ve yiikseltmenin kiyamete
isnat edilmesi, mecaz-1 aklidir. Zira hakikatte algaltan ve yiikselten
yalnizca Allah’tir 32

Bazi miifessirlere gore, “alcaltma ve yiikseltme” kiyametle
birlikte kainatta meydana gelecek fiziki degisikliklerle ilgili olup

2 Muhammed Gazali, Nahve tefsirin mevdu 'iyyin li siiveri’l-Kur’an’i’I-Kerim,
Daru’s-surtk, 4. bs., Kahire 2000, 515.

%5 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, XXXI, 151.

% Taberi, Camiu’l-beydn, XXIV, 327; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-
veciz, V, 472; Tbnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 1X, 94; Fahreddin er-Razi, et-
Tefsiru’l-kebir, XXXI, 151; Beydavi, Envaru 't-tenzil, VV/, 307.

27 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsir (thk. Abdullah Mahmd Sehhate), Daru
[hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyriit 2002, 1V, 277; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-
kebir, XXXI1, 151; Sevkani, Fethu ' l-Kadir, V, 428.

28 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ebubekir Kurtubi, el-Cdmi’li ahkami’l-
Kur’dn (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Tiirki), Miiessesetii’r-Riséle, Beyrit
2006, XXII, 238.

2 Bk. Demirci, Muhsin, Kur’an Tefsirinde Farkli Yorumlar, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 2017, 111, 551.

30 el-vaki’a 56/3.

81 Kurtubi, el-Cdmi li ahkami’I-Kur’an, XX, 177.

32 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru 'I-miinir, Daru’l-Fikr, Dimagk 2009, XIV, 258.
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kiyamet, yeryiiziiniin yiiksek kesimlerini alcaltacak, algak yerlerini
ise yiikseltecektir.® Bazilarina gore, “algaltma ve yiikseltme”
kiyametin sesiyle ilgilidir. Kiyamet koptugu zaman yakinda olanlara
duyurmak i¢in sesini algaltacak ve uzaktakiler i¢in de sesini
yiikseltecek, bodylece herkese sesini duyuracaktir.3*
miifessirlere gore ise, “al¢altma ve yiikseltme” insanla ilgilidir. Zira
insanlarin bir kisminin cehenneme girecek olmasi dolayisiyla
kiyamet onlar1 algaltacak, bir kisminin da cennete girecek olmasi
dolayisiyla onlar1 da yiikseltecektir® veya kiyamet inkarcilari
cehennemin asagilarina algaltacak, miminleri ise cennetin
yukarilarma yiikseltecektir®® ya da kiyamet diinyada biiyiiklenenleri
alcaltacak, miitevazi olanlar1 ise yiiceltecektir.%’

Baz1

Kiyametin “algaltan ve yiikselten” diye isimlendirilmesi, onun
dehset ve siddetini gosterir. Biiyiik hadiseler de bdyledir.® Onlar
toplum dengelerinde birtakim degisiklikler meydana getirip bazisini
yiikseltip bazisimi algaltirlar. Yeryiiziinde meydana gelen fitneler,
ihtilaller ve inkilaplar gibi biiyiik olaylar nice azizleri zelil, nice
zelilleri ise aziz kilmustir.>®

4

4. el-Hakka (i86-1)%

33 Zemahseri, el-Kessdf, VI, 21; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXIX,
140; Beydavi, Envaru 't-tenzil, V, 177.

3 Sa’lebi, Ebu Ishak Ahmed Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn (thk. Ebli Muhammed
b. Agﬁr), Daru Ihyai’t-Tiirési’l-Arabi, Beyrit 2002, IX, 200; Kurtubi, el-
Céami* li ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 177; ibn Adil, Ebt Hafs Omer b. Ali b. Adil
Dimasgki, el-Libdb fi ulimi’l-Kitdb (thk. Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali
Muhammed Muawviz), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1998, XVIII, 372;
Hatib es-Sirbini, Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Sirbini, es-Sirdcii 'l-
miinir, Kahire: Daru’t-Tibaa, 1868, IV, 179; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 147.

35 Zuhayli, et-Tefsiru I-miinir, X1V, 258.

3 Taberi, Camiu’I-beydn, XXII, 280; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’I-Azim, VI,
514.

87 Siiddi el-Kebir, Ebu Muhammed Ismail b. Abdurrahman Siiddi’l-Kebir,
Tefsiru’s-Siiddi’I-Kebir, Daru’l-Vefa, Mansura 1993, 448; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’an’i’I-Azim, V11, 514.

38 Zemahseri, el-Kessdf, VI, 21; Beydavi, Envdru 't-tenzil, V, 177.

3 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 4703.

40 el-Hakka 69/1-3.
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“Hakka”, “hak” kelimesinden tiiremis bir isimdir. “el-Hakka nin
kiyametin isimlerinden biri oldugunda miifessirler ittifak etmislerse
de onun manasinda ve kiyamete nigin isim olarak verildiginde ihtilaf
etmislerdir:

I. Hak, sabit ve vacip manasinda olup hakka ise, meydana
gelmesi vacip yani zorunlu olanve gelecegi hi¢ siiphesiz sabit olan
saat demektir.** Kiyamet, kesin olarak meydana gelecegi igin ona
hakka ismi verilmistir.*?

Ii. Hak, bir seyi hakikati {izere tanimak ve tanitmak manasinda
mastar oldugu diistintildiigiinde hakka, kendisinde islerin hakikatiyla
taninacagl yani esyanin hakikatini ortaya ¢ikaracak saat demektir.
Kiyamet; herseyin hakikatinin ortaya ¢ikacagi giin oldugu i¢in ona
hakka denilmistir.® Bu, “.is 557 ¥ yani “Onun hakikatini
bilmiyorum” demene benzer.**

iii. Hakka, hak giinii*® yani miikelleflerin amellerinin eserlerinin
tamamen tahakkuk edip bekleme sinirindan ¢iktigr hak, saat

4 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXX, 102; Zemahseri, el-Kessdf; VI,
194; Aldsi, Rihu’l-medni, XXIX, 39.

42 Ibn Ciizey, Ebulkdsim Muhammed b. Ahmed b. Ciizey el-Kelbi, et-Teshil i
ullimi ’t-tenzil, Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1995, 11, 478; Sa’lebi, el-Kesf
ve’l-beydn, X, 25; Kurtubi, el-Cdami * li ahkdmi’l-Kur’dn, XX1, 188; ibn Asﬁr,
Tefsiru’t-tahrir ve t-tenvir, XXIX, 112.

4 Ibn Ciizey, et-Teshil li ulimi’t-Tenzil, II, 478; Mukatil b. Silleyman, Tefsir,
1V, 421; Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-
Niiket ve 'l-uyin, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye ve Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye,
Beyrit ts., VI, 75; Zemahseri, el-Kessdf, V1, 194; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-
Muharreru’l-veciz, V, 356, Beydavi, Envdru 't-tenzil, V, 239; Ebl Hayyan el-
Endeliisi, Eba Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endilisi, Tefsiru’l-bahri’l-
muhit (thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Muavvaz), Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrat 1993, VIII, 315.

4 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXX, 102; Zemahseri, el-Kessdf, VI,
194,

4 Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkami’I-Kur’an, XXI, 188.
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demektir.*® Herkes diinyada yaptigi amellerin karsiligini hakkiyla
alacagi icin kryamete hakka denilmistir.*’

Iv. Hakka, her bir dogruluga, egrilige, iyilige ve kotiiliige ceza ve
miikafatin hak oldugu vakit demektir ki, o da kiyamettir.*®

v. Hakka, sasmaksizin inen ve yapacagini yalansiz yapan
musibet demektir ki, onun yani kiyametin meydana gelmesini
yalanlayacak hi¢ kimse yoktur manasindadir.*°

G 2%% . . 23%2

Vvi. Ezheri’ye gore, “amass &2515” yani “Onu yenmeye ¢alistim da,
galip geldim” denilir. Kiyamet de, Allah’in dininde batil yolla
miicadele eden herkese galip geldigi i¢in onahakka ismi verilmistir.>

vii. Ebu Miislim’e gore hakka, “Rabbi’nin s6zii hak oldu”
(Yunus 10/33; Gafir 40/6) ayetinde gegen “3=" fiilinden tiiremis ism-
i faildir.>*

viii. Kiyamet giinii bazilar1 cenneti, bazilar1 cehennemi hak
edecegi icin ona hakka denilmistir.>2

iX. Kiyamet giinii Allah’in va‘d ve va‘idi tahakkuk edecegi igin
ona hakka denilmistir.>

4 Zeccac, Medni’'l-Kur’an ve i 'rabuhu, V, 213.

4 Taberi, Cdmiu’l-beydn, XXIIl, 206; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b.
Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Tefsirii Ebi’l-Leys es-Semerkandi (thk. Ali
Muhammed Muawviz v.dgr.), Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrat 1993, 111, 397;
Sa’lebi, el-Kegf ve’l-beydn, X, 25.

48 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir, XXX, 102; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, VIII, 5311.

49 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir, XXX, 102; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, VIII, 5311.

50 Ezheri, Tehzibu I-liga, |ll, 377.

51 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir, XXX, 102; en-Nisabiri, Nizameddin
Hasan b. Muhammed b. Hiiseyn en-Nisabiiri, Gardibu I-Kur dn ve regdibu’l-
Furkdan (thk. Seyh Zekeriyya Umeyra), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit
1996, VI, 344,

52 Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkdami’l-Kur’an, XXI, 188.

5 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-Azim, V111, 208.
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X. Kryametten korkmak miiminin {izerinde bir hak oldugu i¢in
ona hakka denilmistir.>

xi. Hakka, akibet ve afiyet gibi mastar olup hakkin bizzat kendisi
demektir.>®

Xii. Hakka, kiyametin ismi olmasi itibariyle bagka bir anlami
diisiiniilmeden camid isim de olabilir.%®

Seyyid Kutub’a gore, “el-hakka” kelimesindeki harflerin segilisi
dikkat ¢ekicidir. Ciinkii onun 6zel bir nagmesi vardir. “el-Hakka”
kelimesi, biiyiik bir agirligi kaldirip sonra yerine birakmaya benzer.
“Ha” harfinin elifle uzatilmasi, agirlhig kaldirmak gibidir. Ondan
sonraki seddeli “kaf” harfi ve ona bagl sakin “ta” harfi ile bitirilmesi,
agirligin yerine birakilmasi gibidir.>’

5. el-Karia (4&,1)58

“Kari‘a”, “bir seyi baska bir seye siddetli ses ¢ikaracak sekilde
vurmak ve ¢arpmak’ anlamindaki “5.3 (kar?)” mastarindan®® miistak

bir isim olup “insanlarin baslarina carpan, beyinlerinde patlayan
vak‘a” demektir.%® Zamanm zorlu ve sikimtili felaket ve
musibetlerinede “kari‘a” denilir.®? Kur’an’da inkarcilarm baslarima
gelecek biiyiik felaket ve belaya da kari‘a denilmistir.? Kur’an’mn

5 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, V1, 75.

% [bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, V, 356; Ebu Hayyan el-
Endeliisi, Tefsiru’l-Bahri’l-muhit, V11, 315.

56 Alﬁsi, Rithu’l-meani, XXX, 40; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 5312.

57 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’I-kiyame fi'I-Kur’'an, Daru’s-Surdk, 16. bs., Kahire
2006, 211.

% el-Hakka 69/4; el-Karia 101/1-13.

% Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir, XXXI1, 70; Ebussutd, Irsddu I-akli’s-
selim, V, 567. Ayrica bk. Ibn Faris, Mu cemu mekayisi’l-liiga, V, 72; Elmalili,
Hak Dini Kur’an Dili, IX, 6025. “Kari’a’nin bir kavmi yiikseltip digerlerini
alcaltmak manasindaki “kur’a (2£5%)” isminden tiiredigi de sdylenmistir. Bk.
Kurtubi, el-Cami “ Ii ahkdami’l-Kur’dn, XXII, 442.

8 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 5313.

61 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXXII, 70; Kurtubi, el-Cami‘ li
ahkami’l-Kur’an, XXII, 442.

62 Bk. er-Ra’d 13/31.
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korkutucu mesajlar ihtiva eden ayetlerine de kari‘a kelimesinin gogul
sekliyle “kavari‘u’l-Kur’an” denilir.%®

Miifessirler, “el-kari‘a”nin kiyametin bir ismi oldugunu ifade
etmis, kiyamete neden kari‘a denildigi hususunda degisik izahlar
yapmuglardir:

i. Kiyamet, korku ve dehset verici halleriyle kulaklar1,®
kalpleri,®® insanlari®® ve mahlukat: c¢arpacag icin ona Kkari‘a
denilmistir.®” Bu, gdgiin yarilip pargalanmasi, giines ve aymn
diiriilmesi, yildizlarin sagilmasi, daglarin ufalanip atilmasi ve
yeryiiziiniin diiriiliip degistirilmesiyle ger¢eklesecektir.%®

ii. Alemin tahrip olmas1 esnasinda ulvi ve siifli cisimler siddetle
birbirine ¢arpacagi icin kiyamete kari‘a denilmistir.%°

iii. Allah Teéla diismanlarin1 azap ile garpacagi i¢in kiyamete
kari‘a denilmistir.”

8 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXXII, 70. “Kavari’u’l-Kur’an’n,
Ayete’l-Kiirsi gibi, cinlerden veya insanlardan korkulunca okunan ayetler
oldugu, sanki o ayetler seytan1 korku ve dehsete diigtirdiigli ig¢in bu isim
verildigi de soylenmistir. bk. Kurtubi, el-Cdmi ‘ li ahkdmi’I-Kur’dn, XXI, 190.

8 Ebussuid, /rsddu l-akli’s-selim, V, 567.

8 Ibn Ciizey, et-Teshil li ulimi’t-tenzil, 11, 603; Begavi, Hiiseyin b. Mesud el-
Begavi, Mealimii t-tenzil, Daru Taybe, Riyad 1998, VIII, 513; ibn Atiyye el-
Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, V, 516; Ebu Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru’l-
bahri’l-muhit, VI, 503; Ebussuid, Irsddu’l-akli’s-selim, V, 567; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, V, 485.

8  Zemahseri, el-Kessaf, V1, 194; Alasi, Rihu’l-medni, XXIX, 40.

67 [bn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Tefsiru
Garibi’l-Kur’an (thk. Seyyid Ahmed Sakr), Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrfit
1978, 537.

8 Zemahseri, el-Kessdf, VI, 194; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, XXXII,
70. Ayrica bk. Beydavi, Envdru 't-tenzil, V, 239; Ebussud, Irsddu’l-akli’s-
selim, V, 567.

8  Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXXII, 70; ibn Adil, el-Liibdb fi
ulumi’l-Kitab, XX, 470; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 6025.

0 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV, 811. Ayrica bk. Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b.
Ahmed Vahidi, Tefsiru’l-Basit (thk. Siileyman b. Ibrahim Husayn), Riyad:
Camiatu Imam Muhammed b. Sutd Islamiyye, 1994, XXIV, 261; Ibnii’l-
Cevzi, Zadii’'l-mesir, VI, 346; Sevkani, Fethu’I-Kadir, V, 485.
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“el-Kari‘a” ile insanlarin kulaklarina ¢arpacak, akillarini alacak
ve ddlerini patlatacak olan sira ilk iifiiriilme,”* o iifiiriilmenin sesi,”
Allah’mm azab1” veya ofkeli ve ugultulu cehennem atesinin
kastedildigi de soylenmistir.’*

16,2

Seyyid Kutub’a gore, “el-kari‘a” kelimesi, ses tonuyla da
sallayrp giiriiltii ¢ikarmak, vurup korkutmak bakimindan’™ gaflet
zamaninda giiriiltii ile inecek samar sesini canlandirmaktadir.’®

6. Mead (s\5)

“Dontis, doniis yeri ve cikarilacak yer” anlamindaki “mead”
kelimesi Kur’an’da sdyle gegmektedir: « {) 30 oA axle ) 9;;5\ u\
sks” yani “Sana Kur’an’i farz kilan, elbette seni donecegin yere
dondiirecektir” (el-Kasas 28/85). ibn Abbas, Miicahid, Ikrime, Ziihri
ve Hasan-1 Basri’den nakledildigine goére, bu ayetteki “mead”
kelimesiyle kiyamet giinii kastedilmistir.”” “sWl clws 507 yani
“Benimle senin aranda (hiikkiim) mead (de yani kiyamet giinii)

verilsin.” denilir. Clinkii insanlar o giinde yeniden diriltilerek geri
doneceklerdir.”®

"t Ibn Ciizey, et-Teshil li uliimi’t-tenzil, 11, 603; RAZi, et-Tefsiru 'I-kebir, XXXII,
70; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 6025.

2 fbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, V, 516; Ebu Hayyan el-
Endeliisi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, V111, 503.

8 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, VI, 327.

™ Ebu Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, VI, 503; Alasi, Rithu’l-
medni, XXX, 320.

s Kutub, F7 zildli’l-Kur’an, Daru’s-surik, 32. bs., Kahire 2003, VI, 3677.

6 Seyyid Kutub, Mesdhidu’I-kiyame fi’I-Kur’an, 76.

" Taberi, Camiu’l-beydn, XVIII, 347-348; Nehhas, Ebu Cafer en-Nehhas,
Medni’l-Kur’an (thk. Muhammed Ali Sab(ini), Merkezii Thyai’t-Tiirasi’l-
Islami, Mekke 1988, V, 206; Kurtubi, el-Cdmi ‘ Ii ahkdmi’l-Kur'dn, XV1, 330;
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-Azim, V1, 259.

8 Nehhas, Medni’l-Kur’an, V, 207; Kurtubi, el-Cami  li ahkdmi’I-Kur’an, XV,
330.
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“Mead” kelimesiyle 6liim,”® cennet,®® Hz. Peygamber’e va‘d
edilen makam-1 mahmad® veya Mekke’nin kastedildigi®* de
sOylenmistir.

7. en-Nebeii’l-*Azim (po2dl! {1)52

“Nebe’”, biiyiik fayda saglayan, kendisiyle ilim veya zann-1 galip
hasil olan haber demektir. Bu vasiflar1 tagimayan habere nebe’
denilmez. Ayrica nebe’ denilen haberin hakki, yalandan uzak
olmasidir.2* “en-Nebeii’l-azim”, san1 biiyiik haber demek olup® bazi
miifessirler, bu kelimenin zikredildigi Nebe’ suresindeki ayetin
devamindan anlagilacagi iizere onunla kiyametin kastedildigini
sdylemislerdir.®® Kur’an’da kiyamet giinii hakkinda “yevmiin ‘azim”
yani “biiyiik giin” ifadesi de geg¢mektedir: “Onlar biiyiikk giin igin
diriltileceklerini sanmazlar m1?”” (Mutaffifin 83/4-5). Kiyamet giinii
her seyin en biliyligii ve mahlikatin korku ve endiselerinin had
safhaya ulasacag giin oldugu i¢in®’ ya da kiyamet giiniinde evrendeki
mevcut kozmik diizenin bozulmasi, Allah’tan baska var olan her
seyin yok olmasi, 6ldiikten sonra yeniden dirilme, hesaba ¢ekilme vb.

9 Taberi, Camiu’l-beydn, XV, 348-349; Nehhas, Medni’I-Kur’'an, V, 206; Ibn

8 Taberi, Camiu’l-beydn, XVII1, 346-347; Zeccac, Medni 'I-Kur’dn ve i rabuhu,
IV, 158; Kurtubi, el-Cdmi * li ahkdmi’I-Kur’dn, X V1, 330; Ibn Kesir, Tefsiru’l-

81 Beydavi, Envdru 't-tenzil, IV, 187.

8 Taberi, Camiu’l-beydn, XVII1, 349-351; Zeccac, Medni 'I-Kur’dn ve i rabuhu,
IV, 158; Nehhas, Medni’l-Kur’an, V, 206; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-
Kur’an, XVI, 330; Beydavi, Envdru t-tenzil, IV, 187; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim, V1, 260.

8  en-Nebe’ 78/2.

8 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, 788.

8 Tbnii’l-Cevzi, Zdadii’I-mesir, 1X, 4; Vahidi, et-Tefsiru I-basit, XXIII, 112,

8  Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, 507; Taberi, Camiu’l-beyin, XXIV, 6;
Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, VI, 182; Ibn Kesir, T efsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
VIII, 302; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 363; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili,
VIII, 5531.

87 Raz, et-Tefsiru |-kebir, XXXI, 4-5.
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onemli olaylar meydana gelecegi i¢in onunla ilgili habere “biiyiik
haber” denilmistir.®8

“en-Nebeii’l-azim” ile ba‘s yani yeniden dirilme,®® Kur’an,*® Hz.
Muhammed’in peygamberligi,”* onun getirdigi seriat®? veya tevhit,
ba‘s ve ceza gibi seriatin getirdigi seyler kastedildigi de
soylenmistir.%

8. es-Sa‘at (i)

Kur’an’da kirk sekiz defa gecen ve kiyamet hakkinda en fazla
kullanilan “es-si‘at” kelimesinin bulundugu ayetlerde® kiyametin
yaklastig1, alametlerinin belirdigi, onun mutlaka ve ansizin gelecegi,
zamaninin yalnizca Allah tarafindan bilindigi anlatilmaktadir.

8  Karaman, Hayrettin v.dgr., Kur'dn Yolu, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay.,
Ankara 2006, V, 460.

8 Taberi, Cdmiu’l-beydn, XXIV, 6; Zeccic, Medni’l-Kur’én ve i’rabuhu, V,
271; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, X, 113; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, VI,
182; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIII, 112; Begavi, Medlimii t-tenzil, VII,
311; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, V, 423; Ibnii’l-Cevzi,
Zddu’l-mesir, IX, 4; Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, V11, 302.

9 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV, 557; Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1ll, 227; Tbn

Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, 507; Taberi, Camiu’l-beydin, XXIV, 5, 6;

Zeccac, Medni’l-Kur’an ve i’rabuhu, V, 271; Ebii’l-Leys es-Semerkand],

Tefsiru Ebi’l-Leys, 111, 438; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-beydn, X, 113; Maverdi, en-

Niiket ve’l-uyiun, V1, 182; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XXIII, 112; Begavi,

Medlimii t-tenzil, VIII, 311; Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’I-veciz, V,

423: [bnii’1-Cevzi, Zddu I-mesir, IX, 4; Fahreddin er-Razi, et-T. efsiru’l-kebir,

XXXI, 5; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-Azim, VIII, 302; Elmalili, Hak Dini

Kur’an Dili, V111, 5531.

Zeccac, Meani’l-Kur’dn ve i’rabuhu, V, 271; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin,

VI, 182; Tbnii’l-Cevzi, Zdadu I-mesir, 1X, 4; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I

kebir, XXXI, 5; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V111, 5531.

9 1bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, V, 423; es-Se’alibi, Ebu Zeyd
Abdurrahman b. Muhammed b. Mahluf es-Se‘élibi, el-Cevdhiru’l-Hisdn fi
Tefsiri’l-Kur’dn (thk. Abdulfettah Ebd Siinne), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyriit 1997, V, 541.

% ibn Cilizey, et-Teshil li ultimi’t-tenzil, |1, 527.

% Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu cemu’l-miifehres i elfdzi’l-Kur’ani’l-
Kerim, Daru’l-Hadis, Kahire 2001, 455-456.

91
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Arapcaya Aramcadan gectigi sdylenen®™ saat, zamanin bir

ciizii,®® bir giin ve geceyi olusturan yirmi dért ciiziin bir ciizii
anlamindadir.®” Araplar bu kelimeyi devenin basibos birakilmasi ve
meraya saliverilmesi manasinda kullanmiglardir. Ayrica onun gegip
gitmek ve zayi olmak anlami da vardir.® Buna gore saat, yer ve
zamanla ilgili iki tiir belirsizlik ihtiva eder. Zira basibos birakilan
devenin yeri ve ne zaman ¢ikip gelecegi bilinmez. Saat kelimesi,
Kur’an’da kisa bir miiddet®® ve mutlak zaman® anlaminin yaninda
genelde kiyametin kopacagi vakit anlaminda kullanilmistir.
Miifessirler, kiyametin saat diye isimlendirilmesini degisik sebeplere
baglamislardir.

I. Kiyamet giinii, hesap ¢ok siiratli goriilecegi i¢in Saat diye
isimlendirilmistir.!°* Buna gére sanki “Kiyamet, bir saatlik hesaptir”
denilmek istenmistir.}%? Nitekim Kur’an’da “O (Allah), hesap
gorenlerin en siiratlisidir” (En‘am 6/62) buyrulmustur.1%

Ii. Saat kiyametin koptugu vakit olup ona saat denilmesi, onun
yakin olmasi!® veya Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilmedigi bir
vakitte ansizin ve beklenmedik bir anda gelecek olmasindan
dolay1dir.1%®

% Jeffrey, Arthur, The Foreign Vocabulary of the Qur’dn, Oriental Institute,
Baroda 1938, 158.

%  Ragib el-Isfahani, Miifreddtu elfizi’l-Kur dn, 434; Kurtubi, Kitabu t-Tezkire,
11, 546.

97 Kurtubi, Kitabu 't-Tezkire, 11, 546.

9 1bn Faris, Mu 'cemu mekdyisu’I-liiga, |11, 116.

9% el-A’raf 7/34; Yunus 10/49; en-Nahl 16/61.

100 Yunus 10/45.

101 Ragib el-Isfahani, Miifreddtu elfdzi’l-Kur’an, 434; Fahreddin er-Razi, et-
Tefsiru’l-kebir, XIl, 208; Kurtubi, el-Cdami‘ li ahkdmi’l-Kur’an, VI, 357;
Beydavi, Envdru ‘t-tenzil, 111, 44; Ebussuld, Irsddu I-akli’s-selim, 11, 445.

102 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, X1, 208.

103 Ragib el-isfahani, Miifreddtu elfizi’l-Kur’dn, 434.

104 Suyiti, el-Budiiru s-sdfire fi ahvadli’l-Ghire, 143.

105 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir, X11, 208; Kurtubi, Kitabu 't-tezkire, I,
546; Beydavi, Envaru 't-tenzil, 111, 44.
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iii. Kiyamete saat denilmesi, onun uzun olmasina ragmen Allah
katinda bir saat gibi olmasindan dolayidir.%

Iv. Kiyamete saat denilmesi, Allahu Teald’nin ona soyle isaret
etmesinden dolay1 da olabilir: “(Kiyamet giiniinii) gordiiklerinde
(diinyada) sadece bir aksam veya kusluk vakti kadar kaldiklarini
sanacaklar” (en-Naziat 79/46); “Onlar tehdit edildikleri azab1
gorecekleri giin, ancak giindiiziin bir saati kadar kaldiklarini
sanacaklar” (Ahkaf 46/35); “Saat gerceklestigi giin suglular,
(diinyada) ancak bir saat kaldiklarina yemin edecekler.” (RGm
30/55).1%

9. es-Sahha (&-1%)1)108

“% (sahha)”, “yaralamak, vurmak”,'®® “siddetli ses duyulacak

sekilde demirle demire veya asayla bir seye vurmak”,**® “siddetli
sesle kulag sagir etmek”!! ve “kulak verip dinlemek” demektir.112
“es-Sahha” ise, “sesi siddetle kulaklara carpan”*® “kendisini

isittirdigi halde sagirliga sebep olan”,** “siddetinden dolay1 kulaklari

106 Beydavi, Envdru 't-tenzil, |11, 44; Ebussuid, frsddu l-akli’s-selim, 11, 445,

107 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 434.

108 Abese 80/33.

19 Vahidi, Tefsiru’l-Basit, XXIIl, 237; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir,
XXXI, 64; Nisabari, Gardibu 'I-Kur 'dn ve regdibu’l-Furkan, V1, 449.

10 7ebidi, Tdcu l-ariis, V11, 289; Zuhayli, et-Tefsiru’I-miinir, XV, 442.

1 ibn Ciizey, et-Teshil li uliimi’t-tenzil, 11, 538.

12 Zemahserd, el-Kegsdf, V1, 318; Alusi, Rithu I-medni, XXX, 48.

13 Vahidi, Tefsiru’l-basit, XXII1, 237; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir,
XXXI, 64; Derveze, Muhammed Izzet, et-T. efsiru’l-Hadis, Daru 1hyﬁi’l-
Kiitiibi’l1-Arabiyye- Daru’l-Garbi’l-islami, Kéhire -Dimagk 1964, II, 127
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V111, 5587.

14 Kurtubi, el-Cami * li ahkdami’l-Kur dan, XXI1, 89; Ibn Adil, el-Liibab fi uliimi'l-
Kitab, XX, 169; Alﬁsi, Rithu’l-medni, XXX, 48.
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sagir eden sayha”,'!® “mahlikatin kulak verdigi sayha”,''® “konusan

kisinin sesinin siddeti”,}'” “biiyiik felaket”*'® anlamindadur.

Birgok miifessir, “es-sahha’nin kiyametin isimlerinden oldugunu
soylemistir.1?® Kiyamet koparken meydana gelecek olaylar korkung
sesler ¢ikaracagi ve mahlikat 0 seslere kulak verecegi igin ona bu
isim verilmistir.12

Bazi miifessirlere gore ise, “es-sahha” ile kiyamet sayhasi'?! yani

kiyametin sesi kastedilmistir. Biitiin mahlikat o sese kulak verecegi
icin'?2 veya 0 sesin insanlarmn kulaklarina vuracak, onun siddetinden
dolayr kulaklar sagir olacak ve insanlarin kendilerini diriltmeye
cagiran sesten baskasini duymayacaklari i¢in'?® ya da diinyadan sagir
edip ahiret islerini dinletmesi sebebiyle kiyamet sayhasmna “es-
sahha” denilmisgtir.*?*

115 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii Ebi’l-Leys es-Semerkandi, 111 449; Vahidi,
et-Tefsiru’I-Basit, XXIII, 237; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, XXII,
88; Ebus’s-Sudd, Irsddu l-akli’s-selim, V, 483; Sevkani, Fethu l-Kadir, V,
385.

116 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV, 592.

U7 Ragib el-isfahani, Miifreddtu elfdzi’l-Kur’an, 476.

U8 ibn Acibe, el-Bahru l-medid, VI, 373; Aldsi, Rithu I-medni, XXX, 48.

119 bn Ciizey, et-Teshil li uliimi’t-tenzil, 11, 538; Ferra, Medni’I-Kur an, 11, 238;
ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, 515; Taberl, Camiu’l-beydan, XXIV,
124, 125; Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii Ebi’l-Leys es-Semerkandi, 111
449; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, VI, 209; Ebu Hayyan el-Endeliisi,
Tefsiru’l-Bahri’l-muhit, VIII, 421; Se’alibi, el-Cevdhiru’l-hisdn fi tefsiri’l-
Kur’dan, V, 554; Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, XV, 442.

120 Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyiin, VI, 209.

121 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXXI, 64; Kurtubi, el-Cdami‘ [i
ahkdami’l-Kur’dn, XXII, 88.

122 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, V11, 373; Sevkani, Fethu I-Kadir, V, 385.

123 Zeccac, Meani’l-Kur’an ve i’rabuhu, V, 287; Semerkandi, Bahru’l-uliim, 111
449; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’an, XXII, 88; Zuhayli, et-Tefsiru -
miinir, XV, 443.

124 Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’an, XX11, 89; Ebu Hayyan, Tefsiru’l-
bahri’l-muhit, VI, 421; Alosi, Rithu’l-medni, XXX, 48.
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Bazilari ise, “es-sahha” ile shira ilk defa?® veya ikinci defal?® ya
da son iiflenmenin kastedildigini sdylemislerdir.'?’

Seyyid Kutub’un ifade ettigine gore, “es-sahha” kelimesi, sert ve
etkili bir nagmeye sahiptir. O, neredeyse insanin kulak zarini
patlatacaktir. Kulaga ulagincaya kadar siddetli bir giiriiltii ile havay1
yarar. Bu sert nagme ile pesinden gelen sahneye hazirlik yapar. Bu,
kisinin kendisine en yakin insanlardan ka¢ip kurtulmaya calistigi
sahnedir. O giin kisi; kardesinden, annesinden, babasindan, esinden
ve ogullarindan kacacaktir. Kopmayan baglarla ve saglam iligkilerle
baglandigi insanlardan kagacaktir. Ciinkii o ses, bu baglari ezip
gececek ve onlar1 koparacaktir.!?8

10. et-Tammetii’l-Kiibra (531 &alar)129

“Tamme” kKkelimesinin istikaki hakkinda farkli izahlar
yapilmistir. Miiberred (6. 286/900), bu kelimenin Araplarin at

kosarken biitiin giictinii sarf ettigi zaman “l..b 253 &b ve bir nehir
tamamen doldugunda 44/ $b’demelerinden alindigini sdylemistir.*®
Leys (6. 187/803 [?]) ise, “Kuyu toprakla doldu” anlaminda“ %) vJa

oL denildigini, buna gore “eb nin basip doldurmak anlaminda

oldugunu sdylemistir.’3! Asmai (6. 216/831) de, sel kuyuyu doldurup

125 Mekki b. Ebu Talib, Ebu Muhammed Mekki b. Ebu Talib el-Kaysi, el-Hiddye
ila buliigi 'n-nihdye, Kiilliyyetii’d-Dirasatu’l-Ulya, Sarka 2008, XIlI, 80.

126 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, V1, 209; Ibnii’l-Cevzi, Zddu l-mesir, 1X, 34;
Kurtubi, el-Cdmi* li ahkdmi’l-Kur’dn, XXI1, 88; Ebussuld, Irsddu’l-akli’s-
selim, V, 483; Alasi, Rithu 'I-medni, XXX, 48.

127 vahidi, et-Tefsiru I-Basit, XXII1, 236; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir,
XXXI, 64; Nisabiri, Gardibu 'I-Kur’an ve regdibu’l-Furkan, V1, 449.

128 Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kur’dn, V1, 3834.

122 en-Nazi’at 79/34.

130 Vahidi, et-Tefsiru’I-Basit, XXII1, 198; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru l-kebir,
XXXI, 50; Kurtubi, el-Cami ‘ Ii ahkdami’l-Kur’an, XXI1, 62; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, V, 379.

181 Ezheri, Tehzibu'l-liiga, X1, 306; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXIII, 198;
Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru ’[-kebir, XXXI, 50.
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zeminle aymi seviyeye getirdiginde “J7 &S e dl sl

z

oYs”denildigini sdylemistir.132 Kaffal (6. 365/976) da sdyle demistir:

“Tamm, gobmmek ve ylikselmek demektir. Bir seye galip gelen ve
onu gizleyen her sey, onu tamm etmistir. Cok fazla su manasindaki

‘L) :U’de bu koktendir. O halde timme, yaninda Oncekinin

unutuldugu her biiyiik belanin adidir.”**® Buna gére “timme”, “her
felaketin {istiine ¢1kip onlar1 bastiran biiyiik bela”,13* “def etmeye giic
yetirilemeyen felaket”,"®® “her seyi kaplayan korkung sey”*®

anlamindadir.

Miifessirlerin ¢oguna gore “et-timmetii’l-kiibra” kiyametin
isimlerinden biridir.2*” Kiyamete “et-tAmmetii’l-kiibra” denilmesinin
sebepleri arasinda, her seyi kaplayacak olmasi ve dehsetinin
biiyiikliigii sebebiyle kendisi disindaki seylere galip gelecegi,’® o
giin cehennem atesi, korkung duraklar ve her tiirlii belay1 unutturacak
harikulade ayetler goriilecegi,’®® onun dehseti baska dertleri

132 Ezheri, Tehzibu’l-Higa, XII1, 306.

133 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru '[-kebir, XXXI, 50.

134 Zemahseri, el-Kessdf, VI, 309; Ibnii’l-Cevzi, Zddu I-mesir, IX, 23; Beydavi,
Envdru t-tenzil, \, 284; Ebussudd, Irsddu’l-akli’s-selim, V, 472; Sevkani,
Fethu’l-kadir, V, 379.

185 Sa’lebi, el-Kesf ve’I-beydn, X, 128; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’I-kebir,
XXXI, 50; Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 379; Alﬁsi, Riuthu’l-meani, XXX, 35;
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 5567.

186 Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyin, V1, 200.

187 bn Ciizey, et-Teshil li uliimi t-tenzil, 11, 534; Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1V,
578; Ferra, Meani’l-Kur’an, 111, 234; Taberi, Camiu’l-beyin, XXIV, 97,
Zemabhseri, el-Kegsdf, VI, 309; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXXI,
51; Beydavi, Envdru t-tenzil, V, 284; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim,
VI, 317; Ebussuid, Irsddu’l-akli’s-selim, V, 473; Aldsi, Rithu’l-medni,
XXX, 35.

138 Taberi, Cdmiu’l-beydan, XXIV, 97; Sa’lebi, el-Kesf ve’lI-beydn, X, 128;
Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, V1, 200; Vahidi, Tefsiru’l-basit, XXIII, 197;
Zemahseri, el-Kessaf, VI, 309; Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz,
V, 434; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VI, 317; Sevkani, Fethu’l-
kadir, V, 379.

139 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru '[-kebir, XXXI, 51.
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unutturacag veyahut herkesin diger dertlerini unutup sadece o giiniin
derdine diisecegi*® anlamlar1 vardir.

Bazilari, “et-tammetii’l-kiibra”nin herkesin yeniden dirilecegi
sira ikinci defa iiflenmesi oldugunu sdylerken;**! bazilari ise onun
her seyin iistiine ¢ikan, kendisiyle beraber ba‘s, hesap, ceza, azap ve
rahmetin gerceklesecegi sayha oldugunu sdylemistir.4?

Bazilarina gore ise, Allahu Teala“et-tammetii’l-kiibra”y1
“Insanin yapip ettigini hatirlayacag giin alevli ates herkesin gdrecegi
sekilde ortaya cikarilacak” (Naziat 79/35-36) ayetinde agiklamistir.
O halde ““et-tammetii’1-kiibra”, insanin diinyada yaptig1 hayir ve serri
hatirlayacag: giindiir.'*®

“et-TAmmetii’l-kiibra”,amel defterlerinin okunacagi zaman,'**
cennet ehlinin cennete, cehennem ehlinincehenneme sevk edilecegi
vakit,'®® cehennem ehline “Kalkin, cehenneme gidin!” denilecegi
zaman,'*® cehennem ehlinin zebanilere teslim edilecegi saat
olabilecegi de sdylenmistir.'4’

11. Ukba (3i)148

140 Ates, Siileyman, Yiice Kur’'dn’mm Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat,

Istanbul 1991, X, 309.

141 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, V1, 200; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru l-kebir,
XXXI, 51; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’an, XXII, 62. Ayrica bk.
Zemabhseri, el-Kegsdf, V1, 309; Beydavi, Envdru 't-tenzil, V, 284; Ebussutd,
Irsadu’l-akli’s-selim, V, 473; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 379; Alﬁsi, Ruhu’l-
meani, XXX, 35.

142 7eccac, Medni’l-Kur’dan ve i rabuhu, V, 281.

143 Taberi, Camiu’l-beyan, XXIV, 98.

144 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru '[-kebir, XXXI, 51.

145 Taberi, Cdmiu’l-beydan, XXIV, 97; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, X, 128;
Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, VI, 200; Zemahseri, el-Kessdf, VI, 309; Ibnii’l-
Cevzi, Zddu 'l-mesir, |X, 24; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, XXXI, 51;
Kurtubi, el-Cdmi ‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, XXII, 62; Beydavi, Envdru 't-tenzil, V,
284; Ebussuid, Irsddu I-akli’s-selim, \V/, 473; Sevkani, Fethu 'I-Kadir, V, 379;
Alasi, Rihu’'l-medni, XXX, 35.

146 bnii’l-Cevzi, Zddu I-mesir, IX, 24.

47 Kurtubi, el-Cami © Ii ahkdami’l-Kur’an, XXII, 62.

198 gr-Ra’d 13/22, 24, 35, 42.
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Ukba, akibet yani sonug,'*® netice ve nihayet manasindal®

mastar'®! veya isimdir.’>? Diinya hayatinin nihayeti ise, kiyamettir.
12. el-Vaki‘a (i3s3

Vakia, vuku bulan ve vukuu muhakkak olan hadise demektir.*>*
Kur’an’da iki yerde gecen “el-vaki‘a” ile kastedilen, kiyamet!>® veya
kiyamet sayhas1!®® veya kiyametin kopmas i¢in siira iiflenmesidir.t>’
Kiyamete “el-vaki‘a” denilmesi, onun mutlaka meydana gelecegi'®®
veya yakin bir zamanda vuku bulacagi ya da o giin bir¢cok siddetli
olay gerceklesecegi icindir.?>®

13. Yevm

“Yevm” kelimesi, mutlak vakit i¢in vaz‘ edilmis'® olup orfte,
giinesin dogmas1 ile batmasi arasindaki zamandan ibaret olup
seriatta, ikinci fecrin dogmasi ile giinesin batmasi arasindaki siire
anlamindadir.’®! Gece ve giindiiziin toplami igin “yevm” denildigi

149 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, XIX, 45; Kurtubi, el-Cami * li ahkdami’l-
Kur’dn, XlI, 62.

10 Beydavi, Envdru t-tenzil, 111, 189.

151 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, XI1X, 45.

152 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li ahkdmi’I-Kur’an, X1, 62.

153 El-Vaki’a 56/1; el-Hakka 69/15.

154 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 4702.

155 bn Ciizey, et-Teshil li uliimi t-tenzil, 11, 398; Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-
Kur’an, s. 445; Tbniv’l-Cevzi, Zddu I-mesir, VIII, 130; Ibn Kesir, Tefsiru’l-

156 Taberi, Camiu’l-beydn, XXII, 279; Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-
Leys es-Semerkandi, 111, 313.

157 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV, 215; Tbnii’l-Cevzi, Zddu I-mesir, V111, 130.

158 Zemahseri, el-Kessdf, V1, 20; Beydavi, Envdru t-tenzil, V, 177; Tbn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dn'i’l-Azim, V11, 513.

159 Kurtubi, el-Cdmi * li ahkdmi’l-Kur’an, XX, 176.

160 Ebu’l-Beka, Eyyub b. Musa Hiiseyni Kefevi, el-Kiilliyydt (thk. Adnan Dervis,
Muhammed Misri), Miiessesetii’r-Riséle, 2. bs., Beyrit 1998, 981.

161 Ebussuld, Irsddu’l-akli’s-selim, 1, 23; Tehanevi, Muhammed A’la b. Ali b.
Muhammed Hamid Tehéanevi, Kegsdfu Istildhdti’l-Fiinin ve’l-Uliim (thk. Ali
Duhriic), Mektebetii’l-Liibnan Nasirun, Beyrut 1996, II, 1815; Aldsi, Rihu I-
meani, |, 145.
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gibi, ' giiniin herhangi bir saatine de “yevm” denilir.®3 Araplar, harp
gibi biyiik tarihi vakalar i¢in (yevm kelimesinin ¢ogulu olan)
“eyyam” tabirini kullanmislar;!%* zor ve sikintili giine, sahiplerine
serrinin uzun gelmesi sebebiyle “yevmiin z(i eyyam/zii eydyim”
demislerdir.'%®

“Yevm” kelimesi, Kur’an’da bazi ayetlerde diinya hayatiyla ilgili
belli bir zaman hakkinda kullanilmakla birlikte!®® dort yiiz
civarindaki ayette kiyametin baslangici ile cennet ve cehennem
halkinin yerlerine varacaklar1 vakte kadarki zaman hakkinda istiare
yoluyla  kullanilmistir.’®”  Kur’an’da  “yevm”  kelimesiyle
olusturulan®®® ve kiyamet giiniinii farkli yonlerden tasvir edenisimler
sunlardir:

a. el-Yevmii’l-Ahir (,#31 5341)

Kur’an’da yirmi altt yerde gecen “el-yevmii’l-ahir”, iman
esaslart anlatilirken Allah’a imandan sonra zikredilerek o giine iman
edilmesi emredilmis; daha fazla tafsilat verilmemistir. Zemahseri’ye
gore, “el-yevmii’l-ahir” ile smirsiz ve hi¢ tikkenmeyecek ebedi bir
vakit veyahut yeniden dirilmeden baslayip cennet ehlinin cennete ve
cehennem ehlinin cehenneme girmesine kadar sinirl bir vakit murat
edilmis olabilir. Clinkii ahiret, sinirli vakitlerin sonudur ve ondan
sonra vakit igin bir sinirlama yoktur.!®® Ebu’l-Bekd’ya (6.
1094/1683) gore ise, “el-yevmii’l-ahir”, dliimden baslayip herkesin
yerine yerlesecegi vakte kadar devameden zamandir. “Yevm”

162 Yavuz, Omer Faruk, Kur’an ve Kiyamet, Marifet Yayinlari, [stanbul 1997, 75.

163 Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkdmi’l-Kur’an, 1, 220.

164 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V1, 4316.

165 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, 1V, 415.

166 Mesela “yevme Huneyn” (Tevbe 9/25); “yevme’l-Cumu’a” (Cum’a 62/9)

167 Kurtubi, el-Cami * li ahkdami’l-Kur’an, 1, 220.

188 Bu konuda miistakil bir makale yaymlanmistir: Bk. Yilmaz, Ali, “Kur’an-1
Kerim’de ‘Yevm/Giin’ Kavramuyla Zikredilen Ahiret isimleri”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2001), 141-171. Bu makalede
“yevm” kelimesiyle olusturulan terkipler, ahiretin isimleri olarak ifade
edilmisse de, bize gore onlar kiyametin isimleridir. Biz o isimlerin kiyamet
gliniinil tasvir ettigine delil olarak miifessirlerin beyanlarin1 gosterdik.

169 Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 172.
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lafzimin  ahir yani son ile nitelenmesi, ondan sonra gece
bulunmayacag: icindir.}’® Beydavi’ye gore ise, “el-yevmii’l-ahir’den
murat, hagirden sonsuza kadar siirecek zaman veya cennet ehlinin
cennete ve cehennem ehlinin cehenneme girmesine kadar gecen
zamandir. Ciinkii o bilinen vakitlerin sonudur.!’*

b. Yevmiin ‘AKim (52 33)""2

“Akim”, “kisir kadin” demek olup mecazen “mes’um ve
ugursuz” anlaminda kullanilir.1”® “Yevmiin ‘akim” ise,*“kendisinde
hayir olmayan ve hichir kazang elde edilmeyen giin”,}"* “gecesi
olmayan giin”,}"® “sonradan bir benzeri gelmeyecek giin”,17® “siddet
ve korkunglukta benzeri olmayan giin”*"” ve “kisir giin” demektir ki,
sanki her giin kendisinden sonra gelen giinii dogurur; fakat o giin
kendisinden sonra giin olmadig i¢in kisir kalmistir.!’”® “Yevmiin
‘akim” ile kiyamet giinii kastedilmistir.'”® O giin kéfirlerin hi¢bir
hayir gérmeyecekleri i¢in veya ahirette gece olmayacagi icin ya da
her hamile kadinin ¢ocugunu diisiiriip artik hamilelik olmayacagi i¢in
kiyamet giiniine “yevmiin‘akim” denilmistir.?® Ayrica “yevmiin
‘akim” ile kafirlerin kiligtan gecirildigi giin'®! veya Bedir giiniiniin
kastedildigi de sdylenmistir.8?

10 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, 983.

1 Beydavi, Envdru t-tenzil, |, 44.

172 el-Hac 22/55.

173 fbn Asir, Tefsiru t-tahrir ve t-tenvir, XV, 308.

174 Eb( Zehra, Muhammed, Zehretii't-Tefdsir, Daru’l-Fikri’l-Arabi, IX, Kéhire
ts., 5009.

15 Taberi, Camiu’l-beydn, XVI, 616; Begavi, Medlimii t-tenzil, V, 396; Hazin,
Liibabii’t-te vil, 111, 262

16 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1, 64.

77 Alasi, Rithu’l-medni, XV, 175.

178 Ebussulid, Irsddu -akli’s-selim, 1V, 37.

179 Fahreddin er-Razi, et- Tefsiru 'I-kebir, XXII1, 57; Beydavi, Envdru t-tenzil, IV,
74; Alﬁsi, Rithu’l-medni, XV, 175; Derveze, et-Tefsiru’'l-Hadis, V1, 527.

180 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, XXIII, 57.

181 Kasimi, Muhammed Cemaleddin, Mehdsinii’t-te’vil (thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki), Daru Ihyai’l-Kﬁtﬁbi’l-Arabiyye, Kahire 1957, X, 4373.

182 Taberi, Camiu’l-beydn, XVI, 616, 617; Begavi, Medlimii t-tenzil, \V/, 396;
Zemabhseri, el-Kegsdf, 1V, 206; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXIII,
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C. Yevmiin ‘Asir (jp 233)'%

“Yevmiin asir”, isin zorlastig1 giin demektir.'® Kiyamet giinii,
karsilasacaklar1 dehsetler, rezillik ve asagilanma dolayisiyla kafirlere
cok zor gelecek; miiminlere ise farz bir namazdan daha hafif
olacaktir.’® Aslinda zorluk ve kolaylik, kiyamet giinii miimin ve
kafir i¢in miisterektir. Cekirge siiriileri gibi kabirlerden ¢ikma ve
davetgiye boyun egme, miimin igin de s6z konusu olur, dolayisiyla 0
da korkar ve azaptan emin olmaz. Fakat Allah, ona emniyet iginde
oldugunu bildirir ve miikafatin1 verir. Geriye kafirler kalir. O zaman
onlar “Bu, zor bir giin!” diyeceklerdir.8

d. Yevmii’l-Azife (853 33)'7

“Yaklasmak ve acele etmek” anlamindaki “c3;”'® kokiinden

99 6

tiireyen “azife”, “yaklasan, yaklasacak olan ve yaklagmakta bulunan”
demektir.® “Yevmii’l-azife” kiyamet giiniiniin isimlerindendir.®°
Kiyamet giinii yakin oldugu i¢cin ona bu isim verilmistir.!®! Insanlar,
kiyametin gelecegi zamani uzak gorseler de, o yakindir.?% Zira her
gelecek olan yakindir.?® “El-Azife” kelimesi de, Kur’an’da kiyamet

57; Beydavi, Envdru 't-tenzil, IV, 74; 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, V,
446; Ibn Asﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve t-tenvir, XVII, 308.

183 el-Furkan 25/26; el-Miiddessir 74/9-10. Ayrica bk. el-Kamer 54/8.

184 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 566.

185 Kurtubi, el-Cdami * li ahkdmi’l-Kur’an, XV, 401.

18 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir, XXIX, 35.

187 el-Mii’min 40/18. Ayrica bk. en-Necm 53/57.

188 Tbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, IX, 4.

189 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 4615.

190 ibn Ciizey, et-Teshil li ulimi’t-tenzil, 11, 279; Taberi, Camiu’l-beydin, XX,
300-301; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, V, 149; Fahreddin er-Razi, et-
Tefsiru’l-kebir, XXVII, 50; Beydavi, Envdru't-tenzil, V, 54; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dn'i’l-Azim, V11, 137.

191 ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, s. 386; Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin,
V, 149; Kurtubi, el-Cami* li ahkami’l-Kur'dn, XVII, 341-342; Beydavi,
Envéru 't-tenzil, V, 54;Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-Azim, V11, 137.

192 Zeccac, Medni’l-Kur’an ve i’rabuhu, |1V, 369.

198 Kurtubi, el-Cami ‘ Ii ahkdami’l-Kur’an, X111, 342.
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giinii anlaminda kullanilmig (bk. en-Necm 53/57) ve kiyametin
kopmasinin ¢ok yaklastigi anlatilmistir.

“Yevmii’l-azife’den muradin, kafirlerin cehennem atesine
girmeye kosmalari’® veya cehennem atesine yaklasmalari'®® ya da
oliimiin ve ecelin geldigi giin oldugu da sdylenmistir.1%

e. Yevmiin Azim (g8 ?54)197

Kiyamet giinii, her seyin en biiyligli ve mahlikatin korku ve
endiselerinin had sathaya ulagacagi giin oldugu i¢in ona “yevmiin

‘azim” yani “biiyiik giin” denilmistir.!%

f. Yevmii’l-Ba‘s (cad) a3) 19

“Yevmii’l-ba‘s”, kiyametin en Onemli safhalarindan olan
yeniden dirilme giiniidiir. Kiyamet koptuktan sonra sira ikinci defa
iflenmesiyle baslayacak ve ondan sonra biitlin canlilar yeniden
diriltilecektir.

g. Yevmii’l-Cem¢ (aid-1 4312

“Cem*”, iki ya da daha fazla seyi birbirine yaklastirarak onlar1
birlestirmek demektir.?®? “Yevmii’l-cem”’de kiyamet giiniiniin
isimlerindendir. Kiyamet giiniine “yevmii’l-cem®” denilmesinin
sebebi olarak sunlar sdylenmistir: O giin Allahu Teala oncekileri,
sonrakileri, insanlari, cinleri, sema ehlini, yer halkini?*ve mahltikati

194 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir, XXVII, 50.

195 Beydavi, Envdru t-tenzil, V, 54.

1% Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXVII, 50-51; Kurtubi, el-Cami‘ li
ahkami’l-Kur’an, XV, 342.

197 el-En’am 6/15; el-A‘raf 7/59; Yunus 10/15; Meryem 19/37; es-Suara 26/135,
156, 189; ez-Ziimer 39/3; el-Ahkaf 46/21.

198 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru '[-kebir, XXXI, 5.

19 er-Riim 30/56. Ayrica bk. es-Suara 26/87.

20 es-Shird 42/7; et-Tegabun 64/9.

201 Ragib el-Isfahani, Miifreddtu elfazi’l-Kur’an, 201.

202 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXVII, 149; Kurtubi, el-Cdami‘ li
ahkami’l-Kur’an, XXI, 11.
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bir araya toplayacak;?®® mazlumu zalimle,2* her peygamberi
immetiyle,?% her amel edeni ameliyle,?% ruhlar1 bedenlerle bir araya
getirecek?® veya itaat edenlerin miikafatlandirilmas: ile asilerin
cezalandirilmasini bir arada yapacaktir.?%® Ayrica “yevmii’l-cem*”in

biitiin insanlarmn diriltilecegi giin oldugu da sdylenmistir.?%®

h. Yevmii’d-Din (o4 43)%°

211 212

“Din giinii”, hesap“** ve ceza ginii““ yani biitiin insanlarin
hesaba ¢ekilecegi ve herkese amelinin karsiliginin verilecegi kiyamet
giinii manasindadir.?!® Din kelimesinin seriat ve itaat manasinda olup
din giliniiniin dinin karsilik bulacagi giin manasinda oldugu da
sdylenmistir.214

1. Yevmiin Elim (31 233)%%°

203 [bn Ciizey, et-Teshil li uliimi t-tenzil, 11, 298; Zemahseri, el-Kessdf, V, 395;
Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’[-kebir, XXVII, 149; Beydavi, Envdru 't-tenzil,
V, 77.

204 Maverdi, en-Niiket ve l-uyin, VI, 22; Kurtubi, el-Cdami‘ li ahkami’l-Kur dn,
XXI1, 11.

205 Maverdi, en-Niiket ve l-uyin, V1, 22; Kurtubi, el-Cdami‘ li ahkami’l-Kur’dn,
XXI, 11; ibn Adil, el-Liibab fi uliimi’l-Kitdb, X1X, 130.

206 Zemahgeri, el-Kessdf, V, 395; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li ahkdmi’I-Kur’an, XXI, 11;
Beydavi, Envaru 't-tenzil, V, T7.

27 Zemahgeri, el-Kessdf, V, 395; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir, XXVII,
149; Beydavi, Envaru 't-tenzil, V, 77.

208 Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, V1, 22; Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn,
XXI, 11.

209 Zeccac, Medni’I-Kur’an ve i rabuhu, 1V, 394.

210 el-Fatiha 1/4; el-Hicr 15/35; es-Suara 26/82; es-Saffat 37/20; Sad 38/78; ez-
Zariyat 51/12; el-Vakia 56/56; el-Mearic 70/26; el-Miiddessir 74/46; el-Infitar
82/15, 17-18; el-Mutaffifin 83/11.

21 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, |, 36.

22 Beydavi, Envdru 't-tenzil, |, 28.

A3 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 221; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-

Azim, 1, 134; Suyati, ed-Diirrii’l-mensiir, 1, 72; Elmalili, Hak Dini Kur’an

Dili, I, 82.

Beydavi, Envdru 't-tenzil, |, 28.

215 Huod 11/26; ez-Zuhruf 43/65.

214
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“Elim”, ac1 veren ve can yakan demektir.?® Bazilar1 “yevmiin
elim” ile kiyamet giiniiniin, bazilari ise bu kelimenin zikredildigi Had
suresinin 26. ayetinin siyak ve sibakini dikkate alarakonunla tufan
giinliniin  kastedildigini sdylemistir. Kiyamet giinlinde biiylik
elemvaki olacagi i¢in, elem mecazen o giine isnat edilmistir.?*’

i. Yevmii’l-Fasl (Jiafij\ a32) 418

“Fasl”, aralarinda bosluk olusuncaya kadar iki seyden birini
digerinden uzaklastirmak?®'® ve kaza yani hiikiim vermek demektir.?%°
“Yevmii’l-fasl”, kiyamet giiniidiir.??? Kiyamet giiniine bu ismin
verilmesinin sebebi olarak Razi sunlari sdylemistir:

i. Allah, o giin cennet ehli ile cehennem ehlinin arasini
ayiracaktir.

ii. Allah, o giin hiikiim ve kazasiyla kullarinin arasini ayiracaktir.

iii. O giin miiminler hakkinda, onlarla hoglanmadiklari her seyin
arasinin ayrilmast manasinda; kafirler hakkinda ise, onlarla
istedikleri her seyin arasinin ayrilmasi manasindadir.

iv. O giin Allah, herkesin halini oldugu gibi ortaya cikaracak;
kimsenin halinde belirsizlik ve siiphe kalmayacak; hayaller ve
siipheler, birbirinden ayrilacak; gercekler ve deliller kalacaktir. Tbn
Abbas: “Rahman o giin iyi ve kotii biitlin kullarinin arasinda randevu

vakitlerini ayrracak” demistir.%%2

26 Zeccac, Medni’l-Kur’an ve i’rabuhu, 111, 46; Zemahseri, el-Kessaf, 111, 192;
Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkami’l-Kur’dn, 1, 301.

27 1bn Ciizey, et-Teshil li uliimi’t-tenzil, 1, 394; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-
kebir, XVII, 219.

218 ed-Duhan 44/40; el-Miirselat 77/13-14, 38.

29 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, 638.

220 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 111, 824.

221 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, 111 219;
Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, V, 256; Nesefl, Medariku t-tenzil, 111, 293;
Nisabiri, Gardéibu’l-Kur’én ve regadibu’l-Furkadn, V1, 106.

222 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir, XXVII, 251.
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“Yevmii’l-fasl”in, Allahu Teala’nin kisiyle amelinin arasini
ayirdign giin??® veya hakkin batildan ve haklinin haksizdan ayirt
edildigi giin ya da baba ile oglun, kardeslerin, kar1 ile kocanin,

dostlarin aralarmnin ayrildig1 giin oldugu da sdylenmistir.??*

j. el-Yevmii’l-Hak (G 301725

“el-Yevmii’l-hak”, kiyamet giiniidiir.??® Razi, kiyamet giiniine
ni¢in “yevmii’l-hak” denildigi hususunda sunlari sdylemistir:

I. O giin her tiirlii hak ortaya ¢ikacak ve her ¢esit batil ise zail
olacaktir. O giin bu manada kamil oldugu i¢in hak ile nitelenmistir.

ii. Hak, sabit ve var olan demektir. Bu manada “Allah haktir”
denilir ki bu, o, sabittir ve yok olmasi caiz degildir demektir. Kiyamet
glinii de ayn1 sekilde haktir, yani o giiniin vukuu muhakkaktir.

iii. O giin, giindenilmeyi hak eden bir giindiir. Ciinkii o giinde
sirlar gozler Oniine serilecek ve hersey ortaya g¢ikacaktir. Diinya
giinlerinde ise, herkesin halleri gizli, sakli ve meghuldiir.??’

Atd’ya gore, o glin biitiin siiphelerin zail olmas1 ve hakkinda
siphe eden herkesin siiphesinin batil oldugunu bilecek olmasi
sebebiyle ona “el-yevmii’l-hak” denilmistir.?®® Ayrica “el-yevmii’l-
hakk”m, o gilin haktan baska bir sey sOylenmeyecegi manasinda
oldugu da sdylenmistir.??°

K. Yevmii’l-Hasret (553 332)2%

22 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, V, 256.

224 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, 111, 220.

225 en-Nebe’ 78/39.

226 Taberi, Camiu’l-beydn, XXIV, 52; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXIII, 149;
Begavi, Medlimu 't-tenzil, VI, 318.

227 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'l-kebir, XXXI, 26.

228 Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXI11, 149.

229 Maturidi, Ebu Mansir Muhammed b. Muhammed Maturidi, Te vildtu’l-
Kur’an, Daru’l-Mizan, Istanbul 2007, XVII, 23.

230 Meryem 19/39.
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“Hasret”, elinden kagirdigma iiziillmek vebuna pismanlik
duymak demektir.?®!  “Yevmii’l-hasret” ile kiyamet giinii
kastedilmistir.?®? insanlar gaflet i¢inde, Allah’in dinine inanmaz ve
diinya tutkusuyla ahireti diistinmezlerken birden bire kiyamet
kopacak, diinya yok olacak, yiikiimliiliik kalkacak, is bitirilmis
olacak ve onlar yaptiklar1 kotiiliikklerden ve yapmadiklar iyiliklerden
dolay1 pismanlik duyacaklardir. “Yevmii’l-hasret”’den maksat, hesap
giinii de olabilir. Bu diinyada gaflet igerisinde yasayip iman
etmeyenler, ebedi hayatlarini yitirmis olacaklari i¢in o anda hasret ve
pismanlik duyacaklardir.?3® Hasretin cennette olacag1 da sdylenmis
ve onlar arasinda hasretin yiikksek makamlara ulasanlardan ve en 6nde
bulunanlardan olmadiklari zaman Sadir olacag: ileri siirilmiistir.
Ancak hasret, iiziilmek manasinda olup cennetehli igin uygun
diismez.?3*

|. Yevmii’l-Hisab (Sl 535)%3

“Yevmii’l-hisab”, biitiin insanlarin hesaba ¢ekilecegi giindiir.
Hesaba ¢ekme ise, Allah’in kullarina, amellerine verilecek karsiligin
miktarim1  bildirmesi ve unuttuklarimi  onlara  hatirlatmasi

anlamindadir.?*® Ayrica Kur’an’da kiyamet giinii i¢in “:,)u..,-lg-! ; 45 p%”
yani “hesabin goriilecegi giin” ifadesi de gegmektedir (bk. Ibrahim
14/41).

m. Yevmu’l-Huric (@}i\ 232)%

281 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedadt, 235.

232 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, XXI, 222.

233 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, |11, 599.

234 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru l-kebir, XXI, 222.

25 Sad 38/16, 26, 53; el-Mii’'min 40/27.

236 Sa’lebi, el-Kesfve’I-beydn, 11, 117; Kurtubi, el-Cami ‘ [i ahkdami’l-Kur’an, 1l1,
360-361.

237 Kaf 50/42.
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“Yevmi’l-hurac”, kiyametin isimlerinden biri olup kabirlerden
¢1kma®® yani yeniden dirilme giiniidiir. Araplar, bayram giiniine,
insanlar ¢ikip toplandiklar1 i¢in “yevmii’l-huric” demislerdir.?*°

n. Yevmii’l-Huliid (3581 435)240

“Hulad”, bir seyin bozulmaya maruz kalmaktan kurtulmasi ve
oldugu gibi kalmas1 demektir.?*! “Yevmii’l-hulad”, ebediligin takdir
edildigi giin®* veya ebediligin baslangici olan ya da ebediligin ilan
edildigi giindiir.?*?

2

0. Yevmiin Ma‘liim (aska» 233)%

“Yevmiin ma‘lim” yani “belli giin” ifadesi Kur’an’da iki yerde
(bk. Suara 26/38, 155) diinyadaki belli bir giinii anlatirken; Vakia
suresinin 50. ayetinde kiyamet giinii anlaminda zikredilmistir.?*®
Kiyamet giiniiniin belli olmasindan maksat ise, onun Allah katinda
belli olmasidir.?4

2% . Bo.

6. Yevmiin Meshiid (3¢ ey.)z‘w

“Yevmiin meshid”, sahit olunan®*® ve hazir olunan giin

anlammda olup®*® onunla kiyamet giinii kastedilmistir. Kiyamet

238 Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, V, 358; Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn, 1X, 108;
Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XX, 420; Begavi, Medlimii’t-tenzil, VIl, 366;
Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, X1X, 465; Beydavi, Envdru 't-tenzil, V,
144; Ebu Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, 1, 136; Aldsi, Rihu’l-meani,
XXVI, 194,

239 [bn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, 419.

240 Kaf50/34.

241 Ragib el-Isfahani, el-Miifiredat, 291.

242 Zemahseri, el-Kessdf, V, 603; Beydavi, Envdru’t-tenzil, V, 143; Nesefi,
Meddriku 't-tenzil, 111, 368; Nisabari, Gardibu’I-Kur’dn ve regdibu’l-Furkdn,
VI, 179; Alasi, Rithu I-medni, XXVI, 190.

243 Aldsi, Rihu’l-medni, XXVI1, 190.

244 es-Suara 26/38, 155; el-Vakia 56/50.

25 Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkdami’I-Kur’an, XX, 203.

26 Beydavi, Envdru 't-tenzil, V, 180.

27 Hud 11/103.

248 Ragib Isfahani, el-Miifredat, 468.

249 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'l-kebir, XV1II, 60.
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giiniiniin bu sekilde isimlendirilmesi, onun mutlaka vuku bulacagina
isaret etmek i¢indir.?>® ibn Abbas: “O giin, iyinin ve kétiiniin sahit
olacagi giindiir’ demistir.®! Baskalar1 ise: “O giin, gok ve yer
halkinin sahit olacag giindiir” demislerdir.?®® Zira o giin, mutlaka
gergeklesecek, herkes yani insanlar, cinler, melekler, hayvanlar ve
diger varliklar inkar edilemeyecek sekilde onu agikga goreceklerdir.
Ayrica o giin yer ve goklerde olanlar, insanlar, melekler, hatta insan
viicudundaki organlar bile kisinin diinyada yapip ettiklerine sahitlik
edeceklerdir.?3

p. el-Yevmii’l-Meveid (34651 333154

“el-Yevmii’l-mevid”, va‘dolunan yani gerceklesecegine sz
verilen giin olup onunla kiyamet giinii murat edilmistir.?*®> Bunu Ebi
Hureyre, Hz. Peygamber’den rivayet etmistir>®® Ibn Abbas:
“Semadakilerle yerdekilerin o giin bir araya toplanacagi vaad
olunmustur” demistir.®’ Kaffal ise: “Va‘d edilen giinden murat,
gogiin yarilip par¢alanmasi, fena bulmasi ve burglarinin yok olmasi
olabilir’ demistir.?®

r. Yevmiin Muhit (b 233)%%

“Muhit”, hicbir seyi disarida birakmaksizin her seyi kusatan
demektir.?® Kiyamet giinii de, biitin insanlar1 kusatacaktir.
Zemahserl, “muhit” kelimesini “helak eden” anlaminda

20 Ragib el-Isfahani, Miifredadtu elfizi’l-Kur'dn, 468.

%1 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XVIII, 60; Hazin, Liibabii t-te vil, X,
563.

22 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, XV1II, 60.

23 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, |11, 198-199.

24 o|-Burtic 85/2.

25 Taberi, Camiu’l-beydn, XXIV, 262; Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, 876.

26 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 76.

7 Kurtubd, el-Cdmi * li ahkami’I-Kur’an, XXI1, 180.

28 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir, XXXI, 114; ibn Adil, el-Liibab fi
ulumi’l-Kitab, XX, 245.

259 Hud 11/84.

20 Beydavi, Envdru 't-tenzil, |11, 144,
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yorumlamistir.?®! “Muhit” kelimesi, ister “yevm” kelimesinin, ister
“azap” kelimesinin sifat1 olsun, onunla kiyamet giiniiniin azab1 ya da
her seyi yok edecek diinya azab1 murat edilmistir.2%2

s. Yevmiin Sakil (J«& 25)%

“Yevmiin sakil”, “agir giin” demek olup onunlada kiyamet giinii
kastedilmistir. Kiyamet gilinliniin zorlu, sikintili ve dehsetli halleri
dolayisiylaona bu isim verilmistir. Zira agir olan bir sey, tasiyan
kimseyi yordugu gibi, kiyamet giiniiniin mesakkati de insanlar
yoracagi i¢in agir olarak nitelendirilmesi normaldir. Ayrica Cenab-1
Hak “O (kiyamet), goklere ve yere agir geldi” (el-A‘raf 7/187)

buyurmustur.?%

s.Yevmii’t-Tegabiin (2 &3) 233)%%°

2 [19-4

“Tegabiin”, “gabn” veya “gaben” mastarindan tiiretilmis tefaul
vezninde bir kelimedir. “Gabn”, alisveriste aldanmak veya aldatmak
yani degerinden asag1 ya da yukar1 almak veya vermektir. “Gaben”
ise, re’yde aldanmak veya aldatmak demektir. “Tegabiin” ise,
karsilikli aldanmak veya aldatmak ya da aldanmanin ortaya ¢ikmasi
anlamindadir.?®®  Buna goére “yevmii’t-tegabiin”, insanlarin
birbirlerini aldattiklarinin ortaya ¢iktig1 giin demek olup 0 kiyamet
giiniiniin bir ismidir.?®” Aldatmanin kiyamet giiniine tahsis edilmesi,
diinya islerinde aldatmanin hakiki olmadigi, asil aldatmanin o giin
gerceklesecegine isaret etmek i¢indir.?®® Kiyamet giiniine “yevmii’t-
tegabiin” denilmesinin sebebine dair sunlar sdylenmistir:

%61 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 223.

%2 Beydavi, Envdru 't-tenzil, IIl, 144; Ebussutd, frsddu -akli’s-selim, 111, 78.

263 g|-[nsan 76/27.

%4 7emahgseri, el-Kessdf, VI, 284; Ebussuid, Irsddu l-akli’s-selim, V, 441.

265 et-Tegabiin 64/9.

26 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 5028-5029.

%7 Ibn Ciizey, et-Teshil li uliimi’t-tenzil, 11, 452; Taberi, Camiu’l-beyin, XXIII,
10; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, VI, 23; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdimi’l-
Kur’an, XXI1, 12; Sevkani, Fethu'l-Kadir, V, 237.

28 Zemahserd, el-Kessdf, V1, 134; Ebussuid, Irsadu’l-akli’s-selim, V, 340.
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I. Her kafirin cennette yeri vardir. Ona miimin mirasg1 olacaktir.
Iste o zaman kafir aldanmis olur. Bunu Ebd Salih, ibn Abbas’tan
nakletmistir.?®® Ancak Imam Maturidi’ye gore, bu goriis dogru
degildir. Zira Allahu Teala kafirin cennete girmeyecegini bildigi
halde cennette ona bir yer bina etmesi muhtemel degildir. Bunu ancak
islerin akibetini bilmeyen ve abesle istigal eden kimse yapar. Oysa
Allah bu vasiflardan uzaktir.?"

ii. Kiyamet giiniiniin cennet halkinin cehennem halkini aldattigi
giin’’! veya hidayet ehlinin dalalet ehlini aldattig1 giin?’® ya da
cennetteki derecesi yiiksek olanin diigitk olan1 aldattigi giin oldugu
da sdylenmistir.?"

iii. O, her kafirin imani terk ettigi i¢in, her miiminin de iyilikte
kusur ettigi ve gilinlerini zayi ettigi i¢cin aldandiginin ortaya ¢iktigi

giindiir.2’*

iv. Ragib Isfehani’ye gore “yevmii’t-tegabiin”, kiyamet giiniidir.
Zira “Insanlardan Sylesi vardir ki Allah’mn rizasini kazanmak igin
nefsini feda eder.” (el-Bakara 2/207), “Allah, miiminlerden canlar1 ve
mallarint cennet karsiliginda satin almistir” (et-Tevbe 9/111) ve
“Allah’a verdikleri s6zli ve yeminlerini az paraya satanlar var ya, iste
onlarin ahirette bir pay1 yoktur” (Al-i imran 3/77) ayetlerinde igaret
edilen aligveriste aldatma bulunup bulunmadigi o giin ortaya ¢ikacak;
kar ve zarar olup olmadig1 o zaman anlagilacaktir.?”

29 [bnii’l-Cevzi, Zddu I-mesir, VIII, 282.Bir hadiste belirtildigi iizere, kiyamet
giinii cennetlik her miimine, kafir olsaydi cehennemde girecegi yer gosterilir
ki daha ¢ok siikretsin. Cehennemlik kafire de miimin olsaydi cennette girecegi
yer gosterilir ki hiiznii ve pismanlig1 artsin. Bk. Buhari, “Rikak”, 51; Tirmizi,
“Fezailii’l-Cihad”, 25; Ibn Mace, “Cihad”, 16.

20 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’an, XV, 197.

21 Taberi, Camiu’l-beyan, XXIII, 10; Zeccac, Medni’l-Kur’an ve i'rabuhu, V,
180; Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, VI, 23; Tbnii’l-Cevzi, Zdadu I-mesir, VIII,
282; Suyuti, ed-Durru’l-mensiir, X1V, 515

22 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV, 352; Sevkani, Fethu I-Kadir, V, 237.

218 Zeccac, Medni’I-Kur’an ve i 'rabuhu, V/, 180.

274 Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-beydn, 1X, 328.

215 Ragib el-Isfahani, Miifreddtu elfazi’l-Kur’an, 602.
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“Gabn” kelimesinin gizlemek manasinda olup Allahu Teala
kiyamet giiniinii mahlikattan gizledigi i¢cin ona “yevmii’t-tegabiin”
denildigi de soylenmistir.2’® Ayrica “yevmii’t-tegabiin” ile hesap
giinlinde esyanin diinyadaki miktar ve degerinden farkl
goriineceginin anlatildigi da sdylenmistir.?’’

t. Yevmii’t-Telak (358G 3)2"8

“Yevmii’t-telak®, bulusma giinii demek olup onunla da kiyamet
giinii murat edilmistir.?’® Kiyamet giinii yaratic1 ile kullar®®® veya
mahlikat birbiriyle bulusacagi i¢in ona “bulusma giinii” denildigi
gibi o giin Hz. Adem’le en son (;ocugu,zs1 oncekilerle sonrakiler,282
goktekilerle yerdekiler,?®® ruhlarla bedenler,?®* ibadet edenlerle
ibadet olunanlar,?® zalimle mazlum bulusacag: icin ona bu ismin
verildigi de sdylenmistir.%®

276 Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, V1, 23.

277 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, |11, 198.

218 o|-Mii’min 40/15.

29 1bn Ciizey, et-Teshil li uliimi’t-tenzil, 11, 278; Taberi, Camiu’l-beydn, XX,
296; Zemahseri, el-Kegsdf, V, 336; Ibnii’l-Cevzi, Zddu l-mesir, VI, 211;
Beydavi, Envdru’t-tenzil, \/, 54; Ebussuid, fwddu 'l-akli’s-selim, V, 11;
Aldsi, Rithu’l-medni, XXV, 56.

280 [bn Ciizey, et-Teshil li uliimi 't-tenzil, 11, 278; Mukatil b. Siileyman, Tefsir, I,
708.

8L Vahidi, et-Tefsiru’I-Basit, XIX, 369; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir,
XXVII, 46.

282 Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, V, 148.

23 1bn Ciizey, et-Teshil li ulimi’t-tenzil, 11, 278; Ferra, Medni’l-Kur’an, 11, 6;
Taberi, Camiu’l-beydn, XX, 296-297; Zeccac, Meani’l-Kur’an ve i 'rabuhu,
1V, 369.

284 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, XXVII, 46; Beydavi, Envdru t-tenzil,
V, 54; Ebussuid, Irsddu l-akli’s-selim, V, 11.

85 Sa’lebd, el-Kegsf ve’l-beyan, VI, 270; Vahidi, et-Tefsiru I-basit, XIX, 369;
Begavi, Medlimii t-tenzil, V11, 143; Zemahseri, el-Kessdf, V, 336; Kurtubi, el-
Cdami* li ahkami’l-Kur’an, XVIIL, 339; Beydavi, Envaru t-tenzil, V, 54.

26 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXVII, 46; Vahidi, et-Tefsiru [-basit,
XIX, 369: ibni’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, VII, 211; Kurtubi, el-Cami* li
ahkami’l-Kur’an, XVIII, 339.

43



Kur’an’da Kiyamet isimleri

Ayrica kiyamet giinii herkes amelinin karsiligina kavusacaktir.
Bu da, bir bulusmadir. Bu, Araplarmn “idie @J 5% yani “Filan

amelinin karsiigmi gordi” demelerinden alimmistir.?8’

u. Yevmii’t-Tenad (503 23)258

Bazi miifessirler, “>5 (tenad)” kelimesinin “s% (nidd’)”
mastarindan miistak olup aslinda “:\S (tenadi)” seklinde oldugunu,

fakat fasilalarin uyumlu olmasi igin sonundaki ya harfinin
hazfedildigini sdylemislerdir.?®® Bu durumda o, seslenmek ve

bagrismak anlaminda olur. Bazilari ise, bu kelimeyi “3& (tenadd)”

seklinde okumuslardir.?®® Bu, Araplarin “o3%” yani “filan kactr”

demelerinden alinmistir. Ibn Abbas’m kiraat: da boyle olup onu bu
sekilde agiklamis ve “Onlar kiyamet giinii, develerin kagmasi gibi
kacarlar” demistir. Bu kiraatin dogruluguna, “O giin kisi kardesinden
kacgar” (Abese 80/34) ve “O giin, arkaniza doniip kagarsiniz” (el-Mii’'min
40/33) ayetleri de delalet eder.?!

Miifessirler, “yevmii’t-tenad”in kiyamet giinii oldugunda ittifak
etmisler;?%? ancak ona bu ismin nicin verildigi konusunda cesitli
sebepler zikretmislerdir:

287 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru ’I-kebir, XXVII, 46. Ayrica bk. Sa’lebi, el-Kesf
ve'l-beyan, VI, 270; Begavi, Medalimii't-tenzil, VI, 143; ibn Atiyye el-
Endelisi, el-Muharreru’l-veciz, IV, 551; Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkdmi’l-
Kur’an, XVIII, 339; Beydavi, Envaru't-tenzil, V, 54; Aldsi, Rihu’l-meani,
XXIV, 56.

28 e|-Mii’min 40/32.

29 vahidi, et-Tefsiru’l-basit, XIX, 385; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir,
XXVII, 62.

290 bnii’l-Cevzi, Zddu I-mesir, VI, 220; Ebussuid, Irsddu’l-akli’s-selim, V, 17.

291 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru ’I-kebir, XXVII, 62.

22 ipp Ciizey, et-Teshil Ii ulimi’t-tenzil, 11, 281; Vahidi, et-Tefsiru 'l-basit, XIX,
385; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, V, 154; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-
kebir, XXVII, 62; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li ahkdmi’l-Kur’an, XVIII, 353; Beydavi,
Envéru t-tenzil, V, 57; Ebussuid, Irsddu l-akli s-selim, V, 17; Ibn Acibe, el-
Bahru’l-Medid, V, 131; Alasi, Rihu’l-medni, XXIV, 67.
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I. Kiyamet giinii insanlar yardim iginbirbirlerine seslenecek ve
feryadii figan ile bagiracaklardir.?%

Ii. O giin a‘rafta bulunanlar simalarini tanidiklari kimselere?%,

cehennem ehli cennet ehline ve cennet ehli de cehennem ehline
seslenecektir. (bk. A’raf 7/44-50)%%°

lii. Baz1 zalimler feryadii figan ile birbirlerine seslenecek ve
“Bize yaziklar olsun” diyeceklerdir.?%

iv. Miimin “Iste kitabim1 okuyun!” (el-Hakka 69/19) diye; kafir ise
“Keske kitabim verilmeseydi!” (el-Hakka 69/25) diye bagiracaktir.?%’

v. Zalimlere lanet ile nida olunacaktir.?%®

vi. Amellerin tartilacagi vakit bir miinadi, kimlerin bedbaht,
kimlerin mutlu olduklarmi nida edecektir.?%®

vii. O giin melekler cennet ashabina: “Yaptiklariniza karsilik

miras¢1  kilindiginiz cennet iste budur” (el-A‘raf 7/43) diye

bagiracaktir.3%

viii. Insanlar mahsere nida olunacak yani ¢agrilacaktir.3%!

293 Beydavi, Envdru t-tenzil, V, 57; Ebussuid, Irsddu l-akli’s-selim, V, 17; ibn
Acibe, el-Bahru’l-medid, V, 131; Alasi, Rihu’l-medni, XXV, 67.

24 Ferra, Medni’l-Kur’an, 111, 8; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, XVIII,
353; Ibn Acibe, el-Bahru’I-Medid, V, 131.

2% Ibn Ciizey, et-Teshil li uliimi 't-tenzil, 11, 28 1; Mukatil b. Siileyman, Tefsir, I,
712; Ferra, Medni’l-Kur’an, 111, 8; Taberl, Camiu’l-beydn, XX, 316-317,
Zemabhseri, el-Kegssdf, V, 346; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz,
IV, 558; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXVII, 62; Kurtubi, el-
Cami“ Ii ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 353; Ebussuld, Irsddu’l-akli’s-selim, V,
17; Alasi, Rithu’I-medni, XXIV, 67.

2% Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXVII, 62; Sirbini, es-Sirdcu’[-miinir,
111, 481.

297 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXVII, 62; Sirbini, es-Sirdcu’l-miinir,
111, 481; Alsi, Rithu’I-medni, XXIV, 67.

2% Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir, XXVII, 62.

29 Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kur’dn, XVIII, 353; Ibn Acibe, el-Bahru’l-
Medid, V, 131.

300 Kurtubi, el-Cdmi* li ahkdami’I-Kur’an, XVIII, 353.

0L Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir, XXVII, 62; Alsi, Rihu’l-medni,
XXIV, 67.
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iIX. Bunun sebebi, “O giin, biitiin insanlari imamlariyla
cagiracagiz” (el-isra 17/71) ayeti olabilir.3%2

X. O giin 6liim, giizel bir kog seklinde getirilip kurban edilecek
ve: “Ey kiyamet halki, artik bundan sonra 6liim yok!” diye nida
edilecektir. Bu, cennet ehlinin sevincini, cehennem ehlinin hiizniinii

artiracaktir,3%

xi. O, stra ilk tfiiriilme sirasindaki bagrisma olabilir. Zira o
zaman insanlar kagacak ve birbirlerine bagiracaklardir.3%

ii. Yevmii’l-Va<id (43 353)%%

“Va‘id”, hasr, miicazat ve miikafat gibi Allahu Teala’nin tehdit
ettigi veya vaat ettigi seydir.>%“Yevmii’l-va‘id” ise, va‘idin
gerceklestigi giin manasinda olup®®’ onunla sara ikinci iifleme3®
veya Allahu Teéla’nin kafirlere azap edecegi tehdidinde bulundugu
giin kastedilmistir.3%® Diinyada peygamberler vasitasiyla kiyametin
gelecegi timmetlerine vaad olundugundan 0 giine “yevmii’l-va‘id”
denilmis olabilir.31°

V. Yevmii‘l-Vakti’l-Ma’lim (psaadt <531 23)31

302 [bn Ciizey, et-Teshil li uliimi’t-tenzil, I, 281; Zeccac, Medni’l-Kur’an ve
i’rabuhu, |V, 373.

308 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXVII, 62; Kurtubi, el-Cami‘ Ii
ahkami’l-Kur’an, XVIII, 353.

304 Taberi, Camiu’l-beyan, XX, 317; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-
veciz, IV, 558; Ibnii’l-Cevzi, Zddu’ l-mesir, VII, 220; Kurtubi, el-Cdmi* li
ahkami’l-Kur’an, XVIII, 354; Alﬁsi, Rithu’l-medni, XXV, 67.

305 Kaf 50/20.

306 Fahreddin er-Razi, et- Tefsiru’l-kebir, XXVIII, 164.

307 Tbnii’l-Cevzi, Zddu'l-mesir, VIII, 13; Beydavi, Envdru't-tenzil, V, 141,
Ebussutd, Irsddu’l-akli’s-selim, V, 193.

308 Fahreddin er-Razi, et- Tefsiru’l-kebir, XXVIII, 164.

309 Begavi, Medlimii’t-tenzil, VI, 160; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdami’l-Kur’an,
XIX, 443.

310 Konyali Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur'an Tefsiri, Ugdal Nesriyat, XIII, Istanbul,
5529.

811 el-Hicr 15/38; Sad 38/81.
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Kur’an’da iblis’in Hz. Adem’e secde etmemesi anlatilirken onun
Allahu Teala’dan kendisine insanlarin diriltilecekleri gline kadar
miihlet vermesini istedigi ve ona “ma‘lum vaktin giinii”’ne kadar
miihlet verildigi belirtilmistir. O giin ile ne kastedildigi hususunda
Razi ii¢ goriis zikretmistir:

I. O glinden murat, biitiin mahlukatin 6lecegi stra ilk tiflenme
vaktidir. Zira biitiin mahlikatin o giinde 6lecegi malumdur. O giinilin
boyle isimlendirilmesinin sebebi, onun vaktini yalnizca Allah’in
bilmesi de olabilir. (bk. el-A‘raf 187; Lokman 31/34)

ii. O giinden murat, Iblis’in sdyledigi “insanlarin diriltilecekleri
giin”diir. Allah Teala o gline “ma‘lum vaktin giinii” demistir. Ciinkii
Iblis, onu tayin edip belirleyince sanki ma‘lum gibi olmustur.

iii. Onunla vaktini ancak Allah’in bildigi giin murat edilmis ve
kiyamet giinii kastedilmemis olabilir.31?

SONUC

Kur’an’mm ana temalarindan olan kiyamet, hemen hemen
dogrudan veya dolayli olarak her surede ele alinmis; hatta bazi Mekki
sureler sirf kiyamet konusuna tahsis edilmistir. Kiyamet, biitiin
mahldkati ilgilendiren biiyiik bir hadise oldugu igindir ki Allahu
Teala Kur’an’da ona ayri1 bir 6nem vermis ve onun hakkinda
birbirinden farkli isimler kullanmigtir. Boylece o isimlerden her
biriyle kiyametin degisik bir yoniine dikkat ¢ekmis; o giin meydana
gelecek hadiselere isaret etmis; kiyametin dehsetini ve siddetini daha
etkili ve carpict bir sekilde anlatmig; insanlarin gelecekte nasil bir
giinle karsilasacaklarin1 dnceden haber verip onlar1 uyarmistir.

Kur’an’da kiyamet hakkinda en fazla kullanilan “saat” lafz,
kiyametin Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilmedigi bir zamanda
ansizin ve beklenmedik bir anda kopacagina isaret etmektedir.

Kur’an’da gegen “el-azife” ve “yevmii’l-azife” ismi kiyametin
vaktinin yaklasmakta oldugunu ifade etmektedir. “el-Hakka”, “el-

312 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, XI1X, 188-189.
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vakia”ve “yevmi’l-hak” isimleri ise, kiyametin mutlaka
gerceklesecegini vurgulamaktadir.  Kiyametin  gergeklesme
zamanindaki belirlilik, “yevmiin ma‘lum”, “yevmii’l-vakti’l-
ma’lum” ve “yevmiin meshud”isimleriyle de ifade edilmistir.

Kiyamet giinii kainattaki mevcut kozmik diizenin bozulmasi,
Allah’tan baska var olan her seyin yok olmasi, oldiikten sonra
yeniden dirilme, hesaba ¢ekilme vb. biliyilk ve onemli olaylar
meydana gelecegi i¢in onunla ilgili habere “en-nebeii’l-azim” yani
“biiyilik haber” denilmis ve 0 giin “yevmiin ‘azim” yani “biiytik giin”
olarak nitelenmistir.

Kur’an, kiyametin kopmasini insan1 derinden sarsan, son derece
etkili bir iislup ve anlatim tarziyla tasvir etmis ve kiyameti ¢cok giiclii
ve trkiirtiicii kelimelerle isimlendirmistir. Sozliikte ‘“carpan ve
vuran” anlaminda olup mecazen “dehsetten yiirekleri hoplatan”
manasinda kullanilan “el-kari‘a”; “her seye baskin gelen biiylik
felaket” anlamindaki “et-tammetli’l-kiibra” ve “kulaklar1 sagir eden
siddetli ses” manasindaki “es-sahha” isimleri kiyametin kopmasinin
dehsetini anlatmaktadir. Ayrica “el-gasiye” ismi de, kiyametin dehset
verici halleriyle istisnasiz biitiin insanlar1 kusatacagina isaret
etmektedir. Bu isimlerin telaffuz edilmeleri bile kiyamet hadisesinin
siddet ve dehsetini yansitmakta ve insani sarsip iirpertmektedir.

Kur’an’da kiyametin “hafida rafia” yani “algaltan ve yiikselten”
diye isimlendirilmesi de, onun azamet ve dehsetini gosterir.
Yeryiiziinde meydana gelen biiyiilk olaylar nicelerini algaltip
yiikselttigi gibi, kiyamet de inkarcilari algaltacak, miiminleri ise
yiikseltecektir.

Kur’an’da “yevmii’l-kiyame”, “el-yevmii’l-ahir”, “yevmii’d-
din” vb. zaman zarfi olan yevm kelimesiyle olusturulan ve kiyameti
tasvir eden isimler dort yiize yakin ayette zikredilmistir. Kur’an
kiyameti anlatirken keyfiyeti tam olarak bilinmeyen o zaman
dilimindeki insanlarin bildigi ve tamidigi “yevm” yani “o giin”
ifadesini kullanarak onu anlamamizi biraz daha kolaylagtirmistir.
Zira insanlarin bilmedigi, tanimadigi, hayal bile edemedigi seyleri
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onlara anlatmanin tek yolu, bildikleri isimleri kullanmaktir. Allahu
Tedla da kiyameti ve o giinde meydana gelecek seyleri anlatirken
bildigimiz isim ve kelimeleri kullanmistir.

€9

“Yevmii’l-ba‘s”, “yevmii’l-huric” ve “yevmii’l-cem” isimleri,
kiyamet giinii meydana gelecek ba‘s yani 6ldiikten sonra yeniden
diriltilme hadisesine isaret etmektedir. Ayrica kiyamet giinii yaratici
ile kullar ve mahlikat bir araya gelecegi icin ona “yevmii’t-telak”
yani “bulusma giinii” denilmistir.

Kiyamet giinii karsilasacaklar1 dehsetler, rezillik ve asagilanma
dolayisiyla kafirlere ¢ok zor gelecegi i¢in ona “yevmiin asir” yani
“zor giin” ismi verilmistir. O giin, biiyiik ac1 ve elem vaki olacagi i¢in
“elim gilin” olarak nitelenmis; o giiniin zorlu, sikintili ve dehsetli
halleri dolayisiyla ona “yevm-i sakil” yani “agir giin” ismi
verilmistir. O dehsetli ve sikintili giinde insanlar birbirine bagirip
seslenerek yardim isteyecekleri i¢in de “yevmii’t-tendd” yani
“seslenip ¢agirma giinii” diye isimlendirilmistir.

O giin kafirler higbir hayir gérmeyecekleri veya ahirette gece
olmayacagi ya da her hamile kadinin ¢ocugunu disiiriip artik
hamilelik olmayacagi i¢in kiyamet giiniine “yevmiin ‘akim” yani
kisir glin denilirken; miiminlere selametle cennete girmeleri
soylendikten sonra 0 gilinlin “yevmil’l-hulid” yani “oliimsiizliik
giinii” oldugu sdylenmistir.

Biitiin insanlarin  hesaba c¢ekilecegi ve herkese amelinin
karsiliginin verilecegi o gline “yevmii’d-din”; Allahu Teala’nin
verecegi hiikiimle insanlarin arasini ayiracagi “yevmii’l-fasl”; bu
diinyada gaflet icerisinde yasayip iman etmeyenler, ebedi hayatlarini
yitirmis olmalar1 sebebiyle biiyiik pismanlik duyacaklar1 i¢in de 0
giine “yevmii’l-hasret” denilmistir.

Kiyamet giinii her kafirin iman1 terk ettigi, her miiminin de
tyilikte kusur ettigi ve gilinlerini zayi ettigi i¢in aldandiginin ortaya
cikt1ig1 giin olmasi dolayisiyla ona “yevmii’t-tegabiin” denilmistir.

Kur’an’da kiyametin kendisinde meydana gelecek dehsetli
olaylar ve felaketlerle isimlendirilmesi, insanlarin ona hazirlikli
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olmalar1 konusunda uyarilmalarini amaglamaktadir. Ciinkii insan
egitiminde tesvikin Onemi gibi uyar1 ve korkutmanin da 6nemi vardir.
Egitimde sadece tesvik yeterli olmadig: gibi sadece tehdit de yeterli
degildir. Onemli olan bunlarin dengeli bir sekilde ve yerinde
kullanilmalaridir. 33

Kiyameti ifade etmek icin segilen bu isimler, insanlarin kiyamet
ve sonrasina dair herhangi bir sliphe tasimalarini 6nleme, gaflete
diismemeleri i¢in kendilerini nasil bir giliniin bekledigini akil ve
duygularma hitap ederek anlatma, bdylece ahiret hayatinda
Kendilerini feci durumlara disiirecek fenaliklardan kag¢inma ve
hayirlt isler yapma hususunda hirsli olmalarini saglama amacini
gerceklestirmede son derece etkileyici bir 6zellige sahiptir.

Kiyametin Kur’an’da bu kadar farkli isimlerle anilmasi, o giiniin
dehsetini degisik yonlerden izah etmek, insanlarin ilerde nasil bir
giinle karsilasacaklarini ¢arpict bir sekilde anlatmak ve hayatlarina
buna gore bir yon vermelerini saglamak amacina yoneliktir. Zira
insan duyulariyla algilayabildigi, act ve tatli tecellilerin sujesini
olusturdugu diinya realitesini anlamakta gii¢liik ¢ekmedigi halde
uzak gelecegi, hatta zaman zaman diinya planindaki yakin gelecegi
bile ihmal edebilen bir psikolojiye sahiptir. Oysa 6liim sonrasi hayat
ebedidir ve diinyada yapilan amellerin neticesi olarak sikintilar veya
mutluluklar iginde devam edecektir.
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HAVF VE HASYET KAVRAMLARININ
KUR’AN’DAKI SEMANTIK ANLAMI*

Ahmet Nair*

Ozet

Korku (havf), insanin Allah katindaki durumu hakkinda hissettigi hisleri
ve kaygilart ifade etmek iizere kullanilan bir kavramdir. Sadece “Havf ”
kelimesiyle yaklagik 125 ayette islenmekte olan bu mevzu, miiteradifi
olan hasyet kelimesi ile de Kur’an’da yer alir. Diinyevi ve uhrevi
korkular basta olmak {izere peygamberler de dahil, beser olarak insan igin
s6z konusu olan biitiin korku tiirleri farkli ayetlerde Kur’an’da yer
almistir. Ote yandan giiven anlamindaki “Emn” ve umut anlanmindaki
“Recd” kelimeleri de korkunun ziddi olarak c¢alismamizda yer
almaktadir. Diinya ve ahiret dengesini gozeten Islam dini, mensuplarma
daima Kkorku ve imit arasinda olmay1 tavsiye etmektedir. Makale
Kur'an'da gegen belli kokler iizerinden korkunun semantik analizini
yapmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Havf, Hasyet, Emn, Reca

The Semantic Meaning of the Concepts of ‘al-Khawf’
and ‘al-Khashya’ in the Qur’an

Abstract

Khawf is a word used to express the fear and worries about one’s own
situation by Allah. Being featured in about 125 verses together with the
khawf, this topic, along its equivalent term khashya (awe), exists as the
most used conceptions by which the fear is expressed in Qur’an. Secular
and ethereal are being the primary; all kinds of fear that are for human
being and even for the prophets are extensively featured in different
verses of Qur’an. On the other hand, being the opposite of fear, the terms
Amn (trust) and Raja (hope) are the concepts that are also covered in our
study. Islam, which values the balance for both world and hereafter,
always suggests its followers to stand between fear and hope. This article
aims to evaluate concept of fear in the Qur’an focusing on some Qur’anic
words related with.

Keywords: Qu’ran, Khawf (fear), Khasyet (awe), Amn (meaning trust),
Raja (hope)

Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde kabul edilen “Kur’an’da
Korku Kavram” adli doktora tezinden tiretilmistir.
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Havf ve Hasyet Kavramlarinin Kur’dn’daki Semantik Anlami
GIRIS
Kur’an’m bastan sona tefsir edilmesi gelenegi selef alimlerinin
basvurduklari bir yontem olarak asirlarca siirdiiriilmiistiir. XX. yy’da
ise bu tefsir sekli devam etmekle beraber cagin gerektirdigi
uzmanlagsma ve branslasmanin tesiriyle Kur’an’daki kelime ve
kavramlarin anlasilmasi i¢in Konulu Tefsir ya da Kavramsal Tefsir
metodu yaygin bir sekilde kullanilmaya baslamistir. Konulu Tefsir
Kur’an’da yer alan bir kavramin ayrintili bir sekilde incelenip
aciklanmas1 demektir. Once s6z konusu kavramin kelime ve
tiirevlerinin gectigi biitliin ayetler enine boyuna incelenerek lagat ve
terim anlamlar1 tespit edilir. Sonra da kavramin gectigi ayetler
arasinda baglantilar kurulur, gerekirse semantik tahliller yapilarak
kavramin gegirdigi anlam degisiklikleri tespite caligilir. Bir baska
husus da, calisilan kavramla anlam yakinlig1 olan terimler ve zit
anlamli sozciikler arastirilarak, onlarin etimolojik tahlillerinin
yapilmasidir.”? Kavram tefsiri veya Kur’an’in miihim kavramlarmin
tahliline yonelik boyle bir galisma ayn1 zamanda semantik metoduyla
da irtibathidir.

“Semantik (Anlambilim): Kelimeler ve dnermelerle onlarin ifade
ettigi anlam arasindaki iligkiyi inceleyen ilim dali. Semantik bilim,
dilin en kii¢iik 6gesi olan kelimenin kdk anlamindan baslayarak onun
dilde diger kelimelerle olusturdugu anlam iliskisini (essiiremli) ve
zaman icerisinde ge¢irmis oldugu anlam degismelerini (artstiremli)
ele alip inceleyen bir disiplindir.”® Bu ¢alismada korku anlaminda
Kur’an’da en ¢ok yer verilen havf ve hasyet ile onlarin zidd1 olarak
diisiindiiglimiiz emn ve reca kavramlarinin anlamini semantik
metodla ele almaya calisacagiz.

1. Korku Kavramina Genel Bakis

Tirkce sozliiklerde korku ic¢in, “Bir tehlike veya bir tehlike
diisiincesi karsisinda uyanan kaygi duygusudur.” Ya da “Gergek veya
beklenen bir tehlike ile yogun bir ac1 karsisinda uyanan ve cosku,

Demirci, Muhsin, Konulu Tefsire Girig, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, 99.
3 Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozliigii, [FAV, Istanbul 2011, 246.
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beniz sararmasi, agiz kurumasi, kalp ve solunum hizlanmasi gibi
belirtileri olan veya daha karmasik fizyolojik degismelerle kendini
gosteren duygudur.” tanimlari yapilmistir.

Aym sekilde “korkmak, kaygilanmak, endise duymak” gibi
anlamlara gelen havf kelimesi, genellikle “hoslanilmayan bir
durumun basa gelmesinden veya arzulanan bir seyin elde
edilememesinden duyulan kaygi ve korku” seklinde de
tammlanmistir.’ Ragib el-Isfehani (6.502/1108) havfi, “insanmn
tahmin ettigi veya acikca bildigi bir emareye dayanarak basina kotii
bir hal geleceginden kaygilanmas1” olarak tarif etmistir.® Insanin
sahsiyetini, benligini gizlemesine sebep olan, diisiince bosluguna
diisliren hafif davraniglara iten, ruh veya cesediyle veya her ikisiyle
teslim alan sey olarak da tanimlanabilir.

Felsefi agidan korku; “Olabilir sanilan bir kotiiliigiin uyandirdigi
sindirici duygu”’ seklinde tanimlanmaktadir. Psikologlara gore
korku, tehlikeler karsisinda kaginilmaz bir sekilde ortaya ¢ikan temel
bir duygu tiiri olup, en erken déonemlerde goriiliir ve insanin kendi
varhgm koruma giidiisiine dayanir.® “Korku aslhinda, 6grenme
yoluyla, yani egitimle kazanilir. Bununla birlikte, kalitim yoluyla
bilingsiz olarak gelen korkular da vardir. Cocugun kandan,
hayvanlarin kendi diismanlarindan korkmasi kalitim yoluyla gelen
korkuya birer 6rnektir.”®

Yasanis sekline gore korkunun, endise, kaygi ve fobi diye ii¢
derecesi vardir. Bunlardan en hafifi endisedir. “Kisinin, “Acaba sdyle
mi olur? Boyle mi olur?” gibi siipheli ihtimallere dayanan tepkiyi

4 Eren, Hasan ve Komisyon, Tiirk¢e Sozliik, 1-11, Tirk Dil Kurumu, Ankara
1988, “Korku” md.

5 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta rifat, Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1983,
“HVF” mad.

6 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur dn, el-Mektebetu’t-Tevkifiyye,
Kahire 2003, 155.

7 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi (I-VII), istanbul1993, 111, 316.

8 Budak, Selguk, Psikoloji Sézligii, Bilim ve Sanat, Ankara 2000, 469;

Binbagioglu, Cavit, Egitim Psikolojisi, Binbasioglu Yayinevi, Ankara 1982,

167.

Binbasioglu, Egitim Psikolojisi, 167.
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gostermesi endisedir. Kaygi ise, endisenin biraz daha ileri bir
derecesini gosterir. Kaygi halinde, kotii ihtimalleri animsatacak bir
takim kanitlar vardir. Bu nedenle, daha derin bir iiziintii halini
anlatan, kisiyi rahatsiz eden bir duygudur. Fobiye gelince, bu duygu
korkunun hastalik bi¢imine doniismesidir. Fobide kisi, nesne ya da
durumlar karsisinda olaganiistli korku tepkileri verir. Korkunun en
agir seklidir. Herhangi bir nesne ya da olaya karsi1 fobisi olanlar,
korkularinin anlamsizligint bildikleri halde, bundan kendilerini
kurtaramazlar.”°

Korkunun (havf), “insanin Allah katindaki durumu hakkinda
hissettigi korku ve kaygilar1 ifade etmek iizere kullanilan bir
terimdir” seklindeki tarifi, korkunun daha ziyade manevi olarak,
ozellikle ahirete bakan boyutuyla ele alinan bir tanmmudir.!!
Gazzali’nin (6. 555/1111), ‘ileride kotii bir durumla karsilasacagi
beklentisinin insanin ruhunda sebep oldugu elem ve huzursuzluk’*2
seklindeki tanimi1 ise havfa psikolojik agidan bakan bir yaklagimin
sonucudur.

Din duygusunun korku ve sevgi gibi iki farkli makamdan
meydana geldigini belirten Murat Siiliin, dini korkunun psikolojik
unsurlari soyle tahlil etmektedir. “Dini yasantinin ana motifi olan
ve dinin ilk ve derin kaynag1 olan din duygusu; dini korku, saygiyla
karisik dini hasyet ve dini nes’e gibi ¢esitli psikolojik unsurlardan
olusur. Kisinin Allah’a, dini kutsallara karsi hissettigi ask, insanin
fitrat ve tabiatina 6zgii bir heyecandir. Dini korku ise basbayagi bir
korkudur. Gogsiin titreyisi seklinde ifade edildigi gibi ilahi ceza
fikrine kadar yiikselebilir.”*®

Tasavvufi eserlerde havf kelimesinin daha da o6zellestirilerek
bilhassa Allah korkusu ve ahiret hayatiyla ilgili agir endiseler i¢in

10 Binbasioglu, Egitim Psikolojisi, 171-172.

11 Kara, Mustafa, “Havf”, Di4, XVI, 528-531

2 Gazzali, Muhammed Ebt Hamid, lhydu Ulimi’d-Din (trc. Mehmet
A.Miiftiioglu), Uygun Basim, Istanbul ts., VI, 233.

Siiliin, Murat, Kur’dn-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, Ensar Nesriyat,
[stanbul 2015, 212.

13
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kullanilan bir terim haline getirildigi goriilmektedir. Tasavvuf ehline
gore havf, isyandan, yasaklar1 ¢ignemekten ve onlart diisiinmekten
haya etmektir. Peygamber (a.s.) soyle buyurur: “Ben Allah’tan en
cok korkanmmizim.”** Davud’a (a.s.) soyle vahyedilmistir: “Farenin
yirtic1 hayvandan korkmasi gibi benden kork.”*® “Korkunun (havf)
fazileti, yaktig1 sehvetler oraninda, insan1 giinahtan alikoydugu ve
ibadetlere tesvik ettigi nisbettedir. Korku Allah’a hakkiyle
yaklastirict ve dinen oviilen faziletli amellerdendir.”*® Tehanevi
(6.1158/1745), havfin tasavvuftaki anlamini “isyanlardan ve
giinahlardan dolay1 haya ve elem duymak” seklinde 6zetler.!” Havf,
yolun menzillerinin en degerlilerindendir ve kalp icin en faydal
olanidir. O herkes i¢in farzdir. Clinkii Allah Teala soyle buyurur:

“Eger iman etmigseniz, onlardan degil, benden korkun. »18

2. Kur'dn'da Havf (2s)

Kur’an-1 Kerim’de havf kokiinden gelen veya ayni anlamdaki
diger mastarlardan tiireyen isim ve fiillerin yarisia yakini diinyevi
korku ve kaygilari, digerleri ise Allah korkusu, azap korkusu, ahiret
kaygisi, giinah isleme endisesi gibi dini kaygilar1 ifade etmektedir.®
“Kur’an’da havf daha ¢ok din dis1 alanlarda kullanilmakla birlikte,
Allah’tan, onun huzurunda durmaktan, hasrolunmaktan, ahiretten ve
cesitli vasiflarla tavsif edilen birtakim uhrevi dehset gilinlerinden
endise edip korkmak da bu kelime ile ifade edilmistir.”?°

< 0 “H-V-F” kokiinden tiireyen fiil ve isimler Kur’an'da 125
yerde gegmektedir. Arapga lugatlarda, s~ : “havf, emn (emniyet,

giiven)in zidd1 ve 32l : el-feza’; L2301 ez-zu'r (korku, panik, iirkme)

14 Buhari, Nikah 1; Miislim, Nikah 5.

15 Tehanevi, Muhammed A’lA b. Ali b. Muhammed Tehanevi, Kessdfit
Istilahati’l-Fiiniin, Beyrut 1996, 1, 766.

16 Gazzali, Ihya, VI, 242.

17 Tehanevi, |, 444.

18 Al-i imran 3/175.

19 Kara,“Havf”, DI4, XVI, 528-531

20 Siiliin, fman- Amel Iliskisi, 215.
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anlaminda oldugu zikredilen bu kelime; korkmak, iirkmek, bir
seyden diger bir sebeple korkmak demektir.”?

“Havf, kotii sayilan bir sey olacagini veya sevilen bir seyin
yitirilecegini beklemekle insanda olusan korkudur ya da olmasi
stipheli bir zararin meydana gelmesinden korkmaktir. Havf,
hoslanilmayan bir seyden ve o seyin sebebi olan varliktan
korkmaktir.”?® FirGzabadi, havf ’mn, emn’in ziddi anlaminda
oldugunu ve “kalbin Allah’in vaad ve vaidinden haberdar olmasi
nedeniyle siikinet, goniil huzuru ve giiven duygusundan mahrum

olmas1 anlamina geldigini”?® belirtir. Havf*1n mastarlar1, hifun (Cus),
hifetun (ii) ve mehafetun (2&) diir. Sézliiklerde bu kelime
karsiliginda “feze”?* kullanilir. Bir beyitte sdyle geger:

9oty o 3T sz Vly 3 oy crill okl Gy 35T

2L Cevheri, Ebu Nasr ismail b. Hammad, es-Sthah fi’l-Luga ve’l-Ulim (haz.
Nedim Mar’asli-Usame Mar’ash), Daru Hadareti’l-Arabiyye, Beyrut 1974,
IV, 1358-1359; Ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed, Lisdnu’I-
Arab,“HVF” md. Daru’l-Hadis, Kahire 1983; Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin
Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekdayisi’l-Luga (thk. Abdusselam
Muhammed Hartin), Daru’l-Cil, Beyrut ts. “HVF” md.; Fir(izabadi,
Mecduddin Muhammed b. Yakub, Besdiru Zevi't-Temyiz, el-Mektebetii’l-
[lmi, Beyrut, ts., 1l, 576-579; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b.
Ahmed, Esdsu’l-Belaga (thk. Muhammed Basi’l-Uylnussutd), Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut 1998, 1, 255.

22 Ciircani, et-Ta rifat, “HVF” md.; Aldsi, Sihabuddin Mahmud, Rithu 'I-Medni
[t Tefsiri’l-Kur’ani’[-Azim ve’s-Seb 'u’l-Mesdni, Daru’l-Fikr, Beyrut 1997, I,
140.

2 FirGzabadi, Besdir, 11, 577.

2% Ali Galip Gezgin, sozliiklerde havf kelimesinin el-feze’ kelimesiyle
kargilanmasina itiraz etmekte ve bu iki kelimenin korku anlami olmakla
beraber, korkunun hissedilisi, yasanisi ve belirtileri agisindan Kur’an
konteksinde farkli anlamlarda kullanildigina isaret etmektedir. Bk. Gezgin,
Ali Galip, “Esanlamlilik Baglaminda Kur'an'da "Korku" Ifade Eden Kelimeler
Uzerine Analitik Bir Degerlendirme”,  Isldmi Arastirmalar Dergisi,
16/1(2003), 42. dipnot.
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“Korku ve diismanin her tarafin sardigi Hicaz daki bir
eve mi gd¢ ediyorsun, yoksa sen onun ziyaret¢isi
misin? "%

Havf kelimesi diinyevi ve uhrevi islerdeki korkuyu anlatmak igin
de kullanilir.?® Ragib el-Isfehani’ye gore havf; gelecekte olmasi
istenmeyen, ancak bir takim emarelerinden dolayr vuk bulmasi
kuvvetle muhtemel bir olay nedeniyle kaygilanmaktir. Meydana
gelmesi arzu edilmeyen, sevilmeyen bir olayr beklemekten havf
meydana gelir.?’

Bir kisi tarafindan korkutulan kisiye (= 23 “Adami1 korkuttu”

denir. insanlari bir hal ile korkutan biri icin de ayn1 kelime kullanilir.
Kur’an’da bir ayette: o:LJsf in Olayed) (S35 G\ “Seytan sadece kendi
dostlarini  korkutur.”®® buyurulur. Seytana tapanlar onu ilah
gordiikleri i¢cin ondan ¢ekinip korkarlar. Sa’leb (6.291/904), “Seytan
sizi dostlariyla korkutur”?® anlamimdadir demistir. “Araplar korkuyu,
korktugu seye nispet ederek soyle soyler. a1 (3,58 sbisf U
“Senden aslandan korkar gibi korkuyorum.” Bunun bir benzeri ifade

de soyledir. “Insanlarin bana kars1 duyduklar1 korkular1 o kadar artti
ki, 6nemli bir insandan korkar gibi benden korktular.” Cok fazla

korkan adam icin Sl *l=5 denir. Hz. Omer (r.a.): (\ 3 e A =
s233 1 G “Suheyb ne giizel kuldur. Allah 'tan korkmasa bile O 'na

isyan etmezdi” demistir.®® Allah’a azabindan korktugundan dolay:
degil, O’na olan sevgisinden dolay: itaat eder. Korktugu bir azabi
olmasa bile Allah’a isyan etmezdi” demektir. “Bir yerin insan i¢in
tehlikeli ve korkung oldugunu belirtmek iizere, “mehifun™ sifati

% Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-Kdmiisu’l-Muhit,
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1982, “HVF” md.

% Gezgin, Adi Gegen Makale, 43.

21 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 166.

28 Al-i imran 3/175.

2 Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “HVF” md.

30 ibn Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 11, 681.
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kullanilir. &35% :9»,19 (Tarikun mehafun): Tehlikeli yol ifadesindeki
gibi.”3!

Yahya b. Sellam’a (6.200/815) gore Kur’an’da “Havf” bes
vecihle tefsir edilir:

%

1-Oliim: <344 ; oY G #2133 “Onlara giiven veya korkuya

dair haber gelince ™ ve 441 i s o2y 3351205 “Andolsun ki, sizi biraz

533 934

korkuyla deneriz > ayetinde ise, “0lim” anlamindadir.

2-Savas korkusu: st :1s 56 “Hele korku gelip catti mi, "™

ayetinde “Savas (korkusu) geldiginde miinafiklarin sana Olim

bayginlig1 ¢okmiis gibi gozleri donerek baktiklarmi goriirsiin.” 13

£

okl a5 “Savas (korkusu) gittiginde mala diiskiinliik gostererek sizi

sivri dilleri ile incitirler. 3®

3-Ilim ve ma’rifet: _oss o OS5 328 “Her kim vasiyet edenin

9937

haksizlik yapmasindan korkarsa™’ yani “bilirse” demektir. (.iv- uLe

4 5,04 w2 Y1 “Siz kan ile kocanin, Allah’m smirlarmi hakkiyla

muhafaza edememelerinden korkarsaniz.”®® “bilirseniz” demektir.
RSHES{JY ols “Eger bir kadin kocasmin ge¢imsizliginden endise

939

ederse”®® ayetinde de “bilirse” demektir.*

31 [bn Manzir, Lisanu’l-Arab, “HVF” md.; Ibn Dureyd, Ebii Bekir Muhammed
b. Hasen el-Ezdi el- Basri, Cemheretu’l-Luga, “HVF” md., Matbaa Meclis-i
Daire-i Mearifi’l-Osmaniyye, Haydarabad, Dekken 1345 H.

82 en-Nisa 4/83.

3 el-Bakara 2/155.

3 Yahya b. Sellam, Kitabu t-Tesdrif li Tefsiri’l-Kur’an, (thk. Hind Selbi, es-
Seriketii’t-TOnusiyye), 1979, 1, 164.

% el-Ahzab 33/19.

% el-Ahzab 33/19.

87 el-Bakara 2/182.

% el-Bakara 2/229.

% en-Nisa 4/128.

% Yahyab. Sellam, Kitabu 't-Tesarif, |, 165.
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4-Korkunun bizzat kendisi: 052 & Y5 2gle 332 ST “Onlara
hicbir korku ve keder yoktur.”*' \$& Y7 “Melekler onlara azaptan

korkmayin derler”™® ve Labibx %5 0,4% “Korkuyla ve umutla
'y Shd e ) 5

143

Rablerine yalvarmak iizere ayetinde, “Azabindan korkarak,

rahmetini umarak” demektir.
5- Noksanlagtirmak: 24 e HENENe s“Yoksa Allah ' kendilerini

yavas yavas eksilterek cezalandirmayacagindan”** ayetinde de
“noksanlagtirmak™ anlaminda oldugu Kelbi tarafindan ifade
edilmistir.”*

Kesinlik tagiyan korku havf kelimesiyle ifade edilmez. “Havf,
vuk(iu mesklk olan (olmasindan sliphe duyulan) zararin meydana
gelmesidir. Sayet biri zarar edecegini kesin olarak biliyorsa “haif”
(korkan) degildir. Ayni sekilde reca (umut) da ancak sekk ile birlikte
olur. Sayet kisi fayda saglayacagimi kesin olarak biliyorsa, raci

(uman) olmaz. Havf, ¢irkinlikle ya da cirkinligi terkle ilgilidir. .=
1355: “Zeyd’den korktum”denilir. Nitekim Kur’an’da Yiice Allah,

2935 5e &5 OpE-Ustlerinden Rabblerinin korkusunu duyarlar
buyurmaktadir. Yine, 23 &as: “Hastahiktan korktum™ denilir.
Baska bir ayette Allah Teala, “Hesabin kétiisiinden korkarlar” 5 s\%

ol 5 47 buyurmaktadir.®®

4“0 Al-i Imran 3/170.

2 Fussilet 41/30.

# es-Secde 21/16.

4 en-Nahl 16/47.

% Yahyab. Sellam, Kitabu 't-Tesdrif, |, 165.

4 en-Nahl 16/50.

47 er-Ra’d 13/21.

48 Askeri, Ebi Hilal, e/ Furiik fi’I-Luga, “HVF” md. Lecnetu Ihyai’t-Turasi’l-
Arabiyyi, Menstrati Dari’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1983, 236.
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Havf ’1n tiirevleri, Haifen: G\ - Haifin: o kelimeleri ise,

“havf ” kavraminin ism-i fail kalibinda Kur’an’da ii¢ ayette
gecmektedir. Bunlardan ikisi, Miisa’nin (a.s.) hataen 6liimiine sebep
oldugu bir kiptiden dolay1 Firavun ve adamlarindan gizlenmesi ve
sehirde korkarak sabahlamasini, nihayet sabah olunca kagarak
schirden ¢ikmasinmi anlatan su ayetlerdir: “Korkarak, etrafi
gozetleyerek sehirde sabahladi. Bir de ne gérsiin, diin kendisinden
vardim isteyen yine feryat ederek ondan yardim istiyordu. Miisa da
ona, "Belli ki sen azgin bir kimsesin" dedi.”*®"

etrafi gozetleyerek sehirden ¢ikti ve "Ey Rabbim! Beni bu zalim
250

‘Musd korku icinde

kavimden kurtar" ded;.

Uciincii ayette ise, Allah’in mescitlerinde Allah’in isminin
anilmasina engel olanlarin oralara ancak korkarak girebileceklerini
belirtmektedir. “Allah'in mescitlerinde onun adinin anilmasini yasak
eden ve onlarin yikilmasi icin ¢alisandan kim daha zalimdir.
Boyleleri  oralara  (eger  girerlerse) ancak korka korka
girebilmelidirler. Bunlar i¢in diinyada rezillik, ahirette de biiyiik bir

azap vardir. >t

Evcese Hifet: ... 25 .53 - Hifetikum: Sis - Hifetihi: s
Kur’an'da ii¢ yerde ias ... ;.3 seklinde “hifet” kelimesiyle birlikte
gecen “evcese” fiili, >3 :V-C-S kokiiniin bir tiirevi olup el-Feze’

anlamina olduk¢a yakin anlamda bir kelimedir ve bir kimsenin
aklina, kalbine, gelecekte olmasi vaat edilen bir seyin isitilmesinden
veya o seyin sesinden, gizli bir sesten ya da bir bagka sebepten dolay1
korku, kaygi, endise gibi bir sey dogmak, o seyden lirkmek, 6nceden
sezmek, bu On sezi nedeniyle tedirgin olmak, yadirgamak gibi
anlamlara gelir. Ayn1 kdkten tiireyen .-*55 : Teveccese kelimesi ise;

49 g|-Kasas 28/18.
50 gl]-Kasas 28/21.
51 e|-Bakara 2/114.

64



Ahmet Nair

“gizli bir sese kaygiyla kulak kesilmek, yiyecegi azar azar yemek,
icecekten az az/yudum yudum i¢gmek” manasmdadir.>?

Havf kavramimin Kur’an’da yer aldig1 bir diger sekil de hifet

(12=) masdar1 ve onun gesitli zamirlere muzaf olarak kullanildig:

formudur. Bu kullanim bes yerde gelmekte, bunlarin ilki, “Rabbini
icinden yalvararak ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle sabah-
aksam zikret”®® diyerek dua adabi konusunda bir ogretiyi
barindirmaktadir. Digerleri, Hz. Ibrahim’in (a.s.) kendisini ziyarete
gelen melekleri tanimayip onlara yemek sunmasiyla, meleklerin
ellerinin yemege uzanmadigini1 goriince kapildig1 endiseyi gosteren,
“(Yemediklerini goriince) onlardan Ibrahim'in icine bir korku diisti.
Onlar, "korkma" dediler ve onu bilgin bir ogul ile miijdelediler. >
ayeti ve Hz. Mlsa’'nin (a.s.) sihirbazlarin yaptiklart sihirle halkin
g0zlinilin biiylilenmesi karsisinda bir an i¢in duydugu endiseyi anlatan
“Bunun lizerine Misa icinde bir korku hissetti. "> ayetidir.

Masdar formunun yer aldig1 bir diger ayet ise, Allah’a ortak
kosma yaklasiminin, yanligliginin insanlara kendi miilkiyetinde olan
kolelerden verilen bir 6rnekle sunuldugu “Allah size kendinizden
soyle bir ornek getirdi: Kolelerinizden, verdigimiz riziklarda sizinle
esit haklara sahip olan ve birbirinizden ¢ekindiginiz gibi
kendilerinden ¢ekindiginiz ortaklariniz var mi? Diistinen bir topluluk
icin ayetleri boyle ayr1 ayri agikliyoruz. ™ ayetidir. Sonuncusu da bir
tabiat olay1 olan gok giiriiltiisii karsisinda meleklerin bile korkudan
Allah’1 tesbih ettigi belirtilerek, insanin da O’nun azab1 ve heybeti
kargisinda duymasi gereken korkunun dile getirildigi  “Gok
giirlemesi O'na hamd ederek tesbih eder. Melekler de O'nun
korkusundan tesbih ederler. O yilduwimlar gonderir de onlarla

%2 Cevheri, es-Sthah, ll, 987; Ibn Faris, Mekdyis, VI, 87; Ibn Manzir,
Lisdan,“VCS” mad., VI, 253; Firuzabadi, Kamaus, 11, 266.

5 el-A’raf 7/205.

% ez-Zariyat 51/28.

5% Taha 20/67.

% er-Riim 30/28.
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diledigini ¢arpar. Onlar ise Allah hakkinda miicadele ediyorlar.
Halbuki O, azabi ¢ok siddetli olandir.”®" ayetidir.

Tehvif: _wsZ : Havf ‘m Kur’andaki bir diger formu da, tefl

babmnin masdari olarak tehvifen (U j;') seklindeki kullanimidir. Bu

kullannmda mucize getirmenin peygamberlerin elinde olmayip,
ancak Allah tarafindan inkarcilar1 korkutmak iizere gonderildigini
bildiren, “Bizi, (Kureys'in istedigi) mucizeleri gondermekten ancak,
oncekilerin onlart yalanlamis olmast alikoydu.(Nitekim) Semiid
kavmine o disi deveyi acik bir mucize olarak verdik de onlar bu
yiizden zalim oldular. Oysa biz mucizeleri sirf korkutmak igin
gondeririz.™® ayetidir.

Tehavviif: <32, Havf ‘in bagka bir bab olan tefe’iil veznindeki

tehavviif masdar1 Kur’an’da yalnizca su ayette gegcmekte ve oldukga
farkli bir mana kazandig1 goriilmektedir.

e O3 1S 06 S Je 224G 5 “Yahut da, onlart korku dizere

iken (eksilte eksilte) yakalamayacagindan giivende midirler?
Siiphesiz Rabbiniz ¢ok esirgeyicidir, ¢ok merhametlidir.

“Rivayete gore bir giin Hz. Omer (r.a.) minbere ¢ikar ve bu ayeti
okuyarak J}ﬁ kelimesinin ne demek oldugunu orada bulunanlara
sorar. Insanlar susarlar. Hiizeyl Kabilesinden biri ayaga kalkarak ‘bu
bizim leh¢emizde noksan etmek ve eksiltmek anlamindadir’ der.

Bunu duyan Hz. Omer, “ bu konuda siirden bir delil var m1? ” deyince
adam su beyti okur:

pandl amdisg O3 LS BT L 1) O

“Yolculuk devenin horgiiciinii ve kivircik yiinlerini,
torpiintin oku yontarak eksilttigi gibi eksiltti.”

5 er-Ra’d 13/13.
%8 gl-fsra 17/59.
5% en-Nahl 16/47.
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Bunun iizerine Hz. Omer (r. a.), “Divaniniza sarilmalisiniz. Bunu
yaparsaniz sapmazsiniz” der. Oradakiler “Divanimiz nedir?” diye
sorunca Hz. Omer (r.a.),“O cahiliye siiridir, onda kitabinizin tefsiri
ve kelamimizin manasi vardir” der.®

Fahreddin Razi (5.606/1210), ayetteki <3333 kelimesinin
tedricen (derece derece) eksiltmek anlaminda oldugunu, “Simdi
yeryliziine gelip, onu uglarindan /vanlarindan eksilttigimizi
gormiiyorlar mi1?®' ayetinin isaret ettigi gibi Allah onlarm
beldelerinin etrafinda koylerine varincaya kadar eksiltir. Onlarin
mallarini, canlarim1 azar azar eksilterek hepsini yok etmesi de
miimkiindiir’®? demektedir. Ayetin sibakinda da, “Kétiiliik tuzaklar:
kuranlar, Allah'in kendilerini yere gegirmesinden veya (ansizin)
bilemeyecekleri bir yerden kendilerine azap gelmesinden veya onlar
doniip dolasirlarken Allah’in kendilerini yakalamayacagindan emin
mi oldular?® ifadesiyle tehdit edilerek meydanmn inkarcilara
birakilmayacagi agiklanmaktadir. Inanmayanlarin  Allah’1  aciz
birakamayacagi, kendilerine diinyada miihlet verilmesinin onlar i¢in
hayir olmadigi, aksine bu durumun onlarin ahiret azabini arttirdigi,
yaptiklarinin ~ karsiligini  bulacaklari  bildirilmektedir.  Aslinda
Kur’an’daki ilahi ikazlara kulak verseler, diinyada da bu islere
kalkigsmaya cesaretleri olmazdi. “Yahut goéktekinin, iizerinize tag
yagdiran riizgar gondermeyeceginden mi emin oldunuz? O zaman,
uyarim nasimis bileceksiniz!®*

Korku Anlami Ifade Eden Lafizlarin Kur’an’daki Kullanimina
gelince sunlar soylenebilir. Niizl doneminde iman binasinin
olusturulmasinda korku ile iman arasindaki alaka, indirilen ayetlerde
goze carpar. “Kur’an’da imanin yapitaglarindan biri olan korkuyla

80 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed, el-Kessdf an
Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyiini I-Ekavil fi Viiciihi 't-Te 'vil, Daru Thyai’t-
Turési’l-Arabiyyi, Beyrut 1997, 11, 568.

61 el-Hac 21/44.

62 Razi, Ebi Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefatihu 'I-Gayb, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990, XX, 32.

8 en-Nahl 16/45-46.

8 el-Miilk 67/16.
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ilgili ayetlerde, mii’minler i¢in bir yandan Allah korkusundan
titreyen, endigeli, hiizlinli, tirkek, utangag bir tipoloji resmedip, bir
yandan da cesur, mii’'min kardeslerine karst merhametli, kafirlere
kars1 zor ve giiclii bir portre ¢izilmektedir. Bu tamamen ayetlerin
indigi  sosyopolitik ortamin Ozelliklerini dikkate alan bir

yaklagimdir.”%®

“Eger mii'min iseniz, benden korkun”®® ifadesiyle iman sahibi
olan herkesin Allah’tan korkmasi istenmis, hi¢bir fert bunun disinda
birakilmamistir. Boylece korkuyla kalbinde hassasiyet peyda eden
insan Ogiit ve itaate acik hale getirilmektedir. “Tehdidimden
korkanlara Kur’an ile 6giit ver. ”®" ayeti bu ruhsal duruma génderme
yapmaktadir. Zira korku aninda insanin nabiz atiglarinin hizlandigi,
nefesini yutarcasina en ufak {irpertileri hissedebilecek, zayif sesleri
bile algilayabilecek derecede kulak kabartan bir ruh haline kavustugu
bilinen bir gercektir.”%®

Ismail Hilmi Bilgi, “Cahiliye donemi Arap toplumunda giinliik
hayatin bir pargasi olan maddi korkunun, Kur’an ile birlikte ibresinin
onlarin hayatinda manevi kaynakli korkulara kaydigini, bu kayis
stirecinde de giice inanan kabile insanindan hak ve hukuka inanan
toplum insanina gegildigini” sdylemektedir.5

Kur’dn biitiinliigiinde "havf" kelimesinin gectigi ayetleri
inceledigimiz zaman, bunlarin yaklasik olarak yaris1 diinyevi korku
ve kaygilari, digerleri ise Allah'a saygisizlik etme, O'na kars1 gelme
korkusu, azap korkusu, ahiret kaygisi, giinah isleme endisesi gibi dini
kaygilar1 ifade etmektedir. 'Havf kelimesinin gectigi ayetlerde,
insanin kendisi i¢in hissettigi korku ile birlikte, bagkasi adina
duydugu korku ve kaygilar da zikredilmektedir.™

8 Siiliin, fman-Amel Hiskisi, 220.

66 Al-i Imran 3/175.

67 Kaf50/45.

8 Hayati Aydin, Kur’dn’da Psikolojik Ikna (Ozendirme ve Korkutma Temelli),
Fecr Yayinlari, Ankara 2016, 137.

6 Ismail Hilmi Bilgi, Kur'dn’a Gére Korku, Ankara Unv. Ilahiyat Fak. Yiiksek
Lisans Tezi, 2000, 46.

0 Mustafa Kara, “Havf”, DIA, XVI, 528-531; Gezgin, Ad: Gecen Makale, 45.
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Inanan ve salih amel isleyenlerin diinya ve ahirette cezalandirma
korkusundan emin kilindiklar1 su ayetlerde belirtilmistir: “Onlara
soyle dedik: "Oradan hepiniz inin! Benden size muhakkak bir rehber
gelecektir. Kim benim gonderdigim rehbere uyarsa artik onlara ne
korku vardir ne de iiziileceklerdir. ”™* Cennetten yeryiiziine indirilen
insan1 kendi haline birakmayan Allah (c.c.), ona itibarmi
kazandiracak rehberin ipuglarini su ayetlerde agiklamistir. “Siiphe
vok ki iman edip diinya ve ahiret icin yararl seyler yapanlar, namaz
kilanlar ve zekat verenlerin rableri katinda ecirleri vardir,; onlara ne

korku vardwr ne de iiziileceklerdir. "

Bu davranislara sahip olanlarin miiptela olduklar1 korku, imtihan
tiri bir korkudur. Yani kendi iradeleri disinda vukd bulan
korkulardir. Su ayette imtihan icin olan korkuya deginilmektedir:
“Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla; mallardan, canlardan ve
iiriinlerden eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijdele! ”™ Ancak
onlar bu korkunun baglangicindan muaf tutulduklari gibi bu
korkularinin devamli olmayacagi da belirtilmistir. Stireklilik arz eden
korkunun, diinya ve ahirette emniyetten mahrum birakilmis kéfir ve
zalimlere yonelik oldugu anlagilmaktadir.

Kur’dn’da bir¢ok ayet-1 kerimede sadece Allah’tan korkulmasi
istenmekte, diger varliklardan korkmanm yersizligi 1srarla
vurgulanmaktadir. “Yalnizca benden korkun.”™ Ya da “Allah sizi
kendisine (karsi: gelmekten) korkutur.””™ Korku ve korkutmay1 ya da
emniyeti elinde bulundurmak mutlak anlamda ulihiyetin
sartlarindandir. Bunlar1 kim elinde bulundurursa ger¢ek ilah odur.
Seytan ve ordusu fert ve devlet bazinda tanrilik iddia ettiklerinde,
korku ve emniyetin kendi ellerinde oldugunu iddia edip insanlari

" el-Bakara 2/38.

72 el-Bakara 2/277. Kur’dn’da benzeri anlamdaki diger ayetler sunlardir: el-
Bakara 2/ 62, 112, 262, 274; Al-i imran 3/170; el-Maide 5/69; el-En’am 6/48,
82; el-A’raf 7/35, 49; Yinus 10/62; Fussilet 41/30; ez-Zuhruf 43/68 ve el-
Ahkaf 46/13.

3 el-Bakara 2/155.

7 el-Bakara 2/40, 41.

5 Al-i imran 3/28, 30.
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bununla korkuturlar. “O seytan sizi ancak kendi dostlarindan
korkutuyor. Onlardan korkmayin, eger mii'min iseniz, benden
korkun.”’® Ayete “Iste o seytan sizi kendi dostlariyla
korkutmaktadir” seklinde mana verenler, Mekkelilerin, Medine’deki
Miisliimanlari iirkiitmesi i¢in propaganda yapmak iizere Ebl Siifyan
tarafindan gorevlendirilen Nuaym b. Mesud adli kisiye isaret
edildigini belirtirler.”” Tarihte meydana gelmis bu durumun bir
benzeri ayni sekilde bu giin de yasanmaktadir. Giintimiizde kiiresel
giicii elinde bulunduran biiyiik devletler, medya eliyle teror
korkusunu pompalayarak diger milletleri psikolojik baski altina
almakta, sonra da diledigi gibi kontrol edip yonetmektedir. Oysa bu
tam bir yaniltmadan ibarettir. Ciinkii onlarin ellerinde gergek bir gii¢
bulunmamaktadir. Halbuki  Miisliimanlarin, kendileri  gibi
insanlardan degil, esas sonsuz giic ve kudret sahibi olan Yiice
Allah’tan korkmalar1 gerekir. Allah’tan baskasindan korkmamasi
gereken Miislimanlarin kendilerini bu tiir tehditlerle korkutmaya
calisanlara verecekleri cevap, “Onlar o6yle kimselerdir ki, halk
kendilerine, "Insanlar size karsi ordu toplamislar, onlardan korkun"
dediklerinde, bu soz onlarin imanint artirdi ve "Allah bize yeter, O
ne giizel vekildir!”’"® olacaktir.

Miisliimanlarin kalplerine korku yerlestirmek isteyen seytanin
kendi dostlarin1 kalabalik ve giiclii gosterme gayretine deginen
Seyyid Kutub, onlarin her tiirlii imkana sahip olduklarini, fayda ve
zarar vermeye muktedir olduklar1 propagandasim1 yaparak
Miisliimanlar1 korkutmak istedigini, bdylece amacia ulasarak
yeryiiziinii nifak ve fesada bogmaya calistigini belirtiyor. Halbuki
Kadir-i Mutlak olan Allah, seytanin vesvese ve hilelerini tanitip
ondan korunmanin yollarin1 gostermistir. Ayrica, Kur’an’da “Su
halde seytamin dostlarina karsi savasin. Siiphe yok ki seytanin plani

% Al-i Imran 3/175.

" Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed, Bahru’l-Ulim (thk. Ali
Muhammed Muavved- Adil Ahmed Abdulmevcud), Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1993, Bahru’l-Ulim, |, 265.

®  Al-i Imran 3/173.
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(tuzagi) daima zayifir.”’® buyurularak seytan ve ordusunun
mahlikatin en zayifi ve en korkagi olduklar1 belirtilir. Bizzat seytanin
agzindan, “Zaten benim size karsi bir giiciim yoktu. % diyerek insan
iizerinde bir niifiizunun olmadig1 da belirtiliyor. O halde Rabbine
inanip kudretine istinat eden bir mi’min onlardan korkmaz.
Korkulacak ve ¢ekinilecek yegane kuvvet, fayda ve zarar vermeye
kadir olan Allah’tir. Yalnmizca O’nun kuvvetinden korkanlar,
yeryiiziiniin en kuvvetli sahsiyetleridir. Kainatta seytan ve ordusu da
dahil hig bir kuvvet O’na kars1 koyamaz.8!

Seytanin, Allah’in giicii ve cezasindan korkmasina ragmen
insanlara islerini siisleyip sahte bir cesaret verdigi, fakat isin sonunu
fark edince derhal onlar1 yalniz biraktig: ifade edilir. “Hani seytan
onlara yaptiklarim giizel gosterdi de: Bugiin insanlardan size galip
gelecek kimse yoktur, siiphesiz ben de sizin yardimcinizim, dedi.
Fakat iki ordu birbirini gériince ardina dondii ve: Ben sizden uzagim,
ben sizin goremediklerinizi (melekleri) gériiyorum, ben Allah'tan
korkuyorum; Allah'n azabi siddetlidir, dedi. 782 Ayet, Bedir
Savasi’nda Miisliimanlara karsi Mekkelilerin toplamaya calistigt
ordunun olusturulmas: cabasini tasvir etmektedir.’® Mekkeliler ve
miittefiklerini Miisllimanlarla savasmaya tesvik eden seytanin,
gercekte onlarin hezimetini hazirladigi, kendi yandaglarina bile
faydas1 olmayan seytanin mii’minler i¢in hayirlhh bir sey
tasarlamayacagi ayetten anlagilmaktadir.

Su ayette ise, seytanin Allah’tan korktugunu ifade etmesine
ragmen, kurdugu tuzaklarla insan1 Allah’1 inkar ettirmeye ¢aligmasi
dile getirilir:

% en-Nisa 4/76.

8  [brahim 14/22.

81 Seyyid Kutub, Fi Zildl,, 1, 521.

82 el-Enfal 8/48.

8 Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaluddin b. Ali, Zddu I-Mesir fi Iimi’t-Tefsir,
Daruw’1-Kiitiibi’l-Arabiyyi, Beyrut ts. 11, 216
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“Tupki seytamin durumu gibi: Hani o insana "Inkar
et" der; o inkar edince de, "Bilesin ki benim seninle ilgim
yok, ben dlemlerin rabbi olan Allah’tan korkarim"
der. 8

Strenin Nadirogullar1 Gazvesi’'ni anlattigini belirten Zemahserd,
“Yahudilere yardim etmeye s6z veren miinafiklarin bunu
yapamadiklarint belirtir. Ciinkii kendilerini “gii¢c-kuvvet” sahibi
olarak niteleyen Yahudiler, ancak diger Yahudi kabileleriyle
savastiginda boyledir. Miisliimanlarla ancak kale gibi bir duvarin
arkasindan savagmaya cesaret edebilirler. Ciinkii onlarin
kahramanlar1 bile Allah ve Resilii karsisinda korkup zelil olmaya
mahkiimdur. Yahudilere yardim etmeye soz verdigi halde buna
cesaret edemeyen miinafiklar gibi seytan da isin basinda tuzagiyla
insanin aklini ¢eler. Kureys’e Bedir Savasi’nda “Bugiin insanlardan
size galip gelecek kimse yoktur, gsiiphesiz ben de sizin
yardimcinizim ®® dedigi gibi. Ama isin akibetini fark ettiginde, “Ben
senden uzagim” deyip kenara ¢ekilmistir.”%

Insanin kendi kabahat ve kusurlarini seytana yiiklemesinin ne
kadar yansitmaci bir tavir oldugunu da ayetten anlamaktayiz. Allah’1
inkar etmeyi insana siislii gosterip sonradan, “ben alemlerin rabbi
olan Allah’tan korkarim” diyerek onu inkariyla bas basa birakmasi,
bir ¢esit yadsimaciliktir. Demek ki, insanlarin bir kismi azginlikta
seytan1 bile geride birakabilmektedir. Diger yandan seytan bile
Allah’t inkar etmekten korkarken, Allah’1 inkar ettigini iddia eden
ateistlerin  diistiikleri komik durum acgik bir sekilde ayette
sergilenmektedir.

8  el-Hasr 59/16.
8 el-Enfal 8/48.
8  Zemahseri, Kessdf, 1V, 507.
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“Allah kuluna kafi degil mi? Oyleyken onlar kalkmus
seni O’ndan baskalaryla korkutuyorlar. Allah kimi
saswrtirsa artik ona dogru yolu gosterecek yoktur. 8’
Kureyslilerin Restil-i Ekrem’e “Sen ilahlarimiz hakkinda ¢ok
kotii seyler soOyliiyorsun, onlarin seni c¢arpip delirtmesinden
korkuyoruz” seklindeki sozleri iizerine, Allah Teadla Peygamberine
en belig vecihle yeterli gelecegini bildiren bu ayeti indirmistir.8
Kafirlerin serrinden Allah’in kendisini koruyacagina dair bu sekilde
garanti saglanmasi, Restlullah’in (S.a.) metanetini arttirmistir.
Onlarin hicbir geye giicli yetmeyen putlariyla Hz. Peygamber’i
tehditlerine, sonsuz gii¢ ve kudret sahibi zatiyla “Onlara karsi Allah
sana yeter.”®® seklinde mukabelede bulunmustur. Diinyada gesitli
sikintilarla karsilasan, sevdiklerinden, yakinlarindan, evlerinden,
yurtlarindan koparilan Miislimanlarin, her seye ragmen yasama
iimitlerini kaybetmemeleri icin de en biiyiik tesellilerinden biri,
“Allah kuluna kafi degil midir?” ayeti olmalidir.

Korkutan kisinin giicli ve kuvveti muhatap tizerinde korkunun
etkisini gosterir. Meseld bir cocugun kendinden cok biiylik ve
kuvvetli olan birisine karsi, “Seni doverim, ya da 6ldiirtirliim” tehdidi
giiliiniip gecilecek kuru bir iddiadan 6teye gegemez. Oysa askeri ve
silahl1 giicli olan bir devlet yetkilisinin tehdidi bundan ¢ok daha
fazlasin1 ifade etmektedir. Allah Tedla bircok ayette sadece
kendisinden korkulmasi gerektigini beyan etmistir. “O halde yalniz
benden korkun” seklinde buyurulmasi, kuru bir tehdit
degildir. “Ciinkii Rabbin, istedigini hakkiyla yapandir.”® Allah’tan
ona ve biiytikliigline yarasir sekilde korkup sakinmak gerekir. Ciinkii
Allah (c.c.) hem diinyada hem de ahirette tek mutlak hiikiimdardir.

87 ez-Ziimer 39/36.

8 Aldsi, Rihu 'l-Medni, XI1, 260.
8 el-Bakara 2/137.

% Had 11/107.
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Tarih boyunca diinyanin degisik yerlerinde sozii dinlenen yonetici ve
krallar olmustur. Ama her beser gibi onlar da bir giin eceli gelip
Olecekleri igin gergek manada hiikiim sahibi sayilmazlar. Oysa Allah
(c.c.) oliimsiiz ve ebedi oldugu i¢in diinyada da ahirette de yalnizca
onun sozii gececektir. Herkesin amellerinin karsiligini bulacagi
giiniin tek sahibi O’dur. “Bugiin hiikiimranlik kimindir? Kahhar olan
tek Allah'indir. "

Bazen ayni ayet igerisinde “havf” ve “emn” kelimelerinin
birbiriyle zit anlamda kullanildig1 da goriiliir. “Kureys de, kendilerini
besleyip agliklarini gideren ve onlar1 korkudan emin kilan bu evin
(Kabe'nin) Rabbine kulluk etsinler.” Ebrehe’nin Kabe’yi yikmak
iizere ordusuyla Mekke’ye gelip de Ebabil kuslart ile yok
edilmesinden sonra, Arap Yarimadasinda ticaret i¢in dolasan Kureys
kervanlarina artik bedeviler saldiramiyordu. Ayet bunu Mekkelilere
hatirlatip Allah’a kars1 kulluk gorevlerini yerine getirmelerini,
sirkten vazgegmelerini emretmektedir. Bu ayette oldugu gibi bazen
Allah, fazli keremi ve rahmeti sebebiyle hidayete vesile olsun diye
zalim ve kéfirleri de korkudan emin kilar.

Havf sodzciigiiniin miistaklarindan biri olan “tehvif” kelimesinin
gectigi su ayette, Allah Teala onceki peygamberlerin gosterdigi
micizeleri gerceklestirmeyisinin sebebini aciklamaktadir.

B 5,8 Gl 05 & LIS W) oL g T GE by
L V) by o a5 s 1p2lled Satz

“Bizi, (Kureys'in istedigi) miicizeleri gondermekten,
ancak, oncekilerin onlari yalanlamis olmasi alikoydu.
(Nitekim) Semiid kavmine o disi deveyi a¢ik bir mucize
olarak verdik de onlar bu yiizden zalim oldular. Oysa biz
miicizeleri sirf korkutmak icin gondeririz.”%

% el-Mii’min 40/16.
92 Kureys 106/4.
% el-Isra 17/59.
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Zemahseri’ye gore, “Kureys’in Hz. Peygamber’den istedigi Safa
tepesini altina ¢evirmek, Oliileri diriltmek gibi mdcizeleri
gondermekten bizi alikoyan, Ad, Semdd kavmi gibi 6nceki
milletlerin  mdcizeleri gordiikten sonra iman edeceklerini
sOylemelerine karsilik, peygamberlerine inanmamalari ve bunun
sonucunda onlarin azabi1 hak edip koklerinin kazinmasi ve tarih
sahnesinden silinmis olmalaridir.”®* Ciinkii Allah’1n yasas1 uyarinca,
bu micizeler gosterildigi halde yine de inkarda direnirlerse —Ki zaten
bu isteklerinde samimi degillerdi— o takdirde hak ettikleri ceza hemen
verilecekti. Nitekim eski bir Arap toplumu olan Semid kavminin
istedikleri mucize gergeklestigi halde, bir mucize olarak yaratilan ve
kesinlikle zarar vermemeleri istenen deveyi bogazlamislar, bdylece
Allah’1n buyrugunu tanimadiklar igin cezalandirilmislardir.*®

Ayette, Allah Tedld peygamberleri hissi micizelerle
gondermekten  vazgegmesinin  sebebini, Onceki  kavimlerin
peygamberlerini yalanlayip inkar etmesi olarak gdstermistir. Demek
ki, te’dibe yaramayan azap ve imtihanin terkedilmesinin kullarin
maslahatina oldugu anlagilmaktadir. Ayrica ayette korkutma
manasina olan “tehvifa” ifadesinin kullanilmasi, siyak ve sibakin
gerektirdigi bir durumdur. Yoksa micizelerin inzar ile beraber tebsir
(miijdeleme) i¢in olmasi esastir. Cilinkii Kur’an’in mesani tislibunda
asil olan, cehennem ve azabinin zikrolundugu yerlerde cennet,
rahmet ve bagisin da akabinde getirilmesidir. Burada boyle
olmadigin1 gormekteyiz. Zira olaganiistii bir olay olan mucizeye
taniklik ettikten sonra, hala peygamberine inanmayan bir toplulugun
azapla korkutulmasindan dolayr bu ayette sadece “korkutma”
tabirine yer verilmistir. Nitekim Semid kavminin baska bir mucize
olan ‘deve’ ile imtihaninda bdyle olmustur.

Allah Teala Semid kavmine Salih Peygamber’i el¢i olarak
gondermisti. Kendisinden mucize istediler. Allah ona ¢ok giizel bir
disi deve gonderdi. Bu devenin otlaklarda serbestge dolagmasi, belli

% Zemahseri, Kessdf, 11, 630.
% Bk. el- A‘raf 7 /73-79; Had 11 /61-68.
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bir giinde sulanmas1,” deveye kimsenin kotiiliik etmemesi emredildi
diyen Taberi, “Kudar b. Salif adinda birisi, Hz. Salih’i (a.s.)
yalanladi. Sonra deveyi kestiler. Allah, onlarin memleketlerini
baslarina yikt1 ve onlar1 helak etti Ama bunu yaparken;

/”19.; :)L?; gj

“O, yaptiginin sonucundan korkacak degildir. "

Allah (c.c.) verdigi cezanin sonucundan, acaba sonunda bir zarar
veya sorumluluk gelir mi? diye endise edecek degildir “O, sonunda
yaptiklarinin hesabini vermege mecbur olan fani hiikiimdar ve
hakimlere benzemez. Ciinkii “O yaptigindan mesul olmaz.”®
ayetinde belirtildigi gibi O’nun istiinde onu sorumlu tutacak, ona

zarar verebilecek hicbir kuvvet ve kudret yoktur.%

Inkércilarin hissi mucize isteklerine karsilik Kur’an’da siirekli
Hz. Peygamber’in beseri 6zelliklerine, gayb1 bilmedigine, kendisine
bildirilen hakikatleri duyurmakla gérevli olduguna vurgu yapilmistir.
Iman etmek istemeyenlere bu tiir olaylarin fayda vermedigine dikkat
cekilmis, akil ve sagduyu sahibi kimseler i¢cin mucize olarak
Kur’an’in yeterli sayilacagi belirtilmistir. “Kendilerine okunan kitabt
sana indirmig olmamiz onlara yetmedi mi? Sitiphesiz bunda inanan
bir kavim icin bir rahmet ve bir 6giit vardir. ' Eger Hz. Peygamber
(a.s.) de miisriklerin istedikleri bu nevi mucizeleri géstermis olsaydi,
onlar da eski kavimler gibi iman etmeyip helak edileceklerdi. Ayetin
sonunda bu sekilde heldk edilen Semid kavmine deginilmesi, aynm
akibete diigar olma konusunda miisrikler i¢in agik bir tehdittir.
Miiteakip ayette (Isrd 17/60) apacik mucizeleri gdsterme sebebi,

% es-Suard 26/ 155.

9  es-Sems 91/ 15.

% el-Enbiya 21/23.

9 Taberi, Muhammed b. Cetir, Camiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’dn (thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad 2003, XXIV,
448 ve 452.

100 el-Ankebit 29/51.
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azginlarin kalbine korku salmak (miithavvifiihiim) olarak ifade
edilmistir.

Netice itibariyle Kur’an’da “havt” ile kastedilen korku, kalbin
duymus oldugu yakici bir 1stirap seklinde insanin i¢inde beliren, ruhu
rahatsiz eden, kisiyi devamli teyakkuz halinde tutan, dis belirtilerine
nispetle daha c¢ok goniilde tesirini gosteren bir korku tiirtidiir.
Diinyevi korku ve kaygilari, azap korkusu, ahiret kaygisi, giinah
isleme endisesi gibi dini kaygilar1 ifade etmektedir.””1%

3. Kur’in’da Hasyet( iw5)

“Hagyet kelimesinin karsiliginda lugatlarda havt kullanilmistir.

Ismi Tafdil vezni “ehsa” en ¢ok korkan anlamimdadir. 23 RIESUERTS

“Bu mekan en korkulan yerdir.”102 Hasyet, havftan daha tstiindiir.

O havfin en siddetlisidir. Araplarin Z:3 3% “Kuru bir agag”

sOziinden alinmistir. Havf ise kendisinde hastalik bulunan deve i¢in

b3s sugeklinde sOylenir. Dolayisiyla bu bir noksanliktir. Havf

cinsdir digerleri nevi (tiirdiir). Her hagyet, havfdir ama her havf,
hagyet degildir. Onun i¢in hagyet, Allah’tan korkmaya tahsis
edilmigtir.olediz,t 555 %5 03:¥3 “Rablerine saygida kusur

etmeyen, hesabin kétiisiinden korkan kimselerdir. "%

Hasyet kelimesinin bilgi ile iliskisi i¢in Ragib el-Isfehani,
“Saygiyla karisik bir korku olan hagyet, daha ziyade kendisine saygi
duyulan varlik hakkindaki bilginin bir iiriinii olarak ortaya cikar.”%4
demektedir.

(02) dana ol aa Gliadl (8 gl & Ba Gl Guda il

101 Gezgin, Ad: Gegen Makale, 45.

102 {pn Manzir, Lisdn, 921.

103 er-Ra'd 13/21; Siiytiti, Celaleddin, el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’an (thk. Mustafa
Seyh Mustafa), Miiessestii’r-Riséle, Beyrut ts., 413.

104 Ragib el-isfehani, Miifredat, 155.
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“Ben bildim/iimid ederim ki hidayet yoluna tabi olan
kimse cennetlerde Peygamber Hz. Muhammed (s.a.) ile
beraber ikamet edecektir. 1%

Nitekim & 2518 & S1eaY & “Ben Allah hakkinda sizden daha

ok bilgiye sahibim ve benim hasyetim sizinkinden daha fazladir”*%

hadisinde bu mana vurgulanmistir. 23 fiili s harfi cerri ile

kullanildigi zaman, “kaygilanmak, tedirgin olmak, kayg™%’

anlamlaria gelmektedir.
Bazilar sdyle demislerdir: 1335 c.zs: “Zeyd’den hasyet duydum”
(korktum) denilir; oysa .3 O3 Eois: “Zeyd’in gitmesinden hagyet

duydum (korktum) denilmez. Bdyle denilirse, asil anlamina gore
degildir, ancak hasyetin havf yerine kullanilmis olmasindan
dolayidir. Bazen birbirine yakinsa, bir kelime digeri yerine

kullanilabilir.108 Sypegl O,laiss w33 5a &5 O8E "Onlar, yiiceler
yiicesi bildikleri rablerinden korkar, kendilerine buyurulan: yerine
getirirler."1% ayetinde ince bir niikte vardir. Meleklerin yaratilis ve
giiciinden bahseden 3is bye s @ile "Onun basinda acimasiz,

"10 ayetinde ifade edilen kuvvetlerine ragmen,

9111

gticlii melekler vardir.
onlar yine de Allah’1n giicii yaninda zayiftirlar.

Havf ile hagyetin farkina isaret eden Askerd, “havf, ¢irkinlikle ya
da ¢irkinligi terkle ilgilidir. Yine, j»34 &as : “Hastaliktan korktum”
denilir. Hasyet ise, sevilmeyen seylerin kendisinden degil, onlara

sebep ve kaynak olan varliklardan korkmaktir. Hagyet, kotiiliigiin
bulundugu yerle ilgilidir ve kotiiliigiin kendisinden korkmak, hagyet

105 fbn Manzir, Lisdn, 839; Ibn Faris, Mekayis, 11, 184.

106 Byhari, Nikah 1; Miislim, Nikah 5.

07 Cevheri, Sthah, V1,2327; ibn Faris, Mekdyis, |1, 184; Ibn Manzir, Lisan, X1V,
228: Firtizabadi, Kamis, 1V, 326.

108 Askerd, el-Furiik, 236.

109 en-Nahl 16/50.

110 et-Tahrim 66/6.

N Siiyat, el-ftkan, 414.

78



Ahmet Nair

diye isimlendirilmez. Bu nedenle ayette, “Rablerine hasyet
duyarlar”**? seklinde buyurulmaktadir. Sayet, “Yiice Allah, ben
senin, ‘Israil Ogullarimin arasina tefrika diisiirdiin’ demenden
koktum (hasyet duydum)**® buyurmadi m1?” denilecek olursa biz de,
“Hz. Harun, ayriliga yol acacak olan s6zden hasyet duydu ve bir seye
yol acan onu yapan konumundadir” deriz. Hz. Musa (a.s.) Tar
Dagi’na vahiy almaya gittiginde kavminin basma goézcli olarak
biraktigi kardesi Harun (a.s.) ile buzagidan heykel yapip “Sizin
tanriniz budur, Musa onu Tur Dagi’nda aramaya gitti” diyen
Samiri’ye engel olamayisidir. Harun (a.s.) onlara miidahalede
bulunsaydi, kendi tarafini tutan Israil ogullari ile Samiri’nin yaninda
yer alanlar arasinda ayrilik cikip birbirlerini telef etmelerinden
¢ekinmisti. Onun i¢in Masa’nin (a.s.) donmesini beklemistir.

Hagyet ile havfin birbirini kapsayip kapsamamasi konusunda ise
Askerl soyle der: “Hasyet, havftan daha 0Ozeldir. Hasyet,
hoslanilmayan seylerin kendisinden degil de onlara sebep ve kaynak
olan varliklardan korkmaktir. Havf daha genel, hasyet daha hususi
bir mana ifade etmekte olup her hasyet havf dairesine girdigi halde,
her havf hagyet degildir. Cenab-1 Hak’tan hem havf, hem hasyet
duyariz, ama azabindan sadece havf ederiz. Zira Allah bize azap
edebilecegi gibi affetmesi de miimkiindiir. Insanin bu ikisi arasindaki
kayg1 ve tereddiidiinii anlatmakta havf kelimesi kullanir.*'4

Ragib el-Isfehani, ta’zimle/saygiyla birlikte bulunan bir korku
tirii olan, “hagyet” kelimesindeki korkunun kaynagmin ilim
oldugunu, dolayisiyla bir seyin biiyiikliigiinii bilerek ondan duyulan
korkuyu ifade ettigini belirterek, “Kullari icinde ancak dlimler,
Allah’tan (geregince) korkar **° ayetinin delaletiyle Allah’1 hakkiyla
tantyan alimlere mahsus oldugunu belirtir.”*!® Marifete yakin bir
korkudur. “Allah’in kullart arasinda O ’nu en iyi bilenlerin O ’'ndan

12 gr-Ra’d 13/21.

113 T3 ha 20/94.

14 Askerd, el-Furiik, 236.

15 Fatir 35/28.

116 Ragib el-isfehani, Miifredat, 155.
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en ¢ok hasyet duyanlar” oldugunu bildiren hadis-i kudside!!’

hasyetle bilgi arasindaki bu iligki 6zellikle vurgulanmistir. Bazilarina
gore hagyet, havfin en siddetli seklidir. Bazilarina gore de korkan
kuvvetli de olsa korkulan varlik azamet sahibi ise, korku hagyet ile;
korkulan varlik basit bir sey de olsa korkan giigsiiz ise, korku havfile
ifade edilir.”!8

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), “Havf, nefes aldigin
yerde sonunun gelecegini beklemektir. Kalbin korkulan seyi
diisinmesinden kaynaklanan endise ve 1stiraptir. Hiikiimlerin
kaynaklarin1 bilme kuvvetidir. Korkunun sebebi budur. Denilmistir
ki havf; hoslanmadig1 bir seyle karsilasacagini hissettiginde kalbin
korkmasidir. Hasyet ise, korkudan daha 6zeldir. Allah’a saygi duyan
alimlere mahsustur. Havf, hareket; hasyet ise bliziismek, ice
kapanmak ve hareketsizliktir. Diisman, sel vb. seylerle karsilasan i¢in
iki durum s6z konusudur: Birincisi, ondan kagmaktir ki, korku
halidir. Ikincisi ise, onun ulasamayacag bir yerde karar kilip
yerlesmektir ki, o da hagyettir. Heybete gelince, saygi ve hiirmetle
orantil1 bir korkudur. Cogunlukla muhabbet ve marifetle birlikte olur.
Iclal ise sevgiyle ilintili bir ta’zimdir. Havf, mii’minlerin hepsi,
hagyet, Allah’1 taniyan alimler ic¢in; heybet sevenler, iclal ise,
yakinlasanlar i¢in séz konusudur”!!® demistir. Peygamber’in (a.s.)
buyurdugu gibi, bilgi ve ma’rifet miktarinca havf ve hasyet olur:
“Ben Allah hakkinda sizden daha ¢ok bilgiye sahibim ve benim
hasyetim (bir rivayette havf) sizinkinden daha fazladwr.”**“Siz

benim bildiklerimi bilseydiniz, az giiler ¢cok aglardiniz.”*?

Havf ile hagyet arasinda bir karsilastirma yapan Firizabadi,
“Havf duygusu sahibini kagma, uzaklagsma ve terk etmeye yoneltir.
Hagsyet sahibi ise, ¢areyi ilmine sarilmakta bulur. Onlarin durumu, tip

17 Darimi, Mukaddime, 34.

U8 Algsi, Rihu’l-Medni, X, 141; Siiyati, el-ftkdn, 414; Liitfullah Cebeci;
Kur’an’a Gére Takva, Seha Nesriyat, Istanbul 1985, 21.

119 ibn Kayyim, EbG Abdillah Semsuddin el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin,
Daru’l-Hadis, Kahire 1983, 549.

120 Byhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 5.

121 Buhari, Hiisof, 2.
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hakkinda hi¢ bilgi sahibi olmayanla mahir bir doktorun durumu
gibidir. Birincisi perhiz ve yemekten kaginmaya calisirken, doktor
olan ise bilgisiyle elde ettigi ilaglarla tedavi uygular” der.}?? Ebd
Hafs: “Havf, kapisindan kacanlar1 kendisiyle diizelttigi Allah’in
kirbacidir. Kalbin barindirdigi hayir ve serri kendisiyle fark ettigi bir
kandildir. O’ndan korkan herkes, yine Allah azze ve celleye siginir.
Haif (korkan), Rabbinden kagip yine Rabbine siginir.” Ebl Siileyman
(6.215/830) der ki: “Korku bir kalpten ayrildiginda o ancak harap
olur. Korku kalpte yerlestigi zaman, oradaki sehvet mevzilerini
yakar, diinyay1 oradan uzaklastirir.” Ziinnfin (6.245/859): “Insanlar
korku tasidiklart stirece dogru yoldadirlar. Korku onlardan gittiginde
yollarin1 kaybederler. Havf, bizzat amag¢ degildir, aksine onun
disindaki vesilelere yonelmek icin bir aractir. Bundan dolay1
korkulan seyin yok olmasiyla o da yok olur. Zira cennet ehli i¢in
higbir korku ve iiziintii yoktur”'?® der.

Ciircani: “Hagyet, gelecek zamanda koétii bir seyin olacagini
beklemek veya ummak sebebiyle kalbin ac1 duymasidir. Bu ac1 bazen
kulun kendi icindeki gizliliklerden (kendi isledigi giinahlardan,
Allah’1n yasaklarini ihlal etmesi sebebiyle) hissedilir. Bu kimi kez de
Allah’1n celal ve heybetini bilmek sebebiyle olur. Peygamberlerin
hasyeti bu kabildendir.”*?* der.

Ebl Ali Dekkak (6.412/1021), w3 rif O oelss “Yalmizea
benden korkun”*?® ayetine dayanarak havfi imanin . @ x G

WA oo “Allahtan kullar: icerisinde ancak dlimler derin sayg

duyar”?® ayetini delil gostererek hasyeti de ilmin sart1 olarak kabul

etmistir.!?” Elmali’li M. Hamdi Yazir (1878-1942) ise, “Hasyet,

122 Firazabadi, Besdir, 11, 546.

123 fbn Kayyim, Medaric, 549.

124 Ciircani, Ta rifdt, 98.

125 Al-i imran 3/175.

126 Faur 35/28.

121" Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin, er- Risdletu’l-Kuseyriyye, Daru’1-Kiitiibi’l-
Hadise, 1966, 100.
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mutlak {rkiintiiden ibaret bir korku degil, muhabbet ve ta’zim ile
beraber olan saygili bir korkudur. Taatte hiisn-i mutlaka layik ihsana
yaklastiracak yiiksek bir agk heyecani uyandiran giizel bir halet-i
ruhiyedir.”*?® demistir.

ix& kelimesi tiirevleriyle birlikte Kur’an’da kirk sekiz yerde

gecmektedir. Hasyetin korku anlaminin yami sira saygi anlaminda
kullanildig1 ayetlerde soyle bir fark goze carpmaktadir: insanlara
yonelik olanlar i¢in korku daha belirgin bir vasif iken, Allah’a kars1
olanlar i¢in saygi daha agir basmaktadir.

Hagyetin havf ile miiteradif olup olmadig1 konusunda ise sunlar
sOylenmistir. Havf manasinda (miiteradif) kullanilan kelimeler,
dogrudan veya her zaman korku anlamini ifade etmez. Bu
kelimelerin, lazim melzum ve sebep miisebbep iligkisi dahilinde
korku anlamini ifade ettigi durumlar da vardir. Bagka bir ifadeyle bu
kelimeler, bulundugu siyaka ve failinin degismesine bagli olarak
korku anlami ifade ederler. SiiyGti (6.911/1505)’ye gore, liigatciler
miiteradif zannedilen havf ve hagyetin arasinda neredeyse bir fark
bulamamiglardir. Hagyet, havftan daha {istiindiir. O havfin en
siddetlisidir. Havf, daha genel, hasyet daha hususi bir mana ifade
etmektedir. Her hagyet havfdir ama her havf, hagyet degildir. Onun
icin hagyet, Allah’tan korkmaya tahsis edilmistir. Boyle kimseler,
5,)\-&;\ sh Oy (..’6) 03:Z35 “Rablerine saygida kusur etmeyen, hesabin

129 seklinde dviilmiislerdir.*® Havf

cinstir, digerleri nevi (tiirdiir). Hagyet saygi esliginde olan, insana
kuvvet ve deger kazandiran korkudur. Onun icin gergek hush
sahipleri, Allah’tan hagsyet eden alimlerdir denilmistir. “Kullar

kotiistinden korkan kimselerdir.

icinde ancak dlimler, Allah’tan geregince korkar.”**! ayetindeki
anlam  budur. Peygamberler, Allah’tan baska kimseden
korkmadiklar1 igin risalet gérevini bihakkin yerine getirirler. “O

128 Yazir, Hak Dini, X, 366.

129 er-Ra'd 13/21.

180 Siiyati, Celaleddin, el-/tkdn, 413.
181 Fatir 35/28.

82



Ahmet Nair

peygamberler ki, Allah in gonderdigi emirleri duyururlar, Allah’tan
korkarlar ve O’ndan baska kimseden korkmazlar.”**? Ciinkii
peygamberler ve onlarin gergek varisleri alimler, saygi ihtiva eden
korkuya sadece Allah karsisinda biiriiniirler. Diger taraftan zayif
yaradilish olan insanoglu, aniden kapildig1 korku i¢in kinanamaz.
Tir Dagi tarafinda gordiigii atesten ailesine getirmek i¢in oraya gelen
Hz. Miuisd’ya (a.s.) Allah Teala tarafindan sdyle nida edilmistir:
“Asant at! (Miisd asasin atip) onu yilan gibi hareket eder goriince,
doniip ardina bakmadan kacgti. (Allah soyle dedi): "Ey Miisa korkma!

Benim katimda peygamberler korkmazlar. "3

Yilan ya da vahsi bir hayvandan korkmak gibi insanin kapildigi
baz1 korkular fitri oldugu i¢in, Hz. Miisa’nin (a.s.) da ilk anda boyle
bir tepki vermesi normal karsilanabilir. Bu tiir korku, tehlikeler
karsisinda kagiilmaz bir sekilde ortaya ¢ikan temel bir duygu tiirii
olup, en erken donemlerde goriiliir ve insanin kendi varligini koruma
glidiisiine dayanir. Ancak Allah (c.c.) kendisine nida ederek, bunun
hakikatte korkulacak bir sey olmadigint ve Hz. Mlsd’y1 biiriiyen
korkunun saygidan kaynaklanmadigini, insan tabiatindaki hilkat
zay1flig1 sebebiyle tilkai (kendiliginden) olarak meydana geldigine
isaret etmistir. Dolayisiyla ona verilen “korkma’ emri bu merhaleden
sonraki zaman dilimi i¢indir. Allah Teala, peygamberleri Miisa (a.s)
ve Harun’a (a.s) risalet gorevlerini teblig ederken Firavun’a
yumusak, nazik s6z sOylemelerini, onu kizdiracak ve nefretini
cekecek soylemden uzak durmalarmi emretti. “Ona yumusak soz
soyleyin. Belki égiit alr yahut korkar.”*3* Baska ayetlerde de
Misa’ya "Haydi, Firavun'a git! Ciinkii o azmistir. Ona de ki: Ister
misin (kiifiir ve isyanindan) temizlenesin? Seni Rabbine ileteyim de
ona karsi derinden saygi duyup korkasin!"™® seklinde tebligde
bulunmalarini emretti.

132 @]-Ahzab 33/39.

133 en-Neml 27/10.

134 Taha 20/44.

135 en-Naziat 79/17-19.
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Diger taraftan Hz. Misad ve Hz. Harun, Firavuna tebligde
bulunup Allah’tan korkmasi ve 6giit almasini saglamalar1 igin
Allah’tan emir almiglarken, kendileri de Firavunun 6fkesinden ve
tagkinligindan korkmaktadirlar. “Dediler ki: Rabbimiz! Dogrusu biz,
onun bize agswr1 derecede kotii davranmasindan yahut iyice
azmasindan endise ediyoruz. Buyurdu ki: Korkmaywn, ¢iinkii ben
sizinle beraberim, isitir ve goriiriim. 136 Ejravunun takinmasi arzu
edilen korku, Allah’a karsi saygi gosterip kendisini arindirmasi
olarak manevi bir korku iken; Miusa ve Harun’un Firavunun
azginligindan duyduklar1 korku tamamen maddidir. Bu korku,
Firavunun azgin bir diktatér olmasimin yani sira, Hz. Mlsa’ nin
Firavunun yaninda iken bir Kipti’yi yanlighkla O6ldiirmesinden

bahseden, (i)l o s [R<€S 3 J g s el 2 355 Sizden

korkunca da hemen aranizdan kag¢tim. Sonra rabbim bana dogru
karar vermeyi ogretti ve beni peygamberlerden biri yapti."™®’
ayetindeki korkudur. Hz. Miisa (a.s), “Ben yanliglikla 6liimiine sebep
oldugum Kipti yiiziinden, beni takip edip lizerime hiicum etmenizden
korktugum igin schirden kagmak zorunda kaldim. Ondan sonra
annemin himayesinde emin bir sekilde, sebep oldugunuz zuliimden
dolay1 sizin yaninizda iken, Rabbim beni giizel yetistirip hikmet
ehlinin ilmini bagislayarak beni peygamber yapti. Artik ben katl olay1
veya bagka bir sey i¢in senden korkmuyorum, istedigini yapabilirsin”
diyerek Firavuna meydan okudu.”*3®

Risalet’ten Once Firavundan korkan Hz. Misa, peygamber
olduktan sonra Allah’tan baska hi¢ kimseden korkmay1p, yanlislikla
da olsa bir kisiyi Oldiirmils olmasina ragmen onun huzuruna
cikmaktan g¢ekinmemistir. Ciinkii peygamberler Allah’in seckin
kullart olup su ayette belirtildigi gibi Allah’tan aldiklar1 emirleri

136 Taha 20/45-46.

137 es-Suara 26/21.

188 Bikai, Ibrahim b. Omer b. Ali b. Ebi Bekir, Nazmu d-Durer fi Tendsubi’l-
Ayati ve’s-Suver, Daru’l- Kitabi’l- Islami, Kahire ts. X1V, 22.
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teblig hususunda O’ndan baskasindan korkmazlar. “O peygamberler,

Allah tan korkar ve O 'ndan baska hicbir kimseden korkmazlar.”*

Islam’1 kabul eden kisi, imanin kendisine kazandirdig1 meziyetle
Yiice Yaraticidan bagkasindan korkmaz. Ciinkii o artik ger¢ek kudreti
tanty1p idrak etmis, esas korkulmasi gerekenin kendisi gibi insan
olanlar degil, aziz ve kahhar olan Allah Teéla oldugunun farkina
varmistir. Imanm halavetini tadanlar artik bu ugurda baslarina
gelecek her tiirlii sikintiya katlanirlar; mal ve canlarin1 Allah yolunda
harcamaktan ¢ekinmezler. Maide suresinde “miiminlerin birbirlerine
kars1 algak goniillii, kdfirlere kars: giiglii ve onurlu olduklari ve Allah
yolunda cihad ederler” seklinde giizel vasiflarindan bahsedildigi bir
ayette, onlarin ayn1 zamanda hi¢bir kinayicinin kinamasindan
korkmadiklar da ifade edilir. 140

Diger taraftan, Mekkeli miisriklerin anne ve babasini 61diirmeleri
karsisinda diliyle inkar ettigi icin aglayarak Restlullah’in yanina
getirilen Ammar’in (r.a.) gozyaslarini silen Hz. Peygamber, “Seni
zorlarlarsa yine onlarin istedigini soyle” diye onu teselli etmistir.
Ammar’in (r.a.) durumu lizerine su ayet nazil olmustur. “Kalbi
imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse hari¢, inandiktan sonra
Allah'y inkdr eden ve boylece gogstinii kiifre aganlara Allah'tan gazap
iner ve onlar icin biiyiik bir azap vardwr.”'** Bu ayetle “Ikrah-1
Miilci”!#? karsisinda dil ile inkar etmeye cevaz verilmistir. Ciinkii
Ammar’in gozii 6niinde anne ve babasi katledilmis, kendisi de
oldiirtilme ya da bir uzvunun kesilmesi korkusunu bizzat yasamistir.
Boyle bir korku gergek bir zorlamadir. Bu durumda kalben akidesini
degistirmeden diliyle inkar ettigini sdylemek gercekte kiiftir degildir.
Zira insan fitraten zayiftir, tehlikeler karsisinda kendi varligini

139 el-Ahzab 33/39.

140 el-Maide 5/54.

141 en-Nahl 16/106.

12 fkrah-1 Miilci: Itlaf-1 nefs (8ldiirme), kat’1 uzuv (bir organi kesme) yahut
bunlardan birine gotiiren siddetli darbe ile yapilan zorlamadir. (Hayreddin
Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku, Nesil Yayinlari, Istanbul 1991, 11, 150.
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koruma giidiisiine sahiptir. Benzer durumlarla karsilasan Miisliiman,
dilerse Allah’in kendisine hediye ettigi bu ruhsat1 kullanabilir.

4. Havf ve Hasyet Kavramlariyla Karsit Anlamh Lafizlar

Kavram c¢alismalarinda kelimelerin sozliik anlamlarinin 6tesini
ve arka planii gorebilmek icin calisilan kavramla anlam yakinlig
olan kavramlar ve zit anlamli sozciikler arastirilarak, kavram ve
terkiplerin tahlilini zitlar1 ile birlikte ele almak gerekir. Boylece bu
kavram daha net ortaya konulup, konu Kur’an biitlinliigii i¢erisinde
ele alinmis olur.'®® Iste biz de bu sebeplerden otiirii, ¢alismamizda
havf ve hasyetle zit anlamli kavram olarak Emn ve Reca'*
kavramina da yer vermeyi uygun gordiik.

4.1. Emn (341)

Eman ve emanet aym anlamdadir. & 3 : “Giivendim”

dediginde “Ben emin” birisiyim anlamindadir. Emin, 6ziinde
giivenilir olan, me’min ise bagkalar1 tarafindan giivenilir
bulunandir.}*® “Kendimden baskasina giivendim” dediginde giiven
(emn) ve emanetle ayn1 anlamdadir. Emn korkunun (havf), emanet
hiyanetin ziddidir. Iman da kiifriin z1ddidir ve tasdik ile ayni
anlamdadir. Onun tersi de tekzibdir. Bir topluluk ona inandi, digeri

ise yalanladi. %7 “Ona giivendim” ve 7 : “Onu korkuttum”

seklinde miiteaddi olarak da kullanilir. Kur’an’da ayet-i kerimede

1146

S e (.é.w‘\; : “Onlari korkudan emin kilan seklinde gelmistir.*4’

Ibn Side, “Emine” (), “korku” (<23 )’ m tersidir” ve

“emn” kokiindendir demistir. &l “emenetiin” de ayni koktendir.

143 Mustafa Miislim, Mebdhis, s. 58; Dumlu, Ibn Teymiye ve Konulu Tefsir, 86.
144 Danavi- Malik, Mu’cemu’'I-Miiteradifit ve 'I-Ez-Dad, 245.

145 Askerd, el-Furiik, 223.

146 Kureys 106/4.

147 {bn Manzir, Lisdn, 140.
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Baska bir ayette ise, & &l ol 3% Y “Hani (Allah) kendi

tarafindan bir giivenlik olarak sizi hafif bir uykuya daldirtyor... 1%

seklinde gelmistir. Mesihin niizili ile ilgilibir hadiste 3 A R
q'pﬂ\ : “Yeryiizli glivenle dolar.” Yeryiiziinlin giivenle dolacagy,

hicbir insanin ve hayvanin korku duymayacagi kastediliyor. Baska
bir hadiste ise; “Yildizlar gokyiiziiniin giivencesidir. Yildizlar
kaybolunca gokytiziinden va’dedilen azap gelir. Ben de ashabim igin
giivenceyim. Ben gidince ashabimin basina gelecekler gelir.
Ashabim da immetim icin giivencedir. Ashabim gidince de
{immetimin bagina gelecekler gelir.”**® Gokyiiziinden va’dedilenden
kasit, onun yarilmast ve kiyametin kopmasidir. Yildizlarin
gitmesinden onlarin diiriiliip yok olmasi kastediliyor. Ashabin ve
iimmetin basina geleceklerden kasit ise, fitne ve i¢ karisikliklardir.

ol Ve el 2145 aynt anlamdadir. (Y1 W51 1383 “Bu giivenilir beldeye

29150 95151

(Mekke) yemin olsun. ayetinde bu anlamda kullanilmstir.

Cevheri, “Giivenilir kisiye emin denilir. Sairin dedigi gibi 3=
@5313 &l @AT “Giivendigim kisiye (emin ya da me’miin) ihanet
etmem.” Ayette ol oi5 (3 M\ S“Allah'a karsi gelmekten

152

sakinanlar ise giivenli bir yerdedirler seklinde geg¢mektedir.

Gailesinden insanlarin korkmayip emin olduklar kisiye &1 *4; denir.

Lihyani, “Kendisinden her duydugunu tasdik edip onu
yalanlamayan” anlaminda “Giivenebilecegim bir dost bulamadim”

demistir. “Mii’temen” giivenilen adam demektir. Bir hadiste *£3: &334

“Miiezzin giivenilir kigidir.”*>® Yani insanlarin namazlar1 ve oruglari

148 g|-Enfal 8/11.

149 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXII, 335 (19566).
150 e|-Enfal 8/11.

151 {bn Manzir, Lisdn, 140.

152 ed-Duhan 44/55.

153 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X1V, 485.
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konusunda giivenebilecekleri emin kisidir. £GYy 2l “Meclisler

emniyettedir "*** hadisi de aym anlamdadir. Ibn Abbas’in rivayet
ettigi bir hadis-i serifte ise, “Iman giivenilir olmaktir, giivenilir
olmayanmn imani yoktur”’*>® buyurulmustur.

Mii’'min isminin Allah’a iman eden insanlara sifat olmasinin
giiven kavramiyla alakasini ifade eden bir hadis-i serifte Restilullah

(s.a): &g &\ 56N “Komsusu zararlarindan emin olmayan kimse

iman etmis olamaz”**® diye buyurmustur. Hadiste gegen “bevaik”
aniden gelen ve zarar veren, helak eden sey demektir.

Emn, korkunun ziddi olarak gilivenilir olmak anlaminda
Kur’an’da bir¢ok ayettte yer verilen bir kavramdir. “Ayrica su ayette

de kelime anlamlar arasinda yer alan “hiyanet”in ziddi anlaminda
kullanildigi goriilmektedir: Ul o8 @b 33 Loy Kk o 36

z

“Birbirinize giiveniyorsaniz, kendisine giivenilen bor¢lu emaneti
yerine getirsin " Yani kendisine bir sey emanet edilen onu sahibine
versin demektir.”

4.2. Reca (159)

“er-Reca, ¢ Yeisin zidd1 olup ummak (emel) demektir. er-
Reca’nin ilk akla gelen anlami, {imitsizligin zidd1 olan beklenti ve
emeldir. er-Reca’, sonunda mutluluk olan seyin meydana gelmesini
gerekli goren zandir. Memd(d isimlerdendir. &3>; seklinde

masdarmin gelmesi, hemzesinin vav’a déniistiigiinii gosterir. ibnu’l-
Arabi bir beytinde soyle der:

°0s z

L G Lo 2aslid 352 O Bl L3ad

15 Ebi Davud, Edeb, 37 (4869).

155 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 135; Tbn Manzir, Lisdn, 142.
156 Buhari, Edeb, 29.

157 e|-Bakara 2/283.
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“Mukais ve arkadasinin bana comert davranacaklarini

umarak erkenden yola ¢iktim, fakat beni ihanetle
karsiladilar.”*%®

“Reca, timit, emel, beklenti ve istek anlamma da gelir. % :
Kendisinden umut edilen, umut anlamina gelirken; 35 ise 6nem
vermek, 6zen gostermek manasinda kullanilir. s=3iL : Aldiris etmem,

onem vermem demektir. Ezheri: “ =5 , (> Manasindadir, Leys’den

bagkasinin bunu dedigini igitmedim” demistir. Fakat dehsete

diigiildiigiinde (5 denir. Recd, korku anlamini da igerir. Reca ve havf

(imit ve korku) birbirinin geregi olan durumlardir. Raci, arzu ettigi
seyin ger¢eklesmesini iimit eden, elden kagacak olmasindan korkan
kimsedir. Reca, bir seyin kenari, yan tarafi anlamma gelir. Ornegin
“reca’l-bi’r” (kuyunun kenar1) denir. insan bir kuyunun basma
geldiginde heniiz suya ulasmasa da, ulasma beklentisi ve inanci

oldukga artar. Yavrulama vakti gelen deve i¢in 3 <551 denir. Deve

sahibi, yavrunun dogmasina iliskin imit beslemeye basladig1 i¢in
boyle bir ifade kullanilir. Yavrulama vakti gelen deve, heniiz
yavrusunu diinyaya getirmemis olsa da, getirmesi neredeyse kesin
gibidir. Reca kelimesinin bu anlamlari, imit olgusunda,
gergceklesmesi istenen seyler hakkinda duyulan ve diisiiniilen durumu
dile getirir. Yine recd kelimesi, timitlilik halinin sebep oldugu
mutluluk ve rahatlama olgusunu da igerir. Umidin rahatlik vermesi
gibi, insan1 rahatlatmasi dolayisiyla kirmizi renge ercuvan denmistir.
Ayni sekilde reca (umut) da ancak sekk ile birlikte olur.”%°

Reca (iimit) ile temenni arasindaki farklar ise sunlardir: “Reca
(iimit), kalbin ileride olacak sevimli ve giizel bir seye baglanmasidir.
Korku, ileride olacak bir sey icin oldugu gibi; timit de ileride olmas1
beklenen bir sey i¢in olur. Reca (ilahi rahmeti timit) ile kalpler hos

158 [bn Manzir, Lisdn, 163, 309-312; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 194.
19 fbn Manzir, Lisdan, 163, 309-312; Ragib el-Isfehani, el-Miifireddt, 194;
FirGizabadi, Besdir, 111, 45; Semin el-Halebi, Umdetii’I-Huffdz, 11,84-85.
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olur ve ahiret nimetlerine ydnelir. Umit ile temenni arasinda fark
vardir. Bos temenni sahibine tembellik verir, onu ciddiyet ve gayret
yoluna sevk etmez. Umit sahibi ise tam aksine hareket eder, ulasmak
istedigi seyin geregi olan ¢aba ve gayreti gosterir. Umit dviilmiistiir,
bos temenni ise kotii goriilmiistiir.”*6°

“Reca kelimesi bir ayette, haklarindaki af ya da azap kararinin

Allah’a birakilmis olan kimselerin durumunu anlatir. 3353 5432

WSS e g fele O g a8i 1) & A “(Sefere katnlmayanlardan)
diger bir gurup da Allah'in emrine birakilmislardwr. O, bunlara ya
azap eder veya tevbelerini kabul eder. Allah ¢ok bilendir, hikmet
sahibidir.”’*®* Kelimenin bu tarz kullanimi, Kur’an’in “recd” ile
anlatmaya c¢alistig1 iimitli olma durumunun, daha ¢ok kulun Allah’a
kars1 olan tutumunu anlattigini gosterir. Reca kelimesinden tiiretilen
ve bir ayette “ercaihd” diye gegen ifdde, bir seyin kenarinda
bulunmayr anlatir. @& e S0y “Melekler onun (gogiin)

etrafindadir. "% Umit de bir seyin kenarinda olmay1 dile getirir.
Umit edilen seyin gerceklesmesi ya da gerceklesmemesi de
miimkiindiir.1®3

Reca kelimesi bazi ayetlerde, bir seyi bekletmek, geride
birakmak, anlamindadir. s C;\i;,j\ G &Rl 8y \jjlé “Dediler

ki: Onu ve kardegini egle ve sehirlere toplayici gorevliler gonder. "

“Kelimenin bu anlamin {imit olgusuyla iliskilendirdigimizde, imit
edilen seyin hemen gergeklesemeyebilecegini, gerceklesmesinin
zaman alabilecegini, beklemede kalabilecegini soyleyebiliriz. Ayni
sekilde recd (umut) da ancak sekk ile birlikte olur. Sayet kisi fayda

160 Kuseyri, er- Risaletu’l-Kuseyriyye, 318.

161 et-Tevbe 9/106.

162 gl-Hakka 69/17.

163 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Umit-iman Iliskisi”, Tasavvuf: limi ve
Akademik Arastirma Derdgisi, 18(2007), 4.

164 es-Suara 26/36.
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saglayacagini kesin olarak biliyorsa, raci (uman) olmaz.”% 32 ve

s-%bazen korku manasinda kullanilabilir. Ibn Side, =% korku

(havf) manasindadir demistir.”*%® Ferra ise, ‘Reca’nin ancak olumsuz

kullanildiginda havf manasina geldigini® soylemistir. L3, U
“Senden korkmadim” (&is G ) denilebilir de, &&s  yani &35 :

“Senden korktum” diye sOylenemez diyerek Ebll Ziieyb’in su beytini
delil getirmistir:

ol o8 e ey ad gl sl aRd )

“Art kendisini soktugunda onun sokmasina aldiris
etmeyerek kovana girdi ve bali aldi.”

Ferra, “Reca, ancak nefy harfiyle birlikte kullanildiginda korku
manasina gelir” goriisiine su ayeti de delil getirmistir: 5,45 ¥ V'}Q A

P

K65 & “Size ne oluyor da Allah igin bir vakar (sayginlik)

o 167

UMmuyorsunuz Yani Allah’1n biiyiikliigiinden

korkmuyorsunuz. 68

2o S o%.

Bazi miifessirler, 0535 ¥ G & 5. 04455 “Ustelik siz Allah'tan
onlarin iimit edemeyecekleri seyleri umuyorsunuz *®° ayetindeki
05455 ifadesinin 35 “korkuyorsunuz” anlaminda oldugunu iddia

etseler de “reca’nin” ancak olumsuz harfle beraber kullanildiginda

TS o

“korku” anlamma geldigi goriilmektedir. & #6105 Y “Allah'in

»170

(ceza) giinlerinin gelecegini ummayanlar yani “Allah’in

giinlerinden korkmayanlar” ve G:d &5 ¥ o400 J6 “Bize

165 Askerd, el-Furiik, s. 236.

166 {bn Manzir, Lisdn, 163.

167 Ngh 71/13.

168 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 85.
169 en-Nisa 4/104.

170 el-Casiye 45/14.
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kavusacaklarini  ummayanlar’*™  yani  “Bize kavusmaktan

korkmayanlar” ayetlerinin bu anlami1 destekledigi
anlasiimaktadir.”*’? Inkarcilarin Allah’tan {imitli olamayislari, bu
konuda cektikleri yoksunluk, Kur’an’da “la yerctine” kelimesiyle
dile getirilir. Korku ve imidin insan ruhunda yan yana ve i¢ ice
olmalarindan dolay1 reca kelimesi hem korku hem de timit anlaminda
kullanilmastir.

Reca ile bir konuda hirsli olmak anlamindaki tama’ arasinda da

fark vardir: “Tam’ (sb) kelimesi, 6ncelikli olarak {imit beklenen

seye karsi duyulan hirs, istek ve arzuyu dile getirirken; Reca
kelimesi, heniiz ger¢ceklesmesi kesinlesmemis, ama gerceklesecegi
sanilan duruma yonelik duygu ve diisiinceyi belirtir. Bir bagka
deyisle “recd”da zan s6z konusudur. Insanm beklentileri
gerceklesebilecegi  gibi  gergeklesmeyebilir de. Bir seyin
gerceklesmesine  yonelik {imit, o seyin gerceklesmemesi
korkusundan bagimsiz degildir. Bu yiizden recd kavramina korku
anlami da yiiklenmistir.  Recad kelimesinin bu anlamlari, {imit
olgusunda, gergeklesmesi istenen seyler i¢in duyulan ve diisiiniilen
durumu dile getirir. Yine recad kelimesi, timitlilik hélinin sebep
oldugu mutluluk ve rahatlama olgusunu da igerir.”1"3

Kesin bilinen bir sey icin reca kullanilmaz. “Reca, sahibinin
gergekleseceginden sekk ettigi bir hayrin vuk(u hususunda zann-1
galib ile zanda bulunmasidir. Reca, ilim ifade eden bir kelime

degildir. Nitekim yakinen bilindigi igin, &3 4% I 35
41 :“Nebi’nin cennete girecegini umuyorum” denilmez. Sayet ifade

sahibi, birinin cennete girecegini bilmiyorsa, “O’nun cennete
girecegini umuyorum’ der. Reca, “hayr konusunda emel”dir. Hagyet
ve havf ise, “ser hakkinda”dir. Ciinkii her iki kelime de, korkulan ve
umut edilen sey hakkinda sekk ile birlikte bulunurlar. Oysa reca,

171 el- Furkan 25/21.
172 {pn Manzir, Lisdn, 164.
178 Kasapoglu, “Kur’an’da Umit-iman Iliskisi”, 159.
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ancak umut edilen kaynagin comertligi gibi umudu tesvik eden bir
sebepten ya da bu sebebe bagli baska bir unsurdan kaynaklanir.”174

Insan icin en énemli diirtiilerden biri olan iimit, ayn1 zamanda
varolussal bir ihtiyagtir. “Umit etmek, heniiz dogmamis bir
gerceklige katilmak ve onun gelisimine katkida bulunmaya hazir
olmaktir. Ayrica bu olay, kisinin yasadig siire igerisinde
ger¢eklesmese bile, onun gergekleseceginden kusku duymamak da,
iimit etme kavraminin igerisine girer. Etkisiz olan ve bu durumunun
bilincinde olan insan, timit diirtiisii olmadan var olamazdi. Bununla
birlikte {imit, temel erdemlerden birisidir, belki de iclerinde en

onemli ve etkili olanidir.”1"

Kur’an’da, timit olgusu Allah-insan iligkisi baglaminda ele
alinmig, insanin Oliimden sonra giivenebilecegi mutlak bir giice
ihtiyact oldugu siirekli vurgulanmistir. Ayrica insan, iimitlerini
Oliimle sona eren diinya hayatinin digina tasimak ister. “Mutlak
manada insanin timitlerini ger¢eklestirecek, 6liim sonrast hayatta onu
umutlu kilabilecek tek varlik Yiice Allah’tir. Bu gergeklik, imit
olgusunu Allah-insan iliskisinin temel unsurlar1 arasina sokmustur.
Kur’an’da Allah’in rahmetini {imit etme, recd kokiinden tiireyen

fiillerle ifade edilmistir.”*"®

Tasavvufta recd, “Kulun ilahi rahmetin genisligine bakmasi,
rabbinin liitfunu kendine yakin hissetmesi, akibetinin iyi olacagini
diisiiniip sevinmesi, celali cemal goziiyle gérmesidir.}”” Hakkn fazl
ve thsanmi gorerek ve Kur’an diliyle saydigi nimetlerini duyup
bilerek, Allah’in sevap ve rahmetinden {imitvar olmaktir.}’® Recanm
rehbet, ragbet, muhabbet, temenni, emn, havf, yeis gibi dini ve

174 Askerd, el-Furiik, 239.

15 Freire, Paulo, Yiiregin Pedagojisi (¢ev: Ozgiir Orhangazi), Utopya Yay.,
Ankara 2000, 38; Fromm, Erich Yasama Sanati (gev: Aydin Aritan), Aritan
Yay., istanbul 1997, 105.

176 Kasapoglu, “Kur’an’da Umit-Iman [liskisi”, 156.

77 Siileyman Uludag, “Recd”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymevi, Istanbul

2007, XXX1V, 502.

Hasan Kéamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat,

Istanbul 1994, 222.
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tasavvufi kavramlarla iligkisi vardir. Stfiler genellikle reca ve havfi
hal olarak kabul etmislerdir.!” *“Havf ve recdyr biri digerini
gerektiren iki hal olarak olarak goren Gazzali, reca siilik ehlinin
makami, taliplerin halidir. Her mii’'min havf ve reca halini
yasayabilir. Kur’an okuyan bir kimsenin azap ayetleri gelince
korkmas: havf, rahmet ayetleri gelince timitlenmesi reca halidir”
demistir.”&

SONUC

Kur’an-1 Kerim’de korku (havf), insanin Allah katindaki durumu
hakkinda hissettigi korku ve kaygilari ifade etmek {izere kullanilan
bir kavramdir. Havf, Kur’an’in s6z orgiisii iginde kalbin duymus
oldugu yakici bir 1zdirap ile insanin i¢inde beliren, ruhu rahatsiz
eden, kisiyi devamli teyakkuz halinde tutan, dis belirtilerine nispetle
daha ¢ok goniilde tesirini gosteren bir korku tiiriidiir. Diinyevi korku
ve kaygilarin yani sira azap korkusu, ahiret kaygisi, giinah isleme
endisesi gibi dini kaygilar1 da ifade etmektedir. Havf kavrami birkag
ayette Hz. Ibrahim’in (a.s.) kendisini ziyarete gelen melekleri
tantyamadig icin hissettigi korkuyu, Hz. MGisd’nin (a.s.) Firavun ve
sthirbazlari karsisinda kapildigi korkuyu anlatmaktadir. Havf in aclik
korkusu ve bununla imtihan edilme, savastan, haksiz yere adam
oldiirmekten korkma, Firavun’un kurdugu diizenin degiseceginden
korkmasi, 6nceki milletlerin basina gelen azaptan korkma, seytan ve
dostlarindan degil, Allah’tan korkma gibi diinyevi korkular1 ifade
ettigi ¢esitli ayetler de vardir. Uhrevi korkular ifade ettigi ayetlerde
ise kiyametin dehseti ve Allah’a isyan etmenin kiyamette sebep
olacag1 azaba ugrama korkusu ve Allah’in huzurunda hesap verme
endigesi gibi anlamlarda kullanildigi goriilmektedir. Ayrica iman
edip ihsan ile Allah’a kulluk edenler, istikamet lizere olanlar, gizli ve
acik olarak basa kakmadan kendilerine verilen riziktan Allah yolunda
infak edenler, Allah dostlar1 ve cennetlikler i¢in ahirette duyacaklari
herhangi bir korkunun olmadig: da bildirilmektedir.

179 Uludag, Siileyman, “Recd”, DIA, XXXIV, 502.
180 Gazzali, Ihyd, VI, 246.
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Saygiyla karisik bir korku olan hasyet, daha ziyade kendisine
saygl duyulan varlik hakkindaki bilginin bir iiriinii olarak ortaya
¢ikan ¢ekinme, korkma ve tazimdir. Kur’an’da meleklerin ve Allah’a
inananlarin, O’nun azamet ve heybeti karsisinda bilingli bir sekilde
duyduklar1 derin bir saygiy: ifade eder. Kisinin marifeti nispetinde
Allah’a kars1 duydugu saygiy1 ifade eden hasyet kelimesinin, Fatir
suresinin “Kullar1 i¢inde Allah’tan ancak hakkiyla alimler (saygi
duyup) korkar” ayetinde bu anlamina isaret edilmektedir. Bazilarina
gore hasyet, havfin en siddetli seklidir.

Havf kelimesi genel, hasyet ise 6zel bir anlam ifade etmektedir.
Hasyetin Kur’an’da ge¢im endisesi, ticaretin kesadi ve bunun
getirdigi malinin  bitme korkusu, Israilogularmin Firavun’a
yakalanmaktan korkmasi, savasmak ve insanlardan gelebilecek
cesitli felaketlerden korkmak anlamlarinda maddi korkulari ifade
ettigi ayetler vardir. Havfta oldugu gibi hagyet kavraminda da
gormedigi halde Allah’a saygi duyup korkmak, daglarin paramparga
oldugu, taslarin bile korkup yuvarlandig1 Allah’1n azameti karsisinda
titremek, glinaha, kiifre ve azginliga diismekten korkmak, yetimlerin
hakkin1 yemekten korkmak gibi manevi korkular1 ifade eden
anlamlar vardir. Ayrica babanin evladina evladin babasina fayda
saglayamayacagi kiyamet giinlinden ve orada kotii hesapla
karsilagmaktan korkmak gibi 6liim ve sonrasi ile ilgili korkularin yer
verildigi ayetler de bulunmaktadir. Bazi ayetlerde ise,
peygamberlerin risalet gorevlerini yaparken Allah’tan bagka
kimseden korkmadiklar1 ve cennetin Rablerine karsi derin saygi
(hasyet) duyanlar i¢in hazirlandig1 bildirilmektedir.

Insan fitrat1 geregi daima bir iimit igerisinde yasar. Her zaman
umdugu seylerle karsilagsmayinca da yeis ve limitsizlige kapilabilir.
Bu duygular hayat boyu birbirini takip ettigi ic¢in, onlarin
dengelenmesi insanin ruh sagligini korumasina da yardim eder.
Umidin insan dogasindaki varligi korkudan bagimsiz degildir. Bu
yiizden Kur’an, Allah-insan iliskisinde tmidin konumunu
degerlendirirken onu korkuyla birlikte ele almistir. inang agisindan
ideal bir mii’min kisiligi hedefleyen tasavvuf disiplini de Kur’dn’in
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onerdigi korku-iimit dengesine bilyilk 6nem vermistir. Imanimn
sthhatinin sartlarindan biri de imanin korku ve imit arasinda
bulunmasidir. Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de “Sizi mutedil (vasat)
bir millet kildik. ”(el-Bakara 2/143) buyurur. Her konuda oldugu gibi
havf ve reca konusunda da mu’tedil olmak, dengeyi kagirmamak
gerekir. Mii’'min i¢in ideal olanin, hayatin1 siirdiiriirken havf halinin
galip olmasi, 6lim aninda ise Allah’in genis rahmetini diisiinerek
recd haline sahip olmasidir. Olim dosegindeki bir sahabiye de
Peygamberimizin telkini, “ Bir kulun kalbinde (iimit ve korku) birlesti
mi Allah o kulun iimit ettigi seyi mutlaka verir ve korktugu seyden de
onu emin kuar '8 seklinde olmustur.
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SEYH MUFIiD’iN EBU CAFER en-NESEFI iLE
MUNAZARASI
-Abdestte Ayaklar1 Mesh Etme Baglaminda-

Sefa Atik*
Ozet
Abbasi Hilafetinde Hicri IV/X. asirda yonetime hakim olan Biiveyhiler,
merkezi catismalara ragmen ¢ok sesli bir yonetim tarzi sergiledikleri
icin Sii-Stinni fakih ve keldmcilar1 arasinda bazi polemikler cereyan
etmistir. Bunlardan birisi Ca‘ferl Seyh Miifid ile Haneft Ebli Ca‘fer en-
Nesefi arasindaki miinazaradir. Miinazaranin konusu “abdestte
ayaklarin yikanmasi mi yoksa mesh edilmesi mi gerektigi” meselesidir.
Konu donemin dini ve ilmi hayatin1 gdstermesi agisindan Snem arz
etmektedir. Seyh Miifid kendi mezhebine ait goriisii desteklemek igin
ilgili rivayeti tenkit ederek konuyu ele almaktadir. Ayrica Seyh Miifid
miinazarada akli 6ne ¢ikarmaktadir. Ebl Ca‘fer en-Nesefl ise konuya
rivayet eksenli yaklagarak kendi mezhebi goriisiinii savunmaktadir.
Anahtar kelimeler: Seyh Miifid, Ebi Ca‘fer Nesefi, Miinazara,
Ayaklarin yikanmasi, Ayaklarin mesh edilmesi.

The Debate Between Shiite Shaykh Mufid and Sunni
Jurist Abu Ja’far an-Nasafi on the Context of Wiping
Over the Feet in Ablution/Wuduu.

Abstract:

During the Hijri centruies of IV/X, under the rule of the Abbasids
Caliphate, the administration of the state was dominated by the
Buwayhids, and despite the central conflicts they managed to uphold a
polyphonic government in which the Shiite - Sunni jurists and
theologians had polemics regarding certain subjects. One of these
polemics occured between Jaafari Shaykh Mufid and the Hanafi Abu
Jafar al-Nasafi. The subject of the debate was whether the feet should
be washed or anointed during ablution. The topic is quite significant as
it reflects the religious and scientific perceptions of the era. Sheikh
Mufid tackles the subject by criticizing the related hadith in order to
support the viewpoint of his own sect. Moreover, Shaykh Mufid
highlights the importance of reason. Abu Jafar al-Nasafi, on the other
hand, centers his interpretation around the hadith itself and defends the
standpoint of his sect.

Key words: Shiite, Sunni, Shaykh Mufid, Abu Jafar an-Nasafi,
Religious Debate, Washing the Feet, Wiping the Feet.

Dr. Ogr. Uyesi, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, satik@pau.edu.tr.



Seyh Miifid’in Ebii Cafer en-Nesefi ile Miinazarasi

GIRIS
Ele aldigimiz risale, doktora g¢aligmalarimizda karsimiza ¢ikan
Sii kelam ve fikih usuliinde belirgin bir konuma sahip olan, gerek
Siinni ve gerek Sii biyografi alimlerince 6nemine vurgu yapilan
Seyh Miifid’in (5. 413/1022) matb@ bir eseridir.! Eser toplamda 29
sayfalik bir kitapgik seklindedir. Risalenin ilk 14 sayfasini takdim

ve eserin tanitimi olusturmaktadir. Miinazara ise ii¢ boliim halinde
ele alinmaktadir.

Risaleye genel olarak baktigimizda Sii tarafgirliginin baskin
oldugu bir izlenim s6z konusudur. Nitekim Eba Ca‘fer en-
Nesefi’nin arglimanlar1 ve cevaplarinda zaaf goze carparken Seyh
Miifid’in  konuya  hakimiyeti ve  istiinliigli  Ozellikle
vurgulanmaktadir. Bu anlamda eser okuyucunun zihninde subjektif
bir izlenim olusturmaktadir. Diger taraftan -Biyografik Bilgiler
baslhiginda- zikredildigi gibi biyografi miielliflerince Ebl Cafer en-
Nesefi’nin sadece “et-Ta’lika” isimli bir eserinden bahsedilmesi, bu
eserin giiniimiize kadar ulasamamasi ve ayni zamanda biyografi
miiellifleri tarafindan eserin igerigine dair bize bir agiklamada
bulunulmamasi gibi eksiklikler nedeniyle bu miinazaranin olduguna
dair kusku s6z konusu olmaktadir. Bir de bu kuskuya ele aldigimiz
el-Mesh ale’r-Ricleyn isimli eserdeki tarafgirlik eklenince
miinazaradaki  siibjektiflik artmaktadir. Bu bariz mezhebi
tarafgirlikten dolay1r makalenin bashigini “Seyh Miifid’in Ebt Cafer
en-Nesefl ile Miinazaras1” seklinde koyduk.

Meseleyi ele alig amacimiz, abdest konusu Tlzerine yeni
tartismalar ihdas etmek degildir. Uzerinde {immetin icmamnim
gerceklestigi muayyen bir abdest sekli mevcut olduguna gore, amag;
dini karakterli iki mezhebin fikhi meseleleri ele alis tarzlarinda
mevcut olan usili yaklagimlar hakkinda ipuglar1 yakalamaktir. el-
Mesh aler-Ricleyn isimli eser Seyh Miifid’in diislince tarzi
hakkinda bilgiler iceren ayn1 zamanda donemin dini, ilmi, kiiltiirel

1

Risale’ye  erisim: http://shiaonlinelibrary.com; http:/Ifile.ir/feghi-
library/book10.pdf (18/03/2017).
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ve sosyal arka plani hakkinda fikir veren 6rnek bir ¢alismadir. Yani
“Sii asr1”? diye nitelenmekte olan Sii Biiveyhiler donemindeki ilmi
ve kiiltiirel atmosfer, fikhi tartisma zemini ve konular1 hakkinda bir
bakis acis1 sunmaktadir. Biz de bu risale baglaminda benzer
kaynaklar1 kullanarak farklilasan dini gruplari, otekilestirmeden
onlarin diisiince tekniklerini ortaya koymak istiyoruz.

Yukaridaki giris bilgilerine ilave olarak, ele aldigimiz el-Mesh
ale’r-Ricleyn isimli risaleyi; taraflarin, tartismanin ana eksenini
olusturan pasajlardaki tezlerini 6ne ¢ikararak ele alacak ve metnin
daha iyi anlasilmasina yardimci olmak amaciyla makaleye gerekli
yorumlart da ilave edecegiz. Ayrica tartismada one ¢ikan fikhi
terim, yontem ve degerlendirmeler iizerinde duracagiz. Bu
baglamda makale; giris, miinazara terimi hakkinda kisa bir bilgi,
Ca‘feri fikhinda mesh (abdestte ayaklari mesh etme) siireci,
miinazaracilarin biyografisi, miinazaraci taraflarin yasadigi ortam,
miinazarada delil olarak kullanilan hadisler, miinazarada gecen
“min gayri hades” ve “lem yuhdis” ifadeleri lizerinde miilahazalar,
degerlendirme ve sonug boliimlerinden olugsmaktadir.

Son olarak “min gayri hades ve lem yuhdis ifadeleri lizerinde
miilahazalar” bagligt altinda, miinazara metni olan risalede
deginilmeyen Siinni deliller ve bu delillerden hareketle Siinni
fakihlerin konuyu yorumlama bi¢imleri ele alinacaktir.

Gergegin ortaya cikarilmasi icin yapilan tartigmalarin esaslarini
inceleyen bilimin adi olan miinazara, terim olarak gergegin
bilinmesine yonelik tartismalarin yontem ve kurallarini arastirip
belirleyen ilmi disiplini ifade eder. Kur’an’da gegen “onlarla en
giizel sekilde miicadele et” ayetinden hareketle tartismalarin en
giizel sekilde yapilmasi istenmistir. Muhatabin amacini hedefinden
saptirmak, ileri siirmedigi bir goriisii isnat edip onu magliip etmeye

Fatimi ve Biiveyhilerin kimi merkezi bdlgelerde iistiin oldugu dénemlere (
m. 940-1055) Sii ylizyili denir. Bu, Siilerin siyasi, sosyal ve entelektiiel
anlamda sosyal hayata hakimiyeti anlaminda olmaktan ziyade onlarin daha
az duyuldugu sonraki donemlere nispetledir. Hodgson, Marshall G.S,
Isldgm in Seriiveni (trc. fhsan Durdu), I-III, iz Yay., Istanbul 1993, 11, 37.
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calismak gibi tavirlar yerilmistir. Miinazara disiplini kelam ve
fikihta mezheplerin tesekkiiliine bagl olarak olusmustur. Miinazara
esnasinda bazen sdilin (soru soran), bazen da muallilin (cevap
veren) basvurdugu hiikiimlerle ilgili kurallar sunlardir: a) Engelleme
(men*): One siiriilen iddiaya delil isteyerek veya delilin onciillerine
itiraz ederek muarizi reddetmek. b) Delili bozma (nakz): Gosterilen
delillerin Onciillerine itiraz etmeden yeni bir delille onu ciiriitmek.
c) Iddiaya karsi koyma (muaraza).® Ele aldigimiz miinazara
boyunca Seyh Miifid’ men, nakz ve muaraza yontemlerini aktif
olarak kullanirken Ebl Cafer en-Nesefi muaraza yontemi ile cevap
vermektedir.

1. Ca‘feri Fikhinda Mesh (Abdestte Ayaklar1 Mesh Etme)

Stinni-Si1 ayrimi kendisini kelami konularda imametin nas ile
tayini* noktasinda; hadis alaninda hadisin neligi ve sahabe tanimi
baglaminda;® fikih ilminde “abdestte ayaklar1 mesh etmek, mest
iizerine meshin haramligl, cenaze namazinda bes tekbirin asil
olmasi, bir lafizla {i¢ taldkin gecersiz olmasr™® gibi belli bash
konular iizerinden ifade etmektedir.

Ca‘ferl fikhinda abdestte ayaklari mesh etme meselesine
kronolojik olarak yaklastigimizda ilk fiiru fikh eseri olan Ali b.
Béabeveyh (6. 329/940)’in Fikhu'r-Rizd isimli eserinde “abdest
alirken ayagini yikasan ama ayagina mesh etmesen bu abdest sana
yeter. Ciinkii sen iizerine diisenden fazlasini yapmigsindir. Allah,

3 Yavuz, Yusuf Sevki, “Miindzara”, DIA, Istanbul 2006, XXXI, 576.

4 el-Kuleyni, Ebli Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kiib b. ishak er-Razi (6. 328/329),

el-Usil mine’l-Kafi (Ta’lik: Ali Ekber el-Gifari-Murtazd Ahundi), 1-VIII,

Daru’1-Kiitiibi’l-Islamiyye, Tahran 1388, I, 292-329.

Hadis masumdan kat’1 ya da zanni olarak nakledilen rivayetlerdir. Abdiilhadi

el-Fadli, Usilii'I-Hadis, Miesseseti Ummii’l-Kura, Beyrut 1421, 3. bs., 17;

Fethullah, Ahmed, Mu‘cemii Elfizi’l-Fikhi’l-Ca ‘feri, y.y., Dammam

1415/1995, 155.

6 Serif Murtdza (6. 436/1044), Resdilii’l-Murtdza (thk. Seyyid Ahmed
Huseyni), I-IV, Kum 1405, I, 209. Murtazd’ya gore bu kapsamlar
miitekaddimiin imamlarin gorisleri olarak bu giine kadar gelmistir. Yani bu
basliklar, bize masum imamlardan menkul olduguna gore katiyet ifade
etmektedir.
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Kitab’inda gasl ve meshi birlikte zikretmis olduguna gore ikisi de
caizdir” seklinde goriis beyan etmektedir.” Ali b. Babeveyh’in gasl
ve meshi birlikte ele almasi, mezhepte ayaklar1 yikamaya cevaz
verisi, mezhep igerisinde fikhen konunun hentiz belirginlesmedigine
isaret etmektedir. Ancak eseri tahkik eden komisyon, asagiya su
notlar1 diiserek meselenin mezhep igerisinde ulastigi nihai fikhi
hilkmii g6z oniine sermektedir: Konuyla ilgili gasli telmih eden bu
hadisler ya takiyyeye ya da te’vile yorumlanmalidir. Cilinkii mesh
konusunda gelen hadisler sayica daha ¢ok, sened olarak daha giiclii,
deldlet acisindan daha nettir. Bu anlamda muhakkikler Seyh
Tasi’den naklen su arglimanlarla konuyu temellendirmeyi
siirdiirmektedirler: “Imamiyye’nin genel goriisii ayaklar1 mesh
etmektir. Ayaklar1 yikamay1 savunanlar ¢ogu kirdat imaminin ilgili
ayeti nasb ile ‘erclilekiim’ seklinde okudugunu delil olarak
kullansalar da bize gore cerr ile ‘erciilikiim’ seklinde okumak
miittefekun aleyh, nasb okumak ise muhtelefiin fihtir. Aym
zamanda Kur’an cerr kirdati lizerine nazil olmustur. Dolayisiyla
nasb okumak caiz degildir. Nitekim Ibn Kesir, Ebii Amr, Hamza,
Ebt Bekr kiraatleri bu sekildedir. Ayrica bu kiraat imamlari
kendilerine Ibn Abbas’in ‘abdest iki mesh ve iki gasldir’ ifadesini
temel almislardir”.® Bu anlamda Kiitiib-i Erbaa’®in birincisi olan el-
Kdfinin  miiellifi el-Kuleyni’!® ayaklar1 yikamanm kabul
edilmemesinin otesinde Siinni bir uygulama olan mest iizerine
meshin ruhsat olarak bile uygulanmasinin caiz olmadigini belirtir.

Caferi fikih eserleri kronolojisinde Ali b. Babeveyh’ten sonra
ikinci sirada gelen miellif Seyh Sadik (6.381/960), Kiitiib-i
Erbaa’dan biri olan Men La Yahduruhii’l -Fakih isimli eserinde ve
el-Mukni® isimli diger eserinde “ayagin1 yikayan da mest iizerine

7 ibn Babeveyh, Ali (6. 329/940), Fikhu'r-Rizd (thk. Miiessesetii Al-i Beyt),
Kum 1406, 79.

8 [bn Babeveyh, 79 (3. Dipnot).

®  Kiitiib-i Erbaa; el-Kuleyni (5. 328/991), el-Kafi; Seyh Sadik (6. 381/960),
Men La Yahduruhu’l-Fakih; Seyh Tasi (8. 460/1067), et-Tehzib ve Istibsdar
isimli eserlerden olusur. Medhal ild Ilmi’l-Fikh, Merkez-i Nun 1i’t-Te’lif ve
Terciime, Beyrut 2010, 50

10 el-Kuleyni, el-Usiil mine’l-Kafi, 11, 32.
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mesh eden de Kitab ve Siinnet’e muhalefet etmistir” der ve ilave
eder: Ug¢ seyde takiyye gecerli degildir; Sarhos edici seyi i¢me
konusunda, mest iizerine meshde ve mut’a haccinda (temettii
haccr). 1!

Ayn1 zamanda fakih ve usilcii olarak ele aldigimiz risalenin de
miiellifi olan Seyh Miifid’in el-Mukni‘a isimli eserinde konunun
genel c¢ergevesinin olustugu goriilmekte ve detaylara ait bilgiler
verilmektedir. Ornegin bu anlamda Seyh Miifid; meshin
mekruhlari, meshte cdiz olmayanlar, meshin farziyetini yerine
getirmek i¢in bir defalik meshin yeterli olmasi, farzda tahfifin (bir
defa mesh etmek) asil olusu ve birden fazla meshin zorlagtirmaya
(tesgil) sebep olacag gibi hususlar zikretmektedir.!2

Seyh Miifid’in énde gelen talebesi olan Serif Murtaza el-Intisar
isimli eserini ImAmiye’nin miinferit kaldig1 fikhi konulara ayirir.
Serif Murtaza, Imamiyye’nin diger mezheplerden ayr1 kaldig
hususlardan birisi diye niteledigi ayaklari mesh konusunda, gasl ve
mesh arasinda tahyir (ikisinden birini tercih) degil bilakis meshin
zorunluluk ifade ettigini beyan eder. Bu goriise destek sadedinde
Hasan Basri, Taberi ve Ciibbai’yi zikrederek sahabeden Ibn Abbas,
tabitindan Ikrime, Enes, Ebﬁ’l-Aliye, Sa‘bl ve baskalarmin da
bugiin itibariyle sadece ImaAmiyye'nin bariz 6zelligi zannedilen
ayaklart mesh etmek goriisiinde olduklarii belirtir. Ona gore
gasl’in hafif mesh'® oldugunu savunanlarin goriisii batildir. Ciinkii
bu iki kavram (gasl ve mesh) hem seriat ve hem dilde farkh

11 Seyh Sadiik, Muhammed b. Ali b. el-Huseyn b. ibn Babeveyh (6. 381/960),
el-Hiddye (thk. Komisyon), Kum 1417, Miiessesetii Al-i Beyt, s. 80, 81;
Seyh Sadik (6. 381/960) Men Ld Yahduruhu’l-Fakih (thk. Ali Ekber Gifari),
Miiessesetii Cemaatii’l Miiderrisin, Kum, I, 43; Seyh Sadik (6. 381/960), el
Mukni’, Kum 1410, 17. “Iki mut’a” yani mut’a nikdhi ve mut’a hacci
seklindeki ifade tarzi Ehl-i stinnet’ten farklilig1 ifade etmek icin kullanilan
bir vurgu oldugu hususu dikkate degerdir.

12 Seyh Miifid, el-Mukni’a, 46, 47.

13 Siinni fakihlerin bu tip abdestlere hafif abdest demelerini ima etmektedir. el-
Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhakt (6. 458/1066), es-
Siinenii’I-Kiibra (thk. Muhammed Abdiilkadir Ata), Daru’l-Kitabi’l-[lmiyye,
Beyrut ts, 1, 122 (356. hadis)
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manalar1 igermektedir. Bu anlamda zaten Sari‘ iki fiilin arasim
ayrarak magsile (yikanacak) ve memsiha (mesh edilecek) olan
yerleri tayin etmistir. Ayni sekilde fakihler “gasl, suyu uzuv
iizerinde akitmak mesh ise suyu akitmaksizin eli organlar iizerine
siirmektir/imrar” seklinde ikisinin arasmi ayrrmustir.’* Murtazaya
gore Ustelik meshe dair rivayetler Siinni kaynaklarda da vardir.
Diger yandan veyliin [li’l a‘kdb (Vay abdestte yikanmayan
topuklarin haline!) hadisi miicmel olup tahareti sugrd (normal
namaz abdesti)da s6z konusu olan yikamaya delalet etmez. Bilakis
bu hadis, cenabette s6z konusu olan yikamay1 terk edenler igin bir
vaid/tehdittir.*®

Seyh Tuasi (6. 460/1067), el-Mezabibii’l-Hamse tiirii diye de
nitelenebilecek olan el- Hilaf isimli eserinde 43. Meselede mezhep
icerisinde ayaklar1 yikamanin kabul edilmemesinin yaninda mest
iizerine meshin de gegersiz oldugunu “Mest {lizerine mesh ne
hazarda ne de seferde caizdir. Mest lizerine mesh uygulamasi
mezhepte farz kabul edilen ayaklar1 mesh etmeye engeldir”
ifadeleriyle temellendirmektedir.’® Ona gore ayet ayaklari (ricl)
mesh etmeyi emrettigi i¢in mest (huff), ricl (ayak) yerine gecemez.
Nitekim ayn1 mantikla sarik (imame) da bas yerine gegemez. Yine
ihtiyat kurali da bunu gerektirmektedir.}” Bunlara ilave olarak Seyh
Thsi, Hz. Ali’den naklen Maide Suresi’nin Hz. Peygamberin
vefatinin iki ay oncesinde nazil oldugu rivayetini delil getirir.!8
Yani Seyh Tasi, ayette gecen mesh emrinin ancak ayaklari mesh
iizerinden yerine getirilebilecegini, mest iizerine mesh uygulamasi
ile farzin edasinin s6z konusu olamayacagini vurgulamaktadir. Bu
aciklamalardan hareketle abdestte ayaklar1 mesh etme konusunun,

14 Serif Murtazd (6. 436/1044), el-Intisar (thk. Miiessetii’n-nesri’l-Islami),

Kum 1415, 105-107.

Serif Murtaza, el-Intisdr, s. 111, 112. Yani ilgili hadis muteber olup delaleti

boy abdestine aittir.

16 Seyh Tisi (6. 460/1067), el-Hildf (thk. Komisyon) Miiessesetii Nesri’l-
Islami, Kum 1407, 1, 97.

17 Seyh Tsi, el-Hildf, 1, 205, 206. (168. Mesele).

18 Zimnen neshi isaret etmektedirler.

15
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tesekkiil siirecini Seyh Tusi (6. 460/1067) ile tamamlamis olan
Caferilik mezhebinde genel ¢ergevesinin olustugunu sdyleyebiliriz.

2. Miinazaracilarm Biyografileri

Konuya girmeden Once miinazaranin taraflart hakkinda
biyografik bilgi vermeyi gerekli gormekteyiz.

2.1. Seyh Miifid

Asil adi Muhammed b. Muhammed en-Nu’man ibnii’l-Muallim
Ebi Abdillah el-Akberi el-Bagdadi olan ve Miifid Ibnii’l-Muallim
olarak bilinen Seyh Miifid, Bagdat’ta hicri 333 yilinda dogmustur.
Egitim siireglerinde Mu‘tezili er-Rummani, Ebi’l-Huseyn el-Basri
gibi alimlerden ders almasi onun akli goriislere sahip olmasinda
etkili olmustur.’® Ayn1 zamanda usili bir fakih olan Seyh Miifid,
Biiveyhi emiri Adududevle’nin iktidarinda biiyiik bir niifuza
sahiptir.2

Tabakat miiellifleri tarafindan parlak zekasiyla takdir edilen ve
kelamc1 kimligiyle 6ne c¢ikarilan Seyh Miifid, yasadigi dénemde
Riydset-i Miitekellimi’s-Sia konumunu elde etmistir.?* Tlk kapsaml
usil-i fikh eserinin miiellifi ve ayn1 zamanda Seyh Miifid’in talebesi
olan Seyh Tasi (6. 460/1067), el-Fihrist adli eserinde hocasinin
hazir cevap, zeki, irili ufakli 200°den fazla eseri bulunan,
cenazesinde muvafik muhalif herkesin gozyas1 doktiigii bir sahsiyet
oldugunu ifade etmektedir. Akabinde bu eserlerin hepsini
kendisinden isittigini, bazisin1 kendisinden bir defa bazisini ise
kendisine birka¢c defa okudugunu aktarmaktadir.?? Onun usil

19 Bulut, Halil ibrahim, “Seyh Miifid ve Imamiyye Ekoliinde Gaybet Inancinin

Aklilesmesi”, CUIFD, 1X/1, Haziran 2005, 175-202.

2 ez-Zirikli, Hayruddin (6. 1410/1989), el-4 ldm, Déaru’l-ilm, Beyrut 1980, 5.
baski, VII, 21.

2 Tbnii’n-Nedim ( 6. 438/1046), el- Fihrist (thk. Riza Teceddiid), Tahran 1391,
226; Sezgin, Fuat, Tdrihii't-Tiirdsi’l-Arabi (trc. Mahmid Fehmi Hicazi), I-
V, Muhammed b. Suud Univ. Yay, Riyad 1411, 111/1, 310; Kehhale, Omer
Riza, Mu cemii’l-Miiellifin, 1-XV, Daru 1hy'€1i-Tiirési’l-Arabi, Beyrut trs, XI,
306.

22 Seyh Tasi (6. 460/1067), el-Fihrist (thk. Cevad el-Kayytimi), Miiessesetii’n-
Nesri’l-Islami, Kum 1417, 238-240
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konusundaki et-Tezkira?® isimli eseri, Caferi usilii sahasinda telif
edilen ilk usul kitab1 olma hiiviyetini kazanmistir. Fiiru alaninda
yazmis oldugu en kapsaml eser ise “el-Muknia”dir.?* Ebi’l-Ferec
el-Cevzi (6. 597/1200), el-Muntazam adli eserinde Seyh Miifid
hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Murtaza’nin hocasi olan Seyh
Miifid’in evi donemin miinazara®® merkezi idi. O, farkli mezhebi
aidiyeti olan deviet adamlarmin yanminda énemli bir konuma sahip
idi”.2® Onun hakkinda Zehebi, dénemin siyasi ve mezhebi
kamplasmasinin bir gostergesi olarak “selefe karsi dil uzatirdr”
notunu aktarmaktadir.?’

2.2. Ebii Ca‘fer en-Nesefl

2 Eser, adi ile miisemma “usfl-i fikha dair notlar” seklinde yaklasik 20

sahifeden olusan kiigiik bir risaledir. Zaten kendisi eseri telif etme amacini
“Imamiyye inancina sahip olan kisiye kolaylik saglayacak dzet ciimlelerden
olusan notlar1 igeren muhtasar bir usl-i fikih eseri olsun...” seklinde ifade
etmektedir. Seyh Miifid; heniiz bir sistem haline gelmemis olan fikh usuliine
iliskin perspektif sunmustur. Zira Sii diinyada onun yasadigi asirda (0.
413/1022) heniiz ne hadis, ne fikih usulii vazedilmistir. Seyh Miifid bu
konuda ilk oldugu i¢in Usul’de belirleyicidir. Seyh Miifid’e gore, ser‘i
hiiktimler tgtiir: Allah’in Kitabi, Nebi’sinin siinneti ve imamlarin ahbaridir.
Bu asillara ulastiran yollar ise {igtiir, Bunlarin birinci ‘akil’dir. Akil
sayesinde Kuran’in hiicciyetini ve imamlarin ahbarini anlayabiliriz. Ikincisi
“lisan”dir. Onun vasttasi ile sdzlerin manalarini kavrayabiliriz. Ugiinciisii ise
“ahbar”dir. {lim ifade eden haber iigtiir. Haber-i miitevatir, dogruluguna
karine olan haber-i vahid, ehl-i hakkin amel ettigi miirsel isnadlar. Seyh
Miifid (6. 413/1022) et-Tezkira bi-Usili’l-Fikh (thk. Seyh Mehdi Necef),
Daru’l-Miifid, Beyrut 1414, 2. baski, 27.

24 en-Necasi, Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ali (6. 450/1058), Ricdlii n-Necdsi (thk.

Seyyid Miisd ez-Zencani), Miiessesetii’n-Nesri’l-islami, Kum 1416, 399—

406.

Seyh Miifid’in miinazaralarinin bir kismini talebesi Serif Murtaza el-

Fusilii’l-Muhtdre isimli eserinde toplamustir. Serif Murtaza (6. 436/1044),

el-Fusilii’l-muhtdre (thk. Komisyon), 3. baski, Daru’l-Miifid, Beyrut

1414/1993, 34.

% [bnii’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Cevzi (6.
597/1200), el-Muntazam fi tdrihi'l-miilik ve'l-timem (thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata-Abdiilkadir Ata), I-XIX, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1412, XV, 157.

27 ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1348),
Tarihu’I-Islam (thk. Omer Abdiisselam Tedmar?), (41-43 tabaka, hicri 401
421 yili olaylar1), Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1407, 333 vd; ez-Zirikli, VII,
21.

25
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Bir diger miinazaraci ise Ebl Ca‘fer Muhammed b. Ahmed b.
Mahmid en- Nesefi el-Iraki’dir (5. 414/1023).? Eba’l-Ferec Ibnii’l-
Cevzi, el-Muntazam adli eserinde h. 414 yilinda vefat edenler
bashigr altinda Ebt Ca‘fer Muhammed b. Ahmed b. Mahmid en-
Nesefl hakkinda su bilgileri vermektedir. Hanefi mezhebi fikih
alimlerinin biiyiiklerinden olup meshur 7a’lika adli eseri vardir.
Fakir ve zahit bir hayat yasamistir. Mezhebinin fiirularina hakim
oldugu icin kendisine bagvurulurdu.?® Ibnii’1-Esir, h. 414-415 yillani
arasinda vefat edenler bashigi altinda -Kadi Abdiilcebbar ile
beraber- onu anmakta, hakkinda ise sadece “zahit bir musannif idi”
ifadesini kullanmaktadir.3® Hanefi tabakat miiellifi olan el-Kuresi (.
775) “Muhammed b. Ahmed b. Mahmid” maddesinde “Nesefi”
nisbesi ile zikretmis oldugu “Ebl Cafer en-Nesefi el-Kadi ”
kiinyelerine sahip olan miiellif hakkinda yukarida nakledilen
bilgilerden farkli olarak “Hanefilerin 6nde gelen fakihlerindendir.
Ebi Bekir er-Rézi yani el-Cassas’tan ders almistir. Fikihta giicli bir
nazara ve keskin bir bilgiye sahiptir. Ayn1 zamanda sairdir. Zabhit
oldugu kadar da iffetlidir” notunu aktarmaktadir.3! Kesfii’z-Zunin,
“et-Ta’lika fi’l-Hilaf” tarzi eser miielliflerinden yedi adet Nesefi
ismi zikretmekte olup bunlardan birisinin miellifi olarak ise Ebu
Ca‘fer Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (6. 414/1023) ismini
kaydetmektedir.*?

%8 “Neseft” maddesi iizerinden DIA’ya baktigimizda Nesefi ismine dair bes

madde karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar i¢erisinde Ebt Ca‘fer Muhammed b.
Ahmed b. Mahmiid en- Nesefi el-irdki ismini iceren bir madde olmadig
goriilmektedir. Bk., Bedir, Murtaza; Sinanoglu, Mustafa; Yavuz, Yusuf
Sevki; Aslantiirk, Ayse Hiimeyra, “Nesefi”, DIA, XXXII, 568 vd.

2 Tbni’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 162

30 bnii’l-Esir, Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-
Seybani el-Cezeri (6. 630/1233), el-Kdmil fi’t-Tarih (tsh. Dr. Muhammed
Yusuf ed-Dekkan), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1407, VIII, 142

31 el-Kuresi (6. 775), Muhyiddin Ebi Muhammed Abdiilkadir b. Muhammed
el-Hanefi, el-Cevdhiru’l-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye (thk. Abdulfettah
Muhammed el-Hulv), I-V, Miiessesetii’r-Riséle, Riyad 1413, 111, 66, 67.

32 Hac1 Halife Katib Celebi, Kesfii z-Zuniin (talik. Serafeddin Yaltkaya), Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts., 424.
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Ibni Kesir ise bu &zet bilgilere ilave olarak “Zamanin &nde
gelen Hanefi fakihidir. Hildf konusunda kendine has metodu vardir.
Zahit ve fakih idi. Hayatim1 fakirlik icerisinde gegirdi. Bir giin
kendisine sorulan bir soru zihnini derin bir sekilde mesgul etmisti.
Cevabi aniden aklina gelince, nerede melikler ve oglanlari, diyerek
raks etmeye basladi. Hanimi raks ve nedenini sordugunda kafasini
mesgul eden bir sorunun cevabini bulmasi nedeniyle oldugunu ifade
etmistir” anekdotunu zikretmektedir. Goriildiigii gibi ibn Kesir’in
ilave etmis oldugu anekdotta Eb Ca‘fer Muhammed b. Ahmed b.
Mahmid en-Nesefi’nin “Hilaf” hakkinda kendine has bir metodu
vardir, ifadesi onem arz etmektedir.>® Leknevi, Eba Bekr er-Razi
(Cessas)’a ek olarak ders aldigi Onemli hocalarinin arasinda
Kerhi’yi de zikretmektedir.3*

Ebl Ca‘fer en-Nesefi hakkinda yukarida gegen bilgiler disinda
pek bir sey tespit edemedik. Dolayisiyla onun, giliniimiize kadar
eserleri gelen “Nesefi”’ler gibi maruf bir miellif olmadigini
sOyleyebiliriz.

3. Miinazaraci Taraflarin Yasadig1 Ortam

IV-V/X-XI. asirlarda Islam diinyast ilging ve sasirtict bir sosyo-
kiiltiirel degisim donemine girmistir. Selguklularin Bagdat’a
girmesine kadar devam edecek olan Sii Fatimi, Karmati ve
Biiveyhiler gibi ii¢ giiciin niifuzu altina giren Bagdat dzelinde Islam
diinyasinda bir asir siirecek bu asra “Sii asr” denildi.®*®> Konumuz
itibariyle Sii asrinin baz1 6zelliklerini zikretmek uygun olacaktir;

1- Toplumsal Yansimalar: Bu baglamda Siiler daha 6nce aleni
yapamadiklar1 sebbii’s-sahabi (sahabeye sdvme) inanglarini agiktan

3 [bn Kesir (6. 774), el-Biddye ve 'n-Nihdye (thk. Abdullah b. Abdiilmiihsin et-
Tiirki), Hecr Matbaas1, Imbabe 1419, XV, 601.

% el-Leknevi, Ebii'l-Hasenat Abdiilhay b. Abdiilhalim (6. 1304/1886), el-
Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, Daru’l-Marife, Beyrut ts., 157.

% el-Makrizi, Takiyyiiddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ali (5. 845/1442), el-Hitat,
I-11, Daru’s-Sadir, Beyrut ts., 11, 358; Giiner, Ahmet, “Sii Yiizyilinda Yahut
Biiveyhiler Devrinde Bagdat’tan Bazi Yansimalar”, Islam Medeniyetinde
Bagdat (Medinetii’s-Selam) Uluslararasi Sempozyumu, Diizenleyenler:
MUIF-IRCICA-Umraniye Belediyesi, Y.y., Istanbul 7-8-9 Kasim 2008, 152
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yapmaya baslamislar, Aslre merasimleri diizenlenmesi resmiyet
kazanmis, Siiler tarafindan Hz. Ali’nin halife tayin edildiginin 6ne
siiriildiigii Gadir-hum giinii bayram olarak sosyal hayata girmis,®
ilk defa Hz. Ali’nin soyundan gelenler i¢in “nakibiil-aleviyyin” ad1
altinda bagimsiz yargi ve niifus kurumu olusturulmustur.3” Bu arada
siilerin toplumsal ve kiiltiirel hayatta baskin bir motife donlismesine
bir reaksiyon olarak Siinniler; Mus’ab b. Ziibeyrin asure giiniiniin
sekiz giin sonrasina rast gelen katil giiniinii bayram ilan ettikleri gibi
yine Gadirhum’a alternatif olarak da Hz Peygamberin Hz Ebi
Bekir ile birlikte magarada kaldigi giinleri Yevmiil-gar adi ile
bayram ilan etmislerdir.?® Nitekim Adududdevle iki taraf arasinda
yiikselen toplumsal tansiyon nedeniyle Siilerin bu uygulamalarini
kaldirmgtir.3®

2- Ilmi-Kiiltiirel Yansimalar: Bagdat’m kurulusundan beri var
olan canli, dinamik, iiretken ilmi ve kiiltiirel hayat Biiveyhiler
doneminde niteligini daha da arttirmistir. Biiveyhi emir ve devlet
adamlar farkli fikir ve goriislere tolerans ve denge ile yaklasarak
Sii-Siinni entegrasyonunu dengede tutmuslar boylece genis bir ilmi
atmosfer olusturmuslardir. Her iki grup arasinda saray ve devlet
dairelerinde miinazara meclisleri kurulmaktadir. Farkli kesimden
insanlar sarayda, Cuma mescitlerinde, okul-mescitlerde, ulema
evlerinde, bilimsel kurumlarda, sahaflarda bir araya gelebilme
imkanini1 elde ettiler. Eg’ari kelamcist Bakillani (6. 403/1013) o
donemde Ehl-i siinnet’in keskin kilici diye miinazaralarda nam
salarken Sii-imami Seyh Miifid (6. 413/1022) zekast ve
polemikgiligi ile meshur olmustur.*°

% el-Makriz, I, 388.

37 el-Makrizi, 1, 388; Giiner, “Siil Yiizyilinda Yahut Biiveyhiler Devrinde
Bagdat’tan Bazi1 Yansimalar”, 157.

3 Giiner, Ahmet, “Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, DEUIFD, 12(1999),
56, 57.

% Akaoglu, Muharrem, “Biiveyhilerin Mezhebi Egilimleri/Politikalari

Uzerine”, Bilimname, 12/2(2009), 135.

Giiner, “Sil Yilizyilinda Yahut Biiveyhiler Devrinde Bagdat’tan Bazi

Yansimalar”, 164—165. Bu miinazaralara 6rnek olmasi kabilinden Mutezili

Ali b. Isd er-Rummani ile Seyh Miifid’in “gar ve gadir” kavramlari
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Seyh Miifid, akli esas alan usulcii bir fakih olarak Caferi
fikhinda et-Tezkira isimli ilk ustl-i fikih eserini yazan kisi olmasi
hasebiyle meseleye bakis acist dnem arz etmektedir. Bu anlamda
gerek haberleri kabul noktasindaki yaklasimi ve gerek ise haberleri
ele alis tarz1 Caferi furd fikih ve usulii alaninda 6nemli olacaktir.

4. Miinazarada Delil Olarak Kullanilan Hadisler

Daha oOnce giris boliimiinde vurguladigimiz gibi miinazara
sadece dort adet hadis etrafinda cereyan etmektedir. Bu hadisler
sunlardir:

1- “Hz Peygamber, abdest alirken yiiziinii ve kollarin1 yikamis,
basin1 mesh ederek ayaklarini da yikamis ve ilave etmistir: “Bu
(hdzd) Allah’in namazi ancak kendisi ile kabul edecegi abdesttir” **
Bu hadisi, hem Ebl Ca‘fer Nesefi ve hem Seyh Miifid kendi

lehlerinde delil olarak kullanmaktadirlar.

2- “Bir glin Hz. Peygamber, bir kavmin ¢opliigiinde ihtiyag
gidermek i¢in durdu. Su istedi. Ashaptan bazilar1 bir kapta su
getirdi. Istibra yapt1. Yiiziinii ve kollarin1 yikadi. Basin1 mesh etti.
Ayaklarinda nalin var iken ayaklarini mesh etti”.*? Seyh Miifid,
Stinni rivayeti olan bu hadisi, kendi lehinde delil olarak
kullanmaktadir.

3- “Hz. Peygamber bir kavmin ¢opliigiinde bevl etti. Organlari
su ile iicer defa yikarak abdest aldi. Sonra da bu benim ve benden

etrafindaki miinazaras1 icin bk., Atik, Sefa, Siinniligin Izinde Caferi Fikih
Usuliinde Akil, Piar Y., Istanbul 2017, 88.

4 Seyh Miifid (6. 413/1022), el-Mesh ale’r-Ricleyn (thk. Seyh Mehdi Necef),
Daru’l-Miifid, Beyrut 1414, 2. bs., 18; Miislim, Eb@’l-Hiiseyn b. Miislim b.
Haccac el-Kuseyri en-Nisablri (6. 261/875), Muhtasaru Sahih-i Miislim
(Miinzirt Muhtasary) (thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani), el-Mektebii’l-
Islami, Beyrut 1408, 38; ibn Mace, Ebi Abdullah Muhammed Yezid el-
Kazvini (6. 275), Siinenii Ibn Mdce (thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki),
Daru-fhyai Kiitiibi’l-Arabiyye, 1, 100, 145.

4 Seyh Miifid, el-Mesh ale 'r-Ricleyn, 25; el-Beyhaki, es-Siinenii 'l-Kiibrd |,
117 (341 ve 342 hadis). Beyhaki bu hadislerde Hz Peygamberin mestlerin
iizerine su serptigini altlarini ise mesh ettigi bilgisini vermektedir.

111



Seyh Miifid’in Ebii Cafer en-Nesefi ile Miinazarasi

onceki enbiyanin ve dostum Ibrahim’in abdestidir”.** Bu hadisi,
Ebi Ca‘fer Nesefi delil olarak kullanmaktadir.

4- Hz Ali: “Hz Peygamber abdest aldi. Ayaklarin1 mesh etti ve
bu kendisine hades gelmeyen** (abdest bozulmaksizin yenileme
amacli) kisinin abdestidir, dedi”.*® Ebi Ca‘fer Nesefi, bu hadisi,
abdest tazeleme anlaminda nurun ald nur amaciyla alinan
abdestlerde ayaklarin yikanmayabilecegi baglaminda delil olarak
kullanmaktadir.

5. Miinazara

Miinazaraya dikkatle baktigimizda taraflarca abdest ayeti olarak
nitelenen Maide suresi 6. ayete hi¢ atif yapilmadigi ve tartismanin
bu konuya iligkin hadisler {izerinden devam ettigi goriilmektedir.
Gerek Seyh Miifid ve gerekse Ebl Ca‘fer Nesefi tartisma boyunca
abdest ayetine atif yapmaksizin miinazarayr yukaridaki hadisler (4
hadis) tizerinden siirdiirmektedirler.

Risale, Seyh Miifid adiyla maruf olan Seyh EbG Abdullah
Muhammed b. Muhammed b. Numan’in mezhebinden bazilarinin
Ebl Ca‘fer Nesefi el-Iraki diye maruf EbG Ca‘fer’e “Abdestte
ayaklar konusunda Allah neyi farz kilmistir” sorusu ile baglamistir.
Seyh Miifid ortaya atilan bu soruyu Ebl Ca‘fer Nesefi’ye tekrar
yonelterek tartigmay1 devam ettirmistir.

5.1. Seyh Miifid’in Tezleri

Seyh Miifid, kelamci kimliginin de verdigi 6z giivenle ilkesel
olarak abdestte ayaklar1 yikama konusunda gelen hadisleri ahad
oldugu gerekgesi ile kabul etmemektedir. Ona gore ahad haber ne
ilim ne de amel ifade eder. Ancak miinazaranin devamu i¢in taktik
icab1 kabul ediyormus gibi bir tavir sergileyerek miinazaray: ilgili
ahad haber lizerinden devam ettirmektedir. Boylelikle taraflarin

4 Seyh Miifid, el-Mesh ale 'r-Ricleyn, 25; Hadisin benzer bir varyant1 igin bk.,

el-Beyhaki, es-Siinenii’[-Kiibrd, 1, 118 (345. hadis); Ibn Méce, I, 100, 145.

Miinazarada “min gayri hadesin” olarak gecmektedir.

4% Seyh Miifid, el-Mesh ale’'r-Ricleyn, 30; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, |,
122 (353, 355, 356. hadis).
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delilerinin ortaya konmas1 ve miinazaradan ortaya g¢ikacak netice
amaglanmig olmaktadir. Seyh Miifid, EbG Ca‘fer Nesefi’nin delil
olarak ortaya koydugu hadisin (1. hadis) hiikmiinii akli bir girisimle
reddetmektedir. Ona gore Ebl Ca‘fer Nesefi’nin abdestte ayaklari
yikamaya delil olarak getirdigi hadiste gegen “haza”*® ismi isareti,
tartismanin  hiikkmiintin  belirleyicisidir. Ciinkii  ilgili  hadisin
mazmununu i¢eren yikama isi, ayakta olan muhtemel bir necaset vb.
engel nedeniyledir. Buradaki yikama abdestin kapsamindan bir
uygulama olmamaktadir. Ciinkii Allah elgisinin s6zii oldugu iddia
edilen hadiste -eger sahih ise- gegen yikama hiikkmii, “haza” ifadesi
geregi ancak o abdestte gecen hiikkme 6zel olup onun digindaki
abdestler hakkinda gecerli degildir. Bunun aksi olan genellestirilmis
bir sonucu miikellefin fiillerinde vacip gérmek; herhangi bir delile
yaslanmayan muhtemel, caiz ama baglayici olmayan bir durumla
kars1 karstya kalmak demektir. Yani bu yaklasim aklen miimkiin
olsa da dini konularda hiiccet olarak genellestirilemez.

“Haza”* ifadesinden hareketle kendi durusunu
temellendirmeye devam eden Seyh Miifid’e gore Ebl Ca‘fer
Nesefi’nin delil olarak kullandig1 hadis 6zel bir duruma iligkin olan
abdest ve o abdestle kilinacak namazla ilgilidir. Yani “haza”
ifadesi, madiima (ileride alinacak her hangi bir abdeste) degil
bilakis mevcuda (su an alinan 6zel durumlarla ilgili tekil abdeste)
isaret i¢in kullanilmaktadir. Durum bdyle olunca burada gegen
hiikiim, sadece o abdeste 6zel ve o namaza 6zel olmalidir. Ciinkii
Seyh Miifid’e gore bu sekilde bir iddiada bulunmak haber kaynakli
bir “burhan” ile olmalidir.

Seyh Miifid, Ebl Ca‘fer Nesefi’nin kendisine delil olarak
getirdigi hadiste gecen ayaklar1 yikama konusunu o6zel bir
gerekcgeye has kilarak kabul etmesini, EbQl Ca‘fer Nesefi’nin “sen de
zaruri nedenlerle olsa dahi abdeste ayaklarin yikanmasini kabul
etmektesin” seklinde kendisi aleyhine delil olarak kullanmasini su
sekilde reddetmektedir: “Bu, yine bizim beklemedigimiz sig bir

46
47

[smi isarete tahsis anlami yiiklemektedir.
“héza” ifadesi ismi igarettir.
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cevaptir. Hz. Peygamberin ayaklarint ytkamasinin ayaklarinda olan
bir necaset nedeniyle olabilecegini sen de inkar etmezsin. Zaten o
amagla yani kendisine o6zel -abdestte yikamanin farz kabul
edilmesini amaclamaksizin- bir durum nedeniyle yapmistir. Oyle ise
bu durumda s6z konusu abdest sadece o duruma 6zel bir abdest

olacaktir. Senin s6zii uzattigm meselenin asli budur!”*

Seyh Miifid’in teorik temellendirmelerine goére abdest 6zel bir
olaya ve kisiye endekslenmemelidir.*® O, bu sekilde olan abdeste,
ser’1 bir abdest nitelemesi yapilamayacagini iddia eder. Cilinkii ona
gore bu abdest necaseti izale gibi bir nedenle gerekc¢elenmistir. Ayni
zamanda miinazara ekseninde tartisilan Seyh Miifid’in “necaset’e
endeksleyerek  yorumladigt  ve ser’i  bir abdest olarak
genellestirilmesine®® kars1 ¢iktigi hadis yorumunu akli bir bakis
acist ile destekliyormus gibi yaparak Ebt Ca‘fer en-Nesefi’yi
paradoksa diisiirmektedir: “Durum tam de senin anlattigin gibidir.
Gergekten buradaki  “vud@” diger abdestlerden miinferit
kullanildiginda abdest diye nitelenemez. Goriildiigii gibi sen de
necdseti izale nedeniyle alinan abdeste ser’i bir abdest
denilemeyecegi gercegini inkar etmedin. Keza necaseti izale etme
amactyla alinmasa da 6zel durumlara 6zgii miinferit bir abdest
oldugu i¢in buna ser’i abdest nitelemesi yapilamaz.” Seyh Miifid,
Ebli Ca‘fer Nesefi’nin yiirlittiigli, necaseti izale etme amacina
endeksli gerceklestirilen ayak yikama fiilini iceren uygulamaya ser’i
abdest nitelemesi yapilamayacagi seklindeki ayn1 mantikla “Oyleyse
ayaklar1 yikamak gerekmeyecektir” sonucuna varmaktadir.

Seyh Miifid, necaset kaynakli 6zel bir nedenle alinan abdeste
ser’i “vudl” denilemeyeceginden hareketle EblG Ca‘fer en-
Nesefi’'nin abdestte yikamanin asil oldugu sonucuna varmasina
itiraz eder. Ciinkii ona gore ayaktan necaseti izale etmek amaciyla
vapilan yikama ‘vud(d’ diye isimlendirmeyecek ve kendisine

%8 Seyh Miifid, el-Mesh ale’r-Ricleyn, 20. Seyh Miifid, kendisinde de
paradoksa diistligiiniin farkinda degildir!

Nesefi, Seyh Miifid’in paradoksunu yakalamistir. Yani Seyh Miifid, farkina
varmadan abdestte s6z konusu olan mazeret halini genellestirmektedir.

49
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kapsam1 diginda baska bir seyin dahil olmadig1 abdest, mesru bir
abdest olacaktir. Ornegin elbisedeki necaseti izale etmeye de abdest
denemez. Ciinkli bu seyler, abdestin ciiziinden degildir. Ciinkii
liigatte abdest, sadece organlar1 temizlemek ve giizellestirmektir.
Netice de Ornegin gomlekten necaseti izale etmek abdestin
kapsamindan degildir ve dilde mecaz olarak bile bunlara abdest
denilemez.>®

Bu arada Seyh Miifid, amel etmeyecegi hadisi sirf miinazarada
istiin gelmek amaci ile nakletmektedir. Ciinkii hadiste Caferilerin
kabul etmedikleri “mest iizerine mesh™! ifadesi vardir: “Hz.
Peygamber bir giin, bir kavmin ¢opliigiinde ihtiya¢ gidermek igin
durdu. Su istedi. Ashaptan bazilar1 bir kapta su getirdi. Istibra
yapti. Yiiziinii ve kollarin1 yikadi. Basin1i mesh etti. Ayaklarinda
nalin var iken ayaklarini mesh etti”. Seyh Miifid, hadisi
naklettikten sonra Eb(i Ca‘fer en-Nesefi’ye sOyle seslenir: “Simdi
soralim bakalim, bu hadislerin arasini nasil cem edeceksin. Ayagini
vikayarak alinan abdest olmaksizin Allah namazi kabul etmez,
climlesini nasil acgiklayacaksin! Rivayet ettigin hadisi biz rivayet
etmesek ve sihhatini bizden higbir kimse kabul etmese de nakletmis
oldugun hadisi taktik icab1 kabul ettik ve buna cevap verdik. Eger,
ahad haberler ile ameli kabul ediyorsan bu takdirde geregini
yapmalisin. Sanki bilmiyormus gibi yaparak onunla ameli terk
etmemelisin.”?

Seyh Miifid biraz da mugalata yapar. Ciinkii ilkesel olarak ahad
haberi kabul etmemesine ragmen hem miinazaranin devami ve hem
Ebl Ca‘fer en-Nesefi’nin nakledecegini tahmin ettigi ahad hadisin
nakledilmesini  beklemistir. ~ Rakibinden  bekledigi rivayeti
duydugunda savunulan goriisiin ne kitab ne de siinnetten dayanagi
olmayan bir kabul oldugunu ifade ederek ona sOyle hitap eder:

%0 Seyh Miifid, el-Mesh ale’r-Ricleyn, 22. Diger yandan Arap 6rfiinde abdest
azalarinin bazilarinin yikanmasina da vudil denilir. el-Beyhaki, es-Siinenti’l-
Kiibra, 1, 122 ( 356. hadis).

51 Seyh Miifid, el-Mesh ale’r-Ricleyn, 25.

%2 Seyh Miifid, el-Mesh ale’r-Ricleyn, 25.
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“Oyle ise sif senin abdestte ayaklari mesh iizerine getirdigin
hadisler sana delil olarak yeter! Ilgili hadisi (4. hadis), ‘bu ancak
hades sdz konusu (min gayri hades)®® olmayanin abdestidir’,
seklindeki te’vilin ise yine ‘Hz. Peygamberin ayaklar1 yikamasi
ancak necaset nedeniyledir’ hadisi ile mukabele goriir. Te’viller
karsilasir ve iki hadis ile de ihticAc edilmis olur. Imam Ali’den
getirdigin rivayet ise senin lehine degil aleyhine hiiccettir. Ciinkii
onun, ayagini mesh edip ‘Bu, hades séz konusu olmayanin
abdestidir’ demesi, Kitab’tan mesru bir dayanagi olmayan yikamay1

gecersiz saymay1 amaglar ki zaten bu konuda siinnet de yoktur”.%*

5.2. Ebii Ca’fer en-Nesefi’nin Tezleri

Hanefi fakih en-Nesefi miinazarada ilkesel bir 6ngdrii olarak
abdestte ayaklar1 yikamayi kabul edecektir. Nitekim Ebl Ca‘fer en-
Nesefl Ehl-i Siinnet fikih anlayisina uygun olarak miinazaraya Hz
Peygamberden bir hadis(1. hadis) naklederek baslamaktadir.

Bu kapsamda Eba Ca‘fer en-Nesefi, “Allah abdeste ayaklar
konusunda neyi farz kilmistir?” sorusuna karsin sdyle cevap
vermektedir: Tabii ki ayaklar1 yikamay1 farz kilmistir. Delil olarak
ise Hz. Peygamberin su sozii vardir: “O, abdest alirken yiiziini ve
kollarin1 yikamis, basin1 mesh ederek ayaklarin1 da yikamis ve bu,
Allah’in namazi ancak kendisi ile kabul edecegi abdesttir,

demistir”.%

Kelamc1 bakis agisindan hareketle Seyh Miifid’in yukarida
zikredilen hadisin ahad olmasini gerekge gostererek onunla amelden
kaginmasmna karsin Ebi Ca‘fer en- Ebl Ca‘fer Nesefi, “Ahad
haberler bana gore kesin bilgi (ilim) ifade etmese de (ameli
hususlarda kat'iyet sart1 olmadigindan)®® ben soziimii kendi mezhebi

% “Min gayri hades” ifadesi baglamindaki yorumlar bir sonraki bashkta ele

alinacaktir.

% Seyh Miifid, el-Mesh ale 'r-Ricleyn, 27.

% Seyh Miifid, el-Mesh ale’r-Ricleyn, 18.

% Haberi-i vahid konusunda Hanefi usulcii el-Cassas “Ahad haberlerin aklin
hiikmiine miindfi olmamasi gerektigini vurgular. Zira akillar huccetullah tir,
Oyleyse aklin verdigi hitkmii bozmak caiz degildir. Akla tezat her bir haber
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temellerim lizerine bina ederim. Mubhalifin asillari
(temellendirmeleri) iizerine degil!” seklinde cevap vermektedir.>’

Yukarida gectigi gibi Seyh Miifid’in, bu hadiste gecen “haza”
ifadesini 6zel bir neden ve 0&zel bir olaya nispet ederek
genellestirilmesini kabul etmemesine karsin EbG Ca‘fer en-Nesefl
“Abdest mesru ve muayyen bir fiilin adidir. Dolayisiyla onun
hiikmiinii genellestirmek hakikattir, mecaz degildir! Eger bu
hadisten hareketle Hz. Peygamberin abdestinin hiikmii, bu sekilde
abdest almadik¢ca onunla kilman namazin asla kabul
edilemeyecegine dair ise artik diger kimselerin abdestlerinin hiikmii
de ayn1 olacaktir. Ummetten hi¢ bir kimse iki abdest arasinda bir
ayrima gitmediler”.®® Yani Ebd Ca‘fer en-Nesefi’ye gore hi¢ kimse
Hz. Peygamber'in abdestinin ayri/baska, iimmetin abdestinin ayri
sekilde oldugu gibi bir zanda bulunmamuistir. Bu yorum zorlama bir
yorum olup Hz. Peygamberin halden hale zamandan zamana
olaydan olaya farkli olarak almis oldugu bir abdest uygulamasi
yoktur. Durum bu ise artik ibadetin kendisi ile yapildigi abdest her
daim ayni sekilde devam edecektir.

Ebl Ca‘fer en-Nesefi, Seyh Miifid’in kelamci durusuna karsi
itiraz ederek abdest uygulamasinin ibadet olduguna, ibadetlerde ise
taabbudiligin asil olmasi gerektigine dikkat ¢ekerek konunun akli
olmadigin1 belirtir. Bu anlamda abdestte zaruret (necaset vb.
engeller) iddiasin1 gerekce kilarak abdestin genellestirilemeyecegi
tezini su ciimleler ile agiklamaktadir: “Mesele senin iddia ettigin
gibi degildir. Aksi bir iddia necaseti izale i¢in yapilan her hangi bir
organi yikama iglemi ser’i abdest olarak nitelemeyi gerektirir. Oysa
abdest akli degil ser’i bir mesele oldugu i¢in necaseti izale

fasit olup makbul degildir. Aklin hilkmii sabit ve sahihtir” . el-Cassés, Ebl
Bekr Ahmed b. Alf er-Razi (6. 370/981), Usilii’l-Fikh (thk. Uceyl Casim en-
Nesemi), el-Musdhim, 1-IV, Mektebetii'l-irsad, Istanbul 1994, 1l1I, 122. Bu
baglamda Caferi fikhindaki zahiri huccet, batini huccet ayriminda aklin
tekabiil ettigi yer batini huccet olmasidir. el-Kuleyni, el-Usil mine’l-Kdfi, |,
16.

5 Seyh Miifid, el-Mesh ale’r-Ricleyn, 18.

%8 Seyh Miifid, el-Mesh ale’r-Ricleyn, 18.
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gerekgesine indirgenemez. Oyle ise artik abdest, hicbir akli sarta
istinat ettirmeksizin Hz. Peygamberin ayaklarin1 yikayarak aldig
abdesttir. Hz. Peygamberin ‘bu gercek abdesttir’ sozii o abdestin
disindakilere de mahsus genel bir abdesttir.”>°

Ebl Ca‘fer en-Nesefi, Seyh Miifid’in akli gerekc¢elerle konu
disina ¢ikmasina ayni nispetle akli bir mantik oyunu olan 6rnekle
sOyle cevap vermektedir: “Eger, abdestte ayaktaki necaseti izale
etmeye endeksli uygulamay abdest diye isimlendirmek caiz olsa idi
ornegin gomlekteki necaseti izale abdest, namazda kibleden siitre ile
ayrilmak da abdest diye isimlendirilirdi. Ciink{i ayn1 mantik geregi
namaz ancak bunlarla tamam olmaktadir. Bu ise kimsenin
sdyleyemeyecegi bir seydir.”’

Miinazaranin devaminda Eb(i Ca‘fer en-Nesefi, Seyh Miifid’in
yukarida aleyhte kullanmig oldugu hadisler hakkindaki
miilahazalarin1 ortaya koymaktadir. Ona gore Hz Peygamber
“Organlarini tiger defa yikayarak abdest aldi” ve “Abdest aldi.
Ayaklarin1 mesh etti” hadisleri sahihtir. Ancak Kisinin abdest alip
ayaklarint mesh etmesi ve bu abdestinin “hades olmaksizin (abdesti

760 5lmasi uzak bir

bozulmaksizin sevap amaciyla alinan abdest)
thtimal degildir. Ebli Ca‘fer en-Nesefl, abdest bozulmaksizin yani
abdest yenilemek amaci (tatavvu) ile alinan abdestte ayaklarin
yikanmayabilecegi kanaatindedir. Nitekim o bu goriisiinii “biz, Hz.
Ali’nin (Seyh Miifid’e isareten Imamimiz), Hz. Peygamber abdest
aldi. Ayaklarint mesh etti ve bu, hades s6z konusu olmaksizin (lem
yuhdis)®! abdest alanin abdestidir, rivayetini naklediyoruz” diyerek

temellendirmektedir.®?

% Seyh Miifid, el-Mesh ale’r-Ricleyn, 21.

80 el-Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (6. 458/1066), el-
Cémiu Li-Su’abi’l-Iman (thk. Muhtar Ahmed Nerevi), Mektebetii’r-Riisd,
Riyad 1423/20013, VIII, 121(5580 hadis); a.mlf., es-Sinenii’l-Kiibrd (
[bnii’t-Tiikmani’nin el-Cevheru'n-Nakiyy ile birlikte), Daru’l-Mearif,
Haydarabad 1344, 1, 75 ( 357. hadis).

“Lem yuhdis” kavrami etrafindaki yorumlar bir baglik sonra ele alinmustir.

2 Seyh Miifid, el-Mesh ale’r-Ricleyn, 26.
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Ebl Ca‘fer en-Nesefi, Seyh Miifid’in paradoksunu yakalamistir.
Yani Seyh Miifid, farkina varmadan abdestte s6z konusu olan
mazeret halini genellestirmektedir. Ebti Ca‘fer Nesefl ise abdestteki
mazereti degil abdestin kendisini genellestirmeyi amaglamaktadir.

Ebl Ca‘fer en-Nesefi miinazarada Seyh Miifid’e esasli bir
elestiriyi de ihmal etmemektedir: Ben tartismanin kapsami igerisine
baska konular1 dahil etmedim. Bu arada senin yaptigin siirekli akli
yontemleri kullanma taktigi miitekellimin metodundan baska bir sey
degildir.®®

6. “Min gayri hades” ve “Lem yuhdis” Ifadeleri Uzerinde
Miilahazalar

Miinazaranin akisi igerisinde delil olarak kullanilan hadislerde
gecen “min gayri hades” ve “lem yuhdis” ifadeleri taraflarin kendi
acilarindan konuyu temellendirmeleri baglaminda Onem arz
etmektedir. Ozellikle Eb0 Ca‘fer en-Nesefi’nin abdestte ayaklart
“mesh” konusunu bir sartla kabul etmesi bu kavramlarla
iliskilendirilerek s6z konusu olmustur. Biz de buradaki
miilahazamizi iki ara baslik altinda ele alacagiz:

6.1. “Min gayri hades” Ifadesi

Stinni kaynaklarda da s6z konusu edilmis bu ifade bize,
miinazarada gecen tartismanin zemini hakkinda bir ufuk
sunmaktadir. Nitekim fikha ait kaynaklarda konu bu kavram
etrafinda vuzuha kavusturulmustur: Hz. Peygamberin “min gayri
hades” ifadesinin anlami, abdesti bozan sey s6z konusu olmaksizin
abdest yenilemek anlamini igermektedir. Oyleyse “min gayri hades
(abdesti bozan sey s6z konusu olmaksizin abdest yenilemek)”
durumlarda ayaklarin meshine cevaz vardir. Nitekim Ahkamu’l-
Kur’an geleneginin onciilerinden sayilan el-Cassas, “ayetin gasle ve
meshe muhtemel olmasindan dolay1 ayakta mest varken meshe,
mest yoksa gasle viiciibiyet s6z konusudur” tespitinde bulunur.®

8 Seyh Miifid, el-Mesh ale r-Ricleyn, 26-30.
64 el-Cassas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (6. 370/981), Ahkdmu’l-Kur’an,
-V, 11, 352

119



Seyh Miifid’in Ebii Cafer en-Nesefi ile Miinazarasi

Yine el-Cassas’a gore ayetde gegcen yikama emri hades (gergek
abdestsizlik ) durumunu icerir.%®

Hanbeli mezhebi mensubu Ibn Miiflih el-Makdisi (6.
763/1361), Kitabu'l-Fiiri isimli eserinde ‘“abdestte organlart pes
pese yikama anlamina gelen “el-muvalat ve tertib” konusuna delil
olarak Hz. Ali yiiziinii, iki elini, basini ve ayaklarini mesh etti ve
sonrasinda bu “abdestini bozmaksizin yeniden abdest alanin
abdestidir”, notunu ilave eder. Yine ibn Miiflih el-Makdisi, eger
abdest mistehab abdest (tatavvuan abdest tazelemek) ise bu
durumda organlar arasinda iktisar yani bazi abdest organlarini terk
ederek smirli yikama yapilabilir, demekte ve gerekge olarak Hz.
Omer’in ciiniip oldugunda boy abdesti oncesinde ayaklarini
yikamaksizin  abdest  aldigim1  gdstermektedir. Hz.  Omer
uygulamasina gerekce olarak ise Ibn Abbas’tan mervi Hz.
Peygamberin gece uykusundan uyandiginda hacetini giderdikten
sonra elini ve yiiziinii ytkayarak yeniden uyuduguna dair hadisi
nakleder. ibn Miiflih el-Makdisi, bu tiir gusliin tanzif (normal
temizlik) amagli oldugunu sdyler.%

Stinni fakihler nafile amagli yenilemek ve tazelemek anlaminda
bu cesit abdestlere hafif abdest demektedirler.®” Nitekim Buhari
sarihi Ibn Hacer “min gayr-i hades” ifadesinin “tecdidii’l-vudi”
yani abdest yenileme durumuna isaret ettigini beyan eder. Ayet ise
“hades”in s6z konusu oldugu abdesti igerir.%® Tbn Hacer’in goriisii
bu anlamda ilk donem fakihlerden el-Cassas ile ortiismektedir.

6.2. “Lem yuhdis” ifadesi

Hadiste gecen“Lem yuhdis” ifadesine gelince kendisinden
abdesti bozucu bir sey sadir olmayan abdestte gasle (abdestte

8 el-Cassas, Ahkamu’I-Kur’dn, 111, 330.

8 bn Miiflih, Semsiiddin Muhammed b. el-Makdisi, (6. 763/1361), Kitdbu 'I-
Fiirti (thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), I-XII, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut 1424/2003, 1, 188 (Alaiddin Ali b. Siileyman’mn (6. 885/1480)
Tashihii’I-fiiri: ve Hagiyetii Ibn Kunfiiz adl eserleri ile birlikte)

67 el-Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibrd, 1, 122 ( 356. hadis).

6  [bn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani (852/1449), Fethu’l-Bdri (thk.
Abdiilkadir Seybe Ahmed), Tibaa Ali Sudd, bs. trs., I, 377.
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ayaklar1 yikamak) gerek yoktur. Oyleyse mesh abdestsizligi (hades)
ortadan kaldirmaz sonucuna varan Ebl Ca‘fer en-Nesefl’ye cevaben
Seyh Miifid, rivayetin zahiri, hades veya herhangi arizi bir durumun
olmadigi meshi igeren abdesttir ki bu baglamda gasl i¢eren abdest
Kitab ve Siinnet’te olmayan bidat bir abdesttir, nitelemesi yapar.

el-Beyhaki (6. 458/1066), Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber
uygulamasin1 delil getirerek yiiziinii, ellerini ve ayaklarini mesh
edip sonrasinda arta kalan abdest suyunu ayakta igerek ‘insanlardan
bazilar1 bunun -ayakta su igmenin- mekruh oldugunu zannediyorlar
oysa Hz. Peygamber benim yaptigim gibi yapmisti’ ve ‘bu abdesti
bozulmayanin abdestidir’, dedigini nakleder.5®

Ebl Ca‘fer et-Tahavi “bu hadis abdestte ayaklarin bir farziyet
olarak mesh edilmesi konusunda bize delil olamaz. Ciinkii rivayette
yiizlin de meshi s6z konusu olduguna gore bu durumda mesh gasli
de birlestiren ve igeren meshtir. Oyle ise ayaklarm meshi de
yikamaya muhtemeldir”, demektedir.”’ Sahabe burada zikredilen
hadisleri ayaklar1 mesh ya da gasl baglaminda degil abdest suyunun
icilmesinin mekruh olmadigr baglaminda rivayet etmis olsa da
sahabe sonrasi rivayetler, ilgili konulara delil baglaminda ele
alinmigtir. Ayaklarin gasli veya meshi baglaminda genellikle Hz.
Ali uygulamasi ve Hz. Ali rivayetleri esas alinmistir. Bu durumda
sabit ve sahih olan bu hadisten Hz. Peygamberin ayaklarini mesh
ettigine dair bir sonug¢ ¢ikarilacak olursa bu ancak abdesti
bozulmayan (tahir ve gayri muhdes) kisinin abdesti kast edilmistir.
Bu anlamda bazi hadislerde bu sart nakledilmeden ihtisarlar
yapilmigtir.”t

Ebu Hanife kanaliyla ibn Mestid’dan rivayet edilen benzer bir
rivayette onun eline su doktiigii ve ellerini yikayarak ellerinin

6 el-Beyhaki, el-Cdamiu Li-Su’abi’l-Iman, VIII, 121 (5580 hadis); a.mlf., es-
Siinenii’l-Kiibrda ( Ibnii’t-Tiikmani’nin el-Cevheru’n-Nakiyy ile birlikte), I,
75 (357. hadis), 122 (354 ve 355. hadis).

0 et-Tahavi, EbQi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-
Misti (6. 321/933), Serhu Medni’l-Asdr (thk. Muhammed Ziihri Neccar),
Alemii’l-Kitab, Beyrut 1414/1994, |, 34,47 (151ve 156. rivayetler).

" el-Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 1, 122 (354. hadis).

121



Seyh Miifid’in Ebii Cafer en-Nesefi ile Miinazarasi

1slaklig1 ile yiiziinii ve kollarin1 mesh ettigi rivayeti nakledilerek’?
“bunun hades olmaksizin (abdesti bozulmaksizin) abdest alan
kisinin abdesti oldugu” ifade edilmektedir. Ve akabinde “Bu Ebu
Hanife’nin kavli olup onu alir ve amel ederiz, denilmektedir.”
Hadisin Siinni kaynaklarinda “nalinlarin iizerine “mesh edildigi de
rivayet edilmekte ve ‘hades’ zahir olmayan (abdesti bozan bir
durum olmaksizin) abdestte ayaklar1t mesh konusunda hilaf yoktur”,
hiikmii esas alinmaktadir.’”

Stinni yaklagimda “ayet, gasl ve meshe muhtemel olduguna
gore iki halde de viiclbu; yani ayaklar ciplaksa gasli, mest
giyilmisse meshi esas alirlar. Ornegin bu ciimleye ilave olarak el-
Cassas, hades zahir olmayan abdestte ayaklari mesh etmenin
cevazinda bir itiraz yoktur demektedir.”

Degerlendirme ve Sonug¢

1. Ele aldigimiz eser, Caferl fakihi olan Seyh Miifid’in
meseleye yaklasimi ve bu minvalde ait oldugu mezhebin istidlal
yontemleri hakkinda bakis acis1 vermektedir. Nitekim Caferi fikih
usul farkliligimi rey, kiyas ve istihsana muhalif olma temelinden
hareketle ifade etmis’® ve “Dort delil””” sisteminin dordiinciisiinii
“akil”  delili olarak belirlemistir. Yani onlar nasslara ve fikhi
hiikiimlere yaklasimda akil delilini kullanmaktadirlar. Usllu insa
eden ilk fakihler, kelamci olmalarindan hareketle akil delilini
ornegin nefy delili baglaminda genis kapsamli kullanmislardir ki
Seyh Miifid abdest ayeti diginda delil kabul etmedigi i¢in burada

2 Ebt Yasuf Ya‘kib b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi (5. 182/798),
Kitabii’I-Asdr (thk. Eba’l-Vefa el-Efgani), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1355, 1, 11 (49 nolu rivayet).

8 es-Seybani, Ebi AbdillsAh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad (5. 189/805),
Kitdbii 'I-dsdr, 1,23 (18 no’lu rivayet).

" el-Cassas, Ahkdamu’l-Kur’an (thk. Muhammed Sadik Kamhavi, Daru Ihya-i
Tiirasi’l-Arabi), (I-V), Beyrut 1416/1996, V/, 295, 327.

s el-Cassas, Ahkamu’I-Kur’dan, V, 295, 327.

8 el-Kuleyni, el-Usil mine’l-Kafi, 1, 113 vd.

7 Joseph Schacht, “Islim Hukukuna Sosyolojik Bakis” (¢ev. Biilent Ugar),
Islam Hukuk Arastirmalar: Dergisi, 15( 2010), 117.
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nefy delilini devreye sokmus delil olarak getirilen hadisleri kabul
etmemis ya da tevil etmistir.

Miinazara, biyografi alimlerinin keskin bir nazar ve derin bir
bilgiye sahip oldugunu vurguladiklart rey ehli olan Hanefi fakih
Ebl Ca‘fer en-Nesefi’nin naslara yaklasimi hakkinda da bir bakis
acist vermektedir. Miinazarada gegen hadise yaklasiminda oldugu
gibi Ebl Ca‘fer en-Nesefi, fikhi meselelerin ¢6ziimii i¢in nasslari
yorumlamada akli muhakeme yontemlerini kullanmaktadir.

2. Ilgili tartisma konusu &zelinde risaleye baktigimizda eser;
firu fikith alaninda abdestte ayaklarin yikanmasi veya mesh
edilmesi gibi tekil bir konunun mukayeseli olarak ele alinmasina ve
ilm1 bir miinazaraya bir ornek teskil etmektedir. Nitekim ilmi bir
miinazarada bulunmasi gereken sdil (soru soran), muallil (cevap
veren) bagvurdugu engelleme (men‘), one siiriilen iddiaya delil
isteyerek veya delilin onciillerine itiraz ederek muarizi reddetmek,
delili bozma (nakz) yani gosterilen delillerin Onciillerine itiraz
etmeden yeni bir delille onu ¢iirlitmek ilkeleri, iki taraf arasinda
karsilikli kullanilmakla birlikte daha baskin olarak Seyh Miifid
tarafindan icra edilmistir.

3. Seyh Miifid, eserin muhakkikinin &n sozde dedigi gibi’®
miinazara geregi hasmi olan Ebu Ca‘fer’in delil anlayisim1 kendi
usiil anlayisina muhalif olsa da reddetmiyor. Ornegin haber-i vahid
ile ameli kabul etmese de onu miinazara geregi kabul ediyor.
Hasmini yine onun metodu {izerinden vurursa bu galibiyetin daha
giiclii olacagini diisiiniiyor.

4. Seyh Miifid’e gore haberde gecen “haza” ifadesinin ifade
ettigi hiikkiim kendisine isaret edilen kisi ve olaya 6zel olup baska
olaylar ve kisilere teaddi’® etmez. “Teaddi” etmesi igin akli bir
delile ihtiyag¢ vardir. Oysa burada akli bir delil yoktur. Keza burada

8 Seyh Miifid, el-Mesh ale 'r-Ricleyn, 3.

% “Teaddi” ifadesi eserde bir hilkmiin baska konu, kisi ve kapsamlara
genellestirilmesi ve tesmil edilmesi anlaminda teknik bir ifade olarak
kullanilmaktadir. Usil konularindan olan kiyasin illetinin tasidigi hitkmiin
benzer konulara tesmil edilmesini anlatmaktadir.
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A, A%

kiyas da uygulanmaz. Gerekgesi ise sudur: “haza” ifadesi hususi bir
kullanilisa samil olup baskasina tesmil edilemez. Ciinkii bu tahsis
ifade eden kelime “ismi isaret” olup ayn1 zamanda bu olay ve kisiye
ait 6rnegin bir necaset nedeniyle yikama emrini ihtiva etmis olabilir.
Ya da deriyi meshe engel bir sey nedeniyle “gasl” emri s6z konusu
olabilir. Bu “hususi” durumu, mutlak farziyet ifade edecek sekilde
abdest gibi genel bir ibadetin icerisine dahil etmek kabul edilemez
bir sonugtur.

5. Iki miinazarac1 da tartisma boyunda ayaklar1 mesh etme
konusunda bulusmaktadirlar. Fakat her ikisinin olaya yaklagimi
farklidir. Seyh Miifid mesh meselesini mezhebin asillarindan birisi
kabul ederken Ebt Ca‘fer en-Nesefi ancak “tecdidii’l-vud(” amagh
olarak ele almaktadir.

6. Dikkat ¢eken bir diger husus ise miinazarada bir asil hadis ve
bu asil hadisi tasdik ya da nakz etmek amaci ile 3 hadis
zikredilmektedir. Mesele, bu iki hadis grubu etrafinda akilci
yaklagimlarla seyretmektedir. Fakat bu akilc1 teorik temellendirme
de Seyh Miifid’in, ayaktaki necaset baglaminda ayagin sadece bu
olaya 0zgli olarak gecici olarak yikandigini genele tesmil
edilemeyecegini beyan ederken, necasetin bir ayakta m1 yoksa iki
ayakta m1 oldugunu dikkatten kacgirdig:r goriilmektedir. Tek ayakta
necasetten soz edilecekse zaruri bir durumun var sayilmasi makul
olurken necasetin iki ayakta oldugu iddiast fazla makul
durmamaktadir. Diger taraftan Seyh Miifid’in kendisini tasdik,
hasmini tekzip i¢in zikrettigi habere kars1 Ebl Ca‘fer en-Nesefi de
ayni yontemi takip etmektedir. Kendisinin delil olarak kullandigi
rivayette gecen “haza” zamirinin tahsis ifade etmesi gerekgesi ile
“ta’mim/genellestirme” yapilamayacagini1 beyan eden Seyh Miifid’e
Ebl Ca‘fer en-Nesefi’nin cevabi da ayn1 minvalde olmustur. Yani
Seyh Miifid’in getirdigi delil de “tahsis” ifade ettigi i¢in istidlale
misait degildir. Ayrica Seyh Miifid, farkina varmadan abdestte s6z
konusu olan mazeret halini genellestirmektedir. EbG Ca‘fer Nesefi
ise abdestteki mazereti degil abdestin kendisini genellestirmeyi
amaglamaktadir.
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7. Seyh Miifid, Siinni rivayetleri ve ahad haberleri teorik bir 6n
kabul olarak makbul gérmedigi i¢in rahattir. Diger yandan “Bu,
hades s6z konusu olmayanin abdestidir” hadisinin ravisi Hz. Ali
olunca is cetrefillesmektedir. Once hadise akli izahlar getirerek
makullestirmekte, akabinde ise hadisi Kuran’in lafzi ifadelerine arz
ederek meseleyi kapatmaktadir. Yani yukaridaki hadisin methumu-
u muhalifinin abdesti bozulan kisinin ayaklari mesh etmek yerine
yikamast gerekir seklinde oldugunu goriince ‘“abdest ayetinde”
yikama (gasl) emri yoktur bilakis mesh etme emri vardir,
demektedir.

8. Taraflar miinazarada “genellestirme” ifadesini anahtar
kavram olarak kullanmaktadirlar. Ebt Ca‘fer en-Nesefi zaruri
durum iddias1 ile abdestte yikamanin genellestirilmemesine itiraz
ederken Seyh Miifid, zaruri durumda alinan abdestteki ayaklari
yikama uygulamasinin genellestirilmesine itiraz etmektedir.

9. Yukarida zikredilen miinazara ve miinazaranin arka plani
bize donemin farkli mezheplerinin bir masa etrafindan oturup
konusma, tartisma ve miizakere etme imkanlarin1 arama acisindan
ciddi bir tarihsel tecriibe sunmaktadir. Bu baglamda bizde, bize
kars1 otekini ifade eden kisi veya dini gruplarin goriis, diisiince ve
dini telakkilerini ilmi bir zemin ve toplum Oniinde standart bir
olgunluk ve objektif bir dille konusma ve anlatma imkanin
tantyarak karsilikli ilmi bir hos gorii ortam1 tanzim edebiliriz.

KAYNAKCA

Abdiilhadi el-Fadli, Usili’l-Hadis, 3. Baski, Miessesetii Ummii’l-Kura,
Beyrut 1421.

Akaoglu, Muharrren, “Biiveyhilerin Mezhebi Egilimleri/Politikalar1
Uzerine”, Bilimname, XV11/2 (b.s. 2009): 135.

Aslantiirk, Ayse Hiimeyra, “Nesefi”, DI4, Istanbul 2006, XXXII, 571-573.

Atik, Sefa, Siinniligin Lzinde Caferi Fikih Usuliinde Akil, Pmar Yay.,
Istanbul 2017.

Bedir, Murtaza, “Nesefi”, D4, Istanbul 2006, XXXII, 567-568.

el-Beyhaki, Eba Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (6. 458/1066), es-
Siinenii’l-Kiibrd (thk. Muhammed Abdiilkadir Ata), I-XI, Daru’l-Kitabi’l-imiyye,
Beyrut, ts.

125



Seyh Miifid’in Ebii Cafer en-Nesefi ile Miinazarasi

. el-Camiu Li-Su’abi’l-Imdn (thk. Muhtar Ahmed Nerevi),
Mektebetii’r-Riisd, 1-XIV, Riyad 1423/2013.

, €s-Stinenti’l-Kiibrd (Ibnii’t-Tiikmani’nin el-Cevheru 'n-Nakiyy ile
birlikte), I-1X, Daru’l-Mearif, Haydarabad 1344.

Bulut, Halil Ibrahim, “Seyh Miifid ve imamiyye Ekoliinde Gaybet Inancinin
Aklilesmesi”, CUIFD, 1X/1 (Haziran 2005): 175-202.

Cassas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (6. 370/981), Usulii’l-Fikh (thk.
Uceyl Césim en-Nesemi, el-Musahim), I-1V, 1414.

, Ahkdmu’l-Kur’dn (thk. Muhammed Sadik Kamhavi), |-V, Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1416/1996.

[bnii’l-Cevzi, Ebd'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali (6. 597/1200),
el-Muntazam fi Tarihi'l-Miilik ve'l-Umem (thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-
Mustafa Abdiilkadir Ata), XV, Daru’l-Kiitiibi’l-imiyye, Beyrut 1412.

Ebli Yasuf Ya‘kiib b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi (6. 182/798),
Kitdbii'l-Asdr, (thk. Ebi’l-Vefa el-Efgani), Daru’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1355.

Fethullah, Ahmed, Mu‘cemii Elfizi’l-Fikhi’l-Ca feri, y.y., Dammam
1415/1995.

Gtiner, Ahmet, “Sii Yiizyilinda Yahut Biiveyhiler Devrinde Bagdat’tan Baz1
Yansimalar”, Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Selam) Uluslararast
Sempozyumu, Diizenleyenler: MUIF-IRCICA-Umraniye Belediyesi,  Y.y.,
Istanbul 7-8-9 Kasim 2008, 152.

Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin (thk. Serafeddin Yaltkaya), I-1I, Daru Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts.

Hodgson, Marshall G.S, Isldm i Seriiveni (gev. Thsan Durdu), I-I11, iz Yay.,
Istanbul 1993.

ibn Béabeveyh, Ali (6. 329/940), Fikhu r-Rizd (thk. Miiessesetii Al-i Beyt),
Kum 1406.

[bn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani (852/1449), Fethu’l-Bdri (thk.
Abdiilkadir Seybe Ahmed), I-XIV, Ali Sufid baskast, bs. trs.

Ibn Kesir (6. 774), el-Biddye ve 'n-Nihdye (thk. Abdullah b. Abdiilmiihsin et-
Tiirki), Hecr Matbaasi, imbabe 1419.

fbn Mace (6. 275), Ebi Abdullah Muhammed Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn
Mace, (thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Daru-Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye, 1, 100,
145.

Ibnii’1-Esir (6. 630/1232), el-Kdmil fi’t-Tarih (tsh. Muhammed Ysuf ed-
Dekkan), 1-XI1, Daru’1-Kiitiibi’1-[Imiyye, Beyrut 1966.

Ibnii’'n-Nedim ( 6. 438/1046), el- Fihrist (thk. Riza Teceddiid), Tahran 1391.

Uziim, Ilyas, “Nesefi”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 570-571.

Kehhale, Omer Riza, Mu cemii ‘I-Miiellifin, 1-XIII, Daru 1hy'£1’i-Ti'1rési’l-
Arabi, Beyrut ts.

Kuleyni, Eba Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kib b. Ishak er-Razi (6. 328/329), el-
Usil mine’l Kafi, (talik: Ali Ekber el-Gifar?), I-VIIl, Daru’l-Kiitiibi’l-Islamiyye
Murtaza Ahundi, Tahran 1388.

Kuresi, Muhiddin Ebi Muhammed Abdiilkadir b. Muhammed el-Hanefi, el-
Cevdhiru’l-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye (thk. Abdulfettah Muhammed el-
Hulv), I-V, Miiessesetii’r-Risile, Riyad 1413.

126



Sefa Atik

Leknevi, Ebi'l-Hasenat Abdiilhay b. Abdiilhalim (6. 1304), el-Fevdidii’l-
Behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, Daru’l-Marife, Beyrut ts.

Ibn Miiflih, Semsiiddin Muhammed b. Ibn Miiflih el-Makdisi (6. 763/1361),
Kitabu’l-Fiirii (thk. Abdullah b. Abdiil Muhsin et-Tiirki), I-XII, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 1424/2003 (Alatiddin Ali b. Silleyman’in (6. 885/) Tashihii’l-Fiirii
ve Hasiyetii Ibn Kunfiiz adli eserleri ile birlikte).

Makrizi, Takiyyiiddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Alf (6. 845/1442), el-Hitat, |-
III, Daru’s-Sadir, Beyrut ts.

Medhal ild Ilmi’l-Fikh, Merkez-i Nun li’t-Te’lif ve Terciime, Beyrut 2010.

Miislim (6. 261/875), Eb0’l-Hiiseyn b. Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-
Nisabari, Muhtasaru Sahih-i Miislim (Miinziri Muhtasari) (thk. Muhammed
Nasiruddin el-Elbani), el-Mektebii’l-islami, Beyrut 1408.

Necasi, Eb0’l-Abbas Ahmed b. Ali (6. 450/1058), Ricdlii’n-Necdsi (thk.
Seyyid Miisa ez-Zencani), Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, Kum 1416.

Joseph Schacht, “Islaim Hukukuna Sosyolojik Bakis” (cev: Biilent Ugar),
Islam Hukuk Arastirmalar Dergisi, 15(2010), 117.

Sezgin, Fuat, Tdrihii't-Tiirdsi’l-Arabi (trc. Mahmid Fehmi Hicazi), I/V,
Muhammed b. Suud Univ. Yay, Riyad 1411.

Sinanoglu, Mustafa, “Nesefi”, DIA, Tstanbul 2006, XXXII, 565-567.

Serif Murtdza (6. 436/1044), Resdilii’l-Murtdza (thk. Seyyid Ahmed
Huseyni), I, Kum 1405.

, el-Intisar (thk. Miiessetii’n-nesri’l-islam{), Kum 1415.
, el-Fusilii’l-Muhtdre, (thk. komisyon), 3.baski, Daru’l-Miifid,
Beyrut 1414/1993.

Seyh Mifid (6. 413/1022) et-Tezkira bi-Usili’l-Fikh, (thk. Seyh Mehdi
Necef), 2. bs., Daru’l-Miifid, Beyrut 1414.

, el-Mesh Ale’r-Ricleyn (thk: Seyh Mehdi Necef), 2. bs., Daru’l-
Miifid, Beyrut 1414.

Seybani, EbG Abdilldh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad (6. 189/805),
Kitdbii'l-Asdr, bs. ts.

Seyh Sadiik, Muhammed b. Ali b. el-Huseyn b. ibn Babeveyh (6. 381/960),
el-Hiddye (thk. komisyon), Miiessesetii Al-i Beyt, Kum 1417.

, Men La Yahduruhu’l-Fakih (thk. Ali Ekber Gifari), Miiessesetii
Cemaatii’l-Miiderrisin, Kum ts.
, el Mukni’, y.y., Kum 1410.

Seyh Tusi (6. 460/1067), el-Fihrist (thk. Cevad el-Kayytmi, Miiessesetii’n-

Nesri’l-islami), Kum 1417,
, el-Hilaf (thk. komisyon), Miiessesetii Nesri’l-Islami, Kum 1407.
et-Tahavi, Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezdi el-Hacri el-
Misri (6. 321/933), Serhu Medni’l-Asar (thk. Muhammed Zithri Neccar),
Alemii’l-Kitab, Beyrut 1414/1994.
Yavuz, Yusuf Sevki, “Nesefi”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 568-570.
, “Miinazara”, DIA, Istanbul 2006, XXXI, 576.

Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén (6. 748/1348),
Tarihu’l-Islam (thk. Omer Abdiisselam Tedmir?), (41-43 Tabaka, Hicri 401-421
yili olaylar1), Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1407.

Zirikli, Hayruddin (6. 1410/1989), el-4’lam, 1-XV, 5. Baski, Daru’l-ilm,
Beyrut 1980.

127






Pamukkale Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Mart/2018, Yil: 5, Say1: 9, s. 129-153

o g¥1 i OT, 80 glas QST G (5581 oY

Ahmed Hazim al-Qassab*

L sl

Sl o Il L gyt ol gl 01 gall) 1T 0 o s 2 e
SIS o oY1 Sy S0 0T et g2 QLS I OF allally £ SO 0T (alee (3
s LS e (3 saall) oY1 gy LS e e spall Lol i Vg 1]
Gl SO ) Ol 36 3 o) b L 2is Y1 bl g asalll L)
il a gyl DS pmy @S0 0T LY (sl ekl Ly gl ol pa 0T
a3 26 oS OTA) LT o Laialy JLall ods dalys STy salll sl
3 4 aslss ety BT AN LY @ il L el b e S OTAN el oSS
ggall) bl

Osesll ¢ @S TN ¢ gl ¢ ST ales ¢ o g1 sV sl LS

el-Ahfes el-Evsat’in Medni’l-Kur’dn Kitabindaki Dilsel
Yonelis

Ozet:

el-Ahfes el-Evsat, nahiv okullarim1 kuran ilk dilcilerden kabul
edilmektedir. O ayn1 zamanda, Medni ’I-Kur’an Konusunda telif yapan ilk
dilcilerdendir. Adindan anlagildigina gore Medni’l-Kur’an, Kur’an-1
Kerim’in bir tiir tefsiridir. Fakat esasen oyle degildir. Bu ¢alismada sz
konusu eserin igerik degerlendirmesi yapilarak eserin liigavi yonii ortaya
konmaya caligilacaktir. Caligmayla elde edilmek istenen sonug¢ sudur:
Kur’an-1 Kerim ayetlerini ilk kez liigavi tefsir metoduyla acgiklamaya
calisan el-Ahfes’in Meéni’l-Kur’an’1, Kur’an’in filolojik tefsirine dair ilk
denemedir. Ahfes bu eserinde Kur’an ayetleri ger¢evesinde biitiin
yonlerden dil meselelerine girmis ve dilsel meselelere dair goriislerini bu
eserinde dile getirmistir. Sonu¢ olarak Ahfes, Meani’l-Kur’an’inda
Kur’an-1 Kerim’i bilinen anlamiyla tefsir etmeyip bazi ayetlerini dil
bilimleri bakimindan izah etmekte ve s6z konusu ayetleri nahve dair
gorislerini temellendirmek i¢in sahit olarak kullanmaktadir.
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el-Ahfes el-Evsat’in Medni’l-Kur’én Kitabina Dilsel Bir Bakis

Anahtar Kelimeler: el-Ahfeii’l-Evsat, Meani’l-Kur’an, Nahiv, Kur’an-
1 Kerim, Dilciler

The Linguistic Trend in The Book of “Meanings of the
Quran' For al-Ahfash al-Awsat

Abstract:

Al-Ahfash al-Awsat is one of the first linguists who founded grammatical
schools, he is almost the first to write in the meanings of the Quran, and
it seems that this book is an interpretation of the Quran but it is not

s0.This research highlights and shows the linguistic trend in this book, it

also shows the linguistic issues which was addressed by al-Ahfash al-
Awsat . The final conclusion is that the book of “Meanings of the Quran”
is the first attempt; almost, to interpret the language of the Qurans’
verses, beside it is a linguistic book that contains various linguistic issues,
but the evidence and examples of these issues are the verses of the Holy
Quran. Al-Ahfash in this book does not interprets Quran, but he focuses
on the linguistic aspects in some verses and uses them as evidences of
linguistic issues.

Keywords: Al-Ahfash Al-Awsat, Meanings of Quran, Arabic Gramar,
al-Quran al-Kareem, Linguists
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Ahlak ve Baskasi: Modern Felsefe ve Islam Diisiincesinde Oteki
Ed. Litfii Sunar - Selami Varlik

Nobel Yaym Dagitim, Ankara 2017, 232 s.

Aziz Sekman”

Degerlendirmis oldugumuz, Ahlak ve Bagkas: adli eser, Liitfi
Sunar ve Selami Varlik’in editorliigiinde hazirlanmistir. Eser {i¢
bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde tanri-insan iliskisi ikici
boliimde, insan-insan iligkisi ve ti¢iincii boliimde ise insan-toplum
iliskisi ele alinmigtir. Her boliim kendi igerisinde ahenkli bir yapiya
ve biitiinliige sahiptir. Ancak boliimler arasin da gegisler hizli bir
sekilde yapilmistir.

Ahlak ve Baskasi adli eser “Ahlak, Oteki ve Baskas1” olmak
lizere ¢ temel kavram cergevesinde ele alinmistir. Temel konular
bu ii¢ 6ge baglaminda ele alinmig olup ayn1 zamanda kitabin bazi
boliimlerinde de “ben” ve “etik” kavramlarina da yer verilmistir.
Bu ¢ unsur birbirini gerektiren zorunlu kavramlar mi yoksa
tesadiifi olarak bir araya gelmis meselesi tartigilmaktadir. Eser de bu
temel kavramlar kullanirken ayn1 zamanda ‘baskasi’ ya da ‘oteki’
olarak isaret edilen seyler, birey ve o bireylerin i¢inde bulundugu
toplumu da kapsamaktadir. Birey tek basma yasayan bir varlik
degildir daima baskalariyla birlikte bir arada olmak zorundadir. Bu
baglam da eserin temel amac1 “Otekine miidahale ve otekiyle birlikte
anlama baglaminda, ahlakin konumunun belirtmek ve ortaya
koymaksr”. Bu dogrultuda konuyu gerek modern felsefedeki
‘bagkast’ ve ‘otekilik’ ile ilgili tartismalar gerekse Islam diisiincesi
cercevesinde ele alan yazarlar yer almaktadir.

* Yiiksek Lisans ogrencisi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Felsefe ve Din Bilimleri, azizsekman0202@gmail.com



Ahlak ve Baskasi: Modern Felsefe ve islam Diisiincesinde Oteki/Ed. Liitfii
Sunar - Selami Varlik

Eserin igerigine deginecek olursak eser ii¢ ana bolimden
olusmaktadir. Birinci boliim: Aymiliga Indirgenemez Baskalik (sS.
35-106). ikinci béliim: Toplumsal Baglam ve Baska Ahlaklar (ss.
107-161). Ugiincii boliim: Islam Ahlakinda Baskalik (ss. 165-221).
Bu basliklar1 ele alirken yukarida dile getirilen ve kitabin 6ziini
olusturan temel kavramlar ¢ercevesinde hareket edilmistir.

Birinci bolimde ‘baskalik’, ‘6teki’, ‘etik’> ve ‘metafizik’
kavramlarina yer verilmistir. Bu bolim igerisinde genellikle
Tanri’ya ulagsma ve Tanri ile bir iliskiye gegmek nasil miimkiin ve
hangi yollarla gergeklesebilir konusu tizerinde durulmustur. Eserin
tamaminda ele alinan tema, bolim ic¢inde farkli acilarda ele
alinmistir. Eserin ilk sayfalarinda, ‘baskalik’ kavrami ilahi bir gii¢
yani Tanri olarak ele alinmistir. Ahmet Ayhan Citil, Ilahi giicii
gostermek i¢in Leyla Mecnun metaforu ve Platon’un idealar
aleminden hareket etmistir. Soyle ki Mecnun Leyla’yr ararken
masukuna ulagmasi temast vardir. Mecnun artik Leyla’yr disarida
degil kendi i¢inde yasamaktadir. Leyla, Mecnun i¢in somut degil
kendi i¢inde yasayan, kendi ruhuyla biitiinlesen bir seydir. Buradan
hareketle Insanlar kendilerini diinyadan nasil soyutlastirarak
baskasina ulasilacak? Sorusu sorulmaktadir. Metafor da Tanr1’ya
olan bir agk temas1 vardir ve belirtilen temaya ulagsmak diinyaya sirt
cevirmekle miimkiindiir. Insan, daima baskasini(Tanr1) goézetledigin
de iyi, giizel ve ahlakli olan ortaya ¢ikacaktir. Ahlak baskasina
tutunarak ortaya ¢ikmaktadir. Insan olarak bunu ne kadar yapiyoruz
meselesi tartisilmaktadir. Ikinci metafor Platon idealarin da ise
Platon igin en giizel, en iyi olan idealar alemidir ve biitiin amag
idealar Alemine ulagsmaktir. idealar alemi bir tekillik arz etmektedir.
Platona gore giizeli temasa eden kisi ahlakli olan kisidir. Baskasina
ulasmak ancak ufku (i¢cinde bulundugumuz, sahip oldugumuz
seylerin Gtesine bakmay1 Ogrenmeyi) genisletilmesi ile miimkiin
olacaktir. Bu ayrica ‘Tekillik’ kavramina yer verilmis ve bu kavram
Tanr1’ya atfedilmektedir. ‘Bagkalik’ ve ‘Tekillik’ Tanr1 olarak sz
edilmektedir. Iki metaforda Tanri’ya olan ask ve bu askin
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gerceklesmesi i¢in yollar gosterilmistir. Bu yollar; ask, ufuk, etik,
metafizik, dekonstriiksiyondur. Bu bolimde Tanri, “biitiin bir
baskasi olarak baskast” olarak da ele alinmistir. Yazara gore Tanri
varligin konusunda bir degisiklik yok ancak Tanri’ya varma
konusunda iki asamali durum s6z konusudur. Birinci agama etiktir
ki etik insanlar i¢in kullanilmaktadir. insanin daima baskasina kars1
bir sorumlulugu vardir ve bu sorumluluk etigin temelidir. Ayrica
insan ile Tanr1 arasinda igten olan bir iliskidir. Insan etik
cergcevesinde yasadigi siirece daha iist bir alan olan metafizik
kademeye ulasacaktir. Metafizik bizi bir biitiin olarak baskasina
yani Tanr1’ya ulastirmaktadir.

Ikinci béliimiinde ahlak ve etik konusu ele alimis ve bir nceki
boliimden farkli olarak bu kavramlar arasinda bir ayrim yapilmis ve
‘bagkaliga’ verilen anlam degismistir. ‘Baskas1’, ilk baslarda birey
olarak ele alirken sonlara dogru toplum olarak ele alinmistir. Burada
amag, Ahlaki sistem igerisinde, ‘baskasiin’(birey) konumundan, bu
ahlaki sistem ile bagka ahlaki sistemler arasindaki iliski ya da
catismadir. Iki kavram arasindaki ayrima baktigimizda etik, ‘iyi-
glizel’ olarak algilanmaktadir. Ahlak ise bir kural durumunda yani
mecburi bir kural olarak goriinmektedir. Ahlak dedigimiz siirecte,
etik bir ama¢ vardir. Farkli goriinseler de daima bir iliski s6z
konusudur. Ciinkii iyi giizel dedigimiz zaman, neye gore iyi
denildiginde ahlak kurallar1 ile karsilasmaktayiz ve bu durum
aralarinda bir iliski oldugunun kanitidir. Ahlaki kurallarin eksikligi
bulunmaktadir.  Ozellikle bu eksiklik evrensel kurallara
indirgenemeyen baska insanla karsilastiginda ortaya g¢ikmaktadir.
Bireyin kendine has evrensel degerleri varsa bu sorunu daha da
artacaktir. Etik ‘baskasi’ ile beraber yasamak ve bagkasi igin iyi
hayat amacini igermektedir. Bu Aristoteles de “kendinin kaygisi” ve
Levinos’un “kendi” dedigi seydir. Iyi hayat ancak ‘baskasi’ ile
beraber oldugun siirece miimkiindiir. Iyi bir hayat ahlaki kurallarin
zorunlulugunu gerektirmektedir. Yazar Aristoteles ile Kant arasinda
bir diyalektik kurmaya galismistir. Aristoteles’in ahlaki teolojik bir
yaptya dayanir Kant’in ahlaki deontolojiye dayanmaktadir.

157



Ahlak ve Baskasi: Modern Felsefe ve islam Diisiincesinde Oteki/Ed. Liitfii
Sunar - Selami Varlik

Aristoteles i¢in, ahlak mutlu olmaktir ve yaptigin her bir davranis
seni mutlu ediyorsa o davranis iyi ve dogru olandir. Bu diisiince
yapisina baktigimizda biricik ve énemli olan bireyin kendisidir ve
‘baskasi’nin  bir Onemi yoktur. Evrensel bir ahlaktan soz
edilmemektedir. Kant’ta ise ahlak 6devi vardir. “oyle bir davran ki
kendine ilke olarak aldigin sey her zaman her yerde biitiin insanlar
icin genel gecer olsun”. Kant, bu climle ile evrensel bir ahlaktan s6z
etmektedir. Kant’a gore iyilik iradesi, insanin i¢inde olan bir seydir.
Insanlar bunu numenden kazanmistir. Aristoteles ve Kant’in
diisiince yapilar1 farklidir. Bunlar arasinda bir sentez kurmak
zordur. Aristoteles de bireyin mutlulugu ahlaki 6n planda iken
Kant’ta evrensel bir ahlak s6z konusudur.

Ucgiincii bolimde ‘baskalik’ ya da ‘6teki’ dnceki béliimlerde
oldugu gibi kendi icinde degisik anlamlarda kullanilmistir. Ilk
baglarda ‘ahlaki bir olgu’ ya da ‘metafizik’ olarak ele alinirken
ortalara dogru ‘toplum’, ‘birey’ ve sonlara dogru ‘Tanr1’ olarak ele
alinmistir. Baglarda ahlaki bir tecriibeden s6z edilmekte ve bu
tecriibe insanin kendisini insa etmesi ve bunu yaparken aym
zamanda metafizik varligin1 da inga etmesidir. Bireyin tecriibesi ve
cevheri s6z konusudur. ‘Baskalik’, hem ‘metafizik’ hem de ‘ahlaki
bir olgu’ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Birey idrak ve farkindaliga
sahip varliklardir. Idrak ve farkindalik sayesinde birey tercih
yapmaktadir. Birey kendi varliginin farkina varilmasi ayni zamanda
kendi diginda bulunan diger bireylerin farkina varmasi1 demektir. Bir
seylerin  farkina varildiginda  ozgiirliikklerini  gerceklestirme
konusunda da sorun yasamayacaklardir. Ahlakin ¢ikis noktasi,
bireyin kendi disinda baskalarinda var oldugunun farkina
varmasidir.  Ahlaki, duygu ve eylem bir sekilde baskanmn
farkindaligina dayanmaktadir. Islam da ‘6teki’ bireydir. Islam
‘6teki’ ile birlikte yasamak gerektigini vurgulamustir. ‘Oteki’ ile
yasamak i¢in bir ahlaki boyutun olmasi gerekli ve bu ahlaki boyut
ise ‘Olguliilik’ ve ‘asir1 olmama’ durumudur. Bu boliimde oteki,
otekilestirme ve Ootekicilik gibi kavramlara yer verilmistir. Bu
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kavramlar tez antitez ve sentez seklinde ifade edilmekte. Oteki;
sentez, Otekilestirme; tez ve Otekicilik; antitezdir. Ancak
‘Otekinin’(birey) bir olmadigi ve bunlar kendi iglerinde kotii ahlakli,
orta ahlakli ve iyi ahlakli olarak ayrilmistir. Kétiilere diisman, orta
olanlara insan, iyi ahlaklilara da yaran demislerdir. Erdem hiyerarsi
icinde de farkli sekilde ele alinmistir. K6tii diisman olanlara, adalet
hakkaniyet; orta olan bireye, muavenet yardimlasma iyilik; iyi
ahlakli yaran olana da iilfet hosgorii, sevgi adi verilerek, birbirinden
ayirmiglardir. Kisaca, burada ‘6teki’ ve ‘baskasi’ kavrami genellikle
bireyin sifati i¢in kullanilmistir. ‘Ahlak’, ‘erdem’ ve ‘etik’
cergevesinde, ‘Oteki’ ve ‘Otekilerin’ konumunu ortaya konulmustur.
Belirtilen temel kavramlar ¢ergevesinde insanlarmn birbirileri ile
iligkilerinin nasil olduklar1 ve sergilemis olduklar1 davraniglarin ne
kadar farkli oldugu ele alinmistir. Bu kavramlarla insan sifatin bir
tasviri yapilmaya calisilmistir.

Sonug itibariyle eserde baskaligin dislanmasi ile otekilesmeye
doniisme konusu ele alinmis ve konu ahlaki diisiince ¢ercevesinde
tartisilmigtir. Baskasinin varligi ile ahlaki bir iliski kurulmadig
stirece ‘Oteki’ dedigimiz varligin kendine yabancilasmasi soz
konusudur. Insan daima bir toplumun ve grubun iiyesidir. Insan
sosyal bir varliktir, tek basina yasamamaktadir. Her toplumda daima
baskalarindan kaynaklanan sorunlar bulunmaktadir. Insan varliginin
oziinde ahlaki bir diisiince barindiran bagkasinin varligir alindig
zaman otekilesme ya da yabancilagma s6z konusu olmayacaktir. Bu
diisiincenin  gerceklesmesi i¢in ahlaki bir temel olmasi
gerekmektedir.

Ayrica kitabin iislubuna kisaca bakacak olursak acik ve anlagilir
bir dil kullanilmigtir. Her bolimde birgok yazar yer almasina
ragmen, kendi i¢inde kullanmis olduklar1 dil ve {islupla bir biitiinliik
olusturulmustur. Ancak boliimler arasinda gegisler ¢ok hizh
yapilmis ve bu boliimlerin birbirinden kopmasina neden olmustur.
Konularin daha iyi anlasilmasi i¢in Ornekler ve karsilastirmalar
yapilmis ve her konunun sonunda kaynakca kismina yer verilmistir.
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Halil Isilak*
Iran’daki yazma eser kiitiiphanelerinde bulunan cesitli tarihli

Arapga ve Farsca risalelerin iginde yayimlandigi, bazi kiymetli
yazma eser kiitiiphanelerinin fihristlerinin de yer aldigi bu eser bir
hayli hacimli bir ¢calismadir. Bu ¢alisma ozellikle Safeviler donemi
ve sonrasi Imamiyye Siasi dini diisiincesini takip edebilmek igin
basvurulabilecek onemli kaynaklardandir. Eserin takdim kismina
baktigimizda esas itibariyle Fars¢a yazilmig el yazmalarinin nesri
maksadiyla telif edildigi anlasilmaktadir. Fakat yer yer erken
doneme ait Arap¢a metinler de yer almaktadir. Editorliigiinii ayni
zamanda risalelerin Onemli bir kismim1 da nesreden Resil
Ca’feriyan istlenmistir. Kiymetli bir calisma olmasina ragmen
maalesef iilkemizde fazlaca taninmayan bir eserdir. Ornegin DI4’da
yaptigimiz taramada sadece birka¢ madde yazarmin bu eserden
faydalanmis oldugunu gordiik. Safeviler ve sonraki dénemler
iizerine yapilan c¢alismalar icin sefername, icazetname, akide
metinleri gibi merkeze oturmayan fakat fikri ve ilmi dolasimi
gosteren belgeler ihtiva etmesi acisindan arastirmalar1 ve bulgular
tamamlayict  bir¢ok risaleyi barindirmasi yoniiyle mutlaka
bagvurulmas1 gereken metinler igermektedir. Eser ISAM
Kiitiiphanesinde yer almaktadir. Ancak Kkatalog bilgilerinde miiellif
ismi hatali yazildigindan ve eserin isminin de arama asamasinda
birka¢ ihtimali ihtiva etmesinden dolayr esere ulasmak biraz
zahmetli olmaktadir. Uyarilarimizla kiitiiphane gorevlileri miiellifin

*

Ars.Gor., Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, hisilak@pau.edu.tr,
halil.isilak@isam.org.tr
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isminin yazilisindaki hatay1 diizeltmisler ve su haliyle esere, miellif
ismi iizerinden ulasilabilmektedir.

Eserin 6nemli yonlerinden birisi de ¢ok kiymetli metinlerin
ozellikle de ilk asirlara ait el yazmalarmin toplu fihristinin
verilmesidir. Ornegin Nesefi'nin Tabsiratii’l-edille isimli eserinin
tahkikinde hem Hiiseyin Atay hocanin hem de Claude Salame’nin
gormedigi en eski tarihli niishalarindan (istinsah tarihi 595) olan
metnin katalog bilgisine! yer verilmesi ¢alismanin énemini ortaya
koymasi agisindan onemlidir.

Editor, ilk cildin girisinde eseri telif etmekteki temel
amagclarinin kiitiiphanelerde bulunan Farsg¢a el yazmasi risaleleri
nesretmek oldugunu, bunun yaninda bazi Arapga risalelere de yer
verildigini belirtmektedir. Bu risalelere ilave olarak, Iran ve baska
tilkelerdeki bazi yazma eser Kkiitiiphanelerinde bulunan nadir
niishalarin katalog bilgilerine de yer verildigini aktarmaktadir.

Birinci ciltte on {i¢ risale ve dort farkli el yazmasi kiitiiphane
kataloguna veya bu kataloglarin bir kismma yer verilmistir. ikinci
ciltte yirmi iki risale nesri ve bazi kiitiiphanelerden se¢gme
niishalardan olusan ii¢ adet katalog bulunmaktadir. Bu cildin
takdiminde Ca'feriyan, risalelerin nesriyle ilgili takip edilen metot
konusunda oziir beyan etmekte ve ilmi hassasiyet agisindan el
yazmasi eserlerin tahkikli bir sekilde nesredilmesi gerektigini fakat
gecmise ait Mirasinda bir kenara birakilamayacagini belirterek,
metinlerin biitlin niishalarina ulasma gayretini bir kenara birakip bir
veya birka¢ niisha f{izerinden bu metinlerin ilim diinyasina
kazandirma niyetinde olduklarini beyan etmektedir. Bu haliyle
mevcut eserden faydalanan arastirmacilarin bu metodu géz oniinde
bulundurarak risalelerden yararlanmasi ve miimkiinse bagka
niishalara da ulagmasi tarihi mirasin saglikli bir sekilde aktarilmasi
acisindan gdz dniinde bulundurulmas: gereken bir husustur. Ugiincii
cilt yirmi dokuz risale ve altinci asra ait iki yliz seksen adet kiymetli

Y Mirds-1 Islami-yi Irdn (ed. Restl Ca’feriyan), I-X, Kitdbhane-i Bozorg-i

Hazreti Ayetullahii’l-Uzma Mar'asi Necefi, Kum 1373, I, 493.
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el yazmasinin katalog bilgisini ihtiva etmektedir. Dordiinci ciltte
yirmi dokuz risale bulunmaktadir. Bu risaleler arasinda Safevilerin
Mardin’i ele gegirmesi sonrast Mardin’den ayrilarak Osmanli
topraklarina hicret eden Hiiseyin b. Abdullah Sirvani’nin el-
Ahkdamu’d-diniyye fi tekfiri Kizilbas isimli risalesi de yer
almaktadir. S6z konusu risale Tiirkiye’de Ali Aslan tarafindan da
yiiksek lisans tezi olarak tahkik edilmis® fakat her iki ¢alismada da
farkli niishalardan yararlanilmistir. Bu agidan baktigimizda Miras-:
Islami-yi Iran’da yer alan risalelerde tahkik hassasiyetinden ziyade
tek niisha da olsa nesretme yoluyla el yazmalarini ilim diinyasina
kazandirma gayretinin oldugunu goriiyoruz.

Eserin besinci cildinin 6nemli bir kismini sefernameler
olusturmaktadir. Mekke, Atabat, Meraga ve Kirman’a yapilan
seyahatlerle ilgili risaleleri ihtiva etmektedir. Bunlara ek olarak kirk
mecmuadan olusan el yazmalarin fihristine yer vermektedir. Altinci
ciltte cok sayida risale vardir ve bunlarin énemli bir kismin1 Arapga
risaleler olusturmaktadir. Ornegin Allame Hilli'nin Vdcibu 'I-i 'tikad
ala cemi‘i’l-ibad, Muhakkik Hilli’nin Risale fi’l-akide, Sechid-i
Evvel’in Risale-i akide’si gibi Imamiyye Siasi acisindan 6nemli
eserler bu ciltte yer almaktadir. Yedinci ciltte, biiyiik ¢ogunlugu
Safeviler doneminde yazilmis risaleler yer almaktadir. Bir kismi bu
donemde Sii Sifilere yazilmis reddiyelerden olusmaktadir. Bu
anlamda ilging risalelerden birisi de Safevilerin son dénemlerinde
Miisliiman olan Hiristiyan bir papazin tasavvufa yazdigi reddiye
risalesidir’. Bu risalede miiellif, Hiristiyanhiktaki ruhbaniyyetle
tasavvufun pratiklerinin benzerliklerini ortaya koyarak tasavvufun
mengei lizerine tartigmalara yeni bir acilim getirmektedir. Ayni
ciltte Kitaphane-1 Vezirl Yezd’de yer alan yetmis l¢ kiymetli
niishanin katolog bilgisine de yer verilmektedir. Sekizinci ciltte on
alt1 risale ile Yezd’de yer alan altmis yedi kiymetli niishanin fihristi
ve Kitabhane-i Astani Kuds Razvi’nin oldukea eski bir fihristine yer

2 Ali Aslan, el-Ahkamu’d-diniyye Adl Eserin Tahkiki (basilmamus yiiksek
lisans tezi), Istanbul 2017.
8 Miras-11slami-yi Iran, VII, 11-54.
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verilmistir. Sadreddin Konevi'nin Seyr ve siiliik risalesi de bu ciltte
yedinci risale olarak nesredilmistir. Dokuzuncu ciltte yirmi tig risale
ve icinde mecmualarin da bulundugu Medrese-i Nemazi Hoyi
Kiitiiphanesi’nde bulunan altmis dort kiymetli el yazmasi niishanin
katalog bilgisine yer verilmistir. Son cildi olan onuncu cildin takdim
kisminda eserin on cildinde toplamda 221 risale ve bazi kiiclik
kataloglara yer verildigiyle ilgili ag¢iklama yapilmistir. Bu ciltte
dokuz risaleye ve Medrese-i Imam Sadik, Merdese-i Sahibu’l-Emr
ve Seyyidu’s-Sitheda, Racal Zefreha-i (?) ve Medrese-i Nemazi
Hoyi’den dokuzuncu ciltteki katalog bilgisine ilave olarak altmis {i¢
niishanin katalog bilgisine yer verilmektedir.
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Osmanli devlet geleneginin tasvirinde, Osmanli tarihindeki din
ve devlet iliskilerinin tespiti her zaman ayri bir O6neme haiz
olmustur. Bu durum Osmanli siyaset diisiincesi tarihi agisindan pek
cok farkli yaklagimi beraberinde getirmektedir. Baz1 arastirmacilar,
Osmanlr’nin elit kesiminde var olan resmi diisiince olarak Islam’i
ele alirken, bazilar1 ise yonetimin disinda ve devletin catigmali
oldugu tasavvufi-dini hareketleri ele alarak bu iliskileri
anlamlandirmaya ¢alismistir. Bu konuda devlet kurumlari ve
yonetim  esaslarimi  neler oldugunun anlasilmas1  sahadaki
aragtirmacilarin nihai amaci haline gelmistir. Bunun i¢in ulema-
devlet iliskisinin farkli boyutlar1 da ele alinmasi gereken konular
olagelmistir. Osmanli ve Islamiyet s6z konusu oldugunda bu
meselenin tarihi, sosyolojik ve teolojik boyutlar1 ayri ayri
diigiintildiiginde  bunlarin ~ kokenlerinin ~ iyi  bilinmesi  ve
yorumlanabilmesi i¢in derin bir vukifiyet gerektigi goriilmektedir.
Prof. Dr. Halil Inalcik’in, Osmanli tarihi alaninda pek gok esasl
calismas: bulunmaktadir. Arastirmalarimin bir kismi, din-devlet
iliskilerini konu edinerek Osmanli tarihindeki Islam algis1 ve
olgusunu ortaya koymak tiizere kaleme alinmistir. Bu c¢aligmalarin,
vefatindan kisa bir siire once derlenmesiyle bu kitap meydana
getirilmigtir. Eserde yer alan calismalarin bir kismi daha Once
yayinlanmisken, bir kismi ilk defa bu kitapta yayimlanmaktadir.

Inalcik’in bu konuda, Cumbhuriyet donemi tarihgileri ile birlikte
giindeme gelen belirli tartigmalar1 takip ederek yeni bir yaklagim

*  Ars. Gor., Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, auludogan@pau.edu.tr.
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gelistirdigi  gortlmektedir.  Tarih¢i kimligi ile tarihi deliller
is1gindaki tespitleri konuya yeni ufuklar kazandirmaktadir. Yazarin,
M. Fuad Képriilii’niin baslattigi Tiirk-Islim sentezi diisiincesine
katilarak Osmanli tarihine yeni agilimlar getirme ¢abasinin boyle bir
eserin derlenmesinde etkili oldugu goriilebilir. Nitekim bu konuda
Osmanli’nin ¢esitli donemlerinde 6nemli goriilen olaylar {izerine
kaynak ve incelemeler one siiriilerek goriisler temellendirilmistir.

Eser; Onséz ve Giris’ten sonra bes baslik altinda islenmis
toplamda on yedi makaleden olusmaktadir. Bunlardan daha once
yayinlanmig olanlarin daha once nerede yayinlandigina dair bilgi
verilmektedir. Boliimlerden sonra “Overview”(Genel Bakis) bashgi
altinda yazarin “Islam in the Ottoman Empire” adli makalesine yer
verilmistir.! Kitapta gecen dipnotlarm bilgisi, Kitabin sonundaki
“Notlar” baglig altinda bulunmaktadir.

Onséz kisminda, alanda esasli ¢alismalar1 olan isimler
zikredildikten sonra, tasavvufi-dini hareketlerin diisiincesinden
ziyade bunlarin tarih ve siyaset bakimindan etkilerini ele alindigi
ifade edilmistir. Giris kisminda, “Din ve Devlet” bashgi altinda
Osmanl devletinde seriat ve kanun ayriminin temelini hazirlayan
Islam tarihi gelenegi ve siyasi literatiiriinden tarihi ornekler
sunularak konuya giris yapilmaktadir. Seriatin Islam tarihindeki yeri
ve mahiyetinin yaninda fikhin tarihi ve ictimai yontemi olarak
icma’, istihsan ve istislah terimlerini ilkesel olarak agiklanmigtir. X.
ve XI. yiizyillara gelindiginde ise yeni bir kanun alan1 olusmustur.
Devlet idaresinde dinden kaynaklanmayan bir kuvvetin (kuvvetu’s-
saltana veya emara) gerekliligi, Maverdi (6. 450/1058) ve Ebu
Mansir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) gibi biiyiik fakihlerin
kitaplarinda yerini almigtir. Ote yandan ayn1 dénemlerde kanun ve
kurumlarm IslAm &ncesi Iran ve Tiirk geleneklerinden tiiredigi ve
teskilatlanma {izerinde etkin rol oynadig: ifade edilmektedir. Islam
siyaset diisiincesi hakkinda 6nemli ¢aligmalar1 olan tarih¢i H.A.R.

1 Makalenin Tiirke terciimesi icin bk. Halil Inalcik, “Osmanl
Imparatorlugu’nda Islam” (trc. Mustafa Ozel), Dergdh, 30(Agustos 1992),15
ve 31(Eyliil 1992), 16-17.
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Gibb’in baslattigi ve giinimiize kadar siirdiiriilmiis olan bazi
iddialara karsi bu konu ele alinmis olabilir. Bu iddialara gore,
Osmanli devlet geleneginde klasik siinni teori ilerletilememistir.
Dolayisiyla, Osmanli dénemi Isldm siyaset diisiince tarihinde
duraganlik donemidir. Buna karsilik Inalcik, Osmanli devlet
diistincesi ve geleneginin 6zgiin karakterini vurgulamaktadir. “Orta-
Asya Karahanli Devlet gelenegi: Kutadgu Bilig’de (1069) Devlet ve
Din” baghg atinda, Orta-Asya Tiirk Kkiiltiiriinlin ve devlet
geleneginin devamliligr hususunda 6nemli bir kaynak olan Yusuf
Has Hacib’in eseri tanitilmaktadir. Siyasetname telif tiiriiniin Hind-
fran gelenegi kaynakli oldugu bilinen bir husustur. Kutadgu Bilig’e
kaynaklik edebilecek diger Hind-Iran gelenegine ait eserlerle
mukayeseye yer verilerek aralarindaki muhteva birligi izah
edilmektedir. Ayn1 sekilde adalet anlayisiin iran geleneginden
Tirk gelenegine degisiklik gostermesinden bahsedilmektedir.
Ayrica, Tirklere has 7Tori kavrami  agiklanarak, eserin
muhtevasindaki Tiirk devlet gelenegi de ortaya konmustur.

“Osmanli Uc Toplumunda Islam” baslikli birinci béliimde,
Osmanli’nin kurulus donemi olan XIV. yiizyi1lda Osmanli’nin devlet
gelenegi ve Islam anlayisi islenmektedir. Konu, Ibn Battita’nin (o.
770/1368-69) Seyahatnime’si, Oru¢ Beg Tarihi (6. 908/1503’ten
sonra) ve Asikpasazdde Tarihi (5. 889/1484’ten sonra) gibi birincil
kaynaklardan faydalanilarak sunulmaktadir. “Osman Gazi, Uc
Toplumu ve Kiiltiirii” basghgr altinda Osmanli Beyligi ile birlikte
Uclardaki Tirkmen beyliklerine de yer verilmektedir. Bir yandan
gaza anlayismin dini-Islami niteligi agiklanirken diger yandan 6z
Tirk kiltird geleneklerinin  de devam ettirildigi  {izerinde
durulmustur. Ayrica uclara gogen alim ve dervislerin
fonksiyonlarindan bahsedilerek ulema-devlet iligskisi hakkinda
orneklere yer verilmektedir. “Osmanli Ucunda Abhiler, Fakilar,
Kalenderi Dervigler” basliginda ise donemin ulema sinifi mercek
altina alimmaktadir. Buna gore Osman Gazi bir bolgeyi ele
gecirdikten sonra iilkeyi nasil Orgiitleyecegini ahilerden ve
fakilardan (fakih’in kisaltilmigidir.) sorardi. Bu yonde iinlii fakilar
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ve ulemadan olan vezirler zikredilmistir. Ayrica Anadolu’da ahilik
teskilatinin temelini olusturan fiitivvet hareketinin tarihi ve
Osmanl’nin kurulug donemindeki biiyiikk 6nemi anlatilmaktadir.
Inalcik’a gore, fiitiivvet-ahilik adabi yiizyillar boyunca Anadolu
Tirk halkinin milli karakterini belirlemistir. Osmanli zanaatlar1
cirak-kalfa-usta egitimiyle Ogrenildiginden fiitiivvet adabi, sosyo-
ekonomik yapinin temel ahlaki islevini yerine getirmekteydi.

Ikinci boliimde, “Padisahlik Donemi: Seriat ve Kanun” baslig
altinda Osmanli Padisah1 kimliginin kurucusu olarak Fatih Sultan
Mehmed ve donemi 6rnekleminde, seriat-kanun ayrimi meselesi
aciklanmistir. “Orfi-Sultani Hukuk (Kanun) ve Kanunnameler”
bashgiyla Islam fikhindaki 6rfi hukuka dayali kanunlarm padisahin
iradesinden ¢iktigindan bahsedilmektedir. Bu hukuk alani,
Osmanlilarda ve oncesinde Tiirk-Islim devletlerinde yerlesmis
durumdadir. Bu baglamda Inalcik’m meselede merkezi bir yere
koydugu Fatih kanunnameleri tanitilmaktadir. Fatih kAnunnameleri,
askeri ve reayaya ait olmak {iizere iki boliim halinde incelenmistir.
Bu kisim, bir disiince etrafinda islenmesinin yaninda Sosyo-
ekonomik tarih acisindan da doyurucu bilgiler sunmaktadir. Inalcik,
Fatih devrindeki kanunlarin belirli konular {izerinde ¢ikarilmig
fermanlardan ibaret oldugunu sdylemektedir. Kantin-ferman iliskisi
ve dolayisiyla kanunlarin padisah saldhiyetlerine dayali oldugunun
tizerinde durulmaktadir. Bu baslikta 6zellikle Omer Liitfi Barkan’in
konuyla ilgili  goriislerinden  etkilendigi  gdriilmektedir.?
“Kalenderiler ve Devlet: Otman Baba ve Fatih Sultan Mehmet”
baslig1 altinda, Fatih doneminde yasamis abdallardan Otman
Baba’nin yagamini ve kerametlerini anlatan Veldyetndme-i Sultan
Otman adli menakibnamesinin igeriginden bahsedilmektedir. Bu
eser, keramet hikayelerinden ziyade Otman Baba’nin gercek
yasamini ele aldigi i¢cin donemin dini-sosyal hayatina 1s1ik tutan
kaynaklardandir. Ulemanin temsil ettigi resmi diisiincenin disinda

2 llgili calismast icin bk. Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugu Teskilat

ve Miiesseselerinin  Ser’iligi  Meselesi”, Istanbul Universitesi Hukuk
Falkiiltesi Mecmuasi, 11/3-4(1945), 203-224.
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kalan ve ulemayla g¢atisan bir dini grup olarak Otman Baba ve
dervisleri ele alinmigtir. Bunun yaninda Otman Baba’ya ait bazi
goriislerin - zamanla resmi diisiincede nasil benimsendigine
deginilmistir. “Halifelik” basliginda ise Osmanli hilafet algisinin, I.
Selim’den itibaren gaza ve Miislimanlar1 koruma temeline
dayanarak benimsendigi ifade edilmektedir. XIX. yy’da ortaya
¢ikan Panislamist hareketler gostermistir ki, Osmanli hilafeti Islam
diinyasi tarafindan kabul gormiistiir.

“On Yedinci Yiizyilda Dini Hareketler” bagshkli {icilincii
kistmda, XVII. yiizyillda cereyan etmis Kadizadeliler hareketinin
merkezde oldugu bir anlatim secilmistir. Bu hareketin anlasilmasi
icin yazar, oncelikle “Seriat ve Tasavvuf, Medrese ve Tekke”
bashigi altinda Osmanli tarihi boyunca siiregelen ulema-devlet
iliskisinden bahsetmektedir. Ulemayr medrese ulemds: ve tasavvuf
ehli olmak iizere iki grup halinde incelemistir. “Kadizadeliler,
Bid’atlara Kars1 Tasfiyeci (Puritanist) Vaizler ve Tarikat Erbabi”
adli kistmda Kadizadeliler hareketinin olusumu, sosyolojik ve siyasi
tabiat1 igerisinde aciklanmistir. Yazar, Kadizadeliler ve sufi
tarikatlar arasindaki c¢atismaya dikkat ¢ekmektedir. Osmanli-Tiirk
tarihinde sosyolojik etmenler dini goriislerin ihtilafi ve siyasi
neticeleri genelinde meseleyi izah etmistir. Yazarin boliime
“Zindiklar” bashgiyla ekledigi kisimda devlet tarafindan ulema
arasindaki dini ihtilaflar konusunda nasil hiikmedildigine yer
verilmektedir. Bu durumla ilgili ii¢ padisah déneminden Ornekler
sunulmustur. Fatih Sultan Mehmed doneminde ihtilaf adil bir dini
miinazara ile halledilmektedir. II. Bayezid doneminde Molla Litfi,
haksiz yere zindik ilan edilerek idam edilmistir. Kanuni déneminde
ise Molla Kabiz, dénemin seyhiilislami Kemalpasazade’yle yaptigi
bir dini miinazarada yenilmis ve idam edilmistir. Boylelikle Inalcik,
Islam cemaati ve devleti icin kargasaya yol acabilecek iddialara ve
kisilere kars1 nasil 6nlem alindigina dair iyi bir 6rnek sunmaktadir.
Onceki boliimlerde, devletin menfaati igin yazilan kanunlarin daha
cok orfe dayali oldugu vurgulanmisti. Aksine bu boliimde dini
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miinazaralarin, Kifayetli alimler tarafindan, orften ziyade ser’i
delillere dayali olarak yapilmasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir.

Dordiincii boliimde, “Tanzimat ve Mesruiyet Donemi (1839-
1918), Batililasma” baslig1 altinda XIX. yy Osmanli Devleti ve XX.
yy Tiirkiye’si iizerine miilahazalar dile getirilmektedir. “Batililagsma
ve Laiklesmenin Tarihi Kokenleri” bagligiyla 6nceki ¢calismalarinda
yola ¢ikarak birtakim sonuglara varilmaktadir. Toplumda ortaya
cikan ilericiler ve gericiler olmak iizere iki grubun gatismasindan
bahsedilmektedir. Yazar, XVII. yy’dan itibaren batililasma
asamalarini anlatarak, devlet ve toplumda beliren ikiligin tarihi
karakterini tanimlamak istemistir. Bu bolim her ne kadar yazarin
orijinal yorum ve tespitlerine havi olsa da c¢alismada kaynak
gosterimi oldukg¢a sinirlidir. Bu baglikta Niyazi Berkes ve F.E.
Bailey’in ¢aligmalar1 olmak iizere sadece iki dipnota yer verilmistir.
Ornegin, XIX. yy kanunlastirma hareketleri yorumlanirken metin
icerisinde Ahmed Cevdet Pasa’nin hatiratina (7Tezdkir-i Cevdet)
isaret edilmektedir. (s. 142) XIX. yy Osmanli donemi tasviri i¢in
onemli bir yere sahip olan bu eser ne dipnotta ne kaynakcada
zikredildigi goriilmektedir. Bahsi gegen yere bakildiginda farkli bir
problemin ortaya ¢iktigi goriilebilir. Inalcik’a gore Nizamiye
mahkemeleri laiktir. Seriat’a aykiri olan bu durum déneminde de
tartigmalara sebep olmustur. Tezdkir-i Cevdet’in ilgili kismina
bakildiginda tartigmalarin yaninda Ahmed Cevdet Pasa’nin bu
mahkemeler hakkinda ser’t  bir  delil/dayanak  sundugu
goriilmektedir. Bu delil kabul gormiis ve tartisma sona
erdirilmistir.> Boylelikle en azindan Ahmed Cevdet Pasa’nin,
Nizdmiyye mahkemelerinin seriliginin saglandigi goriisiinde oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda kanunlarin ser’iligi konusunda Ahmed
Cevdet Pasa ve Halil Inalcik’in gériisleri arasinda bariz bir farklilik
s6z konusudur. Inalcik’n, Tezdkir-i Cevdet’i bu konuda kaynak
olarak kullanirken miiellifle arasindaki diisiince ihtilafina
deginmedigi goriilmektedir. Ayrica Yeni Osmanlilardan Namik

3 bk. Ahmed Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet (haz. Cavid Baysun), I-1V, Ankara
1986, 1V, 85-91.
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Kemal ve Ziya Gokalp’in goriislerinin yorumlandigi kisim igin
dipnot ve kaynakc¢ada konuyla dogrudan alakali bir kaynak tespit
edilememistir. (S.143-145) Devaminda Yyazar, giiniimiiz Tirkiye
problemlerinin ¢6ziimii i¢in goriislerini ifade etmektedir. Boylelikle
bu bashigin, diger akademik ¢alismalarindan hasil olan bir diisiince
yazist hiiviyetine kavustugu diisiiniilebilir. Bu noktada Halil inalcik
“Atatiirk¢ii  Diigiincenin  Kaynagi Olarak 1890-1914  Tiirk
Aydinlanma Cagr: Garpgilar” bashigiyla XIX. yy’da Bati tarzinda
egitim veren kurumlardan mezun olan Garpgilar adi verilen siifi
ele almaktadir. Bu sinifin goriislerinden ve goriisleri lizerine insa
edilen Cumbhuriyet’in laiklik ilkesinden bahsetmistir. Son olarak
1789 Fransiz ihtildline benzetilen bu yenilenme cabasina ragmen
Islamiyet’in diger dinlerden daha kapsamli ve sosyal hayata niifuz
eden bir din oldugu konusuna deginerek boliimii sonlandirmistir.

Cumhuriyet doneminde Islimi yonetim hakkinda, islamiyet’in
kendisini de hedef alan séylemlerin ardindan besinci béliim, “Islam-
Hiristiyanlik Tartigmalart  (1354-1662)” basligin1  tagimaktadar.
Miellifin konuyla alakali caligmalari, Osmanli tarthi boyunca
[slamiyet’in tanimi ve tanitilmasi bakimindan &nemlidir. “Orhan
(1324-1362) Zamaninda Islam-Hiristiyanlik Tartigmalar1” adli
calismasinda konuyla alakali doneme dair birka¢ eseri tanitarak
konuya giris yapmaktadir. Sonrasinda 1354’te esir aliman Selanik
Baspiskoposu Gregorios Palamas’in mektuplarina yer verilmistir.
Palamas ve kesislerinin, Osmanli ulemasit ve devlet erkaniyla
yaptigi dini ve ilmi miinazaralar, ayrica Yildinm Bayezid ile
Imparator II. Manuel’in dini konusmalar1 da izah edilmektedir.
Diger taraftan “Osmanli Tasavvufu Floransa’da: Gemiston Plethon”
basligi altinda, Palamas’in Bursa’daki tartismalarina sahit olan
Geniston Pletho’dan bahsedilmektedir. Inalcik’a gére, Floransa’da
Neo-Platonizm’in temsilcisi olan Plethon’un bu miinazaralardan
etkilenerek kaleme aldigi eserindeki reformlar, Osmanli devlet
felsefesinin izlerini tasimaktadir. (s. 170) Inalcik, arastirmacilar igin
konuya dikkat ¢ekmekle yetinerek, bu konuda detayli bir inceleme
sunmamaistir.
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XIV. ve XV. yiizyillar Osmanli-Bizans iligkileri konu alan
caligmalar bu boliimde yer almaktadir. “Papa II. Pius’un Fatih’e
Mektubu: Epistola Ad Mahomatem” basligiyla 1461 tarihli risale
tarzinda bir mektup iizerine yorumlar getirmektedir. inalcik’a gore
teolojik temalarin islendigi bu risaleler, Tiirklerin siyasi ve askeri
istlinliigiiniin Hristiyanlarca kabul edildigini gostermesi agisindan
onemlidir. Ayrica Isldm’dan Hristiyanliga gecis konusunda Cem
Sultan’mn  Hristiyanligi  reddedisini  gdstererek bu  kismi
sonuglandirmistir. Yazarin, XVIL. yiizyili konu alan ¢alismalart da
bulunmaktadir. “Kanuni Sultan Siileyman ve Martin Luther”
basligiyla Osmanli’'nin Protestanlik hareketi ile olan iligkisi
tizerinde durulmaktadir. Bu baglamda Avrupa’daki Protestanlik
hareketleri hakkinda yazilan Osmanli casus raporu incelenmistir.
Son olarak “Koprilii Fazil Ahmed Pasa Doneminde Bir Dini
Tartisma (1662)” adl1 kisimda, IV. Mehmed ve Veziriazam Kopriili
Fazil Ahmed huzurunda gercgeklesen bir dini tartisma ele alinmastir.
Bu tartisma, Kadizadelilerden olan Vani Efendi ve bazi 6nemli
devlet hizmetlerinde bulunmus Nikusios arasinda gegcmektedir.
Islam-Hristiyanlik tartismasi olarak, dénem diisiiniirleri arasinda
yaygin ve ilgi goren bir miinazaradir.

Kitabin sonuna “Overview” baslhigi altinda eklenen “Islam in
the Ottoman Empire” makalesi Inalcik’m bu konu hakkindaki genel
gorlislerinin bir 6zeti niteligindedir. Makalede varilan sonuglar,
Inalctk’in Osmanli siyasi diisiince tarihiyle alakali bu Kitapta
bulunan ve bulunmayan birgok ¢alismasiyla temellendirdigi
yaklagimlar1 yansitmaktadir. Bu yoniiyle sonu¢ kismi yerine bu
makalenin eklendigi anlagilabilir. Tirklerin Misliiman olusuyla
baslayarak, Islim gelenegi ile Tiirk geleneginin kaynasmasi ve
Tiirklerin Islam diinyasinin birliginin saglanmasindaki roliinden
bahsedilmektedir. Ayrica Iran devlet geleneginin Islam devlet
gelenegi lizerinde etkili oldugu, kanunnamelerin varliginin
padisahin mutlakiyet anlayisina dayandigi ve Osmanli hiléafet
anlayiginin nitelikleri hakkindaki goriislerini icermektedir.
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Inalcik’m yerlesmis goriis ve yaklasimi gergevesinde insa edilen
bu eser, ayn1 zamanda birincil kaynaklardan besleyici bilgiler
icermektedir. Anlasilir, sade ve miitevazi Uslubuyla tarihgi
kimliginin okuyucuya kolaylik sagladigi goriilmektedir. Ayni
zamanda eser akademik seviyede Osmanli-Tiirk Tarihgiliginde usul
ve yaklasim alaninda arastirmacilara yeni ufuklar kazandirmaktadir.
Inalcik bu kitapla Osmanli’da din-devlet iliskisini resmi diisiinceden
devlet teskilatina, tasavvufi gruplardan devlet politikalarina, sosyo-
kiiltiirel durumdan devletlerarasi iliskilere, meseleyi pek gok farkli
acidan  degerlendirerek  diislincelerini  temellendirmektedir.
Boylelikle tarihin biitiinciil bakisin1 ortaya koymayr basardigi
diistintilmektedir. Kitapta yer alan ¢alismalar, siyasi ve sosyal tarih,
kurumlar tarihi, disiince tarihi ve iktisat tarihi alanlarina dair
degerli ve ozgiin bilgiler sunmaktadir. Inalcik, benimsedigi
yaklagimlar cergevesinde, konunun farklt yonlerini farkh
zamanlarda kaleme almistir. Dolayisiyla, ¢alismalarin derlenmesiyle
ortaya c¢ikan bu eserin pek c¢ok yerinde tekrara disildigi
goriilebilir. Fakat yazarin kendine 6zgii ve bilimsel tarzdaki tislubu
sayesinde bu tekrarlar, konunun anlasilmasina katki saglamaktadir.
Osmanl tarihgiliginde Tiirkiye’deki sayili isimler arasinda yer alan
Halil Inalcik’n bu kitabiin, Osmanl siyaset diisiincesi konusunda
yazarin yaklagimlarini derli-toplu sunmasi ve arastirmacilara yol
gostermesi agisindan alana katki saglayacagi diistiniilmektedir.
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Eren Yavuz tarafindan yayina hazirlanan kitabin konusunu 1857-
1934 tarihleri arasinda yasamis olan iinlii Fransiz edebiyat1 tarihgisi
Gustave Lanson’un 1909 senesinde kaleme aldigi makale teskil
etmektedir. Makalenin Fransizca ismi “Méthodes de L’historie
Littéraire” olmakla birlikte Yusuf Serif Kiligel tarafindan “Edebiyat
Tarihinde Us0l” seklinde Tiirkgceye cevrilmistir. Edebiyat tarihi
biliminin yontemlerinin belirlenmeye c¢alisildigi makale, Tirk
edebiyat1 tarihi yaziciligini da 6nemli 6l¢iide etkilemistir. Mehmed
Fuad Kopriili’niin 1913°te kaleme aldig1 “Tiirk Edebiyat1 Tarihinde
Usal” baglikli makalesi Lanson’dan biyiik izler tasir. Ne var ki
Fransiz ve Tirk edebiyati arasinda bulunan epistemolojik, tarihi,
lugavi, nahvi vb. farkliliklar Lanson ve Kopriilii’niin biitiiniiyle ayn1
yontemi kullanmasimi zorlastirir. Kopriili de makalesinde buna
dikkat ¢eker: “Tiirk edebiyatiyla Fransiz edebiyati, gerek mense’leri,
gerek tekamiil tarihleri, gerek umumi hatlar1 itibariyle miithis bir
ihtilaf, hatta tezat arz ederler; bu bakimdan en ¢ok istifade ettigimiz
kaynagin bile esas mevzu ile ne kadar az temas ettigi goriiliiyor.” (s.
9)

Iki edebiyatin kendine has 6zellikleri olmasi, Fransiz ve Tiirk
edebiyat1 tarihlerini arastiran bilim adamlarinin karsilasacagi
sorunlarin birbirinden baska olacagini gdsteriyor. Bununla beraber
Lanson’un yontemi umumi esaslari itibariyle evrenseldir. Edebiyat
tarihi biliminin tarihten ayrilmasi gerektigi, bagka bir disiplin olarak
ele alinmasinin zorunlulugu Lanson ve Kopriilii’niin birlestigi temel
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ilkedir. Tarih¢i gegmisi inceler; savaslar yasanmis ve sona ermistir.
Oysa edebi eser canlidir. Kanuni’nin Zigetvar Seferi artik mevcut
degildir ama Baki’nin mersiyeleri hala varligini korumaktadir.
Vakialar tabiatlart itibariyle sonludur; sanat yapitlari ise -yok
edilmedikleri siirece- daima parlarlar. Dolayisiyla edebiyat tarihgisi
yalnizca maziyle degil simdiyle de ilgilidir. Fakat onun simdiyle ilgili
olmasi1 eserle cagdas olmasi demek degildir. Kendi ¢agi iginde
begenilen yazar bugiiniin edebi anlayisina uyum saglayamayabilir.
Edebiyat tarihgisi kisisel zevkinin kistaslariyla, yani kendi ¢aginin
Olciitleriyle degil; inceledigi eserin zaman1 ¢ergevesinde metinlere
yaklagmalidir. Diger bir yoniiyle, elbette edebi bir eser ulastigi her
okuyucuya yeni seyler sdyler, edebiyat tarihgisinin de kendi hislerine
karsilik veren yapitlar mevcuttur. Daha ¢ok sevdigi yahut az sevdigi
metinler olacaktir. Mevzu, estetik ve sanatsal olanla baglantili
oldugunda siibjektivite kaginilmazdir. Ne var ki edebiyat tarihi bilimi
bu 6znellikten 6te objektif olanla hemhal olmalidir.

Lanson, tarih¢i ve edebiyat tarihgisini ferdi ve umumu inceleme
acisindan kiyaslar ve tarih¢inin fertle ilgilenmedigini ileri siirer.
Bugiin yapilan caligmalar tarihgilerin de artik fertlerle ilgilendigini
gosterse de kendi donemi i¢in bu diisiince yanlis degildir. Edebiyat
tarihgisi ferdi merkeze alir ve onu anlamaya ¢alisir: Lanson’un teklifi
sudur; donemleri anlamak i¢in dehalarin anlasilmasi gerekir. Deha,
hem kendi ¢aginin biitlin 6zelliklerini yansitir hem de zamanini asar.
Dehay1 anlamak igin ise 6ncelikle donemi ve donemin anlayisini iyi
bilmek gerekir. Daha da 6tesi dehanin bulundugu cografyayi, o
cografyanin ge¢cmisini, edebi cevreleri, fikir akimlarini, zevkleri,
tarzlart bilmek gerekir. Tarih¢i, ferde biiyiik vakialara neden
oldugunda ya da bir cemiyetin miithim bir iiyesi oldugunda 6nem
verir. Edebiyat tarih¢isi de dehayr merkeze almakla yalnizca ¢igir
acan karakterleri onceliyor gibi goriinebilir. Oysa dehanin etkisini
gorebilmek i¢in edebiyat muhitindeki ¢ogunlugun da bilinmesi
gereklidir. Edebi cereyanlar tespit edebilmek icin miiessirleri ve
takipcileri belirleme zorunlulugu vardir ve tabii olarak etkilesimin
nedenleri de ag¢iga ¢ikarilmalidir. Bu noktada edebiyat tarihi ile

176



Nazim Tasan

sosyoloji yakinlagir. Eseri yayina hazirlayan Eren Yavuz, Kitapta
yalnizca Kopriilii ve Lanson arasindaki benzerliklere degil, Cemil
Meri¢’in yaptig1 Lanson c¢evirilerine de yer vermistir. Bir sosyolog
olarak Meri¢, Lanson’un “Edebiyat Tarihi ve Sosyoloji I” ve
“Edebiyat Tarihi ve Sosyoloji II” baslikli konferanslarini terciime
etmistir. Kitap i¢inde bu konferanslarin tam metni mevcuttur. Eserin
ana damarini olusturan ustl makalesini agiklayict mahiyette olmasi
nedeniyle metinlerin kitaba alinmasi faydali olmustur.

Eser uzunca bir giristen sonra “Edebiyat Tarihinde Ustl” baslikli
tek bir boliimden olusmaktadir. Makalenin metni disinda bu boliimde
herhangi bir alt baslik yoktur. Giriste ise toplam yirmi baglik altinda
tanitic1 bilgilere yer verilmistir. Once Lanson ve Kopriilii arasindaki
iligki anlatilmis sonrasinda makalenin igerigi kiiciik bagliklarla
Ozetlenmistir. Girigin sonunda ise Cemil Meri¢’in ¢evirisine yer
verilmistir.

Makalede islenen konular kisaca su sorularla Ozetlenebilir:
Edebiyat tarihi ve toplum arasindaki iliski nedir? Edebiyat tarihi ve
tarih bilimi, sosyoloji bilimi arasindaki iligski nedir? Edebiyat tarihine
yardimecl olan ilimler hangileridir? Edebi eser nedir? Her eser
edebiyat tarihinin konusu olabilir mi? Saheser nedir? Edebiyat
tarihinde ustl ¢alismalarinin amaci nedir? Karsilagilan giicliikler
nelerdir? Subjektif bilgi, arastirmaya ne kadar etki eder? Objektiflik
ne oranda saglanabilir? Edebiyat tarihinde pargadan biitline
yonteminin énemi ve zorunlulugu nedir? Arastirmact eseri, metni
nasil ve ne oranda bilebilir? Edebiyat tarih¢isi ne zaman arastirdig:
donemin zevkini meleke haline getirir? Edebiyat tarihi ¢aligmalarinin
milli niteligi var midir?

Lanson’un makalede cevabini aradigi, belki en 6nemli soru su
olmalidir: Edebiyat tarih¢isinin esas gérevi nedir? Yazar buna soyle
cevap verir: “Bizim baslica ameliyelerimiz sunlardir: Edebi
metinlere vukuf kazanmak; bu metinlerdeki ferdi unsurlar1 maseri
unsurlardan, orjinal kisimlar1 an’anevi kisimlardan ayirmak {izere bu
metinlerin mukayesesisini yapmak; bunlari, neviler, mektepler,
hareketler itibariyla tasnif etmek; ve nihayet, bu suretle viicuda
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getirecegimiz metin gruplariin, gerek memleketimizin fikri, manevi
ve i¢timal hayatiyla, gerek Avrupa medeniyet ve edebiyatinin
inkisafiyla olan miinasebetlerini tayin etmektir.” (s. 79) Elbette bu
vazifeleri yerine getirebilmek igin edebiyat tarihgisi bazi temel
bilgilere sahip olmali ve kimi ilimlerden yardim almalidir. Yazi
bilimi (paleografya), kitabiyat (bibliyografya), kronoloji, biyografi,
metin tenkidi bilgisine sahip olan arastirmaci, dil tarihi ve grameri,
felsefe tarihi, ilimler tarihi, ahlak ve adetler tarihi gibi ilimlerden
yardim almalidir. Her aragtirma kendi ihtiya¢ duydugu yontemi kendi
belirler; sahih bilginin ortaya ¢ikmasi igin gerekli unsurlar mezcedilir
ve usul belirlenir. (s. 80)

Edebiyat tarihinin ana kaynag1 metinlerdir. Oyleyse en énemli is
metni bilmektir. Metni bilmenin énkosulu ondan haberdar olmaktir.
Kitabiyat vasitasiyla varligini 6grenmek ve bir takim 6n sorular
sorarak o metne hazirlanmak edebiyat tarihgisi i¢in elzemdir. Lanson,
metni bilmek i¢in cevap verilmesi gereken sorulart dokuz maddede
toplamistir. Buna gore arastirmaci su suallere yanit bulmalidir: Metin
mevsuk mudur? Birtakim tahriflere ve budanmalara ugramadan
safiyet ve tamamiyetini muhafaza etmekte midir? Metnin tarihi
nedir? Ilk kanavadan (taslaktan) itibaren tesekkiil siirecinde ne gibi
fikir ve zevk tagayyiirlerine ugramistir? Ik baskisindan yahut
niishasindan son nesrine kadar nasil bir degisim gecirmistir? Bu
sorulara cevap verildikten sonra metnin lafzi manasi tespit edilmeli
ve daha sonra metnin edebi manasi su yiiziine ¢ikarilmalidir. Eser ne
suretle viicuda gelmistir? Hangi mizacin hangi hallere ve sartlara
kars1 akstilamellerinin mahsuliidiir? Bu soruya da cevap verdikten
sonra eserin kazandigi ragbet ve yapmis oldugu tesirin ne oldugu
arastirilmalidir. (s. 81-84)

Kitabin toplam dort kisi tarafindan husule getirildigi sdylenebilir.
Gustav Lanson’un makale ve konferanslar1 eserin merkezinde yer
almaktadir. S6z konusu makalenin ¢evirisini Yusuf Serif Kiligel;
edebiyat tarihi ve sosyoloji iliskisinin ele alindigi konferanslarin
cevirisini ise Cemil Meri¢ yapmustir. Eren Yavuz, eseri yayina
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hazirlamigtir.  Yaptig1 incelemeleri giris boliimiine ekleyerek
okuyucu i¢in anlagilir bir kitap olusturmaya gayret etmistir. Eserin
sonunda sahis adlari, eser adlari, yer adlar1 ve kavramlarla ilgili birer
dizin olusturmustur. Yusuf Serif Kiligel’in ¢evirisinde kullanilan dil
giinimiiz okuyucusuna agir gelebilecegi icin bazi1 kelimelerin
anlamlarin1 dipnotlarla agiklamistir. Kimi zaman kelimenin dipnotta
verilen anlami gectigi ciimledeki manay1 tam karsilamamaktadir.
Bunun nedeni bazi kelimelerin so6zlik manasinin disinda
kullanilmast olmalidir. Yine de genel olarak bu aciklamalar
makalenin anlagilmasina katki saglamistir. 2017 senesinin Ekim
ayinda Biiyliyenay Yayinlari tarafindan bu haliyle eserin ilk baskist
yapilmistir.
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