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Editorden

From the Editor

Degerli Eskiyeni okuyuculart, yeni bir say1 ile karsinizda-
yiz. Derginin bir taraftan ilahiyat ve din bilimleri, bir ta-
raftan da beseri bilimler ile ilgili akademik igeriklerden
olusan arastirma ve paylagim misyonu, olusturdugu genis
ve kokli koleksiyon ile varligini devam ettirmektedir. Ge-
rek dinyada gerekse Tirkiye’de akademik dergiciligin
kemmiyet ve keyfiyet itibariyle hizla gelistigine sahit ol-
maktayrz. Bu durum da s6z konusu yayin topluluklart icin
rekabet niteliginde zorunluluklar dogurmaktadir. Bunca
derginin ve bunca igerigin ortaya ¢iktigl piyasada bir der-
ginin kendisini ortaya koymast takdir edersiniz ki kolay

degildir.

Bitin bu meydan okuyucu kogullara karsilik bunca sene-
dir ayakta kalip, kendimizi gelistirme ve strdirme azmi-
miz devam ediyorsa bu basta okuyucunun teveccithii ol-
mak tzere birtakim avantajlarin varlig ile ilgili olmalidr.
Aragtirma camiamizin teveccith, gayret ve fedakarliklar
bunda temel amillerden biridir. Ayrica kurumsal kimligi-
mizin giderek daha da giicleniyor olusu da hesabimiza bir
artt etkeni temsil etmektedir.

Degisen, kirilmalara ugrayan bir dinyada yasamaktayiz.
Hizina yetismeye calismanin giderek daha da zorlastigt bir
vasatta bu diinyanin gereklerine icabet etmek her seyden
once onun mahiyet ve niteliklerine iligkin bir distinim
cabast igerisinde olmay1 gerektirmektedir. Insanoglu do-
gar dogmaz kendisini igerisinde buldugu bir insa duru-
munda diinyayr anlama, yorumlama ve yeniden yaratma
ihtiyact hissetmis ve bu yénde ¢aba gdstermistir. Ge¢mis-
te daha cok dinsel tarz ve muhteva tizerinden gerceklesen
bu ¢abalarin giiniimiizde hem manevi hem de daha dar
anlamda bilimsel anlayis ve zeminler Uzerinden ortaya
ciktign gorillmektedir.

Béyle bir diinyada eski ile yeni, gecmis ile gelecek, bugiin
ile yarin, dinya ile ahiret, kiilttr ile toplum, din ile bilim,
birey ile toplum, dahili ile harici, zarf ile mazruf vs. seklin-
de sonu gelmeyecek ikilemlerle bas etmek zorundaytz. In-
sanlk s6z konusu ikilemleri agmaya ¢alistigi 6lctide diinya-
nin 6niine gecip onu yeniden inga etmis, bunu basaramadi-
&1 oranda da kriz ve bunalimlarla karst karstya kalmistir.
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Gegtigimiz sayida bu durumla mitenasiben ahlak ve hukuk iligskisine dair 6nemli
bazi katkilara yer vermistik. Bu sayida ise adalet temast ortaya ¢iktr. Yeri gelmisken
bir hususa da deginmekte yarar oldugu diisiincesindeyiz. O da sudur: Akademik ya
da degil, bir dergi tizerinden hi¢bir konunun titketilmesi miimkiin degildir. Kald1 ki
ahlak, hukuk ve adalet gibi insanligin ezeli ve ebedi temel konulart noktasinda bu
husus daha da timitsiz olsa gerektir. Birtakim dostlarimizdan ya da daha genis ¢evre-
lerden bu hususta gelen tenkitler de bu ¢ergevede degetlendirilmelidir. Stiphesiz bu
tir cerceveler daha zengin ve kapsayict mahiyette gerceklestirilebilir ve gerceklesti-
rilmelidir de. Ancak bunlarin yine de smurh kalacagt kati bir husustur. Onun igin
dikkatlerin nicelikten c¢ok nitelige -bakin bu da bir ikilemdir- yénlendirilmesi -
modern hayat bize tersini telkin ediyorsa da, ve bu telkin ¢ogumuzu tesiri altina ali-
yorsa da- insanligin daha fazla hayrina gézikmektedir.

Bu kayitlar altinda ablak ve hukuk temasinin devami niteliginde adalet konusunun bu
sayimizda 6ne ¢itkmis bulundugunu belirtelim. Bu sayida da bir konuyu titketmedik
ya da yeterince tiiketmedik. Ama inantyoruz ki bu konuda tikel gozitken bazt cerge-
veler tizerinden bizce ¢ok 6nemli birtakim katkilart da buradan ilgili gézlere ve dik-
katlere sunmus olduk. Boylelikle akademizm ve popiilizm arasinda daha dengeli bir
pozisyonda bulundugumuzu séyleyebiliriz.

Bu sayida adalet temast etrafinda ‘Hukukun Adaletinden Adaletin Hukukuna’ bagli-
gtyla Mufit Selim Saruhan’in, ‘Rasyonel Toplum ve Adalet Sorunu’ baglhigtyla Mu-
hammed Ozdemir’in, ‘Adalet Beklentimiz ve Adaletin Beklentileri’ bagligtyla Tuncer
Namlrnin katkilart yer almaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi kemmiyetsiz bir
keyfiyet durumu cercevesinde bu ¢alismalarin genel muhayyile hususunda faydalt
olacagini timit etmekteyiz.

Diger aragtirma katkilari olarak ise Ahmet Bayraktar ‘Intihar Fikhr’ni, Mehmet Sayir
‘Arap Basinindaki Tirkiye Imaji’ni, Erding Dogru ‘Arapca Ogrenimi Esnasinda
Karsilagilan Dil Hatalar'nt ele aldilar. Degerlendirmeler kisminda Bayram Ali
Cetinkaya’nin ‘Hitkiimdar Peygamberler Sehri Kudis’, Tugrul Niyazibeyoglu’nun
‘Basart ve Maneviyat’ yazilart yer almakta; kitap eksenli degerlendirmeler olarak da
Omer Giilen’in Nurettin Topgu ve Tayfun Atay’in meshur ¢alismalarint konu alan
yazilart bunlart izlemektedir.

Bu sayida yine Gurbiiz Deniz’in, tarzi ile dikkat ¢eken glizel denemelerinden ‘Oku-
ma’nin, ayrica Ahmet Bayraktar’n “Yizyihin Kavsaginda’ yazisinin yer aldigt goriile-
cektir. Halim Yar ise bu sefer ‘Ask’t siirlestirdi.

Son bir husus olarak, gecen sayimizda dergiye ait yeni bir web sayfasinin olusturul-
dugunu duyurmustuk. Gegen siire zarfinda ortaya ¢ikan bir gelisme olarak dergimiz
arttk Dergipark’taki yeni sayfasinda (http://dergipark.gov.tr/eskiyeni) hizmetini de-
vam ettirecektir. Bundan sonraki yazi trafigi s6z konusu sayfa tzerinden gerceklesti-
rilecektir; bu hususu da arastirma ve irfan camiamizin dikkat ve bilgilerine sunmak
isteriz.

Yeniden bulugmak dilegiyle..
Ihsan TOKER



Aragtirma

Hukukun Adaletinden
Adaletin Hukukuna

Miifit Selim SARUHAN"

0Oz Bu makalede, hukuk-adalet iliskisine elestirel bir bakis gelistirilmeye calisilacaktr.
Hukukun adaleti ile adaletin hukuku kavramlarina dikkat ¢ekilerek bu ayrimdan ortaya
ctkan farkliliklar temellendirilecektir. Hukuk ve ahlak felsefesi acisindan adaletin olgusal-
lig1 ve degeri tizerinde bir tartisma alani bulunmaktadir. Hukuk, din ve ahlak sistemleri
tarafindan kendilerine giic bulmak adina sahiplenmeye calisilan adaletin bagimsizligina
vurgu yapilacaktir.

Anahtar kelimeler: Hukuk, adalet, deger, etik.
From Justice of Law to the Law of Justice

Absract This article will try to develop a critical view on the relation of Law and justice.
Differences emerging from this differentiation will be based on the concepts of law of
justice and justice of law. The emphasis will be on the reality and value of justice in
terms of law and moral philosophy. Law, Religion and Ethics are trying to acquire the
power of justice in order to strength their power This article will emphasize the
independence of justice and its autonomy.

Keywords: Law, justice, value, ethics.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
mufitselimsaruhan@gmail.com, ORCID ID: otcid.otg/0000-0001-8065-3156
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Girig
Hukukun Adaleti mi Adaletin Hukukn mu?

Adaletin Hukuku

“Ey iman edenler, kendiniz, anne-babaniz ve yakinlariniz aleyhine bile olsa,
Allah igin sahitler olarak adalet ayakta tutun. (Onlar) ister zengin olsun, ister
fakir olsun; ¢iinkii Allah onlara daha yakindir. Oyleyse Adaletten déniip
heva (tutkulari)niza uymayin. Eger dilinizi egip buker (sozi geveler) ya da
yluz cevirirseniz, siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan haberi olandir.” (Nisa
saresi, ayet 135)

“Siz ey imana ermis olanlar! Insaf ile hakikate sahitlik yaparak Allah’a baglili-
ginizda siki durun ve herhangi bir kimseye karsi nefretiniz, sizi adaletten
sapma ginahina itmesin. Adil olun; bu, Allah’a karst sorumluluk bilinci
duymaya en yakin olan (davranis)tir. Ve Allah’a karst sorumlulugunuzun bi-
lincinde olun. Siiphe yok ki Allah butin yaptiklarinizdan haberdardir.”
(Maide/5:8, M. Esed Meali)

I- Bir Borglar Varlig1 Olarak Insanin Adalet Arayigt

Insan, diinyaya yalniz gelmekle bitlikte, dogumundan Sliimiine kadar artik
bu yalnizligin1 zihninde sanal olarak yasama imkanina (Tedbiri’l Mitevah-
hid/Halvet Der Enclimen) sahip olsa da gercek kisiligini, icinde dogdugu
toplumun kurallari dogrultusunda gerceklestirmeye asmaya, anlamaya mec-
burdur. Insan, felsefe kitaplarimizda ifade edildigi tizere, dogast geregi sosyal
(medeniyytin bi’t-tab/zoon politikon/animal socialis) bir varliktir. Bu sosyal-
ligi onu dogustan yasalar varhig kilmaktadir. Islam diisiincesi acisindan din
kavraminin etimolojisiyle hareket ederek, hukuk séylemiyle ifade edecek
olursak, insan bu sosyallik icinde dogustan bir bor¢lar varligidir. Dini anlam-
da, Tanri, insan ve tim canllara borclarint ifa etmek durumundadir. Her
seyden énce bedeni ve ruhu da bore ve emanettir. Insanin bu agidan varolu-
su, her seyi yerli yerine koymak anlaminda bir adalet miicadelesidir.

II- Hukukun Adaletinden Adaletin Hukukuna: Sarp Yokusu Asmak

Hukuk ve ahlak iligkisi s6z konusu oldugunda ahlakin nefis tezkiyesi veya
erdemler konusu degil de zihinde ilk ¢agrisan husus, hukuk ve adalet konu-
sudur. Aslinda adalet kavram olarak ortadadir. Hukuk, felsefe ve din onun
giiciinden gii¢ bularak imtiyaz ve etkinlik alanlarini artirmaktadirlar. Onun
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aidiyeti bu sistemlere mi aittir yoksa kendi basina bagimsiz bir deger midir?
Adaletin, hukukun amact hukukun ise adaletin zemini olduguna dair ctimle-
mizi nereye kadar ne kadar savunabiliriz? Hukuk olmadan adalet tesis edile-
bilir mi? Adalet olmaksizin hukukun sagladig1 gériiniirdeki diizen ve isleyisin
pratik degeri nedir? Hangi hukuk veya hangi hukukla nerede, nereye kadar?
Herkesin kendine gore bir “adalet” anlayisindan bahsetmek, adaletin bizatihi
olumlulugu, iist ve belirleyici bir deger olusuyla ne denli 6rtiisen bir nitele-
medir?

Hukuk ve adalet iliskisinin ele alindig1 bir ortamda muhtemel baslica tartis-
ma alanlari, sosyal diizen ve iktisadi hayattir.

Adalet ve hukukun ortakligt ve birebir 6zdesligi, Israil de mi, Iran da m1, Ma-
lezya ve Mogolistan veya Sri Lanka da m1? Hukukun adaleti saglama eregin-
de epistemik ve teleolojik altyapisinin ne olmasi gerektigi hususu basl basina
doktrinel tartismalarla bizi bulusturacaktir. Nasil ki ahlak kelimesi ilk ¢agri-
stmiyla giizel ahlaki cagristirirsa da aslinda koti olan 6zeliklerinde ahlak ol-
dugu g6z ardr edilirse, hukuk kavrami da ilk izlenim olarak iyi ve dogru olan
bir sisteme isarettir. “Hukukun k6tist olur mu?” sorusunu irdelerken “Di-
nin ve bilimin veya sanatin koétisii olur mu?” sorulariyla 6zdeslestirme ve
tefriklere yonelebilmekteyiz. Hukukun adaletine mi yoksa adaletin hukukuna
mu ihtiya¢ duyuyoruz?

Hukukun adaleti cogu kez yoresel, adaletin hukuku ve ¢agrisi ise evrenseldir.
Adalet, adalet icindir. Kendisi elde edildiginde baska bir sey i¢in istenilme-
yendir. Kendinde iyi olan adalet, 6zgtirlik kavrami ile yakin iliskilidir. Adalet
ve Ozgurlik birbirlerini karsilikli olarak gerektirir. Adalet arayist 6zgurlik,
ozgurlik arayist adalet arayisidir. Her hukuk sistemi, adalet soylemi ile etkin-
lik alanini arttirmak isteminde olmakla birlikte, pratik hayatin teorik ve idea-
list duygulardan farkli olmasi sebebiyle yeri/firsati geldiginde adalet bekleti-
lip unutulan ve g6z ard1 edilen bir kadere sahiptir. Bu ac¢idan hukukun adale-
ti pragmatist bir niteliktedir. Hukukun adaleti, korumak ve diizen saglamak
iken adaletin hukuku ise evrensel ve yasaticidir. Hukukun adaleti dogmatik
iken adaletin hukuku ise dinamik, elestirel ve insa edicidir. Hukukun adaleti,
insant bagiml kilarken bagimliligin kaynaginda cogunlukla dis yaptirimlar
vardir. Adaletin hukukunda ise buyruklar 6zgiirlestirici ve ictendir. Hukukun
adaleti belki ¢ok sayida insanin mutlulugu icin az sayida insani g6z ard1 edip
taleplerine ¢ogunlugun gici nedeniyle cevap vermeyebilir. Oysa adaletin
hukuku, gerekgesi ne olursa olsun higbir bireyin adaletten umut kesmesini
dogast geregi kabul etmez. Adalet, herkes icindir. Dengesizlik kargasa, baski,
otelenmis olmak adalet yoksunlugunun sonuglari olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Kimi hukuk sistemleri, kéleligi yasal goriirken adaletin hukuku kéleligi
mesru gérmez. Kur’an terminolojisiyle adaletin hukuku sarp esigi asmaktir.!
Alsilmis, kutsanmis, tabulastirilmis bencilliklere ragmen 6zgirlige adim at-
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maktr. Kole bagislamak icin insanin 6ncelikle kendi bencillik esaretinden
kurtulmast gerekir. Ozgiir olmayan kisi, kole, nasil azad edebilir? Gegmiste
hukuksal bir imkan olarak gériilmiis olsa da adaletin hukuku acisindan asla
kabul edilemez.

Adalet ve hukuk iliskisini irdelerken 6ne ¢tkan iki isim, Bentham (6.1832) ve
Mill (6.1873) gibi filozoflarin faydact yaklagimlari adaletin hukukunu g6z ard:
eder gibidir. Herkesin mutlulugu icin birkag kisinin mutlulugunu feda etmek
adaletin ruhuyla bagdasmayan seydir. Andre Comte Sponville’nin (d.1952)
“Biiyiik Erdemler Risalesi”nde vurguladigt tizere, adalet olmadan, hak ve hak-
sizliktan s6z edemeyiz. Kendi mutlulugu icin ya da insanligin mutlulugu igin
adaletsiz olmak adaletsiz olmaktir. Mutlulukta bencillikten ya da rahat diig-
kiinligiinden baska bir sey olamaz. Adil kisi ne yasayr ne de 6tekinin mesru
haklarini ihlal eder.?

Aristoteles’in Nikomakhos'a Etik eserindeki “Yasaya uyan ve esitlige saygt
duyan adildir, yasaya uymayan ve esitlige saygt duymayan adaletsizdir”3 yar-
gisina, Sponville hakli olarak karst ¢ikarak “Yasal olan seyler bir anlamda
hakli seylerdir” diyen Aristoteles’e, “Peki ama yasa, hakli degilse?” diye so-
rar. Kime adil diyecegiz? Yasa adaletsiz oldugunda miicadele etmek hakl1 bir
tutumdur. Sokrates, bir yasa geregi idama mahkim edilmisti. “Sizi haksiz ye-
re idam edecekler” vurgusuna “Bir de hakli yere mi edeceklerdi?” cevabs, bir
agidan Sokrates’in hakliligina isaret ederken bir yandan da “Yasalar ihlal
ederek yasamaktansa onlara saygi gostererek 6lmeyi tercih ederim” sézii de
Sokrates’in adaleti yasallikla karistirdigini gosterir. Muhafazakarligin temelle-
rini atan ve tartismaya agik bir tutumu miras birakiyordu.

Aristoteles, hukukun gérevinin suclular cezalandirmada uyulacak kurallar
oldugunu belirtirken, adaleti saglamay1 suc ve ceza 6rgiisiiyle kurguluyordu.
Suclularin cezalandirilmasini adaletin bir geregi olarak gbéren bu yoruma ka-
lirsa, suglulara ceza verildiginde adalet saglanmis olmaktadir. Sorulmasi gere-
ken husus, sucun ne oldugu ve onu belirleyici merciinin neligidir.

Nimetlerin ve yiklerin dagitiminda herkese aynt davranmak mi adildir? Her-
kese hak kazandigint pay etmek mi adildir? Herkese ihtiyacina gére pay et-
mek mi adildir? Yoksa niteliklerine gére mi (is, konum, yetenek ve ¢aba vb)
pay etmek mi adildir? Diger can alict bir soru da, hangi sugun karsiliginin te-
lafi edici oldugu s6ylenebilir veya suca denk bir karsilik bulundugundan
emin olunabilir. 4

John Rawls’tn A Theory of Justice adli eseri bircok acidan derin analizleri hak
ediyor. Aristoteles cizgisinde tesekkiil eden klasik ahlak kitaplarimizda yer
alan adalet teorilerinin burada bir kez daha yeniden ifadelendirildigini g6ri-
riz. Bu ifadelendirme, klasik olani onaylamaktan c¢ok klasik birikimi modern
dinyanin ihtiyaclarina gére yorumlamaktir. Ona gore, ahlaki yargilarla adalet
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ilkeleri birbirini tamamlar. Mutlulugu amag edinen bir adalet anlayist yerine,
haklarin iyilik ve mutluluktan 6nce geldigi, ahlaki yargilarla uyum igerisinde
olan bir adalet anlayist gecerli olmalidir. Rawls’in dagitimin adaleti tizerine
olan yogunlagmasint daha iyi anlamak icin ahlak miiktesebatimizdaki denk-
lestirici adalet okumalarindan hareket etmeliyiz. Rawls, tim ekonomik mal
ve hizmetlerin ¢ogunlugun faydasina en ¢ok olacags sekilde dagitimint hedef-
ler. Devletlerin mal ve hizmetlerin dagitiminda adil olmalari gerektigini; bir
taraftan bitiin insanlarin ayni derecede zengin olmalarinin imkansiz ve ge-
reksizken, Ote taraftan bltin insanlarin ekonomik durumlarinin hakca di-
zenlenmesinin zorunluluk oldugunu belirtirken, toplumda en az avantajli
olanlarin temel ihtiyaglarmm korunmasiyla bir toplumun adil olacagini dile
getirmistir. Dogruluk, diistince erdeminin ilk 6zelligi oldugu gibi, adalet de
toplumsal kurumlarin ilk erdemidir. Adaletin saglamis oldugu haklar, politik
pazarliga ve menfaatlere gore dizenlenemez.”

Thomas Auginas (6.1274) hukuku; ortak iyiligi gerceklestirmeye yonelen akla
dayali emirler olarak goriir. Auginas, ortak iyilik hedefiyle adaletin gerceklese-
cegine odaklanmistir. Kant(6.1804) ise hukuku; bir kisinin iradeye dayali dav-
ranslarint diger kisilerin iradeye dayalt davransslari ile uzlastiran sartlarin buti-
ni olarak tanimlar. Kant, hukukun eylemin disa yansimastyla iliskili olduguna
ve zotlayicl niteligine dikkatleri gekmektedir. Ahlak alanmna ait olan vicdanin
tizerinde higbir dis zorlamanin olamayacagina deginen Kant, vicdanin distn-
cenin dogast geredi 6zgiirliigiinii animsatmaktadir. Ozgiirliik ve ahlaki en bii-
yik deger olarak goren Kant, hukukun vazgecilmez ilkesi olan hak kavramini
iki acidan tamimlar. Birinci olarak hak; apriori, akli ilkelerden cikaridan dogal
halklardir. Tkinci olarak da, pozitif hukukun dogurdugu kazanimis haklardir.
Dogal hak dogustan gelmistir. Ozgiirliik insanin tek dogal hakkidir. Bu agidan
milkiyet, kisiligin ve kisisel iradenin belirmesi yontinden zorunludur. Genel
bir degerlendirmeyle belirtilecek olursak, hukuk; bireylerin disa yanstyan dav-
rantglarinin diizenlenmesi olarak siyasi egemen iktidar tarafindan belirlenen
kurallardan olusur. Bu kurallar, kanun koyucular tarafindan belirlenir, mahke-
melerce uygulanir. Hukuk, bireyler arasi iliskileri diizenler.

Hukuk ve adalet iligkisinin ortaya ¢iktigi bir diger alan ise irade Ozglrligi
konusudur. Se¢me 6zgurliigi, ahlaka uygun davranisin esasint olusturmakta-
dir. Aristoteles’in hukuk ve ahlaka, irade 6zgurligi acisindan yaklasimina
verdigi 6rnek son derece ilgi ¢ekicidir. Buna gbre bir kimse, suc islemedigi
takdirde aile bireylerinin 6ldurtlecegi tehdidi ile karsilasip tereddiit ve zotla
bir cesit santajla sucu islemeyi kabul ederse, fiziki bir zorlamadan ¢ok mane-
vi bir zorlama ile kars1 karstyadir. Manevi zorlamaya ragmen birey, alternatif-
ler arasinda se¢im yapma Ozgirligiine sahip oldugundan, sug isleyenin so-
rumlulugu ortadan kalkmamaktadir.”
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Buna gére hukukun amaci, adalet ilkesine dayanarak toplumsal diizeni kura-
rak, gvenligi saglamak ve bireylere iliskin adalet ilkesinin gerceklesmesini
saglayacak ortami olusturmak olarak belirlenmektedir. Hukukun adalet dege-
riyle amaglanmast hukuka bir kiltiirel 6zellik boyutu saglamaktadir. Kaltur,
bir deger gerceklesmesi oldugundan, adalet olarak ifade edilen hukuki degeri
gerceklestirmeye yonelen hukuk, aynt zamanda bir kiltir kavramudir.8.

Ahlak ve hukuk birey ve toplum hayatinin vazgecilmez iki temel 6gesidir.
Ahlak ve hukuk, gayeleri ve metotlari agisindan benzerlikler gosterdikleri gi-
bi farkliliklar da gésterebilmektedir. Iyiyi, adaleti, insan temel hak ve 6zgiir-
liklerini hedeflemeleri agisindan gaye birligi icinde olmakla birlikte, davra-
nislarin ortaya ¢ikmast, 6dil ve cezalardaki etkenlerin nitelikleri agisindan
farkliliklar gostermektedirler. Ahlak ve hukuk, birey ve bireylerin olusturdu-
gu toplumun diizenleyici unsurlaridir. Ahlak bir gérev ilmidir. Birey, ahlaki
gorevleri yerine getirdigi Ol¢lide 6zguirligiini givence altina alir. Hukuk ise,
ortaya koydugu emirler, agitklamalar, yasaklamalar ve yasamalarla toplumun
diizenini saglamay: hedefler. Hukuk, yasama ve yasaklamalarinda topluma ait
orf ve adetler kadar ahlaki ilkeleri g6z 6ntinde bulundurdugu 6lctide hukuki
ilkelerin benimsenip yayginlasmasina zemin hazirlamaktadir.

Hukuk, zorunlu olarak ahlak ile bir iliski icindedir. Ahlak; 6zgurlik, iyilik,
6dev gibi pratik ilkeleri incelerken, hukuk ise pratik olarak insan davranigla-
rint diizenleyen ilkeleri inceler.® Ahlak kurallari, bireysel ve toplumsal ahlak
kurallari olmak tizere iki grupta ele alinabilir. Bireysel ahlak, bireyin icinde
bulundugu toplum i¢inde sekillenip varhigint siirdtrtr. Toplumsal ahlak ise,
daha ¢ok toplumun biitiinii ve bireyler aras iliskilerde ortaya ¢tkan kurallar-
dan olusmustur. Sosyal ahlak, insanlara hirsizlik yapmanin dogru olmadigini
belirttigi zaman hirsizlik yapmanin, hirsizlik yapanin i¢ diinyasinda, kisiligin-
de ortaya gikaracagi etkilerden ¢ok, hirsizligin toplumda doguracag: sosyal
zararlart Gzerinde durur. Hukuk kurallarinin sadece cikarilmast tek basina ye-
terli olmamaktadir.!0 Teorik acidan hukuk, yaptirimlart maddilestirilmis bir
ahlak diizenidir. Sosyal diizenin ahlaki kurallarla yetinmeyip hukuki bir di-
zenlemeye ihtiya¢ gostermesinin temelinde, ahlakin hukuka olan ihtiyact bu-
lunmaktadir. Ahlaki bir igerikten yoksun bir hukuk distintlemeyecegi gibi,
mevcut ahlak anlayislart ile ¢atisan bir hukuk da fonksiyonel olamaz.!! Hu-
kuk, bireylerin 6zglirce eylemde bulunacaklart bir alani miimkiin kilar ve bu
alan1 da korumast altina alir. Bireyler, hukuk sayesinde 6zgiirce eylemde bu-
lunabilecekleri alanda ahlaka uygun kararlari olusturup gerceklestirme imka-
nina sahip olurlar. Ahlak, hukuka uygun davranisi destekleyebilir. Hukukun
amaci olan adalet, baris ve insanlarin dizeni ayni zamanda ahlaki bir degeri
de icermektedir. Adalet, baris, iyilik, uyum ve huzur ahlakin emirleridir. Hu-
kuku ve ahlaki yasayip uygulayan 6znedir. Hukuk ve ahlak, 6zgiir iradeye
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yoneliktir. Hukukun emirlerinin yapilmasint disaridan kurumlar zorlarken,
ahlaki emirlerin yapilmasini emreden vicdandir.

Ahlak kurallart ile hukuk kurallari arasinda 6zdeslik bulan yaklasim ve yo-
rumlarin yant sira ikisi arasinda farkliliklart vurgulayan degerlendirmeler de
bulunmaktadir. Ahlak kurallart toplum hayati icinde varhigini idame ettirir-
ken, toplum ise buytk bir 6zen ve istekle, ahlaki kurallart ve ilkeleri koruma-
ya calisir. Ahlak kurallarini hukuk kurallarindan ayiran hususlardan biri de
degisme faktorudir. S6zgelimi kanun koyucular, 1 Ocak 1984 tarihinden iti-
baren bir eylemi sug¢ sayan kanun cikarabilir ya da sug sayilan bir fiilin su¢
olmadigint agiklayabilir. Ahlak kurallari ise kolay kolay degistirilemez ve sos-
yal stire¢ icinde agir bir stirecte, gelisip gerceklesir.!2

Hukuk, daha ¢ok ig¢sel hissedislerle degil, disa yanstyan davranislarla ilgilidir.
Hukuki agidan bir davranus, disa yansidigt 6l¢tide, hukuki bir nitelik kazana-
bilmektedir. Icsel davranslar ahlakin ilgi alaninda yer almaktadir. Eylemin
objektif yanina, dis diinyada meydana getirdigi olaylara hukukun normu uy-
gulanir. Hukuk disa, ahlak ice yoneliktir.!> Hukukun adaleti iste bu agidan
zarfa bakarken, adaletin hukuku mazrufu 6nceler. Hukuk, kanuna kars1 ge-
lenleri cezalandirdig: halde, ahlak itaat edenleri 6dillendirir. Hukukta séz
konusu olan cezalar, bireye dis baskilarla verilirken, ahlakin 6dil ve cezasi
hem dissal hem de igseldir. Hukuk cogunlukla, davranslarin bigimsel uygun-
luguna 6ncelik verirken; ahlak, davranis sahibinin niyetini géz 6ntinde bu-
lundurur. Bununla birlikte, hukuk da insan davranslarinin 6zellikle sug ola-
rak degerlendirilen fiillerin ortaya ¢tkmasina neden olan etkenleri sorgulaya-
rak, suc teskil eden fiilin kasten mi yoksa tedbirsizlik ve dikkatsizlikle mi
gerceklestigini g6z 6ntinde bulundurmaktadir. Davraniglarin arkasinda yer
alan niyetlerin sorgulanmasi buytk Olctide, ahlakin iceriginde yer alan bir
ogedir. Hukuk, ulusal bir nitelik tasirken, ahlak ve adalet goriiniirde toplum-
dan topluma farklhiliklar gostermekle birlikte, ideal anlamda evrenseldir.!4

Hukuk kuralinin yerine getirilmemesi durumunda, devlet, yaptirim uygular-
ken, ahlak kurallarinin yerine getirilmemesi durumunda ise toplumun kendi-
liginden tepkisi goriiliir. Mahkemede yalan yere sahitlik eden kimseye hukuki
yaptirim uygulanmastyla, yalan séyleyen bir kimsenin toplum tarafindan ki-
nanmast bunun en canlt 6rnegidir. Hukukun yaptirimi, strekli ve genel bir
nitelikteyken ahlakin yaptirimi hukuk yaptirimina gére boyle degildir.”?Ozel-
likle pozitif hukukun ahlaka aykiriigi sorunu II. Diinya Savasindan sonra,
pratik yonden de 6nem kazanmustir. Pozitif hukuka gore, kisinin kendi ahla-
ki inanisina karst olsa bile, kanunlara uyma 6devi altinda bulunmasi temel bir
kuraldir. Kimi hukukeular, pozitif hukuk sisteminin bir bolimi olan fakat
temel ahlak ilkelerine actkga aykirt olan normlara uyulmamasi gerektigini 6ne
surmislerdir. Quaker olarak isimlendirilen, George Fox tarafindan XVIL
yizyilda kurulmus bulunan ve Protestanligin bir kolu olan dini hareketin
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tyeleri savasin kendi dini ve ahlaki inanclarina ters distiigini ileri strerek
zorunlu askerlik hizmetini yerine getirmemek konusunda direnmislerdir.
Quaker’lerin pozitif hukuk diizenini kendi inanglarina aykir1 bularak reddet-
meleri, pozitif hukuk ile ahlaki inanglar arasindaki ¢ekismenin ilging bir 6r-
negini sunmaktadir.!¢

ITI- Klasik Ahlak Miiktesebatimizdan Hareketle Adaletin Hukukunu
Kurabilir miyiz?

Islam distincesinin en merkezi kavramlarindan biri olan adalet, Islam di-
siincesinde itikad, ahlak ve siyasetin yan1 sira Islami ilimlerin kendi sistema-
tikleri i¢inde kurucu ilke olma 6zelligi de géstermistir. Stiphesiz bu hayati il-
ke olmanin en temel sebeplerinden biri, Kur’an’in miiminlere adaleti ontolo-
jik bir sorumluluk olarak yiiklemesidir. Adalet, her seye hakkini vermektir.
Islam dasiincesinde; tevhid, inancin; mantik, distincenin; saglik, bedenin;
ahlak ise davranislarimizin adaletidir. Kur’an’da ilahi, ahlaki, hukuki, siyasi,
kozmolojik olmak tizere adaletin cesitli perspektiflerine dikkat cekilir.
Kur’an’a gore adalet; 1rk, din, akrabalik, ekonomik ¢ikar ve diismanlik gerek-
celeriyle asla g6z ardi edilip 6telenemez. Adalet, insan1 insan yapan erdemli
bir hayata yaklastirir. Islam, iman ve amel bitiinliigiine sahip bir din oldugu
icin adaletten her sapma inangtan sapmadir.!”

Islam ahlak felsefesinde, adaletin bir temel kaynagi ve bir de temel vasttalari
goriilmistiir. Tbn Miskeveyh; toplumsal itidali adaletin bir baska deyisle den-
genin temel kaynagi olarak, dini vasitast olarak da Aristo’dan miilhem olarak
“konusan kanun” ve “sessiz kanunu 6rnek géstermektedir. Hakim, konusan
kanun olarak adaleti tesis ederken, medeni adalet ise hakimin yant1 sira para
ile gerceklesir. Tusi ve Kinalizade ise “Namusu rabbani, hakimi insani ve di-
nart mizani siniflamasini yaparlar.”’!® Adaletin, ahlaki sahada en carpic1 yo-
rumlarindan birine rastladigimiz Ibn Miskeveyh, adalet ile tevhid arasinda bir
yakinlik goriir. Tevhid nasil ki varlikta birlik, yetkinligi ve tamligr gosterirse
ve Ote tarafta coklukta baskalik, kargasa ve istikrarsizligi, eksikligi gosterirse,
tipkt bunun gibi adalet de, erdemin kamil olusunu, istikrarini gosterir. Bir
varlik, birlikten pay aldig: dl¢tide ve ¢okluktan uzaklastigr stirece adaletten
pay alabilir. Birlik, mitkemmel iyilikle es anlamlidir. Mikemmel iyilik de var-
ligin kemaliyle ayn1 anlamdadir. Bu ti¢ terim arasindaki fark yalnizca seman-
tiktir. Tbn Miskeveyh’in birlik ile kemal arasinda iliski kurmasinda temele al-
dig1 dustince Pisagorcu nazariyedir.!?

Ibn Miskeveyh, adaletin, dogal, hukuki, ilahi, insani olmak tizere farkli bo-
yutlarint agimlar. Dogal adalet, evrendeki denge, uyum ve birligi ifade eder.
Hukuki adalet ise, evrensel ve yerel hukukun ilkesidir. Tlahi adalet: Metafizik
sisteme hitkmeden denge ve diizeni nitelemektedir. Insani adalet ise, Insan
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haklarini ilgilendiren ve 6zellikle de alisveris ortamlarinda gegerliligini koru-
yan Olg¢iide ve tartida hile yapmamak seklinde gerceklesen adalet gesididir.
Bireylerin kendi aralarindaki iliskilerini diizenler; 6zellikle esya ve hizmetlerin
alim ve sattiminda uygulanir. Buna denklestirici adalet de denir. Ibn
Miskeveyh, insani adaleti, genel ve 6zel olarak iki sekilde degerlendirir. Ge-
nel Adalet, bltlin insanlarin tzerinde anlastiklart ve kullandiklari, satict ve
alicinin hepsinin haklarini koruyan 6lcti ve tarti biriminde gerceklesen agir-
liklardaki 6lgulilikte kendisini gosterir. Piyasalarda altin ile alisveris yapilma-
st buna 6rnektir. Ekonomik hayatta altin madeninin en adil bir 6lct ve den-
ge birimi oldugunu s6yleyerek, altinin her tirlii meslegin ve isin kendisiyle
degerlendirildigi miicevherlerin degerlisi olarak kabul edildigini belirtir. In-
sanltk uzun bir tefekkiir ve arastirma sonucu béyle bir kabule varmistir. Fi-
lozofumuza gore, mali piyasalarda tedaviilde para birimi olarak ‘altin’ kulla-
nilirsa, misteri ve satict arasinda gercek adalet gerceklesmis olur. Bu ise, top-
lumsal baris acgisindan gilizel sonuglar dogurmaya hizmet etmis olur.Ibn
Miskevyh’in temellendirdigi 6zel adalet ise,bir bélgede yasayan insanlarin ve-
ya bir sehir halkinin kabul edip kullandig1 bir 6l¢ii ve tart1 birimidir. Bu tarts
biriminin ¢esitliligi, en kii¢tik say1ya, tek bir eve veya iki kisi arasinda gegerli-
ligini koruyan bir seye kadar inebilir. Bu durum, diinyada bolgeler arasinda
bile farklilik gésterir. Orflere gore degisen 6l¢ii ve tartt birimlerinin farkliligs
ve isimlerinin gesitliligi buna 6rnektir. 11ahi Adaletin gériniimleri, varlk
sahnesinde yer alan her varligin biitiin gelisim sathalarinda ve 6zlerinde ken-
disini gosterir.20

Sonug

Adalet ve zaman tizerine olan her tefekkir, tipkt varligin bizatihi asikar olup
tanimlanamaz oldugu gibi, yeni degerlendirmelere de ihtiya¢ gésterir. Uze-
rinde durulurken bir yoniyle kendini acar goriinse de 6te taraftan kendini
gizler. Bu derinlgin tefekkiiriinde Sokrates’in tespitinin haklilik pay1 vardur.
Erdemler 6gretilemez, ancak gosterilebilir. Ama adalet, kendisini hak edene
acan bir 6zellige de sahiptir. Adalet, pratikte onu cesaretle, onutla, bilgelikle
isteyenlere kendini acar. Ahlak felsefesi acisindan adalet erdemlerin erdemi-
dir. Ofke, cesaretle; sehvet, iffetle; diisiinme giicii, bilgelikle bulusunca adalet
ortaya cikar. Her sey vasatini, dengesini bulursa adalet oradadir. Hukukun
bir izlenim olarak altyapisinda ahlak oldugu 6n kabul olarak kabul edilir. Oy-
sa pratige baktigimizda hukuk ve hukuklar “mis” gibi yapar. Ahlakin cazibe-
sinden yararlanarak, adaletin hukuku yerine hukukun adaletini tretirler. Bu-
giin insanligin yasadigi mikro ve makro sorunlarin temelinde adaletin huku-
kuna teslim olamama sorunu yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim, adaletin huku-
kuyla bakmak isteyenler icin ihya ve insa edici ilkeler barindirir. Toplumda
ahlakin bir varlig1 olsa da varligin bir ahlaka ihtiyaci vardir.
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Rasyonel Toplum ve
Adalet Sorunu
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Oz Bu calisma, toplumsal iyi niyet ile gercek adalet arasindaki iliskiyi incelemektedir.
S6z konusu iyi niyetin nesnesi 6nce toplum, sonra devlettir. Toplum ve devlet birbirini
zorunlu olarak igeren iki temel olgu ve kavramdir. Cagdas Islim toplumlarinda nesnesi
dogru secilmis iyi niyetin eksikligi s6z konusudur. Bu vakia, Ortadogu’da, sartlart din-
yevi ve maddi bir adaletin tesisini zorlastirmaktadir. Ciinkd adalet, kuralli ve gegerli bir
toplumsal diizene tekabiil etmektedir. Bu baglamda Osmanli Devlet’inde mevcut olan
adalet dairesi kavrami ile Kita Avrupast mengeli cagdas sosyal adalet teorileri ve Ameri-
ka Bitlesik Devletleri menseli ¢agdas liberal felsefi adalet kuramlarinin es-iglevli oldugu
saptanmaktadir. Bu meyanda adalet dairesini isleyen mitefekkirler ile sézgelimi Hannah
Arendt, Jirgen Habermas, John Rawls, Bernard Williams ve Ronald Dworkin gibi ¢ag-
das digtnirler aynt toplumsal hakikati dile getirmekteditler. Diizen fikri olmaksizin ger-
¢ek adalete erismek mimkin degildir. Ortadogu’da yasayanlar glokalizasyon siiregleri
nedeniyle bu toplumsal hakikate uzak gérinmekteditler.

Anahtar kelimeler: Siyaset felsefesi, toplumsal rasyonalite, adalet, Ortadogu, toplumsal
iyi niyet.

The Rational Society and the Problem of Justice

Abstract This study examines the relationship between social goodwill and real justice.
The object of this goodwill is firstly the society and then the state. Society and the state
are two essential facts and concepts that necessarily contain each other. In modern
Islamic societies, it is felt a lack of the situation which the object of goodwill is correctly
selected. This fact makes it difficult for the Middle East to establish the justice which
has temporal and material conditions. Because the justice is a social order which
contain norm and validity. In this context, it is confirmed that the term of “Circle of
Justice” in Ottoman Empire and contemporary theories of which contain the social
justice theory originated from Continental Europe and the liberal philosophical justice
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theory originated from United States of America are co-functional. Within this scope,
the philosophers who studied about the circle of justice and some contemporary
philosophers of politics such as Hannah Arendt and Jurgen Habermas and John Rawls
and Bernard Williams and Ronald Dworkin have expressed the same social truth.
Without the idea of an order, it is impossible to gain the real justice. Those who have
been living in the Middle East seem to be distant from this social truth because of the
process of the glocalization.

Keywords: Political philosophy, social rationality, justice, Middle East, social goodwill.

Girig

Adalete dair talep, merak ve beklentilerin mesru nesnesi ve muhtevasi konu-
sunda her seviyede bir kararsizlik bulunmaktadir. Diinya uzunca bir zaman-
dir ana mubhteva ile itirazlar1 birbirine karistirmaya alismis oldugundan, ada-
let kavraminin olgusal kapsami cokluktan birlige dogru kaymisa benzemek-
tedir. Adaletin temel gayesi, somut ¢oklugu soyut bir birliktelikte memnun
etmek iken, bu ¢esit birlige kaymada s6z konusu olan, soyut birliklerin so-
mut ¢okluklara béliinerek itibar kaybetmesidir. Ozellikle popiiler Amerikan
kiltiriintn esir aldigr gelismekte olan —ve glokalizasyona agik- cografyalarda
adalet, her bir bireyin bazen 6l¢iistiz ve kuralsiz olabilen tatmininin talebi ni-
teliginde goriinebilmektedir. Bu yaygin vakia, adaletin rasyonel toplum kosu-
luyla yeniden degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir. Nitekim bir hak ola-
rak adalet kavraminin mucidi olan John Rawls, rasyonel toplum 6zelligi ge-
lismemis toplumlarda kendi adalet kavramimin uygulanamayacagini belirt-
mekte ve daha bastan bir sinirlandirmada bulunmaktadir. Ona gore, kurall
bir diizeni bulunan toplum, adaletin olmazsa olmaz sartlarindan biridir.!

Insanlarin her gereksinim ve talepleri adalet basligi altinda tartisilamaz ve
degerlendirilemez. Oncelikle sahsi ihtiyaglardan hangisi ve hangilerinin ada-
let sorunuyla iligkili oldugunu teshis etmek gerekmektedir. Bunun igin adale-
tin gercek hayattaki karsihigindan yola ¢ikmak ve aligveris dongiisiinde top-
lumsal isb6limi, haklar ve sorumluluklar ve nadiren a¢iga ¢tkmasit bekleni-
len hak ihlallerinin nazart itibara alinmast icap etmektedir.? Ikinci olarak, ge-
lismekte olan tilkelerde ve s6zgelimi Tirkiye ve Ortadogu cografyalarinda en
yogun sikayetlerin merkezindeki hakli adalet itirazlarindan birine yogunlas-
mak elzemdir. S6z konusu itiraz, toplumda faydalarin daima hak etmeyenle-
rin hanesinde birikmesine dairdir. Adalet s6zgelimi bir konum ve fayda bag-
laminda ehliyetli, liyakatli ve hakli olan kisilerin tarafini tutmaliyken, nasil
oluyor da istikrarlt bir sekilde ehliyetsiz, liyakatsiz ve hak etmeyen kisilerin
tarafina gerceklesmektedir? Kisisel gereksinim, talep ve sikayetlerin hukuki
ve ahlaki adalet bakimindan nazari itibara alinabilecegi yer burasidir. Ugiincii
olarak ise, fayda alisverisi ve aynt zamanda faydanin kuralli ve emek merkezli
paylastirilmast demek olan adaleti tesis edecek ve garantiye alacak rasyonel
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toplum meselesidir. Ugiinciisii diger ikisini de icermekte ve 6zgiitliige bir
fonksiyon ve somut bir icerik kazandirmaktadir. O halde bu yazinin amaci,
adaletin kuralli bir diizen fikri etrafinda gelistigi ve istikrarli tarzda tekrarlan-
dig1 rasyonel toplumun ne tiir vasiflara sahip oldugunu incelemek ve bu ara-
da adaletin vehmi kavrayislardan nasil kurtarilabilecegini saptamaktir. Bizim
temel iddiamiza gére adalet, hem hukuki hem de ahlaki olarak, diinyevi ve
maddi bir meseledir ve teolojik adalet ile psikolojik nitelikli vicdani adalet ta-
leplerinden kesinlikle ayr1 degerlendirilmelidir. Burada adalete dair gercekei-
lik ile ahlakgilik arasindaki pratik bélinme g6z ardr edilmemelidir.

1- Kuralli Toplum Modeli ve Ozgiirliigiin Anlam1

Tiirkiye’nin ve Islam tarihinin istekli ve isteksiz mirascist konumundaki bas-
ka modern tlkelerin bilinglerinde 6nemli bir yeri bulunan Osmanli Devle-
ti’nin gorece kiiresel 6lgekte etkin toplum modelinin felsefi ve siyasi teme-
linde adalet dairesi fikri bulunmaktadir. Avrupa-merkezci 6lgiitler yerine nis-
peten zaman-dist bir bakis acistyla yapilmis yeni ¢alismalarda, Osmanlilarda,
klasik donemde, kurallt bir toplum modelinin hakim oldugu dile getirilmek-
tedir. Osmanlilarda sonradan bir tefessiih veya bozulma meydana gelmisse —
ki, gelmese tarihin adaleti onun aleyhine olmazdi-, bu, s6z konusu adalet dai-
resi veya kuralli toplum modelinin bozulmus oldugu anlamina gelmektedir.*

Arastirmacilarin bulgularindan bizim anlayabildigimiz kadariyla, modern
6ncesi Misliman distntrlerin eserlerinde yer alan ve Osmanli Devle-
ti’'nde uygulanma imkani bulmus olan adalet dairesi ile Batili diigtintrlerin
rasyonel toplum modelleri arasinda soyle bir benzerlik bulunmaktadir: So-
mut ¢okluklarin soyut bir birliktelik icerisinde kurallt bir dizenle memnun
edilmeleri.5 I¢erisinde bulundugumuz dénemde bu pratik ters yonlii yasan-
dig1 icin kuralli bir diizene kavusturulmamis soyut birlikler somut ¢okluklar
tarafindan kétiye kullanidmakta ve boylelikle mesela adalet fikri de itibar
kaybetmektedir. Burada ¢6ztlmesi gereken esas problem, siyasi organizas-
yon ve adalet fikrinin felsefi icerimleri olmayip, somut ¢okluklari meydana
getiren somut birliklerin her birinin digeriyle iliskisidir. John Rawls’in iyi
niyetlerden hareketle kuramsallastirdigr adalet fikri, somut birliklerin her
birinin iyi niyeti samimiyetle desteklemedigi her toplumsal kogulda siirekli
ertelenmektedir. Yani insanlar toplumsal bir yekun meydana getirecek 61-
cekte iyi niyetli degillerse onlara adalet gelemez.¢ Rawls tizerine yaptigt bir
calismada onun adalet teorisi ile Amerikan siyasal gelenegi arasindaki irti-
bata 6zellikle dikkat ¢eken David Lewis Schaefer,” nedensel bir aligveris
fikrinin dogurdugu sosyallik (faydacilik) ile rasyonel toplum modelinin bir-
birini icerdigini ve biri olmadan digerinin mimkin olamayacagini sapta-
maktadir.8 Agik bir deyisle, dogal durumu Thomas Hobbes’un teorisinde
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oldugunun aksine iyi niyetle kavrayan Rawls’a gére, toplumu meydana geti-
ren bireylerin birbirleriyle miinasebetlerini ihtiya¢ ve c¢ikarlari tizerinden
hesaplamalart gerekmektedir ve bu hesabin yerlesik kuralliligt ortak top-
lumsal akli kosullamaktadir. Insanlarin ihtiyag ve cikarlarinin yarattigs ger-
cekler somut ¢okluklara, bunu karsilayacak toplumsal akil, rasyonel toplum
modeli ve nihayet ortak adalet duygusu da soyut birlige tekabtl etmektedir.
Ikincisi birincisinin neticesi ve aracidir. Tecriibi ve zamansal acidan énce
ara¢ degildir, sonra aractir. Adaletten s6z edilerek adalet tesis edilemez.
Adaletten s6z etmek icin 6nce ortak bir zeminin ve nedensel kurallilik ve
tutarliigr sart kosan bir ortak akil vakiasinin bulunmasi gerekmektedir.
Sozgelimi diinyayr maddi nitelikli stirekli nedensel bir alisveris olarak kav-
ramak materyalizm saniliyorsa, orada heniiz ortak akil tesekkiil etmemis ve
bireyler hayatt ve birbirlerini anlamak istemiyorlar demektir.

Hobbes’un dogal durumu ihtiya¢ ve cikarlar nedeniyle negatif yollu ele alis1
da, Rawls’un orijinal pozisyonu insanin temelde iyiligi istemesi tzerinden
pozitif yollu ele alist da, kuralli bir toplum modeline dayanan diizen arayisla-
rinin drintdar. Osmanlilarda oldugu gibi Amerika Birlesik Devletleri ve di-
ger gelismis tlkelerde adalet ve 6zgurlik tesis edilmis bir dizen tarafindan
baslatilmakta ve garantiye alinmaktadir. Burada bir bakima adalet ve 6zgiir-
lik kavramlart es-islevsel bir pozisyon kazanmakta ve bireylerin somut ayri-
liklarinin soyut birliktelikte bariscil stirdtriilmesi bilinci 6zgtirliik olarak anla-
silmaktadir.? Ortadogu ve Islim cografyasinin yani sira gelismekte olan ve
geri kalmis cografyalarda bireylerin ve toplumlarin bu tiir bir bilingten yok-
sunluklari, onlarin doga ve ekonomi ile iliskilerinde yeterli olmamalarinin ya-
ni1 sira kendi aralarindaki miinasebetler ve kavramlarin islevsizligiyle ilgilidir.
Isin bu kisminda cagdas adalet ve 6zgiirliik teorisyenleri sessiz ve ilgisiz kal-
maktadirlar. Cagdas teorisyenlerin ¢ogulculuktan ve haklardan bahsettikleri
pasajlar bile Batili cografyalarda yasayan farkliiklarla sinirli olup, digerleri
diinyada yasamiyormus gibi veya onlari siyasi birer mesele olarak incelemeye
degmezmis gibi davranmaktadirlar.’0 Sézgelimi Amerikali ¢agdas hukuk ve
siyaset felsefecisi Ronald Dworkin’in aralarint ayirdigt ilkesel argiimanlar ve
politik argtimanlarin farkli icerimlerinin!! herhangi bir yerinde geri kalmis
veya gelismekte olan toplumlara niyetlenilmis degildir.!> Dworkin, her ne
kadar Bosna Hersek’te yasanmis olumsuz tecriibeleri insanlk ve insan hakla-
r1 adina yanls bulmus olsa da ve her ne kadar Bosnaklarin da insan olduguna
isaret etmis olsa da, onun agisindan bu vakia insan haklarinin evrenselliginin
savunulmast sadedinde sadece bir argiimandir.!> Béyle bir vakia nedeniyle,
adalet ve Ozgtrlik tartismalarini g6z ardr edilen toplumlar acisindan siirdi-
ren profesyonel uzmanlar, genellikle gelismemis veya gelismis tlkelerde ya-
saylp da kisisel tecriibelerinden yola cikarak goris gelistiren disuntr ve ya-
zarlar olmaktadir. Onlarin rasyonel toplum modeli ve 6zgurlitk kavramint bir
kahraman, devrim fikri ve entelektieller tizerinden kurmalari, bir cesit di-
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stince geleneginin ortaya cikisina izin vermemektedir. Gegmiste Avrupa’da
Niccolo di Bernardo dei Machiavelli ve hatta Georg Wilhelm Friedrich
Hegel gibi bir kuralli diizen ve adalet fikrini bir kahraman etrafinda kuran
distntrler bulunmussa da, bu distnitlerin toplumsal dinamizmde ve ortak
kiltiirde bir karsiliklart varolmustur.!* Acikcast gelismekte olan tlkelerdeki
iyl niyetli siyasetci, asker ve iktisatcilarin disinda genis bir uzmanlar kadrosu-
nun sirekli kisisel meseleler ile mesgul gorinmesi, ayrica fark yaratmasi
muhtemel insanlarin s6z konusu uzmanlar tarafindan strekli cezalandirilma-
lari, irrasyonel bir toplum modeli temelindeki istikrarin stirmesine yol ag-
maktadir. Frantz Fanon, Cemil Meri¢ ve baska ¢agdas yazarlar bu sorunlara
6zellikle dikkat ¢ekmislerdir.!> Cemil Meri¢’in konuyla ilgili degerlendirmesi
sOyledir:

Tirkiye’de her asirda birkag¢ insan distunir. Bunlar ya susturulurlar yahut
dertlerini anlatacak bir kitleden mahrumdurlar. Bu amorf kalabaligin heyecan
duymast sarttir. Caliban (Shakespeare’in tembel, ahlaksiz halk icin kullandig:
tabir), Shakespeare’den sonra Bat’da uyanmustir. Bu uyanma isyanla baslar.
Koy kendisi oldugunu idrak ettigi giin Turkiye kurtulusunun en fecirli gini-
diir. 1908’den beri biitiin Tirk aydinlart memleketi batirmislardir. Ve biitiin
aydimnlar Tirk olduklarindan utanmaktadirlar. Millet intelijensiyastyla millet-
tir. Kendisinden utanan bir intelijensiya ne getirebilir? Miisliiman degildir,
Turk degildir, Anadolu’yla hicbir miinasebeti yoktur...10

Cemil Meri¢’in degerlendirmesi, modernlesen Tirkiye’deki toplumsal isho-
limiinde rastlanilan plansizligin ve hesap verme miikellefiyetinden yoksun-
lugun yarattig1 sorunlara yer vermis olmast bakimindan 6nemlidir. Cunkd
herhangi bir yorumsal ayriliga yol agmayacak nitelikte Ttrkiye’nin devlet tec-
ribesi ve toplumsal diizen bagarist bakimindan diger gelismekte olan tlkele-
re kiyasla talihli ve 6nde oldugu bellidir. Osmanli Devleti’nin adalet daire-
sinden nasil olup da toplumsal bir kuralsizliga ve diizensizlige kaydigi, sonra
modern Turkiye’nin iyi niyetle kuruldugu halde nasil olup da sorumluluk bi-
lincinden yoksun aydinlarca tarihi tecriibesinden mahrum birakildigr dile ge-
tirilmek istenilmektedir. Meri¢ 6rneginde, yazarin disiincesi toplumsal bir
karsiliga sahip bulunmadigs icin toplumsal bir yekan teskil eden aydinlar
zimresi hedef alinmakta ve bu arada adalet ve 6zglrligl negatif vasifta ko-
sullayan toplumsal bilgilenme pratikleri tenkit edilmektedir. Neticede b&yle
bir toplumun sorunlarinin evrensel adalet Slciitlerini tayin etmesi miimkiin
olmamistit.

Kuralli bir toplumun tesisi veya tesekkiilii olmaksizin adalet ve 6zgiirlitkten
s6z etmek gercekei degildir. Esasen gelismekte olan ve gelismemis toplumla-
r1 ancak kendi toplumsal cikarlart 6zelinde argimantatif olarak isleyen Bati
Avrupali ve Kuzey Amerikali distnirlerin vardiklart hikiimler sahicidir.
Mesela Hannah Arendt ve Jurgen Habermas gibi cagdas yazarlarin séyledik-
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leri Kita Avrupas’ni ilgilendirecek nitelikte sahicidir ve sozgelimi John
Rawls, Bernard Williams ve Ronald Dworkin’in tezleri Anglosakson diinya
ve Ozellikle Amerika Birlesik Devletleri’ni ilgilendirecek nitelikte sahicidir.
Gelismis toplumsal tecriibeler bazit maddi farkliliklar ile de olsa kurallt bir
toplumsal diizenin akill isleyisine degisen tarihlerde benzer vasiflarda isaret-
te bulunurlar. Osmanlilardaki adalet dairesinin bir benzeri soyut bir kavrayis-
la ¢agdas liberal politikada izlenebilir. Haklar, sorumluluklar ve 6devler, so-
mut bireysel talepler ile soyut kavramsal beraberliklerin diizenli neticeleri
olarak olgusallasirlar. Degerlerin biiyiik bir sey ve birlik oldugunu dile geti-
ren Dworkin bunun altin1 6zellikle ¢izmektedir.!” “Insanlar kendi fiillerinden
ancak bu fiillerin kontroli kendilerinde oldugunda sorumlu tutulabilirler.”!8
Adaletin, firsatlarda esitligin ve Ozgiirligiin konugsulabilmesi ve gercek ya-
samda izlenebilmesi i¢in insanlarin tasarruflarindaki etkilerin ve degiskenle-
rin kuralli ve kendilerine donebilen bir zeminde yapilanmasi gerekmektedir.
Burada mantiksal diizeyde bir nedenselligin ve tutarliligin bulunmasi sarttir.!?
Bir yoruma gére, Arendt’in “insanlik durumu” kavramiyla hedefledigi cogul-
cu huzur da yaklagik olarak boyle bir seydir.20 Her ne kadar insanin mutlulu-
gu, onun acidan uzaklastirlmasi ve gereksinimlerinin giderilmesi ekonomik
temele génderme yapan faydact gériisten zaman zaman azade kilinmaya cali-
stlmis olsa da,?! belirtmek gerekir ki, dlinyaya, hayata ve insana dair iliskisel
tutarl bir nedensellik fikri olmaksizin kuralli bir toplum modeli ve 6zgiirlik-
ten sz edebilmek olast degildir.

2- Islam Toplumlarinda Diizen Fikri ve Adalet Sorunu

Islam toplumlarinda diizen fikri ve adalet meselesi temelde biri edilgen ve
sahici, digeri ise romantik ve gerceklikten kopuk olmak tizere iki seviyede
sorunlastirilmaktadir. Her ne kadar bu ikisi arasinda ve bunlarin altinda daha
gri tonlarla isaretlenebilecek pek cok seviye bulunabilirse de, esas itibariyle
hepsini ikiye indirgemek miimkiin gériinmektedir. Ilki, bizim yukarida kisaca
aktardigimiz Batilt kuralli toplum modeli (demokratik toplum) ve adalet go-
ruslerini Turkeede tanitmak ve kimi zaman onlari tartismakla yetinmektedir.
Bu, sahici bir toplumsal kosullanma saglamaktadir, ¢inki yasanilan dinya-
nin gelismis fikirlerinden yola ¢ikmaktadir. Ayrica edilgendir, ¢linkd yerli
toplumsal pratikler siirekli ertelenmekte ve analiz edilmek icin sira higbir
zaman onlara gelmemektedir. Ikincisi, romantiktir, ciinkii gercegi ge¢mis bir
tarih veya gelecekte ulasilabilecek bir umut tizerinden kurmaya calismaktadir
ve yasamin sahiciligini inkara kosullandirmaktadir. Birincisinin anakronizma
ve mantiksal uydurma olmaksizin, ikincisinin de mantiksal bir ideallestirme
ve zorlamaya basvurmaksizin mesela Tirkiye ve Ortadogu’dan bahsetmeleri
akla uzak gelmektedir.??
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Islam toplumlarinin her cagdas meselesinde tekrar tekrar “Bati ve digerleri”
ayrimina dénmek zorunda kalmak artik sikicidir, ama modern kalttrtn bil-
giye konu edilisinde 6teki olanlarin teorilere etkisi ikinci derecedendir. Ge-
nellikle bu etki de, Alain Touraine’in ¢alismasindan izlenebildigi tizere, ge-
lismis Batili sehirlerde yasamaya calisan bazt 6tekilerin yol agtigi yeni sorun-
larla ilgili g6érinmektedir.?3 Touraine veya sosyal felsefe yapan bagka herhan-
gi bir Garpli miitehassis ve miutefekkirin adaleti ele alirken merkeze koydugu
toplumsal Ol¢ttler, Batt Avrupa ile Kuzey Amerika cografyalarindan
alimlanmaktadir. Cogunlukla sandigimizin aksine bu vakia, bir dislamadan
ziyade hem tabii bir hadisedir, hem de gelismekte olan ve geri kalmis top-
lumlarin adaleti fazla kisisel talep etmeleri bakimindan adil bir neticedir. Bu-
nun diginda farkls kiltiirlerin taninmasi ve kiiltiirel cogulculuk kapsamindaki
isleyisler, modernligin reddettigi ve alabora ettigi tarihi tecriibelerin sahitlik-
lerinden birer toplumsal norm ¢ikarmak icin degildir. Bunlar ile ya Batil dl-
kelerde vatandaglik edinmis farklilik ve cesitliliklerin toplumlara entegre ol-
malar1 hedeflenmektedir, ya da kiiresel kapitalizme pazar saglamak amaciyla
her bir kiltire kimlik tizerinden salt mantiksal ve psikolojik bir tatmin ola-
nag1 sunulmaktadir.

Diinyanin verili kiiresel ve bolgesel sartlarinda Islim toplumlarinda rasyonel
bir toplum modeli ve adalet sorununa dair sahici siireglerin yasanimasi bek-
lenilmemelidir. Nitekim yerel 6l¢ekte ve kiiresel lgekte yukarida temas etti-
gimiz vakialar bunun hem bir etkeni, hem de tekrar tekrar neticesiditler.
Rasyonel toplum modeli ve adalet arayist yerine umumiyetle siyasi tartisma-
lara baglanan ve bu nedenle islevsiz kalan yerlilik sorunundan ve dar ahlak
tartismalarindan s6z edilebilir. Yerlilik tartigmalarinin siyaset tarafindan iyi
niyetle bile olsa stirekli séylemlestiriliyor olmasi ve bu arada ahlak tartismala-
rinin kisisel meseleler ile sinurlt kalmasi, iyi niyetin toplumsallasmasina ve
sosyal rasyonalitenin olusumuna mani olmaktadir. Rawls, Habermas ve daha
bircok teorisyenin hareket noktasi, toplumsal iyi niyetin birlikteligidir. Daha
acik bir deyisle, toplumdaki bireylerin hep birlikte ve buytk 6l¢iide uyusacak
nitelikte iyiyi istemeleridir. S6zgelimi Federal Almanya ve Amerika Birlesik
Devletleri 6rneginden hareket eden Habermas’a gére, hukukun belirsizligine
karst hitkiim veren toplumsal rasyonalitedir. O, felsefi adalet tartismast bag-
laminda Rawls ve bagka cagdas Anglosaksonlardan ayrilmakla birlikte top-
lumsal iradenin bir tiir epistemoloji ve gerceklik yaratmast bakimindan onla-
ra katilmaktadir. Habermas, felsefi adalet yerine sosyal hukuk teorisini olum-
ladig1 bir pasajinda, toplumsal mevcudiyet ve iradenin, siyasi partiler, parla-
mento ve hikiimetten fazla bir seye tekabil ettigini belirtmektedir. Ona g6-
re, aile, komguluk ve egitim sistemi gibi catisma yaratabilen pek ¢ok olgu
toplumsal iletisim tzerinden adaletin gergek aktorlerini yaratmaktadir. Her
ne kadar resmi bir yonetim organizasyonu ve yonetim erki bulunsa da, top-
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lumsal iletisim sosyal varlik alaninda hukuka dair belirsizlikleri azaltmakta ve
giic merkezlerini cogaltmaktadir.?>

Turkiye’de 15 Temmuz 2016 tarihinin gecesinde vuku bulan darbe tesebbii-
sine karst insanlarin ortak bir irade gostererek yabanct menseli terdristge bir
miidahaleyi basarisizliga mahkim etmeleri, yukaridaki tahlillerimize kars: bir
itiraz olarak gelistirilebilir. Gergekten de modern Tirkiye’nin tarihinde Istik-
lal Harbi’nden sonra bu hadisenin istisnai oldugu kabul edilmelidir. Ne var
ki, s6z konusu olayda biz, toplumsal rasyonaliteden ziyade bir toplumsal
kahraman olayinin meydana geldigini diistintiyoruz. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
Cumbhurbagskani Recep Tayyip Erdogan’a duyulan toplumsal giiven ve onun
somiirge siireclerine karst gosterdigi samimi direnclerin halk arasinda takdir
ve iltifat gdrmis olmasi, 15 Temmuz 2016 tarihi gecesinde kendi ilkelerine
saldiran bir grup silahlt insanin darbe tesebbiistinii bagarisizliga ugratacak bir
toplumsal iradeyi tesekkdil ettirmistir. 15-16 Temmuz 2016 tarihinden sonra
Tirk toplumu sadece liderlerine duyduklart giiven sayesinde bir¢ok farkli
konuda daha —sozgelimi Afrin Zeytin Dali Operasyonu- basiretli davrana-
bilmistir, ama siyasi ve askeri vasiflt olmayan ve bu arada toplumsal rasyona-
litenin mevcudiyetini imleyen bagka bazi konularda ayni etkileyici basary:
yakalayamamislardir. Akademisyenler tniversitelerde, kése yazarlari ve ha-
berciler calistiklart gazetelerde, 6grenciler okullarinda, televizyoncular calis-
tiklart televizyon kanallarinda, bir lokanta veya restoranda calisanlar buralar-
da, baskalart da insan-insan iliskilerini ilgilendiren diger tasarruflarinda lider-
lerindeki samimiyeti ve sahiciligi yeterince gosterebilmis degillerdir. Belki
1688 Ingiliz Sanlt Devrimi ve 1789 Franstz Thtilali'nden sonra da benzer sii-
reclerin yasandigi, 15 Temmuz 2016 tarihi gecesinde vuku bulanlarin, s6z
konusu tecriibeleri cagristirdig; simdiki Turkiye’yi, cagdas dinya yerine bu
olaylarin vuku buldugu sartlar ile mukayese etmenin daha isabetli olacag:
s6ylenilebilir. Béyle bir itiraz kuramsal zeminde mimkin gorinmektedir,
ama her iki tarihi hadiseye eslik eden sonraki entelektiiel ve akademik soy-
lemlerin felsefi ve bilimsel bir temelinin bulundugu hatirlanmalidir. Heniiz
Turkiye’de 15 Temmuz 2016 tarihi gecesinde vuku bulanlarin kayda deger
bir felsefi, tarihi ve sosyal bilimsel kuramsallastirilmasinin yapildigr iddia edi-
lemez. Turkiye’deki bir¢cok bilim insant bu olayt hala anlayabilmis degildir ve
bazilart basarisiz darbenin psikolojik maksatlarina uygun davrantyor bile g6-
runmektedirler. Bu olaya dair siyasi, gazetecilik ve sanat diizeyleri asilabilmis
degildir. Oysa s6zgelimi Britanya’daki olaydan sonra John Locke gibi bir fi-
lozofun temaytiz edisine taniklik etmekteyiz. Dolayisiyla Ortadogu cografya-
sinda aykirt ve istisna bir hadise olmakla beraber tek basina 15 Temmuz
2016 tarihi gecesinde Tirk halkinin gosterdigi muvaffakiyeti toplumsal ras-
yonalite icin bir Ol¢lit veya gosterge olarak alamayiz. Bu olayda gosterilen
hassasiyetin tim toplumsal iliski ve tasarruflara dikkat ¢ekecek Slgtde yan-
simasi gerekmektedir.
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Rasyonel toplumun adaleti temin icin tasidigr vasiflardan en 6nceliklisi olan
toplumsal iyi niyet bakimindan Turkiye ve Ortadogu tlkeleri hakkinda
tmitvar olmak mimkiinse de hemen olumsal konusmak kolay degildir. Top-
lumsal iyi niyetin nesnesi toplumu meydana getiren bireylerin her biri ve bir
biitiin olarak toplumdur. Iyi niyetin nesnesi tek basina devlet degildir ve dev-
let kavrami toplumsal gerceklikten kopuk degildir. Toplumsal gerceklik ol-
maksizin somut ¢okluklara, somut ¢okluklar olmaksizin da devleti mesrulas-
tiran ve yasatan soyut bitliklere ulagilamaz. Turkiye’de halihazirda insanlarin
iyi niyetleri kisiseldir; s6z konusu iyi niyet, nedensel aligveris fikrine mesafe-
lidir ve nesnesi saglikli durumlarda genellikle devlettir. Gegmis yillarda de-
mokratiklesme streclerinin akamete ugramis olmasinin temelinde bu top-
lumsal gergeklik yatmaktadir. Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti, halkinin refah:
icin son yillarda gesitli reformlar yaptigr halde insanlar buna gerektigi 6lctide
ayak uyduramamuslardir. Ayak uyduramamanin en 6nemli nedeni, sagliksiz
iyi niyetin nesnesi durumunda olan bencil kendiliklerin —bunlarin iyi niyetle-
rinin tek nesnesi daima kendileridir- toplumun nedensel alisveris bilincinden
yoksunluklarini suiistimal etmeleridir. Tirk toplumu buna gare iiretememis
ve gerginlikler gitgide artmustir. Nedensel alisveris bilincinin umumiyetle ma-
teryalizmle karigtirlmast ve ona mesafeli durulmasi, bireysel iyi niyetlerin
toplumsallasmasina mani olmakta ve toplumsal rasyonalitenin tesekkuiliini
gliclestirmektedir. Ayrica sagliksiz iyi niyetlilerin veya ashinda art niyetlilerin,
nedensellikten yoksun oldugu icin bireysel nitelikte kalmaya mahkim olan
iyl niyetleri suiistimal etmesi yuziinden sahici iyi niyet sahipleri topluma ve
yasama olan guvenlerini biisbiitiin kaybetmektedirler.26 Burada ilging olan,
iyl niyetin karsiliksiz oldugunu dusiinen insanlarin suiistimaller karsisinda
nedensel bir tepki vererek giivenlerini yitirmeleridir. Béylelikle toplumsal 6g-
renme ve iyl niyetlerin koruma altina alinmasi yerine kisisel 6grenmeler ve
guvensizlikler meydana gelmektedir. Ayrica tepkiler daima duygusaldir ve
kalict bir nedenselci mantik ya da rasyonaliteye varilmak icin ¢cabalanmamak-
tadir. Bu durum da insan bireylerini toplumdan koparmakta ve darbe teseb-
biistinde bulunan terér drgiitiine benzer art niyetli mihraklarin oyuncagi ha-
line getirmektedir. Amerikanct popiiler kiltir ve kiiresel kapitalizmin olum-
suz etkilerinin yani sira bu vakia, bizzat yerel kimliklerinin kiresel pazara
acilmast pesinde olan toplumsal strecler (“glocalization”) tarafindan yaratil-
makta ve strdirilmektedir.?’

Tirkiye’de mesela insanlarin son yillarda birbitlerine bor¢ alip vermemeleri-
nin ikna edici bir izah1 glokalizasyonda ve iyi niyetin gosterildigi kisilerin se-
cilmemesinde bulunabilir. Glokalizasyonda, yerli kimlik korunarak kiresel-
lesmenin imkanlar1 degerlendirilecek iken,?8 ‘kiiresel vatandaslik’ diyebilece-
gimiz yeni bir tlr kontrolstiz stire¢ igerisinde bireyler dar bir sosyolojide de
olsa surdurdiikleri degerlerini yitirmislerdir. Bor¢ alip vermenin bir yardim
ve iyilik olmasinin yerine artik ‘diisiincesizce davranis’ gibi izlenimler yer-
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lesmistir. Tkinci olarak, bor¢ alip verilerek iyilik edilen insanlar konusunda
secici davranmamak ve iyiligin karsiliksiz bir tasarruf oldugu bilinciyle yar-
dimda bulunmak, -ekonomik karsilikliik inkdr edilmis de olsa- beklenilen
karsiigini dogurmadiginda, yanlis olanin, yardim etmek ve iyilikte bulunmak
oldugu distinilmeye baslamistir. Burada yanlis olan aslinda yardim etmek ve
iyilik etmek degil, yardim ve iyilikte secici davranmamak ve iyiligin karsiliksiz
bir tasarruf oldugunun vehmedilmesidir. Glokalizasyona hazirliksiz yakalatan
ve iyiligin karsiliksiz bir edim oldugu 6nyargisindan iyiligin yanlis bir tasarruf
oldugu fikrine ulastiran ashinda nedenselci alisveris bilincinden mahrum ol-
ma halinin toplumsal bir durum olarak yerlesmesidir. Burada daha énce s6-
ziini ettigimiz sagliksiz iyi niyetlilerin veya daha isabetli bir deyisle art niyetli
insanlarin etkisi vardir, ama toplumsal rasyonalite eksikliginin de g6z ard
edilmemesi gerekmektedir. Sonra bir de kapitalistlesme ylziinden borg alip
vermelerin tikendigi dile getirilerek 6zrii kabahatinden biytik ve meseleyi
izah etmek yerine icinden ¢ikilmaz hale sokan izahlarda bulunulabilmektedir.

Islam toplumlarinda bireylerarast ve toplumlararast iliskilerde birbirine gii-
venin bulunmayist ve somut ¢okluklarin her birinin soyut birlikleri suiistimal
etmeye baglamasi, fayda temelli ve nedenselci bir bakis acisinin hayatin tabia-
tinda bulundugunun reddediliyor olmastyla siiregen kilinmaktadir. Burada Is-
lam toplumlarinda samimi bir diizen fikri ve adalet sorunlastirmasinin bu-
lunmadigint agikga saptamak gerekmektedir. Bunun nedeni, siyaset ve eko-
nomi ya da dis mihraklardan ve tahriklerden 6nce toplumun biitiincil bir iyi
niyet konusunda gereken sorumlulugu almamasidir. Batili toplumlarda di-
zen fikri ve adalet sorunlastirmasi, her bir bireyin ¢ikarini esit dl¢tide ilgilen-
dirdigi i¢in sahiplenilmekte ve bu sahiplenmeye iyi niyet denilmektedir. Ada-
let dairesi gibi bir kavram gec¢miste bulunduguna gore, bahsettigimiz top-
lumsal rasyonalite eksikligi son 200 yilin iriint olmalidir. O halde diyebiliriz
ki, Turkler, Ortadogu halklar1 ve biitiin olarak Misliimanlar aslinda duygusal
degildirler. Boyle bir yargr tiim tarih icin istikrarli olacak tarzda temellendiri-
lemez. Ne var ki, somiirge stireclerinin yapilandigi ve istikrarlt hale geldigi
son 200 yil igerisinde b&yle bir vakia viicuda gelmistir ve halihazirda nihayete
ermis degildir.

3- Adalet Nedir?

Avrupa-merkezci tarihyazimina gére Ortacaga tekabil eden bir zamanda ya-
samis olan Musliman sistem filozofu Eba Nasr el-Farabi, insan icin mutlu-
lugun sehir hayatinda bulunabilecegini kabul etmektedir. Ona gore, ister ku-
ramsal seviyede, isterse gercekei seviyede dile getirilsin, mutluluk ancak sehir
yasamindan edinilebilir. Insan baska insanlar olmaksizin yapamaz ve top-
lumsal isbélumunin yeterlilik, secme 6zgurliglh ve memnuniyet esasina da-
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yandirildigt bir sehir diizeni bilimlerin ortak amacidir. Felsefe, bilim, din ve
farklt fikirler bunu temin etmek tizere vardirlar. Insanin ihtiyac ve gereksi-
nimlerinin kurallt bir diizen igerisinde giderilebildigi sehir iyidir ve erdemlidir
(adildir). Tlle de kéylerden ve mahallelerden soz edilecekse, her ikisinde de
gayenin sehir oldugu; kéylerin sehirlerin hizmeti i¢in varoldugu ve mahallele-
rin de sehrin unsurlari oldugu belirtilmelidir.?

Farabi’nin kuramsal goriisleri tarih-dist evrensel Slciitlere isarette bulundugu
icin giiniimiizde de degerlidir. Islam filozoflarinin en temel erdem niteliginde
isledikleri adalet i¢in toplumsal bir yasami ve bu yasamda mutlulugu isteyen
insan1 gozettigimizi saptayabiliriz. Ayrica insanin mutlulugu icin sehrin, bi-
limlerin ve sanatlarin gerekli oldugunu eklememiz lazimdir. Dolayistyla ada-
let, insan-insan iligkisini/iliskilerini temel alan ve bu arada dogayla iliski-
yi/iligkileri de iceren bir kavramdir. Adalet dairesi pratigi, liberal felsefi ada-
let kuramlar1 ve Kita Avrupas’ndan ¢tkmis sosyal adalet kuramlari bu genel
cerceveye aykirt degildir. Daha fazla olarak, adaletin, toplumsal isbolimii,
para ve menfaatlerin paylasimi ve bu ikisinin idaresiyle ilgili bir kavram ol-
dugunu belirtmek gerekmektedir. Bu temel baglami korumak kaydiyla, gii-
nimizde 6rnegin haklar, sorumluluklar, firsatlar, zenginlik, mallar, hizmetler
ve esitlik gibi kavramlar adaletin temel meseleleri vasfinda belirginlesmekte-
dirler.30

Béyle bir baglam ve insanin mutlulugu gibi bir islev tespit ettikten sonra ada-
let igin séyle basit ve somut bir tarif gelistirebiliriz: Insanlarin ihtiyag ve ge-
reksinimlerinin giderilmesi geregini kuralli bir diizene baglayan ve bu arada
meydana gelen aksakliklari taraflari memnun edecek nitelikte gérece bertaraf
edebilen toplumsal mevcudiyete biz adalet diyoruz. Gelismis tlkelerde bu
adalet cesitlenip siyasi, hukuki, iktisadi, psikolojik ve felsefi agilardan 6zerk
birer gerceve yaratabilir. Bizim ¢alismamizin kapsami 6zellikle Islam tlkele-
rinin ¢agdas adalet ihtiyaclari oldugu icin 6zerk cercevelere evrilmis bir ada-
let gesitlenmesinden s6z edemiyoruz. Tirkiye ve Ortadogu iilkelerinde in-
sanlar icin en gercekei toplumsal gereksinim, hayati yasamanin gereksiz yere
zor ve mesakkatli olmamasidir. Hayatin diizenli ve kuralli, 6ngoriilebilir ve
hakkaniyetli olmasi anlaminda kolay olmasi, Miisliiman toplumlarin en belir-
gin adalet ihtiyacidir. Bilhassa Turkiye’nin glineyindeki cografyada insanlar
toplumsal yasamda bir standart ve bir istikrar talep ediyorlar. Onlarin bek-
lentileri, absiirt engellerin rutinleserek hayati yasanmaz hale getirmemesidir.
Zaten olmasi gerekenin olmast icin riigvet, adam kayirma ve mafyaya ihtiyag
olmamalidir. Ortadogu toplumlart riisvet, adam kayirma, suiistimal ve maf-
yanin normal ginliik yasamda olanlart ayarlamak tizere devlet ile toplum ve
birey arasina girmesinin arttk bir standart oldugu toplumlardir. Béyle bir
standartta gelismis ve Ozerk adalet icerimlerinden s6z etmenin gerceklikte
bir karsiligi bulunamaz. Tirkiye, Ortadogu toplumlarindan genellikle farkls,
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giivenli ve ileridir. Tirkiye’de hayatin her sathasina dair giivenilebilen ve
inanilabilen kurallar mevcuttur. Bu tlkedeki eksiklik de, kurallarin kesin bir
gliven ve inang yaratacak nitelikte gegerli, istikrarlt ve garantili olmayisinda
bulunabilir. Bu meyanda yaptgimiz adalet tarifine déndigimizde, onun,
Misliman toplumlar agisindan, insanlarin bireysel ve toplumsal gereksinim-
lerinin sehirli yasam icerisinde giderilmesinin garantiye alindigs kurallt bir di-
zen oldugunu ifade edebiliriz. Bizim tarifimizde koyler dislanmis olmayip,
belki bir nevi Kita Avrupast tecribesinde izlenebilecegi tzere, 6nce koylerin
kentlestirilmesini ve koylerin de sehre dahil edilmesini icermektedir. Ayrica
meydana gelebilecek hak ihlallerinin hakkaniyetli nitelikte bertaraf edilebil-
mesi, bahsettigimizin garantinin kapsaminda yer almaktadir.

Giiniimiizde Islim toplumlart —Bati toplumlarinda gézlemlendigi tarzda-
birbitleriyle rekabet icerisinde degildirler. Bununla beraber rekabet gibi alg1-
lanabilecek bazi catisma alanlar Gzellikle siyasal Slgekte izlenebilmektedir.
S6z konusu ¢atisma alanlarini yaratan etken, rasyonel bir toplum insa etmek
gayesinde degil, 6zellikle bazi tilkeler agisindan, uydu devlet olma amacinda
bulunabilir. Burasi, Ortadogu’nun kaderinden bahsedilebilecek yerdir. Zira
somturge siireglerine karst oldugunu, yerel kimlik ve kiiltiirlere sahip ctkilmasi
gerektigini (glokalizasyon) ve Mislimanlarin kendi dinamikleriyle gelisebile-
cegini iddia eden insanlar, gercekten gelismekle ilgili bir siire¢ basladiginda
bu séylemleriyle uyusmayacak vasifta tasarrufta bulunmaktadirlar. Arap tlke-
leri arasindaki aktiiel ¢catismalar boyle bir arka plandan beslenmektedir. Ben-
zeri Tirkiye’nin kendi i¢ politikasinda da mevcuttur. Siyasi parti taraftarlari-
nin birbirleriyle iliskileri, birbitlerine diisman insanlarin birbirleriyle iliskileri
gibidir. Adaleti samimiyetle talep eden insan aritmetigi acisindan degerlendi-
rildiginde her iki vakia da yanlistir. Ciinkii yukarida tarifini yaptigimiz adale-
tin tesekkil ve garanti sartlari, toplumsal iyi niyette bulunabilir. Hem hayatin
alisveris ve fayda tzerine kurulu olduguna karst ¢ikip, hem de maddi beklen-
tileri karsilanmadigr icin birbirini disman niteliginde algilayabilen insanlarin
bulundugu bir toplumu iyi niyetin gerceklesmis oldugu bir toplum olarak g6-
remeyiz. Iyi niyetin bulunmadig: bir toplum, Farabi’nin bahsettigi baglamda,
erdemli davransslar gelistiremedigi gibi, onda, gerekli bilimler ve sanatlar da
ortaya ¢tkmaz. Nitekim adalet ayni zamanda erdemli sehir ve ona hizmet
eden bilimler ve sanatlardur.

Ortadogu’nun adaletle iliskisi hakkinda —kimi zaman Tirkiye’yi de kapsami-
na alacak vasifta- uzaktan kaleme alinmis olan Ingilizce ve baska Batilt dil-
lerdeki bilimsel metinlerin haklhilastirilmamast i¢in topluma mal olmus iyi ni-
yet 6nemlidir. Ciinki toplumsal iyi niyetin gerceklestirilemedigi kiiresel ko-
sullarda tic 6nemli olumsuz netice ortaya ¢itkmaktadir. Birincisi, Ortadogu’da
Filistin-Israil anlasmazhgr 6rneginde goriildigi tizere, barisin bagarilamadig
durumlarda uzaklardan miidahale etme geregi ve hakki ihsas ettirilmektedir.
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Noam Chomsky, Ortadogu’da baris, adalet ve milliyet/ulus kavramlarint
tahlil ettigi bir kitabinda, uzaktan mudahalenin Amerika Birlesik Devletleri
merkezli arka planini betimlemektedir. Ona gore, 1970’lere degin Ortado-
gu’'nun bir parcast olan Yunanistan’n Avrupa’nin bir pargasi olabilmesi,
Amerika Birlesik Devletleri sayesinde gerceklesmistir.3! Tkincisi, Ortadogu’da
son 200 yildir mevcut olan adalet sorunlarinin tarih boyunca hi¢ degismemis
istikrarlt ve asli sorunlar oldugu, bu sorunlarin Ortadogu kimliginin dogus-
tan getirdigi bir 6zellik oldugunu hissettiren bir tarihyazimi benimsenmekte-
dir.32 Oysa Elizabeth F. Thompson’in isaret ettigi tizere, Amerika Birlesik
Devletleri’ndeki 6zgiirliigiin Ortadogu’daki karsiligi olan adalete dair sorun-
lar en fazla 17. yiizyila kadar geriye gotiiriilebilir.33 Uglincii olarak ise, top-
lumsal iyi niyet kendi nesnesini 6nce toplumu, sonra devleti yapacak sekilde
gerceklesmediginde, toplum ve devlet birbiriyle yakin olamadiginda, iyi ni-
yetlerin kisiselligi ve gelisigiizelligi gibi bir problem ortaya ¢tkmaktadir. 1yi
niyetler secici olmayip da art niyetli insanlarin tasarilarina kurban edildiginde,
hentiz tecriibesiz ve nétr gencler ve baska yetiskin insanlar icin iyilik yerine
once kotilik bir esin ve giiven kaynagi olmaktadir. Toplumsal iyi niyetin
duygusal ve ¢ogunlukla olumsuzlayici/negatif bir temele dayanmasi, o top-
lumdaki insanlarin iletisim ve birlikteligini genellikle ertelemektedir. Ayrica
toplumda adil hiyerarsik yapinin tesekkiili ve statiiye erisimde gerekli olan
chliyet ve liyakat sistemi yanlis meydana gelmekte ve sonradan gérme soru-
nu, toplumun asli bir vasfi gibi gelismektedir. Her ti¢ baglam ve olumsuz ne-
tice de toplumda iyi niyetin meydana gelmemis olmastyla ilgilidir. Tyi niyet
tesekkil etmediginde kuralli bir diizen tesis edilemez. Dahasi bir toplumda
kisisel erdemlerin gelismesi ve bireylerin ahlakli insanlar olarak davranmalari
da kuralli bir diizenin tesisiyle yakindan iliskilidir.

Kuralli bir dizen tesis edildikten ve hakkaniyetli bir toplumsal isbolimi ve
fayda paylasimi gerceklestirildikten sonra adaletle iliskili veya bazen esanlam-
li baska kisisel ve toplumsal erdemlerin tesekkiiliinii de umabiliriz. Dostluk,
sadakat, durtstlik, tutarlilik, cesaret ve Slciilii davranis gibi kisisel erdemler
ile vatanseverlik gibi nispeten toplumsal erdemler birer adalet olarak daha
sonra gelisebilir. Tiirkiye’deki insanlarin 6rnegin Almanya, Isvigre ve Ingilte-
re’ye duyduklari saygt ve hatta hayranlk duygusu, bu tlkelerin toplumsal iyi
niyete dayanan garantili birer kuralli dizen tesis etmis olmalarindan ileri
gelmektedir. S6z konusu tlkelerin nasil algilandiklari, buralara giden Tirk
vatandaslarinin yorumlarindan anlagilabilmektedir. Bazen yapilan tanikliklara
ve aktarimlara gore, gittikleri Avrupa tlkelerinde de kuralsiz davranislarini
surdiiren vatandaslari dolayistyla Musliman tlkelerin genelinin imaji olum-
suz olabilmektedir. Aslinda hepsi s6zgelimi Tirkiye ve Ortadogu 6zelinde,
yurt icindeki insanlarin birbirlerine karsi nasil davrandiklart ve ortak iyi niyeti
nasil islettikleriyle ilgilidir. Dogrudan bir 6zdeslestirme ile gerceklige dokdl-
miis toplumsal iyi niyetin adalet oldugu séylenilebilir. Tyi niyet burada bazen
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temsili ve bazen de fazla kurgusal goriinebilir, ¢linkii gelismis toplumlardaki
iyi niyet kesinlikle faydanin garantili olusuyla ilgilidir —yani bunlar zengindir-,
ama felsefesi ve bilimi yapilabilecek 6l¢titlerde adaletten ancak boyle s6z edi-
lebileceginin kabul edilmesi gerekmektedir.

Sonug

Bu calismada adalet olgusunun ve kavraminin, primitif kosullardan gelismis
medeni kosullara degin, rasyonel nitelikli bir toplumun diinyevi ve maddi
ozellikleriyle ilgili bir durum olduguna yer verilmistir. S6z konusu durum,
6zgurlitk ve hakkaniyetli bir mevcudiyetle esanlamlidir. Ayn1 zamanda o, in-
sani ihtiya¢ ve gereksinimlerin kuralli karsilandigt bir diizen ile esanlamlidur.
Bunun manasi, mesru ve hakli talep ve beklentilerin garantiye alindigi kuralls
bir diizendir. Adaletin bulundugu bir toplumda, iyi niyetin nesnesi toplumun
kendisidir ve topluma yonelmis iyi niyetin garantisi olarak devlet daima sayg1
duyulan bir konumdadir. Insanlarin toplumsal yasami maddi kosullart ihmal
etmeksizin ve fayda aligverisinin nedensel kusaticiligini kabul ederek iyi niyet
kazanmalar1 gerekmektedir. Boylelikle iyi niyet, diinyanin ve yasamin maddi,
kuralli, nedensel ve segici olusunun benimsenmesiyle esanlamli olmaktadir.

Adalet, somut farkliliklarin soyut bir birliktelik altinda 6rgiitlenmesinin top-
lumsal muhtevasi olarak, ancak rasyonel bir toplum 6zelinde iyi niyetlerin
suiistimallerinden ve soyut birligin itibar kaybetmesi riskinden korunabilir.
Bunun gelismis bir ekonomi ve fayda alisverisi bilincine sahip olmakla iligkisi
yadstnamaz. Ilk¢agda Siimerlerden baslayarak Ortadogu’da arka plani tesek-
kil etmis ve sonralart Biyik Selguklular ve 6zellikle Osmanli Devleti’nde
somut bir igerik kazanmis adalet dairesinin, Kita Avrupas’nda ortaya ¢tkmis
sosyal adalet teorilerinin ve Amerika Birlesik Devletleri’nde gelistirilmis libe-
ral felsefi adalet kuramlarinin zemini, nesnesi ve rasyonel toplum pratigi bir-
birine benzemektedir. Gelismis her medeniyet tecriibesi icin gegerli olan ha-
kikat, toplumsal iyi niyetin nesnesi olan toplumun her tyesini kapsamina al-
mus kuralli bir diizen ve boylelikle sagduyu iireten bir beraberlik olmaksizin
adaletin miimkiin olamayacagidir. Soyut bir birlik ve kavram olarak adalet,
firsatlar ve hukuki normlar bakimindan insanligin esitligine aykirt degildir,
fakat soyut bir kavrayis olarak esitligin her kosuldaki insanin digeriyle statii-
sel denkligi anlamina geldigi bir beklenti veya talep adaletle uyusmaz. Ozel-
likle ekonomik seviye bakimindan altta olanlarin emege bakilarak zamana
yayilmaksizin Ustte olanlar ile denklesmeyi beklemeleri ve talep etmeleri iyi
niyete dayanan adalet fikrine ve olgusuna kesinlikle aykiridir. Bu nedenle bir
toplumda Ozenilen st fayda imkanina sahip bir toplumsal kesimin bulun-
mast ve bunlarin sadece sosyallesme ve zevk bakimindan ayricalik talep et-
meleri adalete aykiri degildir. Hatta boyle bir sinifin mevcudiyetinin Slgtisiiz
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bir esitlik fikrini ima eden titopik bir demokrasi talebine kiyasla adalete daha
uygun oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Nitekim adalet sehir ve kentli-
lik ile ilgili bir olgu ve kavramdir. Koylerin kentlesemedigi veya kentlestiri-
lemedigi toplumsal kogullarda kéyli kimligin sosyal yasamindaki ani degisik-
liklerin sehir icerisinde mevcut olan adaleti olumsuz etkileyebilecegi g6z ardi
edilmemelidir. Bu acidan adalet biraz da giiniin sonundaki huzuru temin
eden olagan ve rutin dizendir.

Béyle yaklasildiginda Islam toplumlarinin umumiyetle rasyonel toplum ézel-
liginden mahrum bulunduklar, Tirkiye’nin diger tilkelere kiyasla ileride ol-
dugu ve onun da baz1 zafiyetler ile malul oldugu goriilmektedir. Islim’in top-
lumsal iyi niyetten mahrumiyet ve duygusal alisveris tasarrufuyla 6zdeslestigi
pratikler, tarihin istikrarli pratikleri olmayip, son iki ylizyildaki ekonomik geri
kalmayla ilgilidir. Bu arada Ortadogu’da toplumlarin iyi niyetlerinin nesnesi-
nin genellikle glic oldugu ve birbirlerine giivenmek yerine giice inandiklar
kabul edilmek durumundadir. Gelismis rasyonel bir toplum birlikteliginden
evvel primitif toplumsal iyi niyet de Ortadogu toplumlarinda kolaylikla izle-
nememektedir. Bu, karamsarliga itecek bir tablo degildir, ciinkii imitvar
olunmay1 gerekgelendirebilecek olumlu gelismelere taniklik edilebilmektedir.
Ortadogu toplumlarinda nedensel bir alisveris bilincinin hala yerlesmeyisi ve
iyiligin maddi kosullardan azade kabul edilmesi, iyi niyetin nesnesinin bazen
secilemeyisini ve bazen de 6znenin kendisiyle 6zdeslestigi bir art niyet prati-
gini sonug verebilmektedir. Bu vakia, dis miidahalelerin yani sira ve daha zi-
yade Ortadogu toplumlarinin kendi i¢ tecriibelerinin ve bazen sorumluluk-
tan kacmis olmalarinin bir neticesidir. Hayatt dogru kavramayla modernles-
menin birbirine karstirilmadigt ve maddi diinyanin nedensel aligveris gerce-
giyle materyalizmin 6zdeslestirilmedigi bir toplumsal biling zamaninda adalet
icin primitif bir arka plan tesekkil edebilir. Ayrica soyut birliklerin en timeli
olan adaletin somut birliklere feda edilmedigi bir toplumsal iyi niyet ile s6z
konusu tesekkill tamamlanabilir. Bu gerceklestiginde adalet icin gerekli ze-
min yaratilabilir. Béyle bir adaletin rasyonel zeminini tiretecek olan, giiciin
ayr1 ayr1 sahiplerinin bir arada bulundugu bir toplumun sahip oldugu ve nes-
nesini kendisi olarak belirledigi bir toplumsal iyi niyettir.
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1. Adaletin Anlam Diinyas:1 ve Kavramsal Cerceve

Sozliklerdeki anlam zenginligi, adaletin neden hukuk idesi ve toplumsal di-
zenin (milkiin) temeli oldugunu gosterir niteliktedir. “adele- ya’dild” fiili, en
yaygin anlamiyla adil olmak, adil davranmak, yani isinde, davranisinda dogru
olmak, “adiile-ya’dult” kalibiyla es anlamda “diriist olmak”, “denk, mutedil,
orta, dengeli olmak anlamlarina gelmektedir. Buna ek olarak anlam tayfinda
Oylesi manalar var ki “adalet” kelimesinin, ahlak ve hukuk felsefesinin en
temel kavramlarina genetik kodlar olusturdugunu hissettirmektedir. Orne-
gin insan vicdaninin tabii davranist anlaminda “insaf etmek”, ahlak ve hu-
kukun bir vasfi olacak sekilde dogrultmak, dogru hiikmetmek, hitkmi degis-
tirmek, mizant denklestirmek, diizeltmek, tesviye etmek (esitlemek, diizen-
lemek), bir seyi diger seyle beraber yapmak, birlikte binmek (ortak olmak,
birlikte hareket etmek), uygun olmayan bir seyi diger seye es yapmak (sirk
kosmak) buradan hareketle baz1 kullanimlarda yoldan sapmak, zulmetmek,
bir seye meyletmek, yonelmek vs.

Isim formunda veya bir insana sifat olarak kullanildiginda da benzeri anlam-
larin siralandigini gérmek miimkiindir. “el-adli” kelimesi, “zulmiin zidds,
adalet, dogruluk, giivenilir, benzer, es, karsilik (mukabil), beraberlik, bedel,
fidye” anlamlarina; “adil” kelimesi, “adil (haksinas), es, misil, nazir, heybe,
yukiin bir yaris’” manalarina; “muadelet” kelimesi ise “denklem, denge, mu-
vazene” anlamlarinda kullanimaktadit.!

Adalet kelimesinin farkli tiirevlerinin bu manalarin en azindan bir kismint
ornekleyecek sekilde Kur’an ayetlerinde kullanildigini gérmek miimkiindir.
“Ey insan! Seni yaratan, diizenleyen, dengeleyen (adele) ve seklini diledigi gibi terkip
eden Rabbin hakkinda seni yanitan sey nedir?’? Bu ayette “adele” fiilinin insan
fitratinin “diizgiin ve dengeli” bir sekilde terkip ve tesviye edildigi anlaminda
kullanildig1 gérilmektedir. Bu da adalet kelimesinin insanin dogastyla birlik-
te var oldugunu, ferdin onu vicdaninda bir deger olarak hazir buldugunu
gosteren 6nemli bir gostergedir. Romali Stoistlerden glintimiize kadar bir
cok hukuk felsefecisi ahlak ve nizam yasalarinin insan fitratinda ve vicdanin-
da ickin olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Adalet idesi de bunlarin basinda ge-
lir.3

Adalet kelimesinin su ve benzeri ayetlerde ise bedel, karsilik veya fidye ver-
mek anlamlarinda kullanildigy goriilmektedir “Diinya hayat: kendilerini aldattig:
Zgin dinlerini oyun ve eglence yerine koyan o alim imseleri kendi hallerine birak da bu
Kur'an aractligryla onlara su ogidii ver. Herkes yaptiklar: karsihiginda hak ettigi azaba
mabkiim olacak, hi¢ kimsenin Allah’tan baska bir velisi (hamisi) veya sefaateisi olma-
yacak ve her seyini fidye (adlen) verse dahi kesinlikle kabul edilmeyecektir. Onlar, hak
ettikleri azaba mabkiim olpngs kimselerdir. Kafirlik etmeleri sebebiyle onlara kaynar bir
tgeceke ve elem verici bir azap varder.”’* Hak ettikleri azaba karsilik bir bedel olarak
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verilen fidye anlaminda “adlen” kelimesine verilmis olan bu anlam, onu hak
anlamiyla yan yana getirmektedir. Ciinkii adaletin hak edene hakkini verme
anlami mevcuttur.> Hz. Davut (s) kissasinda “hak ile hitkmetmek™ ifadesi-
nin adaletle hitkmetmek anlaminda kullanildig1 anlasiimaktadir.®

Anlasildigi kadartyla insanlardaki hakikate ulasma ve hakki gerceklestirme
azmiyle adaleti gergeklestirme azmi, vicdanda bulunan ytksek deger duygu-
sunun en gicli dinamikleridir. Ayetin, insanlart hakka yonlendirmek ve o
hak dogrultusunda adaleti gerceklestirmek gibi iki prensibi bir arada kullan-
mast da ahlak ve hukukun bu ideal iki degerinin altin1 ¢izdigini gésterir: “Mu-
sa'nin kavminden hakka ulastiran ve onunla adaleti gerceklestiren bir toplulnk da var-
dr.”’7 Su ayette de benzeri bir iliskinin varlig sezilmektedir: “Rabbinin indirdidi
563, hem dogruluk hem de adalet bakinundan kusursuzdur. O’nun soglerini dedistireceke
kimse yoktur. O, her seyi isitir ve bilir.”’® TFakat bu duygusal dinamik Musa’nin
kavmiyle sinirlt bir olgu degildir. Her donemde yasayan insanlar arasinda bu
duygu ve dinamizmi kaybetmeyen bir topluluk hep var olagelmistir. “Yaratt:-
Gz insanlar arasinda bir toplulnk da var ki hakka iletir ve onunla adaleti gerceklesti-
rirler.”’® Ancak ayette ontolojik temelli sak kavramindan salt degersel gercek-
ligi ifade eden dogruluk ve diriistlitk anlamina gecildigi hissedilebilmektedir.
Gergi adalet ve hak kavramlarinin anlam farklarindan s6z etmek mumkiin
olsa bile kisiye hakkini vermenin adalet oldugundan s6z etmek kadar, haksiz-
lik etmenin de adaletsizlik oldugundan s6z edebiliriz.

Adalet kavraminin anlami ve diger kavram ve degerlerle iliskisi konusunda
hukuk felsefecileri cok genis degerlendirmeler yapmuslardir. Fakat biz bun-
lardan sadece konuyla iliskili gordiigimiz iki degerlendirmeyi 6zetlemekle
yetinmek istiyoruz: Ornegin Ch. Beudant'a gore insanlarin birlikte yasama
zarureti, insanin hemcinsine kars: hiirmet beslemesi zaruretini dogurmustur.
Insanlardaki bu miitekabil hiirmet hissi ise adalet idesinin riiseym halindeki
durumudur. Kanun soyut bir irade olmak sifatiyla gayri sahsi ve hissiyattan
ari bir hamidir. O, sosyal himayenin en miitekamil seklidir. Fakat kanunlarin
kiymet ve degerleri de ancak belirli kanunlar dairesinde mevcuttur. Devletle-
rin kanunlarina hakim olan diger kanunlar da mevzuatin ve kanun koyanin
tstinde bulunan bir adalet fikrinde toplanir. Bu, aklin kabul edebilecegi en
yitksek manadaki hukuktur. Vazii kanunun yolunu aydinlatan ideal ve 151k
budur. Bu dusinceleriyle Beudant, Ciceron'un “becta ratio”suna ve
Antigone'nin yazili olmayan kanunlarina dénmis olur. Cinkd ona gére ha-
kikat, nasil adaletin fevkinde ise adalet de kanunun fevkinde bir sevdir.!0

Mispet hukukun objektif mutalarinin tefrik ve tesbitine girisen Geny ise
bunlart dort gurupta toplar: a. Gergek mutalar veya dar manada tabii
mutalar, b. Tarihi mutalar, c. Akli matalar, d. Ideal mata.!? Akli verinin bun-
larin hepsinin diizenleyicisi oldugunda karar kilan Geny, mutalar arasindaki
hiyerarsi ve asgari tabil hukukun muhtevasi olarak adaleti ele alir. Miispet
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hukukun ilmi sekilde hazirlanmasi ve tretilmesi tamamen akli matanin etra-
finda déonmektedir. Fakat bu akli mitadan mesru bir sekilde ne talep edilebi-
lir? Vaktiyle kendisinden pek fazla seyler istenmis ve sui istimal edilmigti. O
halde bu taleplerin makul haddi nedir? Bu, esas itibariyle bir tek seydir: Ada-
let mefhumu. Yani sosyal hayatta nizam ve sulhiin tesisine imkan veren ye-
gane sey. Fakat «adaletrten ne anlasiimalidir?!2

Geny bu hususta iyimserdir ve adaleti tarif isini Aristo'ya havale eder ve bit-
coklarinin da aslinda ayn1 seyi yaptigint soyler. Aristo'nun dagitict, denklesti-
rici ve sosyal adalet tasnifini biraz sekli bulmakla beraber objektif adaletin iki
diisturunu aynen kabul eder: Herkese kendisine ait olani vermek, kimseye
zarar ika etmemek. Fakat ona gére bu diisturlar ¢ok genel ve kapali olmakla
birlikte gercege uygundur. Herkese kendisine ait olan1 vermekten kastin ne
oldugu sorusunun cevabt da, her seyden evvel insan gahsiyetinin ytksek
kiymetidir. Bu kiymet onun dokunulmazligini emreder ve ona hattthareket
kaidelerini telkin eder. Sonra bu kiymet, insanlarin birlikte yasamalarindan
dogan ve adalet mefhumunda miindemi¢ oldugunu gérdiigimiiz esitligin za-
ruri bir hudutlandirilmasint tazammun eder. Iste hukukun en devamli cehdi
olarak kalmasi gereken menfaatlerin uzlagtirilmast davast buradan kaynakla-
fur.

Bu tarz zincirleme deliller serisi ile Geny, ahlak kaidelerinin icab1 olan hiirri-
yet stnurlamalarini, kardeslik ve tesaniit hislerinin gereklerini, rekabet yasakla-
rint, tabil borglart, aile teskilatini, miras kurallarint bu iki adalet disturundan
cikarmaya calisir. Tgtimai adaleti ilgilendiren miinasebetleri, insanin insan ta-
rafindan istismart yasagini, hayat hakkini, cismani tamamiyet hakkini, siyasi
ve ictimai hirriyetleri hep ayni prensibin sonucu olarak agiklar. Fakat bu ¢1-
karim seklinin, zaman ve zemine gore, cevrenin tirlii sartlart yani gercek, ta-
rihi ve ideal mutalarin tespit ve musahedesi sonunda akli matanin tayin ve
tanzimi sayesinde vaki oldugunu séyler.!3

2. Ahlaki Boyuttan Hukuki Boyuta Adalet

Fakat ister hak kelimesi olsun ister adalet, Mekke dénemi boyunca bu tiimel
ahlaki normlar1 daha ¢ok bireysel yikiimlilikler olarak 6neren ayetlerin, 6n-
celikle bu ilkelere inanan bilin¢li bir toplum kesimi olusturmayi hedefledigi
anlastlmaktadir. Ornegin su ayette toplumun en zayif bireyleri olan yetimle-
rin hakkina tecaviizden sakinmak, 6l¢ti ve tartida hakkaniyet ve dogruluktan
ayrilmamak, yakinlar aleyhine bile olsa gercegi konusmaktan ¢ekinmemek
gibi en temel davranis normlart hem adalet ilkesinin hem de Allah ile yapilan
ahitlerin kapsam alanina dahil edilmektedir. “Regit oluncaya kadar yetimin ma-
lindan uzak durnn. -Sadece iyilik yapmak icin ilgilenebilirsiniz- Olgii ve tartida adaleti
gozetin. -Tabi ki biz hic kimseye giiciiniin iizerinde bir soruminlnk yiiklemeyiz.- Y akin-
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larmizla igili olsa bile konngmalarimizda adil olun ve Allah ile yaptginiz, abitleri gize-
tin. Ogiit almaniz; igin Allah’in size yaptigr tavsiyeler iste bunlardr!”14

Bu ahlaki normlar 6yle hassas bir noktada duruyor ki Allah’in indirdigi kita-
ba tabi olmak ve insanlar arasinda adaleti gerceklestirmek gibi insanin iki
6nemli misyonunu bir arada tutmaktadir. Biri inang alaniyla digeri toplumsal
diizen kurallartyla dogrudan ilgili iki farkli alant bir karede bulusturuyor. Fa-
kat farklt dinlerden olan insanlarin din 6zgirligiine isaret edilirken, toplum-
da adaletin gerceklestirilmesinden 6din verilmemesi gerektigine de dikkat
cekiliyor. “Bundan dolay: sen onlar: sadece davet et; emrolundngnn gibi dosdogru o,
onlarm uydurduklar: seylere uyma ve siyle de: “Ben, Allah’mn indirdigi kitaba iman et-
tim. Sigin aramizda adaleti gerceklestirmekle emrolundum. Bigim Rabbimiz de sizin
Rabbiniz de Allab’trr. Bizim yaptiklarmmzin sorumibulugn bige, sizin yaptiklarmizin
soruminlngu size aittiv. Sizinle bizim aramnzda tartisilacak bir sey yoktur. Allab, hepi-
mizi bir araya toplayacakter; donsis O’nadir”’'> Tnandigt degerlerden emin olmak,
ahlaki olarak dosdogru yolda yiiriimek ve adaleti gerceklestirebilmek icin
miicadele etmek, zor kullanmaksizin dine davet etmek, fakat daveti kabul
etmeyenler Uzerinde adaleti uygulamak 6neriliyor. Bu da dinde siddet kul-
lanmanin yasak, hukukta zorunlu olusunun bir sonucu olabilir. Cinki
Kur’an “Dinde cebir veya siddet kullanma hakki yoktur” ayetine karsin, bi-
raz sonra isaret edecegimiz ayette!® hukukun karakterinin devlet erkiyle uy-
gulanmasi olduguna isaret vardir. Bu biitiin hukukgularin da neredeyse ortak
kanaatidir.!”

Kur’an’i-Kerim tam da bu noktada hem insan icin hem de Allah icin ortak
bir 6rnek vererek dosdogru yolda gitme ve adaleti emretme konusunda
giig, yetki ve yetenegin olmazsa olmazligina isaret ediyor. Yetki ve mulki
olmayan aciz varliklari tanr1 edinmeye Ornek verirken, 6ncelikle hicbir im-
kan sahibi olmayan, aksine kendisi bagkasinin milkt olan bir kéle ile her
tirlti nimete kavusturulmus ve diledigi gibi tasarrufta bulunma yetkisine
sahip bir efendinin mukayesesini yapmaktadir. Ardindan efendisinin yar-
dim1 olmadan yiiriyemeyen, konusamayan béyle bir kéle ile dogru yolda
giden ve adaleti emreden kimsenin esit olamayacagina dikkat cekmekte ve
adaleti emredecek kisi veya kurumun gii¢ ve yetki sahibi olmast gerektigi-
ne, dolayistyla mesruiyetini toplumsal zeminden alacagina acitk¢a génderme
yapmaktadir. “Alab; hicbir seye sahip olmayan, aksine kendisi baskasinin miilkii
olan bir kileyle, kendisine verdigimiz; giizel riziklardan gizli ve agik infak eden ada-
mun durumnnu onlara Grnek vermektedir. Bu iki kisinin durnmu bir olur mu? Oyleyse
hamd, Allah’a aittir. Fakat onlarmn ¢odu anlamzyor. Allah, su iki kisinin durnmunn
da bir baska drnek olarak vermektedir: Onlardan birisi, konusma imkdn: olmayan,
aksine efendisine (mevldsina) yiik olan bir caresiz. -Efendisi onu hangi yone cevirse yii-
ripysip de bir hayer getiremes.- Hig boyle birisiyle dosdogru yolda giden ve adaleti emre-
den kimse bir olur mu?’18
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Kur’an’in ve onu indiren ilahi iradenin bu kavramlart ahlaki ve dolayisiyla
hukuki ilkeler dizgesinin en basinda indirmesi, bu ilkelerin hayatin ve tarihin
dogal isleyisi icerisindeki yerini ve 6nemini bilerek indirdiginin agik ifadesi-
dir. Bireysel adalet mucadelesinin toplumsal mestruiyet zeminine kavusma
evresi, ahlak ile hukuk arasindaki farkin belirgin hale gelme siirecidir. Adaleti
gerceklestirmek icin toplumsal bir mesruiyet zemini olusturmak kaginilmaz
oldugu gibi, hukukun gérevi de toplumda hassas dengeler tizerine oturacak
bir adalet sistemi gelistirebilmektir. Ctinkt hukuk, ahlak ve adalet gibi deger-
lerin 6nce toplumsallasma sonra da kurumlasma asamalarinda ortaya ¢ikan
sistemin adidir. Bu nedenle onu dizenlemek adalet bilimi olarak hukukun
gorevidir. Toplumlart adalet igerisinde bir arada uyum igerisinde yasatabil-
menin yolu, adil bir hukuk sisteminden geger. Toplumsuz bir hukuktan s6z
edilemedigi gibi hukuksuz ve adaletsiz bir toplumdan da s6z edilemez.!®

Butin deger yargilart gibi koku fert vicdaninin derinliklerinde kaynayan ve
ancak insanin tutum ve davranislarinda goriiniir hale gelen adaletin en nesnel
oldugu yer toplumsal iliskiler ve hukuktur. Dolayistyla soyut adalet idesini
pozitif bir sistem olarak isletmenin ad: pozitif (meri) hukuktur. Fakat pozitif
hukuk onlart kurup gelistirirken ve isletirken bile pozitiflesmis adalet ve hak
gerceginin tizerinde ayrica ideal bir hak ve adalet normu mevcut olmaya de-
vam eder ki onlar hukuktaki degisim ve tartismalardan hep muaf kalirlar.
Toplumsal iliskilere bagli olarak hukukta gerceklesen her tirli degisime
ragmen bu ideal degerler hukuka ve hukukguya bir kutup yildiz1 gibi yol gos-
termeye devam ederler. 20

Fakat adil bir hukuk sisteminin de adalete inanmis ve onu icsellestirerek dav-
rants haline getirmis bir topluluktan gectigini unutmamamiz gerekir. Aral’in
ifadesiyle insanin hukuktan adalet beklemesinden daha dogal bir sey olamaz.
Ancak Adaletin de insandan ve insan cemiyetinden beklentilerinin oldugunu
ve adaleti hak etmek gerektigini, bunun icin bir takim fedakarliklar: Gstlen-
meyi ve bedel 6demeyi géze almanin kacinilmaz oldugunu bilmemiz gere-
kir.2! Su ayetlerin biraz da buna isaret ettigini distiniiyoruz: “Alab; adalets,
2yiligi ve yakimlara yardim etmeyi emreder; haydsizlgt, cirkin isleri ve azginlgs yasaklar.
O, size Gdiit almaniz; icin 63t vermektedir.”2? Ozellikle su ayetin adalet beklemek
icin adalet Gretmek gerektigini, adalet yapmaya hazir olmak gerektigini hatir-
latmaktadir. “Alab size emanetleri ebline vermenizi, insanlar arasinda hiikmettiginig,
gaman adaletle biikmetmenizi emreder. Allah size ne kadar da giizel ogiitler vermekte-
dir. Siiphesiz ki Allab, ber seyi isitir ve bilir.”?3

Aslinda adaletin ahlaktan baglamasi, toplumu meydana getiren fertlerden
baslamast anlamina geldigi gibi, adalet tGiretmesi gerekenlerin sadece yasama,
yuriitme ve yargt gorevini yerine getirenlerle sinirli olmadigini da géstermek-
tedir. “Ey iman edenler! Yapacaginiz sahitlik kendi aleybinize, anne babaniz ve ya-
kinlarmez aleybine de olsa Allab igin sabitlik ederek adaleti gerceklestiren kimseler olun.
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Sahitlik ettiginiz kimseler, ister Jengin olsun isterse fakir, Allah onlara sizden daba ya-
kundrr. Adil davranmayr biraksp da beveslerinize nymaym. Gergedi saptirir ve onu 5gy-
lemekten kagmrsantz, Allah biitiin yaptiklarmizdan bhaberdardrr.”’?* Kisaca ifade
etmek gerekirse adaletin arandigs yerde adalet olmaliy1z ya da adaleti arayan-
larin yant basinda olmaliyiz ki adalete ihtiyag duyuldugunda aradigimiz seyi
yerinde bulabilelim. “Eger miiminlerden iki grup birbiriyle savasacak olursa arala-
rinda barest saglayin. Sayet bir grup digerine saldirirsa Allah’m emrine diniinceye kadar
saldirgan olanla savasin. Saldiridan vazgecerse adaletle aralarm: diizeltin ve mutlaka
adaleti saglayin. Allab, adaleti gercelestirenter: sever.” (49 Hucurat, 9)

Ote yandan adalet bartst saglamanin en énemli dinamigidir. Fakat bazen ba-
r1s1 temin igin savast gbze almak da adalettir. Tipki toplumda huzur ve giive-
ni saglamanin 6nemli aract olan hukukun, kurumsal otorite olarak gii¢ ve erk
kullanmak zorunda olmasi gibil?> Fakat Kur’an’in adalet konusunda munte-
siplerine ytikledigi sorumluluk, bundan ibaret de degildir. Ayn1 diisiince ve
inanca sahip insanlara karst yerine getirilmekle sinirli olmayan, kendilerine
dismanlik etmis ve dismanca iliskileri baglatmis bir topluma karst da adil
olmay1 ytkleyen objektif bir adalet 6ngérmektedir ki buna, adalet otesi bir
adalet idealizmi diyebilitiz. “Ey zman edenler! Allab icin adaleti gerceklestiren sabit-
ler olun. Bir toplumun yaptigr kotilliikler, sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adil olun;
clinkii sorumlnluke sahibine yakisan budnr. Allah’a kars: sorumlu davranip gazabindan
korkun.  Allah, biitin yaptiklarmizdan  haberdardir.”2 Ustelik bu, Allah’in
Kur’an’in mintesiplerine 6zgii bir beklentisi degildir. Adaletin gerceklesti-
rilmesi, Allah tarafindan daha 6nce gonderilmis biitin peygamberlerin ortak
ogretisi olarak lanse edilen evrensel bir hedeftir. Bunu ancak ismi Adil olan
bir Tanr1 s6yleyebilirdi.2’

3. Normatif Hukuktan Pozitif Hukuk Sistemine Adalet

“Dogrusu biz peygamberletimizi agk delillerle ginderdik. Insanlar adaleti
gergeklestirsinler diye onlarla birlikte kitabi ve mizani indirdik. Ayrica insan-
lara biiyiik bir gii¢ ve daha nice faydalar saglayan demiri indirdik ki
Allah, bi¢ gormedikleri halde kendisine ve peygamberlerine yardum edenleri secip ortaya
gkarsin! Allah sonsuz, giie ve kuvvet sahibidir”’28

Ayetin icerigine dikkatli bakildiginda adaletin sadece kavramsal olarak tiiketi-
lecek bir methumdan ibaret olmadigt gorilebilmektedir. Diger ayetlerle bir-
likte dustinildiginde adalete inanmis bir topluluk tarafindan bir sisteme
dontstirilmesine ve bu sistemin kurulmasi igin gereken temel unsurlarin da
saglanmasina isaret edilmistir. Kiab, mizan ve ki adaletin ve dolayistyla hu-
kukun semboli yapan evrensel sisteme isaret edildigi gayet aciktir. Adil bir
sistem iretebilmenin felsefi ve sosyolojik temellerini tespit edip gerceklesti-
rilmesi i¢in miicadele etmek de adalet emrinin bir geregidir. Nitekim bu tiir
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bir sistemin kurulabilmesi icin 6nce distince ve inang temeline dayal felsefi
bir zihniyet gerceklestirmek, ardindan o felsefi 6gretinin oturacagi sosyal bir
mesruiyet zemini olusturmak adaletin kendisi kadar 6nemli taleplerdir. Bu
timel ilkeler ¢ercevesinde olusturulacak ahlaki tstyapt ve bunun tzerine ku-
rulacak ideal hukuk sisteminin temel unsurlari olusturulduktan sonra adaletle
ilgili tikel 6rneklerden hareketle bir pozitif hukuk sisteminin denenmesi
mumkindir.?

Aral'in degerlendirmesiyle ahlaki boyutu gecip hukuki boyutta var olma siire-
cine girildiginde, somut bir anlam kazanmus olarak karsimiza ¢tkan nesnel ada-
let, bir igerik sorunudur. Bu asamada adaletin ne dedigi, hangi iliski bicimleri-
nin adaletli kabul edilip edilmeyecegi sorunu, bunun cevabi ve igerigin belir-
lenmesi biz insanlara birakilmustir. Bu icerik ¢alismalart sonucunda adalet nes-
nellesir ve eni boyu belli somut bir toplum diizeni olarak algilanmaya baslar.
Gergi adalet kavramu, ahlaki boyutuyla da insana ve onun varhigina saygiy:
deyimlemekle bir diizen diistincesini akla getirir. En azindan dustinsel ve teo-
rik diizlemde bir ahlak sisteminden bahsedilebilir. Clinkii nerede diistinsel ve-
ya maddi bir varlik mevcutsa orada bir diizen ve adaletten s6z edilebilir.
Proudhon’un tasviriyle, “Adalet artife cesitli isimler altinda diinyay: yonetir. Doga ve
insanlik, bilim ve vicdan, mantik ve ablak, ekonomi ve politika, tarib, sanat, edebiyat vs.
adalet, insan rubundaki en oncelikli seydir, tolumdaki en temel ibtiyactur, fikirlerin en kut-
salidir ve bu giin kitlelerin en siddetli bir bicimde istedigi hakikattir. Dinlerin 634 ve sag-
dnynnun miicessem halidir, inancen gizli nesnesidir, bilginin bags, ortast ve sonudur. Adalet-
ten daha evrensel, daba giiclii ve daba miitekanil bir sey diisiiniilemez.”’>0

Fakat tarif edilebilir, algilanabilir ve 6l¢tlebilir bir yapiya kavusan adalet artik
bireylerin gorece ahlaki deger yargilarina birakilamaz. Oysa diizen bir diistin-
ce ve tasarim olarak akil ve mantigin gereklerine tabiidir ve asla tartisma ve
elestiriden muaf tutulamaz. Cinkdi Chaim Perelman’in ifadeleriyle, “Her
devrim, her savas, her hitkiimet darbesi adalet adina gerceklestirilmistir. Da-
ha da garibi, yeni diizen taraftarlart da eskiyi savunanlar gibi adaletin yerini
bulmast igin dua ederler...”3! Fakat yasalar ve yazili yazisiz gesitli normlar
yoluyla somutlasan adalet, ne kadar elastiki yorumlara tabi tutulursa tutulsun,
bir ide olarak yasalarin tizerinde her zaman varligini ve bagimsizligini korur.
Yasal adalet ve yasa tstl adalet ayrimi da bu gercege dayanir. Bu, ayn1 za-
manda “olan ve olmast gereken adalet” ayriminin da en somut ifadesi kabul
edilebilir. Butin eksiklik ve kusurlarina ragmen bu sistemi kurma, gelistirme,
elestirme ve yeniden kurma gérevleri de aklin uhdesindedir. Ctinkd diizenin
kaynagt insan aklidir. Diizenin ve barisin korunmasinda aklin istemi, adaletin
istemidir.32

Adalet bir toplum dizeni kurmay1 amag¢ edinmekle her seyden 6nce insan
aklinin kendine hizmet vermesini bekler. Clinki bunun yolu akil ve mantik-
tan geger. Fakat bu akil, rasyonalizmin veya pozitivizmin sandigs gibi butiin
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varliklari kurup diizenleyen vicdan yoksunu mantiki ilkeden ibaret bir akil
degildir. Kendisine tam olarak giivenmemiz gereken akil, o gilicli ve giiveni-
lir mantigin yani basinda en ytksek hukuk ve adalet idesine de ev sahipligi
yapan aklidir. Hukukun ilkeleri, gecerliklerini, toplumun yapisindan ve tarih-
sel durumdaki reel iligkilerin 6zelliklerinden alirlar. Fakat dogrudan ve ba-
gimsiz olarak degil, béyle bir akla uygunluklarindan alirlar. Bitin hukuki ol-
gu ve olaylar biitiinsel bir hukuk adi altinda toparlayarak ona hukuk dedirte-
cek bir ilk kaynaga, bir ideale ulasmak aklin geregidir. Akil monist bir yap1-
dadir ve gézlemledigi olgu ve olaylar tek bir nedene, tek bir ilkeye indirge-
mek suretiyle biitiin olarak kavrayabilir. Fakat aklin yaptgi bu islem ve ulag-
t151 sonug, basta Kelsen olmak tizere normativistlerin sandig1 gibi salt manti-
ki bir hipotez veya postulattan ibaret bir olgu degildir. Bu bir varliktir, tipks
matematiksel iliskiler gibi distinsel boyutta da olsa bir varligt temsil etmek-
tedir. Bu nedenle adalet, biitiin insanlhigin vicdaninda yer alan yiiksek bir de-
ger, yuce bir idealdir. Ahlaki bir deger olarak insan kisiliginin ayrilmaz bir
parcasidir. Hukuk diizeninin buyruk niteligi ve baglayict karakteri buradan
kaynaklanir.33

Bu nedenle hukuk diizeni, toplumun mantiki diizenlenmesinden daha ¢ok
ahlaki diizenlemesi olarak tanimlanmustir. Ciinkii hukukguyu ve dolayistyla
hukuku belirleyen bilgi ve vicdandir. Bu nedenle adaletsiz baristan, adaletsiz
giivenden ve giivenlikten s6z etmek anlamsizlagir. Adaletsiz glic, hukukun
aract olmaktan cikar ve hukuku da adaleti de dénistiirerek devlet terérinin
aract haline getirir. Hukuk devleti deyimi kanunu olan devletlerin tek yanl
buyruklart anlamina gelir. Esitlik ve 6zgurlik kavramlar kagit tizerinde karsi-
liks1z ¢ek, retorikte halkla dalga ge¢menin tekerlemesine donusiir.>* Butin
bu olumsuzluklar bir de adalet sistemi adina yapiliyorsa sadece hukuka degil,
hukukun dayandigi adalet gibi hak gibi ahlaka dair ne kadar yiice deger varsa
anlamsizlasir, vicdan denen methum toplum hafizasinda mevhuma doénistr.

Bu nedenle biz eger Islami anlamda bir adaletten séz edecek ve inandigimiz
o ylce degerlerin toplumda goriiniir hale gelmesini talep edeceksek
Kur’an’in akil kalp bitinliigiine yaptigr vurguyu igsellestirmis bir makuliyet
cizgisine donmemiz gerekir. Mantik ile vicdanin bileskesinden olusan bir akil
ve adalet baglaminda yukarida degindigimiz ahlaki ve hukuki tiimel hiikiim-
lerden olusan ahlaki ve hukuki bir iist yap1 bilinci olusturmaliyiz. Sonra Me-
dine’de indirilmis olan su tiir tikel htikiimleri 6rnek alarak ve aymi makuliyet
cercevesinde degerlendirerek, s6z konusu sistemin altin1 dolduracak pozitif
hukuk teorileri deneyebilmeliyiz. Bu tiir calismalar yapmadan adalet isteriz
diye slogan séylemek yeterli olsaydi, adalet her markette ulasabilecegimiz
yayginlikta bir Giriin olabilirdi. Adalet kavramuyla iliskilendirilen tikel hitktim-
lerin yer aldigi ayetlere g6z attigimizda adaletin nesnel hale gelmis 6rnekleri-
ne sahit olabilitiz:
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a. “Ey inananiar! Bir siire igin birbirinize borglandiginiz; zaman onn yazimn. Aranizdan
bir katip de iki tarafin haklarim: gizetecek sekilde yazsin. Allah kendisine nasil bilgi
verdiyse katip de yazmaktan kagmmasin, mutlaka yazsm. Boreln olan da yazdirsin.
Rabbi olan Allah'a karsi sorumlu davransp gazabindan korksun ve borcunn eksik gos-
termesin. Eger borglu akilsiz, zayif veya yazdirmaktan acig ise onun_yerine velisi adalete
wygun olarak yazdirsin. Iki tane de erkek sabit bulundurun. 1ki erkek bulamazsansz,
birinin unutmast durnmunda digerinin hatrrlatmast icin dijriistliiklerine giivendiginiz bir
erkek, iki kadm bulundurun. Sabitler cagirildiklar: gaman sabitlik etmekten kaginma-
sinlar. Az olsun cok olsun, vadesi doluncaya kadar borcunuzn biitiin ayrmtilarsyla yaz-
mafktan digenmeyin. Bu, Allah katinda daha adaletli, sahitlik agisindan daba saglam ve
siipheye diismemeniz, icin daba giivenilir bir yoldur. Ancak, aramzdaki giindelik pesin
aligveriglerinizi yazmamanizda size bir giinah yoktur. Alisveriglerinizde sabit bulundn-
run. Fakat kitip ve sabit asla garar gormesin. Eger onlara zarar verirseniz yoldan ¢ik-
mag olursunug. Allah'm gazabmdan korkun; bunu size Allah ogretmektedir. O her seyi
bilir.”3

Bu ayetin Medine’de, hicretin yaklasik 2. yilinin sonlarinda geldigini dusu-
nursek bu agamaya kadar Misliiman toplumda yasanan degisimleri tahmin
edebiliriz. Bu tarihe kadar ayn1 degerlere inanmis ve igsellestirmis Musliman
bir toplulugun olustugunu, dyle bir toplumsal mesruiyet cercevesinde ve Hz.
Peygamberin liderliginde, gliniimiizdeki anlamiyla kurumlasamamis olsa bile
yeni bir devlet organizasyonunun gerceklesmeye basladigint biliyoruz. Gay-
rimislimlerle yapilan birlikte yasama anlagsmasina paralel olarak Miisliimanla-
rin kendi aralarindaki iliskileri diizenlemeye doniik ahlaki ve hukuki hitkiim-
lerin gelisinde gittikce artan bir ivmeyle bir yogunlasmanin yasandigini da
Kur’an ayetlerinden gozleyebiliyoruz. Daha da 6nemlisi Mekke’de gelen hii-
kiimlerle Medine’de gelen hiikiimler arasinda ahlaki-hukuki, tiimel-tikel gibi
bariz farklarin oldugunu da gozlemek miimkiin. Ozellikle bu surede bu ayet-
ten 6nce gelen hukimleri de takip edebiliyoruz. Bilhassa 6ncesinde zekat in-
fak ve sadakay1 emreden, faizi haram kilan ayetlerden3¢ sonra bu ayetin bore-
lanmayla ilgili diizenlemeler getirmesi bariz bir tedricilik icerdigini goster-
mektedir. Dahast ayetin icerigine bakildiginda ahlaki ve hukuki hitkiimlerin
i¢ ige ve genel bir mantiki sebeplilik ve gayeci yaklasimlar arz ettigi hissedil-
mektedir. Ayet genelde es, dost ve tanidiklar arasinda cari olan bor¢lanma-
larda yazismanin ihmal edilmesi nedeniyle yapilan uyartyla baslamaktadir. In-
sanlar bu tiir durumlarda yazismay: giivensizlik olarak anlarlar. Fakat bu, gi-
vensizlik degil, unutma ve yanilma gibi riskleri 6ngérerek alinan bir tedbir-
den ibarettir.3

Bor¢lanmalarin yazilmasini emreden bu hitkiim s6ziin senet oldugu ¢aglarda
nedb (tavsiye) olarak anlagilmus, farziyeti distinilmemistir. Fakat bu 6nerinin
ve uygulamalarin zamanla noterlik kurumunun gelismesindeki katkisi ne ol-
mustur arastirmaya deger bir konu oldugunu disiiniiyoruz. Fakat ¢ek ve se-
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nedin anlamint yitirmeye basladigt ginimiizde bu hitkmiin ne anlam ifade
ettigini yeniden disinmek gerekir. Yazisma kiltirtiniin gelismedigi bir top-
lumda, ayetin yazismayla birlikte de sahit bulundurma zorunlulugu getirmesi,
anlagmalarin giivenligi bakimindan 6nemli bir gelismeye 6nayak oldugu ke-
sin. Erkekle kadinin sahitligi arasinda ayrim yapmasi, o dénem sosyo-
kiltirinin ve ekonomik iligkilerin tabii sonucudur. Cunkii o dénemde ka-
dinlar cogunlukla iktisadi hayatin disinda kaliyorlardi. Bu tir olaylara
vukufiyetleri erkekler kadar pratik olamazdi. Dolayistyla bu fark, bu konuda
kadinin dogustan eksik oldugu anlamina gelmez. Onlarin uzmanlik alanla-
rinda cari olan islemlerde de onlarin sézlerine ve dolaysiyla sahitliklerine
daha ¢ok itibar edilebilir. Clinkd olay Allah’in glivenmesinden ziyade tarafla-
rin birbirine glivenmesiyle ilgilidir.

Devamindaki 283, 284. ayetlerde de devam eden katip (noter), sahit ve kefil
gibi s6zlesmeye taraf olmayan Uclinct sahslarin goérecegi bireysel zararlar,
lizumu halinde kefil veya sahit bulamamak gibi toplumsal sorunlara yol aca-
bilmektedir. Bunlarin zarar gormemesinin gaye olarak ortaya konmast da se-
beplilik a¢isindan 6nemli arglimanlar olarak degerlendirilebilir. Bu mantiki
hitkiimlerin ayetlerin sonunda, inang ve ahlaka baglanmasi da adalet kadar
hukukun da vicdanda iki boyutlu bir digim barindirdigini gésteren ¢ok
6nemli bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.

b. “Adaleti yerine getiremeyeceginizden dolay: yetim izlarla evlenmekten cefinirseniz,
sige wygun olan diger kadimlardan ik, ii¢ veya dort tane evlenebilirsiniz. Eger adaleti go-
getemeyecedinizden korkarsaniy bir taneyle ve sige ait cariyelerle yetinin. Bu, adaletten
ayrimamanig; igin daha nygundur.”>38

Bu ayet ise hukuki bir kesin ifade tasimaktan c¢ok bireylerin vicdanina sesle-
nen ahlaki bir ¢agr niteligindedir. Her seyden 6nce ayet yetim haklarinin g6-
zetilmesi baglaminda geldigi, yetim kizlarin haklarini gézetememe ve adaleti
yerine getirememe konusunda toplum vicdaninda olusmus hassasiyet nede-
niyle yetim olmayan kadinlarla ¢ok evliligi 6nermektedir. Dahast yetim olma-
yan kizlarla evlenip de adaleti yerine getiremeyecegi konusunda endise du-
yanlarin tek eslilikle yetinmeleri 6nerilmektedir.?® Tarihen sabittir ki o top-
lumda ¢ok evlilik bir olgu olarak mevcuttur ve neredeyse sinursizdir. Hem bu
ayetin hem de ifade edecegimiz su ayetin ifade biciminden Miisliimanlarin
vicdaninda ¢ok evlilik konusunda adaleti yerine getirememe endisesinin
olustugu, bu nedenle de hem yetim kizlarla hem diger kadinlarla ¢ok evlilik
yapma konusunda bir ¢ekingenligin meydana geldigi anlasimaktadir. “Ne
kadar caba gosterirseniz; gosterin, kadinlar (esler) arasinda adaleti biitiiniiyle saglaya-
mazsimiz. O halde tamamen birine meyledip de digerini boslukta birakmuys gibi davran-
maym. Eger aranizz 1slab eder ve sornmin davranip kitiiliikten sakimrsansz Allah son
derece bagislayuct, son derece merhametlidir.”’*0
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Bu tereddudii olusturan seyin, o gline kadar Kur’an’in gelistirdigi ahlaki, vic-
dani hassasiyetle adalet ve hakkaniyet duygusunun derin yaptirim gticudir.
Béylesi bir durumda ideal olanin tek eslilik olduguna dikkat ¢eken ayetin ¢ok
evliligi tesvik etmesinin nedeni ne olabilir? Ayetin olayr tasvir bigiminden
Mislimanlarin ilkesiz kadin diskinligt olmadigt anlasilmaktadir. O takdir-
de geriye kalan en 6nemli sebep, savaslar sonucu erkek niifusunun azalma-
styla ters orantili olarak kiz ve dul kadin niifusunun artmasi ve bunun sonu-
cunda meydana gelen sosyal giivenlik acigt olabilir. O giinkii toplumsal, siya-
si ve ekonomik yapinin bunu ¢bzecek baska bir ¢6ztim sekli gbrinmemek-
tedir. Hatta erkeklerin cok evlilikte tereddiit etmesinin nedeni sadece adaleti
gozetememe korkusu da olmayabilir. Belki bunda ekonomik yetersizligin de
rolii olabilir. Clink Mekkelilerle ti¢ biiyiik savas yeni yapilmis ve Miisliiman-
larin 6nemli bir kisminin muhacir/milteci oldugu bir zeminde hentiz bunun
yaralart da sarilmus degildir. Bu donemin en 6nemli tartisma konularindan
birisi Enfal suresinde oldugu gibi ganimet azlig1 ve paylasimi sorunudur.

d. Fakat ekonomik kaygilar evlenme konusundan ¢ok bosanma konularinda
giundeme gelmektedir. “Bekleme siirelerini tamamlayinca, kadinlar: ya iyilikle yan:-
nizda tutun ya da iyilikle ayrim. Aranizda belirlediginiz iki tane adaletli sahit bulun-
dnrun ve sabitligi de Allah’'mn rizasma wygun olarak yapmn. Bunlar, Allah’a ve abiret
iindine inananlar icin verilen odiitlerdir. Kim Allah’a kars: sorumlu davranirsa Allah
ona bir ks yolu babseder ve onu hig hesap edemeyecedi sekilde rizuklandmrr. Kim Al-
lab’a giivenirse (tevekkiil ederse) Allah ona yeter. Allab isini hedefine ulastirsr. Allab,
her sey igin bir dlgii (plan) belirlemistir”’*! Ayet o toplumun olgusal olarak var
olan sorunlarina ¢ézimler getirdigi gibi olguyu kutsamadig, aksine olguda
degisiklige giderek erkeklerin haksiz fillerini elestirdigi, yetkilerine sinirlama-
lar getirdigi ve kadimnlarin durumlarinda bir takim iyilestirmeler sagladigt g6-
rilmektedir.

Kadint bosamanin erkegin iki dudags arasinda oldugu, bosanan kadinin gén-
derilmeyip evde kole gibi esir edildigi bir ortamda onlarin 6zgtr birakilmasi-
nt saglayacak Onerilerin gelmesi, evlenmede oldugu gibi bosanmada da iki
sahidin bulundurulmast sartinin getirilmesi, o toplumda kadinin aleyhine is-
leyen adaletsizligin giderilmesi acisindan 6nemli degisimler olarak goriilebilir.
Ancak olay bundan ibaret gériilmeyebilir. Cinkd bu ayetteki igerik ve ifade
bicimlerine bakildiginda da ahlak ve tabi hukuk bileskesi bir Gslupla karsila-
stlmaktadir. Allah’in dini/ahlaki anlamda muminlere bir takim hukimler
vaz’etmesi, bir hukuk metnine benzese bile bir kanun metnine benzetmek ve
Oyle degerlendirmek asla isabetli bir yaklasim olamaz. Kur’an ayetlerini ve
icerdigi hitkiimleri kanun metni gibi okuyup onunla bir toplumu yénetmeye
kalkismak, Kur’an’a da hukuka da Islam toplumuna da yapilabilecek en bii-
yiik hakstzlik olur. Islam toplumlart igin hazirlanacak bir pozitif hukuk veya
bir kanun metni, ancak hukukeu, siyasetci isbirligi ve Islam toplumunun da
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uzlasist ile hazirlanan metinler icin kullanilabilir. Bu da ancak Kut’an-siinnet
ilkeleri ve 6rnek hiikiimlerinden hareketle Musliiman hukukcularin olusturu-
lacaklari bir hukuk felsefesi, Islam tarihcisi ve sosyologlarinin Miisliman
toplumlarin yapisini sosyolojik analizlere tabi tutarak olusturacaklari bir hu-
kuk sosyolojisi neticesinde saglikli bir yapiya kavusturulabilir. Dolayistyla
Medeni kanun konusunu Kur’an’daki mevcut érneklerden ya da Islam top-
lumunun M. 7. asra ézgii yapisindan ve iliski bigiminden ibaret gérmek, Is-
lam’a da Mislumanlara da haksizlik olabilir.

e. Su ayette konu ibadet ve dogrudan dini alana ait oldugu icin getirilen ceza-
larin de dini anlamda kefaretler oldugu goriilmektedir. Adil sahitler de sirf
secilecek kurbanliklarin éldirilen hayvana denk veya uygun olup olmamast
konusuyla sinirlidir. Bu da varsa iki tarafin razi ve kalplerinin mutmain olma-
st bakimindan Onerilmis olmalidir. Bunun disinda ayet tamamen fetva konu-
suna girer, hukuk veya kaza konusuna dahil edilmesi isabetli gériilmemekte-
dir. “Ey iman edenler! Ihramda oldugunuz; siirece av hayvans ildiirmeyin. Sizden biri
kasten av hayvan: oldiiriirse bunun cezast ya oldiirdiigii hayvana denk olan bir kurban
kesmesidir -ki kesecegi kurbanimn, adil iki kisinin Kabe'ye getirilen kurbanliklar arasin-
dan segip kararlastiracags bir hayvan olmast gerekir- veya kefaret olarak fakirleri do-
yurmas: ya da ona denk gelecek sekilde orue tutmasider. Boylece isledigi sucun cezasim
tatms olsun. Allah, daba once yaptiklarmize affetti. Kim eski kitiiliiklerine donerse Al-
lah ona bedelini odetir. Allah, son derece giiclidiir, intikam almaya muktedirdir”*2

f. Su ayet de yazili hukukun gelismedigi s6zIi hukukun revagta oldugu o
ginki toplumda iki sahit ve yemin yoluyla ispat konunsa girmektedir. O
giinki toplumsal algt ve hukuki ispat yontemleriyle ilgili bir 6zellik arz et-
mektedir. Sahitlik konusu hukuk ve sekil agisindan bazi degisikliklere ugrasa
bile sahitligin dogru yapilmasi kiyamete kadar degismeyecek bir adalet ve
hakkaniyet konusudur. “Ey iman edenler! Icinizden biri ilmek. iizere iken vasivet et-
1igi zaman, sizden iki adil kisinin sabitlik etmesi gerekir. Ya da yolculuk esnasinda
dliim sizi bulursa sizden olmayan iki kisi sahitlik eder. Eger sabitlikleri konusunda
kuskn duyarsaniz namazdan sonra o iki kisiyi bekletir ve Allah adina soyle yemin etti-
rirsiniz: “Big, sahitligi bir menfaat karsiig dedistirmeyizy akrabanuz, igin bile olsa Al-
lab’n sabitligini gizlemeyiz. Eder boyle bir sey yapacak olursak gerekten giinabkarlar-
dan oluruz.”*

Sonug

Ozetle ifade etmek gerekirse adalet konusu, hem Islam’in hem de vicdanin
6ngordiigi en temel ortak ilkelerden biridir. Toplum-devlet, kamu-6zel, tii-
mel-tikel gibi ayrimlar itibariyle bir takim anlam farkhiliklari arz etse de hak-
hukuk acisindan degismez ideal normatif bir degeri ifade eder. Olusturmayi
hedefledigi ahlaki ve hukuki sistemde farkli goriintiiler arz edebilir, farkli rol-
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ler ifa edebilir. Iyi veya kotii adaletsiz toplum olamayacagi gibi toplumsuz da
adalet olamaz. Toplumda adalet ahlak olarak olusur ve zorunlu olarak sis-
temleserek hukuka dénistr. Koki vicdanda bulunan ahlaktan hukuka do6-
nusiirken nesnel hale gelir ve pozitif bir hal alir. Béylece bir yaniyla hukuku
yasatan ve diigiince ve inanct canlt tutan bir deger olarak yasarken, somutlas-
tg1 Ol¢ide de objektiflesir, algl, 6lcme ve degerlendirmenin konusu haline
gelir. Toplumlarin distince ve kiltiirint olusumlarint var eden degerlerin en
6nemlisi olarak adalet toplumsal diizenin en 6nemli yap1 tasidir. Toplum
muhta¢ oldugu adaletten ¢ok sey bekler. Fakat adalet de toplumdan ¢ok cid-
di beklentiler icerisindedir. Her birinin sagliklt bir sekilde var olusu da birbi-
rine baglidir. Nihai noktada her ikisinin hayat1 da insana ve onun aklina bag-
lidir. Adalet insanda dogar, davranislarinda goriintr, akil ve iradesiyle diize-
nini kurar, zaafiyla fel¢ olur. Adaletin olmast da olmamas: da bizim elimiz-
dedir. Biz adil olursak olur, olmazsak olmaz.
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1. Giris

Fikih, s6zlikte muhatabin maksadini anlamak,! derin kavrayls manalarina
gelir. Bir disiplin olarak fikih, hicri ikinci asra kadar, kisinin inang (akide) ve
davranislart (amel) tzerinde dinin kaynak ve ilkeleriyle diisinme faaliyeti ola-
rak isimlendirilirken, Safii ve sonrasindaki alimler “dinin amele dair hikim-
lerini muayyen delil ve kaynaklarindan cikararak elde edilen bilgi™? tarifini
benimsemistit.

“Intiharin fikht” basligimiz, fikhin bu iki anlamint da ihtiva etmektedir. “An-
lay1s ve derin kavrayis” manasiyla; intihar siirecini, kisiyi intihara siirtikleyen
bireysel ve toplumsal sebeplerin irdelenmesini; “davranislarin kaynaklardan
ctkarilacak hitkiimlerle degerlendirilmesi” anlamiyla da intiharin fikih bilimi-
ne gore hikminiin arastirilmasini ifade etmektedir.

Cok boyutlu, karmagik bir insan davranst olarak znztihar, insan ve toplum bi-
limlerince arastirlmustir. Felsefe, sosyoloji, psikoloji, tip bilimleri bu konuda
6nemli ve hacimli bir literatiire sahipken, ilahiyat bilimleri bu 6énemli sosyal
problemi ¢ok az aragtirmustir.

Bu calismada intihari, fikih ilminin kékla gelenegi ve modern bilimlerin bul-

gular gercevesinde degerlendirecegiz. Makalemizde intihar davranisina goti-
ren temel sebepleri tespit etmeye, intiharin engellenmesine yonelik veriler
sunmaya, bu bilgileri fikih ilminin kaynaklart olan Kur’an ve Stunnet’teki ve-
riler ve insanin fitrati agisindan ele almaya calisacagyz.

Intihar bir insanlik sorunu oldugu gibi onu énleyebilmek de biitiin insanligin
birlikte tstesinden gelebilecegi bir meseledir. Bu nedenle intihar sorununun
her yoniiyle ele alinmast bir ¢alismanin sinirlarint ve gliciini agacagi bilinme-
lidir.

Okuyucularin dikkatini de ¢ekebilecegi tizere bir fikih makalesi olmasina
ragmen calismamizda fikih eserlerine atif ¢ok azdir. Bunun sebebi intihar
hakkinda klasik donem ve giniimiz alimlerinin yeterince eser ortaya koy-
mamastdir. Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddesinde dahi intihar kavramina
has bir literatiir yoktur.?

2. Kavramsal Cergeve

Intihar ya da 6zkiyim, davranis bilimleri terimi olarak kisinin ¢ldiirme amacl
kendi hayatina son verme girisimidir* Bu girisimin, 6limle sonuglanip sonug-
lanmamast eylemin sonucunu degistirebilecek fakat niteligini degistirmeye-
cektir.

Klasik dénem Islam hukuku esetlerinde intihar konusunu miustakil olarak
degerlendiren bir basliga rastlanilmamaktadir.> Kisinin baskasini 6ldirme ve
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yaralamasinin fikhi hitkmiine dair 6nemli bir birikim oldugu halde¢, kisinin
hem katil hem maktul oldugu béyle bir durumun fikihtaki karsiligi irdelen-
memis, netice itibartyla da bu tiir eylemlerin hikmi fikih agisindan netlesti-
rilmemistir.

Klasik donem fikih kitaplarinda intiharin ele alinmamasini, o giiniin Islam
toplumlarinda stk rastlanan bir olgu olmayist ile gerekcelendirebiliriz. G-
nimizde ise sehir hayatinin sosyal uyumu arka plana atan, yalniz ve rekabet-
¢i yasamaya tesvik eden yapist’, kiresellesen ekonomi ve insani Steleyip es-
yay1 ve hazzi 6nceleyen kiiltiirel algi®, intihart insanligin ortak giindemi haline
getirmistir.

Intiharin yukaridaki tanimimin yaninda; kendini dldiirmek icin katil kiralaya-
rak, zehirli bir hayvana sirtarak kisinin kendi 6limtne sebep olma; denize
tipstiz dalarak, yangin mahalline elbisesiz girerek 6lim tehlikesi karsisinda
tedbir almama; madde bagimliligt alkolizm, sigara tiryakiligi ile 6lim riskini
artirma gibi durumlar da intihar kapsaminda degerlendirenler’ olsa da bu
durumlarin intihar baslhiginda degil, hayat1 riske atmak basliginda degerlendi-
rilmesi gerektigini, dolayistyla bu ¢alismanin kapsamma girmedigini distin-
mekteyiz.

3. Olgusal Cerceve

Intihar olgusunu anlayabilmek i¢in konuyla ilgili baz1 istatistiklerin degetlen-
dirilmesi faydali olacaktir. Bu husustaki veriler hacimli bir kitap olusturabilir-
se de problem hakkinda fikir verebilecek 6nemli bilgilerle yetinecegiz.

2012 verilerine gore diinyada her yil 800.000’den fazla insan intihar nedeniy-
le 6lmekte, daha fazlast intihara tesebbiis etmektedir. Intihar orant en az
olan 10 tlkeden dokuzu Mislimandir. Suudi Arabistan, milyonda 8 [ylizde
75 erkek yuzde 25 kadin] kisiyle en az intthar oranina sahip tlkedir. Ttrki-
ye’de intihar orant Arap tlkelerinden yiiksek, Avrupa tlkelerinin cogundan
diisiiktiir.10

Turkiye’de yuz binde 4 seviyesinde gerceklesen intihar oranlari 2001°den iti-
baren ¢ogunlukla artmaktadir. 2001°de intihar orant yiz binde 3,97 iken
2015’te 4,11°dir.!! Biyiik sehirlerde az niifuslu beldelere gére daha fazla inti-
har vakast gerceklesirken!? kimi zaman bazi kirsal bolgelerdeki az gelismislik
de intihar oranini artirict rol oynayabilmektedir.!3

Intihara tesebbiis ve intiharin gerceklesmesinde cinsiyet acisindan zit oranlar
s6z konusudur. Erkeklerin intihar ederek kendini 6ldirme otranlart daha faz-
la iken'4 kadinlar erkeklerden daha fazla intihar tesebbusiinde bulunmakta-
dir.’> Erkekler daha ¢ok atesli silahla yahut kendilerini asarak; kadinlar ise
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zehirli madde igerek intihara tesebbiis etmeleri nedeniyle!¢ erkeklerin intihar
tesebbiistiniin daha ¢ok 6liimle sonuglandigt seklinde yorumlanabilir.!”

Erkeklerin intihar tesebbuslerinin daha ¢ok Sliimle sonu¢lanmasindaki diger
bir neden de kadimnlarin erkeklerden daha fazla ve daha ¢abuk depresyona
girmesi, erkeklerin ise daha nadir depresyona girip!® daha zor kurtulabilme-
sidir. Erkeklerin sosyal iletisim kapasitesinin kadinlara gére disiukligi!® on-
larin ruhsal ¢oktntiiden kurtulmalarint zorlastiran sebeplerden bir tanesidir.

4. Psikopatolojik Agidan Intihar

Intiharin temel nedeni psikolojik bozukluklardir?® ve intihar vakalarinin yiiz-
de 90’1nda psikolojik bir hastalik izine rastlanmistir.?2! Akil hastaliklari olarak
nitelenen depresyon, bipolar (cift kutuplu) bozukluk, sinirda kisilik bozuklu-
gu, sizofreni, durtli kontrol bozukluklari, madde kullanim bozuklugu,
anoreksiya (yememe bozuklugu) gibi hastaliklarin biiyiik bir kismu kiside in-
tihar diigiincesi uyandirmaktadir.??

Kisinin akil ve ruh dengesinin bozuldugu, kimlik arayisina girildigi ergenlik
doneminde intihar tesebbusleri 6nemli oranda artmaktadir. Glinimizde
medya karsisinda ¢ocuklarin savunmasiz bir sekilde telkine maruz kalmasi
sebebiyle cocuk denebilecek yaslarda?3 da intihar vakalar1 goriilebilmektedir.
Literatiire girmis en kiiciik yasta intihar tesebbiisi bes bucuk yasindaki
B.E.ye aittir. Onemli veriler icermesi agisindan hikayesini aktartyoruz.

B., anne, baba ve iki cocuktan olusan dort kisilik bir ¢ekirdek ailede yasa-
maktadir. Anne 32 yasinda, biyoloji 6gretmeni, baba 33 yasinda ve belediye-
de memur olarak calismaktadir. Ug yasinda bir kiz kardesi oldugu, orta sos-
yoekonomik diizeyde bir aile yapisinin mevcut bulundugu ve ¢ocugun iki
aydir ana sinifina devam ettigi 6grenilmistir. B.’nin istenen, planlanmis, an-
cak evlilik sorunlari ve annenin ruhsal sikintilart yiziinden, sorunlu gectigi
tanimlanan bir gebelik sonrasinda dinyaya geldigi 6grenilmistir. Anne hami-
lelikte intthart ¢ok dustnmus, (Hamilelikte yasanan stressin cocuga gectigi bulgn-
lanmstir.?*) ancak dini inanclarindan dolayt korkmus ve béyle bir girisimde
bulunmamistir.25

Intihar, saglikh bir akil yiriitme siireci ile karar verilen bir davranis degil, fi-
ziki ya da duygusal acilarla bas edememe karsisinda insanin kendi hayatint
caresizce sonlandirmasidir. Gribal enfeksiyona yakalanan bir kisinin burnu-
nun akmasi gibi, anlamsizlik, degersizlik, hayat tzerinde kontrolsiizlik di-
stincelerine kapilan bir kisi intihart segenek olarak gorebilir.

Intihar siirecinde kiside timitsizlik, kin, kizginlk, intikam duygulari, distince-
sizce hareketler, ¢ctkmaza diismiis gibi hissetme, alkol ve madde kullaniminda
artts, arkadaslardan, aileden ve toplumdan ¢ekilme, endise, uyuyamama, astrt
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uyuma, ani duygudurum degisiklikleri, hayati yasamak icin anlam bulamama
gibi degisiklikler g6zlemlenmektedir.20

5. Savag Araci Olarak Intihar

Anormal bir stirecin sonucu oldugu anlagilan intihar davranisinin, baskasini
oldirmek tizere bir savas aract olarak kullanimast son ytizyilda sikca rastla-
nan bir olgu haline gelmistir. Canli bomba ismi verilen kurbanlar, tizerlerin-
de patlayict ile kalabaliga girerek bircok kisinin 6limiine neden olabilmekte-
dir. “Istishad” adi ile bu eylemlerin Islam ve cihad baslgiyla eslestirilmeye
calisiimast ciddi bir bilgi ve alg1 kirliligine neden olmaktadir.

Istishad, Kur’an’da sahit cagirmak?’ manasinda kullanilirken konumuz bag-
laminda bu kavram “sehit olmay1 istemek” demektir. Vakia olarak ise bir
Miislimanin “cihat” maksad: ile tzerindeki bombalart patlatarak intihar et-
mesidir. Bu tarz bir eylemi, akli baginda ve saglikli bir insanin icra edebilece-
gini distinmiiyoruz. Bununla beraber hangi durum ve sartlarin bir kisiyi boy-
le akil dis1 bir eyleme sevk edebilecegi tizerinde diisiinmemiz gerekir.

Tarihte ilk bombalt intihar eylemi 13 Mart 1881°de Ignaty Grinevitsky tara-
findan Car II. Alexander’a kars1 gerceklestirilmistir?s. Sistematik intthar saldi-
rilart ise ilk defa 1944 yilinda II. Diinya Savast esnasinda Japonlar tarafindan
gerceklestirilen kamikaze saldiridanidir. Yakin zamanda bu saldirilar Misli-
man cografyada yayilmustir.

Islam diinyasindaki ilk bityiik intihar eylemi, Israil’in Liibnan’ isgali sirasinda
23 Ekim 1983’te bomba yiiklii bir kamyonun Amerikan deniz tissiine girme-
si ile gerceklesmistir. Bu saldiri, saldirganla beraber 241 askerin Slumiyle
sonuclanmistir.2?

Intihar eylemlerinin ahlaki ve hukuki mahiyeti, giinimiiz sivil toplumu tara-
findan da tartisiimis, masum halki 6ldiirmenin Islam ile bagdasmadigint vur-
gulayanlar0 oldugu gibi, bazi durumlarda intiharin vacip ve megru olabilece-
gini ifade edenler de ortaya ¢ikabilmistir.3!

Intiharin bir fiilden ziyade bagka eylem ve durumlarin sonucu olmast hase-
biyle, intihar saldirlarina tepki vermek, tizerine ates tutulan bir kagidin yan-
masindan ¢ok farkli olmayacaktir. Toplumsal bir afet olan intiharin bitmesi
isteniyorsa intihar hakkinda degil, intihart hazirlayan sebepleri bulmak ve on-
lar1 yok etmek gerekecektir. Bu manada bu tir eylemlerin 6nlenmesi isteni-
yorsa, oncelikle intihara siirtiklenen insanlarin baris ve mutlulugunu tehdit
eden davranis ve politikalara tepki vermek gerekir. Hi¢ kimse huzur icinde
dinlenirken “Bugiin kendimi nerede patlatsam acaba?” diye diisinmez. Fa-
kat evi yikilmis, yavrusunun cansiz bedenini géren bir anne, kendisine yapi-
lan bu zulmun intikamini bir sekilde almak isteyecektir.32



58 * Hskiyeni 36/Bahar 2018

6. Din ve Intihar

Din olgusu kisinin hayatina kattigi anlam ve degerler, dindarlart arasinda or-
taya ctkardigr sosyal kaynasma ve aidiyet duygusu nedeniyle intihar digiince-
sinin en 6nemli sagalticisi durumundadir. Semavi dinlerin timinde intihar
yasaklanmustir. Yahudilik istisnai durumlar hari¢ intihart yasaklamistir.33 Aziz
Augustine, intiharin kutsal kitabin temel unsurlarindan “6ldirmeyeceksin”
emrini cignemek olacagint bildirmis ve yasaklamistir.34 Islam dininin cemaat
olmay1, sosyal kaynasmay1 sevap goren ahlaki temelleri®, intihar davranisinin
ve ditsiincesinin Islam diinyasinda yayilmasint sinirlamustir.

Toplumlarin kiltirini de onlarin davranislarini belirleme acisindan din ol-
gusuna benzetirsek, Japon kiltirini intihart olumlayan ve ytceltmesi agi-
sindan ayrica zikretmemiz gerekecektir. Seppuku (Harakiri) denilen bu kiil-
tirel kurum, kisinin erdemsiz davranisinin ortaya ¢ikmast halinde kisinin se-
refini temizlemek i¢in kendi kilictyla karnini deserek hayatina son vermesidir.
Bu eylemle kisinin onurunu temizledigi kabul edilir.3¢ Yahudi seriatinda mi-
esses, peygamberimiz zamaninda ve sonrasmnda kimi zaman uygulanan
recm37 uygulamasinin Islam toplumlarinca kabul gérmesinde bu hususiyetin
olabilecegini disiiniiyoruz.3

7. Islam Hukuku Agisindan Intihar

Islam hukuku, hiikiimlerini 6ncelikle Kur’an ve Siinnete dayandirir.
Kur’an’da intihar ile ilgili dogrudan bir hitkim ge¢memekle beraber, bazi
miifessirler Kur’an’daki bazi ayetleri baglamdan kopuk bir sekilde anlayarak
intihar ile bagdastirmaya calismuslardir. Bunlardan bir tanesi Nisa suresi 29.

ayette gegen “eSKwd! 145 ¥y [ve la teqtulu enfusekum|” , bir digeri de Bakara
195. ayette ki «“ &gt 1 @SSl 1586 ¥ 5 [ve la tulqu bi eydikum ilet tehluketi]”

ibareleridir. Ozellikle son dénemde Nisa 29. ayet “Kendinizi 6ldiirmeyin”,
Bakara 195. ayet de “kendinizi tehlikeye atmayin (6limle karst karsiya getir-
meyin)” seklinde anlasimistir. Baglami gérmezden gelerek yapilan terciime-
ler ile ibareler Ttrkeeye “intihar etmeyin, intihara tesebbiis etmeyin” seklin-
de aktardmistir. Halbuki ayetteki ifadeler siyak ve sibak baglaminda okundu-
gunda bu tiir bir anlama miisaade etmedigi ortaya ¢tkmaktadir.??

Nisa 29. ayet, ticaret baglaminda indigi i¢cin, meali su sekilde olmalidir. “Ara-
nizda karsilikli riza olmaksizin birbirinizin? mallarint haksizlikla yemeyin.
Birbirinizi 6ldirmeyin#! [Artik ticaret yapamaz hale getirecek sekilde zarar
ettirmeyin]. Allah size karst merhametlidir. [Siz de birbirinize merhamet
edin].” Bir sonraki ayette “Kim bunu diismanca ve zulim icin yaparsa atese
sokulacaktir.”#2 buyurulmast da taraflarin birbirlerinin mallarint haksiz yeme-
sine karst verilen bir ihtardir. Ayette gecen zuliim ve dismanlik, kisinin bas-
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kasina karst isledigi gtinahlardir. Akli basinda bir kisinin kendine zuliim ve
diigmanlik etmesi mimkiin degildir. Akil hastaligina tutulan bir kisi de mesu-
liyet sahibi degildir. Akil hastaliginin kisinin iradesini sakatladiginin gari’ tara-
findan bilinmemesi de muhaldir.

Kendinizi teblikeye atmaym ifadesine dayanarak intihar icin hikim c¢ikarmanin
sagliklt olmadigy, ilk dénemden itibaren paylagilmis bir kanaattir.> Bu ayette
bahsedilen tehlike, infak kurumunun kesilmesi durumunda toplumun birbi-
rine disman olup, tipkt sirk donemindeki gibi amansiz savaglarin ve zulim-
lerin ortaya ¢tkmasi ihtimalidir.#* Modern donemde diger ihtimallerin de
dikkate alinabilirligini ifade edenler olsa da agirlikli kanaat bu ayetteki tehli-
kenin sosyal yardimlagsmanin kesintiye ugramasiyla toplumsal kargasanin or-
taya ¢tkmasi ve bundan zengin fakir herkesin zarar gérmesidir.4>

Islam hukukunun ikincil kaynag: olan Stinnette intiharin hitkmiini aciklayan
ifadelere rastlanmaktadir. Peygamberimiz hayatta iken intihar vakalart g6-
rulmistir. Peygamberimizin savagta yarasinin acisina dayanamayip intihar
eden bir sahabinin cenaze namazini kilmadigt rivayetler arasindadir.4¢ Bagka
bir rivayette “Her kim kendini bir demir parcasi ile dldiiriirse demiri elinde
onu karnina saplar bir halde cehennem atesinde daimi olarak kalacaktir. Her
kim zehir icerek kendini oldiriirse o kimse de zehtini cehennem atesinde
ebedi ve daimi kalarak icecektir. Her kim kendini yiiksekten atarak oldiiriirse
o da ebedi ve daimi olarak cehennem atesine dusecektitr.” denilmektedir.4
Bu hadise dayanarak intihar eden kisinin ebedi cehennemlik oldugu ve kiifre
diisecegini ifade eden alimler de olmustur.# Islam hukukunda intihar olgusu
bu hadisler cercevesinde ele alinmis, devletler hukuku bahsinde ve savasta
kendini 6ldiirme baslgtyla baz1 klasik kaynaklarda goriis belirtilmistir.4

Intiharin Tslami ve insani degerler ve ilkeler agisindan sahih ve mesru olma-
dig1 sarih bir sekilde ifade edilebilir. Bununla beraber intihar ile ilgili gelenek-
sel fikhi mulahazalarin, dénemin bilgi birikiminin eksikligi nedeniyle, insan
fitratt ve vakianin mahiyeti agisindan bazi noktalarda isabetli olmadigini ifade
etmeliyiz.

Oncelikle belirtmeliyiz ki helal, haram gibi hiikiimler; esyaya degil, onu kul-
lanan znsan iradesine hitap eder. Kisinin faizden elde ettigi x723 seri numaralz
para degll, faizli muamele yapmak haramdir. Eylemden sorumlu, kazanilan pa-
ra degil, fiilin failidir. Faizli parayr alan A kisisi, o paralart emegiyle ¢alisan B
kisisine verdiginde, B’nin kazanct siipheye mahal birakmaksizin helaldir.
Cunkd parayt emegiyle kazanmistir. B’nin eline gecen x123 seri numarali pa-
ranin A’nin faizli islemiyle kazanidmis olmast o parayi helal ya da haram
yapmayacaktir. O parayt haram bir sekilde elde eden A, kendi eyleminden
mesuldir. Hiikiim, eylemi gerceflestiren bilincin sahibi icindir.
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Bir bagka fikih kaidesi de hiikiimlerin normlar dahilinde gecerli olmasidir.
Ornegin abdest ayetinde kollart ytkamak farz oldugu halde, kolu sargilt bir
sahis i¢in bu farziyyet askiya alinir. Hasta, kolunu meshedebilir ya da agir du-
rumlarda hi¢ yikamayabilir.50 Kiginin takatini asan mecburiyet halinde, miiesses hii-
kiimler devre disi kalmatktadr>!

Intihar icin hadislerde zikredilen ebedi cehennem ifadesini oldugu gibi yo-
rumlayan gorisler, glinimiizde de bu goriisleri fitrat ve bilimin bulgularin-
dan gecirmeyen kisiler “intihar haramdir, intihar eden cehennemliktir, intihar
edenin cenazesi kilinmaz” diyerek, sorunu ¢6zme inisiyatifi almak yerine
problemi daha da derinlestirmektedirler. Hitkiim vermek i¢in 6ncelikle vaki-

ay1 anlamak (fikih) gerektigi g6z ardi edilmektedir.

8. Intihart Anlamak

Bir kisi neden intihar eder? Fikih derin bir anlayis ve kavrayis yetenegi oldu-
guna gore, fakihlerin 6ncelikli gérevi hitkiim ¢itkarmak degil, hakkinda hi-
kiim istenen olay1 anlamak olmalidir. Intihart anlamanin éncelikli yolu da in-
sanin fitratini (zature) anlamaktir.

Insan fitrati, insanin davranslarini kontrol eden beynin icgidiisel yapusi, in-
sanin yasamasi i¢in programlanmustir. Insan beyni, kisinin duyularini ve duy-
gularint algilayan yorumlayan limbik sistem>2 ve bu verileri anlamlandiran,
analiz eden korteks yapidan olusur.> Biligsel gérevleri tstlenen korteks, kisi
dogdugu anda neredeyse yok seviyesindedir. >

Kisinin akil ve iradesinden bagimsiz ¢alisan fakat irade ile kontrol altina ali-
nabilen limbik sistem Kur’an-1 Kerimde nefs® olarak isimlendirilmektedir.
Arapcada kendi anlamina gelen nefs’in, akildan bagimsiz ¢alisabilen bu yapiya
isim olarak konulmasi anlamlidir. “Nefse ve onu sekillendirene yemin olsun
ki, onu tezkiye eden kurtulmustur, onu kétilige bulayan ise aldanmustir.”>6
ayeti limbik sistemin korteks tarafindan yoénetilmesi durumunda kisiyi dog-
rulttugunu, aksi durumda benligin bozulmasina neden olacagini ifade etmek-
tedir. Limbik sistemin kilit organi, latince badem anlamindaki amigdaladur.
Bu organ herhangi bir tehlike aninda kisiye £a¢ ya da savas komutu verir.57
Bu y6nlendirme disaridan herhangi bir miidahaleye kapalidir. Kisinin inanca
baglt degerleri, bu yapinin isleyisini degistirebilir. Ornegin yilanin tehlikeli bir
varlik olmadigina inanan kisi, artik yillan gérdiigiinde amigdalast ka¢ emrini
vermez dolayistyla korkmaz.

Aklin miidahalesine kismen kapalt bu isleyisi gérmek icin bebek ve ¢ocukla-
rin davranislarini gézetlemek yeterlidir. Bebekler bilissel kapasite gerektir-
meyen reflekslerle dogarlar. Bilmeden emerler, yutarlar, herhangi bir seye tu-
tunabilirler. Cocuklar ise algilayabilirler fakat degerleyemezler. Tyi ya da ko-
tiyl bilerek ve inanarak degil, duyumlariyla yargilarlar. Kendine zarar ve act
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veren durum ve esyayt £d#i, sevdiklerini 7y/ olarak nitelerler. Bu yap: ancak
temyiz donemiyle bilissel degerlendirmelere acilir ve ergenlik donemiyle ger-
¢ek anlamda bir sorumluluk duygusu kazaniir. Bu nedenle bir bebek ya da
cocugun kendini 6ldiirme ya da bilerek zarar verme davranist gosterdigine
nadiren rastlanir®. Normal bir ¢ocuk ya da bebek korktugunda aglayarak
yardim ister, motor becerileri yeterliyse tehlikeli ortamdan kagar. Fakat ken-
dini 6ldirmek bir secenek olarak aklina gelmez.

Bebek ya da ¢ocugun aklina gelmeyen bu ihtimal ergenlikte ve yetiskinlikte
neden bir secenek olarak kisinin giindemine gelebilmektedir? Ergenlikten iti-
baren kisinin soyut disiinme ve muhakeme kabiliyetinin islemesi (activation)
s6z konusudur. Ergenlik, kisilik ve benlik algisinin olustugu, kisinin kendisi ve
cevresi hakkinda deger ve yargilara sahip olmaya basladigr donemdir. Ergenlik
oncesi donemde kisinin sevgi, takdir edilme, toplum igerisinde kabul gérme
gibi fitri ihtiyaclart tatmin edilmediginde, kisinin degersiz olduguna inanmasi,
psikolojik rahatsizliklara sebep olabilir. Psikolojik rahatsizliklar seviyesine gore
kiside duygu durum bozuklugu, depresyon vb. sekilde tezahiir edebilir. Bu
hastaliklar da kiside yogun duygusal acilara neden olur. Bu act bir kisinin ta-
hammiil seviyesini astiginda kisinin beyni “daha fazla yagayip ac1 ¢cekmektense
6lmenin daha mantikl’” oldugu diisiincesini onaylayabilir.

Kur’an’da nefs olarak tabir edilen duygusal beyin, normal durumlarda intiha-
r1 bir secenek olarak gérmemektedir. Clinki duygusal beyin (limbik sistem)
varligt icin bir tehlike gordugi takdirde oldirmeyi (katl) dahi emredebilir.
Kendine zarar verme ya da oldirme ise fitri akil yirtitmenin bozulmas: tak-
dirinde giindeme gelebilir. Duygusal beynin yargilarini degistirebilecek ilk ve
oncelikli kuvvet, onu madden ve manen cevreleyen korteks (akil), ikincisi ise
dis cevreden gelen sinyallerdir.

Beyni besleyen duyularin ve duygularin ilk gelisimi ailede baslar. Aile, cocugu
sefkatten mahrum birakarak ya da benligi simartarak ¢ocugun kisiligini bo-
zabilir. Toplum da ayni sekilde bireyi anlamsiz, degersiz bir kisilik olarak eti-
ketleyebilir. Kisi bu durumda kendini koruyacak saglam bir dayanaga (Al-
lah’in ipi) sarilmadigy, aklin ve hissin fitri disturu olan ilahi deger ve emirlere
ulasamadigt takdirde, yakin ve uzak ¢evresinin (aile ve toplum) kendisini si-
rukledigi ¢tkmazlara girebilir ve bir 6miir act icinde yasamak yerine ¢abucak
bu karanliktan kurtulmay: (6liim) tercih edebilir.

Normlar ve fitri Sl¢tler cercevesinde biyliyen bir akil intihara misaade et-
mez. Kisinin akil isleyisi ve duygu durumu bozuldugunda ise akil kendini ko-
ruma 6nlemi olarak intihart giindeme getirir. Intihar tesebbiisiinde kisinin
inanct, degerleri ve bilissel kabiliyetleri devreye girerek bu teklifi geri cevire-
bilir. Eger kisinin dis ve i¢ alemi yogun bir duyusal ve duygusal bask: iceri-
yorsa bu durumda akil bu yogun bask: karsisinda devreden ¢ikar ve kontrol
amigdalanin, duygusal beynin eline gecer. Beyin, aklin ilkeleri cercevesinde
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herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmaksizin 6niine gelen en mantikls se-
cenegi devreye sokar. Kisinin o anki duygu durumunda herbangi bir davranssin en
mantkl olmasy, normal durum ve sartlarda o davranisin mantikls bir secenek olmasin
garantilemez?.

Beynin entelektiiel faaliyetlerini tstlenen korteksin yogun duygulanimlarda
(seving, 6fke, yas vb.) devre dist kalmasi, kisiyi bu tir durumlarda yapilan is-
lemlerinde hukuk nezdinde olmasa dahi Allah nezdinde 6ziirlt kilacaktir.
Cuinkii yarattigi kulunun her halini en iyi bilen odur®. Insanlar, digerlerinin
i¢ alemini digina yansittigr ve ifade ettigi kadariyla (zahir) bilir. Bu nedenle
“intihar haram midir?” diye soran bir kigiye “haramdir” fetvas: verilebilir fa-
kat esas yapilmasi gereken fetva vermek degil, kriz anlarinda yonlendirme ve
miudahale yapabilecek, gerekli toplumsal kurumlar isler hale getirmek, bu
imkanlara erisilebilirligi artirmak, intihara gotiiren sebeplerin meydana gel-
mesine mani olmaktir. Sele engel olmanin yolu yagmuru yermek, yagmur
hakkinda hiikiim vermek degil, topragin kalitesini artirmaktir.

9. intihar1 Onlemek

Tamamlanmis intihar davransslarinin temelinde sosyal baglarin  kopma-
st/bilingsizlik, kisinin durtiilerinin etkisinde kalmasi, cokiintl, endise, timit-
sizlik olmak tizere bes temel etken oldugu ifade edilmistir.°!

Aragtirmalar beynin diisiinme ve entelektiiel faaliyetlerini Gstlenen korteksin
normal durumlarda duygularin rehberliginde calistigini, duygusal tagkinlikla-
tin dogru karar vermeyi engelledigini bulgulamistir.62 Islami literatiir bu du-
rumu kisinin hevasina tabi olmastyla kavramlastirir.03 Peygamberimiz de akil-
It karar vermeyi engelledigi icin duygusal taskinlik durumlarindan uzak dur-
mayl tavsiye buyurmustur.64

Intihart 6nlemede dini diisiince ve aidiyet duygusu, baska diger tedbirlere ki-
yasla daha etkindir.0> Herhangi bir dini olusum i¢in anlamli olabilecek bu du-
rum, s6z konusu Islam oldugunda ayrica bir deger kazanmaktadir. Islam
toplumlari; Yahudilik, Protestanlik, Katolik toplumlara gére en diistik intihar
oranina sahiptir.%® Bunun en 6nemli nedeni Islam’in hayat ve fitratla uyumlu
emirleri ve peygamberimizin 6rnekligidir.

Islam toplumlarinda intihar vakalarmin diger dindar toplumlara nazaran daha
az gorilmesinin ardinda yatan en 6nemli nedenlerden bir tanesi Allah’a karst
gelme ve oldiikten sonra hesap verme korkusudur. Hikayesini iktibas ettigimiz
B nin annesi ve A., 6lumden sonraki hayata, ahirete iman etmelerinden dolay1
intihar dustincesinden vazge¢mistir. Ahirete iman sadece bir kanaat degil, ayn1
zamanda diinyay1 ve insani degistiren pratikleri de barindurir.
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Intiharin en 6nemli nedenlerinden olan sosyal etkilesimsizlik, sosyal redde-
dilme (social disengagement) karsisinda Islam’in basta anne baba? olmak
tzere akrabaya yardim etme%® onlarla iletisim halinde olma, etkilesimi ko-
parmama gibi 6nemli emirleri ve peygamberimizin 6rnekligi®® mevcuttur.

Diger bir sebep olan kisilik bozukluklari, durttlerine hakim olamama ve
imitsizlik gibi durumlar karsisinda da Islam’in emirleri terapétik etki goste-
recektir. Kisinin dua sayesinde Allah ile yakinlasma hissini tatmast’0, hayatin
yaraticisina baglanarak imidini kesmemesi’!, her haltikarda Rabbimizin ba-
gislayabileceginin’ telkin edilmesi, intihara tesebbiis eden kisinin agir duygu-
sal stkintilarla bag etmesinde yardimei olacaktir.”

Intihara siiriikleyen bir baska etken olan diirtiilere hakim olamama durumu
igin de Islam’in ahlaki hiikiimleri, sosyal kontrol, iyiligi emretme, kotiiligi
nehyetme ilkeleri 6nemli bir tedbir islevi gorebilecektir. Duygusal durtiilerini
kontrol edebilen kisiler icin cennet vaadi, saglikli insanlar icin 6nemli bir
motivasyon, duygu durum rahatsizliklari yasayanlar icin de umudu tazeleyen
bir veridir.74

Intihar duygusunu tetikleyen, kisinin psikolojik direncini, 6z saygistnt yitirme-
sine neden olan bir baska olgu da bagimlliklardir. Islam, kisinin aklint ve 6z-
gurligiini kisitlayan her tirlii maddeyi yasaklayarak’ bagimlilikla miicadelede
onemli bir rol oynamaktadir. Manevi bagimliliklar icin de kisiligi destekleyici,
aile baglarini kuvvetlendirici, giivenli baglanmay1 ve saglikli aile ve toplum ilis-
kilerini tesvik edici emirleri, manevi bagimliliklardan koruyucu isleve sahiptir.

10. Vaka Sunumu

Intihar hakkinda yazilanlar ve anlatilanlarin vakaya ne kadar uygun olup ol-
madigint anlamanin yollarindan bir tanesi bu hastaliga yakalanmis bir sahsin
tecriibeleridir. Tki defa intihara tam tesebbiis etmis bir sahsin kendine dair
anlatimini burada degerlendirecegiz. A. ilahiyat egitimi almis, lise ve Gniversi-
tede babasinin kendisine ve ailenin diger bireylerine karst fiziki ve duygusal
siddeti karsisinda intihar etmeye kesin karar vermis fakat kararint gercekles-
tirmesine dini degerleri mani olmustur. A.’nin ifadelerini asagtya alintiliyoruz.
Késeli parantezler bizim yorumlarimizdur.

Beni béyle bir eyleme gétiiren en temel etken bu dinyada yasadigim acilarin
bitecegine ihtimal vermemem, yarinin hicbir sekilde bugtinden daha iyi ol-
mayacagina dair kesin inancimdi. Yogun ¢okiintl hali [psikolojide major depresif
bozukluk seklinde isimlendirilir] tam olarak bende mevcuttu. Etrafimdaki her-
kes neden gllmedigimi sorguluyor [sosyal hayattan kopus, yasama sevincinin yiti-
rilmesi kisinin intibara siiriiklendigini gostermektedir], ben ise onlarin nasil gtlebil-
digine hayret ediyordum [A., burada var olan durumn kabullenmenin tesinde fen-
di bozuklugunu norm olarak degerlendirmektedir]. Bir insan bu dinyada nasil mut-
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lu olabilirdi. Bunun herhangi bir ihtimali yoktu [Insanz intihardan alikoyan en
temel etken iimittir 7).

Ailemle iliskilerim son derece kétiydi. Ailemde yasanan fiziki, psikolojik,
duygusal siddet neticesinde benim de ruh saghgim bozulmustu. [Aie i sid-
det, depresyon en onemli intihar sebebidir’"] Erkek cocugu icin sevgisine en c¢ok
ihtiya¢ duyulan ve model alinmak istenen varligin, kendi aile fertlerine bu
denli merhametsiz davranmasi beraberinde duygusal kopusu beraberinde ge-
tirmisti. Duygusal olarak kendimi yetim goériyordum.”

Her zaman mutsuzdum. [Depresif hastalar, hayatin olumsuz; durnmlarma odakla-
nerlar ve hep olumsuzluklar: algilarlar.] Cok fazla hayal kuruyordum. Dalgindim.
(Gergeklikten kopus siireci). Derslere katilmiyordum. Bilissel olarak aktiftim,
dinleyip anlayabiliyordum fakat hicbir seyden tat alamiyordum.

Intihar etmeyi giinde belki elli defa distinityordum. Tki defa sinira kadar gel-
dim. Intihar edecektim. Biitiin her seyi kurgulamistim. Evdeki silahla kendi-
mi 6ldirebilirdim. Yoldan hizla gecen bir aracin 6niine atlayabilirdim. Beni
geri ¢ceken sey inancim olmustu. [Aragtzrmalar da dine inancin intihar: engelleyen
en onemli etkenlerden bir tanesi oldugunn ifade etmisti.)

Diyelim ki intihar ettim. Ne olacakti? Eger denildigi gibi cehenneme girecek-
sem bu durumda intihar etmemin bir mantig1 olmayacakti. Cektigim duygu-
sal ac1 gercekti. [Sosyal reddedilme ve yalnizhgin kisinin beyninde somut act bilgelerini
calistirdigs bulgulanmstr] Baska hicbir seyli duymuyor, duyumsamiyor, di-
sunmuyordum. [Yodun duygusal durnmlar, bilissel aktivitenin gercelestigi kortekes
bolgesinin faaliyetlerini engelledigi ynkarida belirtilmisti] Eger intihar edersem o an-
daki acilar son bulacakt1 fakat dirildigimde bu intihardan dolayr Rabbim beni
cennetine almayt reddederse bunun acist hi¢ bitmeyecekti. [A. nmn ifadeleri
dnemli bir ipucn vermektedir. Kisi intibarmn son asamasina kadar aklin: knllanabilmer-
tedir. Fakat akil fendisini dogrn yonlendirecek bilgilerden mahrum oldugn takdirde
kendini bu ctkmazdan kurtaramayacaktr. Insanlarm meraklarmi, anlam araysglarim:
doyurabilecefe akuil, bilgi temelli din editimi onlar: intihardan koruyabilecektir. A. dogru
bir din editimi aldigs igin sanslydi. Akl onu duygnlarm kuynsundan cikartmay: basa-
rabilmisti. Fakat yeterince bilgisi olmayan ya da ¢ok daba agr duygusal travma geciren
kisiler bu savas: kazanamayabiliyorlar.] Umitsiz ve sonsuz bir actya kendimi gé-
tirmenin hi¢bir mantig1 yoktu. Arapga bilen ve Kur’an1 ezberlemis birisi ola-
rak zihnimde ayetlerin savast yasaniyordu. Bu devinim doktorsuz son buldu.
Fakat ti¢ sene boyunca tiretme anlaminda higbir faaliyetim olmad.

11. Sonug

Bilimsel veriler ve vaka sunumundan anlagilacagt tizere intihar, insan fitratina
aykirt bir eylemdir. Insan bilinci ve bilingaltt yasam odaklidir. Insan nefsi, ya-
samak icin bagkasint oldirebilir8® fakat normal sartlar altinda hicbir canlt
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kendi hayatini tehlikeye atacak, kendine ac1 verecek bir karar almaz. Ancak
kisi, ailesi ya da arkadaslar1 tarafindan reddedilirse bu durumda hayat1 ¢ekil-
mez bulup 6limu tercih edebilir. Bu etrafi atesle sarilmis bir akrebin kendini
sokarak 6ldurmesine benzer bir reflekstir.

Intiharin genel olarak caresizlik ve yogun yalnizlik durumlarinda ortaya ¢ikti-
g1 bilgisinden hareketle; amagsiz insan topluluklarinin (kalabalik), insan ileti-
simini azaltugint ¢ikarimlayabiliriz. Sehirlerin devingen ve degisen biinyesi,
yeni tyelerin toplumla saglikli ve zamaninda biitiinlesememesine neden ol-
makta, bir gruba aidiyet ihtiyact saglikli karsilanmayan bu tyeler de ya su¢
orgltleriyle sosyallesmekte ya da yalnizligs tercih edip belli bir mtiddet sonra
da yogun act duygusundan kurtulmak i¢in 6limii tercih edebilmektedir.

Fikih agisindan, bir eylemin htiikme medar olabilmesi i¢in, failin eylemini hiir
irade ile vermesi gereklidir. Kisiyi iradesini kullanmaktan men edecek bir en-
gellenme (klasik kaynaklarda gectigi haliyle ikrah, medeni kanunda zikredil-
digi haliyle korkutma) durumunda kisi yaptig1 eyleminden mesul tutulamaz.
Intihar davranisinin bu baglamda kisinin hiir iradesiyle ortaya cikan bir ter-
cihli eylem degil, yogun fiziki ya da duygusal uyarilma neticesinde zihnin
(korteks) devre dist kalmasi, duyumsanan asir1 yogun acinin bir an 6nce bit-
mesi i¢in beynin/benligin kendini koruma refleksi oldugu ortaya ¢ikmugtir.8!
Kisinin bilissel ve duygusal birikimi, gli¢lii sosyal baglari, inang ve deger yar-
gilarinin etkinligi, onun actya dayanma esiginin ytkselmesinde 6nemli bir rol
oynamaktadir.

Dini hiikiimler; irade sahibi, aklint kullanabilen, yaptigi eylemin sonuglarin
oOlctip tartabilen insanlar icindir. Intiharin yasaklanmasi intihar distinen bir
kisi icin etkin bir caydiricilik Gstlense de intihari gerceklestiren kisiler agisin-
dan anlamsizdir. Ciinkd intihar eden kisi bu yasagt anlayabilecek zihin duru-
lugundan mahrumdur. Aklint dogru kullanamayanlar icin yapilacak sey yasak
koymak degil, faciayt 6nleyici tedbirler almak sonrasinda magduriyet yasan-
madan 6nce kisiyi tedavi etmektir.

Intihar eylemini gergeklestirenlerin yiizde doksaninin zihin hastast oldugus?
bilgisine dayanarak, intihar eden herkes icin ebedi cehennem hitkmtntn ve-
rilemeyecegi ortaya ¢ikmaktadir. Peygamberimizden rivayet edilen bu mana-
daki hadislerde zikredilen ebedi cehennemin, peygamberimizin bazen korku-
tarak bazen de mujdeleyerek takip ettigi egitim usuliiniin bir yansimast oldu-
gunu ifade edebiliriz.

Davranslarinin neticesini saglikli degerlendiremeyecek kadar yogun ve siddetli
duygusal bask: altindaki birine Allah’in azap edecegini iddia etmek, bilerek ya
da bilmeyerek Allah’a zulim isnat etmektir. Allah kimseye takatinin tizerinde
yiik yiiklemeyecegini vaad etmis, Islam fikhi da bu ilke tizerine insa edilmistir.
Drs diinyadaki bir kuvvetin iradeyi engellemesi, Islam fikhi agisindan eylemin
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baglayiciligint ortadan kaldiriyorsa®3, i¢ alemdeki kuvvetlerin iradeyi baskidayip
islemez hale getirmesi de bu baglamda degerlendirilmesi gerekir.

Bu nedenle Islam’in intihart yasaklamasindan ziyade kisinin, bu sonuca git-
mesine engel olacak tedbirleri toplumun dikkatine 6ncelikle sunulmalidir. In-
tthar varolussal bir ¢tkmazdir. Kisi yasaminda ¢aresiz, yalniz, imitsiz hisset-
tiginde 6limu bir care olarak degerlendirir. Islam ise dua®, namaz, gizel
s6z, kardeslik®> gibi ilkeleriyle kisinin bu ¢ikmaza girmesine bastan engel
olur. Islam’in yetimi korumay1 emreden emirleris¢, yasliyt, kimsesizi ve hasta-
y1 korumaya tesvik eden hadisler, intihar1 nleyen en tesirli htkiimlerdir.
Peygamberimizin Medine’de sosyal faydayr azami seviyeye getiren emirleri,
uygulamalart ve 6rnekligi, bugiin farkli dinden kisilerin dahi 6zledigi ve iste-
digi ilkelerdir.87

Modern bilim bugtin intihara tesebbiis etmis kisiler tizerinde arastirma yapar-
ken onlart buna sevk eden sosyal ve ekonomik yapiy1 irdelememektedir. Te-
mel ilkelerini tevhitten alan fikih bilimi, boyle bir parcalanmisliktan uzak dur-
malidir. Islam fikhi; toplumu, bireyi ve onun muhatap oldugu her durumu in-
celeyebilir ve hakkinda fikir belirtebilir. Intihar hakkinda fikhin séylemesi ge-
reken kanaatimizce, zsanin dederinin Rorunmasi ve fitratin gereklerinin karsilanmasi-
dur. Insanlar degersizlik ve anlamsizlik hissine kapildyds icin intibar etmektedir.

Intihar, bizzat bir problem degil, diger problemlerin sonucudur. Ana prob-
lemler faize dayali somiiriicti ekonomi, giice dayali devlet algist ve bireysel
haz pesindeki insan tipi, anlami Oteleyen, fiyatt degere, esyay: insana tercih
eden kiiresel paradigmadir. Islam, ekonomiyi faizden emek ve tiretime, dev-
leti glicten adalete, insan1 da bireysel hazdan (heva) evrensel duyarliliga (tak-
va) davet etmistir. Mutlulugu giic, para ve arzularinin karsilanmasi olarak ta-
nimlayan putperest alginin yerine, anlami, degeri, mantig1 ikame etmis, varli-
&1 ve anlami hakikate endekslemistir. Tarihi tecriibe, varolussal (fitri) gercek-
ligimiz bugiine dek, insani esyaya, anlami sekle, ici disa, degeri fiyata 6nce-
lemeyen fitri/evrensel/ilahi paradigma hikiimran olmadigi siirece tbbin,
psikolojinin, ekonominin insanin varolussal yaralarini tedavi edemeyecegini
dogrulamistir.

Islam toplumlarinda intihar vakalarinin diger dindar toplumlara nazaran da-
ha az gbrilmesinin ardinda yatan en 6nemli neden kanaatimizce Allah’a kar-
st gelme ve bunun hesabini dldiikten sonra verecek olma korkusudur. Yuka-
rida ve makalenin sonunda aktarilan Sykilerde intihart diisinmiis fakat ger-
ceklestirmemis sahislarin ortak 6zelligi inanglaridir. B.nin annesi ve A., 6l-
diikten sonra hayata, ahirete iman etmelerinden dolay: intihar diigiincesinden
vazgecmistir.
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Aragtirma

- Arap Basininda Turkiye
Imajinda Kirilma Noktalart

Mehmet SAYIR”

Oz 2002 yilinda, aralarinda Mistr, Suudi Arabistan, Fas, Kuveyt ve Urdiin’in de bulundugu 8
Arap tlkesinde yapilan, yine aralarinda Tirkiye’nin de bulundugu 12 yabanct iilkenin konu edildigi
“Araplar ne distintiyor?” konulu bir kamuoyu arastirmasindan ¢tkan sonuglar, o donemde Tirki-
ye’nin Arap dinyasindaki imajinin pek olumlu olmadigini géstermekteydi. Bu ve benzeri bircok
arastirma Turkiye’nin 1990’lt yillarda Arap tlkelerindeki imajinin ¢esitli nedenletle olumsuz oldu-
gunu gosterirken 2002-2003 yillart arasinda hem Tiitkiye hem de Arap diinyasinda yasanan gelis-
melerin Turkiye’nin Arap kamuoyundaki imajint degistirdigi varsayilmaktadir. Bu degisimin en iyi
go6zlemlenebilecegi alanlardan birisi olan Arap basininda da bu imajin s6z konusu gelismelere bag-
kislt sonuglar dogurdugu degetlendirilmektedir. Bu ¢alisma, Kahire’de yayimlanan e/-Ebram gaze-
tesi ile Londra’da yayimlanarak dagitimi Arap tlkelerinin yant sira diinyanin ¢esitli yerlerinde yapi-
lan e/-Hayat ve es-Sarkn’l-Avsat gazetelerinin taranmasina dayanan, calisma sahibinin “Arap Basi-
ninda Tirkiye 2000-2001” adli ytksek lisans tezinin sonuglart ile bu tezin sunulmasindan sonra
geliserek Ttrkiye’nin Arap basinindaki imajint degistirdigine inanilan 2003 ve daha sonraki yillara
yayilan gelismeler 15181nda s6z konusu gazetelerden e/-Hayat ve eg-Sarkn’l-Avsafin taranmasiyla elde
edilen sonug¢lara dayanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Arap basini, imaj, Tirkiye, Tiirk-Arap iliskileri, tilke imajt
The Breaking Points on Turkey in Arab Media

Abstract According to the results of a public opinion survey (What Arabs Think?) conducted in
eight Arab countries, including Egypt, Saudi Arabia, Morocco, Kuwait and Jordan in 2002, which
has been conducted about 12 foreign countries including Turkey, Turkey’s image in the Arab
world was very negative at that time. This and many other research shows that Turkey has a
negative image in the Arab countries for various reasons, in the 1990s. It is assumed that the
developments in both Turkey and the Arab world between the years 2002-2003 that directly
affect Turkish-Arab relations, has changed the image of Turkey in the Arab public opinion. This
image changed depending on developments in the Arab press, one of the areas where this change
can be best observed. So the developments in the later periods also gave rise to the upsurge in
this field. This research is based on the results obtained by scanning a/-Hayat and Asharg al-Awsat
newspapers published in London and distributed in Arab countries and in various cities of the
world in the light of developments spreading over 2003 and the following years that believed to
change the image of Turkey in the Arab press and on the results of the researcher’s master thesis
“Turkey in the Arab press 2000-2001” based on the scanning of a/-Ehram newspaper published in
Cairo and the newspapers a-Hayat and Asharg al-Awsat published in London.

Keywords: Arabic pres, image, Turkey, Turkish-Arab relations, country image
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1. Giris

imaj, bir kisi, kurulus, toplum, millet, tilke ya da durum hakkinda ilk anda
akla gelen cagrisimlar biitiinii olarak tanimlanmaktadir. Ulke imajt ise bir iil-
kenin uluslararasi kamuoyunda biraktigi izlenimler biitini olup bu imajin
olusmasinda etkili olan etkenler, insan dokusu, sosyokdltirel yapi, demokrasi
ve insan haklart anlayisi, yonetim bigimi, dis iliskiler, teknolojik gelismislik,
ticaret ve is diinyast, istthdam, tarihi baglar, ¢evreye karst sorumluluk ve tu-
rizm degerlerinin bileskesi seklinde degerlendirilmektedir.! Buna baglt olarak
bir tlkenin tarihten getirdigi izlenimler de o tlkenin imajini etkiledigi gibi
kolay kolay degismeyecek katt algt yapilart olusturur ve genellikle halkin g6-
zinde olusmus algilar olarak kisa stirede degismedigi diistindlir.

Turkiye’nin diinyadaki imajiyla ilgili cesitli gériisler bulunmaktadir. Kimileri
bu imajin ¢ok olumsuz oldugunu, kimileri giin gectik¢e daha iyi bir imaja
dogru yol alindigini s6ylemektedir.?

Thrkiye gibi hem tarihi hem de cografyasiyla, belki de hem egilimleri hem de
cikarlariyla Bati ile Dogu’nun, Avrupa ile Asya’nin, Hiristiyanlik ile Tslam’in
arasinda duran bir ilkenin imajint istenen imaj dizeyinde tutmak hem glic
hem de kolay olsa gerek. Glictiir ¢tinkd herkesin ona yonelik kendine 6zgt
onyargilart vardir. Kolaydir ¢linkii Tirkiye’nin tanitacak ve tamitilacak c¢ok
seyi vardir.

2. Arap Diinyasindaki Tiirkiye Imaji

Biitiin ortak baglara, tarihsel, kiiltiirel, dinsel, hatta demografik baglara rag-
men bazt Arap tlkelerindeki kimi aydinlarin ¢ogu kez Batililarin yaptigr pro-
pagandalarin da etkisiyle Tirkiye konusunda yanlis kanilar icinde olabildigi
goriilmektedir. Son dénemde sayilart azalmis olsa da bu aydinlar Arap din-
yasinda Turk egemenliginin Arap birligini bozdugunu, Tirklerin Arap top-
lumlarini sémiirdigini, Arap dinyasinin Bati ile baglantisint kopardiginy,
dolayisiyla Araplart yenicagdaki gelismelerin disinda ve gerisinde biraktigini
ileri stirmektedir.#

Yogun ve uzun bir zamana yayilmus bir iliskinin ardindan gelen ulus devlet
ve milliyetcilik diigiincesi aynt devletin semsiyesi altinda yasayan Tirkler ile
Araplar arasinda bir ayrismaya yol acarak her iki tarafin birbirine 6teki go-
zlyle bakmasina, hatta birbirini su¢lama noktasina vararak birbirinden ko-
pup farkli yonlerde ilerlemeye baslamasina neden oldu. Buna baglt olarak
Tirk seckinleri Arap kiltirinin etkisinde kalmanin Ttrk modernlesmesini
engelledigini diisiinerek Birinci Diinya Savast, Arap-Israil anlasmazligt, Kér-
fez Savaslari ve 11 Eylil olaylarinin sorunlu bir bélge haline getirdigi Arap
bélgesinden uzak durmayr yeglerken Arap segkinleri de Selguklu ve Osmanli
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egemenliklerinin yani sira bizzat Arap cografyasinda ortaya ¢ikan Tolon-
ogullart ve Memluklu yénetimleri gibi olusumlar nedeniyle Araplarin uzun
bir dénem tarih sahnesinden kenara itilerek Turklerin Araplar ile Bat1 ara-
sinda bir engel olusturdugu, dolayisiyla Arap modernlesmesinin Ttrklerce
geciktirilip engellendigi kanisina vardi.> Bu baglamda Tirkiye ile Arap tlkele-
ri arasinda saglikli bir iliski gelistirebilmek i¢in din ve tarih bagt séyleminin
astlarak Birinci Diinya Savasi’nin dogurdugu kosullarda ortaya ¢ikmis sorun-
larin geride birakilmasi, 6zellikle de 1990’k yillarda gelisen Tiirkiye-Israil ilis-
kilerinin Arap dinyasinda yarattg tedirginliklerden uzak bir hava olustu-
rulmasi yolunda cesitli goriisler belirdi.

Liibnanl gazeteci yazar Muhammed Nureddin’e gére Osmanli doneminde
Araplart Tirklere iki bag bagliyordu: Toprak ve hilafet. Birincisi, Birinci
Diinya Savasr’nin sona ermesi ve Osmanli Devleti’nin yenilmesiyle birlikte
koptu. Tkincisi ise, 3 Mart 1924’te Ankara Hiikiimeti’nce kaldirilmastyla bir-
likte koptu. Bu yiizden bundan sonra iki taraf arasinda kurulacak herhangi
bir iliskinin dort yiiz yil siren donemden ve Birinci Diinya Savas’indan sonra
hilafetin kaldirilmast sonucunda olusan havadan tamamen farkli etkenlere
dayanmasi gerekir. Arap gazeteci yazar Hursid Dell’ye gore ise Tirkiye
uzun yillar Bat ile iliskilerini siyaset, ekonomi, givenlik ve kiiltiir baglaminda
saglamlastirmaya calismis, buna karsilik basta Arap tlkeleri olmak tizere Oz-
ta Asya ve Orta Dogu’da kendi cografi muhitinde yer alan iilkelerle benzer
iligkiler gelistirmeyi pek 6nemsememistir.”

Atlas Okyanusu’ndan Basra Korfezi'ne kadar uzanan yaklastk 360 milyon
niffuslu Arap diinyasinda yasayan halklar Osmanl Imparatorlugu yoneti-
minde 300-400 yil boyunca Islam’in kardeslik anlayist cercevesinde Tirklerle
esit haklara sahip halklar olarak yasadi. Ancak 1830-1918 yillart arasinda im-
paratorluk giic kaybetmeye baslayinca bu tlkeler Kuzey Afrika tlkelerinden
baslayarak Fransa, Ingiltere ve Italya’nin egemenligi altina girmeye basladi.
Tirkler ve Araplar ¢aglar boyunca birlikte yasamis olmakla birlikte Birinci
Diinya Savas’'nin sona ermesinden bu yana Tirk-Arap iliskilerine kaygr,
olumsuzluk ve kusku egemen olageldi. Bu durum iki tarafin zamanla birbir-
lerine kapilarini kapatmasina da neden oldu. Oyle ki iki taraf, aralarindaki
bunca baga ragmen birbirini tantyamaz ve bilemez hale geldi.® Ancak Ttrk-
ler ve Araplarin 300-400 yil birlikte yasadigt dinya, siyasal anlamda milliyet-
ciligin olmadigy, her tiirden halkin bir arada yasamasina olanak tantyan bir
dinya oldugu, ancak 1908’den sonra bizzat Tirk liderlerin kendi milliyetci-
liklerini ilan etmesinden sonra Araplarda da milliyetci ve ayriliket egilimlerin
hiz kazanmaya basladig1® distinilmektedir.

Eski Tunus Cumhurbaskant Habib Burgiba’nin yani sira eski Misir devlet
baskanlart Cemal Abdunnasir ve Enver Sedat, Atatirk’in gerceklestirdigi
yeniliklerden 6vgliyle s6z etmis olmakla birlikte yeni Ttrkiye’nin laikligi be-
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nimseyerek batililasma ve cagdaslasma yoluna girmesi birgok Islam tilkesin-

de oldugu gibi Arap tilkelerinde de tepkiyle karsilandi.

Turk-Arap iliskileri, 6nce Birinci Diinya Savast sirasinda kuskulu bir hal aldi.
Ardindan hilafetin kaldirilmasina gosterilen tepkilere ek olarak Musul ve Ha-
tay sorunlari ortaya ¢ikti. Biitin bunlar Ttrk-Arap iliskilerinin seyrini etkiler-
ken Atatiirk dénemini izleyen yillarda da farkli bir durum ortaya ¢tkmadi.
Tirkiye’nin 1948’de kurulan Israil devletini tanimasi, Cezayir’in bagimstzlik
miicadelesi stirerken BM nezdinde bu sorunla ilgili bazi oylamalarda Fran-
sa’nin yaninda yer almayt tercih etmesi ve 1990’h yillarda Israil ile stratejik it-
tifak kurma yoluna girmesi bu siireci pekistirdi. Bununla birlikte Ttirk-Arap
iliskilerinde 1970°li ve 1980’li yillarda biiyiik gelisme ve iyilesme de gbzlen-
di.10

Iki Diinya Savast arasinda Tirk-Arap iliskilerinde yasanan duraksama ve
Tirkiye’nin bu donemde Arap kiltirini cagristiran 6gelerden arinmaya ¢a-
lisarak Bati Avrupa eksenli bir siyaset izlemesi sonucunda Arap tlkelerine
yonelik ilgisi de bu gercevede kaldi. Ancak Tkinci Diinya Savas’'ndan sonra
her iki tarafi uzak digtirme egilimlerini pekistiren iki bloklu dinya sisteminin
ardindan 1960’lt yillarda bu egilimlerde degisiklik yaratan gelismeler yasandu.
Turk tarafinda Kibris, Arap tarafinda Filistin baglaminda yaganan gelismeler
her iki tarafta kendi siyasetlerini Bati ve Dogu bloklarinin kiiresel siyasetle-
rinden ayirma egilimleri dogurdu. Daha sonra 1970’]i yillarda gelisme egilimi
gosteren Tiurk-Arap iligkilerinde 1980’1 yillarda ekonomi eksenli bir iyilesme
yasandi. Buna bagl olarak Tiirkiye’nin Arap-Israil savaslarinda izledigi tutu-
ma ek olarak Kerkiik-Yumurtalik Petrol Boru Hatti gibi ekonomik ¢ikar ze-
mini olusturan projeler, Irak gibi bazi Arap tlkeleri ile gelisen ticari ve ikti-
sadi iliskiler, Tirkiye’nin Irak-Tran savasindaki tarafsizlik siyaseti, hatta
1980’1 yullarda iyice gerginlesen ve 1998’de savas noktasina gelen iligkilere
ragmen Turkiye’nin Suriye’ye karst temkinli ve dengeli bir siyaset izlemesi ve
Korfez ulkeleri ile iliskilerin gelistirilmesi bu iyilesme egilimini destekleyen
etkenler oldu. Ancak 1990’k yillarin basinda Tkinci Korfez Savast cerceve-
sinde Turkiye’nin Kerkitk-Yumurtalik Petrol Boru Hatt’'n1 kapatma yoluna
gitmesi ve ABD onciiligiindeki koalisyon glicleri Irak’a karst saldiriya gecti-
ginde Incirlik Ussi’niin askeri operasyonlara agilmast Tiirkiye’nin imajint
yalniz Irak’ta degil Irak’a karst olan diger Arap iilkelerinde bile zedeledi. Bu
arada savast izleyen dénemde baslayan Ortadogu barts goriismelerinin do-
gurdugu havanin etkisiyle Tiirkiye 6zellikle askeri alanda Israil ile iliskilerini
gelistirme yoluna gitti. Bu durum Turk-Arap iliskilerini olumsuz yonde etki-
lerken Arap kamuoyunda dikkatlerin Ttrkiye’ye olumsuz yonde yonelmesine
ve bu iliskilerin stratejik ittifak olarak algillanmasina neden oldu.!' Turki-
ye’nin bu dénemde Dicle ve Firat tizerinde kurdugu barajlarin da etkisiyle
daha fazla glindeme gelmeye baslayan su sorununa ek olarak Ekim 1998’de
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Tiirkiye-Suriye iliskilerinde savas noktasina gelindi. Iste tam bu noktada, bu
gelismelerin de etkisiyle Turkiye-Suriye gerginliginin yasandigt bir sirada bir
yandan Tirk medyast Arap imajini karalama yoluna giderken bir yandan da
Arap medyast Ttrk imajint karalama yolunu secti.!2

3. Arap Basininda Tirkiye

2002 yilinda aralarinda Misir, Suudi Arabistan, Fas, Kuveyt ve Urdiin’in de
bulundugu 8 Arap iilkesinde aralarinda Turkiye’nin de bulundugu 12 yabanci
tilkenin konu edildigi “Araplar ne diisiiniiyor?” konulu bir kamuoyu aragtir-
mast yapildi. Arastirmanin sonuglart Tirkiye’nin o donemde Arap tilkelerin-
de pek de iyi algilanmadigint ve hos karsilanmadigini, bu tlkelerden sadece
ikisinde nispeten olumlu karsilandigint gosteriyordu.!3

Tirkiye’nin o dénemde bu ilkelerde neredeyse Israil ve ABD ile bir karsi-
landig1, dolayistyla Fransa, Kanada, Almanya, Cin, Japonya, Rusya ve Iran
gibi tilkelerin gerisinde kaldigt arastirmanin sonuglari, Tirkiye acisindan ¢ok
sey ifade ediyordu. Her seyden 6nce Tirkiye’nin komsusu olan bu ilkelere
hem egilimleri hem de dinya goriisti baglaminda oldukea uzak gériiniip algi-
landig1 ortaya cikiyordu. Bunun ilk nedeni belki de olumsuz propaganda
olup en belirgin aract basin ya da medya olarak karsimiza ¢ikiyor.!#

Peki Arap basint o dénemde Tirkiye i¢in neler soyliyordu? Tirkiye’yi nasil
bir goriintiidde sunuyordu?

Arap basini o dénemde kisaca soyle bir Ttrkiye imaj1 ¢iziyordu:

1- Israil ile askeri is birligi yaparak ittifak yoluna gidip biitiin Araplarin ulusal
guvenligini tehdit eden, bununla da kalmayip komsulart Irak, Iran ve Suri-
ye’yi kiskag icine almaya calisan bir Ttrkiye,

2- Topraklarinda yasayan Kirtlerin ulusal kimliklerini tanimadig1 gibi dilleri-
ni “konusmalarina”, “kullanmalarina”, “6grenmelerine” izin vermeyen, do-

b

layisiyla Kirtlerle barisik olmayan bir Tturkiye,

3- Dicle ve Firat nehirleri Gzerinde “kiyidas tlkelerin goriistini almadan” su
projeleri gerceklestirerek Suriye ve Irak’in bu sulardaki paylarini belitleyecek
“adil ve nihai bir anlasmaya yanasmadig1” gibi bu nehir sularin1 bu iki iilkeye
karst baski kozu olarak kullanan, buna karstlik Tsrail’e su satmaya calisan bir
Thrkiye,

4- Osmanli Devleti’nden Tirkiye Cumhuriyeti’ne gegis agsamasinda kimligini
yitirerek bir kimlik bunalimi yasayan, bir tirlt “gercek kimligi’ni bulamadigt
gibi, bir yandan Bat’nin kabul etmedigi, bir yandan da giin gelip Bat’'nin ka-
pisindan donecek olursa daha 6nce sirt ¢evirmis oldugu Dogu’nun, 6zellikle
de Islam diinyasinin da kabul etmeye yanasmayacagt bir Tirkiye,
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5- “Yanls laiklik uygulamalari”yla laiklik kavramini da carpitan, asirt bir laik-
lik anlayist sergileyen, laikligi “Islami fenomenlerle miicadele” olarak algila-
yan, bu dogrultuda Arap ve Islam diinyasina sirtint dénmiis, kendi dindar
vatandaslart ve dinya Muslumanlariyla barisik olmayan bir Turkiye,

6- Birbirini izleyen darbelerden sonra hentiz askerlerin niifuzundan kurtula-
mamius, dolayistyla demokratiklesme siirecini tamamlayamamus bir Turkiye,

7- Bitin bunlara ragmen Arap ulkeleriyle karsilastirldiginda 6zellikle parla-
menter ve ¢ok partili sistemi baglaminda géreceli olarak Araplardan daha ile-
ride olan bir Ttrkiye,

8- Israil ile askeri isbirliginin ortaya ctkmasindan sonra Araplarca ihmal edil-
digi anlagilan ve Araplarin lehine kazanilarak Israil’e birakilmamast gereken,
bu baglamda dogal mubhiti olan Islam mubhitine ¢agrilan bir Ttrkiye,

9- Araplarin stratejik 6nemini algilayamadigs, dolayisiyla ona yonelik bir stra-
tejiye de sahip olmadig1 bir Turkiye,!>

Durum béyleyken Tiirkiye’nin 1990’ yillarda Tsrail ile gelistirdigi askeri is-
birliginin ortaya ¢tkmasindan sonra Araplar aslinda bircok seyi paylastiklar
komsu tilke Turkiye’yi ihmal ettiklerini ge¢ de olsa anlayimnca onu Araplarin
lehine kazanmak istediler. Bu baglamda Israil’e birakilmamasi gereken bir
iilke olarak Tiirkiye’yi kendi dogal muhiti olan Islam muhitine gagirmaya
basladiar. E/lAbram gazetesinde yazan Ahmed Bebeet, 21.08.2001 tarihli
“Tiirkiye ve Araplar” bashklt bir yazisinda, e~Hayat gazetesi yazarlarindan
Cibad el-Hazin ve Prens Halid bin Sultan’nin bu konudaki gérislerini 6ne ¢ika-
riyor. Yazisinda, e-Hazin'in “Ttrkiye’nin bagat ve etkili bir tilke oldugu, do-
gal yerinin de Israil’in degil, Araplar ve Misliiman iilkelerin yaninda oldugu”
gorustine yer veren Behcet, aynt sekilde Prens Halid bin Sultan’in da 1997°de yi-
ne e¢/-Hayat gazetesinde yer alan Ttirkiye ile iliskileri ele aldigi “Dostluk da
Gegicidir Dismanlik da... Kalict Olan Cikarlardir” bagliklt bir makalesinde
Turk-Arap iligkilerine teknik bir bakisla yaklasarak duygusalliktan uzak ger-
cekel ¢oztimler 6nerdigini belirtiyor. Beheet, yine Cibad el-Hazin'in Araplara
yonelik biitin -olumlu- tutumlarina ragmen -o yillarda- Turkiye’nin, Arap
okurun zihninde daha ¢ok Tsrail ile gelistirdigi askeri isbirligi ile dikkat cekti-
gini vurguluyor. Bebcet son olarak e/-Hazin'in su goruslerine yer veriyor: “Bu
noktada yapilan hatalarin sorumlusunu bulmak zor, her iki tarafin da hatast
olmakla birlikte, Araplarin bu noktadaki payr daha biyiik. Nitekim Turki-
ye’nin Israil ile isbirligine siiritlklenmesinden de Araplar sorumlu olabilir.1¢

Cesitli Arap gazete ve dergilerinde yazan Misith yazar Febmi Huveyds, Ttirki-
ye’nin bolgedeki stratejik 6nemine, sahip oldugu agirlifa ve Suriye, Irak ve
Iran gibi baz1 Arap ve Islam tlkelerinin hayati ¢tkarlarint yakindan ilgilendi-
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ren “stratejik” konumuna dikkat ¢ekerek Araplarin Turkiye ile iliskileri can-
landirma yoniinde ciddi adimlar atmadigint séyliyor.!”

Bu noktadaki asir1 ve olumsuz tutumlar bir yana, ayni yillarda Turkiye-Suriye
iliskileri ekseninde yasanan olumlu gelismeler ve Turkiye’de kokli bir iktidar
degisikligine yol agan iktisadi ve siyasi gelismeler, bu baglamda Arap basi-
nindaki olumlu yaklagimlarin lehine gelisti. Once 1998’de Tiirkiye ile Suriye
arasinda Adana Protokolii imzalandi. Ardindan 2002’de Tturkiye’de iktidar
degisikligi gerceklesti. Yeni iktidarin izledigi yeni dis siyaset daha sonralart
Turkiye-Suriye iliskilerini tarihinde hi¢ goérilmemis bir diizeye tasidi. Cok
ge¢meden bu kez Mart 2003’te tinlii 1 Mart tezkeresinin TBMM’de redde-
dilmesiyle birlikte Ttrkiye’nin Arap diinyasindaki olumlu imaji doruga ciktr.
Cunkii Arap kamuoyuna gére bu “onurlandirict” bir tutumdu ve Tirkiye
hanesine “onurlandirict” bir puan olarak gecirildi. Ardindan 2007°den sonra
cok sayrda Ttrk dizisi Suriye dizilerinde de kullanilan Sam lehgesiyle Arapga-
ya cevrildi ve bu diziler Arap diinyasinda buytk ilgi gérmeye bagladi. Daha
sonra 2009’da dénemin Turkiye Basbakani Recep Tayyip Erdogan’in Davos
Zirvesi'nde dénemin Israil Cumhurbagkani Simon Peres’e yonelik cikist
Arap kamuoyunda biiyiik yank: uyandirdr ve belki de bu tutum Arap kitleleri
nezdinde Turkiye’nin olumlu imajint bir kez daha doruga ¢ikardi. Ancak ge-
lismeler bu agidan boyle olumlu denebilecek bir yonde seyrederken bu kez
Arap iilkelerinden yiikselen bir dalga biitiin dengeleri alt st etti: “Arap Ba-
hari”. Arap Bahar’nin en ¢ok hissedildigi yer belki de Tirkiye’nin en uzun
kara sinirlarint paylastigt komsu Suriye oldu. Bu siirecte Misir’da yasanan ve
darbeyle sonuglanan olaylar 6ncesi ve sonrasinda yapilan secimler -Irak,
Yemen, Libya ve Suriye’de de 6zellikle i¢ savaslar ve istikrarsizlik olarak
kendini gosteren- toplumun neredeyse ikiye boélinmisliigiint ortaya koyar-
ken Tturkiye, Misir’daki gelismelere ve darbe yonetimine yonelik sert bir tu-
tum izledi. Béylece iki ilke arasindaki iliskilere gerginlik hakim oldu. Son
olarak bu kez 2017°de Katar krizi bas gosterdi. Ardindan Irak’in kuzeyinde
yapilan referandum kartlarin bir kez daha karilmasina neden oldu.

2005 yilinda s6z konusu gazetelere bakildiginda Tirkiye ile ilgili yorum ve
yazilarin basliklarinda bile ge¢mise oranla 6nemli degisiklikler oldugu gori-
lebilmektedir. E/-Hayat gazetesi, donemin Tirkiye Cumhurbaskani Abdullah
Giil’iin Israil, Filistin Topraklart ve Urdiin’e yaptigt ziyareti “Ortadogu’da
Yeni Bir Turk Dili” baghgt altnda degerlendirerek s6z konusu ziyaretin hem
actk hem de tstl kapalt mesaj ve isaretler tasidigini, ancak bu mesaj ve isa-
retlerin, Ortadogu’daki rolii ve Israil ile iliskileri konusunda Araplarin Tiirki-
ye’den duymaya alistigi dilden farlt bir dille ifadesini buldugunu yaziyor.18
Ayni gazetede yer alan benzer bir yazisinda Suriyeli yazar Nizam Mardini de,
“Mustafa Kemal Atatlirk’ten bugiline Turk siyasi tecriibesini arastiranlarin
cogunlugu ilk kez Turk halkinin farkli egilimlerini dengeli bir sekilde temsil
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eden bir hiikiimetin iktidara geldigi ve bu tecriibesini dilnya Miisliimanlarina
somut bir tecriibe olarak sundugu gorusiinde bitlesiyor” diyor.!?

Yine Yusuf es-Serif, “Araplar neden Ankara’nin her seyden 6nce Arap davala-
rina hizmet eden toplu bolgesel eylem cagrilarini gérmezden geliyor?” soru-
sunu sorarak, Turkiye’nin ‘Irak’a komsu ilkeler toplantis’” olarak bilinen
platforma Onculiik ettigini, buna karsilik o dénemde Araplarin Irak’a karst
savas konusunda ya seyirci kaldigini ya da alenen veya gizlice savaga katilmis
oldugunu belirtiyor. Bu a¢idan o dénemde Ankara’nin Washington ile olan
iliskilerinden uzak biyik bir 6zgiirliik cercevesi yarattigint géstermis oldu-
gunu vurgulayan es-§Serzf, bu cercevede Turkiye hiikiimetinin Amerikan yone-
timi hoglanmasa da 6nceligi komsu {ilkelerle iliskileri gelistirmeye verdigini
yaziyor.20

Yine e¢/-Hayat yazarlarindan Regid Hisane, .. .bolgede yasanan ayni tiirden,
ikinci kriz karsisinda Tirkiye Sam’a karst durumu tirmandirma yoluna giden
Amerika’nin tutumlarindan tamamen uzak bir tutum sergiliyor. Ankara,
Amerikan yonetimine ge¢miste NATO’nun boélgedeki ileri karakolu olarak
taninan ‘Turkiye’nin sergiledigi o gorintinin arttk gegmiste kaldigini’® an-
latmaya ¢alistyor”?! diyerek Tiurkiye’nin Amerikan isgali altindaki Irak’in top-
rak bitinliginin korunmasi konusunda bazi Arap ilkelerini bile geride bi-
raktigint vurguluyor. Higdne, “bolgesel perspektif icinde Tiirkiye’nin bu ¢izgi-
si aligtlmis bir cizgi degil. Hatta bu, Ankara’nin Tkinci Diinya Savast’nin biti-
minden bu yana komsulart Araplara yonelik siyasetindeki en 6nemli degisik-
lik olabilir”?? g6risiini dile getiriyor. Bu durumun Tirkiye’nin AB’ye uyum
siirecinde ihtiya¢ duydugu yenilenme siireci ile Ttrklerin on yilt agskin bir sii-
reden beri 70 yilik bir kesintinin ardindan kendi kimliklerine doénts yapip
uygarlik kokenleri ile barisma yontinde baslattiklari canlanma hareketini bir-
birinden iyice ayirdigini belirten Hizgine, Turklerin buyiik bir acilim sergile-
melerine Araplarla yeni bir yakinlasma ve anlayis sayfasi agmaya hazir olma-
larina ragmen Ankara ile yakin komsulart konumundaki Arap baskentleri
arasinda daha az Ortiigme alani bulundugunu yaziyor. Higane, bu konuda
Arap tarafinda gériilen gekimserligin, bazilarinin Tiirk hiikiimetinin “Islami”
egilimlerinden iskillenmesine, bazilarinin da laik bir devletle iliski kurmaktan
¢ekiniyor olma ihtimaline bagliyor. Her iki anlayisin da, devletin laik olmasi-
na ragmen Tirk toplumunun kimliginin 6ziinii korudugunu, 6zt kabuktan
ayri tutma becerisini gostererek modernizmden kalkinmayi, ilerlemeyi hiz-
landiracak etkenleri alip artik ¢aga uygun olmayan bircok sekilsel olguyu bir
kenara biraktigini unutmamasi gerektigini vurgulayan Hisgne bu noktada,
Araplarin hem bélgesel zorunluluklar hem de tarihi etkenlerden dolayr Ttirk-
lerle iliskilerini yogunlastirmalart ve 6rnek olarak ‘Ankara’nin Arap zirveleri-
ne gozlemci sifatiyla katilma talebine olumlu cevap vermeleri’ gerektigini
vurguluyor.??
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Yine Suriyeli yazar Omar Kus, o donemde Sam yonetimine uyguladigi baski-
lar ¢ercevesinde Washington tarafindan hos karsilanmamasina ragmen ger-
ceklesen donemin Turkiye Cumhurbaskant Ahmet Necdet Sezer’in Sam
ziyaretini konu edindigi ‘Sezer Sam’da... Turk Siyasetindeki Degisiklikler”
basliklt yazisinda ... Turkiye’nin dis siyaset egilimlerinde 6nemli degisiklik-
ler meydana geldi. Ozellikle Adalet ve Kalkinma Partisi’nin iktidara gelme-
siyle birlikte belirginlik kazanan bu degisiklikleri Turkiye’nin siyasetlerini
ABD’ye baglamast ve Israil ile iliskileri nedeniyle igine girmis oldugu bél-
gesel kusatmanin icinden ¢tkma girisimi seklinde 6zetlenebilir. Clinkd Ttr-
kiye’nin bu iki devlete dayali hesaplari tutmadi. ABD Tirkiye’yi giiclen-
dirmek icin dikkate deger bir yardimda bulunmazken Israil-Tirkiye iliskile-
rinin Turkiye ekonomisinin diizelmesinde rol oynayacagi yoniindeki hesap-
lar da tutmadi. Ustelik bu iliskilerden ¢ikar saglayan sadece Israil oldu. Bi-
lindigi gibi Tirk hitkiimeti Amerika’nin Irak’a karst yurittigi savasa da
alenen kars1t ¢ikti. Buna karsilik ¢cogu Arap tlkesi boyle bir tutum takina-
madr1”?* diyor.

Yine Nizam Mardini e-Hayatta yer alan bir yazsinda .. .hi¢ kuskusuz Suriye-
Thrkiye iliskilerindeki goriinti bugiin, Ekim 1998’deki goriintiden tamamen
farkhidir. Ciinkii simdi tamamen zit bir gOriinti ortaya cikarak Suriye-
Thrkiye iligkilerinde biitiin ortak dosyalar konusunda goriis birligi ve uzlas-
manin egemen oldugu bambagka bir asamaya gelinmis bulunuyor”?> diyerek
cok tarafli iligkilere dayanmaya baslayan Ttiirk dig siyasetinin artik tek eksenli
olmaktan ¢ikmis olduguna dikkat ¢ekiyor ve iki tilke iliskilerindeki iyilesme-
nin Suriye ve Tirkiye rejimlerinin daha fazla degisimin beklendigi bolgede
her birinin kendi bélgesel agithgr ve rolini yeniden tanimlama siireciyle ya-
kindan ilgili oldugunu, dolayistyla bu uzlasmanin stratejik hesaplar dizeyine
¢tkmasinin umuldugunu séyliyor.260

Bu siirecte Arap basininin bir yandan Tiurkiye’nin AB dyeligine bir yandan
da ekonomisine daha olumlu bir yaklasim sergiledigi gzlemlenebiliyor. An-
cak 6zellikle Turkiye’nin AB tyelik stireci ile ilgili yaklagimlarda bu dénemde
yazarlar ile okuyucularin farkli yaklasimlar sergilemesi dikkat ¢ekiyor.

17 Aralik 2004 tarihinde eg-Sarku’l-Avsat gazetesinde yer alan “Tturkiye ve
AB... Engeller ve Tacizler Dizisi” baslhkli bir yazisinda Emir Tahiri, Tirki-
ye’nin AB’ye girmekle bu birlige iyilik etmis olacagini, buna ragmen bir “B”
plant gelistirmemesinin de pek akillica bir is olmadigini yazarak “Tturkiye’nin
izleyebilecegi en iyi strateji, AB ile mizakerelerin ne kadar strecegine bak-
madan Avrupa tarzinda iktisadi ve siyasi yenilenme stirecini siirdiirmektir.
Cunkt Turkiye basarili bir toplum meydana getirmek icin gerekli bitiin ikti-
sadi ve beseri kaynaklara sahiptir. Bu ylizden Avrupa’nin AB’ye girmesi igin
Turkiye’ye yalvaracagr giiniin gelmesi igin ¢alismali” diyor.2
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Ancak ayni gazetede bu kez 21 Aralik 2004 tarihinde ayni konuda yer alan
biri Suudi Arabistan, digeri Cezayir’den génderilmis ayrt birer okuyucu mek-
tubu dikkat ¢ekiyor. “Avrupa’nin Turkiye’den Cekecekleri Var” ve “Erdo-
gan’in Truva Att Avrupa’da Yaristyor” basliklt her iki okuyucu mektubunda
da Turkiye’nin AB tyelik siirecine yonelik olumsuz bir bakis agist sergilendi-
g1 goriltyor.?8

Yine eg-Sarkn’l-Avsat gazetesinde yer alan “Tiirkiye Ornegi... Avrupa’daki Is-
lam Takintis” bashklt bir yazisinda Cezayir’den yazan es-Seyyid 1ild Ebab;
“Tirk, Suudi Arabistanl ya da Misirls, her seyden 6nce Miisliimandir; ulusal
kimligine bakilmaz” goriisiinii 6ne ¢ikararak, “Tiirkiye dosyasina getirilecek
¢oziimiin sekli, Islam dairesi ile Avrupa arasindaki iliskilerin gelecegi nokta-
sinda belirleyici olacaktir. Bu iliskiler halihazirda -AB iilkelerinde yasayan
Miisliimanlar ve Islam diinyasindan kaynaklanan terér gibi- bircok somut
meydan okumayla karst karstya bulunuyor” diyor.2?

Aynt gazetede bu kez 27 Aralik 2004 tarihinde yer alan bir okuyucu mektu-
bunda yukarida s6zi edilen yazida s6z konusu edilen ‘Avrupa’daki Islam
Takintis’'nin yapay bir takintt oldugu savunuluyor.30

Yine eg-Sarku’l-Avsat gazetesinde yer alan “2004 Yilinda Osmanli Devleti Y-
kildr” baghklt bir yazisinda Abdulpunim Said, Tirkiye’nin AB tyeligine aday
iilke kabul edilmesinin Islami egilimlere sahip bir Tirk hiikiimetinin iktida-
rinda gerceklesmis olmasinin ilging bir gelisme oldugunu savunarak, “butin
bunlar, bu hitkiimet Avrupa ile arasindaki farkliliklari degil, Avrupa ile bu-
lusma ve birlesme noktalarini 6ne ¢ikardigi icin oldu. Bitiin bunlar demok-
ratik, laik ve liberal degerleri baska bir uygarligin triint olarak degil, biitiin
uygarliklarin katk: sagladigr ortak bir insani miicadelenin trint olarak gor-
digt icin oldu. Daha ilging olani ise eski Osmanli diisiincesi, Mislimanlari
Viyana surlarinin 6nlerine cihat ve fetih naralart atan silahli bir gii¢ olarak ta-
sirken, -deyim yerindeyse- yeni Osmanlt diisincesinin Mislumanlari demok-
rasi, 6zgurlik ve esitlik sloganlartyla hicbir surun olmadigr Briiksel’in kalbi-
ne, hatta Atlas Okyanusu kiyilarina tasimis olmasidir” 3! diye yaztyor.

Yine aynt gazetede bu kez 31 Aralik 2004 tarihinde yer alan bir okuyucu
mektubunda Abdulmunim Saide cevaben ‘Avrupa Turkiye’yi Almaz’ gbrisii
savunuluyor.3?

Yine ayni gazetede bu kez Almanya’dan gdnderilen bir okuyucu mektubun-
da yine Abdulmunim Saide cevaben ve “Turkiye Uygarlik Baglaminda Bir Rol
Artyor’ bashgr altinda Tirkiye ve hikiimetinin insanligin demokratik uygarli-
ginin olusumunda bir rol arayssi icinde oldugu vurgulaniyor.33

Ayni sekilde eg-Sarku’l-Avsat gazetesinde yer alan “Dikkat! Turkler Geliyor...
Cografya Nifus Agirligt ya da En Iyi Aract Rolityle” baslikli bir haber-
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yorumda, sadece AB degil biitiin diinyanin Tirkiye ile mesgul olmasinin AB
tyeligine aday iilke olarak kabuliiniin 6tesinde bir¢cok nedeni oldugu belirti-
lerek “Tirkiye bircok nedenle dikkatleri Gizerinde toplamaya devam edecek-
tir. AB tyeligi ise bu nedenlerden sadece birisidir” deniliyor. Haber-yorumda
ayrica, 2005 yilinin “Tirkiye yili” olmakla kalmayacagi, aynt zamanda Ttrki-
ye’nin kazanacagl yeni konumun mayasinin atilacagt yil olacagi vurgulani-
yor.34

Semir Atallah, es-Sarkn’l-Avsat gazetesinde yer alan “Ttrkiye 2005 baslikli
yazisin, “bu simdiye kadar gérmedigimiz bir Tirkiye” ibaresiyle bitirerek,
2005 yilinin ekonomisi dikkat ¢ekecek bir sekilde gelisen Ttiirkiye yili olaca-
gt vurgulayip, “cevresiyle anlagsmazlik ve ¢ekisme yasamayan bir Turkiye...
Bir siireden beri ilk kez béyle bir durum goriliyor. Yine ilk kez Tirkiye
ABD’nin siyaset ve planlarinin pesinden siiritklenmemis oluyor. Recep Tay-
yip Erdogan siirekli firsat kollayan askeri miiesseseyi kiskirtmayacak, Iran’la
bile siyasi hassasiyetler uyandirmayacak sakin bir siyaset izliyor. Bu simdiye
kadar gormedigimiz bir Tirkiye” diye yaziyor.3>

Ayni gazetede bu kez 4 Ocak 2005 tarihinde yer alan ve Yunanistan’dan
gonderilmis Fehim Munzir imzali bir okuyucu mektubunda Sewir Atallah im-
zalt “Tiirkiye 2005” basliklt yaziya cevaben “Siirprizlerle Karstlasmamak I¢in
Tirkiye’yi Iyi Okuyun” basligi altinda “mazide kalalt bin yil olmus hayallerin
pesinden siiriiklenmek yerine Arap okuyucunun aklini tarihi gerceklerle do-
natmak gerek’3¢ deniliyor.

Yine eg-Sarkn’l-Avsafta yer alan Rabat cikislt Mubammed Bubazar imzali “Ex-
dogan Oniimiizdeki Ay Fas’t Ziyaret Edecek... Gériismeler Ekonomi Uze-
rinde Yogunlasacak” baglikli haber, deyim yerindeyse gazetenin o tarihteki
Tirkiye’ye bakisini 6zetler nitelikte géruntyor. Haberde 6zetle “Tturkiye ar-
tik basta ABD olmak tizere Bat’nin stratejik ¢ikarlarinin dayatmalarina uyan,
kendi icine ¢ekilmis o eski Turkiye degil. Bu yizden Arap dinyasi ile bagla-
rin1 yenileme yoluna giden Tirkiye, Suriye ile tarihi anlasmazliklarini ¢6zdu-
gu gibi, herkesin takdirle karsiladigt diplomatik bir ustalikla Irak ¢tkmazinin
icine siiriiklenmemeyi de basardi. Bu arada Israil ile askeri baglantisinin do-
zunu da disiiren Tirkiye, Israil ile Filistin yénetimi arasinda arabuluculuga
benzer bir rol oynadi” 37 deniyor.

Yine eg-Sarku’/-Avsafta yer alan “Asketler Devleti ve Gizli Hikimetlerinin
Sonu... Ordu AB’nin Uyelik Kosullarina Uyup Asamali Olarak Siyaset Sah-
nesinden Cekiliyor” baslikli bir yazida Febmi Huveyds, ordu-devlet iliskisi bag-
laminda Thrkiye ile Cezayir arasinda benzer durumlar bulunduguna dikkat
cekerek “ordu devleti sonsuza kadar siiremezdi. Tirkiye AB’ye yaklasip bu
birlige girme konusunda 1srar edince bu durum ayni zamanda ordu devleti-
nin de aynt kapidan ¢itkmast anlamina geldi”38 goériisiini savunuyor.
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es-Sarku’l-Avsat gazetesinde yer alan “Ortadogu’da Yeni Ortaklar Aramak”
basliklt bir yazisinda Ewzir Tabiri, donemin Turkiye Basbakani Recep Tayyip
Erdogan’in Israil’e yaptig: ziyaretin Arap diinyasinda cogu kisiyi hayal kirtkli-
gina ugratip biytik bir yaygara koparttigini, bununsa ¢ogu kisinin o dénemde
onun -yazarin deyimiyle- “Ibrani devleti’ne yonelik yaklasimlarinda, en
azindan Islami arka plani nedeniyle daha 6zenli olmasini bekliyor ya da te-
menni ediyor olmasindan kaynaklandigini yazarak “bu yiizden s6z konusu
ziyaret nedeniyle Erdogan ve partisinin hisse senetlerinde Arap diinyast bag-
laminda biytik bir dists oldugunu soylesek abartmis olmayiz” 3% diyor. Er-
dogan’in o tarihlerde s6z konusu ziyareti ¢esitli i¢ ve dis nedenlerle gercek-
lestirmis oldugunu belirten Tabiri: “Ankara kulislerinde olup bitenleri bilen-
lerden biri dedi ki bana Araplar Tirkiye hitkiimetine yonelik yaklagimlarinda
daha sicak olsalardi, daha etkili ve giicli bir destek verselerdi o zaman sonug
cok farkli olurdu. Erdogan’in 6niinde de baska secenekler olurdu. Ancak bu
gerceklesmediginden olanlar oldu™#" diye yaziyor.

Aynt konuyu bu kez Katar’da yayimlanan e/-Sark gazetesinde yer alan bir ya-
zisinda Muhammed Nureddin, “Tirkiye ve Israil... Cikar Celiskisi” bashgt al-
tinda ele alarak, “Erdogan, Israil’e ayagint siiriiye siiriiye gitti. Iki taraf ara-
sindaki siyasi ayrisma apagik ortadaydu. .. Tirkiye 6nemli sonuglar veren ¢ok
boyutlu bir dis siyaset baslatmis bulunuyor. Dolayistyla ABD ve Israil’in
baskist altinda bu siyasetten vaz gecmek Tirkiye’nin ¢ikarlarina uygun olma-
dig1 gibi Tirkiye’nin boéyle bir adim atmasi da beklenmiyor”#! gbriisiine yer
veriyor.

Ayni sekilde Sam’da yayimlanan es-Savra gazetesi 23 Aralik 2004 tarihli “Ak-
rabalik Baglarr” baslikli basyazisinda o donemde Tirkiye ile Suriye arasinda
gelisen iliskilerde her iki halk arasindaki akrabalik baglarinin énemini vurgu-
layarak “Suriye ve Tturkiye halklart arasinda tarth boyunca siiregelen baglar
Suriye-Tiurkiye iliskilerinde gézlenen gelismenin etkenlerinden birini temin
etti. Iki iilkenin umutla baktg: bu iliskiler iki tilke yoneticilerinin karsilikls zi-
yaretleri, akrabalar arasi temaslar, ekonomik isbirliginin canlandirilmast ve
miusterek meydan okumalar ile tehlikeler karsisinda siyasi tutumlar bagla-
mindaki esgidimle ivme kazanmistir” diyor. Dénemin Tirkiye Basbakani
Recep Tayyip Erdogan’in o tarihlerde Sam’a diizenledigi ziyareti ele aldig
s6z konusu basyazisinda es-Savra, “Suriye ve Tirkiye’nin bolge sorunlari ile
ilgili musterek gorisler ve benzer tutumlar sergileyen iki bolge tlkesi olmasi
ve bolge sorunlart ile ilgili gbris ve tutumlarinin da seffaf olmast musterek
meydan okumalar1 gogiislemelerini sagliyor” diye yaziyor ve Erdogan’in zi-
yaretin hedefleri ile ilgili “Turkiye ve Suriye’nin Irak ve Filistin sorunlari ile
ilgili tutumlart birbirine benziyor. Biz uluslararast kurum ve 6rgtitler ¢ergeve-
sinde isbirligi yaptyoruz4? sézlerini 6ne ¢ikartyor.
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Sonug

Toprak ve hilafet baglaminda Turkiye ile Arap tilkeleri arasindaki baglar 20.
Yizyilin ilk ¢eyreginde koparken iki tarafin birbirine sirt ¢evirdigi, deyim ye-
rindeyse birbirine Batili kaynaklar aynasindan bakmaya basladigi, dolayistyla
cografya, tarih, kiltir ve inan¢ baglamindaki yakinliklarina ragmen bilgi kay-
naklari noktasinda birbirlerinden olduke¢a uzak distigi gértlmektedir. Bilgi
kanallarinin dolayli oldugu boyle bir ortamda zamanla Arap basininin Ttrkiye
imajint Ttrk basininin da Arap imajint karalama yoluna gitmesi kaginilmazdi.

Bu anlayssla gelinen 1990°lt yillarda gelisen Tiirkiye-Israil iliskileri Arap diin-
yasinda bir ittifak olarak algilandi. Ardindan Ortadogu baris siirecinin Suriye
kanadinda anlagma saglanamamasi, Tirkiye-Suriye iliskileri ve Tirkiye’nin
Dicle ve Firat tizerindeki projeleri gibi etkenler bu algiy1 pekistirdi. Bu siire-
cin sonunda 1998’de Ttrkiye-Suriye iliskilerinde savas noktasina gelindi. Bu
gerilim Adana Protokolii olarak bilinen mutabakati dogurdu ve iki iilke ara-
sindaki iliskilerdeki gerilim yerini yumugamaya birakti.

Bu yumusama gitgide Arap basinina da yansimaya baslayinca bazt Arap ga-
zeteci yazarlar Turkiye’nin Araplar agisindan tasidigr 6nemi dile getirmeye ve
Israil’e birakilmayip Araplarin lehine kazanilmast gereken bir iilke oldugunu
séylemeye basladi. Bu séylem tiglincti bin yilin baslarinda Turkiye’nin Arap
basinindaki imajinda énemli bir déniim noktasina isaret ediyordu. Iste tam
bu noktada Tirkiye’de gerceklesen iktidar degisikligi Ttrkiye’nin Arap basi-
nindaki imajinin olumsuzdan olumluya dénmesini sagladi. Béylece Tirkiye
uzun siire Arap basininda olumlu bir imajla yer almaya bagladi. Bu siiregte
irili ufakl imaj kirtlmalart yasanirken yer yer Tirkiye’nin Arap basini ve Arap
kamuoyundaki olumlu imajt doruga ¢iktt. Hem Tirkiye hem de Arap tilkele-
rinde 6nemli olaylarin yasandig1 2000’1i yillarin baslarinda cesitli kirllma nok-
talar1 olsa da gelismeler genelde Tiurkiye’nin olumlu imajint destekler nitelik-
teydi. Bununla birlikte bu siirecte yazarlarin degisen bakislarina ragmen séz
konusu gazetelerde yer alan okuyucu mektuplarinda ifadesini bulan okuyu-
cularin olumsuz gorisleri belki de gazetecilerin goriisleri degisse de kamuo-
yunda degisiklik meydana getirmenin pek de kolay olmadigini gésteriyordu.
Daha sonralart Arap Bahari olarak nitelenen gelismeler Arap diinyasindaki
Turkiye algisini yeniden degistirerek siyasal iliski ve tutumlardaki inis ¢ikis-
larla uyumlu bir bi¢cimde imajinin olumludan olumsuza dénmeye baslamasi-
na neden oldu. Sonug olarak 2002 yilindan 6nce Arap basininda genel olarak
elestirilen bir tilke olan Tirkiye’nin bu dénemden sonra Gviilen ve savunulan
bir tilke haline geldigi goriilmektedir. Ancak Arap Bahart’yla birlikte bu den-
genin yeniden degismis oldugu distintlmektedir. Bu durum belki de ulusla-
rarast iligkilerde yaygin bir s6ylem olan “uluslararasi iliskilerde dostluk da ge-
cicidir dismanlik da, kalict olan ¢ikarlardir” séylemini dogrular nitelikte olup
nastl ki 1990°lt yillarda Israil ile yakinlastika Tiirkiye’nin Arap diinyast ve
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Arap basmnindaki imaji olumsuz yonde etkilendiyse 2000’li yillarda bu kez
Araplara yaklasttkca Arap diinyast ve Arap basinindaki imaji olumsuzdan
olumluya d6nmiustir.
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Yazma Becerisi Cercevesinde
Arapca Ogrenen Tirk Ogren-
cilerin Yaptiklar1 Dil Hatalart:
Sebepler ve Coztiim Onerileri

Erdinc DOGRU”

Oz Yazma becerisi, dilin dort temel becerisinden biridir. Diger becerilerde oldugu
gibi yazma becerisi de cesitli seviyelerde ele alinmast gereken bir dil becerisidir.
Yazma becerisi genellikle bagimli yazma ve bagimsiz yazma olarak ikiye ayrilir. Her
iki kategori de kendi igerisinde alt kategorilere ayrilmaktadir. Bu ¢alismada, yabanct
dil 6grenenlerin yazma becerisinde diisebilecekleri bazi hatalar tizerinde durulmus-
tur. Ozellikle s6z konusu hatalardan komik olanlar secilmis ve bu hatalarin nedenle-
ri vurgulanmistir. Yapilan hatalara ¢6ziim tGretmek amaciyla bazt egzersiz tiirleri ve-
rilmistir. Calismanin sonunda 6grencilerin kaynak dilde yaptiklari komik hatalar ve
aslinda ne demek istedikleri tizerinde durulmustut.

Anahtar kelimeler: Yazma, beceri, hata, ¢6zim.

Mistakes in Writing Arabic among Turkish Students: On the Causes and the
Ways to Solve

Abstract Writing skills are one of the four basic skills of language. As with other
skills, writing skills are a language skill that needs to be addressed at various levels.
Writing skills are generally divided into dependent writing and independent writing.
Both categories are subdivided into subcategories within themselves. In this study,
some mistakes that foreign language learners might fall into the writing skill are
discussed. Especially funny ones were chosen and the causes of these faults were
emphasized. Some types of exercises have been given in order to provide solutions
to the mistakes that have been made, and at the end of the study, some cues and
remedies have been given about the funny mistakes that students made on the
source language and what they actually mean.

Keywords: Writing, skill, mistake, solution.
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Girig

Dilin dort temel becerisinden biri olan yazma becerisi, diger becerilerde ol-
dugu gibi ¢esitli diizeylerde ele alinmast gereken bir dil becerisidir. Yazma
becerisi, genel olarak bagimli yazma ve bagimsiz yazma seklinde ikiye ayrilir.
Her iki kategori de kendi iginde alt kategorilere ayrilmaktadir. Dil 6grenimi-
ne yeni baslayan bir 6grenciye harflerin ve kelimelerin kopya ettirilmesi, dik-
te ettirilmesinden baglayip ileri diizeydeki bir 6grenciye serbest kompozisyon
yazdirmaya kadar bir¢ok diizeyde yazma etkinlikleri yapilmalidur.

Yabanci dil 6gretiminde temel dil becerilerinin 6gretimiyle ilgili olarak anadi-
lin ediniminde oldugu gibi dogal siralamanin izlenmesi gerektigine dair bir
yaklasima sahip dil 6gretim yontemleri vardir. Ancak yabanci dil 6gretimi
yapilirken bu siralamayi takip etmenin bazi yararlarinin yani sira pek ¢ok
mahzurlarinin da oldugu unutulmamalidir. Bu yiizden bir dilin, o dili anadil
olarak konusmayanlarin yasadigi bir ortamda 6gretilmesi demek olan yabanci
dil 6gretimi siirecinde dinleme, konusma, okuma ve yazma becerilerinin bir-
likte kullanilmast daha uygun bir 6gretim yontemi olarak goriilmektedir. As-
linda dogal siralama ne sekilde olursa olsun dil becerilerinin teker teker ele
alinmast yerine hep birlikte gelistirilmesi en uygun yoldur.! Ciinki dort temel
dil becerisi aslinda birbiriyle dogrudan baglantili ya da bagka bir deyisle i¢ ice
geemis entegre becerilerdir. Dil edinimi ile dil 6grenimi/6gretimi farklt si-
reglerdir. Dort temel dil becerisinden biri olan yazma becerisinin diger dil
becerileriyle 6zellikle de okuma ve dinleme becerileriyle dogrudan iliskisi ol-
dugu unutulmamalidir. Okuma ve dinleme becerisi gelismemis bir kisinin
yazma becerisinin gelismis olmast beklenemez. Cunktd okuma ve dinleme
becerisi yetersiz olan bir dil 6grencisinin anlama becerisi eksik demektir. An-
lama becerisi eksik olan bir kisinin ise yazma becerisinde iyi olmast disini-
lemez.2 Fakat pratikte yazma becerisi dil 6gretimi stirecinde genellikle so-
nuncu straya birakilmakta, bu ytizden de diger dil becerilerinden daha zayif
bir seyir izlemektedir.> Oysa bu sorun dil 6gretiminin daha ilk dersinde dort
temel dil becerisine esit oranda yer vermek suretiyle ¢oziilebilir.

Yazma Becerisinde Yapilan Hatalarin Sebepleri

Ogrenci, yabanct dilde yazma becerisini 6grenirken diger becerilere gore da-
ha cok zorluk c¢ekebilit. Bunun cesitli nedenleri bulunmaktadir. Beden dili,
vurgu ve tonlama, g6z temast vb. anlam aktarimu ile ilgili yardimet unsurlarin
yazmada kullanilamamasi, 6grenilen yabanci dilin (Arap¢a 6rneginde oldugu
gibi) hedef dil (ana dili) alfabesinden ayr1 bir alfabeye sahip olmasi, yazma
becerisinin anadilde dahi yeterince gelistirilememis olmasi gibi nedenler bun-
lardan bazilaridir. Yazma becerisinde yapilan hatalarin da ¢ok gesitli sebeple-
ri vardir. Bunlar, dil ici ve dil dist olmak tizere temelde iki kategoride ele
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alinsa da her bir kategori kendi icinde pek ¢ok alt bashk icermektedir. Bura-
da dil i¢i unsurlardan sayilan ve yazma becerisi kazan(diril)irken yazma hata-
larina sebep olan en 6énemli etmenlerden oldugu kabul edilen anadil girisimi
ile hedef dil girisimi tizerinde durulacaktir.

Anadil Girigimi

Anadil girisimi, anadilin yapisal ve anlamsal 6zelliklerinin hedef dilin yapisal
ve anlamsal 6zelliklerine yansitilmast seklinde tanimlanabilir. Bir dili 6grenir-
ken karsilagilan sorunlardan bir kismi, anadilimizin i¢yapistyla, hedef dilin ic-
yapist arasindaki ayriliklardan kaynaklanir.* Hedef dilin 6gelerini zihnimizde
cevirirken ¢ogu kez anadilimizle dusiinir, anadilimizdeki ses, bi¢im, sozdi-
zimi, imla ve anlam cercevesi icine giren 6zelliklerini hedef dile yansitiriz.>
Anadil girisimi, yabanci dil 6gretiminde 6énemli sorunlardan biri olarak kar-
stmiza ¢tkmaktadir. “Anadili girisiminin 6grencilerin yanlislar tizerindeki et-
kisi bir arastirmaya gore cocuklarda %08-%12, yetiskinlerde %08-%23 arasin-
dadir. Bu rakamdan hareketle yabanct dil 6grenenlerin yaptiklar: yanlislarin
yaklastk beste birinin anadili girisiminden kaynaklandigi séylenebilir.”6 Ozel-
likle yazma becerisinin bagimsiz yazma dizeyinde es dizimsel ve deyimsel
yapilarin 6gretiminde bu sorun, daha karmasik bir hal arz etmektedir. Clinkd
es dizimler ve deyimler, diller arasinda oldukea farkli bicimlerde sekillenmek-
te, bir dilde normal goriilen ifade bicimi diger dile motamot aktarilmaya cali-
stldiginda ortaya komik bir ifade tarz1 ¢ikabilmektedir.

Anadil girisimi hem yapisal hem de anlamsal diizeyde gergeklesebilir. Yapisal
diizeydeki anadil girisimini anadilimizdeki ses, bi¢cim ve sézdizimine dair
ozelliklerin yabanci dile aynen veya benzer bir sekilde aktarilma girisimi ola-
rak tarif edebilitiz. Yapisal diizeydeki anadil girisimine érnek olarak (8 lala
48) deyimini verebiliriz. Bu deyimin Tirkcedeki karsihgi, “biytk altindan
giilmek” seklindedir. Ogrenci bazen bu deyimi anadili girisimi sebebiyle
Al Gl dlaiia seklinde yazma egilimi gosterebilmektedir. Burada yapilan
degisiklik, & (de/da) harf-i ceti yerine bir zarf olan <ad (altinda) s6zctgi-
niin, U8 (gene) yerine de < Wi(biyik) sézciigiiniin gecirilmesidir. Burada 63-
renci, anadilindeki yaptyt hedef dile yonlendirmektedir. Bu tirden hatalar
yazma becerisinde yaygin olarak yapilmaktadir. Ornegin, =¥ GaslL Gl
deyiminin kimi Tiirk égrenciler tarafindan e 3230 ) Gl seklinde kulla-
nildig1 goriilmektedir. Ogrenci, anadilinin etkisiyle, bazen harf-i cerli bir 6ge-
yi harf-i cersiz olarak, bazen harf-i ceri farklilastirarak, bazen miizekkere
mienneslik veya milennese muzekkerlik atfederek, tesniye kullanimint g6-
zetmeyerek, Arapea fiil cekimlerini anadili fiil ¢ekimleriyle karstirarak, Arap-
canin zamanlarini anadildeki zamanlara uydurmaya calisarak pek ¢ok yapisal
hatalar yapmaktadir. Genellikle bu tiir sorunlar, hedef dille anadil arasindaki
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farkliliklar {izerinde yogunlasmaktadir.” Ozellikle bu farkliliklarin ¢ok biiyiik
veya ¢ok kii¢itk olmast durumunda karsilagilan sorunlar daha da artmaktadur.
Anlamsal dizeydeki anadil girisimini ise anadilimizdeki herhangi bir
s6z(ctig)in hem temel hem de yan anlamlarini bu séz(ctig)iin yabanct dildeki
miiradifine aynen veya benzer bir sekilde aktarma girisimi olarak tarif edebi-
liriz. Anlamsal diizeydeki anadil girisimine 6rnek olarak Turkcedeki “gek-
mek” fiilini verebiliriz. Ttrk Dil Kurumunun hazitlamis oldugu sozlikte
“cekmek” fiilinin kirkin Ustinde anlami verilmektedir.8 Bu anlamlardan
madde bast olarak yer alan anlama temel anlam, digerlerine ise yan anlamlar
denilmektedir. Yan anlamlar, temel anlamdan kaynaklanan, onunla anlam,
bicim ya da herhangi bir baska iliskisi bulunan ikincil anlamlardir.? “cekmek”
fillinin temel anlami, bir seyi herhangi bir tarafindan tutarak hareket ettir-
mek, kendine dogru hareket ettirmek seklinde tarif edilmektedir. Anacak bu
temel anlami disinda sozciigiin Tirkcede yaygin olarak kullanian pek cok
yan anlami da bulunmaktadir. Bunlardan bazilar su sekilde siralanabilir:10
1- Dayanmak, tahammiil etmek anlamu (¢ile cekmek, hastaliktan ¢cekmek vb.)
2- Tartt anlami (kémur bir ton ¢ekmek vb.)
3- Buzilmek, kisalmak anlami (kumas ¢ekmek vb.)
4- Gondermek, yollamak anlamu (telgraf/mesaj cekmek vb.)
5- Benzemek, andirmak anlami (babasina ¢ekmek vb.)
6- Bir miktar almak anlami (bankadan para ¢cekmek vb.)
7- Vurmak, atmak anlami (sut cekmek vb.)
8- Tkaz etmek, uyarmak anlami (dikkat cekmek vb.)
9- Ogiitmek anlam1 (kahve ¢ekmek vb.)
10- Fotografini, filmini almak anlam1 (fotograf/film ¢ekmek vb.)
Hedef dil 6grencisinin anadilindeki “cekmek” fiilinin bu yan anlamlarini he-
def dile de aynen ya da benzer bir sekilde aktarma ¢abasi anadil girisimi ola-
rak karsimiza cikar. Hedef dil 6grencisinin & sall Ja )l casw seklindeki dogru
kullaniminin yant sira s6ézciigi su climlelerde kullandigini diistinelim:
S L 5 (e 81l s /1S el 138 (e ol a2
Lida asdl) s 1Y
ol 5 s Y
A g i Al Al s -
a1 23y sall 028 o -0

Iste bu ciimlelerdeki kullanimlar Arapgada yanlis kullanimlardir ve anadil gi-
risimi sebebiyle olusmustur.
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Hedef Dil Girigimi

Yazma becerisinde hedef dil girisimi, anadil girisiminin benzeri yénde so-
runlara yol agmaktadir. Bagka bir ifadeyle, 6grencinin hedef dile iliskin bi-
rikiminin yine hedef dildeki cesitli dil becerilerine yanls aktarimi s6z konu-
su olmaktadir. Ogrencinin hedef dil ile ilgili daha 6énce égrenmis oldugu
sesler/hatfler, sozcikler, sdzcik 6bekleti, s6z dizim veya bi¢imbilim kural-
lari, sonradan Ggrenilen yapiya hatali transfer edildiginde bu tiirden bir so-
runla karsilasilmis olmaktadir. Ornegin Arapcadaki cem-i miizekker-i salim
yapisint 6grenen bir 6grenci daha sonraki asamalarda bu yapiyr yanhs bir se-
kilde baska yapilara aktarabilmektedir. 4wl (I Ol ¢ls yerine 6grenci
doadl ) gsddall el ya da dmaell I 3l el seklinde yazabilmektedir.
Buradaki yanlis aktarim, anadilden hedef dile degil; hedef dilden hedef dile
yapilan yanlis aktarimdir. Bu tirden yapilan yanlis aktarimlar da anadil giri-
simli yanls aktartimlarda oldugu gibi ses/hatf, bi¢im, s6zdizimi, imla ve an-
lam duzeylerinde olabilir.

Coztim Onerileri

Bu sorunlara ¢6ziim 6nerisi olarak oncelikle 6grenciye gerek anadilin gerekse
hedef dilin ses/harf, bicimbilgisi (sarf), s6z dizim bilgisi (nahiv), anlam ve imla
kurallaryla ilgili 6grenci diizeyine uygun oranda bilgi verilmeli ve bu bilgilerin
davranisa déniisebilmesi icin yeteri miktarda tekratlar ve cesitli etkinlikler yap-
tirtlmalidir.!'! Daha sonra, anadil ve hedef dil girisimi ihtimali biiyiik olan ko-
numlar tespit edilip belli bir siire bu tip konumlar tizerinde 6grenciyi yogunlas-
tirmak ve ne tiir anadil ve hedef dil girisimleri ile karsilasabilecegi hususunda
bilgilendirmek yapilan hatalarin giderek azalmasina katkida bulunacaktir. Og-
rencilere, hedef dil mantigini kazandiracak etkinlikler yaptiridmali ve 6devler
verilmeli, hedef dilin gérintili, sézIi ve yazili yayin organlarina ve materyalle-
rine ulasmast saglanarak dil becerileri artirilmalidir.

Etkinlik Cesitleri

Yazma becerisinde 6grenci hatalarint gidermek ya da en aza indirmek igin bir-
cok etkinlik tiiri kullanilabilir. Bunlardan bazilart su sekilde 6zetlenebilir.!2

1- Tekrar et ve yaz: Ogrenci, isittigi bir ciimleyi yiiksek sesle tekrarlar. Bu
strada herhangi bir metne bakmaz. Bu nedenle verilen climle tekrar edilebilir
uzunlukta olmali ve telaffuza dikkat edilmelidir.

Ornek:

de S s
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2- Ekleyerek Yaz

Ogrenci, verilen ciimleye her defasinda bir sézciik ekleyerek yazma islemini
surdirtr.

Ornek:
Telua J el al y CaiS e el anl 5 S sl S

3- Kelime Degisimi: Bir cimlenin icindeki herhangi bir kelime baska bir
kelime ile degistirilerek ctimle tekrar yazilir.

Ornek:

(ebld) AL dnalall ) iy ilaas
(Call) AL daalall L) o35 dalal
(3obeedl) ABLIL o) ) i Aakald
(crveeen) B0kl il ) o X Aalald

4- Ismi Zamirle Degistirme: Ciimle, icindeki belirli bir ismin yerine ona
ait zamir getirilerek tekrar yazilr.

Ornek: dinall 8 aginals Ul — dgal) b el s ul

5- Yeniden Ifade Etme: Ogrenci, kendisine verilen direktifler dogrultu-
sunda basit ciimleler yazar.

Ornek:
CLST B e by 4T g o dlijna (e callal

6- Bosluk Doldurma: Ogrenciye, bir kelimesinin bos birakildigi ciimleler ve-
rilir ve bosluga gelecek kelimeyi tahmin ederek ctimleyi tekrar yazmasi istenir.

Ornek:
el Aal il xie aladall o) glSh Jleall e pelall dal fiud e L OsiSL Jleal

7-Aktif Kelime Ekleme: Verilen ciimleye aktif bir kelime eklenir ve 6gren-
ciden ciimlenin degisiklige ugramis yeni formunu yazmasi istenir.

Ornek:
Osbdd pe aadll Jle — () (O skl phadll Jle
Omata Gl gl Gad e () Glatie 1A Gl
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8- Pasif Kelime Ekleme: Verilen climleye pasif bir kelime eklenir ve 6g-
renciden bu kelimenin getirilmesi gereken yeri belirlemesi ve climleyi yeni-
den yazmast istenir.

Ornek:
Al Al Sl ALY — (Lsl) 45 ualae AL ALY
Y 48yl AL GGV — (3 Y)) A8 pala il SY)

9- Bir kelimeyi ayn1 anlamdaki bagka bir forma doniigtiirme: Cimle-
deki bir yapiy1, uygun bir ism-i fail, ism-i mef’ ul, mastar vb. bir forma do-
nistiirerek ya da bunun tersini yaparak 6grenciden ciimleyi yeniden yazmasi
istenir.

Ornek:

8 L) e il gl Ja M Pt bl aie Cady Al Ja

Sl A il ) il o

10- Dontgtium: Bir climle olumlu, olumsuz, soru, zaman vb. sekillerde de-
gistirilerek tekrar yazdirilir.

Ornek:

LAYk adall
Y a8 Y adall
LAY asiy il Ja

11- Birbirine Baglama: Ogrenciye iki ayr1 ciimle verilir ve bunlart tek ciimle
haline getirerek yazmast istenit.

Ornek:
‘)M\ ‘)JURJ E)Su\ / .'S‘)Su‘ Chaald
.JLLAM )JU:S ‘fd\ B)BLH\ Gaald

12- Cevaplama: Ogrenci, kendisine sorulan sorulara yazili olarak cevap ve-
rir.

Ornek:

B e Bl Sl ol e
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13- Anahtar kelimelerden ciimle iiretme: Ogrenciye, bir ciimlenin keli-
meleri, anlamini ¢agristiracak bicimde verilir ve ondan gerekli gérdiigti degi-
siklik ve eklemeyi yaparak kuralli bir ciimle yazmast istenir.

Ornek:
Al / sl / 7 8
A e Lgmaal ) sl & 8

14- Karigik kelimeleri diizene koyma: Ogrenciye kuralli bir ciimlenin ke-
limeleri karigik bir sekilde verilir ve bunlari dogru bir siralama ile yeniden bir
cumle haline getirmesi istenir.

Ornek:
ey / Glalill / Ld s / (pe / 2aa / alida / e
Olaldl Calide (pe 22a ¢Sy Ao L8

Sonug:

Dil 6grenimi/6gretimi uzun bir strectir. Bu stireg icinde 6grencinin dil hata-
lar1 yapmasi kaginilmazdir. Daha da 6tesi, 6grenim agamasina uyumlu hata-
lar, stirecin dogru yonde ilerlediginin ve gelisim saglandiginin bir gostergesi
olarak kabul edilmelidir. Ne var ki dil 6grenimi/6gretiminin belitli bir aga-
mast icin makul ve belki de kaginilmaz olan hata tirleri bir st asama ya da
asamalarda s6z konusu makuliyet ve masumiyetini yitirebilir. Iste gerek igin-
de bulunulan asama icin kabul edilebilir olmayan hatalarin, gerekse de makul
kabul edilebilecek hatalarin giderilmesi acisindan kaynak dil ile hedef dil ara-
sinda (6rnegimizde Arapea ile Turkce arasinda) karsitsal analizlerin yapilmast
ve bazi etkinlikletin bu analizler tGizerine bina edilmesi dil 6grenim/6gretim
sureglerine olumlu katkida bulunacaktir. Ayrica kaynak dilin (6rnegimizde
Arapca) kendi icinde farkl seviyelerde ya da farkli konulari arasinda karsilas-
tirmali analizler yapilmast da hem 6grenciye hem de 6gretmene dil 6grenim
ya da 6gretiminde kolaylik saglayacaktir. Ote yandan bu makalede ele aldi-
gimiz ve asagida kisa bir listesi verilen komik hatalarin diizeltilmesi esnasin-
da icine disiilen komik durumlarin irdelenmesi, yani hangi yanlisliktan dolayt
komik bir duruma diigildiiginiin agtklanmasi, 6grencinin ayni hataya bir da-
ha dismemesi agisindan akilda kaliciligi artirabilir. Bu analizler sirasinda 6g-
rencinin rencide edilmemesi ve arkadaslari arasinda kiiclik dusurilmemesi
hususu 6zel bir 6nem arz etmektedir.
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Ogrencilerin Yazma Becerisi Dersinde Yaptiklar1 Bazi Komik Hatalar
dw ds ol gy <= .(-,Jil\ ot g Jw 0 J& -

ol s Oy = oyl O g Ll —Y

el ad Jalal 1 Jsy O by == . sl sl galall 2 1a -
sl s e Oy = b [ e Ll e —¢

o) b ¢ gl O gy Ll @3t JI ladll o

Adaylik (secim) : g3t <= Otopsi : gy

by sk O iy . ey deabY) Bals —1

A e 3 s 1 s O by e SH e @ T ani -y
C Blok : s 0l wyy <— <c)Méw)ﬁo§—A

O ol e U Sdasl B Sl s —4

Rl s Oy e L dal bt Gy stew Gyl §) cmdle =Y
SRS dd oy o Bl bl dpop Bt gyl )
BN gl Of by < ) ) e g o ) s 1Y
ol Jsly O gy <— ;s.c)ih‘sk:ui.a\ 0 —yy

SEd iy o O d o -1t

Mol ad s Jsb O by G o J2 G e Bk b Ve
LAl g Ol e ad ) e sl gl 1) Eomd — 4R
Jrwelasdl: Jod Ol gy <= gl 4 EE -y

Gl d Oy = Glrd agd) s Eaalar —VA

A0 sl Jg Ol ayy = A e JyleT 14
ek e 30 Jsly Oy < e Bl 3 L Y
i) sl O gy Lt e sl il —Y

Gab ol Jgiy Ol gy ¢ . ik tat b Js[1-vY
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Degerlendirme

Hukimdar Peygamberler Sehri,
Dinlerin Merkezi Kudus

Jerusalem: The Holy City
of the King Prophets

Bayram Ali CETINKAYA®

Kudiis’tin tarihi insanlik tarihi kadar eskidir. Belki de bundan dolays, bu kutsal
sehrin insanlik tarihinin ¢ kadim sehirden birisi oldugu séylenir. Kudis’a ve
onun kutsi mabedi Mescid-i Aksa’y1 anlamak igin, bu mekanlarin banisi olan
Davud ve Stileyman Peygamberleri bilmek ve tanimak gerekmektedir.

Coban Hiikiimdar

Hz. Ibrahim ve Hz. Yakub’un soyundan gelen -Isd’nin oglu- Hz. Davud (as),
on iki kardesten birisidir. Aslinda yoénetici olarak kudretli bir peygamber ol-
masina ragmen, rivayetlere gore, kisa boylu ve bedenen zayiftir. Bircok pey-
gamber gibi, cobanlik yapar.

Cobanligin metaforik anlami, hiikiimdar ve yoneticiliktir. Tebaasina/halkina
karst adaletle hitkmeden ¢oban, reayadan sorumludur. Hak ve hukuku, adil
bir sekilde herkese karst ayni ve esit uygulamak, ¢oban/yo6netici i¢in mesuli-
yetlerin en agiridir.

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
bacetinkaya@hotmail.com, ORCID ID: otcid.otg/0000-0003-1309-9663
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Zalim Calut’un Sonunu Getiren Adil Davud

Calut, Israilogullarinin  belast Amelika kabilesinin zalim  yoneticisidir.
Israilogullarinin komutant Talut, Davud’un (as) Calut’u 6ldiirme talebini kii-
climseyerek ve ona inanmayarak mukabelede bulunur. Ama Adil Davud,
zalim Calut’u, tipkt bugtinin Filistinli mazlumlarin atti§1 sapan taglartyla 6l-
dirtr.

Anlatilanlara gére Talut, Hakimler Hakimi’nin yardimiyla inanilmayani yapa-
rak ¢agin en biytk zalimini bertaraf eden Davud’u, mal ve servetinin yarisi-
n1, Uzerine kizini vererek 6dillendirir. Bu miikafat, kendisinden sonra iktidar
erkini de vererek, tamamlanir.

Davud (as), cihadimn gerceklestirerek, Hakk’in hakimiyetini yerkiireye ilan
eder. Onun bu adalet ¢1ghig1, kendisine hiikiimdarligs getirecektir. Bununla
beraber Davud, adaletin ger¢eklesecegi glinlerin hitkmedeni de olacaktir.

Hakikatte bu savas; adalet ve zulmiin, iyi ve kétintn, hayir ve serrin miica-
delesidir. Zafer, Hakk ve hakikat ordusunun olmustur. Hakk, batili ayaklar
altinda ¢ignemis; iyi ve hayir galip gelmistir.

Davud’a (as) Verilen Ikramlar: Hiikiimdatlik, Peygamberlik, Bilgelik

Hikiimdar Davud, bir middet sonra niibiivvet mustusuyla sereflerin zirve-
sine ulasir. Boylece servet, hiikiimdarlik, peygamberlik, hikmet ve bilgelik
Davud’la bulusur. Ona verilenler, bunlarla sinirli kalmaz. Alemlerin Rabb,
ona demiri “hamur gibi yumusatacak” kudret ve yetenegi bahseder. Erimis
bakir madeni, Davud igin sel gibi akitilir.

Béylece ona, savaslarin siddet ve hiddetinden korunmak i¢in giyilen zirh
gomlek yapma sanati 6gretilir. Davud Peygamber, zirth gémlek yapan ustala-
rin ilkiydi ve ilk zirh gémlegi giymek de ilk ona nasip oldu.

i1k Z1irh Ustas1

Zith gémlek ustast olan Hz. Davud, kendi emeginden baskasini yemezdi.
Baskasinin mali ve giiciine dayanmayan Hitkiimdar Peygamber, zamanint en
verimli olarak gecirme hassasiyetiyle hayatini yasadi. O, vaktini ¢ kisma
ayirmistt: Halk arasinda adaletle hikiim vermek, tenhaya cekilip Rabb’ine
ibadet etmek, kadinlariyla/ailesiyle mesgul olmak.

Diinyaya olan ilgisi Hz. Davud’u 6te diinyadan asla koparmaz. Kulluk suuru
peygamberlikle bulustugunda, ibadet onun kalbinde 6ncelikli olur. Bir giin
orug, bir glin iftar, onun siartydr. Mitevazt hali Davud’un “miskin, miskinle-
rin arasina yakisir” s6zleriyle siibut bulur. O, ¢ok aglardi. Nitekim duygulari
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Davud Peygamber igin, Israilogullarinin her derdiyle ilgilenmesini gerektiri-
yordu. Taun hastaligi musibeti igerisindeki Israilogullari, Hz. Davud’un isare-
tiyle bu musibetin kalkmasi icin Beyttilmakdis’te kiyama durur.

Siilleyman’in Kutsi Vazifesi: Mescid-i Aksa’nin Ingast

Kudis’i ruhani sehir yapan Mescid-i Aksa’nin insasi, Davud’un hesabina
yazilmistir. Mescid-i Aksa ki, yerinin alinmasinda cebir ve zorlama yoktur.
Arsa sahiplerini ikna etmek suretiyle alinmistir. Davud Peygamber, Kudiis
sehrinin ¢evresine en uzun beyaz taglarla hisar yaptirds.

Ancak Davud’un 6mrii, kutsal mescit Mescid-i Aksa’y1 tamamlamaya vefa
etmedi. Onun, oglu Silleyman’a (as) vasiyeti, Son Peygamber’in, Yiiceler
Yicesi’nin katina Sidretii’l-Miinteha’ya yolculugun da 6énemli merkezi olan
Mescid-1 Aksa’yr bitirmesi idi. Bu vasiyet, Hz. Stileyman’in kutsi vazifesiy-
di.

Insan ve Cinlere Hitkkmeden Adil Kral

Davud’un (as) mirascist Stileyman Peygamber, babasi gibi lutuf ve ikramlara
nail oldu. Ona kuglarin dili 6gretildi. Cin, insan ve kuslardan ordulart oldu.
Stileyman onlart zabt ve idare ediyordu. Kendisine daglarla birlikte tesbih
etme imtiyazt verilen Stleyman, hak ve adaletin hiikiimdari oldu. Uzun bir
o6miirle birlikte o, hiikiimdarlik, hikmet, bilgi ve peygamberlikle atasinin
izinden yiridi. O, cinlere hikmeder, onlara kalelerden, heykellerden, buytk
havuzlar gibi ¢anaklardan, sabit kazanlardan ne dilerse yaptirirdi.

Stileyman (as), krallik ve kadilikta (hakimlikte) hiikiim vermede babasindan
daha tstin meziyetlere sahipti. Davud, ibadet ve kullukta daha ileriydi; lakin
Stileyman Peygamber, adaletin vukuu konusunda babasindan istiin bir ko-
numdaydi.

Davud (as) ve Siileyman (as), kendilerine gelen davalara adaletin terazisiyle
bakarlardi. Nitekim bag1 bahgesi, koyun siiriisti tarafindan biytik zarara ug-
rayan kisi ve koyunlarin sahibi huzura gelir. Bagin sahibi koyunlarin sahibin-
den sikayetcidir ve zararinin tazmini talep eder. Davud Peygamber ise, ko-
yunlarin, bagi yok olmakla karsilasan kisiye verilmesine hitkmeder.

Konu oglu Stileyman’a (as) da gidince, o, yiin ve siit gelirleriyle zarar tazmin
oluncaya kadar koyunlarin bag sahibine gecici olarak verilmesine karar verir.
Baba Davud, ogul Siilleyman’in kararinin daha isabetli oldugunu ilan eder.

Davud ve Sileyman Peygamberlerin, adalet yolculugu baska anlatilan olay-
larda da zuhur eder:
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Iki Kadin Iki Oglan Cocugun Davasi

Iki kadin vardir. Biiyitk kadinin ¢ocugunu kurt kapar gotiriir. Biyiik kadin
kiictik kadina “kurt senin ¢ocugunu gétirdd” der. Iki kadin tartisir.

Davud peygamber, kurdun kaptigi cocugun kiigitk kadina ait oldugunu soy-
ler. Béylece o, sag kalan ¢cocugu biiytik kadina vermekle hitkmeder.

Kadinlar, Stleyman peygambere giderler. O da bir bigak getirir ve ¢ocugu
ikiye ayirip boélustiirecegim der. Kiigiik kadin biiytk kadint gostererek anne-
lik durtiistiyle “hayir, ¢ocuk o kadinindir” diyerek kendi 6z ¢ocugundan vaz-

geger.

Cocugun kigiik kadina ait oldugunu gézlemleyen Siilleyman peygamber “co-
cugun kiiciik kadina ait oldugunu séyler ve boylece cocugu gercek annesi,
kiictik kadina verme yoniinde hitkmeder.

Bu adaletin gerceklestigi yer, kadim sehir Kudis’tiir. Orada Hz. Peygam-
ber’in (as), miracta ugradigt mescit Beytiilmakdis Mescidi, yani Mescid-i
Aksa bulunmaktadir.

Adalet ve Barig $ehri Mukaddes Kudiis

Kudis, Peygamberlerin dogdugu, savastigi, bedenlerinin topraga verildigi
kadim sehirdir. Altt bin yila dayanan tarihiyle, Ibrahimi dinlerin ve sehitlerin
merkezidir. Kudiis’in tarihinde tevhidin izleri, selam ve barisin kalesini insa
eder. Davud ve Siilleyman Peygamberlerin adalet sehri Kudiis, Hiristiyanligin
ve Hz. Isa’nin gelisiyle farkli bir ruhaniyete biiriiniir. Hz. Peygamber’in (as)
goriinmeyen aleme ytkselisi, yine bu sehirden gerceklesir.

Nebevi ruhu tastyan Kudis; Yahudiler icin YerGsalem; Hiristiyanlar icir
Jeruselam, Miuslimanlar icin Kuds-i Serif (Baris ve Esenlik Yurdu) ifade
eder. Kuds, yani bereket ve miibarek olmak anlamlariyla karsilik bulur. Baris
ve Guvenlik Diyari/Yurdu (Darusselam) olan Kudus, aynt zamanda Baris ve
Guvenli Sehirdir (Medinetiisselam).

Islim hakimiyetinde iken Selam Sehri Kudiis’te ok farkli din, 1rk, mezhep,
etnik kbken bulunmaktadir: Misliman, Yahudi, Hiristiyan, Arap, Turk, Sir-
yani, Ya’kubi, Ermeni, Rum, Melkiti, Sirp, Frenk, Giircti, Maruni, Kipti, Ha-
bes, Keldani, Ortodoks, Katolik, Ermeni, Gregoryan.

Kelam-1 Kadim de, Kudiis ifadesi ge¢gmemektedir. Onun yerine el-Mescid-i
Aksa, Mubevvee sidk, el-Arzi’l-Mukaddese ifadelerini bulmak mumkundiir.
Mukaddes yer olan Kudis icinde goniil, inang ve ruh diinyasinin mekanlarini
tasir: Mescid-i Aksa, Kubbetu’s-Sahra, Hacer-i Muallak, Via Dolorosa Ki-
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yamet Kilisesi, Aglama Duvari, Dogus Kilisesi, el-Halil’de Halilurrahman
Camii.

Hanif/tevhid dinin peygamberi Hz. Ibrahim, Kudiis’e gelmis ve sehrin ya-
kinlarindaki el-Halil (Hebron) denilen bélgeye yerlesmistir. Hz. Davud, dev-
letin merkezi olarak bu sehri inga etmistir. Oglu Stleyman Peygamber, ikinci
mabedin temelleri Gizerine yenisini burada yiikseltmistir.

Ulu Peygamberlerin $ehri

Bu ulu peygamberlerin soyundan gelen Hz. Meryem de, Kudiis’te dogmus-
tur. Hz. Zekeriya ve Hz. Meryem, Kudiis’iin hatiralaridir. Hz. Isa ve Hiristi-
yanlik inancini etkileyen olaylar bu sehirde gerceklesmistir. Hz. Peygamber
(as), Kudus’ten mira¢’a ¢ikti.

Hz. Peygamber’in (as) atast Ibrahim Peygamber’in hanimi Hz Sare’yle Ku-
diis yakinlarindaki Sebu’da yasamis ve Ishak’t burada diinyaya getirmisti. O
da Kudiis yakinlarinda vefat etmisti. Babast tevhidin peygamberi Ibrahim’in
(as) el-Halil kasabasinda bulunan kabrinin yaninda defnedildi.

Ishak, Yakup, Yusuf peygamberlerin ve Sare’nin de kabirleri Kudiis’te bu-
lunmaktadir. Hz. Lut’'un genclik dénemi, bu sehirde ge¢mistir. Hz. Musa ve
Hz. Harun Israilogullariyla Misir’dan ¢ikip Kizildeniz’i gecince Yiice Allah,
Kudis’e gitmelerini isaret eder. Hz. Musa ve kardesi Hz. Harun Kahire’den
Kudiis’e giderler. Hayattayken Hz. Musa, mezarinin Mescid-i Aksa’ya yakin
olmast i¢in niyazda bulunmus ve duast kabul olunarak Mescid-i Aksa yakin-
larinda vefat etmisti.

Mazlum Kutlu $ehir

Hz Stleyman’in mamur ettigi bu kutlu sehir, Babil krali Nabukadnezar tara-
findan yakilds, yikildi, yagmalands, talan edildi. Yillarca isyanlara, isgallere,
ihtilallere ve kanli savaslara maruz kaldi. Halk: stirgtinlere génderilmekle kar-
s1 karsiya kaldi.

Hz. Zekeriya ve Hz. Yahya’nin hunharca katledilmeleri, bu sehrin hafizasin-
dan hic silinmedi.

Meryem’e Ikram Edilenler

Mescid-i Aksa’nin dogu tarafindaki hiicresinde itikafa ¢ekilen Hz. Meryem,
odasinda Rahman’dan gelen ikramlarla nimetlendirildi. Meleklerin getirdigi
cennet meyveleri, Meryem’in tevhid yiyecekleriydi. Hz. Isa (as), Kudis’e ya-
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kin sehir Beytiillahim’de, Allah’in bir mucizesi olarak Meryem’den babasiz
olarak diinyaya gelir.

O, bu sehrin hafizasinda ve hatirasinda istirap ve ¢ile insani olarak hatirlanur.
Rab makamina yiikselis sehri olan Kudus, Mescid-i Aksa’nin serefiyle seref
kazandi. Peygamberimizle birlikte tim inananlar, Mekke’de iken iki-ti¢ yil,
Medine déneminde on yedi ay boyunca kulluk bilincinin rikkatiyle kible ola-
rak Kudiis’e yoneldiler.

Hz. Isa’nin dogdugu yerde, Dogus Kilisesi yapilmist. Dogus Kilisesi bugiin,
Rum, Ortodoks, Katolik, Ermeni, Gregoryan Kiliseleri arasinda paylasildi.

Golgota Tepesi: Elemli Yol/Giil Yolu

Kudiis’teki Yahudiler, Hz. Isa’nin getirdigi mesajin, halki isyana tesvik ettigi
iddiastyla onun yargillanmasi ve tutuklanmasi i¢in Roma yénetimine baski
yaptilar. Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmek tizere gidecege Golgota Tepesine
Elemli Yol veya Gt Yolu da denmektedir (172 Dolorosa).

Aglama Duvarr’na gelince; o, Kudis’te bulunan ve Yahudilerce kutsal sayi-
lan Stileyman Mabedi’nin (Beytiilmakdis) ayakta kaldigina inanilan bat1 duva-
ridur.

Velhasil tarihi acilar ve zafetlerle dolu olan Kudds; bir baska acidan kubbe-
ler, minareler ve kuleler sehridir.

Camiiler, Kiliseler ve Havralarin Sehri

Dogu Roma’nin (Bizans) Hiristiyanhigr kabul etmesi, imparator Konstan-
tinos’un annesi Helena’nin Zeytindagi’nda; Imparatorun Golapto tepesinde
(Hz. Isa’nin carmiha gerildigine inanilan yer) Anastasis Kilisesi’ni yaptirmast
Kudtis™in tarihinde yeni bir sayfa acar.

Azize Mecdelli Meryem Kilisesi (Mary Magdalene Kilisesi) Rus Cart II.
Aleksander tarafindan yaptirilmustir.

Istila, yikimlar ve baska pagan mabetlerin yapilmasi, Kudiis’iin kaderidir. Bu
kader, yiikselis ve dustisleri de beraberinde getiren bir tarihi anlatir.

Nihayetinde Miisliimanlarin Halifesi Hz. Omer’in tayin ettigi Islam ordulari
baskumandant Eba Ubeyde b. Cerrah, Kudiis’i fetheder. Patrik Sophronios
schrin anahtarlarini, Eba Ubeyde’nin davetiyle Medine’den Kudiis’e gelen
Hz. Omer’e teslim eder.
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Kolenin Devesini Ceken Kudiis Fatihi Halife Omer

Kudiis’i teslim almaya giderken Hz. Omer, kélesiyle sirayla bindikleri bir
deveyle yola ¢ikar. Kudis girisinde devenin tzerinde kdle, onun ipini ¢eken
hiikiimdar halife Omer bulunmaktadir. Kéle, defalarca deveye onun binme-
sini sdylemesine ragmen Halife Omer, bu talebi kabul etmez. Ve kole deve-
nin tizerinde ve onun bindigi devenin yaninda yiiriiyerek giden Halife Omer
oldugu halde, Kudiis’e girerler. Hakikatte bu gérunti zalimlerin hakimiyeti
altinda bulunan Kudts icin, yeni bir dénemin/gagin basladigint haber ver-
mektedir.

Hz. Omer’in Kudiis’ii fethetmesiyle ilan ettigi Kudiis Beyannamesi, sehirde-
ki din, mezhep catismasini Onler ve seyahat 6zgiirliglinii saglar.

Kudiis fethedildiginde Hz. Omer, Kiyamet Kilisesi'nde, daha sonra Miislii-
manlarca camiye donustiriliir endisesi ile namaz kilmaz. Daha sonra Hz.
Omer’in namaz kildig1 yere Misliimanlar bir mescit yaptilar. Hz. Omer, Ku-
dis fethinden sonra ziyaretinde, bu sehir yeni statiisini tim diinyaya ilan
eden bir emanname yayinlar.

Hz. Omer’in Emannamesi

“ﬂiya halkina, canlarina, mallarina, kiliselerine, haclarina bittin fertlerine ve-
rilen bir teminattir.

Kiliseler, mesken yapilmayacak, yikilmayacak, kismen de olsa isgal edilmeye-
cektir. Icindeki kutsal esyalara konulmayacak, mallarina el siiriilmeyecektir.

Kimse dini inanglarindan dolay1 zorlanmayacak kendilerine asla zarar gelme-
yecek,

Yurtlarina Yahudiler iskan olunmayacaktir. Bunlara karsilik onlar da cizye
vereceklerdir.”

Kudis’in fethinde Bilal Habesi Peygamberden sonra ilk defa ezan okudu.
Hz. Omer, Kudiisii vakif ilan etti. Hi¢ kimse burada toprak alip, satamaz,
hibe edemez.

Peygamberlerin Kokusunun Geldigi Mescid

Imam Safii, Mescid-i Aksa’da itikifa girer. Buradan aldi1 manevi lezzeti hig-
bir Mescitte alamadigini séyler. Mescid-i Nebevi varken bunu nasil séylersin
dendiginde, Imam Safii, “Mescid-i Nebevi’den sadece Hz. Peygamber’in ko-
kusu gelir. Mescid-i Aksa’dan Musa, Yakup, Davud, Stleyman, Isa ve tabi ki
Hz. Muhammed’in kokusu gelir” demistir.
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Bununla birlikte Mukaddes Sehir, Selman-1 Farisi ve Rabiati’l-Adeviyye’in
makamlarina da kucaginda yer agar.

Kudiis’teki Alimler/ Ilim Meclisleri ve Ders Halkalar1

Abdurrahman Evzai, Sufyant Sevri, Leys b. Sa’d, Muh.ammed b. 1dri§ es-
Safii gibi ilim erbabinin yaninda Gazali, Ebu Bekir Ibn Arabi ve Ibn-i
Kayserani, Kudis’in ders halkalarinin alimleri olarak zihinlerde kald.

Ah Kudiis! Haglilarin Iggali-88 Y1l Siiren Esaret

Kudiis, Islam diyart olunca, hak ve ézgiirliikler genisler. Ancak 1099’da L
Haglt Kralligi dénemi baslar. 15 Temmuz 1099’da Kudts, Haglilarca isgal
edilir. Sehir halkini kiligtan gegirirler, Kudts kana boyanir. Haglilar, sehirdeki
Maislimanlarin tamamint sehit etmekle kalmazlar, Yahudilerin de tamamint
oldurtrler.

“Miisliimanlar 638 yilinda Kudiis’ii fethettiklerinde Halife Omer Hiristiyan-
lara can ve mal gtvenlikleri konusunda s6z vermis, onlarin haklarini teminat
altina alan bir anlasma imzalamis, Haclilar ise tam aksine bir davranisla se-
hirde bulunan biitiin Muslimanlari, hatta Muslimanlara yardim ettikleri ge-
rekcesiyle butiin Musevileri 6ldirerek dinyada esi gértilmemis bir vahset
ornegi sergilemislerdir. Orduyla birlikte Kudiis’e giren Hagl tarihgisi
Fulcherius, sovalyelerin ve asketlerin Araplarin yuttuklar: altinlart bagirsakla-
rindan ¢tkarmak icin bunlart 6ldirdikten sonra karinlarini, destiklerini, elle-
rinde kili¢ sehirde dolastp hicbir canli birakmadiklarini, biitiin evlere girip ne
buldularsa aldiklarini anlatir.

Hagclilar evlerde, camilerde ve yollarda bulduklarini, kadin, cocuk demeden
oldurdiler. Mescid-i Aksa’ya siginmis olanlar da kiligtan gegirildi. Bu katlia-
min gorgi tamugl olan tarih¢i Raimundus, mabetlerin bulundugu bolgeye
(Harem-i Serif) giderken cesetlerin ve dizlerine kadar ¢ikan kan birikintileri-
nin icinden ge¢mek zorunda kaldigini séyler. Katliam butiin diinyada dehget
uyandirdi. Kurbanlarin sayist kesin olarak belli olmamakla beraber bilinen
husus, Kudis’te mevcut butlin Misliman ve Museviler’in tamaminin 6ldi-
raldagiduar.” (Demirkent, 2002: 330)

Chartres’li Fulcher tarihi s6yle yazar:

“Bu tapinakta 10.000 kisi dldurtldi. Gergekten orada olsaydiniz ayaklarimi-
zin ayak bileklerine kadar oldirtlenlerin kani ile kaplt oldugunu gérirdiniz.
Daha baska ne denilebilir? Buradaki hi¢ kimse hayatta birakilmads; ne kadin-
larin, ne de ¢ocuklarin hayatini bagisladilar.”
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Hagl tarih yazarlarindan Aguiles’li Raymund (Historia Francorum qui ceperunt
Lherusalens adl eserinde) akillart donduracak kadar Grpertici sahneleri anlatir:

“Gorilmeye deger harika sahneler gerceklesti. Adamlarimizin bazilart -ki
bunlar en merhametlileriydi - diismanlarin kafalarini kesiyorlardi. Digerleri
onlart oklarla vurup yere diisiirdiler, bazilart ise onlart canlt canl atese atarak
daha uzun siirede oldurtp iskence yaptilar. Sehrin sokaklari, kesilmis kafalar,
eller ve ayaklarla doluydu. Oyle ki yolda bunlara takilip diismeden yiiriimek
zor hale gelmisti. Ama butiin bunlar, Sileyman Tapinagi’nda yapilanlarin ya-
ninda hafif kaliyordu. Orada ne mi oldu? Eger size gercekleri séylersem, bu-
na inanmakta zorlanabilirsiniz. En azindan sunu séyleyeyim ki, Siileyman
Tapinagrnda akan kanlarin yiiksekligi, adamlarimizin ayak bileklerinin boyu-
nu astyordu.”

Ibni’l-Esir, e/-Kamil fi't-Tarib adlt eserinde sunlart anlatir:

“Kutsal sehrin nifusu kiligtan gecirildi ve Frenkler bir hafta stiren bir Mis-
liman katliamina giristiler. Mescid-i Aksa Camii’nde yetmis binden fazla ki-
siyi oldurduler.”

Gesta Francornm tarih yazarnin yazdiklari, insanhigin bittigini gosteren katli-
amlar1 resmeder:

“Sehir inangsizlardan ele gecirilince, bizim askerlerimiz sehirde bulunan ¢ok
sayida inangsizt, hem erkek hem kadin, ellerine gegirdiler, bunlart ya 6ldiir-
diiler ya da kul olarak aldilar... [Liderlerimiz] biitiin sehir 6l Arap cesetleri
ile dolu olup bunlarin sehri fena kokuttuklars i¢in biitiin 6l [Arap] cesetleri-
nin sehirden disart atilmasint emrettiler ve boylece hayatta kalan Araplar bii-
tiin cesetleri sehrin ¢tkis kapilarina strtklediler ve oralarda sanki yiiksek ev-
ler gibi yiginlar yaptilar. Inangsiz kisilerin bu kadar biiyiik katliamint hi¢ kim-
se gormis duymus degildi. Yakilan 6l cesetleri sanki piramitler gibi yigil-
mustt. Kag kisinin 6ldtrilmis oldugunu Allah’tan baska kimse bilemez.”

Haglilar, bu isgalle birlikte biitin 6nemli eserleri yagmaladilar. Kubbetu’s-
Sahra ve Mescid-i Aksa’daki degerli esyalart alip ¢ikardiar, bir kismini da
tahrip edip zarar verdiler. Bir miiddet sonra Kudds, eski halini korumakla
birlikte bir Hiristiyan sehrine déntisti. Musliman ve Yahudilerin sehirde
uzun stre kalmalarina miisaade edilmedi.

Boylece Haglilar, isgal ettikleri Kudis’te, 88 yil kalirlar ve oraya egemen olur-
lar.

Kudus’iin Kurtaricisi Selahaddin

Nureddin Zengi’nin Kudus geri alinincaya kadar uykuyu kendisine haram et-
tigi sozleri, akillarda yitiklesmez, kulaklarda kalir, her daim hatirlanir.
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“Sarkin Sultanr” Selahaddin Eyyubi, Temmuz 1187°de Kudiis Latin Krallig-
na son verir.

Kudis 1517°de ise, Yavuz’la Mekke, Medine ve Kudiis Osmanli hakimiyeti-
ne geger. Kudus Sancagi, Suriye eyaletinin bir pargast olur. Kudiis Sancagy,
Gazze’ye 6nem vermis, sehrin yoneticisine, eyalet valisi unvani verilmistir.

Hiurrem Sultan’in Kudus’teki Vakiflar: ve Sinan’tn Mithra

Kanuni déneminde, onun esi Hiirrem Sultan, vakiflar kanaliyla bir killiyeyi
insa ve ihya eder. Kudiis’in en biiytik ikinci imar hareketi, Kanuni’nin em-
riyle Mimar Sinan tarafindan gerceklestirilmistir. Surlar yenilenmis, hanlar,
hamamlar, imaretler, medreseler, su havuzlari, su kemerleri ¢cesmeler yapil-
mustir. Mimar Sinan, Kudis’e Osmanl’nin damgasini vurmustur.

Osmanl’nin son donemdeki en kudretli hitkimdari Sultan II. Abdilhamit,
Kudis®i Yahudi Siyonist isgalinden muhafaza etmek icin ¢ok gayret sarf
eder, ancak kendisini tahtan indirenlerin basiretsiz yonetimleriyle kutlu sehir
emperyal giiclerin hareket alanina dontstir.

Esir Olan Isldm Sehri-Ikinci Esaret

9 Aralik 1917°de I. Diinya Savagi’'nda Osmanli ordusu maglup olur. Kudiis,
Ingilizlerin emrine geger. 11 Aralik 1917°de Ingiliz ordular Kudiis’e girer.
1948 yilinda Israil devletinin kurulmastyla Kudiis act ve 1stiraby, isgalle birlik-
te tim hayat damarlarinda yagar.

Nihayetinde Mukaddes Kudiis, kadim tarihi boyunca iki defa yok edildi, 23
defa isgal edildi, 52 defa saldirtya ugradi ve 44 defa ele gecirilip tekrar kurta-
rildi. Bununla birlikte bu mazlum sehir, kitliklar ve depremlerle tarihe notlar
dusti.

Kudiis’iin ruhaniyeti Mescid-i Aksa’da yasar. Insanlarin ve cinlerin inga ettigi
Mukaddes Ev, Beytilmakdis, Kudisin muhrint tastyan, paylasilamayan

Mabet olarak diinya tarihinin gelecegini belirleyen 6nemli merkez olarak
muhafaza eder.

Mukaddes Mescid-i Aksa’nin Yapilis1

el-Aksia Alani denilen mahal/mekan, Mescid-i Aksa ve Kubbetussahra ol-
mak tizere ylz altmusin tzerinde eserin bulundugu 144 déntimlik alandir.
Bu alan icerisinde Hz. Adem, Ishak, Yakup, Yusuf, Musa, Ibrahim
(Halilirrahman) ve Sare’nin tiirbeleri de bulunmaktadir.
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Hz. Ibrahim’in atesten ve Lut'un da éldurilmekten kurtulup geldigi bereketli
ve emin bolge Kudiis’tiir. Hz. Ibrahim, kurtulduktan sonra Filistin bolgesine
hicret eder ve el-Halil denilen bélgede yasamayr stirdirir.

Mekke’nin Kardesi Kudiis

Mekke’ye olan uzakhigindan dolayt en uzak manasina gelen ”Aksa” ismi veri-
len Mescid- Aksa’nin yerinin tespiti ve insast Hz. Davud ile baslar. Hz. Davud
Kudus’te basladigi fakat bitiremedigi mabedin insast gorevini vasiyeti ile oglu
Hz. Sileyman’a devreder. Hz. Sileyman, babasimin vasiyetine uyarak Ku-
diis’te Beytulmakdis’i insa eder. Dolayistyla Mescid-i Aksa’nin insasini, Davud
peygamber diisler ve baslatir, Siileyman Peygamber, Mescid-i Aksa icin, yer al-
tindan altin, giimiis, yakut; denizlerden inciler cikarttirir. Insasinda cinlerin de
calistigr bu kutsal mabedi Stileyman Peygamber yedi yilda tamamlar.

Stileyman Peygamber’in Duasi

Stileyman (as) Mescid’in yapisint tamamladigl zaman, Sahra’nin Gzerine bir
kurban gotirip kesti ve:

“Ey Allahim! Bana, bu miilki saltanati, Sen, bagisladin!

Uzerimdeki ihsan, Sendendir!

Sen, beni yerytiziine halife yaptin!

Hamd, sana mahsustur.

Ey Allahim! Bu Mescid’e giren kimse hakkinda, benim, Senden dilegim sudur:

Buraya girip i¢inde halisane iki rekat namaz kilan kimse, anasindan dogdugu
gtindeki gibi giinahindan ¢ikip arinsin!

Buraya giren giinahkar, giinahina tévbe etsin.
Korkuya kapilani, emniyete, giivenlige kavustur!
Hasta olana sifa ver!

Kitliga ugrayana, bolluk ve zenginlik ihsan et!

Mescid-i Aksa’nin Acilis Kurbanlari

“Duami kabul buyurup dileklerimi thsan ettigin zaman, kurbanimin kabuli-
nd, onun alameti kil!” diyerek dua etti. Bunun tizerine, gékten bir ates indi.
Sarkla garp arasini kapladi. Sonra, boynunu uzatip kurbant yiklenerek goge
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yikseltti. Siileyman (as), bundan sonra, Israilogullarin bilginlerini,

Mescid’de topladi. Onlara, Mescid’in Allah i¢in yapildigini bildirdi.

Mescid-i Aksa bitince bayram yapildi, kurbanlar kesildi. Rivayetlere gore, Hz.
Stileyman, mabedin ingaat1 bitince buytk bir térenle mabedin agilisint yap-
mustir. Hz. Stileyman, 22.000 6kiz, 120.000 koyun kurban kesmis ve bir haf-
ta stireyle bayram ilan etmistir.

Siileyman Peygamber’in Ug Dilegi

Mescid-1 Aksa ile ilgili 6nemli bir bilgiyi, Hz. Peygamber (s) haber vermekte-
dir. O, Hz. Sileyman’in ¢ dilegi oldugunu soéyleyerek séyle buyurmaktadir:
“Davut oglu Stleyman (as), Beytulmakdis’i inga edince Yiice Allah’tan ¢ sey
istedi: Birincisi dogru ve isabetli hiikiim verme yeteneginin kendisine veril-
mesini istedi ki, bu kendisine verildi. Ikincisi kendisinden sonra kimseye na-
sip olmayacak bir iktidar verilmesini istedi. Bu da kendisine verildi. Ugiincii-
st Mescidin insaatini bitirdikten sonra, “bu mescide sadece namaz kilma di-
stincesi ile gelen bir kimseyi annesinden dogmus gibi giinahsiz olarak oradan
ctkarmasint”  Allah’tan niyaz etti.” Baska bir nakle gore, Resulullah
(as): ”Siileyman’in ilk iki dilegi gerceklesmistir. Ugilinciisiiniin de kendisine
verilmis olmasint umarmm.” dedigi rivayet edilmektedir. (ibn Mace, Ikamet,
196; Nesai, Mesacid, 6)

Hz. Peygamber’den (as) aktarilan bagka bir rivayet bu siipheyi giderir: “Kim
hac ve umre yapmak tizere Mescid-i Aksa’dan thrama girerse gecmis ve gele-
cek giinahlart bagislanir ve mutlaka cennete girer.” (Ebu Davud, Menasik 9,
(1741), Tbnu Mace, Menasik 49).

Mescid-i Aksa’nin Kandillerine Zeytinyag1 Gondermek

Peygamber (as) Efendimize azatlist Hz. Meymune: ”Ey Allah’in Resuli! Bize
Mescid-1 Aksa hakkinda hitkmiin ne oldugunu bildirir misiniz?” diye sorar:
Peygamber (as) Efendimiz s6yle buyurdular: “Oraya gidin ve igerisinde na-
maz kilin.” Hadisin ravisi dedi ki, ’O zaman orast Misliman olmayanlarin
hakimiyeti altindaydi.” Peygamber (as) Efendimiz sézlerine séyle devam et-
ti: "Eger oraya gidemez ve i¢inde namaz kilamazsaniz kandillerinde yakilmak
tizere oraya zeytinyagt gonderin.” (Ebu Davut, K. Salat, 14)

Mazlum Mescid

Mazlum Mescid-i Aksa, kadim tarihinde, cok hedeflere maruz kaldi. Etrafi-
nin da mibarek kilindig1 bu kadim Mescid, bircok defa yikildi, yapilds, tekrar
yikild1 ve yapildr.



Bayram Ali Cetinkaya/Hiikiimdar Peygamberler Schri, Dinlerin Merkezi Kudis © 111

Bu bélgenin kutsiyetini, Hz. Peygamber (as) su sozleriyle bize bildirmekte-
dir: “Allah, Aris ile Firat arasini miibarek bereketli kilmis ve 6zellikle Filis-
tin’i mukaddes kilmustir.” (Muslim, Iman, 282)

Ik Kible ve Yolculuk Yapilacak Ug Mescid

Mirag¢’a kadar Muslimanlarin ilk kiblesi olan Aksa Mescidi, on yedi ay bu
vasfint korumustur.

“Bir gece, kendisine ayetlerimizden bir kismin1 gosterelim diye (Muhammed)
kulunu Mescid-i Haram’dan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya
gotiren Allah noksan sifatlardan miinezzehtir. O, gercekten isitendir, go-
rendir.” (Isra, 1)

Nitekim Son Peygamber (as) ifadesiyle ibadet i¢in sadece su ii¢ mescide yol-
culuk yapilir: Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa.”

Bereket ve Bolluk Verilen Mukaddes Belde

Topragina bolluk ve bereket verilen mukaddes bolge, Hz. Meryem’in ikamet
ettigi yerdir. “Mihrap”tan kavminin huzuruna ¢tkan Meryem, onlara Rah-
man’t zikir ve tesbih etmelerini hatirlatti. “Mihrap”tan kasit Beytulmakdis,
Kutsal Ev, yani Mescid-i Aksa’dir. Mihrap’ta Hakk’tan gelen birbirinden gii-
zel nimetler ve riziklar, Meryem’in ¢ilesini hafifletiyordu. Ancak ikramlari ve-
ren Rezzak, hesapsiz bir sekilde lituflarini yagdirmaktadir.

Kutsal Mabet’te ¢ocugu olmayan Zekeriya, belki bu ikramlardan cesaret ve
giic alarak su duadan kendisini alamadr: “Rabbim! Bana katindan temiz bir
nesil bahset. Stiphesiz sen duayr hakkiyla isitensin.”

Beklenen mustu geldi, daha 6nce hi¢ kimseye verilmeyen bir isimle Yahya,
Zckeriya’ya bahsedildi. Kutlu El¢i Hz. Peygamber’in (as) “miijdeleyici”si
Isa’nin habercisi Yahya dinyaya geldi.

Isa ve onun iffetli annesi Meryem’e de topragt bitkilerin ve nebatatin en gii-
zel bir sekilde yetistigi verimli tepe; onun yaninda temiz, pak ve berrak akan
bir pinar olan ve oturmaya elverigli Beytiilmakdis’in bir bélgesi sunuldu.

Aglama Duvari-Burak Duvari

Beytilmakdis’in kalintilarindan olan Yahudilere goére “Aglama Duvart”,
Mislimanlart gore “Burak Duvar”, o gunlerin yadigart olarak Eski
Mabed’in hatiralari olarak bugtine sahitlik etmektedir.
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Hz. Omer’in Kudiis’i fethine kadar Yahudilerin kiblesi Sahra’ya vardi. O,
stipriintiilik ve ¢oplitk olarak kalmistir. Hz. Omer, ridast ve kaftantyla ¢6p
ve topraklart etekleriyle tastyarak temizledi, Misliimanlar da onun gibi yaptu.

Sahra tzerine Kir Mescidi tarzinda bir mescit inga ettirdi. Emevi Halifesi
Velid b. Abdilmelik, Mescid-i Aksa’nin duvarlarint yikseltti, saglamlastirds,
yeniden imar ettirdi.

Ikinci Kurtulug

Haglilar, Kudiis™i isgal edince, Sahra’yr yikip biiyiik bir kilise yaptilar. Kub-
be’nin basina altindan biiyitk bir hag taktilar. Ancak Selahaddin, Istanbul
fethinden (1453) 6nce Kudis™ii tekrar kurtarir. Hz. Peygamber’in Mirag’a
ctktigt bir gin (Mira¢ Kandili’nde) olan 2 Ekim Cuma giinii- (1187) Haglilar-
la savagarak Kudiis’teki 88 yil siiren Hiristiyan egemenligine son verdi.

Sahra Kubbesi’nin tzerine ¢tkan Musliimanlar, tekbirlerle seving icerisinde
altun hact sokerek yere dustrirler. Boylece Mescid-i Aksa, hag, can ve ruh-
banlardan temizlenir.

Ezanlar, Kuran’lar okunur, yerlere sergiler serilir, kandiller asilir. Halep’te
yaptirilan Kiymetli Minber de getirilir yerlestirilir. Sahra, temiz su ile gtil suyu
ve miskle yikanir, temizlenir.

Bununla birlikte Kudiis’in kurtarilmasinda, Biyik Komutan Selahaddin,
s6z verdigi gibi, kimsenin kanini d6kmez, herkesi 6zgiir birakir, cezalandir-
ma yoluna bagvurmaz.

Kudiis’e girmeden 6nce Selahaddin, Haglilarin savunmasini yoneten Balian
de Ibelin, 30 Eylil’de karargahinda teslim sartlarini konugur. Buna gore,
“Selahaddin ¢ok az bir fidye 6demek sartiyla halkin sehri terk etmesine izin
verdi. Haglilar kirk glin icinde erkek bagina 10, kadin basina 5, cocuk basina
2 dinar fidye 6deyeceklerdi. Ayrica para bulamayan binlerce kisi de serbest
birakildr. Patrik de sadece kendisi i¢in 10 dinar 6dedi; sahip oldugu altin ve
giimiis, ayrica arabalar dolusu servetiyle Kudis’ten ¢ikip gitti. Selahaddin’in
bu insanca davranist Kudis’i zapt eden Haglilarin vahsetiyle tam bir tezat
teskil etmekteydi.” (Demirkent, 2002: 331)

Selahaddin, Kudus’te bir miiddet kalarak Haclilar tarafindan saray olarak
kullanilan Mescid-i Aksa’yt camiye ¢evirdi, yapilan degisiklikleri de eski hali-
ne getirdi.

Arttk Kudiis ve Mescid-i Aksa, Daruselam, Baris Yurdu olmustur ve Mis-
limanlarin hakimiyetinde de Sylece kalacaktir.
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Davud’un Riiyast, Siileyman’in Hayali ve Imar1

Bu Kutsal Sehir Kudiis ve Mukaddes Mabet Mescid-i Aksa; Davud’un riiya-
s, Stleyman’in hayali ve imari, Ibrahim’in kurtulusu, Lut’'un felahi, Ishak ve
Yakub’un makberi, Musa’nin “kutsal vadi’si, Sare’nin kabri, Meryem’in evi,
Zekeriya’nin umudu, Yahya’nin dogusu, Isa’nin miijdesi, Hz. Peygamber’in
miract olmustur.

Mescid-i Aksa’nin Kandillerinin Zeytinyagi: Cesaret, Kardeslik ve
Vahdettir

Bugiin Israil’in isgali altindaki mazlum Kudiis ve mahzun Mescid-i Aksa,
kurtulus ve 6zgiirlik icin Selahaddin gibi Sultan’in1 beklemektedir. Mescid-i
Aksa’nin kandillerinin yakiti/zeytinyagy; cesaret, kardeslik, tevhid ve vahdet-
tir.
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Degerlendirme

Basar1t ve Maneviyat

Success and Spirituality

Tugrul NIYAZIBEYOGLU *

Giris

Basari, goreceli bir kavramdir. Ancak genel anlamda ele alacak olursak her-
kesin kendince belitledigi bir bas, son bir nokta vardir ve oraya varinca ken-
disini baga ermis/basarmis sayar.! Dogan Ciiceloglu ise basatiyt su sekilde
tarif etmektedir: “Basari, bir i¢ huzurdur; bu i¢ huzuru, yapabileceginin en
iyisini yaparak olabileceginin en iyisi oldugunu bilmekten kaynaklanir.”?

Basarmak icin elbette bir hedef olmalidir. Son yapilan beyin calismalarinda
hedefin, beyni en saglkli ¢alistiran etmen oldugu tespit edilmistir. Sayet bire-
yin amaci varsa, giine basladiginda her seyi amaci yontunde degerlendirmeye
calisir. Hedefi yoksa giine basladiginda hosuna giden eylemlere takilir. Bu
sekilde davrandigi stirece, zaman ve enerji yonetimini etkin bir sekilde ya-
pamaz.? Bir hedefe dogru yol almayan kimseler, akintiya kapilmus gibi akisin
kendilerine hitkmetmesine seyirci kalirlar.* Ayrica hayatta amacin olmayisin-
dan dogan belirsizlik, kaygtyr da kaginilmaz kilmaktadir.

Kur’an, bireyin hedefe yonelmesiyle Allah’in o kimseyi o yonde basariya
ulastirdigini belirtmektedir: “Boylece kim (servetinden fakirlere) verir, (kéti-
liklerden) sakinirsa ve iyiligi dogrularsa, biz de dogru yolu ona kolaylastiri-
riz. Fakat cimrilik eden, kendini kendi i¢in yeterli bulan ve iyiligi yalanlayan
kimseye ise kot yolu kolaylastiririz.””>

* Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit Doktora Ogrencisi
niyazibeyoglu78@gmajl.com, ORCID ID: orcid.org/ 0000-0002-1112-4485
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Birey ytliksek hedefleri icin calistigt zaman, kendi durumu da kendiliginden
diizelecektir. Yitksek hedefleri gerceklestirme yolunda maddiyat ve manevi-
yat dengede olmalidir. Oktay Sinanoglu, maddiyat ve maneviyat dengesini
“bilim+gonil” olarak formiullestirmistir. Ayrica, bu iki kanattan biri eksik
olursa bireyin kendisine, ulusuna ve insanliga bir hayrinin dokunmayacagini
vurgulamistir.

Bireyin yasamini adayacagi bir hedefe sahip olmast hayatin sirridir. Hedef,
yasamin butiini icerisinde kiginin yasadigt her saniyeye ntfuz eden bir mis-
yondur. Hedefe tutku ile baglanmak gerekir. Ancak tutku ile hedef arasinda-
ki fark dikkate alinmalidir. Tutku, hedefin sonunda elde edilen Grtintn adi
degildir. Tutku, yolculugun ta kendisidir. Tutkuyu bu sekilde degerlendiren-
ler hedefi hemen elde etme konusunda sabirsizlanmazlar ve de sikayet et-
mezler.” Bu yolculugun sonunda insan, ulagtig1 yerden hosnutsa, yol boyun-
ca gekilen onca zahmete degdigini géniilden hisseder ve yasadiklarini hos bir
ant olarak degerlendirir.®

Hedef belirleme asamasinda birey kendisine su soruyu sormalidir, “Yapmak
icin dogdugum sey ne?””® Cuinkd Allah her ferdi, bir isi ¢ok iyi bir sekilde
yapmasl i¢in yaratmustir. Ayrica Yaratan, sahsin kalbine o hedefi ilham etmis-
tir. Kisi, o ilham edilen isi yapmaya basladiginda kolayliklarla karsilasir.1'Be-
lirledigi hedef kendi 6ziinden kopuksa yaptiklart kendisi igin sikict ve anlam-
siz gelir. Hicbir anlami olmayan ¢ok ¢alisma birey icin sanki bir hapis cezasi-
dir.1 Oze uygun tercihte bulunuldugu zaman, bu ama¢ maddiyatin Stesinde
daha fazla hayat, enerji ve insanlik verir.!?

Yolumuzu belirleyen riiyalarimiz ve hayallerimizdir. Secilen yol ile bireyin
giici arasinda bir iliski vardir.!3 Bu beraberlikteki uyum, hedefe varma yo-
lundaki biitiin zorluklarin ve hosnutsuzluklarin tstesinden gelmest icin bireyi
gucli kilar.'* Allah, insana muhtesem potansiyel vermis ve onu daha nice
giizelliklere ulagabilmesi i¢in yetenekli kilmustir.!

Sectigi yolun nereye cikacagini bilen insan i¢in evren kenara ¢ekilerek yol ve-
rir. Sayet kendi tercihleriyle harekete geciyorsa iradesini ortaya koyuyor de-
mektir.1 Tradesini ortaya koyan insan istediklerinin ve duygularinin farkin-
dadir. Bu farkindalik, duygu, distince ve davranis tizerinde denetim imkant
saglar. Eger bu farkindalik yoksa birey yalnizca aliskanliklarin etkisi altinda
davransslar sergiler.!”

Yolun basinda “Ne yapsam basaramam” demek imkan dairesinde olan baga-
riy1 imkansiz kilmaktir. “Mimkiin degil” algist kisiyi eksilttigi gibi 6grenilmis
caresizlik icine de sokar.!® Bireyi varmak istedigi hedeften alikoyan aslinda
algilaridir.’” Algilar, basarida ve de basarisizlikta belirleyici rol oynatlar.
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Her birey tabii olarak kendi potansiyelini gerceklestirmek tzere yaratilmis-
t1r.20 Insanin muhtesem bir potansiyeli vardir. Ancak bu potansiyeli aramalk,
bulmak ve tercihleriyle ona hayat vermek bireyin iradesine birakilmustir. In-
sant kendisi yapan secimleridir.?! Se¢im yapabilme hakk: insana verilmis en
bityiik onurdur. Hayatint yénetebilme olanagi! Insana sadece bu verilmemis,
ayrica yasamin sonsuz olanaklarindan istifade edebilme firsatt da verilmis-
tir.22

Insan, varmak istedigi yeri belirledikten sonra bu yolculugu nihayete erdir-
meli; ancak eylemlerinin sorumlulugunu tstlenmelidir. Yaptiklarinin neden-
lerini bilmeli ve daha sonra eylemlerini stiphe duymaksizin, biitiin kapasite-
sini kullanarak hayata gecirmeli.?3 Bu uzun yiiriiyiiste giiclii nedenleri olanlar,
hangi giicliiklerle karsilasirlarsa karsilassinlar yola devam edebilme cesaretini
kendilerinde bulabilitler.

Dinler, gtcli nedenler olusturmada insanlara 6nemli katki saglarlar. Cinki
dinlerin en 6nemli islevi, belki de en 6nemlisi yasanilanlart anlaml kilmada
insanlara sunduklaridir.2* Ayrica dinler, yizyillardir bircok insana, hedeflerini
gerceklestirme konusunda muazzam gii¢ saglamislardir. Inanclar, insanin
icinde var olan giice ulagabilmesini ve bu giictin aktif olarak kullanimasina
imkan veritler.25

Duyus, algilayts ve davranis acgisindan her insan birbirinden farklidir. Bu
farklihga ragmen, insanin ortak bir 6zelligi vardir, o da yaratilirken bahsedil-
mis potansiyeline hayat verme sorumlulugudur.?¢ Bu sorumlulugu yerine ge-
tirmeyenler, potansiyellerinin mitkemmelligini géremezler. Potansiyeller de
denizin karanligindaki inciler gibiditler. Giin yiiziine ¢ikarilmadik¢a gercek
degerleri idrak edilemez. Potansiyele hayat verme sorumlulugu askiya alinin-

~ )

ca kisiye “Omriin ziyan edildigi” hissiyat1 yasatir.’

Maneviyat, giic veren bir enerjidir. Insanin degerler sistemini olusturdugu
gibi gelisme kapasitesini de guiclii kilar.28 Maneviyat, insanin kendi varligin
bor¢lu oldugu Yaradaniyla olan bagidir. Turkistan’in yetistirdigi maneviyat
buyiiklerinden biri olan Bayezid-i Bistami Hazretleri bir duasinda séyle der:
“Rabbim, seninle olunca kendimi diinyanin en kuvvetli insant olarak goériyo-
rum, sensiz olunca da tam aksine diinyanin en acizi, bicaresi oluyorum.”?’

Hedefi gerceklestirme yolunda, “ben hayattan ne bekliyorum” degil de “ha-
yat benden ne bekliyor” bakis acisint merkeze alirsak, siire¢ esnasinda daha
emin ve imitli adimlar atariz. Yerytiziinde herkes bir tane ve Allah’in bizi ya-
ratmaktan bir muradr var. Bu murada hayat verme sorumlulugumuz var. Bu
sorumlulugu yerine getirmek i¢in nice insanlar bikmadan usanmadan ¢abala-
dilar. Ornegin, Edison bu sorunun yanitint bulabilmek icin binlerce defa de-
neme yapmaktan geri durmadi. Cevabint buldu ve insanligin hizmetine sun-
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du. Kendisinden murat edileni gerceklestirdigi icin de verdigi cevap kalict
oldu.30

Elde edilenler, sahip olunanlar ve kazanilanlar basarinin 6l¢iisi olarak kabul
edilebilir.3! Basarinin tanimi ne olursa olsun, herhangi bir sans oyununa baglt
olarak basaranlar ve basaramayanlar tayin edilemez. Einstein’in dedigi gibi;
“Tanrt zar atmaz’32 Bagar1 slirecinin icinde eylemlerimiz, se¢imlerimiz, duy-
gularimiz ve degerlerimiz vardir. Bunlarin icerisinde en temeli degerler sis-
temimizdir.?3 Degerler sistemimizi maneviyata gore sekillendirdigimizde da-
ha gayretli, daha imitli ve daha saburli olabiliriz.

Gayret

Yaratili itibariyle insana biiytlik bir potansiyel verilmistir. Bu potansiyeli kul-
lanmak ve hayata gecirmek icin ise geriye sadece calismak kalmaktadir.34
Kur’an’da Allah; “Biz her insanin kaderini kendi ¢abasina baglt kildik.” diye
bildirmigtir. Yasamda gecer akge, gayrettir ve asla degerinden bir sey kay-
betmez. Bir yerde gayret varsa sonrast da var demektir. Cabaladigin kadar
umduguna nail olabilirsin. Insan gayret ettikce, yapabilecekleriyle miijdele-
nir.3> Nobel odilli Aziz Sancar calismanin 6nemini su sekilde vurgular;
“Cogu insan zekaya inanir, ben inanmiyorum. Bizi birbirimizden ayiran
emektir. Ben ¢alismaya inantyorum.”36

Hedefe ulasabilmek icin istikratli ve kararli olunmalidir. Israr ve kararlilik
bakimindan gocuklar giizel 6rnektir. Istedikleri igin yilmadan miicadele eder-
ler. Istediklerini annelerine aldirtamazlarsa babalarina, babalarindan da um-
duklarint bulamazlarsa diger yakinlarina yonelerek arzuladiklarina ulasirlar.?
Gelecek, tesadiifun insafina birakilmamalidir. Basari, sadece ¢abanin Grini-
diir.3 Basarida devamlilik da énemlidir. Imam Gazali Hazretleri en biyiik
eseti Thya-i Ulumid-Din’i her giin sabah namazindan sonra iki saat galisarak
yazmustir.>?

Devamlilik olmadiginda, insan kisir déngtintn icerisine girebilir. Calisma bir
giin ertelenirse ayni seviyeye gelmek ti¢ giin siirer. Bir ay ertelenirse, ti¢ ay
surer. Oktay Sinanoglu, uzun tempolu calisma stirecinde bu déngtiye “Bire
ti¢” kaidesi der.#0 Uzeyir Garih de devamliligin énemine binaen sunu soyle-
mistir; “Ben piyanoyu degil, kemani severim. Piyano kesintili sesler cikarir.
Halbuki kemanin sesinde devamlilik var.”4! Bir is yapilmaya devam edildigi
stirece, o is giderek kolaylasir. Bu kolaylik, kisinin ¢alisma devamliligi sonra-
sinda elde ettigi yeteneginin sonucudur.*?

Bir tlkenin krali, iki sehrin baglanmasi icin mithendislerden yol yapmalarini
istemis. Ancak mithendisler bu yolun yapilmasinin yaklagik kirk yil stirebile-
cegini ve bu yolun bunca zahmete degmeyecegini bildirmisler. Onlarin ce-
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vaplarinin Gzerine, kral derhal yolun yapilmast i¢in baslamalarini emretmis.*3
Coziim, baslayabilmekte yani ilk adimi atabilmekte yatmaktadir. Cok uzun
mesafeler bile ilk atilacak adimla baglar. Guglii degisimi baslatabilecek olan
ilk adimdir. Ancak ilk adimin attlamamasinin asil nedeni bireyin “baglamak”
yerine “bitirmek” tizerine yogunlasmasidir.#* Daha isin basinda yolculuk es-
nasinda kargsilasilacak butiin engelleri diisinmek, insanin motivasyonunu
olumsuz sekilde etkiler. Her engel sirast geldiginde distintlmeli ve sirayla ts-
tesinden gelinmelidir.*>

Fransizlarin aziz olarak bildigi Sen Fransua d’Asis’in bir s6zii bulunmaktadur:
“Eger hemen degilse ne vakit?”’46 Hemen simdi baslamazsa firsatlar da de-
gerlendirilemez. Bircok insan erteledigi isi gelecekte yapmak i¢in zaman bu-
lacagy yanilgisindadir. Sonsuz bir hayat kendisine bahsedilmis gibi ertelemeyi
keyfince yapar. Ancak insanin yaptig1 en biiyiik hata budur.#” Her an hayati-
mizda iki secenek vardir: ya gelecek icin ileriye atilacak emin bir adim ya da
giivende hissetmek icin geriye atilacak bir adim.48 Ayrica ilk adimi1 atmak igin
istemeyi sart kosmak, zaman israfindan baska bir sey degildir.# Ik adim
atilmadiginda Mevlana su sozleri ile ne kadar da haklhidir; “isin ayib1 da biz-
dedir, kusuru da.”

Hz. Mevlana, “Gtizel giinler sana gelmez, sen onlara yiiriiyeceksin” derken
insana hedefi dogrultusunda harekete gegmeyi saliklar. Hatta Mevlana, giizel
glinlere nasil gidilecegini de soyler; “Nefsine hakim, iradene esir ol.” Malu-
mat, insant harekete gecirmeye muktedir degildir. Her seyin 6zl harekette-
dir.>0 Yalniz insana has olan bu kabiliyet, kisinin kendisini ve baskalarini de-
gistirme giicline sahiptir.>! Hareket bireyden olmali ki, Allah bereketini ver-
sin. Hareket etmeksizin enerji saglanmaz. Hareket edilerek enerji elde edile-
bilir.5>2 Simerlerin atasézini bu arada hatirlamakta fayda var; “Bos vakit ge-
cirdin de ne kazandin>3 Rabbimiz de devamli hareket halinde olmamizi bil-
dirir; “Bir isten, bir yorgunluktan bosaldigin an yeni bir is ve yorgunluga ko-
yul. Iginde bulunulan ant bir fiille degerlendir.”>* Ayrica fiillerin tutumlar
tzerinde belitleyiciligi daha etkilidir.>s

Hedefi gerceklestirme stirecinde gesitli sikintt ve zorluklarla karsilasmak ka-
cinilmazdir. Bu tir zorluklar ve engellerle karsilastiginda insan; “Mutlaka
gliclikle beraber bir kolaylik vardir. Giiglikle beraber mutlaka bir kolaylik
daha vardir.”36 ayetini hatirlamali ve rahatlamalidir. Cinkd bu ayetin anlami
sudur: Bir zorluk varsa onunla beraber iki de kolaylik vardir.>” Ayrica Rab-
bimiz, insanin karsilastig1 glicligt asabilecek giic ve kuvvete sahip oldugunu
da bildirmektedir; “Hi¢ kuskusuz biz insani zorluklarla miicadele giiciiyle ya-
rattik.”38 Insan, karsilastigr giicliikle birlikte kendisine iki kolayligin vaat edil-
diginin ve bu giicligiin ustesinden gelmek icin yeterince glcin kendisinde
zaten var oldugunun farkindaligs ile ne Umitsizlige kapilir ne de hedefinden
vazgeger.
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Peygamberimiz de giicliikler karsisinda yilmadan devam etmemizi ogiitler;
“Mimin ekine benzer, riizgarlar onu yatirir ama o yine kalkar yoluna devam
eder.”® Giglikler karsisinda sorumlulugu tistlenen kisi, siireci yonetebilecek
glictin kendisinde olduguna inanir.60 Gugliikler karsisinda takinilan tutum bir
secimdir. Sikayet etmek yikar, sorumlulugu ustlenmek ise yapar.®! Sikayet
etmeden, mazeret tretmeksizin elden gelenin en iyisi yapilmali. Cunki kimse
bundan daha fazlasini yapamaz.©2 Elinden gelenin en iyisini yapmak zaten
kadere inanan insanin temel giidiisiidir. Insan elinden gelenin en iyisini cos-
kuyla yaptiginda basarmasi hayal degildir.63

Insanin calisma tercihi, “kader anlayisini” mi1 yoksa “kaderciligi” mi benim-
semesiyle yakindan iliskilidir. Kadercilik anlayisint benimseyen, kendisinin
diinya hayatinda neler yapacaginin daha 6nceden yazildigina ve kendisinin
bir tercih hakk: olmadigina inanir. Hayat1 akisina gére yasar ve sorumluluk
almaz. Ne yaparsa yapsin hayatindaki gidisati degistiremeyecegine inanit.
Yazgisint yasadigini sanir. Kader anlayisint benimseyen sahis ise, hayatta ter-
cih hakk: olduguna inanir ve tercihlerinin sorumlulugunu alir. Elinden gele-
nin en iyisini yaparak kendi kaderini inga edecegini bilir. Bu iki kader anlayi-
sint benimseyenlerin arasindaki en 6nemli fark ise biri gayretlidir digeri ise
tembeldir.64

Agac¢ meyve vermediginde kurudugu gibi insan da su diinya hayatinda gay-
retli olup da bir seyler iiretmedigi takdirde kurumast kaginilmazdir.65Insan,
kendisindeki potansiyelin farkinda olmali ve ¢ikabildigi yere kadar ¢tkmali-
dir.%¢ Bu ¢ikist yapabilmek icin elinden gelen biitiin gayreti sarf etmeli ve sii-
recin basindan sonuna kadar Yaradan’ina tevekkil etmelidir. Tevekkil, sinir-
siz bir glicten beslendigimize inanmaktir.6” Tevekkdil, isin sonunda yapilma-
malidir. Sinirsiz bir giicten, siire¢ boyunca beslendigine inanan birey, her tiir-
li glcligun tstesinden sagliklt bir sekilde gelebilir.

Zamanin 6nemini bilen insan, hayatin anlamint da bilmektedir. Calismayi
daha verimli kilmak, zamanin aktif kullanilmasina bagldir. Sair Umare el-
Yemeni zamanin degerlendirilmesine dair su dizeleri kaleme almistir;

“Sermayen 6mriin olduguna gore,
Gereksiz yerlerde harcama sakin.
Stirekli gidip gelen sabahla gece,
Bir savas meydanidir, bana inanin.
Hep tizerimize saldirirlar, daima,
Cok acayip ve ilging silahlariyla.

Stirecin igerisinde siirde ifade edildigi gibi bir¢ok amansiz saldirilar olabilir.
Mevlana ise bu saldirilara karst insanin nasil durmast gerektigini asirlar 6nce
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bildirmistir; “Yarin, 6biir giin diye su yankesici nefis, dmiirleri asindirir du-
rur. Biitin émriin, buglindir. Ancak, baska giin degil; sen su diizenbazin
vadesine inanma.”® Insan, ne gecmiste ne de gelecekte olmalidir. Insan, an-
da olmalidir. Cinki anda olmak O’nda olmaktir,

Anda yapilan kiiciik isler asla kiicimsenmemelidir. Clnkii onlar bitinden
habercidir.”® Unutulmamalidir ki selleri olusturan yagmur damlalaridir. Bir
Moritanya atasézii anda yapilan kiigiik islerin dnemini ¢ok giizel bir sekilde
6zetler; “Yarin daglarin yerini degistirecegini hayal ediyorsan, bugiinden ki-
ciik taslar kaldirmaya baglamalisin.”! Ayrica anda yapilanlar asla yarim bira-
kilmamalidir. Bitirilmeyen her is insanin ruhunu, gayretini ve de tUmidini
olumsuz sekilde etkiler.

Umit

Nazi kampindan kurtulan tGnli Psikiyatr Victor Frankl’a gore kosullar ne
olursa olsun, insanin en temel 6zgirligi tutum belirleyebilme 6zglirligi-
diir.”2 Kendisi kamp kosullart zor olmasina ragmen timitli olmayi tercih ede-
rek hayatta kalabilmistir. Olaylar1 degistiremeyeceginin farkinda olmasaydi,
bu yasadiklarinin esiri olur belki de o esir kampindan kurtulamazdi.7? Insan
gercegi oldugu gibi algilamaz. Kendisi nasilsa yle degerlendirir. Tavir sege-
bilme 6zgiirliigh kaderin de belirleyicisidir.”* Edison, fabrikas: yanip kil ol-
dugunda kaderini tayin eden tavrini su sekilde ortaya koymustur; “Biitiin ha-
talarimiz1 da yaktik, artik sifirdan baslayabiliriz.” Hedefi gerceklestirme stire-
cinde bir¢ok engelle karsilagilabilir. Bu engellerin ne oldugu 6nemli degildir.
Onemli olan onlara gosterilen tepkilerdir.”> Hatta gosterilen ilk tepki ¢ok
onemlidir. Cinkd ilk tepki sonrakilerin de belitleyicisidir.76

Insan, yasamint takindigt tavirlara gore devam ettirir. Giiglitk karsinda kendi-
sinin bunu agabilecegine inanmasi, insanin dayanma esigini ytkseltir ve tste-
sinden gelme siirecinde bireye 6nemli katkida bulunur.”” Guglikleri asilmaz
kilan da insanin kendisinden baska biri degildir. Insanin sectigi tavir ayni
zamanda duygunun siddetini de belirlemektedir. Kargilasilan ac1, keder ve
endise insanin katlanamayacagi diizeyde degildir.”® Ctnkii Yaradan her insa-
nt karsilastigi gticlikleri asabilecek gligte yaratmustir.

Insan, olaylar karsisinda tutum segebilme ézgiirliigiine sahiptir. Mevlana, in-
sana bu se¢im 6zgiirliigiinde su cagrida bulunmaktadir; “Umitsizlik semtine
gitme, Gimitler vardir. Karanlik tarafa gitme giinesler vardir.”7 Insan, bu 6z-
giir seciminde tercihini Gimitten yana kullanirsa, kendisine verilen potansiyeli
kullanabilir.80 Umitli insan, Yaradan’in sonsuz ¢oziim yollarina kendini bira-
kabilme firsatint yakalar. Hz. Tbrahim atese atildiginda, insanin aklina kurtu-
lus ¢6ztm yollar olarak sadece insanin mantik cercevesinde distunebildikleri
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gelir. Ornegin, hemen atesin séniivermesi veya Allah’in Hz. Ibrahim’i ¢ekip
atesten ctkarmast gibi. Ancak, Allah atese serin olmasini emrediyor ve ates
onu yakmiyor. Umitli olabilen insan, Yaradan’in sonsuz ¢éziim yollart ile bu
yolda ferahlayabilir.5!

Hedefe varmak icin insanin imidi ne kadar fazla ise, bu siirecte 6niine ¢ika-
bilecek engelleri asma konusunda da o kadar kendisini gii¢li ve gayretli his-
sedecektir.82 Umitli insan, aslinda ¢ogunluktur.83 Kimseler kendisine inan-
masa da imidiyle cogunlugu elinde bulundurdugu icin tstiin olan odur. Ko-
sulsuz ve sartsiz kendisini iyimser olarak tanimlayan Nelson Mandela da bu
cogunluga sahip insanlardan biridir. Hapishanede devamli okudugu bir siirle
umidini ditri tutmustut;

“Uzerime ¢oken gecenin ardinda,

Her sey derin bir ¢ukur kadar kara,
Stikrederim hangi tanrilar verdiyse,

Bu fethedilmez ruhu bana.

Koti olaylarin pengesine diistiigiim anda bile,
Ne drktiim ne sizlandim yiksek sesle. ..
Kaderin sopast altinda,

Kana bulad1 ama egilmedi basim asla.
Gazap ve gozyaslariyla dolu bu mekanda,
Golgelerin korkusudur beliren ashinda.
Yillar gézdags verse de bana,

Korkusuz bulacaklar beni her aradiklarinda.
Kapi ne kadar dar olsa da,

Cezam ne kadar agir olsa da,

Kaderimim efendisi de benim,

Ruhumun kaptani da...””84

Bazen hayatta olaylar insanin tmit ettigi gibi gerceklesmeyebilir. Bu durum-
da ise her iste bir hayir vardir ilkesi ile su ayeti hatirlamalidir: “Hosunuza
gitmeyen bir sey, sizin i¢in hayirlt olabilir. Sevdiginiz bir sey de, sizin i¢in ko-
tii sonuglanabilir.”$5 Olaylarin perde arkasini bilmek gerekiyor. Insanin ba-
sarmast i¢in goriiniste kaybetmesi gerekebilir.8¢ Yildizlar, ancak geceleri g6-
riinebilir. Yildizlart gormek isteyen karanliga sabir gostermelidir.8” Unliiler de
biyografilerinde goriiniirdeki kaybetmenin aslinda kendileri icin ilerde ka-
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zanca donustigini ifade etmislerdir. Mesela Oktay Sinanoglu bir isten ko-
vulmus ve sonrasinda bu kovulma ona daha iyi bir is imkant saglamustir.88
Emre Kongar ise yasadigi yenilgileri su sekilde 6zetlemistir; “Her felaketten
bir nimet dogar.”8 Tiurkan Saylan da yasadigi her olayin kendisine bir seyler
ogrettigine inandigr icin pismanlik duymadan c¢alismaya devam ettigini dile
getirmistir.”

Insan, tavir takinma 6zgiirligi icinde timit yerine iimitsizligi de segebilir. Bu
se¢imi yapan insanin aslinda hayatta kaybedecek bir seyi de kalmamustir.
Umitsiz insan, karsilagtig1 giiclitk karsisinda kendini zayif goriir ve bu giicliik
cercevesinde binlerce senaryo turetir. Bu senaryolar insan1 daha da kaygilan-
dirir. Tbni Hazm’a gore endise, insanin hastalanmasina neden olur. Bundan
kurtulma yolu olarak da “Ben size yetmez miyim?”’diyen Yaradan’a siginmayi
ogitler.d1

Umitsizlige kapilan insan, kendisine verilen potansiyeli ne kullanabilir ne de
bu potansiyelin gliciint idrak eder.”? Kendini kiiciik goriir ve boyle gordugi
strece, kendini yaratan Gu¢’ti azaltir.?? Kigik gérme hastaligina tutulan in-
san, hayatta her zaman aza talip olur.# Insanin kendini kiigiik gérmesi nice
korkular yasamasina neden olur. Ornegin hata yapmaktan korkar. Hata yap-
tiginda bagkalarinin géziinde degersizlesecegine inanir. Bagkalarinin kendisi-
ne verdigi degerden ibaret oldugu yanilgisindadir. Ancak insan, sonsuz de-
gerli varlik olarak yaratilmistir. Hangi hatayr yaparsa yapsin bu degerinden
bir sey kaybetmez. Ciinkl sonsuz sayidan ne ¢ikarilirsa ¢ikarilsin, netice yine
sonsuzdur.”

Ye'is glinahtir, imit ibadettir.?¢ Kur’an’da Yaradanimiz ye’is batakligina dui-
senlerin dogru yolda olmadiklarint bildirmektedir; “Ibrahim séyle dedi: Dala-
lette olanlardan baska, Rabbinin rahmetinden timidini kim keser?””97 Istiklal
sairimiz Mehmet Akif Ersoy da timitsizligin inancimizda olmadigint belirt-
mektedir; “Birlesmesi kabil mi ya tevhid ile ye’sin? Hasa!l Bunun imkani yok,
elbette bilirsin.” Ayrica sair, bu amansiz hastaliga kapilanlari uyarmaktadir;
“Ye’sin sonu yoktur, ona bir kerre disersen, hiisrana disersin, ¢itkamazsin
ebediyyen.”8 Umidini yitiren insan, hedefi ile kendisi arasina agilmaz duvar-
lar 6rer. Ancak insan, dilinde yapacag: kigciik degisikliklerle hem kisiliginde
hem de olaylara bakis acisinda bir degisimi gerceklestirebilir.?”

Insanin @imitsizlige kaptlmast igin higbir nedeni yoktur. Ciinkii Allah, insanin
yasami boyunca kendisine yetecek nefesi verdigine gore, diger ihtiyag duy-
duklarini da verecektir.!% Yeter ki insan, i¢inde sonsuzlugun lambasinin
yandigint bilsin. Sonsuzlugun lambast ile aydinlanan kisi, nereye giderse git-
sin bulacagl aydinlik da kendisinin aydinlandigi kadar olacaktir.191 Bu bakis
acisint elde ettigi zaman kendisindeki guicti fark edebilir. Fark ettigi zaman
yasadiklari, kendisini degil de, kendisi onlar1 yénetmeye baslar.102
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Sabir

Sabur, giigliiklere goglis germektir. Karsilasilan sorunu ilk olarak kabul edip,
daha sonra bu sorunun ¢6zimu tzerine gayret etmek ve neticelerini zamana
birakmaktir. Kisacast sabir pasif bir stire¢ degildir bilakis aktif bir siirectir.103
Aktif stirecte asla tembellige yer yoktur, bu stirecte hareket halinde beklemek
vardir.104

Sabir, “kendini tutmak” anlamina gelmektedir. Diger bir ifade ile zorluklar
igerisinde insanin kendisini “kulluk” sinirlarinda tutmasint ve sikayet etme-
mesini ifade eder.1%5 Sikayet etmeden kulluk sinirlart igerisinde bulunan insan
karsisinda butiin zorluklar bir bir erir ve nice imkansiz goriinenler miimkiine
dontstrler.106

Insan, hedefe ulasabilmek igin zaman icerisinde karsilastigt zorluklara da-
yanmak zorundadir. Sabir, insanin dayanma giicini hedef yolunda korudu-
gu gibi ona gayret sergilemeyi de 6gretir.!07 Sabir, insana zaman yonetimini
de Ggretir. Zamanin yonetim seklini 6grenen birey, calismalarindan hem ve-
rim alir hem de ¢alismalarinda devamliligt yakalar.198 Sabitkadem olan da bi-
ter, blytr ve basarir.10?

Basarinin hemen gelecegini diisinmek biiyiik bir hatadir. Biiytik basarilara
imza atanlar, basarilarint ne tesadiflere ne de ilk denemelerine borgludut-
lar.110 Onlar, ilk denemelerinde pes etmis olsalardi, bugiin yararlandigimiz
teknolojik nimetlerden faydalanamazdik. Her basarili insanin hayatinda basa-
ridan ziyade basarisizliklar vardir.!'! Onlar her denemelerini veya basarisiz-
liklarint sigrama tahtasi olarak kullanmustitlar.

Mevlana, “Sabir, insant maksadina en hizli ulastiran kilavuzdur” der. Hedefe
varmanin her asamasinda insani dengeli olmaya davet eder. Bu klavuz, gec-
mis ve gelecek kavramlarini 6gretir. Gegmise takilip kalan bireyin zaman is-
rafinda bulundugunu ve giicint zayiflattugint hatirlatir. Gelecegi distinmek
suretiyle de bireyin enerjisini dagittigint ve bugtini heba ettigini vurgular.'12
Sabir, madencinin kaskindaki fener gibi karanliklarda insanin yolunu aydinla-
tir. Hayat, sabri rehber edinen kisiye mitkafatint verir.

Sabir, zorluklar ve giiclikler karsisinda yilmamay1 6gitledigi gibi direng ve
dayanikli olmayt da saliklar. Umitsizlik semtine ugramaktan bireyi men eder.
Miicadele ruhunun bas tact edilerek, karsilagilan zorluklara gogiis gerilmesini
ister.113Sabrin bu 6gttleri, yasaklar ve isteklerinden dolayr mutasavviflar onu
su sekilde tanimlamistirlar; “arayis halinde sabir, zafer isareti; sikintt halinde
sabir, kurtulus isaretidir.”’114

Sabirsiz insan, 6grenmeye direng gosterir.!1> Ayrica sorumlulugu da istlen-
medigi icin tembellik gosterir. Yuvarlanan tas yosun tutmadigr gibi hedefin-
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de sabitkadem olamadigindan istedigini elde edemez. Topragin bagrina ko-
nulan 6l gibi sabretmemeli; topraga stiziilen su gibi sabretmelidir.!¢ Cese-
din, topragin bagrina atilmis tohum i¢in yapacagi bir sey yoktur ancak stizi-
len suyun o tohum igin hayat verme yetenegi vardir. Dahast sabreden insan
tek basina degildir. Ciinkd o, Yaradan’ ile birliktedir; “Ey iman edenler, sa-
bir ve namazla Allah’tan yardim isteyiniz; kesinlikle Allah sabredenlerle be-
raberdir.”117

Dua

Yaratilmislarin en sereflisi insan gercek degerini dua ederek taclandirir; “Du-
aniz olmasa Allah sizin neyinize deger versin.”!!8 Dua, basarmanin en 6nem-
li sebeplerinden biridir. Bireyin hedefi dogrultusunda dua edebilmesi, arzu-
ladiginin kendisine verileceginin nisanesidir.!’® Imam Rabbani de bunu s6z-
leri ile teyit emistir; “Istemek nail olmaktir. Allah, kabul etmeyecegi duayt et-
tirmez.” 120 Basarmak icin dua yalniz basina yeterli degildir. Dua, eylemlerle
birlikte yapilmalidir. Peygamberimiz de bu birlikteligin 6nemini vurgulamus-
tir; “Rabbinin yolunda gayretle calisana Allah, istedigini verdigi gibi istemeyi
unuttuklarini da bahseder!..121

Dua eden insanin pesinen aldig1 ilk ticreti tek basina olmadigidir.1?2 Tek ba-
stna olmadigini bilen insan, dua ile istenmeyen durumlara karst dayanma gii-
cii ve sabri artigindan istediklerini basarabilir. Dua eden kisi, sonsuz Gui¢’u
eylemlerine dahil eder. Eylemlerini gerceklestirirken hem huzur duyar hem
de zevk alir.123 Insan, O’na dayaninca bagrina diisen hicbir ates ona zarar ve-
remez ¢iinkii Yaradan, insanin bagrina dusen atese serin ve selametli ol em-
rini vermistir bir defa.124

Dua edebiliyorsa insan, bilmelidir ki Allah’in yardimi ona ¢ok yakindir. Mev-
lana da bu yardimdan bahseder; “Allah bize yardim etmek dilerse, bize yal-
varmak ve miinacatta bulunmak meylini verir.”125 Insan, dualariyla Rabbine
siginirsa, icinde bulundugu sartlar degismese bile, kendisi ilahi yardimin sa-
yesinde olumsuz sartlardan etkilenmeyebilir.!26 Duada, her tirlii sorunlar ve
belirsizlikler kelimelere dékildik¢ce ¢6ziim yollart da insana ilham edilir. Ca-
resiz insan edilgen konumdadir. Dua ettiginde ise “yapmak” konusunda bir
baslangi¢ yapmistir.!27

Unlii Kardiyolog Prof. Dr. Mehmet Oz, dua konusunda sunlari ifade etmis-
tir: “Dua etmek insani iyilestirir. Ben inanch biriyim. Her ameliyatimda mut-
laka dua ederim. Bence duanin iyilestirici 6zelligi var. Ameliyat sonrast hasta-
larima da mutlaka dua ettiriyorum. Bunun sagliklarina ¢abuk kavusmasinda
mithis bir etkisi var.”’128
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Unlii bir sufi iistad: bir sohbet esnasinda dervislerine séyle der; “Kapiyt
imanla ¢almaya devam etmelisiniz, ki kapt sonunda size agilacaktir. ”Kendisi
de bir veli olan Rabia, tam oradan ge¢mek tizeredir ve bu sozleri isitmesinin
tizerine sunlart soyler; “Acaba bu kapi hi¢ kapandi m1 ki?”’129 Bu kapt higbir
zaman kapanmad: ve Allah, bize bizden daha yakindir. “Kullarim sana Ben’i
sorunca de ki: Ben onlara yakinim. Bana dua edenin duasina karsilik veri-
rim.”130° Allah, kulunu tek basina birakmadigini, dua edildiginde mutlaka ce-
vap verecegini belirtmektedir. Tek basina olmadigint ve dua ettiginde karsilik
bulacagint bilen kisi, daha emin adimlarla basari yolunda ilerleyebilir.

Dua, ruhsal yenilenme zamanidir. Sézlerin en giizeli olan dua ile birey enerji
toplar. Bu enerji ile biitiin karamsarlik bulutlart birden dagilir ve yerini imit
alir. Duanin 6nemini bilen biiyiik reformcu Martin Luther gibi insanlar, dua
icin zaman ayirmislar ve gerekli enerjiyi elde etmislerdir; “Bugiin yapmam
gereken o kadar sey var ki, dizlerimin ustiinde bir saat daha gecirmem gere-
kiyor.”131 Dua, ayn1 zamanda daha fazlasini, insana sonsuz yakin olan Rab-
binden tmitle istemesidir.!3?

Sonug

Basart yolculugu uzun bir siirectir. Bu stirecte bireyi umutsuzluga dustirebi-
lecek hatta bu yolculuktan vazgecirecek cetin engeller karsisina ¢ikabilir. An-
cak birey manevi degerleri kendisine rehber edinirse, ugak yolculugunda yii-
ce daglarin tepeciklere doniismesi gibi, bu engellerde onun géziinde asilmaz-
ligint yitirebilir. Gaybi kuvvetler gériinmez prangalarin anahtart olabilir.

Basarmak icin makalede ele alinan gayret, sabir, timit ve dua gibi temel anah-
tarlar i¢ icedir. Bu anahtar kavramlarin birlikteliginde Gmit basat degerdir.
Cunkt Gmittir insani ayakta tutan her yumruk yediginde, her karamsarliga
diistiigiinde, her hata yaptiginda. Umit, evrenin tiim karanligi bir araya gelse
bile tek bir mum 1518101 séndiirmekten aciz oldugunu saliklar.

Basari basamaklarini adimlarken birey bazen hatalar yapabilir. Hatalara veri-
len tepkiler 6nemlidir. Tepkilerin 6nemine atfen Victor Frankl, “Tepkimizde
gelisme ve 6zglrligimiz sakhidir.” demistir.!33 Hatalardan ders ¢ikartiddi-
ginda ve onlarda 1srar edilmedigi stirece gelisim s6z konusu olabilir. Ayrica
unutulmamalidir ki sadece Oliiler hata islemez.

Bir diger temel kavram olan sabir ise aceleciligin tam karsisindadir. Bazt filo-
zoflar sabri, “zamanin ve doganin ritmine uymak” olarak degerlendirmisler-
dir.13* Sabir ile tembellik asla karistirllmamalidir. Tembellik hicbir sey yap-
mamaktir yani pasiflik s6z konusudur. Ancak sabuir, aktiflik demektir. Sabirl
olan gayreti elden birakmaz. “Zafer degil, sefer” diyerek yoluna devam ede-
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bilendir. Sair Nezip Fazil Kisakiirek de sabirla zirvelerin asiabilecegini su
sekilde siirlestirmistir;

“Sabutla piser koruk,
Yetle bir olur doruk,
Sabir, sabir ve sabir,
Iste Kur’anda buyruk!”135

Terk etmeyen kavusamaz kaidesince, hayallerdeki distincelerin ete kemige
burinmesi icin bireyin hazlarindan ve zevklerinden vazgecmesi gerekir. Ay-
rica istersem birakabilirim demek aslinda bagimhihigin gostergesidir.!3¢ Her
tirli bagimliliktan kurtularak sorumlugu tstlenmek gerekir. Ciinkii tagima
suyla degirmen dénmez.

Basari icin dua eden insan, dilekgesini sundugu yerden emindir. “Gevseme-
yin, Uztlmeyin. Eger mi’minseniz, tistiin olan sizlersiniz.” Bu ilahi talimata
ruhunu yaslayan birey, yiriidigl yolda hem gevseklik gostermekten hem de
htzinlenmekten emin olabilir. Hayallerin gerceklesmesinde diistincesinin
etkisi ylizde 20-30’larda iken, duygularin etkisi ytizde 70-80’lerdedir.!3” Duy-
gular ve dustinceler, manevi degerlerle beslendiginde birey, yuridugi yolda-
ki engellere takilmadan daha kolay bir sekilde hedefine varabilir.
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Degerlendirme

Tayfun Atay’in
“Bati’da Bir Nafksi Cemaati
-Seyh Nizim Kibrisi Ornegi-"

Calismasi Uzerine

A Review Essay on A Nagshbandi
Community in the West. A Case on
Shaikh Nazim Qibrisi” by Tayfun Atay

Omer GULEN"

“Batrda Bir Naksi Cemaati - Seyh Nazim Kibrisi Ornegi” kitabinin ilk bas-
kist Tletisim Yayinlart tarafindan yapilmstir. (1996) Kitap, Naksibendiligin
Halidi kollarindan biti olan Kibrisi Cemaatinin, Ingiltere’dekj yapilanmast
Ozelinde hazirlanmig bir saha calismasidir. (1991-92) Kitabin ana metni,
Londra Universitesi Dogu ve Afrika Calismalart Okulu’na 1994’te sunulmus
bir doktora tez calismasidir.(Nagshband: Sufis in a Western Setting). Kitap, tezin
gelistirilip, yeniden diizenlenmesi sonrasinda ilk baskisint yapmustir.

1lkk baskida yazar, belli bir topluluk tizerine yapilan ¢alismalarda, dikkatte tu-
tulmast gereken ¢ meseleye isaret eder. Toplulugun, modern toplumla ilis-
kisi; dogru model olmakla ilgili cemaatsel iddia ve topluluk ici ¢atismalarin
kendini ifade edis bigimi. Yazar, Islami cemaatlerle ilgili Tiirkiye’de ve Ba-
t’da yapilan ¢alismalarin sorunlu taraflarina isaret ederek, genel literatiire bir
katki sunmayt amaglamaktadir. Islam {izerine retilen genellemeler ve bas-

makaltp imajlarin reddi, bu kitabin hareket noktasini olusturmaktadir.”* Atay,
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cemaatler 6zelinde yapilan calismalarda, s6z konusu cemaatle, gercekei bir
iliski kurulmadan, kayda deger bir sonucun ortaya ¢ikarilamayacagint sdyle-
mektedir. Bizim hazirladigimiz metin boyunca okur, giristen, degerlendirme
bolimiine kadar, Tayfun Atay’in tespitlerini okuyacaktir. Kitabin 6zeti gibi
goriinen ¢alismamiz, kitabin zenginligini 6ne ¢ikarma niyeti tasimaktadir.

Girig

Atay, Batrda Islam’in, geleneksel séylem ve yapist nedeniyle, modernizm
karsit1 bir din olarak tanindigina dikkat ¢eker. Yazar, bu iddianin dogrulugu-
nun fark edilmesi icin, Batida etkinlik gésteren Islami cemaatlerin yapisina
yogunlasilmast gerektigini séyler. Islamciligin, tek bigimli bir hareket olmadi-
ginun, bir¢ok farkli fraksiyona sahip oldugunun akilda tutulmast gerektigini
belirtir. Atay, Musliiman bir toplulukla ilgili ¢alismada; miintesibin, kendini
bulundugu topluluk icinde nasil hissettigi, nasil ifade ettigi, giinlik yasam
pratigini nasil gerceklestirdigi gibi sorularla, iceriye dontk calismalar yapil-
mast gerektigini belirtir. Bu durum, mikro dizeyde farklilasan bir¢cok yoru-
mun gercek sebebini anlamamizi saglayacaktir. Bu ¢alisma, Naksibendi Seyhi
Nazim Kibrisi ve cemaatinin; distincelerini, tarikat faaliyetlerinin 6zellikleri-
ni, miintesiplerinin cemaate baglanmalari gibi nedenler 6zelinde, toplulugun
psiko-sosyal yapisint tanitip tahlil etmektedir.

“Tarihsel ve Kavramsal Temeller”

Bu bélimde, tasavvuf tarihinin genel panoramasint sunar yazar. Stfi kelime-
sinin kékeni, tasavvufun kaynagi, diger ogretilerle iligkisi, erken dénem ta-
savvuf yorumundan, felsefi yorumlara gecis donemleri ele alinir. On birinci
yuzyilda tasavvuf gruplari, sehirden kirsal bolgelere dogru bir yayilhm gosterir
ve bu yayilma sonrasinda daha genis topluluk tizerinde etkili olur ve béylece
nazari tasavvuf yorumu, pratik tizerine kurulu bir yoruma doniiserek tarikat-
larin ortaya cikisinda etkili olur. On ikinci ylzyilin sonlarina dogru ortaya
ctkmaya baslayan Tarikatlar, etkinlik sinirlarini genisletip damar damar farkls
bélgeleri birbirine baglayan bir silsile agin1 olusturur. Farkli bolgelerde, ayni
tarikata mensup gruplar, kendi tekkelerini kurarak, yazarin, Vergin’den yap-
31 alintiyla ifade ettigi homo Lslamicus bir 6rgiitsel kisilik yapisini ortaya cika-
rir. Bu da, Omer Liitfi Barkan’in Kolonizatir Dervisler kitabinda anlattit bici-
miyle, cografyaya yayilip, Islam’in hizli yayilmasini ve teskilatlanmasini sagla-
yan bir kardeslik bagina déntsir. Bu durum, Devlet icinde, giivenligin ve
manevi tesanttiin korunmasini saglayan bir mekanizma islevi gérecektir.

Tasavvufa Antropolojik bir perspektifle bakilarak, tasavvufun toplumsal is-
levi, tarikat ve seyhlerin tarikat tizerindeki etki glicti gbzlemlenmeye caligilir.
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Antropolojik yaklasimlardaki ortak sav, tarikat yapihlanmasinin kabile yaga-
mina uyum saglayan bir 6rgiitlenme bigimine sahip oldugu varsayimudir. Ta-
rikatlar araciligtyla, okuma-yazma bilmeyen muritler, kendilerini hem sehir
yasaminda hem de tarikat icerisinde ifade etme imkanina kavusur ve boylece,
kent yasaminda bireyselliklerine yonelik tatmini de yagamis olurlar. Bu du-
rum, sehir hayatinin olumsuz psikolojik baskisini ve aynt zamanda, ulema ve
molla tipi hocalarin kitabi yorumlarina karst bir memnuniyetsizligi yansitir.
Tarikatlar, yirminci yizyilda, modernlesen toplum katmanlart arasinda kay-
bettikleri konumlartyla Antropologlarin! ilgi konusu olmuslardir. Yazar; Mi-
sir, Kuzey-Bati Tunus, Nijerya ve Kuzey-Bat1 Tirkiye(Eregli) 6zelinde, bu
tilkelerdeki aktif tarikatlarin, modern donemdeki sosyal etkisi tizerinde ko-
nuyu tahlil etmeye calisir.

“Naksibendi Tarikat1”

Kitapta Naksibendi tarikatiyla ilgili genis bir tarihge anlatilmaktadir. Tarika-
tin kurucusu ve ruhani atasi, Yusuf Hemedani; tarikatin doktrin ve pratik
uygulamalarini sistemlestiren kisi olarak Abdulhalik Gucduvasni bilinmekte-
dir. Tarikat, Naksibendi ismini alarak, Bahaeddin Naksibendi’nin kutsiyeti al-
tinda oldugunu gosterir. Naksibendi’den sonra tarikat icerisinde etkili olan
sima on besinci ylzyilda yasamis olan Ubeydullah Ahrar’dir. Ahrar déne-
minde tarikat, yoneticilerle kurdugu iyi iligkiler sayesinde, hem ekonomik gii-
ce kavusmus hem de Tarikatin Maveratinnehir ¢evresinde hizlica yayillmast
saglanmistir. On altinct yiizyilin sonu ve on yedinci ylzyilin baslarinda, Tari-
katin tarihi acisindan ¢ok 6nemli bir yerde duran, Hindistanlt Seyh Ahmed
Serhendi(Imam-1 Rabbani) ile on sekizinci yiizyil sonu ve on dokuzuncu
yuzyi basinda Osmanli bélgesinde yasayan Mevlana Halid Bagdadi isimleri
one cikar.

Yazar, Hint Alt-kitasinda Naksibendiligin tarihgesini anlatirken, Imam-1
Rabbani ve Sah Veliyullah Dehlevi isimleri tizerinde durur. Imam Rabbani,
yasadigi dénemin Babiir yénetiminin, Hint ve Islam inanglart arasinda olus-
turmak istedigi senkretik dini yaptlanmaya karsi, Islam dininin kural ve emir-
lerini, Babiir Sah’a mektuplar yazarak bildirir. Dehlevi ise, Babiir Imparator-
lugunun ¢okiis doneminde yasamus bir lider olarak, tarikat icerisinde 1slah
hareketine yonelmistir. Bu yenilenme ¢abasi tarikat tizerinde etkili olmasa da,
Hint ve diger Misliiman bolgelerdeki Islami hareketler iizerinde etkili ola-
caktir.

Osmanlt cografyasinda Naksibendi tarikatinin ilk 6rgiitlenisi, Simavl Molla
llahi déneminde gergeklesir. Ubeydullah Ahrar’in miiridi olan Molla Ilahi,
Istanbul’a gelerek burada Naksibendi tekkesini kurar. Seyh Ahmed
Buhar’yle birlikte gerceklestirdikleri faaliyetlerle tarikatin ntfuz alanin,
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Anadolu ve Rumeli’ye dogru genisletirler. Naksibendilik, ilk donemlerde,
Anadolu topraklarinda hosnutsuzlukla karsilanir fakat Sii etkisinin yayilmast,
Stinni bir mezhep olan tarikatin zamanla destek gérmesini saglar. Irak’in Si-
leymaniye bolgesinde dogmus olan Mevlana Halid, seyhi Abdullah
Dehlevi’den aldig1 icazetle, Batr’ya halife olur. Bagdat’a gelerek orada tarika-
tin bir kolunu kurmustur. 1823 yilinda Sam’a giderek, 6lecegi zamana kadar,
tarikatin etkinlik alanini bu bélgede yayar. Buradaki faaliyetlerinin yiizii siya-
sete donuktir. Osmanlinin ¢okiis donemlerine denk diisen bu dénemde,
Mevlana Halid, imparatorlugu tehdit eden her tiirlii yapiya karst hareket ede-
rek, yonetici ve tebaa igerisinde biiytik saygt kazanmistir. Cemaat i¢indeki ka-
rizmatik kisiligi ve siyasi tutumu, Halidilik kolunun olusmasinda 6énemli bir
etken olur. Tarikatin bu kolundan olan Ziyaeddin Giimiigshanevi, Abdiilha-
mit yonetimiyle yakinlik kurarak, doneminde aktif gérevler tstlenir. Tarika-
tin Jon Turklere karst tavrt tartismalt bir konudur. Cumhuriyet déneminde,
Tekke ve Zaviyelerin kapatilmast sonucunda, tarikatin faaliyetleri resmi ola-
rak sonlandirilmistir. Bununla birlikte, tarikatin manevi birligi kendi tesanii-
tint koruyarak, Abdilhekim Arvasi ve Mehmet Zahit Kotku’nun himayesi
altinda varligin1 devam ettirmistir. Kitabin inceleme konusu olan Kibrisi ha-
reketi, Halidi koluna baglhidir. Seyh Nazim tarikat silsilesinde kirkinct seyhtir.
Miiritleri ona, son seyh olarak bakarlar. Ondan sonra mehdinin gelecegine
inanirlar. Kibrisi, irsadint ve seyri silukind, Sam’da Seyh Abdullah
Dagistani’nin yaninda tamamlar. Dagistani’nin haleflerinden biri olarak tari-
katin bu koluna, onun élimiinden sonra rehberlik eder.

“Miirsid ve Miiritleri”; Toplulugun Genel Goriintimi”

Atay, Seyh Nazim El-Hakkani El Kibrisi’nin biyografisini genis oranda mu-
ritlerinin anlatim1 tizerine kurar. Seyh Nazim, 1922°de Kibris’ta dogmustur.
Dért Kardesin, en kiictigiidir. Annesinin babast Mevlevi, buiytikbabasi, Ka-
diri Seyh’idir. Seyh Nazim, Istanbul Teknik Universitesinde kimya bélii-
minde okurken, Fatih Carsamba’da Erzurami Hact Stleyman Efendi’nin
yaninda tarikat terbiyesi alir. Ayni donemlerde Tip Fakiltesinde okuyan abi-
sinin vefatinin etkisiyle, Gniversite egitimini birakir ve Sileyman Efendi’ye
intisap ederek tarikata girer. Seyhi onu, daha iyi bir tarikat egitimi igin uygun
gordiigl Sam’a, Seyh Dagistani’nin yanina gonderir.

Abdullah Dagistani, dokuz yasinda, Serafettin Dagistan’la birlikte Dagis-
tan’dan ayrilarak, Bursa’ya gelir. Tekkelerin kapatilmasi sonrasinda, Serafet-
tin Dagistan, Bursa’yt terk edip Utrdiin’e yetlesir. Vefatina yakin yeniden
Turkiye’ye geri doner ve burada vefat eder. Abdullah Dagistani ise, birinci
diinya savasinda, asker olarak Arap cephesine gonderilir fakat Mislimanlara
karst savasmama tavri nedeniyle, Canakkale cephesine gonderilir. Savasin
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sona ermesi sonrasinda Sam’a giderek Sliimiine kadar orada yasar. Naksi-
bendi cemaati, Seyh Samil ve Kadiri olan Senusiler hareketleri gibi, direnis
hareketleri arasinda bulunmuslardir.

Seyh Nazim, Sam’da egitimine devam ederken Fatma Adil hanimefendiyle
tansir ve Seyh’inin de onayi ile evlenirler. Bu evlilikten iki kiz iki erkek, dort
cocuklari olur. Seyh Nazim, 1972 yili sonrasinda senenin belli donemlerinde
Ingiltere’ye giderek orada tarikatin bir subesini kurar. 1978’de Daston bélge-
sinde bir sinagogu satin alarak camiye doniistiiriir ve Ingiltere ziyaretlerinde
faaliyet merkezi olarak bu camiyi kullanir. 1992’de miiritlerinden olan
Bruney Sultaninin satin alip restore ettigi bir manastir, Seyh’in 6zel kullani-
mina sunularak dergah haline getirilir.

Seyh Nazim, giiler yiizlii, niiktedan, herkesle uyumlu bir kisilige sahip birisi-
dir ve bu 6zellikleriyle sevgi ve saygt goriir. Saygr zamanla Seyh Nazim’in ki-
siligi 6zelinde olusturulan keramet hikayelerine doniisecektir. Miuritler farkl
bircok milletten olusur. Seyhin katilimi disindaki zikir halkalarinda, yas ve itk
meselesi zikir halkasinin niteligini etkiler. Ttrk miiritler, Seyhin etrafindaki
kalabalik grubu olusturur. Bu grup icerisindeki Kibris Ttrkleri, daha kalaba-
liktir. Seyh Nazim’in yakininda duran kisiler Tiirklerdir. Ingiltere’de yasayan
zengin Tirklerdense, gelir diizeyi disiik olanlar cemaate daha fazla baglilik
gosterir. Zenginler, Seyh Nazim’in Ingiltere’ye geldigi vakitlerde dergiha yo-
gun olarak katilmalari sebebiyle, diger muritler tarafindan elestirilirler. Zikir
meclislerinde, farklt milletlere mensup miritler, Seyhin her millet i¢in belir-
ledigi renk tonlarindaki sariklardan takarlar.

Giiney Asyali muritler, Naksibendi tarikatina, tilkelerinden agina olmalarr se-
bebiyle, Seyh Nazim tarikatina daha rahat baglanmislardir. Bu grup, Ingilte-
re’deki en kalabalik murit grubudur. Batilli muritler, sayilarr itibariyle tictinct
grubu olustururlar. Bu grup ayni zamanda cemaatin elit kismint temsil et-
mektedir. Bu grup icerisinde, akademisyenler ve lortlarda vardir. Ingiliz mii-
ritler, kendi aralarinda bir birliktelik kurarken, diger miritleri mimktn mer-
tebe kendi gruplarinin disinda tutarlar. Atay, bunun sebebinin, kultiirel ne-
denlerden kaynaklandigini, mesela dogudan gelen miiritler icerisinde, kadin-
larin aynt mecliste bulunmalari kabul edilmezken, Batili grup, kadinlarla ayni
meclis igerisinde oturup, sohbet etmektedir. Yazar, Seyh Nazim’in bu duru-
ma ses ¢itkarmadigint ve bu sebeple, Batilh miritlerin, Seyhin katilldig zikirle-
re istirak ettiklerini, ama Seyhin olmadigr zikir halkalarina katilmadiklarini
belirtir. Seyh Kibrisi, Tirkler, Iran-Hint kokenli ve Avrupalt miiritleriyle
yaptigt 6zel konusmalarda, herkesin milliyetini dikkate alarak sohbet eder.

Tarikat miintesipleri, kendilerini, diger Islami cemaatlerinden farkli bir kim-
likle tanitirlar. Tarikat icerisinde giicli bir antisemitist sOylem vardir. Seyh
Nazim ve muritleri, gesitli vesilelerle yaptiklart konusmalarda, modern do-
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nemdeki biitiin kotiliiklerin kaynagt olarak Yahudileri gosterirler. Diisman-
ligin ana sebebi, Vahhabi hareketin, somiurgeciligin ve biiyiik savaglarin se-
bebi olarak Yahudi sermayedarlarin suglanmasidir. Tarikatin bir diger 6zelli-
g1, ulema ile Seyhler arasinda, farkliik olduguna inanmalaridir. Ulema, zahiri
ogretilerle vakit geciren, meselelerin i¢ yiiziinii gbremeyen bigarelerdir. Seyh-
ler ise, meselelerin kiinhtine vakif yalniz bu hayatta degil, ahrette de kisiye
kurtulus saglayabilen 6zel kisilerdir.

“Ritiiel: Zikir”

Zikir, Tarikat gruplart igin genel bir ibadet bigimidir. Ister grupla yapilsin, is-
ter ferdi olarak, cemaate aidiyetin bir simgesi olarak islev goriir. Seyh Nazim,
Naksibendilikte kabul edilen sessiz zikir yerine, genis katitliml zikir ortamla-
rint tercih edecektir. Atay, nigin zikir yaptiklariyla ilgili miiritlere yonelttigi
sorulara, kendilerini bulunduklari yabanct bélgenin baskin ortamindan ko-
rumak ya da glindelik gerekgeler tizerinden karsilik aldigini belirtir.

Zikir; ev, cami ya da dergih gibi ortamlarda yapilir. Seyh Nazim, Ingiltere’de
bulundugu zamanlarda, Persembe aksamlari yapilan zikir ortamini yOnetir.
Zikir halkalar, farkli bolgeden olan miiritlerin durumuna gore, erkek-kadin
karigik icra edilebilir. Dogu kékenli gruplarda, kadin erkek ayrt halkalar olus-
turur. Zikir halkalari yazin, aksam namazi ile yatst namazi arasinda yapilir-
ken, kisin yatst namazindan sonra yapilir. Zikir ortamint su sekildedir. Halka,
Seyh’in etrafinda toplanir. Toplu halde sahadet getirilir ve salavatlarla zikir
baslar. Miritler, bu an Seyhleriyle rabita kurmaya calisir. Sonra, birinci saf-
hada Kuran’dan zamm-i sureler okunut, ikinci safhada, sesli olarak tesbihat
ve salavat getirilerek zikir baslar. Kapanis boliminde, tekrar salavat getirilir,
Fatiha Siiresi okunur ve dua edilerek zikir tamamlanir.

Naksibendi zikrinin giris boliimi, hatm-i hacegan ya da hatme olarak isim-
lendirilir. Bu bélim sessiz okunan dualarla geger. Daha sonra beraberce icra
edilen sesli zikir bolimu baglar. Tarikatlar arasinda zikrin sesli mi sessiz mi
olacagina dair neredeyse Tarikatlarin tarihi kadar eski olan usul yorumlarin-
da, Naksibendi tarikatinin belli kollart sessiz zikti tercih etmistir. Kibris,
miritlerine sesli zikir yaptirmugtir. Miritler, sessiz ibadeti, yalniz kaldiklarin-
da bireysel olarak yaptiklarint ve bu ibadetin zikirden farklt olarak Virdle ilgi-
li oldugu agiklamasini yaparlar. Vird, diizenli bir ibadet ve nefis tezkiyesi ya-
pilmasint miimkiin kilan bir i¢ disiplin yontemidir. Zikir bittikten sonra kati-
limcilara ikramda bulunulur. Tkram arasinda herhangi bir konu etrafinda ko-
nusulup tartisihir. Atay, zikir bahsini, zikrin Islam’da bidat oldugunu séyle-
yenlerle, onlara karsi zikrin, Misliman hayatin olmazsa olmaz bir ritknt ola-
rak sunan cemaat arasindaki yorum farkina deginerek bitirir.
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“Dini-Ahlaki Soylem: Nefs Kavrami”

Atay, Seyh Nazim’a tarikatin hedefi nedir sorusunu sorar ve aldig1 cevap,
“nefsin insandaki kibrini kirmaktir”, olur. Nefs kelimesi, genel olarak, Ta-
savvuf distincesinin bitininde, 6zel olarak da Kibrisi cemaatinin sdyle-
minde merkezi bir yer tutar. Insandaki giizel ahlaki ortaya ¢tkarmak icin, in-
sanin kendisini korumasi gereken arzulari vardir ve bu arzularda nefsin araci-
ligryla ortaya ciktigr icin, yapilmast gereken nefsi 1slah etmektir. Seyh Nazim
nefsi, kottliklerin anast olan korkung ejderha seklinde betimler ve miiritle-
rini, nefislerinin onlarin tizerinde kuracagr tahakkiime karst siirekli uyarir.
Nefis, kisinin tzerinde, kottluklerle orili iktidar kurmak ister. Seyh Na-
zim’in miritlerine anlattigr bir hikayede, nefs, stirekli olarak Allah’in emrine
karst gelen itaatsiz bir varlik olarak anlatilir. Seytan, nefis ve akil, insana ko-
tiltgl ve stipheyi telkin eder. Buna karsin ruh ve kalp, iyiligi ve glizelligi or-
taya ctkaracak ilhamla kisiyi hakikate davet eder. Nefs bizi, gurur, basar1 gibi
vesveselerle aldatip oyalayabilir. Tarikat, nefsin boylesi telkinlerinin aldatici-
lig1 Gzerine bir séylemi canli tutarak, bagariyi, salt nefsin biitiin aldatict telki-
nine kars1 sergilenen bir biling durumu olarak tanimlamaya calisir. Atay, ki-
tabin bu bolimiinde verdigi birka¢ 6rnekte, Seyh Nazim ve muritlerinin, her
tirli gurur verici bagarilara kuskuyla baktigi ve bunun nefsin bir aldatmasi
olabilecegine dair uyarilarda bulunduklarini anlatir.

“Digarnidaki Hayata Bakis: Naksibendi Perspektifinden Modern Diinya”

Bu bélim, Kibrisi Tarikatinin nasil bir séylemle modern kiiltiirde kendini
ifade etmeye calistigr tizerinde durulur. Seyh Nazim, modern hayat igerisinde
kaybolan maneviyatin farkindadir ve muritlerine, maneviyatlarini yiikseltebi-
lecekleri tavsiyelerde bulunarak onlari zikir yapmaya yonlendirir. Modern
dastincenin kutsallarindan sayilan, akil ve bilimin konumunu elestirir. Bili-
min karsisina, marifet agirliklt bilgiyi koyar ve aklinda, ancak imanla ortak bir
distince trettiginde dogruyu bulabilecegini soyler. Seyh, Batt Uygarligr 6ze-
linde gelisen seyin, kiifiir sistemi ve ateizm oldugunu, teknolojinin de bu sey-
tani bozulmay: daha giiclii yapan bir 6zellige sahip oldugunu belirtir. Libera-
lizm, laiklik ve demokrasi bir siyasi diizen haline geldiginde, dini hayat, sos-
yal hayat tizerindeki etkisini kendiliginden kaybeder. Bu durum sekiiler egi-
tim programlar araciligryla yayilir ve butiin bir kitle tarafindan kabul edilen
zorunlu bir projeye dontsir. Seyhe goére modern egitim, butin bilimsellik
iddiasina ragmen cehalet tizerine kurulu bir sistemdir. Bir proje olarak ger-
ceklestirmek istedigi hedefte, hakikatin ortadan kaldirilmasidir.

Kibrisi, tiketimi, israf tizerinden ele alarak, tiiketilen her tiirli malzemenin,
dogayi kirleten ve yoksullastiran bir 6zellige sahip oldugunu ifade eder. Ona
gore, gercek kurtulus ve uygarlk, herkesin kardesce birbirini kabul ettigi top-
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lum igerisinde yasanacaktir. Kendini, giizel olan her tirli dini yasamin uza-
ginda, mutlak bir 6zgiirlik icerisinde géren modern insan, cehaletinin tzeri-
ni, Ozgtrlik yalaniyla 6rter. Batililagma hevesindeki herkes, bu tirden bir
“beyin kirlenmesine” muptela olmaktadir. Atay, Batih miritlerin, bu mesele-
leri seyh gibi yorumladiklarini, hatta bir Ingiliz miiridin kendisine sunu séy-
ledigini aktarir. “Biz dogululasmaya calistyoruz, Islam topluluklart Batililas-
maya calistyor.” Seyh konusmalarinda, elektrigi, televizyonu, kottligin ya-
yilmasint saglayan seytansi isler olarak tarif eder. Kibrisi, bilim, teknik ve
demokrasiye karst sert bir tutum sergiler. Bu 6zelligiyle, modernist Islamci
akimlarin karsisinda durmaktadir. Fakat her ne kadar keskin bir gelenekei
soylem dile getirilmis olsa da miiritler, Seyh’in ideal Musliiman hayat1 i¢in ar-
zu ettigi seyleri yapamayacaklarint bilmektedir.

“Mehdiyi Beklemek”

Mehdinin zuhur edecegine dair giiclii sOylem, Kibrisi Tarikatinin belirgin bir
yontne isaret eder. Mehdi kiyamete yakin bir dénemde gelip, insanligin kur-
tulusu icin son uyartyt yapacak olan kisidir. Biitiin dini 6gretilerde, degisik
varyasyonlar icinde mehdilik, dustince konusu edilir. Sii fikhinda ve Sinni
halk inancinda, mehdi diistincesi 6nemli yer tutar. Siiler, mehdinin, kiyamete
yakin bir vakitte zuhur edecek olan kayip imam olduguna inanirlar. Siinni
inancta mehdi, gelecegi hadislerle belirlenmis kisidir.

Seyh Nazim, yasadigimiz ¢agin, mehdinin zuhur edecegi son ¢ag oldugunu
soyler. Muritlerine, mehdinin her an ortaya cikabilecegini s6yleyerek hazirlik
yapmalarint telkin eder. Seyh, mehdinin nerede oldugunu, kimlerle goriistii-
guni, neyi bekledigini ve hangi sartlar sonrasinda ortaya ¢ikacagina dair ha-
berler vermistir. Miiritler, bu anlatimlardan, Seyhin Mehdiyle siirekli goriis-
tigi sonucunu ¢tkarmislardir. Mehdi’nin yakin bir zamanda gelecegi beklen-
tisi, gelecek adina biyik umutlara kaynaklik eder. Atay, mehdi inancinin,
Hint Alt-kitasindan muritlerle, alt siniftan miiritler arasinda daha gticli oldu-
guna soyler. Seyh ayrica, Deccal ile Hz. Tsa’nin gelisiyle ilgili bilgiler de verir.

“Siyasal S6ylem: Seyh ve Miiridlerin Siyasal Gériigleri”

Naksibendi cemaatinin, siyaset meselelerine olan ilgisi, kuruldugu tarihin
baslarina kadar geri gider. Tarikatin bu konudaki hassasiyeti, Seyh Nazim’in
vaaz ve demeclerinde agtkga goziikmektedir. Devleti ele gecirmek gibi bir
hedef, siyasal séylemlerinde hicbir sekilde dile getirilmese de, halifelik, seriat
yonetimine dair 6zlem ve yonetimi belirli tavsiyelerle 1slah etme cabast, Tari-
katin tipik bir 6zelligi olarak kendini gosterir. Tirkiye’nin Cumhuriyet sonra-
st idare bicimi, siddetli bir sekilde elestirilir. Bu rejimin, Islam karsitt bir laik
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anlayisa sahip oldugu ve 6ncelikli hedefinin de dinin her tiirden toplumsal
baginin ortadan kaldiridmasi Gizerine kurulu oldugu distincesi tarikata ha-
kimdir. Tarikat icinde Atattrk ismi yerine direkt put kelimesi kullaniir.

Tarikat, tarihle bagini, Osmanli dénemi tzerine kurar. Cumhuriyet sonrasin-
da, bir tarih tezi olarak gelistirilen Ttrk¢ii séylem, hicbir sekilde kabul edil-
mez. Seyh Nazim, Tirkiye’de yapilmast gerekenin, ayrilik¢iliga sebep olan
Milliyetci diistincenin bir kenara birakilip, Osmanlilik dilinin yeniden ikame
edilmesi oldugunu soyler. Ideal Islami diizende, Tarikat 6ndetleri, devletin
daha iyi idaresi i¢in, danisman konumunda olmalilar. Devlet, monarsik bir
yapida yonetilmelidir.

“Icerdeki Otekine Bakis: Vahhabilik Séylemi”

Her cemaat, Islam’in kendileri tarafindan temsil edildigi inancint tastr. Atay,
Tarikat icerisinde, Vahhabi isminin, 6zel bir Islam mezhebi yerine, Tasavvuf
ve Tarikata karst olan her bir Misliiman icin kullaniddigr gézleminde bulu-
nur. Vahhabiler, Kuran’in herkesce anlasilacak bir kitap oldugunu soylerken,
Tarikatlar, Kuran’in sadece derinlik sahibi alimlerce anlagilabilecegini iddia
ederler. Aralarindaki buytk farklardan biri de stinnete yaklasimda ortaya ¢1-
kar. Vahhabilere gore, tespih ve toplu zikir bidatken, Tarikat icin bu, Miis-
limanligin kesin vecibeleri arasindadir. Vahhabiler, rabita, vird, sesli zikir,
seyhin kerameti, mezar ve tiirbe ziyaretleri gibi olaylari sirk olarak degerlen-
dirirken, Tarikat i¢cin bu amellerin hepsi kisiye esenlik saglayacak, 6zel ibadet
konumundadir. Tarikatin miicadele ettigi bir baska grupta, Londra’da kendi
camileri olan Aziziye grubudur. Bu grup bir baska Naksibendi seyhi olan
Mahmud Efendi’ye baglidir.

Degerlendirme

Sosyal bilim ¢alismalarinda; teorinin, olguda insa edilmesi tirtinden bilim g6-
ristiniin terk edilmeye baslanmasi sonrasinda, olgunun kendi nesnel gercek-
ligini anlamak, bilimsel yontem olarak 6ne ¢ikacaktir. Bu yontem degisikligi,
bilim felsefesi tartismalar1 sonrasinda kabul gorerek, tarih ve sosyoloji ¢alis-
malarinin metodolojik yapisini direkt etkilemeye baslar. Bu degisimin bir
baska sebebi, post-modern felsefenin, farkli bir okuma-anlama yéntemini
zorunlu kilmasidir. Bu okuma tarzi, aydinlanma sonrasi bilim diistincesinin
icinde sakli duran bilin¢dist skolastik gerceklige yonelik glicli itirazlara sahip-
tir. Belirli metot ve s6ylem analizleri sonrasinda, sosyal bilim ¢alismalarinda-
ki tutum farki, yeni bir felsefi/metodolojik zemin kuracaktir. Cogito, kendi
teorik goriisii gercevesinde, olguyu doéntstirtip yorumladigt bir zeminden,
salt gercegin dogasina yonelecektir. Bilim felsefesine yonelik metinlerde ve
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salt felsefi yorumda, yeni bir bakis acisini temsil eden bu perspektif degisimi,
sosyolojik yontem-bilimde en agik karsiligini, etno-metodolojik yaklasimda
bulur.

Akademik her tirla galismaya, yontembilimin ontolojisine dair belirgin bir
goris eslik eder. Bu noktada ontoloji, ¢alismanin neligini, nedenini, nasilini
ve nihayetini etkileyen bir dinya-goriisiine sahiptir. Bu durum, her ttrli ob-
jektiflik iddiasini temelden sarsar. Felsefede post-modern elestirinin gelisme-
si sonrasinda, 6znenin konumu, nesnenin konumu, mekanin gercekligi ve
glindelik yasam odakls tarihsel ve sosyolojik okumalar gibi bir¢ok konu yeni-
den yorumlanmaya baslanmustir. Bu tartismalar, heniiz genel gecer bir sosyal
bilim teorisinin olusmasina sebep olamasa da, 6nceki teorilerin hepsinin ye-
niden sorgulandigt bir bilim elestirisini ortaya ¢itkarmustir. Bu elestiri ve tar-
tismalar devam etse de heniiz pozitivist yontem gibi bir metot diisiincesini
ortaya ctkarmis degildir. Bu dogal bir durum ¢ilinkii post-modern elestirinin
bir yonu de, sistem diistincesinin kendisine yoneliktir. Buna ragmen 1960’1
yillarin Avrupa’sinda sanat, edebiyat ve felsefe merkezli elestirel okuma yeni
bir bilimsellik jargonu olusturmustur. Bu jargon, entelektiiel zemini gtgli,
tarih, felsefe ve giindelik hayat odakl: elestirel bir retorigi 6ne ¢tkarmustir.

Tayfun Atay’in ¢alismasina yonelik ilgimizin temel sebebi, yukarida bahsetti-
gimiz metodolojik déniisimiin bir 6rnegini, ¢alismasinda gézlemlemis ol-
mamuzdir. Atay’in ¢aligmasindaki orijinallik, hem genel tarikatlar tarihi hak-
kinda hem de Kibrisi tarikatiyla ilgili verdigi bilgilerin entelektiiel zenginligi
ve ayni zamanda; okuru, saha galismasinin konusu olan tarikatla, aracisiz
karsilastirma yonteminde ortaya ¢tkmaktadir. Yazarin anlatiminda Kibrisi ta-
rikati, kendisi neyse o olarak tanima sansint elde ettigimiz bir topluluk ol-
maktadir. Yazar, saha calismast boyunca, tarikat tyeleri tarafindan kim oldu-
gu bilinen bir kisidir. Atay bizi, inceledigi grupla tanistirip geri cekilmektedir.
Kimliginin a¢ikligi, onun hakkindaki muhtemel stiphelerin belli bir seviyenin
tstine c¢tkmasint engellemistir Kitabi okudugumuzda, tasavvuf ve tarikatin
neligine dair genel geger bilgilerin disinda, karsimizda ¢ok canlt duran bir ta-
rikat toplumuyla karsilasiriz. Yani, herhangi bir dinya gorisiiniin ya da teo-
rinin insa ettigi bir tarikatt tantyip, belli bir distinceye ya da gruba Gvgiiler ve
yergiler diizecegimiz bir sonucun ortaya ¢tkmasina yazar izin vermez. Atay,
kendi kimligini saklayarak da béylesi bir ¢alismay1 ortaya ¢ikarabilirdi. Fakat
kendini saklama konusunda gosterecegi ortiik kimlikle, ¢calismanin dogalligi-
na distan mudahale edecekti. Bizce ¢alismay: 6zgiin kilan yon, tam da burada
baslamaktadir. Tayfun Atay okura kitaby, izleyici i¢cin hazirlanmus bir belgesel
malzeme gibi sunar. Béylece ¢alismanin yoneldigi tarikat, bilginin kendisi ha-
line gelir. Okuyucu igin yapilacak yorum, bu anlatim sonrasinda gerceklese-
cektir. Bu yontiyle kitap, degerli bir arsiv 6zelligine sahip olmaktadir.
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tamamladig1t doktora tez calismasidir. Tezin Fransizca ismi, Conformisme et
Reévolte’ dur. Topeu, 1928-1934 yillar1 arasinda, Aix ve Bordeux Lisesi’ nde ti¢
yil ve diger yillarint da tniversitede gecirmek suretiyle Fransa’ da yedi yil ka-
larak egitimini tamamlamistir. Fransa’ da gecirdigi yedi yil boyunca, sosyolo-
ji, psikoloji, sanat tarihi, estetik gibi alanlarda yaptig1 calismalarla kendini ge-
listirir. Fransa’ da cesitli yerlerde yaziar yayimlar ve Louis Massignon ve
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Isyan Ahlak: kitabi Tirkcede ilk olarak 1995 yilinda Mustafa Kok ve Musa
Dogan’ 1n tercimesiyle yayimlanir. Kitap cok erken tarihlerde hocanin 6g-
rencileri tarafindan terciime edilmek istenir fakat Topeu, bu talebe sicak
bakmaz. Topgu ailesinin hocanin caligmalarini Dergah yayinlarina vermesi
sonrasinda, hocaya ait terciime ortaya ¢ikar ve Mustafa K6k ve Musa Dogan
Hocalar bu tercimeyi de dikkate alarak kitabin ikinci baskisini yayimlarlar.
(1998) Kitap, Hocanin eski Tiirkgeyle hazirladigi terciimesiyle bitlikte Tsmail
Kara, Mehmet Birgiil ve Ridvan Ozding’ in hazirlayip derlemesiyle yeniden
basilir.(2015)

Kitabin Tirkce baskilarindaki Isyan Ahlaks bashig, kitabin icerigine hakim olan
elestirinin yoneldigi anlamla karsilasmak acisindan, okuyucuyla kitap arasina
mesafe koymaktadir. Bu sorunun huzursuzlugu miitercimler tarafindan da bi-
liniyor olmali ki, son baskida giindeme getirilir fakat kitap yeniden Isyan Ahla-
ki ismiyle bastlir. Tezin, Tirkcede bu bashkla yayimlanmasi, kitabin nihai eles-
tirisinin dikkatten kacmasina sebep olmaktadir. Conformisme et Révolte, “Kon-
formizm/Uysallik ve Tsyan” basligi, Isyan Ahlaki ifadesinde bambaska bir gos-
tergeye doniisir. < Isyan Ahlakt® bashgt retorik acidan, entelektiiel bir begeniyle
karsilanmis olsa da, kitaba baslk olmaktan ziyade, benin huzursuzlugunu ifade
eden bit varolugsal sancyys/siireci tanimlayan, kitabin alt-zemininde bir anlama
karsilik gelmektedir. Ifadedeki huzursuzluk nihai noktada, kendi elestirisini
kiiltiirel /diisiinsel konfora karst dile getirdigi icin, basliktaki Isyan Ahlaki ifa-
desi, okurun zihninde farkli bir gostergeye isaret etmektedir ve bu durumda is-
ter istemez belli bir anlam kaymasina sebep olmaktadir. Kitabin tez basligi, va-
rolusculuk felsefesinin dayandigy, diinya hayati ve benligin 6zgtirliik sinurlars
arasindaki ontolojik diyalektigi yansitmast bakimindan, Kita-Avrupa felsefesi
temelli bir calisma 6zgunligiine sahiptir. Varoluscu felsefenin, konformizm
sorununu, modernizme yonelik bir elestiri retorigi icerisinde ele alarak, bireyin
isyanini bir 6zgurlik bilinci haline dontstirmesi, Nurettin Topcu’ nun bu ki-
tabinda tam karsiligint bulmaktadir. Kitabin bu 6nemli yont, Modern Batt dii-
stincesine ve kiiltiiriine yonelik psiko-sosyal bir elestiriyi dile getiritken, Isyan
Ahlaki basligiyla salt teolojik merkeze dontsmektedir.

Bu calismamiz, kitap merkezli bir anlama ¢abasidir. Niyetimiz, kitabin Cag-
das Turk Distincesinde ki 6zgiinligline isaret etmektir. Bir baska mesele-
mizde, Nurettin Topcu felsefesinin, Kita-Avrupa’ st felsefesiyle iliskisine
dikkat ¢cekmektir. Bu bizim icin 6nemli ¢clinkii Muhafazakar okutlar, her ne
kadar Nurettin Topgu sevgisini siirekli dile getirseler de, kendi Anglo-Sakson
zihin yapilariyla Topeu’ yu anlamaya calistiklart icin, tistadin felsefesine yak-
lasamamaktalar. Dolayistyla Topcu” nun dustincesi hala muhafazakar cevre
icin muamma olarak durmaktadir. Ttrkiye’ de yarattigi heyecanda, entelek-
tiiel bir hareketin ortaya ¢tkmasina zemin hazirlamaktan ziyada, Topcu’ nun
entelektielligine bir Gvgi olarak yerinde saymaktadir.
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Ahlak Problemi Nasil Ortaya Cikiyor

Bu bolim birbirinden farklt iki tutumun ortaya cikaracagi sonucun, nihai
icerik ve sonuglarinin tespiti tizerinden bir anlatim olusturur. Hareket ve
Mantiki Zeka. Bu ikili ayrim varolussal bir anlam tizerinden kars1 karsiya ge-
tirilir. Hareket, iradeye baglt bir eylem-bilim i¢inde kendini strekli canl tutar.
Salt yiikselistir ve duranhigin tuzaklarindan kurtulmasint saglayan bir atilimi
sergiler devamli. Mantiki zeka, bilginin bir baska yonu olarak, Conformisme’ in
tuzagina digebilecek bir duraganligin, giivenligi icinde yasama tercihinde bu-
lunur ve boylece kendi giivenlik sinir1 icine yeniye dogru yapilacak atilima
karst stirekli bir korkulu stiphe icinde kalir. “Mantiki zeka, hareketini hayati
ihtiyaglari cercevesinde sinirlandirarak kendi ferdiligi icinde hapsolmak sure-
tiyle evrenselligini kaybeder”! Distincedeki duraganlik, kisiyi, statiisi ne
olursa olsun, varolusun disina iter. Topcu, hareketin evrensel olana dogru
attlmint dile getirerek, diisiincenin, salt bir 6greti ya da bigim iginde kendini
stnirlandirmasina karst ¢ikar. “Ahlaki hareket evrensel iradeye yeniden ka-
vusmak tizere bir ¢esit tabiat degistirme ile esareti asmaktan ibaret olmakta-
dir.”? Bu dustincesini dile getirirken Spinoza’ nin, tabiat kanunlari iginde 6r-
tiik duran yapiyla, insanin etik ve 6zgiir eylemlerinin ideal bulusmas: seklinde
dile getirdigi determinist yonelimli yorumu elestirmektedir. Hareket felsefesi,
distinceyi belli bir zorunluluk igine ttkmaya ¢alisan her bir distince sistemi-
ne karst bir isyani dile getirmektedir ve bu isyan “kendi isyaninda iradeci bir
idealizm kesfetmistir.””

Nurettin Topgu ahlakta esas olanin, sahsi tecriibeler oldugunu belirtir.
“Stphesiz ki ahlak insanda, iyinin degeri hakkinda tam bir kanaat olusunca
gerceklesebilir”™* Tecriibeler, salt bilgiden 6nce, anlam-bilime dahil edilir.
“lyiligin egzersizi, onun bilgisinden énce gelmektedir.”s Topeu, epistemin ha-
yat tecriibesinin 6ntine koyularak olusturulan dustince sistematigini elestirir.
Bu elestirisini, bilme eylemini, davranisin temel yonlendirmesi olarak géren
bitiin felsefi gorisleri elestirerek dile getirir. Bilgiyi, her tirlii insan-bilimin
merkezi degeri olarak sistemlestiren Kant’” a yonelik elestirisinde Kant ahla-
kini, “kuru, soyut ve belirsiz bir akil”¢ olarak takdim eder. Bu elestirilerinde
s6z konusu felsefi yaklasimlarda Iradenin askiya alinarak, insan davranislari-
na 6zgu eylemlerin icinde temel bazt olgular arama konusundaki inang ve bu
inancin insant evrensel davranslarin uzaginda tutacak bir yanilgiya strtkle-
me tehlikesi dile getirilmektedir. “Onlar, hareketin igindeki iradeyi incelemek
yerine, haz ve mutluluk, sosyal veya ferdi menfaat vs. gibi hareketin ortaya
ctkardigr birtakim genel sonuglart incelemekle yetindiler.”” Ahlakin, konfor
ve mutluluk gibi bir degere baglanmasint elestirirken “mutluluk ahlakina y6-
neltilen tenkitlerin hepsi, faydacilik icin de gecerlidir.”® diyerek, hedonist ve
pragmatist felsefi yonelimin merkezindeki ahlaksizliga isaret eder.
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Topeu, ahlak doktrinlerinin ya da bir felsefi diistincenin kendi epistemolojisi
icine hapsedilmis ahlak yorumlarinin, ahlakin insan eylemlerinde kendini
gosteren en yalin anlamina olumsuz etkide bulunan bir yorumu icerdigini
belirtir. Kendi ahlak dustincesi, sorumluluk bilgisi tizerinden kendi konumu-
nu tayin eder ve sorumluluk i¢inde suurun, eylemin niyetini belirledigini ifa-
de eder.? Suurun, vicdan ya da vicdan azabiyla hicbir iliskisi yoktur. “Hareke-
ti evrensel nizama iten, insani endisedir. Tipkt hareket gibi, diisiince de bu
endiseden dogmaktadir.”10

“Hirriyet Problemi”

‘ Ruh diinyasinin kahramanlart’ , 1stirabi, her tiirlii konforun uzaginda bir bi-
lingle yiiklenerek isyan ahlakina sahip olurlar. Bu isyan sadece, toplum soz-
lesmesinin yarattg kurallar icinde duraganlasmis yapilar icin degil, aynt za-
manda felsefi 6gretisinde insani, salt disinimsel dogaya mecbur kilan 6gre-
tiye karst bir isyandir. Tkinci durum igin Topeu, Spinoza’ nin disiincesini ele
alip inceler.

Topgw’ nun Spinoza Degetlendirmesi ve Elestirisi

Spinoza felsefesinin belirgin yont, toziin, varligin biitinii icinde kendini var
kildig1, ontolojik yapidir. Spinoza’ nin, tanri, din, tabiat ve 6zgiirlik sorunsa-
lin1 ele alisindaki temel dustince, Varligin her tiirli mahiyetini ve varolussal
bicimini birbiriyle i¢ckin kilan bu t6z diisiincesidir. Bu diisiincede rade, t6zel
zekanin biitiinliigii icinde, belli bir yasa bicimine déniisiir. “Irade ile anlay1s
yetenegi bir ve aynt seydir.”!! Spinoza, insanin varolusunu, kendi felsefi sis-
temi icinde degerlendirerek, insan eyleminin biutiiniine hakim olan bir fikrin
zorunlulugundan bahseder. Hayatin biitintine hakim olan bir zorunluluk ya-
sasl, insanin ruhsal arzularini da belli bir determinist sinirin icinde, 6zgiirlik
sarmalina donistr fakat burada insan 6zglrligi, iradeye baglt bir tercihin
sonucu degildir.

Topeu, Spinoza’ nin biitiin bir ontolojiyi, ilahi t6ze baglayarak, Iradeyi askiya
almasi noktast iizerinden elestirisini dile getirir. Bu diisiincede, Insana ait ha-
reket, kendi eylemi i¢inde dondurularak, genel yasanin icinde islev sahibi ol-
maktadir. Topgu elestirisinin dayandigt noktayr su sekilde agiklar. “Spinoza’
nin hatast su noktadaydi. Varlik’ in kaynagr olarak tek bir cevheri kabul et-
mek ve insanin bitin hareketlerini bu zeka varhgindan ¢ikarmak. Bizim yap-
tugimiz sey, hareketin ve zekanin farkl cinsten seyler oldugunu ortaya koy-
maktir.”12 Miellif eger bir cevherden bahsetmemiz gerekirse bunun * hare-
ket” oldugunu ifade eder. “Distince hareketten dogar, hareketten beslenir,
ama yeni hareketler icin yeni zeminler kesfetmek tizere hareketten daha 6te-
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lere uzanir.”13 Topgu, harekete cevheri bir anlam yiiklerken, bu anlamin an-
lasilacagt alanin varolussal bir stre¢ tizerine kurulu oldugunu fark ettigimiz
bir felsefi zemin kurar.

Sezgi ve Hiirriyet, Bergson Diislincesinin Elestirisi

Bergson’ a gore, Uzayda(espace) ikisi birbirine baglt olan, psikolojik ve me-
tafizik iki problemle karsilasiriz. Uzayla ilgili bilgimizi nasil biliriz. Bu soruyu
psikolojik problem baslig: altinda inceleyen Bergson, bilmenin a priori ve a
posteriorik zeminlerini tartismaya agar. Uzayt algilamamizda, algilar etkin bir
anlama doniisir ama uzayin varligina dair nihai tanimi hicbir sekilde vere-
mez. Bununla birlikte uzay, kendi olarak varligini bizim algimizin her tirld
acik ve yanilsamali durumuna ragmen koruyacaktir.

Topgu, Bergson” un hiirriyetle ilgili sorunu, psikolojik bir yapi tizerinden ele
aldigina dikkatimizi ¢eker. Benzer bir bi¢cimde suursal dalgalanma da, mekan
ve zamanin disinda, ama biitin bir degisim egilimini yine bu uzamin icinde
yasayarak gerceklesir. “Gergek anlamda siirenin ne birbiriyle 6zdes, ne de bi-
ri digerinin disinda anlari vardir. Bu igsel bircokluk ve stirekli bir olustur. Si-
renin farklt anlari, birbirinin disinda degildir, onlar birbirine eklenemezler.
Siirenin bir cinsten olmayan anlari birbirinin igine girmis durumdadir. Benli-
gimizde ardr ardina gelis, bir kaynagmayi ve tertibi ifade eder.”!* Bergson’ un
bu distincesi, psikolojik hallerin 6lctilemezligi tizerinden dile getirilir.
Bergson aynt zamanda, digiiniilen sey, onun iizerinde diigiiniildiigii anda diisiniil-
miistiir s6ziyle 6znenin, nesneyle bilissel iliskisini (6zne-nesne ayrimi, bu di-
sincede objektif bir deger tasimaz) stirenin, psikolojik dalgalanimlari iginde
bir mekana oturtmaktadir.

Nurettin Topgu’ nun Bergson elestirisi, 6ncelikle olarak, mekan ve zaman
icinde, suurun distinceye katiliminin sezgisel anlaminin belirsizligi tizerine
kuruludur. Bu durum hiirriyet tarifine ulasmamiza engellemektedir. “Onun
baglt oldugu sebepliligi bilemiyoruz ve sebepten sonuca gegisi kavrayamiyo-
ruz.”1> Bergson distncesinin belirsiz sinurini, bigime biirriyetimizi saglayan ya-
ratma igi, cok olgun bir meyvenin agactan dijsmesine benzer séziinde gorebiliriz fakat
bu s6z ayni zamanda Bergson distincesinin en agik ifadesi olarak da karsi-
miza ¢ikar. Suur, siire icerisinde olgunluga mecbur bir 6zne degil, kendi psi-
kolojik giincesinin etkisi igerisinde anlik yazgisini yasar. Bu anlamda hurriye-
tin farkina vardigimiz nadir anlar vardir ve bu anlar benligimizi kesfe ¢ikti-
gimiz anlarda gerceklesir. Elestiri, diistincenin kapali yorumu icinde hiirriye-
te yonelik eylemin anlasimazliga mahkdim olmasinda saklidir. Fakat
Bergson’ un bu elestiriye verecegi cevap bellidir. “Hiirriyetin her tarifi determi-
nizme hak verir.”
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Hirriyet Nedir?

Bu baslik kitabin birinci kisminmn son bolimidir. Bu bélimde Topcu,
Spinoza ve Bergson felsefesinde, hiirriyet adina kaybolan anlama dair 6zet
deginilerde bulunduktan sonra, yeniden hareket fikriyatiyla, hiirriyet arasin-
daki baglantiy1 agiklamaya calisir. Bu bélumde, distincesine bir¢ok defa bas-
vurdugu filozof, kendisinin de hocast olan Maurice Blondel’ dir. Blondel,
hirriyeti bir imkanlar coklugu olarak ele alir. Bu ¢okluk, hareketle birlikte or-
taya ¢tkan anlam sonrasinda, hiirriyetin ortaya ¢ikmast saglanmis olur. Hare-
ket gercek bir zekanin eylem-bilimidir. Niyetten fiiliyata gegince ortaya cikar
yani bir niyet harekete gecince samimi ve tam olur.'o

Topgu, insanin 6zglrliigiini, salt hiirriyete dogru sergilenen siirekli bir atilim
icinde tanimlarken, bu hiirriyet isteginin, her seye karst kayitsiz bir tutumu
oldugunu yani tam bir isyan ahlakini zorunlu kildigini séyler.

Ikinci Kistm - Insanin Esirligi

Bu bélimde miellif, haz, dayanisma ve hakimiyet maddeleri tizerinden, hiir-
riyet ve isyan ahlak: Gzerinde durur. Hag maddesi altinda Epikirci haz anla-
yist ele alinir. Epikir hazzi, hayatin nihai tesellisi olarak ele alirken, haz araci-
higtyla, yasadigimiz acilara karsi bir sagaltim sagladigimiz Gizerine felsefesini
kurar. Topcu bu disiinceye karsi, hayatimizda yasamak zorunda oldugumuz
her tirlii act ve mutluluk hallerinin yarattig1 seye karst bir mazeret alani olug-
turmaktan ziyade, eylem icinde stirekli gerceklestirilecek fedakarligt 6ne ¢ika-
rir. Fedakarlik yasama yonelik bir biling halidir. Ve béylece hayatin kendisi
astlir. Topeu, eger hazzi, bir baslangi¢ olarak kabul edersek “harekete sonsu-
za dogru hir bir gelisme hiz1 vermek yerine, onu basladigr yerde donduru-
ruz,”17 der. Hazza yonelik arzularin hepsinde, bir iradesizlik vardir. Ve bu
iradesizlikte nihayetinde derin bir sugluluk duygusuna donistr. Hazla, arzu
arasinda belirgin bir fark olduguna dikkatimizi ¢eken Topcu, arzunun; hare-
ket etme iradesini besledigi icin korunmasi gerektigini séyler. Mutluluk, haz-
zin dagilimi degil, hareketin sonsuzluga dogru arzu ettigi amaca ulagmanin
bir karsiligi olarak degerlendirilmelidir.

Mitefekkirimiz, dayanzgma maddesini ele alirken Léon Bourgeois ve
Durkhaim’ 1n, toplumsal dayanigmayla ilgili sosyolojilerini degerlendirmeye
alir. “Dayanisma zorunlu bir insani olgudur” ve bu 6zelligiyle insan iradesini
kusatir. Insan, “zorunlu olarak bir toplumsal yapi icerisine esir dogar ve
kendi hareketini yaratmak suretiyle htrriyetini kazanir.”’18 Dayanismanin iki
sekli vardir. Birincisi, ferdin goniillii rizastyla olusur. Ikincisi, ortaya cikan
toplumun, bagka bir toplumla girdigi iliskidir. Birinci ¢esit dayanisma, fertle-
rin inisiyatifini ele gecirir ve toplumun menfaati, ferdin iradesini ele gecirme-
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ye baslar. Bourgeois gore dayanisma adalete temel saglar, ¢tinkd dayanisma-
da, organik bir isbirligi vardir. Béylesi bir adalet toplumsal sézlesme tzerin-
den kurulur. Sézlesmede gli¢ ve iktidar baskist yerine, irade rizast gozetilir.
Bourgeois, dayanismayt hem bir vazife hem de bir mecburiyet olarak goriir.
Topgu’ nun elestirisi de vazifenin, bir sosyal dayanisma igerisinde, fert tize-
rinde yapacagi baskiya yoneliktir. Toplum fertten bagimsiz bir sahsiyet hali-
ne gelince, ferde karst tedbirler almaya baslar. Durkheim’ de toplumu meka-
nik ve organik yapt olarak ikiye ayirir. Mekanik yapida fert, toplum sahsiyet
kazandikca, kendi iradesini kaybeder. Organik dayanisma, “vicdanlar tzerin-
de bile etkili olur ve bagkalarinin yardimiyla bir bitiinlik ilkesi yaratir.”1
Topgu, toplum iligkilerinin gelisip karmagik bir yapiya doniismesi sonrasin-
da, fert tzerinde bir baskiya déntisecegini belirtir. Toplumun dayattig1 vazi-
fe, en ideal anlamda bile, ferdin pozisyonunu tehdit eder.

Topcu, dayanismanin iki kot sonucu olarak, ferdin hiirriyetinin basks altin-
da tutulmasini ve toplumu yoénlendirme hakkina sahip iktidar giictintin, fert
tizerinde otorite kurma ihtimalini gosterir. Bu siirekli olarak, istismara dont-
sebilecek bir despotlugu ortaya ¢ikarir.20 Dayanigsmayz, bir toplumun varligini
zorunlu kilan sosyolojik yapi icinde, ferdin hurriyetini giivence altina alabile-
cegimiz bir yapiya donistiirebiliriz? Topeu’ ya gore bu, ferdi sorumlulukla
astlacak bir durumdur. “Fert, vicdaninda toplumun biitin agirhgimni hisset-
melidir.”2! Bu his, 6nceki nesillerin, tevarls eden pathosuna sahip ¢ikmakla,
kendi hareketini gelistirmesi sayesinde gerceklesir.

Bu kisimda son olarak hdkimiyet ele alinir. Bu baslik altindaki inceleme, J. J.
Rousseau” nun sézlesme gOrisii Uzerinden yapilmaktadir. Sézlesme,
Rousseau’ nun distincesinde, “ferdin, herkes icin sartlarinin esit durumda
bulundugu topluluga biitin haklarini topyekin devretmesi”?? seklinde ger-
ceklesir. Topeu, bu sozlesme fikriyatinin suni bir yapt oldugunu ve ferdin,
dayanisma igerisinde kalmak icin bu duruma razt oldugunu soyler. Bunun
sebebi, Topeu’ nun disiincesinde, bir seye otorite hakki kazandiran her tirlt
yapinin, fert tizerinde belli bir hakimiyet kurma anlayisini da tagtyor olmasi-
dir. Topgu’ nun bu disiincesiyle anarsist bir yorum igine girdigi rahatlikla
gozlemlenebilir. Montesquieuw’ niin kwvvetler ayrisgs disiincesinin de, toplum-
sal tahakkiimi ortadan kaldiramayacagini, aksi takdirde, ya devlet islerinin is-
lemeyecegini ya da bu cesit bir kuvvetler ayriminin zorunlu olarak devlet
mekanizmasint yeniden belli bir otorite icerisinde yiiklenecegini belirtir.
Topeu’ ya gore, eger fert, devlet idaresi icinde, kendisiyle yonetim arasindaki
esitligi kaybederse, kendi iradesini de yonetime devrederek, htrriyetini kay-
beder. “Denge bozuldugunda ve devletin iradesi genel iyilik i¢in bir tehdit
haline geldigi zaman, zorbalik patlak verir.”2> Topc¢u, bu durumu Spencer’ 1n
diistincesine basvurarak da dile getirir.” Idarecilerin giiciiniin artmast nispe-
tinde idare edilen tarafin direnis glicii azalir.”24 Spencer kitapta, hem sosya-
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lizme hem de demokrasiye yonelik elestirel tespitleriyle anilir. “Sosyalizmin
her tirti, biinyesinde esirlik tasit” diyen Spencer; Demokrasi icin de, “bugii-
nin siyasetinin buytk hurafesi, parlamentonun ilahi hakkini tanimaktir”2
tespitiyle, yonetimin birincil niyetinin, kendi mesruiyetini, ferdin haklarint
gasp edecegi bir ideal gérintii tizerinden yaptigt tespitinde bulunur. Topeu,
devlet baskisinin bu ideal gorintiistintn, egitimle yayildigina dikkatimizi ¢e-
ker. “Gergekten, devlet kurumlarinda verilen egitim, hatta ailevi egitim, ferde
baskalart gibi hareket ve dustinme aliskanhgr kazandirir. Egitimin gayesi,
mimkin oldugu 6lgtide ferdin sahsiyetini ortadan kaldirmaktir. Devlet bir
istismar makinesidir.”?0 Bu disiinceyi dile getirdikten sonra, Anarsist felse-
fede liizumsuz gorilen devlet diisiincesinin de, sorunu ortadan kaldirmadi-
giny, belki Ahiler gibi kardeslik sistemi tizerinden kurulabilecek bir sevgi top-
lumunun, bu problemi halledebilecegi ihtimalini hatirlatir.

Uciincii Kisim - Sorumluluk Ideali

Nurettin Topeu’ ya gore, Spinoza ve Bergson felsefesinin, iradeyi askiya alan
yonleri, insant sorumlu kilan ideal anlaminda kaybolmasina sebep olmakta-
dir. Topeu, sorumlnluk ideali bashgt alunda, tginct bir yorum olarak, Lévy-
Bruhl’ n felsefesi tizerinde duracaktir. Bruhl, sorumlulugu eski dénemlere
ait bir ¢esit bilinedist disiince olarak ele alir. Sorumluluk bilinci, modern d6-
nemde kanunlara baglh sorumluluga déntiserek, énceki anlamindan ayrilmis-
tir. Kanuni sorumluluk, toplumsal sézlesmenin dayattigt bir hukuk mieyyi-
desi i¢inde, cezalarla kigiyi korkutan bir yaptirima déntstr. Topgu, biitiin bu
stireci su sekilde yorumlar. “Sosyal zorlama, ferdin egitimi, sézlesmeden do-
gan tamir, bitiin bunlar ahlakin disinda ve tamamiyla kanuni ve hukuki sey-
lerdir.”27 Ahlaket ve hukukculari birbirine yaklastiran distince, “ferdin kendi
vicdantyla higbir ilgisi olmayan bir toplumu koruma duygusundan hareket
etmeleridir.”?® Muellifimiz, ahlaki sorumlulugun, kisinin kendi suurunda ger-
ceklestiginde ortaya ciktigin ifade eder. Insan iradesini, sorumlulugunun 61-
ciisti oldugunu belirtir.

Topgu’ nun, sorumluluk iradesiyle ilgili diisiincesinin endzseyle iligkili psikolo-
jik bir alt-zemine sahip oldugunu gorebiliriz. Endise, fert icin bir baskt unsu-
rudur ve kigiyi hiirriyete tasir. Endise duygusunun etkisiyle ortaya ¢ikan ha-
reket, insanin ahlaki hayatinda belli bir gerilime tekabiil eder. Endise, act ve
istirab1 daha ering bir olusa hazirlayacak i¢c huzuru, yasamin icinde ortaya ¢i-
karir. Muellifin anlattiminda endise, herhangi bir s6zlesme ya da devlet yap1-
sinin ¢ok Gtesinde bir biling haline doniiserek, tarihle ve milletle bag kurar
ve bu bagla bitlikte de sorumluluk iradesi olusur.

Bu kismin son konusu adalet ve merbamettir. Topcu adalet distincesini, esitlik
anlayisinin ortaya ctkardigt dayanismanin, nihai anlamda sézlesmede karsilik



Omer Giilen/Nurettin Topeu’nun “Conformisme et Révolte (Isyan Ahlaks)” Kitabi Hakkinda ¢ 151

bulan bir kaygt sonucu olustugunu soyler. Béylece adalet, “fertlerin menfaa-
tini gbzeten bir hesap olarak karsimiza ¢ikar.” Boylesi bir adalet yorumunun,
salt adaletin ideal anlaminin gerisinde, sosyolojik bir durum olarak ele alindi-
gint dikkatimizden kagirmamaliyiz. Topgu, adaletin ontolojik anlamina karsi
degildir. Ve zaten gercek adaletin, merhametle bulusan adalet oldugunu soy-
ler. Bu noktada, Spencer’ in gérisine bagvurur. “Adalet duygusunun kayna-
&1, hayatin isleyisini bozan harekete karst bir ¢esit icgtidisel karst koyma du-
rumudur.”? Topeu, adaletin hukuksal iceriginin merhametle astlacagini ifade
ederken, Pascal’ i1n merhametle ilgili, zabiatiistii ve insanin kendi kendisini agmasi-
nt saglayan bir cevher degerlendirmesini, bu konudaki diisiincesinin dayanak
noktast olarak belitler.

Dérdiincii Kisim - Taklit ve Inang

Nurettin Topgu, bu kisma giris yaparken oncelikli olarak digiincenin konu-
munu ele alir. Distince hareket icinde, hareketten bagimsiz olmadan ortaya
ctkmaktadir. Bu yorum tizerinden Topgu, “sorumluluk yoluyla bilme”, fikri-
nin temel zeminini kurar. “Insanin bilgisi, kendi mahiyeti geregi ona sorum-
luluk yikler.”30 Bu distincesiyle Topcu, stije ve objenin birbiriyle mesafesi
ya da irtibat1 izerinden glindeme getirilen, idealizm ve amprisizm tartigmasi-
nin disinda bir bilgi yorumu sunar. Bu diistince, kendisinin de kitabinda isa-
ret ettigi gibi, Maurice Blondel’ in felsefi arastirmanin hareket noktas: baslikls
makalesi tizerine insa edilmistir. Bu diistincede hareket, nesnenin, 6zne tara-
findan igsellestirilmesiyle distinceyi kendine mal eder. Bu dustince yazarimi-
za gore, anlamini inangta bulan gercek bilgidir.3!

Topeu, 6zneyle nesnenin konumu tzerinden kendini var eden disiincenin
ikili bir yapiyla hareket ettigini séyler. Birinci asamada stjeyle, obje birbiriyle
kaynasma halindedir. Tkinci asamada siije, objeden ayrilir ve objenin duru-
munu disaridan yeniden gézlemler. Bu ikili hareket znanc: hazirlar. Stje, do-
gayi izleyerek, duyonln bir abenk alanina ytkselir. Doga, siijenin tahayytliinde,
belli bir refleks ve egilim farkliliklari olusturur ve bu siireg, 6znenin suur-
altinda stirekli bir duygulanma hali tanzim eder. Objeye yonelik izlenimin sii-
rekli kildigi duyum, zekada bir ilk ntive olarak bilgiye dontsir. Duyum hayatin
objeye dogru bir cesit gerilimi ve uganimder. Bu gerilim icinde hayat, distinceye agi-
lir. Canlt varliktaki irade suuru, doga icerisinde tamamiyla yayilmis bir sekilde
sakli bulunmaktadir.32

Kendiliginden olus ve sezgi; objeye yaklasan stijede belirgin bir niyet fikri vardir
ve bu suur hali ve bu 6zelligiyle sezgiseldir. Topgu, sezgiyle duyumun 6zdes
yonelimli oldugunu belirtir. Sezginin dogrudan verisine ulasmak icin, stibjek-
tif unsurlarin safligint elde etmeyi yeterli gbéren Topegu, Spair’ 1n “ilmi faaliye-
tin dayandig1 ve soyutlama yoluyla harekete gecen distintict (réflexif) suurla,
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duyuma dayanan ve dustinceden (réflexion) 6nce gelen sezgici (intuitif) suu-
ru birbirine karistirdigint belirtir.”33Sezgide gizli bir irade vardir ve bu objey-
le kaynasmak suretiyle, onda kendini kaybeden siijedir. Sezgici zihinde, ken-
dini zekanin yaniltict buyustne karst bir savunma yetisi vardir. Sezgi glict,
kisiyi daha 6zel bir alana tasir ve bu igsel bir aydinlanmayr icerir. Sezgisel bi-
lingle, mistik biling arasinda perspektif farki vardir. Tlki esyanin anlamini sor-
gularken belli bir dustinsel edimi kullanir, mistik biling ise, varliklar icindeki
birlige yonelmistir. Sezgisel diisiince, kendini en iyi estetikte ifade eder. Saf-
lasmis duygunun, sezgide buldugu mana, sanat eserinde kendini gosterir. Sa-
nat eseri, sezgiden miilhem yapisiyla, bizi saf gerceklikle temasa gegirir. Bu-
rada tabiat, en tabi gériinimiiyle sanat eserinin yeni bir formla ingasina eslik
eder. Topgu, bu gecisi, Edgar Poe’ nun tespitiyle idrak etmemizi saglar. “Her
siir, bir baska aleme agilan penceredir.”3*

Nurettin Topeu, sezgiyi, bilme stirecinin buitin hareketini etkiledigini séyler-
ken, bu stirecin epistemolojinin, genel smnurt icinde, kendine 6zgii bir pers-
pektifi icerdigini belirtir. Duyum, zeka ile i¢ i¢edir ve bu 6zelligiyle aklin in-
sasina katilir. Zeka, boylece mantik sinirini tayin eder. Burada kategoriler s6z
konusu edilmez. Salt benlik varliklar Gizerine etki eder. Sebeplilik yasas1, ko-
nusu olan nesneye kendi devamlilik niteliklerini saglar. Boylece zihin bilime
yukselir. Bilimin, metot ve siniflandirma tzerinden gergeklestirdigi sonuca
ulasma gayesi, fikri ortaya cikarir. Boylece kesinlige ulasiriz. Kesin olmak zi-
hindeki stipheyi ortadan kaldirarak, genel gecer olan anlamla karsilastirir bi-
71.35

Bu kismin iigiincii boliimiinde [nane meselesini ele alir Topeu. Inang duru-
munu, duyumun hem yakininda hem de uzaginda baskaca bir gerceklik ola-
rak ele alir. “O, varliklarin benlikte 6ziimsenmesi, benlik tarafindan benim-
senmesi, o birlik icinde ayriliktir. Tnang somut ve birlestiricidir. O faaldir ve
ancak hareket ederken gerceklesen bir bilgidir.”3¢ Topeu, bilgiyle inancin
alanint birbirinden ayirmaz. Pascal, burada Topgu’ nun basvurdugu filozof
olacaktir, Pascal, salt diistinceden hareketle, hatanin, karst hakikatin tama-
men inkariyla ortaya ciktigint belirtir. Hakikat, hem akilla hem de kalple bili-
nen bir anlamdir. Bu aklin, siirekli olarak farkli yonsemelere maruz kalma-
sindan kaynaklanir. Kalp, aklin kolayca miisahede edemedigi bir derinlige
sahiptir. Bu akil ve kalbin i¢ ice gerceklestirdigi bir distintimdir. Pascal, alis-
kanligt da bir inanma yolu olarak ele alir fakat bu toplumsal ananede yani
pathos olarak adlandirilan duyguda karsilik bulur. Ugiincii bir inanma bigimi,
ilhamdyr. 1lham, ilahi bir lituftur. Topeu, kalp ve akil arasinda yapilan ayri-
min, dini dastincenin etkisiyle yapildigini belirtirken kendi distincesinde
inanc, distincenin bir temeli olarak ele aldigina dikkatimizi ¢eker. Benzer bir
bicimde, 6tf ve ilahi litfa da 6zel bir inan¢ anlamu yitklemez.
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Kant, inangla bilmek arasindaki ayrimu, saf akil ile pratik aklin farklt yénelimi
tzerinden sistemlestirir. Pratik akil, duyular-6tesi inang ihtiyacinin ortaya ¢t-
kardigr bilgi cesididir ve bilimsel hi¢bir yoni yoktur. Kant elestirisinde esas
olan, epistemolojinin konumudur. Felsefesi, bilimin yapist tzerine kurulu ol-
dugu icin, pratik akli, toplum ve teoloji sorununu c¢ézmek icin kullanir.
Fichte, bu konuda felsefesine basvurulan tglnci dustntrdir. Topeu,
Fichte’ in diisiincelerini kendi diisiincelerine yakin goérdiigiini belirtir. Tki
distincenin de anlam dagarciginin kapali bir yonleri vardir. Fichte felsefesin-
de, benligin, gerceklik tizerindeki disiinsel etkisi ve bu etkinin benlige geri
doniisiiyle ilgili yorum, Topgu’ nun hareket felsefesini tam olarak yansitmak-
tadir. Benlik, ben-olmayan tizerinde diisiiniince, bu distince diinya hakki-
muzdaki bilgimizi etkiler ve ayni zamanda belikte yeni bir suurun ortaya ¢ik-
masint saglar.3” Son olarak William Hamilton” un diistincesinden bahseder
yazarimiz. Hamilton’ da inang, bilgiden 6nce gelen kanaattir. Bilgi inanca da-
yanir. Fakat inancin etki alani, bilginin etki alanini da asar. Suur da arketip
bir 6zellik olarak, bilgiden ziyade inang seklinde verilidir. Béylece suur bir
iman hareketi haline dénitistir.3® Topeu, Hamilton” un inanci, aklin ilk sartt
olarak gérmesine katilir. Diistincelerinin uzaklastigt nokta olarak, Hamilton’
un, inangla, bilginin ortaya ¢iktigina dair distincesi oldugunu belirtir.

Gergek inang, miellifimize gore, “benligin esya tizerindeki hareket ve etkisi-
dir... Inang, benligin esyanin hayatina alelade bir katilmast degil, o bizzat es-
yaya sahip olmaktir... Hakiki bilgi sahsi ve taklit edilmemis bir bilgi olan
inangtir.”® Inang, bilgiye ulasirken benligin varolussal etkisini hisseder. Top-
cu’ nun disinceleri, daimi olarak; sije, obje, bilgi ve benlik distincesinin,
hareket igerisinde yer degistirerek sezgiyi olusturmasi ve yeniden sezgiyle bir-
likte bir varolus istirabina dénuserek olusan inancin etrafinda doner. Tek tek
hicbir 6zgiil/zati yapi, burada bilgiyi temsil etmez. Bilgi doganin icerisinde
dalgalanarak olusan ahenkte, inanca dontstir.

Besinci Kisim - Mistik iman

Nurettin Topcu 6ncelikle mistik ve iman kelimelerini nasil bir anlam i¢inde
kullanacagint belirleyerek konuya giris yapar. “Iman bir inancin devami ve
uzantisidir.” Bu tanim, inangla ilgili daha 6nce yapilan yorumun tzerine inga
edilmektedir. Inanci bilgi olarak ortaya cikaran hareket imanla siireklilik ka-
zanir. Bu dustincede iman, Fichte’ in benlik anlayist gibi, kendi kendini tani-
yarak gerceklesir. Bu varolus asamasinda iman, kendi mahiyetini kaybetmez.
Iman, en agik goriiniimiing, dini iman seklinde gosterir. Bu mistik imanm ot-
taya cikisinin ilk sebebidir. Mistik iman, ikinci bir sebep olarak, felsefi bir
temel Uzerinden ortaya cikar. Aklin sinirina yaklasip onu etkileyerek, aklr ic-
sel bir aydinlanmaya amade kilar. Topcu, kendi iman telakkisinin, fideizm-
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den farkli oldugunu beyan eder. “Bizim iman hakkindaki mistik anlayisimiz
hicbir esrart gerektirmez; o kesinlikle bir ihtiyac olarak degil, fakat insanin
butiin varligi, ruhu, bedeni, zekast ve hareketiyle ortaya ¢ikar.”#0 Bu anlamiy-
la mistik iman, distincenin icerimini belitleyen; din, felsefe ve sanatsal di-
sincenin, derinligini tayin eden bir kapsama sahiptir.

Kitapta imanin bir vechesi olarak estetik tizerinde 6énemle durulur. Topcu,
yitksek sanata imanin eslik ettigini séyler. Sanatkar, esyanin ardindaki imgeyi,
ya da ideayt gérme becerisine sahip olan kisidir. Bu normal insanla, sanatkar
arasindaki farktir. Burada yazarimiz sanatci kisiligi de ikiye ayirarak gercek
sanatginin, eserde sanki buyiisel ya da gercek bir hakikatin goriintimiinii ara-
yan kisi oldugunu séyler. Bu sanatcinin, eseriyle kurdugu mimetik iliskiyi
asarak daha mistik bir varolus alanina ge¢mesini saglar. Sanat eseri, higlik
dinyasinda, neyin dikkate deger bir manaya sahip oldugunu bize gdsterir.
Kitapta bu durum, Edgar Poe’ dan yapilan bir alintiyla dile getirilir.

“Stirin bizi siiviifledigi ve duynlarmmnzila farkina varamadiginiz, ancak temasa ile tani-
digimz, varlikta, mevcut yasayisimmizin Otesine gegen, ebedi olan bir sey vardi. Orada,
hayatimmzan dliimle nibayetlenmedigine dair sade bir alamet dedil, belki hissi bir teminat
vardsr. Tam olarak tanimlayamadiginz, fakat hissettigimiz dliimsiizliik vaads, iste sit-
rin ibtiva ettigi ve bize armagan ettigi sey; o bigi, mistik bayatimn ta igine sokar.”*!

Sanatgtyi, bir yaratimin icine sokan derin bir huzursuzluk, arayis, endise ve
hakikati tanima arzusu, sezgi araciligtyla sanatciy1, gizemli bir yolculuga ¢ika-
rir. Sonucu bilinmeyen bu arayista, sanatkarca tutku, mistik imana dontiserek
arzu ettigi derinligi ulasir. Karanlk, kaygili, 1stirap ve act dolu bu varolus yol-
culugunda huzur, hissedilen ama somut karsiligi olmayan bir siireklilik icinde
bir gerceklige yazgilidir. Bu sanatkar icin bir vecd halidir. Bu asamada sanat-
kar, arzu edilebilir her seye karst kayitsizdir artik.

‘Dini iman’ bahsinde miellif, 6ncelikle distincesinin, en basit ifadeyle dinin,
bir iman meselesine isaret ettigini gostermek oldugunu belirtir. Bu konuyu,
ilahi dinler 6zelinde ele alacagini séyler. Dinin dayandigt iman, muellifimize
gore, mistik imandir. Din, psikolojik bir etkiyle, mistiklikten dogmustur.*> Mis-
tiklik Topgu’ ya gore, tek-tanrili dinlerin ortaya ¢iktigi asamada ortaya ¢ikmak-
tadir. Arkaik dinler ve Roma dini, mistisizmi hazirlayan bir asamada durmak-
tadir. Tlahi dinler, ilk ortaya ctktiklari dénemlerde, mistik 6nderlerin vaazlari
etrafinda kiimelenerek gelisir ve sonraki dinsel form, bu mistik havayr doniis-
tirerek yok eder. Dinin yeniden kendi ideal yapisina kavusmasi mistisizmle
miimkiin hale gelir. Miiellif, Islam’ 1 da bu anlayis cercevesinde degerlendirir.
Topeu, Islam mistisizminin Kur’ an’ dan dogdugu tespitini, Louis Massignon’
un tezinden yola ¢ikarak dile getirir. Topeu, mistikleri, Islam toplumunun vat-
ligint, ideal boyutlara tastyan goniil erleri olarak takdim eder. Islam’ 1n en ger-
cek yorumu, bu kisilerce temsil edilerek, Islam tarihine yayilmustir.43
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Altinct Kisim - Imandan Isyana

Muellif, Maurice Blondel’ in, distuncelerinden yaptigt alintillarla konuya giris
yapar. “Allah’ 1n yeterince bilindigine hikmedildigi anda O, artik bilinmez
olur.”# Bu ifade, Tradenin kendini arayisinin, nihayetsizligini ifade eder. Ara-
yis, iradenin kendi yetersizliginin farkinda olmasiyla, tabiatlistii varliga olan
ihtiyacint ortaya ctkarir. Bu hareket tabiatiistine dogru bir atilistir. Benlik,
gbnilli olarak Allah’ 1n iradesine boyun eger. Bu boyun egis sonrasinda in-
san, kendi benligini tehdit eden her seye karst isyan eder. Kendi bencil istek-
lerine karg1, toplumun oldiiriicti yapisina karst sergilenen bir isyan halidir bu
durum. Isyan, Allah’ a olan inancin mutmain halinin disinda, daha dinyevi
bir felsefenin etrafinda ortaya ciktiginda, insant her seyden koruyan degerin-
den saparak, yiizeysel bir distincenin pesine takilir. Miiellif, Stirner Anar-
sizmini, Rousseau’ nun Isyanini, Schopenhauer’ 1n Isyanini, bu cesit bir isya-
na ornek olarak gosterir. Stirner anarsizminin temel noktasi, diinyada belirli
bir hakikatin olmadigina dair dustincesidir. “Hakikatin olmadigt bu diinyada
beni ilgilendiren tek sey, sadece benliktir.”4> Bu benlik, her tirli kutsallik yo-
rumlarini kabul etmez. Onu ilgilendiren sey sadece kendisidir.

Rousseau, Topeu’ ya gore, “istemekte ama inanmamakta kaybeder her seyi.”
Hayat1 en gergekei yonleriyle tanir Rousseau. Bu ona, derin acilarin anlamint
ogretmistir. “Hicbir zaman gercekten, her seyin huzursuzluk, yikimlalik ve
6devden ibaret oldugu medeni topluma yarisir bir insan olmadim ve benim
bagimsiz tabiatim, insanlarla birlikte yasamak isteyene gerekli olan baghliklara
uyma konusunda beni daima yetersiz kilmistir.”#¢ Rousseau, kendi derinliginin
farkinda biri olarak, hep yalnizdir. Fakat i¢ diinyasinda biiyiik bir heyecant sii-
rekli canli tutar. Bu heyecani, hayatinin her aninda hisseder. Bu buytik coskuy-
la Rousseau, tabiata doner. Kaba ve nezaketsizligi mecbur kilan medeniyetten,
daha ilkel olandaki samimiyete kacar. Schopenhauer’ 1n isyani, varligin inkart
lizerine kuruludur. Irade varhgin 6zidiir. Fakat irade, diinya hayatt i¢inde son-
suz bir 1stirap yukd icinde varhigin stirdirtir. Ciinki tatmin edilen her tiirld ih-
tiyag, yeni bir ihtiyacin yuki olarak iradeyi arzuya mahkim eder. Béylesi bir
diinyada yapilmast gereken, bilingli iradesizliktir yani var olmamaktir.

Son bélimde Topeu, Hallag-1 Mansut’ un tizerinde durmakadir. Hallag, Al-
lah’ a baglanmak icin, bedene bagli iradeden styrilir. Insan dogasinin arzu et-
tigi duygular, bu yikseliste terk edilir. Topcu’” nun goziinde Mistik, hem
anarsist hem de uysal bir kisilik olarak belli bir isyanct tipi temsil eder. Fakat
tekil olarak, anarsistle, uysal arasindaki herhangi bir catisma, isyana yol agar.
Catismanin bu kacinilmaz yoni sebebiyle Topeu, bu iki kisilik tipini de red-
dederek sahsiyeti 6ne cikarir. Ene-1 Hak makamina erismis bir mistik, insani
yetersizligi, ilahi suur ve hareketin miikemmelliginde yok eder. Bu seviyeye
ulagilarak ortaya koyulan isyan, insant Allah’ tan uzaklastirmak istenilen her
seye karst bir karst durusu temsil eder.
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Son Deginiler ve Sonug

Varoluscu felsefenin 6znesi, varoluscu filozofun kendisidir. Hem diistince-
siyle hem de kendi insan varligiyla, muammanin biitin bileskelerini diistince-
sine dahil eder. Bu gercege Pascalct bir diisiinceyle ikinci bir ayirict 6zellik
eklememiz gerekirse kavranilamayan her bir seyin var olmamasi sart dedildir'” ifa-
desinde karsilik bulan diigiince izlegini takip etmemiz gerekir. Varoluscu in-
san, giglenmeyi seven dogayla®®, kendi benliginin derinlerinde gezinen his ve
duyguya karst sergiledigi titiz anlama ¢abast sonrasinda, varlikla ve benlikle
temas kurar. Fakat her bir anlam mekan1 yeni bir eylem-bilimi gerekli kilan
meraki tetikledigi icin, 6zne nihai noktada salt diinyayla bas basa kalir. Varo-
luscu felsefenin klasik bilgelikle dolaysiz iliskisi, modern ve klasik gériintim-
lerinin 6nemsiz kildigt noktay1 belirledigimiz noktada direkt karsimiza ¢ik-
maktadir. Sartre, “Varkk ve Higlik” kitabinin kendisine, nesnelerin gliciinii
ogrettigine; 1I. Diinya Savast kosullarinun ise dinyada var olmak meselesiyle
yuzlestigi bir dénem oldugunu anlatir. Sartre, erken ve ge¢c donem c¢aligmala-
rinin gorece farklarina ragmen “gelistirmekten hi¢ vazgecmedigim diistince,
bir insanin, neticede onu o insan yapan seylerden daima sorumlu oldugu”#
gercegi oldugunu belirtir. Sartre’ 1n politik tutumunun yamnt sira, felsefi di-
zeyde de, varlikla-diisiincenin iliskisiyle ilgili séyledikleri, varolusculugun fel-
sefi zeminini anlamak acisindan Snemlidir. “Oznellik diyebilecegimiz sey,
benim i¢in bugiin tasidigt anlami tagimiyor. Ama bugiin zaten 6znellik ve
nesnellik bana bisbiitin faydasiz mefhumlar gibi geliyor. Birey toplumsal
belitlenimlerini icsellestirir. Uretim iligkilerini, ailesini, tarihsel geemisini,
cagdas kurumlart icsellestirir. Ve sonra da bunlari eylemleri ve tercihleriyle
yeniden digsallastirir. Biz de zorunlu olarak geri dontip onlara atifta bulunu-
ruz.”>0

Sartre” 1in distincelerine bagvurmamizin iki 6nemli sebebi var. Varoluscu fel-
sefenin dogasinda gordiigimiz bilince yonelik anlam gegislerinin dini ve
materyalist yaklasimlardaki ortak vurgusunun bu felsefedeki 6nemli yeri ve
daha 6zelde Nurettin Topeu’ nun, Varkk ve Higlik kitabinin ilk yayimlandigt
tarihten (1943) yaklasik on yil 6nce (1934), bu felsefinin diisiinsel argliman
ve retorigini tezinde kullanmis olmast. Bu duruma isaret etmemizin tek se-
bebi, Topgu felsefesinin 6zglin yoniine ve ehemmiyetine dikkat ¢ekmektir.
Varolus, Sartre’ 1n da belirttigi gibi, birey hayatinin her déneminden etkile-
nir. Diistince bilince geri donerken, insan tekinin tim yasamina sirayet eder.
Dolayistyla, varoluscu filozofun dustincesiyle biyografisi arasinda bir bosluk
yoktur. Topgu bu durumu su sekilde ifade edecektir. “Distinceye gelince, o
da bir harekettir. Hareketlerimizin i¢sellesmesi ve i¢ yasayisimizin sonsuzlu-
guna siginmast halidir. Filhakika disiince, gercek ve olgunlasmamus bir hare-
kettir; bitin hareketlerimizin baslangict ve sonudur.”>!
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Nurettin Topeu, Conformisme et Révolte baslikl tez calismasinin psikolojik te-
melini, kendi benlik bilinci etrafinda olusturur. Bu tip bir calisma, Kita-
Avrupa felsefesi ortamt icinde; Alman Idealizmi, Romantizm ve sonrasinda
Heidegger’ in etkisi altinda gelisecek ve Fransiz felsefesinde giicli karsilik
bulacak Varolusculuk diisiincesinin imkanlart dahilinde ortaya ¢ikabilecek bir
calismaydit. Topeu’ nun, Fransa’ da gecirdigi egitim dénemi boyunca yaptigt
calismalari Gstiinkort inceledigimizde, entelektiiel merakinin, on sekiz ve on
dokuzuncu yiizyil felsefesinin biitiin alanlarint kapsadigini fark ederiz. Fakat
bizim i¢in 6nemli olan nokta, Nurettin Topcu’ nun kendi benlik/varolussal
eylem-biliminin tarihidir. Top¢u’ nun, ¢alismalarini, felsefesini ve daha 6zel-
de Conformisme et Révolte isimli tez ¢alismasinin 6zgiin yonlerini tanimak ac1-
sindan, yazarin biyografisine ihtiya¢ duyariz. “Biiyiik adamlar, kendi benlikle-
rinin disinda hayata basliyorlar. Disaridan harekete bagliyor ve dislarindaki
bir yolculugun sonunda kendi i¢ diinyalarina ulastyorlar. Lakin dis alemden
benliklerine dogru onlar seferber kilan bu yolculuk, kendi iclerinde nihayete
ermiyor.”>2 Topeu’ nun, Mehmet Akif calismasinda dile getirdigi bu sozler,
kendi biyografisine anlamak agisindan da 6nemli bir tespiti icerir.
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Deneme

Okumak

Reading

Giirbiiz DENIZ"

Okumak, 6vgiiye deger bulunmustur, kudemamuizca.

Diinden bugiine, bugiinden yarina

Methe mazhardit.

Kutsal kitap, “6nce s6z vardr” dedi...

S6z1, maddeye 6zellediler.

Yazik!

Filozof, “bilmek lazim™ dedi ve meraki ekledi bilmenin 6nsozine. ..
Bilmek; elbette okumalktir.

Bazen satirly, harfli; bazen hi¢bir kaleme yazdirmadan, kagida resm olma-
dan...

Okumak, her seyle ic ice olmak, hemhal olmaktir.

Kabugunu ¢atlatmak, kainata sizmak, kapali ruhunu kainatla agmaktir oku-
mak!
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Okumak, ruhu buyttmektir.

Goklere agip yerde 6lmektir.

Sessiz/sensiz istisaredir okumak.

Fikir alip, akillarla akli buytitmektir.

Baskasint kendin, kendini baskast yapmaktir.

Okumak, 6mre omiir katmaktir, dmru bereketlendirmektir.

Var olmak, okumaktir.

Okumak; 6ncekiletle ve sonrakilerle tants olmaktir.

Bir yilda bin yilt bulmak/ bin yili bir yilda yagamaktir.

Bin yilin aklini, “kitapla” bir yilda kazanmaktir.

Diinii, bugiinii ve ytizyillart bir yilda yagamaktir.

Okumak, hayata hayat/lar katmaktir.

Tayy-1 mekan, tayy-1 zaman budur.

Baskaya ne gerek var! Kerameti kendinden menkul.

Dogu ve batiyt bilmek okumakladir.

Biri bilen ikiyi merak eder, tice tesne. .. Ictikce bu pinardan istiyak artar.
Kelimenin giictinde, satirin boyutunda...

Tur’da Musa ile olmak, Hira’da géklerle konusmak okumakladir.
Okumak kutsaldir.

Yiice Rabb, okusun diye génderdi Kutsal Ruhu Nebisine

Kitaba iman etti blitiin kainat,

Kitaba iman; okumaya imandir.

Okumayan iman etmis degildir.

Okumayan bilmez goklerden gelen haberi, anlamaz asiklarin ahini!
Bir ahla, mesaleler tutusur, karanliklar yaldirir, karanlik fecre yarilir.
Okumak karanliklart aydinlatmaktir. Yoku var kilmaktir.

En tcra késede mutlu olmaktir.

Yalnizliktan kopmak, zeki ve akillilara dost olmak, dost kalmaktir.

Okumak; kitaby, satir1 ve kalemi kutsamaktir.
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“Yemin olsun kaleme ve yazdiklarina”.

Her o var olan kalem, kutsal kalemin gélgesindedir.

Onun ruhunu tasir mirekkebinde. ..

Okumak cehaletten kurtulustur. Bilmeyenlerle bir olmamaktir.
Strtiden ayrilmanin adi okumaktir.

Akillilar i¢inde deli olmay: géze almaktir.

Okumak; kainati ya da dikeni bilmektir.

Bilmeyen tzer, amma tiziilmez.

Okuyan tizmez, kadirginastir.

Kadrini bilir, kadere iman edenlerin.

Okumak bir gayeye yonelmek, kendini bilmektir.

Okumak, 6ziin 6ziine varmaktir. “Oz”lenmektir, 6zsiiz olmamaktir.
Okumak 6ncekilerle sonrakiletle tants olmaktit.

Go6rmedigini bilmek, onunla tanis olmaktr.

Okumak, dokunmadan hissetmek, tants olmadan tanimaktir.
Okumak, biti bin kilmaktir.

Birden bin olmaktir.

Riizgar 6niinde yaprak olmamak,

Cehennem atesinde yanmamak,

Kula kul olmamak okumakladir.

Okumakla yeneriz savuran riizgarlari, okumakla Cehennem atesini sondiiri-
iz,
Kul oluruz Rabbe. Kula kulluklart okumakla anlamsiz kilariz.
Okumayan hafiftir, savrulur riizigarla. .. (hebaen mensura)

Okumayan odundur. Cehennemi harlandirir, okumayan sanilartyla karanliga
savrulur.

Okumak; duzeltir bizi, arindirir zihnimizi, itminana erditrir kalbimizi.
“Gundiz mesgulken gece oku”mak gerek.

Sesin, sedanin kesildigi, karanligin her seyi kararttigt o anda okumak, aydinlik
mesalesidir.






Deneme

Yizyilin Kavsaginda

Some Thoughts on Muslims at the Dawn
of a New Century

Ahmet BAYRAKTAR"

Thrkiye, konumu itibariyle bir kavsak noktasindadir. Kavsaklar bir anlamda
kader noktalaridir. Diizenlenmediginde ¢atisma ve kayip kacinilmazdir. Tir-
kiye tarithin ve sartlarin bugiin kendisine ytikledigi misyon nedeniyle de za-
man kavsagindadir. Eger yeni, mantikli, farkli bir diizenlenmeye gidilmezse
bu kavsakta catisma kacinilmaz goriinmektedir. Hemen altindaki Suriye ve
Irak’ta olup bitenler onu yeni ve cesur kararlar vermeye zorlamaktadir.

Eski hal mubal ibaresini yeniden hatirlamaliyrz. Birileri 1srarla konumlarini
korumak ugruna ti¢ maymunu oynamay: strdiirse de Ttrkiye’deki toplumun
parcalart umumi bir tatminsizlik hakimdir.

Egitimciler 6grencilerden, 6grenciler 6gretmenlerden, 6gretmenler okuldan,
idareciler 6gretmenlerden sikayetcidir. Yonetenler yonettiklerinden, yoneti-
lenler yonetenlerden sikayetcidir. Gengler yashlardan, yaslilar genclerden; isci
patrondan, patron isciden; amir memurdan, memur amirden rahatsizdir.

Diinya dijitallesmeye, 6zgurliige, rahatliga, kolayliga giderken; halen egitim,
yonetim sistemlerimizin 1950’lerin, 80’lerin, hatta 90’larin anlayisiyla rahatca
yonetilebilecegini diisinmek gozleri hakikate kapamaktir. Kabul edelim ya
da etmeyelim, su anda tlkemizde tniversitelerden mezun olmaya baglamis
nesil 2000 dogumlular olacaktir.

* Dr. Ogr. Uyesi., Ahi Evran Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Fikth Anabilim Dah
ahmetbayraktar@ahievran.edu.tr, ORCID ID: orcid.org/0000-0002-4909-0233
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Bilgilenmek icin kitaptan cok interneti agan, sosyallesmek icin whatsapp
gruplarini, face sayfalarini kullanan, kavga etmek i¢in sopasina degil klavye-
sine giivenen, hingla oturup kendisine kifiirli yorum yazanlara misliyle kar-
silik veren bu nesil buyiikleri gibi diisinmiyor.

Béyle bir diinyada, béyle bir kitleye dini degerler aktarimi yapilmak isteni-
yorsa bin sene 6ncesinin normlariyla diizenlenmis hukuk kaidelerinin din so-
suna bulanip yutturulmaya c¢alisiimast pek miimkiin ve gercekci durmamak-
tadur.

Bu dinin temel kaynagi olarak bize indirilmis kitap Kuran, o kitapta bize 6r-
nek olarak gosterilen Hz. Muhammed (as) ilahi vahyin son temsilcisi olarak
tarihteki roliinii oynamis ve ebediyete irtihal etmistir. Sonra o yol onun dost-
lar1 tarafindan genisletilmis, Islam’in mesajt ti¢ kitaya, milyonlarca kisiye ulas-
tirilmistit.

Simdi sorumuz sudur: Bu din haleflerinden (Yahudilik ve Hristiyanlik) aldig:
hikiimlerin tamamini m1 korumustur yoksa aslolanlart koruyup degismesi
gerekenleri degistirerek muhataplarinin durumlarina uygun olan kurallart ye-
niden yorumlamis mudir?

Elimizdeki kitaplara bakilinca (Tevrat, Zebur, Incil ) dinin tevhid, fitrat, akil,
adalet, vicdan gibi mesajlart her zaman sabit kalmus fakat bolgesel diyebile-
cegimiz, mesajin indigi tarihi, cografi ve ictimai sartlara dayalt bazi hitkiimler
degistirilmistir. Allah, kendi hikmiini degistirmistir. Bunun da boyle oldu-
gunu, olabilecegini, olacagmi kendi kitabinda ifade etmistir. “..Ignizden her
biri i¢in bir yol/ seriat tayin ettik...” (5 Maide 48).

Peygamberimizin sahabilerinden olan Hz. Omer bu hakikati gordiigiinden,
kuru bir lafizciligr degil Kuran’in temsil ettigi ilahi ve evrensel degerleri ko-
rumayt kendisine vazife edinmis, bu sayede adaletin timsali olmugstur. Aksini
belirten ayet metni oldugu halde, zekattan pay almak icin kendisine gelen
gayrimislimleri “artik size ihtiyacimiz yok™ diyerek zekat gelirlerinden mah-
rum etmesi, fedek arazisini askerlere dagitmak yerine Islam devletinin beka-
sina uygun yeni bir form ile diizenlemesi “lafz1 koruyup maksadi ortaya ¢i-
karmak” olarak nitelenebilir. Hz. Omer bu hareketiyle Kurant inkar etme-
mistir. Emrin fehvasini kavramus, degisen durumlara gére o emrin o giin na-
sil uygulanacagina kafa yormus, ictihat etmistir.

Gecenin glindiize degismesi gibi insanlar ve toplumlar da degismektedir. Ki-
siyi olumlu ya da olumsuz etkileyen faktorler, bireyleri ve toplumlart ¢iiriit-
mekte ya da yiikseltmektedir. Ozellikle giiniimiizde degisim o kadar hizli ve
kapsamlidir ki insanlar sadece kendi alanlarindaki degisimden haberdar ol-
manin ¢abasini verebilmektedir. Paralar dijitallesmekte, bilgi kagitlardan ¢ok
ekranlar Gizerinden yayilmaktadir.
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Biitiin bunlar olup biterken din kurumunun bu degisime nasil cevap verecegi
ciddi merak konusudur. Bazi akademisyenler stinnete sarilmak adi altinda
belli bir zamana ve mekana yonelik hadislerin hicbir aytklama ya da ayirt et-
meye bakilmaksizin bugiin de insanlari baglamasi, hayatin normal akiginin bu
hadisler/s6zler /habetlere gore dizenlenmesi gerektigine inanmakta ve bunu
savunmaktadir. Bazt akademisyenler ise bunu kismen, bazisi da tamamen
reddetmektedir.

Bugtin Tirkiye’de insanlar ¢ok farkli dini akimlari savunur hale gelmistir. Bir
kisim insanlar “tarikat/cemaat/klik yonetimini esas almakta, liderin goriisle-
rinin higbir elestiri ya da redde mahal vermeden uyulmas: gerektigini” sa-
vunmaktadir. Bazilart “Sadece Kuran’in muhatap alinmasi gerektigini, hadis-
lerin ve sonrasinin hicbir sekilde bizi ilgilendirmeyecegini” dillendirmektedir.
Bazilart son miiceddid ismini verdikleri kimi sahislar etrafinda kenetlenilmesi
gerektigini bu sayede insanlarin kurtulabilecegini savunmaktadir.

Biutin bu kesmekes karsisinda, yukarida bahsettigimiz iki bin ve sonrast do-
gumlu gengler ne hissetmektedir? Tamamen bosluk.

Insanlar iyi ya da koti niyetle alisa geldigi tarikat, cemaat, dernek, vakiflar
sayesinde 80 ve 90’larin Turkiye’sinde yaptiklart din hizmetinin bugiin de
yapilabilecegini diisinmektedirler. Hayir. Facebook tizerinden sosyallesen,
instagram’da birbirini begenerek evlenen, sosyal medyada buldugu diger
sevgilisiyle aldatan bir nesil icin otuz sene 6nceki metotlar islevsizdir; zaman,

emek, para kaybidir.

Bugiin ¢ok fazla dillendirilmek istenmese de diine kadar sosyallesmenin
anahtar1 konumundaki merkezi mekanlar yerini sanallarina birakmugstir. Okul,
cami gibi mekanlar artik gidilmek, vakit gecirilmek istenen yerler olmaktan
citkmistir. Ne camilerin imamlari ne de cami hizmetinin muhatabi konumun-
daki insanlar oradan haz almamaktadir. Kazara yolu camiye diisenler de iyi
yetismemisse camide imami dinlemeyi degil, elindeki telefondan facebook,
instagram, whatsapp’a girmeyi tercih edebilmektedir.

Kimsenin karsisindakini dinlemek istemedigi, herkesin kendi istedigi icerik
ile vakit gecirmek istedigi bir diinyada insanlara tarihi verileri ya da gorisleri
uyulmast gereken zorunluluklar olarak sunmanin gecer bir yolu var mudir?
Bunun ilk yolu asilsiz korkular ve vaatlerle insanlara, cennet ve cehennem
pazarlamaktir. Bu metot Tirkiye’de kendine bir hayli musteri bulabilmekte-
dir. Kendisini bir sekilde herhangi bir tarihi sahsiyete isnat edebilen her tirli
olusum, hazir cennet isteyen musterileri sayesinde ¢abucak kurumsallasmak-
ta ve kendi kiicik ekonomisini, hikiimranligini, inan¢ gettosunu kurabil-
mektedir.
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Zihni calisan ve kaynaklara inebilen insanlar karsisinda bu olusumlarin hicbir
sanst yoktur. Bu insanlar eger biraz da gencligin verdigi atesli ruha ve asilige
sahipse artik kendi i¢ diinyasina ¢ekilmekte, kaynaklara inme ihtiyact hisset-
mediginde de dine ait butiin kavram ve kurumlara kars1 kin ile dolmakta ve
onlari reddetmektedir.

Diinya, 6zellikle de tlkemiz bu badirelerle savasirken dini bu sartlara adapte
edebilecek elimizde iki kavram vardir: Tevhid ve ictihad.

Tevhid, sadece bir inan¢ bigimi degil ayn1 zamanda diisiince, davranis, onto-
loji, epistemolojidir. Tutarlilik, epistemolojik bir tevhid, bir bilgi usulii insa-
sidir. Tlkeli davrandigimizda durusumuzu ona gére bigimlendirmektir. Ada-
let, toplumun tevhidini saglayan yegane esastir. Ahlak, kisiyi boliinmisliik-
ten, astriliktan alikoyar. Kisinin huzuru, onu kontrol eden bir komuta mer-
kezinin tayin edilmesidir. Ahlak, huzur hep bir tevhidin eseridir.

Igtihad, tevhidin devamliliginin saglanmast icin toplumsal degisimler karsi-
sinda dinin degisebilir, giincellenebilir kismini devreye sokan Islam’in en
onemli miiessesesidir. Akide ve sabitelere dokunulmadan din adina ortaya
koyulmus bazi hitkiimlerin giincellenebilirligi Mecelle komisyonu tarafindan
da “Ezmanin tagayyuri ile ahkamin tagayytirii inkar olunamaz” seklinde ifa-
de edilmigtir. Belli bir dénem ig¢tihad kapisinin kapatildigs dillendirilerek top-
lumun ciiriimeye terkedilmesi Tiirkiye’nin ve Islam diinyasinin sémiirgeles-
mesi, 1rzinin, ahlakinin zalimlerin tasallutuna maruz kalmasiyla neticelenmis-
tir. Her yeniligi reddetme, farkli distineni toplumdan dislama, bir insanin
s6yledigi bir hitkme dayanarak bagka bir insanin séylemini kiifiir ve zindiklik
sayma, toplumun tevhidini asindirmaktan bagka bir ise yaramamistur.

Osmanl’nin son dénemine hakim olan bu anlayss, cahilligin ilme tahakki-
mi, zulmiin adaleti bastirmast ve sonunda da devletin yikilarak sémitrgeles-
menin kiyisindan kurtarilmasi, gelisen devletlerin tasallutuna karst yiz bin-
den fazla vatan evladinin can vermesiyle 6denmistir.

Toplumda en fazla tesire sahip olan din kurumunun temsilcisi gibi gériinen
zevat ve milesseselerin, yeniligi seytandan goriip, topluma yenilik ve farklilik
teklif eden her hamleyi din perdesinin ardindan lanetlemenin faturasini bu
toplumun canlart 6demistir.

Igtihadin bir kapistnin oldugunu, ardindan o kapinin kapandigint diisiitnmek,
tevhide zit, somiirgelesmis bir zihnin Grintdur. Gelisen toplumlarin, her
tirlt yeniligi tesvik ederken sémirdugi toplumlarda 6zgtr distnceyi kisit-
lamak i¢in dini kullanmalar1 bugiin gizemi kalmamis yonetim sirlarindan bir
tanesidir.

Islam toplumlart eger varliklarint devam ettirmek istiyorlarsa disiinsel 6z-
gurliik ve ictihad serbestisini savunmak zorundadirlar. Herhangi bir unvan
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ya da kisve altinda bir insanin gorislerinin bagka bir insanin goriistind ifade-
sine mani olabilecegini dillendirmek basta tevhide aykiridir. Allah, kendi ki-
tabinda miusriklerin iddialarini dillendirmekte, onlara s6z hakki tanimakta
daha da 6nemlisi onlara hayat hakk: vermektedir.

Calisan, okuyan ve treten her kim olursa olsun toplumda kargasa, terér des-
tekeiligi yapmadigt middetce kendi sapikhigiyla (1) bas basa birakidmalidir.
Miicadele hakk: olumluyu destekleyerek, bu yolda calisip, cabalayarak yapil-
malidir. Tlim insanlart 6zellikle herhangi bir baski ya da siddete maruz bira-
kilmamalidir.

Ilim, Allah tarafindan herkesin erisimine acik, Allah tarafindan tesvik edilen
bir faaliyettir. O kadar ki savasta dahi ilim ehli insanlarin calismalarina ara
vermemeleri gerektigi (9/Tevbe:122) belirtilmigtir. Toplumun kili¢c kadar ka-
lemle de ayakta kaldig1 zannimizca bundan daha net ve belirgin bir sekilde
anlatilamazdi. Bu agik emre ragmen dini ilimle megguliyetin sadece taklit ve
tahkikten ibaretmis gibi sunulmasi, alimin agzini kapatip parmakliklar ara-
sinda bir kiitiiphaneye birakmaktan farksizdir. Ilim ile mesgul olan kisi, farkl:
gorisleri gorecek, degerlendirecek ve akil sahibi olmanin geregi olarak kendi
distincesini acgiklayacaktir.

Ebu Hanife bunu yapmustir. Toplum kendisinden bunu istedigi i¢in zamani-
nin bir bélimiinii Allah’in dinine ayirmug, bir yandan ticaretini yaparken di-
ger yandan ilim faaliyetlerini birakmamistir. Kendisine tabiin neslinden biri-
lerinin goriisii geldiginde tavrinin ne oldugu soruldugunda “Onlar da adam,
biz de” diyerek ilim insanlari arasinda kast sistemi olamayacaginin, kimin g6-
riisti isabetli ise yas, unvan ya da baska herhangi bir unsura bakilmaksizin
hak olanin degerlendirilecegini belirtmistir.

Bugiin Arap devletlerinin durumu ortadadir. Tirkiye, eger gelecege umutla
bakan, rakipleri arasindan styrilip kendi kendine yeten bir iilke olmak istiyor-
sa, kendi ugagi icin insan yetistirdigi kadar, kendi toplumunun sorunlarini ye-
rinden okuyabilen, onlara burada ¢6zim tretebilecek insanlar icin de politi-
ka tretmeli onlari desteklemelidir. Gegmiste yasamus insanlarin fikir ve g6-
rusleriyle bugiinin toplumuna din adi altinda faydasiz, gecersiz, anlamsiz
hitkiimleri dayatmak toplumsal barist tehdit etmektedir.

Islam, biitiin zamanlarin ve mekanlarin yasanabilir yegine dinidir ve bu top-
raklarda barsin tek anahtaridir. Onun islevini korumak tevhidi dogru kav-
ramak, glinimizl, sartlart ve insanlart dogru anlayabilmekten ge¢mektedir.
Bugtiniin insanlarina, bugiin tretilmis sorulara bugiin icin gecerli cevap tre-
tebilmek i¢in i¢tihadin toplumda maruf, meshur ve makbul bir eylem oldu-
gunun anlatilmasi elzemdir.
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Biitiin yeniligi/yenileri kott, buttin eskileti iyi kabul etmek gibi butiin yenili-
g1 dogru butiin eskileri yanlis kabul etmek de yanlistir. Dogruyu yanlistan
ayirt edebilecek niteliklere sahip akil, Allah’in dininin dostu, onu ¢alistirmak
da Allah’in emridir. Akli durdurdugumuzda yapay zeka, sanal para, robotlar,
endistri standartlar, finansman gibi ginimiizde ortaya ¢ikan ve daha da ¢1-
kacagt kesin ylizlerce meselede sus pus kalmaya, her 6niimiize gelen yenilige
haram demeye mecbur kalacagimiz kesindir. Bu sekilde bir din algisiyla da
tipkt Bati’da kilisenin toplumdan dislanmast gibi Tirkiye’de de halkin dinden
nefret etmesi bile miimkiindiir. Ozellikle iki bin ve sonrasinda dogan nesil
buna misaittir.

Gelecegi olusturacak bu nesli Islam’dan haz ve lezzet alir bir konuma getire-
bilmek i¢in onlarin mesgalelerini, giindemlerini, dertlerini iyi analiz edip bu
dinin bugiin ve yarin da yasanabilir oldugunu anlatmak durumundayiz. Bun-
dan yiiz sene, iki yliz sene 6nce yazilmis herhangi bir kitabin bu nesli ikna
edebilecek bir sey soylemesi miimkiin degildir. Diinya yiiz sene 6ncesinde
sanayi devrimi yaparken, bugiin bilgi devrimini yapmus, yapay zeka devrimini
yapmak i¢in glin saymaktadir.

Gelecek nesille konusabilmek icin mirasina kondugumuz giizel dinimizi
glincel meseleler karsisinda yeniden yorumlayip algilanabilir, yasanabilir ol-
dugunu anlatmadigimiz takdirde deizm, ateizm gibi hareketlerin toplumun
biinyesine yerlesip kalmast kaginilmaz goériinmektedir. Kuran’in emirleri,
Peygamberin iistiin ahlaki her zamanin ve mekanin insanina hitap edebilecek
gtizellikleri haizdir. Gelecek neslin insanlarina bu gitizellikleri gerekli diizen-
lemelerle anlatmay1 bagarabildigimiz takdirde Tirkiye bu kavsagi gecip, gele-
cek yiizyilda s6zi dinlenebilen, kendi degerleriyle kalkinabilmis nadir deger-
lerden biri olabilecektir.
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1 ove

Halim YAR®

O cagirinca, dagilirsin apansiz

Yerytizi tiikenir, gelisir adim adim
Iginden sékiiliip atilir burgag

Sanciyan dis tohumu,

Gece,

Koéki kaldirimdan fiskirmis agag, gégii kucaklar,
Ati ufuk, ufuk kacar

Kirik aynada, kirk bakis. Mazi benekli,
Suretleri giinytizi ¢almus.

Yaran gizli. Aklin talanda,

Olsun, ne cikar!

Bogazinda yumru, bagrinda yumruk
Kalbin agrimasa, yasadigini anlar miydin?

Ask var... Gam degil! Ask var, gam degil... Tlla ufuk, ufuk acar

" Ars. Gor., Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
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Islam’da Yonetim Sistemi ve
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Muhammed Ziyauddin er-Rayyis’in bu calismast, Islam Siyasi Disiince Tari-
hi alanindaki 6nemli bir boslugu doldurmakla birlikte bu alanda yapilan ¢a-
lismalara duyulan ihtiyact ortaya koymustur. Arapca’sinin arka arkaya sekiz
baski yapmast ve okuyucularin biyik ilgisi de eserin alaninda 6nemli bir
boslugu doldurmasindan kaynaklanmaktadir. Eserin Tiirkce olarak birinci ve
ikinci baskilar1 daha 6nce Nehir Yayinlari tarafindan yapilmus, tictincii baskist
da Kasim 2017 yilinda Fecr Yayinevi tarafindan yapilmistir.
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Mislimanlarin siyasal alanda kokld, kapsamli ve degisik bir disiince 6rgi-
stine sahip olduklart ve Miisliiman dustinirlerin bu gercevede bircok bilimsel
kuram olusturduklar1 bilinmektedir. Kitapta, Bat1 diisincesinin ancak yakin
zamanda erisebildigi nice sonuglarin, Mislimanlar arasinda gec¢miste tarti-
silmis, irdelenmis ve hatta uygulanmis olan kuramlar arasinda bulundugu,
Batinin bunlardan bir¢oguna hentiz yaklasamamis oldugunun altr ¢izilmistir.

Eserin igerigi, sosyal bilimlerle ugrasan ¢evrelerin begenisini, ulastigi sonuc-
larsa, bilim ve siyasal alanindaki yetkin kimselerin 6vglisini kazanmis ve bu
évgiiler bircok kalem sahibince dile getirilmistir. Ornegin;

Kahire Universitesi Hukuk Fakiiltesi Islam Hukuku Profesérii Muhammed
Ebu Zehra, biiytik bir Islami dergide yaymnlanan yazisinda kitap hakkinda
sunlar sOylemektedir:

“Islam’da Yonetim Sistemi ve Temelleri” kitabinin yazari, Islam’in siyasal
felsefesini ve Tslam mezhepleriyle firkalarinin egilimlerini ele alarak, birlestik-
leri esaslart ve ayrildiklarr ayrintilart cok giizel agiklamistir. Incelemesinde ce-
sitli gbriis ve kuramlarin dinsel kékenleri ve gerceklestigi dénemleri bir arada
ele almis, boylece yazar, konusuna tam anlamiyla hakim olmustur. Dikkatte,
derinlikte, aciklamada, gesitli sorunlart ve gorisleri ele alip degerlendirmede
son derece basarili olmustur.”

Yazar, Ortagag Avrupa’sinin, kendi ortacagindan ve derebeylik sisteminden,
béylesine bir anarsiden ve basibosluktan “modern devlet” anlayisina ve uy-
gulamasina Miisliimanlardan esinlenerek ve 6rnek alarak adim attigini ifade
ettikten sonra, Avrupa’da meydana gelen ve modern devletin dogusunu sag-
layan hukuk hamlesinin, biitin tniversitelerinde fikhi yahut kanunu birinci
ders olarak kabul eden Islam iilkelerindeki hukuk calismalarinin bir yanki-
sindan bagka bir sey olmadigint vurgulamistir.

Bununla bitlikte, Fransa ve Italya’da iiniversitelerin bu ruhtan etkilenmis ola-
rak kuruldugunu ve Dogu’da gordiigi sekliyle sistemini gerceklestirmeye ca-
listigint ve Pratik siyaset alaninda ve degisik ilim dallarinda Islam toplumu-
nun etkisi bu olunca, siyasi diisiince sahasinda da buna benzer bir sonucun
oldugunu belirtmektedir. Ancak o asirda kiltiiriin ve sosyal gelismenin ulas-
t1g1 seviyeyi tabiatiyla g6zden uzak tutmamanin ve o gunki sinurlart akildan
ctkarmamanin gerekliligini hatirlatarak bu gercegin bircok kisi tarafindan bi-
linmediginin altin1 ¢izmistir.

Ayrica, o gin vardiklari teorilerin; fikih usuld, tarih, felsefe, kelam ve adab
ilminin bir parcast oldugunu. Bu teorilerin bir kismmnin da Kur’an tefsirle-
rinde ve hadislerin serhlerinde yer almasi bakimindan, onlarin gorislerini
gercekten anlamak ve timiyle ihata etmek isteyen bir kimsenin mutlaka bi-
tiin bu ilimlere basvurmasi gerektigini vurgulamustir.
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Yazar, bunlarin disinda siyasal Tslam diisiincesinin yapisini baskalarindan ayi-
ran su 6zelliklerini de saymaktadir:

1. Tarihte gerceklesen evrimin sonucu olarak dogup gelismistir.

2. Toplumun pratik hayatinda uygulanabilmesi icin sartlar elverdigi olctide
uygulama sahasina konmast amactyla unsurlarinin kanun sekline konulmas:
amaclanmistir.

3. Her zaman ahlak degerlerine bagli olmustur. Ondan ayrilmast veya gor-
memezlikten gelmesi miimkiin degildir. Hatta bu ahlak degerleri onun temel
amaglar1 ve yitirdigi takdirde hayatin1 da yitirecegi varliginin 6zt olmustur.
Bu 6zelliklerinden dolayr Bat1 dustincesinden timiyle ayrilmistir.

4. Dogusundan beri sinirlart belirlenmistir. Bu sinirlar, gelismesini asamaya-
cagl gayenin yaninda durmasint saglamustir.

Elimizdeki kitap, sekiz bélimden olusmakta ve her bir bolim, arastirmanin
olustugu temel bir konuyu temsil etmektedir. Haliyle ana boliimler yan bo-
limlere de ayrilmaktadir. 1lk boliimlerde nazariyelerin dogusu ve firkalarla
hiziplerin olusmasi konusu ele alinmustir.

Yine bu bolimde, Siyasal goruslerin dogusu ile tarihsel olaylarin gelismesi
arasindaki stki iligkinin, genelde, siyasal kuramlar Gizerine arastirma yapanla-
rin ¢ogunlugunca goézlemlenen ve belirlenen bir gerceklik oldugunu ifade
eden er-Rayyts, ‘Islam Devletinin Olusum Siireci’ni, Islam tarihinin ilk ¢ag1
olan ve diger ¢aglardan belirgin ézelliklerle ayrilan, Islam’in “ideal” 6rnekle-
rinin en mitkemmel bicimde gerceklestigi zaman parcast olarak tarif ettigi
Allah Rastli’niin déneminden itibaren ele almistir.

Bu dénem, iki zaman dilimine ayrilmis ve Hicret, aradaki ¢izgi olarak belir-
tilmistir. Birinci dénem ikincisine hazitlik olurken, ikincisi de birincinin ta-
mamlayicist olmus ve sonug olarak Islam, sosyal amaglt bir gelismeye yénelik
eylemli ve bitlinlesmis bir olgunluk belirten bi¢imini almistir. Her ne kadar
ad1 konulmasa da yapisina ve isleyis bicimine bakildiginda gercek bir devlette
bulunmast gereken biitiin fonksiyonlart icra ettigini belirterek bir Islam Dev-
letinin varhigint ortaya koymaktadir.

Daha sonraki boliimlerde, Islam’da imamette ifadesini bulan siyasal arastir-
manin dogusu aciklanmis ve diger nizamlardan ayrildig: yerleri belirtilmistir.
Yonetimin esaslart ve hedefleriyle ilgili muhtelif mezheplerin gorisleri de ele
alinarak ekseriyetin goériisii olan imametin vacipligine dair deliller teker teker
ortaya konmaya calisilmistir. Yazar Ozellikle Sia mezhebinin prensiplerini de
belirtmeye 6zen gostermistir.

["J(;iincii. Boliimde, Imamet/Devlet Baskanligt “Sorunlari-Niceligi” alt basli-
giyla, “Imamet” konusunun degisik yizyillar boyunca Islam’da, siyasal aras-
tirma ve incelemelerin cevresinde doniip dolastigt en belli bash sorun oldu-
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gunu ifade eden yazar, “Ummet arasindaki en biiyiik uyusmazlik “imamet”
konusundakidir. Hicbir dinsel sorundan dolayt bu dl¢tide kili¢ ¢ekilmemis,
kan dokilmemistir” diyerek aslinda en basindan beri Misliimanlarin basint
agritan bir mesele oldugunun altini ¢izmistir.

Ayrica, (diger bazt sebeplerin yaninda) 6zellikle firkalarin dogmasinda ve fir-
kalar arasi ¢ekisme ve strtismelerin siiriip gitmesinde ¢ok buyik islevleri
yaninda, Islam tarihinin akisinda ve olaylarin yéneliminde en biiyiik etmen-
lerden biri, bu yoldaki ¢atismalarin ve miicadelelerin oldugu belirtilmistir.
Cunkii “imamet” yasanan olaylarda oldugu o6lciide bilimsel cercevede de
yonlendirici bir etken olmus, o alanin da baslica tartisma konulart arasinda
buluna gelmistir. Bununla birlikte yazar, bu uyusmazliktan dogan sonuglarin,
siyasal alanda yol a¢tig1 sorunlardan, uygulamada ve yasamda goriinen catis-
malardan bagimsiz olmadigini, hatta iki yoniin birbitleriyle siki iliski i¢inde
oldugunu ve strekli olarak bir digerini etkileye geldigini vurgulamistir.

Dérdiinctt Bolimde ise, “Imametin Gerekliligi Gortisi” “Imametin Farz
Degil, Caiz Oldugunu Soyleyen Goriisler” ve “Sia Mezhebinin Goriisii” alt
basliklariyla; yonetimin esaslart ve hedefleriyle ilgili muhtelif mezheplerin g6-
rusleri de ele alinarak ekseriyetin goriisii olan imametin vacipligine dair delil-
ler teker teker ortaya konmaya calistimistir. Yazar Ozellikle Sia mezhebinin
prensiplerini de belirtmeye 6zen gostermistir.

Ayrica Yazar, “imamet”in gercek anlaminin “Islami yénetim” oldugunu, bu-
glin “anayasal yonetim” dedigimiz yonetim bicimine benzetebilecegimizi ve
en dogru bicimiyle “Yasast Islam hiikiimleri olan yénetim” olarak tanimla-
yabilecegimizi ifade etmektedir.

Bununla birlikte, imamet veya hilafetle ilgili gériisler tzerinde duran yazar,
Islam @immetinin ¢ogunlugunun, “gercek bir imamet veya hilafetin dinin te-
mel farzlarindan bir farz; hatta diger farzlarin yerine getirilmesi de kendisine
bagli olan bir farzdir” gérisiinde oldugunu ifade ettikten sonra biitin Ehl-i
Stinnet’in, Mircie’nin, Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun ve Haricilerin biytk bir
béliminiin de bu goriiste oldugu ve bunlarin da, Islam iimmetinin ¢ogunlu-
gunu olusturdugu belirtmistir.

Sonra “siyasi sézlesme” ve onunla ilgili meseleleri ele aldigi bélimde Yazar,
ummetin iradesi, hall ve akd ehli, veliahtlik ve benzeri konularla bitlikte vela-
yetleri ve velayet sartlarini, bilhassa vezirlik (bakanlik) ve hitkiimlerini, devletin
genel gorevlerini ve bunlar arasindan sosyal dayanismayr etraflica ele almustir.

Yine bu bélimde, Nass ve ilahi belitlemeyi temel alan Sia disindaki tim Mis-
liman firkalari, imametin segimle ve ittifakla gerceklesecegi konusunda oy bir-
ligi halinde oldugunu ve Imametin kesinlesmesi icin bu ikisi disinda bir baska
yol bulunmadig vurgulanmistir. Bununla bitlikte, Hilafetin, yasal acidan tim
sartlart tastyan bir sézlesme oldugu ve bu sézlesmenin “riza”ya dayandigi;
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imamin halktan aldig1 bir otoriteyi kullanmasinin amaglandigt ve bunun da
imam ile halk arasinda gerceklestirilmis bir akid oldugu belirtilmistir.

Yazar, Islam’in siyasal sozlesmesinin kesin bir olgu ve yasanmis tarihi bir
olay oldugunu belirterek, bunun da Islam’in altin ¢ag1 olan Rasid Halifeler
doneminde immetin gerceklestirdigi yasanmis bir deneyim oldugunu ifade
etmistir.

Son bélumde ise halkla devlet baskant arasindaki iliskiler, devlet baskaninin
sorumlulugunu da iceren yonetimin temel kurallart konularint incelenmistir.

En sonda egemenligin gercegini ve devletin tabiatint belirleyerek bitirmistir.
Bitin bu bolumlerde gorisleri teker teker ortaya koyarak ve ihtilafli mesele-
lerin degerlendirmesi yapilmistir. Yazar bu degerlendirmeleri yaparken, her
goriisiin dayandigr akli esaslart beyan etmeye ¢alismugtir.

Ayrica Yazar, bu aragtirmasinda; daha 6nce bilinmeyen ve bu nazariyelerin
onun esaslarina gore okutulacagr yeni bir metodu ortaya koydugunu, ayn
sekilde yeni sayillmasi gereken bir ilmin belirli niteliklerini de belirttigini iddia
ederek, bundan sonra Islam kiiltiir mirastna “Siyasal Islam Disiincesi lmi”
olarak bu ilim dalinin da ilave edileceginin altini ¢izmistir. Bununla birlikte,
bu konu ile ilgili bilimsel bir metotla ortaya konulan ilk kitabin da bu oldu-
gunu ileri stirmustir.

Sonug olarak yazar bu calismasinda, Islam’in siyasal felsefesini ve Islam
mezhepleriyle firkalarinin egilimlerini ele alarak, birlestikleri esaslart ve ayril-
diklart ayrintilart genisce aciklamistir. Incelemesinde cesitli goriis ve kuram-
larin dinsel kokenleri ve gerceklestigi donemleri bir arada ele almis ve nere-
deyse her bolimde gerek mustesriklerin gerekse ¢agdas yazarlarin konuyla
ilgili gorislerine de yer vererek elestirilerde bulunmustur. Bu da yazarin ko-
nulart biraz savunmaci bir yaklasimla ele aldigini géstermektedir.

Bununla birlikte olaylari tam bir ‘ehl-i siinnet savunmaciligy’ ile isledigi de
gbzden kagmamaktadir.

“Imamet” konusunun degisik yiizyillar boyunca Islam’da, siyasal arastirma
ve incelemelerin ¢evresinde doniip dolastigi en belli baslt sorun oldugunu
ifade eden yazar, “Ummet arasindaki en biiyiik uyusmazlik “imamet” konu-
sunda oldugunu ifade etmekle birlikte, hicbir dinsel sorundan dolay1 bu 61-
cude kili¢ ¢ekilmemis, kan dokilmemistir” diyerek aslinda en basindan beri
Mislimanlarin basint agritan bir mesele oldugunun altint ¢izmistir.

Son s6z olarak da Muhammed Ziyauddin er-Rayyis’in bu calismast, Islam Si-
yasi Dustince Tarihi alanindaki bir boslugu doldurmak adina 6nemli bir ca-
lisma oldugu da séylemek gerekir.

Edip AKYOL

Istanbul Universitesi Islam Tarihi Doktora Ogrencisi
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