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ENTELEKTUEL KIMDIR? -TURKIYE’NIN

ENTELEKTUEL SORUNU-

Latif TOKAT"

Tiirkiye’nin ama genelde Islam diinyasinin son birkac asirdaki “durum”unun ve
sosyal, siyasal, kiiltiirel, dini ve diislinsel alanda yasadig1 sorunlarin gerisinde
esas olarak “entelektiiel sorunu”nun yattigini diistinmekteyiz. Bugiin Tiirkiye'nin
de icinde yer aldig1 islam diinyas: “entelektiiel bir meydan okuma” ile kars1 kar-
siyadir. En basit ifadesiyle neden bugiiniin diinyasinin ama 6zellikle Islam cog-
rafyasinin sorunlarina cevap verecek nitelikte entelektiiellerin olmadigi, var
olanlarin da neden toplumun sorunlarina ¢oziimler {iretemedigi ve gerisinden
geldigi sorgulanmalidir.

Siyasi angajman icine girmesi, entelektiiel cabay1 siyasi ¢cabaya indirgemesi, ideo-
lojik 6n yargi saplantisi, konformizm tuzagina diismesi, bilgiyi aracsallastirmasi,
maddi avantaj arayisina girmesi, popiilerlesme ve siglasma riski, hakikatin degil
gliciin ve otoritenin yaninda yer alma, konjonktiire gore davranma, elestirel ol-
may1 terk etme, dini olan1 dogmatik olarak reddetme, bilim adami, akademisyen
veya bir sanatci olarak sahip oldugu itibar istismar etme bugiiniin entelektiieli-
nin temel problemleridir. Hakikatin pesindeki insan olarak tanimlanan entelek-
tliel, sayilan durumlar nedeniyle “entelektiiel ihanet” icine diisebilmektedir.

Genel olarak entelektiiellerin sahip olmasi gereken dort temel bilgi alanindan
bahsedilebilir. Bunlar, varligin ni¢in’ligine dair diisiinme olan felsefe bilgisi; in-
sanin potansiyellerini, bireysel ve toplumsal anlamda yerinin ne oldugunu gor-
mek acisindan tarih bilgisi; inanan bir varlik olmanin &tesinde islam diinyasina
diisiinsel anlamda ana rengini veren islam’in ve genel olarak diger dinlerin bilgi-
si; varolusun bir boyutu olarak estetik ve yaratici hayal giiciiniin sonucunda or-
taya c¢ikan sanat bilgisidir.

Acaba kelimenin en genis anlamiyla entelektiiel kimdir ve ne yapar? Tiirkiye’nin
entelektiiel probleminin gerisinde yatan sebepler nelerdir? Bu yazida Tiirki-
ye’deki entelektiiellerin yetersizlikleri ve “entelektiiel korliik” durumundan hare-
ketle entelektiielin karakteristik 6zellikleri {izerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Entelektiiel, Entelektiiel Ihanet, Miisliman Entelektiiel, Entelektiiel
ve Din, Entelektiiel ve Siyaset.

R

Prof. Dr., Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Dini ilimler Fakiiltesi Felsefe ve Din
Bilimleri Boliimii, latif.tokatasbu.edu.tr
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LATIF TOKAT

Who is Intellectual? -Turkey’s Intellectual Problem-
Abstract

In this article, I will evaluate the intellectual problem of Turkey especially, and
Islamic World generally. This problem is lying behind the all political, religious,
cultural and philosophical problems of the situation of Turkey and Islamic world
last several century. Today, the Islamic world in which Turkey is involved is
faced with an ‘"intellectual challenge". In the simplest terms, it is always
questioned and complained about why there are no intellectuals in Turkey that
are capable of responding to the problems of today's world but especially of the
Islamic geography, why those who cannot produce solutions to the problems of
the country and that they are behind the society.

The intellectuals' political commitment, the reduction of the intellectual effort to
the political effort, the obsession of ideological prejudice, the fallen into
conformism, the instrumentalization of knowledge, the risk of popularization
and shallowness, not side with truth but with power and authority; leaving
criticism, rejecting religion as dogmatic; exploiting the reputation of being a
scientist, an academician, or an artist is a fundamental problem of today's
intellectuals. The intellectual, defined as the person pursuing the Truth, can fall
into "intellectual treason" because of these circumstances.

In general, there are four basic knowledge areas that intellectuals should
possess. These are the philosophical knowledge that speaks of the causes of
existence; the knowledge of history in terms of seeing the potentials of man and
his individual and social place; the religious knowledge that gives the Islamic
world the main color in a philosophical sense; and finally, as a dimension of
existence, aesthetics and art knowledge that emerge as the result of imagination
power based on it.

Who is the intellectual in the broadest sense of the word and what does it do?
What are the reasons behind the intellectual problem of Turkey? In this article,
we will focus on the characteristics of intellectuals in Turkey with inadequacies
of intellectuals in the context of "intellectual blindness".

Keywords: Intellectual, Intellectual Treason, Muslim Intellectual, Intellectual and Reli-
gion, Intellectual and Politics.

1) Giris

Bugiin Tiirkiye’de ve genel olarak Islam diinyasinda bir ente-
lektiiel sorunu yasadigimiz hep dile getirilmektedir. Pek cok diisiin-
sel, dini, sosyal ve siyasal sorunun gerisinde entelektiiellerin isini iyi
yapmadiklarindan, yetersizliklerinden ve hatta var olup olmadikla-
rindan dem vurulur. En basit ifadesiyle neden Tiirkiye’de, bugiiniin
diinyasinin ama ozellikle Islam cografyasinin sorunlarina cevap
verecek nitelikte entelektiiellerin olmadigi, var olanlarin da neden

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3



ENTELEKTUEL KiMDIR? -TURKIYE’NIN ENTELEKTUEL SORUNU-

iilkenin sorunlarina ¢oziimler {iretemedigi ve toplumun gerisinden
geldigi hep sorulur ve sikayet edilir. Ozellikle dini/teolojik konular
s0z konusu oldugunda Miisliiman entelektiielin ¢cok daha problemli
oldugu vurgulanir. Dahasi Islam diinyasmin pek cok probleminin
gerisinde din alanindaki aydin, akademisyen, entelektiiel ve diisii-
niirlerin yetersizliklerinin yattig1 iddia edilir.

Tirkiye’de, entelektiiel, aydin, akademisyen, yazar, bilim ada-
mi, sanatci ve diisiince adami vasfini tasiyan ve toplumsal sorunlar
konusunda 6nden gitmesi, toplumu ve toplumu yonetenleri yonlen-
dirmesi beklenen insanlar, son dénemde dini, teolojik, psikolojik,
felsefi, sosyolojik, siyaset ve uluslararasi iliskiler bilimi boyutlar
olan konulardaki ongorisiizliikleri nedeniyle maalesef sinifta kal-
mistir. Acaba entelektiieller dogrunun ne oldugunu biliyor da birta-
kim sebepler nedeniyle mi geregini yapamiyor? Yoksa kendisi ve
toplum icin dogrunun ne oldugunu bilecek donanima zaten sahip
olmadigi i¢in mi bir fonksiyon géremiyor?

Tanzimat’tan bugiine entelektiiellerin iki temel cizgiye yakin
durduklarini séyleyebiliriz. Baticilik, en uc¢ haliyle Bat1 diisiincesine,
bilimine ve kiiltiiriine teslim olmayi; Islamcilik ise, en uc sekliyle
selefi cizgi diyebilecegimiz, yoruma cok acik olmayan bir Islam
anlayisim1 savunmaktadir. Baticiligin temel sorunu kendi kiiltiiriine,
diisiince gelenegine, medeniyet mirasina sahip cikmamak; Islamci-
ligin temel sorunu ise Islam’in giincel yorumunu yapamamak, ru-
hunu anlayamamaktir.

Bir genelleme yapilacak olursa, Bat1 diisiince ve kiiltiiriiniin en
azindan Aydinlanma sonrasi donemde hakim anlayisini belirleyen-
ler sekiiler alandan filozof ve bilim adamlar: iken, Islam diisiince ve
kiiltiriniin hakim anlayisini belirleyenler daha ziyade dini yonii
olan ve en azindan din alaninda da bilgi sahibi olan diisiince adam-
lar1 olmustur. Dolayisiyla Baticilik-Islamcilik ikileminde Baticiligin
temel sorunu beslendigi diislinsel ve kiiltiirel arkaplani goz ardi
etmesidir. “Tiirk aydininin birinci beslenme alaninin Islami kiiltiir
olmasi, 6zellikle batililasma siirecine girilmesinden sonra, giderek
artan bir boliinme ve travma, hatta sizofreni ve paranoya unsuru-
nun buradan kaynaklanmasina yol agmistir.”?

1 M. Ali Kilicbay, “Tiirk Aydiminin Diinyasim1 Anlamak”, Tiirk Aydimi ve Kimlik Sorunu,

Baglam Yay. istanbul 1995, s. 178.
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Miisliman toplumlardaki entelektiiellerin bu ikilimi asamama-
lar1 entelektiiel kisirhga yol acmaktadir. Islamcilik-Baticilik tartis-
malar bir yana bugiin Miisliiman toplumlarin karsi karsiya oldugu
en temel problem S. H. Nasr'in ifadesiyle Bati diinyas: karsisinda,
“entelektiiel meydan okuma”ya cevap verememeleridir. Mogol isti-
las1 sirasinda Miisliiman cografya ekonomik ve askeri bir meydan
okuma karsisinda yenik diismiistiir, ancak bu maddi meydan oku-
ma kisa zamanda bertaraf edilebilmistir.? Bugiin kars1 karsiya oldu-
gumuz meydan okuma ise, telafisi uzun zaman alacak olan, diisiin-
sel, kiiltiirel, kisaca entelektiiel bir meydan okumadir.

Acaba kelimenin en genis anlamiyla entelektiiel kimdir ve ne
yapar? Tiirkiye’nin entelektiiel probleminin gerisinde yatan sebep-
ler nelerdir? Bu yazida entelektiiellerin yetersizlikleri ve “entelek-
tliel korliik” durumundan hareketle karakteristik 6zellikleri {izerin-
de durulacaktir.

Alim, ulema sinifi, miitefekkir, filozof, miinevver, aydin, bilim
adami, diisiiniir, sanat¢i ve entelektiiel kelimelerinin, her birine
farkli anlamlar yiiklense de bu kelimeler ¢cogu zaman birbiri yerine
kullanilmaktadir. Ancak yogunlastiklar1 konular arasinda farklar
olmakla birlikte hepsinin ortak noktasi, bilgi, bilim, diistince, kiil-
tlir, sanat, siyaset ve felsefe gibi kiiltiirel alanla ilgileniyor olmalari-
dir. Bu yiizden aralarindaki farklarin ne oldugu iizerinde durmak
yerine biitlin bu alan ifade edebilecegini diisiindiigiimiiz entelek-
tliel s6zcligiinii se¢gmeyi uygun bulduk. Entelektiiel sozciigiiniin
nasil ortaya ¢iktigr® iizerinde durmaktan ¢ok bu kelimenin tasidigi
anlam iizerinden tartismay1 daha dogru buluyoruz.

Entelektiiel kavramiyla ilgili kimi yazilar, bu kavramin ve kas-
tettigi toplumsal sinifin modern dénemde ortaya ciktigini iddia
etmekte ve bunu tartismaktadir. Entelektiielle, bir toplumun bilim,
felsefe, sanat, siyaset, din ve diisiince diinyasiyla ilgilenen kesimi
kastedilmektedir. Adi ister filozof, miitefekkir, ilim adami, aydin,
alim olsun, isterse entelektiiel olsun béyle bir insan sinifi tarihin her
doneminde var olmustur. Dolayisiyla modern donem Oncesinde
entelektiiel kavrami kullanilmamis olsa da, bugiin bizim bu kavra-

S. Hiiseyin Nasr, “Philosophy Matters”, RIS Talks, youtube.com, 26.12.2012.
3 Bkz. Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, Iletisim Yay. Istanbul 1991, s. 255-257,
266-267.
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ma yiikledigimiz anlamda karsiligi olan bir insan sinifi hep var ol-
mustur.

Biz yine de entelektiiel kavrami ve ifade ettigi insan sinifi ile il-
gili tanimsal bir cerceve ¢izmeye calisacagiz. S. Ulgener entelektiie-
lin rolii ve fonksiyonlarini soyle tanimlar: “Kiiltlir degisimine 6ncii-
liikk etmek; degiseni daha popiiler ve yaygin hale getirmek; yeni bir
zevkin ve islubun o6nciiligiini siirdiirmek; halkin politik, sosyal
tercihlerini etkilemek.” Ulgener devamla entelektiielin yontemine
dair de su ifadeyi kullanir: “Cogu zaman tenkit ve oppozisyon bi-
¢iminde, ses ve s0z sahibi olmayi statiilerinin vaz gecilmez misyonu
sayan bir grup.”* Ulgener entelektiielin gérdiigii fonksiyondan ha-
reketle sosyal-siyasal yoniinii vurgulamakta ve onun elestirel ve
mubhalif olma yontemine deginmektedir. Ancak sahip olmasi gere-
ken donanimina yer vermemektedir.

“Aydinlarin Ihaneti” adli eseriyle basl basina bu probleme de-
ginen J. Benda entelektiieli donanimi acisindan ve felsefi yoniiyle
tanimlamaktadir. Ona gore entelektiiel, “hemcinslerini maddiyatin
dininden baska dinlere yonelten insan”dir. Bu yiizden bunlara s6z-
ciigiin ortacagdaki anlamiyla “ruhban sinifi” denilebilir.> Benda,
entelektiielle, “faaliyetleri temelde pratik amaclarin yerine getiril-
mesine dayanmayan herkesi, sanat, bilim ve metafizik diisiinceden
zevk alan herkesi, kisacas1 maddi-olmayan avantajlar saglama pe-
sinde olan ve dolayisiyla belli bir anlamda ‘benim yurdum bu diinya
degildir diyen herkesi” kastetmektedir.®

Eserini “Entelektiiel” adiyla bu konuya hasreden E. Said’in ise
Benda ile benzer bir kanaate sahip oldugu anlasilmaktadir. Said’e
gore, “gercek entelektiieller en ¢ok, metafizik tutkunun, ¢ikar go-
zetmeyen adalet ve hakikat ilkelerinin etkisiyle yozlagsmay: mahkum
ettikleri, zayiflar1 savunduklari, kusurlu ya da baskici otoriteye
meydan okuduklar1 zaman kendileri olurlar.” Entelektiieller “insan-
ligin vicdani olan siiper yetenekli, ahlaki donanimlan geliskin filo-
zof-krallardan olusan bir avug insan”dir. Benda ve Said’e gore, “en-
telektiieller bu diinyaya ait olmayan ebedi hakikat ve adalet stan-
dartlarinin bayraktarligini yaparlar.” “Ruhban sinifi” nitelemesine

Sabri Ulgener, “Aydinlar Sosyolojisi ve Cagimiz Aydim1”, Istanbul Un. iktisat Fak.
Mecmuast, Say1 35, 2012, s. 9-10.

Julien Benda, Aydinlarin Thaneti, Gev. Cem Soydemir, Dogu Bati Yay. 2. Baski, Ankara
2011, s. 9.

5 Benda, s. 37-38.
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uygun olarak entelektiieller, maddi avantajlar edinme, miimkiinse
diinyevi giiclerle yakin iligkiler kurma gibi dertleri olmayan insan-
lardir.”

Entelektiielin sahip olmasi gereken donanimdan hareketle
Benda ve Said’in bakis acilariyla sOyle bir tanimlama yapabiliriz.
Entelektiiel, adeta bir ruhban gibidir; maddiyatin dinine yénelme-
yen, maddi avantaj pesinde olmayan, sanat, bilim ve metafizik di-
siinceden zevk alan, ¢ikar gozetmeksizin adalet ve Hakikatin ilkele-
rinin pesinde olan, zayiflar1 savunan, kusurlu ve baskici otoriteye
meydan okuyan, toplumun ya da insanhigin vicdani olan, ahlaki
donanima sahip olan, diinyevi giiclerle yakin iligskiler kurma derdi
olmayan, “her seyin oldugu gibi olmasiyla asla tatmin olur goziik-
meyen”®, felsefe, din, tarih ve sanat bilgisine sahip olan ve nihayet
en genis tanimlamayla Varligin “Biiyiik Resim”ini anlama pesinde
olan insandir.

Entelektiiel Varligi ve kendi varolusunu anlama konusunda
“derdi olan” insandir. Dert kelimesiyle entelektiielin egzistansiyel
bir caba i¢inde oldugunu kastetmekteyiz. Hakikati, insan1 ve toplu-
mu anlama ve bunu toplumuna ulastirma konusunda derdi olan
kisidir entelektiiel. Dolayisiyla o, insanin biitiin bilme, anlama ve
diisiinme yetilerinin ve vicdaninin en saf, sahici ve otantik halde
calistigr herhangi bagka bir hesap ve amac pesinde olmayan kisi
olmak durumundadir. Derdi olan entelektiiel Varlig1 anlama konu-
sunda nihai bir soru olarak “nicin” sorusuna odaklanir ve bir cevap
arar. Nicin sorusu, A. Izzetbegovi¢’in tanimlamasiyla insanin en
temel iki sorusundan biridir: Hayatimi nasil siirdiirebilirim? Haya-
tim1 nigin siirdiirmeliyim? Nasil sorusu insanin fiziksel varligini
siirdiirebilmesi, ayakta kalabilmesi i¢in cevabini vermesi gereken
oncelikli sorudur. Sadece bu sorunun cevabini verme mesgalesin-
den kurtulduktan sonra ikinci temel sorunun cevabini arama ugrasi
icine girebilir. Ne zaman ki, entelektiiel icin de “nasil” sorusu “daha
fazlasini iste” seklinde esas ugras haline doniisiirse, o zaman kon-
formizmin tuzagina diiser ve entelektiiel cabay1 aracsallastirmisg
olur. “Hayatta kalmayi becermek asil ugras haline gelince siirekli

7 Edward W. Said, Entelektiiel, Gev. T. Birkan, Ayrint1 Yay. 5. Bask, Istanbul 2013, s.
22-23.

8  Frank Furedi, Nerede Bu Entelektiieller? Cev. A. E. Koca, Atf Yay. 3. Baski, Ankara
2014, s. 56.
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tetikte durulmas1 gereken bir tehdit cikar ortaya: Fazla rahat ve
giivenlikli olma tehlikesi.”

Gizilen bu cerceveden bakildiginda giiniimiiz diinyasinda boyle
bir insan tipinin bir iitopyadan ibaret oldugu ve miimkiin olamaya-
cagl disiiniilebilir. Zaten sorun da buradadir. Sorun, giiniimiiz
diinyasinda boyle bir entelektiiel tipinin gerekli olup olmadig1 ko-
nusunda entelektiiel cevrelerin bile tereddiit icinde olmasidir. Dola-
yisiyla su degerlendirmeyi de yapabiliriz: Bugiiniin entelektiieli,
eger vicdandan, ahlaktan, ilkeden ve Hakikatten bahsetmiyorsa,
kendisini felsefeye, metafizige ve dini diisiinceye yoneltmesi ihtima-
li nedeniyle “ni¢in” sorusunun sagmaligini ve gereksizligini diisiinii-
yorsa, diislinceleri ve savunular her seyin goreceliligi ve her seyin
miimkiin oldugu anlayisi iizerinde temelleniyorsa, entelektiielin bu
anlayis1 veya Ogretisi Benda’nin ifadesiyle, “iradesi artik simdiye
dek goriilmemis bir kesinlikle materyalizme dayanan bir insanliga”
seslenmektedir.'® Boyle bir durumda, tek amaci ve diirtiisii ¢ikar
saglamak, maddi avantaj elde etmek olan bir ihtirasla hareket eden
entelektiielle, cikara ilaveten onuru ve hakikati de 6nemseyen bir
entelektiiel ihtiras asla rekabet edemez.!! Ilkesi olmayan bir diisiin-
ce veya anlayisla girilen her rekabette ilkesi olan entelektiielin hig¢
sans1 yoktur ve o daima kaybedecektir. Bu durumda entelektiielin
tanimlayic1 6zelligi olan Hakikatin bilgisinin ne oldugunun hicbir
onemi yoktur.

2) Entelektiiel, Hakikat ve Felsefe Bilgisi

Bir climleyle ifade etmek gerekirse, entelektiiel Varligin biiyiik
resmi hakkinda fikir sahibi olan ve konusan insandir. O halde, aca-
ba entelektiiel, Nihai Gerceklik ya da Hakikat pesinde olan insansa
cagdas entelektiiel acisindan da bir Hakikat fikrinden bahsedebilir
miyiz?

Diislince tarihine bakildiginda Hakikat fikrine dair iki temel

yaklasimdan bahsedebiliriz:

1) Platon’dan Farabi ve Ibn Arabi’ye, ibn Sina’dan Hegel, Des-
cartes ve Spinoza’ya kadar biiyiik anlati ya da sistemci felsefe filo-
zoflar1 bir Hakikat’in varligini1 kabul eden ve onun biiyiik resmini

9 Said, Entelektiiel, s. 55.
10 Benda, s. 10.
1 Benda, s. 32.
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anlama ve ifade etme amaci giiden filozoflardir. Bu noktada hakikat
ya Parmenides c¢izgisinde oldugu gibi sabit, degismeyen ve acikla-
nabilir olandir; ya da Herakleitos cizgisini takip ederek, bir hakikat
olsa da o stirekli degisim ve olus halindedir. Tipik ifadesini Hegel'in
“varolan her sey rasyoneldir, rasyonel olan her sey de vardir” ciim-
lesinde bulan Varlik anlayisi, diisiiniilebilir ve bilinebilir bir hakikat
anlayisini ortaya koymaktadir.

2) Metafizik alanin bilgisinin olmayacagini iddia etmesiyle dii-
siince tarihinde doniim noktasi olan Kant sonrasindan baslamak
suretiyle Postmodern donemde Hakikatle ilgili anlayis tamamen
degismistir. XIX. yiizyil sonlarindan itibaren biiyiilk anlati-
lar/sistemci felsefeler donemi sona ermis ve iki durum ortaya ¢ik-
mustir. a) Hakikat pragmatik ve sosyolojik olandir; b) Hakikat, ev-
rensel gerceklik veya nihai gerceklik diye bir sey yoktur.

Cagdas postmodern entelektiielin Hakikatle ilgili anlayis1 “her
seyin miimkiin oldugu ve higbir seyin kesin olmadig1 bir diinyada
yastyoruz” seklinde 6zetlenebilir. Postmodernistler “biitiin bilginin
sosyal bir inga oldugunu” ileri siirmektedirler.’* Dolayisiyla bilgi
alanindaki bu izafi durumun sonucu olarak, M. Foucault'nun “ger-
cek anlamda evrensel bir gercek yoktur” iddiasi, akademik cevre-
lerde yaygin bir etki alan1 bulmustur. Gergegin algilayan gore degis-
tigi goriisli, egitim ve kiiltiir kurumlarinin yani biitiin bir entelek-
tliel hayatin calismalarini etkilemistir. Eger Gergek, 6znel goriise ve
yorumlamaya baglh kalacaksa, yani tam bir rolativizm durumu so6z
konusuysa, bu durumda Gercegin ne oldugunun hicbir 6nemi yok-
tur.”® E. Said’e gore, bugiin “nesnel gercekligi olusturan seyin ne
oldugu konusunda bir konsensiis kalmadig: gibi, Tanr1 dahil gele-
neksel otoritelerin ¢ogu da biiyiik 6l¢iide silinip stiptiriilmistiir.”**

Hicbir seyin kesin olmadig1 diinyada, dogru, gercek ya da haki-
katin ne oldugunu tamimlamak icin tek bir yol vardir, o da hakika-
tin sosyolojik ya da bireysel ve toplumsal yarar kriterine gore ta-
nimlanacagidir. Bu durumda, felsefi, dini ya da metafizik bir ilkeye
dayanmaksizin sosyolojik, cevresel, toplumsal ve tabii sartlara bagh
olarak tanimlanan gorece bir hakikat s6z konusudur. Dolayisiyla
sosyal, beseri ve dini bilimlerin en temel arastirma ve hatta diisiin-

12 Furedi, s. 87.
13 Furedi, s. 17-18; 67.
4 Said, Entelektiiel, s. 90.
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me araglari, anketler, saha arastirmalarn ve istatistikler olacak, ar-
dindan da felsefe, din ve metafizigin bilim olmadigi ve can sikici
spekiilasyonlardan bagka bir ise yaramadiklari sonucu dogacaktir.
Hakikat sosyolojikse vazgecemeyecegimiz bir mutlak olmayacagi
gibi bir “ilke”den de bahsedemeyiz.

Eger evrensel bir hakikat yoksa, “dogru” ya da “gercek”, tarih-
sel ve mekansal sartlar tarafindan belirleniyorsa bu durumda gii-
niimiiz entelektiieli “adalet, hakikat, dogruluk ve diger ‘metafizik
sisler’ ile neyin kastedildigini bilmediklerini ve kendileri icin dogru-
yu faydali olanin belirledigini, adil olan1 da kosullarin belirledigini”
soyleyeceklerdir.”® Felsefi, metafizik ya da dini hakikatin yerini
“fayda” ilkesi ya da kriteri ile tanimlanan s6zde ve gorece bir haki-
kat alacaktir. Varolusun pratik yani yiiceltilecek, ama metafizik
tarafi kiiciimsenecektir. Nitekim cagdas entelektiieller, “ahlaki de-
gerler olceginin en tepesine, somut faydalara ve maddi giice sahip
olmay1 ve bunlara ulasilmasini saglayacak araclarini koyarlar; sahici
manevi fayda, pratik-olmayan veya yansiz deger arayiglarinin kii-
ciimsenmesi gerektigini savunurlar.”® Bu durumda, hakikat, dogru
ve gercek, sosyolojik, pratik ve ekonomik anlamda gordiigii fonksi-
yon ve sagladig1 fayda kriterleri tarafindan belirlenecektir. Bilgi,
diisiince, kiiltiir, sanat, felsefe, egitim ve hatta din ve metafizik,
islevsel, karli, pragmatik ve ekonomik olduklar siirece degerli gorii-
lecek, kisaca aragsallasacaktir.'” Dolayisiyla 6rnegin felsefe yonte-
me, din toplumsal ve psikolojik olarak goérdiigii fonksiyona, sanat
da faydaya indirgenerek, issizligi azaltmada, ahlaki egitimde, sagl-
ga katki saglamada ise yararliligi bakimindan gerekli olup olmaya-
cag1 degerlendirilecektir. Kullanilan temel bilgi ve degerlendirme
araclar ise, anketler, istatistikler ve kamuoyu arastirmalar1 olacak-
tir.

Aracsallagtirmanin ve faydaya indirgemenin en tipik ifadesi
“bilgi glictiir” anlayisidir. Burada bilginin hakikatle olan iligkisi ade-
ta koparilmis, bilginin degeri bir yandan faydaya indirgenmis, bir
yandan da tabiat karsisinda giiclii olmanin ya da bagka toplumlara
karsi siyasal anlamda gii¢lii olmanin bir araci olmaya indirgenmis-
tir. “Cagdas tahayyiil, bilgiyi ylizeysel ve neredeyse bayag: bir ka-
raktere irca etmistir. Bilgi, siklikla, ‘aktarilabilen’, ‘tasinabilen’, ‘pi-

5 Benda, s. 48.
6 Benda, s. 83.
7 Furedi, s. 13-30; Benda, s. 121.
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yasasi yapilabilen’ ve ‘tiiketilebilen’ kolayca sindirilebilir bir hazir
iiriin olarak kavramsallastirilmaktadir... Bilginin iiriine doniismiis
olmasi, onu iceriginden gelen degerinden veya anlamindan yoksun
kilmistir.”'® Siyasi aqidan bakildiginda, bilgi ulusal giivenlik igin
gerekli olan seydir. Bugiliniin diinyasinda bilim adamlarinin
%40 min silah sanayinde calisiyor olmasi da bunun bir gostergesi-
dir.

Bilginin, diisiincenin, kiiltiiriin, sanatin ve felsefenin alinip sati-
lir meta olarak degerlendirilmesi yiiksek degerler acisindan biiyiik
bir ¢okiis olsa gerek. Oysa acaba insani ve insani olani tabiatin bir
parcasi olarak gormeyeceksek paraya cevrilemeyen, parasal deger
bicilemeyen degerler olmali degil midir? Insani tabiatin parcasi
olarak degerlendiriyorsak, tabiatta fayda ve cikar ilkesi olduguna
gore, alinip satilamayan seylerden bahsetmek miimkiin degildir. Bu
durumda entelektiiele ihtiyac olup olmadigi da tartismali hale gele-
cektir. “Gercegin tedaviilden kalktigi, bilginin degersizlestigi ve her
seye piyasanin isterlerinin hiikiim siirdiigii bir toplumsal-siyasal
diizenleniste kamusal alanin olmazsa olmaz hareket noktasi ve can
damarn olan aydin ve entelektiieller” mumla aranacaktir.'® Biitiin
mesele, insani ve topyekiin varlig1 nasil goérdiigiimiiz konusunda
diiglimlenmektedir.

Benda, entelektiiellerin siradanlasti1 bir diinyay1 ve bunun so-
nuclarini séyle tanimliyor: “Insan tiirii cok biiyiik tek bir ordu, tek
bir biiyiik fabrika gibi isleyecek, kendi kahramanliklarinin, disiplin-
lerinin, buluslarinin farkindaligina sahip ¢ikacak; bagimsiz ve 6n-
yargisiz hareketi kinayacak; iyiyi gercek diinyanin disinda konum-
landirmay1 ¢oktan birakmis olacak; kendisi ve arzulari disinda bir
Tann tanimayacak, biiyiik isler basaracaktir; bundan kastettigim,
kendisini cevreleyen madde iizerinde gercekten cok biiyiik kontrol,
gilic ve biyiikligiini duyumsamaktan gercekten keyifli bir biling
hali kazanacaktir. Ve tarih Sokrat ve Isa’nin bu tiir icin 6lmiis olma-
sin1 tebessiimle karsilayacaktir.”*

Boyle bir durumda entelektiielin sahip olmasi gereken felsefe
bilgisinin gerekliligi de tartismali hale gelecektir. En iyi ihtimalle

18 Furedi, s. 21.

¥ Nur Vergin, “Entelektiiel Olmak ya da Olmamanin Sosyolojik Belirlemeleri Uzerine
Bir Deneme”, Dogu Bati Dergisi, Say1: 37. 2006, s. 29.

20 Benda, s. 158.
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felsefe bilgisi kendine 6zgii konular1 olan bir alan olmaktan ¢ikip
bir yonteme indirgenecektir. Eger hala bir Hakikat’ten bahsediyor-
sak, felsefe, din, tarih ve sanat bilgisi** biiyiik resmi gormek agisin-
dan zorunludur. Felsefe bilgisi, ii¢ temel 6zelligi nedeniyle entelek-
tlielin sahip olmas1 gereken bir niteliktir. Bu ii¢ temel 6zellik, biiyiik
resim hakkinda konusmak, her ne konu ediliyorsa onun hakkinda
“ni¢in” sorusunu sormak, metodik siipheyle ve elestirel bakmaktir.
Biiyiik anlatilar donemi sona ermistir iddias1 donemsel olarak kabul
gbérmiis olsa da, insan biiyiik resme dair konusmaktan kendini ala-
maz. S. Hawking, teologlar ve filozoflar biiyiik resme dair konus-
madiklan igin fizikcilerin ve astrofizikcilerin konusmak zorunda
kaldiklarini belirtmektedir. Hawking, Wittgenstein ile birlikte felse-
fenin metafizik, din ve Tanr’’'dan uzaklasarak, felsefeyi sadece yon-
teme indirgemenin diislince tarihi agisindan biiyiik bir geri gidis
oldugunu da belirtmektedir.*

Kendine 6zgii konulari olan bir alan olarak felsefi bilgi sigligin,
popiiler olanin 6niindeki en 6nemli engellerden biridir. Teknoloji-
nin baskin oldugu cagimizda, felsefeyi yonteme, sanati teknolojiye
ve egitimsel faydaya, ahlaki yarara ve ¢ikara indirgemek siglasma-
nin en agik ifadesidir. Fukuyama’'nin tarihin sonu tezinde “felsefe,
sanat ve ahlaka yer olmayacak” iddiasinda bulunmasi bu yiizdendir.
Popiiler kitap, popiiler bilim, popiiler sanat seklinde tezahiir eden
popiilizm, reel olani ya da popiilerligi yeterli bulmaktir, kiiltiirel ve
diisiinsel sigliktir. Bugiin din alaninda popiilerligin ¢ok daha fazla
yayginlastigini ve bir yontem olarak kullanildigini gérmekteyiz.
Biiyiik halk yiginlan 6yle istiyor diye, dinin anlatim bigiminin hal-
kin istegi yoniinde sekillenmesi ciddi bir sorundur. Popiilerlestirme
biitiin diinyanin bir problemi olmustur. TV programlarinda ya da
konferanslarda, kimin ne konustugunun bir 6énemi yoktur, amacg
reyting almak, genis katihm saglamaktir. Popiiler olanla herkes
tarafindan onaylanan, herkes arasinda yaygin olan, herkesce 6vii-
len, herkesce benimsenen ve degerli bulunan, herkesi memnun
eden, herkesin katildig1 anlayis, bilgi ya da yargilar kastedilmekte-
dir.

Popiilerligin s6z konusu oldugu bir toplumsal yapida entelek-
tleller, filozoflar ve metafizikgiler degil, bilim adamlan ya da uz-

2 Tarik Ramazan, “The Quest for Meaning and Pluralism” youtube.com 04.02.2011.
22 Stephen W. Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, Gev. S. Say-M. Uraz, Dogan Kitap, Istan-
bul 1988, s. 182-183.
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manlar yeterli bulunacaktir. Oysa bilim adam1 ve uzman ile entelek-
tliel ayn1 fonksiyonu gormezler. Heidegger'in ifadesiyle isinin yapisi
geregi kelimenin felsefi anlamiyla bilim adami esasinda diisiinmez.
Bilim adaminin diisiinmesi ancak nesnelerin ya da topyekiin varli-
gin nasilligi ile ilgilidir. Niginlik iizerinde durmak bilimin meselesi
olmadig1 gibi, bu sorunun bilim tarafindan cevaplandirilmasi da
miimkiin degildir. Varligin nicinligine dair diisiinme felsefi bilginin
alanina girmektedir. Hesap edilebilir, Olciilebilir, istatistigi yapilabi-
lir olanla ilgilenen bilimden felsefi anlamda bir “diistinme” bekle-
nemez.

Modern toplum ve modern entelektiielin diisiinmeyle ilgili bir
probleminin oldugu aciktir. Yine Heidegger’in ifadesiyle bugiin
diisinmeden degil, olsa olsa “diisiinmeyle ilgilenme”den bahsedebi-
liriz. Zira modern toplumun diisiinmesinin Oniindeki en 6nemli
handikaplardan birisi K. Sayar'in ifadesiyle hiz ve aceledir, oysa
diisiinmek aceleye gelmez.

Giiniimiizde entelektiielin yerini ya bilim adami ya da uzman-
lar almaktadir.® Uzmanlar ya da profesyoneller uzman olduklari
alanin digsinda bilgi sahibi olmayan ve kendi uzman oldugu alanin
disinda konusmamay1 da erdem, haddini bilme ve bilimsel tutum
icinde olma olarak degerlendiren kisilerdir. = Uzmanlas-
ma/profesyonellesme parcact bilim anlayisinin bir sonucu olarak
biiyiik resim hakkinda konusma tutumunu bos metafizik ¢aba ola-
rak degerlendirir. Said’e gore, “entelektiiele yonelik asil tehdit ne
akademiden ne varoglardan ne de basinin ve yayinevlerinin insanin
kanini donduracak 6l¢iide ticarilesmis olmasindan gelir.” Asil tehdit
bu uzmanlagsma veya profesyonelizm tutumudur. Profesyonelizm
“bir entelektiiel olarak yaptiginiz isi gecim kaygisiyla, sabah saat
dokuz ila aksam saat bes arasinda (bir goziinlizii saatten ayirma-
dan, 6biir goziiniiz devamli profesyonel davranis standartlarina
uygun davranip davranmadiginiz iizerinde) yaptiginiz bir sey diye
diisinmenizdir —denizi bulandirmamaniz, kabul edilmis paradigma-
larin ya da sinirlarin disina ¢ikmamaniz, pazarlanabilir ve 6ncelikle
de ‘prezentable’ olmak ugruna ‘aman bir tatsizlik citkmasin da’ diye
diisiinen, apolitik ve ‘nesnel’ biri haline getirmenizdir.”** Profesyo-
nellerin gercegin pesinde gitmek gibi bir meselesi, derdi yoktur.

% Furedi, s. 99.
% Said, Entelektiiel, s. 76.
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“Yirminci yiizyilda entelektiieller ya da entelijansiya —fikirleri karsi-
lig1 para alan yoneticiler, profesorler, gazeteciler, bilgisayar ya da
hiikkiimet uzmanlari, lobiciler, allameler, sendikali kose yazarlari,
danismanlar- adi verilen genel bir gruba ait insanlarin sayisindaki
artigla birlikte, insan artik bagimsiz bir ses olarak entelektiiel birey
var olabilir mi diye sormak zorunda kaliyor.”*

3) Entelektiiel, Din ve Sekiilerlik

Felsefi ve metafizik bilgiye ise yararlilik acisindan bakilirken,
acaba dini diisiincenin entelektiiel ugras icindeki yeri nedir? Tiirki-
ye'de entelektiiellerin “birinci beslenme alani Islamiyet ve bunun
devaminda Islami veya Islamilesmis kiiltiir"?® oldugu halde bu ger-
cek gormezden gelinmektedir. Entelektiiellerin dinle ilgili iki temel
probleminden ve buna bagl olarak ortaya cikan iki entelektiiel ti-
pinden bahsedilebilir: 1) Dini kategorik olarak reddeden, diisman-
lik besleyen ve bu yiizden de “dine yabancilagsan” entelektiieller.
Dine diisman olmalar1 ya bugiiniin diinyasina hakim olan Bati di-
siincesinin etkisinde kalmalarindan ve bu gii¢ karsisindaki ¢aresizlik
nedeniyle onlar1 taklit etmelerinden, kendi gelenegine ve tarihine
reaksiyon gdstermelerinden, ya da Islam’ bilmemekten kaynaklan-
maktadir. 2) Dinin bizzat kendisinden kaynaklaniyormus gibi gorii-
nen ama dini anlamamaktan veya yanlis anlamaktan kaynaklanan
bir tutumla “dinden dolayi yabancilasan” entelektiieller.”” Dini ve
dinin dile getirdigi Tanri, varlik, bilgi, insan ve ahlak anlayisini
yanlis anlama, tembellik, bilgisizlik ya da ¢agin sorunlar1 karsisinda
reaksiyoner davranis, gelenegin giiciine teslim olmakla sonuclan-
maktadir.

Ik gruptaki entelektiieller islam dini hakkinda Ortacag sonrasi
Avrupasrnin dinle ilgili degerlendirmelerine bakarak hareket et-
mektedir. Kendi toplumunun zamanina yabancilasarak, baska top-
lumsal sartlar1 kendi toplumu icin de dogru sanmak sonucta ithal
diisiinceleri ve ithal sorunlari kendi toplumuna tagimaktadir. Boyle-
ce entelektiiel kendi toplumuna ve toplumsal degerlerine yabanci-
lagsmaktadir. Avrupali entelektiielin dine karsi tutumunun her top-
lum, tarihsel donem ve dini gelenek icin de gecerli oldugunu zan-

” “« ” 13

netmektedir. Bu suretle “cagdas”, “aydin”, “modern” ve “bilimsel”

% Said, Entelektiiel, s. 72.
% Kiligbay, s. 177.
¥ Mehmet S. Aydin, Islam’in Evrenselligi, Ufuk Kitaplari, Istanbul 2000, s. 55.
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olunacagi ve Avrupali entelektiielin diizeyine ulasilacagini diistinir.
Bu durum entelektiiellerin kendi halklarindan kopmalarina sebep
olmaktadir. K. H. Karpat sOyle ifade etmektedir: “Miisliiman diinya-
sinda eski ilmiye sinifinin yerini alan veya ona muvazi olarak on
dokuzuncu yiizyilda ortaya c¢ikan aydin kitlesinin ana 6zelligi, halk-
tan kopuk olmasidir... Cumhuriyetin ilk devirlerinde halktan ko-
pukluk cok yiiksek derecede oldugu icin aydinin, kendisinden bek-
lenen o6devi dogru diiriist yerine getiremedigi” anlasilmaktadir.
Halktan kopuklugun ana sebebi ise “havasliligin, yani elit olma
ozelliginin sinifsal bir sekil almasidir.”®

Birinci grupta yer alan entelektiiel vasifli kisiler cagi, mekani,
tarihsel arka plani, sosyolojik yapiy1 gormezden geldiler. Kimi ente-
lektiieller sOyle diisiindiiler: “Ben kendi istedigim gibi diisiiniip
yasayabilirim, zaman ve toplumdan etkilenmeden ve eskimis bir
toplumda kokusmadan dogru ve yiice bir insan olabilirim.”® Oysa
hicbir bilgi, bilim ve diisiince iiretildigi tarih, kiiltiir ve mekanin
sartlarindan bagimsiz degildir. Kimi entelektiiellerin ise Islam’la
ilgili iyimser tutumu su sekildedir. Evet, “Islam kiiltiiriine déndii-
glimiiz zaman kisiligimizi ve bagimsizigimiz1 kazanacagiz. islam’a
hurafelerin sokuldugu, ama gercek Islam’in ilerici ve uyarici bir
hayat dini oldugu ve bu dinin ruhu yeniden diriltildiginde Batr’'nin
saldirilar1 karsisinda durabilecegimiz dogru... Ama gercek Islam’
diriltmek yillarca siirecek bir istir. En iyisi Islam’in iizerine kirmizi
bir ¢izgi ¢ekelim.”*°

Ikinci grupta yer alan Miisliiman entelektiielin ise, Tanr1, din,
varlik, bilgi, insan ve diinya hayatinin ne olduguna dair anlayisin-
daki problemlerden dolay1 dinden dolay1 caga ve cagin problemle-
rine ve hayatin kendisine karsi bir yabancilagsma icine diistiigii soy-
lenebilir. insanin kim veya ne oldugu, Tanrr'yla iliskisinin nasil ol-
dugu, bilginin kaynaginin ne oldugu hakkinda kanaatler veya
inanclar; bilgiyi nakilden ibaret gérmek, insani giivenilmez ve sade-
ce bir itaat varligi olarak degerlendirmek, tarihi belli bir dénemi
kutsayarak ve mutlaklastirarak okumak, biitiin bunlarin bugiin agi-
sindan doguracagi sonuclari géremeyen Miisliiman entelektiiel yan-
lis din, Tanri, insan ve Varlik tasavvuru nedeniyle yabancilasma

% Kemal H. Karpat, “Aydinlar ve Kimlik: Tarihsel Bir Bakis”, Dogu Bat1 Dergisi, Say1: 35.
2006, s. 63.

2 Ali Seriati, Biz ve ikbal, Gev. E. Kiligtutan, Burhan Yay. istanbul tarihsiz, s. 29.

% Seriati, Biz ve Ikbal, s. 58.
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durumunu yasamaktadir. Miisliman entelektiielin temel sorunu
¢ag1 ve insani kusatici bir yasam felsefesi gelistirememis olmasidir.

Acaba din ve metafizik, entelektiiel icin kaginilmas: gereken bir
ylik/bariyer midir? Dini inanclarin entelektiiel acgik fikirliligin
oniinde engel teskil ettigi iddia edilir. Aydinlanmanin ve modern
donemin en belirgin ii¢ Ozelligi, Tanr1 merkezliligin yerine insan
merkezliligin ge¢cmesi, tabiatiistii bilginin yerine insanin kendi ye-
tenekleriyle (akil, deney, duyu) bilgisinin koyulmas1 ve son olarak
diinyevilesmenin vurgulanmasidir. Modern dénemde kutsal ya kay-
bolmus ya da hiimanizm ve bilimin kutsanmasi gibi tabiatiistii ol-
mayan kutsallar ortaya ¢ikmistir. Dini diisiince, insanin 6zgiir dii-
siincesinin Oniinde engel olarak degerlendirilmistir. Bir “hakikat
varsa Ozgiirlik yoktur” anlayisi bu durumun en tipik ifadesidir.
Dinler, inangla kabul edilen bir hakikat 6ngordiigiine gore, 6zgiir
diisiincenin ve insani olanin 6niinde engel olmus olacaktir. Bati
diinyasinda, Nietzsche, Marx, Feuerbach, Sartre ve Camus gibi dii-
stiniirlerin dini reddetme gerekgelerinin ardinda dindar profilinin
yattig1 bilinmektedir. Dinle bilim arasinda Bati diinyasinda yasanan
sert gerilim, dinin bilimsel caligmalara engel oldugu anlayisiyla
sonuclanmistir. Ahlaki ve insani konular acisindan bakildiginda
dinin insan1 degersizlestirdigi, pasiflestirdigi, dogmatiklestirdigi,
yasami degersizlestirdigi ve elestirel bakmay1 engelledigi dahasi
yasami zorlastirdig1 diisiiniilerek entelektiielin din ve metafizikle
isinin olmayacagi sonucuna varilmistir. Gagdas Bati entelektiieli,
“dinin ne bilimsel ne de nesnel oldugunu iddia ettiginden yeni ente-
lektiiel sinif dini reddetmis, onu kiiclimsemis, ona muhalif olmus
veya ondan ka¢inmigtir.”?!

Cagdas entelektiielin dine en biiyiik elestirilerinden birisi su-
dur: “Dini inan¢ gokyliziiniin mutlak iradesine, yani ilahi mesiyete
dayanmakta ve insan iradesi mutlak bir hice, yokluga ve yenilgiye
mahkum edilmektedir. Mantiksal acidan da, insan goriilmeyen giic-
lerin karsisinda iradesiz bir oyuncak olarak goriilmekte, bu zillet,
kolelik ve insanin 6zgiirliigiiyle giiciiniin elinden alinmasi ve sonug
olarak da sorumlulugun hice sayilmasi ve mevcut duruma riza gos-
termek ve basina gelen her seyin ilahi bir irade sonucu geldigine
inanmak durumu ortaya ¢ikmaktadir.”*?

31 Ali Seriati, Kiiltiir ve Ideoloji, Gev. O. Bekin, Bir Yay. Istanbul 1986, s. 38.
%2 Seriati, Biz ve Ikbal, s. 24.
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O halde acaba entelektiielin dini diisiince ve inanglar karsisinda
tutumu ne olmalidir?

Said’e gore, “gercek entelektiiel laik bir varliktir.”*® Said ente-
lektiielin dini dogmalar1 kriter almaksizin, “tanrilara yaslanmadan”
davranmasi gerektigini vurguladiktan sonra onun yerine Kkriter ola-
rak hiimanizmi koymaktadir. Onun hiimanizmle kastettigi sey ise,
aklin kullanimi, “gercek diisiinsel kavrayisa ve sahici bir agilima
ulagsma gayreti”’dir. Hiimanizm baska toplumlarla ve baska donem-
lerle ortak yonlerimizin oldugunu vurgular. Dolayisiyla tek basina
bir hiimanist olamaz. Biitiin toplumlar 6teki toplumlarla mutlaka
baglantihdir, yalitilmis degildir. Bu durumda, Said acisindan, Islam
ve Bat1 gibi ikilemler hiimanizmin ruhuna aykiri olmus oluyor.?*

Said’in iddiasinin iki temel gerekcesinden bahsedilebilir. 1)
Mutlak bir dogru olmadigi icin dini dogmalara gore gerceklesen bir
entelektiiel faaliyet evrensel degerlere uygun olmayacaktir. “Yeni
tann siiphesiz Bat’dir” diyen Said, tanri kavramini kelimenin en
genis anlaminda diisiinerek tanrilastirilacak kadar degerli bir seyin
olamayacagini da Dbelirtir. Dolayisiyla biitiin  tanrilastiril-
mis/mutlaklastirilmis seylerden uzak durulmalidir. 2) Entelektiielin
inancinm kriter alarak bakmamasi beklenir. Entelektiiel bir dogruyu
dayatamaz. Bu durum postmodern dénemin bir sonucu olsa gerek.

Entelektiielin filozof gibi biitiin dogrularin, yargilarin ve 6n ka-
bullerin disinda davranmasi gerektigi diistiniilebilir. Bu tutum Ga-
zali ve Descartes’ta gordiigiimiiz metodik siiphenin bagka bir ifade-
sidir. Felsefi bakis acis1 objektiftir, dolayisiyla bir konuyu felsefi
yontemle ele almak, biitiin 6n kabulleri, yargilar1 ve dogrular1 me-
todik olarak askiya almayi gerektirir. Metodik anlamda laik olmak
kutsali olmamak anlamina gelemez. Dolayisiyla entelektiielin orta-
ya ¢itkmasi icin profan kiiltiiriin sart oldugunu ve modernite sonrast
dénemde ortaya giktigini savunan® anlayislara katilmak miimkiin
degildir.

Hiristiyanlik 6rneginde goriildiigii iizere Bat1 toplumunun dinle
ilgili tecriibesi problemli olmustur. Bu yiizden Batili entelektiiel,

3 Said, Entelektiiel, s. 112.

3 Edward W. Said, Sarkiyatcilik, Gev. B. Yildirim, Metis Yay. 9. Basky, ist. 2016, s. vii.

% Zeki Ozcan, “Sosyo-Kiiltiirel Fenomen Olarak Entelektiieller”, Dogu Batt Dergisi, Say1:
36. 2006, s. 43.
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dinin geri dénmesinden korkuyor olabilir.?® Ancak Tiirkiye’deki bir
kisim entelektiiel, Islam’la ilgili degerlendirme yaparken tipki Avru-
pali entelektiiel gibi davranmaktadir. Said’in dile getirdigi Avrupali
entelektiielin Islam’la ilgili degerlendirme biciminin bugiin Tiirki-
ye’deki pek cok entelektiiel i¢cin de s6z konusu oldugunu goérmekte-
yiz. Said’e gore Amerikali ya da Britanyali akademik entelektiieller
bugiin indirgemeci ve sorumsuz bir bicimde ‘Islam’ hakkinda ko-
nusmaktadirlar. Islam tarihinin yarisindan fazlasini olusturan bin
yillik bir dénem hakkinda genellemeler yaparak, Islam’la demokra-
sinin, Islam’la insan haklarinin, islam’la ilerlemenin adeta bagdas-
mayacagini iddia etmektedirler.’” Bu problemin giiniimiiz Tiirki-
ye’sindeki dine yabancilasan entelektiieller arasinda da gegerli ol-
dugunu soyleyebiliriz.

4) Elestiri ve Muhalefet

Hakikat pesinde olan entelektiiel agisindan felsefi diisiincenin
en onemli fonksiyonu “metodik siiphe”ciligidir. Metodik siiphenin
acik-secik Orneklerinden birisini Gazali diisiincesinde gérmekteyiz.
O, ozellikle dini-felsefi diisiince bakimindan kendisine ulasan biitiin
bilgilerden, dogrulardan, kabullerden, yargilardan vazgecmis ya da
hepsini askiya alarak hareket etmis, adeta bilginin ve diisiincenin
bir “sifir” noktasindan baslamak istemistir. Gazali'nin bu egzistansi-
yel durumunu “bunalim doénemi” olarak adlandirmak miimkiin-
diir.*® Gazali’nin ¢abasi kelimenin en gercekci anlamiyla entelektiiel
bir ¢abadir. O, bu tutumuyla hakikat pesinde olmanin en tipik 6r-
negini sergilemistir. Miisliiman entelektiiel olarak Gazali’nin Islam
diisiince tarihinde biiyiik etkiye sahip olmasinin gerisinde onun
gecirdigi bu entelektiiel siire¢c yatmaktadir. Siirecin kendisini g6z
ard1 edip, ulastig1 son noktaya bakarak Gazali diisiincesini anlamak
isabetli olmayacaktir.

Ikinci 6rnek olarak Descartes, “Felsefenin Ilkeleri” adli eserinde
dogru bilginin ve dolayisiyla felsefenin birinci ilkesi olarak su ilkeyi
koymaktadir: “Gercegi arayanin yasaminda bir kez tiim nesnelerden
glicii yettigi 6l¢lide kugsku duymas: gerekir.”*® Descartes'in tutumu-
nun Gazali’den farkli olmadig1 aciktir. Hakikat arastiricisi, eger ha-

% Tarik Ramazan, Islam —Medeniyetlerin Yiizlesmesi, Gev. A. Meral, Anka Yay. istanbul

2003, s. 296.
%7 Said, Entelektiiel, s. 42.
3 Gazali, el-Munkizu Mine’d-Dalal, Gev. H. Giingér, MEB Yay. istanbul 1990, s. 14-20.
¥ R. Descartes, Felsefenin ilkeleri, Gev. M. Akin, Say Yay. 9. Baski Ist. 2004, s. 49.
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kikatin pesindeyse, i¢cine dogdugu toplumun, diisiince diinyasinin,
biitlin deger yargilarinin, kurallarin, dogru ve yanlislarin, yasak ve
mesru olanin, iyi ve kotii olanin hepsine dogru olmayabilecekleri
siiphesiyle bakmalidir. Toplumsal bir varlik olarak insanin bunu
gerceklestirmesini istemek her ne kadar ondan agir bir risk altina
girmesini istemek olsa da, var olan yanlislar1 ayiklamanin en dogru
yolu olsa gerek. Aksi halde geleneksel olarak var olan yanlis bilgi,
kural veya degerlerin diizeltilmesi imkan1 yoktur. Ote yandan kendi
gelenegini, diisiince diinyasini deger yargilarim1 ve Ozellikle dini
diisiincesini elestiriye tabi tutmay:1 gereksiz goren, kendi gelenegi-
nin hakikat oldugunu diisiinen ve bu metodik siipheyi sadece baska
gelenekler ve diislinceler icin gerekli goren hakikat arastiricisinin
tutarli oldugunu soéyleyemeyiz. Zira ayni yaklasimi her diinya gori-
sii ve kiltiirdeki insanlarin da gostermesi haklaridir.

Felsefenin kendisi yapisi geregi egzistansiyeldir. Varolus ala-
ninda mutlak bir istikrardan s6z edilemez. Hz. Adem’in hikayesiyle
baslayan bu egzistansiyel durumdan kaynaklanan istikrarsizlik fel-
sefenin ve dolayisiyla entelektiielin elestirel ve muhalif olmasinin
gerisinde yatan temel sebeptir. “Temelleri sarsmak” entelektiielin
olmazsa olmazlarindandir. Gazali ve Descartes 6rneklerinde oldugu
gibi geleneksel olanin ve hakim olan anlayisin elestirisi ancak bizi
hakikate ve gercege gotiirebilir. Birey hazir ve yorumlanmis bir
diinya icine dogar. Iyi-kétii, dogru-yanls, giizel-cirkin, yasak-
serbest, haram-helal, biitiin bu yargilarla kurulmus bir gelenegin
icinde bulur kendini. Bu yargilar elbette mutlak yargilar degildir.
Entelektiiel biitiin bu en giiclii, en saglam ve en kesin oldugu sani-
lan yargilara “ya yanligsa” perspektifiyle bakmak zorundadir. Nite-
kim bilim tarihine bakildiginda bilimsel devrimlerin pek cogu bu
“ya yanligsa” ilkesiyle hareket etmenin sonucu ortaya c¢ikmistir.
Kopernik “ya yanligsa” diyebildigi icin bilim tarihinin déniim nokta-
larindan birisinin sembolii olmustur. Entelektiiel cesaret gelenek ne
der, toplum ne der, hakim anlayis ne der, kisaca “bagkalari ne der”
kaygis1 tasimaz.

Entelektiielin elestirel olma zorunlulugu cogu zaman onun
mubhalif olmasini gerektirir. Acaba entelektiielin muhalefeti reaksi-
yoner olarak her hal ve durumda olan kategorik, miizmin bir muha-
lefet midir?
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Entelektiiel, Said’in kelimeleriyle “marjinal, aykiri, siirgiinde,
mubhalif, yersiz, yurtsuz’dur.** O kokleri sarsabilir. Iktidar, giic,
popiler olan, otorite, gelenek, sermaye, burjuva, halk, devlet, sta-
tliko vb. biitiin gii¢ ve baski olusturabilecek unsurlara elestirel gozle
bakar. Zira bu gii¢ unsurlari, icinde bulunduklar “durum” nedeniy-
le dogrunun dstiiniin 6rtiilmesine sebep olabilir. Dogrunun séylen-
mesini engelleyecek durumlar dogurabilir. Ornegin K. Marx'in zen-
ginlere karsi hep muhalif olmasinin sebebi, zenginligin bizzat ken-
disinden nefret ettigi icin degil, zenginlerin zenginlik yoluyla far-
kinda olmadiklar1 bagka bir gii¢ ve iktidar elde etmeleridir. Zengin-
lik vasfina sahip olan kisi farkinda olarak ya da olmayarak zenginli-
gin getirecegi iktidari, giicii ve kisaca kibri kendisinde bulur. Ayni
risk, baska toplumsal giicler i¢in de gecerlidir. Devlet adamu istikrar
yanlisidir. Halk da gelenek ve istikrar yanlisidir. Diger yandan
Marx'in dedigi anlamda bunlarin bizzat varliklar1 ya da kendileri
problem degildir, bunlara sahip olmanin getirdigi gayri mesru giic
sorundur. Entelektiielin muhalifligi, hakikatin her zaman yozlasti-
rilmaya maruz kalmasindan kaynaklanir.

Entelektiiel A. Izzetbegovi¢'in ifadesiyle kazananlardan yana
degil, “hep kaybedenlerden yana”dir. O “her zaman ya daha zayif
olanlarin, daha az temsil edilen, unutulan veya umursanmayanlarin
ya da daha gii¢lii olanlarin yaninda saf tutma secenekleriyle karsi
karsiyadir.”** Entelektiielin “ne yiliksek mevkilerde es dostlari, ne de
resmi makamlarda itibarlar1 olur. Insan yalniz kalir, dogru; ama her
zaman siirliye uyup mevcut duruma hosgorli gostermekten iyidir
yalnizlik.”** Bu yiizden Said entelektiielin durumu igin “siirgiin”
metaforunu kullanir. “Bir yanda toplumun mevcut haline tamamen
ait olanlar, onun icinde yogun bir aykirilik ya da uyumsuzluk duy-
gusu hissetmeksizin barinanlar ki bunlara evet-diyiciler diyebiliriz;
Ote yanda hayir-diyenler, toplumlariyla, yildizi barismayan, bu yiiz-
den imtiyaz, gii¢ ve san sOhret edinmeme anlaminda yabanci ve
siirgiin olan bireyler. Yabanci olarak entelektiielin izledigi mecray1
belirleyen kalib1 en iyi anlatan s6z siirgiinliiktiir.”** Siirgiin, muha-
lif, yalniz, marjinal ve yurtsuz olmanin karsiti olarak konfor, ente-
lektiielin Oniindeki en oOnemli risklerden birisidir. Memnuniyet,

40 Said, Entelektiiel, s. 14.
41 Said, Entelektiiel, s. 43.
42 Said, Entelektiiel, s. 16.
4 Said, Entelektiiel, s. 58-63.
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hicbir sey yokmus, her sey yolundaymis gibi davranmak, her seyin
istikrar icinde oldugunu sanmak, dertsizligin miimkiin oldugunu
diisiinmek entelektiielin 6niindeki temel bariyerlerdendir.

Nasil ki felsefe istikrarsizligin var oldugunu dile getirir, entelek-
tliel de daima bir memnuniyetsizlik durumu i¢indedir. O “kendini
evde hissedemez”, “yersiz ve yurtsuzdur.” Heidegger’in ontolojik ve
egzistansiyel ifadesiyle “insan diinyada evde degildir.” O halde bu
felsefi gerceklige ragmen konformizm cagdas entelektiiel icin en
biiyiik tuzaklardan biridir. Entelektiielin pesine diisecegi “her bir

konforun bedeli bilgiye ihanet”tir.**

Elestirel ve muhalif olmanin yaninda entelektiielin diger bir
vasfi, desifre etmek, iistiinii agmak, arkaplani gormek, sebepleri
cikarmak, durumun arkasindaki saikleri giin yiiziine c¢ikarmak,
maskeleri indirmek/diisiirmektir. O adeta bir yapibozumcudur.
Diisiincelerin, ideolojilerin ve biitiin anlayis ve uygulamalarin geri-
sinde yatan esas amaclari ortaya koymak entelektiielin varlik sebep-
lerinden biridir. Entelektiiel maskeleri indirerek, desifre ederek
miimkiin oldugunca hakikati anlatmaya calisir.** Ornegin Nietzsche
Hiristiyan ilahiyatinin ve din adami tipinin gerisinde yatan anlayisi
desifre eden 6nemli isimlerden birisidir. Freud'un da bu konuda
ozellikle ilahiyat alanina yaptig1 katkilar 6nemlidir.

5) Entelektiiel ve Siyaset

Diisiindiikleri, konustuklar1 ve yazdiklariyla toplumsal alanla
dogrudan iligkili olan entelektiielin acaba siyasetle ve siyasal alanla
iligkisi nedir?

Entelektiielin en biiylik bariyeri siyasi angajmanlardir. Elbette
hicbir entelektiiel siyasetten uzak kalamaz. Bir yazi yazmis ve ya-
yinlamis olmak siyasal alana girmis olmak anlamina gelir. Burada
siyasal olanla pratik siyasi yapilar1 birbirinden ayirmak gerekir.
Giincel bir siyasi anlayisi savunma adina siyasete angaje olmak ile
siyasi alanda so6z sdylemek farkli seylerdir. Ornegin Tiirkiye'de soz-
de entelektiiel olarak nitelenen kimi insanlarin herhangi bir top-
lumsal ya da insani sorunla ilgili olarak hangi goriisii savunacagini
tahmin etmek siyasal tercihleri nedeniyle son derece kolaydir. Zira
siyasal tercihi ona, karsit oldugu goriisiin yine sozde entelektiiel

4 Said, Entelektiiel, s. 61.
4 Said, Entelektiiel, s. 35.
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savunucusunun karsisinda olmayi soylemektedir. Dogrunun ne ol-
dugunun hicbir 6nemi yoktur, yapilmasi gereken sey, kendi siyasi
tercihi ya da ideolojisinin bu tartismay1 kazanmasidir. Onun, sz
konusu toplumsal ya da insani sorunun ne oldugu ve ¢6ziimiiniin
ne olacagi konusunda objektif bir degerlendirme yapmasini bekle-
mek miimkiin degildir. iki kesim de her tiirlii carpitmanin yollarini
aramaktadir. Kararlarini en basta vermisler, se¢imlerini yapmaislar-
dir ve bu tercihler birer dogmaya donmdistiir, o dogma icin argii-
manlar gelistirilmeli ve her durumda savunulmalidir, hakikatin,
gercegin veya dogrunun ne oldugunun hicbir 6nemi yoktur.

Benda, siyasetle olan siki iliskisi, siyasi ihtiraslari, siyaseti alet
ederek maddi ihtiraslar1 ve buradan dogan sonuclar nedeniyle siya-
si angajmanlar icindeki entelektiieli, hakikate, bilgiye, yaptig1 ise ve
tasidig1 vasiftan elde ettigi itibara “ihanet” etmekle suclamaktadir.
“Entelektiiellerin ihaneti” tabiri Benda tarafindan ayni adi tasiyan
eserinde dile getirilmistir. Benda’ya gore, entelektiiel siyasi ihtiras-
lar1 benimsemek suretiyle, “eger bir sanatciysa, duyarliliginin mu-
azzam etkisini, eger bir diisiinlirse ikna kabiliyetinin giiciinii” bu
siyasi ihtiraslarina katar ve her iki durumda da sahip oldugu ahlaki
itibarim kullanir.*® Béylece entelektiiel sanatgiligini, diisiiniirliigiini
siyasi ihtiraslarina kurban eder.

“Icinde bulundugumuz ca§ 6ziinde bir siyaset cagidir” diyen
Benda*’, daha da ileri bir ifadeyle “siyasetin tanrisallastirildigini”
soylemektedir.*® Siyasal baglhliklar ve ideolojik ihtiraslar entelek-
tlielin hakikati gizlemesine ve bu yolda bir savunma mekanizmasi
gelistirmesine sebep olmaktadir. Bugiiniin diinyasinda, bilim adami,
diisiiniir, entelektiiel, sanatgi, teolog ya da filozofun, siyasetci kadar
toplumsal etkisinin oldugunu kimse iddia edemez. Bu durumun
bugiine 6zgii olmadig1 da iddia edilebilir. Ancak entelektiielin siya-
sal angajmanlara girmesinin yikici sonuglar dogurdugunu ve do-
gurmaya da devam ettiginin 6rnekleri ¢ok fazladir. II. Diinya savasi
ve sonrasinda yasananlar iizerinde entelektiiellerin siyaset giidii-
miinde olmasinin etkili oldugu bilinmektedir.** (Ornegin A. Eins-
tein'in 1940l yillarda Almanya’daki bilim adamlarinin atomu par-
calama caligmalar1 hakkinda dénemin ABD baskanina mektup yaza-

4 Benda, s. 40.
47 Benda, s. 30.
“ Benda, s. 87.
4 Furedi, s. 47-48.
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rak, “kisa siire icinde atom bombasi yapabilirler” seklinde uyarmasi,
ABD’nin insanlik sucu olan bu bombay1 yapmasini hizlandirmistir.
Ayni Einstein’in daha sonralar1 savas karsit1 hiimanist aciklamalar
yapmasi da sasirticidir.)

Acaba siyasi, dini veya ideolojik mensubiyeti nedeniyle entelek-
tiiel “duruma goére” mi davranmaktadir? Bu tiir mensubiyetler ente-
lektiielin dogmatik bir tavir icine girmesine sebep olmaktadir. “Bii-
ylik/ulvi hedef’e ulasma adina hakikat gizlenmekte veya aksine
hareket edilmektedir. Burada sorulmasi gereken temel soru sudur:
Acaba entelektiiel Kant¢1 ahlak felsefesinin ifadesiyle 6dev ahlaki ile
mi hareket etmeli, yoksa kendi dogmatik zihniyetince dogru saydigi
hedefe ulagsma anlaminda konjonktiirii de hesaba katarak “sonuccu”
bir anlayisla davranabilir mi? Entelektiiel, bir siyasetci gibi konjonk-
tlire gore davranamayacagina gore, onun vazgecemedigi bir takim
ilkeleri olmak zorundadir. O sartli (hipotetik) ve sonucu hesaba
katarak degil, yine Kantci ifadeyle sartsiz (kategorik) olarak dav-
ranmak durumundadir. Aksi halde, entelektiielin manipiilatif veya
bir retorikle hareket etmesi durumu s6z konusudur ki, bu entelek-
tliel olmanin tanimina aykir1 diiser.

Siyasi bagliliklarin ve ihtiraslarin entelektiiel hayata yansiyan
sonuclariyla ilgili olarak K. H. Karpat soyle demektedir: “Osmanli
Miisliman toplumunun on altinc1 yiizyilldan sonra gerilemesinin bas
nedeni devrin entelektiiel kesimini olusturan ulemanin (bilhassa
ifta grubunu olusturanlarin) 6zgiirliiklerini kaybederek devlet hiz-
metine girmeleridir. Siiphesiz, Osmanl ulemas: icinde her devirde
miistakil diisiinen, diiriist hareket eden ulema olmustur fakat bun-
lar toplum ve devlet nezdinde etkisiz kalmiglardi.”*®

Entelektiiel, kendi iilkesi, devleti, siyasi goriisii, ait oldugu sos-
yal grubu, cemaati, ideolojisi, diinya goriisii haksiz olsa veya hak-
sizliga yol agsa bile onun haksizligini dile getirebilir mi? Ya da 6zel-
likle kendi {ilkesi ve icinde yasadig: kiiltiiriin diinya goriisii hakl
olsa bile ondan haksiz oldugu seklinde bahsedebilir mi? Bugiin pek
cok Avrupa {iilkesinde birinci secenegi goriirken, maalesef Tiirkiye
gibi iilkelerde kimi entelektiiel adini tasiyan insanlarin kendi iilkesi
hakli olsa bile haksiz oldugu seklinde degerlendirmeler yaptiklarini
gormekteyiz. Ancak entelektiiel olmanin getirdigi zorunluluk her iki
durumda da hakliy1 ve haksizi dile getirmektir. Zira bunu kendi

0 Karpat, s. 62.
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iilkesi ya da toplumu icin istemedikge, baska {iilkelerdeki ya da top-
lumlardaki entelektiiellerin de ayni tutum icinde olmasi kaginil-
mazdir. Benda, entelektiiellerin “islevinin imparatorluklar1 ayakta
tutmak olup olmadigin1 saptamamiz gerekiyor™' derken tam da bu
durumu dile getirmektedir. Burada bagimsiz bir kisilik olarak ente-
lektiiele, eger miimkiinse tarih ve mekan iistii bir misyon verilmis
olmaktadir. Bagka bir ifadeyle entelektiielden evrensel insani deger-
leri savunan bir hiimanist olmasi asgari kosul olarak beklenmekte-
dir.

Korfez savasi ve Irak’in isgali esnasinda ABD’deki entelektiiel
adin1 tasiyan ve buna “ihanet” eden sarkiyatcilar savasin gercek
icerigini gizlediler. Onlar, kimyasal silah, kitle imha silahlar1 baha-
nesinin gercek olmadigini biliyorlardi. Ve s6zde 6zgiirliikk getirme
ya da uygarlastirma erdemiyle bunu yapmislardi. Burada esas sorun
entelektiiellerin geregini yapmamis, bu duruma goniillii olarak s6z-
ciiliik etmis ve olan biteni onaylamig olmalaridir.>?

Dil felsefecisi Noam Chomsky, ABD’de mubhalif bir felsefeci ola-
rak bilinir. 11 Eyliil olayiyla ilgili ABD resmi makamlarinin acikla-
malarina muhalefet etmesi ve halki aydinlatmaya calismasi 6rnek-
lerden birisidir. Ancak Ayni Chomsky bir entelektiiel olarak Tiirki-
ye’deki Gezi Olaylar1 esnasinda, ya manipiile edildigi icin, ya da
Tiirkiye’deki olaylarin i¢ yiiziinii bilmeksizin “ben de capulcuyum”
diyerek destek vermistir. Chomsky bu ikinci durumda entelektiiel
sorumlulukla davranmamustir.

Filozof Antony Flew ise kiiltiirel aidiyetini objektif felsefi bakis
acisina yeglemistir. XX. ylizyilin 6nde gelen ateist filozoflarindan
birisi olarak Flew bir Tanrr'ya inandigini ilan ettikten sonra yaptigi
sOyleside, inandig1 Tanr’nin ne Yahudilik, ne Hiristiyanlik ne de
Islam’in Tanris1 oldugunu belirttikten sonra, eger bunlardan birini
sececek olsaydim bu din Hiristiyanlik olurdu demekte, Filistin’de
Miislimanlarin haksiz olduklarini ve siddete basvurduklarini, dola-
yisiyla Islam’in siddetle iliskili oldugunu bir gerekce olarak one
siirmektedir. Flew’in bu tutumu acikca kiiltiirel aidiyetinden vaz-
gecmedigini gostermektedir.

Ote yandan yine ateist bir filozof olarak Bertrand Russell'n da-
ha tutarli ve erdemli davrandigini gérmekteyiz. Bir Ingiliz olarak

51 Benda, s. 45.
52 Said, Sarkiyatcilik, s. iv-vi.
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Russell'in, Israil-Filistin miicadelesinde, Israil devletinin arkasindaki
en énemli kurucu gii¢ Ingiltere olmasina ragmen Filistin’i destekle-
digini aciklamasi entelektiielin duruma goére davranmadiginin bir
ornegidir. Russell Ingiltere’nin c¢ikarlarim diisiinerek hareket etme-
migstir.

ABD ve Batr'nin kendileri disindakilere bakisi, onlarin asagi
halklar olarak kendilerini 6rnek almasi gerektigi seklindedir. Batili
entelektiiel Bati1 disinda kalan diinya ile ilgili olarak soyle bir sa-
vunma mekanizmasi gelistirmistir. Evet, Afrika’y1 ve Asya’y1 somiir-
diik ama oralara medeniyet, 6zgiirliik ve teknoloji gotiirdiik. Bir
kisim Batili entelektiiel 3. Diinya iilkeleriyle iligkilerini kurarken,
hiimanizm, medeniyet ve evrensel insan haklar1 gotiirme adi altin-
da petrol, petrolden gelen sermaye, tarim firiinleri ve madenleri
alma konusunda ticari bir iliski kuruyor goriinmektedirler. Bu nok-
tada son derece esitlikci goriinseler de, ayni cografyanin insanlari-
nin kendi dinlerini ve kimliklerini Avrupa’ya tasinmasi konusunda
son derece sert reaksiyonlar gostermektedirler.

Bat1 diinyasinin yaptig1 sey sudur, hem Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesine onciiliik etmek, hiimanizmi bir deger olarak ortaya
koymakla evrensel bir erdeme, degere besiklik yaptigini ifade ede-
rek tarihin en medeni toplumu oldugu izlenimi vermekte; hem de
somiirliniin ve Otekilestirmenin en agir uygulamalarini gercekles-
tirmektedir. “Tarihte Neler Oldu?” kitabinin 6nséziinde Gordon
Childe, bir Avrupali olarak Avrupali olmayanlara dair degerlendir-
mesinde bir bakima bugiiniin medeniyetinin sahibinin Avrupa irki
oldugunu belirtir ve geri kalanlar1 degersizlestirir. Benzer bir tavr
Pakistanl bilim adam1 Abdusselam ile bir Batili bilim adami arasin-
daki konusmada goriiriiz. Batili bilim adami Abdiisselam’a Islam
cografyasini ve 3. Diinya iilkelerini kastederek “bilim tarihine zerre
kadar katkisi olmayan insanlara neden merhamet edelim ki” de-
mektedir. Bu 6rnek hiimanizmin iflas ettiginin bir gostergesi degil
midir? Bu anlamda batili entelektiielden “insanlik” igin bir sey bek-
lemek zor goriiniiyor.

O halde Hakikat sosyolojik olmanin da Otesinde acaba siyasal
midir? Acaba siyasi hedefler tasimayan bilim ya da bilimsel ¢alisma
var midir ve miimkiin mid{ir? Yoksa biitiin bilgi ve bilim siyasal
hedeflerin yiikiinii tasimakta midir? Saf bilgi var midir? Bilgi daima
siyasallik unsuru tasir mi1?
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“Arastirmaciy1, yasam kosullarindan, bir sinifa, bir inan¢ 6begi-
ne, bir toplumsal konuma -bilincli ya da biling¢siz- baglanmishigin-
dan ya da sirf toplumun bir {iyesi olarak hareket etmekten uzak
tutacak bir yontem heniiz gelistirilebilmis degildir” diyen Said yine
de su ciimleyi eklemektedir: “Bilgiyi lireten bireyden gorece daha
tarafsiz olan, ‘bilgi’ diye bir sey vardir. Yine de bu tarafsizlik bilgiyi
kendiliginden siyaset disi kilmaz.”*® Bir arastirmaci ya da diisiiniir
farkinda olmaksizin ve aksi muhal olacak sekilde icinde biiyiidiigii
kiiltiiriin izlerini diisiincelerine yansitir. Bu durum yadirganamaya-
cak sekilde dogaldir ve elestirilemez. Ancak bilgiyi siyasal hedefler
icin aracsallagtirma ve manipiile etme durumu da s6z konusu olabi-
lir. Yani daha baslangicta bilginin yonlendirilecegi niyetiyle hareket
edilebilmektedir. Ornegin Said’in Hallac-1 Mansur uzmani olarak
bilinen L. Massignon’la ilgili soylediklerine bakilacak olursa, bilgi-
nin ve bilimin nasil manipiile edildigini gorebiliriz. Said’e gore,
Massignon’un Hallac’la ilgilenmesi ¢cok da masum bir ilgilenme de-
gildir. “Massignon’un Hallac-1 Mansur’a ifrata kacan bir 6nem at-
fetmesi’nin ardinda yatan sebep Said’e gore sudur: “Massignon’un
Hallac-1 Mansur'u temelde Islamin asli 6greti sistemi tarafindan
gayri mesru kilinmis degerleri s6zciiglin tam anlamiyla somutlas-
tirmaya, ete kemige biiriindiirmeye yonelik bir figiirdii —ve Massig-
non’un bu sistemi betimlemesinin asil amaci da, onu Hallac-1 Man-
sur'un yardimiyla koseye sikistirmakti.”*

Said’in yaklasimina gore, ilk donemden bugiine kadar sarkiyat-
cilar topladiklar bilgileri daima kendi hiikiimetleri veya devletleri-
nin hizmetine sundular, hatta entelektiiel olarak bilinen pek ¢ok
sarkiyatci, sarktaki calismalarinin ardindan hiikiimetlere iist diizey
danigsmanlik gorevi yaptilar. Burada bilginin daha baslangicta hangi
amacla pesine diisiildiigii ve nasil manipiile edildigini gérmek
mimkiindiir. Sarkiyatct entelektiiel (L. Massignon ve S. H. Gibb
gibi), ulusal amaclarina hizmet etmistir. Oyle ki, “bilim-siyaset-
kiiltiir bilesimi” gerceklesmistir.>

Evrensel insani degerler iddiasindaki Batili entelektiiel kendi
iilkesi s6z konusu oldugunda adeta biitlin evrensel insani degerleri
ve hakikati bir yana birakip siyasal anlamda “biz” demektedir. Viet-
nam savasinda, korfez savasi esnasinda Amerikali entelektiieller-

% Said, Sarkiyatgilik, s. 19.
>4 Said, Sarkiyatcilik, s. 284.
% Said, Sarkiyatcilik, s. 222, 244, 287-288.
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den, gazetecilerden televizyonlardan ve New York Times gibi 6nde
gelen Amerikan gazetelerinden sik sik su ifadeleri duymusuzdur.
“Biz Amerikan halki”, “bizde zayiat var m1?” Vietnam savasi sirasin-
da savasin adaletsiz oldugunu diisiinen mubhalif entelektiiellerin
yalniz kaldigi da bilinmektedir. Ornegin N. Chomsky bunlardan
birisiydi.>® “Biz” diyen ABD’li gazeteci, kdse yazar1 ve entelektiiel
evrensel olandan bahsetmez. Evrensellik iddiasina ragmen, baska
“biz”lere ihanet ederek, kendi “biz”ine hizmet eder.

“Biitiin entelektiiel hilelerin en bayagilarindan biri, bir bagkasi-
nin kiiltiirtindeki bozukluklar hakkinda ahkam keserken kendi kiil-
tiiriindeki tam tamina aynmi uygulamalara mazeretler bulmaktir.”>’
Evrensel insan haklari savunuculugu yapan kimi entelektiieller
kendi iilkeleri s6z konusu oldugunda evrenselligi kaybediveriyorlar.
Amerikali entelektiielin Kizilderililerle ilgili anlatimlari, Fransiz
entelektiiellerin Cezayir ile ilgili séyledikleri, Ingiltere entelektiieli-
nin Hindistan icin diisiindiikleri bunun 6rnegidir. Iskencenin, otori-
terligin, somiiriiniin, gayri insani oldugunu savunan kimi devletler,
kendi ¢ikarlar s6z konusu oldugunda iskenceye de, c¢ikarlari olan
iilkelerdeki otoriterlige de, somdiiriiye de hic ses cikarmamaktadir.

Acaba Tiirkiye’deki entelektiieller batili 6nderlerinden daha mi
hiimanist, daha m1 tarafsiz ve daha mi objektif ki, kendi iilkelerinin
cikarlar1 yerine sirf siyasi hesaplar ve belki de sahsi hesaplar i¢in
kendi iilkesinin ve dolayli olarak da kendi ¢ikarlarinin tam karsisin-
da durmaktadirlar? Elbette Said’in dedigi gibi entelektiiel nihai
noktada kendi iilkesinde hakikatin ziddina olan durumlarda sirf
kendi iilkesi oldugu icin onun yaninda yer alan insan degildir ve
mubhalifligi de buradan kaynaklanir. Ancak goriinen o ki, Tiirkiye’de
kimi entelektiieller, kendi tilkesinin hakli miicadelesinde dahi sirf
global giiclin yaninda yer almak icin kendi {ilkesini feda etme “iha-
net”ini gosterebilmekte, pek cogu “biz” diyememektedir.

Sonug

Pythagoras, ii¢ tip insandan bahseder: Hazzi sevenler, eylemi
sevenler ve hikmeti sevenler. Pythagoras hikmeti sevenlerle felsefe
teriminin kelime anlami olan “hikmet sevgisi”ni kastediyor olsa da,
bugiin entelektiiel teriminin ifade ettigi insan tipini anlamamiz
miimkiindiir. Hikmet ya da hakikatin bilgisiyle ugrasan entelektiieli

% Said, Entelektiiel, s. 40-43.
57 Said, Entelektiiel, s. 90.
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de kendi icinde tekrar iice ayirabiliriz. “Hakikat icin” ugras veren-
ler; bir grup, hizip, parti ya da “cemaat icin” ugras verenler; son
olarak “kendisi i¢in” ugras verenler. Hakikat icin calisan disindaki
hikmeti sevenler gibi goriinen insan tipleri haddizatinda hem haki-
kate hem de hikmete ihanet etmektedir. Bireysel cikari, grup, ce-
maat veya parti cikari icin kendi meslegine ihanet eden, mesleginin
varligini inkar eden, bilgiyi ve hikmeti aracsallastiran akademisyen
bunun tipik 6rnegidir. Dolayisiyla bu tip akademisyen esas olarak
her ne kadar hikmetle mesgul oluyor goriinse de, Pythagoras'in
tanimindaki hazzi sevenler grubu icinde yer aliyor olmalidir. Zira
hakikatin sdylenmesi ya da yapilmasi ile kendi ¢ikarlar1 ya da men-
sup oldugu grubun, cemaatin ¢ikarlan catistigi ve secim yapmak
zorunda kaldig1 zaman, ya kendisini, ya da grubunu ve cemaatini
tercih etmektedir.

1) Entelektiiel vasfinm1 tasidigini iddia eden insanlarin her an-
lamda “gii¢”iin yaninda yer almaya calismalari temel sorunlardan-
dir. Cumhuriyet tarihi boyunca bir kisim entelektiiel “ulusal resmi
ideoloji"nin savunuculugunu yapma gorevini iistlenmistir. Bir kisim
entelektiiel de daha “biiyiik diisiinerek” eger ulusal resmi ideoloji
uluslararasi giic ile paralel gidiyorsa sorun yok seklinde davranmus,
ama ulusal resmi ideoloji, uluslararas: giice aykir1 diismiisse bu kez
de kendi ulusunun resmi otoritesine dahi kars1 durarak, uluslararasi
gliciin yaninda yer almay1 secmistir, secmektedir. Baska bir ifadeyle
Tiirkiye’deki bir kisim entelektiieller, siyasi, ekonomik veya diinya
goriisii anlaminda hakim olan uluslararasi giic, iktidar veya diinya
goriisiine hep uyumlu olmay1 bir yol olarak se¢mistir. Onun derdi,
dogru olan o oldugu igin boyle bir tutum icinde olmak degil, “nihai
gliciin” yaninda yer almaktir. Oysa “kiiresel gii¢’e ragmen, kendi
“milli onur’unu koruma adina “milli ihtiraslar”la hareket etmek
gbrece olarak belki birinci tutumdan daha degerli bulunabilir. Bu-
giin Ozellikle ABD gibi {iilkelerdeki cogu entelektiielin agik-secik
yaptig1 gibi, milli ihtiraslar ugruna, hakikate ragmen davranmak da
entelektiielin 6niindeki engellerden biridir. Bu siyasi ihtiraslar ger-
cegin ya da hakikatin gizlenmesi riskini her zaman tasimaktadir.
Tiirkiye’de entelektiiellerin toplumun, siyasi otoritelerin, yoneticile-
rin ve dahi akademinin Oniinden gitmesi ve onlar1 yonlendirmesi
beklenirken, maalesef, ya cikarlar ve ihtiraslar nedeniyle ya da bir
akil tutulmasiyla, bir asirdan fazla bir siiredir “entelektiiel korliik”
yasanmaktadir. Toplumun, siyasi otoritenin, yOneticilerin hata

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3

db| 35



36| db

LATIF TOKAT

yapmasi miimkiindiir, ama entelektiielin hata yapmasi affedilebilir
mi?

2) Giiniimiiz entelektiieli, realizm ve sosyolojizmin etkisi altin-
dadir. Postmodern diislincenin “hakikat yoktur” anlayis1 bir yandan
rolativizmi bir yandan da reel ve sosyolojik olani 6ne ¢ikarmistir.
Reel ve sosyolojik olanin hakikatmis gibi algilanmasi sorunu ya-
sanmaktadir. Eger nesnel bir hakikat yoksa her entelektiielin icine
dogdugu kendi mekansal ve tarihsel sartlarini haklilastirma yolunu
aramasindan daha dogal ne olabilir? Her disiiniiriin disiincesi
onun i¢inde bulundugu siyasi, geleneksel, dini, kiiltiirel, mekansal,
tarihsel sartlar tarafindan belirleniyorsa ve bu durum mesru ve
makul karsilaniyorsa, hicbir entelektiiele neden 6yle diistindiigiinii
ya da davrandigini sorma hakkimiz olamadig: gibi elestirme ve yar-
gilama hakkimiz da olamaz. Bilim, diisiince, sanat, felsefe ve din
alaninda dahi popiilizmin vardigi son nokta soyle Ozetlenebilir:
Nihai hakikatin ne oldugunun ne 6nemi var, hakikat su “an”dadir
ve “an1 yasamaktir!” “Su an neyi gerektiriyorsa onu yaparim. Su
anda bulundugum durum, benim i¢in faydal ise, daha 6nce bildi-
gim, inandigim ve hakikat saydigim ideolojimden, inancimdan,
ilkelerimden, gelenegimden her seyden vazgecebilirim. Ve benim
hakikatim de zaten odur.”

Entelektiielin sahip olmasi gereken bir takim ilkelerden bahse-
decek olursak bunlar, elestirel olma, dogmatik olmama, 6zgiir dii-
siinme, miitevazilik, saygi duyma ve yargilayici olmamadir. Eger
metafizik bir belirsizlikten bahsediyorsak, hakikate dair s6z sahibi
olan entelektiielin her seyden 6nce miitevazi olmasi bir gerekliliktir.
Hakikat mutlakiyetciligi entelektiielin kendisiyle ¢elismesi anlamina
gelecektir. Dogmatik olmamak diisiince insaninin temel 6zellikle-
rinden birisidir. Ozgiir olma diisiinmenin varliginin sebebidir. Da-
hasi diistinme eylemi varsa 6zgiirliik de vardir, 6zgiirliik varsa di-
sinme eylemi kacinilmazdir. Son olarak o6zellikle bizim cografya-
mizda ve maalesef gelenegimizde belirgin bir sekilde var olan yargi-
layic1 kiiltiir entelektiiel olmanin 6niindeki engellerden biridir. Yar-
gilayici anlayisin en sert sekli olarak “tekfir etme” dini diisiincenin
adeta dogal bir kurumu haline gelmistir. Ustelik bu anlayis Miislii-
man diinyanin kendi icinde baska Miisliimanlara karsi isletilen bir
anlayistir. Entelektiielin degil, hicbir insanin fikirlerini ve inanclari-
n1 begenmedigi baska birisini “Islam dairesinden cikmis olmakla”
niteleme hakki ve yetkisi olamaz. Nasil olur da bir insan kendisini
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adeta Tanr’'nin sOzciisii yerine koyarak boyle bir yargilama igine
girebilir?

3) Tiirkiye'de ¢ogu entelektiiel dini degerlerle ilgili duyarlilik
bir yana, hiimanist degerler acisindan bakildiginda bile bir arada
yasamanin asgari gerekliligi olan pragmatist olmay: bile bagsarama-
maktadir. Bir arada yasamanin imkanlarini diisiinsel olarak olus-
turmak entelektiielin bir gorevi ise, ideolojik saplantilar nedeniyle
toplumun selameti agisindan, 6zellikle dinle ilgili konularda prag-
matist tutum her ne kadar kabul edilmese de, en azindan sosyolojik
olarak getirecegi faydanin bile hesaba katilmadigini gérmekteyiz.
Siyasi ve ideolojik hakikat tekelciligi toplumun menfaatini bile g6z
ardi edebilmektedir. Entelektiielin sosyolojik bir hakikat anlayisinda
oldugunu kabul etmemiz halinde bile, Tiirkiye’de entelektiielin bu
duruma uygun hareket etmedigini géormekteyiz. Entelektiielin temel
sorunlarindan birisi dinle ilgili tutumdan kaynaklanirken, digeri de
ideolojik ve siyasi angajmanlardan kaynaklanmaktadir. Ikilemlerin-
den birisi de ya gelenege tam baglilik ve onu kutsamak ya da gele-
negi tamamiyla reddetmek seklindedir. Dine mesafeli duran ente-
lektiieller, dinden haberdar olmamanin entelektiiel olmanin sarti
oldugunu zannederek ayri bir sorun yasamaktadir. Inanmig ve
inanmamis entelektiielin asgari miisterekler olan hiimanizm, de-
mokrasi, cogulculuk ve c¢ok seslilik gibi degerler konusunda sami-
miyeti sorgulanmalidir.

4) Bugiin artik fayda ve ekonomi icin aragsallastirma her alan-
da vardir. Bilgi ve bilim aracsallastirilmis ve gordiigl isleve bakila-
rak deger bulmaktadir. Gazetelerin ve televizyonlarin entelektiiel-
lerle yaptiklari kiiltlirel programlarin nihai amaci ticari kaygilar
degil midir? Bugiin kimi {iniversiteler bile artik salt ticari kaygilar
tasimaktadir. Sanat ticarilesmistir, ahlaki degerler ticarilestirilmis-
tir. Birilerinin yasadigi acinin ya da trajedinin reyting ya da aras-
tirma malzemesi edilmesi, hakkinda bilimsel analizler yapilma bi-
¢imi bunun gayri ahlaki bir 6rnegidir. Hatta din ticarilesmistir, ne
anlattiginiz ve nasil bir din anlayisina sahip oldugunuz, dinin ash-
nin ne oldugunun hicbir 6nemi yoktur, ne kadar genis halk kitlesini
arkaniza aldiginiz ve ne kadar popiiler oldugunuz, sizi ne kadar
kisinin youtube’dan seyrettigi 6nemlidir. Netice itibariyle bilgi, sa-
nat, diisiince, kiiltiir artik biiylik oranda aracsallagsmis ve ticariles-
mis ve maalesef entelektiiel vasfin1 tasiyan insanlarin bir kismi da
bu ticareti yapmaktadir.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3

db| 37



38| db

LATIF TOKAT

5) “Toplumun beyni” olarak bilinen {iniversiteler esas olarak
entelektiielin yetistigi kurumlardir. Ancak goriinen o ki, belki de
diinyanin hicbir yerinde {iniversite Ogrencisi Tiirkiye’deki kadar
politize olmamustir. Bilim, kiiltiir, sanat ve diisiinceye zaman ayir-
mas1 gereken Ogrencinin giindelik siyasal tartismalarin malzemesi
ve figiirani olarak kullanilmasi “toplumun beyni” olarak degerlendi-
rilen iiniversite acisindan ne aci bir durumdur. Aslinda iiniversite-
deki akademisyenlerin de bu duruma katkisi yok degildir. Dokuz-
bes mesaisi ile calisan bir akademisyenin entelektiiel bir kaygisinin
oldugundan bahsedilebilir mi? Raflarda kalan akademik calismalar,
tezler, fantastik birer calismanin otesine gecebilmekte midir? Neyi
arastiracagini, hangi konuyu calisacagini bilmeyen doktora 6grenci-
si ve docent aday1 akademisyen acaba hangi derde deva olacaktir?

Universitelerde dgrenciler lisansiistii seviyede bile, bir dersi tek
bir kitaptan (ders kitabi!) takip ederek gecmeyi ve biitiin bir yil
boyunca o dersi sadece bir kitapla tamamlamay1 arzulamaktadir.
Daha da kotiisii {iniversite hocasinin da bunu artik uygun gérmesi-
dir (eger kendi kitab1 satin alinmigsa!). Bugiin entelektiiellerin ye-
tismesinin ilk basamagi olan liniversitelerde 6grenciler ders notu ile
ders gecmenin yollarin1 aramaktadir. Tiirkiye’de iiniversite/bilim
adamui ile yoneticilerin, sanayinin, iireticilerin ve bilime ihtiyac¢ du-
yan biitiin alanlarin neden bilimsel verileri kullanmadiginin geri-
sinde yatan sebeplerden birisi de iiretilen bilimin is bitirici olmama-
sindan kaynaklanmaktadir.

Siyaset¢inin halk tarafindan onaylanma giidiisiiyle hareket et-
mesi gayet dogaldir ve Oyle olmalidir da, ancak, entelektiiel ¢caba
icinde olan insanlarin her zaman halk tarafindan onaylanma bek-
lentisi icinde hareket etmesi ne kadar dogrudur? Bir iiniversite ho-
casinin, 6grencilerin biiyiik cogunlugu tarafindan onaylanan diisiin-
celer ve bilgiler aktarmasini beklemek diisiinen, yaratici, yenilikgi,
Ogrenci yetistirmek icin dogru yontem midir?

6) “Cagimiz bilgi cagidir” diisiincesiyle hareket edip, sadece ni-
telikli bilgi {iretmek suretiyle cok yiiksek milli gelire sahip olan {il-
kelerden bahseden ve ¢ok matah bir seymis gibi bilginin satildigini
ve liniversitelerin ve akademisyenlerin bilgiyi iiretme ve satma ko-
nusunda rekabet i¢cinde oldugunu/olmasi gerektigini dile getirenle-
rin Benda’nin tanimlamasiyla entelektiiel olarak adlandirilmasi
miimkiin degildir.
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Kolay para kazanma, ¢cabucak basarili olma, ¢abucak yiikselme,
bir yonetici pozisyonuna gelme, her tiirlii bilgiyi paraya ve ekono-
miye indirgeme bagimsiz entelektiielden ziyade akademisyenlerin
temel problemidir. Bugiiniin entelektiieli ya da akademisyeni icin
bilgi rekabet 6gesidir. Bilgi danigsmanlik esnasinda satilan bir meta-
dir. Rekabetin ve ticari getirinin bir unsurudur. Artik bilgi de alinip
satilabilen ve paraya cevrilebilen, degeri de sadece buradan gelen
bir metadir. Paraya cevrilemeyen, fiyati olmayan seylerin varligi
donemi artik sona ermistir. Toplumlarin beyni olan {iniversiteler
birer isletme, limitet sirket gibi goriilmekte ve iiniversiteler arasi
rekabet de sirketler arasi rekabet gibi degerlendirilmektedir. Uni-
versite-sanayi isbirligi adi altinda, {iniversitenin her alaninin boyle
bir isbirligi yapmast zorunlulugu varmis gibi diisiiniilmektedir.
Ozellikle sosyal bilimlerin biitiin alanlarini deneysel alanlar gibi
diisiiniip, gelir getirici alanlara doniistiirme anlayisi ortaya cikmis-
tir. Acaba bir toplumdaki entelektiiel kimligin olmazsa olmazi olan
felsefe ve ilahiyat boliimleri, hangi sanayi ve hangi isletme ile igbir-
ligi yapacaktir? Bunun ziddini savunanlara “bunlar ne ise yarar ki”
diye sorarak onlarin pesinde kogmanin artik bir “iitopya”, “kahra-
manlik”, “sovalyecilik” oldugu sdéylenmektedir.

7) Tirkiye’de kimi akademisyenler entelektiiel derinlige yete-
rince sahip olamadig i¢in olsa gerek ki, bir kolaycilikla dil bilmeyi
bilimsellik i¢in yeterli gormektedirler. Uzun zamandir, yabana dile
ama ozellikle Ingilizceye karsi bir kompleks gelismistir. Oyle ki,
Tiirk¢enin bilim dili olamayacag bile iddia edilmistir. Bugiin ulus-
lararasi iiniversite olma planlamasi olmadigi halde iiniversitenin
biitiin béliimlerinde egitim dilinin Ingilizce olmasi gerektigini iddia
eden akademisyenler vardir. Temel gerekce ise, Ingilizcenin diinya-
da yaygin olan bilim dili oldugu, bu yolla nitelikli uluslararas: ca-
lismalarin yapilabilecegi, bu yolla nitelikli 6grencinin gelecegi iddi-
asidir. Ayrica Ingilizce egitim yoluyla kendi kiiltiiriinii bagka kiiltiir-
lere aktarma ve anlatma imkaninin olacagindan da dem vurulmak-
tadir. Dahasi Tiirk Dili ve Edebiyati boliimiinde dahi egitim dilinin
Ingilizce olmasinin gerekcesi olarak baska kiiltiirlere Tiirk kiiltiirii-
niin tanitilmas: 6ne siiriilmektedir. Bu nasil bir tutarsizliktir ki,
Tiirkiye’de kimse Ingiliz dilini ve edebiyatin1 anlamak icin bu alan-
da Tiirkce egitimi savunmazken, Tiirk dili ve edebiyatini 6grenmek
ve anlamak icin Ingilizce egitim salik verilmektedir. Oysa yabanci
dil bilmek ile yabanci dilde egitim yapmak son derece farkli seyler-
dir.
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Tirkiye’de maalesef Bat1 dilini bilmenin ilim sahibi olmak an-
lamina geldigi gibi bir algi olusturulmustur. Buna gore, Bati dili
bilmek sadece o dili konusuyor ve o dilde yazilanlar anlayabiliyor
olmak bilim adami olmak i¢in adeta yeterli goriilmektedir. Ayni sey
ilahiyat alaninda da s6z konusudur. Arapcay: bilmenin ilahiyat ala-
nin1 biliyor olmak anlamina geldigini diisiinen pek cok ilahiyatc1
bulunmaktadir. Arapcay: bilmek Islam’t bilmektir. Bir konusmada,
ya da yazida Ingilizce veya Arapca kelimeler sarf etmenin konus-
madaki muhakemenin, orijinalitenin ne olduguna bakilmaksizin sirf
yabanci kelime ve kavramlar kullaniyor olmanin bilimsellik oldugu-
nu zanneden biiyiik bir akademisyen kesimi s6z konusudur.

Oysa dil masum bir sey degildir. Yabanci dilde egitimi, 6zellikle
sosyal bilimler alaninda ve daha da otesi, ilahiyat ve felsefe gibi
alanlarda sadece egitimden ibaret sanmak dil dedigimiz araci hafife
almaktir. Zira yabanci dilde egitim sadece egitimle kalmaz bir zih-
niyet ve diinya goriislinii benimsemeye de yol acabilir.

8) Her sanatcinin bir entelektiiel olup olmadigi bir yana, bugiin
Tiirkiye’de toplumsal kriz durumlarinda sanatgilarin fikir beyan
etmeleri, aciklama yapmalari, taraf belirtmeleri hep istenir. Sanat-
cidan entelektiiel bir gorevi yerine getirmeleri beklenir. Onun fikri,
aciklamasi, yorumu, degerlendirmesi adeta c¢ok belirleyici olacaktir.
Bu durum genis halk kesimlerinin sanat¢idan onda olmayan bir seyi
beklemesi aligkanligidir. Toplumlari motive etme ve doniistiirme
konusunda sanatin biiyiik giicii vardir. Sanatin bu giiciine onu icra
eden sanatci da istirak etmekte, sanatct da o giicten pay almaktadir.
Sanat, bagka tiirlii ifade edilemeyenin ifade bicimi oldugu icin bir
ayricaliga sahiptir, sanatci da 6yle. Sanatci bu yolla biiyiik bir itibar
ve sayginlik kazanmaktadir. Tiirkiye’de sanatci, ayricaliga ve etki
gliciine sahip sanattan elde ettigi itibar1 zaman zaman istismar et-
mektedir. Toplumsal, kiiltiirel ve diisiinsel olaylarda sanatcidan
beklenen bir sanat¢1 goziiyle olaya perspektif kazandirmak oldugu
halde, o, bir siyaset bilimci, bir din bilimci, bir cevre bilimci, bir
sosyolog, bir psikolog roliine soyunabilmektedir. Sanat¢1 bir ente-
lektiiel olabilir, ama her sanat¢i entelektiiel degildir. Sanatcinin
istismari, bir toplumsal sorunla ilgili fikir beyan etme seklinde ola-
bildigi gibi, sahip oldugu sembolik degeri ve sohreti gelir getiren bir
metaa doniistiirme seklinde de olabilmektedir. Sanat¢1 sanatin ve
sanatciligin itibarini gelire doniistiirebilmektedir. Ornegin reklamin
bizzat kendisi zaten ahlaki ve ekonomik agidan problemli oldugu
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halde, entelektiiel olarak sunulan sanatcinin, sanattan elde ettigi
itibar, sayginlik ve giicli, cogu zaman ne oldugunu bilmedigi bir
iirtinlin reklaminda kullanmak suretiyle kendisine bu sayginligi ve
itibar1 veren halkina kars1 en hafif ifadeyle sorumsuzca davranmak-
tadir. Sanat¢inin bu tutumu, bir “deger” olarak sanatin sagladigi
sayginlik ve itibarin acimasizca paraya cevrilmesidir. Kendi hayat
hikayesini anlatan ve itibarini veya popiilerligini diisiincesinden
degil, bagka alandan alan kimi yazarlarin kitaplar1 popiiler kitap-
lardir. Baska alandan aldiklan itibar, s6hret ve sayginlik yazdigi
kitap icinde gecerli sayllmaktadir. Sanatci, akademisyen, yazar veya
gazeteci, entelektiiel vasfini tasiyan insanlarin biiyiik bir kism1 po-
piilizmi, toplumun istedigini ona vermeyi entelektiiel olma zannet-
mektedir. Diinya siyasi konjonktiiriinde giiclii olanin yaninda olma-
y1 kendileri icin de gii¢c zannetmektedir.

9) Entelektiiellerin sahip olmasi1 gereken dort temel bilgi ala-
nindan bahsedilebilir. Bunlar varligin niginligine dair konusan ve
elestiriyi yonteminin birinci kurali goren felsefe bilgisi; bugiinii
anlamak, insanin potansiyellerini gérmek, bireysel ve toplumsal
anlamda yerimizin ne oldugunu goérmek, acisindan tarih bilgisi;
inanan bir varlik olmanin 6tesinde Islam diinyasina diisiinsel an-
lamda ana rengini veren Islam’in ve genel olarak diger dinlerin
bilgisi; son olarak varolusun bir boyutu olarak estetik ve buna daya-
l1 olan hayal giiciiniin sonucu ortaya ¢ikan sanat bilgisi. Dokuz-bes
mesaisi ile calisan bir akademisyenin ya da entelektiielin bunu ba-
sarmas1 miimkiin olabilir mi?
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HAMID’IN MAKBER’INDE IFADEYI

BULMA, CELISKI VE OLASILIK SORUNU

Servet GUNDOGDU"

Klasik Osmanl siirinin ondokuzuncu asirda beliren elestirel yorumlarinin onu
dini alegoriye indirgemesi ile ayni asirda Namik Kemal ve cevresinin bu alegoriyi
asmak icin onu siyasi dille sekiilerize etme projelerindeki benzer sorunlari fark
eden Abdiilhak Hamid Tarhan, 6zellikle Makber’iyle, Tiirk siirinin dini ve siyasi
dilden 6zerklesmesini saglayacak ilk poetik-temelli atilimini, siirin, alegorik mii-
tekabiliyetleri miimkiin kilan rasyonel-gondergesel biitiinliik tasariminin acmaz-
larini isaret eden muhayyile ile olan iligkisini; ve dil ile siirin bu aragsallastirilma
sorununu siirin yaraticilik boyutunu 6ne cikartarak gerceklestirmistir. Poetik di-
lin o6teki dil formlarindan farkini aciga ¢ikarma ugrasi, siirin giiclii duygularin
kendiliginden disa tasan bir ifade olmasi yaklasimiyla degil, bireyin cevresinde
olan bitenlerin muhayyilede ve his diinyasinda biraktig: etkisinin dilde ifadesini
aranmast ile ¢oziiliir. Bu ugrasi sayesinde {izeri dini ve siyasi dille ortiilen, birey-
sellesmeyi miimkiin kilan temel varlik sorulari yeniden-goriiniir kilinarak okurla-
rin siirle gelen olasiliklar mekédnini deneyimlemesi saglanir. Nihayetinde
Héamid’de olasiliklar mekéini olarak duygularin ifadesini dilde arayan siir konsep-
ti, siirin din ve siyasetten 6zerklesmesini saglayan en kritik islevdir.

Anahtar Kelimeler: Abdiilhak Hamid, Makber, Romantik Siir, ifade, Celigki, Olasilik.

R

The Question of Find the Expression, the Contradiction and the Possibility
in HAmid’s Makber (The Grave)

Abstract

Hamid discerned similar problems between critical interpretations emergent in
the late 19th century on Classical Ottoman poetry which reduce poetry to reli-
gious allegory and at the same age Namik Kemal and his circle’s projects secular-
izing poetry with their political language in order to overcome this kind of alle-
gory. Especially with his Makber, he had carried out the first poetic-based break-
through, made Turkish poetry gain its autonomy from religious and political
language. Thus he brought to the fore poetry’s relation with imagination, re-
vealed dilemmas of the rational-referential totality project, enables allegorical
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correspondences and poetry’s creativity dimension, imply this instrumentaliza-
tion problem of poetry and language. The struggle of showing poetic language's
difference from other language forms can not solve with approach that poetry is
the spontaneous overflow of powerful feelings, but seeking expression in lan-
guage that person's external world effect his/her imagination and inner feelings.
Through this struggle, basic being problems, is covered by religious and politic
language but at the same time make it possible to individualisation, is made
again visible and readers experience place of possibilities which come with poet-
ry. Ultimately, in Himid, concept of poetry that searches expression of emotions
in the language as place of possibilities, is very critic function, helping poetry to
gain its autonomy from religion and politics.

Keywords: Abdiilhak Hamid, Makber, Romantic poetry, Expression, Contradic-tion,
Possibility.

Giris
“Ketmetme bu rdzi, soyle bir soz,
Ben isterim dh, oyle bir s0z...”

Hamid, Makber

Bat1 poetika gelenegiyle Tiirk siirinin giicli bir iliskisellige gir-
digi Tanzimat sonrasi siiri, romantik estetigin “mimesis” kavramina
yonelttigi itirazlarla sekillenen “ifade” (expression) kavramina ver-
digi basat rolden payini, Abdiilhak Hamid Tarhan’in Makber siirinin
ortaya cikardig: tartisma ortaminda almis goriinmektedir. Makber,
siirin bir ifade, onu dile getiren veya disa vuran sairin bir ifadesi
oldugu fikrinin Bat1 poetikasinda hakim oldugu klasikgilik sonrasi
donemin bir siiridir. Makber’in ¢ogunlukla otobiyografik bir mersiye
olarak ele alinmasi da bu romantik tutumun bireysel duygularin
disavurumu ve tasmasi olarak tasarladigi subjektivist ifade (expres-
sion) anlayisindan ileri gelmektedir. Yine de romantik diisiince
etrafinda yeterli kavramin o dénem icin hali hazirda Tiirk siir elesti-
risinin hizmetine getirilememis olmasi Makber’i form merkezli ola-
rak klasikci hassasiyetler barindiran bazi celigkili yorumlara da ma-
ruz birakmistir.

Uretildigi zamanin poetik ilgileri ve o zamana degin kabul
edilmis siir anlayiglar1 Makber siirini okurken oncelikli ve belirleyici
bir role sahip olmali midir? Sayet boyle bir rol atfedilecek olursa,
bu siirin tam da Tanzimat ruhunun yeniye olan ilgisi paralelinde
yeniligini tezahiir ettirebilme imkani olusabilir mi? Her ne kadar
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devrinin baskin egilimi nedeniyle, yazilan veya s6ylenen s6ziin onu
dile getireni isaret edisi insanin yaraticiligini ve bireyselligini 6ne
cikarmasi baglaminda goz ardi edilemese de, bir siirin, sairinin ya-
zip tamamladigi, daima birine ait metin olmakliginin 6tesinde, yo-
rumlariyla olusmakta oldugunu anlamaya baslamamizda Makber’in
6zel bir 6nemi vardir.

Bununla birlikte bir siiri anliyorken mevcut poetik birikim ve
tartismalarin o siirin {izerinde ne denli bir baski kurdugu konusun-
da da tipik bir 6rnek olan Makber’in Riza Tevfik’ten baslayarak bu-
giine degin yorumlanislarina bakilarak subjektivist ifade kavraminin
siir ve okuru icin ne tiir sinirlayici sorunlara sahip oldugu gosterile-
bilir. Buna karsin bu kavramin dille baglantili olarak daha dogru
anlasildiginda ise Makber'in olasiliklar ufkunda gerceklesen bir
okumanin, romantik diinyanin kavramlarinin baskilayici ve tekil
cercevesinden nasil bir acikliga kavusacag gosterilebilir. Zira kla-
sikci mutlak form ve romantik ifade diisiincesinin kiskacinda dahi
Makber bize bir siirin bunlarin 6tesinde sdéylemekte oldugu seylerin
varoldugunu gostermeye devam etmistir.

Riza Tevfik’in Makber Okumasi: Geliski vs. Ahenk

Abdiilhak Hamid ve Miilahazat-1 Felsefiyesi kitabinin kitapla ayni1
ad tastyan uzun Medhal’inde (Giris) Riza Tevfik, genelde sairin pek
cok eserine, Ozelde ise Makber’e yiizeysel olarak bakildiginda
ahenkten (harmonie) ziyade bilingli olarak kurgulanmis tenakuzla-
rin (contradiction) hakim oldugunu ileri siirer. Riza Tevfik, bu “ter-
tipsiz bir halde duran ve fakat etrafina rengarenk suleler sacan”
siirlerin, tek tek tenakuzlara bakilarak degil; biri digerinden ayrila-
maz olan miitefekkirin zihninden gecen gizli muhakemeler ile ki-
taplarinda matbu goriinen acik neticeler arasindaki “birlik” bulun-
dugunda anlasilabilecegi iddiasini savunur. Bununla birlikte siirin
akil ve goniil arasinda gerceklesen Sokratik tarzda diyalog olarak
kurgulanmig' olan biitiinii icindeki yerlerine nispetle anlam kazana-
cagini 6ne siirer. Ona gore, bir biitiinii teskil eden bu tenakuzlar,
siiregelen diyalojik akisin neticesinde, optimist bir din goriisiinde
karara erdirilir.

1 Riza Tevfik, Abdiilhak Hamid ve Miilahazat-1 Felsefiyesi, haz. Abdullah U¢man, istan-
bul Universitesi Yayinlari, Istanbul 1984, s. 91.
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Riza Tevfik, aym kitabinda sik sik dile getirdigi “Makber miielli-
finin felsefesi mezar basinda baslar™ saviyla yukarida 6zetlemeye
calistigimiz yorumun siirin varlik moduyla celisen sorunlarini gide-
rebilecek bagka bir fenomenolojik boyutuna da isaret etmektedir.
Tipki Husserl'in “seylerin kendilerine doéniis™ cagrisinda oldugu
gibi tarihsel siirecinde gecmis felsefe sistemlerinin ve bu sistemler
temelinde yorumlanmis siir algisinin tikanikligini asmak icin dog-
rudan bir insana ve diinyanin gercek ve mevcut problemlerine
donmiis, ve anlamay1 (felsefeyi) deyis yerindeyse bir “yiizlesme”
sorunu olarak gormiistiir. Diger deyisle anlamayi gecmis felsefe
sistemlerinin sorunlarinin iginde gerceklesen bir faaliyet olarak
degil, karsimizda duran sorunla birlikte sekillenen, vuku bulan bir
varlik modu olarak gérmiistiir.

Riza Tevfik'in Makber’i belirli diisiince merhalelerinde oyalan-
diktan sonra “iman” ile nihayet bulan bir siire¢ olarak nitelemesi ile
Makber'in baslangic sorunu olarak devasa kavramlar degil, belirli
bir hadisenin siirdeki anlatici personanin iizerinde biraktig1 etkiyi
oncelemesi, birbirini zor durumda birakacak iki farkli tavir gibi
durmaktadir. Asli bir diislincenin (iman) zaten en bastan bilinmesi-
ne karsin farkl diisiincelerde gecici olarak oyalanmay isaret etmesi
acisindan Makber'in mezar basinda baslamadigini, zaten oradan
once bir elde hazir “makber” fikrinin varligim1 diisiindiiriir. Riza
Tevfik ya kalkis noktasina sadik kalamamis goriiniir ya da “iman”
kavrami burada yeni bir ucu acik siire¢ anlaminda kullanilmaktadir.
Buna karsin Makber’i daha iyi anlayabilmek icin Riza Tevfik’in bu
bulanik saptamalarinda hala ¢ok fazla imkanin varoldugunu belirt-
meliyiz.

Riza Tevfik’e gore tenakuzlar, ancak kokenleri itibariyle (quant
a leur origine) ele alinabilirse, her bir misrada elmas gibi billurlas-
mis olan derin diisiincelerin, birbirini izleyen bircok gizli kiyasin
mantiki bir neticesi oldugu goriilebilecektir. Kékenleri itibariyle ele
alinmalidirlar, ciinkii fikirler de organik (uzvi) varliklar olarak bir
gecmise sahiptir, diger deyisle baglantisiz degildirler. Amag, bu
birbirinden baglantisizmis gibi goriinen fikirlerin, birbirleriyle
ahenkli baglantisini, gizli diisiincelerin birbirini izleme seklini kura-
bilmek i¢in 6ncelikle ipin ucunu bulabilmektir. Yazarin zihninden

Riza Tevfik, a.g.e., s. 78.
Edmund Husserl, Logical Investigations, ed. Dermot Moran, Routledge, London 2001,
c. II, s. 168.

3
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gecen gizli muhakemeler ile kitaplarinda matbu olarak goriinen
sarih neticeler daima beraberdir ve biri digerinden ayrilamaz. Bu
“miitefekkir sair”in fikir silsilesinin nihai ¢ikarimlarina, énermeleri-
ne (propositions ultimes) ulagsmis olan gizli muhakemenin, anlasil-
masi1 giic hakikatini kesfetmek ve celiskilerine neden olan vicdani
nedenlerini anlamak icin, eserlerini bu goriis noktasindan incele-
mek gereklidir.

Hamid’in nihai 6nermelere herkesce bilinen delil getirme tar-
ziyla varmadigr agiktir. SOyle ki o bir takim rasyonel ilkeler veya
deneysel hakikatlerden hareketle, birbirini izleyen kiyaslar netice-
sinde bir fikir ileri stirmez. O, bu fikirlere bir simsek siiratiyle, bir
anda heyecan (emotion) ile varir. Samimi hislerini ve 6zellikle vic-
dani aleminin analizi, birdenbire gayet acik ve parlak bir felsefi ilke
seklinde ifade ettigi bir diisiinceyle nihayet bulur. Bu basarisi bizim
entelektiiel diinyamiz i¢in essiz ve benzersiz bir yetenektir. Bu ne-
denle onun felsefe tarzi dramatique’tir; yani hissi ve tamamen hayat
sahibidir. Diisiincelerinde gizli veya acik bir irtibat silsilesi, bir man-
tik olsa da mantiktan temel farki, hareket noktasi olarak goriilen
prensiplerden ileri gelmektedir.

Matematikgi kesin ve ispatlanmig bir ilkeden hareketle diisiin-
meye baslar. Dogabilimci bir deneysel tecriibeyi temel alir. Filozof -
akilc1 veya siipheci olmasina gore- ya akli hakikati ya da deneyin
hakikatini esas alir. Psikolog ise biitin vicdani hadiseleri ve ruh
hallerini 6ncelikli ilke olarak telakki eder ve onun iizerine asli dii-
siincelerini bina eder. Haimid’in muhakeme tarzi daha ziyade psiko-
logunkine benzese de psikolog, bilim adami olmanin gerekliligiyle,
diisiincelerine duygularini karistirmayarak, vicdani durumlara karsi
ilgisizmis gibi davranir. Oysa Hamid yalniz kendi ruh dleminin psi-
kologu olarak, diisiinceleri bizatihi kendi hislerinin birbiriyle car-
pismast ile vuku bulur. “Yani akli (rationnel) olmaktan ziyade hissi
(sentimental) bir diisiiniistiir demek isterim!.. «Mantik-1 hissi» de-
digim de budur.”

Alintida da goriilebilecegi lizre, Riza Tevfik’e gore sairane dii-
stincenin akildan ziyade hissiyata tabi olusu dogal goriilmelidir.?
Sairler insanligin gonliinden dogan hakikatlerin, yani hislerin ter-
cimanidirlar. Romantik estetigin oncii isimlerinden Ralph Waldo

4 Riza Tevfik, a.g.e., s. 58.
® Ruza Tevfik, a.g.e., s. 59.
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Emerson’dan alintiladig1 “Bazi1 zamanlar siddetle elem-dide olmagi
arzu ederiz. Sunu {imid ederiz ki nihayet hakikati onda bulabilece-
giz ve onun sivri uglarini ve keskin zaviyelerini hissedebilecegizdir.”
soziiniin dogrudan Hamid icin beyan edilmis gibi oldugunu sdyler.®
Tam da bu nedenle Makber ancak okurunun, yazarin kederlerine
istirak etmesiyle, dolayisiyla sadece fikren degil, ayn1 zamanda his-
sen anlasildiginda hakkiyla anlasilabilmis olur. Riza Tevfik muha-
kemenin temelinin rasyonel gercekler, algilarimiz, deneysel gercek-
ler olabildigi gibi vicdanimizin da olabilecegini belirtmektedir. Bu-
rada Victor Hugo'nun insandaki vicdanin, tanrinin diisiincesine
benzedigi yolundaki diisiincesi etkili olmug goriinmektedir.”

Riza Tevfik bir yandan Hamid’i romantik poetikanin cevrele-
rinde yorumlarken, bir diger yandan da siiri temelde “mantik” so-
runlar cercevesinde tartismaktadir. Bunun nedeni kanaatimiz odur
ki basta Farabi ve Ibni Sina olmak iizere Islam filozoflarinin siiri
klasik mantik anlayisi ¢cercevesinde bir kiyas (syllogism) sanati ola-
rak ele almalarindan ileri gelmektedir. Buna gore kiyasta en az iki
olmak iizere birden cok 6nciil (6nerme) varsayilir ve akil, bu 6nciil-
lerden hareketle tiimdengelimsel bir cikarimda bulunur. Riza
Tevfik'in de Hadmidname’sinde andigi, Selcuklu ve Osmanli medre-
selerinde asirlar boyunca ders kitabi olarak okutulan Ebheri'nin
Isagtici’si siiri “ruhun rahatlamasina veya sikilmasina yol acan ha-
yali énciillerden olusan kiyas™ olarak niteler. Siirin bir kiyas sanati
olarak goriilmesinden sonra klasik mantigin temel kavramlari olan
celiski ve ahengin Riza Tevfik’in Makber okumasinda neden bu den-
li belirleyici bir role sahip oldugu da anlasilabilir hale gelir.

Riza Tevfik his ve vicdan gibi kavramlar esliginde Hugo ve
Emerson gibi batili romantik sairlerin poetik tasarimlarini dikkate
alirken, diger yandan onun diisiincelerine yén veren baskin bir Is-
lam felsefesi mantik gelenegi s6z konusudur. O, Makberi bu iki
farkli poetik tasariminin bakis noktasindan goriir. Bir yandan kendi
duygularimizin en acik ve siiphe gotiirmeyen hakikatler oldugunu
ileri siiren, diger yandan siirin ‘duygularin terciimesi’ oldugunu

¢ 1za Tevfik, a.g.e., s. 59-60.

“La conscience de 'homme, c’est la pensée de Dieu.”

§  Esiriiddin Mufaddal b. Omer es-Semerkandi el-EBHERI, “Unlii Tiirk Mantikcis: Ebheri
ve Mantik Kurallar1 Risalesi”, Ilmi Arastirmalar: Dil, Edebiyat, Tarih incelemeleri, cev.
Hiiseyin Sarioglu, 2001, say1: 3, s. 165.
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sOyleyen Riza Tevfik hemen sonrasinda ‘celigski’ kavramini isgin i¢ine
katar.

Siir gercekten de duygularin terciimesi olabilir mi? Duygular,
mabhiyetlerine benzemeyen bir sey olan materyal nitelikli dile do-
niistiiklerinde hala kendiliklerini ne denli muhafaza edebilmis olur-
lar? Siir, sairin duygularinin terciimesi ise burada terciiman sair
olmaktadir. Sair hem kendi duygularina distan bakarak onu akilci
bir tarzda birebir terciime eden hem de bu terciimeye kaynak olan
bir duygusal varliga indirgenmis bir celiskili varlik haline gelmez
mi? Kanaatimiz su ki duygularin terciimesi olan siir, hakikatten
baska bir sey olamayacag i¢in, orada artik celiski kavrami is gor-
mez. Bize gore Makber ne duygularin terciimesi ne de celiskilerin
ahenkle son buldugu bir hakikattir. Makber, celiskilerin kendisini
nihayete erdirecek bir ahenge direnerek 6nceden verili bir hakikatin
degil, ama daima okurla birlikte olugsmakta olan ucu acik bir haki-
katin, diger deyisle dilin siir olarak yeniden yaratimi sayesinde ifa-
desini buldugumuz hassas hislerin siiridir.

Platon’da Siirin Bir Kriteri Olarak Celiski

Burada siir ve cgeliski iliskisinin ¢ok gbéz oniinde bulundurul-
mamis ama derinlerde daima islerligini siirdiirmiis kritik tarihine,
oncelikle de her zaman olmas1 gerektigi gibi Platon’a dénmek ge-
reklidir. Ama bu kez ne Ion ne de Devlet’e doneriz. Bu defa, daha
ziyade ahlak tartismalarinin 6ne cikti§1 Protagoras diyalogunda
onemli bir siir tartismasina taniklik ederiz. Bir siirdeki birbirlerini
yanlislayan celiskili ifadelerin varligi Platon'un Protagoras diyalo-
gunda boylesi bir celiski barindiran siirin “giizel” olup olmayacagi
sorusu baglaminda tartisilir. Egitimin baslica konusunun siir bilgisi
oldugunu soyleyen Protagoras, bu baglamdaki siir bilgisini, sairlerin
eserlerinde iyi ile kotiiyli ayirt edebilme, bunlari ¢oziimleyip yol
actiklar1 sorunlari cevaplandirabilme yetenegi olarak aciklar.

Simonides bir siirinde Teselya’li Kreon'un oglu Skopas’a “eli
ayagi, kafasi kusursuz, lekesiz ve gercekten iyi bir adam haline
gelmenin giic bir sey oldugunu itiraf ederim.” der. Sair, ayni siirin-
de “iyi insan olmak giictlir diyen Pittakos’'un s6ziinii bir bilgenin
agzindan ciktigi halde, dogru bulmuyorum” diyecektir. Birbiriyle
gelisebilecek iki dnermenin ayni siirde tek bir kisi tarafindan soy-
lenmis olmasi siirin “giizelligi ve dogrulugu” sorunu baglaminda
tartisilacaktir. Protagoras’in sorusu en agik ifadeyle sudur: “Ama
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sairin sOyledikleri celisirse de [siiri] giizel bulur musun?” Sokra-
tes’in cevabiysa kesindir: “Hayir”. Burada “celigkili ifadelere sahip
siir giizel siir degildir.” tarzinda bir iddia belirmektedir.

Klasik mantik, bir seyin hem kendisi hem de baska bir sey ol-
masinin ¢eliski oldugunu, celiskiyi olumsuzlayarak sdyler. Siirde
once Simonides tarafindan gergekten iyi bir insan haline gelmenin
giic oldugu ilkesi ortaya koyulur; sonra ise iyi insan olmanin gii¢
oldugunu soyledigi icin Pittakos, ilk ilkeyle aymi seyi soyledigi hal-
de, yine Simonides tarafindan elestirilir. Buna gore kendisiyle ayni
seyi soyleyen bir baska kisiyi, soyledigi sey icin elestiren kisi, kendi-
ni yanlislamis olur. Ya ilk soylediginde ya da ikinci soylediginde
yaniliyordur. Protagoras’in bu mantikli sorularini cevaplandirmakta
giicliik cekecegini diisiinen Sokrates, Simonides’in ¢eliskiye diisme-
digini ispat etmek hususunda Prodikos’tan yardim ister. Burada
Prodikos’a “belli bir hale gelmek” ve “olmak”in ayn1 seyler mi yoksa
farkli seyler mi oldugu sorusu yoneltilir ve onun cevabi onlarin
farkli seyler oldugudur. Burada tartisma erdemli hale gelmenin mi
yoksa erdemi elde tutmanin mi daha gii¢c oldugu sorusu cevresinde
Sokrates’in siiri yorumlamasiyla ilerler.’

Sokrates orada bulunanlar siirleri, misralar1 bir kenara biraka-
rak meselenin kendisiyle dogrudan yiizlesmeye cagirir. Siir iistiine
bu konusmalar1 bayag: ve bilgisiz insanlarin ziyafetlerine benzetir
ve bilgisizliklerini 6rtmek icin siirle, lavtayla ziyafetlerini siislemeye
calistiklarini soyler. Seckin ve iyi yetismis insanlarin ziyafetlerinde
bunlara gerek yoktur. Sairler ne sdylemek istediklerini sordugu-
muzda anlaml bir cevap veremeyen, sozlerine konusmacilarin fark-
I1 farkli anlamlar verdigi ve tartisilan konunun i¢inden ¢ikmay: ba-
saramayan kimselerdir. Bu sozlere orada bulunan hickimse itiraz
etmez.'°

Ortaya cikan sudur ki bu diyalogda erdemli olmanin mi1 erdemli
haline gelmenin mi gii¢ oldugu konusunda anlasmazlik siirerken,
iki grup tarafindan da uzlasilan husus siirde celisen ifadelerin siir
icin bir kusur oldugudur. Diger bir baska uzlasma ise siirin tutarl

° Platon, “Protagoras”, Diyaloglar, cev. Teoman Aktiirel, Remzi Kitabevi, istanbul 2010,

s. 421-423 (339a-340e).

10 platon, “Protagoras”, Diyaloglar, s. 430-431 (347c-348c). Elbette en biiyiik itiraz
Heidegger'den gelecektir. Ona gore siir ne bir diisiinceyi ele alirken diisiincenin dogru
sekilde ele alinmasina zarar veren bir sey, ne de bir diisiinceyi ispatlarken kullanilan
bir aragtir. Ona gore gercek diisiince siirde ortaya ¢ikar.
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olsa bile mantiksal diisiinmeye zemin teskil edebilecek bir nesnel
yapiya sahip olmadigidir. Bir siirde birbiriyle celismeyen, tamamen
mantiksal tutarlilik icerisinde oriilmiis ifadelerin varliginin, siirin
giizelligini garanti edip etmeyecegi sorunu bir yana, her iki durum-
da da siirin hakikat arayisinda yetersizligi 6n plana cikartilir. Bu
diyalog, gorebildigimiz kadariyla siirdeki celiskili ifadelerin varligi-
nin siir icin ne tiir bir yoruma neden olabilecegi konusundaki ilk
belirgin yaklagim tarzidir.'! Daha sonra her ne kadar bu konuyu
dogrudan ele almig bir metin tespit edememis olsak da yaklasimlari
dolayli olarak tespit etmeye calisabiliriz. Bu noktada, siiri 6zellikle
bir mantik sorunu olarak géren Islam filozoflar1 dikkat cekmektedir.

Farabi’nin Mantik Temelli Poetika Okumasi

Farabi, Aristo'nun Poetika’sinda (Sinaat el-si't) sirf hayale (ya-
lana) dayanan bir ispat seklinin bulundugunu diistinmektedir.'?
Aristo siire bir mantik sorunu olarak yaklasmamis olsa da Islam
felsefesinde Poetika’nin Aristo’'nun mantik kitaplari arasinda yer
aldig1 yolundaki yanlis bilginin onlar1 boylesi bir yanlis ¢ikarima
vardirdig1 diisiiniilmektedir.”® Bu yanlhs ¢karim perspektifinden
elde ettigimiz bilgi, siirin, celigkiler iiretmeye degil, tam tersine
hayal yoluyla ispatlamaya, yani kesinlemeye yaradigidir ki su haliy-
le siir bir mantik sanati1 veya mantigin bir subesidir.'*

Farabi ozellikle sofistler ve sairler arasindaki temel farki acik-
larken, sofistin (el-mugallid) isiteni bir 6nermeyle aldatan kimse
oldugunu, taklit¢inin (sairin) ise isitenine bir beyanin ziddini degil,
onun benzerini diisiindiirdiigiinii, bu nedenle de benzetmesinin
histe goriildiigiini soyler. Siir dogas1 geregi tamamen yanlis, yalan
veya hayali bir beyan oldugu icin muhatabini aldatmak gibi bir

1 Yine de burada yiiriitiilen ahlaki tartismanin siir etrafinda sekilleniyor olmas: dikkat

cekicidir. Belli bir noktada sikismaya giren tartismanin poetikaya tatbik edilerek siirin
“olmak” mi yoksa “belli bir hale gelmek” mi oldugunu sorabiliriz.

Farabi, “Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular”, islam Filozoflarin-
dan Felsefe Metinleri, cev. Mahmut Kaya, Klasik, Istanbul 2014, s. 109-116.

13 Ayse Taskent, Giizelin Pesinde: Farabi, ibn Sina ve ibn Riigd’de Estetik, Klasik Yayin-
lari, istanbul 2013, s. 12-13.

Farabi'nin Poetika’nin daha iyi anlasilmasi i¢in yazdig1 “Riséle fi kavanini Sina‘ati’s-
Si‘r”i (Siir Sanatinin Kanunlar1 Uzerine Risale) sadece dogrudan bu eserin Matta b.
Yinus (6l. 940) tarafindan Siiryanice’den yapilan Arapga cevirisi tizerinden degil, bu
eserin Yunan diisiincesindeki alimlaniglari, 6zellikle Themestiusun Poetika serhi {ize-
rinden yazmis oldugu bilinir. Daha detayli bilgiler icin bkz: Mehmet Bayraktar,
“Farabi'nin Siir Sanatinin Kanunlar1 Adh Risalesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 1997, c. XXXVI, s. 45-70.

12

14
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amaci da olamaz. Farabi burada tamamen yanlis beyan olarak siir-
sel ve ekseriyeti yanlis beyan olarak sofistik ifadeyi birbirinden ay1-
rirken retorigin ise esit sekilde dogru ve yanlis beyan oldugunu
belirtiyor.™

Bize gore Farabi'nin yaptig1 retorik tanimyi, siir icin daha anlam-
1 goriinmektedir. Siir tam da biisbiitiin dis diinyada gercekligi bu-
lunmamasi nedeniyle hayali, yalan veya yanlis diye tanimlandigi
icin esit derecede hem dogru hem de yalan beyandir. Bizim siirle
olan iliskimiz daima retorik, diyaloga dayali bir iliskidir. Muhatabin
varlig1 hesaba katilmadig icin siirin sadece dis gercekligi olmayan,
biisbiitiin yalan bir beyan olmasi anlasilabilir. Fakat okurun olma-
diginda varlik kazanma imkéani olmayan siirin retorik vasfi aciga
cikar. Bir miihlet veya safha olarak degil, daima kendisini yanlis ve
dogruya esit mesafede ve okura yonelik tutmasi bir beyam siir ki-
landir. Tam da bu nedenle Protagoras’ta yiiriitiilen ahlaki tartisma-
nin siir etrafinda sekilleniyor olmas: dikkat c¢ekicidir. Belli bir nok-
tada sikismaya giren tartismanin poetikaya tatbik edilerek siirin
“olmak” mi1 yoksa “belli bir hale gelmek” mi oldugunu sorabiliriz.
“lyi insan olmak mi, yoksa iyi insan olarak kalmak mi giictiir?” so-
rusu “bir metnin veya dilin siir haline gelmesi mi yoksa siir olarak
kalmasi m1 giictiir?” seklinde doniistiiriilebilir. Elbette amacimiz bu
her iki sorunun birini éncelemek degildir, bu iki sorunun gerilimin-
de siirin siirligini siirdiirebilmesi miimkiin gériinmektedir.

Cleanth Brooks’ta Paradoks Olarak Siir

Siirde celiskinin yer alamazlig1 inancina yonelik ilk ciddi itiraz
Yeni Elestiricilik'in merkezi figiirlerinden Cleant Brooks’tan gelecek-
tir. Brooks “Siirin dili paradoksun dilidir.”*® iddiasin1 6éne siirerek
siirin bilim ve mantiktan farkimi acikca One cikarmak istemistir.
Rilke'nin tabiriyle soyleyecek olursak o artik bir “saf celiski”dir (rei-
ner Widerspruch). Siiri vareden, paradokslarin bizatihi kendisidir.
Brooks her ne kadar celiskilerin veya paradoksun siiri siir kilan asli
unsur oldugunu soylese de hala onda biitiin bunlar1 birbirine bagla-
yan estetik bir biitlinliik fikri hakimdir. Burada biitiinliik Platon ve
Farabi’den farkli olarak diisiinceye degil, estetik yapiya hasredile-

15 Burada Aristo'nun retorigi de poetikayla birlikte mantigin bir subesi olarak gérmedi-

gini, bunun Islam filozoflarinca Aristo sarihleri iizerinden tevariis ettikleri bir yanilg:
oldugunu belirtmekte yarar vardir.

16 Cleanth Brooks, “The Language of Paradox”, Well Wrought Urn: Studies in The Struc-
ture of Poetry, Harcourt-Brace, New York 1947, s. 3-21.
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cektir. Brooks’a yonelik itirazsa R.S. Crane’den gelir. O, siirin celis-
kileri 6ne c¢ikarma giicliniin fizik biliminde de karsiligini bulmus
oldugunu, Einsteinin meshur E=mc2 formiiliiniin fizik alaninin
meshur paradoksu oldugunu dile getirerek celiskinin siire mahsus
bir 6zgiinliik olmadigini 6ne siirer.'” Dikkat edilirse artik 20. asrin
basinda geliski kavraminin birbirinden farkli diisiinme tarzlarn igeri-
sinde kabul edilme ve paylasilma siirecinin acildigini goriiriiz.

Bununla birlikte siir kendi kararini, iirettigi celiskileri gider-
meksizin, bir ideal veya gercek biitiin tasarimina bagli kalinmaksi-
zin saglamis olmaz m1?'® Diger deyisle siirin varlik tarzi tenakuzda
karar kilmak degil midir? Siir, bilimden farkli olarak, giiciinii iiret-
tigi cekigkili dilden almaz mi? Klasik metafizigin {irettigi hakikati
siirin siirsel sdylem icerisinde tasidig1 iddias1 karsisinda siirin dilinin
geliskilerin dili oldugunu soéylemek, bu verili hakikatin otoritesini
sarsacagindan, siirin celiskiler sayesinde 6zerklik kazandigi diisiin-
cesinin kabul edilmesi pek miimkiin ya da klasik mantik gelenegi-
nin hakimiyetini ortiilii bicimde siirdiirdiigii mevcut diisiince ortami
icerisinde anlaml goriilmemistir. Hem form ve icerik arasinda, hem
icerigin olusum siirecinin kendi igerisindeki uyumsuzluk yorumcu-
lar tarafindan fark edilmesine karsin ya bu siirin bir zaafiyeti olarak
ele alinmis ya da bu celiskileri tek ve biiyiik bir anlamin altina ala-
bilecek bir semsiye anlam kurgulanmaistir.

Geliskiler baglaminda, Riza Tevfik'in Hamid okumasina done-
cek olursak, Tevfikin, Himid’in psikolojik durumlarinin {irettigi
geliskili ifadeleri gidermek adina felsefe tarihine donme yolunu
tercih ettigini goriiriiz. Daha Once siiri duygularin terciimesi olarak
ele almis olsa da, 6zellikle Makber ve Olii iizerine yaptig1 yorumlara
bakildiginda, siirlerde yer alan ifadeleri baska bir yerde Platon ve
bilhassa Heraklit'in felsefi sozlerinin siirsel bir terciimesi olarak
degerlendirdigi goriiliir. Su durumda siirin duygularin celiski {irete-
cek tarzdaki terciimesi, felsefe tarihine doniildiigiinde daha temelde
felsefi sozlerin siirsel terciimesi oldugu anlasilir. Diger deyisle duy-

7 R. S. Crane, “The Critical Monism of Cleanth Brooks”, Critics and Criticism: Ancient
and Modern, ed. R. S. Crane, W. R. Keast vd., The University of Chicago Press, Chica-
go 1952, s. 83-107.

Burada Hegel ve Adorno’nun “biitiin” kavramina iliskin farkl iki yaklagimini hatirla-
mak yararli olacaktir. Hegel “gercek biitiindiir” derken, buna karsilik Adorno “biitiin
yanlistir” diyecektir. G.W.F. Hegel, Tinin Gériingiibilimi, cev. Aziz Yardimli, idea Ya-
yinlari, istanbul 1986, 5.18. Theodor W. Adorno, Minima Moralia: Sakatlanmis Ya-
samdan Yansimalar, cev: O. Kogak-A.Dogukan, Metis Yayinlari, istanbul 2000, 5.52.

18
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gularin temeli felsefenin doniistiiriicii giiclidiir. Boylece Riza Tev-
fik'in, Hamid’in siirsel diisiinme bi¢imini ‘duygu merkezli siir’ ol-
maktan cok, ‘diisiince merkezli siir’ olarak ele aldig1 s6ylenebilir.

Buna gore sair, zaten daha Oonce nesir formunda séylenmis bir
sOzl, orijinal anlamin1 muhafaza edecek sekilde siirsel sdylem icin-
de (yeniden) ifade eden, dolayisiyla diisiiniilmiis olani yeniden
diisiinen bir kisi, Niizhet Sabit’in deyisiyle soylersek, bir “gélge mii-
tefekkir” olmaktadir. Diger bir deyisle, siiri, neyi sdyledigini ve kas-
tettigini onceden bilen, bunu siirsel ifade icinde yeniden test eden
ve giiclendiren, kisacasi kendi kendisini dogrulayan ve pekistiren
bir bilin¢ yonetmektedir.

Bazi1 Makber Yorumlar1

Riza Tevfik’in yaklasimini ele aldiktan sonra, farkli Makber yo-
rumcularinin bakis acilarindaki benzer sorunlari1 gostermek de daha
miimkiin hale gelir. Riza Tevfik’in diisiince merkezli yorum tarzi
Makber yorumlarinda baskin sekilde kendini gostermeyi stirdiirir.
Orhan Okay’dan Veysel Oztiirk’e bircok Himid yorumcusunda ben-
zer yaklagimlar buluruz. Okay ve Oztiirk, Hamid’i romantik sair
olarak kabul ederlerken siiri nesir ya da literal anlam diinyasi i¢inde
yorumlamaktadirlar. Onu, Batida cercevesi cizilmis bir poetikanin
Tiirk dilindeki nakil ve tesis edicisi, uygulayicisi olarak gormek,
“diistiniilmiis olani yeniden diislinen sair” olarak gormektir. Oysa
romantik olarak adlandirilan siir techne’ye yani 6grenilebilir ve unu-
tulabilir olan seyle uzlasmaz bir niteli§e sahiptir. Onceden zaten
sahip oldugumuz bir seyi uygulama her birisi 6zel bir hadise olan
siirde daima gecerligini yitirir. Sair su durumda, nesneyi tasarlama
ve onu yapma kurallariyla ise koyulan bir zanaatkara doniismiis
olur.

Okay’a gore Hamid’in eserlerinde romantik poetikanin merkezi
kavrami olan muhayyile 6nemli bir rol oynamaktadir.’ Ve bu mu-
hayyilenin kaynaklar1 Hamid’in icinde yetistigi geleneksel ve kiiltii-
rel sartlar, aldig1 egitim, bireysel tecriibe ve ilgileri gibi yazarin
biyografik diinyasidir. Dolayisiyla muhayyile siir icin kaynak, yaza-
rin biyografik diinyasi yani dis diinya ise bizatihi kendi muhayyilesi
icin kaynak olmaktadir. Siir -Platon’un ideler tasarimindaki konu-
muna benzer sekilde- asil kaynagindan iki kere uzak olan, hicbir

9 M. Orhan Okay, Abdiilhak Hamid’in Romantizmi, Ankara Universitesi Yayinlari,
Erzurum 1971.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3



HAMID’IN MAKBER'INDE iFADEYi BULMA, CELISKi VE OLASILIK SORUNU

zaman kendisini degil, ortaya c¢iktig1 kaynagi, yani daima gerisini
isaret eden bir taklide doniismektedir. Buradan da anlasilacag {ize-
re Okay siiri, muhayyilenin farkli tezahiirleri olarak gormekten zi-
yade, daha temelde onu anlamak icin yazarin yetistigi sartlari, dis
diinyay! bilmenin gerekliligi gibi bir tarihselcilik ilkesine dayandir-
maktadir. Buradan Platon’un idea’sinin yerini “dis diinya” almakta-
dir. Oztiirk’e ait Batida mevcut farkli 6znellik modellerinden ro-
mantik 6znelligin yeni edebiyatin sOylemsel insasi icin temelliik
edilisi ve HAmid’in siirinde kendini g6stermesi diisiincesinde, yine
daha siirin kendisinden 6nce var olan bir fikrin Hadmid’in siirlerinde
zanaatkarca tatbik edildigi, yani siirin yine kendisini degil, kendi
gerisini isaret ettigi iddias1 goriilecektir.

Ahmet Hamdi Tanpinar ve Mehmet Kaplan daha ziyade
Hamid’in siirlerindeki formel sorunlara dikkat cekerlerken, onu
klasikci ve rasyonalist gelenegin siir tasarimi icerisinden ele aldikla-
11 anlagilir. Ozellikle Osmanl siirindeki baskin berceste anlayisindan
uzak olmasi, misraya veya beyite degil de siirin biitliniinde aciga
cikan anlama oncelik vermesi Hamid’in yadirganmasina neden ol-
mustur. “Garpte basindan itibaren asil birlik manzumenin kendisi-
dir; bizde ise beyit esastir” deyip Miisliman sark siirinin ¢cok defa
naslarla konugmasinin ve evvelden kabul edilmis seylerde kalmis
gibi goriinmesinin bir sebebini de buna baglayan Tanpinar’in,
Hamid’i hi¢cbir zaman misra ve beyit zevkini ve iyi isci sabrini tat-
mamis bir sair olarak goriip, bu durumu onun siirinin temel prob-
lemi olarak ele almasi diistindiiriictidiir.?!

Sayet bu gercekten bir problemse, tam da bu nedenle Hamid,
Osmanl siirinden ve de kendisinden sonra gelecek olan sembolist
Tiirk siirinden ayrisacaktir. Yahya Kemal’in meshur “misra haysiye-
timdir” s6zii Hamid’in Tirk dilinde agiga cikardigi siir yorumuna
yonelik bir itirazdir. Diger yandan, Makber'deki celiskilerin bir ba-
kima “sahte-dilemma” (pseudo-dilemma) yani ortada celigkili ifade-
ler, durumlar s6z konusu olsa da siirin bize bunlardan birini seg-
memizi de onermeyen bir dil oldugu séylenerek onun 6zgiinligi-
niin, anlami her beyitte olusan bir alem, bir biitiinliik degil de siirin

2 Veysel Oztiirk, “Tiirk Siirinin Romantik Kokleri: Abdiilhak Hamid’in Siirinde Roman-
tik Oznellik”, Basilmamig Doktora Tezi, Bogazici Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Istanbul 2010.

2 Ahmet Hamdi Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 14-15.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3

db| 55



56| db

SERVET GUNDOGDU

tamaminda okurla birlikte sekillenen bir siire¢ olarak géormesinden
ileri geldigi s6ylenebilir.

Dikkat edilirse bir yandan Hamid’in romantizmi ortak ve tar-
tismasiz bir kanaat olarak yorumcular tarafindan benimsenirken,
diger yandan bu diisiinceyi savunanlarin onu klasikci, rasyonalist ve
mantik¢ gelenegin diisiinme tarzlarn icerisinden ele aldiklar1 gorii-
liir. Riza Tevfik, Hamid’deki celiskilerin (tenakuzlarin) temelde bir
ahenkte nihayet buldugunu iddia ederken; Okay, Hamid’in siirine
tezahiir eden muhayyilesinin dis diinyadan kaynaklandigini séyler-
ken; Tanpinar ve Kaplan ise rasyonalist diizen, uyum, armoni gibi
kavramlarin yonettigi formcu bir yaklasimla Hamid’de sorunlar
tespit ederlerken benzer bir yorum problemine sahip goriinmekte-
dirler.

Boylece Hamid’in siiri daima bir ‘gosterge’ olarak, kendisinden
Once zaten iretilmis bir diisiince, s6z veya ortami ‘gosteren’ seklin-
de konumlandirilmaktadir. Bu yaklasim acisindan bakildiginda siir,
okur ya da dinleyenini hemen kendi disina, belirlenmis bir diisiin-
ceye, verili, cercevesi cizilmis bir teoriye gonderen, kisacasi kendi
kaderini ‘gosterilen’ diye ifade edilecek bir mimetik referans siste-
mine baglayan bir “ara mekan”a doniismektedir. Kisacast siir, icinde
kalinacak bir anlam diinyas: degil, daima kendi Otesini goriiniir
kilan bir perspektif ya da bakis agisina déniismektedir.*

Tiim bunlardan sonra Hamid’in siirini “gOsteren” islevinden
kurtararak gosterdiklerinin hakimiyeti altindan ¢ikartabilmek, daha
dogrusu siirin ontolojik dogasiyla uyumlu bir yorumu aramak bir
sorumluluga doniisiir. Kanaatimiz o ki Hamid, klasik siirin “teolo-
jik” ve Tanzimat’in ilk donem siirinin “politik” bir biit{inliik konsepti
icerisinde dili ve dolayisiyla siiri, seyleri ve insanlari manipiile et-
meye, bu dogrultuda da en diisiik diizeyde bir iletisime indirgedigi
giiclii ve koklii poetik gelenegin karsisinda siirin, rasyonel biitiinliik
fikrinin sorunlarini isaret eden muhayyile ile olan iliskisini 6ne ¢i-
kartarak dil ve siirin bu aracsallastirilmasi sorununu, siirin yaratici-
lik boyutunu 6ne ¢ikartarak asmaya calismis ve poetikasini 6zgiin-
lestirmistir.

Klasik Osmanl: siirinin ‘estetik imar1’ 6ne cikaran dini alegorik
(mazmuncu) karakteristigi ile Namik Kemal'in ‘fikri’ 6ne cikartan

22 Burhanettin Tatar, “Yunus Emre’de Siirsel Diisiinme Bi¢imi”, 13. Yiizyildan 21. Yiizy1-
la Yunus Emre, haz: Ejder Okumus, insan Yayinlari, istanbul 2017, s. 67-74.
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toplumcu ve siyasal alegorik siirleri her ne kadar birbiriyle celisir
goriinseler de kisaca “nesir olarak ifade edilmis veya edilebilir ola-
nin siir olarak yeniden ifade edilmesi” anlayisi olarak ifade edebile-
cegimiz bir ortak siir algisina sahiplerdir. Klasik siirdeki teolojik
terminolojinin yerini daha ziyade Fransiz devriminden itibaren be-
lirginlesen ve ragbet goren sekiiler politik sdylem devralmistir. Bu
bir anlamda diisiinme tarzi olarak birbirinin devami olan benzer
tutumlarin ardindan ilk orijinal atilim Hamid’le ve bilhassa da onun
Makber’iyle gerceklesmistir.

Yahya Kemal’in Makber’i Yeniden Okumasi

Makber’in orijinal atilimi etrafinda belirginlesen celiski, olasilik
ve ifadeyi bulma gibi kavramlarin ne denli gecerli oldugu ve bu
kavramlarin bu siir icin ne denli anlamli olusunu bize gosteren,
hepsini bir arada toplayan kritik kelime, ilk kez Yahya Kemal'in
Makber'in yorum diinyasina tasidigi “yeniden-okuma”dir. Yahya
Kemal’in, daha sonra Tanpinar ve Kaplan tarafindan da siirdiiriile-
cek olan Hamid’in siirlerindeki teknik sorunlar vurgusunu bir kena-
ra biraktigimizda Makber’e yonelik bize gore en ufuk agici okuma-
lardan birisini yapmuistir.

Yahya Kemal, her biiyiik eserin altin gibi degerini ve parlakligi-
n1 muhafaza ettigini, Chamberlain’'nin ifadesiyle “daimi bir hal”
oldugunu, dolayisiyla daima yeniden okunmaya acik eser olusunun
ornegi olarak gordiigii Makber’i yeni baskisi vesilesiyle, otuz yedi yil
sonra bir kez daha okuduktan sonra ilk goriisleri biiyiik bir dl¢ilide
degisir.

“Bu siiri anlatmak i¢cin simdiye kadar oldugu gibi, tesbih ve istia-
renin kanadlarina, yildizlarina, tepelerine, girdaplarina, ucurumlari-
na, simseklerine, yildirimlarina, tayfunlarina bigdne kalacagim. Ab-
diilhak Hdmid Bey’in dehast bu sedid sifatlarla simdiye kadar kafi
derecede tasvir edildi ve bu tasvirlerin karsisinda gozlerimiz kamagmus
bir haldedir. Bu iki eseri bir daha okurken kaani oldum ki Abdulhak
Hamid Bey fevkalbeser bir devden daha giizel bir mahliiktur, ydni
insandir ve boyle daha ziydde seviliyor.”*

Yahya Kemal kendisinin Makber baglaminda yaptig1 yeniden-
okuma vurgusunun bir benzeriyle Tevfik Fikret'te de karsilastigini

2 Yahya Kemal, “Makber ve Olii: I”, Edebiyata Dair, Istanbul Fetih Cemiyeti, istanbul
1997, s. 199.
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aktarir. T. Fikret bir giin yeniden Makber’i okurken, karsisinda onu
dinleyen Mehmet Rauf: “Ben bu misralar1 biliyorum!” diye cevap
verir. T. Fikret de: “Mademki tekrar dinlemekten zevk aliyorsun,
ni¢in bir daha okumuyorsun?” cevabini verir.**

Makberi ilk basilisindan otuz yedi sene sonra yeniden-okumak
icin eline aldiginda Yahya Kemal bu siirin ilk ¢iktig1 yorum ortamini
gbz ardi etmeyerek, heniiz eski siirin hiikiimferma oldugunu belir-
tir. Esere yonelik birbirinin zitt1 denilecek iki tavir alinmigtir: Gele-
nekci edebiyatgilar eseri sevmezler; Tiirk siirinde yeni bir safak
sOktligiini hisseden yenilik¢i grup ise her yeni eser gibi onu eles-
tirmeksizin, hayranlikla benimserler. O, her iki tavra da itirazla bu
eseri 6bnemli ve yeniden okumaya acik kilan vasiflar1 anlamaya cali-
sir. Bunlardan Oncelikli olani, smirlar c¢izilmis (miinkabiz)
magmiin’dan canli, cevval ve namiitenahi fikr’i ikame etmesidir ki
Hamid’in bu milletin edebiyatinda meydana getirdigi yenilik bu-
dur.” Tanpinar da benzer bigcimde “HAmid icin, sadece dilde siraze-
yi koparan adamdir, hitkkmiinii vermek hi¢ de yanlis olmaz. Ve siip-
hesiz ki asil isi liigat1 yerinden oynatmis olmasi, mazmuna bir ka-
lemde son vermesidir.”?® der.

Burada mazmun ve fikir ayrimi dogru anlasilmalidir. Mazmun,
Seyit Kemal'in Edebiyat Terimleri Kilavuzu’'nda “Divan ve Halk ede-
biyatlarindan bazi seyleri ifade icin kullanilan kliselesmis s6zler”’
olarak tanimlanirken, meal, ména, anlam ve kavram gibi anlamlar
agina sahiptir. Divan siirinde servi denildiginde boy, keman denil-
diginde kas, gonca denildiginde dudak veya ok denildiginde kirpi-
gin ifade edilmesinin bir konvansiyona doniismesi ve dahasi siirin
hangi kelimelerle yazilacagi konusunda da baskin bir egilimin ve
mutabakatin olustugu diisliniildiigiinde artik onun Ongoriilebilir,
sinirlar ¢izilmis ve kendini tekrar eden siirselligini yitirmekle yiiz
ylize kalmis bir tikanikliga neden oldugunu séylemek asir1 yorum
olmayacaktir.?® Burada mazmun adeta klasik mantiktaki dil ilmi
gibi siirdeki “bir anlama delalet eden kelimeleri ezberlemek ve on-

24 Yahya Kemal, a.g.e., s. 198.

Yahya Kemal, a.g.e., s. 204.

Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, istanbul: Dergah Yayinlari, 1982, s. 82.

¥ Seyit Kemal Karaalioglu, Edebiyat Terimleri Kilavuzu, inkildip ve Aka Kitabevleri,
Istanbul 1975, s. 221.

Bu baglamda Fuz(li’nin su misralari dikkat cekicidir: “Ne tuhaf haldir bu, séylenmis
bir sey evvelce sOylenmistir, diye;/ SOylenmemis bir s6z de evvelce séylenmemistir,
diye; yazilmiyor.”

25
26

28
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lardan her birinin delalet ettigi seyi bilmek” gibi bir bilgi sorununa
doniismeye baslamistir. Yahya Kemal’in “mazmun’dan fikre” dedigi
yerde fikir ise deney, gozlem veya akil yiiriitme yoluyla elde edilmis
bir ilke veya dis diinyanin insan zihnine yansimasi gibi anlamlara
gelmekten daha ziyade, siirde kullanilan kelimenin delalet ettigi
anlamin belirlenememesi anlamina gelmektedir.

Nasil ki bilimsel devrimlerin sonunda paradigmadaki bir degi-
sim bilimsel arastirmanin temel kavramlarini degistirir ve eski pa-
radigmalarla bagdasmayan yeni kanit, standart ve arastirma teorile-
rinin 6niinti agarsa® siirdeki radikal doéniisiimle birlikte, o siirde siir
tarihinin klasiklesmis kelimeleri kullanilsa da artik yeni ve kavran-
masi, kesinlestirilmesi giic veya miimkiin olmayan bir anlam alani-
na yol agar.*® Siirin mazmun eksenli olarak anlasilmasi dildeki ke-
limelerin tecriibelerimizden bagimsiz cercevesi cizilmis, sabitlenmis
bir vasifla tanimlanmasina neden olmustur. Fikir ise artik maz-
mun’un kelimenin yalinligina ve acikligina geri doniisii anlamina
gelecektir.

Tam da bununla baglantili olarak Yahya Kemal'e gore
“mevziica sanatin biitiin tumturdkindan 4zade™' olan Makber’i ye-
niden okumaya acik kilan vasiflardan bir digeri, onun herkesi ilgi-
lendiren temel bir varlik sorununu, o6limi ele almasidir. Poetik
dilin teolojik, siyasi ve pratik dille tumturakli kilindig1 bir gelenegi
doniistiiriip, bu dilin onlardan farkini aciga ¢ikarma ugrasit Hamid’i
Makber siirinde teolojik, siyasi ya da pratik her tiirden yasam ve
diisinme tarzini ilgilendiren en temel varlik sorusuna, bilhassa
6lim kavramina sevk eder. Ancak 6liim fikri iizerinde yapilabilecek
koklii bir revizyonun bu diisiinme tarzlarinin kendilerini sorgula-
mak zorunda birakacaginin farkinda olarak, bu kavrami hem klasik
siirin mutlak olana ulasma anlaminda daima 6te bir diinyay: isaret
eden dogasini hem de ilk donem Tanzimatgilarin siyasi projeleri

% Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, Cev. Niliifer Kuyas, Alan Yaymncilik,

Istanbul 1991.

Bu iki kavrami daha detayli anlamanin yolu “kelime” ve “kavram” arasindaki ayrimi
anlamaktan gecer. Bunun ic¢in bkz.: Hans-Georg Gadamer, “From Word to Concept:
The Task of Hermeneutics as Philosophy”, The Gadamer Reader: A Bouquet of the
Later Writings, ed. ve cev. Richard E. Palmer, Northwestern University Press, Evans-
ton, Illinois 2007, s. 109-120; James Risser, “From concept to word: On the radicali-
ty of philosophical hermeneutics”, Continental Philosophy Review, 200, say1: 33, s.
309-325.

Yahya Kemal, a.g.e., s. 200.
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baglaminda salt bu diinyay1 vurgulamalarinin elestirisini basitce bir
sentezci diyalektige diismeksizin bir yasam-6liim diyalektigi iceri-
sinde siirde kurmay1 aramistir.

Siiri, mazmunculuk kiskacindan cikartip ona ¢ok anlaml doga-
sin1 geri vermenin, daha evvel de soyledigimiz gibi “fenomenlere
doniis”le miimkiin oldugunu fark eden Hamid, buradan kalkarak
iizeri verili ve sabit bir anlamla 6rtiilen temel varlik sorularini yeni-
den canlandiracak olanin sahip olunan aydinliktan siiphe etmemiz
oldugunu gosterir. Siirden 6nce pratik, teolojik ya da siyasi dilde
verili bir anlama sahip olan her bir kelimenin gercek bir siirin dilin-
de dontismeksizin kalmasinin siirin 6zerkligi icin kritik bir sorun
olarak goren Hamid, her belirlenmis kelimeye siipheci diliyle yakin-
lasirken, kelimeler yeniden nefes almaya ve farkli anlam olasilikla-
rin aciklig: fark edilmeye baslanir.

Bu durum, onun siiri 6zelinde 6zellikle teolojik cercevede kiil-
tlirel bir yikiciliginin olup olmamasi gibi negatif cagrisimlara da
sahip olmustur.>? Islam kiiltiiriinde 6liime gecici diinyadan kalici
diinyaya bir gecis, irtihal hadisesi olarak bakilmistir. Degisen deger-
ler Tanpinarin ifadesiyle Osmanli toplumunda Oliimiin tefsirinin
aranmasina neden olmustur. Hamid 6liime Osmanl siirindeki gibi
bir anlam vermedigi gibi, Namik Kemal gibi “insan ne icin 6lebilir?”
sorusuna “vatan i¢in” gibi bir cevap da vermis degildir. O, bu yakla-
simlara mesafeli durarak sordugu sorularla adeta 6liim kavramini
bir muamma haline getirir.** Kaya Bilgegil bu durumu s6yle 6zetler:

“Hekimlikle arifligin, miisbet ilimlerle teoloijnin diyalogunu nef-
sinde toplayan bir atavisme ile, «bir enmiizec-i kiifr ii imdn ve bir
heykel-i ah ii efgdn olan Makber»in Sair’i; soran, arayan inanan,
inkdr eden, iltica eden, siiphelenen, reddeden, kabil eden, husi’ du-
yan... bir ruh degisikligi icinde, bdzan ser’i akaide, bdzan tasavvufa,

32 Siileyman Hayri Bolay, “A. Hamid, Allah'a inamir, ama onu yine bir problem olarak
ele alir.” dedigi makalesinde onun bir “metafizik buhran” icerisinde oldugunu belirtir.
Ve, Hamid’in bireysel buhrani ile doneminin kiiltiirel, bilimsel, dini vb. doniisiimlerini
iligkilendirir. Siileyman Hayri Bolay, “Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tiirk Diisiince Tari-
hi”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, c. XIV, s. 515-566.

Ahmet Hamid Tanpinar, “Hamid”, Edebiyat Dersleri, haz: Abdullah Uc¢man, Yapi
Kredi Yayinlari, istanbul 2004, s. 55.
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hatta bdzan tabiat¢t pantheisme ugrayarak, bdazan da biitiin bunlarin
disinda kalarak [..] Allah'tan bahs, ona hitap edecektir.”**

Hamid’de Allah artik klasik din anlayisindaki gibi bir cerceve-
den cikarak, daha bireysel bir anlamda varlik kazanacaktir. Roman-
tizmin, aydinlanmanin akli tanrisallastirma girisimlerine itirazla
dini yasantiya doniisii ancak bu zeminde gerceklesmistir.

Siirin Islam kiiltiirii icerisinde, ézellikle Suara suresinin, Pla-
ton’un yaklagimina benzer sekilde yalanla beraber anilmasinin te-
kinsiz pozisyonu Osmanl kiiltiir hayat1 icerisinde “hakikati soyle-
yen” bir emniyetlilige evriltilebilmisken®® yeniden Islami kiiltiir icin
sorunlu ve kabul edilmesi gii¢ baz1 sorunlar iiretmeye baslamis go-
ziikiir. Tiirk dilinde siirin Islam ile bagdastirilabildigi uzun emniyet-
li doneminin ardindan, Hamid yeniden siirin hakikati s6yleyen ama
bu defa verili olmayan bir hakikati dile getirdigi diislincesini fark
ettiren siirleriyle, siirin salt faydaci ve islevselci goriis karsisinda bir
tlir tehlikeli sdylem olabilecegi algisini iiretmistir. Riza Tevfik sik
stk “Hamid mutasavvif bir sair degildir” derken bunu kastetmis
olabilir.*® Siir, tam da onu belirli bir igleve indirgeyen diisiince icin
tehlikelidir, zaten bu da kiiltiiriin kendini yeniden gérmesini miim-
kiin kilan seydir, bizatihi kiiltiir budur.*”

Kelimeler Nasil Canlandirilir?

Dilin, dolayisiyla kelimelerin kiiltiirin kendini yeniden gormesi
sorusu cercevesinde nasil yeniden canlandirilmasinin miimkiin ol-
dugu romantik poetikayla birlikte beliren bir sorudur. Bilhassa
Humboldt'un dilin bir {iriin veya olgu olarak degil de, iiretim veya
etkinlik (ergon degil energeia) olarak anlasilmasi gerektigi tarzinda-
ki diisiincesi dili yeniden canlandirmayi, dahasi onun insanla birlik-
te varolmakta olan bir canlilik oldugunu gostermeyi amaclamakta-

3% Kaya Bilgegil, Himid’de Lediinni Meselelerden Allah I, Ankara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 1959, s. 78.

Bu konuda Mehmet Kalpakl'nin hazirladigi Osmanli Divan Siiri Uzerine Metinler
kitabinda yer alan Latifi ve Fuziil'nin metinlerine bkz. Mehmet Kalpakli (haz.), Os-
manli Divan Siiri Uzerine Metinler, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 1999.

Riza Tevfik, a.g.e., s. 11.

Holderlin’e ait siirin miilklerin en tehlikelisi oldugu diisiincesinin bir yorumu icin bkz.
Martin Heidegger, “Hélderlin ve Siirin Ozii: Bes Kilavuz Séz”, Holderlin, Secme Siir-
ler, cev: Turan Oflazoglu, iz Yaymecilik, istanbul 1997, s. 33-49.
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dir.*® Modern lirik siir, siirin siir i¢in olmas1 gerektigi savini ileri
siirerek dilin climle yapisini, kelimelerini yeniden yaratmak, kelime-
lerin etimolojik anlamina geri gitmek gibi dil icerisinde dilin olasi-
liklarini sorusturan ve isleyen bazi 6zel deneylerle bu soruyu cevap-
lamaya caligir. Elbette bu yaklasim kelimeyi yeniden canlandirirken
okumanin okur ve siir arasindaki mutabakata dayanmasi esas alin-
diginda, siirin okurun erisim (anlama) alanindan uzaklagmasi gibi
bir bagka glicliige de sahiptir. Bununla beraber modernlerde, ro-
mantik lirizmin tecriibeyi 6nceleyen vurgusuna karsi da bir kayitsiz-
lik fark edilir. Lakin neden tecriibe ve duygularin geriye itilerek
dilin 6ne cikartildig1 meselesi bir takim uzlastirilmasi gii¢ anlasmaz-
liklara sahiptir.

Romantik poetika ise derinlere gomiilmiis kayip insani tecriibe-
lere, insan yasaminin kokenlerinde bulunan, hepimizi ilgilendiren
ask ve oliim gibi temel tecriibelere uygun yeni ifadeler yaratmayi
amaclayarak dildeki islevselciligi asmay1 dener.*® Hamid’in Makber’i
de, Yahya Kemal'in ¢ok iyi fark ettigi gibi, tam bu nedenle “ask ve
6lim” gibi insani temel tecriibelere uygun yeni bir ifade yaratma
arayisinda oldugu icin fenomenal bir nitelik kazanir. Cokga dile
getirilenin aksine, Makber’de gencg esin Oliimii gibi trajik hadisenin
siir kisisinde tirettigi hassas hislerin kendisi siir degildir. Biz bu has-
sas hisleri dilde siir olarak yeniden yaratimlari sayesinde karsimizda
siir olarak buluruz. Bir gen¢ Alman sairin intihar etmeden hemen
once yazdig siirsel notun son dizesinde kullandig1 “6liimii 6li bi-
rakmamak” ifadesi, Tanpmarin “oliim bir kelimedir’*® ciimlesi ve
Burhanettin Tatar'in “belki de sairler yiiziinden 6liim kelimesi bir
tirlii 6lmemekte”*! sozii, siirin, tecriibe ve kelimenin birlikte ayni
anda hayat buldugu bir yer oldugunu isaret etmesi anlaminda
onemlidir.

3 Wilhelm von Humboldt, “Dil Yapilarinin Gesitliligi ve Bunun insan Neslin Zihinsel

Gelisimine Katkis1”, Klasik Alman Dil Felsefesi Metinleri: Herder-Fichte-Humboldt,
der. ve cev: Giirsel Aytac, Phoenix Yayinevi, Ankara 2011, s. 109-167.

“Bu iki eser hadd-i azam1i derecede insani iki eserdirler: Yani bu iki eserin mevzilari-
ni, magara devrinden bugiine kadar, her ferd mutlaka hissetmistir; annesini tenesir
iistlinde goren cocuk, tabuta yatirilmig nisanlisina bakan geng, karisini1 mezara indiri-
lirken seyreden koylii, hasili ya ask, yahut da kan, herhangi bir bagla bagli bulundugu
bir viiclidu kaybeden en basit insanlar bile bu siire asinddirlar.” Yahya Kemal, “Mak-
ber ve Olii: II”, Edebiyata Dair, istanbul Fetih Cemiyeti, istanbul 1997, s. 202.

4 Ahmet Hamdi Tanpimnar, “Namik Kemal'den Sonra: Abdiilhak HAmid”, 19uncu Asir
Tiirk Edebiyat: Tarihi, Gaglayan Kitabevi, istanbul 1988, s. 543.

Burhanettin Tatar, “Sunus”, Servet Giindogdu, Alacakaranlik Diisgleri, Palto Yayinlari,
Istanbul 2014, s. 5.
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Makber yorumcular1 genellikle bu ayrimi g6z ardi ettiklerinden,
Hamid’in duygularin veya muhayyilenin sairi oldugunu soyleyerek
kaynak olarak duygunun ve muhayyilenin 6ncelendigi gibi bir poe-
tika kurarlar. Oysa biz gercekten de duygular ancak dilde siir olarak
yeniden yaratildiklarinda onlardan hakiki duygular olarak s6z ede-
riz. Dilin ifade edici giicii buradan ileri gelir.

Siire¢ Olarak Olasilik

Dilin bu ifade edici giicli kayip tecriibeyi ararken, bize diger
yandan Aristo'nun edebiyat i¢in kullandig1 en kritik kavram olan
“olasilik”larin varligini geri verir. Olasilik Aristo’da sairin olabilir
olani anlatmasi olarak kendini sunar. Lakin burada olabilir olan,
bizim sair sdylemeden 6nce 6n gorebildigimiz olas1 gerceklikler
anlaminda degildir. O, siire kadar 6ngéremedigimiz, sadece o siir-
de hayat bulan bir olasiliktir. Yani siirin bize verdigi olasilik, bizim
rasyonel, empirik veya duyusal diisiince giiciimiiziin mantiksal ¢i-
karimlarinin heniiz ulasamadig1 ve bu tarzdaki diisiinme usulleriyle
de asla ulasmanin miimkiin olmadig1 bir gercekliktir. Zaten adi
iizerinde siir icin olasi olan belirli bir an i¢in olasi olup varligiyla
birlikte olasilik hiikmiinii yitiren anlaminda degildir. Orada biz
daima 6ngorii ve beklentilerimizin is gormedigi olasiliklar ortami
icinde yasariz. Kisacasi siirde olasilik, belirli bir anda ortaya ¢ikip
kendi varlik zeminini imha etmez, olasilik bir siire¢ olarak yasamini
stirdiiriir. Olabilir olan sadece tek bir seyi anlatmak, gercek siirin
elinden gelmeyecek bir seydir. Bu durum eskilerin saire kehanet
sorumlulugu yiikleyip kehaneti tutmadiginda onu oOldiirmelerine
kadar varan tehlikeli bir siir goriisiidiir. Kehanet giicii salt saire ait
olan bir sey degildir, dile ait bir seydir. Biz dilin ulasabildigimiz
tecriibeleri sayesinde kendimizi zaten bir seyleri tahmin ederken
buluruz.

Bu tahmin ve beklentinin Hamid’in siirindeki giicliniin, siirinde
ognelcilik sorununu aciga cikaracagi varsayilabilir. Fakat Hamid’de
oznellik kisiden kisiye gore degisen bir anlam olarak degil, varligin
bize kendisini daima farkli boyutlariyla gostermesi anlaminda bir
Oznelliktir. Yani 6zneden nesneye dogru degil, nesneden 6zneye
dogru gelen bir 6znelliktir. Oznellik su haliyle iliski kurdugumuz
seyden bagimsiz bir 6znellik degildir. Romantik 6znellik, Hamid’de
bu sekilde tezahiir eder. Hamid, “Ben bu kitabi kendim okuyayim
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diye yazdim.”** derken de “yazdigim seylerin bazisi o kadar benim

degildir ki manalarim kendim de anliyamam”® derken de aslina
bakilirsa siirinin ne klasik siirin alegorik ne de Namik Kemal cevre-
sinin toplumcu siirinin 6ne c¢ikardigi belirlenmis ve evrensel anlam
fikriyle birlikte diisiiniilemeyecek bir farkliligina isaret eder. Diger
yandan nesnellik her ne kadar bilimin var ettigi ve bir kisim iddiala-
ra gore bilimi var eden kriterse de en az onun kadar 6znellik de
bilimin var ettigi bir kavram veya belirli iiretim tarzlar icin kriter-
dir. Sairlerin bilimsel perspektiflerin var ettigi kategorizasyonlara
uzak durmalari, onlar1 hala bugiiniin teknik caginda 6zgiin kilandir.

Siirde Oznellik-nesnellik kategorizasyonlariyla bagdasmayan
beklenti ve 6ngoriilerin askiya alinmasi durumunda bizatihi varlik
doniistime acik bir hiiviyet kazanmaya baslar. Varlik, dilin evinde
siirin bu olasiliklar tecriibesini yasamaya baslar. Olasilik, salt bir
gilindelik dilden ve kendini tarih boyunca hakikatin dili olarak su-
nan teolojik dilden formel anlamda 6zgiirlesme anlamina gelmez.
Bu ozgilirlesme siirecinde hem siir hem de okur, tarihte belki ilk kez
‘veni’ olanin varligini tecriibe ederek, formun disinda da bir yenilik
imkanini fark eder. Dolayisiyla Himid’in yeniligi geleneksel formla-
r1 kullanmak konusundaki isteksizligi ile ilgili olmaktan cok, yeni
bir varlik tasavvuru aramasindan ileri gelir.

Bu nedenle onun siiri, neo-klasikcilerin her seyin oniine koy-
duklar1 formun, aslinda varligin doniisen zemininde sekillenmekte
olan bir yiizey oldugunu gostermekle ise baslar. Formdaki kusurla-
rina karsin siirin siir olarak bir doniisiim ve 6zerklik kazanabilece-
gini gostermesi, niyetlenmis kusur olarak goriilemese de fenomenal
olarak bu anlami cagirir. Niyetlenmemis kusurlar, onun siiriyle an-
lamla biitiinlesen bir kusursuzluga doniismiistiir. Dolayisiyla her iki
durumda Makber’de bigim ve icerik daima anlaml bir iliskisellik
icindedir.

Siirde ilerleme veya paradigma degisiminde formun dontstii-
riilmesi zorunlulugu onun sadece geleneksel Olcii ve kafiyesini de-
gistirmek anlamina gelmez. Teknik anlamiyla formun doniismesi
bir yeniligin, avangardizmin garantorii degildir. Ancak bu doniisen
form icerisinde yeni bir anlam arayisina girmekle form kendini do-

42 Abdiilhak Hamid _Tarhan, Biitiin Siirleri 2: Makber, Olii, Hacle. haz. inci Enginiin,
Dergah Yayinlari, Istanbul 1997, s. 32.
“ a.ge.,s. 39.
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niismiis bulur. Bu doniisen formla biz icerikle nasil bir iliskisellik
kazandigini sorariz. Hjemslev’i diisiiniirsek, icerigi de formellestiren
modern poetik yaklasimlar ‘her sey formdan ibarettir’ tarzinda bir
sorun {iretmeye baglarlar.*

Anlagilabilir sekilde formun romantik poetikada gorece ihmal
edilmesi, modern poetikanin temel calisma alani olacaktir. Lakin
romantik poetikada ihmal edilen bir formdan ziyade, otoritesi kiri-
lan bir form vardi. Formun klasik siirde oncelenmesinin nedeni
icerigin zaten tartismaya acgik olmaksizin dogruluga sahip olmasin-
dan ileri geliyordu. Mevcut icerigin hakikat iddiasina uygun olan
formun rasyonel kusursuzlugu araniyordu. Klasik siirde yenilikten,
orijinallikten anlasilan sey buydu. Her ne kadar saire fazlaca vurgu
yapilmis olsa da orijinal olanin séylenmemis olani séyleme oldugu,
daha dogru deyisle soziin verili hakikatten bagimsiz bir sdyleme
gliciine bizatihi sahip olmasi oldugu romantiklerin goriisiidiir.

Giinkii biz siirin sadece geleneksel poetikalardaki gibi ne soyle-
digine veya modern poetikadaki gibi nasil soyledigine bakmayiz.
Onun ait oldugu ve actig1 diinyaya ulagsmaya cabalariz. Onun actig1
diinyada kendi zihni durumumuzu degis tokus ederek kendi diin-
yamiza yeni sekiller veririz. Heideggerin “Insa Etmek, Oturmak,
Diisiinmek” yazisinda oldugu gibi bu diinya ancak biz insa ettigimiz
miiddetce mesken tuttugumuz yer haline gelir.* Burada insa etmek
basli basina yeni bir diinya kurmaktir ve bu diinya ile ortaya cikan
ufuksal iliskiselligimiz esnasinda diinya diinyalasir. Baska bir deyis-
le, diinya ancak olasiliklar ufkunda diinyalasir. Dolayisiyla diinya-
nin var oldugunu tespit edebilmek insa edilirken mesken tutulan
ifadeyi aramaktan gecer. Biz karsimizda duran nesnenin sahip ol-
dugu ufuk sayesinde kendi ufkumuzun sinirliliklarini buluruz. Do-
layisiyla insa etmenin kendisi bir mesken tutma bi¢imine doniisiir.
Ve mesken tutacak diinyaya sahip oldugumuzda insa edebiliyoruz.

Hamid’in cagdasi Amerikan sair Dickinson iki farkli ev ve mes-
ken tutma bicimi olarak siir ve nesri mukayese ettigi siirinde, siirin
“olasiliklar evi” oldugunu soylerken, nesrin ise “kesinlik evi” oldu-
gunu belirtmis olur. Siirin bir agiklik ve sinirsizlik olarak goriildigii
bu siir de olasiligi mesken tutmustur. Olasiligin evinde yasayan

4 Mehmet Rifat, Gostergebilimin ABC'si, Say Yayinlari, Istanbul 2009, s. 37-38.
4 Martin Heidegger, “Insa Etmek, Oturmak, Diisiinmek”, Cogito, ¢ev. Olcay Kunal, Yaz
1996, sayi: 8, s. 67-70.
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siirdir ve bu evin misafiri okurlardir. Tim bu nedenlerle Hamid
tipk siirin olasiliklarda yasamak oldugunu sdyleyen cagdasi Emily
Dickinson gibi, Tiirk siirini bagimsizlastirip 6zgiirlestirirken onun 6z
anlamini, yani ‘olasilik’ perspektifini ona geri vermistir. O, klasik
siirin sundugu siirsel diisiinme imkanlarin1 da asarak yeni bir iligki
kurabilme potansiyelini aciga cikarmistir. Klasik siirin sanatta tut-
kuyla yeniyi aramanin neo-klasikci bir form sorununa indirgemesi-
nin de bir kritigi olarak, unutulan, diger bir deyisle cercevelenmis,
gercevelendigi icin de unutulmus varlik sorusunun Tanriyla, kabul
edilmis gerceklikle ve kendisiyle ilgili yeni sorular sormay1 basara-
rak siirsel yaratimin salt formel degil, ayn1 zamanda ontolojik olasi-
liklar1 okura sunma vasfini yeniden belirginlestirmistir. Siirin insan-
lar icin bir cevre olusturan olasiliklar ufku sayesinde, Heidegger'in
ifadeleriyle, insanlar diinyada mesken tutarlar, bir ev insa ederler
ve diislinebilmeyi basarirlar.

Onun olasiliklar siire geri getirme c¢abasini sorustururken tiret-
tigimiz her bir soruda onun ask ve Oliim tasavvuruna yonelmek
durumunda kaliriz. Klasik siirin 6liim perspektifiyle siir perspektifi
arasinda bir uyum vardir. Nef’nin “Ben Oliirsem &dlem-i manada
bakidir goniil” dizesinde 6liimiin mutlak mana 4lemi olarak tasar-
lanmasi ve 6lenin (goniil) bu aleme katilarak bekaya ulagmasi fikri
vardir. Tanpinar'in da dedigi gibi “Hamid’de ne bu mutlak istiyaki,
ne de onun emniyeti vardir. Iman ile siiphe arasinda bir boslukta
asilmig olmanin iirpermesi.”*® vardir. Diger bir deyisle 6liim fikri
onda daima faniligini geri veren diisiincedir. Bu {iirperis ifadenin
tecriibesidir.

Buradan bakildiginda siirde olasiligin varolmasi, sekiilerazmin
“bos mekan”" tasavvurundan farklidir. Himid’de dini olan ve dini
olmayan arasindaki gerilim siirin acikligini olusturur. Genel olarak
Tanr’nin iradesine ve/veya diger metafiziksel ya da mitolojik var-
liklarin etkilerine acik olan, bu yiizden insan kaderini sekillendiren
bir faaliyet alani fikrini, insan irade ve bilincini pasif bir konumda
tutmasi nedeniyle elestiren sekiilarist mekan yorumu insanin 6zgiir-
lik ve iradesine acik tutulan bir mekan, bos mekan diisiincesini

4 Ahmet Hamdi Tanpmar, “Makber’in Son Tab’i Miinasebetiyle”, Edebiyat Uzerine

Makaleler, haz. Zeynep Kerman, Dergah Yayinlari, istanbul 1998, s. 258.

47 “Bog mekan” kavrami icin bkz. Burhanettin Tatar, “Giiniimiiz ilahiyat Fakiiltelerinde
Tefsir, Hadis, Ahlak Felsefesi ve Miizik Derslerinin Anlami Uzerine Notlar”, Siileyman
Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2013/1, say1: 30, s. 96-97.
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gelistirmistir. Agilan acik alan Burhanettin Tatar'in sekiilarizmin bog
mekan olusturma giiciine iliskin goriislerini de dikkate alarak soy-
lersek edebi baglamda Northrop Frye’in secular scripture dedigi
husustur.*®

Bu noktada Akif Pasa'nin Adem Kasidesi ve Ziya Pasa'nin Terci-i
Bend’i ile Hamid’in Makber’inin 6liim gibi herkesin meselesi olan bir
ontolojik sorun cercevesinde dile gelisleri 6nemli bir role sahiptir.
Hamid’in esi Fatma Hanim’in 6liimii iizerine yazdig1 bir baska siir
olan Olii siirinde mezara konulanin élen esi degil de tanrinin olma-
sin1 her ne kadar Okay, Leibniz’den tiireyen panteistik bireysellik
metafizigiyle iliskili olarak yorumlasa da kanaatimiz o ki tam tersi-
ne onun bu metafizige izin vermeyen acik alan fikrinin bir isareti-
dir. Bu nedenle o, artik tabiata baktiginda klasik tanr1 tasavvurunda
oldugu gibi tanriy1 gérmez, siirin tanriyr yorumlarken actigi muaz-
zam bir imkanlar alanini goriir.

Tanpinar bu hususta soyle diyecektir: ““Allah” diyen bugiiniin
miinevveri, 19. asrin Allahini sdylemis olmuyor. Allah, 19. asirda
bugiinkii tasavvurdan bagka bir seye tekabiil ederdi”* Hindistan
yolculugu esnasinda Namik Kemal’e yazdigi mektubunda tabiatin
yiiceligi karsisinda derin bir hayranlikla yeterli kelimeye sahip ol-
madig1 i¢in “hatira Allah geliyor, yine Allah geliyor” dese bile, bu
artik klasik Allah tasarimindan farklilagmis bir fikri icermektedir.
Elbette degisen kavramlar esliginde iyiden iyiye fark edilen acik
alan, siiri anlamak icin bir olasiliklar imkani1 vermesinin yani sira,
bir takim yanlis yorumlar nedeniyle bilimin projelendirdigi yeni bir
deterministik belirlemecilige de neden olmustur. Bu nedenle olasi-
lik kavrami salt bir pozitif anlam alanina da indirgenemeyen notr
bir kavramdi.

Dilde Aciga Cikan Muhayyile

Husserl'in Descartes’in boglukta 6zne fikrini iceren cogito ergo
sum’a itirazla soyledigi “diisiinmek, daima bir seyi diisiinmektir”
sozlinden hareketle soylersek “hayal etmek daima bir seyi hayal
etmektir’. Dolayisiyla Okay'in ele aldig1 “objesiz tahayyiil™° fikri

“ Northrop Frye, The Secular Scripture: A Study of the Structure of Romance, Harvard
University Press, Cambridge vd. 1976.

4 Ahmet Miskioglu, Tanpinar’dan Notlar: Yeni Tiirk Edebiyat1 Tezli Sertifika Ders Not-
lar1 (1952), Dergah Yayinlari, Istanbul 2015, s. 27.

%0 Orhan Okay, a.g.e., s.16-26.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3

db| 67



68| db

SERVET GUNDOGDU

sanatc¢iyl toplumdan yalitan bir siiper 6zne yaratir. Husserl’deki
yonelimsellik fikrine benzer sekilde muhayyilenin yonelimselligi s6z
konusudur. En temelde dilden bagimsiz muhayyilede meydana
gelen tasavvurlar yoktur. Dolayisiyla muhayyiledeki hareketlilik
ancak kendini dilin imkanlariyla tezahiir eder. Florinali Nazim’a
yazdig1 mektubunda “Benim yazdiklarimda hayalat-1 miifrite, hatta
hasviyyat vardir” (Mektuplar, c. II, s. 74) derken hayal giiciinde
hala bir sinir fikrine sahip oldugunu ima eder. Muhayyile sinir ke-
limesinin is gormedigi bir mekandir. Lakin ifadeyi arama biraz da
bu endiseye sahip olmak anlamina gelir.

Diger yandan sevilen objenin varolmakliktan ¢ikmasi, veya yiti-
rilisi muhayyel eylemin bir amaca gore yonelimselliginin niteliginde
degisim yaratir. Muhayyile artik varligin kendisine yonelemedigin-
de o yitirilen varlig1 dilde yeniden yaratmak zorunda kalir. Siir bu-
rada muhayyilenin 6zgiir oyununda dis diinyada karsiligi bulunma-
yan bir varliklar diinyas1 yaratir. Bu yaratilan yeni “obje” tahayyii-
lim dil ile olan rabitasini kurar. Dolayisiyla objesiz tahayyiil dis
diinyada karsiligi bulunmayan bir objenin gercekligi kabul edildi-
ginde anlam kazanir.”' Yas tutarken bir yandan yas tuttugumuz
varligin kaybini onaylarken, diger yandan cektigimiz aci Arendt’in
dedigi gibi, onu bir siire yerlestirdigimizde ya da onun hakkinda bir
siir s6yledigimizde dogar.>* Siirde yasin bu sekilde bir yitiris ve geri
getiris formu kazandigimi fark ederiz. Bu genellikle anladigimiz
sekliyle saglam diyalektikten daha farkli, bir hasarli (broken) diya-
lektiktir. Bu hasarin kendisi aciy1 biitiiniiyle gideremedigimiz, ancak
onu siirdiirebilme yetisi kazandigimiz icindir. Bu sayede acilar siir-
le, sozle, dille katlanilabilir hale gelir.

Sevdigimiz bir varlig1 yitirdigimizde ne yapacagimizi, hangi ke-
limeyle durumu nasil anlamlandirmaya calisacagimizi, kisacasi ne-
ye karar verecegimizi onceden hesaplayamayiz. Sevdigini yitiren
insanin bu durum icin dilini bulma konusunda kimseden, gelenek-
ten ya da esten dosttan yardim talep edecek kadar bile vakti yoktur.
Dahasi cevresinden herhangi bir yardim talebinin dili de bu anlam-

51

Paul Ricoeur, “Hikaye Edici Muhayyile Uzerine”, Cagdas Filozoflarla Soylesiler: Kita
Felsefesi Tartigmalari, ed. Richard Kearney, cev. Hiisamettin Arslan, Paradigma Ya-
yinlari, istanbul 2010, s. 42.

Arendt bu diisiinceyi Isak Dinesen’den alir ve kitabinin Eylem baslikli boliimiinde bu
diisiinceyi irdeler. Hannah Arendt, insanlik Durumu, cev. Bahadir Sina Sener, iletisim
Yayinlari, istanbul 1994, s. 239.
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da o6ngoriilemeyecek olan yalnizlik formuna dahildir. Bu fenomen,
insan yasaminda onu kendisi olmaya mahkum eden nadir anlardan
biridir. Oliim kargisinda biz gercekten de kendimiz olmaya mahkum
ediliriz. Oyle ki toplumsal normlara pek uygun olmayan, gelenekte
pek goriilmemis tarzda verilen tepkiler, ilk etapta bir takim kimse-
ler icin rahatsiz edici olsa da cok cabuk hos goriilmeye aciktir. Kisi-
nin bu durumda kendinde olmadig1 kabul edilir. Ve kendinde olma-
yan insan hatalarindan sorumlu olmaktan azade edilebilir.

Dolayisiyla Hamid’in Makber’i dogasi itibariyle bir 6zgiinlesme-
yi zorunlu kilan sevilen bir varlig1 eski formuyla asla geri donmeye-
cek sekilde kaybetmis olmanin tecriibesini, klasik siirin belirledigi
moddan daha sahih bir sekilde, dogasina uygun bir sekilde anlar.
Bu tecriibeyi logos’a tabi kilmaya calismaz. Bu tecriibe ancak mi-
tos’ta dogasina uygun bir yer bulabilir, ve kendisi olur. Acilara ta-
hammiil etmemizi saglayan, dilde bize daima agilmaya hazir olan
siirselliktir. Her bir kisiyi kendi sorumluluguyla yiizlesmek zorunda
birakan yakin bir varligini yitirme acist sahih mahiyetini dildeki
siirin olasilik mekaninda agiga vurur. Hamid’in siiri bu acinin dilde-
ki siirsel ifadesini aramasindan daha Once goriilmemis tarzda bir
siirsel kimlik elde eder.

Mubhayyilenin linguistik boyutu tam da burada aciklik kazanir.
Temellerini Kant'tan alan epistemolojik muhayyile tasarimlari onu
dilden bagimsiz, kendi icinde isleyen bir sinirsiz oyun giicii olarak
ele alirlar. Oysa biz genis muhayyile giiciine sahip Shakespeare’i
veya burada konumuz olan Hamid’i muhayyilelerin genisligi veya
sinirsizligl nedeniyle 6vdiigiimiizde goz ardi edilen sey genellikle
muhayyilenin her seferinde sinirsizligim1 dilde ifsa edebildigidir.
Baska bir deyisle, dilden bagimsiz edebi bir muhayyileden s6z edi-
lemeyecegi, dolayisiyla asil sinirlar1 asilanin ve sinirlar1 asanin dil
oldugudur. Muhayyileyi 6znelci romantizmin kismen sorunlu alim-
lama tarzi nedeniyle dislamaksizin, ‘linguistik muhayyile’nin gii-
clinden s6z etmek daha yerinde olacaktir. Himid’in linguistik mu-
hayyilesi dilin kendi i¢inde yeni rezonanslarini kesfetmeyi gercekli-
ge dokunmay siirdiirerek saglarken hayal giicimiizii harekete geci-
rir.

Buradan hareketle dil ve muhayyilenin iliskisellig§inde yaratici
bilinci veya deha (genius) denilen varlig1 gérme egilimimizden so6z
etmek gerekir. Siir, daima bizi dildeki yeni rezonanslara siiriikler-
ken bizim daima geriye, yazarin bilincine dénerek ona anlam ver-
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meye calismamiz, edebiyat biliminin bugiinde de devam eden en
yaygin sorunlarindandir. Bu sorun, yazarin ne tiir bir anlam kastet-
tigi gibi bir anlama konusundan ziyade, bu bile daha yararl sonug-
lara neden olurdu, yazarin psikolojisinin nasil sanat eserini ortaya
cikarmada belirleyici giic oldugunu yeniden ispat etmeye yarar.
Dolayisiyla ispatlanan sey, yeni kurulmakta olan bir bilimin, psiko-
lojinin hakikatidir. Riza Tevfik her seferinde siradan okur ile psiko-
loji erbabi okur arasinda ikincisi lehine radikal ayrimi Hamid’in
siirini bu yeni bilimin, psikolojinin giiciiniin ispatina bir argliman
olarak kullanir.

Yaratict muhayyilenin daima ileriye, gelecege yonelikligini goz
ardi etmeyen bir calisma, siirin kaynagi sorusunu Oncelemekten
kendisini kurtaracaktir. Siirin kaynagi daima ileriye bizi gotiiren
yaratici dilden baskasi degildir. Heidegger’'in dedigi gibi, bizi kura-
nin dil oldugu bilincinde siire baktigimizda siirin gelecege anlam
verme ve onu sekillendirmemizde nasil bir imkanlar alani olustur-
dugunu anlariz. Hamid’in siiri, muhayyilenin arabuluculugunda
mesken tutan, bu, imkanlar alaninin siiridir.

Hamid, her ne kadar heniiz siirin dille yazildigin1 ve nefesini
oradan aldigini fark edememis olsa da siirin ferdilesmesi adina
onun yeniden okunabilmesi gibi, olasilik, celiski gibi dilde daima
mevcut anlama diizeylerini muhafaza ettigi farkli bir ontolojik bo-
yutuna isaret edebilmeyi basarabilmistir. Dolayisiyla, biz onunla
sairin degil ama dilin dehasini fark edebilme diizeyine ulasabiliriz.
O, neoklasik sairler gibi diizgiin ve incelikli siirler yazmamistir ya
da modern sairler gibi yeni bir sentaks ya da yeni bir kelime yarat-
mamistir, kelimeleri onlarin etimolojisine ya da bir takim hayali
etimolojilere de gotiirmemistir.>®> Onun siiri insani tecriibenin ve
siradan yasamin iizerinin kapanmasinin agir bedeline en uygun
ifadeyi bulmak icin bir ¢esit miicadeledir. Onun yaptig1 daha ziyade
derinlere gomiilmiis tecriibelere, insani tecriibelere, insanlik haya-
tinin kokenleri hakkinda miisterek tecriibelere, soyle demek daha
uygun sanirim, yasama ve Oliime, suca ve aska vb. uygun ifadeleri

% Burada Ahmet Caferoglu'nun “Abdiilhak Hamid’in Stilistik Kelime Yaraticihig1” yazisi-
n1 goz ardi etmiyoruz. Caferoglu'nun tespitlerinin belirgin bir sekilde klasik siirde de
bulunabilecek bir limitte oldugunu diisiinmekteyiz. istanbul Universitesi Edebiyat Fa-
kiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, 2012, cilt: 15, s. 2-12.
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yeniden-yaratmaktir.>* Onun Makber’de yapti§l sey sadece olan
bitenle, mevcut dilin belirledigi gercekligin disinda, ama yine dilde
yalin bir iligkiye girebilmeyi basarmasi, dolayisiyla her tiirlii verili
celiski/celismezlik ya da potansiyel/aktiiel kategorizasyonlarin iize-
rine ¢ikabilmesidir.
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KUR'AN-I KERIM'DE iSARET EDILEN
BAZI RIVAYET KAIDE VE ESASLARI

Ali ARSLAN"

Bilgi paylasimi ve haber nakli insanlik tarihi boyunca devam ede gelen 6nemli
bir ihtiyactir. Bu ihtiyacin karsilanmasi ve insanlar arasindaki iletisimin saglikli
bir sekilde devam edebilmesi her donemde 6nemini korumustur. Peygamberlerin
Allah'tan aldiklar vahiyleri insanlara ulagtirma bicimleri bu konuda insanlik icin
ideal ornekligi olusturmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de nakledilen bilginin aslina uy-
gunlugunun arastirilmasi, zanna tabi olunmamasi, iftira atilmamasi ve yalan soy-
lenmemesi gibi haber naklinde dikkat edilmesi gereken temel kaidelere isaret
eden bircok ayet bulunmaktadir. Sahédbe, bu ayetler cercevesinde, o giiniin en
Onemli iletisim araci olan haberin s6zlii naklinde nasil bir tavir takinmalar1 ge-
rektigini 6grenmistir. ilgili ayetlerin bazis1 bu konuya direk olarak isaret eder-
ken, bir kismi da dolayli olarak deginmektedir. Neticede herhangi bir haber kar-
sisinda bile arastirmaya yapmaya tesvik edilen Miisliimanlar, Hz. Peygamber'den
kendilerine bir sey nakledildiginde daha hassas davranmislardir. Calismamizda
bunlara temas edilecek olup, bazi basliklar halinde siralanacaktir. Ozellikle hadis
ilmi basta olmak {iizere, biitiin dini ilimlerde vazgecilmez bir yere sahip olan ri-
vayet geleneginin esaslarini dyetlerde acikca bulmak miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Rivayet, Haber, Nakil, Kaide.
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The Rules and Principles of transmission Pointed in the Holy Qur'an
Abstract

Information sharing and report transfer is an important need that continues
throughout human history. Although a variety of precautions have been taken so
that this communication can be done in a healthy way, it still has not reached a
complete solution. The manner in which prophets deliver the revelations recei-
ved from Allah to people constitutes the ideal example for mankind in this re-
gard. When you look at the Qur'an from this point of view, there are too many
verses referring to points where attention should be paid when the reports are
being transfered. While some of them point directly to this topic, some of them
are pointing indirectly. In this work, some of them will be handled and they will
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be listed in some titles. As a result, since our knowledge of the Prophet (sas) is
based on news, the tradition of “transmission”, which is the means of obtaining
this knowledge, has a very important place in all religious studies, especially in
the science of hadith.

Keywords: Qur'an, Transmission, Report, Transfer, Principle.

Giris

Yeryiizinde halife olarak yaratilan insanogluna, konusma ve
bey4n edebilme kabiliyeti verilmis' ve bizzat Allah tarafindan esyanin
isimleri 6gretilmistir.> Allah'in (c.c.) bir hikmeti geregi fitratina “bey4n”
kabiliyeti yerlestirilen insanoglu, bu 6zelligi sayesinde esyanin isimle-
rini 6grendigi gibi ayn1 zamanda miikevvenata, mahiyetine uygun isim-
ler verebilmis, kelime ve kavramlar {iretmis ve hayatini1 anlamlandira-
bilmistir. Adem, Rabbinden 6grendigi isimlerle konusmus® ve neticede
insanin {istiinliigli ortaya konulmustur. Halife sifatiyla yaratilan Hz.
Adem’in kendisine Ogretilen kelimelerle konusmasi serefini artirmis,
seytanin konusmalari ise isyan muhtevali oldugundan Allah’in rahme-
tinden uzaklagsmasina vesile olmustur. Bundan dolay: insanin serefini
artiran sey, sadece konusabilmesi degil, soylenilen s6zlerin hak ve ha-
kikate uygun bir sekilde ifade edilmesidir. Dogru s6zlii olmak, giizel
konusmak ve dogrulari aynen oldugu gibi en giizel bir tslupla aktar-
mak, baskalarina nakletmek ilk insandan itibaren insanligin en 6nemli
meselelerinin basinda gelmektedir. Bilginin dogru nakledilmesi mevzu-
su, yazinin ortaya ¢ikisindan sonra da varligini ve 6énemini siirdiirmiis,
héla da degerinden bir sey kaybetmemistir. Sahip olunan bilgiyi, habe-
ri, duyumu bagkasina nakletmek nasil tabii bir faaliyetse; bu nakletme
islemi vasitasiyla onu muhéfaza etmeye ¢alismak da tabiidir.

Araplar, Islamiyet'ten 6nce de riviyet ile mesgul oluyorlardi. Bu
onlarin kabile hayatlar icin bir zartiretti. IslAmi ilimlerin tedvini ile
birlikte rivayet, islam sosyal hayat1 icin vazgecilmez bir unsur olmus-
tur.* Arap dilinde "su verdi, susuzlugu giderdi, kuyudan su cekti, birine
su getirdi, su basina gitti, kana kana su icti ve ipi biiktii" gibi anlamla-
ra gelen ravd (= sy ) fiil kokiinden miistak rivdyet (= 450 ) kelimesi,
ayni zamanda “siir ve hadis nakletmek” anlamimi da tasimaktadir.®

Rahmaén, 55/4.

Bakara, 2/31.

Bakara, 2/33.

Zakir Kadiri Ugan, "Dinf Rivayetler", sadelestiren: Mustafa Karatas, Istanbul Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 4, istanbul, 2002, s. 217; Fuad Sezgin, "Orjinallik
ve Intihal Arasinda Eski Arap Siiri", trc. Hasan Tasdelen, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 5, c. 5, Bursa, 1993, s. 314-315.

5 ibn Manzfir, Lisdnu'l-Arab, Daru ihya-i tiirasil-Arabiyyi, Beyrut, 1999, c. 5, s. 378-380.
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Ravi (= ¢, ) kelimesi ise ism-i fail olup, rivayet fiilini gerceklestiren
kisiye verilen isimdir. Gl sartlarinda, devamli aranan ve en fazla ihti-
ya¢ duyulan sey olmasi bakimindan, rivayet kelimesinin su ile ilgili
anlamlarinin bulunmasi, Arap toplumundaki ehemmiyetine isaret et-
mektedir.

Bir hadis 1stildhi olarak rivayet, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) siinnetini
aksettiren hadislerin, o hadisleri haber verenlere isnidd edilmesi sure-
tiyle aktarilmasidir. Bagka bir ifadeyle Hz. Peygamber, sahibe ve ta-
biine ait bir haberin kurallarina uyarak baskasina nakledilmesidir.® Bu
tarife gore, riviyetin ii¢ temel unsuru bulunmaktadir. Birincisi rivayete
konu teskil eden siinnet, hadis veya benzeri olan haber; ikincisi bu
haberi kendisine nakledene isnad ile rivayet eden sahis; ticiinciisii de
haberi kendisine riviyet edenden alan diger sahis. Kisaca ifade etmek
gerekirse, mervi, bu merviyi elinde bulunduran ilk kaynak veya seyh ve
onu bu kaynaktan alip nakleden ravi. Rivayetin sithhati, bu iiclii unsu-
run sihhatine bagl oldugundan, Hadis ilminde, bir taraftan rivayet
edilen haberde, bir degisik yapilip yapilmadig1 arastirilirken, diger
taraftan da haberi riviyet eden sahsin, onu kendisine riviyet eden
sahsa isnadinin sithhati arastirilmistir.”

Miisliimanlar daha Restlullah (s.a.s.) hayattayken onun hadisleri-
ni 6grenmek ve dogru bir sekilde nakledebilmek icin gerekli faaliyetle-
re baslamislardi.® Bu konu iizerinde Restilullah (s.a.s.) da hassasiyetle
durmaktaydi. O, kendisine vahyedilenleri teblig ettigi ve s6z ve eylem-
leriyle acgikladigi gibi, immete de bunlarn sonraki kusaklara ayet-hadis

6 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,

Ankara, 1992, s. 322; Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Yayinlari, istanbul, 2012, s. 23; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart Ségliigii,
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul, 2015, s. 256.

Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
Ankara, 1980, s. 371; Talat Kogyigit, Hadis Usulii, Tlirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 1997, s. 211.

Ornek verecek olursak: Hz. Omer, ensardan olan arkadasiyla miinavebeli bir sekilde
Rastliillah'n (s.a.v.) yanina gelmekteydi. (Buhéri, ilim, 3). Baz1 heyetler Rasiliil-
lah'in (s.a.v.) yanina ugradiklarinda, kendisinden bilgi 6grenme isteklerini ayrica be-
lirtmislerdir: Mesela Abdu'l-Kays heyeti Hz. Peygamber'in yanina geldiklerinde, "Biz-
ler sana uzak bir beldeden geliyoruz. Aramizda da kéfir Mudar kabilesi oldugu igin
sadece Haram aylarda gelebiliyoruz. Bize bazi seyler soyle de geride kalanlarimiza
haber verelim, onlar da bu sayede cennete girsin..." Bunun iizerine Hz. Peygamber
bazi emir ve tavsiyelerde bulunmus ve pesinden, "Bu emrimi ezberleyin ve onu arka-
nizda kalanlara haber verin." buyurmustur. (Buhari, ilim, 3). Ayrica Sahabenin hep-
si hadisleri 6grenme konusunda ayni imkanlara sahip olamadiklar1 da bir vakiadir.
Nitekim Eb{i Hureyre'nin "Muhacir kardeslerimiz pazarda ticaretle, ensar ise bahcele-
rinde mesgul olurken Eb{i Hureyre karin tokluguna Peygambere hizmet ediyor, onla-
rin bilmediklerine de sahit oluyordu." (Buhari, ilim, 25), ifadeleri kendisinin zama-
ninin ¢cogunu Hz. Peygamber'i takip etmeye ayirdigini gostermektedir.
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ayirimi yapmadan nakletmelerini istemekteydi.” Ornek verecek olur-
sak:

"Bir ayet bile olsa benden tebligde bulunun.

"Allah, bizden'! bir hadis isiten ve onu bir baskasina ulastirincaya
kadar koruyan kisinin yiiziinii nurlandirsin. Kendilerinden daha bilgili
olanlara bilgi tasiyan niceleri vardir. Yine kendileri bilgi tasiyan niceleri
vardir ki bilgin degildir."*

Yine ayni sekilde, Restilullah'in huzuruna gelen Beni Abdiilkays
heyeti ile aralarinda gecen konusma neticesinde onlara soyledikleri de
konumuza bagka bir 6rnektir: "Bunlar ezberleyin ve geride kalanlarini-
za da bildirin"."* Rasfliillah’tan 6grenilen hususlarin ezberlenmesi ve
diger insanlara aktarilmasi isi ileriki donemde rihle faaliyetleri seklinde
devam etmistir. Nitekim sahabe icerisinde, bilmedigi veya bizzat
Restilullah’dan duymadigi bir hadisi 6grenmek icin her tiirlii zorluklari
goze alarak, uzak iilkelerde yasayan baska bir sahdbinin yanina giden-
leri cokca gormek miimkiindiir.'

Rastlillah'in (s.a.s.) tegvikleriyle baslayan ve gelisen hadis ta-
hammiil ve eda faaliyetleri, O'nun (s.a.s.) vefatiyla birlikte, yukarida
kisaca ifade edildigi iizere yeni bir boyut kazanmis'®, tarihi siirecte
degisen sartlara gore hadis naklinde ustiller sistemli hale gelmeye bas-
lamistir. Neticede rivayetin giivenilir bir sekilde yapilabilmesi i¢in bir-
takim sartlar ortaya ¢ikmigtir. Hadis Usfld kitaplarinda, "sifatu rivaye-
ti'l-hadis" veya "suriitu'r-rivaye" basliklar1 altinda 6zel olarak islendigi

n10

Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakis, Etiit Yayinlari, Samsun,
2001, s. 128,129.

10 Buhari, Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhdrf, Daru ibn-i Kesir, Dimask, 2002, En-
biya, 50; Tirmizi, Muhammed b. is4, Siinen’ii-Tirmizi, thk. Nasiruddin Elbani, Riyad,
h. 1417, ilim, 13.

Hadisin bazi tariklerinde "s6ziim{i" seklinde gecmektedir. Bkz. Eb{i Daviid, Siilleyman
b. Es‘as es-Sicistani, Kitdbu's-Siinen, thk. Muhammed Avvame, Cidde, 2004,ilim, 10;
Ibn MAce, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Daru ihyai't-
turasi'l-arabiyyi, Basim y.y., 1975, Mukaddime, 18; Menasik, 76. Hadiste, sahdbeye
dini koruma ve yayma (teblig ve davet) gorev ve suurunun o giiniin Miisliimanlari-
nin zihninde iyice yer etmesi icin verilen bir emir bulunmaktadir. Ayrica bkz.: Ismail
Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat: Cesitleri-Ogellikleri Faydalanma Usulleri, Marmara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul, 2009, s. 28, 29.

12 Eb{ David, ilim, 10.

3 Buhari, Imén, 40.

4 Bkz. Buhar, ilim, 20.

15 Rivayetlerde titizlik ve ihtiyatl davranma, gerektiginde yemin ve sahit isteme, rihle,
rivdyetin menseini arastirma, yalan sozden kaginma, yanlis yapariz endisesiyle ri-
vAyeti azaltma gibi esaslar yaninda yeni zuhtir eden fitnelere karsi ilave tedbirler
alinmasi gerekmistir. Bkz. Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 15-26.

11
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iizere'® bu ustil ve kéidelerin bir araya getirilmesi, ilgili kitaplarin yazi-
lis amaglarindandar.

Araplarin ozellikle siir ve ensab ile ilgili bilgileri naklederken kis-
men kullandiklar1'” rivayet esaslari, Islamiyetle birlikte yeni bir merha-
leye girmistir.'® Bu esaslarin belirlenmesinde kuskusuz en fazla etkili
olan kaynak ise Kur'an-1 Kerim'de isaret edilen hususlardir. Kur'an-1
Kerim, Miisliimanlar icin her alanda rehber oldugu gibi, dogru bilgi
pesinde kosma, elde ettigi haberi arastirma, s6zline yalan katmama
gibi uyarilariyla, haberlerin nakli hususunda da yol gostericidir. Aras-
tirmamizda bu konular {izerinde durulacak ve Kur'an-1 Kerim'de isaret
edilen rivayet esaslari ve kaideleri tespit edilmeye calisilacaktir.

1- Kur'an-1 Kerim ve Rivayet

Bilindigi {izere Kurdn-1 Kerim’de 6nceki peygamberler ve milletler
hakkinda cok fazla bilgi bulunmaktadir. Kur'an-1 Kerim 6zellikle insan-
lara dogru yolu gostermek, onlari irsdd etmek amaciyla, tarihi olaylari,
kissalar1 ve onceki milletlerin hallerini aciklayan haberleri bize aktar-
maktadir.'” Kurdn-1 Kerim’in énemli bir béliimiinii olusturan kissalarin
bazilarina 6rnek olarak sunlari verebiliriz: Adem (a.s.) kissasi : Bakara,
2/30-37. Israilogullar1; Bakara, 2/44-69;77-86;248. Yisuf (a.s.) kissa-
si: Yasuf, 12/1-111; Miisa ve Israilogullar1 hakkinda: Isra, 17/102-
107. Kehf hikayesi: Kehf, 18/8-26. Mf{isa ve arkadasi: Kehf, 18/59-82.
iki yetim cocugun hikayesi: Kehf, 18/81. Fil ashab1: Fil, 105/1-5. Ebii
Leheb ve hanimi: Tebbet, 111/1-5. Bu kissalarin hepsine konu ve ayet
sayis1 acisindan bakildiginda, 1560’a yakin ayette, yaklasik 84 konu
ihtiva ettigi goriilmektedir.?

Kur’an-1 Kerim’de bu tiir bilgiler verilirken bazen “kissa” bazen de
“giizel kissa” ifadeleri kullanilmistir. Ayrica “tildvet” kelimesi de ha-

16 ibn Salah, Uliimu'l-hadis, thk. Nurettin Itr, Daru'l-fikr, Beyriit, 1986, s. 208-235.

7 Fuat Sezgin’in de ifade ettigi {izere, Cahiliye devri rivayet kaideleri ile ilgili yeterli
bilgi bulunmamaktadir. Bununla beraber, enséb, siir, eyydmu’l-arabla ilgili bilgiler
ezberlenerek aktarilmaktaydi. Sifhi rivAyetin yaninda baz sairlerin siirlerini yazdigi
da bir gercektir. Arap siirinin tedvini ile hadislerin tedvini arasinda benzerlikler bu-
lunmaktadir. Fakat hadis naklinde ravi zinciri zikredilirken, siirde bu husus genelde
ihmal edilmistir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Sezgin, "Orjinallik ve intihal Arasinda Eski
Arap Siiri", s. 312-314.

18 Sezgin, "Orjinallik ve intihal Arasinda Eski Arap Siiri", s. 314.

% Kissalarin gegtigi yerlere toplu olarak bkz.: Ugan, "Dini Rivayetler", s, 213,214.

2 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, Uludag Universitesi flahi-

yat Fakiiltesi Dergisi, c. 11, sy. 2, 2002, s. 56.

Tilavet kelimesi ayrica amel etmeye doniik okuma bi¢imini de ifade etmektedir:

“Gelin size Rabbinizin neyi emrettigini/haram kildigini tilavet edeyim...” (En'am

6/151) ayetinde oldugu gibi. Nitekim ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) tilavet kelimesinin

Kur’an-1 Kerim’de “kiraat, ittiba, inzal, amel, rivayet” olmak {izere bes méanada kulla-

21
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ber verme, anlatma anlaminda kullanilmaktadir: “Sana bu Kur’an’i
vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Halbuki daha once sen
bunlardan habersiz idin.”??> “iman eden bir kavim icin Mis4 ile Fira-
vun’un haberlerinden bir kismimi sana gercek olarak anlatacagiz.”?
Kur'dn-1 Kerim’de “kissa” kelimesinin kullanildig1 dyetlerde®* bu kelime,
“Bir seyi oldugu gibi rivayet ve haber vermek" anlamlarinda kullanil-
maktadir.”

Yine Kur'dn-1 Kerim’de kissalar1 ifade etmek icin ayrica, “ne-
be”enba’, “hadis” ve “zikr” kelimeleri de kullanilmaktadir: “Iste bu (kis-
sa), gayb haberlerindendir. Onu sana biz vahiy yolu ile bildiriyoruz.
Yoksa onlar tuzak kurarak islerine karar verdikleri zaman sen onlarin
yaninda degildin.”*

Yukarida da ifade edildigi iizere IslAmiyet éncesinde de kismen
bulunan rivayet geleneginde mutlaka ravi bulunmasi gerekmektedir.
Peygamberler, kendilerine indirilen vahyi Cenab-1 Hak’tan aldiklarin-
dan, bu haberler i¢in “rivAyet” kelimesi kullanilmamis, ancak mefhim
olarak "rivayet" kelimesi ile yakin anlamli “kissa”, "tilavet", "enba™ gibi
tabirler kullamlmistir.”’ Kur'dn-1 Kerim hem rivAyet usiillerinin en
saglami sayilan tevatiiren ulasmis, hem de icinde 6nceki peygamber ve
milletlere ait haberleri aktarmasi bakimindan haber naklinde bulun-
mustur. Sahabenin bizzat miisdhede ettigi bu durum onlar1 her bakim-
dan etkilemis ve rivayet esaslarinin belirlenmesinde en temel kriter
olmustur.

2- Sahabenin, Rastilullah'a (s.a.s.) Karsi Davranislar1 Konu-
sunda Egitilmeleri

Basta sahabe olmak {izere muhaddisler, Peygamber olmasi hase-
biyle sahip oldugu hustisi mevkii itibariyle, Rastilullah'a nispet edilen
bir rivayetin, ilk 6nce gercekten ona ait olup olmadiginmi arastirmislar-
dir. Ozellikle uydurma rivéyetlerin ¢ikmasiyla birlikte, bunlarin hangi-
lerinin "sahih" oldugunu tespit icin, degisen sartlara gore giivenilir bir

nildigini ifade etmektedir. "Rivayet" anlaminda kullanildigina 6rnek olarak ise, "On-
lar, Siileyman’in hiikiimranligi hakkinda seytanlarin uydurup soéylediklerine uydu-
lar..." (Bakara, 2/102) Aayetini vermektedir. Bkz.: Ibnil-Cevzi, Ebii'l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Niighetii'l-a'yiini'n-
nevdgir fi ilmi'l-viicith ve'n-nezdir, Miiessesetii'r-risale, Beyr{it, 1984, s. 221,222.

2 yisaf, 12/3.

2 Kasas, 28/3.

24 Bk. Nis4, 4/162, ATaf, 7/33, Nahl, 16/119, Kasas, 28/25; Mii’'min, 40/78.

% Ugan, "Dini Rivayetler", s, 214; Mehmet Emin Ozafsar, "Islam' da Haber Konsepti ve
Iletisim Ahlaki", Islam Ahlak: ve Sevgi 2006 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve
Miizakereleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2007, s. 153-160.

% Yiishif, 12/102; ayrica bkz. Hiid, 11/49. Kasas, 28/3; Al-i Imran, 3/44.

¥ Ugan, "Dini Rivayetler", s, 214.
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yontem ortaya koyma cabalari da devam etmistir. Bu ¢abalarin teme-
linde sahabenin, Hz. Peygamber'in rehberliginde 6grendigi hususlar
bulunmaktadir. Risdlet miiddeti boyunca miimkiin mertebe her olay1
takip etmeye calisan sahabe, Rastilullah'in yaninda, onun 6rnekligi ve
rehberliginde ayni zamanda iyi bir egitimden ge¢mistir. Bu egitim on-
larin zihniyetini sekillendirmis ve neticede bu anlayis ve yaklasim tarzi,
rivayetlerin anlasilmasinda, korunmasinda ve nakledilmesinde de acik
bir sekilde kendisini gostermistir. Rivayet gelenegine oldukca yatkin
olan Araplar, Miisliman olmalarindan itibaren de Oncelikle Hz. Pey-
gamber'e (s.a.s.) kars1 nasil davranmalar konularinda egitilmislerdir:*®
Peygamberlik miiessesesi ile yeni karsilasan bu insanlar, ayn1 zamanda
ona kars1 nasil bir beseri muamele icerisine girecekleri konusunda da
bilgilendirilmislerdir. Bu konuda bircok ayet bulunmakla birlikte 6zel-
likle Hucfirat siiresindeki asagidaki ayetler konuya sarth bir sekilde
isaret etmektedir:

"Ey iman edenler, Allah'in ve Resfliiniin 6niine ge¢cmeyin ve Al-
lah'tan korkun. Ciinkii Allah isitendir, bilendir.

Ey iman edenler, seslerinizi Peygamber'in sesinin istiine yiikselt-
meyin ve O'na birbirinize bagirir gibi yiiksek sesle bagirmayin. Haberi-
niz olmadan amelleriniz bosa gidiverir.

Rasfilullah'in yaninda seslerini kisanlar var ya! iste onlar, Allah'n
takva icin kalplerini imtihan ettigi kimselerdir. Onlara hem bir bagis-
lanma, hem de biiyiik bir miikéfat vardir.

(Ey Muhammed), odalarin arkasindan sana bagiranlarin ¢cogu, dii-
siincesiz kimselerdir. Onlar, sen kendilerinin yanina cikincaya kadar
bekleselerdi, elbette kendileri icin daha iyi olurdu. Allah bagislayandir,
esirgeyendir."?’

Yine Rastilullah'in (s.a.s.) toplum icindeki 6zel konumuna da vur-
size uysaydi, sikintiya diiserdiniz..."*® Bircok Ayette "beser" yoniine
vurgu yapilan Ras(ilullah'in, onlardan farkli olan konumuna da ayrica
dikkat cekilmistir.>!

Ayrica bir ¢ok ayette siinnetin dindeki yerine ve kaynaklik degeri-
ne isaret isaret edilmistir ki, bunlarin muhtevasi genel olarak alt1 grup-
ta toplanmaktadir:

1- Hz. Peygamber'e (s.a.s.) itaati emreden ayetler,

2- Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hiikkiimlerine boyun egmeyi emreden
ayetler.

% Bkz: Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakis, s. 270,271.
% Hucurat, 49/1-5.

30 Hucurat, 49/7.

31 Bkz.: Fussilet, 41/6.
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3- Hz. Peygamber'e (s.a.s.) isyan etmemeyi, ona kars: ¢tkmamay1
emreden ayetler.

4- Hz. Peygamber'in (s.a.s.) Kur'an-1 aciklama gorevinden bahse-
den ayetler,

5- Hz. Peygamber'in (s.a.s.) helal-haram kilma yetkisinden bahse-
den ayetler,

6- Hz. Peygamber'in Miisliimanlarin uymasi gereken giizel bir or-
nek, yani numfine-i imtisal olduguna dair Ayetler.*

Goriildigi lizere Hz. Peygamber'in (s.a.s.) dini acidan 6zel konu-
muna vurgu yapilmasinin yaninda, kendisiyle iletisim icerisinde olan-
lar, beseri iliskiler acisindan da egitilmistir. Durumu bilinmeyen veya
yalanci, giinahtan cekinmez olarak taninan kimselerin verdikleri ha-
berlere ve bilgilere giivenmemesi, bunlara gore hiikiim vermemesi
gerektigi ve boyle durumlarda arastirma yapmasi gerektigi®® bildirilen
Miisliiman, s6z konusu haber peygamberine ait oldugunda ise ayr1 bir
ihtimam gostermesi yolunda cesitli vesilelerle egitimden gecirilmistir.

3- Rivayetin Baslangici:

Peygamberlerin ilk gorevi Allah’tan aldiklarni vahyi teblig®* ve
tebyin®® etmek olarak bildirilmektedir ki, hadislerin de énemi bu nok-
tada ortaya cikmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de ayetlerin dogru olarak anla-
silmasinin ancak Hz. Peygamber’in aciklamasiyla miimkiin olacagina
isaret edilmesi®® ve bircok Ayette peygambere itAatin emredilip isyanin
yasaklanmas1®’ gibi hususlar éncelikle Hz. Peygamber'in (s.a.s.) dinde-

32 lgili ayetler ve degerlendirmeleri icin bkz. Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne,

Daru'l-vefa, 1413/1993, s. 291-305; Hayr1 Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet,

Ankara, 1999, s. 150-214.
3 Hucurat, 49/6.
34 el-Maide, 5/67.
% Ibrahim, 14/4.
% Hz. Peygamber (s.a.s.) Kur'dn-1 Kerim'in aciklanmasinda nihAi otaritetir. Nitekim bir
ayette, "Insanlara, kendilerine indireleni aciklayasin diye sana Zikr'i (Kur'an'1) indir-
dik. Umulur ki diistintirler." (Nahl, 16/44) buyurulmuktadir. Burada acik bir sekilde
ortaya konmustur ki, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) temel fonksiyonu Kur'dn-1 Kerim'i
aciklamak ve kendisine indirilen vahyi yorumlamaktir. Hz. Peygamber'in (s.a.s.) dog-
rudan hitap ettigi Mekke Araplar1 Kur'dn metnini kolayca anlamakta idiler. Hz. Pey-
gamber'e tevdi edilen beyan gorevi, namaz ve zekat konusundaki aciklamalari 6rnek-
lerinde oldugu tizere, Kitib'in lafzi manasindan 6te bir sey oldugu muhakkaktir. Ay-
rintih bilgi icin bkz. Muhammed Taki Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, cev.
Mehmet Ozsenel, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul,
2016, s. 54,55.
Otuzu asgkin ayette farkli baglamlarda Hz. Peygamber'e itdat emredilmis ve ona
itdatin degeri ve 6nemi belirtilmistir. Bkz.: Hamdi Giindogar, “Kur’an’da Hz. Pey-
gamber’e (s.a.s.) itaat”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu Kur’an ve Hz. Peygamber
(s.a.v.), Sanhurfa, 2010, s.177.
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ki konumunu ve Miisliimanlar nezdindeki otoritesini ortaya koymustur.
Bu da beraberinde onlarin hadis/slinnetin 6énemini ve degerini takdir
etmelerini saglamistir. Bu durum, hadislerin muhéifaza edilerek ve
aslina uygun olarak sonraki nesillere nakledilmesini gerektirmistir.*®
Ilgili haberler duyulduktan sonra da gereginin yapilmasi ve o haberlere
aykir1 davranilmamasi gerektigi ayrica bildirilmistir: “Ey iman edenler!
Allah'a ve Rastlune itaat edin, isittiginiz halde O'ndan yiiz ¢evirmeyin.
Isitmedikleri halde "isittik" diyenler gibi olmaymn. Allah katinda yerde
yiiriiyen hayvanlarin en kétiisii, akil erdirmeyen sagir ve dilsizlerdir." **
Ayetlerde dinlemedikleri halde "isittik" diyen miinafiklar gibi olunma-
mas1 konusunda uyar1 bulunmaktadir. "Isitme" fiilinden maksat, "anla-
yip kavramak iizere dinlemek" oldugu anlasilmaktadir. Nitekim diger
ayette, isittigi halde dogru yola gelmeyenler, akil erdirmeyen varliklara
benzetilmistir.*’

Hadisler, bir sonraki nesile rivayet yoluyla nakledilmistir. Sahabe,
Rastilullah’tan (s.a.s.) bizzat duyduklarini, gordiiklerini tabi(in nesline
aktarmistir. Gerektiginde bilmedigi hususlar1 diger sahdbeden 6grene-
rek bu aktarma isini yapmistir. Sonraki nesiller acisindan da durum
ayni sekilde devam etmistir.** Burada 6nemli olan nokta ise, hadislerin
dindeki yeri ve dinin dogru olarak anlasilmasindaki 6nemi bakimindan,
onun sonraki nesillere dogru olarak aktarilmasi hususudur.

Rasfilullah’in (s.a.s.) hayatinda hadisler, sahibe tarafindan hifz yo-
luyla (ezberlenerek) 6grenilmis, miizakere edilerek de bu O6grenme
pekistirilmistir. Bu devirde, Hz. Peygamber'in hayatta olusu ve ayni
zamanda vahyin devam etmesi**, hadise musallat olabilecek tahrif,
tashif ve vaz' gibi tehlikelere kars1 en giivenilir koruyuculuk goérevini ifa
etmistir. Hz. Peygamberin hayatta olusu, herhangi bir tereddiit aninda,
ona basvurmak ve soziin dogrusunu bizzat kaynagindan Ogrenme
imkam1 veriyordu. Hisdm b. Hakim ile Omer b. Hattab’in, Furkén sfire-
sini farkli bir kiraatla okumalarini bu duruma 6rnek olarak zikredebili-
riz: Omer (ra) durumu hemen Réstliillah’a bildirmis, bunun iizerine
ikisinin de okuyusunu dinleyen Hz. Peygamber, “Kur’an-1 Kerim’in yedi
harf iizerine indirildigini” ifade etmistir.* Sahabenin bu tiirlii davrani-
s1, aslinda, Kur'an-1 Kerim’in bir emridir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: Ey

3 Ahmet Yiicel, Hadis Usillii, Ifav Yayinlari, istanbul, 2012, s. 30.

% Enfal, 8/20.

4 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii'l-miinir, cev. Hamdi Arslan, Ahmet Efe, Besir Eryarsoy, H.
Ibrahim Kutlay, Nurettin Yildiz, Riséle, Istanbul, 2005, c. 5, s. 214, 215.

4 Ali Yardim, Hadis I, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir, 1984, s. 56.

“ “Miinafiklar, kendileri aleyhine olmak iizere kalplerindekini ortaya cikaracak bir
stirenin indirilmesinden endise ediyorlar...” (Tevbe, 9/64) &yetinde ifade edilen kor-
ku, miin4fiklarin Restiliillah’a (s.a.v.) atacaklar iftiralara engel olmustur.

4 Buhéri, Fedailu’l-Kur'an, 5 ve 27; Miislim, Salatu’l-Miiséfirin,270.
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iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan uliilemre
(idarecilere) de itaat edin. Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -
Allah'a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu Allah'a ve Rasfil'e gotii-
riin (onlarin talimatina gore halledin); bu hem hayirli, hem de netice
bakimindan daha giizeldir."** buyurulmakta, sahdbe de bu emre uygun
olarak haberin aslini bizzat kaynagindan tahkik etmektedir.*

Burada o6zellikle hadislerin yazi ile de nakline temas edilmesi uy-
gun olacaktir.*® Kendisi ve gonderildigi ilk muhataplarinin biiyiik kismi
okuma-yazma bilmedigi icin Hz. Peygamber (s.a.s.) sadece Kur'dn't
vahiy katiplerine yazdirmis, kendisine ait bilgilerin sifahi naklini tesvik
etmistir. Kur'an vahyi gibi kendi sozlerinin yazilmasini ise baslangicta
yasaklamistir.*” Fakat sahdbeden Abdullah b. Amr b. As'n bizzat Hz.
Peygamber'den duyduklarini es-Sahifetii's-Sadika'sinda toplamasi, Ye-
menli Ebi Sah'in istemesi iizerine Rastliillah'in fetih hutbesini onun
icin yazdirmasi, kendisine ait bilgileri yazmak isteyen bazi sahabilere
izin vermesi ve Hz. Ali, Amr b. Hazm gibi bazilarinin Hz. Peygamber
hayattayken yazdiklarinin bilinmesi s6z konusu yasagin baslangicta ve
belli bir amacla*® yapildigimi gostermektedir.* Nitekim Rasfilullah
(s.a.s.) zamaninda Medine vesikasi, niifus sayimi, beratlar, dine davet
mektuplari, valilere verilen taliméatlar, Hudeybiye anlasmasi ve vergi
tarifleri gibi hususlar yazdirmistir. Bu durum da hadis yaziminin belli
bir zaman dilimini kapsadigim gostermektedir.>

Kur'an-1 Kerim’de nazil olan ilk dyetin “Oku” emriyle baglamasi, is-
lam Dininin ilme verdigi 6nemi gosteren en 6nemli delildir. Bilenlerle
bilmeyenlerin esit olmayacagi®® ve Allah’tan en ok 4limlerin korkaca-
g1° da ayrica Kur'an-1 Kerim’de bildirilmektedir. Rastilullah (s.a.s.) da,
“Her kim ilim 6grenmek icin bir yola girerse Allah bununla ona cennete

953,

giden yolu kolaylastirir™®; “Allah bir kimse hakkinda hayir murad

' Nis#’, 4/59.

4 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara,

1988, s. 21.

Hadislerin yazilmasi meselesi icini bkz. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Takyidii'l-ilm, thk.

Yisuf el-Us, Beyrit, 1974, s. 40-95.

4 Miislim, Ziihd, 72.

“ Bu amac Hatib el-Bagdadi su sekilde ifade etmektedir: "Actkca ortaya cikmustir ki, ilk
asirlarda hadislerin yazilmasinin hos karsilanmamasi, Allah'in kitabina bir bagka seyi
es tutmamak veya bir baska sey sebebiyle Kur'an'la mesguliyetten uzak kalmamak
icindir." Bkz. Hatib el-Bagdadi, Takyidii'l-ilm, 93.

“ Yiicel, Hadis Tarihi, s. 25.

50 Ali Yardim, Hadis II, Izmir, 1984, s. 13-18.

51 Ziimer, 39/9.

2 Fatir, 35/28.

53 Buhari, ilim, 10; Ibn Méace, Mukaddime, 17; Eb(i David, ilim, 1; Tirmizi, Ilim, 19.
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ederse onu dinde fakih kilar™*, gibi hadislerle ilme tesvik etmistir.

Ayrica Rasiliillah (s.a.s.), veda hutbesinde “... Burada bulunanlar be-
nim sozlerimi burada bulunmayanlara tebli§ etsin.”>® “Benim s6ziimii
isitip onu iyice belleyen, sonra da onu isittigi gibi bagkalarina ileten
kimselerin Allah yiiziinii ak etsin.””® gibi hadisleriyle kendi sozlerinin
O0grenilmesini ve 6gretilmesini istemistir.

Rasiiliillah (s.a.s.), bizzat kendisi sahibenin ilim elde edebilmesi
icin her tiirli kolayligi saglamis ve birbirinden farkli metotlarla ilim
o0grenmeye tesvik etmistir. Bu sekilde zihin diinyasi tesekkiil eden
sahabe de ilme 6nem vermis ve neticede bazilar1 Kur'an1 6grenmede,
bazilar1 da hadisleri 6grenmede 6n plana ¢ikmislardir.”” Sahibenin bu
sekilde baslayan ilmi faaliyetleri, islamin bu iki kaynagina dayal1 bir
ilmin tesekkiil etmesine vesile olmustur. Gerek Hz. Peygamber’den
yukarida bahsedilen hadisler, gerekse Kur’an-1 Kerim'de ilmin gizlen-
memesine vurgu yapan ayetler, Miislimanlara diisen ayr1 bir gorevin
daha oldugunu ifade etmistir ki riviyet ilimlerinin temelini olusturmasi
bakimindan bu husus c¢ok énemlidir. *® Bu Ayetlerden bazilar sunlar-
dir:

“Indirdigimiz apacik delilleri ve hidayeti Kitab'ta aciklamamizdan
sonra onlar gizleyenler var ya, iste onlara hem Allah lanet eder, hem
de biitiin lanet etme konumunda olanlar lanet eder. Ancak tévbe edip
durumlarini diizeltenler ve gercegi acikca ortaya koyanlar (lanetlen-
mekten) kurtulmuslardir. Ciinkdi ben onlarin tévbelerini kabul ederim.
Zira ben tovbeleri cok kabul edenim, cok merhamet edenim.””’

"Allah’in indirdigi kitaptan bir kismini gizleyip onu az bir bedel ile
degisenler (var ya); iste onlar karinlarina atesten baska bir sey dol-
durmuyorlar. Kiyamet giinii Allah, onlarla ne konusacak, ne de onlar1
aritacaktir. Onlar icin elem dolu bir azap vardir."®

“Hani Allah, kendilerine kitap verilenlerden, "Onu (Kitdb1) mutla-
ka insanlara aciklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz" diye saglam soz
almisti. Fakat onlar verdikleri sozii, arkalarina atip onu az bir karsiliga
degistiler. Yaptiklar1 bu alis veris ne kadar kétiidiir.”®!

Sahabe, Kur’an-1 Kerim ve siinnetin bu ayetlerin ifade ettigi anla-
min igerisine beraberce girdigini bildiginden, Hz. Peygamber'in s6z, fiil

54 Buhari, ilim, 10; Miislim, imaret, 175; Tirmizi, ilim, 4.

55 Buhdri, ilim, 9; Miislim, Hac, 446.

56 Ebi Davfid, ilim, 10; ibn Mace, Mukaddime, 18; Tirmizi, Ilim, 7.

7 Talak Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 22.

8 Cessds, Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusiil fi'l-usiil (thk. Acil Casim en-Nesmi), Kuveyt,
1994, c. 3, s. 75-80.

% Bakara, 159,160.

%0 Bakara, 174.

61 Al-i imrén, 3/187.
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ve takrirlerini de bilmeyenlere nakletmeyi, ihmal edilmemesi gereken
bir vazife olarak telakki etmistir.®* Nitekim cok hadis rivayet ettigi se-
bebiyle kendisine itirazda bulunulan Ebi Hureyre soyle demektedir:
"Eb(i Hureyre ¢ok hadis rivayet ediyor" deyip duruyorlar. Halbuki Al-
lah'in Kitabi'nda su iki ayet olmasayd1 hicbir hadis nakletmezdim, diye-
rek yukarida mealleri verilen Bakara, 2/159 ve 160. ayetleri okumus®
ve sOyle demistir: Muhacir kardeslerimiz carsilarda alis veris ile mesgul
olurdu. Ensar kardeslerimizi de tarlalarinda calismak mesgul ederdi.
Eb{i Hureyre ise karin tokluguna Rastilullah'tan ayrilmazdi da, onlarin
hazir bulunmadiklar1 meclislerde bulunur ve onlarin belleyemedikleri
sozleri 6grenirdi.®*

Rastilullah’in hayatinda bizzat kendisinden duyulan, ezberlenen
Kur’an-1 Kerim &yetleri ve hadisler, vefatindan sonra da ayni hassasi-
yetle korunmustur. Basta itikddi konular olmak iizere, ibadetler ve
muéamelitla ilgili her hususta Kur’dn-1 Kerim’e, Kur’dn-1 Kerim’de tefer-
ruati ile aciklanmayan hususlarda ise hadislere basvurulmustur. Netice
itibariyle haberlerin ve bilgilerin aktarimi anlaminda “rivayet” her za-
man bir zorunluluk olarak kendini gostermistir. Bu zorunluluk rivayet-
lerin kabul ve reddinde birtakim kriterlerin goz 6éniinde bulundurulma-
sin1 gerektirmistir. Bu ustl ve esaslarin belirlenmesinde de kuskusuz
olarak birinci derecedeki kaynak Kur’an-1 Kerim olmustur.

4- Kur'an-1 Kerim'de isaret Edilen Rivayet Kaideleri ve Esaslari:

Kur'an-1 Kerim, Rasflullah'in (s.a.s.), vahiy yoluyla Allah'tan aldig:
haberlerden meydana gelmektedir. Bu durum, haberin 6nemine cok
biiyiik bir ehemmiyet atfetmekte, haberlerin hakikate uygun olmasi
gerektigine, ayrica kaynaginin da hak/dogru olmasina o6zellikle dik-
katleri cekmektedir. Aslinda hicbir seyin gizli kalmayacagi, insanin bu
diinyada isledigi her seyin en ince ayrintisina kadar kaydedildigi ve
ahirette hicbir kuskuya yer kalmaksizin bunlarin kendisine haber veri-
lecegine deginen ayetlerde de bunu vurgulamaktadir:

"Onlara dondiigiiniizde, size mazeret beyan edeceklerdir. De Kki:
“Mazeret beyan etmeyin. Size kesinlikle inanmayiz. Ciinki Allah bize
sizin durumunuzu bildirdi. Bundan bdyle davranislarinizi Allah da
Rastlii de gorecek. Sonra hepiniz, gayb:1 da goriilen dlemi de bilene
dondiiriileceksiniz de yapmakta oldugunuz seyleri size haber vere-

62 lgili ayetlerin bu manada tefsiri icin bkz.: ibn Kesir, Tefstru'l-Kur'dni'l-azim, Kahire,

2000, c.1, s. 472, 473.

Bu iki ayetin Bakara, 2/159 ve 174 olabilecegi Ayni tarafindan ifade edilmektedir.
Bkz: Bedriiddin Mahm@d b. Ahmed el-Ayni, Umdetii'l-kari serhu Sahihi'l-Buhdri,
Daru'l-kiitiibii'l-ilmiyye, Beyrut, 2001, c. 2, s. 273,274.

64 Buhari, ilim, 42.
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cek.”® "[taat ve giizel bir séz onlar icin daha hayirlidir. Is ciddilesince
Allah’a verdikleri s6ze bagl kalsalardi, elbette kendileri i¢cin daha iyi
olurdu."®

Ayetler net bir sekilde insanoglunun bu diinyada yapip ettiklerinin
kaydedildigini ve kendisine bunlarin hepsinin haber verilecegini bil-
dirmektedir. Ayetlerdeki bu vurgu haberde saddkatin ehemmiyetini 6n
plana ¢ikarmaktadir. Ayrica hakikatin kesfinde haberin 6nemine, 6zel-
likle gecmis timmetlerin kissalarinin nakledilmesi suretiyle dikkat ce-
kilmistir. Insanlarin bu kissalar {izerinde diisiinmesi, ibret almasi, 6n-
ceki iimmetlerin akibetleri ile ilgili dogru bilgiyi 6grenmelerinde habe-
rin 6nemi gosterilmistir.®’

Islamiyetin gelisinden itibaren gerek bazi ayetlerde gerekse bir ta-
kim hadislerde haber nakli, nakledilen bilginin aslina uygunlugu ve
bunun tespiti i¢in arastirma yapilmasi gibi hususlarda bir takim kaide-
lere isaret edildigi goriilmektedir.®® Haber naklinde énceki iimmetler-
den farkli ve orijinal bir metot gelistirilmesinde, Kur'an-1 Kerim'de isa-
ret edilen bu esaslar temeli olusturmaktadir ki bunlar bazi basliklar
altinda su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) Tesebbiit
Kelime olarak sabit ve saglam olmak manasina gelen "tesebbiit",
hadis rivayetinde ihtiyathh davranmak; hadisi, sabit oldugunu kesin

% Tevbe 9/94.

¢ Muhammed 47/21.

7 Yusuf Sevki Yavuz, "Haber", DIA, Ankara, 1996, cilt: 14, s. 346,347.

Asagida isdret edilecek olan basliklarin haricinde de ilaveler yapmak miimkiindiir.
Biitiin Miisliimanlar alimler gibi Muhaddisler de Kur'dn-1 Kerim'den her durumda is-
tifade edip, icinde bulunduklar1 hale gére ondan bir isiret bulmaya caligmislardir.
Burada konunun daha iyi anlasilmasi icin iki 6rnek {izerinde durmak istiyoruz: Me-
sela imam Malik (6. 179) hadis meclisinde hadis okuyacag zaman gusiil abdesti al-
mak, gilizel kokular siiriinmek gibi bir takim adaba ridyet ederdi. Eger birisi boyle bir
mecliste sesini yiikseltecek olsa, onu hemen bdyle yapmaktan men ederdi. Pesinden
de su ayeti kerimeyi okurdu: "Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamber'in sesinin {is-
tline yiikseltmeyin. Birbirinize bagirdiginiz gibi, Peygamber'e yiiksek sesle bagirma-
yin; yoksa siz farkina varmadan amelleriniz bosa gidiverir". "Hucurat, 49/2). Sonra-
da, "Kim Rastliillah'in (s.a.s.) hadisinin okundugu anda sesini yiikseltirse, sanki o
Rastiliillah'in sesinin {istiine kendi sesini yiikseltmis gibi olur" derdi. Hadis dinleme
ve Ogrenme konusunda Ayetten bir delil getirip, ilgili edebe isaret etmistir. (ibn
Salah, Ulimu'l-hadis, s. 240,241). Yine hadis talebesinin dikkat etmesi gereken en
onemli konu ihlas ve samimiyet oldugu iizerinde ustl kitaplarindan 6zellikle durul-
maktadir. Herhangi bir hadisin farkh tariklerini bir araya getirmek hadis rivayetinde
¢ok 6nemli bir konu olmasina ragmen, bu isi sirf bagka niyetlerle yapmak, yaptigi is-
ten dolay1 kibir ve gurura kapilip, bu bilgi ile bobiirlenmek gibi durumlar karsilan-
mamigstir. Boyle yapanlarin durumunun, "Cokluk kuruntusu sizi oyaladi." (Tekasiir,
102/1) ayeti kapsamina girebilecegi konusunda hadis talipleri uyarilmustir. (ibn
Salah, Ulimu'l-hadis, s. 255).
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olarak anlamadik¢a kabul veya rivayet etmemek anlaminda kullanil-
maktadir.%’ Kisaca hadjislerin rivayetinde veya rivayet edilen hadislerin
kabuliinde titizlik géstermeyi ifade eden bir tabir olarak 6ne cikmakta-
dir. Hadis rivayetinde 6zellikle Hz. Ebubekir ve Omer (r.a.) ile bu faa-
liyetin basladigini soylemek miimkiindiir. Ciinkii gerek hadislerin ri-
vayetinde, gerekse nakledilen hadislerin kabuliinde hangi sartlarin 6ne
stiriilecegi konusunda bu iki sahabe son derece titiz davranmislardir.”

Asil itibariyle her bir insanin, biitiin s6z ve fiillerinin hakikate uy-
gunlugu konusunda dikkat ve titizlik icinde bulunmasi gerekir. Gayba
iman eden kiside bulunmasi gereken en temel O6zellik bu noktadir.
Insanin bilmedigi bir konu hakkinda s6z séylemesi, herhangi bir bilgiye
itimad etmeksizin hiikiim vermesi, bilmedigi bir konu hakkinda ko-
nusmasi, daha da vahimi yalanci sahitlik etmesi, iftira atmasi bircok
dyette yasaklanmaktadir. Riviyet faaliyeti icin de en miihim esas olan
bu nokta su ayette bildirilmektedir: "Bir de bilmedigin bir seyin ar-
dinca gitme; ciinkii kulak, géz, kalp; bunlarin her biri ondan so-
rumludur."”!

Ayette kulak, goz ve kalp sirasiyla verilerek, insanin bilgi kaynak-
larinin en 6nemlilerine isaret edilmekte ve bunlarin dogru kullanilmasi
gerektigine vurgu yapilmaktadir. Ayrica sozliikte, "birinin izini siirmek,
takip etmek" anlami tasiyan’® “takfu” kelimesini, ibn Abbas (r.a.) "sdy-
leme" kelimesiyle aciklamaktadir. Katade ise, "isitmedigin halde, isit-
tim; gormedigin halde gordiim, deme. Ciinkii bunlarin hepsini Allah
sana soracaktir" diye izah etmektedir.”

Ayette Allahu Teaéla, bilgi sahibi olmadan herhangi bir konuda s6z
sOylemeyi yasaklamaktadir. Aksi takdirde boyle bir bilgi zan olur ki,
zandan kacinilmasi gerektigi baska ayetlerle bildirilmektedir. "Ey iman
edenler! Zannin bircogundan sakinin. Cilinkii zannin bir kismi giinah-
tir."”* Bu Ayetle beraber diisiiniildiigiinde, kisinin kesin olarak bilmedi-
gi hususlarin ardina diismemesi emredilmektedir.””> Ozetle bu ayet-i
kerime yalan s6z soylemeyi, iftirada bulunmayi, asilsiz ve adi sozler

% Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, DIBY, An-
kara, 1991, c. 1, s. 53.

70 Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasart, c. 1, s. 53, 54.Miicteba Ugur, Ansiklopedik
Hadis Terimleri Sozliigii, s. 406; Abdullah Aydinly, Hadis Istilahlari, s. 319.

7 isra, 17/36.

72 Muhammed Murtazi ez-Zebidi, TAcu’l-ariis, Kuveyt, 2001, c. 39, s. 325,326.

73 ibn Eb{i Hatim, Tefsirii'l-Kur'dni'l-azim miisneden 'ani'r-Restlillahi (s.a.v.) ve'sahdbeti
ve't-tdbiin, thk. Es'ad Muhammed et-Tayyib, I-X, Mekke, 1417/1997, c. 7, s. 2331.

74 Hucurit, 49/12.

75 Hayrettin Karaman, Mustafa Gagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur'an
Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2006, c. 5, s.
96.
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sOylemeyi, vehim ve hayaldan ibaret olan tahmin ve delilsiz bir zanla
konusmay1 yasaklamaktadir. Hadislerde de bu durum ayni sekilde
gecmektedir: "Zandan ka¢inin. Ciinkii zan, séziin en yalan olanidir."”®
" s«c (iddia ettiler) kelimesi, kisinin ne kotii bir binegidir".”” Bu ayet
ve hadisler ayn1 nokta iizerinde durmaktadir.”® Temelsiz, sadece iddia
ve zanna dayanmak, korii koriine taklit etmek ve bu yolla maksada
ulasabilmek miimkiin degildir.

Hakkinda kesin bilgi sahibi olunmayan hususlarda, yapilan yanlis-
lar1 da bircok ayet agiklamaktadir. "Puta tapanlar, 'Allah dileseydi ba-
balarimiz ve biz puta tapmaz ve hicbir seyi haram kilmazdik' diyecek-
ler; onlardan oncekiler de, Bizim siddetli azabimiz1 tadana kadar boyle
demislerdi. Onlara 'Bize kars: cikarabileceginiz bir bilginiz var mi? Siz
ancak zanna uyuyorsunuz ve sadece tahminde bulunuyorsunuz' de.””
Miisriklerin yaptigi bu istidlallerinin hicbir bilgiye dayanmadigi, ilmi
bir deger ifade etmedigi sadece zanna ve kuruntuya dayandig1 bu ayet-
te acik bir sekilde ifade edilmektedir. BOyle kesin bilgiye uymayanlarin
ayni zamanda kendi heveslerine uyduklar ve boyle kimselerin de “en
sapik insan™® grubuna girdigi ayrica bildirilmektedir. Yetersiz bilgi,
pesinden siipheyi ve manevi korliigii getirmektedir.®!

Bir bilginin nakledilebilmesi icin ilk 6nce, onu nakleden kimsede
kesin ve yeterli bilgi bulunmasi gerekmektedir. Ayni zamanda isin igine
kalp®* de eklenerek, kalbin diiriistliigii ve Allah'in devamli kontroliinde
oldugu inana birlestirilmektedir. Haberin veya olayin biitiin yonleri
arastirillip, dogru neticeye varilmasina engel olan biitiin tereddiit ve
siipheler ortadan kaldirilmalidir. Aksi takdirde bu tereddiit ve siiphe-
lerle beraber bilginin nakledilmesi durumunda iftiraya diistilebilir.
Insanlar arasinda yayilan bu iftira yayginlik kazanabilir; fakat bu Allah
katinda en biiyiik giinahlardan biridir. Kur'an-1 Kerim'de yine bu konu-
da ozellikle ifk hadisesinde 6rnekler bulunmaktadir. Ilk iftiray1 atan
miinéfiklar oldugu halde®, herhangi bir arastirma yapmadan bazi Miis-

76 Buhéri, Vesaya, 8; Nikah, 45; Miislim, Birr, 38; Tirmizi, Birr, 56.

77 Ebti Davud, Ebeb, 72.

78 ibn Kesir, Tefstru'l-Kur'dni'l-azim, Kahire, 2000, c. 9, s. 9,10.

72 En'dAm 6/148. Ayni konudaki diger yetler icin bkz: Nahl 16/116

80 Kasas, 28/49-50.

81 Neml, 27/66; Necm, 53/23.

82 Fahreddin er-Razi kalbin hakk: batildan dogruyu yanlistan ayirt etme ve iyi ile kotii
arasinda tercih yapma 6zelligine isaret edip, ilim elde etme yollarinin duyular ve akil
oldugunu belirtmektedir. "Isitme ve gérme" duyularla elde edilen ilme isaret etmek-
te, "kalp" ise akli ilimlere isaret etmektedir. er-Razi, Mefdtihu'l-gayb, c. 20, s. 341;
Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru'l-miinir, c. 8, s, 66.

8 Buhari, Tefsir, Stiratu'n-Nfr 243.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3

db| 87



88| db

ALi ARSLAN

liimanlar da bu iftiray1 dillendirebilmislerdi.®* Kendilerine ulasan bil-
giyi/haberi herhangi bir arastirmaya tabi tutmadan agizlarinda soyle-
meye baslamislardi:

"Hani o iftiray1 dilden dile dolastiriyor; hakkinda higbir bilginiz
olmayan seyleri agziniza alip soyliiyor ve bunu 6nemsiz bir is saniyor-
dunuz. Halbuki bu, Allah katinda biiyiik bir giinahtir."® Yanls bir ha-
beri insanlar arasinda yaymak biiyiik giinahlar arasindadir, hele bunu
onemsemeksizin yapmak, olmamis bir haberi olmus gibi yaymak isin
boyutlarin1 daha da genisletmektedir. Hakkinda kesin bilgi sahibi
olunmayan haberlerin yayilmasi, insanlara verecegi zararin daha da
artmasina sebep olmaktadir ki, artik bu is biiyiik giinahlar arasina gir-
mektedir.

Stileyman'in (a.s.) Hiidhiid'lin getirdigi bir haberden sonra soyle-
digi de konumuzu aciklayan baska bir 6rnektir:

(Stileyman) kuslar1 gozden gecirdi ve soyle dedi: Hiidhiid'i ni¢in
goremiyorum? Yoksa kayiplara mi karisti? Ya bana (mazeretini goste-
ren) apagcik bir delil getirecek ya da onun canini iyice yakacagim yahut
onu bogazlayacagim! Cok gecmeden (Hiidhiid) gelip: Ben, dedi, senin
bilmedigin bir seyi 6grendim. Sebe'den sana ¢ok dogru (ve 6nemli) bir
haber getirdim. Gercekten, onlara (Sebelilere) hiikiimdarlik eden,
kendisine her sey verilmis ve biiyiik bir tahti olan bir kadinla karsilas-
tim. Onun ve kavminin, Allah'1 birakip giinese secde ettiklerini gordiim.
Seytan, kendilerine yaptiklarini siislii gostermis de onlar1 dogru yoldan
alikoymus. Bunun icin dogru yolu bulamiyorlar. (Seytan boyle yapmis
ki) goklerde ve yerde gizleneni aciga cikaran, gizlediginizi ve agikladi-
giniz1 bilen Allah'a secde etmesinler. (Halbuki) biiyiik Ars'in sahibi olan
Allah'tan bagka tanri yoktur. (Siileyman Hiidhiid'e) dedi ki: Dogru mu
soyledin, yoksa yalancilardan misin, bakacagiz. Su mektubumu
gotilir, onu kendilerine ver, sonra onlardan biraz cekil de, ne sonuca
varacaklarina bak.®®

"Bakacagiz" anlamindaki kelime, verilen haberi diisiinmek ve isin
aslimi tetkik etmek anlamina gelen "nazar" kelimesinden gelmektedir.
Hiidhiid: "Senin bilmedigin seyi ben gérdiim" diyerek, bildigi hususu
acikca ileri siiriince, Siileyman (a.s.) da ona bu cevabi vermis ve Hiid-
hiid'iin verdigi haberi tetkik edecegini bildirmistir.®”

8 iftiraya ismi karisanlar icin bkz.: Ali Aksu, "ifk Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme",
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 8, say1 1, Haziran, 2004, Si-
vas, ss.1-21.

8 Nur, 24/15.

8 Neml, 27/20-28.

87 Kurtubi, Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Cdmiu'l-Ahkdmi'l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii'T-Risdle, Beyrut, 2006, c.
16, s. 147.
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b) Tebeyyiin/Teyakkun

Gizli olanin aciga ¢ikmasi ya da bir nedenle daha 6nce kavranma-
yanin kavranmasi gibi anlamlara gelen "tebeyyiin" kelimesi, Tiirkce'de
daha cok, "belli olmak, ortaya cikmak, sabit olmak, goriiniip anlasil-
mak" karsiiginda kullanilmaktadir.®® Buradan hareketle haberin dogru-
lugunu kesin bir sekilde ortaya cikarmak, belli etmek anlaminda "te-
beyyiin" haber nakli konusunda "tesebbiit" ile beraber diisiiniilen diger
onemli bir husustur.

"Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ciktiginiz zaman iyi anla-
yip dinleyin. Size selam verene, diinya hayatinin gecici menfaatine gz
dikerek "Sen miimin degilsin" demeyin. Ciinkii Allah'in nezdinde sayi-
siz ganimetler vardir. Onceden siz de béyle iken Allah size liitfetti; o
halde iyi anlayip dinleyin. Siiphesiz Allah biitiin yaptiklarinizdan ha-
berdardir.®

Hz. Peygamber, bir savas esnasinda kelime-i tevhidi soyledigi hal-
de, Miislimanlar tarafindan 6ldiiriilen kimsenin durumunu 6grendi-
ginde cok iizlilmiistiir. O kimsenin samimi olmadig1 kendisine ifade
edilince de, "Kalbini mi yardin, samimi olmadigini nereden biliyorsun?”
diyerek oldiiren sahébiye cikismistir."” Insanlarin vermis oldugu bilgi-
nin ash arastirilip, kesin delillerle neticeye varilarak hiikiim verilmesi
gerektigine vurgu yapilmistir.”* Ayrica "Her ilim sahibinin iistiinde
daha Alim biri vardir"? Ayeti bir insanin biitiin ilimleri kusatamayaca-
g1, daima birilerinden bir seyler 6grenebilecegini hatirlatmaktadir.®

c) Haberi giivenilir kaynaktan almak

Haberler tahkik edildikten ve giivenilir kaynaklardan sorusturul-
duktan sonra insanlara nakledilmesi gerekir ki, boyle yapilmadiginda,
ciddi zararlara sebebiyet verebilir. Kiiciik Bedir harekdtindan 6nce Ebt
Siifyan'in Medine'ye birini gonderip, kendisinin bir ordu hazirladig1 ve
Medine'ye saldiracag: yoniindeki haberi yaymas ile ilgili olarak indiri-
len asagidaki ayette bu konuda nasil hareket edilmesi gerektigine de-
ginilmektedir:**

8 Tebeyyiin kelimesinin anlamlar hakkinda bkz.: Muhit Mert, "Kelamcilarin Bilgi Ta-

nimlar1 Uzerine Bir Tahlil Denemesi", Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt 44, 2003, Ankara, Say1 1 s. 41-67.

8 Nis4, 4/94.

% Miislim, iman, 158.

1 ibn Ebi Hatim, Tefsirii'l-Kur'dni'l-azim, c. 3, s. 1039,1040.

%2 Yusuf, 12/76.

% Miislim, Mukaddime, 1.

% bk. Al Imrén, 3/175.
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"Kendilerine giivenlik (baris) veya korku (savas) ile ilgili bir haber
geldiginde onu yayarlar. Halbuki onu peygambere ve iclerinden yetki
sahibi kimselere gotiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip
sonug (hiikiim) cikarabilecek nitelikte olanlar1 onu anlayip bilirlerdi.
Allah’in size liitfu ve merhameti olmasaydi, pek aziniz hari¢, muhakkak
seytana uyardimz."”

Ayette zikredilen “iiliil-emr”’den maksat ise isten anlayan kimse-
lerdir. Hiikiim cikarabilecek olanlar da haberler iizerinde tetkikte bu-
lunan kimselerdir ki, Hz. Omer bu konuda 6rnek olarak verilenden-
dir.”® “Allah’n liitfu ve rahmeti” ayn1 zamanda en giizel 6rnek olan bir
peygamber ve onun araciligi ile bir kitap gondermesi, insanin aklini
dogru kullanmasi ve iradesine sahip olmasi i¢in gerekli bulunan yolu
ve yontemi Ggretmesi, ogiitler vermesidir. Ayetin “aziniz miistesna”
diye terciime edilen kisminin 6zel hadise ile ilgili agiklamas1 “Duyup
gerekli arastirmalari yapmadan yaydiginiz haberlerin ¢cogunda seytanin
istedigini yerine getirmis olurdunuz” seklindedir. Ayet 6zel baglamin-
dan cikarilarak daha genel bir alana tasindiginda ise méana soyle ol-
maktadir: Allahii Teédla peygamber ve kitap gondermeseydi inang, bilgi
ve kararlarinizin cogunda seytana uyardiniz. Istisna kaydina nasil
maéna verilirse verilsin sonucta insanlarin ilah1 liituf ve rahmete muhtac
olduklari, bu liitfun maddi olanlar1 yaninda peygamber ve kitap gon-
dermek, dogruyu ilham etmek, dogru diisiinme ve karar alma konu-
sunda yardim etmek gibi ménevi olanlarinin da bulundugu anlasilmak-
tadir.”’

Yukaridaki ayette haberin giivenilir kaynaktan alinmasi, yani
Rastiliillah'a ve yetki sahibi kimselere getirilmesi, onlardan alinmasi
hususunun isaret edildigi gibi aksi durumlarda nasil hareket edilmesi
gerektigi de baska ayette aciklanmaktadir. Bu ayn1 zamanda konumuz
acisindan da temel ayetlerden birini teskil etmektedir: " Ey iman eden-
ler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip
yaptiginiza pisman olmamak icin o haberin dogrulugunu arastinin."”® Bu
dyette fasik birinin verdigi haberin, naklettigi bilginin arastiriimasi
konusuna dikkat ¢ekilmektedir. Bu yolla elde edilen bilginin céhillikle
esdeger oldugu, neticesinde topluma zarar verecegi belirtilmekte ve
boyle bir bilgiyi aktaran, buna gore davranan kimsenin biiyiik bir pis-
manlik duyacagi belirtilmektedir. Boyle bir bilginin tahkik edilmesi,
ash ortaya cikincaya kadar bu arastirmanin devam etmesi en 6nemli

% Nis4, 4/83.

% ibn Eb(i HAtim, Tefsirii'l-Kur'dni'l-azim, c. 3, s. 1015,1016.
7 Komisyon, Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, c.2, s. 105.
%8 Hucurat, 49/6.
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husustur. Ayetten cikan genel hiikiim, durumu bilinmeyen veya yalan-
c1, giinahtan ¢ekinmez olarak taninan kimselerin verdikleri haberlere
ve bilgilere giivenilmemesi, bunlara gore hiikiim verilmemesi ve hare-
kete gecilmemesidir.”®

Bilindigi iizere um@imi meselelerde ve daha ziyade mahkemeye go6-
tiriilmesi diisiiniilmeyen hususlardaki bilgi aktariminda "rivayet" keli-
mesi kullanilirken, "sehadet" kelimesi daha 6zel ve taniklik etmeyi ifa-
de eden konularda bir terim olarak kullamilmaktadir.'® Bu itibarla
rivayetle, bir kimsenin hazir bulunup gérmek veya duymak suretiyle
bildigi bir seyi haber vermesi anlamindaki sehadet arasinda benzerlik
bulunmaktadir. Neticede her ikisinde de var olan bir hususun, orada
bulunmayanlara nakledilmesi 6n plandadir. Bu sahitlikte aranacak en
onemli sart ise asagidaki Ayetlerde ifade edilmektedir'®*:

"icinizden iki Adil sahit getirin, sahitligi Allah icin yapin.
"Adamlarinizdan iki sahit tutun, eger iki erkek bulunmazsa, sahidler-
den riz1 oldugunuz bir erkek iki kadin olabilir."*%3

n102

% ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'dni'l-azim , c. 13, 144,145; Komisyon, Kur'an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, c. 5, s. 89,90.
10 Njtekim imam Karafl (6.684/1285), 1stilah ve kéidelerin birbirinden farkliliklarini
anlattigi  el-Furuk adli eserine “el-farku beyne’r-riviyeti ve’s-sehddeti (riviyet ve
sehidet arasindaki fark)” bashgiyla baslamakta séyle devam etmektedir: " Her ikisi
de aslinda "haber verme" anlamina gelen bu istilahlar1 ayrit edebilmek icin, onlarin
tarifini ve aralarindaki farklarin neler oldugunu sordugum &limler, sehadette aded,
erkeklik ve hiir olma sart1 arandigini, rivayette ise bunlarin sart kosulmadigini belirt-
tiler." Bkz. Karafi, SihAbeddin Ebi'l-Abbas Ahmed b. idris b. Abdirrahman es-Sanhaci
el-Karéfi, el-Furuk/envaru’l-burtik fi envai’l-furuk, (thk. M. Ahmed Serréc - Ali Cuma
Muhammed), Kahire 2001, c. 1, s. 74.
Bazi durumlarda Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahdbe de sahitlige bagvurmustur: Mese-
la, Zi'l-yedeyn (r.a), Rastliillah'a bir namaz sonrasinda, namazi eksik kildirdigunu
hatirlatmis. Rasfiliillah onun bu soziiyle yetinmemis, orada hazir bulunan cemaate
de ayrica sormustur. (Buhéari, Cemaat, 41). Hz. Eb{ibekir (r.a.), nineye altida bir his-
se verilmesi gerektigi konusunda Mugire’nin rivayet ettigi hadisle yetinmemis, kendi-
sinden sahid istemis, bunun {izerine Mugirie de Muhammed b. Mesleme’yi yahid gos-
termistir. (Ebi Davud, Feraiz, 5). Yine Hz. Omer (r.a.), isti’zin konusunda Eb{i Miis4
el-Es'ar’den sahit istemistir. (Malik, isti’zan, 3). Fakat bu tutumun genel bir uygula-
ma olmadig1 da diger rivayetler beraber diigiiniildiigiinde anlasiimaktadir. Ornek ve-
recek olursak Hz. Omer'in (r.a.) evi Mescid-i Nebevi'ye uzak oldugundan komsusu ile
nobetlese Hz. Peygamber'in yanina gitmekte ve aksamlar1 geri dondiigiinde, o giin
giden kisi de isittiklerini digerine nakletmek idi. (Buhar,ilim, 27; Miislim, Talak, 5).
Dolayisiyla sahit isteme uygulamasi bir ihtiyattan kaynaklanmakta oldugu anlasil-
maktadir. Bu durumu imadm Muhammed (v. 189/805) su sekilde aciklamaktadir:
"Hz. Ebiibekir ve Hz. Omerin uygulamalar ihtiyattan kaynaklanmaktadir. Giinkii
adil bir kisinin rivayeti yeterlidir. (Seybani, Muhammed b. Hasan, el-Asl/el-Mebstit,
(thk. Ebu’l-Vefi el-Afgéni), Beyrut 1410/1990, c. 3, s. 75-85).
102 Talak: 65/2.
103 Bakara: 2/282.

10

2
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Tirmizi sehadet konusunu, "Dini konularda sehadet, bir takim hak-
lar ve mallar hususundaki sahitlikten daha fazla arastirilmayir hak
eder." diyerek aciklamaktadir."® Her ne kadar Ayetlerde bahsedilen
sahitlik talak vb. konularda olsa da, neticede ravinin yaptig: is de,
Rastliillah'a (s.a.s.) karsi bir sahitliktir.

Imam Miislim (v. 261/875), Sahih'in mukaddimesine bu konu ile
baslamakta ve soyle demektedir: "Rivayetlerin sahih ile sakimini, onlar1
nakledenlerin mu'temed olanlariyla, miittehemlerini bir birinden ayir-
may1 bilen herkese vacib olan: 1- O rivayetlerden mahreclerinin sahih,
ravilerinin mu'temed olduklarini bildiklerinden baskasini rivayet et-
memek; 2- Tohmet altinda olan asir1 bid'atcilarin rivayetlerinden sa-
kinmaktir." Ayrica yukaridaki degindigimiz ayetleri zikrettikten sona,
bu ayetlerin fasigin haberinin kabul edilmeyecegine ve 4dil olmayanin
da séahitliginin reddedilecegine delil oldugunu belirtmektedir. Haberin
manasi bazi vaziyetlerde sehadetten ayrilsa da bircok bakimdan birbi-
rine benzemektedir. Mesela, fasigin haberi de sehideti de makbul de-
gildir. Haber, baz1 durumlarda sehadetten ayrilirsa da bircok bakimdan
her ikisi ayn1 manaya gelir.'%

104 Tbn Receb el-Hanbeli, Serhu ileli't-Tirmizi, thk. Nurettin Itr, Dimask, 1978, c.1, s. 45.

105 Miislim, Mukaddime, 1; imam Nevevi, Miislim’in bu ifadelerini onun biiyiikliigiine ve
fikhina acik bir delil saymakta ve sunlari sdylemektedir : “Haberle sehddet bazi vasif-
larda miisterektirler; bazi vasiflarda da birbirlerinden ayrilirlar. Miisterek olduklar
vasiflar: islam, akil, bulig, adalet, miiriivvet ve gerek isittigi anda, gerekse eda eder-
ken haberi ve gordiigii seyi zabt etmektir. Hiir olmak, erkek olmak, miiteaddid ol-
mak, tohmet altinda olmak ve asil dururken ferin kabulii gibi vasiflarda bir birinden
ayrilirlar. Mesel4; Kolenin, kadinin, bir kisinin ve asil seyhi dururken feri' olan; tale-
besinin rivayetleri kabul edilir; fakat sehddetleri kabul edilmez. Yalniz baz1 yerlerde
baskastyla birlikte kadinin sehadeti makbuldiir. Sehadet tohmet sebebiyle de redde-
dilir. Diismaninin aleyhine sehddette bulunmak gibi. A’'manin sehédeti ihtilaflidir.
Séfii ile ulemadan bir grup bunu kabul etmemis; Mélik ile bir grup 4lim kabul etmis-
lerdir. Fakat a'm4-nin haberi ittifakla makbuldiir. Seriatin bu vasiflar hususunda ha-
berle sehidetin arasinda fark gérmesi, sundandir: Sehadet hususidir; binaenaleyh
onda t6hmet ortaya cikar. Haber herkese umumi ve samildir. Bu sebeple onda toh-
met yoktur. Mu'temed ulemanin kavilleri bunlardir... Bazi Usul ulemaési rivayeti ta-
hammiil ederken bultiga ermis olmay1 sart kosarlarsa da icma' bunun aksinedir.
Buldig yalmiz riviyet ederken sarttir. Haberi dinlerken biil(ig sart degildir. Safiilerden
bazilar1 sabinin rivayetinin bile kabul edilecegine kail olmuslarsada da ulemanin
ma'lum olan mezhebi yukarida arzettigimizdir. Mutezileden Ciibba1 ile kaderiyyeden
bazilar1 adedi sart kogsmuslardir. Ciibbai: “Sehadette oldugu gibi, baberde de iki ki-
sinin iki kisiden nakli sarttir.» demis. Kaderiyyeden bazilar1 dort kisinin dort kisiden
isitmesi ldzimdir; iddiasinda bulunmuslarsa da, bu kavillerin hepsi zayif ve miinker
olup makbul degildir...” Bkz.: Ebli Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Sahih-i
Miislim bi Serh-i Nevevi, Kurtuba, 1994, c. 1, s. 61, 62; Ali Toksari, Nisab Acisindan
Rivayet-Sehadet Fark, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 1, Kayseri,
1983, s. 231-248.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3



KUR'AN-I KERIM'DE ISARET EDILEN BAZI RIVAYET KAIDE VE ESASLARI

d) Tahminden ve zandan kacinmak

“Kuskulanmak, sanmak, yakinen bilmeksizin ihtimal {izerine hii-
kiim vermek, sek, siiphe, tereddiit ve itham etmek” gibi s6zliik anlam-
lar1 bulunan "zan" kelimesi'®, kesin bilgi ile degil de, siiphe ve zanla
amel edenler anlaminda, bircok ayette gecmektedir: "Kahrolsun, o zan
ve tahminle yalan soyleyenler. Ki onlar, cehilete gomiilmiis géfiller-
dir.""*” Ayet metnined gecen, "0 sl 53l 7 kelimesi Arapca'da, hicbir esas
ve ilme dayanmaksizin zanneden ve vehme kapilanlar, siiphe {izerine
amel edenler anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim ibn Abbas (r.a.) bu
kelimeyi, "sipheciler" olarak agiklamis; Katide de "gifil ve zan ehli"
diye anlatmistir.'®

“Onlarin cogu zanna uyarlar; gercekte ise zan, hakikat karsisinda
bir sey ifade etmez. Allah, yaptiklarini siiphesiz bilir.”'%° Ayette miisrik-
lerin cogunun zanna tdbi oldugu ifade edilmekte, kesinlikten uzak,
ihtimal iizerine bina edilmis ve siipheli kanaatlere sahip olduklari belir-
tilmektedir. Ayetteki “Zan hicbir sekilde hakkin yerini tutamaz” ifadesi,
um@mi bir kural olup, her zaman ve mekanda gecerli ilmi kaideye
isaret etmektedir. Bu itibarla mii'minlerin, 6zellikle de iman ve ilim
alaninda her tiirli zandan, siipheden uzak durarak, bilgilerini hakikat
lizere bina etmeleri istenmektedir.'*

”Ey inananlar, zandan ¢ok sakinin. Ciinkii zannin bir boliimii gii-
nahtir (haramdir). Birbirinizin gizli hallerini arastirmayin. Birbirinizin
giybetini de yapmayin. Sizden biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemek
ister mi? Bundan tiksindiniz (degil mi?) O halde Allah’a karsi gelmek-
ten sakinin. Muhakkak ki Allah, tevbeleri kabul edendir, cok merhamet
edendir."""! Bu ayette gercek bilgi ve kanita degil, tahmine dayali hii-
kiim vermek anlamindaki zan, insanlarin gizliliklerini arastirmak ve
insanlar1 arkalarindan cekistirmek yasaklanmistir. Ayette her tiirlii
kotliligiin, kin, nefret ve diismanligin sebebi olan zandan ¢ok sakinil-
mas1 gerektigi bildirilmektedir.'*?

Sahébe kesin olarak bilmedigi veya hakkinda siiphe ve zan igeri-
sinde bulundugu hadisleri rivayet etme konusunda son derece titiz
davranmistir. Hatta bizzat Rastliillah'tan (s.a.s.) isitmis olduklari
hadisleri bile rivayet etmekten cekinen pek cok kimse bilinmektedir.

19 fbn Manzfr, Lisdnu'l-arab, c. 8, s. 271-272.

107 7ariyat, 51/10,11.

108 {hn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-azim, c. 13, s. 210.

1% yunus, 10/36.

110 {hn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-azim, c. 7, s. 326.

1 Hucurat, 49/12.

112 Eb{i Abdilldh Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Daru ihyai't-
tlirasi’l- arabi, Beyrit ts., c. 18, ss. 133-134.
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"Kisiye her duydugunu sdylemesi yalan olarak yeter."'** gibi hadisler-

deki tehdidi ¢ok iyi anlayan sahdbe, bazi insanlar1 yanlis zanna sevk
edebilecegi ve neticede insanlarin s6z konusu haberlere giivenerek
kulluk vazifelerini ihmal etmeleri endisesiyle bazi hadislerin her or-
tamda riviyet edilmesine karsi temkinli davranmislardir.'**

Nitekim Zeyd b. Erkam'in hadis dinlemek icin etrafina toplananla-
ra, "Biz ihtiyarladik ve unuttuk; Rastliillah'tan hadis rivayet etmek giic
bir istir."**> derken kesin olarak hatirlayamadig1 bir hususu aciklayip
hem kendisi vebale girmekten cekindigini, hem de insanlari siipheye
diistirmekten endise ettigi anlasilmaktadir.

Ahmed b. Hanbel de aym titizligi gostermistir. Kendisine bir
hadisteki nadir (garib) bir kelimenin sorulmasi {izerine, bu konunun
garib kelimeler konusunda uzman olan kisilere sorulmasini tavsiye
ederek Rastiliillah'in (s.a.s.) sozli hakkinda zan ile konusamayacagini
sOylemistir. Eger bu konuda konusursa hata edebilecegini ifade etmis-
tir. 11

Hadislerin ravilerinin tenkit noktalarindan olan "vehm" de aslinda
bir manada ravinin zan ve siipheden kacinmasidir. insanin yanlis bir
zanna istindden hataya diismesi manasina gelen "vehm", hadis isti-
lahinda ravinin kasithh olmaksizin hadisin metin veya senedinde hata
yapmasini ifade etmektedir. Bu hata hadisin ezberlenmesi aninda
meydana gelen ziyidde, noksan, tahrif hususlarini da igine almakta-
dir.''” Nitekim bu tarz kusurlar "illet" ad1 altinda toplanmis ve boyle
rivayet edildigi tespit edilen hadisler "muallel hadis" kapsaminda de-
gerlendirilmistir.'*®

113 Miislim, Mukaddime, 5; ibn Abdilber, Ebil Omer Yisuf en-Nemeri el-Kurtubli, Cdmi'u
beyani'l-ilm ve fadlih, I-1I, Daru'l-kiit{ibi'l-'ilmiyye Beyrfit ts., c. 2, s. 124.

114 Muéz b. Cebel'den rivyet edilen su hadis bu konuda 6énemli érneklerdendir: "Ben bir
giin Allah Rasilii'niin terkisinde idim. Hz. Peygamber'in bindigi bu merkebe "Ufeyr"
denirdi. Rastliillah (s.a.s.) buyurdu ki; "Ey Muaz! Allah'in kullar iizerinde hakki ne-
dir, bilir misin?" Ben, "Allah ve Raslii daha iyi bilir," dedim. Bunun {izerine Rasliil-
lah, "Allah'in kullan {izerindeki hakki, Allah' a ibadet edip O 'na hic bir seyi sirk kos-
mamalaridir; Kullarin Allah tizerindeki hakki ise, sirk kosmayan kuluna azap etme-
mesidir" dedi. Ben, "Bunu insanlara miijdeleyim mi?" dedim. Rasfliillah; "Hayir! o
zaman gevserler" buyurdu. Muéz b. Cebel, vebalde kalmamak i¢in bu hadisi 6liim
aninda haber vermistir. (Miislim, iman, 53). ilgili rivayet farkli acilardan degerlendi-
rilmekle beraber, endiselerden bir tanesi de insanlarin yanlis zanna sahip olmasi en-
disesidir. Bagka ornekler icin bkz. Mustafa Karatas, "Hadis Rivayeti Karsisinda Saha-
benin Tutumu", Diyanet Ilmi Dergi, Ankara, 2000, cilt 36, say1 1, s. 5-18.

15 Miislim, Mukaddime, 7.

116 fbn Salah Ultimu'l-hadfs, s. 272.

17 Ahmed Naim, Tecrid, c. 1, s. 297,298.

118 fbn Salah Uliimu'l-hadis, s. 89-93.
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e) Dogru sozlii olmak

Soz ve fiillerin dogru ve hakikate uygun olmasi, hatta niyette bile
samimi olmak sidk kelimesi ile ifade edilmektedir. S6zliik anlamu itiba-
riyle "vikidya uygun hiikiim ifade eden s6z, yalanin karsit1" anlamina
gelen sidk kelimesi''® ayet ve hadislerle diger Islami kaynaklarda "ha-
kikati konusmak, gercege uygun bilgi vermek, diiriist ve giivenilir ol-
mak, va'dine sadékat gostermek" anlaminda masdar; "hakikati ifade
eden, gercege uygun olan s6z, dogruluk, diiriistliik, giivenilirlik" anla-
minda isim olarak kullanilmaktadir.'*

Dogru sozlii olmak, insanlik tarihi boyunca en miistesna bir vasif
olarak oviilen erdemlerdendir. Bu itibarla Kur'dn-1 Kerim'de iizerinde
¢ok durulmakta olup, 6nemine binaen bizzat Allah’in (c.c.) dogru soy-
ledigini ifade eden &yetlere yer verilerek, dogrulugun 6nemine isaret
edilmektedir. Kur'an’da bu tarz ayetlerin mevciidiyeti, egitim acisindan
oldukca 6nem arz etmektedir. insanlardan yapmalar istenen bir dav-
ranisin, Once isteyen Kkisi tarafindan gerceklestirilmesi, egitimde istenen
hedefe ulasilabilmesi agisindan ¢ok énemli bir unsur olarak goriilmek-
te, bu da muhataplara ayrica bir giiven ve sevk vermektedir. Allah’in
dogru soyledigini ifade eden &yetleri bu acidan degerlendirdigimizde,
O'nun dogruyu sOyledigi yerde, kullarinin mutlak strette bu erdeme
sahip olmalarinin gerekliligi daha iyi anlasilmaktadir.'*!

Kelam ilminde biitlin peygamberlerin bes niteliginden birinin
"sidk" oldugu belirtilir.'** Nitekim bazi1 peygamberler icin Kur'dn-1 Ke-
rim'de "siddik" kelimesi kullanilmaktadir: "Kitap'ta ibrahim'i an. Zira o,
sidka biitiin bir peygamberdi."'*

"Ey iman edenler, Allah'tan korkun ve dogru sz sdyleyin!"** aye-
tinde ise direkt olarak Miisliimanlar, dogru s6z sdylemekle miikellef
tutulmaktadirlar. Dogru ve hakikati anlatan giizel s6ziin ise belli bash
ozellikleri bulunmaktadir ki bunlarin en 6nemlisi saglam bir temelinin
bulunmasidir. Nitekim su ayetlerde buna isaret edilmektedir: “Gérme-
din mi, Allah giizel bir s6zii nasil misal getirdi? (giizel bir s6z) koki
saglam, dallar1 goge yiikselen bir agac gibidir. Bu agac Rabbinin izniyle
her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller
getirir. K6tli bir soziin durumu da; yerden koparilmis, ayakta durma

119 fbn Manzfr, Lisdnu'l-arab, c. 7, s. 307-310.

120 Mustafa Gagrici, "S1dk", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2009, c.
37, s.98-100.

121 Burhan Siimertas, Kur'dn-1 Kerim'de Sidk Kavrami, (basilmamis doktora tezi), Izmir,
2009, s. 138,139.

122 Arapkirli Hiiseyin Avni, Ilm-i Kelam, Istanbul 1331,s. 115-150.

123 Meryem, 19/41.

124 Ahzab 33/70.
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imkdm olmayan kétii bir agacin durumu gibidir.”'** Béyle saglam bir
esasa/temele dayanan so6ziin ve onun iizerine bina edilen hakikatlerin
herhangi bir sekilde yikilmasi miimkiin degildir.

Hadis ravisinde aranan en 6nemli sartlardan biri de "sidk"tir. Bir
ravinin adl, yani adalet sahibi sayilabilmesi icin Miisliiman olmasindan
sonraki sart, dogru sozli olmasidir. Sidk'la o6ncelikle Hz. Peygam-
ber'den (s.a.s.) rivayeti hakkindaki dogru sozliiliigii kastedilmektedir.
Bu konu ile ilgili olarak imam es-Safii soyle demektedir: "Hadis rivayet
eden bir ravi: dininde giivenilir; rivayet ettigi hadisinde sidk ile méaruf;
riviyet ettigi seyi bilir (akil)..olmalidir."'?®

e) Yalandan kacinmak

Kur'dn-1 Kerim'de en fazla dikkat c¢ekilen biiyiik giinahlardan biri
kuskusuz yalan séylemek ve yalan yere sahitlik etmektir. Bu konuda
cok sayida ayet ve hadis bulunmaktadir. Dolayisiyla itimat edilen bir
kaynaga basvurarak alinan bilginin dogru bir sekilde nakledilmesi hu-
susunda mutlaka g6z 6niinde bulundurulmas: gereken husus, isin icine
yalanin karistirilmamasidir.

"Yalani, ancak Allah'in dyetlerine inanmayanlar uydurur. iste on-
lar, yalancilarin ta kendileridir."**” "...Yalan s6zden kacinin."'*® "Onlar,
yalana sahitlik etmeyen, faydasiz bos bir seyle karsilastiklari zaman,
vakar ve hosgorii ile gecip gidenlerdir."'?’ Yalan yere sahitlik yapmak,
biiyiik glinahlar arasinda sayilmistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.)
biiyiik glinahlar su sekilde saymistir: "Allah’a sirk kogmak, ana babaya
isyan etmek ve yalanci sahitlikte bulunmak.” Bu giinahlarn sayarken
sonuncusunu birkag¢ defa tekrar etmis ve dikkatleri bu madde tizerine
cekmistir.’*® Haberin tam olarak ortaya c¢ikmasina tamamen zit bir
durum oldugundan, rivayet isleminde en fazla sakinilmasi gereken bir
husustur.

Yalandan kaginma prensibi, ayn1 zamanda, ilmi eménete ve ilmi
giivenilirlige ridyet etmeyi zorunlu hale getirmektedir. Bu acidan ba-
kildiginda yalan konusmak, yalan {izerine hiikiim bina etmek acik bir
sekilde yasaklanmis ve yalanin, Miislimanin vasfi olamayacagi belir-
tilmistir: "Yalam1 ancak Allah'in ayetlerine iman etmeyenler uydurur-
lar"**! "De ki Rabbim sadece, acik ve gizli fenaliklari, giinahlari, haksiz

125 brahim, 14/24-26

126 e]-Hatib'iil-Bagdadi, Eblibekir Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifdye fi ma'rifeti ustil-i ilmi'r-
rivdye, thk. Ebfi Ishak ed-Dimyati, Daru'l-Hiid4, Meyt Gamr, 2003, s. 102.

127 Nahl, 16/105.

128 Hace, 22/30.

129 Furkan, 25/72.

130 Buhari, Sehadat, 10; Miislim, Imén, 143.

131 Nahl: 16/105.
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yere tecaviizii, hakkinda hi¢ bir delil indirmedigi seyi Allah'a ortak
kosmanizi, Allah'a kars1 bilmediginiz seyleri soylemenizi haram kilinis-
tlrn132

Isitmedigi bir hususu aktaran, dolayisiyla haber naklinde yalancilik
yapan kisi icin bagka bir ayette dikkat cekici bir benzetme kullanilmak-
tadir: “Ey iman edenler! Allah'a ve Rasfiliine itaat edin ve sOylediklerini
isittiginiz halde ondan yiiz cevirmeyin. Isitmedikleri halde, "isittik"
diyenler gibi de olmayin. Siiphesiz, yeryliziinde yiriiyen canlilarin
Allah katinda en kotiisii, akillarim1 kullanmayan (gercegi gérmeyen)
sagirlar, dilsizlerdir.”** insan disinda, yeryiiziinde hareket eden, dola-
san canlilarin en asag1 derecede olanlar sagir, dilsiz ve akilsiz olanlari-
dir. Gozlerinin gordiigli,, kulaklarinin isittigi gercekler iizerinde akil
yormayan, yeterince diisiiniip dogru kararlar ve davranislar icin bun-
lardan yararlanmayan kimselerin, 6zellikle miisrikler ile miinafiklarin
durumu sagir, dilsiz ve akilsiz olan hayvanlarin durumuna benzetilmis-
tir. Giinkdi duyu organlar1 ve akli olmayanlarla bunlara sahip bulun-
duklar1 halde amaca uygun bir sekilde kullanmayanlar arasinda, elde
edilen sonu¢ bakimindan fark yoktur.’** Nitekim burada ifade edilen
manaya benzer bir sekilde, gormedigi halde gérmiis gibi riiya anlatmak
Rasfliillah (s.a.s.) tarafindan yasaklanmistir.'*

Sahibe yalanciliktan miimkiin mertebe kacinmis, fakat ozellikle
Miislimanlar arasinda fitne olaylarinin meydana gelmesinden sonra,
uydurma rivayetler ¢tkmaya baslamistir. Uydurma rivayetlerin zuhtiru
ile birlikte de bazi sahabilerin hadis rivayetinde daha ihtiyathh davran-
diklarin1 gérmekteyiz. ibn Abbas'in "Biz 6nceleri hadis riviyet ediyor-
duk; o zamanlar O'nun (s.a.s.) ilizerine yalan séylenmiyordu. Fakat ne
yazik ki, halkin durumu degisti, biz de O'ndan rivayet etmeyi terk et-
tik"'% sézleri, bu durumu ifade etmektedir.

Hadis ravileri arasindaki yalanci kisilerin tespiti i¢in yogun bir
mesal harcanmis ve bu konuda bilinen hususlarin gizlenmesinin dogru
olmadig1 6zellikle vurgulanmistir. Baskalari hakkinda degerlendirme
yapmanin giybet kapsamina girip girmedigi de bu siirecte giindeme
gelmistir. Fakat konu hadis oldugunda, bu tarz degerlendirmelerin
giybet olmayacag1 vurgulanmistir. Nitekim Muhammed b. idris es-Safil

132 A'raf: 7/33.

133 Enfal, 8/20,21,22.

13% Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari,
Ankara, 2006, c. 2, s. 678.

135 Buharf, Ta'bir, 45.

136 Miislim, Mukaddime, 7.
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(204/820) bu konuda soyle demektedir: “Birisi bir muhaddisin yalan
soyledigini bildiginde susmamalidir. Giinkii bu giybet degildir.**’

Hadislerini terk ettigi kimselerin ahirette kendisine diisman olaca-
g1 hatirlatilan Yahya b. Said el-Kattan, "Onlarin bana diisman olmasi,
yalana karsi nicin hadisimi korumadin? diyerek Rastliillah'in bana
diisman olmasindan iyidir." seklinde mukéabele etmistir.’*® Bu gibi ifa-
deleriyle muhaddisler, ravilerin hadis rivayetine ehil olup olmadiklarini
tespit amaciyla haklarinda konusmanin, 6zellikle yalancilarin durumu-
nun ortaya cikarilmasinin gerekliligini gerekcesiyle birlikte ortaya
koymuslardir.'*

Metaini aserenin ilk iki maddesini de kizb ve t6hmeti kizb almak-
tadir ki, Nebi'nin (s.a.s.) soylemedigi bir sozii kasith olarak rivayet
etmekle itham edilmek, bu metainin en siddetlisi kabul edilmistir. Ayn1
sekilde Peygamber adina degil de genel olarak yalancilikla itham edi-
len ravinin verdigi haber de ikinci dereceyi isgal etmis ve bu iki grup
ravinin rivayeti de reddolunmustur.**® Hadis us{lii ve ilgili bilim dalla-
rinda bu hususlar {izerinde cok teferruétli olarak durulmas: basta ifade
edildigi {izere yalanin cok biiyiik bir kusur olmasindan kaynaklanmak-
tadar.

f) Batil ve ash olmayan hususlar: konusmaktan kacinmak

Batil olan hususlar konusmamak, bu tarz konusmalarin yapildig:
yerde bulunmamak, onlar1 hos goriip onlarla beraber bu tarz konusma-
lara dalmak, bu tiir ortamlarda bulunmak ayetlerde yasaklanan husus-
lardir. Nitekim cehennem ehlinin de belli bash 6zellikleri arasinda bu
husus da sayilmaktadir: "Sizi Sekar'a (cehenneme) ne soktu?" Onlar
sOyle derler: "Biz namaz kilanlardan degildik." "Yoksula yedirmezdik."
"Batila dalanlarla birlikte biz de dalardik."'*! Yine bazi dyetlerde insan-
lar1 hak yoldan saptirmak, dini degerleri alaya almak gibi amaclarla
bos ve batil sozlere ilgi gosterenler, onlar1 6grenmeye calisanlar, her-
hangi bir bilgisi olmadan bu konularda konusanlar ¢ok cetin bir azapla
tehdit edilmektedirler.'** “Boylece biz, her peygambere insan ve cin
seytanlarini diisman kildik. (Bunlar), aldatmak icin birbirlerine yaldizl
sozler fisildarlar. Rabbin dileseydi onu da yapamazlardi. Artik onlari
uydurduklan seylerle bag basa birak.”**

137 ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Kitdbu'l-Mevdfidt, tahk.
Abdurrahman Muhammed Osman, Beyrfit, 1983, c. 1, s. 50.

138 Hatib, el-Kifaye, c. 1, s. 174,175.

139 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, s. 40.

140 Ahmed Naim, Tecrid, c. 1, . 282-295.

141 Miiddessir, 74/40-45.

142 10kman, 31/6.

43 En’am, 6/112.
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Peygamberlere diisman olan bu insan ve cin seytanlari birbirlerine
aldatmak i¢in ici bozuk, disi siislii aldatici sézler soylerler. Sanki vah-
yeder gibi siiratli bir ima ve isaretle 6yle yalanci, yaldizli s6zler telkin
ederler ki, bunlarin sadece disindaki siisiine bakanlar aldanirlar, sey-
tanliklarina hayran olurlar.**

Kurtulusa eren mii'minlerin o6zellikleri sayilirken de, "Onlar ki,
faydasiz islerden ve bos sézlerden yiiz cevirirler."** buyurulmakta ve
bu tarz soézlerden uzak durmak 6viilmektedir. Batil sozleri ve haberleri
insanlar arasinda yaymak ise miinafiklarin bir 6zelligi olarak zikredil-
mektedir. Miisliimanlarin kendileri bu tarz hareket icinde bulunmama-
lar1 noktasinda uyarildiklar1 gibi ayni hassasiyeti miinifiklarin séyledi-
gi, yayilmasini istedigi haberler konusunda gostermeleri gerektigi belir-
tilmektedir. Bu konuyu Kur'dn-1 Kerim'de 6zellikle ifk hadisesini anla-
tan ayetlerde gormek miimkiindiir:

"O agir iftiray1 uyduranlar, sizin iginizden bir giiruhtur. Bu iftiray1
kendiniz icin kot bir sey sanmayin. Aksine o sizin i¢in bir hayirdir.
Onlardan her biri icin, isledikleri giinahin cezasi vardir. iclerinden
(elebasilik ederek) o giinahin biiyiigiini iistlenen igin ise agir bir azap
vardir. Bu iftiray isittiginiz zaman, iman eden erkek ve kadinlar, kendi
(din kardes)leri hakkinda iyi zan besleyip de, "Bu apacik bir iftiradir"
deselerdi ya! Onlar (iftiracilar) bu iddialarina dair dort sahit getirseler-
di ya! Madem ki sahit getirmediler; iste onlar Allah yaninda yalancila-
rin ta kendileridir. Eger size diinya ve ahirette Allah'in liitfu ve rahme-
ti olmasayd, icine daldiginiz bu iftiradan dolayi size mutlaka biiyiik bir
azap dokunurdu! Hani o iftiray1 dilden dile dolastiriyor; hakkinda hic-
bir bilginiz olmayan seyleri agziniza alip soyliiyor ve bunu 6énemsiz bir
is saniyordunuz. Halbuki bu, Allah katinda biiyiik bir giinahtir. Bu
iftiray1 isittiginiz vakit, "Boyle sozleri agzimiza almamiz bize yarasmaz.
Seni eksikliklerden uzak tutariz Allah''m! Bu cok biiyiik bir iftiradir"
deseydiniz ya! Eger inaniyorsaniz, bu gibi seylere bir daha ebediyyen
donmemeniz icin Allah size 6giit veriyor. Allah size ayetleri acikliyor.
Allah her seyi hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. inananlar
arasinda hayasizligin yayilmasini arzu eden kimseler var ya; onlar icin
diinya ve ahirette elem dolu bir azap vardir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.
Allah'in liitfu ve rahmeti sizin iizerinize olmasaydi ve Allah ¢ok esirge-
yici ve cok merhametli olmasayd: haliniz nice olurdu?"'*®

Ayetlerde oOncelikli olarak mii'minlerin, Rasiliillah'in (s.a.s.) ev
halkindan biri hakkinda béyle bir seyi duyduklarinda, "bu iftiradur,

144 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, I-X, 3. Baski, Eser Nesriyat ve Dagitim,
Istanbul, 1979, c.3, s. 2031,2032.

145 Mii'minén, 23/3.

146 Nfir, 24/11-20.
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yalandir" demeleri gerektigi hususunda uyarilmaktadir. Ayrica ayetler-
de miinafiklarin dort sahid getirmeleri gerektigi, aksi halde yalancilar-
dan olduklar1 belirtilmektedir. Yine iftiray1r yaymak, hakkinda higbir
bilgi sahibi olunmayan iftiray1 baskalarina iletmek, hakkinda higbir
tahkikat yapilmayan haberi nakletmek ve bu yapilan isleri 6nemsiz
gormek de kinanmaktadir. Bunlara dikkat etmeden haberin yayilmasi
hususunun biiyiik bir giinah oldugu agikca ortaya konulmaktadir.

Hadis ustlii eserlerinde 6zellikle mevz{ hadisler ve hadis uyduran-
lara kars1 muhaddislerin verdikleri miicadeleler bu konuda giizel 6rnek
teskil etmektedir. Ornek olarak Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main'in,
bizzat kendi adlarimi vererek hadis uyduran bir kissaciya karsi yapmig
olduklan savunma gosterilebilir.*¥’

g) Dogrularla beraber olmak

Insanin biitiin hal ve hareketlerinde dogruluk ve samimiyetini ifa-
de eden sidk o6zelligine sahip olmak, miiminler i¢cin en O6nemli bir
ahlaki erdem olarak 6ne cikmaktadir. Dogru so6zlii olmak kadar, dogru-
larla beraber olmak da bu agidan ¢ok 6nemli bir 6zelliktir. Bu itibarla
Kur'an-1 Kerim'de "sadiklar" kelimesi ¢okca gecmekte ve bu kelimeyle
de basta peygamberler ve onlara goniilden baglanmis kisiler kastedil-
mektedir. " Ey iman edenler! Allah'a karsi gelmekten sakinin ve dogru-
larla beraber olun.""*® Yukarida da ifade edildigi iizere, sidk ve sidktan
tireyen kelimeler Kur'an’da sikca gecmektedir ki, bununla o6ncelikli
olarak konusmada, niyette, karar vermede ve kararinda durmada dii-
riistliik kastedilmektedir.'*

"Yine (erkek ve disi olarak) deveden iki, sigirdan da iki. De ki: "iki
erkegi mi haram kilds, iki disiyi mi? Yoksa iki disinin rahimlerinde bu-
lunan (yavru)lart mi1? Yoksa Allah size bunlari haram ettiginde orada
hazir m1 idiniz!?" Insanlar bilgisizce saptirmak icin Allah'a kars: yalan
uyduran kimseden daha zalim kimdir? Siiphesiz Allah zalimler toplu-
lugunu dogru yola iletmez.""*® Onceki béliimlerde deginildigi iizere
sadece dogru sozlii olmak her zaman yeterli olmaz, kisinin ayni za-
manda cevresinde iletisime gectigi kimseleri de secmesi, onlarin dogru-
lardan olup-olmadigini arastirmasi da gerekmektedir.

Kendisinden hadis alinan ravilerde bulunmasi gereken ozellikler
incelendiginde Ozellikle adélet vasfi ile ilgili olanlar, dogru-diiriist in-

%7 ibnii'l-Cevzi, el-Mevdildt, c. 3, s. 232. Ayrica baska 6rnekler icin bkz. Yasar Kandemir,
Mevzil Hadisler, Ankara, 1975, s. 84-91.

148 Tevbe, 9/119.

14 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir,c. 3, s. 71,72.

150 En'am, 6/144.
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sanlarda bulunmas: gereken o6zellikler oldugu goriilmektedir.’*' Yine
isnad faaliyetinin amaci da giivenilir kisilerden haber almayi temin
etmektir. Cerh-ta'dil faaliyetleri de ayni sekilde ravinin giivenilirliginin
arastirilmasi oldugu diisiiniildiigiinde dogru kisilerin arastirilmas: as-
linda hadis ilimlerinin 6nemli mesguliyet alani olmustur.

h) ilim 6grenmek icin sefere cikmak

ilim talep etmek ayn1 zamanda birtakim zorluklara katlanmayi da
gerektirir ki, Kur'an-1 Kerim'de zikredilen Hz. M{isa (a.s.) kissasinda bu
konuda cok giizel bir 6rnek bulunmaktadir. Nitekim ilgili kissay1 anla-
tirken Buhari'nin koymus oldugu bab basliklar1 da buna isaret etmek-
tedir. O, Misa (a.s.) kissasini ilim bélimiinde iki badb bashg: altinda
vermektedir: 16. Bab: Hz. Msd'nin Denizde Hizir'a Gitmesine Dair
Zikredilenler ve "M{isd ona: Sana Ogretilenden, bana, dogruyu bulma-
ma yardim edecek bir bilgi 6gretmen icin sana tibi olayim m1? dedi".***
19. Bab: ilim Taleb Etmek icin Yola Cikmak ve Cabir ibn Abdullah'in
bir hadis 6grenmek icin bir aylik mesafede olan Abdullah ibn Uneys'in
(v.54/674) yanina gitmesi bab1.'>

Bu ayet ilim elde etmek icin gerektiginde yolculuk yapilmasi, zor-
luk ve mesakkete katlanilmasina isaret etmektedir. Nitekim bu husus
peygamberlerin de uyguladigi bir ustldur; yiiriirlilkten kaldirildig:
kesin olarak bilinen hiikiimler disinda onlarin yaptiklari bu iimmeti de
baglar.’** Nitekim "Bunlar Allah'in kendilerine hidayet ettigi kimseler-
dir. Oyleyse sen de onlarin yoluna uy"*® ayeti kapsamima Hz. Mfisa
(a.s.) da girmektedir.

Yine ilim talep etmenin ve siinnetleri 6grenmek icin rihle yapma-
nin vuciibiyeti konusunda temel bir asil olarak gosterilen'*® Ayetlerden
birisi de sudur: "Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalari dogru
degildir. Onlarin her kesiminden bir grup dinde (dini ilimlerde) genis
bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlar ikaz
etmek i¢in geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar.""’

Ayetin gramer acisindan farkli anlamalara imkén veren bir séz di-
zimine sahip olmasi sebebiyle degisik yorumlar yapilmis olmakla bera-
ber, islam &limleri genellikle bu Ayette ilmin 6nemine deginildigini
kabul edegelmislerdir. Bu noktadan hareketle yapilan izahlar soyle

51 fbn Salah, Ulitmu'l-hadis, s. 104-109.

152 Kehf: 18/66.

153 Buhari, ilim, 16, 19.

154 Ahmed Naim, Tecrid Tercemesi, c. 1, s. 122.

155 En'am, 6/90.

156 Bkz. Kadi Iyaz, el-Iima' ila ma'riteti ustilu’r-rivdye ve takyidi’s-semd, (thk. Seyyid Ah-
med Sakr), Kahire, 1389/1970, s. 8.

157 Tevbe, 9/122.
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ozetlemek miimkiindiir: Dinin saglikli bir bicimde tebligi icin maddi
giic ve diismana karsi ordu hazirlamak yeterli degildir. Islamiyet’in
hedefledigi medeniyete ilimsiz, irfansiz ulasilamaz. Bu itibarla Miislii-
manlarin kendilerini aydinlatacak ve gerekli durumlarda uyaracak
derin bilgi sahibi kimseler yetistirmek icin iizerlerine diiseni yapmalar1
bir gérevdir. Ayette gecen "Isial " kelimesi ise "6grenmek ve anlamak
izin zorlanmak, ilim tahsilinin mesakkatlerine katlanmak" anlamlarina
gelmektedir.'®

1) Gerektiginde Yazidan istifade Etmek

Bir seyi ispatlamak icin yazili belge sunmak ve sehadette bulun-
mak, eskiden beri kullanilan temel yontemlerdendir. Ozellikle anlagma,
eman, bor¢ kaydi gibi hususlarda bunlarin kullanilmasi c¢ok eskidir.
Fakat eskiden beri tek basina yazi giiven telkin etmemekte, hafizaya
yardima olarak goriilmekteydi.'*® Nitekim bu hususu hadislerin yazimi
ile ilgili rivayetlerde gérmek miimkiindiir.'*® Bunlarin bir kismi hadisle-
rin yazimini yasaklarken, digerleri izin vermektedir. Burada hadislerin
yazimi meselesine girilmemekle birlikte sunu ifade etmek gerekir ki,
tabitin doneminden sonra hadislerin yaziminda genel kabul oldugunu
gormekteyiz. Hadislerin yaziminin gerekli oldugunu vurgulayanlar ise
ayni zamanda gerektiginde yaziya basvurulacagini bildiren ayetlerden

158 {bn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-azim, c. 4, s. 235-237; Vehbe Zuhayli, et-Tefstru'l-miinir,
s. c. 11, s. 73-74; Komisyon, Kur’an Yolu, c. 3, s. 74,75.

Yavuz, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakis, s. 56.

Yukarida da ifade edildigi tizere, Hz. Peygamber (s.a.s.) ilk zamanlar hadis kitibetini
yasaklamistir. Bu yasak kararinin sebepleri tizerinde hadis usfilii kitaplarinda tefer-
ruath bir sekilde durulmaktadir. Ozetle yasak kararinin sebebi olarak basta Kur'an'la
karisma tehlikesi gosterilmektedir. Ayrica yazi arac ve gereclerinin azligi ve mevcut-
larinin da Kur'dn yazimi i¢in kullanimi, yazi yazmay1 bilenlerin azligi, yanlis yazma
tehlikesi ve bunu denetlemenin ¢ok zor olmasi gibi sebepler gosterilmektedir. Hadis
yasagl ile ilgili sebeplerin zamanla biiyiik Olciide ortadan kalkmasiyla da hadis yazi-
mina izin verilmistir. Fakat su da bir gercektir ki sahabenin biiyiik cogunlugu hadis-
leri daha ziyade hifz yoluyla muhafaza etmekte ve sifahi olarak riviyet etmekteydi.
Ancak bazi sahébiler hatirlamak amaciyla hadisleri yazmaktaydi. Onlar yaziy1 hafiza-
ya yardimei olmasi icin kullanmaktaydilar. Hatibu'l-Bagdadi'nin ifadesiyle "Hadis ya-
zim1 hususundaki ilk zamanlardaki durumun degismesiyle beraber, insanlar, hadis
kitaplar1 bakimindan zenginlesti ve hadisleri sayfalarda toplamaya yoneldiler. Ciinkii
rivayetler yayilmis, isnadlar uzamis, hadis ricélinin isimleri, kiinyeleri ve nesepleri
cogalmis, ibarelerin lafizlan farklilasmis, insanlar bu zikrettiklerimizi ezberlemekte
aciz kalmig ve bu zamanda hadis ilmi onu ezberleyenin ilminden daha genis bir hal
almistir. Rastlillah’in ezberi zayif olanlara yazmalari icin miisaade etmesiyle bera-
ber Sahébe, Tabiin ve onlar takip eden selef de boyle davranmistir." Bkz. Eb(i Bekr
el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii'l-ilm, thk. Sa'd Abdulgaffar Ali, Kahire, 2008, s. 40-65;
Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 26, 38; Selman Basaran- M. Ali Sonmez, Hadis Ustilii
ve Tarihi, Emin Yayinlari, Bursa, 2010, s. 34, 38; Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, s. 31,33.
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bu konuya deliller getirmislerdir. Bu konuyu ayrintili olarak ele alan
Hatibu'l-Bagdadi (v.463/1071)s0yle 6zetlemektedir:

Allah (c.c,) kullarinin bor¢ hususunda nasil hareket etmeleri ge-
rektigini su sekilde emretmistir: “Biiyiik veya kiiciik, vadesine kadar
hicbir seyi yazmaktan sakin iisenmeyin. Oyle yapmamz daha adaletli,
sehadet icin daha kuvvetli, siipheye diismemeniz i¢in daha saglam-
dir...”"®" Alldhu Teéla borcun muhafaza edilmesi ve bor¢ hakkinda
herhangi bir siiphe olusmamasi i¢in yazilmasini emrettigine gore, ken-
disinde bir siiphe ve bozukluk meydana gelmesinden korkulan hadisle-
rin yazilmasi pek ala mubéahtir. Oyle ki o dénemde hadislerin yazilmasi
isnadlar1 uzun, rivayetleri farkli olan hadisleri muhafazada ezberden
daha etkili olmustur. Nitekim Hz. Peygamber de bu durumdaki kisilere
hadisleri yazabileceklerine dair ruhsat vermistir.'®*

Bagka bir ayette, baz1 hak dagilimlarindaki problemlerde sahitlerin
yazilmasini istedigi bilinmektedir. Bunun sebebi yazinin kesinligi be-
lirtmede yardimci olmasi, unutma aninda hatirlatict olmasidir. Onu,
hiikme itiraz edenlere karsi kesin bir delil kilmistir. Oyle ki miisrikler,
Allah’in meleklerden kiz ¢ocuklar1 edindigini iddia etmisler, Cendb-1
Hakk da Rastiliillah’a (s.a.s.) onlara sOyle demesini emretmistir: “ Eger
dogru soyleyenlerdenseniz o zaman kitabinizi getirin de bir baka-
lim.”*®® Yahudiler de: “Allah insana bir sey indirmedi” demisti ki onlar
daha Once Tevrat’a iman eden kimselerdi. Bunun iizerine su ayetler
indi:“ Oyleyse Miisa’nin insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi ve
sizin de parca parca kagitlar haline koyup acikladiginiz ama cogunu
gizlediginiz o kitab: kim indirdi?” Onlar buna delil getirememislerdi ve
Allah da onlarin bu aczini soyle dile getirmisti: “Sen Allah de ve birak.
Onlar daldiklan bataklikta oyalanadursunlar.”*®* Yine Allah kendisini
degil de putlan ilah edinenlere cevap olarak soyle buyurmustur: “Gos-
terin bakalim onlar yer namina ne yarattilar? Yoksa onlarin ortaklari
goklerde midir? Eger dogru soyleyenlerden iseniz size indirilmis bir
kitap yahut bir bilgi kalintis1 varsa onu bana getirin.”*®® Kalint1 olsun,
eser olsun tek bir manada birlesmektedir. O da 6ncekilerin kitaplarin-
dan nakledilenlerdir. Aymi1 sekilde bir mal {izerinde hakki oldugunu
iddia eden bir kimsenin de, bu ikrarindan baska adaletli bir sahit veya

161 Bakara, 2/282.
162 Byhard, ilim, 40.
163 Bakara, 2/23.
164 En'am, 6/91.

165 AhKkaf, 46/4.
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tahrif edilmemis yazili bir metni delil olarak sunmadik¢a, bunu elde
etmesine imkan yoktur.'®®

Sonuc¢

Iletisim araclarinin cok hizli gelistigi giiniimiizde habere duyulan
ihtiyac her zamankinden daha fazladir. Onceki yiizyillarda haberi nak-
leden kimsenin bizzat kendisinin gorerek veya isiterek elde ettigi bilgi-
ler, giiniimiizde ayrica kayit ve goriintiileme cihazlar1 vasitasiyla da
korunmakla beraber, yine insan o6n plandadir. Fakat zamanin ve
imkanlarin degismesine ragmen, elde edilen haberlerin dogru bir se-
kilde nakledilmesi meselesi aynen devam etmektedir.

Yanlis haber aktarma, birtakim menfaatler icin haberi bilerek de-
gistirme gibi hususlarin her zaman meydana gelme ihtimalinin bulun-
masi; nakledilen bilgilerin aslini arastirmayi ve farkli kaynaklardan
teyidini zorunlu kilmaktadir. SOylenen bir s6zii isitmeyen veya yapilan
bir fiili bizzat gérmeyen kimse, onlar isiten ve géren kimsenin naklet-
mesi sayesinde bilgi sahibi olabilir. Bu durumda da haberi nakleden
kisinin giivenilir bir kisi olup-olmadig1 hususu 6n plana cikmakta ve
ona gore haberin dogrulugu veya yanlishigi hakkinda kanaat sahibi
olunmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayati ve sozleri hakkinda
bilgimiz ise tamamen habere dayanmaktadir. Bu itibarla bilgi elde
etme vesilesi olarak haber, 6zellikle hadis ilminde ¢ok 6nemlidir.

Bu cercevede ayetlere bakildiginda, haberlerin nakline farkli agi-
lardan isiret olarak degerlendirilebilecek cok fazla dyet oldugu goriil-
mektedir. Burada bunlardan bir kismina isaret edilmistir ki, konumuz
hakkinda fikir verecek miktardadir. Bu ayetlere baktigimizda haberle-
rin nakledilmesi sorumlulugunu vurguladigini agikca gormek miim-
kiindiir. Bilgi ve haber nakli, aslinda insanin var oldugu yerde bir ba-
kima zorunlu bir durumdur. Ciinkii her bir insan icin, biitiin olaylarda,
konusmalarda bunlarin meydana geldigi zaman ve yerde bulunma
imkani yoktur. Bu itibarla bunun naklinde birtakim kurallar olmalidir
ki ayetlerde bunlara isaretler bulunmaktadir.

Herhangi bir haberi, bilgiyi duyan kimsenin bunu hemen baskala-
rina aktarmadan 6nce mutlaka iizerinde diisiinmesi icap etmektedir.
Bu bilgi dini konuyu ilgilendirdiginde ise ayri bir 6nem arz etmekte ve
ihtiyatl davranmay1 zorunlu kilmaktadir. Ash esasi olmayan, herhangi
bir temele dayanmayan bilginin ise nakledilmesi kesin bir sekilde ya-
saklanmaktadir. Bu noktada 6zellikle inan¢ duygusuna vurgu yapil-

166 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii'l-ilm, s. 83,84; ayrica bkz. Ahmed Naim, Tecrid, c. 1, s
40,41.
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makta, insanin organlarinin ahirette buna sahitlikte bulunacag: hatirla-
tilarak konunun imani bir yonii oldugu da belirtilmektedir.

Haberi giivenilir kaynaktan almak ve giivenilir kimseleri arastir-
mak diger 6nemli bir husustur. Ayrica zandan kag¢inmak, tahmin tizeri-
ne haber yapmamak temel bir ilke olarak gosterilmistir. Dogru sozli
olmak, yalandan kacinmak ve dogrularla beraber olmak ise diger pren-
siplerdir. Kisinin naklettigi bilginin batil oldugunu bildigi halde yayil-
masina vesile olmasi yine tenkit edilen noktalardandir. Ayrica gerekti-
ginde ilim 6grenmek icin sefere ¢ikmak ve yazidan istifade etmek hu-
suslarina da isaretler bulunmaktadir.

Haber nakli konusunda 4yetlerde isiret edilen daha fazla ilke, esas
ve akide bulmak kuskusuz miimkiindiir. Ozellikle ravide aranan sartla-
r1 bunlara 6rnek olarak verebiliriz: Mesela ravin adil olmasi ile ilgili
olarak zikredilen, niyetinin samimi olmasi, takvali olmasi, miiriivvete
aykiri islerden sakinmasi, vb. hususlara isaret eden bir ¢cok ayet-i keri-
me bulunmaktadir. Biz bu calismamizda bunlarindan daha ziyade,
hadis usilii eserlerinde referans gosterilenlere isiret etmis bulunmak-
tayiz. Bunlar Miisliimanlarin genel olarak giinliik hayatlarinda dikkat
edecekleri hususlar oldugu gibi ayn1 zamanda ilmi kaideleri vaz’ eder-
ken de Miisliiman alimlerin g6z 6niinde bulundurduklar esaslardir.
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TIRMIZP’NIN KULLANDIGI
“HADISUN GARIBUN” KAVRAMI

Hiiseyin AKGUN *

Tirmizl (6. 279/892) diger musanniflerden farkli olarak kullandig: orijinal terim-
ler ile dikkat ¢ekmektedir. Calismamizda bunlardan birisi olan ve tasidigi anlam
hususunda tartismalar bulunan “hadisun garibun” terimini ele aldik. Yaptigimiz
yeni bir arastirma ile bu kavram hakkindaki genellemelerin dogru olmadigini or-
taya koymaya calistik. Ulastigimiz netice, bunun Tirmizl tarafindan baglamina
gore degisik anlamlarda kullandig1 yoniindedir. Ancak onun bu farkli kullanim-
larina ragmen bununla agirlikli olarak hadisin senedinde veya metninde bir illeti
kastettigini gordiik. iste arastirmamizda bu dogrultuda onun hadisleri sz konu-
su kavramla nitelendirmesinin nerede ne anlama geldigi ve bununla ilgili olarak
dikkat edilmesi gereken hususlari aciklamak istedik.

Anahtar Kelimeler: Tirmizi, Siinen, Garib hadis, illet, Zayif hadis.

R

‘Hadithun Gharibun’ Concept used by Tirmizi

Abstract

Tirmidhi attracts notice via the original concepts that he used differently from
other authors. In this paper, we analyzed the concept called ‘hadithun garibun’
that is one of these original concepts and contradictive about the meanings.
We've endeavoured by a new study that the generalizations about this concepts
are not true. According to our results, this term used by Tirmidhi for different
meanings up to the context. Even though the difference usage of him, we’ve seen
that he intended a malady in the basis or text of the hadith. This is because we
wanted to explain the meanings of the hadiths characterized by this concept and
the points to take into consideration.
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Giris

Tirmiz’nin (6. 279/892) Siinen adli eserinde diger hadis mu-
sanniflerinin kullanmadig1 farkli terimler bulunmaktadir. Bunlardan
birisi de “hadisun garibun” terimidir. Diger terimlerle birlikte degi-
sik calismalarda bunlarin ne anlama geldikleri {izerinde durulmus-
tur.! Ancak onun kullandig1 “hasen”, “hasen-sahih”, “hasen-sahih-
garib” gibi terkiblerin ne anlama geldiklerinin tam olarak tespit
edildigini soylemek giictiir.> Benzer sekilde mutlak olarak zikredi-
len “hadisun garibun” teriminin ilgili hadisler hakkinda bir hiikiim
ifade edip etmedigi konusu da ihtilaflidir.® Iste arastirmamizda bu
meseleyi ele almaya calisacagiz.

Hadisciler tarafindan “garib” teriminin ne anlamlarda kullanil-
digin1 bizzat Tirmizi kendisi Ilelii’s-sagir adli eserinde aciklamistir.
Oncelikle onun bu tespitlerini zikrettikten sonra séz konusu istila-
hin Tirmizi tarafindan bir hiikiim verme maksatli kullanilip kulla-
nilmadig Siinen’deki tatbikati cercevesinde ele alinacaktir.

Tirmizi, garib hadis hakkinda “Ehl-i hadis, hadisi degisik mana-
lara gelmek tizere “garib” olarak nitelendirir” dedikten sonra bu
cesitleri asagidaki gibi aciklamaktadir:

1. Bazen bir hadis sadece bir vecihten rivayet edildigi icin
garib olarak nitelenir.

Hammad b. Seleme’nin Eb{'l-Userd’dan onun da babasindan ri-
vayet ettigi su hadis gibi: Rasfilullah’a (s) sordum: “Ey Allah’in
Rastlii! Bir hayvanin kesimi sadece bogazdan ve go6gsiin iist kis-
mindan m1 olur?” Peygamber (s) soyle buyurdu: “Uylugundan yara-
lasan da sana caiz olur.”* Bu hadisi sadece Hammad b. Seleme,

1 Nureddin Itr, el-imami’t-Tirmizi ve’l-muvazenetii beyne Camiihi ve beyne’s-Sahthayn,
Kahire 1970, s. 176-199.

2 Bkz. AbdiilkiAdir b. Mustafa b. Abdiirrezzdk Ebli Zerr el-Muhammedi, es-S4z ve'l-
miinker ve’z-ziyadetii’s-sika — muvazene beyne’l-miitekaddimine ve’l-miiteahhirine,
Beyrut 2005, s. 330 vd.; Omer b. Hasen Fellate, “el-Hadisii’l-hasen mutlakan ve mu-
kayyeden inde’l-imami’t-Tirmizi”, Mecelletu CAmiatii Taybe: el-Ulumu’t-terbeviyye,
yil: 1 say1: 2 (1426/2005), s. 202-203.

3 ibn Teymiyye (6. 728/1328), Tirmizi'yi, hadisleri sahih, hasen, garib ve zayif seklinde
ilk defa taksim eden kisi olarak takdim etmektedir (Bkz. ibn Teymiyye, Takiyyuddin
Eb{'l-Abb4ds Ahmed b. Abdulhalim, Mecm{’'u’l-fetdva, I-XXXV, Medine 1995, XVIII,
248).

4 Tirmizi, Ebti isa Muhammed b. isa, Siineni’’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir
v.dgr., I-V, Kahire 1975, Et'ime, 13 (1481).
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Eb{’'l-Userd’dan rivayet etmistir. Eb{’l Usera'nin ise sadece bu hadisi
rivayet ettigi bilinmektedir. Her ne kadar hadisgilerce meshur bir
rivayet olsa da bu hadis sadece Hammad b. Seleme’nin rivayetiyle
meshur hale gelmistir. Bu hadisi sadece onun rivayetiyle bilmekte-
yiz.®

Bazen de hadis imamlarindan birisi bir hadisi sadece kendisi ri-
vayet etmekte, ancak daha sonra ondan rivayet edenler vasitasiyla
hadis meshur olmaktadir. Mesela Abdullah b. Dinarin Ibn
Omer’den rivayet ettigi su hadis gibi: “Rastilullah (s) vela hakkinin
satilmasini ve hibe edilmesini yasaklamistir.”® Bu hadis sadece Ab-
dullah b. Dinar tarikiyle bilinmektedir. Bununla birlikte Ubeydullah
b. Omer, Su’be, Siifyan es Sevri, Malik b. Enes, Ibn Uyeyne ve pek
cok imam bu hadisi kendisinden nakletmislerdir. Yahya b. Siileym
ise s6z konusu hadisi Ubeydullah b. Omer — Nafi — Ibn Omer sene-
diyle rivayet etmistir. Ancak Yahya b. Siileym burada vehme kapil-
mustir. Zira dogrusu, Ubeydullah b. Omer — Abdullah b. Dinar — Ibn
Omer seklinde olmalidir. Nitekim Abdulvehhéb es-Sekafi ve Abdul-
lah b. Niimeyr, Ubeydullah b. Omer, Abdullah b. Din4r ve Ibn Omer
seklinde de rivayet edilmistir.”

2. Bazen de bir hadis (metnindeki) bir ziyade nedeniyle
garib olabilmektedir Bu ziyade hafizasina giivenilen bir
kimse tarafindan yapilmissa sahih kabul edilir.

Mesela Malik b. Enes’in, Nifi'den onun da ibn Omer’den ri-
vayet ettigi su hadiste oldugu gibi: “Rastlullah (s), kadin veya er-
kek, hiir veya kole her Miisliman’in, Ramazan’da Fitir sadakasi
olarak bir sa’ hurma veya bir 6lcek arpa vermesini farz kilmistir.”
Malik bu hadisi “Miisliimanlar” ifadesini ziyade ederek nakletmis-
tir.” Eyy(b es-Sahtiyani, Ubeydullah b. Omer ve pek cok imam bu
hadisi Nafi'den Ibn Omer vasitasiyla rivayet etmisler, lakin “Miislii-
manlar” ifadesini kullanmamislardir. Malik’in, Nafi’den rivayet etti-

5 Tirmizi burada gariblik ile sadece teferriidii kastetmektedir.

6 Tirmizl bu hadis hakkinda Siinen’de hasen-sahth hiikmiinii vermektedir. Dolayisiyla
burada gariplik teferriidii ifade etmektedir.

7 Tirmizl, Zekat, 35 (676). Ancak Tirmizi bu 6rnegi burada vermekle birlikte, Siinen’de
ilgili hadis hakkinda “hasen-sahih” disinda garib hiikmii vermemektedir. Buradan ha-
reketle onun, burada garibin farkli anlamlarina isaret etmekle birlikte, kendisinin bu
anlamlarinin tamamini kullanmadig1 sonucuna ulasabiliriz. Nitekim onun garib hadi-
se ornek verdigi bir hadis hakkinda garib kavrami yerine “la na’rifuh@i min hadisi
fiillan” kullandigim gérmekteyiz (Bkz. Tirmizi, Eb{i isa Muhammed b. isa, ilelii’s-sagir,
Kahire 1975 (Siinen’in sonunda), s. 758. Krs. Tirmizi, Vela, 2 (2126)).
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gi bu hadisi hifzina itimat edilmeyen diger bazilari da Néfi’den,
Malik’in rivayetine benzer sekilde rivayet etmislerdir... Hifzina iti-
mat edilen bir hadisci hadis metnine ilave yapmigsa bu ilavesi ken-
disinden kabul edilir.”®

Goriildigii lizere yukarida ilk manada sadece teferriid kastedi-
lirken, burada metindeki bir farkliliga isaret edilmektedir. Dolayi-
styla senedin durumuna gére bunun sahihligi de, zayiflig1 da s6z
konusu olabilir. Tirmizi de, miidrec, saz gibi metni illetli rivayetleri
bu kavramla ifade etmektedir. Ancak boyle bir durumda Tirmizi
genellikle bir agiklama getirmekte, hadisin illetini ortaya koymak-
tadir.’

3. Bazen de bir hadis degisik vecihlerden rivayet edilir.
Ancak senedinin durumu nedeniyle garib olur.

Ebli Kiireyb, Eb(i Hisam er-Rifai, Ebii’s-Saib ve Hiiseyin b. Es-
ved bize naklederek soyle dediler: Ebi Usame, Biireyd b. Abdullah
b. Ebi Biirde’den, o da dedesinden, Eb(i Biirde’den, o da Ebli Mu-
sa’”dan, Hz. Peygamber’in (s) soyle soyledigini aktarmistir: “Kafir
kimse yedi bagirsagi doldurmak icin yer. Mii'min ise tek bagirsagini
doldurmak igin yer.” Tirmizi der ki: Bu hadis bu sekliyle senedi
yoniinden garibtir. Kaldi ki bu hadis Hz. Peygamber’den (s) bircok
vecihle rivayet edilmistir. Ancak Eb(i Musa’nin rivayeti olmasi yo-
niiyle gariptir (bilinmemektedir). Mahmtid b. Gaylan’a bu hadisi
sordum, o da soyle dedi: Bu Eb{l Kiireyb’in Ebi Usame’den rivayet
ettigi hadistir. S6z konusu hadisi Muhammed b. Ismail el-Buhari’ye
de sordum. O da “Bu hadisi Ebi Kiireyb, Ebi Usame’den rivayet
etmistir. Eb(i Kiireyb disinda baska bir yoldan bilmiyoruz” dedi.
Ben, “bize bu hadisi Ebi Usame’den pek cok kisi nakletmigtir”*®
dedigimde buna hayret etti ve “Bu hadisi bu sekilde Eb{i Kiireyb’den
baska bir rivayet edeni bilmiyorum” seklinde cevap verdi dedi ve

8  Tirmizi, Ilelii’s-sagir, V, 759. Ibn Receb (6. 795/1393) buna isaret ederek, “yani hifzi-
na itimat edilmeyenin sikaya ziyadesi kabul edilmez” demektedir (ibn Receb, Zey-
niiddin Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli, Serhu Ileli’t-Tirmizi, thk. Hemmam Ab-
durrahim Said, I-1I, Zerka 1987, II, 631).

9 Ornekleri icin bkz. Tirmizi, Cuma, 21 (517), Sefer, 60 (587).

10 ibn Receb diger ravilerin zayif, hatta Hiiseyin b. Esved’in hadis hirsizigryla miittehem
olduguna isaret etmektedir. Bkz. ibn Receb, Serh, II, 646.
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sOyle devam etti: “Ayrica Eb(i Kiireyb’in bu hadisi Ebli Usame’den

miizakere ile'! aldigim diisiiniiyoruz™.'?

Tirmiz’nin 1stilahin bu son kullanimiyla ilgili verdigi 6érnekle-
re”® baktigimizda, bunlarin degisik nedenlerle (muzdarib, siz,
miinker vb.) senedi illetli olan hadisler oldugunu gérmekteyiz.

O halde Tirmizi’ye gore “garib” kavrami, hadisin rivayet tarikle-
rini beyan eden senedle ilgili bir vasif olabilecegi gibi, sened veya
metnindeki bir illete de isaret edebilmektedir. Ancak o, Siinen’inde
usul olarak her hadisten sonra, s6z konusu hadis hakkinda “hasen-
sahih”, “hasen-garib” gibi hiikiimler verdiginden, bazen bu hiikiim-
lerin disinda ayni mahalde bazi hadisler hakkinda kullandigi
“hadisun garibun” ifadesinin de (sadece) hiikiim niteliginde olabi-
lecegi sorusunu akla getirmektedir. Nitekim Ozellikle yakin zaman-
da yapilan bazi arastirmalarda bu kanaate ulasilmistir.'* Mesela
Adab Mahmud el-Hams soyle demektedir: “Tirmizi'nin hakkinda,
“sahih” veya “hasen” kaydi olmaksizin garib hiikmiinii verdigi ha-
dislerdeki kullanimini inceledigimde bunlarin zayif oldugu sonucu-
na vardim. Bu zayiflik, ya ravisinin zayifligi, ya da sazlik, nekaret,

11 ibn Receb buradaki “miizakere ile aldi” ifadesinin bir ta’lil oldugunu belirtmektedir
(ibn Receb, Serh, II, 647).

12 Tirmizi, Ilelii’s-sagir, V, 758-759.

13 Tirmizi bu kisma giren ti¢ farkli 6rnek daha vermektedir.

4 Ammar Casim Muhammed el-Abidi, “el-Hadistil-garibu mefhtimuhu ve
tatbikatuhu fi Camii’t-Tirmizi”, Bagdat Universitesi (Yayimlanmamis Master
Tezi), Bagdat 1997; Adab Mahmud el-Hams, el-fmamii’t-Tirmizi ve menhecu-
hu fi kitabihi’l-Cami’, I-11, Amman 2003, II, 430. Hams, Usame Nemr Abdtil-
kerim’in de ayni gértiste oldugunu nakletmektedir (Bkz. Hams, el-Imamii’t-
Tirmizi, 11, 436-437). Abdulkadir el-Muhammedi de, el-Abidi’nin calismasina
dayanarak bu kanaate ulasmaktadir (Muhammedi, Saz, s. 335). Hatta o,
Tirmizi'nin, hasen ve garib kavramlarini muallel hadisler i¢in kullandigin
belirtmektedir (Muhammedi, Saz, s. 336). Bunlara gore Tirmizi mutlak ola-
rak garib diyorsa bu hadis hakkinda zayif htikmu verdigi anlamini tasimak-
tadir. el-Abidi, ibn Huzeyme’nin (6. 311/924) de garib kavramini Tirmizi gibi
ilgili hadisin zayif oldugu y6ntinde bir hiilkim anlaminda kullandigini sa-
vunmaktadir (Bkz. Ammar Casim Muhammed el-Abidi, “Mefhumu’l-hadisi’l-
garib fi Sahihi Ibn Huzeyme-Diraset(in istikraiyetiin nakdiyyet{in-“, Mecelle-
tii Camiati Tikrit li’l-ulimi’l-insaniyye, c. 13, say1 5 (2006), ss. 417-452). Ote
yandan Nasiruddin el-Elbani (6. 1999) de Tirmizi’nin hadisler hakkinda kul-
landig1 “garib” lafziyla hadisin zayifligini kastettigini savunmaktadir (Bkz.
Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehadisi’d-daife vel’'mevdia ve eseruha’s-
seyyi fi'l-iimme, I-XIV, Riyad 1992, I, 155; II, 245, IV, 322; frva’ul-galil fi
tahrici ehadisi Menari’s-sebil, I-IX, Beyrut 1985, V, 133). Elbani, Zeylai’nin
(6. 762/1360) de bu kavrami asli olmayan hadisler i¢in kullandigini belirt-
mektedir (Bkz. Elbani, frvd’ul-galil, 111, 100; V, 342)
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1zdirdb, irsal, inkita’ vb. bir illeti bulunmasi dolayisiyladir.”*® Bu-
nunla birlikte bu goriise diger bazi1 arastirmacilar karsi cikmislar-
dir.’® Dolayisiyla bu kavramin tekrar ele alinarak anlaminin acikliga
kavusturulmasi gerektigini diisiinmekteyiz.

Simdi Tirmizi'nin Siinen’inde bu terimi nasil kullandigini 6rnek-
leriyle ele alip, kullanim amacini tespit etmeye calisacagiz. Oncelik-
le Tirmizi’'nin “hadisun garibun” terimini eserinde 448 kez kullan-
digim belirtelim.!” Bazen o, bu kavramin ardi sira hi¢bir aciklama
getirmezken,'® ¢cogu zaman da buna “l4 na’rifuhti illA min (h4z4’l-
vech'?/hadisi fiilan)?*” ilavesinde bulunmaktadir.?! Bunun haricinde
hadisin varsa illeti hakkinda bilgi vermekte, zayifligina isaret et-
mektedir. Mesela o, riviler hakkindaki cerhe yer vermekte** veya

“l4 na’rifuht merfi’an”,” “lA na’lemu esnedehii fiilAn”,** “leyse

isnAduhti bi'l-kavi”,® “fi isnAdihi mekal”,?® gibi aciklamalarda bu-
lunmaktadir. Goriuldiigili tizere bu terimin aciklamali kullanimlar

genellikle bir illete isaret etmektedir.

Tirmizi'nin Siinen’inde sadece “garib” olarak nitelendirilen,
baska bir agiklama getirilmeyen hadisler oldugunu yukarida belirt-
mistik. Iste 6zellikle bu tiir kullamimi, kavramin anlasilmasinda
onemli bir problem tegkil etmektedir. Onun, mutlak olarak bu ifa-
deyi kullanip aciklamaya gitmemesinden, ilgili hadis hakkinda se-
ned veya metniyle ilgili bir teferriidii kastettigini goérmekteyiz.*’
Ancak bu teferriid yukarida zikrettigimiz iizere ziyadetii’s-sika gibi

15 Hams, el-Imamii’t-Tirmizi, 11, 436.

16 Bkz. Said Muhammed Hamd el-Merri, [lalu’l-hadisi’l-garib bi’l-hadisi’l-
meshur, Beyrut 2010, s. 53.

17 Hamsg'in tespit ettigi 374 (Hams, el-Imamii’t-Tirmizi, s. 441), Fellate’nin 362
(Fellate, “el-Hadistil-hasen”, s. 220) sayilar eksiktir.

18 Ornekleri icin bkz. Tirmizi, Salat, 51(223); Hacc, 49 (878); Cenaiz, 8 (978).

19 Tirmizi bu formu 66 kez kullanmaktadir.

20 Tirmizi bu formu 145 kez kullanmaktadir.

21 Bazen de “garib” demeden, teferriid anlaminda sadece bu kalib1 kullanmaktadir.

22 Cerh Ornekleri icin bkz. Tirmizi, Cendiz, 35 (1020); Nikdh, 6 (1089); Ed4hi, 18
(1517).

23 (Ornekleri icin bkz. Tirmizi, Taharet, 17 (21); Cendiz, 71 (1073); Talak, 7 (1182).

24 Ornekleri icin bkz. Tirmizi, Taharet, 43 (57); Sefer, 61 (591); Birr, 48 (1978).

25 (rnekleri icin bkz. Tirmizi, Cenaiz, 74 (1076); Talak, 11 (1186); Sifatu’l-kiyAme, 17
(2448).

26 Ornekleri icin bkz. Tirmizi, Vitir, 17 (479); Hacc, 3 (812); Tefsir, 47 (3260).

27 ibn Receb bunlar1 miinker ve sahih olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Ayrica o, garaib-i
miinkereden bir kisminin sened ve metin olarak sdz olan hadisler olduklarini belirt-
mektedir (Bkz. ibn Receb, Serh, II, 624).

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3



TIRMIZI’NiN KULLANDIGI “HADISUN GARIBUN” KAVRAMI

makbul olabilecegi gibi, sdz ve miinkerlik anlami da tasiyabilmek-
tedir.

Ote yandan bazi arastirmacilar tarafindan Tirmizi'nin bu kav-
ramla sadece hadisin ferd oldugunu kastettigi veya bunlarin tama-
min1 zayif hadis anlaminda kullandig1 yoniinde birtakim deliller
getirilmis olsa da, varilan bu sonuclarin konuya parcaci yaklasim-
dan dolay1 saglam oldugunu séyleyemiyoruz. Diger bir deyisle her
bir goriisii savunan, sadece kendini destekleyen Ornekleri kullan-
miglardir. Halbuki her iki grup da genellemeye giderek hatali so-
nuglara ulagmaktadirlar.® Bu problemin halli igin sirasiyla Tir-
mizt'nin bu kavrami farkli kullanimlarina 6rnekler vererek konu
acikliga kavusturulmaya calisilacaktir.

Tirmizi'nin tasnifine goére hadiscilerin kullandig1 garib kavra-
minin i¢ anlamindan ilkine gore, hadisin sadece vasfindan bahse-
dildigi acgiktir. Yani burada kavram, bir hiikiim ifade etmeyip hadi-
sin senedinin ferd oldugunu ifade etmektedir.? Tirmizi’nin verdigi
orneklere baktigimizda®® bu agik¢a goriilmektedir. O, hadisin ferd
olduguna ifade etmek i¢in baska kavramlar da kullanmaktadir. Me-
sela “14 na’rifuh illA min hadisi fiilAn” gibi.*! Benzer sekilde hasen-
sahih hitkmiini verdigi niyet hadisi hakkinda da bu ifadeyi kullan-
maktadir.** Dolayisiyla onun hadislerdeki ferdligi “garib” disindaki
bazi kavramlarla da ifade ettigini géormekteyiz. Bununla birlikte el-
Abidi vd. savundugu gibi mutlak olarak “garib” lafziyla teferriidii
kastetmedigini sdyleyemeyiz. Zira Tirmizi’nin, garib teriminin birin-
ci anlamiyla ilgili verdigi 6rnek,*® Siinen icerisinde “h4z4 hadisun

28 Hatta bunlardan biri olan Merri, hakliligin ispat etmek icin rivAyet tahrifine dahi
gitmektedir. Kendisi, Ilelii’l-kebir'de “garib” olarak nitelenen bir hadisin, Siinen’de “ha-
sen-sahih-garib” seklinde verildigini iddia etmektedir (Merrd, I'ldlu’l-hadisi’l-garth, s.
63-64). Halbuki dogrusu “hasen-garib” olacaktir (Tirmizi, Esribe, 7 (1871)). Keza
“hadisun garibun” seklindeki diger bir hiikiim de yanlis nakledilmektedir (Bkz. Merri,
Ilalu’l-hadisi’l-garth, s. 66). Hasilh Merri’nin kars: goriisii ciiriitmek icin getirdigi diger
deliller de (Bkz. Merri, Ildlu’l-hadisi’l-gartb, s. 64-65) kanaatimizce yetersizdir.

20 Krs. Hams, el-fmdmii’t-Tirmizi, s. 429-430.

30 Tirmizi, Ilelii’s-sagir, s. 758-759. Krs. Tirmizi, Et'ime, 13 (1481), Mesela burada,
verdigi orneklerden biri olan vela hadisi hakkinda Siinen’de “garib” kelimesini kul-
lanmamakla birlikte, teferriid ve hasen-sahth kavramini birlikte kullanmaktadir: 3%
D ¢ ) e s (e V) A A5 Y Faia ok Eusk (Tirmizi, Veld, 2 (2126)).

31 Ornekleri icin bkz. Tirmizi, Cuma, 14 (509); Hacc, 53 (883); Rad4’, 13 (1167). Tir-
mizi, “La na’rifuh illA min hadisi fiillAn” 1stilahi ile “garib” 1stilahini aym anlamda kul-
lanmaktadir (Hams, el-imdmii’t-Tirmizi, s. 429).

32 Tirmizi, Cihad, 16 (1647).

33 Tirmizi, flelii’s-sagir, s. 758.
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garibun™* seklinde nitelenmektedir. Yine Siinen’i bu acidan taradi-

gimizda onun senedi saglam, metninde bir miinkerlik bulunmayan
hadisler hakkinda “garib” dedigini gormekteyiz.*

Kavramin diger iki kullanimina gelince bunlar sadece hadisin
senedi itibariyle ferd kalmasina degil, ayni zamanda sened veya
metindeki bir gariplige, farkliliga veya illete/zayifliga de isaret et-
mektedirler.®® Yani aslinda bu son iki kullanim kelimenin liigat an-
lamina yakindir. Dolayisiyla Tirmizi’nin, bu kavramla hadisteki bir
zayifligi da kastettigine sahit olmaktayiz. Simdi onun, s6z konusu
kavrami bu yondeki kullanimiyla ilgili baz1 6érnekler vermek istiyo-
ruz.

a. Tirmizl, namazda secdeye giderken devenin yaptig1 gibi, 6nce
dizleri sonra elleri yere koymay1 nehyeden bir hadisi garib ola-
rak nitelendirmektedir.’” Kanaatimizce senedi sahih oldugu
halde metinde amele muhalefet sebebiyle garibin ikinci anla-
minda metninde bir gariplik oldugunu kastederek hadis hak-
kinda bu hitkmii vermektedir. Zira Tirmizl, bunun aksi bir
hiikmii ihtiva eden hadisin amele esas oldugunu belirtmekte-
dir.®

b. Tirmizi, Risdin b. Sa’d'in (6. 188/804) hifzindan dolay:1 zayif
bulundugunu belirtmekte,* on rivAyetinden, birine hasen,*’ bir
digerine hasen-garib,*! kalan hepsine garib hiikmiinii vermek-
tedir. Dolayisiyla hakkinda hadislerinin zayif oldugu hiikmiine
vardig1 bu rividen gelen doért hadise*? sadece garib demesi,
onun mutlak olarak bir hadis hakkinda “garib” hiikmiinii ver-
mekle sadece teferriidii kastetmedigini acik¢a ortaya koymak-
tadir. Iste bunlar1 Tirmizi'nin yukarida iiciincii sirada zikrettigi

34 Tirmizi, Et'ime, 13 (1481).

35 (Ornekleri icin bkz. Tirmizi, Salat, 193 (419); Edeb, 42 (2800); Tefsir, 22 (3165).

36 Tirmizi, flelii’s-sagir, s. 759.

37 Tirmizl, Salit, 85 (269). Krs. Miibarekfiirl, Eb{'l-Al4 Muhammed b. Abdurrahman,
Tuhfetii’l-ahvezt bi serhi Camii’t-Tirmizi, I-X, Beyrut 1990, II, 119.

38 Tirmizi, Salat, 84 (268).

39 Tirmizi, Taharet, 40 (54); Cuma, 17 (513); Kiraat, 1 (2930). Hatta diger bir yerde
acgikca “Risdin’den dolay1 hadisin isnadi zayiftir” demektedir (Tirmizi, Sifatu Cehen-
nem, 10 (2599)).

40 Miitabiini vermektedir (Tirmizi, Da'vat, 65 (3476))

41 Miitabiini vermektedir. Burada fazladan garib demesi, sahébi ravisindeki ihtilaf yo-
niiyle olmasi muhtemeldir (Bkz. Tirmizi, Birr, 31 (1949)). O halde Risdin rivayetinde
tek kalsaydi, hasen olarak nitelendirdigi bu hadislere de garib hiitkmiinii verecekti.

42 Tirmizi, Fiten 79 (2269); Sifatu’l-Cennet, 8 (2540); 23 (2562); Tefsir, 68 (3322).
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senedinin durumu nedeniyle garib olarak nitelendirilen hadis-
ler arasinda degerlendirmek gerekecektir.

c. Asagida verilen ibare de “garib”in zayif hadis anlaminda hii-
kiim vermek icin kullanildigina acik bir delildir:

OL&-UAA.“ 138 LS}J-‘S_S a5l \.\AL')AY\ ALY \A@.H\A‘)M\J;u‘)c c_\.m; 138
L@\W;\Jhﬁ;)&g@\ww&.‘\b‘}‘)\&‘)&.JL\ML!“-\)J\

“Bu hadis garibtir ve onu s6z konusu isnadla sadece bu vechiyle
bilmekteyiz. Bu hadis, Hasan b. Ebl Ca’fer tarafindan Eyy(ib’tan
baska bir senedle de rivayet edilmistir. Ancak o da zayif bir hadis-
tir.”* Goriildiigii gibi garib olarak nitelendirdigi hadise zayif hiik-
miinii bizzat kendisi vermektedir.

d. Senedinde mechul bir ravi (sl Jal (e 345 327 bulunan ha-
dis hakkinda, baska hicbir aciklamada bulunmadan “ &usa 13
Cu 2”7 hitkmiinii vermesi de bu kullanimina bir érnektir.** An-
cak Tirmizi'nin bu gariblik hakkinda bir aciklama getirmemesi,
onun zayifliginin (garibliginin) acik oldugunu diisiindiigii di-
ger bazi hadislerde de izaha gitmemis olduguna isarettir.

e. Tirmizi’nin hocasi Buhari’ye (6. 256/870) dayanarak bu kav-
rami munkatr’ bir hadis hakkinda kullandig1 diger bir 6rnek ise
§udur:

“Bu hadis garibtir ve sadece bu vechiyle bilmekteyiz. Onu Mu-
hammed b. Ismail (Buhari) ile miizakere ettim, ancak bilmedigini
soyledi ve garib olarak nitelendirdi. Buharl dedi ki: “Muttalib b.
Abdullah b. Hantab’in Hz. Peygamber’in (s) ashibindan birinden
hadis isittigini bilmiyorum.”*

Yine o, senedi munkati olan diger bir hadisin garib oldugunu
ve sadece Katdde tarikiyle bilindigini ifade etmekle yetinmekte,
ancak zayifligindan s6z etmemektedir.*

43 Tirmizl, Birri’l-vilideyn, 60 (1997).

44 Bkz. Tirmizi, Tibb, 33 (2084).

45 Tirmizi, Fadailu’l-Kur’an, 19 (2916).

46 Bkz. Tirmizi, Tefsir, 78 (3342). Diger baz1 6rnekleri icin bkz. Tirmizi, Salat, 15 (174);
Fiten, 15 (2177).
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f. Keza onun bu 1stilah1 sahihin mukabili olarak kullandig: su ifa-
de bu yondeki kullanimina bir delildir:

g3 e ) (e sh b antalls a2l 136 (e W) 40 30 Y S je Guns 1R

“Bu hadis garibtir. Onu sadece bu vechiyle bilmekteyiz. Sahih
olan ise Ibn AbbAas’tan rivayet edilen kirdatidir.”*’

Ote yandan Tirmizi'nin bu kavrami yukarida da isaret ettigimiz
tizere sozlilk anlamina yakin olarak, garip/anlagilmasi
glic/bilinmeyen anlamina gelecek sekilde kullandigini diisiinmekte-
yiz. Mesela sened yoniinden saglam, ancak metin yoniinden ga-
rip/anlagilmasi gii¢ buldugunu diisiindiigliimiiz hadise “sefaatim
iimmetimden biiyiik giinah sahiplerine olacaktir” hadisini*® 6rnek
verebiliriz. Keza sened yoniinden garip/bilinmeyen hadise de,
Cabir'den bircok senedle farkli kisilerce rivayet edilen hadisin, Ebti
Bekr b. Ebl Musa tarafindan nakledilen tariki* i¢in kullanimini
buna 6rnek verebiliriz. Dolayisiyla buradaki gariblik, hadis hakkin-
da bir zayifligin degil de, bir siiphenin ifadesi olarak degerlendirile-
bilir. Bu kullanim1 su 6rnekte daha acik gormekteyiz:

Lk G (JBI (il B e (o o (s Has Sl bl e iyl

“... Leys’in, Yezid b. Ebi Habib’ten, onun da Eb{#’t-Tufeyl araci-
ligiyla Muéz’dan rivayet ettigi hadis garibtir (bilinmeyen/yaygin
olmayan). Alimler nezdinde ma’rtf olan sened ise, Eb(i’z-Ziibeyr'in
Eb{’'t-Tufeyl araciigiyla MuAz’dan rivayet ettigi Muaz hadisidir”>°

Tirmiz’nin garib kavramina yiikledigi bu anlami “hasen-sahth-
garib” dedigi hadislerde daha acgik gorebilmekteyiz. Mesela onun,
hakkinda hasen-sahih-garib! dedigi sefaatin biiyiik giinah isleyen-
lere olacag ile ilgili hadisin Enes’ten rivAyetini®® en az iki tAbiinden

47 Tirmizi, Kirdat, 3 (2934).

48 Tirmizl, Sifatu’l-Kiydmet, 11 (2436). Aslinda bu hadiste garib kelimesinin hem tefer-
riidd, hem de anlasilmasi gii¢/gariplik anlaminin birlikte kullanildigini diistinmekteyiz
ve Tirmizi'nin kullandigi «3xa% ¢ s Cud Ge QDML 420 13 ba Sy @ Eu 135 ifadesini
su sekilde yorumlayarak okumaktayiz: “Bu hadisin manasi gariptir/anlasilmasi giictiir
ve rivayetinde Ca’fer b. Muhammed teferriid etmistir”.

49 Tirmizi, Fiten, 61 (2242).

50 Tirmizi, Sefer, 42 (553).

51 Tirmizi bu tabiri 243 kez kullanmistir.

52 Tirmizi, Sifatu’l-Kiydmet, 11 (2435).

iy
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daha riviyet edilmektedir.”® Bu durumda senedde bir teferriidden
bahsetmemiz miimkiin degildir. O halde metinde bir teferriid olma
ihtimali s6z konusu olacaktir ki, ilgili hadisi rivayet edenlerin nere-
deyse hepsi kelimesi kelimesine ayni sekilde rivayet etmislerdir.
Geriye bir ihtimal kalmaktadir ki, o da yukarida degindigimiz iize-
re, garib kelimesinin s6zliik anlaminda “tuhaf, anlasilmasi zor, ka-
pali”™* seklinde kullanilmasidir. Nitekim Ureyne hadisi>® hakkinda
o, Enes’ten bircok kisi rivayet ettigi halde “hasen-sahih-garib” de-
mektedir. Muhtemelen burada da bu gariplik metinle ilgili olsa
gerektir.>® Bu terkib icerisinde garibligi metinle ilgili bir illet icin de
kullandigini su 6rnek acikca gostermektedir:

Eb(i Hureyre’den (6. 58/677) “sizden biri sabah namazinin iki
rekatin1 kildiktan sonra yani {izerine yatsin” seklinde kavli bir hadis
riviyet edilmektedir.”” Tirmizi’'nin hakkinda “hasen-sahih-garib”
hitkmii verdigi senedi saglam olan bu hadisin metninde sazlik oldu-
gu Alimler tarafindan dile getirilmektedir.>® Dolayisiyla Tirmizi’nin
“hasen-sahih-garib” kavramiyla bazen senedde teferriidii kastettigi
gibi,*® bir¢cok yerde de metindeki bir probleme/illete isaret ettigini
soyleyebiliriz.°

53 Bkz. Ebi Davlid, Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit ve
Muhammed Kamil Karabelli, I-VII, Dimask 2009, Siinnet, 23 (4739); ibn Ebi A51m,
Ebli Bekr Ahmed b. Amr, es-Siinne, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, I-II, Beyrut
1980, II, 398-399 (830-832).

5¢ Bkz. Zebidi, MurtezdA Muhammed b. Muhammed, Tdcu’l-artis min cevdhiri’l-kamiis,
thk. Komisyon, [-XL, Kuveyt 1965-2001, III, 472, 480.

55 Tirmizl, Taharet, 55 (72).

56 Tirmizi bu hadisi {i¢ farkli yerde zikretmektedir Ancak hepsinde de baslik, deve idra-
rinin icilmesinin hiikmiiyle ilgilidir.

57 Tirmizl, Salat, 194 (420).

58 Zerkesi, Bedreddin Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah, en-Niiket ald Mukaddimeti
Ibni’s-Saldh, thk. Zeynii’l-abidin b. Muhammed Belafric, I-III, Riyad 1998, II, 162-163;
Siy(tl, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedribu’r-rdvi fi serhi Takribi'n-Nevevi, thk. Ebli Ku-
teybe Nazr Muhammed el-Faryabi, I-II, Riyad 1994, I, 271. ibn Kayyim ise bu hadisin
Ibn Teymiyye tarafindan batil olarak nitelendirdigini soylemektedir (Bkz. ibn Kayyim
el-Cevziyye, Zddu'l-medd fi hedyi hayri’l-ibad, IV, Kuveyt 1994, 1, 308.

59 Bu kavrami seneddeki teferriid icin kullandigini diisiindiigiimiiz yerler igin bkz. Tir-
mizi, Salat, 42 (210); Vitir, 18 (480); Sefer, 74 (607).

60 Ayni sahdbiden birden fazla tébiin tarafindan riviyet edildigi halde hakkinda “hasen-
sahth-garib” hitkmii verdigi hadislere diger bazi 6rnekler icin bkz. Tirmizi, Salat, 45
(213), 102 (290); Ahkam, 35 (1373). Krs. ibn Kayyim el-Cevziyye, Tehzibu Siineni Ebi
Davild ve iddhu ilelihi ve miiskilatihi, I-XIV, Beyrut 1994 (Avnu’l-ma’biid icerisinde), I,
27.
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O halde Tirmizi bu kavrami teferriid veya zayif hadisler i¢in
kullandig1 gibi, sened veya metin yoniinden ma’rif olmayan (bilin-
meyen), tuhaf, anlasilmasi zor, garip hadis anlaminda da kullan-
maktadir. Aslinda Tirmizi garib demekle, hadiste normal olmayan
bir duruma isaret etmektedir. Iste bu gariplik/tuhaflik, bazen sade-
ce hadisin senedinde veya metninde bir teferriide isaretken, bazen
de hadisin zayif olduguna dair bir hiikkmi ifa etmek {izere kullanil-
maktadir diyebiliriz.

Bazi alimler de s6z konusu kavrami Tirmizi'nin tenkit maksatl
kullandigina degisik baglamlarda isaret etmektedirler. Simdi bun-
lardan bazilarina yakindan bakacagiz.

a. Ibn Seyyidinnas (6. 734/1334):
Cuad e W) 1B a4 yad Y dWE AN A5 (s el 43Rl Cuas 13
& xe cp Eal
“Bu, Tirmizi'nin garib olarak nitelendirdigi ve gariplik gerekce-
sini (su sekilde) acikladigi bir hadistir: “Bu hadisin merfii olarak
sadece Eg’as b. Abdullah tarafindan riviyet edildigini biliyoruz.”®!

b. Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350):
4o 5 ke o0t b iy anily SAH HAT) 8 b W) cuasll O e daada LG
4 masaally od,dny cunsll 55&E LEAT oVia ARy &3 ) sh 13 AN g3 1
a5 W 5SS Ga dlpul WAL (K AT 3B LAY 4minhy ASS Al 03 ads A T W
s2gd 435305 8350 AR AE) dgn (e 4aiia 436 delaall 385a code ) (s an

“Biitlin rivayetler, bu hadisin yiiziik edinme ve takmayla ilgili
oldugu, yoksa tuvalete girerken yiiziigli ¢ikarmakla ilgili olmadig1
hususunda miittefiktir. Hadisi tashih eden ise, bu illeti bertaraf
edemeyince onun garib oldugu yoniinde hiitkmetmistir. Eger zikre-
dilen kimsenin rivayetine muhalif olmasaydi, garibligine hitkmetmi-
sinin bir anlami olmazdi. Belki de Tirmizi cogunluga uyarak, ravile-
rinin sika olmasi hasebiyle sened cihetiyle sahih, bu illetten dolay1
ise metin cihetiyle garib kabul etmisgtir... 72

Goriildiigii iizere Ibn Kayyim, Tirmizinin séz konusu hadisi
garib olarak nitelendirmesini metindeki illete baglamaktadir.

61 ibn Seyyidinnas, Eb(il-Feth Muhammed b. Muhammed el-Ya’meri, en-Nefhu’s-sezzi
Serhu Camii’t-Tirmizi, thk. Eb@i Cabir el-Ensari v.dgr., I-IV, Riyad 2007, I, 236
62 ibn Kayyim, Tehzib, I, 27.
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c. Muhammed Abdurratf el-Miinavi (6. 1031/1622):
ansl) 13 (e V) G Y 2 4l (gl il 4l

“Tirmizi bu hadisi garib olmasi, sadece bu sekliyle bilinmesi
yoniiyle tenkit eder.”

d. Emir es-San’ani (6. 1182/1768):

35 AR B de g ) e be V) A Y OB (AR5 e 8155
(enial Oa ) Alls 5) adadl e pode i) e 2158 Caliazll OB 00l 5 cloal) 5K

“(ibn Hacer el-Askalani: Bunu Tirmizi rivayet etmis ve garib
olarak nitelendirmistir). Tirmizi devaminda soyle demektedir: “Bu
hadisi sadece Ziyad b. Abdullah el-Bekkai tarikiyle bilmekteyiz. O
ise, garib ve miinker rivayetleri cok olan birisidir”. Musannif (Ibn
Hacer), Tirmizi’'nin hiikmiini reddeder mahiyette (ancak ravileri
glivenilir ravilerdir) demektedir.”®® Goriildiigii iizere Emir es-
San’ani, ibn Hacer’in, Tirmizi'nin bir hadisi garib bulmasini, zayif
olarak nitelendirme seklinde yorumlamaktadir.

Netice itibariyle, Tirmizi’'nin bu kavramla sadece teferriidii kas-
tettigi zannina kapilanlar ile hadisin zayifligini kastettigini diisii-
nenlerin iddialar1 dogru olamaz. Zira o, bununla hadis hakkinda bir
hiitkmii kastetmis olabilecegi gibi, sadece teferriid bulundugunu da
kastetmis olabilir. O halde Tirmizi bir hadis hakkinda bu hiikkmii
vermisse bunda her ii¢ ihtimalin de vaki olabilecegini unutmamak
gerekmektedir. Bununla birlikte bu ihtimallerden en giiclii olanin
zayiflik oldugunu séylememiz uygun olacaktir. Zira Tirmizi’nin
hakkinda garib dedigi rivayetlerin biiylik oranda problemli oldugu-
nu gormekteyiz. Nitekim onun mutlak olarak “hadisun garibun”
seklinde nitelendirdigi hadislerin, ayni tarikle gelen, miitabaat cin-
sinden olan ve bablarin son hadisleri olarak yer alan {i¢ tane® Miis-
lim hadisi harig¢ hicbir hadisi Sahihayn’da tahri¢ edilmemistir. Hams
da, Buhari veya Miislim’in, Tirmizi tarafindan bu sekilde nitelenen
hadislerden sadece sekizini tahric ettiklerini séylemektedir.®® Elbet-
te bu durum sadece Tirmizi’deki garib hadislerle ilgili degildir. Bila-
kis alimlerin diger biitiin garib hadislerle ilgili kanaatleri de bu

63 Emir es-San’ani, Muhammed b. Ismail, Siibiilii’s-selim serhu Bul{igi’l-merdm, thk.
Muhammed Nasiru’d-din el-Elbani, I-IV, Riyad 2006, III, 428.

64 Tirmizl, Tahare, 55 (73); Hacc 24 (845); Tibb, 19 (2062). Merri’'nin verdigi bir 6rnek,
diger 6zensiz atiflar1 gibi hatali. Zira Tirmizi’deki hasen-garib olan bir hadisin Miis-
lim’de tahric edildigini soyliiyor (Merri, Ilalu’l-hadisi’l-garib, s. 66).

65 Hams, el-imAmii’t-Tirmizi, II, 441
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yondedir. Asagida onlarin bu yondeki tespitlerinden bazilarina yer
vermek istiyoruz:

Ibrahim en-Nehéi (6. 96/714):

PIEI5 Cuasll s G5 0% 151806 DY e

“Onlar garib hadisleri ve kelam ilmini kerih goriiyorlardi”.
Malik b. Enes (6. 179/795):

A 1355 G Sa el 585 a8 e 52045 o 5 e

“Ilimlerin (hadislerin) en serlisi garib (bilinmeyen) olandir.
Ilimlerin en hayirlis1 ise insanlarin rivayet ettigi zahir olandir.”®’

Abdiirezzak (6. 211/826):

” 66

55 55 148 58 sl e O 53 8 15 31500 e
“Garib (yaygin olmayan) hadislerde bir hayir var zannediyor-
duk. Megerse o sermis”.®®

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855):
Jiia & vadlielilall e Ldale 5 5SUa L ¢ il 53l Cunlall o3 1555 Y

“Su garib hadisleri yazmayin! Onlar ancak miinker rivayetler-
dir. Umumu ise zayif ravilerdendir.”®

Onu diger bir tespiti ise su sekildedir:

rg.\a\s aA.\\A_s\ ‘a_\a)c u_uJ; (kY U}S}s.u_u_\;l\ u_a\;...a\g_\mb\ d.u;u.\m\
ﬁu&u\j‘)\.\u“duﬂ.\lﬁ_\.\h}\ “_IALAML)«:U:A}\ “_\.\h‘ﬁk_uhdad_,\ GLL;M\
el Rl 55

“Ashab-1 hadisin bir hadis hakkinda “haza hadisun garibun” ve-
ya “faide” dediklerini duyarsaniz, bilin ki o hadis ya hatalidir, ya bir
hadis baska bir hadisle karigmistir, ya muhaddis hata etmistir, ya da

66 Ramerhiirmiizi, Ebf Muhammed Hasan b. Abdurrahman, el-Muhaddisii’l-fasil bey-
ne’r-ravi ve’l-va’l, thk. Muhammed Accac el-Hatib, Beyrut 1984, s. 565. Krs. Hatib el-
Bagdadi, Ahmed b. Ali, el-Kifaye fi ilmi’r-riviye, thk. Ebti Abdullah es-Sevraki ve ibra-
him Hamdi el-Medeni, Medine, ty., s. 141.

67 Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali, el-Cami’ li ahlaki’r-ravi ve adabr’s-sami’, thk. Mahmid
Tahhan, Riyad 1980, II, 100.

68 Hatlb, el-CAmi’, II, 100

69 fbn Adi, Ebt Ahmed el-Ciircani, el-Kamil fi duafai’r-rical, thk. Adil Ahmed Abdiil-
mevetd v.dgr., I-IX, Beyrut, 1997, I, 111; ibnu’s-Salah, Eb(i Amr Takiyyiiddin Osman
b. Saldhiddin Sehrez{iri, Ulimu’l-hadis, thk. Nureddin Itr, Beyrut 1986, s. 374.
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hadisin isnadi yoktur. Velev ki bu hadisi Su’be veya Siifyan rivayet
etmis olsunlar.””°

Ebt Davad (6. 275/889):

Cn L S pa OS e a5 palie BRI G QIS b gty ) cualaY
Capaag A0 ¥ A3 jalie A L AR5 Gl JS adle iy Y W e o V) Cgadlll
ceolad) AR e I S 0 iy e A5 (e OIS 15 2

“Siinen’e aldigim hadislerin biiyiik cogunlugu meshur hadisler-
dir. Bunlar hadisle ilgili bir seyler yazan herkesce de meshurdur.
Bununla birlikte, bu hadisleri temyize herkes muktedir olamaz. Bu
hadislerin meshurlardan secilmis olmasi 6viinmeye degerdir. Zira o,
Malik, Yahya b. Said ve hadis ilminin diger giivenilir alimlerinin
rivAyeti dahi olsa, garib hadisle ihticAc etmemistir...””!

Goriildigi iizere, alimlerin garib hadis konusundaki uyarilar
da, Tirmizi'nin bu kavrami daha cok illetli/zayif hadisler i¢in kul-
lanmig olmasinin tabiligini ortaya koymaktadir.”? O halde elimizde-
ki biitlin bu verilerden hareketle, onun “hadisun garibun” seklinde
nitelendirdigi hadisleri, genellikle zayif veya illetli olusu ihtimali
esas alinmak suretiyle asagidaki sekilde degerlendirmemiz uygun
olacaktir.

a. Eger o, bu ifadeden hemen sonra ilgili hadisin senedi veya
metniyle ilgili bir illetten bahsetmisse bu gariblik ile o hadisin
zayifligini kastettigini anlamaktayiz.

b. Bununla birlikte bazen garib dedigi, ancak aciklama getirmedi-
gi hadislerin ravilerinden biri kitabin baska bir yerinde cerh
edilmisse, bununla da hadisi zayif olarak kabul ettigini anla-
mamiz uygun olacaktir. Mesela o, Sadaka b. Musa’dan gelen
bir rivadyet hakkinda garib demekte, ancak onunla ilgili bir
aciklamada bulunmamaktadir.”® Halbuki Siinen’in diger bir ye-
rinde onu “leyse indehiim bi zdke’l-kavi = aradiklar1 kuvvette

70 Hatib, el-Kifdye, s. 142

71 Ebti David, Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, Risdletii Ebi Daviid ild ehli Mekke ve gayri-
him fi vasfi Siinenihi, thk. Muhammed Sabbag, Beyrut ty., s. 29

72 Ebi{'l-Hasan es-Siileyméani de, Tirmizi'nin bu kavrami ¢ogunlukla zayiflik manasinda
kullandigim savunmaktadir (Ebtl-Hasan Mustafa b. ismail es-Siileymani, ithdfu'n-
nebil bi ecvibeti esileti uliimi’l-hadis ve'l-ilel ve’l-cerh ve’t-ta’dil, thk. Ebt Ishak ed-
Dimyati, I-II, Acman (BAE) 2000, I, 148.

78 Tirmizi, Birr, 41 (1962).
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bir ravi degil” seklinde cerh etmektedir.”* Keza Bisr b. Rafi’nin
rivayet ettigi bir hadiste de bu durumu gérebilmekteyiz.” Do-
layistyla bu durumda mutlaka onun hadisin ravileri hakkinda
daha once zikredilmis bir cerhi var mi1 buna bakmak gerekmek-
tedir.

c. Senedde inkita’ gibi bir problem varsa, bunlar1 da agiklamadigi
hadislerdeki gariblikten kastin zayiflik oldugunu diisinmemiz
gerekecektir.

d. Bunlarin disinda sened veya metinde garip/aciklanamayan bir
durum olabilecegi ihtimali {izerinde durabiliriz.

e. Eger s6z konusu hadisin metninde bir ziyade varsa, gariblik ile
bunu kastetmis olma ihtimali {izerinde durabiliriz.

f. Biitlin bunlara baktiktan sonra ancak senedde teferrudi kas-
tetmis oldugu sonucuna varabiliriz.

Sonug

Tirmiz’nin kullandig1 diger bazi kavramlari gibi “hadisun
garibun” kavraminin tasidigi anlam tartisma konusu olmustur.
Ozellikle son zamanlarda daha cok Irakli bazi arastirmacilarin onun
bu kavramla hadisin zayif oldugunu kastettigi yoniindeki genelle-
menin isabetli olmadigini gostermeye calistik. Bununla birlikte on-
lar1 bu kanaate zorlayan hususun, Tirmizi’nin mutlak olarak
“hadisun garibun” hitkmiinii verdigi hadislerin cogunun zayif olma-
st oldugunu diisiinmekteyiz.

Tirmizi'nin Siinen’inin tamamini taramak suretiyle yaptigimiz
arastirma sonucunda onun bu kavrami 448 kez kullandigini tespit
etmis bulunmaktayiz. Bu kullanimlarini inceledigimizde ise asagi-
daki sonuclara ulastik.

Tirmizl garib terimini, “tek bir sened ile bilinen hadis” anlami-
nin yani sira, sened veya metin yoniiyle problemli olan hadisler icin
de kullanmaktadir. Bununla birlikte onun teferriid icin kullandig1
asil kavram “l4 na’rifuh(i illA min (h&z&’l-vech/hadisi filan)”dir.
Tirmizi’'nin kullandig1 bu kavram hakkinda, genellemeye gidilerek
bunlarin hepsinin zayiflig1 ifade ettigi veya tefferriid anlami tasidigi

74 Tirmizi, Zekat, 28 (663).
75 Tirmizl, Birr, 41 (1964). Diger bir yerde onun hakkinda “leyse bi’'l-kavi” demektedir.
Tirmizi, Cenéiz, 35 (1020).
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yoniindeki yaklasimlar isabetli degildir. Tirmizi'nin kendisin de
Ilelii’s-sagir de belirttigi gibi bu kavram baglamina gére degisik an-
lamlarda kullanilmigtir. Mamafih bununla ¢cogunlukla bir illeti kas-
tettigi dogrudur. Tirmizi, bir hadis hakkinda “hadisun garibun”
dedikten sonra bir illetten bahsediyorsa s6z konusu kavramla hadi-
sin zayifligin1 kastettigini anlamaktayiz. Ancak bazen o sadece bu
kavrami kullanmakta ve hicbir aciklama getirmemektedir. Bu du-
rumda senedde inkita’ gibi hadiste ¢ok acik bir zayiflik s6z konusu
olabilecegi gibi, onun hadisin ravilerinden biri hakkinda kitabinin
diger bir yerinde bir cerhi olabilecegi ihtimali iizerinde durmak
gerekecektir. Bunlardan baska, hadisin metninde veya senedinde
kelime anlaminda bir garabetin olmasi da s6z konusu olabilmekte-
dir. Biitiin bu durumlar1 gézden gecirdikten sonra ancak bir tefer-
riidiin olabilecegi ihtimali {izerinde durmamiz uygun olacaktir.

Netice itibariyle, son zamanlarda Irakli bazi arastirmacilarin
Tirmizi’'nin mutlak olarak kullandigi “hadisun garibun” terimiyle
hadisin zayifligin1 kastettigi seklindeki kanaatleri biiyiik oranda
dogrudur. Ancak bu konudaki temel problem arastirmacilarin bu
kavrami genellemeci bir bir yaklasimla ele almalaridir. Hadd1 za-
tinda miitekaddim alimlerin de isaret ettigi iizere metodolojik bir
yaklasim olarak garib hadislere siipheyle bakmak esastir.
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KEMALEDDIN iBNU’L-HUMAM’IN
RIVAYETLERIN iISNADINA YONELIK
DEGERLENDIRMELERI”

Bekir OZUDOGRU™

Islam dininin ikinci kaynag1 olan siinnetin gerek tespiti gerek dogru anlagilmasi
gerekse delil olusu yoniinde bircok eser telif edilmistir. Bir Hanefi fakihi olan ib-
ni’l-Hiimam, mezhebin 6nemli fur(’-1 fikih kaynaklarindan el-Hiddye’yi serh etti-
gi Fethu’l-kadir’de, bir konudaki lehte, aleyte bircok rivayete yer ver vermistir. Bu
yoniiyle bir hadis kitabin1 andiran eserde, Hanefi fur’ kaynaklarinda az rastla-
nacak sekilde rivayetler daha ziyade isnad acisindan degerlendirilmistir. Bu ca-
lismada seneddeki kopukluk (miirsel, miidelles, munkatr’ hadis), ravi degerlen-
dirmeleri gibi konularda ibnii’l-hiimam’in degerlendirmeleri ele alinip bunlarin
muhaddislerin degerlendirmeleriyle karsilastirmasi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: ibni’’l-Hiimam, Rivayet, isnad, Zahirf inkita’, Miirsel.

R

Evaluations of Kamaladdin ibnu’l-Humam for isnad of Rivayat

Abstract

There are lots of works to be authored to fix the sunnah as the second source of
Islam and to understand it rightly. Ibnu’l-Humam as an Hanafi scholar, wrote a
commentary on al-Hidaya, one of the most important sources of Islamic Jurisp-
rudence, in his Fathu’l Qadir. In His Fathu’l Qadir, he gave a place many rivayat
for and against. From this aspect, on this work that reminiscent a hadith book,
had been evaluated rivayats rather than isnad by means rarely encountered in
Hanafi’s books. In this study, will be deal evaluations of ibnu’l-humam to dis-
connection for isnad (mursal, mudallas, munkati hadith) and done comparing to
evaluations of muhaddis.

Keywords: Ibnu’l-Humam, Rivayat, Isnad, Zahiri inkita (apparent disconnection), Mur-

sal.
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Giris

Herhangi bir konuda bir rivayete Hz. Peygamber’in s6zii, fiili ve
takriri olarak deger yiiklemek ve onunla hayatimizi insa edebilmek
icin oncelikle aidiyet sorununu ele almamiz gerecektir. Yani bu
rivayetin Hz. Peygamber’e aid olup olmadiginin tespit edilmesi ge-
rekir. Islami gelenekte rivayetin tespiti genellikle isnada gore ya-
pilmistir. Farkli bir ifadeyle Hz. Peygamber’den hadis kaynaklarina
gecinceye kadar ki siirecte hadisi nakleden raviler esas alinarak bir
degerlendirme yapilmistir. Gerek rical gerek ilel gerekse ustl eser-
lerinde rivayeti daha ziyade isnad acisindan degerlendiren Ehl-i
hadis gelenegine nazaran Hanefi kaynaklarda isnada dair degerlen-
dirmeler daha azdir. Onlar daha ziyade ustil eserlerinin siinnet bo-
limiiniin bir kisminda isnada dair bilgilere yer verirlerler. Fur®’
kaynaklarinda ise genellikle isnada dair degerlendirmelere yer ver-
meksizin delil aldiklar rivayetleri zikrederler. Ancak h. 9. Asir Ha-
nefi alimlerinden olan Kemaleddin Ibnii'l-Hiimam (v. 861/1463),
ozellikle fur®’ fikha dair yazdigi Hidaye serhi Fethu'l-kadir'de bir
hadisci mantigiyla rivayetlerin isnadina dair bilgiler vermistir. Bir
konudaki hemen hemen tiim rivayetleri toplamis, onlari ravi agisin-
dan ve isnaddaki ittisal-inkita’ agisindan degerlendirmistir. Bu du-
rumda su sorular giindeme gelmektedir: Ibnii’l-hiimam muhaddis-
lerin yontemi olan isnad degerlendirmelerinde kendi mezhebine
gore mi yoksa muhaddislere gore mi hiikiim vermistir? Kullandig1
kavramlar: hangi gelenege gore tespit etmistir? Isnad degerlendir-
melerinde bulunmasi, herhangi bir konuda Hanefi geleneginin disi-
na cikarak hiikmiin degismesine sebep olmus mudur? Bunun gibi
sorularin cevaplarinin arandig1 bu calismada Ibnii’l-hiimam’in isnad
degerlendirmelerine dair goriislerine yer verilecektir.

Bir hadisi veya bir sozii ilk sOyleyene nispet etmek iizere sene-
dinde yer alan ravilerin adlarini zikretme anlamina gelen isnad’
ravi ve rivayet lafizlarindan olusmaktadir. Ancak, Fethu'l-kadir'de
tespit edebildigimiz kadariyla ibni’l-Hiimam isnadin son buldugu
yere (sOyleyeni acisindan hadis cesitlerine), isnaddaki ittisal-inkata’
ve ravilere dair degerlendirmelerde bulunmustur. Bu nedenle biz de
bu konulari ihtiva eden {i¢ baslik altinda calismayi ele alacagiz.

1 Kiiciik, “Isnad”, DIA, XXIII, 154.
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1. Soyleyeni Acisindan Hadis Cesitleri

Hadisler, soyleyeni (senedin miintehéds1) acisindan kudsi,
merfli‘, mevk{(f ve makt(i‘ kisimlarina ayrilir’>. Bunlardan kudsi ve
makt(i* hadis hakkinda Ibnii’l-Hiimam'in gériislerine rastlayamadi-
gimiz icin burada merfi‘ ve mevkif rivayetlerin tanimlarini verip
onun bu tiir hadisler hakkindaki goriislerine yer verecegiz.

Merfii‘ hadis, kavli, fiili ve takrirl olarak muttasil veya munka-
tr’ bir senedle Hz. Peygamber’e izife edilen riviyete denir®. Bu da
“sarahaten” ve “hiikmen” merfi’ olmak iizere iki kisma ayrilir.
Sarahaten merft’, acik bir sekilde Hz. Peygamber’e izafe edilirken,
hiitkmen merft', herhangi bir sahabinin sahsi goriis ve kanaatine
dayanmasit miimkiin olmayan dini konularda verdigi haberlere de-
nir*.

Mevkiif hadis, kavli, fiili ve takrirl olarak muttasil veya munka-
t’ bir senedle sahabeye izife edilen riviyete denir’.

ibnit’l-Hiimam séyleyeni acisindan hadis cesitlerinin tanimlari-
na eserinde deginmemis, ancak bunlarla ilgili baz1 konulara temas
etmistir.

Merf* hadisin kisimlarindan olan hiikmen merfi‘ hakkinda
bilgi vermektedir. Ancak bunu mevkif baslig1 altinda vermekte ve
“Sahabenin kendi goriisiine dayanmayan konulardaki mevki{f ha-
dis, merfti* gibidir” diyerek hiikkmen merfti* konusuna deginmekte-
dir®. Bundan dolay1 Ibniil-Hiimam sahabe kavillerinin (mevkif
hadisin) hiiccet oldugunu belirtir’.

Mesela, Hz. Aise’den nakledilen “Namaz 6nce ikiser ikiser farz
kilindi. Daha sonra Hz. Peygamber hicret etti, dort rekat olarak farz
kilindi. Yolcu namaz ise ilk hal {izere birakildi”® rivAyeti hakkinda
Ibni’l-Hiimam bu hadis her ne kadar mevkif olsa da semaya (yani
bunu Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’den duyduguna) hamledilir. Ciin-

2 Nurettin Itr, Menhecii’n-nakd, s. 323-331.

3 ibn Salah, Ultimu’l-hadis, s. 45; Suytti, Tedribu'r-ravi, 1, 197; ibn Hacer, Niizhetii'n-
nazar, s. 83; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarth, I, 133.

Ibn Hacer, a.g.e., s. 83-87; Ahmed Naim, a.g.e., I, 133-134.

Ibn Salah, a.g.e., s. 46; Suyfit, a.g.e., I, 198; Ahmed Naim, a.g.e., I, 134-135.

Bkz. Ibnii’l-Hiimam, a.g.e., I, 160.

Bkz. Ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, I, 247; 11, 64, 246, 436, 503; IV, 366.

Buhari, Fedailu’s-sahébe, 77.

® N o v A
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ki rekatlarin sayisi konusunda akilla hiikiim konulmaz, demekte-
dir®.

Goriildiigii {izere Ibnii’l-Hiimam, sahabenin kendi akil ve gorii-
siine dayanmayan konulardaki rivayetlerinin merf(i‘ gibi oldugunu
belirtmis ve hadis ustiliindeki hilkmen merf(i‘ konusuna deginmis-
tir'®.

Bir hadisin bir tarikten merf(‘ baska bir tarikten ise mevkaf ri-
vayet edilmesi durumunda'! Ibnii’l-Hiimam genel olarak buradaki
ziyade (haberi merfi‘ riviyet etmek), sikanin ise bunu kabul eder.
Mesela, “Kim unuttugu bir namazi imamla namaz kilarken hatirlar-
sa, namazini tamamlasin. Eger namaz bittikten sonra hatirlarsa
imamla birlikte kildig1 namazi iade etsin”'? rivayetinin Ibn
Omer’den mevkif olarak rivayet edildigini belirten Ibni’’l-Hiimam,
bunun merfG‘ halde rivayetinde de ihtilaf edildigini belirttikten
sonra, “Aciktir ki hadisin Hz. Peygamber’e izafesi (ref) bir ziyade-
dir. Sikanin ziyaddesi de makbdldiir. Buradaki raviler de sikadir”
demektedir®.

Bir basgka yerde, “Canli olarak dogmayan cocuga cenize namazi
kilinmaz. O ¢ocuk ne miras alir ne de miras birakir”** riviyeti hak-
kinda Tirmizi, “merf(‘ hem de mevkaf sekilde rivayet edilmistir.
Oyle anlasiliyor ki dogru olan mevkdf rivayettir” demistir'®. Bunun
{izerine Ibni'l-Hiimam “Vakf (hadisi mevkuf olarak rivayet etmek)
ve ref’ (hadisi merf(i olarak rivayet etmek) arasindaki tearuzda ter-
cih edilen goriis refin One alinmasidir. Ravilerde adalet ve zabt
sifatlar1 olduktan sonra, ravilerin daha hafiz (ahfaz) ve hadisin ta-
riklerinin fazla olmasi gibi nedenlerle vakfi tercih etmek yoktur,”
demektedir'.

2. isnaddaki Kopukluk (Zahiri inkita")

Sozliikte kesilme, kopma anlamina gelen inkitd"” kelimesi, ha-
dis ustli terimi olarak isnad zincirini teskil eden ravilerden bir veya

Ibniv’l-Hiimam, a.g.e., II, 30.

10 Farkh érnekler icin bkz. Ibni’l-Hiimam, a.g.e., I, 160, 459; II, 30, 98, 521; VI, 128 vd.
11 Bkz. ibnitl-Hiimam, a.g.e., I, 112, 200; II, 182, 477; III, 268, 475 vd.

12 Darekutni, Siinen, I, 503; Beyhaki, es-Siineniil-kiibrd, II, 221.

3 bni'l-Hiimam, a.g.e., I, 503.

Hadis icin bkz. Tirmizi, Cendiz 43.

Tirmizi, Cenéiz 43.

16 ibnii'l-Hiimam, a.g.e., II, 136. Farkh bir 6rnek icin bkz. a.e., II, 382.

17 {bn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, VIII, 276 (k-t-a maddesi).

14
15
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birkacinin senedin herhangi bir yerinden diismesiyle meydana ge-
len kopukluga verilen addir'®.

Hadisciler, isndddaki kopukluk hadisin sihhatine zarar verdigi
icin inkita‘ sebebiyle miirsel, munkati, mu'dal, miidelles, muallak
diye adlandirilan hadis cesitlerini zayif hadis tiirlerinden saymaislar-
dir®.

Hanefi fakihler ise inkita'1, hadiscilerden farkli bir sekilde,
zahirl ve méanevi olarak iki kisimda incelemislerdir. Zahiri inkita' ile
miirsel bashgi altinda isnaddaki her tiir kopuklugu, manevi inkita'
ile ise muttasil gibi goziiken bir rivayetin ravisinde gizli bir kusurun
bulunmasini veya haberin kendisinden daha giiclii bir delile aykirt
olmasini kastetmiglerdir?.

Ibni’l-Hiimam, isnaddaki kopuklukla ilgili olarak miirsel ya-
ninda munkatr’, miidelles ve muallak terimlerine de yer verdigi icin
biz burada her birine ayr1 ayr1 yer verecegiz.

1) Miirsel

Hadiscilerin 1stilahinda “Tabiinden bir rivinin &) Jsw, J&
(Restliillah soyle buyurdu) diyerek sahabi raviyi atlayip dogrudan
Restiliillah (s.a.)’e izafe ettigi hadise” miirsel denir?!.

Hanefiler, miirseli mevstliin karsit1 olarak kullandiklar icin se-
neddeki kopuklugun her ¢esidine miirsel demiglerdir®?. Dolayisiyla
hadis usuliinde munkati', mu'dal, miidelles, muallak diye isimlendi-
rilen hadis ¢esitlerinin tiimi{i Hanefilerce miirsel sayilmistir®.

Ibnit’l-Hiimam usfl eserinde miirselin tarifi hakkinda su deger-
lendirmelerde bulunmustur:

Miirsel, sika ve imam olan bir ravinin senedden hazif yaparak
(ravi diisiirerek) & Jgmy J& (Resilliillah séyle buyurdu) demesidir.
Soyleyen kimseyi tabii veya tabiinin biiyiikleri ile sinirlandirmak ise

18 Suyfiti, a.g.e., I, 232; Ahmed Naim, a.g.e., I, 149.

9 ibn Salah, a.g.e., 51-76; Suyiti, a.g.e., I, 214-260; Ibn Hacer, a.g.e., 58-62; Ahmed
Naim, a.g.e., I, 141-169.

2 {Jnal, Ebil Hanife, s. 173; Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, s. 174.

21 bn Salah, a.g.e., s. 51; Suyfiti, a.g.e., I, 214; Ahmed Naim, a.g.e., I, 141.

2 Ahmed Naim, a.g.e., I, 142.

% Ppolat, Miirsel Hadisler, s. 52-56.
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muhaddislerin miirsel 1stilahidir. Béylece bizim tarifimize muhad-
dislerin 1stilahindaki munkati' ve mu’dal hadisler de girmistir®.

Tanimdan da anlasilacag iizere, Hanefi usfil gelenegine uygun
olarak Ibnii’l-Hiimam da isnaddaki kopukluklarin tamamini miirsel
ad1 altinda degerlendirmektedir.

Mesela, kitAbet akdiyle*® ilgili Abdiilvehhdb b. Atd' (v.
204/819)> Davud b. Ebti Ubeyd®® (v. 140/757)> Amir es-Sa'bi (v.
100/718) tarikli Berire hadisi*’ hakkinda Ibnii’l-Hiimam "Bu hadis
miirseldir ve hiiccettir" diyor?®. Bu sened incelendiginde rivayetin
hadis usulciilerinin kullandig1 miirsel yani tabitinun sahabeyi atla-
yarak Hz. Peygamber’e izafe ettigi tabiin miirseli oldugu goriiliir.

Ellerin sadece yedi yerde kaldirilabilecegine dair Veki (v.
196/811)> Ibn Ebfi Leyla (v. 148/765)> el-Hakem (v. 113/731)>
Miksem (v. 101/719)> Ibn Abbas (v. 68/687) tarikiyle rivayet edi-
len hadis® hakkinda Su’be, (v. 160/776) el-Hakem’in Miksem’den
dort hadis disinda rivayeti olmadigini, bu rivayetin ise bunlarin
disinda kaldigini belirtmis®®, bunun {izerine Ibnii'l-Hiimam, Ha-
kem’in Miksem’den bu hadisi almamis olmasi nedeniyle rivayetin
miirsel oldugunu belirtmistir®. Bu &érnekte ise Ibnii’l-Hiimam'in,
hadiscilerin munkat’’ dedigi yani tabitindan sonraki ravisi diismiis
rivayet hakkinda miirsel dedigini gérmekteyiz.

Yukaridaki érneklerde Ibnii’l-Hiimam’in seneddeki tiim kopuk-
luklara miirsel dedigi goriilmektedir. Usil ile ilgili eserinde miirseli
en genis anlamiyla tarif etmesine karsilik Fethu'l-kadir'de miirseli,
genellikle hadis usflciilerinin kullandig1 anlamda yani senedinden
sahabinin diistiigii miirsel hadis anlaminda kullanmaktadir*>. Bu-

24 Emir Padisah, Teysirii’'t-Tahrir, 111, 102.

% KitAbet akdi; efendi ile kolesi arasinda bir bedel karsihginda ozgiirliik elde etme

tizerine kurulu olan bir akittir (Bkz. Erdogan, Fikih Terimleri, s. 312).

Bu ravinin ismi Fethu’l-kadir'de bu sekilde olmasina ragmen kaynaklarda Davud b.

Ebii Hind seklinde gecmektedir. (Bkz. ibn Sa’d, Tabakdt, VIII, 259).

¥ Hadis icin bkz. ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 259. Hadis hakkindaki degerlendirmeler igin bkz.

Zeylel, Nasbu'r-raye, 111, 198.

Ibniv’l-Hiimam, a.g.e., I1I, 382. Sa'bi'nin baska bir miirseli icin bkz, a.e., II, 147.

? Hadis icin bkz. ibn Eb{i Seybe, Musannef, III, 437; Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, XI,

385.

Zeylel, Nasbu'r-raye, 1, 292.

Ibnivl-Hiimam, a.g.e., I, 316.

32 Bkz. ibni’l-Hiimam, a.g.e., I, 335, 345, 361, 391; II, 65, 116, 250, 344, 452, 469; III,
245, 365, 382; IV, 322; V, 344, vd.

26

28

30
31
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nun disinda tabitindan sonraki tabakalardaki ravilerden kaynakla-
nan kopukluklara ileride de deginecegimiz iizere miirsel dedigi bir
kag yer haricinde®® genellikle munkat’ demektedir®*. Bu tutumuyla
Ibnii’l-Hiimam, Hanefilerin genel anlayisinin aksine seneddeki in-
kitd’ nedeniyle olusan hadis cesitlerini isimlendirmede hadis usulcii-
leri gibi diisiinmektedir.

Miirsel Cesitleri ve Delil Degerleri

Burada genel olarak miirselin hiicciyyetine deginip miirsel ce-
sitlerinin delil oluslar1 hakkinda bilgi verecegiz.

Hadisciler, miirsel hadisi senedindeki inkita’, nedeniyle genel-
likle zayif hadis basglig1 altinda degerlendirirken®>, Hanefiler bu cesit
bir inkitd’nin fazla bir sorun teskil etmedigini diisiinerek onu hiiccet
kabul ederler®. Konuyla alakali olarak Polat, {i¢ farkli yaklagima
isaret etmektedir.

a- Miirsel hadisi mutlak olarak makbiil ve hiiccet sayanlar: Mu-
tezili, Hanefil, Maliki alimlerinin ¢cogu bu kanidadir.

b- Miirsel hadisi hicbir sekilde makbiil ve hiiccet saymayanlar:
Bu, Hadiscilerin ¢ogu ve fukahanin bir kisminin goriisiidiir.

c- Miirsel hadisi belli sartlarla makbul ve hiiccet kabul eden-

ler®.

Ibni’l-Hiimam'in bu gruplardan miirseli mutlak olarak kabul
edenlere dahil oldugu goriilmektedir. Nitekim Fethu'l-kadir'de de
miirsel hakkinda “Bize gére ravileri sika ve addletli olduktan sonra
hiiccettir" demektedir®.

Miirsel hadisin cesitleri ile ilgili sunlar1 s6yleyebiliriz:

3 Bkz. ibnii'l-Hiimam, a.g.e., I, 107; II, 298; III, 416.

3% Bkz. ibni’l-Hiimam, a.g.e., I, 18; 28; II, 126; III, 212; IV, 290; VI, 228.

% ibn Salah, a.g.e., s. 53; Suyfiti, a.g.e., I, 217; Ahmed Naim, a.g.e., I, 142. Bununla
birlikte baz1 6zel sartlar1 tasimasi durumunda hadis alimleri de miirseli hiiccet kabul
etmislerdir. (Bkz. Ahmed Naim, a.g.e., a.y.)

Hanefiler, hadisteki her tiirlii inkitd1 miirsel olarak degerlendirip hiiccet kabul edil-
mesini, rivinin adalet ve zabt sahibi olmasinin yaninda fakih olmasi sartina baglarlar.
(bkz. Unal, a.g.e., s. 190-196; Bedir, a.g.e., s. 84-87, 235-241). Bundan dolay1 Ha-
nefilerin her tiirli kopukluga miirsel diyerek hiiccet kabul etmelerinde bu sartlarin
unutulmamasi gerekir.

37 Ppolat, "Miirsel" DIA, XXXII, 53; a.mlf., Miirsel Hadisler, s. 100-153.

3 Bkz. ibnii’l-Hiimam, a.g.e., II, 128, 298; III, 255.

36
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Hanefiler miirseli, a) sahabi miirseli, b) ikinci ve {i¢iincii neslin
miirseli, ¢) ti¢lincii nesilden sonrakilerin miirselleri, d) bir yoniiyle
muttasil bir yoniiyle miirsel diye dort kisimda incelemiglerdir®.
Ibnii’l-Hiimam ise miirseli su kisimlara ayirir:

a) Sahabi Miirseli: Bir sahabinin, kendisinden isitti§i sa-
habinin ismini zikretmeyerek Restiliillah (s.a.)’den isitmis gibi nak-
lettigi riviyete denir.

Sahabi miirselinin hiicciyyeti ise sahabilerin adaleti ile ilgilidir.
Bundan dolay1 miirseli huccet kabul etmeyenler de dahil olmak
tizere muhaddisler ve ehl-i siinnet alimlerinin cumhuruna gore sa-
habi miirseli hiiccettir. Giinkii onlara gore sahabiler adildir*.

Ibni’l-HiimAm da sahabi miirselini hiiccet kabul ederek "Usiil
ilminde sahdbi miirseli icmden makbuldiir"** demistir.

Mesela, Cum’a namazinin farz olmasi ile ilgili bir hadisin* ravi-
lerinden Tarik b. Sihab (v. 83/702) hakkinda Ebti Davud’un (v.
275/888) “O, Hz. Peygamber’i géormiis ancak ondan hadis isitme-
mistir” iddiasina karsilik Ibni’l-Hiimadm'in “Bu durum (hadis isit-
memesi) onun sahdbiligini (sohbetini) ve bu hadisi yaralayict degildir.
Bu hadis neticede sahabi miirselidir, bu da hiiccettir’** degerlendir-
mesi sahabi miirselini delil aldigim1 gostermektedir®.

b) ikinci (tabitin) ve iiclincii neslin (etbaw’t-tabiin) miirsel-
leri: Ibnii'l-Hiimam; “Ikinci ve iiciincii neslin miirselleri, her ne
kadar Safiilere gore Said b. Miiseyyeb’in (v. 94/712) midirselleri gibi
farkli bir tarikle muttasil bir sened sabit olmadikca kabul edilmese
de, bize ve Malikilere gére makbfildiir’*® diyerek tabitin ve etbau’t-
t-tabiin ravilerinin miirsellerinin kaynak degerine isaret eder.

c¢) Uciincii nesilden sonrakilerin miirselleri: Hanefiler ara-
sinda goriis farkliligi olmakla birlikte, adil ve sika olmayanlardan
hadis almamakla meshlir olmus kimselerin rivayetlerinin kabul

¥ {nal, a.g.e., 174-175. Ayrica bkz. Demir, Siinnet Anlayst, 5.89-90.
40 Polat, Miirsel Hadisler, s.92; Betisti, Hiicciyyetiil-miirsel, s.112.

4l Polat, a.g.e., 5.92; Betisti, a.g.e., 5.129-130.

4 [bnil-Hiimam, a.g.e., X, 44.

“ Hadis icin bkz. Ebli Davud, Siinen, Salat 208.

4 [bnil-Hiimam, a.g.e., II, 47-48.

4 Farkli bir 6rnek icin bkz. ibni’l-Hiimam, a.g.e., II, 459.

4 [bni’l-Hiimam, a.g.e., X, 44.
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edilecegi belirtilmistir?’. Ibni’l-Hiimam’mn bu konudaki goriisii ise
sOyledir:

Ugiincii nesilden sonrakilerin miirselleri Hanefilerin bazisina
gore kabul edilir, bazisina gore reddedilir. Ancak Hanefilerin tercih
edilen goriisiine gore makbuldiir®.

Sonug olarak Ibnii’l-Hiimam’in ravilerin sika ve adaletli olmasi
sartiyla, tiim miirsel rivayetleri kabul ettigi goriilmektedir ki, bu da
Hanefi alimlerin genel egilimidir. Ancak burada birka¢ noktaya
deginmek gerekir:

Ibni’'l-Hiimam’in miirsel dedigi rivayetlere bakildiginda irsal
yapanlarin genellikle tabitinun biiyiiklerinden oldugu goriilmekte-
dir*. Nitekim kendisi de Alkame (v. 63/682), Said b. Miiseyyeb (v.
94/712,) Said b. Ciibeyr (v. 95/713), Ibrahim en-Nehai (v. 96/714),
es-Sa'bt (v. 103/721), Tavus (v. 106/724), Salim b. Abdullah (v.
107/725), Mekhil (v. 112/730) ve Atd@’ (v. 114/732), gibi tabitinun
onde gelenlerinin irsdl yaparak rivayet ettikleri hadislerin merf’
(miisned) degerinde oldugunu ve alimlerin ¢cogununun da bu gorii-
st benimsedigini soyler™®. Bundan dolay1 eserinde, sika ve adaletli
oldugu bilinen tabitinun miirselleri hakkinda “Bu bize gére hiiccet-
tir™>! derken tabitindan sonrakilerin miirselleri i¢in “Ravileri sika ve
addletli ise hiiccettir™* demektedir.

Ibni’l-Hiimam, miirsel rivayetleri genellikle ya farkli bir miir-
selle veya miisned bir riviyetle ya da sahadbe ve tabi(in sozleriyle
desteklemeye caligir>>,

Mesela, Darekutni'nin (v. 385/995) Ilelinde ramazan ayinda
bilerek orucu bozmak ile ilgili Said b. Miiseyyeb (v. 94/712) rivaye-

4 Unal, a.g.e., 174-175.

* ibn{'l-Hiimam, a.g.e., X, 44. Hanefi alimlerinin bazisina gére her adil kimsenin irsali
kabul edilir, bazisina gore ise Hz. Peygamber ilk ii¢ neslin hayir ve dogruluguna, on-
dan sonrakilerde ise yalanin artacagina sehadet ettigi icin ancak sika ve adil disindaki
kimselerden rivayet almamakla meshiir olmus kimselerin rivayetleri kabul edilir.
(Bkz. Unal, a.g.e., s. 175).

4 Bkz. Ibnit’l-Hiimam, a.g.e., I, 335, 345, 361, 391; II, 65, 116, 250, 344, 452, 469; III,

245, 365, 382; 1V, 322; V, 344, vd.

Ibniv’l-Hiimam, a.g.e., I, 391.

51 Bkz. ibni’l-Hiimam, a.g.e., I, 345, 361, 391; I, 65, 116, 250, 344, 452, 469; III, 245,
365, 382; 1V, 322; V, 344; VII, 345-346, vd.

52 Bkz. ibnii’l-Hiimam, a.g.e., II, 298; III, 255.

5% Bkz. ibnii'l-Hiimam, a.g.e., I, 14, 361; II, 116; III, 365; IV, 322; V, 22; VI, 457; VII, 27,
74, 345-346.
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ti>* hakkinda Ibni'l-Hiimam, "Bu hadis Said'in miirselidir. Onun
miirselleri, miirseli hiiccet kabul etmeyenlerin c¢oguna gore de
makbildur'™ der. Said b. Miiseyyeb’in miirsellerini hadisciler ve
Imam Safii (v. 204/819) kabul etmektedir.

Ibni’l-Hiimam, cenidze namazindaki tekbirler konusunu anla-
tirken bu namazda dort tekbir alinacagina dair Nehal’den (v.
96/714) bir hadis*® naklederek sdyle der:

“Isnaddaki zayiflik (hadisin miirsel olmasi) metnin de zayif ol-
masini1 gerektirmez. Eger hadis, sahdbeden rivayet edilen ve sihha-
tine delalet eden nakillerin ¢oklugu ve bu nakillerin yayginlik ka-
zanmis olmasi gibi karinelerle desteklenirse sahih olur.

Hadis miirsel olsa da, ravileri sika olduktan sonra bize gore
onun sahih olduguna hiikmedilir. Miirseli kabul etmeyenlere gore
dahi, ayni konuda bilinen farkli rivayetlerle desteklendigi vakit
miirsel sahih olur. Bizim yaptigimiz da iste budur™’.

Ibni’l-Hiimam’a gére miirsel hiiccet olmasina ragmen o, ese-
rinde Imam S&fi'nin miirsel goriisiine®® uygun delilleri zikretmistir.
Bu tutumuyla Ibnii’l-Hiimam, Hanefilerin hiiccet kabul ettikleri
miirsellerin Safillerce 6ne siiriilen sartlara da uygun oldugunu ispat
ederek mezhebin istidlal anlayisini savunmay1 amaclamis olabilir.

Hanefiler, miirsel ile miisned arasinda kayda deger bir fark
gormemekte hatta bazi durumlarda cesitli gerekceler ileri siirerek
delil degeri acisindan miirseli ©ncelemektedirler™. Ibnii’l-
Hiimam'in, ravileri adaletli ve sika olmak sartiyla miirseli hiiccet
kabul ettigini ancak miisnedden {iistiin tutma konusunda farkli di-
siindiigiinii gormekteyiz.

5% Hadis icin bkz. ibn Ebfi Seybe, Musannef, 11, 347.

5 [bni’'l-Hiimam, a.g.e., II, 343-344. Ayrica bkz. II, 298.

% Hadis icin bkz. Zeylai, Nasbu’r-rdye, 11, 184.

5 ibnirl-Hiimam, a.g.e., II, 128.

Imam $afil miirsel hadisin kabul edilebilmesi icin su bes sarti ileri siirer: a) Miirsel
olarak rivayet edilen hadisle ayn1 manada giivenilir ravilerin miisned rivayetlerinin
olmasi b) Miirsel hadisin bagka giivenilir ravilerce rivayet edilen diger miirselle des-
teklenmis olmasi ¢) Miirsel hadise uygun sahabe sozlerinin olmasi d) Alimlerin cogu-
nun miirsel hadise uygun fetva vermesi e) Miirsel hadisi rivayet eden ravi, irsél ettigi
ismi acgikladiginda mechul veya rivayeti kabul edilmeyen bir kisinin ismini vermemesi
(bkz. Aktepe, Siinnet Anlayist, s. 267-268).

Demir, Siinnet Anlayist, s. 91.
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Mesela, Hz. Peygamber’in hayvanin hayvanla vadeyle satimini
yasakladigina dair miisned® ve miirsel®! rivayetleri verdikten sonra
Ibnir’l-Hiimam, “Ravileri sika olduktan sonra irsdl ve vasl tedruz etti-
ginde (yani hadis miirsel ve miisned olarak rivdyet edildiginde) hii-
kiim -bilindigi iizere- vasla goredir” demektedir®®. Baska yerde de
aym sekilde “Vasl (mevsil rivayet) ve irsal (miirsel rivayet) tedruz
ederse esas alinacak vasl edilen rivayettir. Ravileri sika olduktan son-
ra burada ravilerin daha hafiz (ahfaz) olmast gibi 6zellikler aran-
maz” demektedir®.

Bu tutumuyla Ibnii’l-Hiimam’in miirsel riviyetlerin miisnedler-
den daha istiin olduguna yonelik bazi Hanefilerin goriislerine ka-
tilmadigini, buna karsilik eger ayni konuda sikalardan olusan miis-
ned rivayet varsa onun miirsel rivayetlerden iistiin tutulacag: gori-
siinii benimsedigini gérmekteyiz.

Baska yerlerde de, Ibnii’l-Hiimam’in miirsel oldugu séylenen bir
hadisin miisned oldugunu ispatlama cabasi®* ve miirsel hadisi hiic-
cet acisindan miisned gibi degerlendirmesi®® yukarida soyledikleri-
mizi destekler niteliktedir.

Sonuc itibariyle Ibnii’l-Hiimam’in, miirselin delil sayilmasi y&-
niinde mezhebinin hakim anlayisiyla oOrtiisen yaklasimi yaninda,
Hanefilerin miirsel olarak delil aldig: hadisleri, miisned veya farkli
bir miirselle desteklemek suretiyle Safiilerce mesréi oldugunu ispata
giriserek iki mezhebin kabullerini eklektik (memz{ic) bir yap: iceri-
sinde degerlendirdigi de sdylenebilir®.

2) Munkatt'

Hadiscilerin ¢cogunluguna gore munkati', tabilden sonraki ravisi
diismiis olan hadistir. Nitekim Hakim (v. 405/1014), munkati'in,
ravi diismesi, ravinin miibhem birakilmasi veya ravinin irsal mevkii
olan tabilye varmadan rivayette bulundugu kisiden isitmeyen bir
ravinin rivdyetinin olmasi seklinde ii¢ kisim oldugunu belirtmig®’

% Hadis icin bkz. Darekutni, Siinen, III, 71; Taberant, el-Mu'cemii'l-kebir, XI, 354.
1 Hadis icin bkz. Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, V, 289.

62 [bnii'l-Hiimam, a.g.e., VII, 74.

6 [bni’'l-Hiimam, a.g.e., II, 519. Farkli 6rnekler icin bkz. a.e., I, 361; III, 251.

64 Bkz. ibnii’l-Hiimam, a.g.e., III, 153.

6 Bkz. ibnii’l-Hiimam, a.g.e., II, 420; IV, 322; VI, 378.

% Benzer bir degerlendirme icin bkz. Bedir, Fikth, Mezhep ve Siinnet, s. 251.

7 Hakim, Ma'rife, s. 173-178.
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Ibnii’s-Salah da (v. 643/1245) Hakim'in (v. 405/1014) bu gortisiine
katilmigtir®,

Bununla birlikte munkati'in, “Sahabiden 6nce senedden bir ve-
ya pes pese olmamak kaydiyla birden fazla ravinin diismiis oldugu
hadis" seklinde de tarif edilmistir®.

Fikih ve bazi hadis ulemasina gore ise munkati' hadis, senedi
muttasil olmayan hadis demektir’®. Bu goriiste olanlar, seneddeki
kopukluga bakar, bu kopuklugun senedin basinda, ortasinda, ya da
sonunda olmasini dikkate almazlar. Boyle olunca hadiscilerin farkl
sekillerde isimlendirdikleri miirsel, mu’dal, muallak, miidelles hadis
tirlerinin hepsi munkati' kapsamina girmektedir. Ayrica onlar,
munkatt' ile miirseli bir tutarak bu hadis cesitlerini miirsel icinde de
degerlendirirler’!.

Hanefiler ise yukarida belirttigimiz gibi isndddaki kopuklugun
her tiirliisiine miirsel dedikleri icin munkati* da miirsel tarifinin
icinde yer alir’%,

Ibni’l-Hiimam, munkat:* hadisi genellikle sahidbeden sonraki
tabakalardaki kopukluklar icin kullanir. Bu konuda Ibnii’l-
Hiimam’in hadisciler gibi diisiindigii soylenebilirse de, munkatr’
hadisler icin “Sika ve addletli olduktan sonra bize gére hiiccettir.”
sozliyle onlardan ayrildig: agikca goriiliir.

Mesela, hacda Arefe, Miizdelife, Mina ve tesrik giinleri ile ilgili
Siileyman b. Musa el-Esdak (v. 119/737)> Ciibeyr b. Mutim (v.
58/677) tarikli hadis”® hakkinda Ibni’l-Hiimam, “Esdak, Ciibeyr’i
gormemistir. Dolayistyla hadis munkati’dir” der’*.

Ornekte de oldugu gibi munkatr’ oldugu séylenen hadislere ba-
kildiginda, bunlarin genellikle tabitin tabakasindaki ravisi diismiis
hadisler oldugu goriiliir’.

¢ ibn Salah, Ultimu’l-hadis, 56-57.

% [bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 61; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarth, I, 149.

70 Ahmed Naim, a.g.e., I, 149.

71 Ahmed Naim, a.g.e., I, 149.

72 Polat, Miirsel Hadisler, s. 51-56. Ayrica bkz. Unal, Ebil Hanife, 174.

73 Hadis i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 82. Hadis bagka kitaplarda Esdak ve
Ciibeyr arasinda Abdurrahman b. Eb{ Hiiseyin (v.115/733) yer alarak rivayet edil-
mistir. (bkz. Ibn Adi, el-Kdmil, 111, 269).

74 bni’l-HiimAam, Fethu'l-kadir, 11, 483.

75 Bkz. ibnii’l-Hiimam, a.g.e., I, 260, 305, 507; V, 492; VI, 34.
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”

Kimi rivayetler icin “miirsel ve munkat1” seklinde degerlendir-
me yapan Ibni’l-Hiimam'in, isimlendirmede munkat’ vyani
sahabiden sonraki ravisi diismiis rivayetlere miirsel demedigi go-
riilmektedir.

Mesela, cahiliye devrinde zina edilen kadinin kiziyla evlenilme-
si ile ilgili Ibn Ciireyc (v. 150/767)> Ebti Bekr b. Abdurrahman b.
Ummi Hakim (v. 94/712)> Restliillah tarikli hadis’® hakkinda Ib-
ni’l-HimAm “Miirsel ve munkati’dir” der”’. Rivayeti inceledigimizde
Ibn Ciireyc’in bir raviyi atladigim dolayisiyla hadisin munkatr’, tabil
olan Eb{l Bekir b. Abdurrahman’in ise sahabi raviyi atladigin1 dola-
yistyla hadisin miirsel oldugunu gérmekteyiz’®. Buna gore ibnii’l-
Hiimdm, munkati® kavramini sahabinin 6ncesindeki ravisi diisen
rivayetler icin kullanmaktadr.

Munkati‘ hadisin hiitkmii konusunda “Rdvileri sika ve addletli ol-
duktan sonra bize gore hiiccettir veya irsdl gibidir””® diyerek munkatr’
hadisi miirsel gibi degerlendirdigi anlasilmaktadir.

Mesela, sabah ezadnin nasil okunacag: ile ilgili Ma'mer (v.
154/770)> ez-Ziihri (v. 125/742)> Said b. Miiseyyeb (v.
94,/712)> Bilal (v. 18/639) tarikli hadis®® hakkinda Ibni’l-Hiimam
“Ibn Miiseyyeb, Bilal’e yetisememistir. Dolayistyla hadis munkati’dur.
Ancak ravileri addletli ve sika olduktan sonra bize gore hiiccettir”
der®!,

Goriildiigii iizere Ibnii’l-Hiimam’in sahibeden sonraki isnaddda-
ki kopukluklar i¢in bazi yerlerde miirsel derken® ¢ogu yerde mun-
katr’ demesi, onun isnaddaki kopuklugun sekline bakmadigini gos-
terir. Nitekim ravileri sika ve adaletli olduktan sonra mdiirsel ve
munkati1‘1 hiiccet kabul etmesi bunun acik delilidir. Ancak isnaddaki
kopukluklarin hepsine miirsel dememesi ve sahidbeden sonraki ko-
pukluklar icin munkati‘ terimini kullanmasi, isimlendirmede ¢ogu

76 Hadis icin bkz. Abdurrezzak, Musannef, VII, 202.

77 ibnirl-Hiimam, a.g.e., III, 212. Farkli bir 6rnek icin bkz. a.y.

Ibn Ciireyc’in hocalar1 arasinda Eb{i Bekir b. Abdullah yer almamaktadir. Zaten onun
cokea irsél ve tedlis yaptig1 belirtilmistir. (bkz. ibn Hacer, Tehzib, VI, 357). Ayrica Ebu
Bekir b. Abdurrahman icin bkz. a.e., XII, 34.

7 Bkz. ibnii’l-Hiimam, a.g.e., I, 18; 28; II, 126; III, 212; IV, 290; VI, 228.

8 Hadis icin bkz. ibn Mace, Ezan 3.

81 [bnii’l-Hiimam, a.g.e., I, 246.

82 Bkz. ibnii'l-Hiimam, a.g.e., I, 107; II, 298; III, 416.
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zaman hadiscilerin yontemini benimserken bdylesi rivayetlerin de-
geri hakkinda Hanefil ustilunu devam ettirdigini gostermektedir.

3) Miidelles

Tedlis, bir kusuru veya cogunlukla hos goriilmeyen bir 6zelligi
bulunan bir hadisi, béyle olmadigini zannettirecek sekilde rivayet
etmeye denir®®. Tedlisin farkli sekilleri olmakla birlikte®* baz1 mu-
haddisler miidellisi mecrih® sayip sem41®® acikca belirtmis olsa bile
rivAyetini kabul etmezler®’.

Hadiscilerin ¢ogu ise, miidellisin an’aneli®® rivayetini kabul et-
memekte hemfikirdirler. Ancak sika kimselerden riviyet edenlerin
tedlisi bunlara gére makbuldiir. Eger ravinin hem sikadan hem de
sika olmayandan rivayet ettigi biliniyorsa ve ravi semé&’a delalet
etmeyen bir lafizla rivayet etmisse, hadisi miirsel olur ve kabul
edilmez. Sayet semaa delalet eden bir lafizla rivayet ederse hadisi
makbul ve hiiccettir®.

Miirsel hadisi Hanefiler gibi hiiccet kabul edenler ise, miidelli-
sin rivayetini kabul ederler®®.

Ibni’l-Hiimam’in tedlis konusunda yukarida zikredilen miidelli-
sin semaa delalet eden bir lafizla zikretmesi durumunda hadisinin
makbul olacagi goriisiinii benimsedigi goriilmektedir.

Mesela, namazda kahkaha ile giilenin namaz ve abdestinin bo-
zulacagina dair Atiyye b. Bakiyye (v. ?)> babasi (Bakiyye) (v.
197/812)> Amr b. Kays es-Sek(ini (v. 140/757)> Ata’ (v.
114/732)> ibn Omer (v. 73/692) tarikli hadis®® hakkinda “Bakty-
ye’nin miidellis olmasindan dolayt bu hadis ta’n®? edildi. Giinkii Ba-

8 Aydinl, Hadis Istilahlart, s. 315.

8 Tedlisin cesitleri icin bkz. Ibnii’s-Saldh, a.g.e., 73; Suyiti, a.g.e., 251-260; Ahmed

Naim, a.g.e., I, 163-175.

Mecrfih; giivenirliligini zedeleyen bir veya birkac kusuru bulundugu soylenerek tenkit

edilen raviye denir. (bkz. Aydinly, a.g.e., s. 181)

Sema’; bizzat hocanin agzindan hadis isitme, hadis alma demektir. Bu hadis 6grenme

yollarindan biri ve en iistliniidiir. (bkz. Aydinly, a.g.e., s. 278)

8 ibn Salah, a.g.e., 75; Suyiti, a.g.e., I, 257; Ahmed Naim, a.g.e., I, 168.

8  An’ane; hadisi an (¢e ) eda sigasini kullanarak rivayet etmeye denir. (bkz. Aydinl,
a.g.e.,s.43.)

8 |bn Salah, a.g.e., 75; Suyfiti, a.g.e., I, 258; Ahmed Naim, a.g.e., I, 168.

% Ahmed Naim, a.g.e., I, 168; Polat, Miirse Hadisler, s. 102.

91 Hadis icin bkz. Ibn Adi, el-Kamil, III, 167; Zeylei, Nasbu’r-rdye, I, 73.

2 Ta'n; bir kimseyi, adalet ve zabt niteliklerinden birini veya her ikisini tamamen veya
kismen tasimadigini sOyleyerek tenkit etmeye denir. (bkz. Aydin, a.g.e., s. 311).
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kiyye bu hadisi zayif bir kimseden duydu ve onun ismini hagfetti”
degerlendirmelerine karsilik Ibnii’l-Hiimam séyle demektedir:

Bu degerlendirme Bakiyye’nin hadisi tahdis (haddesena) lafziy-
la rivayet etmesi sebebiyle ortadan kaldirilir. Clinkii miidellis tahdis
lafzini aciklarsa, saduk olur ve tedlis tohmeti kalkar. Bakiyyye de bu
tiir ravilerdendir®.

Hanefiler, miidellesi miirsel kapsaminda degerlendirdikleri icin
hiiccet kabul ederken Ibnii’l-Hiimam, miidelles hadisi ancak ravinin
tahdis lafzin1 agikladiktan sonra delil olarak kabul eder. Nitekim
Abde b. Siileyman (v. 187/802)> Said b. Ebi Arlibe (v. 156/772)>
Katade (v. 100/718)> Ibn Abbas (v. 68/687) tarikiyle rivayet edi-
len hadis hakkinda bagzilarinin Said b. Ebi Ariibe’nin (v. 156/772),
hadisi, Basra’da Ibn Abbasin®* Kiife'de ise Hz. Peygamber’e sézii ola-
rak? rivdyet etmesi nedeniyle zayif bulduklarini®® ifade eden ibnii’l-
Hiimam, Katdde’nin hadisi Sald’e an’ane yoluyla rivayet ettigini,
ona tedlis nispet edildigi icin de onun an’aneli rivayetinin kabul
edilmedigini belirtir”’.

4) Muallak

Muallak, senedin basindan pes pese bir veya daha ¢ok ravinin
diisiirtildiigii hadise denir®®. Hadiscilere gore bu tiir hadisler redde-
dilir, onlarla amel edilmez. Ancak Sahthayn’da yer alan muallak
hadislerin nasil riviyet edildigine bakilir. Eger cezm sigasiyla®® ri-
véyet edilmigse kabul edilir; temriz sigasiyla'® rivayet edilmigse bu
kitaplarda asir1 derecede zayif hadis bulunmayacag: diisiincesiyle

bunlarin hiikkmii, arastirma neticesinde verilir'®®.

% bni’'l-Hiimam, a.g.e., I, 53.

Ibn Abbas'in sézii olarak rivayet edenler: Darekutni, Siinen, II, 270; Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibra, 1V, 336.

Hz. Peygamber'in sézii olarak rivayet edenler: ibn MAace, Menasik 9; Eb(i Davud,
Menésik 25; ibn Hibban, Sahih, IV, 345; ibn Hiizeyme, Sahth, IX, 299.

% Bkz. Zeylei, Nasbu’r-rdye, 111, 153; ibni’’l-Hiimam, a.g.e., III, 148.

7 ibnir'l-Hiimam, a.g.e., III, 148.

% ibn Salah, a.g.e., s. 24; Suyfti, a.g.e., I, 119; Ahmed Naim, a.g.e., I, 157.

% Cezm sigasi; hadisi bagkasina naklederken kullanilan ve onun, hocadan muteber bir
yolla alindigini kesin olarak gésteren kale (J%), rava (s30), zekera (053) gibi malum
(etken) fiillere denir. (bkz. Aydinli, a.g.e., s. 67).

Temriz sigasi; hadisin hocadan muteber bir yolla alinmis oldugunu kesin olarak
gostermeyen ve cogunlukla ruviye (iss5), yuhka (833 gibi mechil (edilgen) fiillerle
yapilmis eda sigalarina denir. (bkz. Aydinli, a.g.e., s. 319).

101 ihn Saldh, a.g.e., s. 24-26; Suy(it], a.g.e., I, 120-124; Ahmed Naim, a.g.e., I, 158-159.

94

95

100
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Hanefiler ise muallak hadisleri miirsel icinde degerlendirdikleri
icin hiiccet kabul ederler'®?,

Ibni'l-Hiimam eserinde muallak hadisleri genellikle Buhari’den
nakleder'® ve O’nun cezm sigasiyla riviyet ettigi hadislerin sahih
hiikmiinde oldugunu belirtir'®. Dolayisiyla bu konuda hadiscilerin
goriisiinii benimsedigi sdylenebilir.

Sonug olarak Ibni’'l-Hiimadm’in hiiccet agisindan seneddeki ko-
pukluktan kaynaklanan tiim hadis cesitlerini Hanefilerin hakim
anlayisina uygun olarak delil kabul ettigi goriilmektedir. Bunun
yaninda isnaddaki kopukluklardan kaynaklanan hadislerin tamami-
n1 miirsel terimiyle ifade etmemesi ve bu tiir rivayetleri miisned
rivayetle ve farkli bir miirselle destekleme geregi duymasi sebebiyle
onun Imam S&fit'nin (v. 204/819) dolayisiyla da hadisgilerin goriis-
lerinden etkilendigi ve inkita’dan kaynaklanan hadisleri Hanefl
ustliiniin de disina cikmayarak bu dogrultuda degerlendirdigi dii-
stiniilebilir.

3. Ravi Degerlendirmeleri

Hadislerin rivayetinde 6énemli bir yere sahip olan ravileri ince-
leyen miistakil ilim dallar1 ortaya c¢ikmistir. Bu ilimler sayesinde
ravilerin giivenirlik derecelerinden yola cikilarak rivayetler hakkin-
da degerlendirmelerde bulunulmustur.

Hanefi fakihler, ravileri maruf ve mechl diye iki kategoride ele
almiglar, maruf ravileri fikhiyla bilinen ve bilinmeyen seklinde iki
kisimda, mechil ravileri de adéiletinin zahirl ve batini (mestur)

olarak bilinmeyenler diye iki kisimda ele almiglardir'®.

Ibni’l-Hiimam'in haberleri hiiccet olan ma’rf raviler hakkin-
daki degerlendirmelerini, ravinin fakihligi; mechtl raviler hakkin-
daki goriislerini ravinin mechil olmasi; haberleri hiiccet olmayan
raviler hakkindaki diisiincelerini ise ravilerin kisiligine dair deger-
lendirmeler baslig1 altinda incelemeye calisacagiz. Ravinin ihtilati
ve sikanin ziyadesi gibi konulara da burada deginecegiz.

102 polat, a.g.e., s. 51-56. Ayrica bkz. Unal, Ebil Hanife, s. 174.

103 Bkz. ibnii’l-Hiimam, a.g.e., I, 22, 166; II, 200, 288, 346, 352, 467; III, 210; IV, 273.
104 Thnii’l-Hiimam, a.g.e., II, 288. Ayrica bkz. a.e., III, 210.

105 {(Jnal, a.g.e., 5.190-192.
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a) Ravinin Fakih Olmasi

Ravinin fakih olmas: hadiscilerin ravide aradiklan sartlar ara-
sinda yer almamaktadir'®®. Hanefilerde ise bu durum hakkinda fark-
11 goriisler ileri siirtilmiistiir.

Hanefi ustlciileri ma’rGf raviyi fikhiyla maruf olan ve olmayan
seklinde iki kisma ayirmiglar, fikhiyla maruf ravilerin rivayetlerinin
her haliikdrda kiyasa takdim edilecegini, digerlerinin rivayetlerinin
ise kiyasa muhalif olmasi durumunda timmet eger onunla amel
ediyorsa kabul edilecegini, etmiyorsa reddedilecegini savunmuslar,
buna da 6rnek olarak musarrit hadisini'®” vermiglerdir'®®. Abdula-
ziz el-Buhari ise (v. 730/1330) boyle bir sartin sonradan ortaya
ciktigin1 Eb{i Hanife’nin musarrat hadisiyle amel etmemesinin hadi-
sin ravisi olan Eb( Hiireyre’nin (v. 58/678) fakih olmamasindan
degil rivayetin Kitap ve Meshtr siinnete aykir1 olmasindan kaynak-
landigin1 séyler ve ravinin fakih olmasinin sadece diger ravilere

karg: tercth sebebi oldugunu belirtir'®.

ibni’l-Hiimam’in konuyla ilgili yaklasimlarina bakildiginda
ravinin fakih olmasini sart kosmadigi bunu sadece tercih sebebi
olarak zikrettigi goriilmektedir.

Ornegin, Ibnii'l-Hiim4m namazda ellerin ka¢ defa kaldirilacag:
ile ilgili Evzai'den (v. 157/774) birkac defa, Eb Hanife’den (v.
150/767) ise sadece iftitah tekbiri i¢in ellerin kaldirilacagina dair
rivayetleri verdikten sonra Eb(i Hanife ile Evzal arasinda gecen su
konusmay verir:

“Siifyan b. Uyeyne’nin de (v. 198/814) naklettigi gibi Ebii
Hanife ve Evzai, Mekke’de bugdaycilar carsisinda bir araya geldiler
ve Evzai Eb(i Hanife’ye ‘Siz nicin riikiiya varirken ve riik(idan kal-
kerken ellerinizi kaldirmiyorsunuz? diye sorunca Ebti Hanife ‘Ciin-
kii bu konuda Resiiliillah (s.a.)’den gelen sahih bir sey yok’ diye

196 Ravide aranan sartlar icin bkz. Asikkutlu, Rical Tenkidi, s. 83-109.

197 Hadis icin bkz. Buhari, Buy(’ 64-65; Miislim Buy(’ 23-28; ibn Mace, Ticaret 42; Ebii
Davud, Buy(’ 46; Nesati, Buy’ 14.

198 Serahsi, Usill, I, 239-241; Abdulaziz el-Buhéri, Kesfiil-esrdr, 1I, 556. Konuyla ilgili
genis bilgi icin bkz. Unal, a.g.e., 5.190-191; Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, s. 101-
103, 138-142.

199 Abdulaziz el-Buhéari, a.g.e., II, 556. Leknevi ise rivayetin sihhati icin ravinin fakih
olma sartinin olmadigin ileri siirer ve sadece adalet ve zabt gibi sihhat sartlarinda
raviler esit olduklarinda fakihligin tercih edilecegini belirtir (bkz. Leknevi, Ecvibe,
210-213).
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cevap verdi. Evzal, nasil sahih bir sey olmaz? Ziihrl (v. 124/742)>
Salim (v. 106/724)> babasi (Abdullah b. Omer) (v. 73/692) tari-
kiyle rivayet etti ki ‘Restiliillah (s.a.) namaza baslarken, riik{iya
varirken, riik(idan kalkarken ellerini kaldirirdr’*'® deyince Ebi
Hanife, Hammad (v. 120/738)> Ibrahim (v. 96/714)> Alkame (v.
62/682) ve el-Esved (v. 74/693)> ibn Mesiid (v. 32/653) tarikiyle
rivayet edildi ki ‘Hz. Peygamber sadece namaza baslarken ellerini
kaldirirdi ve bundan daha fazla bir sey yapmazdr*'! diyerek cevap
verdi. Bunun iizerine Evzai ise ‘Sana Ziihri’den Salim ve babasi yo-
luyla gelen hadis naklediyorum, sen bana Hammad, ibrahim rivayet
etti, diyorsun’ deyince; Eb(i Hanife ‘Hammad Ziihri’den, Ibrahim de
Salim’den daha fakih kimselerdir. Alkame fikihta Ibn Omer’den geri
kalmazdi. Ibn Omer’in sahabilik fazileti varsa, el-Esved’in de bircok
faziletleri vardir. Abdullah b. Mes'ud’a gelince o, Abdullah’dir’ de-
di”uz.

Bu miinazarayi naklettikten sonra ibni’l-Hiimam, “Evzai'nin ali
isnadi tercih etmesi gibi Ebi Hanife de ravileri fakih olan rivayeti
tercih etmistir ki bu, biz Hanefilere gére mezhepte kabul edilen
goriistiir’''® degerlendirmesini yaparak révilerin fakihliginin tercih
sebebi olduguna dikkat ceker.

Bunun disinda baska yerlerde de ibnii’l-Hiim&m ravinin fakih
olmasinin tercih sebebi olduguna dair degerlendirmelerde bulun-
maktadir”.

Ibnir’l-Hiimam, usil eserinde ise sahabi ravinin miictehid olan
ve olmayan seklinde iki kisma ayrildigini, miictehid olanlarin ri-
vayetlerinin kiyasa takdim edildigini, digerlerinin ise kiyasa muhalif
olmadikca kiyasa takdim edilecegini séyler. Bununla ilgili verilen
musarrat hadisi hakkinda da “Musarrat hadisinin kabul edilmeme
sebebinin ravinin fakih olmamasi degil rivayetin Kitap’a ve meshfir

110 Hadis icin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 18; Buhéri, Sifatii’s-salat 2; Miislim,
Salat 22; ibn Mace, ikdmetii’s-salat 15; Ebi Davud, Salat 114; Tirmizi, ed-Da’vat 22;
Nesai, Sifatii’s-salat 2. Hadisin degerlendirmesi icin bkz. Zeylel, Nasbu’r-rdye, 1, 293.

11 Hadis icin bkz. Eb(i Ya'la, Miisned, VIII, 453; Darekutni, Siinen, I, 295; Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibrd, 11, 79. Hadisin degerlendirmesi icin bkz. Zeylei, Nasbu’r-rdye, I, 293.

112 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., I, 318-319.

3 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., I, 318-319.

114 Ornekler icin bkz. ibni’l-Hiimam, a.g.e., I, 441; II, 45; III, 324-325; IV, 174; V, 428.
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siinnete aykir1 olmasindan kaynaklandigini, kaldi ki Ebi Hiirey-
re’nin de fakih bir kimse!!'® oldugunu” belirtir!®®,

Buraya kadar yaptigimiz alintilarin 1s1ginda Ibnii’l-Hiimam ri-
vayetin sihhati i¢in ravinin fakihligini sart kogsmamakta ancak Ha-
nefl mezhebinin temel goriisii olan fakih ravinin rivayetinin tercih
edilmesi''” goriisiinii benimsemektedir.

b) Ravinin Mechiil Olmasi

Bir hadis terimi olarak ravinin zatinin veya halinin bilinmemesi
demek olan cehélet; isim, kiinye, lakap, sanat, sifat ve neseb gibi
ravinin pek cok 6zelliklerinden birisiyle taninmis olmasina ragmen
herhangi bir maksatla meshfir oldugu isimden bagka bir adla anil-
mas1 veya ihtisar amaciyla adinin belirtilmemesi ya da rivayetinin

az olmasindan kaynaklanir!!®,

Hadisciler cehaletin tiiriine gore mechil ravileri mechlii’l-ayn
ve mechili’'l-hal olmak tizere iki kisimda incelemiglerdir. '*°

Mechlii’l-ayn, hadis 6grenimi ve rivayetiyle mesh{ir olmayan
ve kendisinden sadece bir kisinin hadis naklettigi kimseye denir'%.
Boyle bir kimsenin rivayeti hadiscilerin ¢cogunluguna goére makbul
degildir'?!. Eger mechlii’l-ayn olan kimseden iki Adil kimse riviyet
ederse onun sahsinin mechtllugu ortadan kalkar'*2.,

Mechlii’l-hal, kendisinden iki veya daha fazla kisi onun ismini
belirterek hadis naklettigi halde hakkinda cerh ve ta’dille ilgili hii-
kiim verilmemis kimseye denir ki bunun hakkinda “mest{ir” terimi
de kullanilir'®. Bu kimselerin riviyetleri hadiscilerin ¢ogunluguna
gore reddedilirken Ibn Hacer (v. 852/1448) gibi bazilar1 ise mutlak

115 Eb{i Hiireyre hakkindaki degerlendirmeler icin bkz. Giiner, Ebil Hiireyreye yoneltilen
Elestiriler, s. 124-127.

116 Tbniyl-HimAm, et-Tahrir, s. 328-329.

17 (Jnal, a.g.e., s. 193.

18 Asikkutlu, Rical Tenkidi, s. 125. Ayrica bkz. Ibn Hacer, Niizhetiin-nazar, s. 78-79;
Ahmed. Naim, a.g.e., I, 319-320.

19 Asikkutlu, a.g.e., s. 125.

120 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, I, 279; Asikkutlu, a.g.e., s. 125.

121 ibn Salah, a.g.e., s. 112; Suy(ti, a.g.e., I, 368; Ahmed Naim, a.g.e., I, 322. Konuyla
ilgili farkh gériisler icin bkz. Asikkutlu, a.g.e., s. 127.

122 ibn Salah, a.g.e., s. 112; Suyfiti, a.g.e., I, 369; Ahmed Naim, a.g.e., I, 323.

123 Ahmed Naim, a.g.e., I, 324; Asikkutlu, a.g.e., s. 129.
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olarak red veya kabul edilmeyip arastirmaya tabi tutulmasi goriisii-
nii benimsemiglerdir'**.

Hanefiler mechtilu sadece rivayeti ile bilinen, rivayetinden bas-
ka hakkinda herhangi bilgi olmayan ravi seklinde tarif etmisler'* ve
genel olarak seriat sahibinin beyani ile tadil edildikleri icin ilk iic¢
nesildeki mechfil ravilerin haberini adaletlerini ortadan kaldiracak

bir sey ortaya ¢ikmadikca hiiccet saymiglardir'?.

ibnit’l-Hiimam Fethu’l-kadirde “mechtil”iin tanimini yapmamuis
ancak ustl eserinde mechlii’l-ayn ve mechlii’l-hal olarak iki kisim
cehaletten bahsetmis ve mechilii’l-ayn1 kendisinden sadece bir tek
ravinin rivayetinin olmasi seklinde tarif etmistir'?’. Mechli’l-hal
yani mesturla ilgili ise Ibn Abbas’tan rivayet edilen su rivayetin mii-
teakibinde degerlendirmelerde bulunur.

“Bir Arabil Hz. Peygamber’e geldi ve hilali gordiigiini soyledi.
Bunun {izerine Hz. Peygamber ondan Allah’a ve Peygamberi olan
Muhammed (s.a.)’e iman etmesini istedi. Gelen kisi sehadet getirin-
ce Hz. Peygamber Bilal’e insanlara oru¢ tutmalarini sOylemesi em-
retti”!?® Bu rivayeti verdikten sonra Ibnii’l-Hiimam mest(ir kimse
olan Arabi'nin haberi ile ilgili sunlar1 belirtiyor:

Bu hadiste mest{ir kimsenin haberi alinmistir. Ancak sahih olan
Hz. Peygamber zamanindan sonra mestur kimsenin haberi alinma-
masidir. Hz. Peygamber zamaninda alinmasinin nedeni, insanlarin
daha yeni Miisliiman olmalar1 dolayisiyla da adil olmalarindandir.
Bundan dolay1 mestur kimsenin haberi o donemde alinmistir. An-
cak bu zamanda fesddin ¢ok olmasi nedeniyle alinmaz. Mechl
kimsenin adAleti ortaya ¢ikana kadar tevakkuf edilir. '*°

Fethu’l-kadir’de Ibnii'l-Hiimam, genellikle mechil raviler hak-
kinda 6nceki hadiscilerin degerlendirmelerini vermekte ve bu dog-
rultuda ravi hakkinda yanlis hiikiim verilmisse onu diizeltmektedir.

124 Tbn Hacer, a.g.e., s. 80-81; Ahmed Naim, a.g.e., I, 324.

125 Debiisi, Takvim, s. 180.

126 (Jnal, Ebil Hanife, s. 192.

127 {bnil-HimAm, et-Tahrir, s. 319-320.

128 Darimi, Savm 6; Ebsi Daviid, Siydm 15; Tirmizi, Savm 7; Nesai, SiyAm 8; DArekutni,
Siinen, 11, 158; Hakim, Miistedrek, 1, 586.

129 {bnii'l-Hiimam, Fethu’l-kadir, II, 327-328. Benzer bir degerlendirme icin bkz. a.mif.,
et-Tahrir, s. 319-320.
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Mesela, Eb(i Ferdze (v. ?)> Eb(i Zeyd (v. ?)> Abdullah b.
Mes’tid (v. 32/653) tarikiyle riviyet edilen Cin gecesi hadisi**® hak-
kinda zayif denilmistir. Giinki Tirmizi, “Ebli Zeyd mechtldiir ve
Ebii Feraze hakkinda o, Rasid b. Keysan’dir veya baska bir adamdir,
denildigi icin mech{ildiir” demistir. Bunun iizerine Ibni’’l-Hiimam,
“Eblt Bekir b. el-Arabi (v. 543/1148) Serhu Tirmizi’de belirttigine
gore Ebli Zeyd, Amr b. Hureys’in kolesidir. Ondan Résid b. Keysan
el-Absi (v. ?) ve Ebi Revak (v. ?) rivayet etmistir” der ve buna da-
yanarak ondan cehaletin kalktigin1 savunur. Ibnii’l-Hiimam, Eb
Ferdze hakkinda da “Ondan Siifyan (v. 161/778), Serik (v.
177/793), el-Cerrah b. Melth (v. 175/791), Israil (v. 160/177),
Kays b. er-Reb?’ (v. 16?/77?) rivayet etmistir. Ustelik Ibn Adiyy (v.
365/976) onun meshir oldugunu ve isminin Rasid b. Keysan oldu-
gunu belirtmistir’*®! diyerek bu révilerin cehaletlerinin onlardan
birkac kisi riviyet etmekle ve isimlerinin belli olmasiyla ortadan
kalktigin1 belirtmistir.

Ornekte oldugu gibi Ibnii'l-Hiimam’a gore, bir raviden bagka
kimselerin rivayetinin olmamasi ve ravinin kim oldugu hakkinda
ihtilafin bulunmasinin raviyi mechil duruma diisiirmekte, ravinin
isminin netlik kazanmasi ve baskalarinin bu raviden rivayetinin
bulunmasi bu tiir cehaleti ortadan kaldirmaktadir.

Fethu’l-kadir’de verilen 6rnekte oldugu gibi, bazen raviden sa-
dece bir rivayetin olmas1 nedeniyle'® bazen ravinin bilinmemesiy-
le'* bazen de ismindeki karigiklik nedeniyle’* riviler mechil sa-
yilmakta, bazen mechtilluk nedeniyle hadisi zayif bulanlarin goriis-
leri verilmekte'® bazen de “Senedde mechl ravi vardir”**® denile-
rek gecilmektedir. Bu tiir cehaletlerin ise bazen ravinin kim oldugu

130 Hadis icin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 402; ibn Mace, Taharet 37; Eb{i Davud,
Taharet 42; Tirmizi, Taharet 65.

131 [bnivl-Hiimam, Fethu'l-kadir, 1, 122-123.

132 Ornekler icin bkz. ibni’l-Hiimam, a.g.e., I, 88, 260.

133 Ornekler icin bkz. ibni’l-Hiimam, a.g.e., III, 285; IV, 273, 283.

34 Ornekler igin bkz. ibnii'l-Hiimam, a.g.e., I, 75-76, 499.

135 Ornekler icin bkz. ibnit'l-Hiimam, a.g.e., I, 101, 165, 418; III, 308; V, 214, 293; VI,
144, 310.

136 Ornekler icin bkz. ibnii’l-Hiimam, a.g.e., I, 30, 99, 101, 164, 168, 317, 325, 348, 423;
11, 262, 397; IV, 121, V, 362, 422; VI, 388, 473; VII, 29-30, 73, 78.
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belirtilerek'®” bazen de ondan hadis rivAyet edenlerin isimleri veri-
lerek'®® ortadan kaldirldig: goriilmektedir.

Mechil ravilerin rivayetleri hakkinda Ibnii’l-Hiimam, sahih ve-
ya zayif seklinde yorum yapmasa da bunlarin farkli tariklerle giic-
lendirildigi vakit hiiccet olabilecegini belirtmektedir®®. Bundan
dolay1 bu rivayetlerin hemen arkasindan sahih rivayetleri veya sa-
hih olmasa da farkl: tariklerden hadisleri nakletmekte boylece konu
hakkindaki hiitkmiinii farkli hadislerle takviye etmektedir'*.

bni’l-Hiim4m bir ravinin meshiir olmamasinin onun mechiil
oldugu anlamina gelmeyecegini belirtmektedir'*’. Ayrica “Sika bir
kimseden tek kisinin rivayet etmesi rivayete zarar vermez” diyerek
ravi tevsik edildikten sonra ondan tek bir kisi bile hadis rivayet etse
onun mechfil olmayacagini belirtmektedir'*2.

¢) Réavinin Kisiligine Dair Degerlendirmeler

ibnit’l-Hiimam bazi yerlerde ravinin kisiligi ile ilgili degerlen-
dirmelerde bulunmus ve rivayetleri hakkinda bilgiler vermistir.
Burada kisaca onlara deginecegiz.

Miirtiet: Ravinin kisiligi ile ilgili ve ravinin adalet sartlarin-
dan'® birisi olan muriet, ravinin genel ahlaka ve dinin hos gordii-
gl geleneklere uyma ve saygi gosterme olgunluguna erigmesidir'*.
Ibni’l-Hiim4m bu terimin “faziletli kimselerin yanlarinda kisinin
derecesini diisiirecek olan davraniglar1 insanin yapmamasi” seklinde
tarif edildigini belirtir. Buna uygun davraniglardan olmayan yolda
bevletmek ve yemek yemek gibi insami kiiciik diisiiren davranislari
yapanlarin durumlarinin “Miiriieti terk etmek addleti ortadan kaldi-
rir” genel kaidesi icerisinde degerlendirilecegini soyler. Adaleti or-
tadan kaldirdig1 icin de murfiete aykiri davranis sergileyenlerin
haberlerinin kabul edilmeyecegini belirtir'*.

37 Ornekler icin bkz. ibnii'l-Hiimam, a.g.e., I, 75-76, 88.

138 Ornekler icin bkz. ibni’l-Hiimam, a.g.e., I, 75-76; 88; IV, 311.

139 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., IV, 322.

140 Bkz. ibni’l-Hiimam, a.g.e., I, 99, 418; II, 188-189; III, 285; III, 308; IV, 273; V, 214;
VI, 473.

% {bnii’l-Hiimam, a.g.e., II, 225.

%2 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., IV, 311.

143 By sartlar icin bkz. Agikkutlu, a.g.e., 84-94.

144 Asikkutlu, a.g.e., 89.

1% {bnii’l-Hiimam, a.g.e., VII, 389.
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Fasigin Haberi: Ibni’l-Hiimam’a gore, haberlerin rivayet edil-
mesi gibi bilgiyi adaletli kimselerden almanin kolay oldugu dini
konularda fasigin haberi makbul degildir. Ancak bir yerdeki suyun
temiz olmasi veya pis olmasi gibi herkesin bilemeyecegi 6zel du-
rumlarda fasigin haberi arastirir, dogruluguna kanaat getirilirse
kabul edilir. Hilalin goriilmesinde herkes bu konuyla ilgilendigi icin
adaletli kimseleri bulmak zor degildir. Dolayisiyla fasigin haberinin
dogru olduguna kanaat getirilse bile bu gibi konularda onlarin ha-
berine ihtiya¢ yoktur!.

Selefe actkca sovenin haberi: Ibnirl-Hiimam, sahabe, tabitin ve
onlardan olan Eb{i Hanife gibi selefe acikca kiifredenlerin verdigi
haberlerin makbul olmayacagini belirtir. Buna da delil olarak Ebi
Yusufun Miisliimanlardan birisine kiifrii acikca yapmanin adaleti
diisiirecegi goriislinii zikredip bunu sahdbeden birisine acik¢a ya-
pan kimsenin haberi nasil makbul olur? diyerek goriisiinii destekler.
Yalniz selefe yapilan kiifriin agik¢ca yapildiginda adaleti ortadan
kaldirdigini, acikca yapilmayip sadece bunun diisiiniilmesi duru-
munda adAleti ortadan kaldirmadigini soyler’®’.

Heva sahibinin haberi: Ibnii’l-Hiimam, Hattabiler disindaki tiim
heva sahibi kimselerin (Mutezile, Kaderiye, Haricller gibi) kendileri
ve ehl-i siinnet aleyhine verdikleri haberlerin kabul edildigini belir-
tir. Hattabilerin sehadetlerinin kabul edilmemesinin sebebi olarak
onlarin bidat ehlinden ve heva sahibi olmalarindan degil yalancilik-
la itham edilmis olmalarindan kaynaklandigini séyler. Daha sonra
heva sahipleri ile ilgili farkli gériislere deginen Ibnii’l-Hiimam so-
nucta heva sahibinin Misliiman oldugunu, haram olmakla birlikte
itaat ettigi icin yalancilikla da itham edilmedigini belirtir. Konu
hakkindaki Ayetin'*® Miisliiman olmakla birlikte itikattaki fasikhga
isaret ettigini, dolayisiyla ayetten maksadin fiili fasiklik (heva sahi-
binin dai olmas1) oldugunu ortaya koyar. Bundan dolayr imam Mu-
hammed’in de haricilerin inandiklar1 fakat savasmadiklar vakit
sehadetlerinin kabul edilecegi, savastiklar1 vakit ise fiilen fasiklikla-
rin1 ortaya cikardiklar i¢in sehadetlerinin kabul edilmeyecegi gorii-
siinii serdeder. Ayeti bu sekilde tahsis edilmesine delil olarak ibnii’l-
Hiimam, fasik kimselerin hadislerinin ittifakla kabul edildigi gori-

14 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., II, 327. Ayrica bkz. a.e., X, 65.

%7 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., VII, 389.

148 “Ey iman edenler! Eger size bir fAsik haber getirirse onun dogrulugunu arastirin” (el-
Hucurat (49), 6).
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stini zikreder ve Sahih-i Buhdri’de —hadisin sihhatine ¢ok 6zen gos-
termesine ragmen- fasiklig1 acikca ortaya koymamak (dai olma-
mak) sartiyla bu kimselerin rivayetlerinin alindigini, onlardan bir-
cok kimsenin oldugunu séyler. Sonugta Ibnii’l-Hiimam, fasigin ge-
hadetini reddetmenin yalancilikla itham edilmesi nedeniyle oldu-
gunu, boyle bir durum yoksa sehadetinin kabul edilecegini belir-
tir'®.

d) Sikanin Ziyadesi

Sozliikte fazlalik anlamlarina gelen ziyade, hadis ustiliinde
giyddetu’s-sika seklinde gecmektedir. Bu terim, meshfir tarife gore
bir ravinin diger ravilerle ortak olan seyhinden yaptig1 rivayette bir
fazlalikla teferrriid etmesidir'°.

Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071), "Fakihler ve hadiscilerin cogu
sikanin rivayetinde tek kaldigi ziyadesinin her ne sekilde olursa
olsun makbul oldugu goriisiindedirler" demektedir’®'. Kendisinin
goriisii ise, "Ziyade, adalet sahibi, hafiz, mutkin ve zabti saglam bir
raviden geldigi siirece ne sekilde olursa olsun makbuldur, amel
edilir" seklindedir'>2.

ibn Salah'a (v. 643/1245) gore sikanin teferriidii ii¢ sekildedir.
Konumuzla ilgili olan bunlardan {iciinciisii baska sika ravilerin ri-
vayet etmedikleri tek lafiz ziyadesi gibi bir ziyade ile rivayette tefer-
riiddiir. Hadis ehlinin ve fikih¢ilarin makbul saydiklar ziyade bu-
dur™3,

Ibni’l-Hiimam, sikanin ziyadesi ile ilgili bir tanim yapmazken

genel olarak "Ziydde sika bir raviden olunca bize gére makbuldiir."
degerlendirmesinde bulunur.

% {bnii’l-Hiimam, a.g.e., VII, 389.

150 Ahmed Sakir, el-Bd'isiil-hasis, s. 52. Konuyla ilgili ¢alisma yapan Suigmez Sikanin
Ziyadesinin tanimlarinda bazi eksikliklerin oldugunu belirterek su tanimi yapmaistir:
"Sikalarin rivayetlerinin senet ve metinlerinde yer alan ve gizli ya da acik giderilmesi
miimkiin olmayan bir illetine rastlanmayan nisbi ziyadelerdir." Kendisi bu tanimla;
sika olmayanlarin ziyadeleri, ziyadenin gizli ve acik bir illetinin olmamasiyla muallel
ve muhalefet ya da sened kopuklugu sebebiyle zayif kabul edilen ziyadeler, birbirine
nisbeten bunlarin ziyade olmasiyla da rivayetlerin aslindan olmayan ve hadislerde yer
almis miidrec ziyadeler kapsam disinda birakildigini savunur. (Bkz. Suicmez, Sikanin
Ziyadesi, s. 27-28. basilmamus y.lisans tezi).

1 Hatip el-Bagdadi, el-Kifdye, 11, 538.

152 Hatip el-Bagdadi, a.g.e., 11, 538.

153 ibn Saléh a.g.e., s. 86. Ayrica bkz. Suyiti, a.g.e., I, 280-281.
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Mesela, iizerine hacc farz olmadan hacc yapan kimsenin tekrar
hacc yapmasi gerektigine dair Muhammed b. el-Minhal (v.
231/846)> Yezid b. Ziirey’ (v. 182/798)> Su'be (v. 160/777) > el-
A'mes (v. 147/764)> Eba Zibyan (v. 90/709)> ibn Abbas (v.
68/68) tarikli merft hadis'>* hakkinda Ibni’l-Hiimam, su deger-
lendirmelerde bulunur: “Muhammed b. el-Minhdl hadisi merfii’ oku-
yarak cogunlugun hilafina’ teferriid etmistir. Bu durum (hadisi tek
basina rivdyet etmesi) zarar vermez. Giinkii raf (hadisi merfii’ rivdyet
etmek) ziyddedir. Sikanin ziyddesi ise makbuldiir. Ayrica bu hadis
(merfi’ rivdyet) miirsel ile de’*® desteklenmistir">.

ibni’l-Hiimam burada ziyAdeyi sikanin teferriidii seklinde ele
almig ve bunu da makbul saymaistir.

Her ne kadar miiellif, sikanin ziyAddesinin makbul oldugunu be-
lirtse de onu 6rnekte de oldugu gibi farkli hadislerle desteklemeyi
ihmal etmeyerek'*® delil olma agisindan ele aldig1 hadislerin sihha-
tini ortaya koymaya calistig1 goriilmektedir.

Sikanin ziyadesinin farkli sekilleri olmakla birlikte eserde ge-
nellikle mevk(f hadislerin merf’ olarak'®®, miirsel hadislerin miis-
ned olarak!® rivAyetindeki ve metinlerdeki'® ziyAdelere yer veril-
mis, buralarda genel olarak sikanin ziyadesinin makbul oldugu
belirtilmistir. Bunun yaninda bir yerde sikanin ziyadesinin kendin-
den oncekilere ters diismedigi miiddetce kabul edilecegi sart1 ko-
nulmus'®?, bagka bir yerde de sikanin ziyAdesinde meclis faktorii
goz oOniinde bulundurularak karar verilecegi belirtilmistir. Eger

154 Hadis icin bkz. Taberani, Mu'cemu’l-evsdt, 1II, 140; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, IV,
325; V, 179. Her ne kadar ibni'l-Hiimam bu hadisin Hakim’de gectigini soylese de
hadis aym lafizla yukaridaki kaynaklarda gecmektedir. Farkh lafizla Hakim ve diger
kaynaklarda yer almaktadir. Bkz. ibn Hiizeyme, Sahth, IV, 34; Hakim, Miistedrek, I,
655. Hadisin degerlendirmesi icin bkz. Zeylei, Nasbu'r-raye, 111, 7.

155 Cogunluk bu hadisi ibn Abbas’tan mevkif sekilde rivayet etmistir. Bkz. Ebi Seybe
Musannef, III, 355. Hadisin degerlendirmesi icin bkz. Zeyle'i, Nasbu'r-raye, III, 7.

1% Hadis miirsel sekilde merfQ’ rivayeti i¢in bkz. Ebi Dav(id, Merdsil, s. 144.

157 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., II, 420.

158 Ornekler icin bkz.ibnii'l-Hiimam, a.g.e., I, 318; VI, 378.

199 {lgili 6rnekler icin bkz. ibnii’l-Hiimam, a.g.e., I, 27-28, 199, 489, 503; II, 65-66, 309,
382, 420, 543; 111, 147; VI, 128, 378, 479-480.

160 flgili 6rnekler icin bkz. ibnii'l-Hiimam, a.g.e., I, 41-42, 346.

16! flgili 6rnekler icin bkz. ibnii’l-Hiimam, a.g.e., I, 318, 443.

162 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., II, 65-66.
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meclis ayni ise diger tiim ravilerin hata etmesi diisiiniilemeyecegin-

den bu ziyAdenin reddedilmesi gerektigi vurgulanmigtir'®®.

Usfil eserinde de Ibni’l-Hiimam "Sika ziyAdesinde teferriid etti-
ginde eger meclis ayni ise digerlerinin hepsinin hata etmesi diisiinii-
lemeyeceginden bu ziyadde kabul edilmez. Eger boyle degilse (yani
meclis aym1 degilse) cumhiira gore kabul edilir. Bize gore de kesin
olan, sikanin ziyAdesini kabul etmektir" demektedir!®.

e) Ravinin Ihtilat:

Ihtilat, sozliikte karistirmak anlaminda olup kisinin akil ve suu-
runun bozulmasi manasinda kullanilir'®®. Hadis usiliinde ise
metéini asereden'®® si’u’l-hifz'®” ve kesretu’l-galatla*®® yakindan
ilgili olup ravinin akli melekelerinin zayiflamasi sonucu suurunun
karismasi ile rivayet ettigi hadislerin farkinda olmamasidir. Ihtilat

sonucu hafizasin1 kaybeden, hadislerini karistiran raviye “muhtelit”
denir'®.

Muhtelit ravinin rivayet ettigi hadislerin hitkmii su sekildedir:
Sayet ondan hadis rivayet edenler hadisi ihtilatindan 6nce aldilarsa
bu rivayetleri kabul edilir. Eger ihtilatindan sonra aldilarsa o zaman
rivayeti kabul edilmez. Sayet ihtilatindan 6nce mi sonra mi1 aldigi
bilinmiyorsa arastirmaya tibi tutulur'’’.

bni’l-Hiimam’in muhtelit olan ravi ile ilgili goriisleri de bu
dogrultudadir. O da sika ravinin ihtilatindan 6nceki rivayetlerinin
alinacagi goriisiinii benimsemistir.

Mesela, mescitte cenize namazi kilana bir ecir olmayacagina
dair ibn Eb( Zi'b (v. 158/775)> Silih Mevla't-Teveme (v.

163 Tbnii’l-Hiimam, a.g.e., VI, 30.

164 Tbnil-HimAm, et-Tahrir, 349.

165 1bn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, VII, 291 (h-1-t maddesi).

166 Met&’inu’l-‘agere; Ravinin adalet ve zabt sifatlarini zedeleyen, dolayisiyla tenkit edil-
mesine yol acan on kusur, on tenkit noktasina denir. (Bkz. Aydinl, Hadis Istilahlari, s.
187).

167 S{’'wl-hifz; Ravinin hadis rivayetinde yanhslar1 dogrularindan cok olacak derecede,
hafizasinin zayif olmasina denir. (Bkz. Aydinli, a.g.e., s. 293).

168 Kesretu’l-galat; hadisin 6grenim ve 6gretiminde cok yanlishk yapilmasina denir. (Bkz.
Aydinly, a.g.e., s. 163).

19 bn Hacer, Niighetii’n-nazar, s. 82; Ahmed Sakir, el-Bd’isii’l-hasfs, s. 200. Ayrica bkz.
Aydinly, a.g.e., s. 146, 212.

170 ibn Salah, a.g.e., 391-392; Suyiiti, a.g.e., II, 336-337; ibn Hacer, a.g.e., s. 82; Ahmed
Naim, a.g.e., I, 333.
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125/743)> Ebi Hiireyre (v. 58/678) tarikli merf(i’ hadis'”* hakkin-
da Ibni’'l-Hiimam su degerlendirmelerde bulunur: “MevId’t-Tev'eme
sikadir ancak Omriiniin sonunda ihtildta ugramistir. Nesdi de (v.
303/915) Ibn Main’den (v. 233/847) naklederek o, sikadir ancak
oliimiinden énce ihtildta ugramistir’ der. Oyleyse bu durumdan dnce
ondan hadis isitenlerin rivdyeti hiiccettir. Bu hadisi ondan rivdyet
eden Ibn Ebti Zi’b o ihtildta ugramadan bu hadisi ondan duymustur.
Dolayistyla bu hadisi kabul etmek gerekir. Siifyan ve Siifyan disinda-
kiler ise ihtilatindan sonra hadisi isitmiglerdir””2.

Ka’be’yi tavaf etmenin bir cesit namaz oldugu ile ilgili Siifyan
(v. 161/778)> At&d’ b. es-Séaib (v. 136/753)> Tavus (v. 106/724)>
Ibn Abbas (v. 68/687) tarikli merfd’ hadis'”® hakkinda Ibni’l-
Hiimam, sikd ravilerden olan Atd’ b. Saib’in ihtilata ugradiginin
herkes tarafindan bilindigini, ihtilata ugramadan Once ondan ri-
vayet edenlerin hadislerinin hiiccet oldugunu belirtir. Ayrica Su’be
(v. 160/777) ve Siifyan disinda ondan hadis rivayet edenlerin ti-
miiniin onun ihtildta ugramasindan sonra hadis rivayet ettikleri-
ni'’4, bu rivayetin ise Siifyan tarafindan yapildigim belirterek hadi-

sin sthhatine dikkat ceker'”.

Baska bir yerde de Ibnii'l-Hiimam bir hadis hakkinda ravilerin
bazi karigikliklar yaptigini belirtir ve soyle soyler: “Bu durum (ravi-
lerin karisiklik yapmalar1) metnin sihhatine zarar vermez. Ciinkii
mutkin kisiler céiz gordiikten sonra bazi ravilerin ihtilata maruz
kalmalarinin hadise zarar1 yoktur”'’®.

Orneklerde de goriildiigii iizere Ibnii'l-Hiimam “Sikamin ih-
tildtindan énceki rivayetleri kabul edilir” gorlisiinii benimsedigini
ortaya koyar.'”” Bu yoniiyle o, gerek sikanin ziyadesinde gerekse
ihtilat konusunda hadisgilerin goriislerini benimsemis gibi goriin-
mektedir.

71 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 444; Eb{i Davud, Ceniz 49; ibn Mace, Cenaiz 29.

172 ibniv'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 11, 132-133.

173 Hadis icin bkz. HAkim, Miistedrek, I, 630.

174 Hadis usfilu eserlerinde de ihtildt konusunu anlatilirken 6rnek olarak Atad’ b. Saib
verilir ve Su’be ve Siifyan disindakilerin onun ihtilatindan sonra ondan hadis riveyet
ettikleri belirtilir (bkz. ibn Salah, a.g.e., 392; Suyiti, a.g.e., I, 337).

75 {bni'l-Hiimam, a.g.e., II, 477.

176 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., II, 472.

177 Konuyla ilgili farkl bir 6rnek icin bkz. ibnii’l-Hiimam, a.g.e., IV, 311.
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Sonug

Fur(’-1 fikha dair yazilan eserlerde bir konu hakkindaki hiikiim
aciklanirken hitkme medéar olmus deliller zikredilmekle yetinilir;
karsit goriis sahiplerinin delillerine genellikle deginilmez. Ibnii’l-
Hiimam ise, miinekkit bir fakih olarak metin ile ilgili tercih sebeple-
rini siralamasi yaninda, bir hadisci titizligi ile senede dair degerlen-
dirmelere de ¢okca yer vermektedir.

Fur(’-1 fikih eserlerinde benzerine az rastlanan bir yontemi kul-
lanan Ibnii'l-Hiimam, bununla 6ncelikle konularina gore hadisleri
bir araya toplamaya calismis ve rivayet farkliliklarina deginmis da-
ha sonra ise bu rivayetlerin degerlendirmesini yaparak hangi ri-
vayetin delil alinmasi gerektigini ortaya koymustur. Bu durum onun
hadis bilgisi ve kiiltiiriine olan hikimiyetini goriip anlamamiza kat-
ki saglamaktadir.

Ozellikle ibadet konularinda mevkuf rivayetlerin merft gibi de-
gerlendiren Ibnii’l-Hiimam, bu yéniiyle hadiscilerin istilahindaki
hiitkmen merfti konusuna dikkat cekmis ve onlar gibi hiikiim ver-
migstir.

Rivayetin sihhatini, eserinde 6ncelikle senedle alakali ravilerin
cerh-ta’dil durumlarim1 vererek ortaya koymaya calisan Ibnii’l-
Hiimam, isndddaki kopukluklar1 miirsel adi altinda degerlendirerek
miirseli —-Hanefl gelenegine uygun olarak- sihhati zedeleyici bir
unsur olarak gormez. Ancak hadiscilerin kullandig1 istilahlardan
etkilenmis olacak ki, Hanefi kaynaklarda cokca yer verilmeyen
munkatr’, miidelles ve muallak terimlerine deginir. Ancak bu istilah-
larin hiikmii konusunda Hanefilerin Miirsel hiikmiine uygun hare-
ket eder.

Ravi degerlendirmlerinde ise hadiscilerin usuliinde yer alma-
yan ravinin fakih olmasi meselesine deginir. Ancak bunu, cerh se-
bebi degil de tercih sebebi olarak zikreder. Bunun yaninda mechul
konusunda her ne kadar hadiscilerin 1stilahin1 kullansa da farkl
tariklerle desteklenme gibi sebeplerle mechul ravinin rivayetini delil
alir. Hanefi eserlerinde fazlaca rastlanmayan sikanin ziyadesi ve
ravinin ihtilat1 gibi konularina yer veren Ibnii’l-Hiimam, hadiscilerin
kullandig1 1stilahlar1 eserinde sik¢a kullanmistir.

Ozetle Ibnii’l-Hiimam, isnad degerlendirmelerinde ana hatlariy-
la Hanefl stinnet anlayisini benimsemekle birlikte, kendi donemine
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kadar olusan hadis kiiltiiriinden de biiyiik oranda istifade etmistir.
Bu tutumuyla o, delil alinan hadislerin degerlendirmelerinde isnadi
gormezden gelmemis, ravinin cerh-ta’dil durumu, senedin ittisal-
inkita1 gibi konularda goriislerini ortaya koymustur.
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CEMAAT KAVRAMININ DELALETI
ILE ILGILI YAKLASIMLAR VE ISLAM

DUSUNCE EKOLLERINE YANSIMALARI®

Recep KOKLU™

Siyasi ve itikadi bir icerige sahip olan cemaat kavrami Hz. Peygamber'in hadisle-
rinde cokca gecmektedir. En genel manasiyla islam'in ve Miisliimanlarin birlik ve
beraberligi anlaminda kullamlan cemaat, islam Diisiince Tarihinin merkezinde
yer alan kavramlardandir. Bu mesrulastirici etkisinden dolay1 neredeyse biitiin
mezhep ve firkalar cemaat kavramina sahip ¢ikmig ve temsilcisinin kendileri ol-
dugunu iddia etmislerdir. Bu calisma cemaat kavraminin icerigi, kapsami ve Is-
lam Diisiincesine yansimalarini tespit etme saikiyle ortaya ¢ikmustir.

Anahtar Kelimeler: Cemaat, Tefrika, Ehl-i Siinnet, Bid’at.

R

Approach to Portend of the Concept of Islamic Community and Effect on
Schools of Islamic Thought

Abstract

The concept of Islamic community which has political and theological content
takes place much in Prophet’s hadiths. The phrase of Islamic community used in
the most general sense in meaning of unity of Muslims is one of the central con-
cepts in Islamic thought. Because of its Legitimating effect all sects and Islamic
fracts make a claim to this concept and argue that they are the very representa-
tive of it. This study will examine the content, scope and influence on Islamic
thought of Islamic community.

Keywords: Islamic community, Ehl-as Sunnah, Innovation.
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I. Giris

Islam dininin 6zii tevhid inancidir. Siiphesiz hakiki anlamda bir
tevhid hem iman hem de yasayis ve ideal birligiyle saglanabilir.
Binaenaleyh Hz. Peygamber, saddet asrinin Mekke doneminde
immetinin iman ve goniil birligine ulagsmalarini saglamak amaciyla
onii¢ yila yakin bir zaman siiresince tebligde bulunmus, hicretten
sonra Medine’de ise on yil zarfinda Isldm’in hukuki ve sosyal diize-
ninin tesis edilmesine ve birlik-beraberlik temelinde ilk IslAm cemi-
yetinin ve medeniyetinin insasina ¢aligmistir.

Res(il-i Ekrem ahirete irtihal ettiginde arkasinda her anlamda
birlik ve dayanisma ruhunu yasayan bir cemiyet birakmistir. O,
ashabina ve timmetine de kendisinden sonra Kur’ani-Kerim’e ve
siinnet-i seniyyeye sarilmak suretiyle bu birlik ve beraberligi muha-
faza etmelerini, IslAm cemaatini diri tutmalarini tavsiye etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de ve slinnette, miisliimanlarin birlik ve beraber-
lik icinde olmalarina biiyiilk 6nem verilmistir.> Nitekim Hz. Pey-
gamber, hadis kaynaklarinda kaydedilen bircok hadis-i serifinde
“cemaatten ayrilmamay1” emretmekte ve kurtulusa erecek olanlarin
“cemaat” oldugunu haber vermektedir.? Kuskusuz ki Hz. Peygam-
ber’in lisanindan ¢ok 6nemli uyar1 ve ikazlara konu olan “cemaate
sarilma” olgusunun arastirilmasi biiyiik ehemmiyet arzetmektedir.
Iste bu makalede konunun miistakil olarak ve detayh bir sekilde
arastirlmas1 amaci giidiilmiistiir. ilk olarak konu ile alakali temel
kavramlar olan cemaat ve tefrika kavramlarinin incelenmesi yerin-
de olacaktir.

A. Cemaat

Cemaat sOzciigii liigatta “ayrilmis olan seylerin bir araya geti-
rilmesini?, daginik seylerin yaklastirilarak bir araya toplanmasini™
ifade eden arapca ‘cem‘ <> )(’ masdarindan miistak olan bir keli-
medir. Arap lisaninda cemaat sozciigii ii¢ tiirlii manay1 ifade etmek
icin kullanilir:

! Muvatta, “CaAmi”, 2618; Tirmizi, “Fiten”, 7.

2 Al-i imr&n 3/105; el-Enfal 8/46.

3 Ahmed b. Hanbel, IX, 489, XXXV, 445; Buhari, “Fiten”, 2; “Diyat”, 6;Miislim, “imare”,
13;Ebi David, “Siinnet”, 30.

4 Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VIII, 53;Firtizabadi, el-Kamiisu’l-muhit, s. 235.

5 ez-Zebidi, Tdcu'l-arils, XX, 451.
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a. Teferruk ve furkat kelimelerinin karsiti olan ‘ictima‘ (¢\ial)’
anlaminda kullanilir. Bu cercevede “bir topluluk biraraya geldigi
zaman () sial 1)) ‘s il xaa?6 denilir.

b. Bir araya gelmis insan toplulugu demek olan ‘cem‘ (zeal')’ ke-
limesi ile ayni anlamda kullanilir.”

c. ‘Iemé&‘ (¢a))’ kelimesinden alinmistir. Giinkii “azmetmek, bir
isi saglam yapmak kastedildig§i zaman (<Y aa)® ve bir konuda
fikir birligi etmek manasinda (o<l gaal)? tabitleri kullanilir.

Bu bilgilerden anlasilmaktadir ki “cemaat” toplum, topluluk,
birlik, hemfikirlilik ve anlagma gibi anlamlan ihtiva etmektedir.'”
Sosyal bir olgu olarak konumuzla ilgili hadislerdeki cemaat kavra-
min1 s0yle tanimlayabiliriz: Cemaat, ayni goriis ve inang etrafinda
bir araya gelen ve ortak bir kimlik duygusuna sahip insanlarin olus-
turduklar1 topluluktur.!! Islam literatiiriinde de cemaat, miisliiman-
larin din kardesligi esasina dayali olarak gerceklestirdikleri ve ka-
tilmak zorunda olduklar birlik, beraberlik olarak tarif edilmistir.'?

Nitekim buna yakin bir diisiinceye sahip Sehristani (6.
548/1153), el-Milel ve’n-nihal adli eserinde ‘cemaat’i soyle acikla-
maktadir:

“Dolayisiyla insan yasamini siirdiirebilmek ve ahirete
hazirlanabilmek hususunda diger cinsdaslari ile birlikte
yasamaya ihtiya¢c duyar. Bu birlikteligin toplumsal da-
yanigsma ve direng esasina dayali olmasi gerekmektedir.
Nitekim insan toplumsal direnc ile sahip oldugu (maddi
ve manevi) degerleri muhafaza ederken, sergiledigi top-
lumsal dayanismayla da ihtiya¢ duydugu seyleri elde
eder. Iste bu sekildeki bir toplumsal birliktelik ‘millet’i
olusturur. ‘Minhac’, ‘serlat’ ve ‘stinnet’ gibi kavramlar bu
birliktelige ulasmay: saglayan hususi bir metodu, ‘ce-
maat’ ise bu metot iizerinde varilan fikir birligini ifade
eder.”

Ebi Bekr er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, s. 97.

Fir(izabadi,el-Kadmiisu’l-muhit., s. 235.

Ebfi Bekr er-Réazi,Muhtdru’s-Sthdh., s. 97; ibn Manzfir,Lisdnii’l-Arab., VIIL, 57.

Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 97.

10 Bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 96-97; Eb{i Bekr er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh., s.
97.

Bkz. Marshall, Sosyoloji Sézliigii, s. 90; Ulken, Sosyoloji Sozliigi, s. 56.

12 Bkz. DIA, VII, 288.

13 Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 1, 51.
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Kur'an-1 Kerim’de cemaat kelimesi gegmemekle birlikte tespit
edebildigimiz kadariyla ‘c-m-a’ kokiinden tiireyen otuzdort kelime
gecmekte'* ve farkli kullamimlariyla zikredilmektedir.'”> Fakat bu
kelimelerin tiimii liigavi anlamlar1 cercevesinde kullanilmakta ve
konumuzla ilgili hadislerde gecen cemaat kavramini aciklayici 1sti-
lahi anlamlar icermemektedir. Bununla beraber cesitli ayetlerde
birlik ve beraberligin énemine vurgu yapilmis'® ve bunun zidd1 olan
tefrika kelimesinin tiirevleri, dinin ana unsurlarini ve iimmetin bir-
ligini bozacak her tiirli parcalanmanin yasaklanmasi baglaminda
zikredilmistir."”

B. Tefrika

Inceledigimiz hadislerde ‘furkat ( 4% ), ‘mufarakat ( ks )’ ve
‘iftirdk ( 3% ) gibi tiirevleri zikredilen tefrika sozciigii liigatta ayri-
lik, ayrilmak, dagilma, ayirma, parcalama, ayirt etme vb. anlamlara
gelen Arapca ‘fark ( &%) kokiinden miistak olan bir soézciiktiir.'®
Ayrica ‘Tefrik’ kelimesi ve tiirevleri ayni zamanda cokluk da ifade
ettiginden' bu kelimenin ashindaki ayriliktan ve parcalanmadan
daha siddetli bir boliinme ve ayriliga delalet etmektedir.

Ibn Manzira (6. 711/1311) gore ‘teferruk’ ile ‘iftirak’ sozciikle-
ri esanlamli olmakla beraber bazen teferruk kelimesi cismani ayri-
likta, iftirdk kelimesi ise fikri ayrilikta kullanir; “Iki soéziin arasini
ayirdim” derken ‘3%, “iki adamin arasini ayirdim” demek icin de
‘G tabirleri kullanilir. (W ol L ,Lall oleadl) “Satict ve miisteri bir-
birlerinden ayrilmadik¢ca alisverisi gerceklestirmek veya vazgegmek
konusunda muhayyerdir” hadisi*®® de ‘teferruk’ s6zciigiiniin bedensel
ayrilikta kullanildigina o6rnek gosterilmistir.*® Ayrica ‘firdk’ ve
‘miifarakat’ sozciikleri de daha cok bedensel ayrilmalarda kullanil-
maktadir.?? ‘Furkat’ sozciigii ise ifteraka fiilinin masdar1 veya
mufirakat masdarinin ismi olarak kullanilmaktadir.?® Biitiin bu

4 Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres, s. 175-177.

5 yusuf 12/15; el-Isra 17/88; el-Hac 22/83

16 el-Bakara 2/213; Al-i Imran 3/103; el-En’am 6/153; el-Enbiy4 21/92; el-Mirmin{in
23/52.

17 Bkz. Al-i imran 3/105; es-Slird 42/14; el-En’am 6/159; er-Rtim 30/32.

18 Eb{i Bekr er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, s. 440; Firizabadi, el-Kdm{isu’l-muhit, s. 991.

19 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 378.

20 Buhéri, “Biiy(”, 44.

21 ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, X, 300.

22 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt., s. 378.

23 Eb(i Bekr er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, s. 440; Ibn Manz(ir,Lisdnii’l-Arab., X, 300.
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anlamlan ile cemaat kavraminin karsiti olan tefrika, terim olarak
ise belirli bir dini, fikrl veya siyasi birlige sahip insan topluluklarinin
boliiniip parcalanmasini, firkalara ayrilmasini ifade eder.®*

Tefrika kavrami bazen ‘ihtilaf’ s6zcligii ile es anlaml gibi kulla-
nilsa da ihtilaf genelde ‘fikir ve goriis ayriligina diisme’ anlaminda
kullanilmaktadir. (185 18,8 A 15585 Y5) “Kendilerine apagik
deliller geldikten sonra parcalanip ayriliga diisenler gibi olmayin.”
dyetinin tefsirinde bazi miifessirlerin teferruk ve ihtilaf kelimeleri-
nin anlamlarini ayni kabul ettigini, tekrarin manay:1 kuvvetlendir-
mek icin oldugunu zikreden Nizdmiiddin en-Nisabfiri, bazilar tara-
findan da bu iki kelimeye farkli anlam verildigini; “nasslari yanlis
yorumlamalari sebebiyle boliiniip, her grubun kendi firkasina des-
tek vermesiyle de ihtilafa diistiikleri” seklinde tefsir edildigini ifade
etmektedir.?®

Kur’an-1 Kerim'de tefrika ve tiirevleri kelimesi sozliikk ve terim
anlamiyla bircok ayette gecmektedir. Kur'an’da insanlar birlik ve
beraberlik iginde bir topluluk iken itikadi ayriliklar yasadiklari*’ ve
bunun da dinin dogru bir sekilde anlasilip yasanmasina engel ola-
cag1 ifade edilerek onceki kavimlerden 6rnekler verilir.?® Tefrika
c¢ikarmanin, siyasal birligi ve toplumsal mukavemeti giderecegi
vurgulanir.®

Hz. Peygamber’de hadislerinde itikadi ve siyasi birligin bozul-
mamasini emretmekte, birlik ve beraberlik vurgusu yapmaktadir.
Ancak naslarda béliiniip firkalara ayrilmanin kinanmasi, Islam tari-
hinde itikadi ve siyasi firkalarin ortaya ¢ikmasina ve dinden sapma-
lara engel olamamustir.>

Islam’in bu kabul ve telkinlerine ragmen Miisliimanlar Hz. Pey-
gamber’in vefatini miiteakip aralarinda ihtilaf etmeye, dini farkli-
lasmaya, firka ve mezheplere ayrilmaya baslamislardir. E. Ruhi
Figlal’nin ifade ettigi gibi; “Iste Miisliimanlar, daha sonralari sosyal
ve siyasi sartlarin etkisiyle dinl anlayislarini sekillendirmek iizere...

2% Basoglu, “Tefrika”, DIA, XXXX, 279.

25 Al-i imran 3/105

%6 Nizdmiiddin en-Nisabdri, Tefstru gardibi’l-Ku’dn, II, 229.
%7 el-Bakara 2/213.

2 er-Rim 30/32; Al-i Imran 3/105; el-En’Am 6,/159.

% el-Enfal 8/46.

%0 Bkz. Bagoglu, “Tefrika”., 280.
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ayetler arasinda kendi goriislerini teyid edecek noktalara agirlik
vererek ayri ayri firkalara boliinmiiglerdir.”?!

Islam mezhepler tarihinde bircok firkanin ve ayriligin aslinda
siyasi anlagsmazliklar nedeniyle ciktig1 goriiliir. Dolayisiyla bir cemi-
yetin icerisinde bulundugu sosyal sartlarin, farkli temayiil ve tercih-
lerin toplumsal béliinmeler ve kutuplagsmalarda biiyiik rolii bulun-
maktadir.®** Hatta firkalasma ve catismalarin ¢ogunun dini anlayis-
lardaki farkliliklardan ziyade siyasal ¢cekismelerden kaynaklandigini
soylemek miimkiindiir.*

Islam dini insanlara diisiinmeyi®*, diinyay: imar etmeyi®® ve
kevni ve enfiisi ayetlerden ibret almayi®® emretmektedir. Kuran-1
Kerim’in bir¢ok ayetinde insanlar diistinmeye, tezekkiire®’, tedeb-
biir*® ve taakkiile* cagrilmistir.** Bu bakimdan dinin temel prensip-
lerine aykir1 olmamak kaydi ile Isldmiyet’in, diisiinmeyi tesvik etti-
gini, farkl anlayislarin da tabii olarak bir takim goriis ayriliklarinin
ortaya ¢ikmasina katkida bulundugunu séylemek miimkiindir.*

Insanin yaratihis1 geregi bilgi ve anlayis farki gibi sebeplerden
kaynaklanan ihtilaflardan kaginmasi miimkiin degildir. Kur'an-1
Kerim’deki “Rabbin dileseydi biitiin insanlart bir tek millet yapardi.
(Fakat) onlar ihtilafa diismeye devam edecekler.”* &yeti buna isaret
etmektedir. Dolayisiyla her goriis ayriliginin kinanan tefrika ve ihti-
laf kapsaminda degerlendirilemeyecegi muhakkaktir.*® Nitekim
fikhi ihtilaflarin, itikaddaki ihtilaflar gibi kinanmadigi, fikhi hiikiim-
lerdeki ihtilafin Allah’in immet-i Muhammed’e gosterdigi bir kolay-

3 Figlah,“Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler” A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Isldm

Ilimleri Enstitiisii Dergisi, sy. 4, Ankara 1980, s. 126.

3 (Ozler, Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at, s. 15; Krs. Hizmetli,“itikddi islAm Mezheplerinin
Dogusuna Ictimai Hadiselerin Tesirleri Uzerine Bir Deneme” Ankara Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, c. XXVI, Ankara, 1983, s. 653.

3 Resid Riza, Tefstru’l-Mendr, III, 8.

3 Muhammed 47/24.

% Hid 11/61.

% ez-ZAriyat 51/21; Fussilet 41/53.

% Y{inus 10/3.

% en-Nisa 4/82.

% el-En’am 6/32

4 en-Nahl 16/44.

4 Haberli,“itikadi Islam Mezheplerinin Ortaya Gikisma Etki Eden Faktorler”,insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, 2012, c. I, sy.1, s. 163.

“2 Had 11/118.

“ Resid Riza, Tefstrul-Mendr, IV, 23.
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lik ve rahmet oldugu ifade edilmistir.** Kur'dn-1 Kerim ve siinnet-i
seniyyede hakkinda sarih bir nas bulunmayan hususlarda ortaya
cikan nazari ihtilaflarin Islim diisiincesinin gelismesine katkida
bulunduguna deginen M. Ebi Zehra, Omer b. Abdiilaziz’in su sozii-
ni nakletmektedir; “Restiliilldh’in ashdbinin aralarinda (fikhi) goriis
ayriliklarinin olmamasint istemezdim. Sayet tek bir goriis bulunsaydt
insanlar bilyiik bir zorluk yasardi. Ne var ki ashdb kendilerine tabi
olunabilecek onderlerdir. Onlardan birinin goériisiine gore amel etsen
siinnete uymus olursun.”

Bu tespitlerden hareketle kaynaklarda kinanan boliinme ve fir-
kalagma, itikadi konularda zan ve keyfi arzulara uyarak dogru yol-
dan ayrilmak, subjektif degerlere, mezhebi ve siyasal onyargilara
saplanip dini tahrif etmek, i¢ kargasaya yol acip miisliimanlarin
birligini parcalamaktir. Ayni sekilde dini metinlerde gerek itikadi
gerekse ahlaki ve ameli alanla ilgili, kesin hiikiimlerde goriis ayrili-
ginin veya dinin temel hiikiimlerine yeni ilaveler yapmanin sapkin-
liga yol agan bir tefrika kabul edildigi, genellikle furfi fikihta ortaya
cikan goriis ayriliklarinin ise mesru oldugu belirtilir.*®

II. Cemaat Kavraminin Delaleti ile ilgili Yaklasimlar

Cemaate sarilmay1 emreden hadislerde*” kurtulusa erecek firka
olarak bildirilen, fitne ve kargasa durumlarinda kendisinden yana
tavir alinmasi gereken ve muhalefeti asla onaylanmayan cemaat
kavraminin neye delalet ettigini ortaya koymak konumuzun anlasi-
labilirligi acisindan 6nemli bir husustur. Hadislerde bildirilen cema-
atin ne/kim oldugu, ilk dénemlerden itibaren daha c¢ok timmetin
yetmisii¢ firkaya boliinecegini ve cennete girecek firkanin bunlar-
dan sadece biri olacagimi ifade eden iftirak hadisleri baglaminda
Kelam ve Mezhepler Tarihi kitaplarinda tartisilmis ve iizerinde ¢ok
farkli yorumlar yapilmistir. Burada islam Tarihi'nde viicud bulmus
firkalardan hangisinin cemaati temsil ettigi tartismalarina girme-
den, icerik olarak cemaatin neyi veya kimi ifade ettigi incelenecek-

4 Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islim Hukuku, s. 77; Dalkiran,“Yetmisiic Firka Hadisi ve
Diisiindiirdiikleri”,Ekev Akademi Dergisi, 1997, c. 1, sy.1, s. 104.

4 Eb(i Zehra, Tarthu’l-mezdhibi’l-Islamiyye, 1, 11.

4 Basoglu, “Tefrika”., 280; ayrica bkz. Miibarekf(iri, Tuhfetii’l-ahvezi, VII, 398; Hatipog-
lu, Siinen-i Ibn-i Mdce Tercemesi ve Serhi, X, 211; Karaman, Isldm’in Isiginda Giiniimiiz
Meseleleri, 111, 1054.

47 Ahmed b. Hanbel, IX, 489, XXXV, 445; Buhari, “Fiten”, 2; “Diyat”, 6;Miislim, “Imare”,
13;Ebi David, “Siinnet”, 30.
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tir. Satibi (6. 790/1388) el-I'tiséim adli eserinde hadislerde gegen
cemaat kavraminin Isldm alimleri tarafindan bes sekilde yorumlan-
digini ifade etmektedir.*® Cemaat kavraminin delaleti bazi ilavelerle
birlikte buradaki tasnif esas alinarak incelenecektir.

A. Sahéabe-i Kiram

Cemaatle alakali hadislerin bazi tariklerinde kurtulusa erecek
kimseler “Benim ve ashdbimin yolunda olanlar” seklinde tavsif
edilmistir. Buradan hareketle cemaat veya firka-i naciyenin, yani
kurtulusa erecek firkanin, Hz. Peygamber’in ve ashabinin yasam
tarzi ve siinneti iizere olan sahabeye isaret ettigi sdylenebilir. Dola-
yisiyla cemaat kavramindan siiphesiz ilk olarak sahabe-i kirAm® ve
ozellikle ilk {i¢ halife zamanindaki birlik ve beraberlik anlasilmak-
tadir.>! Nitekim Sahébe-i kirdm, Islam dininin temel meselelerinde
ittifak etmis, itikadi ayrihga diismemislerdir.>? Yine onlar Islam
dinini bizzat Hz. Peygamber’den o6grenmisler, dinin ahkaminin
tesrline ve vahyin niiziiliine sahitlik etmislerdir. Asla dalalet {izere
birlesmeyecek olanlar da ashabdir. Zira sahabe devri disinda iim-
metin dalalet {izere birlesmesi miimkiindiir. Nitekim hadislerde
“Kiyamet insanlarin en serlilerinin iizerine kopacaktir”? buyurulmus-
tur. Bu anlamdaki cemaat “Benim ve ashdbimin tutmus olduklart
yol” ve “Benim siinnetime ve rdsid halifelerimin siinnetine sarilin”
rivayetlerine uygun diismektedir.>*

Satibi (6. 790/1388), Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/720) bu
goriiste oldugunu belirtmis ve Imdm Malik'in Omer b. Abdiilaziz’in
Sahabe-i kirdm’a ve 6zellikle Hulefa-i rasidin’e ittiba hususundaki
kararliligini takdir ettigine dair bir rivayet nakletmistir.>

ibn Hibban (6. 354/965) da genel anlamda cemaatin emredil-
digi hadislerden hususi olarak sahabenin icm&’inin anlasilacagini
ifade etmekte ve s6yle sOylemektedir:

4 Satibi, el-I’tisdm, III, 209.

4 Tirmizi, “iméan”, 18.

50 satibi, el-I'tisdm, III, 212.

1 Berbehari, Serhu’s-siinne, s. 99-100.

52 Berbehari,Serhu’s-siinne., s. 91; Lalekai, Serhu usili i'tikddi Ehli’s-siinne, 1, 15; Bey-
haki, el-I'tikdd, s. 310.

8 Miislim, “Fiten”, 27.

5% Satib,el-Itisam.,III, 212.

55 satibi,el-I'tisdm., III, 213.
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“Sahabenin tizerinde olduklar: yola ittiba edenler, on-
lardan sonra gelenlere muhalefet etse de cemaatten ay-
rilmig olmazlar. Fakat kim ashdba muhalefet edip onlar-
dan sonrakilere uyarsa iste o zaman cemaate muhalefet
etmis olur. Bundan dolay1 Sah&beden sonra cemaati, sa-
yilar1 az da olsa din, akil ve ilmi benliklerinde toplamis,
arzu ve isteklerini terketmis kimseler temsil etmektedir.
Yoksa adet olarak fazla olan avamm-1 nas degil.”*®

Berbehari (6. 329/940) ise Serhu’s-siinne adli eserine cemaate
lizGim ile alakali bir hadisle basladiktan sonra Sahabe-i kirdm’ ce-
maatin lizerine bina edildigi esas olarak nitelemekte ve onlarin
yoluna uymayanlari bid’at¢i ve sapkin olarak kabul etmektedir.*’

Eb{i Nuaym el-Isbahani (6. 430/1039), et-Tibi (6. 743/1342),
Ibn Ebu’l-izz (6. 792/1390) ve es-Sindi (6. 1163/1750) gibi miiellif
ve sarihler de cemaatle kastedilenin Sahabe ve onlara tabi olanlar
oldugu goriisiindedir.>®

ibn Ebii Seybenin (6. 235/849) Musannefinde mevkiif olarak
zikredilen bir rivayette Hasan Basri'nin, “Ebil Bekir, Omer ve ilk
cemaat kasdme sebebiyle kisas uygulamagzlardi.”® ifadesindeki “ilk
cemaat” soziiyle Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer ve bu ikisinin uygulama-
lar1 etrafinda olusmus sahabenin fikir birligini kastettigi anlasil-
maktadir.®®

Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’inde Abdullah b. Abbas ile Urve b.
Ziibeyr arasinda hac aylarinda umre yapilip yapilamayacagi konu-
sunda gecen bir konusmada®; Hac aylarinda umre yapilabilecegi
goriisiinii Hz. Peygamber’e dayandiran ibn Abbas’a, Urve, Hz. Ebti
Bekir ve Hz. Omer’in bunu yasakladigini ve onlarin Resliillah’1 en
iyi bilen ve ona uymakta en 6énde olan kimseler olduklar1 cevabini
vermistir. Dolayisiyla bu rivayet bize ihtilaf halinde Hz. Peygam-
ber’e yakinlig1 ile bilinen sahébilerin tavir ve tercihlerinin, siinnete

% ibn Hibban, Sahih, XIV, 126.

7 Berbehari,Serhu’s-siinne., s. 35.

5 Eb{i Nuaym, el-imdme, s. 357;et-Tibi, el-Kdsif an hakdiki’s-siinen, VIII, 2574;ibn Ebu’l-
Izz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 11, 544; es-Sindi, Serhu Siineni Ibn Mdce, II, 480.

% ibn Ebii Seybe, el-Musannef, XIV, 273.

0 Krs. Berbehari, Serhu’s-siinne, s. 91.

61 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 132.
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uygunlugu hususundaki anlayisin ilk asirlardan itibaren benimsen-
digini gostermektedir.®?

B. ilim Ehli ve Miictehid Alimler

Cemaatin miictehid alimler manasina geldigini savunanlara go-
re ilim ehli, Alldh tarafindan alemlere hiiccet olarak yaratilmis ve
her meselede insanlarin dayanagi olmuslardir. “Alldh iimmetimi
daldlet iizere birlestirmez”**hadisinde kastedilen de ilim ehlidir.®*

Saubi (6. 790/1388), kendisinin de destekledigi®® bu goriiste
olanlar arasinda Abdullah b. Miibarek ve Ishak b. Rahfye'yi zikret-
mekte, selef alimlerinden bir boliimiiniin ve usulciilerin de bu go-
riiste olduklarim ifade etmektedir.®® Cemaatten kastedilenin ilim
ehli ve miictehid imamlar oldugu kanaatini tasiyanlar arasinda
Suyfti, Kastallani ve Azimabadinin isimlerini de zikretmek miim-
kiindiir.%” Ictihad derecesinde olmayanlarin cemaatin medlliiniin
disinda kabul edildigi bu goriisten icmanin kastedildigi anlasilmak-
tadir.®® Nitekim Emir es-San’ani (6. 1182/1768), hadis-i seriflerdeki
cemaat kelimesinin anlamlar arasinda icmanin da oldugunu acikca
ifade etmektedir.®

Buhari de Sahth’inde “{iste boylece sizi mitedil bir millet kil-
dik}Ayeti ve Resfiliillih'in Cemaati Emretmesi” bashginda cemaati,
ilim ehli olarak tefsir etmistir.”® Ibn Battal, bu babin serhinde ilim
ehlinin sahid olarak nitelendirilmesinin onlarin sézlerinin kabuliine
ve onlara uymanin gerekliligine isaret ettigini belirtmis ve bu an-
lamda {Kim Peygamber'e karsi ¢ikar ve miiminlerin yolundan baska
bir yola giderse...}”* dyetinin icmAnin sthhatine delil oldugunu ifa-
de etmistir.”? Ibn Hacer ise ayetin zahirinden adalet vasfinin iimme-
tin tamamini icerdiginin anlasildigini ve Buhari’nin bu yanlis anla-

62 Cakan, Sahdbe Kwvamy, s. 118; Dénmez,“icma”, DIA, XXI, 418.

% Tirmizi, “Fiten”, 7.

64 Satibi, el-I'tisdm, III, 210-211.

6 Satibi,el-I'tisdm., III, 217-219.

6 Satibi,el-I'tisdm., III, 211.

7 Kastallani, Irsddii’s-sdri, X, 328; es-Sindi, Serhu Siineni Ibn Mdce, 1, 7; Azimabadi,
Avnu’l-ma’biid, XII, 223.

% Hakim en-Neysabtiri, el-Miistedrek, I, 186; ibn Teymiye, Minhdcii’s-siinne, VI, 466;

Kirmani, el-Kevdkibii’d-derdri, XXV, 75; Satib,el-I'tisam., III, 212.

Emir es-San’ani, el-Isd’a, s. 73.

70 Buhari, “I'tisdm”, 19.

71 en-Nisa 4/115.

72 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, X, 379.

69
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may1 Onlemek icin ayetten asil maksadin ilim ehli oldugunu belirt-
tigini soylemektedir. Ibn Hacer’e gore de ayetten ser’i ilim ehli anla-
silmaktadir.”

Tirmizi Siinen’inde “Cemaate Sarilmanin Gerekliligi” baghiginda
ilgili hadisleri zikrettikten sonra cemaatin, ilim ehli, fikih ve hadis
alimleri olarak tefsir edildigini kaydetmekte ve Ali b. Hasan’dan
sOyle bir nakilde bulunmaktadir:

“Abdulldh b. Miibdrek’e: “Cemaat kimdir?” diye sordum. “Ebii
Bekir ve Omer'dir” diye cevap verdi. “Ebil Bekir ve Omer 6ldii” denilin-
ce, baska isimler zikretti. “Onlar da 6ldiiler” cevabint alinca, Abdulldh
b. el-Miibérek: “Ebti Hamza es-Siikkeri, cemaattir.” dedi.””*

Ishak b. Rahiiye’den yapilan benzer bir nakil, Tirmizi’nin riva-
yetini aciklar mahiyettedir. Ishak b. Rahiiye, bir soru iizerine Ab-
dullah b. Miibarek’in sozlerine atifta bulunarak cemaatin ilim ehli
olmayan kalabaliklar degil, Res(il-i Ekrem’in siinnetine ve siretine
uyan alimler ve onlarin pesinden gidenler oldugunu belirtir.”

Eb(i Nuaym el-Isbahani’nin Hilyetii'l-evliyd adli eserinde Furat
b. Saib’den nakledilen: “Meymiin b. Mihrdn’a: “Sana gére Ali mi
daha faziletli yoksa Ebil Bekir ve Omer mi?” diye sordum. Oyle bir
sarsildi ki elindeki dsa diisiiverdi. Sonra: “Ebii Bekir ve Omer’in bas-
kalarina denk gériilecegi bir zamana erisecegimi sanmazdim. O ikisi-
ne ilisme! Ciinkii onlar Isldm’in ve cemaatin énderleridir.” dedi.””®
seklindeki rivayet, bize Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in sahsiyetlerin-
de viicut bulmus ilim ve adéletin, IslAm’1 ve cemaati ayakta tutan
degerler olarak ne kadar onemli olduklarini géstermektedir.””

C. Sevad-1 A’zam

Sevad-1 a’zam yani IslAm toplumunun biiyiik cogunlugunu
olusturan kitle, bu goriisii savunanlara gore siinnet iizere birlesip
biitiinleserek cemaati meydana getirmektedir. Bu sebeple uyulmasi
gereken, Islam toplumunun ana biinyesini olusturan sevad-1
a’zam’dir. Zira onlarin dinin temel meselelerine dair anlayislar
hakikati ve dogru olani temsil ederken, bu biiyiik cogunluga muha-

73 bn Hacer, Fethu’l-Bari, XVI, 391.

Tirmizi, “Fiten”, 7.

75 Eb{i Nuaym, Hilyetiil-evliyd, IX, 238-239; Satibi, el-I'tisam, III, 218.
76 EbGi Nuaym,Hilyetiil-evliyd., IV, 92-93.

77 Krs. ibni’l-Arabi, Aridatii’l-ahvezt, IX, 11.
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lefet edenler ise ister dini isterse siyasi bir konuda olsun hakikate
kars1 bir tutum icindedir.”®

Satibi, Abdullah b. Mesid, Ebi Mesid el-Ensari ve Ebii
Galib’in bu goriiste oldugunu kabul etmektedir. “Alldh iimmet-i
Muhammedi daldlet iizere birlestirmez” prensibinden hareketle daha
cok sayisal istlinliigiin 6lcii kabul edildigi bu goriise gore cemaat,
immetin mii¢tehidleri, alimleri ve onlara tabi olanlardan olusmak-
tadir. Bunlarin disinda kalanlar miisliimanlarin olusturdugu ¢ogun-
luktan ayrildiklar i¢in bid’at ehli ve sapkin olarak goriilmektedir.”

Sevad-1 a'zam’in cemaati olusturduguna ve kurtulusa erecek
firka olduguna dair bazi rivayetler soyledir:

Abdullah b. Omer’den rivayet edilen bir hadiste Resfiliillah s&y-
le buyurmaktadir: “Alldh bu iimmeti daldlet iizere birlestirmez.
Allahin (yardim) eli cemaatle beraberdir. Bunun igin (miisliimanla-
rin cogunlugu olan) sevdd-1 a’zam’a uyunuz. Hig siiphe yok ki (sevdd-1
a’zam’dan) ayrilan cehennem yolunu se¢mistir.”

Ebli Galib’den nakledilen bir rivayette ise sevad-1 a’zam, acikca
kurtulusa erecek firka olarak belirtilmektedir: “Muhakkak ki Isratlo-
gullart yetmis bir firkaya béliinmiistiir. Bu iimmet ise bir firka daha
fazla boliinecektir. Sevdd-1 a’zam disinda bu firkalarin hepsi cehen-
nemliktir.”®!

Ebli Mes'tid el-Ensar?’den nakledilen baska bir rivayet ise soyle-
dir: “Yiiseyr b. Amr dedi ki: Ebti Me’stid’u (Kiife’den) ayrilirken ugur-
ladik. Kadisiye yolunda bir bahgede konakladi ve ihtiyacini gordiikten
sonra abdest alirken coraplart iizerine meshetti. Ciktiginda sakalin-
dan su damliyordu. Ona; “Insanlar fitneye diistii bize nasihatte bulun!
Bir daha goriisebilir miyiz? bilmiyoruz.” dedik. O da; “Allah’tan saki-
nin ve sabredin, td ki iyiler rahata kavussun, kétiilerden de emin
olunsun. Ve cemaatten ayrimaywn! Giinkii Alldh, iimmet-i Muham-
medi daldlet iizere birlestirmez.” dedi.”®?

78 Satibi, el-I'tism, III, 209; Ayni, Umdetii’l-kari, XXIV, 41.

7 Satibi,el-I'tisam., III, 209.

80 Hakim en-Neysabfiri, el-Miistedrek, 1, 188.

81 ibn Ebti Seybe, el-Musannef, XXI, 429; Satibi,el-I'tisdm., 1, 72-73.

82 ibn Ebii Seybe, el-Musannef, XXI, 63-64. (Miibarekfiiri, icmanin hiicciyyeti sadedinde
bu hadisi zikrettikten sonra “Isnadi sahihtir. Bunun gibi bir s6ziin kisisel bir goriisle
s6ylenmesi miimkiin degildir.” demek suretiyle hadisin merfi hiikkmiinde olduguna
isaret etmistir. Bkz. Tuhfetii’l-ahvezi, VI, 387.)
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Abdullah b. Mesid’dan da soyle bir rivayet nakledilmektedir:
“[taattan ve cemaatten ayrilmaywn! Ciinkii cemaat, Alldhin (yapisil-
masint) emrettigi ipidir. Siiphesiz ki cemaatte hosunugza gitmeyen
hususlar, ayrilikta arzuladiginiz seylerden daha hayirlidir.”®

Bu rivayetlerin ortak noktas: kanaatimize gore siinnet yolunu
izleyip IslAm toplumunun biiyiik bir béliimiinii olusturan kesimle-
rin, mevcut dinl ve sosyal gercekligi her tiirlii ayrilik¢t ve sapkin
akimdan muhafaza etmek suretiyle Islim toplumunu Hz. Peygam-
ber donemindeki gibi birlik ve beraberlik icinde tutma cabasidir.
Zira oOzellikle Hz. Osméan'in sehid edilmesinden sonraki stirecte
Islam toplumunun yasadigi, en belirgin vasfi siyasi anlasmazliklar
olan kamplagsma ve catismalar, Miisliiman toplumun varligini tehli-
keye atacak boyutlara ulasmis ve ardindan dini-itikddi boliinmelere
yol acmistir. Dolayisiyla “Allah timmet-i Muhammedi dalalet iizere
birlestirmez” prensibini esas alarak® huzur ve istikrar1 6nceledigi
anlasilan bu goriise gore siyasi istikrarin korunmasi, adaletsizligin
ve siyasi konulardaki hosnutsuzlugun c¢oziimiiniin Islam birligini
bozacak ve ictimal ¢oziilmelere yol acacak ayrilik¢i girisimlerde
aranmamasi gerekmektedir. Bundan dolay1 her ne sebeple olursa
olsun ihtilaf halinde Miisliimanlarin cogunlugunun tercih ettigi yola
uyulmali tefrikaya sebep olunmamalidir. Bu hususa isaret eden
rivayetler de soyledir:

ibn Mace, Enes b. Malik’ten su hadisi rivayet etmektedir: “Hig
siiphe yok ki iimmetim daldlet iizere birlesmez. Bunun igin ihtilaf
halinde sevad-1 a’zama sariliniz.”®®

Abdullah b. Rabdh (6. ?) da sOyle naklediyor: “Ben ve Ebil
Katdde (6. 54/674), Hz. Osman (0. 35/656) muhasara altinda iken
hac hususunda izin almak i¢in yanina girdik ve bize izin verdi. Sonra
dedik ki: Ey Mii’'minlerin Emiri! Bu isyancilarin durumu gordiigiin
gibi, bize ne buyurursun? O: “Cemaatten ayrilmayin” diye cevap ver-
di. Bunun iigerine ¢ogunlugun sana muhalif olanlarin yaninda olma-

8 [bn Ebti Seybe, el-Musannef, XXI, 131; Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek, V, 17.

8 Mesela Miinavi, “Ummet-i Muhammed’in dalalet iizere birlestigi vaki degildir. Bu
hususiyet dolayisiyla immetin icma’1 hiiccettir.” demektedir. Bkz. Miinavi, et-Teysir
biserhi’l-Cdmiu’s-sagir, 1, 33; Séfii de “Alldh’in kitibini, siinneti ve kiyasi anlamada
Islam toplumunun gaflet icinde olmas: diisiiniillemez. Gaflet ancak ayriliktadir.” sek-
lindeki ifadesiyle asirlar boyunca islam alimlerinin fikri siizgecinden gecerek bugiin-
lere ulagmis ve miisliimanlarin hiisn-ii kabuliine mazhar olmus hususlarda bid’at s6z-
konusu olamayacagina isaret etmistir. Bkz. Sfii, er-Risdle, s. 476.

8 bn Méce, “Fiten”, 8.
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sindan korkuyoruz dedik. Yine “Nerede olursa olsun cemaate sarilin”
dedl 1786

Makdisi (6. 356/966), iimmetin yetmisii¢ firkaya boliinecegi ve
bunlardan sadece birinin kurtulacagini ifade eden hadisler cerceve-
sinde sevad-1 a'’zam, firka-i néciye olarak gormekte®’, Aliyyii’l-Kari
(6. 1014/1605) ve Miinavi (6. 1031/1622) gibi sarihler de cemaati,
sevad-1 a’zam olarak aciklamaktadir.®® Acurri (6. 360/971) ve Ibn
Flrek’e (6. 406/1015) gore ise cemaat ve sevad-1 a’zam kavramlari
anlam igerigi acisindan aym kabul edilmektedir.®® Hakim es-
Semerkandi de (6. 342/953) Hz. Peygamber ve ashabini takip eden
miisliman cogunluk anlaminda Ehl-i siinnet ile esdeger gordiigii
sevad-1 a’zami, firka-i naciye kabul etmekte ve es-Sevddiil-a’zam
ismini verdigi kitabinda bu ziimreye dahil olabilmek icin gereken
altmig sart1 zikretmektedir.”

Siinen-i Ebi Daviid sarihi Hattabi, cemaatle ilgili hadislerde zik-
ri gecen “ribkat/bag” (4L.) kelimesini aciklarken su ifadelere yer
vermektedir: “Kim Isldm toplumuna uymaktan vazgeger ve ortaklasa
verdikleri bir kararda onlardan ayrilirsa muhakkak sapitir ve helak
olur. Nasil ki hayvan kendisini muhafaza eden bag ¢ozdiigiinde kay-
bolmaktan kurtulamaz ve helak olur.”**

Safii'nin (6. 204/820) “Her kim Isldm toplumunun benimsedigi
goriisleri kabul ederse, iste o zaman onlarin cemaatine sarilmis olur.
Her kim ki Isldm toplumunun benimsedigi goriislere muhalefet ederse,
o vakit de ayrilmamakla emrolundugu cemaate muhalefet etmis olur.
Allah’in Kitabini, siinneti ve kiydst anlamada Isldm toplumunun gaf-
let icinde olmast diisiiniilemez. Gaflet ancak ayriliktadir.”®* ifadelerini
bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir.”

86 Abdurrazzak, el-Musannef, XI, 466.

8 Makdisi, Ahsenii’t-tekdsim, s. 39. (“Makdisl’ye goére, diger hadisler daha meshur ol-
makla birlikte, 72 firkanin cennette, sadece birisinin narda olacagini haber veren ri-
vayet daha sahih bir isnada, yani rivayet zincirine sahiptir. Ne var ki, bu kanaatte
olan Makdisi, daha sahih kabul ettigi bu rivayetin isnad zincirini vermemektedir.”
Bkz. Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde 73 Firka Kavramu, s. 38.)

8 Aliyyii'l-KAri, Mirkdtii’'l-mefétih, XI, 159; Miinavi, Feydu’l-Kadir, 1, 150.

8 Acurri, es-Seria, I, 302; ibn Farek, Miiskilii'l-hadis, s. 184.

% Hakim es-Semerkandi, es-Sevddiil-a’zam, s. 2.

1 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, IV, 334.

92 Safil, er-Risdle, s. 475-476.

% Satibi, el-I'tisam, III, 214.
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D. Devlet Bagskanina Biat Hususunda Fikir Birligi icindeki
Miisliimanlar

Cemaat kavraminin icerigiyle alakali goriislere deginen cogu
sarih ve miellif, bu diislinceyi Taber{’ye nisbet etmektedir.** Taberd,
“Her kim timmetimin birligini parcalamaya kalkarsa kim olursa olsun
oldiirtin”® hadisinin bu hususu dile getirdigini diisiinmektedir. Ay-
rica Taberi, Hz. Omer’in atadig1 alt1 kisilik stira kurulunun alacag
kararla ilgili Suheyb’e “Ey Suheyb! Baslarinda kiligla dikil. Besi itti-
fak eder biri cayarsa boynunu vur! Dérdii anlagir ikisi cayarsa boyun-
larint vur! T4 ki biri igin karar versinler” talimatinin da bir devlet
baskanina biat hususunda g¢ogunlugun verdigi karara muhalefet
eden kimsenin cemaatten ayrilmis olacagina delalet ettigini savun-
maktadir.”®

Bu goriis kapsaminda hadislerde gecen “cemaatten ayril-
mak/muférakat” ifadesi blati bozmak olarak degerlendirilmistir.””
Satibi, biat1 bozmanin ya sebepsiz bir sekilde veya Hariciler de ol-
dugu gibi naslar1 yanlis yorumlamak suretiyle devlet baskanina
itaatten ayrilmak yahud da Islam toplumunun bir devlet baskanina
biat etmesinden sonra riyaset taleb etmek disinda bir sebeple ola-
mayacagini vurgulamis, bunlarinsa her haliikarda itaati gerekli olan
bir blati bozmak oldugunu belirtmistir.®

Ibn Hacer, Hz. Alinin Cemel vakasinda kendisine muhalefet
edenler hakkinda: “Onlarla ne icin savastyorsun?” sorusuna karsilik,
“Onlarla cemaatten ayrilip, biatlerini bozduklart igin savastyorum”
dedigini nakletmektedir.”

Huzeyfetii’l-Yemanin “Ya Restlallah! O devre yetisirsem bana
nasil hareket etmemi emredersin? dedim. Restliillah: “Miisliimanla-
rin cemaatinden ayrilmaz ve onlarin devlet baskanina itaat eder-
sin”'% buyurdu.” rivayeti de cemaatin sézkonusu anlamda kullanil-
digina delil olarak gosterilmistir. Ibn Battal (6. 449/1057) sdyle

°+ ibn Battal, Serhu Sahihil-Buhdri, X, 33-35; ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, XVI, 46; Kas-

tallani, frsddii’s-sdrt, X, 176; Miibarekfiiri, Tuhfetiil-ahvezi, VI, 385.

Miislim “Imére”, 14.

%  Satibi,el-I'tisdm., III, 215-216.

7 ibni'l-Cevzi, Kesfii'l-miiskil, 1I, 375; ibn Hacer,Fethu’l-Bdri., XVI, 8; Ayni, Umdetii’l-
kart, XX1v, 178.

% Satibi,el-I'tisdm., III, 215.

% [bn Hacer, Fethu’l-Bdrt, XVI, 71.

100 Byhar,“Menékib”, 25; Miislim, “Imare”, 13.

95
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soylemektedir: “Ebil Bekre’nin hadisi'® bu konuda hiiccettir. Ciinkii
Restiliilldh, ona miisliimanlarin cemaatine ve halifelerine sarilmasint
emretmistir. Dolayistyla uyulmast emredilen cemaatin, bir halifeye
biatta birlesmis Isldim toplumu (sevdd-1 a’zam) oldugu ortaya ¢ikmis-
tur. 7102

Bazi rivayetlerde de itaatin cemaat demek oldugu vurgulanmas,
Habegli bir kole bile halife olsa diinyevi eziyetlerine sabredilmesi ve
cemaate miilazemete devam edilmesi tavsiye olunmustur.'®?

Siifyan b. Uyeyne de kendisine siinnet, cemaat ve siinni/cemat
gibi tanmimlamalarin sorulmasi iizerine soyle soylemistir: “Cemaat,
ashabin Eb{i Bekir ve Omer’e biat etme hususunda birlik olmalari-
dir. Siinnet ise zuliim ve haksizlik etseler de idarecilerin yaptiklari-
na sabretmektir.”'%*

Yezid er-Rakkasi, Enes b. Mélik’e cemaatin firka-i naciye oldu-
guna dair bir hadis nakletmesinden sonra “Ey Ebli Hamza! Peki ce-
maat nerededir?” diye sordugunu, Enes b. Malik’in de: “Halifelerinizle
beraberdir, halifelerinizle beraberdir.” seklinde cevap verdigini riva-
yet etmektedir.'®

Cemaate sarilmakla ilgili hadisler, bircok ilim ehli tarafindan
sarih bir sekilde kiifriinii gerektirecek bir durum yoksa, adil veya
zalim olsun devlet baskanina itaatin gerekliligi seklinde yorumlan-
mugtir.’® Konuyla ilgili rivayetlerin bazi tariklerindeki imAm, sultin,
tAat gibi ifadeler de bunu te’yid eder niteliktedir.'%”

E. Hakka ittibA Etmek

Hadis kaynaklarinda gecen bazi rivayetlerde cemaatin, bir go-
riise inananlarin ¢oklugu ile degil, hakka ve hakikate uygunlugu ile
dlciilebilecegine vurgu yapilmaktadir. Zira Islam tarihinde ortaya
cikip, cemaat tegkil etmemis ve kendilerinin dogru yolda olduklarini

101 Matbt niishada s. 31’de gegen Ebi{i Bekre hadisinin sézkonusu “cemaate ve halifeleri-
ne sarilmakla ilgili emirle” alakasi yoktur. Bu sebepten dolay1 Huzeyfetii’l-Yemannin
hadisinin kastedildigi anlasiimaktadir.

192 {hn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, X, 36.

103 {hn Zencfiye, el-Emvdl, 1, 75-76.

104 {hnii’l-Hattab, Mesyeha, s. 116.

195 Eb{i Ya'la, Miisned, VII, 156.

106 {hn Abdiilber, et-Temhid, XXI, 282; Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, XII, 236-237; ibnii’l-
Cevzi, Kesfii'l-miiskil, III, 596; Emir es-San’ani, Siibiilii’s-seldm, IV, 76; el-Isd’a, s. 44-
51; Kesmiri, Feydu’l-Bdri, VI, 459;

107 Keles,“73 Firka Hadisi Uzerine Bir inceleme” Marife, 2005, sy. 3, s. 36.
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iddia etmemis bir firka yok gibidir.'® Bunun boyle olmasi normal
karsilanmalidir. Giinkii Islim’a intisab etmis hicbir topluluk kendi
anlayisinin yanlis oldugunu séylemez. Nitekim her grup kendi dii-
siincesinin dogrulugunu Kur’an ve siinnetten deliller getirmek sure-
tiyle ispatlamaya caligmistir. Bu baglamda cemaat kavrami ile sade-
ce kuru bir kalabaligin kastedilmedigi aciktir. Dolayisiyla cemaat ve
firka-i niciye olmanin Ol¢iisiinii, kendisine sarilinca asla dalalete
diisiilmeyecek Kur'an ve sahih siinnete baglilik olarak belirlemek
gerekir. Figlal'nin da ifade ettigi gibi “Miisliimani, Alldh’ina ulasti-
ran “Allah’in ipine sarima”, Kur’dn-i Kerim’de “dogru yol”a (es-
Swrdtu’l-Mustakim) uymakla sinirlandrdmustir. Bagka bir ifade ile
Restiliilldh (s.a.v.)’tn buyurdugu sekilde, “Benim ve ashdbimin iizerin-
de bulundugu yol” seklinde belirtilmistir.”'%°

Taberani’nin naklettigine gére Amr b. Meymiin soyle sOylemis-
tir: “Abdulldh b. Mes’id’a (ashdbina) katildim. Bana Resiliilldh’in
emrettigi gibi “Namagzint vaktinde (yalniz) kil, onlarla (yani namagzt
vaktinden te’hir eden vdlilerin arkasinda) cemaatle kilacagin namagz-
da nafileye niyet et!” diye emretti. Ben cemaatin faziletinden bahse-
dince, baldirlarima vurarak séyle dedi: “Yazik olsun sana! Siiphesiz ki
cemaat, Alldh’in emrine muvafik olandiwr.”'*°

Lalekainin Serhu usili i’tikddi Ehli’s-siinne adli eserinde ise Ab-
dullah b. Mes’id’'un yukaridaki s6zii su sekilde gegmektedir: “Siip-
hesiz cemaatin biiyiik boliimii bizzat cemaatten ayrilmistir. Cemaat
ancak Alléh’'in emrine muvafik olandir. Velev ki tek basina ol!”'*!

Ebli Same’nin el-Bd’is adli eserinde naklettigi bir rivayet, konuy-
la ilgili olarak 6nemli tespitler icermesi bakimindan zikre sayandir.
Soyle ki: Enes b. Malik, kendisine nereden ihrama girmesi gerekti-
gini soran birine: “Restliillah’in girdigi yerden” seklinde cevap ve-
rir. Adamin ikna olmayarak israrla soruyu tekrarlamasi iizerine:
{Onun emrine aykir1 davrananlar, baslarina bir bela gelmesinden
veya kendilerine cok elemli bir azap isabet etmesinden sakinsin-
lar.}''? &yetini okuduktan sonra: “Senin kendi tercihini Alldh ve
Restilii’niin tercihinden daha haywrli géormenden biiyiik fitne olabilir

108 Krs. Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, s. 91-92; Keles,“73 Firka Hadisi”., s.
41.

19 E18lali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 11.

110 TaberAni, Miisnedii’s-Sdmiyyin, I, 138.

111 1.Alekat,Serhu usili i’tikddi Ehli’s-siinne, 1, 121-122; Krs. Ebi SAme, el-Bd’is, s. 19.

12 en-Nir 24/63.
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mi? Cemaate saridmanin emredildigi bir noktada cemaatten maksat,
hakk (dogru) olana sarilmak ve onu yerine getirmektir. Velev ki hakki
tutan az, muhalefet edenler ¢ok olsun! Ciinkii hakk, Hz. Peygamber ve
ashdbinin zamanindan beri ilk cemaatin benimsedigi hususlardur.
Onlardan sonra gelen yanlis yoldakilerin fazlaligina itibar edilmez.”
diyerek cevap vermistir.'*®

Ebli Hanife’den nakledilen su rivayeti de bu anlayis miivacehe-
since degerlendirmek miimkiin gériinmektedir:

“Ebti Isme séyle anlattyor: Ebii Hanife’ye “Cemaat ehli kimdir?”
diye sordum. O da: “Her kim Ebii Bekir ve Omer’i tafdil eder, Ali’yi ve
Osman’t sever, kaderin haywrlistnin ve serlisinin Alldh’tan olduguna
iman eder, mestler tizerine mesh eder, hicbir mii’mini giinahi sebebiyle
tekfir etmez ve Alldhin zdti hakkinda yorum yapmagsa o kimse ce-
maat ehlidir.” diye cevap verdi.”'**

Cemaat, bu anlayis cercevesinde dinin temel hiikiimlerinde
Kur'an-1 Kerim’in ve Hz. Peygamber’in siinnetinin gosterdigi yola
uymak, akaide dair delilleri Islim’in ana prensiplerine uygun bir
sekilde yorumlamak ve o6zellikle sem’iyyat''®, imamet, iman-kiifiir
gibi daha sonra Islam tarihinde tartisma konusu olup, ayriliklara
sebep olan konularda Sahabe-i kiram’in ittifak ettigi yoldan sap-
mamak seklinde aciklanabilir.!'® Bir bagka aqidan da bu goriisii
soyle degerlendirebiliriz: Cemaat kavrami, Islam tarihinde yerini
almig dini ve siyasi kisi ve kurumlardan ziyade, Kur’an’in ve siinne-
tin degerleri ve prensipleri etrafinda birlesmeyi ifade etmektedir.
Dolayisiyla Beyhaki'nin “Cemaat bozuldugu (degerlerini yitirdigi)
vakit, sen tek basina olsan da daha 6nce iizerinde olduklart (sahih)
yola saril! Zira o vakit sen, cemaatin ta kendisisin!”''” ifadelerinde
oldugu gibi bu degerler ve prensipler kalici, kisiler ve kurumlar
gecicidir.

113 Eb{i SAme, el-Bd’is, s. 19.

114 Beyhaki, el-I'tikdd, s. 193; Benzer bir rivayet icin bkz. Lalekai, Serhu i’tikddi ehli’s-
stinne, 1, 205.

115 {J¢ ana grupta toplanan Islam inanc esaslarmin ikincisini olusturan ahiret hayatiyla
ilgili konularin genel ad1. Bkz. DIA, XXXVI, 494.

116 Krs. Berbehari, Serhu’s-siinne, s. 99-100; Beyhaki, el-I'tikdd, s. 309-310

17 Miinavi, Feydu'l-Kadir, IV, 99.
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F. Ehlii’l-Hal ve’l-Akd'*®

ibn Battal, Sahth-i Buhari serhinde “{iste béylece sizi mtedil
bir millet kildik}Ayeti ve Restliillah’in Cemaati Emretmesi” bashgi-
nin agiklamasinda “Resiliilléh, Kur'dni bir anlayisla “Ummetim
daldlet iizere birlesmez” buyurmustur. Fakat asr-1 saddetten kiyamete
kadar gelecek biitiin iimmetini kastetmesi miimkiin degildir; Ciinkii o
takdirde bu hadis, “bir hiikiim ancak tamami sonuglandigt zaman
anlasitlir” kaidesince bir mana ifade etmez. Dolayistyla Restiliillah’in,
her asirdaki ehlii’l-hal ve’l-akd olan kisileri kastettigi anlasilmakta-
diwr.” ifadelerini kullanmaktadir.

Cemaat, bu anlamda kullanildiginda kimlerin bu tanim icine
girecegi cok net olmasa da ilim ehlini, devlet adamlarini ve top-
lumda belirli bir sayginliga sahip ileri gelenleri kapsadigini kabul
edebiliriz. Nitekim baska fikirlerde bulunmakla beraber, Maverdi ile
cagdas1 Ebli Ya’'la el-Ferra, ehlii’l-hal ve’l-akd’de ilim, adalet, re’y ve
tedbir olmak iizere ii¢ niteligin aranmasini gerekli goriirler.''® Bu-
radan hareketle ehlii’l-hal ve’l-akd, devlet baskanini se¢me veya
gorevinden alma, cihad ilan etme vb. din ve devlet isleriyle alakal
aldiklar1 kararlarda cemaati meydana getirmektedir.'*®

Cemaat kavraminin icerigi hakkindaki buraya kadar zikredilen
gortsleri iki ana baslik altinda ele almak miimkiindiir.'*' Zira dik-
katle inceledigimizde yukaridaki maddelerin bir kisminda miislii-
manlarin siyasi ve idari islerini gorecek devlet baskani veya idareci-
leri hususunda birlesmelerinin kastedildigi, diger bir kisminda ise
Islam dinini Restil-i Ekrem’den bu yana nesilden nesile aslina uygun
bir sekilde tevariis etmis ve daha sonraki kusaklara aktarmis, basta
sahébe-i kiram olmak iizere Kur'an’in ve Hz. Peygamber’in slinneti-
nin gosterdigi yoldan ayrilmamis ilim ehlinin ve onlarin etrafinda
birlesmis IslAm toplumunun kastedildigi anlasilacaktir.'>? Dolaysty-
la itikadi ve hukuki baglamda Restiliillah’in ve ashabinin yolundan
ve siyasi anlamda da Islam toplumunun ittifakla sectikleri devlet

118 Devlet bagkanim se¢mek ve gerektiginde azletmekle yetkili olan heyet anlaminda
Islam hukuku terimi. Ayrintih bilgi icin; Bkz. Ensari, Abdiilhamid Ismail, “Ehlii’l-Hal
ve’l-Akd”, DIA, X, 539.

119 Ensard,Abdiilhamid Ismail, “Ehlii’l-Hal ve’l-Akd”, DIA, X, 540.

120 e]-Akl, Néasir b. Abdiilkerim“Mefh{imiil-cemAati fi’l-Kitbi ve’s-siinne”,Cemaat ve
Imdmet Sempozyumu, Sufidi Arabistan, s. 11.

121 Savi, Cemdatil’l-miislimine ve mefhfimiihd, s. 21; Yiisti, [lmii’t-tevhid, s. 21;Abdiilhadi
el-Musri, Ehlii’s-siinneti ve’l-cemda, s. 48.

122 Rrs. Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavram, s. 91.
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baskanina itaatten ayrilmayan bir miisliman cemaate sarilmis, bu-
nun aksi bir sekilde hareket eden ise cemaate muhalefet etmis ola-
caktir.

G. Herhangi Bir Amacla Bir Araya Gelen insanlar

Cemaat kelimesi bazi hadislerde herhangi bir sebeple bir araya
gelmis insanlar icin de kullanilmistir. Cemaat kelimesinin bu an-
lamda kullanim1 daha ¢ok liigavi anlami ile olup, bundan 6nce zikri
gecen alt1 goriiste oldugu gibi biiyiik cemaat, daha acik bir ifade ile
itikadi veya siyasi birlik ve beraberlik anlaminda degildir. Cemaat
kelimesinin bu minvalde zikredildigi baz1 rivayetler soyledir:

a. Cemaat kelimesi, namaz icin i¢tima etmis miisliimanlara
kullanilir:

Abdulldh b. Omer’den rivayet edildigine gore Resfiliillah séyle
buyurmustur: “Kisinin cemaatle kildigt namaz, tek basina kildigindan
yirmiyedi derece daha iistiindiir.”*?

b. Cemaat beraber yemek icin toplanmak anlaminda kullanilir:

Hz. Omer’den rivayet edildigine gére Resliillah soyle buyur-
mustur: “Hep birlikte, ayrilmadan yiyiniz! Ciinkii bereket, cemaatle
beraberdir.”***

c. Cemaat korku ve endise durumlarinda bir araya gelmek ma-
nasinda kullanilmistir:

Semiire b. Ciindiib’den rivayet edildigine gore sOyle demistir:
“Restiliillah korkuya kapildigimiz zaman bize cemaati emrederdi.”*

d. Cemaat, bedeviligin karsiti olarak medenilik anlaminda kul-
lanilmistir:

Ebli Ubeyde b. el-Cerrdh’tan soyle nakledilmistir: “Bedevilerden
birtakim insanlar, Ebii Ubeyde b. el-Cerrdh’tan erzak istediler. O da:
“Hayiwr! Yemin olsun ki, sehir halkina ergak dagitmadan size vermem.
Zira “Kim cennetin en mitend yerine yerlesmek istiyorsa, cemaate
sarilsin! Ciinkii Alldhin (yardim) eli, cemaat iizerindedir.” dedi.'*

123 Miislim, “Mesacid”, 42.

124 ibn MAce, “Et'ime”, 17.

125 Eb{i David, “Cihad”, 54.

126 Tbn Zencfiye, el-Emvdl, 11, 510-511; Kasim b. Selldm, el-Emvdl, 1, 336.
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Suyuti de “U¢ husus vardwr ki miisliimanin kalbi onlarda asla
hainlik yapmaz™'?*” hadisini yorumlarken, hadislerin nakledilmesi ve
yayilmasi gibi ilmi faaliyetlerin genel olarak toplum icinde yapildi-
gini, kin ve cekememezlik gibi duygularla toplumdan uzak kalma-
nin yasaklandigini ifade ederek bir anlamda toplumsal hayattaki
saglamlik ile medeniyet arasindaki iliskiye dikkat ¢cekmistir.'*®

I1I. islam Diisiince Ekollerinin Goriisleri

Islam Tarihi, asr-1 saadet boyunca ve Hulefa-i Rasidin devrinin
son donemlerine kadar biiyiik Ol¢lide birlik ve beraberlik iginde
olan misliimanlarin, daha sonralar1 birtakim dahill ve haricl sebep-
lerden kaynaklanan siyasi ve itikadi tartismalarin etkisiyle cesitli
firkalara boliinmesine sahne olmustur.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra basta hilafet meselesi olmak
iizere, miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikan cesitli ihtilaflarda ortaya
atilan bir takim sosyal ve siyasi ¢6ziim Onerileri daha sonralari dini
muhtevaya, bu goriisler etrafinda cevrelenen gruplar da itikadi bi-
rer firkaya déniismiislerdir.'?® Bu noktada Islam Diisiincesinde or-
taya cikan her firka, naslarn ya kendi anlayislari cercevesinde yo-
rumlamis veya diisiincelerine aykiri gérdiiklerini inkar yoluna git-
mislerdir. Nitekim bu anlayisin bir yansimasi olarak her firka hadis-
lerde, kendisinden yana tavir alinmasi emredilen veya kurtulusta
oldugu ifade edilen cemaatten, kendilerinin kastedildigini iddia
etmistir. Iste bu baslik altinda Islam Tarihi’nde ortaya cikmis baslica
diisiince ekollerinin bu baglamdaki goriisleri incelenecektir.

A. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, adindan da anlasilacag: izere Hz.
Peygamber’in siinneti ile sahdbe ve onlarin yolunda olanlara verilen
bir isimdir."*° Bagka bir ifadeyle Resil-i Ekrem ile ashab cemaatinin
itikadi konularda benimsedigi yolu takip edenler'®' anlaminda kul-
lanilan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in istilahi anlamda bir biitiin olarak
kullanilmasi birden bire olmamuis, belli asamalardan sonra olmus-
tur. Kutlu'nun ifade ettigi gibi:

127 Tirmizi, “ilim”, 7.

128 Suytitl, Kiitul-mugteszi, I, 663.

129 Ozler, Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Bid’at, s. 9.

130 Fi8lal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 53.
131 Topaloglu, Keldm ilmine Giris, s. 111.
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“Haricilik, Miircie, Sia, Kaderiye ve Mutezile'nin tesekkiilii ile
birlikte, genel dini akim veya merkezi ziimre icerisinde bu gruplara
ve fikirlerine kars1 bir tepki olusmaya basladi. Bu gruplar tarafindan
ileri siiriilen goriisler, sonradan ortaya ¢ikmis rey ya da bid’at kabul
edilirken, goriislerin sahipleri hep birlikte ehlu bid’a, sGdhibu bid’a ya
da sdhibu re’y olarak tanimlandi. Bunlarin her birine firka adi veril-
di. Bu gruplarin disinda kalan kimseler ise, cogunluk (cemd’at), es-
sevdadu’l-a’zam, sdhibu siinne, ehlu’s-siinne ya da Hz. Peygamber’in
ve ashabinin yolundan gidenler anlaminda ehlu’s-siinne ve’l-cemd’a /
sahibu’s-siinne ve’l-cemd’a gibi kavramlarla tanimlandilar.”*?

Nitekim Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, Kur’an ve Siinnet’e bagh ka-
larak, Hz. Peygamber ve ashabinin izinden ayrilmamis; itikadl me-
seleleri Islam’in temel prensiplerine ve ruhuna uygun sekilde anla-
y1p, yorumlamis ve diger ayrilik¢1 bid’at firkalarinin distiikleri hata-
lara diismemistir.”** Ayrica dinde boéliinmelere yol agmadan miis-
limanlarin toplulugundan ayrilmayarak sevad-1 a’zami1 yani cemaa-
ti olusturmuglardir.”®** Zira Figlal’ya gore Ehl-i Siinnet’in bir firka
olarak goriilmesi miimkiin degildir. O s6zkonusu ifadelerinde soyle
sOylemektedir: “Siinnet ve cemaat ehli, bizim icin bir firka degil,
dogrudan dogruya Kur’dn-1 Kerim ve Siinnet-i Nebeviye'nin 6ziine
ve aslina sahip cikan cumhfirun yoludur, Allah’in buyurdugu es-
Swratu’l-Mustakimdir, itikadi gorisleri itibariyle bizatihi Kur'an ve
Stnnet’in tezahiiridiir. Onun icin de diinya miislimanlarinin en
biiyiik ¢cogunlugunun goniil verdigi, baglandig: ve itikadi goriisleri-
nin dayandig1 engin bir kaynaktir.”***> Dolayisiyla Ehl-i Siinnet men-
suplarina gore hadislerde firka-i naciye oldugu haber verilen cema-
atten kastedilen Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’tir.'®

Sehristani, el-Milel ve’n-nihal adli eserinde Ehl-i Siinnet’in kur-
tulusa erecek firka oldugunu ispat sadedinde “Yarattiklarimizdan

132 Rutlu, islam Diigiincesinde ilk Gelenekgiler, s. 44.

133 Topaloglu,Keldm ilmine Giris., s. 112; Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde 73 Firka
Kavramu, s. 92.

3% Makdisi, Ahsenii’t-tekdsim, s. 39; isferayini, et-Tabsir fi'd-Din, s. 187.

15 miglah, Gagimizda itikadi Islam Mezhepleri, s. 90; Benzer bir gériis icin, bkz. Dalki-
ran,“Yetmisii¢ Firka Hadisi ve Diisiindiirdiikleri”, Ekev Akademi Dergisi, 1997, c.1, sy.
1,s.107.

136 Berbehari, Serhu’s-siinne, s. 35; es-Semerkandi, es-Sevddiil-a’zam, s. 2; Bagdadi, el-
Fark, s. 314; Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, s. 25; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, I, 20;
Abdiilkadir Geylani, el-Gunye, I, 121; el-ici, el-Mevdkif, s. 429; Satibi, el-I'tisdm, III,
216; ibn Ebu'l-izz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, 11, 775; ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, XVI,
391.
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daima hakka gotiiren ve hakkiyla adaleti yerine getiren bir topluluk
bulunur.”*®” ayetine isaret ederek, firka-i nAciyenin acik¢ca Ehl-i
siinnet ve’l-cemaat oldugunu iceren bir rivayet nakletmektedir.”'*®

Miinavi (6. 1031/1622) ise Ehl-i Siinnet’in firka-i niciye olan
cemaat oldugunu kaydettikten sonra “Firkalardan her biri baskasi-
nin degil, sadece kendisinin firka-i naciye olduguna hiikmederken,
firka-i naciyenin Ehl-i sinnet ve’l-cemaat olduguna delilin nedir?”
seklindeki muhtemel bir itirazi soruya: “Ehl-i Siinnet’in firka-i néaci-
ye olmasi kuru bir iddia, zan ve vehm kullanilarak varilmis bir so-
nug degildir. Bilakis bu hadis ilminde ehil olanlarin, Hz. Peygam-
ber’in sahih olan hadislerini, hallerini, fiil ve hareketlerini, sahibe
ve tabiinin ahvalini toplayan kitaplarin en giivenilirleri olan ve bu
giivenilirlikleri Islam diinyasinin dogu ve batisinda kabul edilen
Buhari, Miislim ve diger hadis imamlarinin nakli ile sabittir... Dinin
ustliinde ve fiiruunda, onlarin yasam tarzina ve yoluna sarilan kim
ise, ona itibar edilir ve boylece firka-i naciye olduguna karar veri-
lir.” seklinde cevap vererek bu kanaatini gerekcelendirmektedir.*’

Ehl-i stinnet vel-cemaat’in firka-i naciye oldugu hususunda
miintesipleri arasinda goriis birligi olmakla beraber bu ekoliin farkl
mektepleri olan Selef, Maturidiyye ve Es’ariyye mezheplerine bagh
bazi alimler, kendilerini Ehl-i Siinnet’in gercek temsilcisi olarak
goriip, digerlerinin hatali olduklarini iddia etmislerdir.

Bu baglamda Selefe mensup bazi alimler, Selefi Ehl-i Siin-
net'in yegane temsilcisi sayarak Maturidiyye ve Eg’ariyye’yi Ehl-i
Stinnet’e intisab iddiasinda bulunan gruplar olarak gérmiislerdir.'*
Burada su hususu da ifade etmek gerekmektedir ki, Selef, Ashabu’l-
hadis, Ehl-i hadis gibi tanimlamalar, Hicri III. asra kadar yani,
Eg’ariyye ve Maturidiyye ekolleri tarih sahnesine c¢ikincaya kadar
siinnet ve cemaat ehlinin niiveleri olarak kabul edilen ilk ziimreler
hakkinda kullanilmistir. Dolayisiyla buradan sonra aktaracagimiz
kaynaklarda zikri gecen Ashabu’l-hadis ve Ehl-i hadis gibi kavram-
lar bu dogrultuda anlagilmalidir.'*!

137 e]l-A'rAf 7/181.

138 Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 1, 19-20.

139 Miinavi, Feydu'l-Kadir, II, 20-21.

140 Bkz. Yavuz, “Ehl- Siinnet”, DIA, X, 528; Ozler, Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Bid’at, s. 27.

41 Ashabu’l-hadis, Ehl-i hadis, Selef gibi kavramlarin aym ziimreyi ifade etmek iizere
kullamldig1 hususunda bkz. Muhammed Yiisri, IImii’t-tevhid, s. 37-51; Kirbasoglu,
Ashabu’l-Hadis’e Gore Allah’in Sifatlart Problemi, s. 79.
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Selef alimlerinden Acurri (6. 360/971) ve daha sonrasinda Ibn
Hazm (6. 456/1064), Sekseki (6. 683/1284) ve Ibn Teymiyye (6.
728/1328) ile M. Resid Riz4, Abdullah Bébetin gibi alimler Selefi
Ehl-i siinnet’in tek temsilcisi saymaktadir.'** Bunlardan Emir es-
San’ani, cemaatin deldlet ettigi anlamlar arasinda Ehl-i hadis’i de
saymaktadir.'*

Hatib el-Bagdadi’nin senediyle naklettigine gére Ahmed b.
Hanbel, “Firka-i naciye (cemaat), sayet Ashabu’l-hadis degilse!
Kimdir? bilmiyorum.” demistir.'** Ayrica Hatib el-Bagdadi, “kiydme-
te kadar hak iizere bulunacak tdife-i mansiira” rivayetiyle ilgili Yezid
b. Har(in, Abdullah b. Miibiarek, Ahmed b. Hanbel, Ahmed b. Sinn,
Ali b. Medini ve Buhéri gibi ilim ehlinin onlarin Ashabu’l-hadis ol-
duklarina dair agiklamalarini nakletmektedir.'*

Lalekai (6. 418/1027), Serhu usili i’tikadi Ehli’s-siinne adl1 ese-
rinde Ehl-i hadis’i metheden ifadelerinin pesinden “Iste onlar (Ehl-i
Hadis), taife-i mansfra, firka-i niciye, dogru yolu gosteren ziimre
ve siinnete sarilmis Adil cemaattir.” ifadelerini kullanmaktadir.'*

Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) de “Her bid’at ehlinin kendisini Ehl-
i sinnet kabul ettigini goriiyoruz. Oysa siinnet, liigatta yol demek-
tir; Restilillah’in ve ashdbinin asarina (hadis-i seriflere ve sahabe
kavillerine) uyan, nakil ve eser ehlinin (Ehl-i hadisin) ise Ehl-i siin-
net oldugunda hic¢ siiphe yoktur. Zira hicbir degisiklik ve bid’atin
bulagsmadigi bu yolu onlar takip etmektedir. Ciinkii bid'atler,
ResfliillAh ve ashdbinin devrinden sonra ortaya c¢ikmistir.”'*’ de-
mekte ve bir bagka yerde Safir’den “Ashab-1 hadis’ten birini gordi-
giimde, Restliillah’in sahdbelerinden birini gérmiis gibi oluyorum.”
dedigini nakletmektedir.'*®

Ashabu’l-hadis’in Ehl-i siinnet’in tek temsilcisi oldugu goriisii
bazilarinca Ehl-i siinnet ile Ehl-i hadis’in aynilestirilmesine kadar
gitmistir. Eb(l Hatim er-Razi, “Ehl-i siinnet’e ancak tek bir isim yaki-
sir ki o da Ashabu’l-hadis’tir.”'*’ derken, ibn Kuteybe de bu hususta

%2 Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DIA, X, 528.

% Emir es-San’ant, el-isd’a, s. 77.

44 Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashdbi’l-hadis, s. 57.

4> Hatib el-Bagdadi,Serefu Ashdbil-hadis., s. 58-62.
146 1Alekat, Serhu usiili i’tikddi Ehli’s-siinne, 1, 25.
147 [bnii’l-Cevzi, Telbisii Iblfs, s. 17.

148 Tbniy'l-Cevzi, Telbisii iblis., s. 12.

4 Eb(i OsmAn es-Sab{ni, Akidetii’s-Selef, s. 305.
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sOyle sOylemektedir: “Bir adam bir sehre gitse ve orada Kaderiye
veya Miircie’yi kendisine gostermelerini istese, insanlar kiiciik-
biiyiik, kadin-erkek, avim-havas, sefihler ve sokaktaki herkes siip-
hesiz bu firkalara miintesip kim varsa onu gosterirler. Eger Ehl-i
stinnet’i gostermelerini istese, ona Ashdbu’l-hadis’i gosterirler.”*>°

Zahiriyye mezhebinin temsilcilerinden Ibn Hazm’a goére de
Restliillah’tan baska birine ittiba eden ve siinnet ve cemaate uyma-
yan kimse, siinnet ve cemaat ehli olma iddiasinda kesinlikle yalan-
adir. O, sozlerine soyle devam etmektedir: “Iste biz, yani sadece
hadise ittiba ve i'timad edenler toplulugu olarak, inkar:1 kabil olma-
yan bir burhén ile gercek anlamda Ehl-i siinnet ve’l-cemaatin tem-
silcisiyiz.”

ibn Hazm’a gore Eg’ariyye, Ehl-i siinnet’e en uzak firkadir. Ayri-
ca Eb(i Hanife ve ashdbini, Miircie'nin Ehl-i siinnet’e en yakin kolu
olarak addeden ibn Hazm, bu anlayisiyla Hanefileri de Ehl-i siinnet
disinda telakki etmektedir.’>® Hanbeliler ise Eg'ar{’yi tekfir edip 6l-
diiriilmesini miibah gérmiislerdir.!>® Ibn Teymiye de Eg’ariyye’nin,
Ehl-i siinnet ile Cehmiyye’den terkip edilmis bir firka oldugu gori-
stindedir.™>*

Hanbeli bir miiellif olan Sekseki, Ashib-1 hadis’i ve Hanbeliler’i
Ehl-i siinnet olarak gormekte'™ ve Egariyye’yi, “Allah, ses ve harf
seklinde Kur’an’la konugsmustur” goriislerinden dolay: Ehl-i siinnet’i,
haksiz olarak Miicessime diye niteleyen dalalet firkalar1 arasinda
zikretmektedir.'>®

Ashéabu’l-hadis, ayni1 zamanda kaleme aldiklar1 akaide dair eser-
lerine I'tikddii eimmeti Ehli’l-hadis'>” ve Akidetii’s-Selef ve Ashabi’l-

150 {hn Kuteybe, Te'vil, s. 137.

51 ibn Hazm, el-ihkdm, IV, 128.

152 1bn Hazm, el-Fasl, 11, 265.

153 (zler, Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at, s. 27.

154 {bn Teymiyye, Der’u Tedruzi’l-akl, VII, 35-36.

1> Gombeyaz,“73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine
Etkisi” , Uludag Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, c. 14, sy. 2, s. 153, 26.
numarali dipnot.

16 Sekseki, el-Burhdn, s. 95.

157 Ebfi Bekir el-ismafli'nin (6. 371/981) Ehl-i siinnet’in inang esaslarma dair yazdig
eser. (Zira el-Isméili, eserine “Biliniz ki —Alladh bize ve size merhamet etsin- Ehl-i
hadis’in yani Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat’in mezhebi...” diyerek baglamaktadir. Bkz. Eb{i
Bekr el-ismaili, I'tikddii eimmeti Ehli’l-hadis, s. 34.)
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hadis'®® gibi isimler vererek Selef ve Ehl-i siinnet akidesinin Hadis
ehli tarafindan devam ettirildigini gostermeye caligsmis ve hicri III.
asirdan itibaren Ehl-i sinnet’in gercek temsilcilerinin ve Siinnilerin
kendileri oldugunu iddia etmeye baglamiglardir.”™ Egarl de
Makalatii’l-Islamiyyin adli eserinde Ehl-i siinnet’in inanc esaslarim
ozetledigi boliime “Ashabu’l-hadis ve Ehlii’s-siinne’nin Goriigleri”*®
basligin1 koyarak bu iki ziimreyi aymi gordiigiinii ortaya koymus-
tur.'e!

Maturidi bir bilgin olan Pezdevi (6. 493/1100) ise “Ehl-i Siin-
net ve’l-Cemaat’in Belirlenmesi” baglig1 altinda Maturidiyye'nin, Hz.
Peygamber’in ve ashibinin bulundugu orta yol iizere oldugunu
ifade eder ve sifatlarini ispat etmek hususunda, Allah’a cisim, or-
gan, yer degistirerek niiz(il ve Arg’a oturmak gibi seyleri nisbet eden
Hanbeliler gibi Ehl-i siinnet dairesinin disina tasmadiklarini belir-
tir.'%? Pezdevi, Eg'ari ve Ashibu’l-hadis’in Ehl-i siinnet’le ters diistiik-
leri noktalar1 da ayr bagliklar altinda ele alarak Maturidiyye'nin
Ehl-i siinnet’in gercek temsilcisi oldugunu ortaya koymaya caligir.'®®
Bir diger Maturidi miitekellim olan Ebul-Muin en-Nesefi (6.
508/1115) de Ehl-i siinnet’i temsil edenin yalnizca Maturidiyye
oldugu kanaatindedir.'®*

Eg’arl kelamcilardan Ici (6. 756/1355), firka-i niciye’nin
Eg’ariler oldugunu iddia ederken,'®® Ciircini (6. 816/1413) ise Ehl-i
siinnet’e Selefiyye ile Eg’ariyye’yi dahil edip Maturidiyye’den hig
bahsetmemektedir.’®® Bakillani (6. 403/1013), Isferayini (6.
471/1078) ve Ciiveyni (6. 478/1085) gibi Eg'ari alimler de
Eg’ariyyeyi Ehl-i siinnet olarak kabul etmislerdir.*®’

15 Eb{i Osman es-Sabtini’nin (6. 449/ 1057) akaide déir eseri. (Eserin diger bir ismi, er-
Risdle fi i’tikddi Ehli’s-siinneti ve Ashdbi’l-hadisi ve’l-eimmeti’dir.)

159 Kutlu, islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, s. 53, 136. numarali dipnot; Krs. Ozler, Ehl-
i Siinnet Ehl-i Bid’at, s. 36-37.

160 Eg’ari, Makdldt, s. 290.

161 Ozler,Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at., s. 36-37.

162 pezdevi, Usiilii’d-Din, s. 244.

163 pezdevi,Usiilii’d-Din., s. 252-254.

164 Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DIA, X, 528; Ozler, Ehl-i Siinnet Ehl-i Bidat, s. 27.

165 Ief, Akdidi Adudiyye, s. 4; el-Mevakif, s. 429.

166 Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DIA, X, 528.

167 Ozler,Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at., s. 27.
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B. Mu’tezile

Mu’tezile mensuplarina gore hadislerde kurtulusa erecegi haber
verilen cemaat kendileridir. Mu’tezile'nin 6nemli isimlerinden Kadi
Abdulcebbéar (6. 415/1025) bu konunun iizerinde 6nemle durmak-
ta ve slinnete sarilmayi ve icmay: terkettikleri elestirilerine cevap
verirken, muhaliflerini stinnet ve cemaat kavramlarini anlamamakla
itham ederek soyle demektedir: “Siinnet, Hz. Peygamber’in yapip
etmeye devam ettikleri davraniglaridir. Bir rivayet sthhat sartlarini
tasidig1 zaman o soz ve fiil siinnettir. Haber-i vahid ise boyle degil-
dir. Cemaat ise immetin kendisinde icma ettigi seydir. Dolayisiyla
kendisiyle amel céiz olmayacak derecede sdbit olmayan bir husus
ise ancak haber-i vahiddir. Iste savundugu goriisleri, benimsedigi
prensipleriyle hakki, dogruyu savunan, siinnet ve cemaate sarilan
bizim ashiabimiz (Mu’tezile) dir.”1%®

Ayrica O, Hz. Ali’den sOyle bir nakilde bulunarak kendi mezhe-
binin hakliligini ortaya koymaya calismaktadir: “Hz. Ali’'ye “Siinnet,
bid’at, cemaat ve furkat nedir?” diye soruldugunda, O sOyle cevap
vermigtir: “Siinnet, Hz. Muhammed’in siretidir. Bid’at ise siinnete
muhalefet etmektir. Cemaat az da olsalar hakki savunanlarin birligi,
furkat da sayilar ¢ok da olsa batili savunanlarin anlagmasidir.”'®

Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), “Kurtulusta olan firka, benim
ve ashdbimin yolunda olanlardir.”'’° rivayetini kaydettikten sonra
ise: “O halde “cemaat” ile kastolunan biiyiik cogunluk degil; hakka
ve dogruya isabet edenlerdir. Mithim olan cogunluk degildir. Zira
Allah, Kur’dn-1 Kerim’in bir¢ok'”! ayetinde azinligi methetmis, ¢o-
gunlugu ise zemmetmistir.” demektedir.'’”? Sevid-1 a’zam (biiyiik
cogunluk) hakkinda da degerlendirmelerde bulunan Kadi Abdul-
cebbar: “O halde esas olan ¢ogunluk degildir. Clinkii bazi ¢cogunluk-
lar yanlisi savunduklar1 halde, azinlikta olanlar dogruyu savunuyor
olabilirler. Nitekim Havaric, Miircie, S’a ve Ashabu’l-hadis gibi fir-
kalar cogunlukta bulunmalarina ragmen goriisleriyle yanlisi sa-
vunmaktadir ve bunlarin fikirleri birbirlerine zittir. Onun icin bu
cogunlugun gercegi temsil ettigini soyleyemeyiz. Biitiin bunlardan
dolay1 cogunluk 6lcii olamaz. Nitekim Kur'an’da Allah, “Eger bilmi-

168 Kadi Abdulcebbar, Fadlu’l-i’tizdl, s. 186.

169 Kadi Abdulcebbar, Fadlu’l-i’tizdl., s. 186; Bkz. Ali el-Miittaki, Kenzii'l-ummal, 1, 378.
170 Tirmizi, “iman”, 18.

71 Sad 38/24; Sebe’ 34/13; en-Nisa 4/66; el-En’Am 6/16.

172 Kadi Abdulcebbar,Fadlul-i'tizdl., s. 186.
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yorsaniz bilenlere sorunuz™’”? diye buyururken cemaate, yani ¢ogun-

luga sorun dememistir. ilim ehline sorun diyerek miihim olanin, az
da olsalar dogruyu bilenler olduguna isaret etmistir.” demektedir.'”*

Kadi Abdulcebbér, ayrica kendi mezhebini destekler mahiyette
immetin yetmis {i¢ firkaya ayrilacagini ve kurtulusa erecek olanla-
rin ‘el-Fietiil-mu’tezile’ oldugunu belirten bir rivayet nakleder.'”®

Meshur mu’tezill bilgin Cahiz (6. 255/868) ise daha elestirel
bir yaklasimla “Ehlii’l-ceméa” kavraminin ortaya cikisinin, itikadi
bir muhtevadan ¢ok, tamamen siyasi icerikli oldugunu diisiinmek-
tedir. O, Hz. Hasan’in hilafetten vazgecip devlet idaresini biitiintiyle
Muaviye'ye teslim ettiginde Muaviye’nin bu yil1 “4mu’l-ceméa/birlik
yili” ilan etmesinden dolay1 bu gibi kavramlarin Emevi idaresi kay-
nakli oldugunu ortaya atmaktadir.'”®

C. Sia

Siller de kendilerinin firka-i naciye oldugunu diisiinmektedir.'””
Nitekim Siiler tarafindan Kur’an’dan sonra en giivenilir hadis eser-
leri olarak kabul edilen dort kitaptan biri olan Kuleyni’nin
(6.329/939) el-Kafi adli eserinin sarihlerinden Meclisi (6.
1111/1699), eseri “Firka-i naciye’nin en giizel ve en 6nemli kitab1”
olarak takdim etmektedir.'”®

Sia’ya gore hak iizere olan, dogruya isabet eden firka kendileri
olup, onlara muhalif olan diger tim firkalar dalalettedir. Siiler’in
kurtulusa erip, cennetlik oldugunda da hi¢ kusku yoktur.'” Firka-
lardan kimi Miircie, kimi Har(riyye, kimi de Kaderiyye diye kendi-
lerini tanitirken, onlar “Tiirabiyye” ve “Siatii Ali” olarak seckin in-
sanlar konumundadir.'®

Kuleyni, “Hz. Peygamber’in Cemaate Sarilmay1 Emretmesi” bas-
ig1 altinda “Ug hususta mii’minin kalbi asla hainlik yapmaz; Alldh’a
ihlasla ibadet etmek, devlet baskanlarina baglilik ve miisliimanlarin

173 en-Nahl 16/43.

174 Kadi Abdulcebbar, Fadlu’l-i’tizdl., s. 187-189.

175 Kadi Abdulcebbér,Fadlu’l-i'tizdl., s. 166. (Temel hadis kaynaklarinda béyle bir hadise
ulasamadik.)

176 Ozler, Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at, s. 39; Krs. Dénmez, “icma”, DIA, XXI, s. 418.

77 Sadr, es-St'atii’l-Imdamiyye, s. 47.

178 Meclisi, Mir'atii’l-ukil, I, 3;

179 Kuleyni, el-Kdff, VIII, 126.

180 Kuleyni, a.g.e., VIII, 70.
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cemaatine sarimak.” hadisini zikreder. Rivayetin bagka bir tarikinde
Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ile hadisin ravisi arasinda dikkat ceki-
ci bir konusma ge¢cmektedir: Ravi, Siifyan es-Sevri’ye: “Allah’a ihlas-
la ibadet etmeyi anladik. Fakat bize itaat etmemiz emredilen devlet
baskanlar1 kimdir? Muaviye mi? Oglu Yezid mi? Mervan b. Hakem
mi? Yoksa bizce sahitlikleri makbul olmayan, arkalarinda namaz
kilmay: caiz géormedigimiz kimseler mi?! Sonra miisliimanlarin ce-
maatine sarilmaktan kasit hangi cemaattir? Namaz kilmayan, orug
tutmayan, gusiil bilmeyen, Kabe’yi yiksa, annesini nikahlasa bile o
kimseye Cebrail ve Mikail gibi mii'mindir diyen Miircii mi? Allah’in
diledigi olmaz. Iblis’in diledigi ise gerceklesir diyen Kaderi mi? Yok-
sa Ali b. Eb{i Talib’den teberri edip, onu kiifiirle itham eden Harri
mi? Yoksa iman, Allah1 seriksiz bilmekten baska bir sey degildir
diyen Cehmi mi?” diye sorar. Siifyan es-Sevri: “Yazik olsun sana!
Peki onlar ne diisiiniiyorlar?” diyerek mukabelede bulunuca, ravi:
“Onlar itaat edilmesi gereken imam, Hz. Ali’lden baskasi degildir.
Miisliimanlarin cemaatine sarilmaktan maksat da Ehl-i beyt'tir di-
yorlar” deyince, Siifyan es-Sevri, kitabi atip, parcalar sonra da bunu
kimseye soylememesini tenbihler.”8!

Bu rivayeti serheden Meclisi’ye gore, hadiste gecen cemaat ara-
larinda hicbir ihtilaf ve ayrilik olmayan Sia imamlarina veya o
imamlar etrafinda birlesmis Imamiyye Sia’sina ya da miisliiman
topluluguna delalet eder. Zaten Meclisi’ye gore miislimanlarin ce-
maati de masum imamlar ve onlarin imameti hususunda ittifak
etmis bulunan Sia’dir.'®?

Sonug

Arastirmamizda oncelikle cemaatten yana tavir almay1 emre-
den rivayetlerdeki cemaat ve tefrika kelimelerinin incelenmesine
calisilmistir. Cemaat kelimesinin Kur'dn-1 Kerim'de gec¢memekle
beraber hadislerde ¢okca kullanildig1 goriilmektedir. Birlestirmek,
biraraya getirmek gibi sozliik anlamlarina sahip cemaat kelimesi-
nin, Kuran’da gecmemesine ragmen Hz. Peygamber’in lisanindan
bu kadar ¢ok sadir olmasi, Kur'an’in bircok ayetinde verilmek iste-
nen birlik ve beraberlik mesajinin hadis-i seriflerdeki yansimasi
olarak kabul edilebilir.

181 Kuleyni, el-Kdfi, 1, 469.
182 Meclisi, Mir'atii’l-ukiil, IV, 325.
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Kur'an’da ve hadislerde gecen tefrika kelimesi ve tiirevlerinin
ise dinf alanda IslJAm’in temel degerlerinin yozlasmasina sebep ola-
cak, siyasi ve sosyal alanda da miisliimanlarin birlik ve beraberlikle-
rini bozacak, himmetlerini dagitacak faaliyetleri ifade etmek icin
kullanildig: ifade edilebilir. Ayrica dinin asli prensipleri ile catisma-
yan ve Islam diisiincesinin gelismesine katkida bulunan gériis fark-
liliklarinin mesréi kabul edildigi ve kinanan tefrika kapsaminda ol-
madig1 anlasilmaktadir.

Cemaate sarilmay1 emreden hadislerde kurtulusa erecek firka
olarak bildirilen, fitne ve kargasa durumlarinda kendisinden yana
tavir alinmasi1 gereken ve muhalefeti asla onaylanmayan cemaat
kavraminin neye delalet ettigi hususunda Islam alimleri tarafindan
farkli goriisler ortaya konulmustur. Bu noktoda cemaat kavraminin
basta sahabe olmak iizere miictehid alimler, sevad-1 a’zam, ehlii’l-
hal ve’l-akd vb. anlamlara geldigi belirtilmistir.

Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat veya baska bir ifade ile firka-i naciye
kavramlarinin megsrilastirici, gecerli kilici ve ikna edici 6zelliginden
dolay1 bir ¢ok firka kendisini Ehl-i stinnet ya da kurtulusta olan
firka olarak gormis, diger firkalari ise Ehl-i bid’at olarak damgala-
mugtir.’®® Bunun dogal bir sonucu olarak Ehl-i siinnet'in ve diger
firkalarin cercevesinin belirlenmesinde Islim Mezhepler Tarihi’inde
iizerinde ittifak edilmis bir metot tesis edilememis dolayisiyla farkli
yorum ve anlayislar etkili olmus, birbirine oldukca mubhalif bakis
acilar1 ve bunlarin savunucular ortaya ¢ikmistir.'® Surasi bilinmek-
tedir ki Hz. Peygamber kurtulusa erecek firkayr ismen zikretme-
mig'®, sadece kurtulusta olabilmenin yolunu ve 6zelliklerini belir-
lemistir ki, bu 6zellik ve yol ise O'nun ve ashabinin tizerinde bulun-
duklar1 yasam tarzi, yani Kur'n ve siinnetin yoludur.'8®

183 Okumus,“Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in Bir Mesriiiyet Araci Olarak icat ve Istihdami”,
Marife, 2005, sy. 3, s. 50.

184 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1, 20; Korkmaz, “Simirlar1 Belirlenemeyen Dini Bir
Olusum: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat”, Marife, 2005, sy. 3, s. 387; Yusuf Sevki Yavuz,
“Ehl-i Siinnet”, DIA, X, 528.

185 Nitekim hadis otoriteleri, metninde Miircie, Cehmiyye, Eg'ariyye veya Kaderiyye gibi
firka isimleri zikredilen rivayetlerin uydurma olduklarini belirtmektedir. Bkz. Kande-
mir, Mevzil Hadisler, s. 170.

186 Bzler, islam Diisiincesinde 73 Firka Kavramu, s. 95.
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Hz. Peygamber cemaat ile ilgili hadislerinde!'®” {immetine hem

itikadi hem de siyasi anlamda Islam cemaatinin izledigi yolu tavsiye
etmektedir. Ayrica Restil-i Ekrem bu hadisleriyle miisliimanlarin,
konulmus olan degerleri anlayip takdir etme hususunda karsilasa-
caklar1 ayriliklara isaret ederek'®® iimmetini Kur’dn ve siinnet ¢izgi-
sinden ayrilmayan sahih bir itikada tesvik etmek'®® ve Islam toplu-
munun siyasi birligini bozacak her tiirlii faaliyetten sakindirmak
amaciyla bazi diinyevi ve uhrevi yaptirimlarla ikazda bulunmakta-
dir.

Cemaate sarilmakla ilgili hadisler IslAm dininin, mii’'minlerin
bireyselliklerini koruyarak, 6ze iliskin olmayan fakliliklari ile bir
ahenk ve uyum igerisinde olmalarina ve bu sayede ortak bir hissedi-
se sahip muhkem bir sosyal biinyenin olusmasina verdigi 6nemi de
gostermektedir.

Tabi ki boyle saglam ve sarsilmaz bir sosyal yapi oncelikle
inanc, ideal, sosyal ve siyasi yonelis acisindan ortak degerlere sahip
insanlar tarafindan insa edilebilir. Oyleyse iizerinde ittifak saglana-
bilecek bu ortak degerlerin tespiti son derece 6nem arzetmektedir.
Iste cemaate sarilmayr emreden hadislerin bize gésterdigi sey bu
ortak degerlerin, Islam dinini kaynagindan yani Hz. Peygamber’den
bu tarafa asirlarca aslina uygun bir sekilde sonraki nesillere akta-
ran, basta sahabe-i kiram olmak iizere Kur'an’in ve siinnetin goster-
digi yoldan ayrilmamis ilim ehlinin benimsedigi degerler oldugu-
dur.
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MU’TEZILI BAKIS ACISIYLA
ALLAH’IN INKAR EDECEGINI BILDIGi
KiIMSEYE TEKLIFTE BULUNMASI®

Hiiseyin MARAZ"

Allah, akilli varliklar1 teklifte bulunmak icin yaratmistir. Allah’in miikellef bir
varlik yaratmadaki amaci, yiice fayda ve degerlere ulasma imkanini (temkin) bii-
tlintine tanimaktir. Kéfir veya miimin miikelleflerin tamami, varolussal olarak
esit sekilde yaratilmistir. Akil, kudret, istitaa ve ihtiyar sahibi her bir birey, iman
ve inkdr edebilme yetisine sahiptir. Bu sayede insan, sorumlu olabilmekte ve ya-
raticisina mazeret {iretmeden hesap verebilmektedir. Allah’in iradesi, insanin it-
aat ederek miikéfata ulasmas: yoniindedir. Bunun i¢in Allah, miikelleflerin hak
ederek miikifata ulagsmalarini istemektedir. Teklif, mahza hikmet ve hasen olan
bu iradenin fayda merkezli tezahiirtidiir. Teklifte asli hedef olan miikéfata ula-
samama hali ise cezanin hak edilmesidir.

Anahtar Kelimeler: Teklif, Miimin, Kéfir, Miikafat, Ceza.

R

Allah’s Proposal to the One Who is Already Known as to
Deny According to Mu'tazilite

Abstract

God has created intelligent beings to bid them responsibility. The purpose of Al-
lah in creating a rational being is to allow them to recognize the possibility of
reaching the supreme benefits and values (temkin). All of the disbelievers or be-
lieving rational beings are created equal in existence. Every individual who has
intelligence, faith and will to power possesses the ability to believe and to deny.
At this point, human beings can be responsible/accountable and can account for

Bu makale, “Mu’tezile’de Istihkak Teorisi (Miikdfat ve Cezamin Hak Edilmesi)” adh
doktora tezimizden yararlanmak suretiyle iiretilmistir.
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their creator without making excuses. The will of God is that man should attain
reward by obeying. For this, Allah wants the human beings to reach their reward
by earning. The offer is a benefit-centered manifestation of this will, which is pu-
re wisdom and goodness. In the case of not being able to attend to the reward in
proposal is deserving of the punishment.

Keywords: Responsibility, Believer, Disbeliever, Reward, Punishment.

Giris

Diinyanin ‘daru’l-mihne’ (¢caba ve zorluk alani) oldugu ve akilli
varliklarin imtihan i¢in yaratildigi Miisliimanlarin genel kabuliidiir.
Ancak imtihanin nesnel ve herkesi esit sekilde kapsamasi i¢in sonu-
cun o6nceden belirlenmis olmamasi gerekir. Bu nedenle Allah’in
insan hakkindaki kararini ezelde vermesi durumunda bu diinyanin
imtihan yeri olmaktan cikacagini diisiinenler olmustur. Esasinda
dogrudan Allah’in ezeli takdirinden hareket etmek, sebepten 6nce
sonucun veya istidlalden 6nce bilginin zikredilmesine benzemekte-
dir. Oyle ki iki temel sebebin varhigi, sonucun hak edilmesi icin zo-
runludur. Oncelikle Allah, miikellefi emrettigi ve yasakladig seyleri
yerine getirebilecek bir donanima sahip kilmali ve bu sekilde imti-
han siirecine tabi tutmalidir. Akabinde adil bir yargilama i¢in insan1
fiillerinde 6zgiir birakmalidir. Buna gore Allah’in bilgisi, imtihanin
sonunda kulun hak edecegi konumu bildiren sonu¢ olmaktadir.
Dolayisiyla burada sonucun varligi, sebebin varligi ile dogrudan
ilintilidir.

Ustelik yaratma ve teklif olmaksizin ezelde mevcut bir iman ve
inkardan s6z etmek miimkiin degildir. Bu itibarla teklifin hikmet ve
gerekgesi temellendirilmeden uhrevi 6diil veya cezay1 ilahi bilgiyle
iliskilendirmek hatali bir c¢ikistir. Giinkii teklif, hak edilen miikafat
ve cezanin ontolojik sebebidir. Insan irade, kudret ve ihtiyarini atil
birakan her tiirlii sdylem, dogal olarak Cebriyyeci bir diisiinceyi
beslemektedir. Boyle bir kabuliin problem sayisini artirmanin disin-
da bir fonksiyonu olmadigi da tecriibe ile bilinen bir gercektir. Di-
ger yonden inkar sonucunda cezayr hak edecek bir varliga teklifte
bulunmay1 Mecusi ve Maneviyye gibi 6gretiler zuliim, seytanin fiili
ve hikmetsiz bir is olarak nitelemislerdir.> Ayrica bu diisiinceye goére

! Hayyat, el-Mu'tezili, Ebu’l Hasen Abdirrahman b. Muhammed b. Osman, Kitabu’'l-
Intisar fi'r-Red Ale-Ibni’r-Ravendi’l-Mulhid, thk. H. S. Nyberg, Beyrut 1993, s. 116-117.

2 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l Hasen Ahmed b. Abdilcebbar el-Esedi Abadi, el-Mugni fi-
Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Muhammed Khodor Nabha, nsr. Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2012, XI, 180-181.
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Allah’in teklif ile amaci miikellefin salt menfaati ise cezanin hasen
olmamasi gerekir. Daha dogrusu ceza fayda olmadig: icin cezalan-
dirmay1 Allah tercih etmemelidir.® Esasinda bu diisiince, yaratmay,
teklifi, yasatmayi, yeniden diriltmeyi, iyi, fayda, zarar ve kotii her
seyi sorgulamayi gerektirmektedir. Bu tiir fikirlerin olusabilmesi
icin de yaratilmis ve sorgulayabilen bir kapasiteye sahip olmak ge-
rekmektedir. Mu’tezile diislincesinde ise yaratma ve teklif, ilahi
hikmet ve garazin tasiyicisi olan fiillerdir. Giinkii Allah, mahlikat
yaratmis, sadece canli ve akilli olan insan1 muhatap almis ve miikel-
lef kilmistir. Fakat insan, miikellef olmay1 baslangicta tercih etmis
degildir. Insanin kendisinin tercih etmedigi teklifin hic siiphesiz bir
hikmeti olmalidir.

Mu'tezile teolojisinde Allah’in fiillerinde hikmet ve garazin ol-
mamasi, abes ve anlamsizliktir. Allah, hikmetsiz isten miinezzeh
olduguna gore teklifte bulunmakla zorlu imtihan siirecine tabi kil-
dig1 akilli varliklarin, cok degerli 6vgii ve miikafata ulagmalarini
istemektedir.* Oyleyse teklifin fayda saglama garazi ile Allah’in
kiifre girecegini bildigi kimselere teklifte bulunmasinin tutarliligi
test edilmelidir. Allah’in fayda garazi, biitiin miikellefleri kapsamina
alarak kendisine ulagsma imkani taniyan bir kriterdir. Kafir veya
miimin arasinda bu hedefe ulagsmada bir ayricalik s6z konusu de-
gildir. O halde esit imkéanlar icerisinde iman ve inkarin varlig1 nasil
izah edilmelidir? Iman ve inkarin varliginda ilahi ve insani dahlin
etkisi nedir? Allah’in bilgi, irade ve kudreti acisindan meseleye nasil
yaklagilmalidir? Tecriibe alemin verilerinden hareketle inkar ve
teklif iligkisi nasil temellendirilmelidir? Makalemizde bu tiirden
sorulara, tasviri yontem ve ilave yorumlarla Kadi Abdulcebbar 6ze-
linde Mu’tezili bakis acisini yansitarak cevap vermeye calisacagiz.

1. Teklif Kavraminin Dilbilimsel Anlami

Teklif, lugavi olarak, “muhatab1 kiilfete mecbur etmek”™, “iceri-
sinde zorluk olan/kiilfet bir seyi ondan talep etmek™®, “sorumluluk

¥ KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 181.

4 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 152.

Ciircini, Seyyid Serif, Mucemu’t-Tdrifat, thk. Muhammed Siddik, el-Minsavi, nsr.
Daru’l-Fazile, Kahire 2004, s. 59.

mek/baglayic1 kilmak arasindaki fark, mendubun teklif kapsamina girip girmedigi ile

ilgili diisiincelerin, tanima yansiyan yoniinii olusturmaktadir. Ciliveyni, ‘ilzam’ ile
mendubu teklif kapsamindan cikarmis; Békillani, ‘talep etmek’ lafz ile teklif kapsa-
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ylklemek”, “yiikiimlii tutmak” “sikinti, zorluk”, vb. anlamlara gel-
mektedir.” Mu’tezile ekolii teklifi, liigavi anlamim1 dikkate alarak;
“miikellefe mesakkat iceren bir fiili bildirmek ve ondan yerine ge-
tirmesini istemek” seklinde tanimlamistir.® Ebu Hagim el-CiibbAi,
“Nakzu’l-Bedel” adli eserinde teklifi, “miikellef icin kiilfet ve mesak-
katin oldugu her hangi bir fiili irade etmek” seklinde ifade etmistir.’
Diger eseri “el-Askeriyat”ta,'® “kiilfet olan bir seyi emretmek ve ira-
de etmenin” teklif oldugunu séylemistir. Her iki tanima dilsel yo6-
niiyle yaklasilarak teklif, mesakkat anlaminda kiilfet kokiinden tii-
remigtir.!!

Kadi Abdulcebbar, tanimda emir ve irade kavramlarinin yer
almasini teklifin sihhatine engel olacagimi diisiinmektedir.'* Ona
gore Ebu Hasim’in taniminda dikkati ceken husus, miikellefe yonel-
tilen emrin, akliyyat denilen zaruri bilgileri teklifin kapsami disinda
birakmasidir. Zira emir, 6zel bir ifade tarzi olarak sadece seri yii-
kiimliliikleri icermektedir. Diger tanimda ise teklif, miikellefe me-
sakkat iceren fiili bildirmek ve ondan yapmasini istemektir (irade).
Bu tamimda Allah’in kullarina mesakkat iceren fiili bildirip onlardan
yerine getirmesini istemesi, kul acgisindan zorunlulugu/ilca'® ifade
etmektedir. Burada ‘irade etme’ ifadesi, nesnesini eylemde bulun-
maya zorlayan bir gii¢ olarak anlasilmistir. Bu nedenle irade veya
emir seklinde olsun ilca (6zgiirliigl kisitlama) teklifi nakzeden bir
durumdur. Her iki tanimdaki problemin farkinda olan Kadi, liigat
anlamim dikkate alarak teklifi su sekilde tanimlar. “Ilca seviyesine
ulagsmayacak sekilde ihtiva ettigi mesakkatle birlikte bir fayda elde

mina dahil etmistir. Bkz. Ebu’l-Beké el-Kefevi, Eyyiib b. Musa, el-Kiilliyyat, thk. Adnan

Dervis-Muhammed el-Misri, Beyrut 1998, s. 299.

Ibn Manz{ir Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, nsr. Dar

Sader, Beyrut (ts.), IX, 307.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit-bi’t-Teklif, cem. Hasen b. Ahmed b. Metteveyh, thk. Omer
es-Seyyid Azmi-Ahmed Fuad el-Ehvéani, Kahire 1965, I, 11.

 KAdi Abdulcebbar, el-Mugnt XI, 296; KAdi Abdulcebbar, el-Muhit-bi’t-Teklif, I, 11.

19 Bu iki eser giiniimiize ulagabilen Mu’tezili kaynaklar icerisinde yer almamaktadir.

11 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 296; el-Muhit bi’t-Teklif, I, 11; Ancak bir kimsenin
Allah’tan istekte bulunmasi onu sorumlu tutmasi degildir. Yine bir kimseden yiiriime-
sini istemek, mesakkat icerdiginden teklif olarak kabul edilirken, lezzetli bir yemegi
birisinden yemesini istemek kiilfet icermediginden teklif degildir. Bkz. Kadi Abdul-
cebbar, el-Mugni, XI, 296.

12 KA&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 296-297; el-Muhit bi’t-Teklif, I, 11.

3 lca, kadir ve fail birinin, 6zgiirliigii kisitlanarak, kendisine zorla yaptirilan veya
yaptirilmayan her seydir. Bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 390.
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etmek veya bir zarari defetmek icin bir fiilin yerine getirilmesini
veya fiilden kaginilmasini miikellefe bildirmektir.”**

Kadi Abdulcebbar tanim icerisinde ‘bildirme’ ifadesine 6zellikle
yer vermistir. Bildirme hem akli bilgileri kapsamakta hem de ilcaya
engel olusturmaktadir. Makalenin muhtevasiyla baglantili olarak
Kad'nin tanmiminda dikkati ¢eken husus, miikelleflerin tamamini
ontolojik ve epistemolojik olarak esitleme diisiincesidir. Ona gore
Allah, insani1 sorumlu kilmak icin gerekli olan bilgilendirmeyi yap-
mustir.”®> Allah, akli ve semi teklifin konusunu bildirip sorumlulugu
saglayan akli olgunluk, organlarin selameti, tercih ve irade hiirriyeti
gibi sartlar1 yerine getirdikten sonra teklifte bulunmustur. Kadi
Abdulcebbar, biitiin bu sartlarin olusmasindan sonra teklifin olma-
mas1 halinde, bilgilendirme (tarif), sehvet ve nefret duygusunun
kabih olacagini ileri siirmektedir.'® KAdnin diisiincesinde akli ol-
gunluk 6ncelikle bilgi ve bilme imkaninin (nazar) teklifini zorunlu
kilmaktadir. Dolayisiyla Allah, akli vaciplerin bilgisine ulasabilecek
imkani herkese esit sekilde tanimistir. Ciinkii kafir veya miimin kim
olursa olsun teklif edileni yerine getirmesi disinda kendisini
miikafata ulastiracak baska bir secenek yoktur. Bu nedenle kabihle-
rin ve vaciplerin bilgisi herkese ontolojik olarak acik olmalidir.'”
Diger yonden teklif, kabihe sehvet duyma ve iyiden de nefret et-
meyle (niiftiru’'t-tab’/dogal egilim) iyi deger bildirmektedir. Sehvet
ve nefret ikilemi ise miikellefi deger bildiren eyleme yoOnelten po-
tansiyel bir donanim (temkin) konumundadir.'®

14 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit-bi’'t-Teklif, I, 11; Buna gére teklifte bulunma yetkisine
sahip tek varlik Allah’tir. Kelamcilarin teklif ile ilgili tanimlarina “ibtidaen” kaydim
koymalar hakiki miikellifin sadece Allah oldugunu vurgulama amaglari sebebiyledir.
Ancak bir insanin, 6rnegin bir babanin ¢ocugunu namaz kilmaya zorlamasi, hakiki
miikellif oldugunu gostermez. Babanin ¢ocuguna teklifi, sadece mecazen olmaktadir.
Ciinkii namaz1 emreden bizzat Allah’tir. Ayrinti icin bkz. Nasiruddin Tési, Muham-
med b. el-Hasen, Kesfu'l-Murdd fi-Serhi Tecridi’l-Iitikdd, Muhammed b. el-Hasen, srh.
Cemaluddin el-Hasen b. Yusuf, nsr. Miiessesetu’l-A’lemi, Beyrut 1988, s. 297; Meysem
b. Meysem el-Bahrani, Kavdidu'l-Keldm fi-Ilmi’l-Keldm, thk. es-Seyyid Ahmed Huseynf,
Kum h. 1397, s. 114.
Miikellef olmanin sarti, teklif edileni bilmek bununla beraber bilgiyi elde edebilecek
imkéana sahip olmaktir. Bu takdirde teklif edilen yerine getirilebilir. Kadi, bunu teknik
tabirle miikellefiyet icin ‘delillerin hazir olmas1’ seklinde ifade eder. Bkz. Kadi Abdul-
cebbar, el-Mugni, XI, 402-403.
16 Ka&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 301.
17 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 183-184.
18 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 140; Nisabiri, Ebi Resid Said b. Muhammed b. Said,
Mesdilu’l-Hildf-beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdddiyyin, thk. Maan Ziyade-Ridvan es-Seyyid,
Beyrut 1979, s. 369.

15
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Kisacas1 miimin veya kafir her bir insan ‘ontolojik yeterlilik’ ve
akli teklifin bilgisine sahiptir. KAdi Abdulcebbar, insanin hazirbulu-
nuslulugunu merkeze alarak miikafat ve cezaya ahlaki ve hukuki
bir ilke yerlestirmektedir. Buna gore miikafat ve ceza Mu'tezile teo-
lojisinde kulun tercihiyle hak ettiginden baskas1 degildir.

2. Teklifte Bulunmanin Teolojik Gerekcesi

Allah, akilli varliklan teklifte bulunmak icin yaratmistir. O, tek-
lifte bulunmakla miikelleften vacibi yapmasini, kabihten de kagin-
masini istemistir. Boyle bir istegin nedeni, her tiirlii kusur ve eksik-
likten soyutlanmis olan essiz menfaatleri 6vgiiyle hak etmeleri igin-
dir.?” Aslinda Allah, teklifte bulunmakla miikellefe tefaddulde bu-
lunmustur.?® Tefaddul, Allah’in yapmak zorunda olmadig1 ve yap-
makla kendisine dénen bir faydanin da bulunmadig: iyiliktir. Allah,
kendisini iyilik yapmaya iten bir giic olmadig: halde sirf insana fay-
da saglamak icin onu miikellef kilmistir.?! Bundan dolay1 Allah’in
kafirin kiifriinii irade etmesi miimkiin degildir. Clinkii Allah’in kii-
fiir icin yarattig1 bir varliga nimetler ihsan etmesi imkansizdir. Oysa
Allah, kafir veya miimin herkesi hayat sahibi ve akilli varliklar ola-
rak yaratmigtir.?

Kadi Abdulcebbar da miikellefi, giic yetiren, bilen, idrak eden,
irade eden canl olarak tanimlar.?® Bu dogrultuda Allah, teklifte
bulunmanin hasen olacag bir vasifla miikellefi yarattiginda, teklifin
konusunu ona bildirmelidir. Bu bilgilendirme ayni zamanda Al-
lah’in, insandan sorumlu davranma istegidir.** O’nun sadece canli
olarak insani yaratmasi nimet veren olmasi icin yeterli degildir.
Ciinkii hayat, hem zarar hem de faydanin tasiyicisidir. Yaratmay1 ve
yasatmayi anlamli kilan bir kasit olmalidir. Bu kasit hi¢c kuskusuz
Allah’in faydaya ulastirma iradesiyle miindemictir. Dolayisiyla Al-
lah’in, temkin viicuhlariyla donattigi varliga yonelik emri, nehyi,
tergib ve terhibi, miikafat1 hak edecegine dair delilleri ortaya koy-

9 ibn Melahimi, el-Havarizmi, Mahmud b. Muhammed, Tuhfetii’l-Miitekellimin-fi’r-
Reddi-Ale’l-Feldsife, thk. Hassan Ensari-Wilferd Madelung, Tahran 2008, s. 135.

2 jbn Metteveyh, Hasen b. Metteveyh en-Necrani el-Mu'tezili, Kitabu’l-Mecm{i-fi’l-Mubhit-
bi’t-Teklif, cem. Muhammed b. Hasan b. Ahmed b. Metteveyh, thk. Jan Peters, Kahire
1986, 111, 176.

2l KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 55.

22 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, VI/II, 184.

2 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 311.

24 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 168.
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masi, gelecegi ile ilgili haber vermesi (el-va’d ve’l-vaid) vs. fayda
yonlii iradesini izah etmektedir.®

Teklif ile Allah’in gayesi, kulunu yiice ve essiz 6vgii ve menfaat-
lere ulastirmak daha dogrusu elde etmesi icin gerekli biitiin
imkanlar1 ona saglamaktir. Fakat Allah’in bu istek ve kasti, o anda
meydana gelmemektedir. Insan, ancak zorlu bir teklif siireci sonun-
da miikafat1 hak edebilmektedir. Allah’in isteginin o anda gercek-
lesmemesi, teklifin amacina aykir1 bir durum degildir. Bu yoniiyle
Allah’in fayda saglama iradesi bizzat menfaatin kendisidir.?® Giinkii
teklif, cok ylice 6vgii ve miikafati icermektedir. Hak etme ise formel
olarak bir seye layik olmay1 gerektirmektedir. Bu nedenle miikellefi
baslangicta hak etmeksizin dogrudan miikafata ulastirmak
Mu’tezile diisiincesinde hasen degildir. Insan hayatinda da bu haki-
kat tecriibe edilmektedir. Insan, kiiciik bir cocuga, bir alime gos-
terdigi saygiyr gostermemektedir. Ayni sekilde bir yabanci, anne
baba diizeyinde hiirmete layik degildir. Biitiin bunlar hak ederek
elde etmenin deger ve 6nemini ortaya koymaktadir.?’ Allah’'in ira-
desi de insanin hak ederek miikafata ulasmasi yoniindedir. Hak
etme olgusu biitlin insanlar kapsayan adalet 6l¢iitii olarak deger-
lendirilebilir. Bu agidan kafir ve miimin arasinda bir farklilik yok-
tur. Her biri sorumlu ve 6zgiir varliklar olarak hak edebilecek yapi-
dadir. Kisacasi hak edebilen varlik diizleminde ontolojik bir {istiin-
liik s6z konusu degildir.

Bunun yaninda teklif nesnel bir talep bildirmektedir. Bu istek,
en genel anlamiyla varliga karsit sorumlu davranmay: kapsamakta-
dir. Teklifte talebin miimkiin olmasi ise akilli varlik adina biitiin
sartlarin elverisli hale getirilmesiyle iligkilidir. Yani akilli, iradeli,
canli, sehvet ve nefret sahibi, kabih ve vacibin bilgisinin hazir oldu-
gu, fiillerin vacip, kabih, hasen ve mendub seklinde kategorik ayri-
minin bilincinde olan bir varliga teklifte bulunmak hasen hatta va-
ciptir.?® Biitiin bu sayilanlar insanin faydas: icin yaratilan yetilerdir.
Teklifin hasen olmasinin en 6nemli nedeni de Allah’in fiili olmasi-
dir. Hasen olan gerekce ise teklifin miikafata ulastiric1 yapisidir. Ibn
Melahimi’ye goére bu evrensel payda, miikelleflerin tamami icin

% KAdi Abdulcebbar, el-Mugnt, XI, 189.

% KAdi Abdulcebbar, el-Mugnt, XI, 168.

¥ ibn Melahimi, el-Havarizmi, Mahmud b. Muhammed, Kitabu’l-Faik fi-Usiili'd-Din, thk.
Faysal Bedir Avn, Kahire 2010, s. 254.

2 ibn Melahimt, el-Fdik fi-Usiili’d-Din, s. 257.
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ortaktir. Miimin i¢in ne anlam ifade ediyorsa inkar eden icin de
aynisi gecerlidir. Su halde miimin ve kafir ayrimi, dogrudan teklif
ile iligkili degildir. Insanin iman ve inkara ihtiyar sahibi olmasi, bu
ayrimin insan odakl gerekcesine isaret etmektedir. Bu nedenle kotii
tercihin ceza ile sonuclanmasi, teklifin asli amaci olan yiice menfaat
idealiyle ¢elismemektedir.?

Nitekim miikellef, kendisinden istenileni yerine getirip getir-
memede serbesttir. Miikellefin fiillerinde muhtar olmasi teklifin
ayni zamanda bir emir olmadiginin kanitidir. Clinkii emir, zorla
veya istemeyerek de olsa yerine getirilmesi gereken bir fiildir.>° Bu
bakimdan teklifin muhtevasi hakkinda bilgilendirilen birey, sorum-
lu davranip davranmamakta ozgiirdiir. Bu 06zgilrliigin bedeli,
miikafat veya ceza seklinde tezahiir etmektedir. Ancak 6nemli olan
husus, bu bilgi ve talebin, kafir veya miimin icin farkli olmadigidir.
Su halde miikellef, ancak varligi miimkiin olan seyleri tercih edebi-
lir. Iman ve inkar da miikellefin se¢cmesi icin varlhig1 imkan d4hilinde
olan fiillerdir. Aksi halde istenilen talebi yerine getirme potansiye-
linden yoksun bir varligin hesaba cekilmesi adalet ve hikmete ayki-
ridir. Insana teklifte bulunmanin tutarlilik bildirmesi, dzgiirce ey-
lemde bulunabilmesine baghdir.** Ciinkii 6zgiirliigli ve tasarrufu
kisitlayan her tiirlii eylem, inang¢ ve ahlaka dayali sorumlulugu as-
kiya alinmasidir. Insan da 6zgiir oldugu 6lciide iman ve amelle
sorumlu olan bir varliktir.

Insanin 6zgiir eylemde bulunmasini saglayan temel unsur
Mu'tezile teolojisinde temkindir. Temkin, kudret ve istitAatin 6zii-
diir. Serif Murtaz4, teklif edilen seyi miikellefin yapmasina imkan
taniyacak her seye temkin der.** CiirciAni temkini, istikamet tizere
istikrar ve saglam bir durus olarak tarif eder.*® Buna gore insanin
fitrl yetileri, iman ve inkara esit sekilde bir durus sergilemektedir.
Ayn1 kokten gelen ‘el-miikne’ de kudret ve istitAat demektir.®*
Temkin, hic siiphesiz teklif ile dogrudan bagintili olan bir kavram-

»  ibn Melahimt, el-Fdik fi-Usiili’d-Din, s. 258.

% Semih Dugaym, Felsefetiil-Kader fi-Fikri'l-Mu’tezile, nsr. Daru’l-Fikril-Liibnaniyyi,
Beyrut 1996, s. 96.

31 Ziihdi Carullah, el-Mutezile, Beyrut 1984, s. 96.

32 Serif Murtaz4, Ali b. Huseyn el-Musevi el-Bagdadi, el-Hudiid ve’l-Hakdik (Resailu’s-
Serif-el-Murtaza icerisinde), thk. Seyyid Ahmed el-Huseyni, Kum h. 1405, s. 266.

3 Ciircani, Tdrifat, s. 70.

3% Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcul-Ariis, thk. Abdulkerim el-izbavi, nsr. Daru’t-
Turas, Kuveyt 2001, XXXVI, 192.
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dir.®® Kadi Abdulcebbar, teklif ve temkini Allah’in nimeti olarak
goriir. Ona gore Allah’in inkédr edecegini bildigi kimseyi bu o6zel
nimetten mahrum birakmas: miimkiin degildir.>®* Bu da gostermek-
tedir ki insan, bizzat kendi 6zgiir tercihleriyle iyi veya kotliniin faili
olabilmektedir. Buna gore canlilarin tamamina ihsan edilen temkin
nimeti, miikellef olmada her birini bagimsiz kilmaktadir. Boylece
bir kimsenin iman etmesi, digerinin inkir etmesine bagli olmamak-
tadir.*” Ciinkii imanin olusabilmesi icin miikellef akli olgunluga
ulagmaly, iyi ve kotiiyli ayirt edebilmeli, kabihe sehvetle yonelip
iyilikten dogal bir nefretle kaginabilmelidir. Allah’in bu sifatlarla
yarattig1 bir varlig1 vacibi yerine getirmeye cagirdiginda onun icin
miikafata ulagtirma sartlari gerceklesmis demektir. Oyleyse
Mu'tezill diisiincede insan sadece faydalandirilmak icin yaratilmis-
tir. Her insan teki, miikafat ve cezay1 hak etme imkanina esit sekil-
de sahiptir.®® Daha dogrusu insan fayday: talep eden bir yapida
yaratilmis; essiz ve bitimsiz menfaatleri hak etmesi icin kendisine
imkan taninmistir.

Burada konumuzla alakali deginilmesi gereken odak kavram-
lardan biri de liituftur. Kadi Abdulcebbar’in teolojik sisteminde lii-
tuf, Allah ile insan arasindaki iliskiyi saglayan temel unsurdur. Al-
lah’in sefkat ve yardimini ifade eden liituf, ona gore insani dogru
yola iletmenin ilahi yontemidir.** Kadi'ya gore liituf, en genel an-
lamda vacib olan fiili yerine getirmeye kabih olandan da kacinmaya
cagiran (dai) seydir.*® Bu cagiric1 taat eylemini yapmaya sevk edi-
yorsa tevfik; giinah islemekten alikoyuyorsa ismet olarak isimlendi-
rilir.*' Tevfik, muvafakat anlaminda bir fiilin ancak digeriyle bu-
lunmasi anlamina gelir. Buna gore taat eyleminin varligi, liituf fiili-
nin varligina baghdir. Ayni sekilde ismet, men/engel anlamina ge-
len bir kelimedir. Ismet de tevfik gibi ‘muvafakat’ anlaminda bir
kavramdir. Bu anlam dikkate alindiginda liitfun olmamasi, kabihten

% KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 252.

3% KAdi Abdulcebbar, el-Mugnf, VIII, 226.

%7 KAdi Abdulcebbar, el-Mugnf, VIII, 227.

% KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 188.

% Maha Elkaisy-Friemuth, God and Humans in Islamic Thought (Abd al-Jabbar-Ibn Sina
and al-Ghazali), The Edition Published in the Taylor-Francis e-Library, Newyork
2006, s. 41.

40 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse, s. 351; (II, 354).

4 bn Metteveyh, Hasen b. Metteveyh en-Necrani el-Mu’tezili, Kitabu’l-Mecmi fi'l-Muhit
bi’t-Teklif, cem. Ebu Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Metteveyh, thk. J.J. Houben-
Daniel Gimaret, Beyrut 1981,11, 333-334.
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kaginma eyleminin yoklugu demektir.** Buradan hareketle Kadji,
liitfu, miikellefin yapmasi gerekeni tercih etmesini saglayan sey
olarak anlar. Dolayisiyla miikellefi liituftan yoksun birakmak, teklift
emirleri ihlale gotiiren bir neden olmaktadir. Liitfun varligiyla teklif
edileni yerine getirmeye miikellefin egilimi artmaktadir. Bu sekilde
teklif edileni miikellefin yerine getirmesi kolaylasmaktadir.** Ona
gore Allah, liitufta bulunmazsa insanlardan bazisi itaati se¢cmeye-
cektir. Ustelik bu insanlar, liitfun varligiyla itaati tercih edip giinah-
tan kacginacak veya itaate yaklasacak yapidadir. Bu bilginin Allah’ta
mevcut oldugunu séyleyen Kadi Abdulcebbar, aslinda teklifin varli-
gina yonelecek itirazlarin 6niinii kapamak istemektedir.**

Kadi Abdulcebbar bu niteligiyle liitfu, vacip kategorisine dahil
etmektedir. Bu sekilde de teklifin varlig ile liitfun gerekliligi iliski-
sini kurmaktadir. Ciinkii teklif ile Allah’in kasti, miikellefi miikafata
ulastirmak ise bu amaci1 gergeklestirecek olan kosul ve unsurlarin
varhigi gereklidir. Lituf da bu garazi gerceklestirmede en 6nemli
ilahi veridir. Bu nedenle Kadi, yoklugu halinde istenilen amacin
gerceklesmesi miimkiin degildir, diyerek liitfun teklif ile mutlak
birlikteligini savunmaktadir.* Su halde tekliften 6nce gelen liituf
Allah’a vacip iken; teklife bitisik ve tekliften sonra gelen liituf vacip
degildir. Vacip ifadesi bunun tefaddul veya ihsan olma ihtimalini de
ortadan kaldirmaktadir.*

Bu noktada Kadi Abdulcebbar’in iizerinde durdugu kavramlar-
dan biri de “muhébat”tir. ‘Muhabat’, “hak etme noktasinda esit ol-
malarina ragmen iki kisiden birine digerinden ayri, 6zel olarak fay-
da saglamaktir.” Hikmet ve adalet, ilahi fiillere muhabat/iltimas
tirli eylemlerin bitismesine ciddi bir engeldir. Bu nedenle Kadji,

42 ibn Metteveyh, el-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, II, 333.

4 Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Zerzur, nsr. Daru’t-
Turas, Kahire 1966, II, 719; ibn Metteveyh, el-Mecmil fi’l-Muhit bi’t-Teklif, II, 328.

4 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur'an, 1I, 720; ibn Metteveyh, el-Mecmit fi'l-Muhit
bi’t-Teklif, 11, 328-329; Mu'tezile ekoldi, insanlari liituf yoniiyle tice ayirir. Hz. Ali gibi
liituf olmasa dahi imani secenler; Ebu Leheb gibi liituf olsa da olmasa da kiifrii secen-
ler; son olarak da litfun varligi halinde itaati; yoklugu durumunda isyan sececek
olanlar. Bu acidan Mu’tezile, liitfu bir imkin tanima olarak goriir ve eksikligi halinde
teklif ile ulagilmak istenen hedefin zarar gérecegini vurgular. Dolayisiyla miikellefi li-
tuftan engellemeyi kotiiliik olarak kabul eder. Ayrint1 i¢cin bkz. Metin Ozdemir, Islam
Kelami’'nda Kotiiliik Problemi (Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titlisli, Ankara 1998, s. 91-92.

4 KAadi Abdulcebbar, Miitesdbihu'l-Kur’an, 11, 719; Serhu’l-Ustili'l-Hamse, tlk. Ahmed b.
El-Huseyn b. Ebi Hasim, nsr. Daru-ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2012, s. 352.

4 ibn Metteveyh, el-Mecmii fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 11, 329.
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biitiin miikelleflerin fayda ve miikafati elde etme hususunda esit
sartlarda oldugunu disiiniir. Ona gore bu konuda miiminin kafire
bir ayricalig1 veya istiinliigii yoktur. Bununla birlikte ancak esitlik
halinde yiice degerlerin teklife konu olacagini da bilmektedir. Mii-
min ve kafir arasinda esitligin ancak teklif ile saglanacaginin far-
kindadir. O, esitligin olmadig1 yerde muhabatin zorunlu oldugunu,
buna bagl olarak da teklifin sona erecegini vurgulamak istemekte-
dir.*” Buna ilaveten Allah’in miimine teklifte bulunup, inkar edece-
gini bildigi kimseye teklifte bulunmamasini yine muhébat olarak
nitelemektedir.*® Su halde insanlarin tamami akli yoksunluk olma-
dikca teklife muhataptir. Bu durum aralarinda herhangi bir farklili-
gin olmadiginin da en acik kanitidir. Kisaca insan baslangicta dige-
rinden ayricalikli degil sadece sorumlu olarak dogmaktadir. Sorum-
luluk ortak paydasinda istiinliik veya ayricalik temel degerler de-
gildir. Su halde Mu’tezile’de ahlaki sorumluluk iki asli deger ile
ozetlenebilir. Akil ve irade hiirriyeti.*’

Buradan hareketle Mu’tezile, insanin gercek 6zne oldugunu
deklare etmis boylece iman ve inkari, ilahi iradeden ayirarak insan
iradesine baglamistir. Insanin 6zgiir olmasmi tabii zorunluluk;
miimkiin olan bir alanda eylemde bulunmasini da ihtiyari zorunlu-
luk olarak nitelemistir. Insanin kadir ve fail oldugu vurgulayarak
fiillere bitisen degerlerin yaraticis1 (muhtar) olarak insani1 gormiis-
tir. Ginkii Allah’in kullarin fiillerinin yaraticisi oldugunu kabul
etmek teklifi ve sonuc itibariyle va’d ve vaidi gecersiz kilmaktir.
Kadi Abdulcebbar’a gore insanlarin fiillerinin Allah tarafindan yara-
tildigim soyleyen kimse biiyiik bir hata islemistir.>® Ciinkii insanin
fiilleri, insan ile ilintilidir ve insan, Allah’in kendisine bahsettigi gii¢
sayesinde eylemde bulunabilmektedir. Bu fiilleri Allah’a ait kilmak
hem Allah’in hem de insanin 6zgiirliigiinii engellemekle esdegerdir.
Bu nedenle bir fiilin iki fail tarafindan yerine getirilmesi miimkiin
degildir.”® Dolayisiyla insan, Mu’tezile teolojisinde fiillerinin mutlak
yaraticis1 veya zorunlu eyleyicisi degildir. Insan sadece bilincli ve
faal yapicidir. Bu ise insanin tercih edebildigine isaret etmektedir.
Tercih ise 6zgiir bireylerin fiilidir. Giinkii yalniz 6zgiir olan bireyler

47 KAadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 284.

4 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 285.

4 ibrahim Tiirki, es-Sebebiyye inde’l-Kddi Abdilcebbdr, ngr. Daru’l-Vefa, iskenderiye 2004,
s. 51.

0" KAdi Abdulcebbar, el-Mugnf, VIII, 25.

1 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, VIII, 28.
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yaptiginin hesabin1 verebilecek yapidadir. Bu sebeple Mu'tezile
diisiincesinde insanin 6zgiirliigli 6niindeki her tiirlii engelin izale
edilmesi temel hedef olmustur.

Nitekim insan ancak hiir oldugu olciide sahsiyet sahibi, fiillerini
hi¢cbir zorlama olmadan iradesiyle yaptiginda sorumluluk sahibi
olmaktadir. Ancak bu sekilde ahlaki siije olan sorumlu varligin,
teklifin kaynagina hesap verebilmesi miimkiin hale gelmektedir.
Boylece metafiziksel acidan Allah’in ahlaki faile verdigi karsilik da
(miieyyide) miikafat veya ceza seklinde yansimaktadir.>* Dolayisiy-
la miikellefin fiilde bulunabilecek imkaninin olmamasi, kendisine
talepte bulunmanin imkansiz olmasi anlamina gelmektedir. Bu du-
rum ahiret ile ilgili meselelerde ciddi paradokslara neden olmakta-
dir. Istenilen talebi yerine getirme potansiyelinden yoksun bir varli-
gin hesaba cekilmesi mutlak bir hukuksuzlugu barindirmaktadir.
Oyle ki insan, hicbir sekilde kendi tasarrufu olmadig1 eylemleri ne-
ticesinde miikafat veya cezaya carptirilacak; bunun dogal sonucu
olarak Allah’in adalet vasfi zedelenecektir. O halde teklifte bulun-
manin bir anlam ve amagc bildirmesi, iyi olanlarin miikafati, kotiile-
rinde cezayr hak etmesinin imkani, insanin tercih edebilmesine
baglidir.>® Bu baglamda Siimame b. Egres insanin fiilleri ve fail ilig-
kisini kategorik olarak ii¢ farkl sekilde izah etmektedir.

1. Fiillerin tamami Allah tarafindan yaratilmistir. Bu durumda
kullara ait bir fiil olmadig1 i¢in miikafat ve cezay1 hak et-
mezler.

2. Fiiller yaraticisi hem insan hem de Allah’tir. Bu durumda
ovgl ve yergiyi her ikisi de birlikte hak ederler.

3. Fiillerde tasarruf yetkisi sadece insana aittir. Insan,
miikafat, ceza, 6vgii ve yergiyi kendi bilingli ve kasithi terci-
hi sonucunda hak eder.>*

Mu'tezile’ye gore ii¢lincii madde insanin 6zgiir oldugunu ve ey-
lemlerine bagli olarak hesap verebilecegini bildirmektedir. Kadi
Abdulcebbar’a gore bir fiilin tek bir faili ve tek bir sorumlusu vardir.
O da insanin kendisidir.>® Oyle ki insanlarin eylemleri neticesinde

52

Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, MUIF Yayinlari, (2. Baski),
Istanbul 2003, s. 45.

3 Cérullah, el-Mutezile, s. 96.

54 Carullah, el-Mutezile, s. 96.

%5 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VIII, 25.
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kendilerine ait olan iyi, diiriist, adil, zalim, cimri, kotii vb. nitelikler
ozgiir tercihin iiriiniidiir.>® Bu durumda bir fiili varlik sahasina ¢ika-
ran sadece o fiilin failidir. Oyleyse iman ve inkarin faili de teklifin
son anina kadar insanin kendisidir. Zir temkin de sona ermemis
teklifin varligina baghidir. Teklifin sona ermesi temkinin de son
bulmasi demektir. Bu nedenle inkar hali bilinen biri i¢in teklifin
stirdiiriilmesi temkin nedeniyle mefsedet degildir.””

Bu dogrultuda teklifte biitiin miikellefler icin esit imkanlarin
oldugunu ifade etmede odak kavramlardan biri de ‘tariz’dir.
“Tariz”, “bir kimsenin, ulasamayacag: ihtimali olmasina ragmen bir
fayday1 elde etme veya bir zararn def etmeyi saglayacak seyi, bir
baskasina bildirmesidir.”*® Teklif-miikéfat iligkisinde bu kavram
“tarizu’s-sevab” terkibiyle ifade edilmektedir. Bunun anlami,
miikafata ulasma imkanini, miikelleflerin tamamina esit sekilde
tanimaktir. Teklif siirecinde miiminin bir ayricaligi olmadig1 gibi
kafir icin bir haksizlik s6z konusu degildir. Bu acidan hem kafir
hem de miimin i¢in teklifin hasen olmasini zorunlu kilan illet tektir.
O da biitlin miikelleflerin miikafat: elde etme noktasinda varolugsal
olarak esit imkanlara sahip oldugudur.”® Sevaba ulagsma imkanim
vermek ayni zamanda temkin anlamindadir. Bununla da kastedilen,
teklif edileni yerine getirmeye engel olacak her seyin bertaraf edil-
mesidir.*® Tariz ayrica ¢agri (dua) manasindadir. Gagr, cagirilan
kimse cagriya kulak vermeyecek olsa da hasendir. Teklif de ayni
sekilde bir cagridir. Buna c¢agriy1 kabul etmeyen kimse kéfir, dinle-
yen kimse miimindir. Ancak cagrinin eyleme zorlayic1 bir etkisi
yoktur. Buna gore kabul etmeyecekleri bilinse de kéfirleri islama
cagirmak hasen bir davranigtir.®® Bu nedenle inkar eden biri, tekli-
fin varligi ile zarara ugramis degildir. Kaldi ki Mu’tezile’de teklifin
temel gayesi sorumlu davranani cok degerli menfaatlere ulastir-
maktir. Allah’in muarriz (faydaya ulagsma imkani veren) olmasi ise
bu fayday: irade etmesiyle miimkiin olmaktadir. Allah’in fayda sag-
lama yoniinde iradesi olmadiginda menfaatlere ulastirma iradesinin

% Muhammed Ammara, el-Mu'tezile ve’l-Hurriyyetii’l-Miiskiletii’l-Insaniyye (Mu’tezile ve

Insanin Ozgiirliigii Sorunu), cev. Vahdettin, Ince, Ekin Yayinlari, istanbul 1998, s.
147.

57 ibn Metteveyh, el-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 11, 383.

58 Murtaza, el-Hudiid ve’l-Hakdik, 11, 265.

%9 Nasiruddin Tisi, Kesfu'l-Murdd, s. 302.

6 ibn Metteveyh, el-Mecmdi fi’'l-Muhit bi’t-Teklif, II, 193.

1 Camilla Adang ve dgr., Ziydddt-Serhu’l-Usiil, nsr. Brill, Leiden/Hollanda 2010, s. 232.
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zarara ulastirma iradesinden bir farki da kalmamaktadir. Kadi'ya
gore Allah’in yonsiiz/nétr (ne iyi ne kotii) bir fiili yoktur ve tek
yonlii iradesi vardir ki o da sadece faydalandirmakdir.®® Fakat insan
iradesi fayda ve zarar1 kendisine miimkiin kilacak cift yonli bir
iradi harekete sahiptir. Allah da hem faydaya hem de zarara ulasa-
bilecek eylemi yapabilme imkanini her bireye esit sekilde tanimis-
tir.%

Buna ragmen teklifle kafirin zarara ugradigi iddia edilmistir.
Burada alt1 ¢izilen zarar olgusu, teklifin abes ve anlamsiz olduguna
kanit olarak sunulmustur. Kadi Abdulcebbar bu ilzami, 6ncelikle
abesi tanimlayarak ciirlitmeye calisir. Ona gore abes, “failin makul
bir gerekceye dayanmaksizin (kast) yaptigi her tiirlii fiil”dir. Failin
herhangi bir amag tasimaksizin yaptig1 anlamsiz fiiller abes kapsa-
mina girmektedir. Bu anlamin teklife hamledilmesi ise olanaksizdir.
Ciinkii teklifte amacgsizlik veya anlamsizlik s6z konusu degildir.
Ustelik Allah’in teklif ile amaci, insan1 faydalandirmak ise bu istegin
zarar veya kabih oldugu iddia edilemez. Kadi’ya gore hikmet odakl
bu ciimle, Allah’in iradesinde dolayisiyla teklifte abes bir yoniin
olmadiginin en net delilidir.®* Oyleyse teklif, zararin kendisi veya
sebebi degildir. Teklif, akil sahibi olgun her birey icin temkin ko-
numundadir. Miikafat ve ceza ise irade ve ihtiyarin hak edilen
iirinleridir. Sonuc olarak teklifin iyi olmasini gerektiren sartlar
maddeler halinde 6zetleyerek bu basliga son verebiliriz.

1. Oncelikle Miikellifin amaci, miikellefi sadece faydalandir-
maktir. Nitekim Allah, hikmet ve adalet tizere hareket et-
mektedir. Fiilleri de garaz®® (amac) odaklidir.

2. Su halde teklif, hi¢bir sekilde mefsedet/kotiiye sebep degil-
dir.
Miikellef akli ve semi teklifin bilgisine hazir olmalidir.

4. Bu nedenle teklif, fiilden 6nce olmalidir. Bu sayede miikel-

lef, teklif edileni bilme ve yapma imkani elde edebilmekte-
dir.

2 KAdi Abdulcebbar, el-Mugnt, XI, 84-85.

6 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 176.

64 KAdi Abdulcebbar, el-Mugnt, XI, 201.

% KAdi Abdulcebbara goére garaz’, énceden yapilan bir fiilin gelecekteki durumunu
bilmektir. Bu anlamiyla garaz, fiilin gelecekteki {iriinii/semeresidir. Bkz. Kadi Abdul-
cebbar, el-Mugni, XIV, 58.
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5. Teklifi emir, miimkin kategorisinde olmalidir. Bu ayni za-
manda teklife konu olan fillerin degersel iceriklerine de isa-
ret eder. Vacip, kabih, tefaddul, mubah vs. insanin ortak fi-
illeridir. Ayrica teklifte mesakkat, eylemle birlikte olmalidir.

6. Miikellefin ozgiirce eylemde bulunabilmesi icin engeller
kaldirilmalidir. Miikellef ontolojik olarak kudret, akil, irade,
ihtiyar gibi yetilere sahip olmalidir.

7. Miikellif itaate yaklastirip masiyetten de uzaklastiracak li-
tufta bulunmalidir.

8. Miikellef, tereddiit yasatabilecek diizeyde faal giiclii giidii-
lere sahip olmalidir. Bu sayede vacibi yerine getirebilir ve
kabihten kacinabilir.

9. Miikellif, gelecege yonelik mutlaka bilgi vermeli, va’d ve
vaidini yerine getirmelidir.®®

3. Inkar-Teklif iliskisinde ilahi ve insani Boyut

Allah’in hikmet sahibi olusu, zat1 ve fiilleriyle alakali bir du-
rumdur. Allah’in zatiyla hakim olmasindan kasit, alim (bilen) olma-
s1 iken; fiiliyle hakim olmasi, kabihi asla yapmayacagi ve vacibi de
ihlal etmeyecegi anlamindadir. Bu baglamda hikmet, Allah’in teklif
icin gerekli olan her seyi yapmasi demektir.®” Dolayisiyla iman veya
inkan tercih eden her bir insan, Allah'in bu kusatici hikmetine
dahildir. Teklifi iyi kilan ilke de, Allah’in hikmet odakli ihsan fiili
olmasidir. Serif Murtaza, karsiliksiz iyilik olan tefaddul eyleminin,
vacip ve mubabh fiillere nazaran énceligi oldugunu séylemektedir.®
Kadi Abdulcebbar’a gore de Allah’in salt iyilik yapma eylemini ifade
eden tefaddul, tekliften o6nceki fiilidir. Bu muhtevasiyla da teklif,
tefaddul olmaktadir. Tefaddul ise bir baskasinin faydasi i¢in yapilan
kasith ve kargiliksiz iyiliktir.*® Su halde teklif her insan iyi nitelikli
fiil olarak iyiliktir.

Buradan su c¢ikarima ulagsmamiz miimkiindiir. Allah’in iman
edecegini bildigi kimseye teklifte bulunmasi hasen ise inkar edece-

 Zemahseri, Carullah Eb{’l-Kdsim Mahmid b. Omer, Kitabul-Minhdc fi-Ustili’'d-Din,
thk. Sabine Schmidtke, nsr. ed-Daru’l-Arabiyyeti’l-Ulim, Beyrut 2007, s. 36-37.

¢ ibn Metteveyh, el-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 11, 173.

% Serif Murtaza, Emdli’l-Murtazd Gureru’l-Fevdid ve Durerul-Kaldid, thk. Muhammed
Ebuw’l-Fadl ibrahim, nsr. Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Beyrut 1954, I, 47.

% KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, VI/I, 48-49.
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gini bildigi kimseye teklifi emri kabihtir denilemez. Ciinkii Allah’in
teklifte bulunmasi hasen ise miimin ve kafir ayrimi 6nemini yitir-
mektedir. Allah, teklif ile insana iyilik ederek ikramda bulunmus,
tekliften faydalanarak yiice ve essiz degerlere ulasma imkanini hep-
sine tanimistir. Kafirin bu imkdndan mahrum olmasi aym sekilde
miiminin de mahrum olmasi demektir. Teklif nimetinden fayda-
lanmak istemeyen birinin varligi, teklifin hasen ve hikmet olmasina
engel degildir. O halde insanlar arasinda teklif nedeniyle zarar go-
recek bir kimsenin olmasi miimkiin degildir.”’ Bu baglamda Kadi
Abdulcebbar, miikellefin tekliften faydalanmadigi icin degil; sorum-
suz davrandig1 icin cezay1 hak ettigini sdyler. Ona gore tecriibe
dleminde insanlar yapmalar1 gereken seyleri yapmayip; yasaklari
ihlal ettikleri i¢cin kinanmaktadir. Dolayisiyla miikellef, vacibi terk
edip kabihi yaptig1 icin kinanmakta ve cezaya maruz kalmaktadir.”!
Ciinkii insan potansiyel olarak sorumluluk alabilen ve fiillerine de-
ger bicebilen bir varliktir. Sorumlu davranabilen insan, bilen, dile-
yen ve ayni zamanda yapabilendir. Oyleyse Allah ile insan arasin-
daki iliski sekli, ilahi fiillerin fonksiyonu acisindan degerlendirildi-
ginde yol gosteren Allah ve sorumluluk {istlenen insan formuyla
izah edilebilir. Béylece zorunlu kilma formatindan sorumluluk ala-
nina gecis yapilmasi saglanabilir.”?

Bu dogrultuda Ebu Hasim el-Ciibbai, “Allah bizi tevhitten neh-
yetse dahi biz tevhidin viiclibiyetini aklen biliriz” der. Ciinkii ona
gore bu nehiy, tevhidi vacip olmaktan cikarmaz. Ayrica bu nehye
aykir1 hareket etmek, sevab1 hak etmeye engel teskil etmez. Ciinkii
burada dikkate alinmasi gereken emir ve nehiy degildir. Asil mute-
ber olan bizzat tevhidin aklen vacip olmasidir.”? Bunu izah sade-
dinde Kadi, 6nemli bir kural koyar. “Vacibin vacip olmasinin sarti,
Allah’in mfcib olmasi degildir.” Ona gore miikellef, miikafat1 hak
edecek imkéanlarla donatildiginda Allah’in vacibi kuldan isteyip
istememesi esit seviyededir.”’* Ciinkii vacibin ozleri/viicuh, bilgi
diizeyinde insanda sabittir. Insan1 sorumlu kilan bu 6zler, varlikla-

70" Ciinkii ontolojisinde kabih bir yon olan bir sey, biitiin bu kabih yonlerin izalesinden
sonra hasene doniismez. Bu nedenle teklif, tabi olarak hasendir. Teklife kabihin bi-
tismesi bu nedenle imkansizdir. Ayrinti icin bkz. Camilla Adang ve dgr., Ziyddat-
Serhu’l-Ustil, s. 231.

7L KAdi Abdulcebbar, el-Mugnt, XI, 162.

72 Mehmet Evkuran, Ahlak Hakikat ve Kimlik (islam Kelaminda Ahlak Problemi), Aras-
tirma Yayinlari, Ankara 2013, s. 63.

73 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 188.

74 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, XI, 188.
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rin1 bir emir veya nehiyden almazlar. Bu bakimdan insanin fitri
yapisi, kendisini sorumlu kilmas icin yeterlidir.”> Oyleyse kafir ve
miiminin fitrl yapisi, hem tevhid ve hakikate hem de kiifiir ve batila
yonelebilecek yetkiye sahiptir.

Bununla birlikte Allah’in insanda yaratmis oldugu sehvet, kotii-
liigli yapmaya cagiran giidiileri (dai) takviye etmek degildir. Ciinkii
sehveti vermek Allah’in fiilidir. Allah’in fiili olmas1 kabih olmasina
engeldir. Buna sebep, teklifin varliginin, kabihe yonelik sehvete ve
hasene duyulan nefrete bagli olmasidir. Bu acidan kabihe duyulan
sehvet kabih degildir. Aksi halde teklifin de kabih olmasi gerekir.
Bu nedenle sehvet, temkin konumundadir ve mesakkat olan kabih-
ten kacinmakla miikafatin hak edilmesinde etkendir.”® KAdi Abdul-
cebbar’a gore Allah, insani giinaha tesvik etmek icin miikellef kil-
mamistir. Kald1 ki O, insana tanidigi imkéan (temkin) Olciisiinde
istekte bulunur. O’nun bu iradesi, kabihi icermemektedir. Ciinkii
kabihi irade etmek basgka bir kabihin olusmasi demektir. Allah’in
insandan tek istegi, iman ve itaat etmesidir. Bu iradedeki ama-
ci/garazi insanin yiice deger ve faydalari elde etmesidir. Zira bu
faydanin elde edilme yolu tefaddul (karsiliksiz iyilik) degildir. Allah
yaratilistan sonra insanin hak ederek miikafata ulasmasini istemek-
tedir.””

Dikkat edildigi iizere Allah, miikellefin kiifrii tercih edip bu-
nunla zarara ugrayacagini bildigi halde ondan iman etmesini irade
etmektedir. Burada Allah’in iradesi ile bilgisi arasinda celiskinin
farkinda olan Kadi Abdulcebbar ¢6ziim olarak kulun yararina olan
ve imana yaklastirmay1 saglayan seylere isaret eder. Ona gore Al-
lah’in miikellefe yonelttigi emirler, iyi ve giizele tesvik etmesi (ter-
gib), kolayliklar saglamasi ve liituf ile desteklemesi imana yaklasti-
ric1 unsurlardir. Bunun karsisinda nehiyler, yasaklar, korkular, kotii
ve zarar olan ile caydirma, tehditte bulunma vb. fiiller yine kiifiir-
den uzaklastirip imana yaklastirma amaciyladir. Kadi'ya gore biitiin
bunlar Allah’in irade ettigi imani gerceklestirmeye yonelik ihsan ve
ikramlaridir. Ayni1 zamanda Allah’in imani irade ettiginin kiifrii de
kerih gordiigiiniin kanitidir.”® KAdi Abdulcebbara gore biitiin bu
fiilleriyle Allah, kiifre engel olan; imana da cagiran konumundadir.

75 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, XI, 188.

76 Nisabfiri, Mesdilu’l-Hildf, s. 369.

77" Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, XI, 197.

78 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 199-201.
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Miikellefe yiice mevki ve menfaatlere ulasma imkani vermesi de
O’nun sadece faydalandirmay irade ettigini kanitlar niteliktedir.”
Diger acidan Allah’in menfaatlere ulastirma kasti da fiilini zarar
olmaktan ¢ikarmaktadir.®

Oyleyse insan, sehvet ve nefret duygusuna sahip, tereddiitler
yasayan ve cagiricilarin etkisiyle (devai) iradi eyleme yonelebilen
bir varliktir. Allah’in sehvet, kudret ve temkin sahibi bir varlik yara-
tip, teklife onunla baglamasi kabih degildir. Ciinkii insanin miikellef
olmasi, kadir ve sehvet sahibi olmasi demektir. Buradan sehvet ve
kudretin, kotiiliik yapmaya tesvik oldugu anlasilmamalidir. Kaldi ki
sehvet ve kudret, iyi ve kotii fiillerin varligina imkéan taniyan bir
alet konumundadir. Bu yetilerin, zarar ve faydali olan yonleri ve
bunlarla neler yapilabilecegi akli ve semi bilgiyle insana bildirilmis-
tir. Ornek vermek gerekirse, bir kimse bir bagkasina kesici bir alet
verse, fayda ve zararlarini aciklasa, amaci dogrultusunda kullandi-
ginda elde edecegi fayday: bildirse, amacina aykiri1 kullandiginda
bir cezayla korkutsa, boyle bir durumda Kkesici aleti vermekle kotii-
lige tesvik eden olmaz.® Ciinkii iyilik amaciyla verilen bir aleti
birey, hem iyi hem de kotii degerler i¢in kullanabilir.®* Su halde
kotiilik veya iyilige sebep olan alet degil, aleti kullanan insanin
kendisidir. Kadi Abdulcebbar’a goére teklif ister hasen isterse kabih
goriilsiin en nihayetinde essiz faydalara ulasmanin bagka bir alter-
natifi yoktur. Bu sebeple inkar eden, kotii olani tercihi neticesinde
zarara maruz kalmaktadir.®® Yoksa teklif kotii oldugu icin ceza gibi
bir son ile karsilagsmis degildir. Kotii tercih, hak edilen cezay: gerek-
li kilmastur.

Aslinda burada en ciddi sorulardan biri, Allah’in teklifte bu-
lunmadan nicin tefaddul yoluyla fayda saglamadigidir. Clinkdi mii-
kellef, teklif edileni yaptiginda miikafati; yapmadiginda cezayi hak
etmektedir. Bu agidan diisiiniildiigiinde teklifte risk ve zararin ol-
dugu goriilmektedir. Allah’in hicbir risk icermeyen tefaddulu bira-
kip tehlike ve risk barindiran teklifi tercih etmesi ne ile aciklanabi-
1ir?%4 Oyle ki gériinen alemde bir kimsenin kolay ve garanti yoldan

79 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 202.
80 KAdi Abdulcebbar, el-Mugnt, XI, 210.
81 KAdi Abdulcebbar, el-Mugnt, XI, 167.
82 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 187.
83 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 208.
84 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 164.
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cocuguna fayda saglama imkéni varken; zor ve tehlikeli yolu tercih
etmesi sagmadir.®® Bu yéniiyle teklif, zor ve riskli bir yéntem oldugu
icin ayn1 zamanda abes ve kabihtir. Kddi Abdulcebbar, bu elestiriye
onemli bir ilke ile cevap verir. “Tecriibe dleminde, elde edilecegi
katl surette bilinen bir fayda, ondan daha yiice olan fakat edini-
minde siiphe barindiran bir fayda ugruna terk edilebilir.” Buna goére
bir kimse rahat yasamak icin mesakkati tercih edebilir. Her ne ka-
dar risk ve tehlike barindirsa da i¢inde bulundugu rahattan vazge-
cerek zorlu ugraslara dalabilir. Bu nedenle insanlar yorucu ve riskli
ticaret hayatina atilmakta, iyilesmek ve rahat yasamak igin tedavi-
nin ac1 veren riskli siirecine tahammiil géstermektedirler.%¢

Ayrica insami faydalandirmay: isteyen Allah’tir. Allah’in fayda-
landirma iradesi, igerisinde siiphe olmayan kesin bilgidir. Bu agidan
insanin teklife ve sonuclarina dair siiphesi dikkate deger degildir.
Ornegin bir babanin, gerceklesme siiphesi olsa da, evladinin men-
faatini diisiinmesi iyidir. Clinkii cocugun iyiligine yonelik babanin
fayda kasti, kati bilgidir. Faydanin elde edilip edilemeyecegi nokta-
sinda cocukta siiphe olsa da babasi s6z konusu oldugunda ayni
siipheyi duymamaktadir. Ciinkii babasinin faydalandirma amacini
cok iyi bilmektedir.®”

Allah'in teklif ile kastinin yiice 6vgili ve miikafata ulastirmak ol-
dugu bilindiginde, kulun siiphesi, yukaridaki 6rnekte goriildigi
gibi etkisiz kalmaktadir. Buna ek olarak baba ¢ocuguna hak etmek-
sizin dogrudan bir menfaati saglayabilir. Ancak her ne kadar elde
edilecegine dair siiphesi de olsa, daha iist menfaatler i¢cin bundan
vazgecip daha zorlu bir siirece cocugunu yonlendirebilir. Ustelik
tefaddulen fayda, hak edilmeden elde edilen faydadan iyidir. Teklif
ise faydanin hak edilerek elde edilmesidir. Hak edilerek elde edile-
cek basit bir fayda emeksiz elde edilen biiyiik bir faydadan cok da-
ha degerlidir. Bu nedenle Allah, teklifle yiice faydalar saglamay1
yeglemektedir. Allah’in bu tek yonlii tercihi biitiin insanlar1 kapsa-
maktadir.®® Buraya bir ekleme daha yaparsak sunlar1 sdyleyebiliriz.
Tefaddul karsiliksiz iyiliktir ve vacip degildir. Teklif ise bundan
farklidir. Allah, teklifte bulunmakla sevabi kendisine vacip kilmistir.
O’nun miikafati hak eden birini miikafatlandirmamasi bu nedenle

85 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 164.
86 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 164.
87 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 165.
8 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 165.
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kabihtir. Vacip olana sebep olan teklifin tercihe bagli olan tefaddule
istlinliigii tartisilmaz bir gercekliktir.

Buradan hareketle Allah’in iman etmeyecegini bildigi kimseye
teklifte bulunmasi gii¢ yetirilemeyeni istemek degildir. Ciinkii giicii
asan bir istegi emretmek, Mu’tezile teolojisinde kabihtir. Ancak
Allah, bir kimsenin iman etmeyecegini biliyor ve buna ragmen ima-
na zorluyorsa gii¢ yetirilemeyeni istedigi anlamini da ¢agristirmak-
tadir. Bu c¢ikarim, hic siiphesiz bilginin nesnesini zorunlu kildig:
diisiincesine dayanmaktadir. Bilmek ile var etmenin ayni anlama
geldigi imas1 hakimdir. Bu durumda bilgi ile bilinenin ezeli oldugu
ayni zamanda teklif ve varolusun anlamsiz oldugu sonucu kacinil-
maz olmaktadir. Fakat Allah’in bilgisi, “falanca sahis asla imana giic¢
yetiremez. Giinkii Allah, béyle biliyor”, seklinde aciklanamaz. Ibn
Melahimi’ye goére O'nun bilgisi “iman etme kudreti olmasina rag-
men miikellef iman etmeyecek”, seklinde merkezinde insan iradesi-
nin oldugu bilgidir. Miikellef, ‘(Allah’in ilminde), iman etmeye giic
yetirebilir oldugu bilgisi’ sebebiyle iman etmektedir.® Esasinda
sOylenmek istenen insanin iman edebilme kudret ve iradesine sahip
oldugudur. Bu bilgi, Allah’da mevcuttur. Bunun aksine bilgiden
hareketle imanin gerceklesecegini savunmak, Cebriye diisiincesine
kap1 aralamaktir. Boyle oldugu takdirde yeryiiziinde iman ve
inkarin sabitlenmesi s6z konusu olur ki bu ihtimal teklifin dolayisiy-
la varligin sona ermesi demektir.

Buna ilaveten Allah, miikellefin iman etmeyecegini biliyorsa
buna aykir1 bir fiilde bulunmak miikellef adina zordur. Bu bakim-
dan kulun imana kudretinin oldugu nesnel ve makul bir izahtir.®°
Fakat bu kudret, Allah’in bilgisinde, bilgisizligin vuku bulacak ol-
mas1 anlaminda degildir. Giinki Allah, kudreti olmasina ragmen su
anda namaz kilmadigimi bildigi kimse de namaz fiilini yaratmaya
kadirdir. Ancak bu kudret makdurunu zorunlu kilan degildir. Yine
bu kudret, Allah’in ilmini cehalete doniistiirecek bir gii¢ anlaminda
degildir. Ibn Melahimi’ye gore burada yapilan yanhshk, kulun iman
etme kudretiyle Allah’in iman etmeyecegine dair bilgisini birlikte
ele almaktir. Buna gore bir sahista imanin mevcut oldugunu soyle-
digimizde Allah’in ezelde bu imam bildigini kastediyoruz. Ciinkii
Allah zétiyla alim oldugundan seyleri zorunlu olarak bilir.”* Zemah-

8 ibn Melahimi, el-Fdik fi-Ustili'd-Din, s. 258.
% ibn Melahimt, el-Fdik fi-Usiili’d-Din, s. 258.
1 ibn Melahimt, el-Fdik fi-Usiili’d-Din, s. 259.
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seri de bunu bir 6rnekle izah eder. Allah, kiyametin su an kopma-
yacagini bilmesine ragmen kiyameti var etmeye kadirdir. Fakat bu
durum, kendisini cahil kilmaya gii¢ yetirdigi anlamina gelmez.*
Allah'in bilgisi, zat1 oldugu icin tikellerin bilgisi, onun bilgisinde bir
degisiklige neden olmamaktadir. Oyleyse bildigi bir seyi irade et-
memesi s6z konusu seyin o anda olmasi anlamina gelmemektedir.

Bununla birlikte ilim, bir seye oldugu hal iizere taalluk etmek-
tedir. Kelami terminolojide ‘ilim, maluma tabidir,” ciimlesi bu tani-
mi izah etmektedir. Ancak ilim, malumu zorunlu kilan ve onun
kudretine engel olan degildir.”® Buna gore Allah’in zAti maluma
oldugu hal iizere taalluk eder. Fakat malumatta degisim, zatta bir
degisime neden olmaz. Giinkii Mu’tezile teolojisinde Allah’in zatin-
dan ayn bir ilim sifati oldugu kabul edilmemektedir. Allah’in seyleri
ezelde bilmesi de zatin bilgisinden baska bir sey degildir.®* Bu bil-
ginin Allah’in ilminde nasil yer aldig1 ise tartisma konusunu olustu-
rur. Ornegin, insanin sececegi bir fiil Allah’in ilminde imkan halinde
mi yoksa mutlak ve kesin bir bilgi olarak mi1 yer almaktadir. Eger
imkan dahilinde ise bu fiil, fail tarafindan secildiginde fiili duruma
gececektir. Dolayisiyla fiil, imkandan reele doniisecektir. Su halde
Allah, ezelde gerceklesmis bir fiili degil, bil-kuvve olan imkani bil-
mektedir. Yukarida zikrettigimiz hususlar dikkate alindiginda
Mu’tezile’nin de bu goriise katildig1 sdylenebilir.”

Kadi Abdulcebbar’'in diisiincesinde olmayan bir seyi bilmemek
cehalet degildir. Olmayan bir seyi Allah’in bilmesi demek, o seyin
var olmasi anlamina gelecektir ki bu hal, hem var olan hem de yok
olan bir seyin varligi demektir. Bu ifadenin Allah’in da bilemeyecegi
seylerin olabilecegi diislincesine gotiirmemesi icin Kadi, bir ¢6ziim
ileri siirer. Olan bir seyin bilinmesi ile olmayan bir seyin (bilgisi)
arasinda bir farkin olmasi gerekir. Bu nedenle Allah’in olmayan bir
seyi bilmemekle vasiflanmasi dogru degildir. Insan hiirriyetinin bu
noktadan hareketle temellendirilmeye calisilmasi daha makul bir
yoldur. Diger yonden Allah’tan bagimsiz denilebilecek bir bilgi alani
yoktur. Bilindigi {izere bu kadimlerin cogalmasi anlamina gelir.

2 Zemahseri, Carullah Eb{’l-Kdsim Mahmid b. Omer, Kitabul-Minhdc fi-Usiili’'d-Din,
thk. Sabine Schmidtke, Beyrut 2007, s. 39.

%3 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 234.

%% ibn Melahimt, el-Fdik fi-Usiili’d-Din, s. 259.

% Ayrintili bilgi icin bkz. Metin Ozdemir, Allah’in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, iz
Yayincilik, istanbul 2003, s. 146.
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Kadi'ya gore her acidan bagimsiz olan Allah, mutlak varhktir. O,
mutlakligin1 kendisi disinda bir baska seyden almaz. Bu itibarla,
Allah’n bilgisi insani bilgiye bagimli olamaz.”®

Ayrica Allah’in ilminde inkar ve iman edenin bilgisi su sekilde-
dir. Inanma ve itaat etmelerine engel olacak illetler izale edilmis,
temkin yoniiyle kudret ve istitda sahibi kilinmis, kendilerine hak ile
batil aciklanmis ve hakikate ulastiracak tiim deliller ortaya konul-
mus seklindedir. Bu bilginin ihtiyara (tercihe) etki etmesi s6z konu-
su degildir. Iyi veya kotii olan1 secmek insanin 6zgiir tercihiyle ilis-
kilidir.”” Bu itibarla Allah’in iman etmeyecegini bildigi birinin imana
glic yetiremeyecegi diislincesi tutarsizdir. Bu baglamda Zemahserd,
inkar edenin imana kadir oldugunu fakat imanin faili olmadigini
sOyler. Ciinkii kadir, eylem yapabilme niteligiyle acizden ayrilir.
Allah, miikellefi faal 6zne (fiil) olarak bilmektedir. Yani O, kéfiri,
imana giicii olmasina ragmen kiifriin 6znesi oldugunu bilir.”® KAfir,
iman etme gliciinii, iman yoniinde etkin kilmadig: icin de kiifriin
faili olmustur.

Allah’in iradesi ise miikellefin iman ve itaat etmesi yoniindedir.
Allah, miikellef kildig1 kullarinin inkar etmesini irade etmemekte-
dir. Bu iradeye ragmen yeryiiziinde bircok insan inkar icerisindedir.
Bu soyledigimizi izah edebilmek icin iradeye kisaca deginmekte
fayda vardir. Irade, var olmasi istenilen bir seyle ilintili fiildir. Bu
ylizden bir seyin var olmasini isteyen onu irade etmektedir. Dolayi-
styla var olmasi imkansiz bir seyi irade etmek, miimkiin degildir.
Kadi Abdulcebbar’a gore irade, itikad tiirii bir eylem olursa, yani bir
seyin var olmasina dair savusturulamayan bir inan¢ bireyde hakim
ise, bu durumda gerceklesmeyecegi bilinen (ilim diizeyi) bir seyi
irade etmek (itikdd diizeyi) miimkiindiir. Buna gore ihtiyar sahibi
birinden bir fiili yapmas: istenebilir.”® Bir istegin yerine gelebilecegi
inancina sahip olmak ise ancak istenileni yapip yapmamada 6zgiir
olan bilingli bireylerin varlig1 ile miimkiin olmaktadir.

Iradenin ilimden farkini belirten nokta da burasidir. Bilgi, bir
seye oldugu hal iizere taalluk eder. Dolayisiyla bilginin bir seye
taalluk etmesi icin var olan bir sey (nesne) gereklidir. Aksi halde

% Hasan Ocak, Tanrt-Insan iliskisi Baglaminda Insamin Hiirriyeti, Ek Kitap, istanbul

2012, 197-198.
7 Zemahseri, Kitabu’l-Minhdc, s. 37.
% Zemahseri, Kitabu’l-Minhdc, s. 38.
% KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 173.
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bilgiden degil, bilgisizlikten s6z edilir. Kadi Abdulcebbar’a goére
iradenin ise bir seye oldugu hal iizere taalluku zorunlu degildir.
Ciinkii irade, bir seyin var olmasiyla (ihtimaliyle de) ilgilidir. Yani
iradenin bilgiyle ilintisinden bir seyin varligi zorunlu hale gelir.
Heniiz var olmayan bir seyi irade etmek ise itikdd konumundadir.
Zira itikdadin, bir seyin varlig1 veya yoklugu {izerine taalluku miim-
kiindiir. Insan da irade eden (miirid) bir varliktir. irade edilenin var
olmasi veya olmamasi insanin miirid oldugu gercegini degistirmez.
Bu yoniiyle irade, murad edileni zorunlu kilan bir fiil degildir. Daha
dogrusu var olan bir seye mutlak taalluku s6z konusu degildir. Su
halde var olmayacagina inanilan bir sey de iradenin konusu olabi-
lir.!'® Bu acidan irade fiili, muhdes sifatlardandir. Iradenin ezeli
olmasi ise iki irade edenin varlig1r anlamina gelir. Yani insanin ihti-
yari fiillerini ayn1 zamanda Allah’in irade etmesi gerekli hale gelir.
Diger yonden iradenin ezeli olmasi, biitiin murad edilenlerin varlig
anlamina gelir. Bilindigi lizere Allah, hem irade eden hem de kerih
gorendir. Her iki sifatin birlikte ezell olmasi miimkiin degildir. Bu
nedenle Kadi Abdulcebbar’a gore ilahi irade, aklen ve ahlaken ezell
olmamalidir.'!

Kadi Abdulcebbar bu sekilde Allah’in iman iradesi ile mevcut
inkarin arasinda bir tezadin olmayacagini temellendirmeye calisir.
Her ne kadar Allah’in ilmi olmayan bir seye taalluk etmese de
O’nun iradesi olmayan bir seye taalluk edebilir. Bu bakimdan Al-
lah’in inkar eden birinden heniiz var olmayan imani irade etmesi
s0z konusudur. Su halde Allah, biitiin kafirlerden iman etmelerini
istemektedir. Ancak bununla beraber bir kisminin inkéar stirdiirece-
gini bilmektedir. Bu da gostermektedir ki irade ettigi sey gercek-
lesmeyecektir. Oyleyse Allah’in iradesi murad edilenin varligini
zorunlu kilan degildir.'°? Cilinkii kafir, inkar irade etmektedir. Buna
mukabil Allah, imani irade etmektedir. Geldigimiz bu noktay1 Kadi
Abdulcebbar’in Allah’in iradesine yonelik tasnifiyle izah edebiliriz.
O, Allah'in iradesini ilk 6nce ikiye taksim eder.

1. Allah’in giicli dahilinde olani irade etmesi. Bu irade mutlak
var olmayi gerektirir.

100 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 174.

101 Murat Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, Sarkac Yayinlari, Ankara 2011, s.
116-117; Ayrinti icin bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Mugnft, VI/II, 194.

102 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 174.
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Kullarin giicii dahilinde olani irade etmesi. O, bunu da ikiye
ayurir.

Ilca ve ikrah ile irade etmesi. Insan iradesine dogrudan mii-
dahale ederek fiilin varligini zorunlu kilmasi. Aksi halde Al-
lah’in aciz olmasi s6z konusu olur.

Ihtiyar ve goniilliik (tav’) esasina bagh kalarak irade etmesi.
Allah'in irade ettigi gerceklesmese de acziyet ve celisiklikten
soz edilemez. Ciinkii burasi teklif ve miikellef ile ilgili alan-
dir. Buraya miidahale teklifin sona ermesi demektir. Ayni
tablo, Allah’in kerih gérdiigii seyler icinde gecerlidir.'® Ula-
silan bu sonucu, asagidaki 6rnek durum {izerinden acikla-
yabiliriz.

Allah, Ebu Leheb’in iman etmeyecegini bildirmistir.

Buna ragmen Hz. Peygamber, Ebu Leheb’in iman etmesini
irade etmektedir.

Fakat Hz. Peygamber, Ebu Leheb’in iman etmeyecegini zan-
ni galiple bilmektedir. Ancak onun iman edecegi inancini
kendisinden savusturmasi miimkiin goziikmemektedir. Bu
nedenle de onu, imana davet etmistir. Ne var ki bu davet
iman ile sonuclanmamastir.

Sonu¢ olarak bir seyin olmayacagina olan inang (itikad)
onu irade etmeye engel teskil etmemektedir.'® Ebu Leheb,
iman etmeyi istememektedir. Burada ikinci maddenin ‘b’
fikras1 gecerlidir. Ancak Allah’in verdigi bu bilgiye rag-
men'® peygamber iman etmesini istemektedir. Oyleyse
iman etmeyecegini bildigimiz kafirlerden imani irade et-
memize mani bir durum yoktur. Allah da kéafirden ilca ve ik-
rah olmaksizin teklifin geregi olarak iman ve itaati istemek-
tedir. Bu acidan Allah ile insanin iradesi arasinda bir fark
yoktur.’®® Aslinda buradaki irade bir fayda ve zaran izale
etme temennisidir. Temenni ise iradeye zan ve itikadin bi-
tismesi ile olusan haldir. Ebu Hasim, temenniyi ‘kalpteki
mana’ olarak tarif eder. Temenninin, “keske soyle yapsa”,

103 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI/II, 200.
104 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 176.
195 Tebbet 111/1-5.

196 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI/II, 200.
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“keske su sekilde olsa” tarzinda icsel istek oldugunu belirtir.
Ancak temenni ge¢mise yonelik bir beklenti oldugu icin ira-
de degildir.'"”

Bununla birlikte Kadi Abdulcebbar burada 6nemli bir ilke ko-
yar. “Gelecekte gilinahkarin giinah isleyecegini bilmek, o giinahi
bilenin, bunu irade ettigi anlamia gelmez.”'°® Insan, Iblis'in ve
kafirin kiifriinii bilmis olmasina ragmen onlardan bunu istemez ve
bu durumu kerih goriir. Hz. Peygamber, Ebu Leheb ve benzerlerin
inkarlarin1 hos karsilamayip kizmasina ragmen iman etmelerini
istemektedir.'® Kadi’'ya gére bir kimsenin inkarindan vazgecmeye-
cegi zanni galiple bilinse dahi hakikate ve dogruya cagirmak hasen
bir davranistir. Bu durum ac olan birine yemeyecegi bilinse de ye-
mek ikram etmek; bogulan birine tutmayacagi bilinse dahi ip uzat-
mak mesabesindedir. Goriildiigii {izere bu ornekler sadece fayda
saglamak amaciyla yapilan eylemlere isaret eder. Miikellefin bun-
dan istifade etmemesi zarara ugramasinin nedenidir. Ancak fayda
icin bu tiir girisimlerde bulunmak muhatap zarar gorse de hasendir.
Ayni sekilde miikellef inkar etse ve bununla zarara ugrayacak olsa
teklif, ilahi garazin bir parcasi olarak hasendir.'*

Buradan hareketle denilebilir ki Kadi Abdulcebbar asli fayda
olan bir deger ile faydanin mutlak surette vuku bulmayacak olma-
sinin epistemolojik tabanini zanni galip ile ifade eder. Ancak zanni
galibi ilim konumunda goriir. Buna gore zanni galiple faydali oldu-
gu veya kendisinde bir zararin olmadigi bilinen bir eylem, birey
tarafindan siirdiiriilebilmektedir. Ornegin ticaret, egitim, tarim vs.
isler fayda beklentisiyle ve gelecekte zarardan emin olmak icin de-
vam ettirilmektedir.!!* Iste Allah’in inkar edecegini bildigi kimseye
teklifte bulunmasi bu agidan hasendir. O halde iki secenek karsimi-
za ¢ikmaktadir.

1. Allah’in iman etmeyecegini bildigi kimseye teklifte bulun-
mas1 miimkiin degildir.

107 Nisabtirl, Mesdilu’l-Hildf, s. 361.

108 K&di Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 1, 78.

109 K&di Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 1, 78.

110 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnt, X1, 213; Miitesdbihu’l-Kur’an, 1, 78.
111 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 213.
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2. Allah’in kafirden iman etmesini istemesi miimkiindiir. Kadi
Abdulcebbar’a goére bu irade tekliftir.''? Aslinda ona gore,
“Allah’in inkar edecegini bildigi kimseye teklifte bulunmasi”
ciimlesi epistemolojik olarak hatalidir. Ciinkii bu durum
teklif degildir. Daha dogrusu Allah kullarindan inkar ve
iman edecekleri biliyorsa teklifi siirdiirmenin ve imtihanin
bir anlami kalmamaktadir. Iman ve inkara zorlamak ise bi-
lindigi iizere hikmet, adalet ve hasen olanin disindadir. Fa-
kat ikinci maddede yer alan ‘iman etme iradesi’ teklifin var-
ligin1 gerektirmektedir. Kadi’ya gore Allah’in iradesinden
hareketle teklifi temellendirmek, daha tutarl bir yoldur.

Haddizatinda teklifte bulunmanin hasen olmasi bu iradenin
varhigiyla iliskilidir. Zira teklifi hasen kilan esas unsur, miikellefe
ylice menfaatlere ulasma imkanini vermektir. Bir seyin varligina
imkan tamimak, Kadi’'ya gore o seyin bizzat kendisine ulastirmak
gibidir. Allah, kéfirlerin iman etmelerini irade ettigine gére bununla
ylice faydalara ulagsmalarini istemektedir. Bu irade ile Allah faydaya
ulasma imkani taniyan (Muarriz) olmustur. Allah’in bu iradesi,
miikellefe cift yonlii hareket etme kudret ve istitati vermektedir.
Miikellef fayda veya zarari bizzat kendi iradesiyle tercih etmekte-
dir.'® Esasinda miikellef olarak yaratilma, sadece teklifle fayda
saglamay1 zorunlu kilmaktadir. Miikellef vasfi olmadan Allah’in
fayda saglamasi miimkiinse bu durumda teklifin varlig1 abestir.''*
Miikellefiyet ise iradenin etkin sekilde 6zgiirce kullanimi demektir.
Bunun i¢in miikellefin iyi ve kotii segenekleri arasinda tercihte bu-
lunmas: gerekir.

Su halde Allah’in iradesi, miikellefi kabihten kacinmaya, vacip-
leri de yapmaya zorlamis degildir. Aksi halde teklif ve istihkakin var
olus gerekcesi anlamini yitirir. Allah, miikellefi akilli ve canli olarak
yaratmis, fitraten iyi ve kotiiniin bilgisini yaratilisina kodlamistir.
Bunlarin ardindan kendisine bir takim emir ve nehiyler yoneltmis-
tir. Miikellef, Allah’in istegine uyumlu hareket ettiginde miikafati,
aykir1 hareket ettiginde ise cezay1 hak etmektedir. Buradan Kadi'nin
ulastig1 sonug, son derece tutarhdir. Allah’in Miikellif olmasi, mi-
kellefe taninan imkanlar Olciisiindedir. Daha acik bir ifadeyle mii-
kellef olmadan Allah’in Miikellif olmasi s6z konusu degildir. Al-

112 K4di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 176.
113 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 176.
114 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 154.
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lah’in Miikellif olmasi ise insanin akli olgunluga erisip vacibi yapip
kabihten kacinacagi sartlarin varhigina baghdir.'" Ancak insanda
1slah ve ifsada cagiran ‘dai’ler vardir. Insanin inkar ve iman etme-
sinde dai, son derece etkilidir.!!® KAdi’ya gore daf, iradeyi harekete
geciren ve boylece yapma ve terk etmeyi zorunlu kilan istenctir.''”
Bu nedenle Allah, miikafati hak etmeleri icin biitiin insanlardan
kendi tercihleriyle iman etmelerini istemektedir. Iman1 kendi fitri
yetilerine bagh kilmis, ilca veya zorlama ile iman etmelerini iste-
memistir. Clinkii zorlamayla olusan iman veya kiifriin iman ve kii-
fiir olarak isimlendirilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple Allah,
yeryiiziindeki biitiin insanlarin iman etmesini'!® ihtiyaren (tercih
lizere) istemigtir.'®

Kadi Abdulcebbar, kudret acisindan da meseleye bir izah daha
getirir. Kudret, hem imana hem de ziddi olan kiifre taalluk eder.
Imana giic yetiren biri cins benzerligi nedeniyle kiifre de giic yeti-
rebilir. Kudret, kulun giici dahilinde olan biitiin zitlara esit mesa-
fededir. Bu ylizden imana gii¢ yetirebilen biri, inkara da giic yetire-
bilir.'*° K&d1 ayrica, temkin viicuhlarinin tamamini kudret ile esde-
ger kabul eder. Dolayisiyla akli olgunluk diizeyine ulasan birey,
gilinah islemeksizin sadece taat iizere sabit bir durus sergileyemez.
Temkinle birlikte sehvet ve nefret duygusu, insana cift deger yonlii
tercih imkani tanir.'** Ciinki bir seyi hasen bir vecih {izere var eden
ayni seyi kabih bir vecih {izere de var edebilir. Somutlastirirsak eger
insan ontolojik olarak yetilerini iman icin de inkar icin de kullanabi-
lir. Insanin varolussal donanimi buna imkin tanimaktadir.'?? Bu
itibarla iman ve inkAr, cins itibariyle benzerdir. Insanin ayni cins
olan bir seye gii¢ yetirebilmesi her haliikarda miimkiindiir. Allah da
miikellefe sadece itaat etme imkani tamimamistir. Clinkii temkin,
tek bir seye taninan imkan degildir. Kddi Abdulcebbar bir seye giic
yetirmeyi hasen ve kabih bir yon iizere var etme giicii olarak an-
lar.!* Nitekim Allah da ancak tercihen fiili var etmeye giicii yeten

115 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 176-177.

116 K4di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 225.

117 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 393-394; el-Mugni, VI/II, 201.
18 yunus 10/99.

119 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, VI/II, 244.

120 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 178.

121 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 179, 181.

122 K4di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 181.

123 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 182.
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ve fiilin keyfiyetini bilen birine teklifte bulunmustur.'** Kadi, hasen
olan taatin varligi icin kabih olan inkara engel olmay, teklifin sona
ermesi veya varligi halinde kabih olmasiyla iliskilendirir. Clinki iyi
veya kotiiden birini tercih etme imkani olmayan biri miilce (eyleme
zorlanan) kimsedir. O, kudretin iki zittan biriyle ilintili olmamas1
durumunda teklifin anlamsiz olacagini diisiinmektedir. '*

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf da Miicebbire’yi kafirin kiifre kadir oldugu
fakat imana kadir olmadig1 goriisiinden dolayi ilzam eder. Ona gore
kéafirin iman etmeye giicii yoksa muhtar ve fail olmasinin bir anlami
kalmamaktadir. Hatta kafir, bilingli olarak kiifre zorlanmaktadir.
Ebu’l-Huzeyl’e gore kadir olmayan biri, ne kiifiir ne de iman edebi-
lir. Giinkii kadir, bir fiili ve ziddin1 yapabilen kimsedir. Kiifriin z1d-
dina gii¢ yetiremeyen birinin iman etmesi ise imkansizdir. Miicebbi-
re ise kudretin ancak zit olan iki seyden birine taallukunu savunur.
Buna gore kiifiir iizere olan biri iman etmeye gii¢ yetiremez. Dola-
yisiyla kudretin iki zit seyden birine taalluku digerini imkansiz kil-
maktadir. Ebu’'l-Huzeyl, bir seye giic yetirenin ziddina da yetirece-
gini, bir seye gii¢ yetiremeyenin ziddina da gii¢ yetiremeyecegini
sOyleyerek Miicebbire’nin savunusunu sacmalik ve tutarsizlikla it-
ham eder.!?

Sonu¢ olarak Allah’in giinah isleme imkén ve hiirriyeti verme-
den bir insani itaat etme sorumlulugu yiiklemesi imkén disidir. Ayni
sekilde itaat etme 6zglirliigiine engel olmasi veya giinah islemekten
men etmesi miimkiin degildir. Ciinkii kabih veya hasen fiili tercih
etme imkan1 olmayan birine teklifte bulunmak hikmet digidir. Béyle
bir durum, ilca (6zgiirliigii kisitlama) konumundadir. Oyleyse iki zit
olan iman ve kiifirden sadece birine kudretin olmasi veya yalnizca
birine engel olunmasi teklifin varhigini gegersiz kilar.'*” Bu bakim-
dan bir fiile kadir olan kimse igin ilca ve diger engel tiirleri izale
edilmistir.'*® Su halde inkar edecegi bilinen kimse, inkar veya iman
etme imkadnina sahiptir. Giinkii teklifin varligi, insan iradesinden
bagimsiz bir belirleme degildir. Diger agidan insandan yiice deger-
lere ulagmasi istenmektedir. Boyle bir istek, s6z konusu degerlere
kabih olan bir seyin bitisemeyecegini garanti etmektedir. Bu ba-

124 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 311.

125 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 182.

126 Hayyat, Intisar, s. 11.

127 K4di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 182.

128 K&di Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 11, 715.
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kimdan teklifte kabih bir yoniin olmasi imkansizdir. Ayrica teklife
bitisen hak etme vurgusu biitiin insanlari esitlemektedir. Hak etme
miimin veya kafir seklinde ezeli bir belirlemeye imkan tanimamak-
tadir. Hak etme, teklif ve imtihanin makul ve mantikli izah1 anla-
mina gelmektedir. Kisacasi yaratilanlar icerisinde sadece hak edebi-
len bir varlik miikédfat veya cezayla karsilasmaktadir. Bu iki yonlii

degersel hareket, insanin iman ve inkari irade ettigini gostermekte-
dir.

4. istidlal bi’s-Sahid Ale’l-Gaib Metoduyla inkar-Teklif ilis-

kisinin izah1

“El-istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib” metodu, tecriibe aleminden ha-
reketle Allah’in varligi, sifatlar1 ve fiilleri gibi duyu Otesi alanlar
hakkinda akil yiiriitmeden ibarettir. Yontemin isleyis sekli kiyasa
dayanmaktadir. Kiyas ve istidlal yoluyla sahit dlemde bir olgunun
bir illetten dolay:1 aldigi hiikmiin, benzer illet sebebiyle gaib dlem
icin de gecerli oldugunu ¢ikarsamaktir. O halde el-istidlal bi’s-sahid
ale’l-gaib metodunda ¢ temel unsur 6n plana cikmaktadir. Duyusal
alan yani tecriibe alemi; metafizik alan yani géib ve son olarak her
iki alemi birbirine baglayan ortak illet. Biitiin bunlar1 analitigini
yapmay1 saglayacak olan akil ve istidlal de dordiincii bir madde
olarak eklenebilir. Insanin kendi tecriibe diinyasindan yola cikarak
Allah’in bilgisine ulagma c¢abasi olarak ifade edebilecegimiz bu me-
toda Mu'tezile ekolii teolojik meseleleri izahta 6zellikle bagvurmus-
tur. Kadi Abdulcebbar da teklifle ilgili meseleleri izah ederken bu
metodu bir yontem olarak kullanmistir.'® Giinkii teklif, en basit
anlamda sorumlu davranistir. Bu anlami geregi Allah ve insan ara-
sinda benzerlik s6z konusudur. Zira Allah da Miikellif olmakla bir
bakima sorumluluk almaistir.

Bu aciklamadan sonra diyebiliriz ki teklif, dlemin ve insanin ya-
ratilmasinin illetidir. Burada illet ile kastedilen Allah’in yaratma
fiillindeki hikmettir. Bu illet, yaratma dahil Allah’in biitiin fiillerini
hasen niteligi katmaktadir. Buradan hareketle denilebilir ki Allah’in
biitiin fiilleri hasen ve hikmet {izeredir.”** KAdi’ya gore Allah Teala

129 Hulusi Arslan, “Tanr1 Hakkinda Konusmanin Keldmi Bir Metodu Olarak el-istidlal-bi’s-
Sahid-ale’l-Gaib (Kadi Abdulcebbar Ornegi)”, Tabularasa, yil: 3, say1: 9, 2003, s. 70-
71, 79; Ayrica bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, I, 128.

130 Allah mahlfikati yaratmay:1 zorunlu kilacak bir illet nedeniyle yaratmamistir. Yani
Allah1 yaratmaya zorlayacak bir illetten s6z edilemez. Burada illet daha ¢ok fiildeki
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kabih fiilin kabihligini'*' bildigi ve yapmaya ihtiya¢ duymadig1 igin
yapmaz.'** Mu'tezili diisiincede kotiiliikk ve zulmii Allah’a nispet
eden her tiirlii yaklasim zorunlu olarak Allah’in zatindan adaleti
nefy etmektedir. Oysa kotiiliik, cehalet ve ihtiya¢ duyma gibi olum-
suz sifatlarin O’na nispeti muhaldir. Cadhiz da bir kimsenin islerin-
deki diizensizligi {i¢ seyin varligi ile iliskilendirir. Acziyet, cehalet ve
kotiliik halinde islerin dengesi bozulur. Allah hakkinda bu {i¢ nite-
lik imkansiz oldugundan diizensizligin zuhuru O’nun adina muhal-
dir."®® Bu tiir olumsuz nitelikler Allah icin imkansiz ise O'nun kabi-
hin faili olmasi da aym1 sekilde muhaldir. Oyleyse Allah’in fiilleri,
insanin fiillerinden bu yoniiyle farklidir. Insanin fiilleri koétiiliik,
cehalet ve ihtiya¢ duyma nedeniyle, fayda ve zarar yonli iken Al-
lah’in fiillerinde sadece tek yon vardir. Yani Allah, yalnizca iyi,
hikmet ve maslahat {izere hareket etmemektedir. Allah’in insana
teklifte bulunmas1 ve mesakkat iceren zorlu bir siirece maruz bi-
rakmasi bu agidan kabih degildir.

Allah’in mesakkat olan fiillere insani ilzam etmesi ancak yiice
menfaatlere ulastirma amaciyladir. Aksi halde Allah’in miikellefi,
mesakkat olan teklife muhatap kilmasi kabih bir nitelik kazanir.
Diger yonden miikellefin zarara ugramasina engel olmak icin Al-
lah’in mesakkat olan fiilleri teklif etmesi yine abestir. Giinkii Kadi’ya
gore teklif gerceklesmeden zarar olan bir fiilden s6z edilemez. Daha
dogrusu zarar, teklifin varligiyla giindeme gelmektedir."** Dolayisiy-
la Allah’in teklifte bulunmasi sadece menfaat saglama kastiyladir.
Fayda esasina dayanmadan teklifte bulunmak ise bu durumda abes
ve hikmet dig1 tasarruftur.'®

Teklif baslangic itibariyle zarar olan daha sonra iyi ve hayra ev-
rilen bir sey degildir. Buna ragmen teklifin mesakkat olmasi ve ke-

hikmeti ifade etmektedir. Bkz. K&4di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 113-114; Abdulkerim
Osman, Nazariyyetii’t-Teklif, nsr. Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1971, s. 17, 31.

131 Kadi Abdulcebbar’in kullanmis oldugu ‘kubhu’l-kabih’ terkibi, insanin kétii bir eylemi
yaptiktan sonra bilinebilecegini akla getirmektedir. Ciinkii ilim, maluma tabidir
onermesi sadece insan i¢in degil Allah i¢in de gecerli bir hiikiimdiir. Dolayisiyla heniiz
var olmayan bir seyi Allah’in bilen olarak vasiflanmasinin K4di caiz gérmemektedir.
Bkz. Ocak, Insanin Hiirriyeti, s. 196-197.

132 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, V1/143; el-Muhit bi’t-Teklif, 1, 254.

133 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Kitabu'l-Deldil ve’l-I'tibar-Ale’l-Halki ve’t-Tedbir, nsr.
Mektebetu-Kiilliyyeti’l-Ezheriyye-Daru'n-Nuk{iletil-islamiyye, Beyrut 1987-1988, s.
66.

134 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 180.

135 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 180.
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sin bir miikafat: garanti etmemesi nedeniyle zararli oldugu séylen-
mistir. Bunu ispat etmek icin de sahit alemden 6rnek bir duruma
isaret edilmistir. Ornegin, bir kimseyi énce nehre itip daha sonra
oradan ¢ikma sorumlulugu yiikleyip ciktig1 takdirde 6diil verecegini
sOylemek, iyi nitelikli bir davranis degildir. Teklifte bu 6rnekte ol-
dugu gibi mesakkat olan bir fiil ile insan1 sorumlu tutup itaat etme-
sini sOylemek ve aksi durumda zarara ugrayacagini bildirmektir.
Ibn Melahimi, béyle bir olayin sahit dlemde ne kadar anlamsiz ve
abes bir davranis oldugu aklen sabittir, der. Kaldi ki fayda ve zarara
engel olma amaci giitmeden bir kimseyi nehre itmek, zarar verme
kastina isaret eder. Ayrica nehirden ciktig1 takdirde 6diillendirece-
gini sOylemek ise baslangici zarar olan bir seye zorlayarak menfaat
olan bir seyi va’d etmektir. Kaldi1 ki boyle bir davranis anlam ve
amactan yoksundur. Bu acidan teklif ile bu 6rnek olay arasinda bir
baginti kurmak olanaksizdir. Ciinkii teklif, kendisiyle medh ve
miikafatin hak edilecegi en yiice ahlaki miikelleften talep etmektir.
Oysa bu davranis, baslangig itibariyle kasith ahlaksizliktir. '

Dikkat edildigi iizere teklifin varligina yonelik itiraz, bir tarafi
aci ve zarar olmasi yoniindendir. Ancak teklifte 1srarla vurgulanan
fayda ve miikéafat idealidir. Su halde Allah’in asli gayesi, fayda sag-
lamak ise bunu gerceklestirmenin en garanti yolu herkesi iman
iizere yaratmaktir. Bu sekilde inkdr etmesi miimkiin olmayan her-
kes, miikafat1 elde etmis olacaktir. Ustelik Allah, miikellefin inkar
etmesine engel olacak kudrete de sahiptir. Yani inkar etmemesi i¢in
insan1 aciz birakabilir. Inkar ile miikellefin arasina girerek iman
etmeye zorlayabilir. Bu sayede iman ile kiifriin birlikteligini engel-
leyebilir. Elbette bu tiir temenniler, Kidi Abdulcebbar’a gére Al-
lah’in giicii dahilinde olan muhtemel durumlardir.’®” Aym1 zamanda
bu temenniler, insanin kendisinden savusturamadigi akli c¢ikarim-
lardir. Giink{i baslangici iyi olan bir siirecin sonunda insan zarara
ugramaktadir. Bu duruma bir anlam verme ve makul izahlar getir-
me ugrasi insanlik tarihi boyunca daima siiregelmistir. Buna gore
Allah, iman ettirerek herkesi miikafata ulastirabilir. Inkar imkanini
hic kimseye tanimayabilir. Thsan ve inayetiyle de her insani fayda-
landirmis olur. Diger yonden yaratmanin illeti tefaddul; teklifin ise
miikafata ulastirmaktir. Her iki illetin ortak noktasi, hikmet, fayda
ve iyi olmasidir. Buna ragmen insan, ebedi cezaya maruz kalabil-

136 {bn Melahimi, el-Fdik fi-Ustili’d-Din, s. 255.
137 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 180.
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mektedir. Hatta insanlarin bir¢cogu inkén tercih etmektedir.’*® Bu
ise miikafat ve faydadan yana bir tavrin olmadigini akla getirmek-
tedir.

Kadi Abdulcebbar’a gore “eger su sey olsaydi daha ¢ok insan
iman ederdi” denilebilecek bir sey var midir? Sorgulama siirecinde
boyle bir soruya cevap verebilmek olduk¢a 6nemlidir. Acaba Allah,
var oldugu takdirde insanin inanmasina sebep olacak bir seyi eksik
birakmis midir?'* Mu’tezile boyle bir seye ihtimal dahi vermemek-
tedir. Ciinkii ekoliin temel felsefesinde adalet ve hikmet, ilahi fiille-
rin en temel 6zelligidir. Bu nedenle Mu'tezile’nin adalet anlayisinin
merkezinde, insan ve onun menfaati vardir. Hatta insanin hukuku,
Allah’in  hukukunu savunmaktan daha Oncelikli olabilmektedir.
Ciinkii ontolojik olarak insanmi teklife hazir halde yaratan Allah’tir.
Bu baglamda Kadi Abdulcebbar, insani inanmaya yaklastiracak olan
akil, kudret, ihtiyar, irade, emir, tergib, peygamber, va’d ve lituf vs.
ile inkdrdan uzaklastiracak yasaklama, tehdit, vaid, hatir ve kor-
kutma vb. Allah’in tiim engelleri kaldirdiginin delili olarak kabul
eder. Ona gore Allah, insanin inkar etmesine gerekce olacak hicbir
sey birakmamuistir. Liituf, ihsan, hikmet ve temkin agisindan miimin
ile kafir arasinda bir fark yoktur. Bu durum su 6rnek {izerinden izah
edilebilir. A¢ olan iki kisiye ikram edilen yemekten biri faydalanir
digeri faydalanmazsa, yemegi ikram eden her ikisine iyilikte bu-
lunmustur. Allah da liituf ve temkini inanan veya inanmayan herke-
se ihsan etmistir. Her bir birey kendi 6zgiir tercihiyle iman veya
inkar edebilmektedir. Dolayisiyla saglanan imkéanlar acisindan her
insan esittir.'*

Esasinda soylenmek istenen Allah’in iradesini ortaya koyan her
sey ortak bir anlama sahiptir. Allah bir seyin olmasini istiyorsa
onun disinda bir baska seyin olmasimi istemiyordur. Iste Allah’in
iradesine fayda garazinin bitismesi, iman1 istemesi, kiifiirden de
nefret etmesidir.'*' Ornegin sahit dlemde bir babanin ogluna emir
verip, bu emrin yerine gelmesi i¢in tesvik ve va’dde bulunmasi hayir
ve faydasi icindir. Dolayisiyla Allah’in kullarindan iman etmesini
istemesi, yiice menfaatlere ulagsmasi icindir. Giinki bu menfaatlere
ulagsmanin yolu nasil ki babanin istekleri yerine geldiginde gercek-

138 yusuf 12/104; Ra'd 13/1; Miimin 40/59 vb.
139 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 197, 271.
140 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 271.

141 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 197-198.
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lesiyorsa; Allah’in isteklerini yerine geldiginde de ebedi miikafat
gerceklesmektedir.'* Ayrica bir baba, kendisini o6ldiirecegini bildigi
halde ogluna bir kili¢ verse; fakat ogluna bu kilicla faydalanmasini
emretse, s0z konusu emir teklif ve temkin konumundadir. Ayni
sekilde Allah, insana teklif ve temkin ile iman ve inkar etme firsati
vermigtir. Fakat O, miikelleften iman etmesini ve miikafat1 elde
etmesini istemistir. Allah’in insana verdigi imkanlar (teklif ve tem-
kin) ve O’nun iradesi insanin faydalanmasi icindir. Bu ac¢idan inkar
edecegi bilinen birine teklifte bulunmak hasendir.!*

Miikellefin en ciddi yanilgisi ise faydali bir seyi zararli zannet-
mesidir. Ornegin, bir kimse bir baskasina oldukca leziz bir yemegi
sunar; bu kimse de zehirli oldugu zanniyla yemegi yemezse; yeme-
gin ne zararl oldugu ne de ikram edenin zarar verme kasti tasidigi
iddia edilebilir. Buna gore fayda olmayan bir seyle fayda saglamak
miimkiin degildir. Aymi sekilde zarar olmayan bir seyle zarar ver-
mek imkan disidir. Bir kimsenin hastaligina care olmayacak bir ilact
vermek, hastanin faydasina olmadig1 gibi fayda saglama kastini da
tasimamaktadir. Buradan hareketle Allah, miikellefe teklif ile fayda
saglamak istemektedir.'** Fayda olan bir seyin zarar oldugu zanniy-
la gereklerini yerine getirmemek zararin nedenini olusturmaktadir.

Sahit alemde bir kimse zanni galiple kabul etmeyecegini bildigi
halde bir kimseyi dogru olan yola yoneltebilir; reddedecegini bildigi
halde muhalif olani hakikate cagirabilir; yararlanmayacagini bildigi
halde a¢ olana yemek ikram edebilir, bogulan birine ip uzatabilir.
Biitiin bu fiiller zanm galiple de olsa iyidir. Iyi ve fayda olana imkan
taniyip kisinin kendisine zarar verecek seyi secmesi kotiiliik degil-
dir. Bu acidan diisiiniildiigiinde Allah’in inkéri sececegini bildigi
kimseye teklifte bulunmasi hasendir. Kadi Abdulcebbar burada
zanni galibi, ilim konumunda gérmektedir. Ciinkii kesin olan bilgi,
fayda saglama ve zarardan koruma istegidir.'* Dolayisiyla teklif,
zarar veren bir siire¢ degildir. Allah’in fiili oldugundan mdiikellefin,
teklifle zarara ugramasi miimkiin degildir. Nitekim miikellefin fay-
dasini isteyen Allah, bu faydaya ulastiracak en iyi yontemin teklif
oldugunu da bilmektedir. Insanin faydalanmasi ise bu durumda
sadece teklifin varlig1 iledir. Insanin teklifin zararli oldugu yoniinde

142 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 198, 293.
143 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 285.
144 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 199, 241.
145 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 213.
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kanisi, teklifin zarar oldugu anlamina gelmemektedir. Hatta teklifin
zararli oldugu zanniyla sorumluluktan ka¢cmak, insanin zarara ug-
ramasi1 demektir. Giinkii bu asamada sorumsuz davranarak fayda-
dan yiiz cevirmek, zararin gerekcesi olmaktadir. Bu realite, akilli ve
irade sahibi biitiin miikellefleri kapsamaktadir.

Bu 6rnegin diger bir varyanti da soyledir. Bir kimse, bir bagka-
sina zehirli olan yemegi faydali oldugu zanniyla ikram etmektedir.
Burada her ne kadar yemegi ikram edenin kasti, fayda saglamak
olsa da yemegi yiyen zarar gordiigiinden var olan bir menfaatten
soz edilemez. Allah’in amaci ise kati surette miikellefin faydalanma-
sidir. Teklifin zarar iken faydaya doniismesi veya siipheli fayda
olmasi miimkiin degildir. Allah, biitiin insanlara fayday: ikram et-
mistir. Bunun i¢in miikelleflerin tamamini akil, irade ve temkin
yoniiyle esit yaratmistir. Kafir veya miimin icin burada herhangi
ayricalik s6z konusu degildir.'# Insan irade ve ihtiyariyla kotii olan
sonu, kendisi adina mukadder kilmaktadir. Teklifin salt fayda olan
yoniini goz ardi ederek zarar oldugunu diisiinen birey, sonunda
zarara kendi tercihiyle mecbur kalmaktadir.'”

Ustelik teklifin kafir icin zarar olmasi halinde ortak illet nede-
niyle miimin icin de zarar olmasi gerekir. Ayrica burada zararin
izah edilmesi gerekmektedir. Zararin mesakkate mecbur etmek
oldugu iddia ediliyorsa, sorumluluklarini yerine getirmeyen birinin
mesakkat nedeniyle zarara ugradigi soylenemez. Kaldi ki kafir, me-
sakkat olan bircok emri yapmamakta nehiyden de sakinmamakta-
dir. Bu itibarla teklifin inkir edene zarar verdigi soylenemez.!*
Tabi bu soylenilen daha cok dini emirleri yerine getirmeyle sinirli-
dir. Cilinkii diinya bircok zorluk ve sikintiyr herkes adina barindir-
maktadir. Ancak papaz veya rahibe gibi dinl misyona sahip olanlar
dini ritiielleri geregi mesakkat halini yasamaktadirlar. Bu durumda
zararin varlig1 eylemin yaninda itikadi da kapsamaktadir. Bilindigi
iizere Mu’tezill diisiincede iman ve amelin ahlaki ve hukuki formu,
tevhid ve adalettir.

Diger yonden teklifin zarar olan yonii, sona erdiginde karsilasi-
lacak olan azap ise teklifin kendisi cezalandirma degildir. Bu du-
rumda kafir, tekliften dolay1 degil; inkar ettigi icin cezayi hak et-

146 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 199.
147 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 199, 241.
148 Tbn Melahimi, el-Faik fi-Ustili’d-Din, s. 262-263.
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mistir. Dolayisiyla ceza, bizzat kendi istek ve iradesiyle meydana
gelmis ve boylece kéfir kendisine zarar veren olmustur.'* Kadi Ab-
dulcebbar’a gore teklif, tek basina insan1 miikafat veya cezayr hak
etmesine sebep degildir. Bireyin kasith ve bilincli tercihi s6z konusu
degerlerin belirleyicisidir."*® Onun diisiincesinde iman etmek dog-
rudan teklifi hasen kilmadig1 gibi inkdr etmek de kabih olmasini
gerektirmez. Bu bakimdan teklif, sahislarin itikadi tercihlerine gore
iyi veya kotii olarak nitelenemez. Ciinkii teklif, iyi ve fayda olan
vasfini, insani tercihin sekline gore alan bir deger degildir. Allah’in
fiili olmasi 6ziinde iyi olmasi icin yeterlidir.'*

Bu nedenle teklif siirerken bir zararin mevcudiyeti s6z konusu
degildir. Ciinkii Allah, zatiyla bilendir. Esyay1 da oldugu hal iizere
bilmektedir. Oldugu hal iizere olmayan bir sey onun bilgisi dahilin-
de degildir. Bu bakimdan Allah, kafirin kiifriinii isyan edecegini
bildigi icin isyan etti olarak bilmektedir. Yoksa ‘isyan etti’ seklinde
sabit bir hiikiim olarak bilmemektedir. Allah, kafirin isyan edecegini
bilmektedir. Allah’in bilgisinden dolay: kéfir isyan etmis degildir. Bu
nedenle kafir, isyani tercih ettigi icin cezalandirilacaktir. Yoksa Al-
lah’in cezasina hitkmetmis olmasindan dolay: cezalandirilacak de-
gildir.">? Teklif devam ederken Kafir icin kesinlesmis bir hiikiimden
bahsedilememesinin en 6nemli nedeni de budur.

Burada cevap verilmesi gereken diger bir ilzam ise sudur. Al-
lah, kéfirin inkar edecegini bildigi halde teklifte bulunuyorsa bu
durumda kafirin ceza hiikkmii kacinilmazdir. Ornegin, kendisine
attigimiz ipi tutarak bogulmaktan kurtarmay: istedigimiz birinin,
kendisini kurtarmayi tercih etmeyerek uzatilan iple kendisini boga-
cagini ve Olecegini biliyorsak bu kimseye ip uzatmak kabihtir. Bu
ihtimal bilindiginde -her ne kadar iyilik yapma istegi de olsa- sz
konusu kimseye ipi atmak kabihtir. Ayni sekilde koyun kesmesi ve
etinden faydalanmasi icin kendisine bicak verdigimiz birinin, bu
bicakla kendisini oldiirecegini biliyorsak bicak verme kabihtir.'?
KAadi Abdulcebbar, bu durumu ‘hiisun ve kubuhta temkin’ olarak

149 Tbn Melahimi, el-Faik fi-Ustili’d-Din, s. 263.

150 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 274.

151 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 272.

152 Tbn Melahimli, el-Faik fi-Ustili’d-Din, s. 263.

153 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, XI, 226, 230-231; ibn Melahimi, el-Fdik fi-Usiili’d-Din, s.
264.
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ifade eder. Yani bu kimse kurtulmay:1 veya helak olmay: secebilir.
Inkar edebilen bir varlik ‘temkin’in varligiyla iman edebilir.'>*

Teklif ile bagintisin1 kurarsak, Allah kafirin inkar edecegini ve
boylece ebedi bir azaba maruz kalacagini biliyorsa, ona teklifte
bulunmanin bir anlami yoktur. Teklif ile sahit dlemden 6rnek ola-
rak sunulan bu iki olay arasinda bir bagint1 kurmak dogrusu tutarl
degildir. Cilinkii teklif, yaraticinin kuluna olan ikram ve izzetinin
irtiniidiir. Allah'in teklifte bulunmasi nimet, fayda ve miikafat i¢in-
dir. Miikellefin, Allah’in essiz nimetini takdir ve elde etme imkanina
sahip olmasi sadece teklife baglidir. Orneklerde ise kendisine veri-
len imkéanlarla kendilerine zarar vermek isteyen insanlar anlatil-
maktadir. Oysa teklifin, insana zarar verme amaci olmadig1 gibi
insan icin zarar olmasi miimkiin degildir. Daha dogrusu teklif, zarar
vermenin aleti degildir. Bizzat insanin 6zgiir tercihleri, zararin se-
bebidir.'*

Halbuki miikellef, kotiiyl tercih etse bile sorumluluk bilinciyle
hareket etti§inde fayda ve miikafata ulasabilir.'®® Oyleyse insani
tercihler zarara ugramanin esas nedenidir. Burada teklife veya Mii-
kellife ¢ikarilacak bir pay s6z konusu degildir."*” Fakat burada itiraz
edilen husus sudur. Hikmet sahibi bir varligin insani1 bu sekilde
muhta¢ duruma diisiirmesi ne anlama gelmektedir. Insan1 miikafata
muhta¢ birakmak ona zarar vermek degil midir? Bu durum, yasadi-
gimiz diinyada birini 6nce yaralayip sonra tedavi etmeye veya 6nce
denize atip sonra kurtarmaya benzetilmektedir. KAdi Abdulcebbar’a
gore Allah’in teklifte bulunmakla zarar verdigi diislincesi temelsiz
bir goriistiir. Giinkd sahit alemde, 6nemli bir gorevi {istlenmesi icin
bir kimseyi mesakkat ve zor bir siirece maruz birakmak hasendir.
Ayrica ortada mevcut bir iyilik veya fayda olmasa dahi menfaate
ulagsma imkanini vermek (tériz) 6ziinde iyidir. Yani miikellef zor bir
imtihana tabi olsa da onun miikafata ulasma imkani icerisinde ol-
masi teklifi hasen kilar.'*®

Bununla birlikte insan cok degerli ve kalici bir menfaat icin da-
ha basit ve sonlu acilara katlanmay1 géze alabilir. Ornegin para
kazanmak ve rahat yasamak icin ticaretin kiilfetine katlanir. Benzer

154 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 226.
155 Tbn Melahimi, el-Faik fi-Ustili’d-Din, s. 264.
15 Ka&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 200.
157 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 202.
158 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 157.
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sekilde Allah, yiice ve essiz miikafatlara ulasmasi i¢in kulundan
mesakkat iceren kisa siireli isteklerde bulunabilir."®® Bu bakimdan
yukaridaki 6rnegin teklifle saglikli bir iliskisini kurmak zor goriin-
mektedir. Ciinkii teklif, baslangic itibariyla fayday: esas alir. Fayda,
teklifin ontolojik sebebidir. Fakat bogma veya yaralama, bir ise
zarar ile baglamaktir. Asli zarar olan bir seyle fayda olan bir sey
arasinda dogrusal bir bagint1 kurmak celigkidir.'®

Bir diger ilzam da su husustadir. Inkar eden biri teklifin sona
ermesiyle cezaya yani azaba ugramaktadir. Teklifin ise hasen oldu-
gu soylenmektedir. Teklifin hasen olmasi, miikellefin miikafat veya
cezayl hak etmesiyle degismemelidir. Buna gore sorumluluklarini
yerine getirmediginde miikellefe azap etmenin hasen olmasi gere-
kir. Fakat tecriibe dleminde, bir kimseye zarar vermek, ancak bir
menfaat s6z konusu oldugunda veya bir zarara engel olundugunda
iyidir. Bu iki secenek olmadiginda eylem kabihtir. Oyleyse inkar
eden icin teklifte bir fayda olmadig: gibi her hangi bir zararin izale-
si de s6z konusu degildir. Buradan hareketle teklifin kabih olmasi
gerekir.'6!

Kadi Abdulcebbar’a gore bu g¢ikarim hatalidir. Giinkii goriinen
alemde, kotiiliik yapan birini kinamak, yaptigina karsilik onu ceza-
landirmak, kendisini iizse ve bundan zarar da gorse iyidir. Burada
iyi olan miikellefin kinanmasi degildir. Kinama fiiline iyi bir nitelik
katan miikellefin bunu hak etmesidir. Dolayisiyla inkar edeni ceza-
landirmanin iyi oldugundan séz edilmemektedir. Inkarin kinama ve
cezalandirmayi gerektirdigi soylenmektedir.'®> Azabin hasen olmasi
sadece hak edilmis olmasindandir. Hak etmenin iyi olmasi kisiyle
ilintili degildir. Sug ve giinahin varligi nedeniyledir.

Bununla baglantili olarak soyle bir soru akla gelebilir. Allah,
miikellefin teklifin muhtevasina aykir1 davranacagini bunun netice-
sinde faydaya ulasamayip telafisi miimki{in olmayan bir zarara ug-
rayacagini biliyorsa nicin iman etmelerini istemektedir? Ornegin bir
baba faydalanmasini istedigi seyi evladinin yapmayacagini ve bun-
dan otiirii zarara ugrayacagimi biliyorsa, herhangi bir istekte bu-
lunmayarak zarari izale edebilir. Ancak burada babanin oglundan

159 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 157.
160 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 157.
161 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 161.
162 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 161.
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istegi kendisini 6ldiirmesi veya baska sekilde kendisine zarar ver-
mesi degildir. Ciinkii bu durum babay1 da iizer ve boyle bir seyle
karsilagsmay1 baba arzu etmez. Fakat Kadi Abdulcebbar’a gore Al-
lah’in iradesine aykiri davranarak miikellefin iman etmemesi bun-
dan cok farkhdir. Ilk énce miikellefin kendisine zarar verecek olan
yolu tercih edecegini Allah bilse de kiifrii irade etmesi s6z konusu
degildir. Ciinkii Allah, miikelleften imani istedigine; kiifrii de iste-
medigine delalet eden her seyi miikellef adina yapmstir.'®®

Peki Allah, teklifte bulunmadan 6nce insanin rizasini almig mi-
dir? En azindan teklifin karsilikli riza dogrultusunda olmasi gerek-
mez miydi? Ciink{i mesakkat olan bir fiili, birinden yapmasini iste-
mek ancak rizasi dogrultusunda olursa tutarli ve hukuki olur. Bura-
da hak edilecek miikafatin azligi veya coklugu o6nemli degildir.
Acikcasi menfaatin cezbedici yiiceligini 6ne siirmeden evvel, miikel-
lefin rizasinin alinmasi gerekirdi. Bu durumda miikellefin rizasina
dayanmayan teklifin kabih olmasi gerekir. Kddi Abdulcebbar bu
diisiinceyi sagma bulur. Ciinkii insanlar, riza s6z konusu olmasa da
birbirlerinden bir takim isleri yapmalarini istemekte veya emret-
mektedir. Ornegin, bir kimsenin emaneti iade etmesini veya borcu-
nu 6demesini bir bagkasindan istemesi ve bu konuda onu uyarmasi
hasendir. Aslinda buradaki fayda, bu davranisi muhataptan isteyen
yani uyaran i¢in degildir. Tamamen uyarilanin faydasinadir. Benzer
sekilde Allah’in, rizasi olmaksizin insandan bir takim mesakkatli
fiilleri istemesi esasinda kendi menfaati icin degil, salt kulunun
faydas: icindir.'®* Ayrica riza olgusu, alim-satim ve kiralama gibi
akde bagli muamelelerde zorunludur. Teklifi, akdin énemli bir un-
suru ile izah etmeye calismak dogru degildir. Ciinkii satim ve kira-
lama akdi, varligiyla 6vgii ve yiiceltmenin hak edilmedigi is talebi-
dir. Oysa teklifin en 6nemli unsuru, tAzim ve tebcildir.'*®

Burada bir bagka mesele, faydalanmak istemeyen birini ceza-
landirmanin ne kadar dogru oldugudur. Bununla baglantili olarak
“kulumun menfaatini istedigim icin ona teklifte bulundum?”, ciimlesi
problemli goriilmiistiir. Cilinkii Allah, kulundan faydalanmasi icin
sorumlu davranmasini istemektedir. Burada herhangi bir sorun
yoktur. Ancak faydalanmadig: takdirde cezalandiracagini bildirmek-
tedir. Bu pasaj, inkdr eden agisindan diisiiniildiigiinde oldukca so-

163 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 200.
164 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 159.
165 Tbn Melahimi, el-Faik fi-Ustili’d-Din, s. 255.
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runlu goriilmektedir. Bu durum, Allah’in kuluna s6yle demesi gibi-
dir: “Sen itaat ederek ve iyilikte bulunarak kendine fayda sagla.
Sayet itaat ederek faydalanmazsan ebedi azapla seni cezalandiraca-
gim.” Oyleyse kendisine sunulan menfaati kabul etmeyen birine
azapla zarar vermenin ne tutarliligi olabilir?'%¢

Kadi Abdulcebbar’a gore menfaati kabul etmedigi i¢cin miikelle-
fin zarara ugradig: iddia edilemez. Zira miikellef kabihi yapip, vaci-
bi ihlal ettiginde cezay1 hak etmektedir. Goriinen alemde de bir
kimse kendisinin menfaatine olan bir seyden yararlanmadig1 icin
kinanmaz. Faydalanmasi i¢in kendisine ikram edileni terk ettigi icin
kinanir.'®” Ornegin ac olan birini faydas:1 diisiiniildiigiinde doyur-
mak hasendir. S6z konusu kisi, kendi iyiligi icin ikram edilen yeme-
gi yemez ve bunun neticesinde zarara ugrarsa kinanir. Burada zara-
ra ugramanin sebebi yemegin veya onu ikram edenin varlig1 degil-
dir. Miikellefin kendi tercihiyle faydalanmaktan yiiz cevirmesidir.
Buna gore inkar edene teklifte bulunmak zarar degildir. Miikellif de
teklifte bulunmakla zarar vermeyi istememektedir. Teklifi emrin
gereklerini yerine getirmediginden miikellef, zorunlu olarak zarara
ugramigtir.'®®

Buna ilaveten bir kimse bir bagkasindan emaneti iade etmesini
istiyorsa bu istek uyarilani fiile zorlamamaktadir. Yani burada uya-
ran, fiilin gerceklesmesini zorunlu kilmamaktadir. Uyaran sadece
yapmasi gerekenin vacip oldugunu muhataba bildirmektedir. Uyari-
lan kimse aslinda emaneti iade etmesi gerektigini aklen bilmekte-
dir. Bu farkindalik, kendisine karsi uyarinin yapilmasimi gerekli
kilmaktadir. Dolayisiyla uyaridan once fitri bilin¢ hali, insan1 eyle-
me sevk etmektedir.'® Giinkii miikellefte vacib ve kabihin bilgisini
a-prioridir. Bu ayni zamanda Allah’in kuluna teklifi tarif etmesi
anlamina gelir. Teklifi yerine getirebilmenin biitiin bilissel ve edim-
sel tabaninin olmasi gerekir. Bu bakimdan Allah, zorlama veya riza
s0z konusu olmadan icsel uyar1 ve zorunluluk ile insanin hareket
etmesini talep etmektedir.'’® Bu soyledigimizin miikelleflerin ta-
mami i¢in gecerli oldugunun alt1 ¢izilmelidir. Dolayisiyla Allah’in
zorunlu kilmasi, insanin miitemekkin vasfindan sonradir. Bunun

166 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 162.
167 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 162.
168 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 162.
169 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 159.
170 K4di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 160.
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icin Allah, gerekli bildiriyi yapmis, akli ve semi delillerin tamamin1
kullar1 i¢in hazir hale getirmistir.'”! Bundan sonra insanin itaat
etmesini istemistir. Su halde deliller {izerinde istidlal ederek inan-
manin imkani, biitlin insanlar i¢in ayn1 degeri bildirir.

Bu bakimdan Allah’in iman etmeyi saglayacak; inkdrdan da
uzaklastiracak her seyi yapmasi kiifre engel olan; imana da tesvik
eden olmasi i¢in yeterlidir.'”* KAdi Abdulcebbar bu iddiasinm su 6r-
nekle giiclendirir. Ornegin, bir kimse ac olan birine yemek ikram
eder, yemesi icin her tiirlii 6zeni gosterir ve yemekten uzak durma-
sin1 saglayacak her engeli izale eder. Buna ragmen yemege davet
edilen kendi ihtiyariyla yemegi terk eder ve zarar ugrarsa bu hare-
ketiyle kinanir.'”? Aslinda KAdi'min varmak istedigi nokta, herkes
icin kabul edilebilir evrensel bir paydadir. Buna gore Allah’in insana
olan nimeti, tek bir sekilde tezahiir etmez. Bu bazen mahza men-
faat seklinde olur bazen de menfaate sebep olan bir yolla olur.'”
Allah'in teklifte bulunmasi, miikellefin nimet veya faydaya ulagma-
sina sebep olan sekli ifade eder. Yani Allah, dogrudan insana fayda
saglamamis; fakat faydanin elde edilmesini saglayacak olan
imkanlar insana nimet olarak vermistir. Miikellef, kendisini zarara
gotiiren seyi yaptiginda bu secim, teklifin fayda olan yapisina bir
halel getirmez. Cilinkii teklif, varlig1 fayda olan fakat zarara ugrama
alternatifi de olan bir siirectir. Zarar olmasi ise miikellefin kastiyla
ilintilidir. Yoksa Allah’in kastinin zarar verme oldugu anlaminda
degildir.'” Kéfir, kotii tercihi ile cezayr hak etmistir. Bu sonuctan
dolay1 teklifi kabih gormek dogru bir bakis acis1 degildir. Nitekim
kafir, Islam’a ve hakikate davet edilir, bundan sonra yiiz cevirirse
kinama ve ceza hakkinda zorunlu olur. Kadi'ya gore bu durum,
gitmeyi tercih ettigi yolda vahsi hayvanlarin oldugu yoniinde uyari-
lan birinin haline benzer. Bu kimse uyarilarin aksine diger yoldan
giderse hayvanlar tarafindan parcalanabilir. S6z konusu kisinin
yanlis tercihi, kendisine nasil zarar veriyorsa; hak ve batil kendisine
izah edildikten sonra hakikate yonelmeyen biri de ayni sekilde za-
rara ugramaktadir.'’®

171 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 160.
172 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 202.
173 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 202.
174 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 202.
175 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 203.
176 K&di Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 216.
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Aslinda bir kimseyi dine davet eden ve dogruyu aciklayan biri-
nin yaptig1 ile Allah’in yaptig1 arasinda fark yoktur. Fakat Allah,
akilli bir varlig1 yaratip teklifte bulunmayabilir. Onu imana zorlaya-
bilir veya kabihi yapmaya ihtiya¢c duymayacak bir yapida yaratabi-
lir. Ancak Allah’in insana iyilik ve kotiiliik yapma imkéani vermesi ve
onda bir ‘hatr'”” yaratmasi, insan1 vacibin viiclib olan yéniinii bil-
me yetisine sahip kildigini1 gosterir. Bu yetinin varligi, ayni zamanda
Allah’in Miikellif olmas1 anlamina gelmektedir. Insanin hakikatten
ayrilmig birine (sapitan) yol gostermesi, onu dine davet etmesi,
fayda saglamasi, birine yemek ikram etmesi, kurtarmak i¢in bogu-
lana ip uzatmasi vb. fiiller aklin gerekli gord{igii davranis tiirleri-
dir.'”® Bu bakimdan teklifin varlig1 ve devami i¢in Allah, kiifiir fiili-
ne ve féiline engel olmamistir. Ciinkii kiifre engel olma s6z konusu
olacak ise bu sadece teklif devam ederken olacaktir. Teklifin kendi
kurallart 6lciisiinde kiifre karsi bir direng var edilecektir. Emirler,
nehiyler, korku ve {imitler, miikafat ve cezalar her biri kiifriin izale-
si, imanin ikamesi icindir. Biitiin bunlarin varligi, teklifin varligina
baghdir.'”?

Sonug

Teklif, insanin hiir irade sahibi bir varlik oldugunu ortaya koy-
maktadir. Insan, aktif iyiyi sembolize eden melege ve kotiiliigii ter-
cih eden seytana nispetle daha dengeli bir yerde durmaktadir. Giin-
kii iyi veya kotiiyii tercih edebilmektedir. Insanin tercih edebilmesi
da miikellef olmasinin temel tutarliligini1 bildirmektedir. Tercih ise
oncesinde sorgulamay1 ayni zamanda bilingli ve iradeli bir eylemi
akla getirmektedir. Dolayisiyla segme yetisi, insani, diger varliklar-
dan ayiran en temel unsurdur. Zira insan disinda kendi gelecegini
belirleyebilen baska bir varlik yoktur. Bu nedenle sorumluluk, ira-
deyi kullanabilme 6zgiirl{igii olarak insana iyi veya kotiiye yonelme
imkan1 tanimaktadir. Inanan ve inkar eden her bir birey, kendi ka-

177 Hatir”, kiginin nazardan kacinmasimi engellemektir. Nazar ve istidlali terk ettiginde
azabi veya zemmi hak edecegine dair kiside olusan igsel/fitri korku. Ayrint1 i¢in bkz.
Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi, ISAM Yayinlari, istanbul 2011, s.
170-189; Ebu’l-Huzeyl ‘havatirin araz oldugunu soyler. Nazar, tefekkiir ve istidlale
cagiran hatir, Allah’in insanin kalbine koydugu arazdir. Bununla insan itaate cagrilir
ve Allah'in korkuttugu ve tehdit ettigi sey iizerinde istidlale yonlendirilir. Ayrintili bil-
gi icin bkz. Muhammed Abdurrahim ez-Zeyni, Ebu’l-Huzeyl Alldf ve Erduhu’l-Keldmiyye
ve’l-Felsefiyye, nsr. Daru’l-Yakin, Kahire 2010, s. 176-177.

178 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 217.

179 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 200-201.
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rariyla bu yonelimi yapmaktadir. Giink{i Mu’tezili diisiincede insan,
gercekten fail ve kadirdir. Boyle bir varligin kendi secimini yapmasi
kadar dogal bir hal yoktur. Oyleyse iman ve inkar teklifin sebep
oldugu sonuc degildir. Tercihin dogal sonucudur. Imtihan ve hesa-
bin adalet ve hikmet Olceginde gerceklesmesi de bu hiirriyet ve
tercihe baghdir. Insanin iman ve inkdr neticesinde hak ettigi
miikafat ve ceza da bilingli ve kasith tercihin ahlaki sonucu olmak-
tadir.

Ilahi bilgi ve iradenin zorunlu kildig1 iman ve inkarin ahlaki ve
hukuki karsiliginin olmadigi Mu’tezile teolojisinde israrla vurgu-
lanmaktadir. Daha dogrusu varolusun hikmeti insanin hakiki ma-
nada miikellef olmasina bagli olmaktadir. Giinkii miikellef olmadan
sorumlu kilan bir Miikellifin olmasi miimkiin degildir. Allah’in iman
ve inkara karar verdigi bir alanda Miikellif olmas1 da celigkidir.
Dolayisiyla ilahi irade iman ve inkarin zorunlu sebebi degildir. Ayni
zamanda ilahi bilgi, bir sonuctur. Sebep ise teklif ve imtihandir.
Sebepten Once kesin sonucu ilan etmek sebebin varligini izale et-
mekle esdegerdir.

Sonucta teklifin ontolojisinde insanin zarara ugramasi yoktur.
Temel gayesi fayda ve miikafat olan teklifin insana zarar verdigi
veya abes oldugu Mu'tezile’de kabulii imkansizdir. Ciinkii Allah,
sistemi hikmet, adalet ve yarar iizere kurmustur. O’nun fiilleri sii-
rekli iyi bir nitelik ve deger bildirmektedir. Ciinkii kotiiyd bilen ve
kotiliige ihtiyac duymayan bir varligin fiillerine kabih ve abesin
bitismesi olanaksizdir. Bu durumda insan, tefaddulen faydalandir-
mak icin yaratilmistir. O, bu fayday: hak etmeden elde etmistir.
Fakat yaratilisla birlikte kendisinden fayday: hak ederek elde etmesi
istenmektedir. Faydaya hak ederek ulagsmasini saglayacak olan da
sadece tekliftir. Bunun imkani noktasinda insanlar arasinda bir
ayricalik yoktur. Ciinki ilahi fiillin temel degeri hikmet ve adalet,
insan adina esitligi gerekli kilmaktadir. Ayrica baska secenegin ol-
mayip fayda saglamak i¢in yalnizca teklifin varligi iyi ve hikmet
olmasinda yeter sebeptir. Insan icin aslolan iman ve miikafattir.
Arizl sonug olan inkar ve ceza ise aslin tahribi sebebiyle karsilasilan
ahlaki sonuctur.
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LUTUF TEORISi CERCEVESINDE
ALLAH-INSAN ILISKISININ
MU’TEZILI YORUMU®

Mahsum AYTEPE"™

Insan, alemlerin Rabbi olan Allah tarafindan yaratilmis ve teklife muhatap tu-
tulmustur. Teklif, insan i¢in sorumluluk oldugu kadar bir imkéndir. Teklifi
imkana dontistiiren sey, Allah’in yardim ve inayetine konu olmasidir. Mu’tezile
Allah’in yardimin liituf kavramu ile izah eder. Liituf, insanin miikellef oldugu sii-
rece, ilahi yardima mazhar oldugunu ifade eder. insan bir taraftan liituf olarak
gerceklesen bir yardimla teklife muhatap olmakta, diger taraftan 6zgiirligiint
koruyabilmektedir.

Burada temel problem, insanin 6zgiirliigiinii tartismasiz kabul eden Mu’tezilenin
bu yardimi nasil izah edecegidir. Zira Mu’tezile hicbir surette insanin irade ve ih-
tiyarinin zedelenmesini kabul etmez. Bu ¢alisma, liituf teorisi baglaminda Allah
ile insan arasinda gerceklesen iligkiye deginmekte, yardim ve 6zgtirliik paradok-
suna Mu’tezilenin nasil bir aciklama getirdigini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mu'tezile, Kad1 Abdiilcebbar, Liituf, Teklif, Ahlak.
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Mu’tazilite Interpretation of Allah-Human Relationship in the Framework of
Grace Theory

Abstract

Human is created by Allah, the Lord of the worlds, and is held responsible for
the offer. Proposal is both a responsibility and an opportunity for man. The thing
that turns the proposal into a possibility is that it is the subject of Allah’s help
and grace. Mu’tazila explains Allah’s help with the concept of grace. Grace refers
to the divine help as long as man is obliged. Man, both being subjected to a pro-
posal which was assisted grace and can preserve his freedom as well.

Bu makale, “Kadt Abdiilcebbar’da Liituf Teorisi” isimli doktora tezimiz esas alinarak
hazirlanmstir.
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The main problem here is how the Mu'tazila, who accepts the freedom of man
unquestioningly, will explain this help. Because the Mu’tazila does not accept
that the will and the preference of the human being are damaged in any way.
This study refers to the real relationship between God and man in the context of
the theory of grace, and explains how Mu’tazilian gives an explanation for the
paradox of help and freedom.

Keywords: Mu'tazila, Qadi Abd al-Jabbar, Grace, Proposal, Ethic.

Giris

Vahiy gelenegi kendisini diinyaya acan ve hakkinda bilgi
imk&ninin oldugu bir Allah’tan bahseder.! Sifatlar1 ve fiilleri dolayi-
styla hakkinda konusma imkani buldugumuz Allah, diger zati sifat-
larinin yaninda hayat, ilim, irade, kudret gibi zatiyla sinirli kalma-
yip insanda da mevcut olan niteliklere sahiptir. Bu niteliklerin in-
sanda gerceklesme dereceleri tabiatiyla farklidir. Allah’in insan cin-
sini kendinin bazi sifatlarinin sinirli bir diizeyde tasiyicisi olarak
yaratmis olmasi, Allah ile insan arasindaki iliskinin zeminini olustu-
rur.? Ahlaki iliskinin ontolojik zemini olarak kabul edilebilecek bu
durum, zat1 itibariyle iyilik, merhamet, sefkat, kerem ve liituf sahi-
bi, ayn1 sekilde gazap ve adalet sahibi bir varlik olarak Allah’ ta-
nimlarken; benzer sekilde insanin ontik yapisinda (ancak begseri
seviyede) bulunan niteliklere de vurgu yapar.?

Ahlaki iliski, insanin teklife muhatap olan bir varlik olusunu
esas alir.* Teklif, insan agisindan zorunlu olarak 6zgiir bir iradeyi,
akll ve duygusal donanimi, yeterli bir siireyi ve nihai bir sonucu;
Allah agisindan da rahmet, kerem ve liitfunu insanin maslahati icin
tecelli etmeyi ifade eder. Teklifle sekillenen bu cift yonli yapiy
olusturan taraflar olarak Allah ve insanin sozii edilen esaslara bagh
olarak eylem icra etmeleri, bu iliskinin ahlaki niteligini kaybetme-
mesi icin zorunludur. Dolayisiyla teklif baglaminda insanin otonom-
luguna yapilacak vurgu ne kadar hayati ise Allah’in insan yasamina

! Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yay., 2.baski, Ankara 2012, s. 130.

2 ilhami Giiler, Iman Ahldk Iliskisi, Ankara Okulu, Ankara 2010, s. 24; Ayrica bkz.,
Giirbiiz Deniz, “ilahi M4n4 ve Isimlerin Miisliiman Ahlakina Etkileri”, isldm Ahldk
Esaslart ve Felsefesi, Grafiker Yay., Ankara 2013, ss. 75-100.

Izutsu, “ontolojik”, “haberlesme”, “Rab-kul” ve “ahlaki” olmak iizere dért cesit miina-
sebetten bahseder. Ayrint1 icin bkz., Toshihiko izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, cev.:
Siileyman Ates, AUIFY, Ankara ts., s. 70-71.

ilhami Giiler, “Allah-insan iliskisinin Ahlaki Boyutu”, Isldm{ Arastirmalar, c. 5, say:
III, 1991, ss. 194-207.
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yonelik ve temelde teklifin basarilmasina matuf miidahalesi de o
oranda hayatidir. Fazlurrahman’in dedigi gibi, Allah’in miidahalesi
olmasaydi, hem tabiatin hem de insanin yaptigi isler kusurlu ve
gayesiz olurdu.” Bu nedenle adalet ve iyilik esasi lizere gerceklesen
fiilleriyle 6zelde insana ahlaki bir bicimde muamele etmesinin tabi
sonucu olarak Allah kavrami, semavi kaynakli biitiin dini diisiince-
lerde ahlaki bir nitelik tagir.®

Ancak Allah’in insanla kismen de olsa benzer nitelikler iizerin-
den kurdugu iligkiyi ‘ahlaki’ olarak nitelemek, O'nun insanla her
seyden Once yaratma iligkisi icinde oldugu gercegini teslim ettikten
sonra dogru olabilir. Ciinkii Allah’in mutlak giiciinii ve kudretini
tasvir eden sifatlarin askin yapisi korundukca, ahlaki davranislari-
miz dogru bir zeminde karsilik bulur. Bu nedenle Hume, Tanri’nin
varhigim ahlakin en giivenli temeli kabul eder.”

Kelamcilar icin Allah ile insan arasindaki iliskinin en problema-
tik yondi, iligkiler metafiziginin dengelerini korumak ve bu iliskinin
taraflarin1 olusturan varliklarin haklarini vermek olmustur.® Hig
siiphesiz Mu'tezile ‘dengeler duyarlr’'gini ahlaki bir zemine ¢ekmek
icin farkli teolojik ugraslara da girmistir.® Ancak bizim icin lituf
teorisini 6ne ¢ikaran husus onun derinligi ve kapsamidir.°

Son dénem Mu'tezile’sinin tartismasiz kudretli isimlerinden
olan ve Watt'in birinci simif beyin olarak tarif ettigi'' Kadi Abdiil-
cebbarin (6. 415/1025) elinde sistemli bir yapiya doniisen liituf
teorisi, insan yasaminda Tanrrnin roliinii aciklamaya c¢aligir.'? Al-
lah’in indyetiyle insanin kudreti arasindaki iliski baglaminda hususi-
lestirilebilecek liituf teorisi, Allah’in bilgi, irade ve kudret ile mii-
meyyiz oldugu kabul edilen insana yonelik yardim ve tevfikini tahlil

Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, Ankara Okulu, gev.: Alparslan Acikgenc,

Ankara, 1998, s. 33.

Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 218.

David Hume, Din Ustiine, cev.: Mete Tuncay, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1979,

5.84.

8 Mehmet Evkuran, Ahlak, Hakikat ve Kimlik, Arastirma Yay., Ankara 2013, s. 162.

® Ahmed Mahmud Subhi, fi fImill-kelim (el-Mu’tezile), Darii'n-Nahdatii’l-Arabiyye, 5.
baski, Beyrut, 1985, c. I, s. 142.

10 Ahmed Mahmud Subhi, Felsefetiil-ahldkiyye, fi'l-Fikri'l-islami, Darii’l-Mearif, Kahire

2002, s. 82.

W. Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev.: Ethem Ruhi Figlali,

Birlesik Yayincilik, 2.baski, Istanbul 1996, s. 373.

12 MahaElkaisy—Friemuth, Routledge, God and Humans in Isldmic Thought, ‘Abd al-

Jabbar, Ibn Sina and al-Ghazali’, New York 2006, s. 65.

11
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eder. Lituf teorisinin Allah’in kula doniik yararlandirma ve gozet-
me iradesini izhar etmesi, Mu'tezileyi teklife konu olan veya olma-
yan biitiin varlik alanlarini yeniden yoruma tabi tutmaya sevk et-
migstir.

Lituf teorisi her ne kadar Allah’tan insana yonelen her tiirlii
yardimi konu edinse de insan merkezlidir. Zira mutlak kudret ve
irade sahibi varlik olarak Allah’in insana yonelik boyle bir tasarrufa
yonelmesi, Mu’tezile acisindan teklif baglaminda otonomlugunu
kazanan insan icin paradoks olarak goriinme ihtimalini barindir-
maktadir. Ilahi tasarrufun insanin 6zgiirliigiinii zedelemeden ger-
ceklesemeyecegini diisiinenler icin 6onemli bir ‘mevzi’ anlamina
gelebilecek problemin Mu’tezile agisindan ¢6ziilmesi hayatidir. Lii-
tuf teorisi bu acidan insanin 6zgiirliigline ve Allah’in adaletine halel
getirmeden ancak kalkis noktasi insan olan bir diisiinceyi esas al-
mustir. Ilahi yardim ve takviye insanin imkanlari, egilimleri, zaaflari
hatta ongoriileri esas alinarak gerceklesmelidir. Geriye doniip bak-
tiginda ilahi yardimin ne varliginin ne de yoklugunun insan icin
itiraz konusu yapilamayacak bir dengede vuku bulmasini gerektiren
bu yo6n, teorinin de en problematik yoniinii olusturmaktadir. Liituf
teorisini tenzih doktrinini ihmal etmeden insani hassasiyetleri 6ne
cikarmak seklinde islemeyi gerektiren bu durum, ahlaki iliskinin de
0ziinii olusturur.

1. Liituf Teorisinin Genel Cercevesi

Lituf teorisi, kaynaklarin verdigi bilgiye gore Mu’tezile’nin
Bagdat kolunun kurucusu kabul edilen Bisr b. Mu’temir’e (0.
210/825) dayanir. Gimaret’e gore “aslah” teorisini ortaya atan Allaf
(6. 235/849) ve Nazzam’a (6. 231/845) kars1 Bisr, liituf teorisini
gelistirmistir."® Allah’in biitlin insanlara iyilik yapmak zorunda ol-
madigini bu teoriyle agiklamaya calisan Bisr'in daha sonra bu gorii-
stinden vazgectigi sdylenmisse de'* bununla ilgili elimizde herhangi
bir veri bulunmamaktadir.

13 Daniel Gimaret, “Mu’tazila”, The Encylopedia of Isldm (New Edition) Leiden-New York,

E. J. Brill 1993, Vol. 7, ss. 783-793, s. 785; McDermott da liituf kavramini Bisr’in bir
Onerisi olarak kabul eder. bkz., Martin J. McDermott, theTehology of al-shaikh al-
Mufid, Dar el-Machreq, Beyrut 1986, s. 79; Wensinck de liituf teorisini Bisr'e dayandi-
rir ancak onun kaynag: Eg’ar?’dir. Bkz., A. J. Wensinck, The Muslim Creed, Bar-
nes&Noble, sec. imp., New York 1965, s. 82.

Bisr'in goriisiinden dondiigiinii s6yleyen Kadi Abdiilcebbar, Hayyat1 kaynak gosterir.
Ayni bilgiyi Makdldt'inda paylasan Ebu’l-Kasim Belhi de bunu muhtemelen hocasi

14
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Ozellikle Basra ekoliinden Ciibbailerin temel ilgi alanlarindan
biri olan liituf teorisi, en sistemli sekline Kadi1 Abdiilcebbar’la kavu-
sur.’ Liituf teorisinin hem Allah’in fiili hem de insanin fiili olmasina
bagl olarak cesitlenen yapisinda, bir taraftan eylem ozgiirliigii,
teklif, adalet, niibiivvetin varlig1 gibi klasik kelami konular; bir ta-
raftan da Allah’in fiilleri, kotiiliikk problemi gibi 6zelde Din Felsefe-
sinin de ilgi alanina giren hususlar tartisilmaktadir. Kad1 Abdiilceb-
bar tarafindan detayl bir sekilde ele alinan bu teorinin ¢ift yonlii
bir isleve sahip oldugu dikkat cekmektedir. Bir taraftan Mu'tezili
diisiincenin temel taslar1 olan yukarida siraladigimiz konulardan
giic alip temellendirilirken, diger taraftan sonuglar ve ulastig1 veri-
ler itibariyle yine hakim diisiinceyi destekleyen neticelere ulasil-
maktadir. Mu'tezile acisindan bes temel ilkeden 6zellikle tevhid ve
adalet ilkelerini takviye etmeye doniik bu islevi nedeniyle teori, son
donem Mu'tezile’sini daha ¢cok mesgul etmistir.

Konu, Ehl-i Siinnet mezheplerinin daha cok vuciibiyet ve aslah
problemi’® baglaminda dikkatini ¢ekerken Sia’y1 daha ziyade ima-
met'” baglaminda mesgul etmistir. Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet yakla-

Hayyat'tan almistir. Hayyat, el-Intisir’inda bu bilgiyi dogrular ancak herhangi bir
kaynaga dayandirmaz. Bkz., Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve'l-adl,
tahk.: Hadr Muhammed Nebha, Darii’l-Kiitiibii'l-ilmiye, Beyrut 2012, c. XIII, s. 27;
Abdurrahim bin Muhammed el-Hayyat, Kitdbiil intisdr, tahk.: Dr. Niberg, Darii’l-
Arabiyyeli’l-Kiittab, 2. baski, Beyrut 1993, s. 65; Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b.
Mahmtd Belhi, Bdbu gzikri'l-Mu'tegile min makalati’'l-islamiyyin, (Fadlu’l-i’tizdl ve
tabdkatii’l-Mu’tezile icinde), Nes: Fuad Seyyid, Dari’'t-Tlnisiyye li'n-Nesr, Tunus ts.,
ss: 61-119, s. 72; Ayrica bkz., Ali bin Ahmed bin Said bin Hazm el-Endiiliisi ez-Zahiri,
el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvdi ve’n-nahl, tahk.: Muhammed ibrahim Nasr- Abdurrahman
Umeyre, Darii’l-Cil, 2. baski, 1996 Beyrut, c. III, s. 201.

Josef Van Ess, “Mu’tazilah”, Encyclopedia of Religion, Second Edition, vol, IX, ss: 6327-
6325, s. 6320. Krs., Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti, insan Yay., cev.:
Salih Saban, istanbul 2000, s. 237. Liituf teorisi de bu baglamda gelistirilen bir prob-
lem olup, Ciibbailerle baslayan ve Kadi ile zirveye tirmanan ‘sistematik’ kelami caba-
nin bir dirtintidiir.

Ozellikle Eg'arilerin yogun itirazlariyla karsilik bulan liituf teorisine dair elestiriler
daha cok viicubiyeti {izerinde yogunlagsmaktadir. 2.boliimde konuyla ilgili detaylar ve-
rilecektir.

Kadi Abdiilcebbar’dan sonra 6grencileri eliyle giiclenen Zeydi-Mu'tezili egilim, liituf
teorisine ilgilerini imamet ekseninde gostermislerdir. Hocasinin imamet konusundaki
gortislerine reddiye olarak es-Saff fi'l-imdme’yi yazan Serif el-Murtaza, imametin din-
de liituf oldugunu savunmustur. Ayni goriisii paylasan Yahya el-Murtaza, Nasireddin
et-Tisi de liituf teorisiyle ilgilerini, daha ziyade imamet tizerinden kurmuslardir. Bkz.,
I, s. 47., Ali bin Hiiseyin el-Musevi Serif el-Murtaza (v.436.), es-Safi fil-fmdme, tahk.:
Abdii’z-Zehrai el-Hiiseyni, Miiessesetii’s-Sadik, Tahran 1986, I-IV, s. 141; Yahya bin
el-Murtaza, Kitabii'l-kaldid fi tashihi’l-akdid, tahk.: A. Nasri Nadir, Darii'l-Mesrik, Bey-
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simlarinda liituf olarak degerlendirilen niibiivvete imameti de ekle-
yen Imamiyye-Zeydiyye kollari, liitfu imametin viicubiyetinin ge-
rekcelerinden biri olarak gormiislerdir.

2. Liitfun Anlam

Liituf teorisi, Allah ile insan arasindaki iliskinin niteligine dair
bir aciklama girisimidir. Ahlakilik temelinde yiiriiyen bu iliski, insa-
nin talep ve beklentilerini merkeze alir. Insanin beklentilerine karsi-
lik verecek merci olarak Allah, evrende mutlak irade ve kudretini
yansitan fiillerde bulunurken, insana geldiginde onun kendisini
ifade edebilecegi alanlar birakir. Sorumlulugun mesru zeminini
olusturan bu alanlar, hem liituf teorisinin hem de Mu’tezili adalet
ilkesinin temel ugras alani olmustur. Bu baglamda Mu'tezili adalet
prensibinin, Allah’in evrenle ve insanla kurdugu iliskide belirleyici
olarak kabul ettigi ilkeler, liituf teorisinin temel yapisini belirlemis-
tir.

Mu'tezile’nin adalet ilkesi baglaminda tespit ettigi ilkelerin, lii-
tuf teorisinin anlasilmasina dogrudan katki saglamasi, ilahi adalet
konusunu kisaca ele almay1 zorunlu kilmaktadir. Bu cgergevede liit-
fun tanimina ge¢meden oOnce, Allah’in fiillerini konu alan ve
Mu'tezile'nin “bes temel ilke” sinden (Usiili’l-Hamse) ikincisi olan
“Ad]” ilkesine'® g6z atmakta yarar vardir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore, Allah’in fiillerine nispet edildiginde
adalet ile kast olunan mana, O'nun koétii (kabih) olani1 yapmadigi
veya secmedigi, kendisine vacip olani ihlal etmedigi, biitiin fiilleri-
nin iyi (hasen) oldugu seklindedir.’ Kadi Abdiilcebbar’in adalet
tanimi, Allah’in fiilleri baglaminda ilahi irade, ilahi kudret ve ilahi
hikmetin mahiyetine dair veriler barindirir.

rut, 1985; Hasan Onat, “Sii imamet Nazariyesi”, AUIFD, c. XXXII, (1992) ss: 89-110,
s. 94.

18 Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse, tahk.: Abdiilkerim Osman, Mektebetu Vehbe,
3. baski, Kahire 1996, s. 301; Abdurrahman bin Muhammed Hayyat, el-Intisdr, s. 126-
127.

19 Abdiilcebbar, Serhii’l-ustili’l-hamse, 301; Abdiilcebbar, el-Mugni, XI, s. 81; ibn Mette-
veyh, el-Mecmii fi'l-Muhit bi’t-Teklif, tas.: C. Yusuf Hoben, Matbaatii’'l-Katolikiyye, Bey-
rut. c. I, s. 11; Abdiilcebbar, Serhii’l-ustili’l-hamse, s. 301; Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi
usili’d-din”, Resdil fi't-Tevhid ve’l-Adl, tahk.: Muhammed Ammare, Darii’s-Siirtik, 2.
baski, Kahire, 1988, s. 198; Ahmed Emin, Diiha’l-isldm, Mektebetii'n-Nahda, 7.baski,
Kahire, 2001, c. III, s. 44-45.
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Allah'in iradesinin hicbir sekilde kotiiye taalluk etmedigine,
kendisi i¢in zorunlu (vacip) olani yaptigina ve fiillerinin iyi olmak
disinda bir nitelemeyi kabul etmedigine dair ilkeler, ayni zamanda
liituf teorisiyle kast edilen anlamla da ortiismektedir. Kadi'ya gore
liituf, kisinin sayesinde vacibi secip kotiiden sakindigi ya da se¢me-
ye ve sakinmaya yaklastig1 seydir.?® Allah’in fiili olarak?! liitfun te-
mel islevi, hayir yolunu kolaylastirmasidir.?* Liitfun taniminin de-
tayli analizini sonraya birakmak kaydiyla konumuzla ilgili kisimda
dikkatimizi ceken sey, bu anlamin adalet kavraminda tazammun
edilmis oldugudur.

Allah’in fiili olarak adaletin, ilahi iradenin sadece iyi olana yo-
neldigi gercegini isaret etmesi, liitfun insan1 merkeze alan tanimiyla
miicessem hale getirilmistir.?® Ilahi irade, iyi olan fiillerini insanin
iyiye yonelmesi ve kotiiden sakinmasini temin edecek sekilde icra
ettirir.>* Bu nedenle, adalet ile liituf arasinda dogrudan bir ilgi bu-
lunmaktadir.®

Kisinin secimini esas alan liituf,®® bu sartlar1 haiz biitiin fiiller
icin kullanilmaktadir. Kadi'nin ifadesiyle ister cevher isterse araz
olsun, bir mahal ile ve canlilikla iliskili olan, taatle gerceklesen bii-
tiin fiil tiirleri litfun kapsamina girer.”” Bu cercevede Kadr'nin liitfa
getirdigi 1stilahl tanim soyledir:

“Vacip olsun, mendup olsun, miikellefin sayesinde/kendisiyle tek-
lif kapsamina giren seyi sectigi ya da secmeye yaklastigi her tiir hadi-
sedir.”8

Kadrnin lituf tamimi, ahlaki deger ifade eden iyi fiilleri, ser’l
deger ifade eden vacip ve mendup fiilleri, fiillerin bu degeri kazan-

20 Abdiilcebbar, Serhii’l-usiili’l-hamse, s. 519; Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 35.

2 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 47.

22 Hanim Ibrahim Yusuf, Aslii’l-adl inde’l-Mu’tezile, Darii’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1993, s.
153.

% Abdiilcebbar, el-Mugni, XI, s. 197-198.

2% Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve’l-emel, tahk.: isamiiddin Muhammed Ali, 1985, s. 117.

% Routledge, God and Humans in Isldmic Thought, ‘Abd al-Jabbar, Ibn Sina and al-
Ghagzali’, s. 41.

% Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 33.

%7 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 35.

2 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 35; Abdiilebbar, Miitesdbihiil-Kur’dn, tahk.: M.
Adnan Zerz(ir, Darii’t-Tiirds, Kahire h.1185, c. II, s. 719; Abdurrahman Bedevi,
Mezdhibii’l-Isldmiyyin, Darivl-ilmi 1¥1-Alemiyyin, Beyrut 1997, s. 293; Kadr'ya gére bu
cercevede kotiiliikkten sakinmak vacip konumundadir. Burada fiilin niteligine, tiiriine
ve failin durumuna itibar edilmez.
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masini saglayan dinamik teklif ortamini, bu ortamin “ahlaki” nitelik
kazanmasinin en 6nemli sart1 olan 6zgiir secimi ve bu sec¢imi yap-
masini temin eden fiziksel ve metafiziksel her tiir motivi icerir.

Bu icerigiyle liitfun insanin ahlaki eylemlerinin tasiyicisi konu-
muna getirildigi goriilmektedir. Teklifle iligkili genis bir eylem ala-
nina sahip olan miikellefin secimini esas alan bu tanimin, Mu'tezili
diisiincenin insan merkezli kelami cabasinin yalin bir ifadesi oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda liituf kavrami zorlamay1 degil, ihsan ve
tafaddul iceren yapisiyla Allah’in insanlara yonelik eylemleri icin
daha uygun bir cerceve sunmaktadir.” Dolayisiyla liituf kavrami,
aslah diisiincesiyle asil vurgulanmak istenen yardim ve destegin
Allah ve insanin iradi/ihtiyarl eylemlerde bulunma haklarini ihlal
etmeden gerceklesecegini ongoriir.*® Bu nedenle kapsamina, s6z
konusu endiseleri giderecek sekilde, insanin ihtiyarini da tasimis-
tir.>! Bu asamada liituf, kisinin iradesini icbar etmeden taatini ko-
laylagtiran bir fiil olarak 1stilahi anlam kazanmig olur.*?

O halde Mu'tezile acisindan liituf, kisiyi taate yaklastiran ve
masiyetten uzaklastiran bir motivdir. Bu motiv kisinin, yiikiimliiliik-
lerini yerine getirmesini saglayarak liituf degeri kazanir. Bu nedenle
Mu'tezile liituf fiilini, yoklugunda insanin itaate yaklagsmayacagi ve
masiyetten uzaklasmayacagi bir fiil olarak tavsif etmektedir. Bu
climleden olarak akil yiiritme yetisinin verilmesi, niibiivvet, seriat
vb. birer lituftur.

Lituf kavrami, miikellefi eylemde bulunmaya sevk edici niteligi
yoniiyle farkli isimler almaktadir. Liituf fiili, temelde miikellef {ize-
rinde olusturdugu etkiye bagli olarak isimlendirilse de miikellefi
olumlu ya da olumsuz karar verme siirecine dahil etmesi ve bu sii-
rece zamanlama itibariyle yon vermesiyle farkli goriiniimler arz
edebilmektedir.

% Hasan Hanefi, Minel-akide ile’s-sevra, Darii’t-Tenvir, Beyrut 1988, c. III, s. 498.

%0 Daud Rahbar, God of Justice, Leiden, E.J.Brill 1960,s. 121.

31 Zaten Bisr’in liitfun vacip olusunu kabul etmemesinin gerekeesi de diisiincemizi teyit
etmektedir. Cilinkii Bisr, liitfun viicubiyetini kabul etseydi, aslah diisiincesine karsi
¢ikmasi icin bir gerekce kalmamis olurdu.

32 Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse, s. 64, 519; Abdiilcebbar, Miitesdbihiil-Kur’dn, Ter.
Veysel Akdogan, Isaret Yay., Istanbul 2009, c. II, s. 719; Askeri, Arap Dili'nde ve
Kur’dn’da Farklar Sozliigii, s. 318-319; Abdii’s-Settar Ravi, el-Akl ve'l-hiirriyye, Miies-
sesetii’l-Arabiyye 1i’d-Dirdsati ve’'n-Nesr, Beyrut 1980, s. 360; Hanefi, Mine’l-akide
ila’s-savra, c. III, s. 500.
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Liituf fiilinin icerdigi anlami tasiyan c¢ok cesitli kavramlar bu-
lunmakla birlikte, Kad1 Abdiilcebbar degerlendirmesini belirli kav-
ramlar ilizerinde yapmaktadir. Tevfik, ismet, salah-aslah, maslahat
ve izdhetii’l-‘ilel (engellerin kaldirilmasi) bagliklar iizerinden yapi-
lan izahlarla liituf teorisinin terminolojik cercevesi belirlenmekte-
dir. Bu anlamda s6zkonusu kavramlar, litfun sadece anlamdasini
vermekle kalmamakta, ayni1 zamanda bu kavramlarin temsil ettigi
anlam alanina, liituf teorisiyle temellendirilmek istenen 6z{in niifuz
etmesine imkan tanimaktadirlar.

3. Liitfun islevi

Kadi Abdiilcebbar’a gore liituf fiili, Mu’tezili diisiincenin Allah-
insan iligkisine dair vardigi yargiya uygun olarak Allah icin adaleti,
insan icin 6zglirliigii temin edecek sekilde gerceklesir. Bu asamada
hasil olacak istithamlan iki soru ile 6zetleyebiliriz: Hudus asamasi-
na gelen lituf fiili, Kadr'nin yaptig1 tespiti dogrulayacak goriintiiyii
nasil verir? Fiilin olusmasina etki eden yonelimin muharrik giicii
nedir?

Liitfun islevine taalluk ettigini diisiindiigimiiz problemin Kad1
Abdiilcebbar’a gore ¢oziimii tek ciimlede kodlanmustir: Liituf, fiiller-
de -lituf olusu bakimindan- ddilerin (motiv) islevini goriir.>® Bagka
bir yerde Kadi, liituf ile daileri bir gormektedir: Liituf, fiili secmeyi
saglayan ddidir.>* Buradan fiilin ortaya ¢ikmasinda déilerin icra
ettigi fonksiyon ne ise, liitfun fonksiyonu da odur yargisina varilabi-
lir. Lituf, dailerin fiille kurdugu iliskinin benzeri bir iliskiye girdi-
ginden ikisi de fiil {izerinde biraktiklar1 etki bakimindan paralel bir
isleve sahiptirler. Bu konuda Bagdat ve Basra ekolii farkli diisiin-
memektedir.*

Kad1 Abdiilcebbar dai kavramini, temelde, eylem hiirriyeti bag-
laminda kullanir. irade, kudret ve bilginin fiile déniisme siireclerin-
de belirleyici olmayan ancak belirlemeye katki sunan dalye Kadi'nin
yliklemis oldugu anlamin ortaya cikarilmasi, litfun islevinin anla-
silmasina dogrudan katki saglayacaktir. Bunun i¢in 6nce dai kav-
ramiyla neyin kast edildigini, dailerin irade ve kudret ile ne tiir bir

3 Abdiilcebbar, el-Mugnt, c. XIII, s. 101.

34 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 92.

% Mahmud Kamil Ahmed, Mefhiimiil-Adl, Dariin-Nahdatii'l-Arabiyye, Beyrut 1983, s.
223.
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iligki icinde oldugunu belirlememiz ve bu sartlarda temel gorevinin
ne oldugunu gérmemiz gerekir.

Kadi Abdiilcebbar dai kavrami ile kastini soyle ifade eder: Bil-
gimize, kanaatimize veya eylem asamasinda bize yarar getirdigine
veya bizden zarart giderdigine dair zannimiza konu olan seydir. Bu
nedenle dai konusundaki durumumug degisince, daha 6nce sectigimiz
seyi artik segmeyiz. Ornegin yemekte zehir oldugunu zannettigimizde
onu yemekten kaginiriz. Yemegin zehirden veya sair seylerden uzak
oldugunu bildigimizde onu yeriz.>® Kadi, bilgi, kanaat ve zan olarak
belirledigi ii¢ temel dinamigin degismesiyle eylemin degistigini
ifade ederek dailerin belirgin bir sekilde eylemi etkiledigini goster-
mek istemistir.>’

Bu cercevede Kadi Abdiilcebbar, dailer baglaminda liituf fiiline,
yoklugunda failin fiili secmeyeceginin bilindigi bir konum bicer.®
Dailer, miikellefin biitiin fiillerine taalluk eden bilgisel temelli yon-
lendirmeler olarak fiile etki ederken, liituf, yapacag: seyin dnceden
bilinmesinden hareketle miikellefin bazi fiillerine taalluk eden ve
onu belli fiilleri yapma/yapmama yoniinde takviye eden bir amildir.

Ister Allah’tan olsun ister insandan olsun, liitfun islevini bizim
icin bariz kilan, diger bir fiille girdigi iliskide olusturdugu tesirdir.
Kadj, fiilin diger bir fiil iizerinde ii¢ yonden etkide bulunabilecegini
ifade eder. Fail bu sayede ikinci fiili; 1- Mutlaka secer; 2- Se¢meye
yakin olur veya secmesi daha evla olur; 3- Yapmasi ve se¢mesi ko-
laylasir. Kadj, fiilin diger bir fiil {izerinde bu yonlerle etkide buluna-
rak liitfa konu olmasi i¢in, eylemde bulunanin eylemin sonucuna
dair bilgi sahibi olmasini temel bir sart olarak goriir.* Fiil, bazen
belli bir fiilden vazgecirmek suretiyle de liituf islevini goriir. O za-
man da yukarida gecen {i¢c yonlii etkinin tersi olarak; se¢cmedigi fiil

% ibn Metteveyh, el-Mecmu’, c. I, s. 70. Bir seyi yapmaya ya da yapmamaya sevk eden

fonksiyon olarak daide esas olan failin i¢inde bulundugu sartlardir, yoksa fiilin degil.
Dolayisiyla fiili yapmaya cagiran failin zan, kanaat ve bilgi sahibi olusu ya da bu ba-
kimlardan icinde bulundugu sartlardir. Abdiilcebbar, el-Mugni, VI/1, s. 149.
Fahreddin Rézinin, Metdlibii'l-Aliye’nin 3.cildinde genis sekilde yer verdigi dailerle
ilgili tutumunun Kadi'nin goriislerine yakin oldugu goriilmektedir. Razi bilgi, i’tikat ve
zandan ibaret gordiigii dailerin irade ve kudret {izerinde zorunlu olmayan etkilerinin
oldugunu kabul eder. Fahreddin Razi, el-Metdlibii’l Aliye, tahk.: Ahmet Hicizi, Dar’il-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1987, c. III, s. 9-11.
% Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 101; Abdiilcebbar, Serhii’l-usiili'l-hamse, s. 779.
% Kadrya goére ayni durum yarar icin de séz konusudur. Nitekim etkisi ve sonuglar
bilindiginde, yarar baska bir yarara veya tam tersi zarar da sakinmaya sevk eder. Ab-
diilcebbar, el-Mugni, XV, s. 50.
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sayesinde baska bir fiili ya secmez, ya secmemeye yaklasir veya
ikinci fiili secmemesi kolaylasir. Bu cercevede fiil, diger fiile yonelik
olarak yapma ve sakinma islevinin yani sira azm (kararlhilik) gos-
terme, uyum saglama, sartlarini fark etme veya bunlarin tamamaiyla
ilgili olacak sekilde liituf degeri kazanir.*

Fiili etkilemeye doniik yapisiyla dai konumunda olan litfun
olusturdugu bu tesir, kelam literatiiriinde ikili bir ayirim {izerinden
ele alinmistir. Yapilmas: istenen fiillere yaklastiran ve yapilmasi
istenmeyen fiillerden de uzaklastiran liitfa, mukarrib lituf denmis-
tir.# Liitfun bu tiiriinde, zorlama (ilcd) sinirina varmadan, miikelle-
fin hiirriyetini temin ederek taate yonelmek vardir.** Ecel, rizik,
kudret, akil, aletler gibi kendileri ile giizel isler yapilan veya yapil-
masi kendilerine baglh olan liitfa ise muhassil liituf denmistir.** Em-
redilen seyin meydana gelmesiyle gerceklesen muhassil lituf** va-
cipler s6z konusu oldugunda tevfik, kotiiniin terki s6z konusu oldu-
gunda ismet olarak da nitelenmistir.*

Liitfun dai islevi gormesi dai oldugu anlamina gelmez. Zira dai
kisinin biitiin fiillerinde mevcut iken, liituf belli fiillerde s6z konusu
olur.*® Liitfun islevi soyle ifade edilebilir: Kisiyi fiile motive eden, o
seyin iyi olduguna ve Allah’a taat olduguna dair bilgisidir. Bununla
birlikte, kisinin fiiline sebep olan hususa dair bu tiirden bilgi temelli
tasavvurlari, sehvetinin kendisine baskin gelip taati terk etmesine
ve arzuladig1 seyi secmesine mani degildir. Sakinmasi gereken bir
kotl karsisinda, onun kotiliigiiniiligini bildigi halde arzusuna bo-

40 Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, s. 50; Subhi, Felsefetii’l-ahldkiyye, s. 67. Kadr'ya gore ister
uzun ve kisa isterse az ya da c¢ok olsun biitiin fiiller icin gecerli olan boyle bir durum-
da, bir fiilin diger bir fiile dai olmas: icin bir takim hususi 6zelliklere sahip olmasi ge-
rekir. Bu dogrultuda fiilin belli bir vakitte, belli bir mekanda, belli bir failden ve belli
bir halde meydana gelmesi gerekir. Abdtilcebbar, el-Mugni, XV, s. 50. Ayrica, fiilin bir
diger fiile dai olacak sekilde baskin olmasini saglayacak bir hususi niteligi olmalidir ki
etkilenen fiil icin etkilenmek, etkilenmemekten daha evla olsun. Bununla birlikte bi-
rinci fiilin mevsuf oldugu niteligin, ikinci fiili ilgilendiren (taalluk) bir yonde olmasi
gerekir ki ikinci fiilin ona katilmasi s6z konusu edilebilsin.

#1 Sa'diiddin Taftazani, Serhiil-makdsid, tahk.: Abdurrahman Umeyre, AlemiVl-Kiitiib,
2.baski, Beyrut 1998, c. 4, s. 312. Taftazani, Serhii’l-makdsid,

42 Hanefi, Mine’l-akide ile’s-savra, c. III, s. 501.

4 flyas Celebi, islim Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Ragbet Yay., istan-
bul 2002, s. 297.

4 Hanefi, Minel-akide ile’s-savra, c. III, s. 501.

% Taftazani, Serhii’l-makdsid, c. 4, s. 312.

4 ibn Metteveyh, el-Mecmii fill-muhit bi’t-teklif, nesr.: J. J. Houben & Daniel Gimaret,
Darii'l-Mesrik, Beyrut 1981, c. I, s. 338.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3

db | 247



248| db

MAHSUM AYTEPE

yun egip hemen ulasacag bir lezzeti tercih edebilir. Iste bu asama-
da liituf fiili devreye girmekte, kisiyi kotliden sakinma veya iyiyi
yapma tercihinde bulunmaya yaklastirarak islev gormektedir.*” Zira
kisi, glinahlar ve iyilikleri bilmekle birlikte, 6giit verenlerin yapma-
si/yapmamasi gerekenler hususundaki 6giitleri, onun icin her za-
man caydirici olmaz. Ogiitlere kulak verip nehyedildigi veya emre-
dildigi seylere riayet ettigi zamanlarda bile kisinin bu o6giitlerden
bilgi anlaminda istifade etmis oldugu kesin olarak sdylenemez.*®

O halde dailer yiikiimli oldugu seylerde miikelleften hicbir se-
kilde ayrilmaz iken, liituflarin durumunda farkliliklar goériiliir. Ba-
zen kotiiden sakinma ve vacibi yapma bilgisi kisinin yiikiimliiliikle-
rini yerine getirmesinde yeterli bir amil iken, bazen kendisinin veya
cocugunun yakalandig1 bir hastalik yahut kendisine veya malina
ilisen bir musibet olmadikca dogru bir tercihte bulunmaz. Nitekim
bazi ¢ocuklarin ilme yonelmeleri icin, o ilimle elde edecekleri mer-
tebeleri diisiinmeleri yeterli iken, bazilari i¢in babalarinin yonlen-
dirmesi ve yoldaslik etmesi zorunludur.* Buna gore liituf zoru ba-
sitlestirmeye ve itaate motive etmeye doniik isleviyle,>® takviye edici
bir fonksiyon icra eder.”!

Stimame b. Esres’in tartistig1 bir Cebriyeciye soyledigi su sozler,
litfun takviye edici islevini gostermesi acisindan kayda degerdir:
“Ben imandan dolay1 Allah’a hamd etmem, bilakis O, bundan dolay1
beni ¢ver. Clinkii O, bana imani1 emretti, ben de O'nun emrini yeri-
ne getirdim. Ben O’na, verdigi emirden, beni bu konuda destekle-
mesinden ve beni buna davet etmesinden dolayr hamd ederim.”?
Stimame’nin sozleri, destekleyici ve yonlendirici bir neden olarak
liitfun islevselliginin miisahhas bir ifadesidir.

47 ibn Metteveyh, el-Mecmil fil-muhit bi’t-teklif, c. II, s. 339.

“ Kendisine ilim elde etmesi icin her tiirlii ortam saglandig1 halde cocugun rahathk
istegiyle ilimden kacinmasi miimkiindiir. Bunu bildigi halde baba ¢ocugunun okuma-
sina sebep olsun diye ona sefkatle muamele eder. ibn Metteveyh, el-Mecmu’, c. II, s.
338.

4 ibn Metteveyh, el-Mecmu’, c. 2, s. 338.

% Friemuth, God and Humans in Isldimic Thought, ‘Abd al-Jabbar, Ibn Sina and al-
Ghazali’, s. 62; Binyamin Abrahamov, Islim Keldmi, Gev. Emine Buket Saglam, Insan
Yay., istanbul, 2010, s. 81.

1 Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii't-teklif, s. 389.

52 Serif el-Murtazi, Emdli, nesr: Ahmed Taci el-Cemali-M. Emin el-Hanci, Matbaatii’s-
Saade, Misir 1907, c. I, s. 131-132.
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Sonug itibariyle lituf, her bir insanin yasami boyunca karsilas-
t1g1, yoneldigi, sakindigi, ¢ekindigi velhasil yapma/terk etme nokta-
sinda eyleme doktiigii biitiin edimlerinin yonlendirici unsuru olarak
islev goren bir yardim tiiriidiir. Miikellef oldugu alanlarda yasadigi
tereddiitlere veya tesebbiis edecegi eylemlere en dogru secimle
mukabelede bulunmasi icin gerceklesen bu yonlendirme, miikelle-
fin teklifle murad edilen nihai amaca ulasmasi icin ¢ogu zaman
kacinilmaz bir ihtiyac halini alir. Insanin eylemlerine, basarisini
hedefleyen bir iradenin desteginin eslik ettigini gosteren liituf fiili,
Tanrisal miidahalenin, insanin irade 6zgiirliiglinii dikkate alan bir
vasatta islerlik kazandigini gosterir.

4. Liitfun Kaynaklar

Litfun kaynaklariyla kast edilen, latuf fiilinin kendilerinden
sadir oldugu varliklardir. Liitfun kaynaklar1 konusunda Mu’tezile
icinde genel bir goriis birligi olmakla birlikte detaylarda bir takim
farkliliklarin oldugu goze carpmaktadir.

Genel olarak Allah ve O'nun disindakiler seklinde yapilan ayi-
rnimdan sonra, Allah’in diginda olanlar da ikiye ayrilmistir.>® Kadi,
failine gore yapilan bu tasnifi soyle siralar:

1- Allahin fiili olan liituf
2- Miikellefin fiili olan liituf
3- Allah ve miikellefin disinda olanin fiili olarak lituf

Kaynag itibariyle Allah’in fiillerinin insanlar icin liituf oldugu
konusunda Mu’tezile i¢cinde herhangi bir goriis ayriligi bulunma-
maktadir. Ancak Allah disindakilerin fiillerinin liituf olup olmadigi
konusu tartismalidir.>* Ebu Ali’ye gore, Allah’in fiilleri disinda her-
hangi bir miikellefin fiilinin liituf oldugu s6ylenemez. Onun bu ko-
nuda getirdigi temel argiiman, kulluk iliskisine dair varit olan tev-
hidi ilkedir: Allah Teala sadece kullarina liitufta bulunmustur, dola-
yisiyla liituf hususunda baskasina degil sadece O’na yonelis olur.>

5 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIIL, s. 47; Bedevi, Mezdhibii’l-Islamiyyin, s. 294.

> Ehl-i Stinnet, litfun insana dayandirilmasini kabul etmez. Liituf hususunda tek tasar-
ruf Allah’a aittir. Golciik, Bakulldnt ve Insamn Fiilleri, s. 315 vd.

% Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 48.
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Sayet liituf, Allah’tan baskasina da atfedilirse her korku ve ihtiyac
halinde Allah’a yonelmeye gerek kalmamig olur.>®

Oyle gériiniiyor ki Ebu Ali, liitfun faili olmay1, ubudiyete ait bir
nitelik olarak kabul etmektedir. Insanlarin liituf hususundaki talep-
lerini Allah’tan baskasina arz etmeleri tevhit ilkesiyle celistigine
gore, litfu sadece Allah’a hasretmek gereKkir.

Kadi Abdiilcebbar liitfun Allah’tan baskasinin da fiili olabilecegi
diisiincesini benimsemis ve hocasina itirazini, icinde cevabin oldugu
iki soru ile dile getirmistir.

1- “Kisinin dini veya diinyevi bir hususta baskasina fayda verme-
si miimkiin olduguna gore, baskasina liituf olan seyi yapmasina ne
engel olabilir?”

Kisinin, bir baskasini, miikellef oldugu hususlarda alet vs. ile
imkan sahibi kilmas1 miimkiindiir ve bu sekildeki bir yardim, tem-
kin yerine gecer. Bunun aynisi liituflar icin de pekala gecerli olabi-
lir. Temkin ve yardim hususunda Allah’tan talepte bulunmak O’na
yonelmenin iradiligini gecersiz kilmadig1 gibi, lituflar da gecersiz
kilmaz.”” Ibn Metteveyh bu maddede, fiilin diger bir fiil iizerinde
yapisi itibariyle biraktigi etkiden hareketle insanin da litfun faili
olarak kabul edilmesi gerektigini diisiinerek Kadr'ya destek verir.>®
Kadr'nin yonelttigi diger soru soyledir:

2- “Onlar, kisinin fiillerinin bagkast icin mefsedet olabilecegini
kabul ettiklerine gore baskast icin maslahat olmasina ne engel olabi-
lir? Kisinin sozgleriyle, baskasini yiikiimliiliiklerini yerine getirmeye
sevk etmesi miimkiin olduguna gore fiiliyle liituf olacak sekilde bunu
yapmasina ne engel olabilir?”>®

% Ebii’l-Mii'in en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille, tahk.: Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, DIBY.,
Ankara 2003, c. II, s. 328-329.

Kadi bu argiimanla temkin tizerinde saglanmig olan goriis birligini liitfa kiyas ederek
sonuca ulagsmaya calismaktadir. insanlarin birbirlerini aletler vs. ile imkan sahibi kil-
diginin bilinmesi onlarin ayni hususlar (temkin) i¢in Allah’a yonelmelerine bir sakinca
dogurmadig: gibi, insanlarin fiilleriyle bagkasina liitufta bulunmalari da bunun (liituf)
icin Allah’a yonelmelerine bir engel teskil etmez. Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 48.
Miikellefin fiilinin bagka bir fiili yonlendirmesi (dai) miimkiin oldugu gibi baskasinin
fiilinin de bu 6lciide gerceklesmesi imkansiz degildir. Dolayisiyla Allah’in fiili, lituf ve
dai fonksiyonu icra ettigine gére O’'nun digindakilerin fiillerinin de béyle olmasina bir
engel yoktur. ibn Metteveyh, el-Mecmu, c. II, s. 329.

% Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 48. Bununla birlikte Kadi i¢in fiillerinin bagkasina

lituf oldugunu mutlak anlamda savunabilecegimiz yegane fail Allah’tir.
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Kadi acisindan bu argiiman yeterince agiktir. Baskasini, miikel-
lefiyetlerini yapmamaya cagirmak suretiyle, mefsedet olarak kabul
edilebilecek bir fiille sevk etmek ne kadar miimkiin ise, miikellefi-
yetlerini yapmaya cagirmak suretiyle liituf olarak kabul edilebilecek
fiille sevk etmek de o kadar miimkiindiir. Ibn Metteveyh, meseleyi
bir 6rnekle izah eder. Ona gore Zeyd’in fiilinin Amr icin mefsedet
olmasi1 imkansiz olmadigina gore onun icin lituf olmasi da
imkansiz degildir. Kald: ki 6giit ve nasihatle taat yolunu secen bir-
¢ok insanin, bu 6giit ve nasihatlerin olmamasi durumunda bu yolu
(taat) secmeyecegi bilinmektedir.®® Ayni 6rnegi getiren Ibn Murtaza
da miikellefin fiilinin baskasina liituf olmasi icin herhangi bir engel
gormemektedir.®

Ebu Hasim’e gore liituf, Allah'in fiili olabilecegi gibi Allah’in di-
sindakinin de fiili olabilir.®* Ancak Allah’in fiili olan liituflarda dik-
kat edilmesi gereken bir takim hususlar bulunur. Ona goére bu liituf-
lar idrak edilmelidir, iyi olmalidir, vacip olmalidir, tek vakitte olma-
lidir ve temkin yonleriyle miimeyyiz olmalidir.%®

Allah’in fiili olan lituf, tekliften 6nce, teklifle beraber ve teklif-
ten sonra olmak iizere ii¢ vakitte gerceklesebilir.* Allah’in, icinde
kulun salahinin oldugunu bildigi her seyi liituf olarak goren
Mu'tezile, teklife iliskin alanlarin tamamini bu kapsamda degerlen-
dirmistir. Kudreti yaratmak, akli ikmal etmek, delilleri gostermek,
mefsedetten kaginmay1 ve salaha yonelmeyi saglayacak aletlerin vs.
tamamu liituftur.®® Teklif, peygamberlerin goénderilmesi, seriatlerin

® (Ogiit ve nasihatin bagkas: icin liituf oldugunun tespit edilmesi, niibiivvetin de iyi

olusunun illeti olarak goriilmektedir. Peygamberlerin immetlerine teklife iliskin hu-
suslarda yaptiklar1 uyarilarin liituf olarak goériilmesinin temelini olusturan bu yakla-
sim, fiilin davraniglar iizerindeki etkisine dikkat cekmesi yoniiyle rasyonel, Allah’in
yardimin konu edinmesiyle ahlaki bir aciklamadir. Ibn Metteveyh, el-Mecmut’, c. II, s.
329.

6 Ahmed b. Yahya b. Murtaza, Kitabiil-kaldid fi tashihil-akdid, tahk.: A. Nasri Nadir,
Darii'l-Mesrik, Beyrut 1985, s. 107.

52 Nesefi, Tabsiratiil-edille, c. II, s. 329.

6 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 49.

Abdiilcebbar, Serhiil-ustili’l-hamse, s. 520. Liitfun teklifle zamanlama itibariyle ele

alinmas1 dogrudan viicubiyet konusuna girmektedir. Zira tekliften 6nce, sonra veya

teklifle olmasina gore liitfun aldig: hitkkiim degismektedir.

% Seyfiiddin Amudi, Ebkdriil-efkdr fi Usiilli'd-din, tahk.: Ahmed Muhammed el-Mehdi,
Dari'l-Kiitiib ve’l-Vesaik, 2.baski, Kahire 2004, c. II, s. 205.

)
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konulmasi, hiikiimlerin tanzimi, dogru yola ulagsmak icin yapilan
uyarilar da ilahi lituflardir.®

Miikellefin kendi fiilinden olan liituf kapsamina, ibadetler ve
Allah1 bilmeye (marifetullah) goétiiren diisiinceler girer.®” Ibadetle-
rin vacip ve nafileler olarak liituf olmasi haber ile sabit olur.®® Mari-
fetullah, akli vacibatlar1 yapmada ve haramlar terk etmedeki mis-
yonu sebebiyle liituf degeri kazanir.®® Bu nedenle Kadi, Allah’in
birligini ve adaletini bilmeyi, miikellefin fiilinden olan liituf olarak
kabul etmigtir.”

Miikellefin fiilinden olan liituf, genel anlamda zarar1 def etme
anlaminda kabul edilmistir. Ciinkii miikellef her ne zaman bu fiili
yapsa vacibi yapmaya daha yakin olur ve o sayede karsilasacagi
zarardan kurtulmus olur. Allah’in fiilinden oldugunda ise illeti kal-
dirma anlaminda islev goriir.

Allah’in ve miikellefin fiilinin disinda olan liitfa gelince, bu,
ticlincii sahislar icin gecerli olan liituftur. Yani miikellefte baska
miikellefler icin liituf olmasidir. Temkin seklinde de goriilen bu
liituf, miikellefin baska bir miikellefe sagladig1 imkana kiyas edil-
mistir.”? Burada teklif, litfun gerceklesmesine baglidir. Sayet fail
bunu yerine getirirse, miikellef, liituf olan fiilden sorumlu tutulur.
Bunu yerine getirmedigi zaman, bu sebeple ondan teklif kaldirilir.”?
Bu liitufta aranan temel sart, meydana geldiginde liituf oldugunu
bilmeye imk4n verecek bir zaman ve niteligi haiz olmasidir.”

6  Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 49.

7 Bu yéniiyle liituf, ibadetlerle iligkisine gore vacip, mendup, miistehab olarak da tasnif
edilebilir. Ciibbéiler, vacipte olan liitfun viicubiyet konumunda olmasi, nafilede olan
litfun da nafile konumunda olmasi gerektigi hususunda farkli diisiinmemektedirler.
Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 50; Amudi, Ebkarii’l-efkar, c. 11, s. 205.

6 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 46-47.

% bni Emir el-Hac, el-Kdmil fi ustili'd-din, tahk.: Cemal Abdunnasir Abdii’l-Mun’im,
Dériis-Seldm, Kahire 2010, c. II, s. 760. Allah’1 bilmeye sevk eden diisiinme liituf ol-
dugu gibi, bu bilginin kendisi de bireysel ve sosyal sorumluluklarimiz: ifa etmede
mubharrik unsur olusuyla liituf degeri kazanir. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, IIFV Ya-
yinlari, 7.baski, s. 317.

70 Abdiilcebbar, el-Mugni, XVI, s. 93.

7t Aise Yusuf Mennal, Usiliil-akideti’l-Mu'tezile ve’s-Siati’l-mdmiyye, Darii’s-Sakafe,
Katar 1992, s. 299.

72 ibn Metteveyh, el-Mecmu’, c. II, s. 331.

73 Abdiilcebbar, Miitesabihiil-Kur’dn, c. II, s. 721; Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 50.
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5. Liitfun Sihhat Sartlar:

Bastan ifade etmek gerekirse, liituf sayilan seyin mevcut olmasi
gerekir. Zira olmayan seyin cagrida bulunma ve sakindirma islevi
gormesi miimkiin degildir. Liitfa dair biitiin hiikiimler, bu sartin
yerine gelmesine baghdir.”* Liitfa konu olan fiilin varligini kabul
ettigimize gore liitfun sihhat sartlarina gecebiliriz.

5.1. Liitfun Daha Once Gelmesi (Takaddiim)

Liituf ile onu takip eden fiil arasindaki zamansal iliski cesitli
tartismalarla ele alinan bir konudur. Liitfun, lituf oldugu fiile bir
vakit (l=)s W) takaddiim etmesi gerektigi konusunda Mu'tezile
icinde herhangi bir fikir ayriigi mevcut degildir.”> Liitfun, fiilin
olusu esnasinda mevcut olmadigina dair olusan Mu'tezili kanaat,
zaten var olanin var olmak icin bagka bir seye ihtiyac duymayacagi
seklindeki genel bir mantik ilkesine dayanir.”®

Fiilin mevcudiyetinden 6nce litfun gelmesi gerektigi diisiincesi,
Kadr'y1 liituftan sonra miikellefin bu liitfun sonucunu goérecegi bir
zamana kadar yasaminin te’hir edilmesi gerektigi kanaatine var-
dirmistir. Bu baglamda Kadi, Allah’in namaz kilan miikellefi, na-
mazdan sonra itaat veya isyan etmeye imkan bulacagi bir vakte
kadar birakmasi gerektigine kanaat getirmistir. Zira namaz bir liituf
fiilidir ve o namazin kisiyi namazdan sonraki iyi fiillere yaklastir-
maya ve kotii olan fiillerden uzaklastirmaya motive etmesi beklenir.
Bu sekilde miikellef, yapmak ve terk etmek arasinda bir tercihte
bulunma imkanina kavusur.

5.2. Liitfun iyi (Hasen) Olmasi

Kad1 Abdiilcebbar’a gore hasen (iyi), yapilmasiyla yerginin hak
edilmedigi fiildir.”” Allahin biitiin fiilleri, Mu’tezile’nin adalet tani-
minda da belirtildigi iizere iyidir ve O, kotiiliik yapmaktan miinez-
zehtir.”® Allah’n fiilleri, deger bakimindan nétr kabul edilen miibah

74 ibn Metteveyh, el-Mecmu’, c. II, s. 343.

75 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 94; ibn Metteveyh, el-Mecmu’, c. II, s. 351; Abdiil-
cebbar, Miitesdbihii’l-Kur'dn, c. 1, s. 193.

76 Mevcut olan, var olmak icin nasil ki kudrete ve kendisiyle bir seyin miimkiin oldugu
baska bir seye ihtiya¢ duymuyorsa, bunun gibi liitfa da ihtiya¢c duymaz. Abdiilcebbar,
el-Mugni, c. XIII, s. 92.

77 Abdiilcebbar, el-Mugni, VI/1, s. 29; Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii't-ta’rifat, Mektebetii
Liibnan, Beyrut 1985, s. 91.

78 Abdiilcebbar, Serhii’l-usiili’l-hamse, s. 66.
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kategorisine girmez.” Ciinkii Allah’in baskas i¢in yarar ifade etme-
yen fiillerde bulunmas: diisiiniilemez. O, yararlanmaktan beridir ve
fiilleriyle mutlak anlamda yararlandirma gayesi giider.®’ Dolayisiyla
Allah, fiillerini tafaddul ve ihsan olarak icra ettirir.®* Insanlarin fiil-
lerine gelince, iyi olusu bakimindan bazi yonlerden Allah’in fiille-
rinden ayrisir. Insanlarin yararlanmak ve yakin ya da uzak vadede
kendisinden bir zarar1 gidermek icin gerceklestirdikleri iyi fiiller,
Allah i¢in s6z konusu edilemez.®? Bu nedenle Allah’in yaptig1 liituf-
larin iyi olusu, yalnizca bagkasi icin tahakkuk eder.®®

Lituf ile iyi fiil, aldiklar1 arti nitelikler bakimindan ayni ko-
numda bulunur. Bu nedenle Kadi icin, baskasina ulastirilmasi gere-
ken yararin (iyi) ornegi liituftur.®* Kadr'ya gore liituf fiili mutlaka
iyi olmahdir.®® Kendisiyle yerginin (zem) hak edildigi bir fiilin liituf
oldugu iddia edilemez.®® Liitfun Allah’in ya da kisinin fiili olmasi
onun iyi olmasina engel degildir.?”

5.3. Temkin

Liituf ile temkin (imkan) arasindaki iligskinin, litufla kudret
arasindaki iliski paralelinde oldugu soylenebilir. Bununla birlikte
liituf bazen temkinle ayni baglamda, bazen de farkli baglamlarda
kullanilmaktadir.

Sadece iyiye degil, kotii fiile de imkan saglayan temkin, bizatihi
miispet veya menfi bir degerlendirme konusu olmaz, islerlik kazan-
dig1 fiile yonelik olarak bu degeri kazanir.®® Temkini bu acidan,
kudretin fiile doniismesini saglayan aletler olarak anlamak miim-
kiindiir. Kadi, temkini kendisi olmadan fiilin gerceklesmedigi sey
olarak kabul etmistir.®’ Liitfu ise, kendisi olmadan miikellefin fiili
secmedigi sey olarak gérmiistiir.®® Buna gore liituf, fiilin gercekles-

72 Abdiilcebbar, Serhiil-ustili’l-hamse, s. 327.

80 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. X1, s. 105-107.

81 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. VI/I, s. 47.

82 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XI, 107, 110.

85 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XI, s. 110.

84 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. VIII, s. 166.

8 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 33-34, 49.

8 Abdiilcebbar, el-Mugnt, c. XIII, s. 206.

87 “Liitfun sartlarindan biri iyi olmasidir. Allah’tan veya kisiden gerceklesen bir fiildeki bu
durum agiktir.” ibn Metteveyh, el-Mecmil’, c. II, s. 344.

8  Abdiilcebbar, Serhiil-usiili’l-hamse, s. 515.

8 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XI, s. 236; ibn Metteveyh, el-Mecmu, c. II, s. 328.

% ibn Metteveyh, , el-Mecmu’, c. II, s. 328.
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mesinin zorunlu sarti olan temkinin sagladig1 giicten yararlanarak
miikellefi iyi olani1 segmeye yonlendirir. Temkin bu yoniiyle amaci
gerceklestiren ara¢ konumundadir.”’ Liitfun, miikellefin taate
imkan bulmasi diisiincesi cevresinde donen bir anlam olarak anla-
silmasinin sebebi budur.®?

Kadi, liitfun temkin mesabesinde goriilmesini sarth olarak ka-
bul etmis, liituf verilmeyen kimseyi, zait bir temkine ihtiya¢ duyma-
yan kimse konumunda gormiistiir.”® Bagka bir ifadeyle kendisine
liitfedilmeyen kimse i¢in sOylenebilecek en dogru sey, ihtiyac duy-
dugu seyi yapmak icin fazladan temkine gereksinim duymadigidir.

Kadi, temkin ile liitfu, teklifin gerektirdigi zorunlu sartlar ol-
mak bakimindan aym parantezde gormekle birlikte,** ikisi arasinda
temel bir fark gérmektedir. Temkin, eylemi yapmaya da yapmama-
ya da gii¢ yetirebilmektir.”> Miikellif, miikellefin teklif baglamindaki
engellerini kaldirmadiginda miikellef ma’zur sayilir.”® Oysa liituf
boyle degildir. Liituf daha dar kapsamlidir ve onda sadece iyi olana
yonelik bir yonlendirme vardir. Allah’in kétii olana yonlendirmesi
kotiliik yaptigr anlamina gelir ki boyle bir sey O'nun hakkinda dii-
siiniilemez.”” Onemli bir ayirim da Allah’in fiile dair iradesinin liituf
ile temkinde, delillendirme baglaminda farklilagmasidir. Allah, liituf
fiillini yaptiginda, miikelleften onu yapmasini istedigine dair bir
delil izhar eder. Bu yoniiyle teklife benzer. Ancak temkinde onu
istedigine dair bir delil sunma zorunlulugu yoktur.®

5.4. ihtiyar

Lituf taniminda da belirtildigi {izere, liitfa konu olan fiilin en
temel 0Ozelligi, ilcad (zorlama) sinirina varmayan bir secimi esas al-
masidir.”” Kadi, miikellefe se¢im hakkini tanimayan Miicbire’yi bu
tutumlar1 sebebiyle muhatap olarak kabul etmemis ve onlarla tar-

1 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 159.

92 Abdiilcebbar, Muhtasdr fi usiili'd-din, s. 259.

% Kendisine liituf verilmeyen kimsenin teklifinin iyi oldugunu ifade baglaminda belirtti-
gi lizere, teklifin iyiliginde liituf temkine bagh olarak zorunlu bir unsur kabul edilmis-
tir. Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 82.

% Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XI, s. 424.

% Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 183.

% ibn Metteveyh, el-Mecmu’, c. II, s. 382.

7 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 183.

% Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 145.

% Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 33.
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tismay1 gereksiz gormiistii.'® Kadi'nin bu konudaki kanaati agiktir.
Kisinin ihtiyarini tehdit eden biitiin bask: tiirleri liitfun sihhatini
zedeler.'"!

Bu cercevede Kadi, miicid ve muhdis olsa bile herhangi bir ey-
lemi yapmaktan engellenen (memnu’) kimsede liitfun gerceklesme-
yecegini ifade etmistir.'®* Men’ kavramini, kisinin bir seyi se¢mesine
engel olan sey olarak aciklayan Kadi, engeli sonug fiil icin degil bu
fiilin ortaya c¢ikmasini saglayan araci fiil icin kullanmis; arac fiilin
engellenmesiyle sonug fiilin de engellenmis olacagini hitkme bag-
lamigtir.'®

5.5. Bilgi

Liitfun sihhat sartlarindan biri de, miikellefin liitfu, maltufu
(liitfedilen) ve ikisi arasindaki ilgiyi bilmesidir.'** Kadr'ya gore mii-
kellefin liitfa dair bilgisi, esasen teklifin iyi olus sartidir.’® Miikelle-
fin ylkiimli tutuldugu seye dair tafsili ya da icmali bir bilgiye sahip
olmamasi, teklifin gecersiz olmasina neden olur. Zira yiikiimli ol-
dugu ile yilikiimlii olmadig1 sey arasindaki ayirimi, bu bilgi sayesin-
de yapabilir.!® Kadi, yiikiimliiliiklerin ayirimmna imkan tanimasi
sebebiyle bilgiyi temkin konumunda goriir.

Liitfun sartlarindan biri olarak kabul edilen diger bir husus da
litfun objesinin idrak (algi) edilmesidir.'” Ebu Hagim’in ileri stir-
diigii bu gortige gore idrak edilemeyen bir sey, kisi icin liituf degeri
tagimaz.'®® Idrakin bilgi konusunda iglenmesinin sebebi, onun bilgi-
lenme yolu olarak kabul edilmesidir.'®® Duyu araclarinin idrak (al-
g1) merkezine ulastirdig1 izlenimlerin, zihinsel siireclerden sonra
bilgi halini almasi,''® idrakin bir bilgi tiirii olarak anlagilmasini sag-
lamigtir.'™!

100 Abdiilcebbar, Serhii’l-usiilil-hamse, s. 520; Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 28.

101 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 121; ibn Metteveyh, el-Mecmu’, c. II, s. 345.

102 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 28.

103 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 158.

104 {hn Metteveyh, el-Mecmur’, c. II, s. 345.

105 Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, s. 70

106 Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur’dn, c. II, s. 718; ibn Metteveyh, el-Mecmu’, c. I, s. 11-
12; Subhi, Felsefetii’l-ahldkiyye, s. 67.

197 {bn Metteveyh, el-Mecmur’, c. II, s. 353.

108 {hn Metteveyh, el-Mecmur’, c. II, s. 353.

199 Abdiilcebbar, el-Mugni, IV, s. 52.

110 Abdiilcebbar, el-Mugni, IV, s. 52.

1 Hayati Hékelekli, “idrak”, DiA, Istanbul 2000, c. XXI, ss. 477-478.
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5.6. Irtibat (Taalluk)

iki sey arasindaki iligkiyi ifade eden taalluk kavramin bilgi ku-
raminda c¢ok yonlii olarak kullanan Kadi,''? burada liituf ile mal-
tuf/liitfedilen arasindaki iliski baglaminda ele almstir.

6. Liitufta Viicubiyet Problemi

Mu'tezile, Allah’in fiillerini adalet ilkesinin geregi olarak hakim
sifatina bagh kalarak degerlendirir.''® Adalet ve hikmetinin geregi
olarak, Allah kotii olani asla irade etmez ve yapmaz. Yaptigi her sey
iyidir. Biitiin fiilleri bir gayeye matuftur, gayesiz amelde bulunmak
abestir ve boyle bir sey Allah icin diistintilemez.''* Dolayisiyla onlar
Allah’in biitiin fiillerini, bir hikmet ve gayeye matuf olarak yapti-
ginda hem fikirdirler.'"

Ilahi fiillerin yaratilmasina taalluk eden hikmetin illetinin “ya-
rar” oldugu konusunda Mu’tezile’de fikir ayriligi bulunmamakta-
dir.1® Yarar illeti, yararlanmay1 degil yararlandirmay: esas alir.!'”
Allah yararlanmaktan veya yarari temin icin zarari gidermekten
beridir.''® Buna goére salah ve yarardan bagka fiili olmayan Allah’in,
hikmetin geregi olarak kullarinin yararini gézetmesi gerekir.'* Ya-
ratmada miikelleflerden birine ibret veya maslahat olacak bir seyin
olmamasi abestir.'®® Dolayisiyla Allah’in, insanlarin yararlanacagi
fiillerde bulunmas vaciptir.'?!

Bagdat Mu’tezilesi, adalet taniminda ickin olan Allah’in fiilleri-
nin iyi oldugu, kendisine vacip olani ihlal etmedigi, kullarinin fay-

112 {hrahim Aslan, Kadi Abdiilcebbar’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, Otto Yayinlari,
Ankara 2014, s. 43.

113 Abdiilcebbar, Serhii’l-usiilil-hamse, s. 512; Sehristani, Nihdyetiil-ikddm, tash: Ferid
Cuytim ts, s. 400.

114 Muhammed b. Nu'man Ebi Abdillah es-Seyh Miifid, Evdilil-makdldt, tahk.: ibrahim
el-Ensari, el—Mﬁ’temerﬁ’l—Alemi, H. 1413, s. 58; Abrahamov, “Akilciligin Temelleri”, s.
146.

115 Abdiilcebbar, Serhii’l-usiilil-hamse, s. 77, 156; Hikmetin sembolik érneklerinden biri
sivrisinegin yaratilmasidir. Sivrisinegin kanatlarinda sagduyulu diisiinenler i¢in derin
hikmetler vardir. Cahiz, Kitdbii'l-hayevan, tahk.: Abdiisselam Muhammed Harun,
2.baski, Mektebetii’l-Cahiz, 1965, c. I, s. 209.

116 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 162-163; ibn Metteveyh, el-Mecmu, c. II, s. 174;
Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye, s. 114; Es’arl, Makalatii’l-islamiyyin, c. I, s. 317.

117 Abdiilcebbar, el-Mugni, XI, s. 121; Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, s. 400.

118 Abdiilcebbar, el-Mugni, XI, s. 108.

119 Abdiilcebbar, el-Miinye, s. 150.

120 geyh Miifid, Evdil, s. 107.

121 Bedevi, Mezdhibii’l-Isldmiyyin, s. 48.
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dasina olan seyleri yapmasi gerektigi seklindeki yargidan, kati bir
viiciip alellah (Allah icin zorunlu olug) diisiincesine ulagmigtir.'??
Bagdat Mu'tezilileri, “mucip illet”i “yarar” olan “viic(ib alellah” dii-
siincesini, sadece insanla sinirlandirmamis ve biitiin dlemi kusatan
bir zorunluluk fikrine ulasmislardir.'?® Insan s6z konusu oldugunda,
en iyiyi (aslah) yaratmanin dini ve diinyevi alanlar1 kapsadigina
kani olan Bagdatlilar;'** 4lem s6z konusu oldugunda, insan igin en
iyi olan diisiincesinden “yaratilan icin en iyi olan” diisiincesine ula-
sarak Allah’in yaratmasini, yaratilan seyin yararina tabi kilmislar-
dir.'® Daha sonra Gazali’de ifadesini bulan ve diinyamizin “miim-
kiin en iyi diinya” oldugu yoniindeki diisiincenin muhtemel etkile-
yicileri olarak gosterilen Bagdat Mu’tezilesine,'®® bircok kesimden
yogun elestiri gelmistir. Ashdbii’l-Aslah olarak nitelenmelerine sebep
olan'?’ goriisleri sebebiyle, ekole yonelik en siddetli elestiriler Ehl-i
Stinnet tarafindan yapilsa da en sistemli elestirilerin Basra
Mu'tezilesi tarafindan yapildigini séylemek miimkiindiir. Ayn1 gele-
negin takipgileri olmak bakimindan Basra Mu’tezilesinin tespitleri,
rasyonel temellendirme sartlar1 dikkate alindiginda daha derinlikli-
dir.

Viicubiyet konusundaki tartismalarda Mu'tezile icinde anilmaya
deger diger bir kesimi Bisr b. Mu’temir, Ca’fer b. Harb ve onlarin
bagllart olusturmaktadir. Bisr, Basra Mu’tezile’sinden Nazzam ve
Allafin aslah teorisine kars liituf teorisini gelistirmisti. Insanlar icin
en iyiyi yaratmanin vacip olduguna inanan Bagdat ekoliine karsi
Bisr, en iyiyi yaratmanin O’nun icin vacip olamayacagini, en iyi ve
yararli olani (aslah) yaratmanin insanlara Allah’in bir liitfu oldugu-
nu savunuyordu.'?® Liitfun viicubiyetini reddetmeleri nedeniyle
Ashdbil’l-Liituf olarak anilan Bisr ve baglilar1™® bu agidan Ehl-i Siin-
net ile gerekceleri farkli da olsa ayni tarafta yer almistir.

122 Thrahim Yusuf, Aslii’l-adl inde’l-Mu’tezile, s. 294.

128 Emin, Diihd’l-Islam, c. 111, s. 45.

124 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 41; Yahya el-Murtaz4, Kaldid, s. 105.

125 Gmer Tiirker, “ilahi Fiillerin Nedenliligi ve Gazzali’nin Meseleye Yaklagimi ve Katkis1”,
Islam Arastirmalart Dergisi, say1, 17, 2007, s. 4, ss: 1-24.

126 Eric Lee Ormsby, Isldm Diisiincesinde Ilahi Adalet Sorunu (Teodise), cev.: Metin Ozde-
mir, Kitabiyat, Ankara 2001, s. 89-90.

127 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 198; Mesk{ir, Mezhepler Tarihi Sozliigii, s. 57.

128 Abdiilcebbar, Serhii’l-usiilil-hamse, s. 520.

129 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 191.
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Ca’fer b. Harb, vucubiyet konusunda, Kadr'nin tespitiyle, “vasat
bir goriis” belirtmistir.’*® Tartismaya sevap faktorii ile katilan
Ca’fer, kisinin alacagi sevaba gore viicubiyetin degisebilecegini,
liitufsuz kosullarin daha biiyiik bir sevabi ilzam edeceginin bilinme-
si durumunda Allah icin vucubiyetten bahsedilemeyecegini kabul
eder.'®!

Viicubiyet problemine dair yaptigimiz acgiklamalar iki temel egi-
lim ve bu egilimlere belli dl¢iilerde yakin duran yaklagimlarin mev-
cut oldugunu gostermistir. Temel egilimleri, her ne sebeple olursa
olsun viicubiyeti kabul etmeyen Ehl-i Siinnet'ten Eg’ariler ile bunu
kat1 bir sekilde savunan cogunlugunu Bagdat Mu'tezilesinin olus-
turdugu Aslah taraftarlar belirlemistir. Bunlarin yaninda, gerekce-
leri farkli olmakla birlikte viicubiyeti sarth olarak kabul eden Basra
Mu'tezilesi, Ca’fer b. Harb ve 6nceligi Zeydiye'nin aldig1 Sia bulun-
maktadir. Bu cercevede Bisr, Egarilere yakin goriiniirken
Matiiridiler Mu'tezileye yakin goriinmektedirler.

Viicubiyet problemi baglaminda ele aldigimiz hususlar, litfun
viicubiyetiyle ilgili tartigmalarin zeminini olusturmaktadir. Baska
bir ifadeyle viicubiyet problemi, aslinda kelami ekollerin liitfun
viicubiyetine dair diisiincelerinin temel buldugu bir alan olmustur.
Allah icin viicup niteligi tasiyan eylemlerin, son tahlilde insanin
yararina doniik yardimlar ve liituflarla iliskili olmasi, liituf olarak
belirginlestirilen yararin cercevesi, mahiyeti ve miktarina doniik
tartismalara sahne olmustur. Bu agidan objesi yardim olan ve hik-
metle nedenli kildigimiz ‘yararin Bagdat Mu'tezilesindeki agirlikli
ismi, “aslah” olurken, Basra Mu’tezilesinde, “liituf” ve yakin anlam-
da gordiikleri “maslahat” ve “salah” gibi kavramlar olmustur. Buna
gore viicubiyet problemi ile aslinda liitfun viicubiyetini ve Kelami
ekollerin bunun icin belirledikleri temel kriterleri gérmiis olmakta-

yiZ.

7. Viicubiyeti Delillendirme Problemi

Mu'tezile icinde litfun viicubiyetini delillendirme konusunda
ti¢ farkl egilim oldugunu soyleyebiliriz.

130 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 28.
131 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 28; Yahya b. Murtaz4, Kaldid, s. 105.
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7.1. Aslah ilkesi

Mu’tezile'nin vucubiyet diisiincesini dayandirdig1 adalet ilkesi,
Allah’in fiillerinin hikmet iizere oldugu, hikmetin rasyonel karsiligi-
nin da yarar oldugu tezine dayanir.

Yararin kavramsal karsilig1 salah’tir. Kadi'ya gore, ayni anlama
gelen yarar veya salah kavramlari Allah icin kullanilamaz.'** Aslah
ise, en yararli ve faydali olan anlamina gelir. Mu'tezile icinde Al-
lah’in salahi yapmasi gerektigi ile ilgili onemli bir ihtilaf bulunma-
maktadir.’® Tartigma, aslahin Allah i¢in zorunlu goriiliip goriileme-
yecegi hususundadir. Dolayisiyla aslahin vacip oldugu goriisiinii
Mu’tezile’nin tamamina atfetmek miimkiin degildir."** Bu genelle-
me, ancak dini konular i¢in dogru olabilir.'*®

Basra ve Bagdat Mu'tezilesi arasindaki en 6nemli tartisma ko-
nularindan biri olarak gosterilen aslah konusunun problem teskil
eden yonii, su soruyla belirginlestirilebilir. Insanlarin yararmna dé-
niik fiillerde bulunmay: Allah icin vacip gérmenin illeti nedir? Ya da
Kadrdan hareketle sdyleyecek olursak, liitfun Allah icin vacip olma-
sinin illeti nedir?'*® Bu sorulara verilecek cevap, Mu’tezile’nin vacip
kavramina yiikledigi anlamla dogrudan ilgilidir. Basra ve Bagdat
Mu'tezilesi arasindaki ihtilafin daha iyi anlasilabilmesi icin onlarin
Allah’in fiilleriyle ona dayanak kildiklar1 vacip kavramina dair go-
riislerine g6z atmamiz gerekir.

Mu'tezileye gore Allah’in biitiin fiilleri iyi olmakla birlikte te-

melde iki kissmda degerlendirilebilir.

a- lyiligi {izerine zait bir niteligi olmayan fiiller. Bu fiillerin 6rne-
gi, hak edilen ikaptur.

b- 1lyiligi iizerine zait bir niteligi olan fiiller. Bunlar da ikiye ayri-
lir:

ba- Yapilmasiyla 6vgiiniin hak edildigi ancak yapilmamasiyla
yerginin hak edilmedigi fiiller. Bunun 6rnegi, yaratmanin baslamasi

132 Kadr'ya gore salah ve yarar, ayni anlami ifade eden iki terimdir. Bu nedenle yarar
olarak bilinen her sey salah, salah olarak bilinen her sey de yarardir. Abdiilcebbar, el-
Mugni, c. XIV, s. 50.

133 Sehristant, el-Milel ve'n-nihel, c. 1, s. 57.

134 Abdiilcebbar, el-Miinye, s. 113.

135 RAvi, Sevretii’l-akl, Darii’s-Sufin 2.baski, Bagdat 1986, s. 274.

136 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 30.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3



LUTUF TEORISi CERCEVESINDE ALLAH-INSAN iLiSKISININ MU’TEZILT YORUMU

(ibtidaii’l-halk) ve teklifin baslamasidir (ibtidaii’t-teklif). Bunlar
genel anlamda tafaddul kapsamina girer.

bb- Yapilmamasiyla yerginin hak edildigi fiiller. Bunun 6rnegi
vacip fiillerdir.'®”

Basra Mu'tezile’sinin anlayisina gore sekillenen bu tasnifteki ta-
faddul kategorisini Bagdat Mu'tezilesi hesaba katmaz. Onlara gore
Allah’in biitiin fiilleri vaciptir ve ayrica bir tafaddul kategorisine
gerek yoktur. Dolayisiyla dlemin yaratilmasi ve teklifin sunulmasi
gibi hususlar insanlara doniik yarar icermesi sebebiyle vaciptir.

Viicubiyetin alanini Allah’in biitiin fiillerini kusatacak sekilde
genisleten Bagdat Mu'tezilesi ve bunu ilk defa ciddi bir sekilde or-
taya atan NazzAm’in'*® aslah anlayislari, viiciib alellah diisiincesi
baglaminda 6nemli problemlerin ortaya cikmasina yol agmistir.

Nazzam’a gore Allah’in sahip oldugu liitfun bir sinir1 yoktur.
O’nun yaptig1 lituftan daha iyisi (aslah) de yoktur. Ancak O’nun
katinda yaptig:1 liitfun benzerleri ve her benzerin de bir benzeri
vardir.'® Nazzadm buradan; “Allah yapmis oldugundan aslahim
yapmaya kadirdir” veya “yapmis oldugundan daha diisiik olani
yapmaya kadirdir” denilemeyecegi goriisiine varmistir.'*® Ciinki
diisiik olan1 yapmak eksikliktir ve Allah icin eksiklikten s6z edile-
mez. Aym sekilde daha iyi olana kadir de denilemez, zira buna ka-
dir oldugu halde yapmamasi cimrilik olur. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf, bu
konuda Nazzam gibi diisiiniir. Ona gore de Allah aslahi yapmaya
kadir olmakla vasiflandirilamaz. Sayet buna kadir olsaydi, yapmasi
gerekirdi. Allah’ aslahi terk etmekten alikoyan sey, yaptiginda zati
itibariyle her seyin en iyisini yapmasi ve kullarini yaratmaya sevk
eden hikmet olan yararlandirma prensibidir.’** Ancak Ebu’l-Hiizeyl,
Allah’in kudretini aslah ile sinirlandirmamistir. Nazzam’in yaptigi
gibi ilahi kudreti eksiklik ve cimrilik (buhl) gerekceleriyle sinirlan-
dirmayan Ebu’l-Hiizeyl, Allah’in acz ile nitelendirilmemesi icin ben-
zerini veya daha asagisini yapmaya kadir olmakla vasiflandirilabile-
cegini dlisinmiigtiir.'*

137 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIV, s. 65; Abdiilcebbar, Serhiil-usiili’l-hamse, s. 326.
138 Carullah, el-Mu'tezile, s. 102.

139 Eg’ari, Makdldtii’l-islamiyyin, c. II, s. 249.

140 Eg’arl, Makdldtii’l-islamiyyin, c. II, s. 249.

1 Eg’ari, Makdldtii’l-islamiyyin, c. II, s. 249.

142 Eg'ari, Makdldtii’l-islamiyyin, c. II, s. 249.
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Dolayisiyla her ikisi de Allah’in kullan icin yapmasi vacip olan
liitfun aslah seklinde olmasi gerektigi konusunda hemfikir olmakla
birlikte, Ebu’l-Hiizeyl, ilahi kudreti zedelememe endisesiyle, diledigi
sekilde yaratma tasarrufunda bulunabilecegini kabul eder.

Eg’ariler, 6zellikle Nazzam’in vardig1 sonuclar {izerinden 6énemli
elestirilerde bulunmuslardir. Kudretin sinirlandirilmasi problemine
odaklanan elegtirilere’*® NazzAm’in nasil karsihk verdigi merak
edilmektedir. Hic siiphesiz Nazzam’ aslah diisiincesine ve Allah’in
kudretini sinirlandirmaya sevk eden husus, onun asir1 tenzihci tu-
tumudur. Hayyat'in (6. 300/913 ?) bu konuda verdigi bilgiler acik-
layicidir. Hayyat’a gore Nazzam'in temel gayesi, Allah’in zulum ile
ve cennet ehlini cehenneme sokmak ile tavsif edilebilecegine dair
diisiincenin aksini ortaya koymakt1.'** Ona gore, yaptiklar1 ibadetle-
re karst mii'minlerin cennette ebedi kalacaklar1 diisiincesinin aksini
Allah icin diistinmek zuliimdiir ve zuliim bir sifat olarak Allah’a
atfedilemez. Nazzam’a gore zuliim ve yalan sadece afete ugrayan
bir cisim tarafindan gerceklesir. Allah’a bu iki niteligin atfedilmesi
O’nun afetle vasiflanmasi anlamina gelir. Zira bir seye kadir olan-
dan o seyin gerceklesmesi imkénsiz degildir. Gerceklesmesi de Al-
lah’in afetle tavsif edilmesine delil olur.'*

Nazzadm’1 boyle diisiinmeye sevk eden, onun Allah’in biitiin fiil-
lerinin kemal olduguna dair kanaatiydi. Tenzih baglaminda prob-
lemi ele alan Nazzam’a gore, mademki Allah kemaélden baska bir
sey yapmiyor, O'nun kotiilere kadir oldugunu sdylemenin de bir
anlamu yoktur. Ilahi fiillerin takip etmis oldugu kanunun cercevesi-
ni, kemal niteligi belirler.’*® O halde adil olan Allah, cennet ehlini
cennete cehennem ehlini de cehenneme koyar. Dolayisiyla haber
geldikten sonra Allah’in bunun ziddina kadir oldugu sozii, anlam-
sizdir. Nazzam esas itibariyle Allah'in muhtar, her seyi yapmaya
veya terk etmeye kadir'¥’ oldugunu diisiinmekle birlikte fikirleri,
muhalifleri tarafindan ilahi kudreti aciz biraktig1 seklinde anlasil-
migtir.

14 Abdulkahir Bagdadi, Usiili’d-din, tahk.: Ahmed Semseddin, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2002, s. 264.

1% Hayyat, el-Intisdr, s. 26.

145 Hayyat, el-Intisdr, s. 27.

146 Abdu’l-Hadi Ebti Ride, Min suyithi’l-Mu’tezile Ibrdhim bin Seyydr en-Nazzdm, DAri’n-
Nedim, 2.baski, Kahire 1989, s. 92.

7 Hayyat, el-Intisdr, s. 24-25.
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Nazzdm bu goriisiiyle, din ve diinya islerinde aslahi yapmay1
Allah icin vacip goren Bagdat Mu'tezilesine yakin durmustur. Aslahi
hikmet ve tedbire en uygun olarak anlayan'“® Bagdat Mu’tezilesine
gore, Allah’in aslahtan daha diisiik bir seyi yapmasi cimri ve zalim
olmakla tavsif edilmesine sebep olur.'*’ Sayet aslahi yaparsa vacibi
yerine getirmis olur.”® Her seyi olabilecek en giizel sekilde (aslah)
yarattig1 icin yaratmasinda eksiklik veya fazlalik bulunmaz.'! icin-
de Bagdat Mu’tezilesinden Belhi (6. 319/931)? ve Basra
Mu'tezilesinden Esvari (O. 240/854) ve Cahizin da bulundugu
kelamcilar,’™ bunun diginda ilk yaratmayr zorunlu ve hikmetin
gerektirdigi bir fiil olarak kabul etmistir.">* Zira 4lemin yaratilmasi,
teklifin gerceklesmesi icin'>® teklifin gerceklesmesi de Allah’in bi-
linmesi i¢in zorunludur.'*®

Mu'tezile icinde aslahin viicubiyetine ilk tepkiyi verenlerin As-
habu’l-Liituf oldugu sdylenebilir. Liitfun Allah icin vacip olmadigina
kani olduklan i¢in bu ismi alan Bisr b. el-Mu’temir ve baglilarina
gore, aslahin Allah’a vacip oldugu séylenemez. Allah’in takdir ettigi
salahin bir sonu ve sinir1 olmadigi icin boyle bir sey imkansizdir.'>”

Basra Mu'tezilesinin vucubiyet konusundaki goriisleri, mevzuya
hak ettigi degeri veren Ciibbailer ve Kadi Abdiilcebbar’in egilimleri
dogrultusunda sekillenmistir. Onlar viicubiyeti sadece teklifle sinir-
landirdilar. Yani teklif, tabiat1 itibariyle neyi gerekli kiliyorsa, sade-
ce onun vacip oldugu sdylenebilir.’*® Dolayisiyla 4lemin yaratilmasi
veya teklifin baslamasi tafaddiil olup vacip kategorisine girmez.
Viicubiyetin illeti; teklifin geregi olan temkin, liituf, hak edene se-

148 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Kitabii't-temhid li kavdidi’t-tevhid, tahk.: Hasan Ahmed, Beder-
sin 1986, s. 339, 11. Dpn; Abdiissettar Ravi, Sevretii’l-akl, s. 274.

14 Semih Dugaym, Felsefetii’l-kuder, s. 324.

130 Meskiir, Mezhepler Tarihi Sozliigii, s. 57.

51 Hayyat, el-Intisdr, s. 129.

152 Ebwl-Kasim el-Belh?'nin aslahin dini alanla sinirlandirilamayacagina dair diisiincesi
icin bkz., Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, s. 72; Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk,
tahk.: Mahmud Muhyiddin Abdi'l-Hamid, Mektebeti’d-Darii’'t-Tiiras, Kahire ts., s.
194.

153 Tbn Metteveyh, el-Mecmil’, c. I, s. 246.

5% imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitdbu'l-irsdd, tahk.: Muhammed Yusuf, Abdulmun’im
Abdulhamid, Mektebetii’l-Hanci, Misir 1950, s. 288.

155 Mennat, Usiilii’l-akideti’l-Mu’tezile ve’s-Siati’l-imamiyye, s. 292.

156 Gelebi, Isldm inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 295.

17 Eg’ari, Makdldtiil-isldmiyyin, c. 1, s. 313; Belhi, Bdbu zikril-Mu’tezile min makaldti’l-
isldmiyyin, s. 72.

158 Abdiilcebbar, Serhii’l-usiilil-hamse, s. 133; Yahya el-Murtaz4, Kaldid, s. 105.
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vabin verilmesi, elemlere karsilik olarak bedel (ivaz) verilmesi gibi
hususlardir.'*

7.2. Sevap ilkesi

Liitfun Allah icin vacip goriilmesine illet olarak gosterilen bir
diger prensip de sevap miktaridir. Ca’fer bin Harb’e atifla meshur
olan bu diislinceye gore, kisinin iman hususunda yaptig1 seylerde
liituf olmamasi durumunda, gorecegi mesakkatin fazlalig1 sebebiyle
alacagi sevap daha cok olur. Boéyle bir durumda liituf vacip olmaz.
Ne zaman ki miikellefin liituf olmadan istenen fiili yapmayacagi
bilinirse o durumda liituf vacip olur.!*°

Ca’fer b. Harb’in bu diisiinceden dondiigii rivayet edilse de'®!

Ciibbailer ve Kadi Abdiilcebbar'in liitfun viicubiyeti baglaminda
sevap faktoriine ilgi duyduklar1 goriilmektedir. Kadi Abdiilcebbar’in
vasat bir goriis olarak tespit ettigi sevap faktoriiniin, liitfun viicubi-
yetiyle ilgisini daha iyi anlamak i¢in problemin genel yapisina ya-
kindan bakmamiz gerekir.

Liitfun viicubiyeti i¢cin sevap miktarini 6l¢li kabul etmek, te-
melde liitfun dini alanla smirli oldugunu kabul etmek demektir.
Liitfun dini alanla sinirlandirilmasi ise viicubiyeti, kisinin miikellef
tutuldugu seyle iligskisine gore anlamay1 gerektirir. Miikellefin liituf
olmadan yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi miimkiin ise, onun i¢in
liitfun vacip oldugunu diisiinmek teklifin temel ilkesiyle celisir. Zira
teklifle amaclanan, kisinin en yiiksek sevap derecesine ulagmasi-
dir.'®? Liitufsuz bir teklifin, kisinin daha fazla mesakkat cekmesine
bagli olarak, daha fazla sevap kazanmasina imkan tanimasi, prensip
olarak kabul edilmesi gereken bir husustur.'®® Kisinin liituf olmadan
yiikiimliiliiklerini yerine getiremeyeceginin anlasilmasi durumunda
ise, sevap miktar1 dikkate alinmaksizin ona liituf verilmesi vaciptir.
Zira yiikimliiliiklerini yerine getirmesi o liitfa baglidir.

7.3. Liituf Ilkesi

Basra Mu'tezilileri, viicubiyetin illeti olarak aslah ilkesini mut-
lak anlamiyla One siiren Bagdat Mu’tezilesinin goriislerini kabul

15 Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, s. 65.

160 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 28; Yahya el-Murtaza, Kaldid, s. 105.
161 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 28.

162 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 160.

163 Nesefi, Tabsiratiil-edille, c. 11, s. 329.
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etmediler ve aslahi, diinyevi alan1 disarida birakacak sekilde yorum-
ladilar.'®* Kadr'ya gére aslah, dini alanla smirlidir.'®® Kadi dini ko-
nudaki aslahi, miikellefi yiikiimlii oldugu akli vacibatt yerine getirme-
ye yakin kilan seyin yapilmast” olarak tarif eder.'®® Kadr'nin tarifinin,
litfu ifade ettigi goriilmektedir. Kadr'ya gore, Allah icin vucubiyet
arz eden dini alandir ve bunun kavramsal karsiligi da liituftur.'®’
Dolayisiyla dini alana, diger ifadesiyle teklife iliskin hususlarda
aslahi, Basralilarin tercihiyle liitfu yapmak disinda bir sey Allah i¢in
vacip goriilemez. Buna gore viicubiyetin illeti, teklifin bulundugu
konuda kisi i¢in liituf olmasidir.'®®

Daha once de ifade edildigi lizere, teklifin bizatihi kendisi vacip
degildir. Allah Teala tafaddul olarak teklifi baslatmas, teklifin yiiriir-
liige girmesinden sonra insana dair fiillerini bizatihi kendisi kayit
altina almistir. Allah’in teklifi gozeterek fiillerini sinirlandirma bag-
layiciligina girmesi, Mu’tezili metafizigin liituf baglamindaki vacip-
lik isnadinin gerekgesini olusturur.'®’

Litfun viicubiyetinin teklif esas alinarak kabul edilmesi,'”®
Mu'tezili diisiincenin adalet ilkesine bagli olarak ulasilan tabii bir
sonuctur. Ancak Kadi Abdiilcebbarin liitfun vacip olusunu nasil
temellendirdigi, Mu'tezile'nin ahlaki kaygilar1 baglaminda nerede
konumlandirdig1 meraka degerdir.

Liitfun Allah icin vacip goriilmesinin illeti olarak teklifin nasil
bir baglam icinde anlasilmasi gerektigi ile ilgili tartismalar bulun-
maktadir. Kad1 ile hocalar1 arasinda gegen tartisma daha cok 6rnek-
ler iizerinden yiiriitiilmektedir. Ebu Ali bin Hallad, (6. IV. yiizyil h.
X. m.) Ebu Abdullah el-Basri ve Ebu Hasim arasinda gecen tartis-

164 RAz1, el-Muhassdl, s. 201; Basra Mu’tezilesinin bu baglamda Allah i¢in zorunlu gordii-
g hususlar: temkin, lituflar, hak edene sevap verilmesi, elemlere ivaz verilmesidir.
Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, s. 653; Kadi Nasiriiddin el-Beydavi, Tavdli’iil-envar min
metdli’il inzdr, tahk.: Abbas Siileyman, Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire 1991, s. 203.

165 Tbn Metteveyh, el-Mecmut, c. II, s. 360; Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, s. 66.

166 Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, s. 72.

167 Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, s. 35; krs., Ciiveyni, Kitdbu'l-irsdd, s. 288; Abdiilcebbar,
el-Mugnt, XV, s. 70; Sehristani, el-Milel ve’'n-nihel, c. I, s. 95.

168 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 30; Liituf cildinin muhakkikinin da ifade ettigi gibi,
lituf aslaha mukabil olarak kullanilmistir. Zira Allah’in fiilleri salah-aslaha degil, liitfa
uygun olarak gerceklesir. Bkz., Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 22.

169 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIV, s. 65; Abdiilcebbar, el-Mugni, VI/1, s. 47

170 AKIi ve ser’i bir sorumluluk yiiklemediginde liitfun gerekliligine anlam veren teklif,
yok hiitkmiindedir. Muhammed Ali Ebu Reyyan, Kitabii’t-temhid, Dari’l-Ma’rifeti’l-
Camityye, iskenderiye 1990, s. 189.
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mada, konuyu dagitmamak icin, Kadi'nin da tercih ettigi goriis olan
Ebu Hasim’in getirdigi 6rnege bakmak yeterli olacaktir.

Ebu Hasim’in getirdigi 6rnek soyledir: “Baskasini yemege davet
eden bir davetginin amaci, davetine icabet edilmesidir. Davet¢i yumu-
sak davranip basa kakmadiginda, davetine icabetin tercih edilecegini
bildigi halde bunu yapmaszsa, yemegin yenmesini engelleyici konumda
olur. Dolayistyla, fiili secmesini saglayacak seye mani olmak, teklif
ettigi ve istedigi o fiilin kendisine mani olmak gibidir. Bu nedenle
Allahin, kisinin kendisiyle inanmayacagt seyi yapmast kétii olup sa-
yesinde iman ettigi seyi yapmast vacip olmalidir.””?

Ebli Hasim’in getirdigi 6rnek, liitfu merkeze almakla birlikte
onu da cevreleyerek, teklifin diisiinsel evrenini belirleyen bir cerce-
ve sunmaktadir. Ebu Hasim’in getirdigi davet O6rnegi; amac, arac,
yontem, yontemin niteligini belirleme, sinirliliklar ve sonucg yargi-
dan olusmaktadir. Buna gore amag, yemek yedirmek; arac, yemek
daveti; yontem, yumusak davranmak; yontemin niteligini belirleyen
enstriiman, bilgi; sinirliliklar, davet edilenin tercih edebilen olmasi;
sonuc yargi da gerekliliktir.

Ebu Hasim’in Ornegini teklif baglaminda diisiindiigiimiizde,
amac¢ yararlandirmaktir. Bunun maslahat veya sevap derecesine
ulagsmasini saglamak seklinde ifade edilmesi ayni amacin baska
versiyonlarini verir. Arac, tekliftir. Teklifin disinda bu amaca ulas-
ma imkan yoktur. Metot, yumusak davranmaktir (liituf). Liituf,
davete icabete giiclii bir gerekce olusturur. Liitufsuzluk, cogu za-
man icabetin en biiyiik engelleyenidir. Miikellef bununla, kendisine
yapilan teklifin hangi niyetle cari oldugunu gorebilir. Metodun nite-
ligini belirleyen enstriiman, ilahi bilgidir. Hangi kosullarda teklife
olumlu yanit verilecegini belirleyen ilahi bilginin edindigi veriler,
en basta metodun seyrine yon vermede islevsel olacaktir. Sinirhilik,
miikellefin se¢gme Ozgiirliigiiyle donatilmis olmasidir. Segme 6zgiir-
liigli, miikellefin davete icabet etmeye veya etmemeye, kosullar
gbzeterek karar vermesine imkan veren en biiyiik yetisidir. Bu yetiyi
dikkate almak, bir taraftan davet sahibinin davetinde diledigi gibi
tasarrufta bulunmasina mani olur, diger taraftan amacin gercek-
lesmesi icin zorunlu olarak nazar itibara alacagi bir faktor olur.

171 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 155; Aym 6rnegin farkli versiyonlar i¢in bkz., Ab-
diilcebar, Serhii’l-usiili’l-hamse, s. 521; Yahya el Murtaz4, el-Kaldid, s. 105; Ibn Mette-
veyh, el-Mecmu’, c. I1, s. 362; Abdiilcebbar, Muhtasdr fi ustili’d-din, s. 259.
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Sonug yargi da vacip olustur. Mademki miikellif kendisi i¢in yarar-
landirmak gibi bir amac belirlemistir, bu amacin geregine gore dav-
ranmasi ahlaki bir gorev telakki edilir. Gorev edinen kendisi oldugu
icin, vacip olus da temelde O’nun kendisi i¢in belirledigi bir sinirli-
lig1 ifade eder, yoksa harici bir gorevlendirmeden bahsedilemez.

Kadi Abdiilcebbar, liituf merkezli teklif unsurlarini iceren yapisi
nedeniyle, Ebu Hasim’in 6rnegini dogru bir 6rnek olarak kabul et-
mektedir.'”? Bununla birlikte teklif sahibi (Allah) i¢in vacip olusun
anlami {izerindeki belirsizliklerin kaldirilmasi 6nem arz etmektedir.
Bunun icin vacip olus yoniinii ifade eden, ‘icabeti saglayici pozitif
ortami temin etme’nin, baska bir ifadeyle, ‘engelleyici konumda
olmaktan c¢ikma’nin Allah acisindan ne anlama geldiginin belirtil-
mesi zorunludur.

Vacip olus yoniinii ifade etmede belirleyici olan ve daha 6nce
de degindigimiz, men’ kavraminin anlam evrenidir. Kadi’'ya gore
men’, “kisinin secimde bulunmasint saglayan seyi yapmamaktir. Bunu
saglayan seye mani olmak, sectigi seye mani olmak gibidir.”"”? Dola-
yisiyla mani’ olmanin anlami, fiilin nihai asamasi olan hudustan
degil, fiilin hudusuna zemin olusturan ‘saglayicilar’ asamasindan
baslar. Ebu Hasim’in 6rnegini esas alarak ifade ettigimizde, sadece
kapry1 kapali tutmak degil, yemek davetine icabetin tercih edilme-
sini saglayacak yumusakligi gostermemek de mani’ hitkmiini haiz
oldugundan bundan sakinmak gerekir.'’* Allah tekliften vazge¢me-
digi siirece -ki boyle bir sey sadece insanlar icin gecerli olabilir-
bunun geregi olarak liitufta bulunmasi gerekir.'”®

Miikellefin teklife ancak liitufla olumlu yanit vereceginin bilin-
digi durumlarda liitfu esirgemek, miikellifin amaciyla celistigini
gosterir.!”® Dolayisiyla liituf, ilahi hikmetin bir geregi olarak vacip-
tir. Kadr'ya gore sayet liituf Allah icin vacip olmasaydi, bunu miikel-
lefe vacip kilmasi da iyi olmazdi. O halde vucubiyet biri miikellife
(Allah) digeri de miikellefe (insan) taalluk eden iki yonli bir yii-

172 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 157.

173 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 158.

174 Kad1 bu gercevede liitfu temkine benzetir. Temkin olmadiginda miikellefin amaclanan
fiillere girismesi miimkiin olmadig1 gibi, cogu durumlarda liituf da bdyledir. Ozellikle
miikellefin liituf olmadan teklife olumlu yaklasmayacaginin bilindigi durumlarda liit-
fu esirgemek, amag esas alindiginda teklifi yok hiikmiine koyar. Abdiilcebbar, el-
Mugni, c. XIII, s. 158; ibn Metteveyh, el-Mecmu’, c. II, s. 361.

175 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 159.

176 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 159; Abdiilcebbar, Miitesdbihiil-Kur’dn, c. II, s. 719.
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kiimliiliigl ilzam eder. Miikellefin yiikiimliiliigii, zarar1 kendinden
uzaklastirmasi; miikellifin yiikiimliiliigii de teklife iliskin hususlarda
zarar baglamindaki seyleri ondan gidermesidir.'”” Kadi burada liit-
fu, azabi1 dikkate alarak zarar ile iligkilendirmektedir. Ona gore
liitufta bulunulmazsa kisi miikellef oldugu seyi se¢cmeyecek, bunu
secmediginde de azabi hak edecektir. Bu da dini bir hususta zarari
gidermekle esdegerdir. O halde se¢imi gerceklestirmesini saglaya-
cak liitufta bulunmak Allah icin vaciptir.'”®

8. Liitfun Nas ile ispat1

Buraya kadar, liitfun varligina ve viicubiyetine dair ele alinan
konularda kelamin kuramsal/akli yapisi esas alinmisti. Burada ise
Kadr'nmin Kur’an’dan delillerle, liituf ve viicubiyeti nasil ispatladigi
gosterilecektir. Kelamin 6nemli bir kaynagi olarak sem’ ile istidlalde
bulunmak, Kadi Abdiilcebbar icin liituf teorisine dair gelistirdigi
biitiin fikirlerin iddia olmaktan cikip ispat edilecegi bir alan olus-
turmaktadir. Simdi, Kadr'nin delil olarak getirdigi ayetlere bakabi-
liriz.

“Allah’in iigerinizdeki liituf (fadl) ve rahmeti olmasaydi, pek azi-
niz harig, seytana uyardiniz.””?

Ayet, pek cok insanin Allah’in fazli ve rahmeti sayesinde seyta-
na uymadigini, aksi halde uyacagini ifade etmektedir. Kadi’'ya gore
buradaki fazl ve rahmet hali, litfun muadili bir anlam ifade
eder.'®® Ayette gecen “illa” (¥) istisna edati, miikellefler icinde ba-
zilarinin liitfa ihtiya¢ duymayacaginin kanitidir. Yani Allah’in rah-
meti olmasa bile, az sayidaki bazi insanlarin seytana tabi olmayabi-
lecegini ifade etmektedir.'® Kadrya gore ayetin zahiri, sayet fazl ve
rahmet olmasaydi, insanlarin seytana mutlaka uyacaginin delili
olarak goriilemez. Bilakis ayetin, hallerinden her haliikdrda isyan
edecegi bilinen kisileri gosterdigi ifade edilebilir. Bu sayede onlar
glinahtan donmiislerdir. Fazl ve rahmet burada liituf konumunda-
dir.'8?

177" Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 163.

178 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 164.

179 Nis4, 4/83.

180 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 183.

181 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 184.

182 Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur’dn, c. I. s. 200; Abdiilcebbar, el-Mugni, XIII, s. 184.
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Peki, bu ayet liitfun viicubiyetine delil gosterilebilir mi? Kadr'ya
gore ayet, liitfun vacip olduguna delil gosterilemez, sadece Allah’in
liitufta bulunduguna delil olabilir. Buna gére ayetin zahiri, miikel-
lefler icinde seytana uyacaklarin oldugunu, Allah’'in da liituf ile
onlarin seytana tabi olmamalarina gerekce teskil edecek seyi yapti-
gim gostermektedir.'®® Kadi bu durumu soyle ifade eder:

Allah Teadld, fazli ve rahmetiyle, insanlari heldke ve felakete sii-
ritkleyen seytana tabi olmaktan ugaklasacagt seyi yaptiginda, (bu
durum) anlam yoniiyle, O’nun tarafindan meydana gelen biitiin fiille-
rin, bu anlami ickin oldugunu ve O’nun da bunu yaptigini goste-
rir.”’% Kadrnin ‘bu anlam’ dedigi sey, Allah’in teklife iliskin biitiin
hususlarda liitufta bulundugu diisiincesidir.’®® Buna karsi, Ashab-1
liituf, Allah’in insanlar icin gerekli biitiin lituflar yaptig1 diisiince-
sini reddetmis ve asagidaki ayeti delil getirmislerdir:

“Sayet insanlarin kiifiirde birlesmis bir tek iimmet olmast (tehli-
kesi) bulunmasaydi, Rahmdn't inkdr edenlerin evlerinin tavanlarint ve
cikacaklart merdivenleri giimiisten yapardik. Evlerinin kapilarint ve
iizerine yaslanacaklart koltuklart da (hep giimiisten yapardik). Ve
onlar1 zinetlere bogardik.”'%

Onlarin bu ayet baglamindaki temel iddialar1 sudur: Allah’in
makdurunda, yaptiginda, kéfirlerin iman edecegi ve seytana tabi
olmaktan vazgececekleri liituflar vardir, ancak bunu yapmamaistir.
Cilinkii ayetten anlasilacag1 {izere, Allah onlarin ‘imanda tek bir
{immet’ (Ola¥) i 32a)5 44l) olmalarini istememistir.'®” Ancak Kadr'ya
gore onlar ayeti yanlis anlamiglardir. Clinkii Allah, zikrettigi seyleri
yapmayarak insanlarin ‘kiifiirde bir iimmet’ ()l i s2a) 5 44f) olmala-
rin1 istememistir. Kadi, bunu soyle yorumlar: “Bu, Allah’in onu yap-
madigina ve tersi olan liitfu yaptigina hiikmettigimiz mefsedettir.’®

Ayetin zahiri, Allah’in, insanlarin inkar edecekleri ve ifsat olacaklari

183 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 184.

184 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 185.

185 Kadryr bu aciklamayr yapmaya sevk eden, kendisine yoneltilen bir sorudur. Bkz.,
Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIIL, s. 184.

186 Zuhruf, 43/33-34.

187 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 185.

188 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 185.
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seyi yapmadigimi gostermektedir.’® Kadrnin bu cercevede delil
olarak getirdigi bir ayet de soyledir:

“Eger Allah rizkt kullarina bol bol verseydi, mutlaka yeryiiziinde
azginlik ederlerdi. Fakat O diledigini belli bir olciiye gore indiriyor.
Stiphesiz ki O, kullarindan haberdardir, onlart hakkiyla goriir.”*°

Ayet, bir taraftan Allah’in rizki insanlar1 ifsat etmeden, islah
olacaklar1 bir miktarda verdigini gosterirken, diger taraftan boyle
bir tasarrufa gitmesini gerektiren illeti de ilahi bilgiyle aciklamakta-
dir. “O, kullarindan haberdardir, onlar1 hakkiyla goriir” ifadesi,
Allah’in miikelleflerin hallerinden haberdar oldugunu, onlarin vere-
cekleri tepkilerin ezelden malum oldugunu ve bu bilginin, onlara
verilen rizkin oraninda yoénlendirici oldugunu gosterir. Kadi bura-
dan hareketle, “Allah’in miikellefe dair tedbirinin bu cercevede olmast
gerekir” yargisina varir.'””’ Ona gore ayet aymi zamanda, ashab-i
liitufun ‘Allah yaptig1 takdirde, kafirlerin cogunun iman edecegi
seyi yapmamistir’ seklindeki kanaatlerini de ciirlitmektedir.'”* Ka-
dr’'nin bu diisiincesine delil olarak getirdigi ayet soyledir:

“Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayanlari, dyetlerimizi an-
lamaktan uzak tutacagim. Onlar ki, biitiin dyetlerimizi gorseler de
onlara iman etmegler. Dogru yolu gérseler de o yolu tutup gitmezler.
Eger sapiklik yolunu gériirlerse tutar onu izlerler. Giinkii onlar dyetle-
rimizgi inkdr etmeyi ddet edinmisler ve onlardan hep gafil olagelmis-
lerdir.”'*?

Onlarin ayetlerden uzaklastirilmalarinin sebebi, Allah’in ayetle-
ri kendilerine gosterilse bile bunun bir fayda vermeyeceginin, onla-
rin hicbir seyle iman etmeyeceklerinin ve hicbir sekilde dogru yola
gelmeyeceklerinin bilinmesidir. Ayet ayni1 zamanda, sayet bunlarin
bazisinin, sayesinde iman edecegi bir sey olsaydi Allah’in bunu gos-
terecegine ve onlar1 haktan uzaklastirmayacagina da delildir.'**

Asagidaki ayet Allah’in, ‘sayesinde insanlarin iman etmeyecegi
sey’i yapmadigini gostermektedir:

189 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn ani’l-metdin, Darii'n-Nahdatii’l-Hadise, Beyrut ts.,
s. 378.

190 Surd, 42/27.

191 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 186.

192 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 186.

193 A’raf, 7/146.

194 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 186.
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“Eger biz onlara melekleri indirseydik, oliiler de kendileriyle ko-
nussaydi ve her seyi toplayip karsilarina getirseydik, Allah'in diledik-
leri harig, yine de inanacak degillerdi, fakat ¢oklart bunu bilmez-
ler.”'®

Bu ayet de gosteriyor ki, Allah eger yapsaydi, insanlarin iman
etmeyecekleri seyi yapmamistir. Bagka bir ifadeyle, sayet bununla
ve digerleriyle iman edecek olsalardi Allah kuskusuz yapardi.

Liitfun vacip olmadigini iddia edenler, ayette gecen “Allah’in
diledikleri hari¢” ifadesinden yola cikarak, Allah Teala bu istisna ile
onlarin iman etmelerini saglayacak fiilleri dilemeyi irade etmistir.
Bu da onlarin iman etmelerini saglayacak seyi yaratmanin Allah
icin vacip olmadigini gosterir sonucuna varmislardir. Ancak Kadi,
boyle bir sonucun ayetin baglamiyla celistigi kanaatindedir. Ona
gore ayetin, baglamiyla celismeyecek sekilde yorumlanmasi, ilca
konusunda iistatlarinin (suythuna) verdigi bilgilerin esas alinma-
siyla miimkiindiir.'®® Kadi, ayeti ilcA baglaminda su sekilde deger-
lendirir:

“Allah Teadld, segimlerini (esas alacak) bir vecih iizere liituf olsay-
diy, onlar icin bunu yapacagini beyan etmistir. Ancak, onlarin bas-
ki/yiikleme (haml) ve zorlamayr (ilcd) dilemek disinda hicbir seyle
iman etmeyeceklerini bilmektedir. Boyle bir sey sayesinde iman etmek,
teklifin zevalini gerektirdigi ve onu istihkak yonii iizere sevap almak-
tan mahrum ettigi icin gerceklesmez”*”

Goriildigi gibi Kadi icin “dileme” ifadesi, miikelleflerin iman
etmelerini saglayacak seyin baski ve zorlama ile yapilma ihtimaline
vurgu yapmaktadir. Ancak boyle bir zorlama gerceklesmez. Zira
teklifi gecersiz kilmaktadir.'®

Baska bir ayet de soyledir: “O'na bir melek indirilmeli degil
miydi?" dediler. Eger bir melek indirseydik, is bitirilmis olurdu, sonra
kendilerine hi¢ goz actirilmazdi. Eger biz Peygamberi, bir melek yap-
saydik, onu yine de bir adam seklinde yapardik...”**° Bu ayet de gos-

1% En’am, 6/111.

1% Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 120 vd.

197 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 187.

198 “Ama Rabbinin bazt dyetleri geldigi giin, daha énce inanmamis, ya da imaninda bir
hayir kazanmamis olan kimseye, artik inanmast, fayda saglamaz.” En’am, 6/158. Ayet
imana zorlanmig olan kimsenin bu imandan fayda gormeyecegini gostermektedir.

199 En’am, 6/8-9.
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teriyor ki Allah Teéla, miikellef olduklar1 hususta kullarinin salaha
ulasmalar1 ekseninde tedbir almaktadir. Inkar edenler, meleklerin
inmesi sartiyla inanabileceklerini sOylerken Allah Teala, boyle bir
durumun onlar icin fesat olacagini, zira simdi kabul etmedikleri gibi
daha sonra da kabul etmeyeceklerini beyan etmektedir. Dolayisiyla
ayet, inandiklar1 takdirde Allah’in onlarin taleplerini yerine getire-
cegine dair bir delildir.?®

Kadrnin bu baglamda delil getirdigi bir ayet de sOyledir: “Gor-
miiyorlar mi her yil bir veya iki kez fitneye tutulduklarini? Yine de
tovbe etmiyor, ibret almiyorlar.”*! Kadr'ya gore, ayette agikca goriil-
diigii tizere Allah, miikellefleri maslahatlar1 (tévbe ve ibret) icin
sinamaktadir.?®> Ancak bu sinamanin ¢ogu zaman basarisizlikla
sonuclanmasini saglayan yine insanin takindigi tutum ve davranis-
lardir.?%3

Asagidaki ayet, inkar edenlerin tutumlarinin Allah’in ezeli il-
minde malum olduguna isaret etmektedir:

“Andolsun ki, sen, kitap verilmis olanlara her tiirlii delili de getir-
sen yine senin kiblene uymaglar...”*** Kadr'ya gore Hz. Peygambere
teselli baglaminda gelen bu ayet, onun gonderildigi insanlar icinde,
hallerinden, hicbir sekilde inanmayacak olanlarin bulundugunun
bilindigini ifade etmektedir.?® Ayni ¢ercevede degerlendirilebilecek
bir ayet de soyledir:

“Oglana gelince, anne-babast mii'min kimselerdi. Onun bunlart
azginlik ve kiifiir ile sarmasindan korktuk.”° Ayet, anne babanin
kiifre diisme ihtimali sebebiyle cocugun caninin alindigin1 beyan
etmekte, dolayisiyla ebeveynin maslahatinin gozetildigini goster-
mektedir.?” Baska bir ayet de soyledir:

“Sen bundan oOnce, ne bir yazt okur, ne de elinle onu yazardin.
Oyle olsaydi, batila uyanlar kusku duyarlardi.”* Ayet, Hz. Peygam-

200 Abdiilcebbar, el-Mugnt, c. XIII, s. 188.

201 Tevbe, 9/126.

202 Abdiilcebbar, el-Mugnt, c. XIII, s. 188.

203 Fikret Gedikli, “Kur'an’a Gore insanin Iyilik ve Kotiiliik Karsisindaki Tavr1”, journal of
Social and Humanities Sciences Research, 2017, Vol 4, Issue 3, s. 431.

204 Bakara, 2/145.

205 Abdiilcebbar, el-Mugnt, c. XIII, s. 188.

206 Kehf, 18/48.

207 Abdiilcebbar, el-Mugnt, c. XIII, s. 189.

208 Ankebfit, 29/48.
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berin insanlarin siipheye diismemeleri icin okuma ve yazmadan
sakindirildigini ifade etmektedir.?® Asagidaki ayet de aynm1 baglam-
da degerlendirilebilir:

“Allah katinda canlilarin en kétiisii, diisiinmeyen, gercegi kavra-
mayan sagir ve dilsizglerdir. Eger Allah onlarda hayir oldugunu bilsey-
di, kendilerine gercegi isittirirdi. Oysa eger gercegi isittirse bile yine
burun kwirarak yiiz cevirirlerdi.”!° Burada da ayet, Allah béyle in-
sanlarin kabul edeceklerini bilseydi, onlara isittirecegini ifade et-
mektedir. Oysa Allah onlarin kabul etmeyeceklerini bilmektedir.*!!

“Allah’in size karst fazli ve rahmeti olmasaydi, icinizden hicbiri
asla temize ¢tkamazdi; fakat Allah, diledigini temize ¢ikarwr. Allah her
seyl isiten, her seyi bilendir.”*"*

Liitfun varhigini sarih sekilde ifade eden bu ayet de insanlarin
Allah’in fazli ve rahmeti sayesinde tezkiyeyi sectiklerini ifade et-
mektedir. Ancak Kadr'ya gore ayetle kast edilen temkin degildir.
Giunki temkin olmadan fiil gerceklesmez. O halde kast edilen, Al-
lah’in liitfu ve yardimi (mafinet) olmasaydi, hi¢c kimsenin tezkiye
olmayacagidir.”

Sonug

Mu'tezile, Allah’tan insana yonelik olarak gerceklesen yardi-
min, insanin irade 6zgiirliiglinii merkeze alan bir bakis acisiyla ele
alinmasi gerektigine vurgu yapmis, bu baglamda liituf teorisini ge-
listirmistir. Bunun bir sonucu olarak Mu'tezile, farkli ontolojik yapi-
da olmalarina karsin Allah ile insan arasindaki iligkinin ahlaki bir
nitelik tasidigina dikkat cekmistir. Mu’tezile'nin adalet taniminda
ickin olan ve Allah’in biitiin fiillerinin iyi, dogru ve hikmetli oldu-
gunu ifade eden diisiince, liituf teorisine dayanak teskil etmektedir.
Lituf teorisi, adalet ilkesine bagl olarak Allah ve insan ile ilgili iki
hususun g6z 6niinde bulundurulmasini gerektirir. Birincisi, insana
yonelik eylemleri ahlaki nitelik tasiyan bir varlik olarak Allah’in,

209 Abdiilcebbar, el-Mugnt, c. XIII, s. 189.

210 Enfal, 22-23.

21 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XIII, s. 190. Ayni baglamda gelen bagka bir ayet de soyledir:
“Biz onlara actyip da baslarindaki sikinttyr agsaydik, yine azginliklarinda bocalamaya
devam ederlerdi.” Mi'minun, 23/75. Bu ayette de Allah onlara acimamakta ve onlar-
dan sikintiy1 kaldirmamaktadir, zira boyle yapsa bile onlarin azginliklarina devam
edeceklerini bilmektedir.

212 Nur, 27/21.

213 Abdiilcebbar, el-Mugnt, c. XIII, s. 189.
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teklifle yiikiimlii kildig1 insana yardim eden, ona teklifin sartlarini
olumlu tepki verecek sekilde hazirlayan konumda oldugunun kabul
edilmesidir. ikincisi insanin, yiikiimliiliigiin anlam bulmasinin temel
kosulu olan ahlaki eylemlerde bulunma niteligini haiz olmasi, bu-
nun geregi olarak irade, kudret ve bilgi gibi yetilere sahip olarak
goriilmesidir. Bu durum dogal olarak Mu’tezile’yi Allah’in insana
yonelik yaptig1 yardimi, onun temel niteliklerini ihlal etmeden ger-
ceklestirdigi diisiincesine ulastirmistir. Liituf kavrami, Mu’tezile
acisindan Allah’a ve insana dair boyle bir yaklasimin tastyicist ol-
mustur.
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BIR iLM-i KIRAAT KLASIGI:
TAYYIBETU’N-NESR FI’L-KIRAATI’L-“ASR’

Yasar AKASLAN™

Kiraat ilmi literatiiriinde “zirve eser” niteligindeki Tayyibetii’'n-nesr, kirdat erbabi
tarafindan oldukca ragbet ve itibar gorerek kisa zamanda kiriat ilmi egitim-
Ogretiminde okunup ezberlenmeye baslanmistir. Literatiirde ¢cok onemli yer tu-
tan eser, on kirdat ile ilgili en 6nemli dayanak haline gelmis, telif edildigi za-
mandan giliniimiize kadar, hakkinda bircok serh ve miistakil calisma yapilmistir.

Bu makalede, eserin kirdat ilmindeki yeri ve metodu ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tayyibetii'n-nesr, Kiraat, Farklilik, Metot.

R

A Recitation Classic: Tayyiba al-Nashr fi’l-Qir4ati’l-‘Ashr

Abstract

Tayyiba al-nashr which is called “peak work” in recitation literature has been
started to be read and memorized in the education of recitation in a short period
of time by seeing great popularity and reputation. The work, which occupies a
significant important place in the literature, has become the most important re-
source for the ten recitation and many commentary and independent works have
been done about the mentioned work since the day it day it was published until
today. In this article, its place in the academic science of Qiraat and method will

be discussed.

Keywords: Tayyiba al-nashr, Recitation, Difference, Method.
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Giris

Kirdat-1 asere {iizerine kaleme alinan Tayyibetii'n-nesr fi'l-
kiraati’l-‘asr, kiraat ilmini Anadolu topraklarina tasityan, bu cograf-
yada okutan ve Anadolu’daki kirdat calismalarina onciiliik eden
Ibnii’l-Cezeri (6.833/1429)! tarafindan kaleme alinmigtir. Gok say1-
da kiymetli eser vererek bu sahanin en 6nemli otoritelerinden kabul
edilen miellifin Oliimsiiz eseri Tayyibetii’'n-nesr'in ezberlenmesi,
kiraat egitim-6gretiminde teamiil haline gelmistir.

Tayyibetii’n-nesr, telif edildigi tarihten itibaren ilm-i kirdat ala-
ninda en ¢ok ilgi goren, okunan/okutulan ve ezberlenen 6nemli
kaynaklardan biri olmustur. Osmanli medreselerinde ders kitabi
olarak da yerini almig olan bu eser,” yazildigindan bugiine kadar
ilmi degerinden ve gohretinden bir sey kaybetmemistir. Glintimiizde
basta iilkemiz olmak {izere, Misir ve Suriye gibi bircok Islam cog-
rafyasinda hala okutulmakta ve ezberlenmektedir.

Bilindigi iizere edebi bir tiir olarak ifade sekilleri, genel olarak
nazim ve nesir olmak {iizere ikiye ayrilir. Lafiz ve manay1 kendine
0zgl bir yapida/formda bulusturan siir, kendine mahsus o6zellikle-
riyle, bize nesir dilinden elde edilemeyen imkani sunmaktadir. Bu-
nun yaninda, s6ziin hafizalarda kaliciligin1 saglama acgisindan bir
mukayese yapildiginda diizyazi, bilginin muhafazasi ve naklinde
ancak % 10 oraninda etkiliyken, siirin bu noktada % 90’lik bir etki
alanina sahip oldugu ifade edilmektedir.?

Ilim literatiiriinde manzum tarzda telif edilen eserlere oldukca
sik rastlanmaktadir. Genellikle diizyazi seklinde gordiigimiiz ilmi
eserler zaman zaman da siirsel anlatimla ifade edilmistir. Merkezini
Kur'an'in olusturdugu islAmi edebiyatin da hemen hemen her ala-

! Hayat: hakkinda detayl bilgi icin bk.: ibn Hacer Askalani, Inbdii’l-gumr bi ebndi’l-‘umr

fi't-tarth, Hasen Habesi (tahk.), Lecnetu Ihyai't-Tiirasi’l-islami, Kahire 1972, III, 466-
468; Muhammed Sehavi, Dav’ii’l-ldmi‘ li ehli’l-karni’t-tdsi‘, Daruw’l-Cil, Beyrut ts., IX,
255-257; Ebuw’l-Felah ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, Abdiilkadir ve
Mahmiid Arnaut (tahk.), Daru ibn Kesir, Beyrut 1988, IX, 298-299; Abdiilfettdh
Acemi Mersafi, Hiddyetii’l-kari ild tecvidi kelami’l-bdri, Mektebetii Tayyibe, Medine
1980, ss. 721-722; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, Miiessesetii'r-Risale, Bey-
rut 1993, III, 687-688; Tayyar Altikulac, “Ibnii’l-Cezeri”, DIA, TDV, istanbul 1999, XX,
ss. 551-557.

2 Cahit Baltaci, XV. ve XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, Irfan, Istanbul 1976, s. 23;
Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, UUIFD, c. 17,
2008/1, s. 36 ve 4.

®  Nejdet Giirkan, Siir ve Dil -Arap Edebiyati-, Nobel, Ankara 2005, s. 45.
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ninda manzum eserler kaleme alinmistir. Oldukca 6zlii ve veciz bir
tarzda yazilan bu eserler, muhtevasiyla, ilgili brans konusunda yet-
kinlige ve kemale de isaret etmektedir. IslAm diinyasinda yaklasik
olarak hicri III-IV. asirdan sonra goriilmeye baslayan bu tarz eser-
ler,* siirin imkanlarim1 kullanarak s6z konusu bilginin kalicihgini
saglamada etkili olmustur. Ilmi eserlerin manzum formda yaziya
dokiilme gelenegi, ibn Malik (6.672/1274) tarafindan telif edilen
ve Arap dilinin biitiin kaidelerini derli toplu bir sekilde sunmay1
amaglayan Elfiyye ile bagimsiz bir tarz oldugunu ispat etmistir.’

Miitevatir kirdat diye bilinen kirdat-1 seb‘a ve buna meshir iic¢
kiraat ilave edilerek olusturulan kirdat-1 asere, kiraat alimleri tara-
findan belirli kural ve kaidelere gore tespit edilmistir. Kur’an lafiz-
laryla ilgili ihtilaflar, bu kurallar cercevesinde farkli kirdatlerin
ustillerini meydana getirmistir. Kiraat tarihinde, kiraat ihtilaflarini
tek tek ele alip incelemeye tabi tutan bircok eser telif edildigini
gormekteyiz. Ilm-i kirat sahasinda, hicri II. asirdan itibaren kiraat
ekolleri olusmus ve pek cok kiymetli eser kaleme alinmistir. Ozellik-
le Osmanli déneminde bu ilme biiyiik 6nem verilmis ve alana dair
onemli eserler ortaya konulmustur. Literatiirde tevcih, hiiccet, 1sti-
lah, imam, ravi ve tarlk gibi konularda kapsamli aciklamalarin yer
aldig1 zengin bir kiilliyatin oldugunu gérmekteyiz. Biz burada, lite-
ratiir icerisindeki kiymetli eserlerden olan Ibnii’l-Cezer’nin man-
zum formda yazdigi, iizerine bircok serhin kaleme alindigi ve
kiraat-1 aserenin en 6nemli manzum eseri kabul edilen Tayyibetii'n-
nesr fi'l-kirddati’l-‘asr’inin genel 6zelliklerine yer verip teknigine ilig-
kin detaylara deginecegiz.

1. Tayyibetii’n-Nesr fi’l-Kiraati’l-‘Asr

Ozellikle bazi ilim dallarinda, o ilmi tahsil eden &grencilere yé-
nelik kaynak eserin daha kisa ve anlasilir bir bicimde yeniden ya-
zilmasi, zaman zaman kacinilmaz hale gelmistir. Manzum formun
hemen hemen her seviyedeki egitim-6gretimde uygulanmasiyla,
ogrencilerin dikkatlerinin dagilmasi ve zaman kaybi 6nlenmistir.
Ibnii’l-Cezeri, kaynak eser olarak kabul edilen en-Nesr fi'l-kirddti’l-
‘asr'1; en-Nesr'in muhtasar1 olan Takribii’n-nesr fi'l-kirdati’l-‘asr'i ve

Muhittin Eliagik, “Semsi Paga’nin Manzum ve Muhtasar Vikayetii'r-Rivdaye Terciimesi”,
Sarkiyat ilmi Arastirmalart Dergisi, 2009/2, s. 17.

Nurettin Ceviz-Soner Giindiizéz, “Osmanli Medrese Kiiltiiriinde Manztim Ilmi Eser
Geleneginin Giizel Bir Ornegi: Liigat-1 Ysuf’, EKEV, y. 10, sy. 29, s. 215.
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manzim formda da Tayyibetii’n-nesr fi'l-kiradti’l-‘asr’1 telif etmesiy-
le, bu durumun en giizel 6rneklerinden birini bize sunmaktadir.

Kirdat-1 asere iizerine manzum formda kaleme alinmis olan
Tayyibetii’'n-nesr, Tiirkiye ve diinya kiitiiphanelerinde, cok sayida
yazma ve matbu sekilde bulunmaktadir. Manztime; Ali Muhammed
Dabba‘ (Misir 1950), Muhammed Temim Zii‘bi (Cidde 1994) ve
Eymen Riisdl Stiveyd (Dimask 2012) tarafindan tahkik edilerek
yayimlanmuigtir.

Tayyibetii'n-nesr, ibniil-Cezeri tarafindan telif edilen en-Nesr
fi'l-kiradti’l-‘asr'in 6zetinin siirsel halidir. Bu durumu, Tayyibe'nin su
ifadelerinden® anlamaktayiz:

)J.d\ o 2_9},4_, (e R /,°='.;§\ )m R A

Bu beyitte miiellif, manz(imenin on kirdate dair yazdigi en-
Nesr’i ihtiva ettigini ve manzimeyi de Tayyibetii’n-nesr olarak isim-
lendirdigini soylemektedir.

Eserin asil adi Tayyibetii’n-nesr fi'l-kirddti’l-‘agr’dir. Manziime,
daha ziyade kisaltilmis ismiyle Tayyibetii’n-nesr ya da Tayyibe olarak
meshur olmustur. Ibnii’l-Cezeri eserin bu isimle anilmasina, kaside-
nin 1011. beytinde su sekilde isaret etmektedir:

@

e B Bl o 1 2 50

Tayyibetiin-nesr, miiellifinin bu beyitte de isaret ettigi gibi
manzimenin binden fazla beyti ihtiva etmesinden dolay1 Elfiyye
veya Elfiyyetii’t-Tayyibe olarak da bilinmektedir.”

Miiellif, Tayyibetii'n-nesr'in 799/1397 yih Saban aymnin ortala-
rinda Bursa’da tamamlandigina iliskin, manztimenin 1012. beytinde
su sekilde kayit diigmiistiir:

“z °o- . 2 0 ° W i Y o L fq-07n ° &
lanila’y Guai g gond F3A Ly Lo’y (o G 050l

6 ibnii'l-Cezeri, Tayyibetiin-nesr fil-kirdati’l-‘asr, Muhammed Temim Zii'bi (zabt ve

tsh.), Mektebetii Dari’'l-H{ida, Cidde 1994, 58. beyit.

7 Muhammed Said Halici, Serhu mukarribi’t-tahrir li'n-Negri ve’t-Tahbir, thab Fikri-Halid
Ebul-Cid (tahk.), Mektebetii’l-islimiyye, Kahire 2009, s. 42; Muhammed Salim Mu-
haysin, Hadi: Serhu Tayyibeti'n-nesr fi'l-kiradti’l-‘asr ve'l-kesf ‘an ‘ileli’l-kirddti ve
tevcthihd, Daru’l-Cil, Beyrut 1997, I, 83.
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ibnii’l-Cezeri'nin en-Nesr'i yazma gerekgesi, Tayyibetii'n-nesr
icin de aynen gecerlidir. Zira daha evvel zikrettigimiz {izere Tayyi-
betii’n-nesr, en-Nesr'in Ozetinin manzum formda yazilmis halidir.
Kisaca hatirlamak gerekirse, miiellif eseri miitevatir yedi kiraate
gore diizenlenmis olan Dani’'nin (6.444/1053) et-Teysir fi'l-kirdati’s-
seb* isimli kitabinda yer almayan Eb@i Ca‘fer, Ya'kiib ve Halefii'l-Asir
(meshtir) kiraatlerini, insanlarin Kur'an olarak kabul etmemeleri
sebebiyle kaleme almistir.®

ibnii’l-Cezeri, kirat tedrisdtinda Dani'nin et-Teysir'ine tekmile
olarak kaleme aldig1 Tahbir ve Satibi'nin Hirzii'l-emdni’sine yazdigi
Diirre ile yedili sistemi ona tamamlamis, en-Nesr’de yer verdigi on

imam ve ravilerine bircok tarik ekleyerek bunlarn JJ: RSN
C«?u ibaresiyle® yaklagik bin sayisiyla ifade etmistir. Ancak Tayyi-

be’de eserin tiirii geregi bunlardan bahsetme imkan1 olmamistir.
1.1. Tayyibe’nin Muhtevasi

Kaynaklara bakildiginda nesir formunda yazilan eserlerin miiel-
lifleri besmele, hamdele ve salveleyle s6ze basladiktan sonra mii-
tevazi bir dille kendi ismini ve eserinin ismini ifade eder, ardindan
da konuya gecerler. Eger mesele uzunsa konu alt basliklara ayrilir.
Bu diizen, didaktik siirlerde de korunmustur. Tayyibe’de bu usilii
takip etmistir. Eser; besmele, hamdele ve salveleden sonra Kur'an
ve Kur’an ilimleriyle mesguliyetin faziletinden bahsederek baslamis-
tir. Bu giristen sonra, on kirdat imaminin ve onlarin her birinden
kirdat rivayet eden iki ravinin isimlerini, mezk(ir kurrdnin harf
remzlerini ve temsil ettikleri beldeleri zikretmistir. Ardindan ustilde
onemli yer tutan, birden fazla kurrddan miitesekkil gruplarin keli-
me remzlerini agiklamistir. Daha sonraki beyitlerde, bu remzlerle
birlikte ihtilafa konu olan lafizlar ele alirken kullandig1 terminoloji
hakkinda bilgi vermis ve belirttigi metodu takip etmistir.

8 Muhammed ibniil-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-‘asr, Ali Muhammed Dabba‘ (tahk.),
Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts., I, 54.

Ibnii’l-Cezeri, Tayyibetii'n-nesr, 35. beyit; Ebti Bekr Ahmed (ibnii'n-Nazim), Ser-
hu Tayyibeti’n-nesr fi'l-kirdati’l-‘asr, Enes Mihre (tahk.), Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
2000, s. 15; Ebu’l-Kasim Ali Niiveyri, Serhu Tayyibeti'n-nesr, Mecdi Muhammed Sur{ir
Sa‘d Baslim (tahk.), Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2003, I, 198; MfisA Carullah Bigi-
yef, Serhu Tayyibeti'n-Nesr, Kazan 1912, s. 6; Mehmed Riisdii Asikkutlu, Serh ve Hdsi-
yeli Tayyibe, istanbul 1975, s. 37.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3

db| 281



282| db

YASAR AKSLAN

Ibnii’l-Cezeri, Kur'’dn-1 Kerim’i giizel okumanin énemine binaen
tecvid ilmi biinyesinde ele alinan mehéric-i hurf, sifat-1 hurtf ve
vakf-ibtidd konularin1 Tayyibe’nin us@l kismina ge¢cmeden once
muhtasar bir sekilde izah etmistir. Eserde temas ettigi konularin bir
kismin1 da Mukaddime adli manzim eserinde teferruath bir sekilde
ele almistir.

Manzlime, miiellifin fersii’l-hurtifa dahil ettigi eserin son kis-
minda yer alan 16 beyitlik Tekbir bdb: ile birlikte toplamda 1015
beyitten miitesekkildir.’® Mukaddime basligiyla giris yapilan ve 28
basliktan olusan kirdat metodunun aciklandig1 ustil kisminda 432;
fersi’l-hurtif kisminda ise 583 beyit yer almaktadir.

Miiellif istidze bahsine giriste, konuya referans olan ayetin nu-
marasini zikretmeksizin yer aldigi sfirenin ismini belirtir ve sahih
nakli isaret ederek daha ilk beyitte okuyucuyu, meseleyi teferruath
sekilde izah ettigi en-Nesr’e yonlendirir. Yine vasil ve vakf hallerinde
besmele ile ilgili viicthati ve iki slire arasinda besmeleye dair kiraat
imamlarinin durumunu Besmele bagligi altinda muhtasar olarak
zikreder. Fatiha sfiresinin isimlerinden olan Ummiil-Kur’dn baghguy-
la da stiredeki ilk ihtilafli kelime olan <k lafzindaki mevcut rivayet-
le meseleye giris yapar.

Eser, Duhd ve Nds stlreleri arasindaki besmele, tekbir, tehlil ve
tahmid uygulamalarinin nasil olacagina dair bilgileri; hamdele,
salvele ve miiellifin Tayyibe'nin faydali ve makbul olmasi temenni-
sini de iceren 16 beyitten miitesekkil Tekbir bahsiyle tamamlanmis-
tir.

1.2. Boliimleri

Kiraat farkliliklari, 6teden beri usiil ve fers olmak iizere iki ana
boélimde incelenmistir. Usil, literatiirde, baskasinin iizerine bind
edildigi sey,"* bir ilmin veya teknigin asil mevzuundan once o6grenil-
mesi gereken esas, baslangi¢ bilgi'* demektir. Kirdat istilahinda ise,
birbirine bengeyen ciiz’iyydtin tiimiiniin altinda toplandigt veya sinif-
landigt genel kurallar biitiinii*® olarak tanimlanmaktadir. Imale,
idgam, izhar, teshil, terkik, sila, med, ismam, nakil, tagliz, taklil-

1 Halicl, Serhu mukarribi’t-tahrir, s. 42.

11 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii't-Ta‘rifdt, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1985, s. 28.

12 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin, Ankara 1984, s. 1350.

13 Muhammed Abdiilazim Ziirkdni, Mendhiliil-irfn fi uliimi’l-Kur’dn, Fevviz Ahmed
(tahk.) Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1995, I, 358.
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beyne beyne, tahfif, tesdid, ihtilas, tefhim, sekt, iskan, ravm, ibdal,
iskat, hazf vb. tecvid kurallar1 ve lehce farkliliklar1 bu baslik altinda
ele alinir. Kaynaklarda bunlarin usiil diye adlandirilmasinin sebebi,
s0z konusu kurallardan birinin hiitkmiiniin, Kur’an-1 Kerim’de gecti-
gi biitiin yerlerde -genel olarak- hepsine uygulanabilir olmasidir.'*
Bazen de bu kategoride degerlendirilip bir kurala tdbi olmayan ve
bir hiikiim altina sokulamayan degisken 6zellige sahip kelimeler yer
almaktadir. Lafzin ayni us(l yoluyla okunmasi itibariyle bu isim ile
adlandirilan us@l farkliliklari, kelimenin telaffuz ve ses boyutuyla
ilgili olmasindan dolay1 da fonetik farkliliklar olarak bilinmektedir.

Ferst’l-hurtif ise okunusunda ihtilaf vdki olan, iizerine kiyas ya-
pillamayan ciiz’iyydta™ denir. Kavram, fer anlaminda usiliin zitti
olarak kullanilmaktadir. Kaynaklarda bu baslik altinda incelenen
farkliliklar, hemen hemen her stirede daginik halde bulunan ve
belirli bir kural takip edilmeden, sadece nakle dayali olarak ortaya
cikan ihtilaflardir.'® Bunlar, daha ¢ok kelimenin i‘rAbinda, harfinde,
harekesinde veya kalibinda goriilen degisikliklerdir. Ibnii’l-
Cezertnin oglu Ebfi Bekr Ahmed (Ibnii’n-Nazim), fersii’l-hurtf kav-
raminin Kur'an’da ge¢cme sikligi bakimindan az olan ve bir araya
toplanamayan (belirli bir ustl ¢ercevesinde ele alinamayan) kirdat
ihtilaflar1 oldugunu, kurrdnin da s6z konusu ihtilaflar1 daginik ol-
malar1 dolayisiyla “stirelere yayilmis” manasinda kullandiklarini
soyler.!” Kaynaklardaki, kirdat acisindan Kur'dn-1 Kerim’in siire
tertibine gore her bir dyetinin kelime kelime tahlillerinin yapildigi,
ilgili vecihlerin kimler tarafindan nakledildigi b6liimdiir. Bu katego-
ride yer alan kelimelerin temel 6zelligi, Kur'an’da gectigi her yerde
ayni sekilde okunmamasidir. Burada ictihada degil, nakle itibar
edilmektedir. Ibnii’l-Cezerf’ye gore fersii’l-hurtifa dahil olan ihtilaf-
lar, miitevatir derecesindedir.'®

* Ebi Sdme Makdisi, Ibrdziil-medni min Hirzi’l-emdant fi kirddti’s-seb‘a, Ibrahim Atve

Ivaz (tahk.), Darw’l-Kiitiibil-lmiyye, Kahire 1981, s. 319; Abdiilfettdh Abdilgani KAdi,
Vafi Serhi’s-Satibiyye fi'l-kirddti’s-seb‘, Mektebetii’s-Sevadi, Cidde 1999, s. 198.

15 7iirkani, Mendhiliil-irfdn, 1, 358.

16 Ebti Same, Ibrdzii’l-mednt, s. 319; Kadi, Vafi, s. 199.

7" ibnii’n-Nazim, Serhu Tayyibe, s. 168.

8 ibnii'l-Cezeri, Takribii’'n-nesr fil-kirdati’l-‘asr, ibrahim Atve Ivaz (tahk.), Daru’l-Hadis,
Kahire 2004, s. 37. Mesele {izerindeki tartismalar icin bkz: Mehmet Dag, Geleneksel
Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklastm, ISAM, Istanbul 2011, ss. 70-73; Mehmet Emin
Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi, Otto, Ankara 2016, ss. 97-122.
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Tayyibetii’n-Negr, klasik kirdat kaynaklarinda oldugu gibi usiil
ve fersii’l-huriif olmak {izere iki ana béliimden olusmaktadir. Ustli
ihtilaflar boliimi, miiellifin eserde izledigi metoda dair bilgileri ve
temel tecvid konularimi ihtivi eden mukaddimesinden sonra,
Babu'l-Istidze bashigiyla baslamakta; Bdbu Ifrddi’l-Kirddt ve Cem‘ihd
basligiyla son bulmaktadir. Fersiil-hurifla ilgili farkliliklarin ele
alindig1 ikinci boliim ise Bdbu Fersi’l-Hurtif: Stiretu’l-Bakara bashgty-
la baslamakta, Kur'an sfirelerinde daginik bir sekilde bulunan ihti-
lafli lafizlar aciklanmakta ve Bdbu’t-Tekbir ile sona ermektedir.

Klasik kirdat eserlerinin ustl boliimiine, Kur’an’da ilk ornek
esas alinarak ve meselenin kaidesi izah edilerek baslanir. Boylece
bu kurala tabi olan Kur'an’daki benzer ihtilaflara sadece atifta bu-
lunularak deginilir. Tayyibe’de de ayni yontem takip edilmis, imam
ya da ravilerin metodolojilerini ihtiva eden konu basliklar aciklan-
migtir.

Eserin ikinci boliimiinii ise 433. beyitten itibaren Bakara stire-
sinden baslayarak Kur'an’daki en son degisikligin s6z konusu oldu-
gu Felak stiresine kadar olan 566 beyitlik fersii’l-huriif kismi olus-
turmaktadir. Eserin 36 babini olusturan bu béliimde, ayetlerde yer
alan ihtilafli okuyuslara yer verilerek bunlarin tahlilleri yapilmistir.

1.3. Edebi Yapis:

Tayyibe hakkinda en kapsamli bilgiler, Ibnii’l-Cezeri'nin 6gren-
cisi, ayn1 zamanda eserin sarihlerinden Niiveyri (6.857/1453) tara-
findan verilmektedir. Niiveyri, hocasi Ibni'l-Cezeri ile bulusmasini
ve Tayyibe tariki {izerine aldig1 icazeti belirttigi serhinin mukaddi-
mesinde, eseri serh etme gerekcesini belirtmekte ve Tayyibetiin-
nesr hakkinda genel malumat vermektedir.

Bir eser ne kadar kisa ve veciz ise -genellikle- o derecede zor
anlagilir. Manzum formda yazilmis eserlerde bu durum daha da
belirgindir. Bu miinasebetle manziimelerde vezin, kéafiye, lafiz gibi
unsurlardan olusan siire mahsus istisnalar ve zar(iretler s6z konu-
sudur.’ Ote yandan siir dilinde kelimeler, yeni ¢agrisimlar kazana-
rak daha giiclii ve zengin bir konumda kendini gostermektedir. Hal
boyle olunca, kelimelerin liigat anlamlar1 degisebilmekte ve genis-
leyebilmektedir.

% Giirkan, Siir ve Dil, s. 59.
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Niiveyri, Ibnii’l-Cezernin kasideyi 6z bir sekilde nazmetmek
icin oldukca ugrastigini belirtmektedir.*® Miiellif bunu yaparken
bir¢ok tarikiyle on kiraati, meharic-i hurtifu, bazi tecvid kaidelerini,
vakf ve ibtiday1 ve bircok kirdat meselelerini icerecek sekilde Tayyi-
be’de anlatmistir. Bu durumun isaretini, miiellifin kendi dilinden
kasidenin 55. beytindeki

T TN T o . .
3008 Bk Lead Caaaa dkkskokk 3585 37 927 0205 jfadesinde gor-
mekteyiz.

Zengin kelime dagarcigina sahip olmasi gereken sair, yazdigi
beyitlerde kafiyeye uygun kelimeler aramak zorundadir. Bu arayis
zaman zaman istenilen sekilde sonuclanmayabilir. Sairin uygun
lafzi, tim aramalarina ragmen bulamamasi halinde, uygun olmayan
bir kelimeyi hasiv (s6z fazlasi/dolgu) olarak koymak zorunda oldu-
gu ifade edilmektedir.?® Bu durumu Tayyibe’de de zaman zaman
gormek miimkiindiir.

Tayyibe ar(iz vezninde kaleme alinmistir.?* Arap dilinde arfiz,
hecelerin belli sayida 6beklesmesiyle ve vurgulu-vurgusuz, uzun-kisa
hecelerin dizilisiyle saglanan ritim ya da 0lgii olarak ifade edilmekte-
dir.®® Siirin vezinlerini, dogrusunu-yanlisini ve bu vezinlere ariz
olan zihAf ve illetleri 6gretmeyi hedefleyen ar(iz ilminden®* istifade
eden miiellif, bu konuda maharetini manziimede goézler oniine ser-
mektedir. Zira en-Nesr fi'l-kirddti’l-‘asr gibi detaylh bir eseri 6zetleyip
muhtevasini da muhafaza ederek manzum formatta miistakil bir
kitaba doniistlirmiistiir. Bunu yaparken, bircok kural ve kaideyi
iceren manzlimesinin ezberlenmesini gozettigi dsikardir. Bu yiizden
hatirda kolay tutulmasina yonelik olarak siir dili ve kaidelerini us-
taca kullanmistir.

20

Niiveyri, Serhu Tayyibe, I, 71.

2 Mustafa ClizQi, Nazariyydtii’s-si inde’l-Arab el-Cahiliyye ve'l-asru’l-Isldm, Beyrut 1988,
s. 41; Giirkan, Siir ve Dil, s. 102.

2 Niiveyri, Serhu Tayyibe, 1, 70; Halici, Serhu mukarribi’t-tahrir, s. 42.

2 Giirkan, Siir ve Dil, s. 101. Kavrama iliskin detaylar icin bk.: Nihad Getin, “Arfiz”, DIA,
TDV, istanbul 1991, III, ss. 424-437; Abdurrahman Ozdemir, “Artz ilmi”, Isldm Me-
deniyetinde Dil Ilimleri: Tarih ve Problemler, ismail Giiler (ed.), ISAM, istanbul 2014,
ss. 357-420.

2* Hiiseyin Tural, Arap Edebiyatinda Ariiz, Ensar, istanbul 2011, s. 17. Ayrica bk.: Ah-

med Mustafa Taskopriizdde, Miftdhu’s-sadde ve misbdhu’s-siydde fi mevdiidti’l-ultim,

Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985, I, 93-94.
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Manz{ime, recez®® bahrinde telif edilmistir.?® Egitim tarihinde
recez, ezberin on planda oldugu 6gretim kurumlarinda énemli bir
boslugu doldurmasi hasebiyle cok ilgi goren bir nazim tiirii (artiz
bahri) olmustur. Her beyti kendi arasinda Kkéfiyeli, iki satrdan®
olusan miizdevic siirleri ezberlemek, diizyaziy1 ezberlemekten ¢ok
daha kolaydir. Nitekim Ibn Sin&’nin (6.427/1035) bu konuda “Co-
cuga once recez, sonra kaside 6gretmek gerekir. Giinkii recezi ez-
berlemek, vezninin hafif ve beyitlerinin kisa olusu sayesinde daha
kolaydir.” dedigi nakledilerek bu durum vurgulanmistir.?®

Tayyibe’'nin o6lciisi, lcii birinci satrda (sadr) {icii de ikinci satr-
da (acuz) olmak {iizere alti1 kez miistefiliin’diir. Asli tefileleri su
sekildedir:®

4 Soe s 4 Bae s oM %50 5w 4 [P 4 Soe 4 Soe

Tayyibe, genellikle tam ve makti‘ (yarim) kafiyeden miitesek-
kildir. Ancak manzimenin bazi beyitlerinde makt‘ ar(iz da soz
konusudur. Manziimede yer alan

Sl 55 Oy\jy‘j Zald s T ) 13lays A% &40 beyti®® bu duruma
giizel bir 6rnektir.>!
Ar(izda bahse konu olan ritmi ya da 6l¢iiyii elde edebilmek igin

duruma uygun kelimeler kullanmak gerekmektedir. Bu, bazen de
kelimelerin yapisinda degisiklik yaparak miimkiin olmaktadir. Olcii

% Recez, arfiz sisteminde iiciincii dairedeki (miictelibe) hezec, recez ve remel bahirlerin-

den ikincisidir. Genel arfiz siralamasinda ise yedinci siradadir. Ucii birinci, iicii de
ikinci satrda olmak tizere alti tef‘lleden meydana gelen recez, yarisinin hazfedilmesi
(mest(ir) sebebiyle bu sekilde adlandirilmaktadir. Detayli bilgi icin bk.: Tevfik Riistii
Topuzoglu, “Recez”, DIA, TDV, istanbul 2007, XXXIV, ss. 509-510; Tural, Arap Edebi-
yatinda Ariiz, s. 129; Kemal Tuzcu, “Klasik Arap Siirinde Didaktik Siirler”, AUDTCFD,
47, 2007/2, s. 150.

% Halici, Serhu mukarribi’t-tahrir, s. 42.

¥ Satr, edebiyatta misra anlaminda kullamlmaktadir. Devellioglu, Liigat, s. 980.

Tuzcu, “Didaktik Siirler”, s. 155. Urclize, formu kavramsal acidan siir olmasina rag-

men siirde olmas1 gereken duygusal cosku, tasvir gibi unsurlar urctizede yoktur. Sa-

dece formun manzum olusu ve aruz bahirlerinden birinde yazilmas: sebebiyle siirdir.

Yapisi, gerek bahir gerekse nazim tiirii acisindan konusma diline yakindir ve kolaydir.

Bu kolaylig1 sebebiyle recez bahrine Sairlerin Merkebi denmistir. Tuzcu, “Didaktik Siir-

ler”, s. 151.

Niiveyri, Serhu Tayyibe, I, 70.

Ibnii'l-Cezeri, Tayyibetiin-nesr, 168. beyit.

Niiveyri, Serhu Tayyibe, I, 70.

28
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geregi siirin bu tiir tasarruflara imkan vermesine Arap dilinde,
zariiretler meselesi** denilmektedir.

1.3.1. Tayyibe’de Kullanilan Siir Zarfretleri

Giigli ifadeleri, terkipleri ve veciz lafizlar1 barindiran Tayyi-
be’sinde Ibnii’l-Cezeri, birtakim meseleleri ya da misalleri en kisa
sekilde bir dizeye sigdirmak amaciyla siir zarGretlerinden istifade
etmistir. Miiellif, cok kapsamli konulari, en veciz sekilde sunabil-
meye yonelik olarak Araplarin 6teden beri edebi eserlerde uygula-
yageldikleri birtakim zarliretleri manzimede kullanmistir. Bu
zar(iretler ar(iz ve kéfiye noktasinda toplanmaktadir.®?

Tayyibe'de sik¢a gordiigiimiiz siir zariretinin gerekli kildig
bir¢cok husus s6z konusudur. Bu meseleye dair Niiveyri sunlari soy-
lemektedir: “Bil ki musannif, bu kasideyi 6z halde sunarken hacmi
ufak olmasina ragmen bircok tarikten gelen on kirdati, mehéric-i
hurtf, tecvid, vakf-ibtida ve bircok meseleye dair bilgiyi Tayyibe’de
zikretmistir. Iste bu yiizden asil kdideye aykir1 olan siir zarfiretlerini
kullanmak zorunda kalmistir...”*

Manzlimede en sik rastlanan siir zar(retleri, genellikle
“hazfler” yoluyla gerceklesmistir. Sesin ahenk ve uyumunu sagla-
maya matuf kafiyedeki uyumu gerceklestirmek iizere siir dilinde
birtakim degisiklikler s6z konusudur. Bunlardan biri gramere bagh
olmaksizin, kelime ya da harf icin gecerli hazf olgusudur. Kafiye
uyumunu temin etmek i¢in kelimenin aslindan olan harf, bu climle-
den olmak iizere hazfedilmektedir. Tayyibe’de karsilasilan hazf tiir-
lerini birer 6rnek vererek su sekilde siralayabiliriz:

a) Harekeli harfi sdkin yapmak suretiyle doniistiirmek: Bu
durum daha ziyade gaib ve giibe zamirlerinde goériilmektedir.

32 Zariret, sairlerin sozlerini vezin ve kafiyeye uygun sekilde sdylemek icin bazi gramer

kurallarim ihlal etmeleri anlamina gelen bir kavramdir. Sairin vezin ve kéafiye diize-
niyle siirinin armonik yapisin1 koruyabilmeye yonelik tasarruflara bagvurmak zorunda
kalmas1 hasebiyle bu uygulamaya “zar(irat/zarair” denilmektedir. Ayrica bu mesele
icin “ruhas, cevizét, icAz4t” ifadeleri de kullanilmaktadir. Detayli bilgi icin bk.: Harun
Ogmiis, Kur'dn Yorumunda Siirin Yeri -I. (VIIL.) Aswr Gercevesinde-, ISAM, istanbul
2010, ss. 124-129; M. Faruk Toprak, “Zarfirat-1 Si'riyye”, DIA, TDV, Ankara 2014,
XLIV, ss. 138-140.

3 Niiveyri, Serhu Tayyibe, 1, 71-72; Muhaysin, Hddi, I, 83.

3 Niiveyri, Serhu Tayyibe, 1, 71-72.
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Gl by 450 4i6dl5 beytindeki®® s zamiri, 6ncesinde yer alan vdv
harfi ile birlesmis ve sikin kilinarak 35 sekline doniismiistiir.

b) Ciimledeki harfin hazfedilmesi: Gs) 3521 2all 328 beytin-
de® 3l ve Ul lafizlarindan 6nce gelmesi gereken atif harfi olan
vav, siir zarfireti geregi hazfedilmistir.

¢) Memdid isiml,erin maksfr yapll’mas1 s’uretiylei hazfedil-
mesi: J33) glal 4ld 1505wk ) glas) i 45k e G5l beytin-
de¥ yer alan alt1 cizili lafiz, +\3s seklinde (hemzeli olarak) gelmesi
gerekirken siir zar(ireti geregi memdtd degil maks(ir olarak '3V
seklinde gelmistir.

d) Kelimenin ilk harfi olan hgmzpleriq hem avas11da hem de
ibtida halinde hazfedilmesi: 43 34l G sl yh) as i beytinde®® yer
alan alt1 ¢izili lafzin hemzesi, siir zar(reti geregi hazfedilmistir.

e) Kelimedeki tenvinin hazfedilmesi: iihi 3l i Sia Miajg
beytinde®® yer alan alt1 ¢izili 2= ve ¢ harflerinin tenvinli olmasi
gerekirken her ikisinin de tenvini hazfedilmistir.

f) Kelime biinyesindeki birkac harfin birlikte hazfedilmesi:
oallV 5 & e 5 calfials beytinde® yer alan alt cizili lafiz, (a5 sek-
linde olmas: gerekirken siir zartireti geregi &l kismi hazfedilerek
Ol ssekline dontismiistiir.

g) Harekelerden birinin uzatilmas:i suretiyle kelimeye s6z
konusu harekenin cinsinden bir med harfi getirilmesi (isb4‘):
ik s Zia 3 53 beytinin®! sonunda yer alan J& kelimesinin ldm har-
finin fethasi, medle bir elif meydana getirilerek & yapilmistir. Bu
durum o6zellikle zamirlerde sikca goriilen bir siir zarfiretidir. & &ia 3
1588 (353 345 beytinde* yer alan '3 lafz1 bu duruma giizel bir 6rnek
teskil etmektedir. Bu lafiz hem harekenin isba‘ina hem de miitehar-
rik harfin sakin kilinmasina 6rnektir.

35

Ibniv’l-Cezeri, Tayyibetii’n-nesr, 33. beyit.
Ibnii'l-Cezeri, Tayyibetiin-nesr, 86. beyit.
Ibnii'l-Cezeri, Tayyibetii'n-nesr, 67. beyit.
Ibnii'l-Cezeri, Tayyibetiin-nesr, 70. beyit.
Ibnii'l-Cezeri, Tayyibetiin-nesr, 75. beyit.
Ibnii'l-Cezeri, Tayyibetii'n-nesr, 87. beyit.
Ibnii'l-Cezeri, Tayyibetiin-nesr, 104. beyit.
Ibnii’l-Cezeri, Tayyibetii’n-nesr, 39. beyit.

36
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38
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41
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h) Zamirlerin sonundaki cemi‘ mim’lerinin harekelenmesi:
seei 2l adle beytinde® yer alan s adll 2le lafizlarinin cemi
mim’leri, hem dammeyle harekelenmis hem de madmim kelime
isbad’ edilmistir.

i) Lafzin sakin olan son harfinin kesre ile harekelenmesi: 3.
U5 55 4sa 5l U8 beytinde® yer alan emir kipiyle gelen 3! lafz,
vezin geregi kesre ile harekelenmistir.

j) Seddeli bir harfin tahfif edilmesi: £ J& ¥ oSk (e a3 ¢ bey-
tinde* yer alan & lafz1 vezin geregi tahfif edilerek & sekline doniis-
tirilmistiir.

1.3.2. Manziimede Kullanilan Istilahlarin Edebi Kullanimi

Uslup ve belagat acisindan siirlerde yer alan her lafiz, konum-
lar itibariyle diger lafizlarla siki iligki icerisindedir. Mana degeri ve
ifade giiciiyle ilgili olarak tezat/kavram karsithgi, Kkafiye, tekrar,
istidre, benzetme, mecaz ve kinaye gibi edebi sanatlar, siir icin ge-
nis imkanlar sunmaktadir.

Dilbilimdeki kavram alant kuramina gore kavramlar, insan zih-
ninde tek tek degil, iliskili olduklar1 oteki kavramlarla bir arada
bulunurlar. Bu miinasebetle zit kavramlar arasinda bir baglanti
oldugundan giizel-cirkin, biiyiik-kiiciik, az-cok kavramlar1 birbirle-
riyle iligkili olarak diisiiniiliir ve biri digerine cagrisim yapar. Bu
durum, gerek genel dilde gerekse siir dilinde etkileyiciligi artirmak-
tadir.*

Tezat sanatinin oldukca giizel 6rneklerini gordiigiimiiz Tayyi-
be'de, ibnii'l-Cezeri terminolojik olarak bircok 1stilah kullanmugtir.
Bu sayede zihinsel cagrisim yoluyla kiraat vecihlerinin kolay sekilde
bulunmasi s6z konusu olmus, mesele miimkiin oldugu kadar 6zet
sekilde gosterilmis, beyitler daha fazla yer kaplamamis ve vecihlerin
kisa yoldan anlasilmasi saglanmistir.

Zit 1stilahlarda, miiellif sardhaten dile getirdigi 1stilahin karsiti
olan kavramlar1 da manzimenin 50. beytinden itibaren belirtmek-
tedir. Buradaki beyitlerde yer alan metodu kullanarak bir ¢ikarim
yapabilmek, ancak bu beyitlerin iyi bir sekilde anlasilip kavranma-

4 [bnii’l-Cezeri, Tayyibetii’n-nesr, 116. beyit.

ibni’l’l—Cezeri, Tayyibetii’n-nesr, 1. beyit.
Ibnii’l-Cezeri, Tayyibetii’n-nesr, 130. beyit.
“ Dogan Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, Engin, Ankara 1995, ss. 113-114.

44
45
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styla miimkiindiir. Zira miellif kirdat vecihlerini ifade ederken han-
gi 1stilahlar1 kullandigini burada aciklamistir.

50. 3% ady aally CadlIS s 1n (e iy 685
51. cﬁsl\ (S uksum A Rk c_ﬁ }g.sél\);ﬂ\ i 45
52, 425 20aly Gl ) K e {54 i) L 5 Ll
53. L‘a-bl.x.\s} | SX \43) sk ok G;LB \3339\ ol en CA)XLS

Bu beyitlerde miiellif, hazf, cezim, hemze ve med gibi kavram-
lar1 takyid ederek bu sekilde okuyan kurra ile birlikte zikrettigini
sOylemektedir. Geri kalan kurrdnin ise ihtilafa konu olan kiraati,
takyld ettigi kavramin zitt1 ile okudugunu ifade etmektedir. Bu du-
rumda miiellif, tizerinde ihtilaf olan lafz, ilgili 1stilah ve temsilcisi
kurréa ile birlikte zikrettikten sonra geri kalan kurray: artik belirt-
mez ve hatirlamay1 okuyucuya birakir. Ote yandan miiellif, bir kari-
sikliga neden olmamasi icin, zikrettigi zit kavramin hangi kavrama
karsilik geldigini belirtmistir. Zira Tayyibe’de yer alan her istilah
ayn1 derecede birbirlerinin karsit1 degildir. Ornegin dammenin zitt1
fetha iken fethanin zitt1 damme degildir. Ancak med kavraminin zitti
kasr oldugu gibi kasr kavraminin zitt1 da meddir.

51. beyitte de belirtildigi izere mutlak hareke denildiginde yani
miellif kayitsiz bir sekilde tahrik dediyse, kastedilen hareke, fetha-
dir. Mutlak harekenin zitt1 ise iskdn kavrami ile ifade edilmekte-
dir.*” Kisaca her tahrik kaydi, vechin sadece fethali okunmasi gerek-
tigini belirtir. Buradan yola cikarak miiellifin kullandig: zit istilahla-
11 tardi-akst (gift yonlii) ve sadece tardi (tek yonlii) kavramlar ol-
mak tizere iki kisimda degerlendirebiliriz.

1.3.2.1. Tardi-Aksi (Cift Yonlii) Istilahlar

“Kovmak ve uzaklastirmak” manasina gelen tard ve “bir seyin
sonunu basina cevirmek” anlamindaki aks kelimelerinin bir araya
gelmesiyle olusan tardi-aksi tabiri, beyan ilminde itndbin bir cesidi
olarak kullanilmaktadir. Bu kavram, birincisinin ifadesi ikincisinin

4 ibni'n-Nazim, Serhu Tayyibe, s. 24; Niiveyri, Serhu Tayyibe, s. 219; Carullah, Serhu
Tayyibe, s. 10; Asikkutlu, Serh ve Hdsiyeli Tayyibe, s. 46: Elfaz Manast, s. 18; Muhay-
sin, HA4dr, 1, 78.
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mefhumunu; ikincisinin ifadesi birincisinin mefhumunu agiklayacak
sekilde gelmesi olarak tanmimlanmaktadir.*® Miiellif, yaptig1 bu tasnif-
te iki kavramdan bahsetmistir. Kavramlarin her biri, karsilikli olarak
bir digerinin zitt1 demektir.** Ornegin niin, yd’nin zitti; yd da niin’un
zittidir. Dolayisiyla vecih, niin ile takyld edildiyse diger vechin de
nin’un zitt1 olan yd oldugu akla gelmelidir. Vecih, yd ile takyid
edildigi takdirde ise diger vechin de yd’'min zitt1 olan niin hatira
gelmelidir.

Tayyibe’de zit kavramlarin nasil kullanildigina gelince; Miielli-
fin mutlak harf ifadesi kayitsiz olarak yer aldiysa durum soyledir:
I‘rab konusunda mutlak harf merfi; tezkir ve te'nis konusunda mut-
lak harf miigekker; muhatap ve gaib konusunda mutlak harf gaib
demektir.>® Buna gore konuyu iki 6rnek vererek izah etmeye calisa-
lim.

Ornek 1:

& daall s beytinde™ miiellif, <& remzine delélet eden
Asim, Hamza, Kisii ve Halefii’l-Asirin buradaki vechini <asl lafziyla
takyld etmistir. Dolayisiyla Kiifelilerin, beyitteki alti cizili u;lel-uu
lafzimn® sin harfini tahfifli olarak &S seklinde okuduklarmni be-
lirtmektedir. Buna gore Kifelilerin disindaki adlar1 zikredilmeyen
kurranin da tahfif kaydinin zitt1 olan tesdidli, yani beyitte yer aldig1
sekliyle &5 olarak okudugu anlasiimaktadir.®® Gériildiigii iizere
miiellif 6nce ihtilafli vechi, sonra kirdati aciklayan takyid ifadesini,
ardindan da kiratin temsilcilerini vermistir.

Ornek 2:

o Ol G Qs (;‘6-33)-’ ook G 1) (3ha) § sl beytinde™ yer
alan Ol ve  §55335 lafizlarina® miiellif, metinde gaib olarak yer

48

Serefiiddin Muhammed Tibi, Tibydn fi ilmi’l-medni ve’l-bedi‘ ve’l-beydn, Hadi Atiyye

Mataru’l-Hilali (nsr.), Beyrut 1987, s. 369.

4 [bni’n-Nazim, Serhu Tayyibe, ss. 24-25; Niiveyri, Serhu Tayyibe, I, 220; Carullah,
Serhu Tayyibe, s. 10; Asikkutlu, Serh ve Hdsiyeli Tayyibe, s. 47: Elfaz Manast, s. 18;
Mubhaysin, Hadi, 1, 77.

50" Carullah, Serhu Tayyibe, s. 10.

51 [bnii’l-Cezeri, Tayyibetii’n-nesr, 552. beyit.

2 en-Nisa 4/1.

5 ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, II, 247; Ahmed Benna Dimyati, Ithdfu fudaldil-beser bi’l-

kwrddti’l-erbaate ‘aser, Sa‘ban Muhammed Ismail (tahk.), Alemiv’l-Kiitiib, Beyrut 1987,

I, 501; Abdiilfettdh Abdilgani K&di, Biidiiru’z-zdhira fi'l-kirddti’l-‘asri’l-miitevdtire,

Daru’l-Beyrfiti, Dimask 2007, s. 116.

Ibniv’l-Cezeri, Tayyibetii’n-nesr, 522. beyit

54
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vermistir. Burada isaret edilen (altimi cizerek belirttigimiz) kurra,
so0z konusu iki fiili gaib okumaktadir. Miiellif takyid lafzini acikca
belirtmese de geri kalanlar muhatap olarak okuyor demektir. Buna
gore her iki lafz1 L (Kisal) ve % (Hamza ve Halefﬁ’l-A@ir) Ol ve
O35 olarak; geri kalan kurra ise &5l ve 55885 olarak okumus-
lardir.>®

Yine miiellif, ayn1 beytin ikinci satrinda yer alan &30z fiilinden
sonra, s6z konusu fiili &b ifadesiyle, acikca lafzi takyid etmis ve
belirtilen kurranin fiili muhéatab sigasiyla okudugunu soéylemistir.
Bu durumda remzleri zikredilmeyen kurranin ise fiili hitdbin zitti
olan gdib sigasiyla okudugu anlasilmaktadir. Buna gore fiili & (Eb{i
Ca‘fer), & (Ya‘’k(ib) ve | (N&fi) muhétab olarak 2335 seklinde; geri
kalan yedi kurri ise metindeki gibi (giib) olarak a3 seklinde
okumuglardir.*”

Bu sekilde birbirinin zitt1 olan istilahlar tablo halinde su sekil-
dedir:*®

292| db

ISTILAH ZITTI
1 Tezkir Te'nis
2 Tahfif Tesdid
3 Tagliz/Tefhim Terkik
4 Tahrik Teskin
5 Vasl Kat*
6 Fetha Kesre
7 Hazf Isbat
8 Med Kasr
9 idgam Izhar
10 Cem' Tevhid
11 Gayb Hitab
12 Nin Ya
13 Hemz Adem-i hemz
14 Tenvin Adem-i tenvin
15 Nakl Adem-i nakl
16 Techil Tesmiyetii’l féil
17 Ihtilas/tenkisu’l hareke Itmam-1 hareke
18 Ihmal/noktasizlik I‘cam/noktalilik

1.3.2.2. Tardi (Tek Yonlii) Istilahlar

55 Al-i imrén 3/12.

% bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11, 238; Dimyati, ithdf, I, 219; KAdi, Biidiiru’z-zdhira, s. 86.
57 ibni’l-Cezeri, en-Nesr, 11, 238; Dimyati, ithdf, I, 470; KAdi, Biidiiru’z-zdhira, s. 86.
Asikkutlu, Serh ve Hdsiyeli Tayyibe, s. 1.
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Bu kisimdaki zit kavramlardan biri zikredilirse akla sadece bir
istilah gelmelidir. Akla gelen istilahin zitt1 ise baska bir kavram
olabilir. Dolayisiyla s6z konusu iki kavram birbirlerinin zitt1 degil-
dir.> Béyle bir kurguyu Tayyibe’nin miielifi olusturmustur. Ornegin
cezm’in zitt1 ref* iken, refiin zitt1 cezm degil nasb’dir. Konuyu iki or-
nekle izah etmeye calisalim.

Ornek 1:

Miiellif 4elial SA a5 W3 23505 beytindeki® 4icld lafzinin® fd
harfini, ref* kaydiyla birlikte remzlerini verdigi kurrdnin merf(
okuduklarini, geri kalan kurranin ise soz konusu fiili, refin zitt1
olan mansib olarak okudugunu isaret etmektedir. Buna gore
&i(Hamza, Kisal ve Halefﬁ’l-Agir), 25> (Nafi, Ibn Kesir ve Ebti
Ca‘fer) ve ¢ (Eb(i Amr) s6z konusu fiili merfd‘; diger ii¢ kurrd da
mans(ib olarak okumaktadirlar.®> Ancak bir sonraki beyitle baglanti-
11 olarak lafiz {izerinde birkag degisiklik s6z konusudur. Lafzi merf
okuyanlardan Nafi, Eb Amr, Hamza, Kisal ve Haleﬁi’l-A@ir fiili
4scliz) olarak; Ibn Kesir ve Ebti Ca‘fer ise fiildeki ddd harfinden son-
ra gelen elifi hazfedip ‘ayn harfini de seddeleyerek 4} seklinde;
okumuslardir. Lafz1 mans(ib okuyanlardan Asim da fiili beyitteki
gibi yani elifli ve ‘ayn harfini de tahfifle 4ic\is} seklinde; Ibn Amir ve
Ya‘kiib ise fiildeki ddd harfinden sonra gelen elifi hazfedip ayn har-
fini de seddeleyerek 4&s) seklinde okumuglardir.®®

Burada tek yonlii zit kavramlarin her birisinin zitt1 farkli olaca-
g1 unutulmamalidir. Soyle ki, s6z konusu kelimeyi ref* okuyan
mezk{ir kurranin disindakilerin nasb okudugundan hareketle nasb
vechinin zittinin ref* oldugu diisiintilmemelidir. Zira tardi (tek yon-
li zit) kavramlarda merf(i‘un zitti mans(ibken, manstbun zitt1
mecriirdur. Meseleyi daha da anlasilir kilmak ve onceki 6rnegi ta-
mamlamasi kabilinden asagidaki beyti aciklamaya calisalim.

% Mubhaysin, Hddi, I, 78; Ali Osman Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-nesr, IFAV, Istan-

bul 1996, s. 250.

Ibniv’l-Cezeri, Tayyibetii’n-nesr, 500. beyit.

61 Bakara 2/245.

62 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, II, 228; Dimyati, ithdf, I, 205; KAdi, Biidiiru’z-zdhira, s. 74.

6 bnii'l-Cezeri, en-Nesr, II, 232; Ibnii'n-Nazim, Serhu Tayyibe, ss. 197-198; Niiveyri,
Serhu Tayyibe, 1I, 209-210; Dimyati, ithdf, I, 442-443; KAdi, Biidiiru'z-zdhira, s. 74;
Mubhaysin, Hadi, 11, 84.

60

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 3

db| 293



YASAR AKSLAN

Ornek 2:

..................... 3y ks ) K G b Galal (ﬁl;)\ beytin-
de® yer alan X&3 lafzim® <uiai ifadesiyle takyld eden miiellif,
remzler vasitasiyla isaret ettigi alt1 ¢izili kurranin, kelimeyi manstib
okudugunu, mezkir kurrdnin disidakilerin de nasbin zitt1 olan cer
vechiyle okudugunu séylemektedir. Yine bu tek yonlii istilahlarda
takip edilen yonteme goére manslib kavraminin zittinin mecrir ol-
dugunu, mecrirun zittinin ise nasb olmadigini1 hatirlatmakta fayda
goriiyoruz. Zira ustilde mecrr kavraminin zitti yoktur. Mans(ib
kavrami da onceki 6rnekte goriildiigii iizere merf(i‘ kavraminin zit-
tidir. Buna gore lafz1 & (Ya'’kib), ¢ (Hafs), ¢ (ibn Amir), | (NAfi) ve
_ (Kisa?) mansib olarak K143 seklinde; geri kalan kurra ise mecrfir
olarak &4 seklinde okumaktadirlar.®

Buna gore Tayyibe’de yer alan tek yonlii zit kavramlar tablo ha-
linde su sekildedir:®”

ISTILAH ZITTI
294| db 1 Mutlak ?1.'c1rAeke68 Fetha
2 Mutlak iskan Mutlak hareke
3 Nasb Cer
4 Cezm Ref
5 Imale Feth
6 Damme Fetha
7 Ref* Nasb

Bu bilgiler 1s131inda Ibnii’l-Cezeri, metinde gelecek olan vechi,
herhangi bir lafizla takyid ettikten sonra bir agiklamaya gerek duy-
madan, o vechin zittini, kavram olarak tekrar belirtmez. Bu su an-
lama gelmektedir: Miiellif, beyitlerde herhangi bir kayda ve remze
yer vermisse, o remze karsilik gelen kurrd, belirttigi vecih iizere
okumus, isim ya da remzlerini zikretmedigi kurra ise kaydin zitti
olan ve isaret etmedigi vecih {izerine okumuslardir. Yukaridaki or-
neklerde yer aldig: iizere, Tayyibe’de herhangi bir vechi takyid ile
birlikte ilgili kurrad zikredildiyse, diger vechin de bunun zitt1 oldu-

Ibnii'l-Cezeri, Tayyibetiin-nesr, 578. beyit.

¢ Maide 5/6.

% ibni’l-Cezeri, en-Nesr, II, 254; Dimyati, ithdf, I, 251; Kadi, Biidiiru’z-zdhira, s. 147.

7 Asikkutlu, Serh ve Hdsiyeli Tayyibe, s. 1; Muhaysin, Hadi, 1, 77.

% Mutlak iskdnin zitti1 mutlak harekedir. Ancak harekeden kastedilen fethadir. Damme
ya da kesre anlasilmamalidir. ibnii’l-Cezeri, Tayyibetii’n-nesr, 51. beyit.
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gunun bilinmesi gerekir. Diger vechi de mezk{ir kurranin disinda
kalanlarin okudugu hatirlanmalidir.

1.4. Eserin Teknik Yapisi

Ibni’l-Cezeri, eserlerinin bir kismin1 manzum formatta kaleme
almigtir. Kirdat ilmini, Asere ve Takrib diizeyinde okumamis ve
pratigine asind olmayan kimseler icin bu tiir eserleri anlamak ol-
dukca zordur. Miiellif, bu zorlugu kaldirmaya ve eserlerinin daha
genis kitlelere ulasabilmesine yonelik olarak, bu tiirde kaleme
alinmis eserlerde sikca gordiiglimiiz {izere, bu alana ilgi duyanlar
icin birtakim kolayliklar sunmustur. Bunlarin en 6nemlisi, telif etti-
gi eserlerin mukaddimelerinde eserden faydalanma yollarini goste-
ren agiklamalarda bulunmasidir. Miiellifin bu aciklamalar vasitasiy-
la, eserin anahtarini1 ve metodunu izah etmesi, eserin anlasilmasini
kolaylastirmaya yardimci olmaktadir.

Ozellikle manzum formda yazilan eserlerin anlasilabilmesi icin
oncelikle o eserin iyi taninmasi gerekmektedir. Teknik 1stilahlarin
sik sik kullanilmasi hasebiyle manztimeler arasinda zorluk derecesi
bakimindan en zorlarindan sayilan Tayyibe icin bazi ipuclari belir-
lenmistir.

Metinde sikca karsilasilacak olan sembol harfler ve kelimeler
(remz), liigat ve sozliik yardimiyla anlasilabilir ifadeler degildir. Bu
acidan eserin mukaddimesi oldukca 6nem arz etmektedir. Miiellif
bu kisimda, eserinin metodunu olusturmak icin bazi ifadelere yer
vermis, eser icin yeni anlamlar yiikledigi birtakim sembol harfler ve
kelimeler gelistirmistir. Bu yontem, bazi zorluklari beraberinde
getirse de eserin hacminin genislemesine engel olmus ve ilgililerin,
ozellikle ilm-i kirdat 6grencilerinin dikkatlerinin dagilmamasi konu-
sunda onlara kolaylik sunmustur.

Oncelikle Tayyibe’nin iyice kavranabilmesi, alan bilgisine sahip
olmay1 gerektirir. Zira manz(imedeki kapali ifadeleri agmada en
etkili rolii, alana mahsus terminolojiye vukifiyetin derecesi belirle-
mektedir. Bu miinasebetle, saglam bir ilm-i kirdat altyapisi olmadan
Tayyibe’nin metodunu anlayabilmek miimkiin goriinmemektedir.
Bu konuda, kiriat ilminin tilkemizdeki en 6nemli 6nciilerinden ve
Tayyibe sarihlerinden Mehmed Riisdii Asikkutlu (1980), Tayyi-
be’nin Elfaz Manast adli eserinin mukaddimesinde sunlar1 soylemek-
tedir:
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Asere ve Takrib viictthatindan haberi olmayanlar, Tayyi-
be’nin ifadesinden, rumuz vesairesinden anlayamazlar.
Fakat Asere ve Takrib ilmini kavrayarak okuyanlar, Tay-
yibe’nin manalarinin dersi verilirken en ufak bir isareti-
nin dahi, nasil netice verecegini, kolaylikla anlarlar.
Tayyibe, kirdat ilmini beser takatiyla okuyanlara ait bir
eserdir. Bu ilmi bilmeyenlere, bu eserin ifadeleri, ne ka-
dar tafsilatli anlatilirsa anlatilsin, daha fazla sasirmala-
rina sebeb olur.”
Biz burada, Ibnii'l-Cezerinin 6zel bir dil kodu kullanarak ha-
zirladig1 eserinin teknik yapisina deginerek manziimenin anlasilma-
s1 hususunda birtakim bilgilere yer verecegiz.

1.4.1. Satibiyye: ilk Referans

ibni’l-Cezeri, kendisinden 6énce yasamis olan alimlerin metod-
larin1 benimsemis ve bu ustilii devam ettirmistir. Tayyibe’de uygu-
ladig1 metot, Satibi'nin yedi kirdate dair manzum olarak kaleme
aldig1, Satibiyye’® olarak da bilinen Hirgiil-emdni ve vechii’t-tehani
adli manztimesinde uyguladigi usfiliin benzeridir. Ibnii’l-Cezeri,
Tayyibe’yi veciz bir sekilde kaleme aldigini belirttikten sonra istifa-
de ettigi Sdtibiyye icin sunlar1 sdylemektedir:

ELS S 3 1 3 e S 510 041V

Ben (Tayyibe’nin) Hirzii'l-emdnt’den iistiin oldugunu soylemiyo-
rum. Sadece onun (Hirgii'l-emdni’nin) bir tekmilesi oldugunu ifade
ediyorum.”!

Bu beyitten hareketle Tayyibe'nin olusturulmasinda ve tamam-
lanmasinda en 6nemli faktoriin, Ibnii’l-Cezeri’nin bu manz{imenin
altyapisini tegkil eden ve cocukluk doneminde ezberledigi Satibiy-
ye’nin ve onun bereketinin oldugu ifade edilmektedir.”?

Ote yandan bazi Tayyibe metinlerinde yer alan ancak Ibn
Nézim, Niiveyri ve Agsikkutlu serhlerinde bulunmayan 54. beyitte”

Asikkutlu, Tayyibe’nin Elfaz Manast, Istanbul: 1976, Mukaddime, 2.

70 Yedi kirAate dair manz{im formatta kaleme alinan en énemli eserdir. Satibiyye, kirat
tedrisatinda yedi kiratin en temel eseri olarak kabul gorerek asirlardir okunmus, ez-
berlenmis ve hakkinda bir¢ok serh ve tekmile ¢alismalari yapilmistir. Detayl bilgi icin
bk.: Nebil Muhammed, llmiil-kirddt, ss. 131-133; Fatih Collak, Kirdat Alimlerinden
Imam Satibt ve “es-Sdtibiyye” Adli Eseri, Ozener Matbaasi, istanbul 2002, ss. 128-141.
Ibniv’l-Cezeri, Tayyibetii’n-nesr, 56. beyit.

Ibnii'n-Nazim, Serhu Tayyibe, s. 26; Asikkutlu, Serh ve Hdsiyeli Tayyibe, s. 54.
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miiellif, 6grencilere kolaylik olsun diye Satibi’'nin Hirgii'l-emdnt’deki
metodunu takip ettigini séylemektedir.”* Ibnii’l-Cezeri, Sdtibiyye’yi
esas alarak yaptigi ilave ve degisikliklerle, ge¢mis caligmalari red-
detmek yerine, Sdtibiyye'nin miitemmimi olarak sundugu eseriyle
ve s0z konusu ifadeleriyle, ilim adina ¢cok 6nemli mesajlar da ver-
mistir. Takip ettigi bu yolun, ilmi gelismeye ve ilim ahlakina ve
haysiyetine en uygun yol oldugunu, bizzat uygulayarak gostermis-
tir.

1.4.2. Eserde Kullanilan Remzler

Kiraat ilminin kendine 6zgii ustlii ve literatiirii tesekkiil etme-
sinden, yani miistakil bir alan olarak ortaya cikmasindan Once
kiraatler, fasila olmaksizin bir¢ok kirdat alimi ve héafiz araciligiyla
nesilden nesile aktarilmistir. Onceleri kurrd tarafindan agizdan
agiza ve nesilden nesile hocalar vasitasiyla kesintisiz devam edege-
len ve sifahen aktarilan kirdatler, zamanla olusan kaynaklarda yer
almig ve bu sahada zengin bir literatiir olusmustur. Boylece kiraat
alimleri bu literatiir sayesinde, muhtemel karigikliklara mahal ver-
memis ve kirdat ilmi sahasinda disiplin saglanmistir. EbG Ubeyd
Kisim b. Sellam (6.224/838), ardindan Eb(i Hatim es-Sicistani
(6.255/868) ve Ibn Miicahid (6.324/935) gibi alimler bu sahanin
ilk eserlerini ortaya koymuslardir.

Kirdatleri yedi sayisiyla duragan hale getiren Ibn Miicahid’e ka-
dar, yedi kiraat iizerinde bir calisma yapip da kirdat imamlarini bir
ricdl tasnifi ve siralamasina tabi tutan olmadig: ifade edilmekte-
dir.”> Boyle olunca, ibn Miicahid’e kadar yedi imamin kiraatlerini
birlikte ele alan ve sira gozeterek bu kirdatleri 6gretime konu eden
bir faaliyetin olmadig1 sdylenebilir. Bu faaliyet, Dani ile baglamis ve
onun et-Teysir'i ile kirdat egitiminde yerini almistir. et-Teysir'de,
yedi imamin ve ravilerinin isimleri bizzat zikredilmis, rivayetlerde
ihtilaf s6z konusuysa, her ihtilaf ayr1 ayr1 belirtilmistir.”® Gerek et-
Teysir'de gerekse ondan sonra kaleme alinan kaynaklarda, bir
imamdan muhtelif zamanlarda kirdat almis iki raviden birinin ri-
vayeti, ayni konuda diger raviden farklilik gosteriyorsa, haberi na-
kilde her iki ravinin isimleri de ayri ayri zikredilmistir. Eger iki ravi

7% Halici, Serhu mukarribi’t-tahrir, ss. 42-43; Nebil Muhammed, ilmii’l-kirddt, s. 143.

75 Necati Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat Ilminin Ta’limi, Isaret, istanbul 1990,
s. 128.

76 Eb{i Amr Dant, et-Teysir fi’l-kirdati’s-seb’, Otto Pretzl (tahk.), Istanbul 1930, s. 3.
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so0z konusu vecihte ittifak halindeyseler imamin ismi ile yetinilmis-
tir. Ogrencilere ve kirdat ilmine yeni baslayanlara bir kolaylik olma-
s1 i¢in boyle bir yol izlenmistir.””

Kirdat imamlarinin ve onlardan bizzat ya da dolayli olarak
kendi imamlarinin kirdatini alan ravilerin ve tariklerin naklettigi
vecihler oldukca fazladir. Kirdat tedrisatinda bu durum ile sik¢a
karsilasilmasi, o6zellikle s6z konusu kirdati naklederken birtakim
zorluklara yol agmaktadir. Boyle bir zorlugu ¢ézmeye ve kiraat 6g-
retimini kolaylastirmaya yonelik olarak, s6z konusu vecih ile iliskili
olan sahis isimleri ya harf olarak remz denen isaretlerle ya da birkag
ismi biinyesinde barindiran bazi 6zel kelimelerle ifade edilmistir. 78

Danit’den sonra et-Teysir'i, Hirgii’l-emdnt ve vechii’t-tehdni adiyla
muhtasar olarak manzum hale getiren Satibi, ilk defa Sdtibiyye ola-
rak da bilinen bu manz@imesinde, Ibn Miicahid’in tasnifini esas ala-
rak yedi kirAat imami ve onlarin ravileri icin ebced”® harflerini sira-
siyla isaret olarak kullanmistir.® Buna gore ebcedin ilk harfi olan
I(elif) birinci imam Ndfii; ikinci harfi — Néafi‘in birinci ravisi
Kaliin'u, ebcedin iiciincii harfi ¢z ise ayni imamin ikinci ravisi Vers’i
karsilamaktadir. Diger alt1 imam ve ravileri icin de Satibl ayni yolu
takip etmistir. O, gerek bu isaretlere gerekse bazi 6zel kelimelere
yer vererek kirdat ilmi 6gretiminde bir yenilige imza atmistir. Yirmi
yedi harf®! ve sekiz kelimenin® kullanildig1 bu yenilikle birlikte, bu

77 Necati Tetik, “Kiraat ilminde Rumuzat”, ATAUIFD, sy. 11, 1993, s. 425.

78 Hadis alaninda da kullanilan remz veya harf sistemi, Batili arastirmalarda sahs: refe-
rans adina eserlerin dipnotlarida yer almistir. “Isaret etmek, isaret suretiyle bir sey
anlatmak; isaret, sembol, nisan, {istii kapali anlatim” gibi manalara gelen remz, islami
literatiirde “bir seyin yerine gecen ve onu hatirlatan 6zel degere sahip somut alamet,
soyutu temsil eden 6zel isaret ve gosterge, anlasilmasi zor kavram, duygu ve diisiince-
lerin anlasilmasini saglayacak olan somut gosterge” gibi tanimlara da konu olmustur.
Bkz.: ismail Durmus, “Remiz”, DIA, TDV, Istanbul 2007, XXXIV, ss. 556-558.

Ebced: Arap alfabesindeki harflerin kolaylikla ezberlenmesi icin, harflerin birlestiril-
mesiyle meydana getirilmis sekiz manasiz kelimenin birincisidir. Ebced, ilk kelimenin
adi oldugu gibi, diger kelimelerin de tiimiiniin adidir. Tertib-i ebcedi denilen harfler
strastyla i 385 Cud § Gaisw (e as 58 2 gekildedir. ismail Yakat, Tiirk Isldm Kiiltii-
riinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme, Otiiken, Istanbul 1992, ss. 23-24.

8 Eb{i Same, Ibrdziil-medni, ss. 34-35; ibni'l-Kasth Bagdadi, Sirdcii’l-kdrt’l-miibtedi ve
tezkdrii’l-mukri’l-miintehi, Muhammed Abdiilkadir Sahin (zabt ve tsh.), Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2004, s. 18.

Kasim b. Firruh Ruayni Satibi, Metnii’s-Sdtibiyye el-miisemmd: Hirgii’'l-emdnt ve vechii’t-
tehdnt fi'l-kirddti’s-seb‘, Muhammed Temim Zii‘bi (tsh.), Daru’l-Gavsan, Medine 2010,
s. 95; Ebli SAme, Ibrdzii’l-medni, s. 34; ibni'l-Kasth, Sirdcii’l-kdrt, s. 18; Kadi, Vafi, s.
23; Abdullah Hamitdi, el-imam Ebu’l-Kdsim es-Satibi, Edvaii’s-Selef, Riyad 2005, ss.
84-85.
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tlir eserlerde ve kirdat 6gretiminde, Satibi'nin s6z konusu uygula-
masi esas alinmis, bir kolaylik olarak imamlarin ve ravilerinin isim-
lerinin yerine remzleri, beyitteki uygun kelimenin ilk harfi olacak
sekilde yer almaya baslamistir.

1.4.2.1. Harf Remzleri

ibnii’l-Cezeri Tayyibe’sinde, Sdtibiyye'nin harf ve kelime remzi
uygulamasini ve siralamasini, bazi ilaveler ve degisikliklerle birlikte
kullanmistir. O, bu degisiklikleri yaparken ve metodunu olusturur-
ken ge¢mis birikimden istifade etmeyi ihmal etmemistir. Ayni za-
manda Tayyibe'nin sarihi olan oglu Ebi Bekir Ahmed (ibnii'n-
Nazim), babasinin Sdtibiyye’deki yedi imami ve remzleri aynen be-
nimsemesini, okuyucunun bir mesele icin her iki esere miiracaat
ettiginde konuyu kolayca bulabilmesine ve ¢6zebilmesine imkan
saglamaya yonelik oldugunu ifade etmektedir.®® Ote yandan i ve
Jiab remzlerinde, Sdtibiyye’nin bu formiilasyonunu benimsemeyen
Ibnii’l-Cezeri, séz konusu harflere yeni anlamlar yiikleyerek bu harf-
lerle yedi kirdatte yer almayan iki imam ve dort raviye isaret etmis-
tir. Buna gore sekizinci imam olan Eb#i Ca‘fer i¢in &; onun ilk ravisi
Isa b. Verdan icin ¢; ikinci ravisi Siileyman b. Cemmaz icin 3; doku-
zuncu imam olan Ya‘k{b i¢in & ; ilk ravisi Ruveys i¢in ¢; ikinci ravisi
Ravh i¢gin ise _& harflerini remz olarak kullanmigtir.®*

Onuncu imam olan Halefii'l-Asir'e gelince, miiellif onun icin bir
harf secmemis, ondan bahsederken sadece meshur adini kullanmis-
tir. Kaynaklar, Tayyibe’nin onuncu imam Halefi'l-Asir’i miistakil bir
harfle belirtmemesini, Halefii'l-Asir'in miinferid bir rivayetinin ol-
mamasina baglamaktadirlar.®® Zira miiellif, manziimenin 38. bey-
tinde bu konuya temas ederek ondan miinferid bir riviyet olmadi-
gin1 isaret etmektedir.®® Dolayisiyla Halefii’l-Asir, riviyette bulunur-
ken ya Hamza’ya® ya Kisalye yahut da Asim’in ilk ravisi olan Ebd
Bekir Su’be’ye uymakta, dolayisiyla onun adi bu {i¢ kurra ile birlikte

82 gatibi, Sdtibiyye, s. 5 ve 95 (49-55. beyitler aras1). Ebi Same, Ibrdzii’l-medni, s. 40;
Ibniv’l-Kasth, Sirdciil-kdrt, s. 21; Kadi, Vafi, ss. 25-26; Tetik, Kirdat llminin Ta’limi, s.
133.

Ibni’n-Nazim, Serhu Tayyibe, s. 16.

8% [bnii’'n-Nazim, Serhu Tayyibe, s. 16; Asikkutlu, Elfaz Manast, ss. 1-2.

8 [bnii’'n-Nazim, Serhu Tayyibe, s. 17; Niiveyri, Serhu Tayyibe, I, 210; Asikkutlu, Serh ve
Hasiyeli Tayyibe, s. 38; Tetik, “Rumuzat”, s. 430.

Ibnii'n-Nazim, Serhu Tayyibe, s. 17; Niiveyri, Serhu Tayyibe, I, 210.

Halefii'l-Asir, ayni zamanda Hamza’nin ilk ravisidir.

83
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anilmaktadir.®® Halefi'l-Asirin bu {ic kurrdya muhalefet ettigi iki
yer s6z konusudur.®’

Ibnii’l-Cezeri konuyla ilgili olarak, manztimedeki bir istisnanin
Ver@ hakkinda oldugunu soyler. Buna gore 39. beyltte yer alan
S d}é‘i‘ AR b T FE-SY ISR E425 ifadesine go-
re, Tayyibe’'nin usil kisminda ¢ remzi, sadece Verg'in ilk ravisi olan
Ezrak’i karsilarken fersii’l-hurtifta, Vers’in her iki ravisini yani Ezrak
ve Isbehan?yi birlikte karsilamaktadir.®® Boyle olunca Isbehéni, usiil
kisminda Vers gibi degil Kaliin gibi okuyor demektir. Eger Vers ismi
acikca zikredilirse, Ezrak ve Isbehani ikisi ittifak halindedir. Dolay1-
siyla Vers demek, Ezrak ve Isbehdni demektir.”*

ibnii’l-Cezeri yedi kirdate Ebéi Ca‘fer, Yakiib ve Halefiil-Asir
olmak {izere ii¢ imami daha eklemek suretiyle on imamdan bahset-
tigi Tayyibe'nin 37. beytinde imam ve ravilerin toplu rumuzatini su
sekilde belirtmektedir:

M\\&écuudam ******Mem?lsgh;)ﬁd@\

Goriildigi lizere miellif, manzimesinde remz olarak yirmi ye-
di harf kullanmistir. Buna gore Tayyibe’de imam ve ravilere delalet
etmek tizere kullanilan yirmi yedi harf tablo halinde su sekildedir:**

Sira | imam ve remzi | 1. ravive remzi 2. ravi ve remzi Toplu remz
1 Nafi ! Kal{in < Vers z &)

2 Ibn Kesir 2 Bezzi ° Kunbiil B 3

3 Ebti Amr ¢ Dtird L Sist I N

4 ibn Amir & Hisam dJd ibn Zekvan - K

5 Asim O Eb{l Bekir Su’be = Hafs 4 =l

88

Ibnii'n-Nazim, Serhu Tayyibe, s. 17; Carullah, Serhu Tayyibe, s. 7; Agsikkutlu, Serh ve
Hagiyeli Tayyibe, s. 38.

Birincisi, Enbiya stiresinin 95. ayetindeki &)~ kelimesi; ikincisi ise Nir s@iresinin 35.
ayetindeki 3 lafz1 tizerindedir. Ayrica ibnii'l-Cezeri, Kur'4nin tamamni taradigimni,
Halefirl-Asirin Kafeli imamlarin (Asim, Hamza ve Kisi) kirdatine aykir1 hicbir vechi
nakletmedigini belirtir. Kur'an’da iki yere mahsus olarak, s6z konusu ayetlerde yer
alan &5 ve &3 kelimelerini Asim’in ikinci ravisi olan Hafs'a uyarak okudugunu ilave
eder. Ebli Abdillah Hadrami, Serhu’s-Semenniidi ‘ald metni’d-Diirreti’l-miitemmime li’l-
kirddti’l-‘agr, Ceméleddin Muhammed Seref (tahk.), Daru’s-Sahabe 1i’t-Tiir4s, Tanta
2006, s. 35 ve 186.

Ibnii'n-Nazim, Serhu Tayyibe, s. 18; Agikkutlu, Serh ve Hdsiyeli Tayyibe, s. 39.
Ibni'l-Cezeri, Tayyibetii'n-nesr, 40. beyit. Bk.: ibnii'n-Nazim, Serhu Tayyibe, s. 18;
Niiveyri, Serhu Tayyibe, I, 213; Asikkutlu, Elfaz Manast, s. 13; Yiiksel, bn Cegeri, s.
247.

Ibni’n-Nazim, Serhu Tayyibe, s. 16; Muhaysin, Hadi, I, 70. Tabloda yer alan 3. ima-
min & remzli 1. ravisi Dlrd ile 7. imamin 2. ravisi © remzli D{ri aymi sahistir. Dolayi-
styla D{irl hem Ebti Amr’dan hem de Kisai’den kiraat rivayet etmistir.
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6 Hamza ) Halef o= | Hallad t) &
7 Kisai B Ebii’l-Héaris o Diiri < S
8 Ebii Ca‘fer & ibn Verdan ¢ | Ibn Cemmaz 3 Y

9 Ya‘kiib L Ruveys ¢ | Ravh E otals

Ote yandan Ibnii’l-Cezeri Tayyibe’nin 38. beytindeki vdv harfini
manzimede herhangi bir imam veya raviye remz olarak degil, me-
tin icerisindeki ifadeleri birbirine baglamak ya da onlar1 birbirinden
ayirmak icin fésila harfi olarak kullanmistir.”® Miiellif, Tayyibe’de
yer alan vdv harfinin fasila oldugunu séylemis harfi, metindeki ifa-
deleri birbirine baglamak amaciyla kullansa da bu durumu
manzimede belirtmemistir. S6z konusu beyit su sekildedir:

38 Al dny Galk Ge bk 3 5o V5 Juald 5015 “Vay fdsila
harfidir. Onuncu imam olan Halef i¢in bir remz varid olmamustir.
Ciinkii o, miistakil bir imam degildir.”

Bir baska ifadeyle bu harf, genellikle ciimlenin ve viicihatin
tamamlanip yeni bir climleye ya da kirdate baslandiginda fasil ola-
rak kullanilmistir.®* Meseleleri birbirine baglayan ya da birbirinden
ayiran vdv harfinin, herhangi bir kurraya delalet eden bir harf ol-
masi halinde, bu harfin fasila m1 yoksa remz mi oldugu karistirilabi-
lir, izah edilen mesele anlasilmayabilirdi. Dolayisiyla bir karisikliga
meydan vermemek ya da yanlis anlamay:1 6nlemek icin miiellif bu
harfi remz olarak kullanmamastir.

1.4.2.2. Kelime (Grup) Remzleri

ibnii’l-Cezerf metin icerisinde ayni vechi nakleden birden ¢ok
kurraya delalet etmesi icin Sdtibiyye’de yer alan kelime remzlerine
ilaveler yaparak ve mevcut bazi kelimelerin de delalet ettigi imam
ya da ravilere sahis eklemek suretiyle degisiklikler yapmistir. Sati-
biyye’nin bazi kelime remzlerini ise kullanmamistir. Siir zar(iretin-
den dolay1 ve kurranin isimlerini tekrar tekrar soyleyerek 6grenciyi
stkmamak icin, zikredilen bu harflerle gosterilmesi miimkiin olma-
yan viicihati ve farkliliklarinin kimlere ait oldugunu belirtmek icin
kelimeden olusan grup remzleri de kullanmistir. Buna gére Ibnii’l-
Cezer’'nin Tayyibe’de kullandig1 ayni vechi nakleden kurrayi -birden

% [bnii’'n-Nazim, Serhu Tayyibe, s. 17; Niiveyri, Serhu Tayyibe, I, 210; Asikkutlu, Serh ve
Hagiyeli Tayyibe, s. 38.
%4 Asikkutlu, Serh ve Hdgsiyeli Tayyibe, s. 38.
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fazla kurray: iceren- bir arada gostermek {izere on yedi grupta secip
kullandig1 kelime remzleri tablo halinde su sekildedir: *

IS Asim Hamza Kisat Halefitl-Asir | ...........

2 W | Hamza Kisat Halefitl-Asir | ...........

3 Cala | Hafs Hamza Kisal Halefitl-Asir | ..........

4 | % | Ebd Bekir Hamza Kisal Halefitl-Asir | ...........

5 | ba Ebii Bekir Halefil-Asit | .oooooccee | ceveeeee | e,

6 S Hamza Halefil-Asit | .oooooccee | ceveeeee | e,

7 =) | Hamza Kisai | s | s | .

8 s3> | Kisal Halefi'l-Asir | .......... | ... | ...

9 | s¥ |EbiCafer | Yakib | o | |

10 | s NAfi Ebti Caffer | .....oocooe | e |

11 | W Ebli Amr Yaktb | ...

12 | W NAfi Ibn Kesir Eb(i Amr

13 | &= Ibn Kesir Ebi Amr Ya'kiib

14 | 2~ NAfi ibn Kesir Ebii Ca‘fer

15 | & Nafi ibn Amir Ebfi Ca‘fer

16 | 5 ibn Amir Asim Hamza Halefii'l-
A§ir

17 | 5 Ibn Kesir Eb0Amr | .o | i |

1.4.2.3. Remzlerin Beyit icerisindeki Kullanimlar

Miiellif, Tayyibe’de vezne uyum saglamasi amaciyla, kelime
icerisinde imam ya da raviye karsilik gelen bir harfi, miinasip gor-
diigi kelimenin ilk harfi olarak, zaman zaman da birden fazla
imama ya da raviye deldlet eden kelimeyi remz olarak kullanmistir.
Bazen de ismi acgiksa zikretmis, zamir kullanmistir. S6z konusu harf
ya da grup remzleri vezin ve kéafiye geregi birbirlerinden 6nce ya da
sonra gelebilmektedir. Yahut iki harf remzi arasina, kelime remzi
girebilmektedir. Miiellif, manzimedeki kelimeleri fevkalade bi¢im-
de diizene koyarak metin ahengini bozmadan ayn1 giizellikte siirsel
s0zdizimini olusturmustur.

Tayyibe’nin anlagilabilmesi, manzimenin teknik yapisina
hakim olmay1 gerektirir. Bu miinasebetle beyitleri saglikli bir sekil-
de tahlil edebilmeye yardimci olmasi icin bazi 6rnekler vermemiz
yerinde olacaktir.

% ibnii'l-Cezeri, Tayyibetii'n-nesr, 42-48. beyitler arasi. Ibnii’'n-Nazim, Serhu Tayyibe, s.
19; Niiveyri, Serhu Tayyibe, 1, 214-216; Carullah, Serhu Tayyibe, ss. 8-9; Asikkutlu,
Serh ve Hasiyeli Tayyibe, ss. 37-38; Muhaysin, Hadi, I, 74.
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Ornek 1:

Ibnii’l-Cezeri, bazen remz olarak sectigi on yedi kelimeden
herhangi birinin icerisinde bulunan kurranin disinda, bir ya da daha
fazla imam veya ravi bir veche istirak etmis ise, ihtilafa konu olan
kelimeyi belirttikten sonra, o sahsin/sahislarin genellikle remzini,
bazen ismini, bazen de kendisine raci olan zamiri getirmektedir.

s Jail s cﬂ” @2 Cald g stk JA aa e Jele kgl Bura-
da miiellifin, ihtilafa konu vechi aktarirken aym zamanda metodu-
nu da gormekteyiz. Miellif, ayn1 kelimede yer alan iki hemzeden
ikincisini, ¢ (Ruveys), )= (Nafi, ibn Kesir ve Ebti Ca‘fer) ¢ (Ebti
Amr) icin teshil ile okunmasi gerektigini soylerken ilgili kurray:
remzle gostermektedir.”® Ayni vechi nakleden bes kurrddan Eb{
Amr ve Ruveys’i, 25> remzine dahil olmadiklarindan dolay1 miinfe-
rid remzleriyle (3% lafzinin ilk harfi olan ¢ ile Ebi Amr1; ¢ lafzi-
nin ilk harfi olan ¢ ile de Ruveys’i) isaret etmistir.

Ornek 2:

Asagida ise vezin geregi imam ya da ravinin remzini kullanmak
yerine onun mesghur ismini zikretmistir. Ozellikle Tayyibe'nin usl
boéliimiinde, bir imam diger kurrddan us(l yoniiyle infirad ettiyse,
bir bagka ifadeyle o uygulama sadece o kurraya aitse, miiellif genel-
likle o imamin ya da ravinin remzini degil meshur ismini kullanir.

3o (maill 3 3558 qa Al o ok 353 JE Y 6 83 5%a)

Burada miiellif, Hamza’ya 6zgii bir uygulama olan La-i Nafi-
ye/Tebrie’”” hususunda bazi kurrdnin 33+ ¥ gibi 14-i néfiye gelen
yerlerde Hamza’dan med®® rivayet ettigini ifade ederken Hamza'nin
remzini degil, agikca ismini zikretmistir.®®

Ornek 3:

Manz(imenin 214. beytinin ikinci satrinda, Gala Y& 35 Jlgaia¥ls
olarak ifade edilen 3*3 zamirinden kastedilen Eb(i Ca‘fer’dir. Ik

% ibnii’l-Cezeri, Tayyibetii'n-nesr, 175. beyit.

Bir cinsin tiim efradindan bir hiikmii nefyetmek icin kullanilan edattir. Bunlarda
zahirde bir sebep olmadig: halde, aslindan fazla olarak med etmek caizdir. Medde se-
bep olan 4mil, lafzi olan med sebeplerinden zayif oldugu igin ancak tevassut miktari
medle okunur. ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, I, 344; Niiveyri, Serhu Tayyibe, I, 398; Dimyati,
Ithdf, 1, 168-169.

Hamza bu tiir medleri tevessut ile yani 3 elif miktar1 uzatarak da okur.

Ibnii'l-Cezeri, Tayyibetiin-nesr, 171. beyit.
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satrda & remziyle isaret edilen Eb(i Ca‘fer’in (Ghaje Zadas u—* Gkt
ilgili kelimeyi ibdal ve tahkik olmak iizere huliifle’® okudugunu
belirten miiellif, devaminda Eb{i Ca‘fer'in ne remzini ne de ismini
zikretmistir. 33 zamirini kullanarak G.\: kelimesinde Isbehani’ye
muvafakat ettigini ifade etmis, YU fiiliyle de bu durumu teyit etmis-
tir.

Ornek 4:

Miellif, ihtilafi temsil eden kirdat imaminin/ravinin remzlerini
ya da isimlerini bazen ihtilafa konu olan vechi zikrettikten sonra,
bazen de s6z konusu vechi zikretmeden evvel kullanir.’®® Buna g6-
re, sekte meselesini detaylandirdig1 bashk altinda yer verdigi 23
e 1 TV S U beyitte!®? miiellif, hece harfleriyle
baslayan stirelerde sekte vechinin oldugunu sdylerken 6nce vechi
belirtmis, ardindan s6z konusu vechin & remziyle isaret ettigi Ebil
Ca‘fer’e mahsus oldugunu ifade etmistir. Buna gore, Ta-ha lafzinda
oldugu gibi her hece harfinden sonra Eb{i Ca‘fer sekte yapar. Ibnii’l-
Cezerl, bu durumu EbG Ca‘fer’in ismi yerine remzi olan & harfini
kullanarak ifade etmistir.

Ornek 5:

Yine sekte bahsinde yer alan Ga G0 Ja waskrk L5 e 5 Gai 'y Ll
& Galdl) uabj 7(_'9‘_), once vecih zikredilmis, ardindan vechin temsil-
cisi olan kurrdnin ismi sardhaten belirtilmistir. Buna gore vasil du-
rumunda Hafs icin alt1 ¢izili olan dért yerde!'® huliif s6z konusudur.
Yani Hafs bu yerleri hem sekteli hem de sektesiz olmak tizere iki
tlirlii okumustur.

Ornek 6:

................ adld FrRRR Coh 0 Laa A8as, ... ..........Deytinde!®* ise
once kirdatin temsilcileri olan kurray: 6ne almis, ardindan da ri-
vayet ettikleri vechi zikretmistir. Buna gore 4:3a (Eb{ Bekir, Kisali,

Hamza ve Haleﬁi’l-A§ir) ve La (Ebli Amr ve Ya‘'ktib) alt1 ¢izili lafz1

190 Fruliif kavrami, kirdat imaminin kendi kirdatinin ya da ravinin kendi rivayetinin digin-
daki, diger kurrdya muvafakat ettigi ikinci vecih i¢in kullanilir. )

101 {bnii'l-Cezeri, Tayyibetii'n-nesr, 49. beyit. il ol Sie o fo wrwwrr i Bl Mg U8
Bk:. Niiveyri, Serhu Tayyibe, 1, 217; Asikkutlu, Elfaz Manast, s. 16; Yiiksel, Ibn Cezerf,
s. 249.

192 ibnii’l-Cezeri, Tayyibetii’n-nesr, 238. beyit.

103 Kehf 18/1, Yasin 36/52, KiyAme 75/27, Mutaffifin 83/14.

104 ibnii’l-Cezeri, Tayyibetii’n-nesr, 476-477. beyitler.
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hemzeden sonra gelen vdv harfini hazfle (medsiz) <5 seklinde
okurken geri kalan kurrad (Nafi, Ibn Kesir, ibn Amir, Hafs ve Ebfi
Ca‘fer) hemzeyi medli olarak < ¢ seklinde okumuslardir.'%

Ornek 7:

Miiellif bazen &) i W &fi L 2 beytinde!®® oldugu gibi énce
ihtilafli vechi, ardindan takyid ifade eden lafzi, son olarak da ilgili
kurrdanin remzlerini zikreder. Buna gore — (Hamza) ve _ (Kisal) alt1
cizili Kuran lafzin1 W &$ kaydimin isaret ettigi sekilde, yani “S ke-
limesindeki bd harfini sd ile <& olarak; geri kalan kurr ise, beyitte
yer aldig1 sekliyle okurlar.'®”

Ornek 8:

Bazen de imamin memleketini zikrederek ilgili vechini goste-

rir.108

Al ek A0 53 G Sl e WA

ibn Kesir'in ... & W Jhe a1 3% 4 4 % 30 &) 08 ayetinde!®
alt1 ¢izili lafzi, bir kelimede iki hemze gelmesi baglaminda birincisi-
ni istifhAm olmak tizere tahkikle, ikincisini de teshil ile iki hemzeli
okudugunu ifade etmistir. Bu beyitte, kirdat ilminde Mekke ile s6h-
ret bulan Ibn Kesir'in isminin yerine, temsil ettigi belde Mekke’ye
nispet ederek onu isaret icin Mekki demistir. Ibn Kesir disindaki
kurr4 ise lafzi istifhAmin zitt1 olan ihbér ile yani tek hemze ile &% Ol
olarak okumustur.

Ornek 9:

Bazen de imamin asere siralamasindaki yerini zikrederek sira
sayist ile ifade eder:

Q8 U85 Gally (a0 #awwrs B8 0557 5 DAY Uiy
Iki farkli kelimede (ilk kelimenin sonundaki ve ikinci kelimenin
basindaki hemze olmak {izere yan yana gelen iki kelime) yer alan

iki hemze konusunu izah ederken, ikinci kelimenin ilk harfi olan
hemzeyi Ruveys, Kunbiil, Vers ve sekizinci imam ((»5) icin teshil ile

195 {hnii'l-Cezerd, en-Nesr, II, 223; Dimyati, Ithdf, I, 421; Kadi, Biid{iru’z-zdhira, s. 57.

106 {bhnii'l-Gezerd, Tayyibetii’n-nesr, 496. beyit.

197 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 11, 227; Dimyati, Ithdf, I, 437; Kadi, Biid{iru’z-zdhira, s. 69.

198 Grnegin, Mekki icin 150; Basri igin 161; Kiiff icin 354 ve Medent icin 384 ve Sdmf icin
438. beyitler.

109 Alj imrén 3/73.
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okunmasi gerektigini soylemistir. Goriild{igii lizere burada sekizinci
imam olan Eb{ Ca‘fer yerine (U (sekizinci imam) demistir.''”

Ornek 10:

Miiellif bazen ihtilafin s6z konusu oldugu kiraat vecihlerini zik-
retmis, ancak bir vechi temsil eden kurray: belirtirken diger vechi
okuyan kurrayi zikretmemistir.

R

Gl s 2l Y G 2045 Ly Ayetinde
de ifade etmektedir:

.............. (s S Ak 15,0 345 § s alA) ey

Buna gore miiellif, dyetteki alt1 cizili kelimeyi 3 (ibn Amir,
Asim, Hamza, Kisal ve Halefii’l-Asir) ve ¢ (EbGi Ca‘fer ve Ya‘kiib)
$s£345 seklinde; onun diginda kalan kurrdnin ise (&35 olarak oku-

dugunu ifade etmektedir. Goriildiigii tizere ihtilafli kelime i¢in soy-
ledigi remzin disindaki kurray: belirtmemistir.

Ornek 11:

1 yer alan ihtilafi su sekil-

Bazen de ihtilafli lafzin tek vechini ve temsilcilerini zikreder-
ken, diger vechi ve temsilcilerini zikretmez. Konu ile ilgili herhangi
bir isarette de bulunmaz. Miiellif béyle bir yol izlemesini, bu gibi
yerlerde mananin acikligi ve vechin kirdat ehli tarafindan bilinirligi
sebebiyle ilgili kirdatlerin karistirllma durumunun olmamasiyla
aciklamaktadir.'*?

Burada miiellif, Siiretu Ummi’l-Kur’dn bashig1 altinda ele aldig1
Fatiha’daki iki farkli sekilde olunan <k lafzi i¢in, medli (mim harfi-
nin uzatilarak) kiraati ve bu sekilde okuyan kurray: zikretmis, diger
vechi (mim harfinin elifi hazfedilerek) ve temsilcilerini zikretme-
mistir.'”® Ayrica medli (elifli) ya da medsiz (elifsiz) kaydina da yer
vermemistir. Buna gore lafzi, o (Asim), L (Ya‘’k(ib), w35 (Kisai ve
Halefi’l-Asir) medli olarak; onlarin disinda kalan, yani zikretmedigi

110 {hnii'l-Gezerd, Tayyibetii’n-nesr, 199. beyit.

11 Bakara 2/9.

112 ibnii’l-Cezeri, Tayyibetii'n-Nesr, 49. beyit. Gerekli izah icin bk.: ibni’'n-Nazim, Serhu
Tayyibe, s. 23; Niiveyri, Serhu Tayyibe, s. 303; Carullah, Serhu Tayyibe, s. 10; Asikkut-
lu, Serh ve Hasiyeli Tayyibe, s. 108: Elfaz Manast, s. 16.

3 {bnii'l-Cezerd, Tayyibetii’n-nesr, 112. beyit.
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kurr4 ise erbabinca belirli olan diger vecihle, yani elifsiz olarak <l
seklinde okurlar.

Ornek 12:

Miiellif bazen, metinde &3 <X demek suretiyle genelleme ya-
par. Bu ibare, ilgili vecih nerede gelirse gelsin metindeki gibi okunur
anlamina gelmektedir. Bir anlamda vechi teyit eden bu ifade, Tay-
yibe 6grencisi icin 6nemli bir kolaylik olarak kabul edilebilir.

FE5 CaS M G Gy Tl i aa Ll

Beyte gore s6z konusu kelime gerek 13l seklinde marife ola-
rak, gerekse h/3w seklinde nekre olarak gelsin  (Kunbiil) tarafin-
dan huliifle, yani hem sdd ile L 3= olarak; hem de sin ile 15w sek-
linde; ¢ (Ruveys) tarafindan ise beyitte yazildigi gibi tek vecihle
LI 5. seklinde okunur. Bu iki rAvinin disinda kalan kurra ise kelime-
yi, mushaflarda yazildig1 gibi sdd ile, yani &l »= olarak okurlar.!'*
Goriildigii lizere genelleme lafz1 Tayyibe metninden c¢ikarimda
bulunmada ve ilgili kirdatin Kur'an’da gectigi tiim 6rneklerini temsil
ettigini gosteren bu lafiz sayesinde bir kolaylik saglamaktadir.

Goriildigi tizere Tayyibetii'n-nesr kiraat ilmi konularini olduk-
ca 6z sekilde ele almistir. Bu durum kiraat alimlerini, manz{imenin
zor anlasilan yonlerini izah ettikleri, remz ve 1stilahlarini acikladik-
lari, kirdatin tevcithinde nahiv ve sarf tahlillerini yaptiklar1 calisma-
lar telif etmeye sevk etmistir. Bu anlasilma zorluguna ragmen
manzimenin kirdat egitim-6gretiminde asirlardir yaygin olarak
kullanilmasi, eserin kirdat ilmindeki énemini géstermektedir. Ote
yandan Tayyibetii’'n-nesr’den o6nce miiellifin en-Nesr fi'l-kirdati’l-‘asr
isimli eseri okunmasi, kanaatimizce ilgili meseleleri ihata icin daha
dogru bir yol olur.

Sonug

Alt1 asr1 askin bir siiredir okunagelen ve on kirdate dair temel
kaynak degeri tasiyan Tayyibetii'n-nesr, Ibnii’l-Cezeri'nin en-Nesr fi’l-
kiraati’l-‘agr isimli eserinin Ozetinin, miellifi tarafindan manz{im
formda kaleme alinmis halidir. Tayyibetii'n-nesr’in ezberlenmesi,
kiraat egitim-6gretiminde bir gelenek halini almistir. Osmanli med-
reselerinde ders kitab1 olarak da yerini almis olan bu eser, giinii-

114 {bnii'l-Cezerd, en-Nesr, I, 271-272; Dimyati, Ithdf, I, 365; Kadi, Biidiiru'z-zdhira, s. 22.
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miizde basta iilkemiz olmak iizere, Misir ve Suriye gibi bircok Islam
cografyasinda hala okutulmakta ve ezberlenmektedir.

Pedagojik amacin 6n planda oldugunu gordigiimiiz Tayyibe,
hem edebi hem de teknik boyutu olan manz(imelerdendir. Ar{iz
vezninde ve recez bahrinde kaleme alinmistir. Eser, 28 baptan olu-
san 432 beyitlik usll ve 583 beyitlik fersii’l-hurtif kisimlar1 olmak
iizere iki ana boliimden ve 1015 beyitten miitesekkildir.

Miiellif, misalleri en kisa sekilde bir dizeye sigdirmak amaciyla
siir zarfiretlerinden istifade etmistir. Ibnii’l-Cezeri'nin Tayyibe'de
uyguladig1i metot, égrencilere kolaylik olsun diye Imam $atibi’nin
yedi kirdate dair manzum olarak kaleme aldig1 Sdtibiyye'nin meto-
dudur. Ancak Ibnii'l-Cezeri Tayyibe’sinde, Sdtibiyye'nin harf ve ke-
lime remzi uygulamasini ve siralamasini, bazi ilaveler ve degisiklik-
lerle birlikte kullanmistir. Miiellif boyle bir yontemi kullanarak
kiraat 6grencilerinin islerini kolaylastirmay1 gozetmistir.

Tayyibe’de on kirdat imami ve ravilerine delélet etmek iizere,
remz olarak yirmi yedi harf ve ayni vechi nakleden kurray: bir ara-
da gostermek {izere on yedi kelime remzi kullanilmistir. Bu yontem,
siir zar(iretinden dolay1 ve kurrdnin isimlerini tekrar tekrar soyleye-
rek 6grenciyi sikmamak icindir. Ayrica Ibnii’l-Cezeri eserde, termi-
nolojik olarak bircok istilah kullanmistir. Tezat sanati sayesinde
zihinsel cagrisim yoluyla kirdat vecihlerinin kolay sekilde bulunmasi
s0z konusu olmustur. Dolayisiyla tek yonlii ve cift yonlii 1stilahlar
yoluyla ilgili mesele, miimkiin oldugu kadar 6zet sekilde gosteril-
mis, beyitler manziimede daha fazla yer kaplamamis ve vecihlerin
kisa yoldan anlagilmasi saglanmaistir.

Sesin ahenk ve uyumunu saglamaya matuf kafiyedeki uyumu
gerceklestirmek {izere siir dilinde birtakim degisiklikler s6z konusu
olur. Miiellif, bu tiir degisiklikleri Tayyibe’de kullanmistir. Gramere
bagli olmaksizin, zaman zaman kelime ve harfleri, kafiye uyumunu
temin icin kelimenin aslindan olan harfleri metinden diistirmiistiir.
Bu baglamda kiraat bilgisinin yaninda Arap siirine olan vukiifiyetin,
Tayyibe’yi kavramada 6nemli yerinin oldugunu soylemeliyiz.
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