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Editorden

Milel ve Nihal dergisi olarak bu sayida karma bir icerikle karsinizdayiz.

Bu sayida dinler tarihi alaninda gesitli konular ele alinmaktadir.
Yasin Meral, “Hz. Lokman’m Ogiitleri ve Antik Misir'in Sebayt Metin-
leri” baslikli makalesinde Hz. Lokman’in dgiitlerini din arastirmalar1
baglaminda genelde ihmal edilen kadim Misir gelenegi cercevesinde
ele almaktadir. Cemil Kutlutiirk, “Hindu Diisiiniir Dayananda Saras-
vati'nin Kur’an’a Yonelik Elestirileri” baglikli makalesinde Hinduizm’i
Veda metinleri kdkenine dondiirme ¢abasindaki bir sosyal reformcu
olan Dayananda Sarasvati'nin Islam kargit1 miilahazalarini incelemek-
tedir. Mustafa Arslan, “Mitik Tasavvurun Siyer Kiiltiirtine Etkileri:
Muiniddin el-Miskin’in Mearicii'n Niibiivve fi Medarici’l Fiitiivve’si
Ornegi” baglikli makalesinde ise Islam gelenegindeki mitolojik yakla-
simlar ile siyer yazicilig1 arasindaki iligkiyi irdelemektedir. $ir Muham-
med Duali, “Rus Ortodokslugunu Protesto Etmenin Imkani: Malakan-
lar/Manevi Hiristiyanlar” baglikli makalesinde Rus Ortodoks gelenegi
icinde ortaya ¢ikmis ve reformcu soylemleri savunan Malakanlar hare-
ketini incelemektedir. Son olarak Efe Bastiirk “Tiirk Mitolojisine ait
‘Kutsal ana’ Imgesinin Siyasal Antropoloji Baglaminda Degerlendiril-
mesi” bagliklt makalesinde Tiirk mitolojisine antropolojik bir perspek-

tiften yaklasmaktadir.
Milel ve Nihal dergisi on bes yili bulan yayin faaliyetlerinde din,

mitoloji ve inang arastirmalar1 kapsamindaki ilmi ¢alismalar1 degerlen-
dirmeyi kendisine gorev olarak belirlemistir ve bu baglamda akademik
Olcekte iiretilmis tiim arastirmalar1 degerlendirmeye gayret etmektedir.

Konu agirlikl sayilar belirlenirken de giincel ilmi tartismalara yonelik



akademik perspektifin yansitilmasini ve Islam kiiltiir mirasimizin sa-
hiplenilip tanitilmasini dikkate almaktadir. Bu baglamda ontimiizdeki
yay1n siirecinde “din ve muhalefet”, “Kudiis” ve “el-Makdisi” 6zel sa-

yilarimin hazirlanmasi planlanmstir.

Milel ve Nihal dergisi olarak okuyucularimiza duyurmak iste-
digimiz diger bir husus ise, dergimizin sahibi olan Milel ve Nihal Der-
negi'nin kuruculugunu yaptig1 Hikmet {lim, Kiiltiir ve Aragtirma Vakfi
(HIKAV) biinyesinde Hikav ve Milel Nihal isimli yayinevleri tarafin-
dan bazi eserlerin yaymlanmis oldugudur. Hikav Yayinlar1 ¢erceve-
sinde genel din ve inang alanindaki telif ve ceviri eserlerle Islam dinine
ve kiiltiirline dair ¢alismalar yayimlanmasi planlanmaktadir. Milel Ni-
hal yayinlar1 biinyesinde ise dinler tarihi baglamindaki eserlere agirlik
verilecektir. Bu dogrultuda, Sinasi Giindiiz'iin Islam ve Sabiilik (istan—
bul: HIKAV Yayinlar1 2018) baslikli ¢alismasiyla yine Sinasi Giin-
diiz’iin editorliigtinii yaptig1 Islami Kimligin Olusumunda Ilim ve Ustil
(Istanbul: HIKAV Yayinlar1 2018) baglikli calisma Hikav yayinlari ara-

sindan yayimlanmustir.

“Din ve muhalefet” konu agirlikli oniimiizdeki sayimiza, bu ko-

nuda ¢alisma yapan arastirmacilarimizin katkilarini bekliyoruz.

Oniimiizdeki sayimizda goriismek iizere...



Milel ve Nihal, 15, (1), 2018
doi: 10.17131/milel.436823

Hz. Lokman’in Ogiitleri ve Antik Misir'in
Sebayt Metinleri

Yasin MERAL-

The Lugman’s Advice and the Sebayt Texts of Ancient Egypt

Citation/©: Meral, Yasin, (2018). The Lugman’s Advice and the Sebayt Texts of
Ancient Egypt, Milel ve Nihal, 15 (1), 7-32.

Abstract: Lugman's advice in the Qur'an has been the subject of many studies in
Turkish and foreign languages. Researchers identify Lugman with different
sages in various civilizations, and assess his advices in the wisdom litera-
ture of those civilizations. In this article, Lugman and his advices will be
examined within the framework of ancient Egyptian and Sebayt texts,
which the researchers ignored so far. In this framework, this article claims
that Lugman may be an Egyptian wise, and his advices may be sought in
the texts of Sebayt that is known as Ancient Egypt's wisdom literature.

Key Words: Lugman, Sebayt texts, Ancient Egypt, Aesop, Ahikar, wisdom liter-
ature.

Atif/©: Meral, Yasin, (2018). Hz. Lokman’in Ogiitleri ve Antik Misir'in Sebayt
Metinleri, Milel ve Nihal, 15 (1), 7-32.

0z:  Hz. Lokman’in Kur’an’daki 6giitleri Tirkge ve yabanci dillerde pek ¢ok ¢a-
lismaya konu olmustur. Arastirmacilar, Hz. Lokman’i farkli medeniyetler-
deki muhtelif bilgelerle dzdeslestirirken &gitleri de bu medeniyetlerdeki
bilgelik literatlirii icerisinde dederlendirmislerdir. Bu makalede Hz. Lok-
man ve 8gltleri, arastirmacilarin g6z ardi ettigi Antik Misir ve Sebayt me-
tinleri cercevesinde ele alinacaktir. Bu cercevede bu makale, Hz.

*

Dog. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dal [ya-
sinmeral1979@gmail.com].
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Lokman’in Misirli bir bilge olabilecegini ve 6gitlerinin de Antik Misir’in
bilgelik literatliri olarak bilinen Sebayt metinlerinde aranabilecegini iddia
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Lokman, Sebayt metinleri, Antik Misir, Ezop, Ahikar, bilge-
lik literatliri.

Giris

Kur’an-1 Kerim, bir hidayet rehberi olmasinin yaninda ge¢mis mil-
letlere ait hadiselere atif yapmasi itibariyla da dikkat cekici bilgiler
icermektedir. Kur’an'in atif yaptig1 hadiselerin Araplarin gerek tec-
riibi gerekse sifahi yollardan bildikleri/duyduklar: Orta Dogu cog-
rafyasina ait hadiseler oldugu goriilmektedir. Kur'an’da ge¢mis
kavimlere dair anlatilan bir¢ok husus, basta Yahudiler olmak {izere
diger milletlerin s6zlii ve yazili geleneklerinde yer almaktadir.
Kur’an’in anlatimlariyla diger milletlere ait metinlerin karsilastiril-
mas1 durumunda bazen birebir ayn1 ifadelere yer verildigi, bazen
de tamamen farkl bilgilerin nakledildigi ortaya ¢ikmaktadir. Ya-
hudi ve Hiristiyan diistintirler, Kur’an ile Tevrat'in ortiistiigii anla-
timlarda, Kur’an’in kaynaginin Tevrat oldugunu iddia etmislerdir.

Orta Cag’dan itibaren Yahudi ve Hiristiyan diistiniirler Kur’an
ile Tevrat'in farklilastig1 yerlerde, Kur’an'in yazar1 oldugunu iddia
ettikleri Hz. Muhammed’in yanlis bilgiler aktardigini iddia etmis-
lerdir. Kur’an’da bu ¢ercevede zikredilebilecek ii¢ anlatim 6ne ¢ik-
maktadir. Bunlar; Haimanin kimligi, Hz. Meryem’e Harun'un kiz
kardesi denmesi ve Samiri'nin kimligidir. Bu ii¢ konu basta olmak
tizere Tevrat ve Kur’an arasindaki farkliliklar detayl: bir sekilde in-
celendiginde Kur'an'in, Israilogullari'mn iizerinde ihtilafa diistiikleri
bircok konuya aciklik getirdigi goriilmektedir.! Bu durumda Kur’an'da
zikredilen kissalarin tarihte birebir yasandig1 ve Kur’an’in da bu ha-
diselerin dogrusunu/ashni anlattig1 anlasilmaktadir. Kur'an ile
Tevrat'in farklilastigl hususlar tarih yanilgis1 ya da Hz. Muham-
med’in olaylari-kavramlari karistirmasi olarak yorumlayan Yahudi-
Hiristiyan gelenegin iddiasinin aksine, farklilasan noktalarin
Kur’an’in intihal bir metin oldugu iddiasim ¢iiriittiigii goriilmekte-
dir. Ornegin, Kur’an’da Hz. Nuh'un gemisinin indigi yer olarak
Cudi ismi yer almaktadir.2 Diger taraftan Tevrat'ta Nuh'un gemisi-
nin indigi yer Ararat Daglar1 olarak gecmektedir.? Eger, Yahudi-Hi-
ristiyan gelenegin iddia ettigi gibi Kur’an, Tevrat'tan intihal yoluyla

1 Neml, 27:76.
2 Hud, 11:40.
3 Tekvin, 8:4.
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olusturulmus bir metin olsaydi, Kur’an’in geminin indigi yer olarak
Cudi degil, Ararat ismini kullanmasi icap ederdi.

Kur’an’daki her kissanin Hz. Muhammed tarafindan Orta
Dogu’daki farkli geleneklerden derlenerek olusturuldugunu iddia
eden Batili arastirmacilar, benzer bir iddiay1 Hz. Lokman igin de 6ne
siirmektedirler. Buna gore Hz. Muhammed, Bel’am, Ezop ve Ahikar
gibi farkli karakterlerden birisine ait bir metne/sifahi bilgiye ulasa-
rak bugiin Kur’an’da yer alan Hz. Lokman’in 6giitlerini paylasmis-
tir. Ornegin, Ahikar hikayesini kaleme alan miiellifler eserlerinde su
ifadelere yer vermektedirler:

Ahikar Efsanesi, Muhammed tarafindan bilinmekteydi ve o
da bu efsaneyi Kur’an’da ilgili surede kullandi. Bunun ihti-
mal dis1 oldugunu sdylemek miimkiin degildir zaten, zira
Kur’an tamamiyla Yahudi hikayeleri ve Hiristiyan efsanele-
riyle doludur. Fakat Kur’an’da s6z konusu hikayelerin kay-
naklar1 belirtilmez. Bu kaynaklar, Kur’an tefsirlerinde
yapilacak taramalarda, {istii kapali ifadelerden tespit edilebi-
lir. Ornegin, Baruh'un Son Sizleri adli metinde yer alan Abi-
melech ve incir sepeti hikayesi, Kur'an’da kullanilmistir.
Nitekim biz bunu s6z konusu eserin girisinde belirttik.* Mu-
hammed’in ya da kendisinden pek ¢ok efsaneyi tedarik ettigi
hocasmin kiitiiphanesine yeni bir cilt daha eklersek ilging
olacak.’

Hz. Lokman’in kimligiyle ilgili bu zamana kadar yazilan litera-
tiir incelendiginde gerek Islam diinyasinda gerekse Bati’da iki ko-
nuya yogunlasildig: goriilmektedir. Bunlardan ilki, Hz. Lokman’in
ogiitlerinin din egitimi agisindan ele alinmasidir. Nitekim tilke-
mizde de bu alanda pek ¢ok makale ve tez kaleme alinmistir. Hz.
Lokman’in daha ¢ok kimligi ve 6giitlerinin edebi tiir olarak incelen-
digi Bati’da ise soz konusu 06giitler, fabl-masal gelenegi icerisinde
degerlendirilmistir. Bu ¢calismada bu zamana kadar konuyla ilgili li-
teratiirde g6z ardi edilen Antik Misir'in sebayt metinleriyle Hz. Lok-
man’'in 6gilitleri arasindaki benzerlige dikkat cekilecektir.

¢ ]. Rendel Harris, The Rest of the Words of Baruch, C. ]. Clay and Sons-Cambridge
University Press Warehouse, London, 1899, ss. 39-42.

5 F.C. Conybeare, ]. Rendel Harris, Agnes Smith Lewish, The Story of Ahikar, C. ].
Clay and Sons, London, 1898, s. Lxxii.

¢ Bumakaleye yaptiklari katkilardan dolay1 Recep Giirkan Goktas, Kevser Beyaz-
yiiz Sipahioglu ve Mukadder Sipahioglu'na tesekkiir ederim.

9
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Burada dikkat edilmesi gereken husus, Hz. Muhammed’in kay-
nagimin Antik Misir'in sebayt metinleri oldugunu gostermek degil-
dir elbette. Zira kronolojik olarak benzer igeriklere sahip her bir
metnin, daha 6ncekinden intihal oldugunu iddia etmek kisir bir
déngii olusturur. Ornegin, Kur'an’daki Tufan anlatiminin Tev-
rat’tan, Tevrat'taki Tufan anlatiminin Stimer’den, Stiimer’deki anla-
timin bir bagka sifahi kiiltiirden intihal oldugunu iddia etmek gibi
bir garabet ortaya ¢ikar. Bu sebeple bu tiir kaynaklara, Kur’an'daki
anlatimlarin kurgusal degil, tarihte yasanmig bir vakia oldugunu
gosteren malzemeler olarak bakmak daha saglikli olacaktir. Ayrica
diger milletlerde yer alan anlatimlarla Kur'an’daki anlatimlarin
farklilastig1 noktalarda, Kur’an'in kavram ve baglam hassasiyeti
cercevesinde, bu farkliliklarin 6zel olarak incelenmesi gereken de-
taylar olarak goriilmesi 6nem arz etmektedir.”

1. Hz. Lokman’mn Kimligi ve Ogiitleri

Islam kaynaklarinda Hz. Lokman’m kimligine dair gesitli goriigler
vardir. Bunlar arasinda Hz. Lokman’t Bel’am b. Baur ile 6zdeslesti-
renler oldugu gibi,® Hz. Eyiip’iin teyzesinin oglu olarak takdim
edenler de mevcuttur.® Bel’am ile Hz. Lokman’1 6zdeglestirenlerin
dilsel gerekgeler de one siirdiigii goriilmektedir. Buna gore “yut-
mak” anlamina gelen Ilakime kokiinden tiireyen Lokman ismiyle,
yine Ibranicede “yutmak” anlamina gelen bala’ kokiinden tiireyen
Bel’am ismi iki farkli dilde ayni anlama gelen isimlerdir.1

Bilindigi iizere Bel’am, gerek Yahudi kaynaklarinda gerekse Is-
lam kaynaklarinda Allah’in hikmet verdigi fakat akibeti kotii bir ka-
rakter olarak zikredilmektedir. Araf suresi 175-176. ayetlerde
kendisine ayetler verildigi halde, seytanin pesine takilip yoldan ¢i-
kan ve diinyaya saplanip heva ve hevesine uyan bir sahistan bahse-
dilmektedir. Islam alimleri, burada anlatilan kiginin Bel’am oldugu

7 Kur’an’in kavram ve baglam hassasiyetiyle ilgili bkz. Yasin Meral, Samiri'nin Bu-
zagist, Ankara Okulu Yaylari, Ankara, 2018, ss. 11-12.

8 Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, Kisdsu'l-Enbiyd, haz. Abdulfettah Abdulhamid,
Mektebetii’l-Cumhuriyeti’l-Arabiyye, Kahire, t.y, s. 388.

9 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, cev. Besir Eryarsoy, I@aret Yayinlari, Istanbul,
2006, s. 348.

10 Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinu’t-Te'vil, tahk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Daru ihyai'l—Kiitiibi'l—Arabiyye, Kahire, 1957, c. 13, s. 4796. Ayrica
bkz. A. H. M. Zahniser, “Luqman”, Encyclopedia of the Qur’an, ed. Jane Dammen
McAuliffe, Brill, Leiden-Boston, 2003, c. 3, s. 242.
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kanaatindedirler. Yukarida da ifade edildigi iizere Yahudi kaynak-
larinda da Bel’am’in akibetinin kétii oldugu nakledilmektedir. Bu
durumda mevcut veriler 1s1381nda boyle bir kisinin Kur’anin bir aye-
tinde kotii bir 6rnek olarak sunulurken, diger tarafta hikmet sahibi
kisi olarak gosterilmesi Kur’an'in i¢ tutarlig: agisindan ¢ok saglikli
goriinmemektedir.

Hz. Lokman’in Israilogullari'na kadilik yaptig1 ve Eyle’de 6l-
diigti de rivayetler arasindadir.”! Kaynaklarda ayrica Hz. Lok-
man’in burnu basik, kalin dudakli Habesli siyahi bir kéle olduguna
dair rivayetler yer almaktadir.’? Bu ¢ercevede onun Habesli, Sudanh
ya da Misirl bir kole olduguna yer verilmektedir.’® Kaynaklardan
anlasildig1 kadariyla Hz. Lokman'in Arap olmadig1 noktasinda ge-
nel bir diisiince hakimdir. Islam alimleri arasinda Hz. Lokman’in
nebi mi yoksa bir bilge mi oldugu da tartisilmistir. Genel kanaat,
onun nebi degil hikmet sahibi bir bilge oldugu seklindedir.’* Cahi-
liye Araplar1 ¢ok uzun yasadigina inanilan Hz. Lokman’dan Luk-
manu’l-Muammer adiyla bahsetmislerdir.!s

Hz. Lokman’in, ogluna nasihatleri, Kur'an sonrasi déonemde
pek cok &zlii s6z, fabl ve darb-1 meselle iliskilendirilmistir. Oyle ki
¢ok farkli medeniyetlere ait her tiirlii hikmetli s6z, Hz. Lokman’a
atfedilerek kullanilmistir. Hz. Lokman’a atfedilen bu meseller sebe-
biyle aragtirmacilar, Hz. Lokman’1t Antik Yunan kiiltiiriindeki MO.
VI. asirda yasamis Ezop ile 6zdeslestirmislerdir ve Ezop’a atfedilen
bir¢ok hikaye Hz. Lokman i¢in kullanilir olmustur. Hging bir sekilde
Hz. Lokman, Ezop’la 6zdeslestirilmesini miiteakip Ezop’un konu-
muna uygun olarak marangoz ya da kole olarak resmedilmistir.’¢

Hz. Lokman’in 6zdeslestirildigi bir diger karakter de MO. VL.
asirda yasadig diisiiniilen Arami asilli bilge Ahikar’dir. Giiniim{ize

11 Es-Sa‘lebi, Kisdsu'l-Enbiyd, s. 388.

12 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Bey’dn an Te'vili Ayi’l-Kur'én, tahk. Ab-
dullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Daru Hicr, Kahire, 2001, c. 18, s. 547; Mukatil b.
Stileyman, Tefsir-i Kebir, s. 348; Sa‘lebi, Kisdsu'l-Enbiyd, s. 388.

13 Taberi, Camiu’l-Bey’dn an Te'vili Ayi'l—Kur/ﬁn, c. 18, s. 547; Sa’lebi, Kisdsu’l-Enbiyd,
s. 388.

14 Sa’lebi, Kisdsu'l-Enbiyd, s. 389.

15 Omer Faruk Harman, “Lokman”, DIA, c. 27, s. 205; B. Heller-N. A. Stillman,
“Lukman”, The Encyclopedia of Islam, ed. C. E. Bosworth, E. van Donzel, B. Lewish,
Ch. Pellat, Brill, Leiden, 1986, ss. 811-813.

16 Sa‘lebi, Kisdsu'l-Enbiyd, ss. 388-389.
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metinleri Aramice ve Ermenice olarak gelen bu karakter, darb-1 me-
selleri, 6zli1 s6zleri ve hikayeleriyle meshurdur. igerigi itibariyle Sii-
leyman’in Meselleri ve Sirak’in Bilgeligi kitaplariyla karsilastirilan
Ahikar'm Hikdyesi adli metin oryantalistler tarafindan Kur’an’daki
Hz. Lokman’in 6giitleriyle iliskilendirilmistir.’” Bu hikdyede Ahikar
karakteri, Asur krallar1 Sanherib ve Esarhaddon’un vezir-i azami
olarak tanitilmaktadir. Cocuk sahibi olmayan Ahikar, yegeni Na-
dab/Nadin’i evlat edinmis ve halefi olarak yetistirmistir. Nadab/Na-
din ise buna karsin Ahikar'in 6ld{iriilmesi i¢in bir komplo kurmus
ve bunun i¢in de Esarhaddon’u, amcasinin krala ihanet ettigine ikna
etmistir. Bunun tizerine Esarhaddon, Ahikar’in 6ldiiriilmesini em-
retmis ve onu hapse attirarak cezanin infazini hapiste beklemesini
istemistir. Hikayeye gore Ahikar’i infaz edecek cellat, Sanherib do-
neminde benzer bir komploya kurban gitmis ve Ahikar'in yardi-
miyla kurtulmustur. Ahikar, cellata bunu hatirlatmis, cellat da
Ahikar yerine baska bir mahk{imu 6ldiirerek krala Ahikar’1 6ldiir-
diiglini iletmistir. Metnin geri kalan1 glintimiize tam olarak ulas-
masa da parca parca metinlerden Ahikar'mm kurtuldugu ve
yegeninin 61diigii nakledilmektedir. MO. II. veya III. asirla tarihlen-
dirilen Tobit Kitab1 da Ahikar’i, Ninova’da Tobit'in yegeni ve krali-
yette gorevi olan bir karakter olarak anlatmaktadir.®

Kur’an’da Lokman ad1 iki yerde gegmektedir.!” Lokman, ayni
zamanda bu ismin gectigi surenin adidir. Kaynaklarda bu surenin
inig sebebi olarak Mekkeliler'in Hz. Muhammed’e Hz. Lokman’
sormasi zikredilmektedir. Hz. Lokman’la ilgili ayetler su sekildedir:

12. Andolsun biz Lokman’a Allah’a siikretmesi i¢cin hikmet
verdik. Siikreden kimse ancak kendisi i¢in siikretmis olur.
Nankorliik eden ise, bilsin ki Allah her seyden miistagnidir,
oviilmeye layik olandir.

13. Lokman, ogluna 0giit vererek, ‘Yavrum, Allah’a es
kosma, dogrusu es kosmak biiyiik zuliimdiir’ demisti.

14. Insana da, anne babasina iyi davranmasini emrettik. An-
nesi, onu her giin biraz daha giigsiiz diiserek karninda tasi-
mistir. Onun siitten kesilmesi de iki yil i¢inde olur. Bunun
i¢in biz de insana soyle emrettik: “Bana ve anne babana siik-
ret. Doniis banadir.”

17 Conybeare, Harris, Lewish, The Story of Ahikar, ss. Lxxii-Lxxxi.
18 Tobit, 2:10; 11:18.
19 Lokman, 31:12, 13.
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15. “Eger, hakkinda hi¢bir bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana
ortak kosman icgin seni zorlayacak olurlarsa, onlara itaat
etme. Fakat diinyada onlarla iyi ge¢in. Bana yonelenlerin yo-
luna uy. Sonunda doniisiiniiz bana olacaktir. Ben de size yap-
makta oldugunuz seyleri haber verecegim.”

16. [Sonra Lokman, soyle devam etti] “Yavrum, isledigin sey
bir hardal tanesi agirliginca olsa da bir kayanin icinde, gok-
lerde veya yerde bulunsa da, Allah onu getirip ortaya ¢ikarir.
Dogrusu Allah, en ince isleri goriip bilmektedir ve her sey-
den haberdardir.

17.“Yavrum, namaz1 kil, iyiligi emret, kotiiliige engel olmaya
calis ve basina gelene sabret; bunlar kararlilik gosterilmeye
deger seylerdendir.”

18. “Insanlar kiiclimseyip yiiz cevirme, yeryiiziinde bbiir-
lenerek yiirtime! Allah, kendini begenip bobiirlenen kimse-
leri sevmez.”

19. “Yirtiytisiinde 6l¢iilii ol, sesini de kis! Seslerin en ¢irkini
siiphesiz esegin sesidir.”

Ayetlerin akisinda gorildiigii tizere 14. ve 15. ayetler Hz. Lok-
man’in nasihatleri degil, Allah’in miiminlere uyarilar1 seklindedir.
Bilindigi tizere Lokman suresi, Mekke déneminin ortalarinda nazil
olmustur.? Bu dénemde Hz. Muhammed, acik teblige baslamis ve
ozellikle gengler arasinda yeni mesaja yonelik bir ilgi uyanmustir.
Hz. Muhammed’in davetini kabul eden gen¢ miiminlerle anne-ba-
balarinin arasinda ciddi problemler ¢ikmistir. Hz. Lokman’in nasi-
hatleri arasinda yer alan bu iki ayet, ebeveynler ile evlatlar
arasindaki iliskiyi diizenleyen bir igerige sahiptir.?!

Hz. Lokman’in 6giitlerine Kur’an dis1 metinlerde de rastlamak
miimkiindiir. Islam kaynaklarinda Hz. Lokman’a birgok 6zlii s6z at-
fedilmektedir. Bunlardan bazilar1 hadis kitaplarinda yer almakta-
dir. Bunlar da “Yavrum alimlerin yanunda otur ve dizlerinle onlara
¢ok yaklas. Ciinkii Allah, gokten indirdigi yagmurla 6lii toprag: di-
rilttigi gibi, kalpleri hikmet nuruyla diriltir”?? seklinde ilim ve hik-
metle baglantili sozlerdir. Bir bagka rivayette de soyle yer
almaktadir: “Yavrum, ilmi alimlere karsi bobiirlenmek, sefihlerle

20 Abdulvahid Sipahioglu, Vahiy ve Muhasara: Boykot Dénemi Nazil Olan Surelerin
Tespiti, Piar Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 90.

21 Nitekim Mukatil b. Siileyman, 14 ve 15. ayetleri dogrudan Sad b. Ebi Vakkas'm
anne-babasiyla olan sorunlar1 gergevesinde yorumlamaktadir.

2 Muvatta, Ilim, 1.
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miinazarada bulunmak ve meclislerde gosteris yapmak icin 0g-
renme! Gina gostererek ve cehalete diiserek ilmi terk etme! Yavrum,
meclisleri ihmal etme! Allah'1 anan bir topluluk gordiigiinde onlarla
otur. Eger alimsen ilmin isine yarar; cahilsen onlar sana ogretirler.
Umulur ki Allah onlara rahmetini liitfeder, sen de bundan istifade
edersin. Allah’t anmayan bir topluluk gordiigiinde onlarla oturma.
Eger alimsen ilminin sana bir faydasi olmaz; cahilsen seni daha da
asagiya cekerler. Belki Allah, onlara gazabiyla muamele eder ve sen
de buna maruz kalabilirsin.”2

Hz. Lokman’in 6giitleriyle ilgili en detayl icerik Sa’lebi’nin Ki-
sas-1 Enbiya isimli eserinde yer almaktadir. Sa’lebi, Hz. Lokman’a at-
fettigi pek cok sozii bir araya getirerek tek parca metin halinde
sunmaktadir. Bu metnin igeriginin Kur’an’daki 6giitlerle paralel ol-
dugu goriilmektedir. Bunlardan bazilar su sekildedir: “... Yavrum!
Diinyadan ihtiyacin kadar al, diinyaya dalma, bu ahiretine zarar ve-
rir. Diinyadan tamamen yiiz de ¢evirme, yoksa insanlara yiik olur-
sun... Yavrum! Tyiler igin kul-kéle ol; fakat serlilerle dostluk yapma.
Yavrum, giivenilir adam olursan zengin olursun. Insanlara Al-
lah’tan hasyet duyan bir adam goriiniip de kalbi facir birisi olmaya-
sin sakin! Alimlerle bir arada bulun ve onlarin dizinin dibinden
ayrilma; onlarla tartismaya girme ki seni sohbetlerinden mahrum
etmesinler... Yavrum, kii¢iikken edepli olursan, biiyiidiigiinde fay-
dasin1 goriirsiin... Yavrum, kendini unutup da insanlara diiriist ya-
sam1 emretme! Boyle yaparsan etrafa isik verip, kendini yakan
lamba gibi olursun... Yavrum, yalan soylemekten siddetle sakin!
Ciinkii yalan, dinini ifsat eder, insanlarin yaninda itibarin diistiriir
ve bu durumda da utanma duygun yok olur; degerin diiser, makam
ve mevkiin elden gider; kiiclimsenirsin, konustugun zaman soziin
dinlenmez, soyledigine itibar edilmez... Yavrum, gonliinii keder-
lerle ve kalbini hiiziinle mesgul etme. A¢ gozliilitkten sakin. Takdire
riza goster, Allah’in senin i¢in uygun gordiigiine kanaatkar ol... Ik-
tisath ol, sacip savurma!”2*

2. Antik Misir'in Sebayt Metinleri

Sebayt metinleri, Antik Misir'in didaktik tiirdeki bilgelik ve egitim
metinleri olarak bilinmektedir. Ogﬁt, nasihat, talimat gibi anlamlara

3 Abdullah ibn Abdurrahman ed-Darimi, Mukaddime 34, no: 383, 387 (tahk. Mus-
tafa Dib el-Buga, Daru’l-Kalem, Dimegk, 1996).
2 Sa‘lebi, Kisdsu'l-Enbiyd, ss. 391-393.
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gelen sebayt kelimesi, bu igerikteki yazilar i¢in bir tiir ad1 olarak kul-
lanilmaktadir. Bu tiirdeki metinlerde konusan kisi genellikle bilge
karakterli bir kimse olarak devlet yonetiminden, ahlaki prensipler-
den ve adab-1 muaseret kurallarindan bahsederek muhatabina tav-
siyelerde bulunur. S6z konusu metinlerde muhatap; bazen bir kral
adayi, bazen 0grenci bazen de biitiin insanlar olur. Burada dikkat
ceken husus, Antik Misir’'da ahlakin ve diizenin tesisi adina insan-
lar1 yonlendiren ve kurallar1 vaz edenlerin tanrilar degil, toplumun
bilgeleri ve yoneticileri olmasidir. Lichtheim, Misir'in tanrilariyla Is-
rail tanrisin1 karsilastirmakta ve Israil’in tanrisimin “oldiirmeyecek-
sin, zina etmeyeceksin, ¢almayacaksin vs.” seklinde dogrudan
ahlaki-insani degerlere yonelik emirler verdigini, fakat Misir tanri-
larinin insanlara nasil davranmalar1 gerektigine dair emirlerinin ol-
madigini, bu gérevin toplumdaki bilgeler ve 6gretmenler tarafindan
yerine getirildigini belirtmektedir.?> Uyulmas: gereken kurallara ri-
ayet edilmemesi durumunda Misirhlar'in, tanrilarin manevi ceza-
larla giinahkarlar1 cezalandiracaklarina inandiklar: bilinmektedir.
Bu anlamda Misir'in tanrilarina Misirlilar tarafindan bigilen rol,
ahlaki tesis etmek degil, bilgeler tarafindan tesis edilen kurallara uy-
mayanlara yonelik manevi cezalar vermektir.

Antik Misir’da hemen hemen her dénemde sebayt tiirii metin-
lere rastlamak miimkiindiir. Bu tiir metinlerin bazisinda tavsiye-
lerde bulunan ve muhatap olan agik¢a zikredilmektedir.
Aragtirmacilar arasinda genel kanaat, bu isimlerin her zaman s6z
konusu metnin yazarlar: olmadig: seklindedir. Buna gore Misirlilar
yazilarinin tesirinin kuvvet kazanmasi adina kaleme alinan metin-
leri gegmiste yasamis ve sohreti yayilmis bilgelere atfetmektedirler.
Bu tiir bilgeler bazen bir metinde bir arada zikredilebilmektedir. Or-
negin, Yeni Krallik Dénemi’ne (MO. 1539-1077) ait bir metinde daha
Once yasamis meshur yazarlarin isimleri sayilmaktadir ki bu isimle-
rin ¢ogu sebayt metinlerinin yazarlar1 olarak bilinmektedir. Bunlar
arasinda Hordedef, Imhotep, Neferty, Khety, Ptahemdjehuty Khak-
heperraseneb, Ptahhotep ve Kaire ismen zikredilmektedir.?
Lichtheim, calismasinda Antik Misir'daki didaktik metinleri beg
grupta siniflandirmakta ve bunlardan ii¢ grubun metninin nasi-
hat/talimat (sebayt) adiyla isimlendirildigini belirtmektedir. Bunlar-
dan ilki, diiriist bir hayat stirmek i¢in bir bilgenin agzindan ¢ikan

% Miriam Lichtheim, “Didactic Literature”, Ancient Egyptian Literature: His-
tory&Forms, ed. Antonio Leprieno, Brill, Leiden, 1996, s. 246.

2 Miriam Lichtheim, Ancient Egyptian Literature: The New Kingdom, Berkeley 1976,
c.2,s.177.
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genel ahlak ilkeleri ve 4dab-1 muaseret kurallaridir. Tkinci grup se-
bayt metinleri, Misir'in yoneticilerinin ogullarina devlet islerinde
nasil davranmalar1 gerektigine dair metinlerdir. Bir diger grup se-
bayt metinleri de yonetimdeki krala sadakati ve onu iyilikle anmay1
ogiitleyen metinlerdir.?

Sebayt tiirii metinler igerisinde en eskisi kabul edilen metin,
Hordedefs Ogiitleri adini tasimakta olup Kral Hordedef’e (MO. 2482-
2475) atfedilmektedir.?? Bu metnin fragmanlar halinde Orta Krallik
Dénemi'ne (MO. 1980-1760) ait pargalar1 giiniimiize gelmistir. Her
ne kadar Kral Hordedef’e atfedilse de sonraki dénemde yazilip Hor-
dedef’in sohretinden yararlanmak {izere ona atfedilmesi ihtimal
dahilindedir.

Sebayt tiirii metinler arasinda en meshuru Ptahhotep’in Ogiitleri
adin tastyan metindir. Bu metin, Kral Djedkare Izezi doneminde
(MO. 2365-2322)% bagvezir® olarak gdrev yapmig Ptahhotep’e atfe-
dilmektedir. Bu metinde Ptahhotep, kendisinden sonra o goreve ge-
lecek kisiyi yetistirmeyi arzu etmekte ve bunun igin kraldan

27 Lichtheim, “Didactic Literature”, s. 243.

28 Hardjedef veya Djedethor seklinde de telaffuz edilmektedir.

2 Margaret R. Bunson, Encyclopedia of Ancient Egypt, Facts on File Inc., New York,
Texts Relation to the Old Testament, Princeton University Press, New Jersey, 1969,
ss. 419-420; William Kelly Simpson, The Literature of Ancient EQypt, Yale Univer-
sity Press, New Haven-London, 2003, ss. 127-128; Miriam Lichtheim, Ancient
Egyptian Literature: The Old and Middle Kingdoms, Berkeley, 1973, c. 1, ss. 58-59.

3 Metnin Ingilizce gevirileri icin bkz. James P. Allen, Middle Egyptian Literature,
Cambridge University Press, Cambridge, 2015, ss. 167-227; Pritchard, Ancient
Near Eastern Texts Relation to the Old Testament, ss. 412-414; Simpson, The Literature
of Ancient Egypt, ss. 129-148; John L. Foster, Ancient Egyptian Literature, University
of Texas Press, Austin, 2001, ss. 186-190; Adolf Erman, The Literature of the Ancient
Egyptians, Methuen & Co. Ltd, London, 1927, ss. 54-66; Lichtheim, Ancient Egyp-
tian Literature: The Old and Middle Kingdoms, c. 1, ss. 61-80.

3 Antik Misir tarihlendirmelerinde arastirmacilar arasinda birlik yoktur. Bu calis-
mada “Erik Hornung, Rolf Krauss ve David A. Warburton (ed.), Ancient Egyptian
Chronology, Brill, Leiden, 2006” kiinyeli eserdeki tarihlendirmeler esas alinacak-
tir.

22 Ingilizce gevirilerde vizier seklinde gegen bu unvan, Antik Misir yonetiminde Fi-
ravun’dan sonra ikinci ismi, giintimiizdeki ifadesiyle basbakani karsilamaktadir.
Bu kelime makale boyunca bagvezir seklinde terciime edilecektir.
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gorevinden ayrilmak {izere izin istemektedir.®® Metinde biiyiiklere
sayg, kiiciiklere sevgi ve adalet, aile iiyelerine de merhametle dav-
ranilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Yanls isler yapan evladin ce-
zalandirilmas1 gerektigi belirtilmekte, komsulara ve arkadaslara
yardimsever ve comert davranilmas: gerektigi ifade edilmektedir.
Kavgacl insanlardan uzak durulmasini 6giitleyen Ptahhotep, bir
yere davet edildiginde vakur davranilmasi, bir mecliste bulunuldu-
gunda siik(it ederek siranin beklenmesi gerektigini belirterek refah
icerisinde yasayanlarin gosteristen uzak durmasin 6giitlemektedir.
Bu metinde iyi ve kotii bircok haslet zikredilmekte bunlar arasinda
en kotii hasletin a¢gozliiliik olduguna vurgu yapilmaktadir.’ Ptah-
hotep, Ogiitlerini dinleyip uygulayanlarin iyi-diiriist insan olaca-
gin1, dikkate almayanlarin ise kaybedeceklerini belirtmektedir.
Ptahhotep, 6giitleri dinleyebilmek icin bireyin kalbinin salim niyetli
olmasi gerektigini “Kalp, kisiyi dinleyen ya da kulak tikayan yapar”
soziiyle agiklamaktadir. Ptahhotep, iyiyi ve kotiiyill ayirt etmenin
Maat'1 esas alan bir hayat yasamaktan gectigini belirtmektedir.

Ptahhotep’in Ogiitleri metni, 12. Hanedanlik Donemi’nde (MO.
1939-1760) kaleme alinmus Prisse Papiriisii'nde yer almaktadir. Ayru
papiriiste yer alan bir diger metin de Kagemni'ye Ogiitler adini tasi-
maktadir.* Kagemni, Kral Sneferu” (MO. 2543-2510) zamaninda
basvezir olarak gorev yapmuistir. Sneferu'nun basveziri olarak res-
medilen Kagemni'nin VI. Hanedanlik Dénemi’'nde (MO. 2305-2118)
yasamis bir baska Kagemni olmasi ihtimali tartisilmistir. Bunda Ka-
gemni’'nin dgreticiden ziyade talebe gibi resmedilmesi etkili olmus-
tur. Bu sebeple de bazi1 arastirmacilar onun, Ramsesler déoneminde
kaleme alinan Olii Yazarlara Agit (Eulogy of Dead Writers) adli me-

3 Lichtheim, basvezirin kendisinden sonra gelecek gorevliyi egitmesinin pratik
olarak miimkiin olmadigini ifade ederek bu metnin kurgu oldugunu ve bagvezi-
rin sahsinda biitiin yetkililerin ve Misirlilarin egitilmesine yonelik kaleme alindi-
gin1 iddia etmektedir. Bkz. Lichtheim, “Didactic Literature”, s. 245.

34 Lichtheim, “Didactic Literature”, s. 245.

35 Lichtheim, “Didactic Literature”, ss. 245-246.

3% Bu metinler Eski Krallik Dénemi'ne (MO. 2543-2120) ait sahsiyetlere atfedilse de
metinlerin Orta Krallik Dénemi'nde yazildig1 diisiiniilmektedir. Bkz. Lichtheim,
“Didactic Literature”, s. 244. Ingilizce cevirisi icin bkz. Allen, Middle Egyptian Li-
terature, ss. 161-167; Simpson, The Literature of Ancient Egypt, ss. 149-151; Erman,
The Literature of the Ancient Egyptians, ss. 66-67; Lichtheim, Ancient Egyptian Lite-
rature: The Old and Middle Kingdoms, c. 1, ss. 59-61.

% Sneferu, Snefru ve Snofru seklinde de yazilmaktadir.
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tinde ismi gegen Kaire oldugunu iddia etmislerdir. Sebayt tiirti me-
tinlerde, kurgusal metinler yazilarak bu metinleri daha énce yasa-
mis bilge insanlara ithaf etme uygulamasi bilindigi i¢in bu metnin
de Kagemni’ye ait olmasi sadece bir ihtimaldir. Arastirmacilar ara-
sinda metnin VI. Hanedanlik Dénemi'nde kaleme alindigini iddia
edenler de mevcuttur. Kagemni'ye Ogiitler adli metin, miitevazi ve
mutedil bir hayat siirme iizerine nasihatlerden olusmakta ve insa-
nin davranislarinda dikkat etmesi gereken baslica esaslara yer ver-
mektedir. Bunlar; saygili olmasi, mutedil davranmasy, siikiit etmesi,
kanaatkar olmasi ve kendini dizginlemesidir.

Antik Misir’da sebayt tiirii metinler arasinda zikredilen bir di-
ger kayit ise Merikare'ye Ogiitler’ dir.3 Bu metin, Kral III. Khety tara-
findan yaklastk MO. 2118-1980 arasinda oglu ve halefi Kral
Merikare’ye ithafen kaleme alinmistir. Hierakonpolis’te tahta gecen
Merikare icin yazilan bu metinde Khety, bilge yoneticinin yapmasi
gerekenleri ve Nil cevresinde kurulan medeniyetin insanlarinin
ahlaki degerlerinin ve diizenin korunmasinin dnemini siralamakta-
dir. Khety, ogluna yonetimde adalet anlayisini esas almasini, askeri
seferlerinde tedbiri elden birakmamasini ve halka merhametli dav-
ranmasini 6giitlemektedir.® Aragtirmacilar bu metnin, Islami gele-
nekte siyasetname olarak adlandirilan tiiriin ilk 6rnegi oldugunu
belirtmektedirler.4

Merikare'ye Ogiitler'de ii¢ ana tema iizerinde durulmaktadir.
Bunlardan ilki, kralligin mevcut durumu olup, Abydos’taki kutsal
mekanlarin giiney krallig1 tarafindan tahrip edilmesi konu edilmek-
tedir. Kral, ogluna giiney kralligiyla baris icinde yasamasini tavsiye
etmektedir. Tkinci konu, adalet iizerine bir yénetimin nasil olacagi-
dir. Burada gerek iilkenin ileri gelenlerine, gerekse siradan halka na-
sil davranilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Ugiincii konu ise
Misir tanrilarinin her biri i¢in yerlesik dini seremoniler oldugu, bun-
lara uygun bir sekilde hareket edilmesi gerektigidir. Metinde tanri-
lara yonelik sunularda “diiriist bir adamin somununun, giinahkar

S

bir adamin Skiiziinden yeg” oldugu bildirilmektedir. Insanin liim

3% Ingilizce gevirisi igin bkz. Simpson, The Literature of Ancient Egypt, ss. 152-165;
Pritchard, Ancient Near Eastern Texts Relation to the Old Testament, ss. 414-418; Er-
man, The Literature of the Ancient Egyptians, ss. 75-84; Foster, Ancient Egyptian Li-
terature, ss. 191-205.

3 Bunson, Encyclopedia of Ancient Egypt, s. 200.

40 Lichtheim, “Didactic Literature”, s. 247.
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sonrasl hayatta adil ve acimasiz tanrilar tarafindan hesaba ¢ekilece-
ginin anlatildigl metin tanrilara yapilan 6vgiilerle sona ermekte-
dir.#! Baz1 arastirmacilar bu metnin igerik analizini yaparak yazarin,
Merikare’nin babasi degil, Merikare'nin kralliginda gorev yapan bir
katip oldugunu iddia etmektedirler.#

Konuyla ilgili bir diger metin, Kral Amenemhet’in Ogiitleri adin
tasimaktadir.® Bu metin, Kral I. Amenemhet’in (MO. 1939-1910),
oglu Senwosret’e* ogiitlerini igermektedir. Metnin tek konusu,
Amenembhet’e yapilan suikasttir. Arastirmacilar bu metnin yazari-
nin kim oldugu konusunda iki farkli goriis 6ne stirmektedirler. Ge-
nel kabul géren goriise gore, kral suikastla 6ldiiriilmiis, bu metin de
oglu Senwosret’in katibi tarafindan kaleme alinmistir. Bir diger go-
riise gore kral, suikasttan kurtulmus ve kendi hikayesini kendisi
yazmistir. Metin suikast gercevesinde dort hususu vurgulamakta-
dir. Bunlar; kimseye giivenilmemesi, iyilikten maraz dogdugu,
Amenembhet’in icraatlar1 ve ogluna yaptig1 dualardir.

Sebayt metinleri ¢ercevesinde glintimiize ulasan bir diger metin
de Orta Krallik Donemi’ne ait oldugu tahmin edilen Bir Babanin O§-
luna Nasihati adl1 kayittir. Bu metne ait giiniimiize ulasan biitiin par-
calar Yeni Krallik Donemi'ne aittir. Metinde herhangi bir yazar ya
da muhatap ismi verilmemektedir. Bu metinde siik{it eden insan
oviilmekte ve iyi bir karaktere sahip olmanin gerekliligi vurgulan-
maktadir. Metnin ana konusu krala sadakat ve onun yiiceltilmesi
tizerinedir.*

Basvezir Kairsu tarafindan kaleme alindig1 tahmin edilen Krala
Sadakat Ogiitleri adli metin de sebayt metinleri arasinda 6nemli bir
yer tutmaktadir.¥” Metin, krala sadakati vurgulamakta ve kisinin
toplumun huzuru ve refahi icin tabi olmasi gereken sorumlulukla-

41 Lichtheim, “Didactic Literature”, s. 247.

42 Lichtheim, “Didactic Literature”, s. 247.

4 Ingilizce gevirisi igin bkz. Simpson, The Literature of Ancient Egypt, ss. 166-171;
Pritchard, Ancient Near Eastern Texts Relation to the Old Testament, ss. 418-419; Fos-
ter, Ancient Egyptian Literature, ss. 85-88; Erman, The Literature of the Ancient Egyp-
tians, ss. 72-74.

4 Bu isim, Sesostris ve Senusret seklinde de yazilmaktadir.

4 Bunson, Encyclopedia of Ancient Egypt, s. 200; Lichtheim, “Didactic Literature”, s.
248.

4 Ingilizce gevirisi igin bkz. Simpson, The Literature of Ancient Egypt, ss. 175-177.

7 Ingilizce gevirisi igin bkz. Simpson, The Literature of Ancient Egypt, ss. 172-174;
Allen, Middle Egyptian Literature, ss. 155-160.
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rina dikkat cekmektedir. ki ana temasi olan metnin ilk konusu, co-
cuklarini egiten bir babanin ¢ocuklarina Misir'in yoneticisi olan Fi-
ravun’a kars1 sadakat icinde olmalarini 6giitlemesidir. Bu kisimda,
Firavun’un, diismanlarini yok edecek, kendi safinda olanlar1 da ko-
ruyacak kudrette oldugu vurgulanmaktadir. Tkinci béliimde, adam
¢ocuklarina siradan halka da saygi duymalarini ve onlarin toplum-
daki gorevlerinin idamelerine yardimci olmalarini tavsiye etmekte-
dir. Arastirmacilar bu metnin 1. Senwosret (MO. 1920-1875)
zamaninda kaleme alindigini diisiinmektedirler. Yine arastirmaci-
lar arasinda bu metnin yazariin ya da ithaf edildigi kisinin done-
min hazine sorumlusu Montuhotep oldugu kanaati hakimdir.

Konuyla ilgili zikre deger bir diger metin de Any'nin Ogiitleri
adini tagimaktadir.®® Yeni Krallik Donemi'nde XVIII. Hanedanlik
Dénemi'nde (MO. 1539-1292) kaleme alindig1 diisiiniilmektedir.
Metinde yer alan bosluklardan 6tiirii arastirmacilar tarafindan sag-
likl1 bir cevirisinin yapilmas1 zor olmaktadir. Diger sebayt tiirii me-
tinler gibi bu metinde de bilge roliinde bir insan olan Kral
Nefertari'nin katibi Any, ogluna 6giitlerde bulunmaktadir. Diger se-
bayt metinlerinden farkli olarak bu metnin sonunda ogluna ait s6z-
ler de yer almaktadir. Bu kisimda ogul Khonshotep, babasina,
verdigi ogiitlerin agir oldugunu, her birine uymanin zor oldugunu
ifade ederek itiraz etmektedir. Katip Any de oglunu azarlayarak
susturmaya calismaktadir.

Sebayt literatiirii icerisinde dikkat ¢ceken bir diger metin de Ame-
nemopet’in Ogiitleri adim tagimaktadir.® Diger sebayt metinlerine
gore iceriginin daha net oldugu ve daha ¢ok ahlaki 6gelere yer veren
bu calismanin Ramsesler doneminde (yak. 1300-1075) kaleme alin-
dig1 tahmin edilmektedir. Basarili bir yasam i¢in ogiitler iceren ve
otuz boliimden olusan bu metni, katip Amenemopet’in ogluna yaz-
dig1 diistiniilmektedir. Bu nasihatnamede mutlu bir yasam i¢in kisi-
nin takip etmesi gereken davranislar, 6z terbiye, ahlaki tutumlar 6ne

4 Ingilizce cevirisi igin bkz. Lichtheim, Ancient Egyptian Literature: The New King-
dom, c. 2, ss. 135-146; Pritchard, Ancient Near Eastern Texts Relation to the Old Tes-
tament, ss. 420-421.

4 Lichtheim, Ancient Egyptian Literature: The New Kingdom, c. 2, ss. 144-145.

% ingilizce gevirisi igin bkz. Simpson, The Literature of Ancient EQypt, ss. 223-243;
Lichtheim, Ancient Egyptian Literature: The New Kingdom, c. 2, ss. 146-163; Pritc-
hard, Ancient Near Eastern Texts Relation to the Old Testament, ss. 421-425; Foster,
Ancient Egyptian Literature, ss. 206-228.
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¢ikarilmaktadir. Antik Misir sebayt metinlerinin en giizel 6rneklerin-
den biri olarak gosterilen bu metin, arastirmacilar tarafindan Siiley-
man’in Meselleri Kitabi'yla karsilastirilmakta ve benzerliklere
dikkat cekilmektedir.5!

3. Hz. Lokman’in Ogiitleri, Antik Misir'in Sebayt Metinlerinde
Aranabilir mi?

Kur’an’da Hz. Lokman’in ogluna 6giitleri yer almasina, hatta o sure
Hz. Lokman’in adiyla isimlendirilmesine ragmen ayetlerde Hz.
Lokman’in nerede ve hangi asirda yasadigina dair en ufak bir ima
bile yoktur. Antik Misir'in bilgelik literatiirii igerisinde yer alan se-
bayt metinlerinin igerikleri, kullanilan iislup, kelime se¢imleri, ko-
nusanlarin rolleri gibi hususlar incelendiginde Kur’an’da Hz.
Lokman’in ogluna yaptig1 6giitlerle ciddi anlamda benzerlikler iger-
digi goriilmektedir. Burada soyle bir soru akla gelebilir: Orta
Dogu’da bircok medeniyetin “bilgelik literatiirii” gercevesinde ben-
zer metinleri olmasina ragmen, neden Hz. Lokman’in 6g{itleri Babil,
Siimer, Ibrani veya Pers medeniyetiyle degil de Antik Misir'in sebayt
metinleriyle iliskilendirilsin? Bu soruya iki agidan cevap vermek
miimkiindiir. Birincisi, Islam kaynaklarinda Hz. Lokman’mn kimli-
giyle ilgili miiktesebat ¢ercevesinde onun Misirli ya da Niibyeli bir
bilge olduguna dair anlatimlarin mevcudiyetidir. Ikinci husus da bu
tiire ait farkli medeniyetlerdeki literatiir incelendiginde konuyla il-
gili en zengin literatiiriin Antik Misir’da yer almasidir.

Hz. Lokman’in 6giitlerini iki ana temaya ayirmak miimkiindiir.
Bunlardan ilki, tevhit inancinin vurgulanmasi, digeri de adab-1 mu-
ageret kurallaridir. Oncelikle Hz. Lokman’in 4dab-1 muageretle ilgili
tavsiyeleri Antik Misir’da, Babil'de, Antik Yunan’'da, Roma’da, Hint
kiiltiiriinde ve diinyanin diger biitiin kiiltiirlerinde ¢ok yaygmn bir
sekilde karsilagilabilecek bir icerige sahiptir. Nitekim hem Islam
alimleri hem de Batili arastirmacilar bu sebepten 6tiirti Hz. Lok-
man’1 farkl1 medeniyetlerdeki pek cok bilge ile 6zdeslestirmektedir-
ler. Fakat ogiitlerin ilk kisminda Hz. Lokman’'in, Allah’a es
kosulmamas1 ve Allah’in en gizli detaylari bile bilip goren bir varlik
oldugunu anlatmasi, onu muvahhit bir bilge olarak gérmemizi zo-
runlu kilmaktadir. Hz. Lokman’imn muvahhit bir bilge olarak deger-
lendirilmesi, Israilogullar1 gibi tevhit inanci igerisinde yasayan bir

51 John Ruffle, The Teaching of Amenemope and Its Connexion with the Book of Proverbs,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, University of Liverpool, Liverpool 1979;
John Ruffle, “The Teaching of Amenemope and its Connection with the Book of Pro-
verbs”, TynBul 28 (1977), ss. 29-68.
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toplumdan olabilecegini akla getirse de bu 6giitlerin, putperest kiil-
tiir icinde muvahhit olarak yasayan bir insanun 6giitleri olarak de-
gerlendirilmesi de miimkiindiir.

Hz. Lokman’'in Ogiitleriyle diger medeniyetlerdeki anlatilar
arasindaki benzerlikler ve Hz. Lokman’a tekabiil etmesi muhtemel
isimler tizerinde detaylica durmak miimkiindiir. Fakat bu makalede
Hz. Lokman ve ogiitleri 6zel olarak Antik Misir geleneginde arana-
caktir. Oncelikle diger medeniyetlerle yapilan kargilagtirmalarda or-
taya cikan tevhit problemi sebayt metinleri i¢in de gecerlidir. Her ne
kadar sebayt metinlerinde de tann fikri yer alsa ve muhataplardan
tanrilara saygi, onlar1 hatirdan ¢tkarmama gibi tavsiyeler bulunsa
da bu tavsiyeler farkli metinlerde farkl tanr1 isimleri olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir.

Hz. Lokman’in 6giitlerinin adab-1 muaseret ile ilgili olan ikinci
kismin1 Antik Misir'in sebayt metinleri arasinda serpistirilmis vazi-
yette bulmak miimkiind{ir. Sebayt metinleri arasinda bir babanin og-
luna nasihati tiirti miistakil metinler oldugu gibi benzer tavsiyelerin
yer aldig1 bir kralin ogluna nasihati ya da bir vezirin insanlara vasi-
yeti tiirti metinler de yer almaktadir. Kur'an’da Hz. Lokman’'in ag-
zindan nakledilen “lyiligi emret, kotiiliige engel olmaya calis ve
basma gelene sabret; bunlar kararlilik gosterilmeye deger seyler-
dendir. Insanlar kiiglimseyip yiiz cevirme, yeryiiziinde bobiirlene-
rek ylirtime! Allah, kendini begenip bobiirlenen kimseleri sevmez.
Yiiriiytisiinde 0l¢iilii ol, sesini de kis! Seslerin en ¢irkini siiphesiz
esegin sesidir” seklindeki tavsiyeler, benzer bir iislupla sebayt me-
tinlerinde de goriilmektedir. Bir diger husus da Kur’an’da zikredi-
len Hz. Lokman'in o&glitlerinin tek parca bir metin olma
zorunlulugunun olmamasidir. Bu ifadeler Hz. Lokman'in ogluna
muhtelif zamanlarda yaptig1 nasihatlerin, Kur’an’da farkli parcalari
alinarak bir arada sunulmus hali de olabilir. Bu anlamda Hz. Lok-
man’in Kur’an’daki 6gtitlerinin sirasi ve igeriginin birebir aynisi bir
metin ya da sdylev bulmak miimkiin olmayabilir.

Hz. Lokman’in 6giitlerinin sebayt metinlerinin igerikleriyle ilis-
kilendirilmesinde baz1 detaylar 6nem arz etmektedir. Bunlar; 6giit-
lerin icerigi, Lokman suresi 13. ayette gecen ve huve yeizuhu (ogluna
nasihat ederken) ifadesindeki vaaz-nasihat ifadesinin kavramsallag-
tirllmasi, Hz. Lokman’in Misirli olduguna dair Islam kaynaklarin-
daki veriler, Lokman isminin Haman ismi gibi Misirca bir isim olma
ihtimali ve esek sesiyle ilgili tanimlamadir. Oncelikle daha 6nce de
ifade edildigi tizere Hz. Lokman’in 6giitleriyle Antik Misir’'in sebayt
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metinleri arasinda ¢ok ciddi bir benzerlik mevcuttur. Her bir sebayt
metninin ana temasini gorgii kurallari, insanlar aras iliskiler, ev ve
is hayatinda gozetilmesi gereken esaslar, kari-koca ve ebeveyn-evlat
arasindaki iligkiler ve ahlaki 6giitler olusturmaktadir. Ahlaki 6giit-
ler arasinda en fazla dikkat ¢eken aggozliiliik uyarisi ve diiriistlitk
temalaridir. Benzer sekilde algak sesle konusma, fazla yememe, in-
sanlara rahatsizlik vermeme, aceleci olmama, kamu diizenini boz-
mama, iftira atmama, kibirli olmama, siradan insanlara karsi sefkatli
davranma gibi hususlar da sebayt metinlerinde siklikla islenen ko-
nular arasindadir.®? Bu noktada sebayt metinleriyle Hz. Lokman’in
ogiitleri arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Hz. Lokman’in Misir’la iliskilendirilmesine olanak saglayan bir
diger detay da Lokman suresi 13. ayette gecen ve huve yeizuhu (0g-
luna nasihat ederken) ifadesindeki vaaz-nasihat ifadesinin kavram-
sallastirilmasidir. Kanaatimizce bu ayetteki yeizuhu ifadesi nasihat
kelimesini terim haline getirmektedir. Ayetin basindaki ve iz kile
Lukmanu libnihi (Lokman, ogluna demisti) ifadesindeki demek/soy-
lemek (kdle) fiiline ek olarak bu fiilin kullanilmasi ve hal climlesi ola-
rak ifade edilmesi, bu eylem ic¢in segilen nasihat ifadesinin Antik
Misir’daki bir edebi tiir olarak talimat, nasihat anlamlarina gelen se-
bayt kelimesini ¢agristirmaktadir. Bu anlamda yeizuhu fiilinin sebayt
kelimesinin cevirisi olmasi ihtimal dahilindedir.

Hz. Lokman’1 Misir’la iliskilendirmeye dayanak olarak alinabi-
lecek bir diger husus da Hz. Lokman’in Misirli olduguna dair Islam
kaynaklarindaki verilerdir. Daha 6nce Hz. Lokman’in kimliginin
anlatildig1 boliimde ifade edildigi tizere Hz. Lokman, daha erken
donemlerden itibaren Misirli, Niibyeli ya da Habesli seklinde ta-
nimlanmaktadir. Hatta siyahi oldugu, kalin dudakli ve basik bu-
runlu oldugu gibi detaylara da yer verilmektedir. Bu ¢ercevede Hz.
Lokman’in Misirli olduguna dair kayitlar, diger pek ¢ok kayit ara-
sinda onun Misir’la iligkisinin erken donemlerden itibaren kuruldu-
gunu gostermesi agisindan degerli verilerdir.

Konuyla ilgili bir diger husus da Lokman isminin formudur.
Mubhtemelen bu kelime Haman kelimesi gibi Antik Misir dilinden
0diing alinan bir kelimedir. Kur’an’daki Haman kelimesinin Antik

52 Ek kisminda &rnek sebayt metni gevirilerine yer verilecegi i¢in burada ayrica ige-
rik karsilastirilmasi yapilmayacaktir.
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Misir dilindeki Kha-Amon formunun Arapga formu olmast ihtima-
line® benzer sekilde, Lokman isminin de Luk-Amon tiirii bir for-
mun Arapga ifade edilmis sekli olmasi muhtemeldir. Maalesef
kaynaklarda “Lokman” isminin etimolojisine yonelik saglikli bir
aragtirma yapilmadigi goriilmektedir. Bu ismin Siiryanice-Ibranice
kokenli oldugunu soyleyenler oldugu gibi Arapca la-ki-me (yutmak)
tiil kokiinden geldigini iddia edenler de olmustur.>* Hz. Lokman’in
isminin Amon ismiyle irtibatl bir bilge olma ihtimaliyle, Kur’an'da
muvahhit bir bilge olarak resmedilmesi arasindaki sorun tartismaya
acgiktir.

Hz. Lokman ve Misir iliskilendirmesindeki bir diger detay da
esek sesiyle ilgilidir. Oncelikle Hz. Lokman’in agzindan esek sesiyle
ilgili aktarilan degerlendirmenin, yasadig1 ortamdaki kabulle ilgili
bir degerlendirme oldugu agiktir. Bir diger ifadeyle esek sesinin en
cirkin ses olduguna dair ifade mutlak bir ifade degil, Hz. Lokman’in
icinde yasadig kiiltiirle kayitl bir ifadedir. Esegin Misir tarihindeki
durumuna baktigimizda Misirhilarin, esegi yiik tasimada kullandik-
lar1 goriilmektedir. Orta Krallik Dénemi’nden itibaren esek, kotiilitk
tanrisi Seth ile iliskilendirilmistir. Antik Misir’dan gliniimiize gelen
papiriis, resim ve kabartmalarda esege ¢ok smirh sayida yer veril-
digi goriilmektedir. Bu durum, esegin hayvanlar arasinda ¢ok mu-
teber kabul edilmedigi seklinde yorumlanmaktadir.’® Benzer
sekilde bir sebayt metninde “insan, cinsel iliskiye esekten daha he-
veslidir”* seklinde bir kayit diisiilmesi, esekle ilgili alginin olum-
suzlugu adina 6nemli bir ipucu sunmaktadir. Esek sesiyle ilgili
Antik Misir kayitlarinda yer alan “Yilanin tislamasi, esegin anirma-
sindan daha etkilidir”% seklindeki bir 6zdeyis, Hz. Lokman’in “ses-
lerin en ¢irkini” olarak resmettigi esek sesiyle ilgili
degerlendirmesine benzer bir degerlendirmedir.

5 Bkz. Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢istndan Kur'an'n Tartismali Konulari,
Pinar Yayinlar, Istanbul, 2011, s. 38.

5 Harman, “Lokman”, DIA, c. 27, s. 205.

% http://www.ucl.ac.uk/museums-static/digitalegypt/foodproduction/donkey.ht
ml ,30.05.2018.

5  Miriam Lichtheim, Ancient Egyptian Literature: The Late Period, Berkeley, 1980, c.
3,s.178.

57 Lichtheim, Ancient Egyptian Literature: The Late Period, c. 3, s. 175.
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Sonug

Islam kaynaklarinda ve Bati literatiiriinde Hz. Lokman’in dgiitleri
farkli medeniyetlerden pek ¢ok farkl kisi ve metinle 6zdeslestirilir-
ken, bunlar arasinda Antik Misir'in sebayt metinlerinin gz ardi edil-
digi goriilmektedir. Detayli bir inceleme, Kur’an’da yer alan Hz.
Lokman'a ait 6giitlerin benzerlerini Antik Misir'in bu edebi tiiriinde
bulabilecegimizi gostermektedir. Bu sebeple literatiirdeki mevcut
ihtimallere ek olarak sebayt metinlerinin de dikkate alinmasi onem
arz etmektedir. Hz. Lokman ve 6giitleriyle Antik Misir’'in sebayt me-
tinleri arasinda kurulan iliskinin ihtimaller {izerine bina edildigi
agiktir. Daha kesin ifadelerle bir 6zdeslestirme yapilabilmesi icin
daha fazla bilgi ve verinin bulunmasi énem arz etmektedir. Bu se-
beple de gelenekteki verilerin Antik Misir ihtimali {izerinden yeni
bir gozle okumaya tabi tutulmasi gerekmektedir. Bu ¢aba sirasinda
Hz. Lokman’in ¢ok uzun yasadigina, kartal besledigine ve yedi kar-
talin 6mrii kadar hayat siirdiigiine, esek sesinin en ¢irkin ses oldu-
guna dair detaylarin 6nemli ipuglar1 oldugu agiktir.
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Hz. Lokman'in Ogiitleri ve Antik Misir'in Sebayt Metinleri
Ek: Ornek Sebayt Metinleris
L. Ptahhotep’in Ogiitleri

... O [Kral Djedkare Izezi], oglu Ptahhotep’e sunlar1 sdyledi: Bilgi
sahibiyim diye magrur olma, hem bilgeye hem de cahile danis,
¢iinkii kimse miikemmelligi yakalayamaz, hi¢bir sanatkar da hiine-
rinde miitkemmelligi bulamaz. Giizel sz, ziimriitten daha nadirdir,
fakat giizel soze degirmen tasinda calisan cariyeler arasinda bile
rastlayabilirsin. Eger senden daha riitbeli ve basarili olan kavgaci
birisiyle muhatap olmak durumunda kalirsan, ellerini birlestir, be-
lini biik, ¢linkii kars1 koymaya calissan sana boyun egmeyecek. Eger
boyle yaparsan, onun hasin tavrina kars1 gelmeyerek adamin kav-
gac1 tslubunu itibarsizlastirmis olursun. Insanlar ona kaba saba
adam derler, senin kendini kontrol etmen de onun ¢ikardig1 sama-
tay1 susturmus olur. Eger muhatap olmak zorunda kaldigin kavgaci
adam sosyal statii itibariyle seninle esit birisiyse, bu durumda o
kotii konusurken sen stikiit et ki ondan daha diirtist bir insan oldu-
gunu ispatlamis olasin. Onun kavgaci sozleri, dinleyenler tarafin-
dan kinanirken, senin adin yargiglarin nezdinde temiz olarak yer
eder. Eger muhatap olmak zorunda kaldigin kavgact adam sosyal
statil itibariyle senin esitin degil, bilakis senden diisiik ise onun dii-
siik konumunu firsat bilerek ona saldirma. Onu kendi haline birak,
zaten o kendi kendini cezalandiracaktir. Zihnini rahatlatmak igin
ona cevap vermeye yeltenme, diiskiin olan kimseye saldiran zaval-
lidir... Eger toplumu yOneten bir lidersen, iyi isler yapmak i¢in her
tarlii firsat1 arastir, ta ki icraatlarinda bir hata olmasin... Senden
daha biiyiik mevki sahibi birinin masasinda misafir olarak bulunur-
san, oniine konulana razi ol ve sadece dniine konulana goziinii dik.
Siirekli olarak davet sahibine bakma, boyle yaparsan adamin ru-
hunu incitmis olursun. O, seninle konusmadig1 miiddet¢e onunla
konusma, zira kimse kimin neyden rahatsiz olacagini bilemez. Sa-
dece o sana yonelip konustugunda onunla konus, bu durumda soy-
lediklerin, onun icin degerli ve ilgi ¢ekici olur... Eger bir asil adam,
bagka bir asil adama bir mesaj iletmen i¢in seni gorevlendirdiyse,
vazifende ¢ok hassas olmali ve mesaj sana nasil iletildiyse birebir
aym sekilde kars: tarafa aktarmalisin. Iletecegin mesaja yorum ka-
tarak bir asilin digerine kizmasina sebebiyet vermemek i¢in ¢ok dik-
katli olmalisin... Eger varlikli bir adamsan ve tanriyr memnun
edecek sekilde yasayan bir evladin varsa, evladin diiriist ve senin

58 Ug nokta konulan yerler, tarafimizdan atlanmis yerlerdir.

27
MireL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Yasin MERAL

28

karakterine uygun davraniyorsa, senin sozlerine riayet ediyorsa, se-
nin sahip oldugun seylere iyi bakiyorsa, o zaman ona her tiirlii iyi-
ligi yap, zira o senin evladindir ve senin ruhunun {iriniidiir, ondan
sefkatini esirgeme. Fakat kisinin nesli kisiye ac1 da yasatabilir. Eger
evladin seni dinlemez ve yanlis isler yaparsa, senin nasihatlerin is-
tikametinde davranmazsa, kendisine denilen her seye kars: gelirse,
agzindan kotii soz eksik olmazsa, onu reddet ¢iinkii o senin ¢ocu-
gun degildir. Onu konusmalarina gore cezalandir, ¢iinkii onun sana
asi olmasi tanrilarin hosuna gitmez. O evlat daha ana rahmindeyken
kotiilerden yazilmistir. Tanrilarin hidayet ettikleri yanlis yapmaz-
lar, onlarin karaya oturttuklar1 da nehri gecemezler... Girdigin bir
evde bir efendi, arkadas ya da kardes olarak uzun siireli bir dostluk
kurmak istiyorsan, kadinlardan uzak duracaksin, ¢iinkii bu tiir sey-
ler hi¢bir yerde makbul sayilmaz... Eger giizel ahlakl bir insan ol-
mak istiyorsan, her tiirlii kotiilitkten uzak duracaksmn. Kendini
acgozliiliigiin lekesinden sakindiracaksin, ¢iinkii aggozliiliik tedavi
edilemez ac1 veren bir beladir. A¢gozliiliik; anneleri, babalari, anne
bir kardesleri birbirine diisiiriir ve kar1 ile kocanin arasin agar. Zira
acgozliiliik, her tirli kotultigii kucaklamak, her tiirlii tiksinti vere-
cek seyi bir guvala doldurup sahiplenmek demektir. Ismi amlacak
ve baki kalacak kisi, durusunu bozmayan ve diiriistliikle yasayan
kisi olacaktir, o bununla bir vasiyet de birakabilecektir, aggozliilerin
ise mezarlar1 bile olmayacaktir. Paylasimda hak ettiginden daha faz-
lasina goz dikerek tamahkar olma, akrabalarina kars: bencil olma,
zira nezakete, kabaliktan daha fazla hiirmet edilir... Iftiray1 dillen-
dirme, hatta onu dinleme bile, zira o kaba saba adamlarin alameti-
dir. Duyulan degil, goriilen konusmalar1 aktar, konu 6nemsiz bir
seyse hi¢ anlatma, muhatabin dogru olani takdir edecektir... Ada-
letli bir sekilde cezalandir, kararinca azarla. Kotiiliigli zapt etmek,
ahlak: gliclendirir... Babasmin s6ziinii dinleyen evlat ne hayirhidir,
o evlat babasinin sozlerini tutarak hayat stirer ve yasliliga erisir. 56z
dinleyenden tanr1 hosnut olur, s6z dinlemeyeni de tanr1 sevmez. Ki-
sinin ne olacagini belirleyen kalbidir: Dinleyen mi olacak kulak ardi
eden mi?.. Diirtiilerine gem vur, dilini kontrol et, bu durumda senin
tavsiyelerin yetkililerin goéziinde degerli olacaktir. Efendine kars:
¢ok dikkatli ol, ona 6yle davran ki insanlar senin hakkinda “O adam
falancanin ogludur” desin, bu sekilde adin ve namin yayilsin. Seni
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duyanlar “Onu doguranlara ne mutlu!” desinler. Konusurken dii-
stincelerini iyi tart ve liizumlu seyler konus. Seni dinleyen yetkililer
de “Agzindan ne giizel sozler ¢ikiyor” desinler...

II. Merikare’ye Ogiitler

... Ulke ahalisinin tamimadig;, ailesi olmayan fakat birgok destekgisi
olan ve takipgilerinin kendisine sayg: duyup hizmet ettigi, insanla-
rin giivenini kazanip fitne tohumlar1 eken bir adam goriirsen, bu
adam haindir. Onu yok et, ¢cocuklarini ortadan kaldir. Adini sil, ta-
kipgilerini temizle! Onun ve takipgilerinin hatirasinmi yeryiiziinden
sil! Zira boyle bir fitneci halki kigkirtir ve takipgilerini isyan eden
kalabaliklara dontistiirebilir. Eger eylemleriyle seni zor durumda
birakan, kendi halkin arasindan bu tiir bir adam fark edersen, onu
yetkililerin 6niinde desifre et ve onu yok et! Zira o bir isyancidir ve
iilkede fitne ¢ikarmaktadir... Konusmalarinda etkili ol ki giiglii ola-
sin. Zira kralin giicti, onun konusmasindan belli olur. Sézler, kavga-
dan daha giigliidiir ve hi¢ kimse becerikli insani alt edemez. Bilgelik,
bir yonetici i¢in bir kale gibidir. Yoneticinin bilgisinin farkinda olan
ona saldirmaya cesaret edemez. Onun déneminde felaket de yasan-
maz. Gergeklik, ona eski dénemlerin bilgelerinin verdigi nasihatler
misali, imbikten stiziilmiis gibi saf halde gelir. Atalarini ve atalari-
nin atalarin takip et ve bilgiyle basariya ulas. Onlarin s6zlerinin me-
tinlerle nasil 6liimstizlestigine bak, onlar1 a¢ ve oku. Bu sebeple
onlarin bilgilerini asmaya ¢alis. Zira her bir bilge, bir zamanlar ma-
sum bir ¢irak idi... Adaletsiz ceza vermekten kacin, kimseye zarar
verme, bunun sana faydasi olmayacaktir. Insanlari, kirbag ve hapis
cezasiyla cezalandir, iilke bu suretle huzurlu ve giivenli olur. Fakat
ihaneti asikar olan bundan mdiistesnadir. Tanri, isyancidan haber-
dardir. Tanri, isyanciy1 kanla yok eder. Diger taraftan iyi insan da
iyiligiyle kendi omriinii uzatir... Yetkililerini onurlandir, savasgila-
rini terfi ettir, maiyetindeki genglere hediyeler, mallar, araziler ve
hayvanlar vererek ihsanda bulun. Bir zengin ile siradan bir adam

5 James P. Allen, Middle Egyptian Literature, Cambridge University Press, Camb-
ridge 2015, ss. 167-227; James B. Pritchard, Ancient Near Eastern Texts Relation to
the Old Testament, Princeton University Press, New Jersey, 1969, ss. 412-414; Wil-
liam Kelly Simpson, The Literature of Ancient EQypt, Yale University Press, New
Haven-London, 2003, ss. 129-148; John L. Foster, Ancient EQyptian Literature, Uni-
versity of Texas Press, Austin, 2001, ss. 186-190; Adolf Erman, The Literature of the
Ancient Egyptians, Methuen & Co. Ltd, London, 1927, ss. 54-66; Lichtheim, Ancient
Egyptian Literature: The Old and Middle Kingdoms, c. 1, ss. 61-80.
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arasinda ayrim yapma. Hizmetine birini alacagin zaman kabiliyet-
lerine gore al. Boylece biitiin isler, giiclin efendisinin arzusu istika-
metinde yerine gelmis olsun. Sinurlarina goz kulak ol ve kalelerini
tahkim et. Boylece emrindeki birlikler, efendilerine faydali olabilsin-
ler. Tanr igin yapaitlar insa et. Ciinkii yapit insa etmek bunu yapan
kisinin adin1 6liimstizlestirir... Tanrinin siiriisii olan halka ¢obanlik
et, zira tanr1® yeri ve gogii onlarin yiizii suyu hiirmetine yaratmistir.
O, ilk azgin sular1 durgunlastirmistir. Havay1 yaratmistir ki insanlar
burun deliklerinden nefes alip yasayabilsinler. Insanlar, tanrinin ya-
sayan suretleridir, bizzat onun zatindan gelmektedirler. Tanr1 da
onlarin hatirina goklerde parlamaktadir. Tanri, insanlarin riziklan-
masi i¢in bitkileri, sigirlari, kiimes hayvanlarin1 ve baliklar1 yarat-
mustir. Fakat Tanri, kendisine kars1 isyan edildiginde diismanlarini,
hatta kendi ¢ocuklarini bile yok eder. Zira o, giin 1s1$1m1 onlarin hiir-
metine yaratmistir. Gokytiiziinde onlari koruyup kollamak igin yol-
culuk yapmaktadir. Tanri, onlarin etrafinda kendisi i¢in kutsal
meskenler dikmistir. Insanlar agladiklarinda o onlar1 duyar, tanr
onlar igin daha rahimlerdeyken yoneticiler secip atamistir. Oyle ki
bu yoneticiler zayiflara destek olacaklar. Tanr1 bu yoneticilere bir
silah gibi olaganiistii gii¢ler ihsan etti, boylece onlar felaketleri sa-
vusturabileceklerdir.6!

III. Bir Babanin Ogluna Nasihati

... Benim s6ztimii dinle, s6zlerimi kulak ard1 etme, sana sdyleyecek-
lerime lakayt kalma! Taskinliga kagmadan giizel bir karakter ser-
gile, tembellik bir bilge adama gelip bulasamaz. Siik{it eden, adil,
karakterli, tevazu sahibi adam, sdylenilenlere kulak veren kisidir...
Kalbini tanridan uzak tutma, kral1 ytiicelt, taraftar: olarak ona mu-
habbetle baglan. O, ilgi gosterdigini talihli yapar, goz ardz ettikleri
de demirleyecek liman bulamazlar. Liitufta bulundugu kisi igin o,
milyonlarca insandan daha biiy{iiktiir. Kral, kendisini memnun eden
i¢in bir 6nleyici kalkandir. Onun ilgi gosterdikleri biiyiik olur, onun
sevip ilgilendiklerine kars1 soz soylemekten ve onlar1 rahatsiz et-
mekten sakinasin!.. O, cahili bilge yapar, nefret edileni sevilen bir
kisiye dontistiiriir, siradan insanlar biiytiiklerle yarisir hale getirir,
sonuncu birinci haline gelir onun sayesinde. Malsiz-miilksiiz adam,

60 Atum.

61 Simpson, The Literature of Ancient Egypt, ss. 152-165; Pritchard, Ancient Near Eas-
tern Texts Relation to the Old Testament, ss. 414-418; Erman, The Literature of the
Ancient Egyptians, ss. 75-84; Foster, Ancient Egyptian Literature, ss. 191-205.
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mal miilk sahibi bir insana doniisiir, azicik arazisi olan dev toprak-
larin maliki olur. Karaya ulasma imkan1 olmayani karaya ulastiran,
evsiz olan1 mesken sahibi yapan odur. O, dilsize konusmay1, sagira
duymay1 6gretir... Krali yiicelt, ona muhabbetle baglan, ciinkii kral
tanriy: temsil etmektedir...®2

IV. Amenemopet’in Ogiitleri

... Garibandan ¢almaktan sakin, zayifa saldirmaktan geri dur, yash
adamlara el kaldirma, biiyiiklerin sozlerini elestirme, kendini lii-
zumsuz ayak islerinde kullandirtma, bu tiir isleri yapanlarla da ar-
kadashik yapma, sana rahatsizlik verene bagirma ve yaptiklarina
kendin cevap verme. Kotiilitk yapani toprak terk edecek ve sular
onu kapip gotiirecek. Kuzey riizgari onun isini bitirmek i¢in inecek
ve amansiz firtinalar onu stiriikleyecek... Mabette tagkinlik yapan
adam kapal1 bir mekanda biiytiiyen bir agag gibidir. Cok kisa siirede
bu tiir agacin yapraklar1 ve cigekleri kurur ve bu agacin sonu ma-
rangoz diikkani olur. O agag nihai yolculuguna orada yelken agar
ve onun yakilmasi onun defni anlamina gelir. Kendisini geri tutan
agirbasli adam ise giines 1s1g1nda biiyiiyen agaca benzer. Bu tiir bir
agac yesillenir, ¢icek acar ve iki kat tirtin verir. Sahibinin 6niinde
boy verir. Meyveleri tatli, golgesi hos olan bu tiir agaclarin dmrii
bahgede son bulur... Tarlalarin siirlarindaki isaretleri degistirme,
Olcli ipinin yeriyle oynama, bir metrekare toprak pargas: icin ac-
gozlii olma, dullarin topraklarina tecaviiz etme... Zenginliklere ka-
vusacagim diye yanip tutusma, kimse kader ve talihten kacamaz,
afaki diisiincelere dalip durma, herkesin bir vakt-i merhéinu vardr,
ilerleyecegim diye kendi parcalama, senin takdirine diisen sana ye-
ter. Zenginlikler sana haksiz kazangla geliyorsa, onlar bir gece bile
senin ¢atinin altinda durmaz, safak soker sokmez seni terk edip git-
tiklerini goriirsiin onlarin, kisi onlar1 gormek ister ama onlar orada
degildir artik... Tagkin adamlarla arkadaglik yapma, onlarla mu-
habbet de etme, senin iist mevkiinde bulunan yetkilinin arkasindan
konusma, onun aleyhinde konusmaktan sakin... Kayitta ve hesapta
aldatma, zira bu tanrinin hosnut olmadig1 bir durumdur. Yalan yere
sahitlik etme, kimsenin bedelini kirma, fakire agir hesap ¢ikarma,
kalemini yanlista kullanma, eger fakir bir adamin yiiklii bir borcu
oldugunu goriirsen, o borcu tige bdl, ikisini sil sadece birini ddesin.
Bunu bir yasam yolu olarak oniinde bulacaksin, gece rahat uyuya-
cak, glindiiz de hayirli haberler almis gibi olacaksin, zira sevilen bir
adam olarak Oviilmek, ambarlara sahip olmaktan yegdir. Dert

©2  Simpson, The Literature of Ancient EQypt, ss. 176-177.
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icinde gegen zenginliktense, bir somunla mutlu yasamak tercih edi-
lir... Yataga, safak sokiince yarin ne olacak diye endige iginde girme,
kisi yarin ne olacagini bilemez, tanr1 kamil olup insan piir kusurdur.
Insanin sOyledikleri bir yana diiser, tanrinin icraatlar1 6biir yana. Bu
sebeple, “Ben hi¢ yanlis yapmadim” deme ve basina bela alma. Be-
lalar tanriya atfedilir ve o kendi parmagiyla onlar1 miihiirler. Tanri-
dan bagkast miikemmelligi yakalayamaz, hatali olanlar da onun
huzurunda yasayamazlar. Eger bir kisi kemalat: yakalayacagim
diye kendini paralarsa, tanr1 onu bir anda yok eder. Kalbini metin
tut, diistincelerini saglamlastir, dil kiginin diimeni gibidir, oraya bu-
raya cevirme, her seyin efendisi ise kaptandir... Igini herkese
dokme, boyle yaparsan itibarini azaltmis olursun. Her seyini baska-
lariyla paylasma, dedikoducularla da arkadaslik yapma. Kisinin
dertlerini etrafa sa¢masindansa iginde tutmas: yegdir. Kisi,
kemalata ulasmak i¢in acele etmez, dyle onu yok edecek vasitalar da
olusturmaz... Kor adama giilme, biiciirlerle alay etme, sakatin isini
zorlastirma, tanrinin eline diismiis [hasta veya deli?] adamla dalga
gecme, hatalarindan 6tiirti onu kinama, zira insan saman ve balgik,
tanr1 ise ¢omlekgidir. Her giin yikip yapan odur...%

6 Simpson, The Literature of Ancient Egypt, ss. 223-243; Lichtheim, Ancient Egyptian
Literature: The New Kingdom, c. 2, ss. 146-163; Pritchard, Ancient Near Eastern Texts
Relation to the Old Testament, ss. 421-425; Foster, Ancient Egyptian Literature, ss.
206-228.
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0z:  Farkli din mensuplarinin birbirlerine karsi yazdiklari savunma veya elestiri
iceren metinlerden olusan reddiye gelenegi, Dinler Tarihi icin 6nemli bir
calisma alanidir. Ulkemizde Yahudi-Hiristiyan-Musliiman reddiye gelene-
gini konu alan cok kiymetli caligmalar mevcuttur. Fakat kékleri islam/in
ilk yillarina kadar uzanan Hindular ile Misllimanlar arasindaki iligkileri ve
her iki dinT gelenede mensup bireylerin birbirlerine yénelik bakigini konu
edinen ¢alisma yok denecek kadar azdir. Bu alana katki sunmak amaciyla
kaleme ahinan bu yazida, fikirleriyle modern donem Hindu dislincesine yon
vermis ve Arya Samac hareketinin kuruculugunu Ustlenmis olan Daya-
nanda Sarasvati’‘nin, Kur’an-1 Kerim’in tislubuna ve muhtevasina dair eles-
tirileri incelenmistir. Konu daha ziyade onun Safyarth Prakas (Hakikat
Nuru) adli eserine dayanilarak ele alinmistir. Bdylece Hindu-Musliman
reddiye gelenegi hakkinda okuyuculara bilgi verilmis ve bu alanda yeni ¢a-
lismalarin yapilmasi hususunda birikimli arastirmacilarin tesvik edilmesi
amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Arya Samac, Hindu-MUsliiman reddiye gelenegi, islam eles-
tirisi, ihya hareketleri, Kur‘an.

Giris

Hindistan on birinci asrin basindan on dokuzuncu asrin ortalarina
kadar Miisliimanlar tarafindan idare edilmis, sonrasinda ise Ingiliz-
lerin egemenligi altina girmistir. Hindistan"1, “Arilerin vatan1” anla-
minda Aryavarta® seklinde isimlendiren ve bu baglamda Hindularin
asli vatani olarak goren milliyetci kanat, dis unsurlarin kendileri
tizerinde uzun yillar hakimiyet kurmasini kabullenememistir. On-
lar, yabancilarin baskisi yiiziinden Hindularin dini uygulamalarini
Ozgilirce yerine getiremediklerini ve ¢esitli nedenlerden dolay1 din
degistirmek zorunda kaldiklarini ileri stirmiislerdir. Diger inang ve
kiiltiirleri, Hindu dini sahasinda yasanan gerilemenin ve yozlasma-
nin sebebi olarak gormiislerdir. Bununla birlikte dini ve i¢timai ha-
yatta vuku bulan bu tiir olumsuz hadiselerin sebeplerini dig
faktorler kadar Hindu dini geleneginde ortaya ¢ikan bir takim eksik
veya yanlis uygulamalara baglayanlar da olmustur. Bu diisiincede
olanlar, kast sistemi ytiiziinden ortaya ¢ikan adaletsizlikleri, egitim
seviyesindeki geri kalmislig1 ve Hinduizm’in aslinda olmayan bir
takim inang ve uygulamalarin topluma dikte edilmis olmasin din
alaninda yasanan gerilemenin baglica sebepleri arasinda gérmtisler-
dir.

1 M. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary (I-1I), Indica Books, Varanasi,
2008, c. 1, s. 229.
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Modern donemde 6ne ¢ikan Hindu diisiiniirlerden bazilari,
dort bin yillik inang ve geleneklerini Hindistan’da daha etkin hale
getirmek ve canli tutmak amaciyla bir takim ihya hareketleri baslat-
miglardir. Bunlar, dini inang ve kiiltiirlerinde tespit ettikleri sorun-
lar1 diizeltme c¢abas: icinde olmakla kalmamiglar ayni zamanda
gerilemenin sebebi olarak gordiikleri diger inang ve gelenekleri de
cesitli yonlerden tenkit etmislerdir. Svami Dayananda Sarasvati'nin
onciiliigiinii yaptig1 “erdemli topluluk” manasindaki Arya Samac?,
s0zil edilen yenilik¢i hareketlerin basini ¢ekmis ve en etkililerinden
biri olmustur. Bu makalede ilk olarak bu hareketin ortaya ¢ikis sii-
reci ve temel Ozellikleri ele alinmis, ardindan Dayananda Saras-
vati'nin Hint¢e kaleme almis oldugu “Hakikat Nuru” anlamina
gelen Satyarth Prakas adl1 eserinden hareketle Kur’an-1 Kerim’e yo-
nelik elestirileri incelenmistir.

1- Arya Samac Hareketinin Ortaya Cikis Siireci

Asil ad1 Mula Sankara olan Dayananda Sarasvati 1825 yilinda Gu-
cerat eyaleti sinirlar1 iginde yer alan Tankara kasabasinda brahmin
kastina mensup bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Kiigiik
yastan itibaren iyi bir din egitimi almis olan Sarasvati, 6zellikle Ve-
dalar {izerine yogunlasmistir.> Dini ve igtimai sahada tecriibe ettigi
bir takim hadiseler ile yasadig1 donemde cereyan eden siyasi ve kiil-
tiirel gelismeler, onun hayat goriisiinii onemli 6l¢iide etkilemis ve
ileride kuracag1 Arya Samac hareketinin temellerini atmistir.

Sarasvati'nin genglik yillarinda yasadig1 bir olay dini mesele-
lere bakisini degistirmistir. Otobiyografisinde yer alan anlatiya gore
Sarasvati, bir giin babasi ile birlikte bir Siva tapinagina gider. Bu-
rada o, Siva putuna bakarak derin diisiincelere daldig1 esnada bir
farenin putun iizerinde gezindigini ve onun 6niine konulan yiye-
cekten yedigini fark eder.* Putun buna tepki vermemesi Saras-
vati'nin dikkatini ceker ve insana benzeyen bu putun kutsal

2 Dayananda Sarasvati, Satyarth Prakas, Vedik Pustakalay, Acmer, 2005, s. 459. Ca-
lismamizda bu eserin Hintge orijinali esas alinmisgtir. ingilizce cevirisinden de
yeri geldiginde istifade edilmis ve mukayese yapilmistir. incelemelerimizde za-
man zaman eksik ve hatali geviriler yapildig: tespit edilmistir.

3 Pandit Vishun Lal Sharma, Hand book of the Arya Samaj, Allahabad, Indian Press,
1912,s.7.

¢ Abdiilhak Vidyarti, Islém aur Arya Samdc ki pacds sdl dvezes ka netice, Muslim Press,
Lahor, s. 2.
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metinlerde okudugu ytice Tanr1 Mahadeva® ile 6zdes olamayacag1
seklinde bir diisiincenin zihnine yerlesmesine neden olur. Babasi ise
ona bu tasin Mahadeva'yi temsil ettigini ve adanmislarin bu put ile
yiice Tanr1'ya tapindiklarini anlatir. Bu izahtan yeterince tatmin ol-
mayan Sarasvati, farenin zarar verebildigi bir putun ne kendisini ne
de bagkalarini koruyabilecegini diistinmeye baslar.¢

Puta tapmanin faydasiz ve gegersiz oldugunu diistinmeye bas-
layan Sarasvati, bu hadiseden sonra yiice Tanri1'nin mahiyetini sor-
gulamaya baglamistir. Bu maksatla o, kendisini uzun yillar boyunca
kutsal metinleri dogru anlamaya ve yorumlamaya vermistir. Yirmi
iki yagina geldiginde ise ailesini de terk edip geleneksel Hint usu-
liine uygun olarak hakikati arama pesine diismiistiir. 1848 yilinda
Sarasvati tarikatina bagli Paramanda adinda bir zahitle tanismasi ve
ona talebe olmasi ise hayatinda ciddi dontistimlere sebep olmustur.
Hocas1 ona “merhametli olmaktan hoslanan” anlaminda Daya-
nanda’ adini vermis ve o tarihten itibaren Mula Sankara, Dayananda
Sarasvati adiyla anilmistir. Bu asamadan sonra bir sanyasinn® olan
Sarasvati, edindigi hakikatleri anlatmak icin diyar diyar dolasmaya
baglamistir.?

Sarasvati hayati boyunca Hinduizm’i yeniden sekillendirmek
ve yasadig1 topraklarda daha da canli hale getirmek icin biiyiik caba
harcamistir. Bu kapsamda o, gurukula'® adi verilen klasik okullarin

5 “Yiice Tanr1” anlamina gelen Mahadeva, Hint dini tarihinde tanr Siva icin kulla-
nilan isimlerden biri olmustur.

¢ Durga Prasad, An English Translation of the Satyarth Prakas, Lahore, Vircanand
Press, 1908, ss. 2-3. Bu olayin, Kur'an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim ile ilgili kissayla
bazi yonlerden benzerlik arz etmesi dikkat ¢ekicidir. Krs. Enbiya 21: 51-67.

7 “Merhamet gosterme, acima, sefkat” gibi anlamlara gelen daya ile “mutluluk,
haz, lezzet” gibi manalara gelen ananda kelimelerinin terkibinden olusan daya-
nanda kelimesine “merhamet gostermekten mutluluk duyan, yardim etmekten
zevk alan” gibi manalar verilebilir. Bkz. Williams, A Sanskrit-English Dictionary,
c. I, s. 211, 693; R. Ramcand Patak, Bhargav Adarsh Hindi Sabdkos, Bhargav Book-
dipo, Varanasi, 1942, s. 346.

8 Hindu inancina gore hayatinin son sathasinda ailesiyle biitiin baglarini kopara-
rak kendini tamamen dini islere adayan, dilenerek topladig1 yiyecek ve giyecek-
lerle hayatin1 devam ettiren zahit.

9  Genis bilgi icin bkz. Sharma, Hand book of the Arya Samaj, ss. 9-13; Pandit Lekh
Ram and Lala Atma Ram, Maharsi Swami Dayanand Sarasvati Ci Maharac Ka Civan
Charitra, Lahore, 1897, ss. 3-14.

10 Kadim Hint egitim sistemini ifade eden gurukula, “rehber” anlamina gelen guru
ile “aile, yuva” anlamina gelen kula kelimelerinin terkibinden olusur. Klasik do-
nemde yaygin olan bu egitim sisteminde 6grencilerin gurularla ayn1 mekanda
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ac¢illmasina 6nem vermistir."! Buralarda verilen egitimlerde Hindu-
izm’in asli formunu olusturan Vedalar dénemine ait dini dgretile-
rin, ahlaki ilkelerin ve kiiltiirel degerlerin 6grencilere asilanmasi
temel gaye edinilmistir. Kast farki gozetilmeksizin ve cinsiyet ay-
rim1 yapilmaksizin biitiin 6grencilere gurular dnciiliigiinde otantik
kabul edilen Sanskrit metinlerden dersler okutulmustur. Vedalar
doneminde uygulanan ilkelere baglh olarak kiz ve erkek ¢ocuklara
ayr1 ayr1 egitimler verilmistir. Bu okullara kayit yaptiran 6grencile-
rin giyecek, yiyecek, barinma ve kitap ihtiyaclari, olusturulan fon-
dan karsilanmistir. Fakat kaliteli ve istekli 6grenci sayisinin azligy,
yeterince maddi destek saglanamamasi, egitim programina uygun
kaynak ve materyal sikintis1 yasanmas: gibi nedenlere bagh olarak
arzulanan hedeflere ulagilamamistir. Neticede Sarasvati'nin belli bir
misyon geregi actirdig1 bu tiir okullar, uzun siire ayakta durama-
muigstir.12

Milli suur vurgusuyla hareket eden Sarasvati, hedeflerine ulas-
mak icin egitim kurumlar: tesis etmenin yar sira ulastig1 yerlerde
vaazlar vererek Hindular1 bilgilendirmeye calismistir. O, bilingli bir
toplum olusturabilmek i¢in kiz ve erkek herkesin egitim seviyesinin
yilikseltilmesi gerektigine inanmustir. Toplumsal yaralar olarak gor-
diigii kat1 kast kurallarinin ve ¢ocuk yasta evliliklerin oniine gec-
meye calismistir. Sarasvati'ye gore, kisinin bulundugu kasti
belirleyen husus dogum degil, sahip oldugu karakteri ve yaptig1
davraniglaridir. Vedalarda yer alan kast olgusu, doguma bagh ger-
¢eklesen bir durum olmay1p insanlarin niteliklerine ve mesleklerine
gore toplumun belli siniflara ayrilmasi manasindadir.’® Sarasvati,
popiiler Hindu inancinda yer alan atalara tapinma kiiltiinii tasvip
etmemis, bunun yerine hayatta olan biiyiiklere sayg1 gostermeye ve
hizmet etmeye Onem verilmesi gerektigini anlatmistir. Nitekim
Arya Samac tegkilatina mensup bireylerin giinliik olarak yapmaya

kalip onlardan ders okumalar1; onlarin hizmetinde bulunup tecriibelerinden ya-
rarlanmalar1 hedeflenmistir. Williams, A Sanskrit-English Dictionary, c.1, s. 528.

11 Bu okullar 1869 yilinda Farukabad’da, 1870 yilinda Mirzapur, Kasgani ve Ali-
garh’da, ii¢ y1l sonra da Varanasi’'de faaliyete ge¢mistir. Bkz. Gulshan Swarup
Saxena, Arya Samaj Movement in India, 1875-1947, Commonwealth Publishers,
1990, s. 47.

12 Prasad, An English Translation of the Satyarth Prakas, s. 18.

13 Lajpat Rai, A History of the Arya Samaj, ed. Sriram Sharma, Munshiram Manohar-
lal Publishers, New Delhi, 1992, s. 113.
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0zen gosterdikleri bes dini ilkeden biri, “bireyin ebeveynine ve bii-
yiiklerine hizmet etmesi” anlamina gelen pitriyacna olmustur.’* Bu
ve benzeri goriislerinden dolay: Sarasvati, kisa siirede belli bir taraf-
tar kitlesine ulasmistir. Sarasvati'nin bu basarisinda, séylemlerinin
mubhtevasi kadar vaazlarini Sanskrit¢eden ziyade Hintge vermesi et-
kili olmustur.’> Kanaatimizce onun Vedalardan anladig: hakikatleri
Hintge izah etmesinin altinda yatan sebeplerden biri, dini 6gretileri
aktarma isinin sadece din adami sinifina has olmadigini; bu gorevin
ehil olan herkes tarafindan tistlenilebilecegini topluma gosterme ca-
basidir.

Dayananda Sarasvati savundugu goriislerin daha fazla kesim
tarafindan kabul gérmesi i¢in organize ve sistemli hareket edilmesi
gerektigini diistinmiistiir. Bunun i¢in o, 7 Nisan 1875'te Bombay’da
Arya Samac teskilatin1 kurmustur. “Erdemli topluluk” anlamina ge-
len bu tegkilatin temel hedefi Hindu seriatini, batil inanglardan ayik-
lamak ve boylece bireyleri Vedalarin asli oOgretilerine geri
dondiirmektir. Bunun yani sira bagkalarini diisiinen, giizel isler ya-
pan, erdemli ve soylu kimselerden olusan bir topluluk insa etmek-
tir. Orgiitiin bu amaci, Rigveda’da yer alan bir ifadeden hareketle
“diinyay1 yticeltip mamur etmek” anlaminda krinvantu visvam ar-
yam seklinde sloganlastirilmigtir.'e

2- Arya Samac Hareketinin Temel flkeleri

Arya Samac tegkilat1 kurulurken hem temel inang esaslarint hem de
kurumsal yapisini sekillendiren yirmi sekiz kural belirlenmistir. Bu
kapsamda Vedalar, baslica otorite kabul edilmis, diger Hindu kutsal
metinleri Vedalardaki hakikatlere uygunlugu ol¢iisiinde ikinci de-
recede otorite olarak deger gormdiistiir. Arya Samac tegkilatinin

14 Mahayacna olarak bilinen bu bes dini uygulamanin digerleri sunlardir: Brahma-
yacna: Sabah ve aksam Tanr1’ya ibadet etmek ve giinde bir kez kutsal metinlerden
baz1 yerler okumaktir. Devayacna: Sadeyag ve diger bazi malzemeleri ateste
sunma ve bu esnada Vedalardan énemli goriilen baz1 yerleri okumadir. Giine
bununla baglamanin kisiyi hem fiziki hem de ruhsal agidan temizledigine inam-
lir. Athithiyacna: Daha énceden davet edilmemis olan bir zahidi veya egitimli ki-
siyi bulup onun giinliik ihtiyacini karsilamadir. Balivaisvadeva: Kisinin maddi
imkan ol¢iisiinde fakirlere, muhtaglara, yetimlere ve hayvanlara yiyecek verip
onlarm ihtiyacini gidermesidir. Rai, A History of the Arya Samaj, ss. 96-98.

15 {lk Hintce vaazlarindan birini 1874 yihnda Benares sehrinde vermistir. Once-
sinde onun daha ¢ok Sanskritge kullandig1 kaynaklardaki bilgilerden anlasilmak-
tadir. Rai, A History of the Arya Samaj, s. 189.

16 “Indra, inayetini artirarak biitiin islerimizi bereketlendirir, bizi abat eder. Buna
engel olan seyleri de ortadan kaldirir.” Rigveda, 9.63.5.
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Veda 0Ogretisinin yayilmasi icin gesitli faaliyetler yiiriitecegi, Arya
Prakas adiyla haftalik dergi yayinlayacag, teskilat tiyelerinin dogru,
diiriist, ilkeli ve yardimsever olacaklar: vurgulanmistir. Her eyalette
merkezi bir Arya Samac subesi kurulacagi ve orada bulunan diger
yapilarin bu merkezin birer alt subesi olarak faaliyet yiiriitecegi ka-
rara baglanmistir. Kabul edilen bu ilkelere gore teskilata mensup
her bir iiye, her yerde hazir ve nazir olan yiice Tanri'ya sena etmeye,
ibadet i¢in sadece ona yonelmeye ve daima onu tefekkiir etmeye
onem verecektir. Ayrica kokleri Vedalar donemine uzanan cenaze
torenleri gibi ritiielleri yerine getirecektir. Diger taraftan alin teri ile
kazanmis oldugu parasimin ytiizde birini i¢ten gelerek orgiite bagis
olarak verecek ve toplanan bagislar sadece belirlenmis amaglar igin
kullanilacaktir. Tegkilat, iilkenin maddi ve manevi acidan kalkin-
masi i¢in gerekli reformlar1 yapmaya 6zen gosterecek ve biitiin in-
sanligin refaha ve mutluluga ulasmasini arzulayacaktir. Bu
baglamda insanlara dogrular1 uygun bir dille anlatmak {izere karak-
terli ve egitimli kimseler yetistirip gorevlendirecektir. Baskan, sek-
reter ve diger {iyeler, haftalik olarak bir araya gelip kendi
aralarindaki koordinasyonu saglayacaklardir. Tegkilat tarafindan
belirlenmis ilkelere uygun tutum ve davrarnis sergileyenler, kurum
icinde daha yiiksek bir riitbede gorevlendirilebilecek, ahlaksiz dav-
rananlar ve kotii eylemlerde 1srar edenler ise tegkilat iiyeliginden
cikartilabileceklerdir. Bu tiir kararlar aliirken iiyelerin ortak kana-
ati belirleyici unsur olacaktir.'”

Bombay’da belirlenen bu kural ve ilkeler, 24 Haziran 1877 y1-
linda Lahor’da yapilan toplantida gerek teferruatli olmasi gerekse
agir sorumluluklar ihtiva etmesi gibi nedenlere bagl olarak revize
edilmistir. Neticede on temel ilke belirlenmis ve bunlar Arya Samac
teskilatina bagli biitiin subelerce kabul edilmistir. S6z konusu tegki-
latin tiiziiglinii olusturan ve bu tegkilata iiye olmak isteyen herkesin
onaylamasi gereken on temel ilke 6zetle sunlardan olusmustur:

1. Biitiin dogru bilgilerin asil kaynagi Tanr1"dir.

2. Tanr mutlak dogru, mutlak bilgi sahibi, her seye giicii
yeten, her seyi kusatan, adil, merhametli, baslangic1 ve
sonu olmayan, cisimlesmeyen yiice bir varliktir. Yalnizca
ona ibadet edilir.

17 Prasad, An English Translation of the Satyarth Prakas, s. 46; Rai, A History of the
Arya Samayj, ss. 40-43.

40
MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Hindu Diistiniir Dayananda Sarasvati'nin Kur'an'a Yonelik Elestirileri

3. Vedalar dogru bilgiyi ihtiva eden kutsal metinlerdir. Her
Aryanin en 6nemli gorevi bunlar: okumak/dinlemek, bas-
kalarma anlatmak ve dgretmektir.

4. Her bir Arya dogruyu tasdik edip dogru olmayan terk
etmeye daima hazir olmalidir.

5. Eylemde bulunmadan énce onun dogru veya yanlis olup
olmadig1 miizakere edilmeli ve buna gore harekete gecil-
melidir.

6. Her bir Aryanin temel amact bireylerin fiziki, zihni, ma-
nevi ve sosyal kosullarini iyilestirmek ve biitiin diinyanin
faydasi i¢in ¢alismaktir.

7. Herkese sevgi, adalet ve layik olduklar1 deger goz
onitinde bulundurularak davranilmalidir.

8. Cahillik yok edilmeli; bilgi ve ilim yayginlastirilmalidir.

9. Bireyler kendi mutluluklarinin diger insanlarin mutlu ol-
masindan gectigini diistinerek hareket etmelidir.

10. Toplumun genelini ilgilendiren meselelerde bireyler bii-
tin farkliliklar: bir kenara birakmali ve sahsi ¢ikarlarini
on planda tutmamalidir.'®

Dayananda Sarasvati émriiniin sonuna kadar Arya Samac ha-
reketinin Hindistan'in pek ¢ok yerine ulasmasi i¢in miicadeleler
vermistir. Yaptig1 faaliyetler ile teskilatin organize hareket etmesini
saglayan Sarasvati, 6zellikle Bombay, Pencap, Agra, Racasthan, Ah-
medabad, Haydarabad ve Gucerat gibi bolgelerde Arya Samac ha-
reketini gli¢lii hale getirmistir. Sarasvati'nin Oliimiinden sonra
tegkilat tiyeleri arasinda bir takim sorunlar ortaya ¢tkmais olsa da bu
hareket, Haryana basta olmak tizere iilkenin belli bolgelerinde gii-
clinii korumay1 basarmistir.?0 Egitim, kiiltiir ve dil a¢isindan Hindu

8 Rai, A History of the Arya Samaj, ss. 79-80; Sarasvati, Satyarth Prakas, ss. 730-735.

19 Ogellikle et tiiketiminin dogru olup olmadigi Arya iiyeleri arasinda tartisma ko-
nusu olmustur. Et yemenin uygun olmadigini savunan grup, bu goriislerini Sa-
rasvatinin bir takim sOylemlerine dayandirmaya c¢alismiglardir. Bunun
karsisinda olan ziimre ise, on temel ilke igerisinde et titketimi hususunda kesin
bir yasak bulunmadig gerekgesiyle boyle bir simirlandirmanin dogru olmadigin
ileri siirmiiglerdir. Neticede bu tiir tartismalar s6z konusu hareketin 1892 yilinda
iki kola ayrilmasina yol agmustir. Genis bilgi i¢in bkz. Sharma, Hand book of the
Arya Samaj, ss. 80-92; “Punjab”, Imperial Gazetteer of India, 1909. c. XX, s. 291.

20 Yirmindi yiizyilin bagina gelindiginde Arya Samac tegkilatina {iye olanlarm say1-
sinda 6nemli bir artis olmustur. Bu hareket, 6zellikle Pencap eyaleti sinirlar
iginde kalan Haryana’da giiclii hale gelmistir. Burada Lala Lajpat Rai, Pandit
Lakhpal Rai, Lala Churamani tegkilatin 6ne ¢ikan isimleri olmustur. Haryana
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toplum yapisina 6nemli katkilar saglayan Arya Samac hareketi, gii-
niimiize kadar dini, i¢ctimai ve siyasi alandaki etkisini hissettirmis-
tir. Makalenin kapsam1 Dayananda Sarasvati'nin Kur’an’a yonelik
elestirileri seklinde belirlendiginden Arya Samac hareketinin tarih-
sel stirecte ne gibi asamalardan gectigi calisma konumuzun disinda
tutulmustur.!

3- Dayananda Sarasvati’'nin Kur’an Elestirisi

Dayananda Sarasvati'nin temel amaci Veda merkezli Hindu dinini
ihya etmektir. Ona gore Veda 0gretisinin zaman igerisinde yozlasip
toplum nezdinde itibar kaybetmesinin nedenlerinden biri Hindula-
rin bu metinlere gereken 6nemi vermemesi ve kokleri Vedalara da-
yanmayan bir takim uygulamalar benimsemis olmalaridir. Digeri
ise Miisliimanlar basta olmak iizere Hindistan’a disaridan gelip yer-
lesen yabanci din ve kiiltiirlerin etkisidir. Zira bunlar ileri siirdiik-
leri goriisler sayesinde Hindulardan bir kismini kendi saflarina
cekerek Veda kokenli dini 6greti ve uygulamalarin zayiflamasina
yol agmislardir. Bunun 6niine ge¢mek isteyen Sarasvati, tek otorite

bolgesi ve halkinin sahip oldugu bir takim nitelikler sz konusu tegkilatin burada
kok salmasinda oldukga etkili olmustur. Nitekim Haryana, Veda metinlerinin ilk
ortaya ¢iktig1 bolgelerden biri kabul edilmistir. Risilerden bir kisminin burada
yasadig1 seklinde bir inang nesilden nesile aktarilmistir. Bu durum burada yasa-
yan halkin, Veda 6gretisi ve kiiltiiriine daha ¢ok bagli kalmasini saglamigtir. O
ylizden Vedalara doniis politikas: giiden Arya Samac, burada daha fazla taraftar
edinme imkam bulmustur. Diger taraftan Haryana halk: tarimla ugrasan bir top-
lum oldugundan 6kiiz ve inek gibi hayvanlara oldukga fazla 6nem ve kutsallik
atfetmiglerdir. Sehirlesmenin az oldugu bu bélgede kdy hayati yasayan halk igin
inek ge¢im kaynag1 olmustur. Gau Karunanidhi gibi baz1 eserlerinde inegi koru-
manin dnemine vurgu yapan Dayananda, bu goriisleri itibariyle Haryana halk:
nezdinde itibar uyandirmistir. Arya Samac goriislerinin burada etkili olmasim
saglayan bir diger husus, Haryana’da yasayan alt ve iist kasta mensup bireylerin
birbiriyle daha yakin temas kurmus olmalaridir. Zira din adami sinifindan olan-
lar da burada tarimla ugrasmislar ve gegimlerini saglayabilmek icin alt kasta
mensup kimselerin is giiciinden yararlanmiglardir. Bu ortam, farkli kastlara men-
sup bireyleri birbirine yakinlastirmis ve aralarindaki keskin sinirlar belli 6l¢iide
de olsa kaldirmistir. Bu durum kastlar arasindaki ayrima karsi ¢ikan Arya Samac
hareketinin bolgede daha rahat yayilmasini saglamistir. Bkz. Satyaketu Vidya-
lankar, Arya Samaj Ka Itihas, Arya Svadhyay Kendra, 1988, ss. 290-297.

21 Konu ile ilgili detayli bilgi almak isteyenler teskilat tarafindan kendi kurum ta-
rihlerinin en iyi sekilde islendigini var saydiklar Lal Sharma’'nin ve Lala Atma
Ram’in eserlerine miiracaat edebilirler. Ayrica Vidyalankar'm Arya Samaj Ka Iti-
has (Arya Samac Tarihi) isimli eseri, s6z konusu tegkilatin ortaya ¢ikis siirecinden
giiniimiize kadar gecirdigi asamalari etraflica ele almaktadir.
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kaynagi olarak Vedalari esas almis, diger dini gelenekleri ve kutsal
metinleri siddetli bir bicimde tenkit etmistir. Temel goriislerini izah
ettigi Satyarth Prakas adli eserinde? yer alan su ifadeler bu konudaki
tavrini agikca ortaya koymaktadir:

“Bu eseri yazmamdaki temel amacim hakikat 15181m1 (Veda
bilgisini) agiga c¢ikarmaktir. Burada ben dogru olan seyi
dogru, yanhs olan seyi de yanlis olarak izah etmeye gayret
gosterdim. Zira yanlis olan seyin dogru; dogru olan seyin de
yanlis olarak sunulmas: hakikatin ortaya ¢ikmasina mani
olur... Bizler Aryavarta (Arilerin vatani/Hindistan) denilen
bu topraklarda dogmus olsak da tilkemizde neset edip yayil-
mis olan yanlis inang ve uygulamalar1 savunamayiz. Ozii-
miize yabanci olan bu tiir hususlar1 Hindu dini geleneginden
tecrit etmeliyiz. Benzer sekilde bu topraklara yabanci olan ve
disaridan gelen dini geleneklerle de miicadele iginde olmali-

y1z.” 2

Sarasvati'nin yukarida ana hatlariyla ifade edilen hedefine
ulasmak igin Satyarth Prakas’in muhtevasini belirledigi goriilmekte-
dir. On dort boliimden olusan bu eserde, ilk olarak Aryavarta halki-
nmin dini gelenekleri iizerinde durulmaktadir. Ilk on bédliimde
Vedalarda 6ne ¢ikan dini 6greti ve uygulamalar hakkinda bilgi ve-
rilir. Bu kapsamda Tanr1'nun bir olusu, temel vasiflari, om hecesinin
kutsallig1, yaratilis, karma, samsara, moksa, asrama®, varnas-
ramdharma? gibi hususlar ele alinir. On birinci boliimde ise Vedalara
aykir1 oldugu gerekgesiyle Hinduizm i¢inde yaygin olarak goriilen
bazi inang ve uygulamalar tenkit edilir. Ozellikle Purana ve Tantra
tiirii metinlerde yer alan tanrilarin suretlerine tapinma, tapinakta

2 Arya Samac hareketinin temel goriislerini ihtiva eden bu eser, ilk olarak 1975 y1-
linda yayilanmis ardindan bir takim eksiklikleri ve yazim yanlislar giderildik-
ten sonra gozden gecirilmis hali 1884’de yeniden basilmistir. Sarasvati’nin
kaleme aldi$1 bagka eserleri de vardir. Ornegin Veda Bhasya adl1 calismasi, Yacur-
veda'nin ve Rigveda’nin ¢ogu boliimleri iizerine yapilmis Sanskritce bir serhtir.
Yine Rigvedadi Bhasya Bhumika adl1 eseri Veda serhi tizerine giris mahiyetinde bir
eserdir. Bazi boliimleri Hintce baz1 yerleri Sanskritgedir. Bu eserinde Dayananda,
diger mevcut serhlerin yanhs bilgiler icerdigini sdyleyerek onlara ithamda bu-
lunmus ve kendi ilkelerini burada izah etmistir.

2 Sarasvati, Satyarth Prakas, ss. 2-3.

2 Hinduizm’de bireyin biitiin hayatin1 6grencilik, evlilik, miinzevilik ve cilecilik
seklinde dort doneme ayirmasi ve bu sekilde hayatin temel hedefleri olan dog-
ruluk, zenginlik, mutluluk ve kurtulusu gerceklestirmesi.

% Bireyin iginde bulundugu hayat asamasina uygun olarak yerine getirmesi gere-
ken gorev ve sorumluluklar:.
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onlara adakta bulunma ve bedenlesme gibi doktrinlerin gegersiz ol-
dugu vurgulanir. Ardindan gelen boliimde Hint kdkenli dini akim-
lar olan Budizm ve Caynizm elestirilir. On tigiincii boliimde Incil
baglaminda Hiristiyanlik, on dérdiincii boliimde ise Kur’an bagla-
minda Islam dini tenkit konusu yapilir.

Satyarth Prakas adl1 eserinde Kur’an’a yonelik 6zel bir boliim
ayiran Sarasvati, Islam ve miintesipleriyle ilgili detayli degerlendir-
melerde bulunan Hindu diisiiniirlerin basinda gelmektedir. Saras-
vati'nin bu boliimii yazarken Urducadan Hintgeye yapilmis Kur’an
cevirilerinden yararlandig1 anlasilmaktadir. Zira o, gevirisini ver-
digi Kur'an ayetlerinin dogrulugu hususunda siiphe duyanlarin
kendisini elestirmeden 6nce kullanmis oldugu Kur’an terciimelerini
yapan alimleri sorgulamalar: gerektigini ifade etmektedir.?6 Ana
kaynaklara miiracaat etmemis olmasi bir eksiklik olarak goriilse de
miiellifin Kur’an't belli oranda okuyup muhtevasindan haberdar ol-
mast onemli bir husustur.

Sarasvati'nin sozii edilen eserinden hareketle Kur’an’a yonelik
elestirilerini inceledigimiz bu c¢alismada,? mdiiellifin 6rnek olarak
sectigi Kur'an ayetlerini kendi bakis agisina gore nasil anlayip yo-
rumladigi okuyucuya oldugu gibi aktarilmaya ¢alisilmistir. Dolayi-
styla birkag yer disinda kendisine cevap vermek veya tutarsizligin
ortaya koymak gibi bir amag giidiilmemistir. Konuyla ilgili kaynak-
lar incelendiginde donemin 6nde gelen Miisliiman alimlerinin ce-
sitli platformlarda bu tiir diisiintirlere kars: itirazlar gelistirdikleri
goriilmektedir.® Arya Samac 6rneginde Hindu-Miisliiman reddiye
geleneginin etraflica islenmesi bir makalenin sinirini agsan ve mdista-
kil calismalar gerektiren ciddi konulardir. Dolayistyla bizim bdyle
bir konuyu ele almamizdaki temel amaglarimizdan biri de s6z ko-
nusu mevzular Tirk akademi camiasinin dikkatine sunmak ve alt

2 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 641.

% Sarasvati'nin Hiristiyanlik basta olma {izere diger dinlere yonelik bakis agisini
ele alan bir ¢alisma yapilmasi tarafimizdan planlanmaktadir.

2 Arya Samac ile Miisliimanlar arasindaki miinakasalar ile ilgili A. Vidyarti'nin
Islam aur Arya Samdc ki pacds sil Gvezes ka netice adli eseri 6rnek olarak verilebilir.
Burada miiellif Arya Samac’in esitlik, tevhit, kadin haklar1 ve 6zellikle de miras
konusunda Islami degerlerden etkilendigi goriistinii savunmaktadir. Arya Sa-
mac’'in kast sistemini reddetmesi durumunda karma ve tenasiih inancim da bi-
rakmas1 gerektigini ifade ederek onlarin bu ve benzeri konulardaki
tutarsizliklari ortaya koymaya calismaktadir. Bkz. Vidyarti, Islim aur Arya
Samic, ss. 9-10.
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yapist saglam olan arastirmacilar tarafindan bunlarin ¢alisma ko-
nusu yapilmasini saglamaktir.

3.1- Kur’an’in Vahiy Kaynakli1 Olmasina Yonelik Elestirileri

Sarasvati, tek gecerli otorite olarak Vedalar1 kabul ettiginden
Kur’an’1 ilahi kaynakl bir metin olarak goérmez. Bu diisiincesini te-
mellendirmek i¢in o, Kur’an’dan sectigi bazi ayetleri kendi bakis agi-
sina gore izah etmektedir. Ona gore Kur'an’da yer alan pek ok
anlatim onun beger {istii ilahi bir kudret tarafindan vahyedilmedi-
gini acik bir bicimde ortaya koyar. Ornegin Kur’an, “Allah katinda
hak din Isldm’dir.”? ifadesinde oldugu gibi pek cok yerde Miislii-
manlar iistiin tutan ifadeler kullanmis oldugundan Tanri kitabi ola-
maz. Ciinkil Tanr1 belli bir kitlenin degil herkesin ilahidir ve biitiin
mahlikata esit mesafede durmaktadir. Kald ki ilahi dinin mengei,
miladi altinc asirda neset etmis olan Islam’dan cok daha erken do-
nemlere uzanur. O yiizden bu tiir yanh ifadelere yer veren bir kitap
birkag bagnazin sdziinden bagka bir sey degildir.3

Kur’an’in Arapga indirilmis olmasini da bu baglamda deger-
lendiren Sarasvati, bu durumun Araplarin Kur’ant diger milletlere
gore daha kolay 6grenme ve anlamalarina yol agtigini diisiiniir. Ona
gore ilahi kaynakli olan bir metin tiim dillerden farkli bir yapida ve
hicbir kimsenin anadilinde olmayacak sekilde inmis olmalidir ki ku-
sursuz olabilsin. Bu nitelige sahip yegane metin ise Sanskritce ifsa
edilmis olan Vedalar kiilliyatidir. Nitekim bu metinler tizerinde uz-
manlasmak isteyen herkes, hangi millete mensup olursa olsun ben-
zer bir caba ortaya koymalidir. Vedalarin dilsel 6zelligi bunu
gerektirir.3!

Sarasvati’ye gore Kur’an'in ilahi kaynakli olamayacaginin bir
diger delili Hinduizm’in temel inang esaslariyla ortiismeyen fikirler
ihtiva etmesidir. O, 6zellikle giinah isleyenlerin tovbe ettikleri tak-
dirde affedilecegini ifade eden Kur’an ayetlerini, karma yasasina ay-
kir1 oldugu gerekgesiyle siddetli bir bicimde tenkit eder. Ona gore
birey, kendi tercihleri neticesinde isledigi iyiliklere kars1 iyilik, ko-
tiiliiklere kars1 ise ceza gormelidir. Herhangi bir gii¢, evrende mev-
cut olan bu yasay1 ihlal etmemelidir. Dolayisiyla bu ilkeye ters

29 Al-i imrén 3: 19.
30 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 665.
31 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 645.
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diisen Kur’an ayetleri, kisileri kotiiliik yapmaya tesvik ettigi ve gii-
naha kapi araladigi i¢in Tanr1 tarafindan sdylenmis sozler olamaz.3
Sarasvati'nin burada Kur’an’i elestirirken benzer konulara yer ve-
ren Hindu kutsal metinleri hakkinda degerlendirme yapmamus ol-
mas1 dikkat cekicidir. Zira fikirlerini dayandirdigi erken dénem
Veda metinlerinde yer alan kimi ifadelerde de bireylerin giinahlar-
dan arinmak i¢in tanrilara cesitli vesilelerle yakarista bulunduklar
ve kefaret uygulamas1 gerceklestirdikleri anlasilmaktadir.’® Gorii-
nen o ki Sarasvati, Tanr1’ya dua edilmesinin ve ge¢mis hatalar icin
tovbede bulunulmasinin giinahlar1 yok etmeyecegini, bunlarin sa-
dece daha fazla giinah islemenin Oniine ge¢gmeye vesile olacagini
diistinmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, Tevrat ve Incil gibi 6nceki kutsal metinlerin
zikredilmis olmasi Sarasvati’ye gore Kur’an'in ilahi kaynakl: olma-
diginin bir baska gostergesidir. Sarasvati ilgili eserinde “Tanri,
Musa’nin kitabina bir sey eklemeyi unuttugu icin mi sonradan baska bir
kitap daha gonderme ihtiyaci hissetmistir?” seklinde bir soru ile
Kur'an'in indirilmis olmasinin gereksiz oldugunu savunur. Ona
gore Tanr1'nin bilgisi ve ilahi emirleri yanilmazdir; ne kadar zaman
gecerse gegsin asla degismezdir. O yiizden hakiki vahiy, Veda 6rne-
ginde oldugu gibi tek seferde eksiksiz bir bigimde tam bir kitap ola-
rak indirilmig olmalidir.3*

Kur’an’in, ilahi bir kudret tarafindan vahyedilmis olamayaca-
g1n1 savunan Sarasvati, Islam peygamberini suglayarak bu kitabin
onun tarafindan yazilmis oldugunu iddia eder. Bu baglamda “De ki:
Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlari-
mizt bagislasin...”% ayetini yorumlayan Sarasvati, konu ile ilgili fik-
rini su ctimlelerle dile getirir:

“Muhammed ne kadar da zeki! Kendisine tabi olanlarin Al-
lah tarafindan sevilecegini ve giinahlarinin affolunacagini

% Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 694.

3 “(Ey Tanrim) giinah ve kotiiliik islemissem, yalan sdylemis ve yanlislikla yemin
etmissem bu lekeleri benden kurtar”. Rigeda, 1, 22.23; R. Panikkar, “Awareness
Sin and Guilt in Vedic Literature”, Global Religious Vision, 1(2), 2000, s. 152.

3 Sarasvati, Satyarth Prakas, ss. 646-647.

% Al-i imran 3: 31.
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bizzat Tanrisinin agziyla dile getirmektedir. Bu tavir, Mu-
hammed’in kalbinin saf olmadigini ve bencil ¢ikarlarina hiz-
met etmek i¢in Kur’an’1 tirettigini gostermektedir.”3¢

Peygamberin kendi diiglincelerini topluma empoze etmek ve
halk nezdinde itibar kazanmak amaciyla Kur’an’1 kaleme aldigin
iddia eden Sarasvati, Hz. Muhammed’i ¢ok sert bir dille tenkit eder.
Hz. Peygambere yonelik, Allah'in adini kullanarak pesine takilan
insanlar1 yanlhs yone siiriikleyip kandirdig: seklinde bir ithamda
bulunur.¥” O, Muhammed’in ilahi bir vahye muhatap oldugunu
acikladigr donemde bagka birinin de benzer bir iddia ile 6ne gikti-
g ileri siirer. Sarasvati'ye gére Muhammed, En’am suresi 93.
ayette gecen ifadeleri® s6z konusu rakibini yenmek ve toplumdaki
otoritesini saglamlastirmak amaciyla soylemistir.*® Benzer sekilde
Ahzab suresindeki ifadeler,% insanlarin savas alanindan kagmama-
lar1 ve Muhammed’in ordusunun zafer kazanip hazinesini doldur-
mast amaciyla iiretilmis sozlerdir. Dolayisiyla ilahi bilgiden yoksun
olan Kur’an, diinyevi ve bireysel amaglar icin beser tarafindan der-
lenmis sozlerden ibarettir.4!

3.2- Kur'an’daki Allah Tasavvuruna Yonelik Elestirileri

Dayananda Sarasvati, esi ve benzeri olmayan mutlak bir Tanri'ya
inanir. Vedalarda ¢ok tanricilik olmadigini diisiinen Sarasvati, bu
metinlerde yer alan biitlin tanrisal varliklari, tek olan Tanri'min
farkli sifatlar1 olarak degerlendirir. Vedalarda anlatilan bu Tanr1'ya
aracisiz ve suret yapmaksizin yonelinmesi gerektigini savunur.
Boylece o, geleneksel Hindu inanislarina itiraz ederek birey ile Tanr1
arasinda herhangi bir aracinin olamayacagin ileri siirer.#

Sarasvati'nin bu diisiinceleri Islam dinindeki tanr1 inancina ol-
dukga yakindir. Fakat Sarasvati, Kur’an’1 ilahi kaynakli bir metin

3%  Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 667.

%  Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 675.

3  “Allah'a kars1 yalan uyduran veya kendine bir sey vahyedilmemisken, “Bana
vahyolundu” diyen, ya da “Allah’in indirdiginin benzerini ben de indirecegim”
diye laf eden kimseden daha zalim kimdir?” En’am 6: 93.

3 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 676.

4 “De ki: "Eger siz oliimden ya da oldiiriilmekten kaciyorsaniz, kagmak size asla
fayda vermeyecektir. O takdirde bile (hayatin zevklerinden) pek az yararlandiri-
lirsiniz.” Ahzab, 33: 16.

4 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 703.

4 Rai, A History of the Arya Samaj, s. 113.
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olarak kabul etmedigi i¢in orada tasvir edilen tanr1 tasavvurunu da
noksan ve kusurlu bulur. Bu diisiincesini temellendirmek igin
Kur'an’dan bazi ayetleri secip kendi algisina gore yorumlayarak
Islam’daki Allah inancini tenkit etmeye caligir. Ona gore Kur’an’da
betimlenen Allah tasavvuru, yiice Tanri’nin tasimasi gereken temel
niteliklerden uzaktir. Bu baglamda “... Allah zalim kimseleri hidayete
erdirmez”* ayetini degerlendiren Sarasvati, burada gecen tanr algi-
sinin noksan oldugunu savunur. Zira Tanr1 denen varli§in esasinda
glinahkarlara yol gostermesi gerektigini; hikmet sahibi kimselerin
zaten dogru yol iizerinde olduklarin belirtir. Bu yiizden Kur’an’da
zikredilen bdyle bir tanriya ihtiya¢ olmadigini 6ne siirer.* Ona gore
ancak herkese rehberlik eden ve yol gosteren varlik Tanr1 olarak va-
siflandirilabilir. Bu agidan bakildiginda “Allah hikmeti diledigine ve-
rir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a hayir verilmis demektir.”+
gibi ayetlerde betimlenen tanr1 tasavvuru biitiin insanlig1 kapsama-
dig1 icin eksik ve gecersizdir.*

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in mahiyeti ile ilgili bazi ifadeleri bag-
lamindan koparip lafzi/literal olarak okuyan Sarasvati'nin Islam
inancindaki tanr fikrini kendi bakis agisina gore eksik buldugu go-
riiliir. Ornegin o, yerlerin ve goklerin belli bir siire iginde yaratil-
masi ile ilgili Kur'an ayetlerini# yorumlarken Islam’daki Allah
inancini su climlelerle elestirir:

“Diinyay1 alt1 giin i¢inde yaratan ve sonra Arg’a gekilen bir
varligin her seye giicii yeten ve her yerde var olan Tanr1 ol-
masi diisiiniilemez. O, diinyay1 alt1 glinde yarattiktan sonra
yedinci giinde tahtinda dinlenmek zorunda kaldigina gore
gercekten yorulmus olmalidir. Her yerde hazir ve nazir ol-
mak gibi sifatlardan yoksun olan boyle bir varlik, Tanr1 ola-
rak anilamaz. Boyle vasiflar hakiki bir Tanr1 i¢in sarf edilecek
ifadeler degildir. Bu durum dahi Kur’an’m Tanr1 kelam1 ol-
madigini gostermektedir.”48

43 Bakara 2: 258.

4 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 664.

45 Bakara 2: 269.

4 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 665.

47 “Stiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giin i¢inde (alt1 evrede) yaratan ve
Ars'a kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan, giinesi,
ay1 ve biitlin yildizlar1 da buyruguna tabi olarak yaratan Allah'tir.” A’raf 7: 54.

4 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 677.
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Bakara suresinde gegen “Kimdir Allah’a giizel bir bor¢ verecek o
kimse ki, Allah da o borcu kendisine kat kat odesin...”* seklindeki ifade-
leri kendi perspektifinden degerlendiren Sarasvati, hakiki Tanr1'nin
insanlardan borg alacak kadar muhtag bir varlik olamayacagini sa-
vunur ve bdyle bir algiya sebebiyet verdigi icin Kur’an’daki tanri
tasavvurunu noksan bulur®® Bu baglamda o, Hinduizm’'de
Tanri'nin sifati olarak kullanilan ve “mutmain olan, arzular1 karsi-
lanmig olan” anlamindaki Purnakama® ifadesinden hareketle dii-
siincesini temellendirmeye calisir. Ona gore hicbir seye muhtag
olmayan Tanri, gokyliziinde ya da yeryiiziinde var olan her seyi
kendisi i¢in degil ruhlarin iyiligi i¢in yaratmis olmalidir.>? Bu dii-
siincelerden yola cikarak Islam’daki Allah tasavvurunu eksik bulan
Sarasvati'nin 6nyargili hareket ettigi ve Kur’an’1 biitiinciil bir gozle
okumadig1 anlasilmaktadir. Zira Kur’an’da da “Ben cinleri ve insan-
lar1, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim. Ben, onlardan bir rizik iste-
miyorum. Bana yedirmelerini de istemiyorum. Siiphesiz Allah rizik
verendir, giicliidiir, cok kuvvetlidir.”> 6rneginde oldugu gibi Allah’in
hi¢bir seye muhtag¢ olmadig cesitli vesilelerle ifade edilmistir. Du-
rum boyleyken Sarasvati'nin bunlar1 dikkate almamis olmasi ve sa-
hip oldugu bakis agisini ortaya koymak adina kimi ayetlerden ilgili
yerleri cimbazla ¢ekip kendine gore yorumlamis olmasi dikkat ¢eki-
cidir.

Sarasvati'ye gore Tanri, bireyin islemis oldugu eylemlerinin
tam karsilig1 olarak gereken cezay1 veya miikafati: vermelidir. Kimi-
leri icin bu dengeyi ve 6l¢iiytii kagiran Tanri, adalet sifatin yitirir. Bu
acidan o, Allah’in diledigi kimseleri ve tovbe edenlerin giinahlarin
bagislayacagini beyan ettigi Kur’an ayetlerini elestirir. Ilgili ese-
rinde yer alan “Tanri'min bagislamas: kisinin eylemlerine gore degil de
kendi istegine gore olursa kimse erdemli bir yasam siirmek istemez ve gii-
nahtan uzak durma gibi bir ¢aba icinde olmaz. Dolayistyla ne boyle bir soz
veren varlik hakiki Tanri olabilir ne de bunlar iceren kitap, Tanri'mun ki-
tabi olabilir” seklindeki ifadeler,5* Sarasvati'nin bu yondeki goriisle-
rini agikga ortaya koyar. Yani Sarasvati, iyi veya kotii islenen her

49  Bakara 2: 245.

50 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 663.

51 Williams, A Sanskrit-English Dictionary; c. 1, s. 935.
52 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 664.

53 Zariyat 51: 56-58.

5 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 670.
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amelin misliyle karsilik bulacagi esasina dayanan karma teorisini te-
mel goriis olarak kabul ettigi i¢in Kur'an’daki kimi ifadeleri
Tanr1’'nin adaletine ters diistiigii gerekgesiyle tenkit etmistir.

Sarasvati, Kur'an’da gecgen bazi ifadelerin bireyleri put¢uluga
ve sirke sevk ettigi iddiasinda da bulunmustur. Bu kapsamda Hac
suresi 29. ayeti yorumlayan Sarasvati, Miisliimanlarin Kabe'ye yo-
nelmelerini, eski adetlerini birakamayan Hindularin, Durga’ gibi
tanrisal varliklara 6zgii tapinaklara giderek orada ibadette bulun-
malarina benzetmistir.5 Purana metinlerinde puta tapmaya tesvik
eden ifadeler ile Kur'an’da Mescid-i Haram’a yonelmeyi emreden
ayetler”” arasinda bag kuran Sarasvati, her iki kutsal metnin de sirke
kap1 araladigini su ciimlelerle dile getirmistir:

“Purana metinlerine baglananlar ile Miislimanlar arasmdaki
fark oncekilerin kiigiik putlar 6niinde egilmeleri, Miisliiman-
larm ise biiytiik bir suret (Kébe) 6niinde sayg: gostermeleri-
dir. Misliimanlarin durumu kiigiik seylere takilip biiyiik
olani gbzden kagiran adamin hali gibidir. Kiiciik putlara ta-
pinmay1 reddeden Islam peygamberi, onun yerine tepe gibi
biiyiik bir mabede (Kabe) yonelmeyi Islam inancina yerles-
tirmistir. Bu, bir nevi putculuk degil midir? Miisliimanlar di-
ger dinleri kinamadan o6nce kendi inanglarindaki biiyiik
putculugu birakmalidir. Bundan kurtulmak ise ancak Veda-
larda temelleri atilan Hindu dinine iman etmekle mimkiin-
diir.”58

Goriildiigii lizere Sarasvati'nin temel dayanak noktasi Vedalar-
dir. Bu diistincesinde 1srarc1 olan Sarasvati'nin, Kur’an’daki bazi
ayetleri Ozellikle sectigi ve baglamindan kopararak kendine gore
yorumladig1 gayet aciktir. Kur’an'in ana vurgusu tevhit iken ve
bunu teyit edip ispatlayan ¢ok sayida ayetler varken miiellifin bun-
lar1 gérmezden gelmis olmas1 dnyargili ve tutucu hareket ettigini
gosterir.

% “Korunmus yer” anlamina gelen Durga, Hint mitolojisinde énemli bir tanrigadir.
Hindular arasinda ona tapinma kiiltiiniin ¢ok yaygin oldugu ve bunun giinii-
miizde de gegerli oldugu tecriibi bilgilerle sabittir. Kendisine atfedilen pek ¢ok
tapmak insa edilmistir. Hindular kétiiliiklerden korunmak ve iyiliklere ermek
amaciyla Durga’y1 temsil eden figiirlere ve suretlere tapinirlar.

5% Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 695.

5 Bakara 2: 144.

5 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 657.
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3.3- Kur’an Hiikiimlerine Y6nelik Elestirileri

Vedalari esas alarak olugturmus oldugu dini ve ahlaki ilkeler, Saras-
vati icin vazgecilmezdir. O, bunlarla ortiismeyen biitiin inang veya
goriisleri reddeder. Bu baglamda o, ahiret inanci basta olmak iizere
Kur’an’da yer alan pek ¢ok hiikmii gegersiz kabul eder. Sarasvati,
Kur’an’da anlatilan 6te diinya hayatinin gegersiz oldugunu ve bu
hususta tek dogru bilginin Hindu kutsal metninde yer aldigini “Eger
adaletin ne oldugunu gormek istiyorsan adaleti saglama konusunda hicbir
ertelemenin olmadig: ve herkesin amellerine gore yargilandigr Veda metin-
lerini oku ve takip et.”® ifadeleriyle ortaya koymaya caligir. Oldiikten
sonra tekrar doguma inanan Sarasvati, Tanri1'nin hesap giiniine ka-
dar biitlin ruhlarn gozetim altinda tutup bekletmesini haksizlik ve
zorbalik olarak degerlendirir.

Sarasvati, inanmayanlarin cehenneme gidecegini haber veren
Kur’an ayetlerini de tenkit eder. Benzer bir séylemin Puranalar’da
da yer aldigini hatirlatan Sarasvati, her iki kutsal metinde yer alan
bu iddialarin dogruyu yansitmadigini one siirer. Ona gore gergek
olan husus, inanglar1 ne olursa olsun giinahkarlarin ac1 cekmeye
mahk@im olacagy, iyi ve erdemli olanlarin ise mutluluga ulasacag-
dir.®® Sarasvati, 6liimden sonra ruhlarin cennet veya cehenneme gi-
derek orada ebedi olarak kalacag1 seklinde bir inanc1 gegerli kabul
etmez. Ona gore insanlarin islemis oldugu eylemler sonlu ve sinirh
oldugundan gorecekleri karsilik da smirli olmalidir. Diger taraftan
insanin siirekli tatli yemesi bir siire sonra kendisine bikkinlik vere-
cegi gibi, sonsuz bir mutluluk da ruhlar i¢in bir yerden sonra ¢ekil-
mez hale gelecektir. O yiizden ruhun, yaptig: iyiliklerin veya
kotiiliiklerin karsiligini belli bir siire gordiikten sonra tekrar diin-
yada dogmasi esasina dayanan samsara gergek olan doktrindir.®!

Islam dini ile Hinduizm arasindaki temel farklardan biri koz-
moloji ile ilgili inang ve diisiincelerdir. Tlkinde bas1 ve sonu belli olan
bir alem anlayis1 varken ikincisinde siirekli devam eden dongiisel
bir alem tasavvuru mevcuttur. Bu farklilik her iki dini gelenege
mensup bireylerin 6liim Otesi hayat, kurtulus ve yaratilis gibi mese-
lelerde farkli goriisler benimsemelerine sebep olmaktadir. Bu bag-
lamda Sarasvati, Kur’an’daki ahiret hayatin1 onaylamadigi gibi

% Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 665.
0  Sarasvati, Satyarth Prakas, ss. 647-648.
61 Sarasvati, Satyarth Prakas, ss. 691-962.
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yaratilis diistincesini de gegersiz kabul eder. Ona gore Brahman
(Tanr), atman (ruh) ve prakriti (evrenin olusumundaki ilk madde)
olmak {izere {i¢ ezeli varlik mevcuttur.® Bir seyin ortaya ¢ikmasi i¢in
etki ve tepkinin olusmasi gerektigini savunan Sarasvati, bunun ger-
¢eklesmesi igin ise baslangici olmayan bir unsura (prakriti) ihtiyag
oldugunu diistiniir. Bu konunun daha iyi anlagilmasi icin o, ¢émlek
Ornegini verir. Nasil ki ¢omlekgi, ¢dmlegi yapmadan once kilin
(maddi neden) ve bunu yapacak bir aletin bulunmas: gerekir. Bu-
nun gibi evren de yaratilmadan 6nce Tanr1'nin ve prakritinin (maddi
neden) biitiin nitelikleriyle birlikte var olmalar1 icap eder. Bu dii-
siinceden hareket eden Sarasvati, Allah’in hi¢bir sey yokken evreni
yaratmis oldugunu beyan eden Kur’'an ayetlerine itiraz eder ve
Kur’an’daki yaratilis hadisesinin gergegi yansitmadigini savunur.s
“Allah, bir seyin olmasim dilediginde ona sadece "ol” der, o da hemen olu-
verir”% ayetini de tenkit eden Sarasvati, Allah’in “ol” emrini duyan
seyin/varligin ne oldugunu sorar. Netice itibariyle o, Tanr1'nin hig-
bir sey yokken bu genis evreni var etmis olmasinin imkan dahilinde
olmadigin ileri siirer.®

Satyarth Prakas adl1 eserde zaman zaman Kur’an’daki ibadet ve
dini uygulamalarla ilgili ayetlerin de elestiri konusu yapildig1 gorii-
liir. Bakara suresinde yer alan orugla ilgili ifadeler bunlardan biri-
dir.% Sarasvati’ye gore Kur’an’'da zikredilen orug ibadetinin kokeni,
Hindu dini gelenegine dayamir. Araplar, Purana literatiiriinii takip
eden bazi Hindulardan orug ibadetini 6grenmisler ve bir takim de-
gisiklikler yapmak suretiyle kendi kiiltiirlerine uyarlamislardir. Sa-
rasvati'nin iddiasina gore Kur'an’daki orug¢ ibadetinin ash
candrayana orucudur. Hindu kutsal metinlerinde “... kétii bir sey yap-
mig olan kisi bundan kurtulmak icin kefaret olarak candrayana orucu tut-
malidir”®  ifadelerinde oldugu gibi bu oruca sik sik atif
yapilmaktadir. Kaynaklar incelendiginde bu orucun alkollii igki ig-
mek ve yanlislikla inek 6ldiirmek gibi islenen bir takim hatalara ke-
faret olmas1 amaciyla tutuldugu ve oldukca kati kurallar ihtiva

©2  Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 731.
6 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 656.
6 Al-i Imran 3: 47.

% Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 668.
66 Bakara 2: 187.

67 Garuda Purana, 1.97.3.
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ettigi goriilmektedir.®8 Candrayana, dolunay giinii baglar. Ik giin
pangagavya® denilen yiyecekten bir lokma alinmak suretiyle oruca
baslanir. Sonraki giinlerde alinan lokma miktar1 bir miktar artirila-
rak orug, hilal goriiniinceye kadar tutulur. Hilal goriindiikten sonra
ise uygulama tersine doner ve giinliik yenilen lokma her gecen giin
bir miktar azaltilir. Ay, dolunay seklini alana kadar bu uygulama
siirdiiriilmek suretiyle bir aylik ¢candrayana orucu tamamlanmis
olur.” Boylesine kati ve zor olan orug ibadetinin tarihsel siirecte
Hindularin hepsi tarafindan takip edilmedigi ve giiniimiizde ¢ok
fazla uygulanir olmadig1 bilinmektedir. Hinduizm iginde ortaya
¢ikmis kimi dini akimlarda bu oruca énem verildigi anlasilmakta-
dir. Sehristani’'nin (6. 1153) verdigi bilgiye gore bu orug, Hindular
arasinda aya tapan ve cenderikiniyye olarak bilinen topluluk arasinda
yaygin bir uygulama olmustur. Bunlar, her ayin bir yarisinda ¢and-
rayana orucu tutmuslar, diger yarisinda ise oruglarini agip seving
gosterisi olarak ayimn ve tapindiklari putlarin 6niinde eglenmisler-
dir.”t

Yukarida bahsedilen orug tiiriiniin bozulmus seklinin Araplar
tarafindan Islam’a sokuldugunu iddia eden Sarasvati, her iki dini
gelenek arasinda ciddi farkliklarin ortaya ciktigini ifade etmektedir.
Bu baglamda o, Kur’an’da Miisliimanlarin oruglu gecelerde kadin-
larina yaklagmalarina izin verildigini, Hindu geleneginde ise bu do-
nemde cinsel iligkinin tamamen yasaklandigini belirtir. Yine
Islam’da iftardan sonra imsak vaktine kadar yiyip igmenin serbest
oldugunu, ¢andrayanada ise orucun tiim giin devam ettigi bilgisini
paylasir. Buradan hareketle o, Islam’daki orug ibadetinin usulsiiz ve
basit oldugunu gostermek ister.”? Netice itibariyle Sarasvati, celiskili

% Shatanand Muni, Shikshapatri Bhashya, Shri Swaminarayan Mudralayana, Ahme-
dabad, 2002, s. 45.

®  Pangagavya, “inekten elde edilen bes iiriin” manasina gelir. idrar, diskj, siit, kay-
mak ve tereyaginin belli oranda karistirilmasi sonucu elde edilen bu yiyecek
Hindu geleneginde bazi 6zel dini ibadet ve uygulamalarda kullanilir.

70 Shatanand Muni, Shikshapatri Bhashya, $.363.

71 es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (I-II), thk. Emir Ali Mehna, Ali Hasan Faur,
Dar’ul-Marife, Beyrut, 1996, c. II, s. 610. Birini de eserinde Hindular arasinda
yaygin olan orug tiirlerinden bahsederken candrayana hakkinda kisa bilgi ver-
mektedir. Bkz. el-Birtni, Tahkiku ma lil-Hind min Makilletin Makbiiletin fi'l Akl ev
Merziile, thk. Arif Ahmed Abd’il Meani, Daru’l-arab, 2015, s. 482; el- Bir(ni,
Tahkiku ma li'l-Hind, ¢ev. K. Burslan, Haz. Ali fhsan Yitik, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara 2015, s. 405.

72 Sarasvati, Satyarth Prakas, s. 661.

53
MireL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Cemil KUTLUTURK

54

ve gegersiz hiikiimler iceren Kur’an'in ve onu vaaz eden peygambe-
rin terk edilmesi gerektigin diisiinmektedir. O, bu konudaki diisiin-
celerini “Cehaletten kaynaklanan tiim inanislarin reddedilmesi
gerekmektedir. Biitlin bireyler tarafindan takip edilmeyi hak eden
yegane din, Vedalar araciligiyla tesis edilmis olan Hindu 6gretisidir.
Zira ‘sanatana dharma’, her insanin diirtist hareket etmesini ve ko-
tiiltige sevk eden yolu terk etmesini temin eden bir dindir.”” ifade-
leriyle dile getirmektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Miisliimanlarin Hindistan’da yaklasik sekiz asir devam eden haki-
miyetleri on dokuzuncu ytiizyilin ortalarinda sona ermistir. Bu ta-
rihten itibaren Hindistan’in siyasi, dini ve kiiltiirel yapisinda 6nemli
degisimler yasanmustir. Bunlardan biri, Hinduizm’i dogdugu top-
raklarda daha giiclii hale getirmek isteyen Hindu diisiintirlerin bir
takim tecdit hareketleri baglatmis olmasidir. Bu amagla ortaya ¢ikan
ihya hareketleri taraftar bulmak ve fikri diisiincelerini daha genis
tabana yaymak amaciyla diger din ve mensuplarina yonelik goriis-
ler de sarf etmislerdir. Bu baglamda kimileri 6tekine kars1 daha ku-
satic1 bir iislup benimserken kimisi de tamamen dislayici ve elestirel
bir dil kullanmigtir. Bunda ise topluma y6n veren Hindu diistiniir
ve politikacilarin i¢inde bulunduklar1 dini, siyasi ve i¢timai kon-
jonktiir etkili olmustur.

Dayananda Sarasvati tarafindan 1875 yilinda temelleri atilan
Arya Samac, modern dénemde 6ne ¢ikan ihya hareketleri igerisinde
en etkililerinden biri olmustur. Hindularin genelini ilgilendiren egi-
tim, kast ve yoksulluk gibi toplumsal yaralara ¢are bulma arayis1 ve
0ze donerek dini degerlere yeniden sarilma {ilkiisii, bu hareketin
toplum nezdinde itibar kazanmasinda etkili olmustur. Sarasvati
ayni zamanda Hindu-Miisliiman iliskileri hususunda dikkat ¢ceken
bir fikir adamidir. Bu baglamda onu 6nemli kilan husus, Hintge ka-
leme ald1g1 “Hakikat Nuru” manasina gelen Satyarth Prakas adl1 ese-
rinde Kur’an’a dair 6zel bir bolimiin ayrilmis olmasidir. Bu
anlamda Sarasvati‘'nin Islam’1 ve miintesiplerini detayl olarak kri-
tik eden ilk Hindu diisiiniirii oldugu ve Hindu-Miisliiman reddiye
gelenegi acisindan 6nemli bir isim oldugu sdylenebilir.

Sarasvati bu eserinde Kur’an’daki yiiz yetmis civarinda ayet-i
kerimeyi referans olarak Islami inang ve degerlere yonelik tenkit-
lerde bulunur. Bu kapsamsa onun, Urducadan Hintceye yapilmis

73 Sarasvati, Satyarth Prakas, ss. 672-673.
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Kur’an gevirilerinden yararlandig: goriiliir. O, Kur’an’in vahiy kay-
nakli olmay1p beser {iiriinii oldugunu, Kur’an’da tasvir edilen tanri
tasavvurunun hakikati yansitmadigin ve igerisindeki hiikiimlerin
gecersiz oldugunu one siirer. Vedalar: esas alarak Hindu dinini ye-
niden canlandirma diisiincesiyle ortaya ¢ikmis olan Sarasvati'nin,
icinde yetistigi Hindu kiiltiirtinii tenkit etmekle ise basladig agiktir.
Puta tapicilik, kast ve avatar gibi asirlardir Hindularin simsiki saril-
diklar1 inang ve uygulamalara itiraz ettigi bilinmektedir. Gelenegini
kutsayan Hindu toplumu icinde boyle bir ¢ikis yapmak kolay bir
hadise degildir. O yiizden belli bir hedefe ulasmak i¢in 6nce “kendi
kabugunu kirarak” ige baglayan Sarasvati'nin Islim ve miintesiple-
rine yonelik agir ifadelerde bulunmus olmasini bu baglamda deger-
lendirmek, meselenin anlagilmasi acisindan daha isabetli olacaktir.

Olaylar1 kendi bakis agisina gore yorumlayan Sarasvati'nin,
Kur’an’1 biitiinciil bir gézle okumadigy, ayetlerin ve surelerin bagla-
mini dikkate almadig1 ve Kur’an'in indigi ortami goz 6niinde bu-
lundurmadig1 dikkati geker. Ornegin, Kur'an’da Hz. Ibrahim ile
ilgili anlatilan kissanin veya Hac suresinde yer alan sinek ornegi-
nin” kendi hayat tecriibesiyle alakali hususlar igerdigi halde Saras-
vati'nin bu tiir ayetlere, tespit edebildigimiz kadariyla, atifta
bulunmamis olmasi enteresandir. Bu durum dahi onun Kur’an ayet-
lerini kritik ederken kendine gore tasarrufta bulundugu, 6n yargih
davrandig1 ve tutarsiz hareket ettigi yoniindeki tespitlerimizi giic-
lendirmektedir. Fakat bu ¢alisma, Sarasvati'nin elestirilerine bir ce-
vap niteligi tasimamaktadir. Burada amaglanan Tiirk akademi
cevrelerinde ¢ok fazla aragtirlmayan bir konuyu, Hindularin Islam
algisini, glindeme tasimak ve alt yapisi kuvvetli arastirmacilar tara-
findan Hindu-Misliiman iligkileri konusunda daha fazla ¢alisma-
nin yapilmasina onciiliik etmektir.

Kaynakca
el-Bir(ini, Ebt Reyhan Muhammed b. Ahmed, Tahkiku ma [i’l-Hind

min Makilletin Makbilletin fi’'l Akl ev Merzille, thk. Arif Ahmed
Abd’il Meani, Daru’l-arab, 2015.

7+ Krs. Enbiya 21: 51-67; Hac 22: 73. Kaynaklar incelendiginde Arya Samac diisii-
niirlerine yonelik dénemin 6nde gelen Miisliiman alimlerinin de bu konuyla ala-
kali tenkitlerde bulunduklan goriiliir. Ornegin bkz. Abdiilhak Vidyarti, Islam aur
Arya Samdc ki pacés sal dvezes ka netice, ss. 2-3.
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Abstract: In this article were examined mythic themes in the siyer book named
Medricu’n  Nubuvve fi Meddrici’l Futuvva by Muinuddin el-Miskin (6.
907/1501) and its famous translation by Altiparmak Muhammed. Unlike
other siyer books, the book has taken the Nur/Glory of Muhammed to the
centre and addresses cosmological issues in a mythic style beside the life
of Prophet. It is handled genesis in religious and mythic style at the begin-
ning of the book and the concept of Vdrand other symbols (pen, tree, bird-
spirit bird etc.) in cosmological style has brought mythic character to the
text. This mythic feature manifests in forward chapters (ascension and
birth of Muhammed) that related to the Glory of Muhammed too. The book
mentions the archetypes of many concepts in Islamic tradition. There are
old Turkish and Mesopotamian myths, cosmological issues of the existence
of the universe, genesis, death, etc. in the book and these difficult subjects
are being processed in mythic style and based on the Glory of Muhammad.
Therefore this book became popular and earned fame among Turkish peo-

ple.
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0z Bu makalede Muiniiddin el-Miskin’in (8. 907/1501) Medrici’n Nibiivve fi
Medérici’l Fiitivve adli siyer eserindeki mitsel motifler incelenmis, eserin
Tirkge cevirisinde meshuru olan Altiparmak Mehmet’inki esas alinmistir.
Eser diger siyer kitaplarindan farkli olarak Ndr-1 Muhammedi kavramini
merkeze almakta, sadece Hz. Muhammed’in hayatini konu edinmeyip koz-
molojik konulari mitik tarzda ele almaktadir. Yaratilis konusunun eserin
basinda mitik anlatimla islenmesi, A/dr ve diger baska (kalem, adag, kus-
ruh kusu vh.) sembollerin kozmolojik konularin anlatiminda kullaniimasi
esere mitik karakter kazandirmaktadir. Ancak bu mitik nitelik sadece ese-
rin baginda degil, NGr’un ele alindigi bélimlerde de (Mirag, Hz. Peygam-
berin dogumu vb.) de kendisini géstermektedir. islam gelenegindeki bircok
kavramin arketiplerine deginilmektedir. Eser Tlirk ve Mezopotamya kiil-
tlrlerindeki mitik etkiyi barindirmasi, evrenin varolusu, yaratilis, dogus,
6ltim gibi anlatimi zor kozmolojik konulari Hz. Muhammed (sav) merkezli
ve mitik sdylem tarziyla ele alisi kitlelerin esere olan ilgisini artirmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, mitos, Islam mitolojisi, Muiniiddin el-Miskin, Medrici’n
Nibivve, Altiparmak Muhammed Efendi, Adr-1 Muhammed.

Giris

Bu makalenin konusu; siyer alaninda yazilan Muiniiddin el-
Miskin'in Medricii’n Niibiivve fi Meddrici’l Fiitiivve adli meshur eseri-
nin din-mit iligskisi baglaminda incelenmesidir. Bu anlamda ¢alis-
mada el-Miskin'in 6zellikle mitik sdyleme yakin boliimlerinin
analizine odaklanilacaktir. Eserde mitik tasavvur daha ¢ok “yarati-
15”1 konu alan ilk kisimla, devamindaki peygamberleri anlatan ve
Hz. Muhammed’in dogumunu anlatan boliimlerde karsimiza ¢ik-
maktadir. Mirag¢ hadisesinin ele alindig1 boliimde de mitik motifler
bulunmaktadir. Bu nedenle mitik tasavvurun genelde dini eserlere,
Ozelde siyer calismalarina etkisi konusunda iyi bir 6rneklem oldugu
goriildiiglinden eserin incelenmesi amaglanmuistir.

Din-mit iligkisi konusunda hatir1 sayilir bir literatiir bulunmak-
tadir. Bu literatiir icerisinde mitik tasavvurun Islam kiiltiirii iceri-
sindeki yeri konusundaki ¢aligmalara bakilirsa bunlarin sayisinin
yeterli diizeyde olmadig: goriilebilir. Nitekim bu konuda kapsaml
bir degerlendirme yapan Ocak, bu tarz c¢alismalara ilahiyat alanin-
daki ilginin durumunu “ihmal” kavramiyla agiklamaktadir. Ona
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gore, “mitler ve dolayisiyla mitolojik metot, genelde diinya kiiltiir-
lerini, 6zelde diinya toplumlarini ve inanglarini analiz etmede, an-
lamada ve anlamlandirmada ihmal edilmeyecek bir vasitadir”
(Ocak, 2009: 145). Bu calisma alandaki literatiire katki saglamay1
amaglamaktadir.

Islam Tlahiyati alaninda mite dair galismalarin yeterli diizeye
gelememesinin onemli sebepleri arasinda mitleri, bilim 6ncesi bir
anlatilar y1gini, hakikatin zidds, hayali, diizmece batil ve hurafe an-
latilar seklinde anlayan kat1 pozitivist gelenegin iilkemizde hala et-
kinligini siirdiirmekte olusu sayilabilir. Halbuki bu yaklagim sosyal
bilimler tarihinde mevcutsa da (bk. Hangerlioglu, 1978: 166; Ver-
nant, 1996, 194 vd.) gliniimiizde elestirilmektedir ve mitik sdyleme
yonelik baska yeni yaklagimlar da séz konusudur. Ornegin Vico
(1725/2007), Malinowski (1990), Levi-Strauss (2013), Eliade (1994)
gibi kimi insanbilimciler, islevselligi yaninda mitin “evreni biitiin-
ciil anlama” kabiliyetiyle “insanin varolussal arayis1”na katki sagla-
digina, bu nedenle de onun varolugsal konulara isaret etmek ya da
ornek olmak gibi amaglarla dinl metinlerde sikga yer alabildigine
isaret etmislerdir.

Bu baglamda miti gercek disi goren pozitivist yaklasimi ye-
rinde bulmadigimiz1 belirtmek isteriz. Bunun yerine, “metindeki
mitsel dgelerin hangi islevsellikleri nedeniyle kullanildigim” ve -is-
ter yazildig1 donem ister bagli oldugu anlam diinyas igerisinde ol-
sun- “hangi anlam ve tasavvurlari bize tasidigina ve yasatmay1
amagladigina odaklanmay1” daha 6énemli buluyoruz. Bu yaklasim,
mitik sdylemin mevcut oldugu dini metinleri incelerken mitik ta-
savvurun islevlerinin, barindirdiklar1 zengin ifade tarzlarinin ve
kendine 6zgii anlam diinyalarinin farkinda olmay: gerektirir. Dola-
yistyla biz bu ¢alismada; bir siyer eserinde mitik unsurlar vardir
derken onu tamamen Onemsiz saymay1 ve hakikat disina itmeyi
amaglamiyoruz; onda tarihsel anlatim tarzindan farkh ifade tarzla-
rinin, sembollerin vb. mevcut oldugunu, derin soyut konuyu anla-
tirken mitik soylemi kullandigimi ve de bunlarin mabhiyetini
vurgulamak istiyoruz.

Mit ve din iligkisini konu edinen ¢alismalarin kabaca iki diiz-
lemde gergeklestigi sdylenebilir: i) Ilki, dinlerin temel kutsal kitap-
larin mitolojik baglamda incelendigi ¢alismalardir ki buna Bati’da
Bultmann'in (1961/2013) ve Islam diinyasinda Halefullah’m
(1950/2002) gevresinde gelisen tartismalar 6rnek olarak verilebilir.
ii) Tkincisi, temel metinlerin disinda gelisen sonraki dini literatiiriin
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mitik karakterlerinin veya mitik s6ylemle olan iligkilerinin incelen-
mesidir. Bu ikinci tiir calismalar, tarihsel siire¢ i¢cinde farkll kiiltiir
ve cografyalarda meydana gelen dini metinlerdeki mitik etkiler {ize-
rine odaklamir. Siiphesiz bu durum her kiiltiir igin oldugu kadar Is-
lam kiiltiirti i¢in de s6z konusu olmaktadir. Bizim ¢alismamiz bu
ikinci tiirle yani sonraki doneme ait bir Siyer/islam tarihi eserindeki
mitik ogelerle alakalidir.

Her din 6zellikle Islam gibi ilahi mengeli dinler inananlar1 agi-
sindan mutlak gercekligi ifade eder. Dolayisiyla onlarin goziinde
dini metinlerdeki ifadeler hakiki olani temsil eder ve gercektirler.
Ancak yukarida belirtildigi gibi Islam kiiltiirii icerisinde yazilmis
kaynaklarda hatir1 sayilir mitsel malzeme vardir (bk: Ocak, 2009;
Arslan, 2009). Bu pasajlarin nasil degerlendirilecegi bash basina
problematik olup konu bu baglamda tartisilmaktadir. Islami inang-
lar etrafinda olusan mitlerin ¢ok boyutlu degerlendirmesi bu ¢alis-
manin ve hatta sadece bu konuya hasredilecek bir makalenin bile
sinirlarini asacak boyuttadir. Bu konuda genis bir inceleme yapan
Ocak (2009), mitsel ifadelerin bulundugu Islami kaynaklar1 yedi ana
baslik altina toplamaktadir. Bunlar:

i. Tlahiyat kaynaklari (Tefsir hadis kaynaklari);

ii. Tasavvuf kaynaklari (Tabakatlar, tezkiretiil evliyalar,
menakipnameler);

iii. Vekayinameler (Islam tarihi ve cografyasi eserleri);

iv. Kisas-1 enbiyalar;

v. Siyer-i Nebi kitaplari (Hz. Muhammed’in hayatin1 anlatan
popiiler siyer kitaplari);

vi. Popiiler dini eserler (Ahmediye, Muhammediye vb.);

vii. Edebi kaynaklar.

Bu ¢alismaya konu olan Muiniiddin el-Miskin’in Medricii’'n Nii-
biivve’si bu tasnifte dordiincii ve besinci siradaki Kisas-1 Enbiya ve
Popiiler siyer kaynaklar icerisinde degerlendirilebilecek bir eserdir.

1. Muiniiddin el-Miskin ve Medricii'n Niibiivve’si

Medricii'n Niibiivve fi Meddrici’l Fiitiivve adli Farsca eseri yazan
Muiniiddin el-Miskin Muhammed Emin b. Serefiddin el-Hac Mu-
hammed el-Ferahi el-Herevi (6. 907/1501-1502) hadis alimi, vaiz ve
kadi olarak gorevler yapmis, doneminde oldukga etkin oldugu an-
lagilan bir alimdir. Otuz bir yil hadis tahsil etmis, bu siire icinde
cuma giinleri Herat Camii'nde vaaz vererek vaizlik gorevini kirk yil
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kadar siirdiirmiis ve bir yil kadar da Herat kadiliginda bulunmus-
tur. Kaynaklarda tinlii hadis alimi olarak ge¢mektedir (Senel, 2006).
Hadis ilmi yaninda iyi bir hattat olup ayn1 zamanda sufi kimligi de
bulunmaktadir. Dolayisiyla el-Miskin, kadi, muhaddis, sanatkar,
vaiz ve sufi gibi ¢ok yonlii niteliklere sahiptir. Siyer konusunda bas-
langigta istek tizerine kiigiik bir risale olarak yazdig1 Medricii'n Nii-
biivve fi Meddrici’l Fiitiivve adli eserini goriilen ragbet {izerine
genisleterek yirmi bes yilda tamamlamistir. Muiniiddin el-Miskin
907’de (1501-1502) vefat etmis ve Herat yakinlarinda defnedilmistir.
Molla Miskin diye taninmasindan dolay1 ayni lakabi tasiyan Hanefi
fakihi Muiniiddin Muhammed b. Abdullah ile karigtirilir.

Muiniiddin (Molla) el-Miskin’in yasadig1 sehir olan “Herat”,
Ik ve Orta Caglarda Iran’in bir parcasi olarak kabul edilmis,
Sasaniler ve Biiyiik Iskender zamanindan beri énemli bir sehir ol-
mustur. Herat, Afganistan, Hindistan, ran ve Tiirkistan’a acilan bir
kap1 durumundadir. Sehir tarihgiler tarafindan “Horasan’in kalbi,
Asya’nin anahtari, Afganistan’in kapisi” seklinde anilir. Buradan
Herat'in farkli inang ve kiiltiirlerin harman oldugu bir mekan olarak
degerlendirmek yanlis olmaz (Sahin, 2014).

Herat'in bir diger 6zelligi de sehirde “Tiirk varliginin mevcudi-
yeti”dir. Kaynaklarda Tiirklerin eski tarihlerden itibaren Herat ve
cevresinde mukim olduklar: bildirilmektedir (Sahin, 2014). Buradan
hareketle Fars ve Tiirk kiiltiirlerinin Herat ve gevresinde karsilikli
etkilesim igerisinde oldugu kolaylikla sdylenebilir. Molla Miskin’in
eserinin Anadolu’da meshur olmasinin arkasinda bu etkilesimi de
aramak gerekir. Doneminde sohret bulmus olan Molla Miskin'in bu
eseri Tiirkler arasinda da sdhret bulmus ve gevirileri yapilmistir. Bu-
rada konuyu dagitmamak icin Osmanli toplumundaki gevirilere
odaklanilacaktir. Ersahin (2005), Osmanli toplumunun Hz. Muham-
med hakkindaki bilgi kaynaklari {izerine yaptig1 bibliyografya de-
nemesinde Molla Miskin'in eserini bu bilgi kaynaklarinin ceviri
eserler kisminda zikreder. Osmanli doneminde eserin “iki ce-
viri/serhi” ¢ok meshur olmus ve Tiirk-Islam kiiltiiriiniin peygamber
algisinu etkilemistir.

Bu iki meghur ¢evirinin “ilki”, Koca Nisanc1 Celalzade Mustafa
Efendi’dir (6. 907 / 1501). Eseri Kanuni’'nin emriyle ¢evirmis ve ese-
rine Medricii’n Niibiivve fi Medarici’l Fiitijvve: Deldil-i Niibiivvet-i Mu-
hammedi ve Semdil-i Fiitiivvet-i Ahmedi ismini vermistir. Muellifin
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daha yasadig1 dénemde ve Istanbul’da Kanuni'nin emriyle gevril-
mesi eserin sohretini ve Anadolu’daki etkisini gostermesi agisindan
onemlidir.

Molla Miskin’in eserinin “ikinci gevirisi” Altiparmak Mehmed
b. Mehmed tarafindan (6. 1033 / 1623) yapilmustir. Ceviride ismi
ayni Celalzade'ninki gibi Medricii’n Niibiivve fi Medarici’l Fiitiivve:
Deliil-i Niibiivvet-i Muhammedi ve Semdil-i Fiitiivvet-i Ahmedi seklinde
gecmektedir. Altiparmak tarafindan Farscadan cevrilen bu son
serh/geviri oncekinden daha etkili olmus, Anadolu bagta olmak
lizere biitiin Bat1 Tiirkleri arasinda meshur olmustur. Bu ¢eviri mii-
tercimine nispetle kisaca ” Altiparmak” diye bilinir. Eser Hz. Pey-
gamber hakkindaki “popiiler” bilgi kaynaklar: arasindaki 6zgiin
yerini hala bugiin de korumaktadir. Yazmalar1 Ayasofya basta ol-
mak tizere Siileymaniye, Hamidiye kiitiiphanelerinde bulunmakta-
dir (bk. Ersahin, 2005). Altiparmak Peygamberler Tarihi adiyla Latin
harfleriyle 1976, 1978, 1981 vd. yillarinda basilan eser, ilk olarak H.
1000 ya da 1003 M. 1591/ 1595 yilinda terciime edilmistir. Eser Istan-
bul ve Bulak’ta defalarda basilmistir. Tarih-i Altiparmak diye de
sOhret bulmus olan Deldil-i Niibiivvet-i Muhammedi, Altiparmak Mu-
hammed Efendi'nin kiitiiphanelerde en ¢ok rastlanan eseridir.

Kaynaklarda ve kendi eserlerinde ismi “Altiparmak Muham-
med bin Muhammed bin el-Cikrik¢i, Es-Seyh Muhammed bin Mu-
hammed Uskiibi, Uskiipli Muhammed Altiparmak Halveti,
Altiparmak Mehmed, Cikrik¢i-zade Efendi” gibi ¢ok cesitli sekil-
lerde gecen Altiparmak Muhammed Efendi'nin ne zaman dogdu-
guna dair elimizde kesin bir bilgi yoktur. Uskiip’te tahsili siiresince
“Cikrikgi-zdde” diye, daha sonra da ilim alemince “Altiparmak” la-
kabiyla taninmuistir.

Altiparmak Muhammed Efendi dini tahsilini Uskiip’te yaptik-
tan sonra tasavvufta Bayramiyye seyhlerinden Seyyid Ca’fer
Efendi’ye intisap etmis, sonra Istanbul’a gelmis, Fatih Camii'nde
uzun middet hadis, tefsir, fikih dersleri ve vaazlar vermigtir. S6h-
reti gittikge yayilmis, ardindan Kahire'ye gitmis, Arap alimlerinin
ve bolge halkinin takdirini toplamis, bu arada Bayramiyye seyhligi
de yapmustir. H. 1033/ M. 1623-24'te vefat etmis, cenazesi giinii-
miizde “Mescid-i Altiparmak” diye bilinen camiin avlusuna defne-
dilmistir (Kilig, 2007).

Altiparmak Muhammed Efendi’nin Molla Miskin’den ¢evirdigi
ve Anadolu dini kiiltiiriinde “Altiparmak Peygamberler Tarihi”
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diye taninan eserin meshur olma sebeplerinin baginda Molla Mis-
kin’in hem vaiz, hem sufi hem de hadis alimi olmasinin getirdigi
birikim gelmektedir. Vaizligi, konularin popiiler kiiltiir seviyesine
indirgemede; sufiligi, konularin daha mistik ve sufi nazariyeler et-
rafinda islemede; hadisciliginin de siyerde hadislere agirlik ver-
mede etkili oldugu sOylenebilir. Molla Miskin’in siyerinde
kullandig1 hadisleri, ilmi olmaktan ziyade popiiler kiiltiir ve misti-
sizm diizeyinde kullandig1 goriilmektedir. Bu kullanimin verdigi
iislup calismanin halk arasinda s6hret bulmasinda etkili olmustur.
Yine Altiparmak’in sade cevirisi de burada 6nemlidir. Ancak daha
onemlisi, “bir mukaddime, dort ritkun ve bir hatime” olan eserin
“ilk boliimiinde ifade edilen kisim”dir. Bu boliimde Peygamberler
tarihine-siyere baglamadan insanin, alemin yaratilisi vb. konular di-
ger siyer kitaplarindan farkli bir sdylem ve icerikle ele alinmaktadir.
Altiparmak’in gevirisi son déonemde meshur oldugu igin metinde
atiflar i¢in Altiparmak cevirisi esas alinacaktir.

2. Molla Miskin’in Medricii’n Niibiivve fi Meddrici’l Fiitiivve’sinde
Mitik Ogeler

Molla Miskin'in Medricii’n Niibiivve’sinin birinci boliimiin-ritknii-
niin igerigi esere kendine has bir 6zellik kazandirmaktadir. Eserin
sonraki boliimleri bu boliimiin etkisinde devam etmekte, burada
kurulan muhteva ve ¢at1 diger boliimler {izerinde belirleyici bir etki
yapmaktadir.

Yazar esere hadisciliginin bir 6zelligi olarak bir hadisle basla-
maktadir. O da “Allahu Teadla'nin yarattig1 seylerin birincisi benim
Nirumdur” hadisidir (Muhammed Efendi, 1978: 104). Dolayisiyla
eserde konu Hz. Peygamberin Nfirunun yaratilmas: ile baslatil-
makta, yazarin deyisiyle “Nérun Amine validemize gelene kadarki
halleri” ele alinmaktadir. Baska bir deyisle bu ilk boliimde, Hz. Pey-
gamberin N{runun yaratilmasi ve peygamberler silsilesi ile Hz.
Amine’ye validemize kadar ki takip ettigi hat iizerinden bir pey-
gamberler tarihi anlatis1 gelistirmektedir. Dolayisiyla eserin basinda
ve odaginda Nir-1 Muhammedi yer almaktadir. Muiniiddin el-
Miskin bunu ¢alismanin baginda soyle ifade etmektedir (s. 104):
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Bu fasil Hazreti Resul-i Ekrem’in miibarek Nir-1 gerifinin ilk
yaratilmasindan Amine validemizin rahmine gelinceye ka-
dar halleri ve ecdad-1 kiram1 olan peygamberlerin! terciime-i
hal ve hayatlarini beyan eder.

Niir-1 Muhammedi'nin anlatilmasinda Muiniiddin el-Miskin
“alt1” farkli rivayeti dayanak almaktadir.? Ancak rivayetlerde hadis
ilmindeki cerh ve ta’dil vd. yontemleri uygulama gibi bir egilim go-
riilmemektedir. Burada el-Miskin kanaatimizce hadisci yoniinii de-
gil vaizciligini ve SGfi yoniinii 6n planda tutmaktadir. Bu
rivayetlerden birincisine (s. 104-6) bakacak olursak,

Hz. Peygamberin Ntru yani Niir-1 Muhammed? biitiin yaratil-
muglardan hatta ‘Arg’ ve ‘Kiirsi’den, ‘Levh ve Kalem’den do-
kuz yiiz bin sene 6nce yaratilmistir. Bu Nir mekansiz gayb
alemi sahrasinda nice sene seyrettikten sonra Allah’a secde
etmesi emrolundu. Bin yiiz sene secdede kald1. Sonra Allahu
Teala smif sif mahliikati basit ve bilesik cisimleri yaratmak
diledi. Bu Nurdan bir Cevher yaratt1 ve ona kudret nazari ile
bakti. O cevher Allah’mm bakmasindan eridi, ‘su’ oldu. Ak-
maya basladi. Oyle akt1 ki higbir yerde durmadi bin sene de-
vamli akt1. Allah o suyu on kisma ayirdi.

Dikkat edilecegi {izere burada kainatin 6zii olan Cevher, Nurdan
sonra olusmaktadir. “Allah, Nir, Cevher, su ve ondan dogan diger
temel kisimlar” olmak iizere bir mertebelendirme goriilmektedir ki
bunlar Niir-1 Muhammedi Nazariyesinin igerigini olusturmaktadir.
Muiniiddin el-Miskin yukarida belirtilen “cevherin suyundan yara-
tilan on kism1” (Ars, Kalem, Levh, Ay, Giines, Cennet, Giindiiz, Melek-
ler, Kiirsi ve Hz. Muhammed’in Hik-1 Pdk-i®) ayrintili bicimde
anlatmaktadir. Bunlar her ne kadar dini kavramlar olsa da eserde
ele alimis bicimleri mitik bir sdylem igerisinde gerceklesmektedir.

Her seyin ilk olarak sudan var kilindig1 Kur’an’da ge¢mektedir.
Enbiya Suresi otuzuncu ayette “...goklerle yer birbirine yapisik idi,
biz onlar1 ayirdik ve her canli varligi sudan olusturduk”, Htid Suresi

1 Bunlar kitabin ileriki boliimiinde islenen Adem, Sit, idris, Nuh, Hud, ibrahim ve
Ismail olmak iizere yedi silsile peygamberdir.

2 Bu konuda ¢ok rivayetler oldugunu zikrettikten sonra kendi rivayetlerinde Ebu
Musa el-Medeni'nin “Serefii’l-Mustafa”sim esas aldigim ifade etmektedir. Aras-
tirmalarimiz sonucunda siyer literatiiriinde “Serefii’l Mustafa” ismiyle eserlerin
yazildigini gordiik. Ancak Ebu Musa el-Medeni'nin eserinin Hafiz Ibn Cevzi ve
Hafiz Ebu Said Abdiilmelik gibi alimlerinki kadar taninir olmadigi sonucuna
vardik.

3 Hz. Muhammed'in Hdk-i Pak-i: Hz. Muhammed’in temiz, miibarek toprag: anla-
mina gelen Osmanlica bir tabirdir.
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yedinci ayette ise “Arsi su lizerindeydi...” seklinde bu konuya degi-
nilmektedir. Yine Sahth-i Miislim (Kader, 2/16) ve Sahih-i Buhéri
(Bed'u’l-ahlak,1) de “ilk 6nce hi¢bir seyin olmayip sadece Allah’in
var oldugu, arsinin da su tizerinde oldugu” ifade edilmektedir. An-
cak El-Miskin’in eserinde bunlardan farkli olarak “sudan 6nce” “ilk
neden olan” bir “Nir”un varligindan bahsedilmektedir ki bu farklh

bir yorum olmaktadir.

Ayrica her ne kadar “su” ve ondan olusan kisimlar dini litera-
tiir icinde geg¢se de bunlarin on ontolojik katmana ayrilisi ve onuncu
katmanin Hz. Peygamberin varligi (Hz. Muhammed'in Hik-1 Pik-i) ile
sonuc¢lanmasinda mitik anlati  kendisini  hissettirmektedir.
Muiniiddin el-Miskin basta varligin ilk nedeni olarak Niir-1 Muham-
medi’yi ifade etmekte, sonra bu Nurdan olusan su ve suyun onuncu
ve en son varlik katmaninin da Hz. Muhammed'in Hik-1 Pik-i (temiz
toprag1) oldugunu ifade etmektedir. Bagka bir deyisle varligin ilk ve
en iist katman1 N#ir-1 Muhammedi iken varligin son katmani ise Hz.
Muhammed’in Hik-1 Pdk-i olmaktadir. Yine 6rnegin, Ars ve Kalem’in
uzunluklarinin agiklanmasi, Kalem'in yazarak varliklari olustur-
masi, mahléikatin olusumundaki rolii ve bunun hikayesi (s. 104-5)
dini-mitik bir anlati i¢inde ifade edilmektedir.

Muiniiddin el-Miskin Hz. Muhammed’in Hdk-1 Pdk-i'ni yani
ezelde topraginin ilk yaratilisini anlatis1 tamamen mitik bir soylem
icinde ele alinmaktadir. el-Miskin yaratilis konusunda nfir-su ilk ne-
den teorisine ek olarak “ikinci” bir rivayetten bahsetmektedir (s.
106). Bu ise Hz. Muhammed'in ruhunun yaratilmasidir. Dolayisiyla
burada karsimiza yaratilistaki ilk neden olan “Nftir” yaninda “ruh”
sembolil “beyaz kus” sembolii ile bir arada karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu ikinci rivayette (s. 106) “ruh” ve “Nir” kavramlari karisik kulla-
nilmakta, ruh kavramu ile baslayip ruhun yaninda diinyadan topra-
giin yaratilis igin getirilmesi (beden ruh dikotomisinin
sembollerinin arketipleri), Hz. Peygamberin NGrunun 6nce ars al-
tina asilmasi, Adem peygamberin alnina konulana kadar orada kal-
mas1 ve sonra Adem’in alnina konulmasi s6z konusu edilmektedir.

Uctincii rivayette bu “Ruh”, “beyaz kus” suretinde islenmekte-
dir. “Kus” mitolojik bir kavramdir. Ozellikle Ortadogu ve Tiirk mi-
tolojisinde ruhu sembolize etmek igin kullanilmaktadir ki buna
degerlendirme boliimiinde deginilecektir. “Beyaz kus” yine ikinci
rivayet gibi Arsin altinda seyretmektedir. Kusun kanatlarindan do-
kiilen yiiz yirmi dort bin damlanin her birisinden bir peygamberin
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ruhunun yaratilmasi; bagka rivayette ise yiiz yirmi dort bin kez ne-
fes alan kusun bu sayida peygamberin yaratilmasina neden oldugu,
onlarin ruhundan siddiklarin ruhlari, onlarinkinden zahitlerin ruh-
lari, onlarinkinden de miti’lerin ruhlari, onlarinkinden de asilerin
ruhlarinin yaratildig ifade edilmektedir (s. 107). Burada mertebeler
seklinde iistten asagiya dogru ilk ruh yaninda diger insani ruhlarin
yaratilisi mitik bicimde ifade edilmektedir. Varligin mertebeler bigi-
minde {istten asagiya dogru dizilisi antik ¢aglardan bu yana hem
felsefi metinlerde hem de mitlerde sikca karsilagilan ve 6zellikle dini
sOylemle birlesince daha sik karsimiza ¢ikan bir ifade bigimidir.

“Beyaz kus” motifi eserin ileriki kisimlarinda da karsimiza ¢ik-
maktadir. Hz. Adem’in yaratilisinda bu kus ayni zamanda “ruh
kusu” ismiyle ele amilmaktadir. Bu kus Hz. Adem'’in alnindaki Niir-
1 Muhammedi askina beden denen “kafes”e girmeye ikna olmustur:

Hak Te4ld Adem (a.s.)’n kalibina ruh verecegi zaman Ceb-
rail (a.s.)’a “Habibimin Narunu getir, ‘Adem (a.s.)'n iki kast
arasmna emanet olarak koy’ buyurdu. Adem (a.s.)'m topra-
gna o Nir kondu. Ruh kusu o Niiru goriip meyletti ve be-
dene girdi (s. 116).

Ruhun kus seklindeki tasviri hadislerde de goriiliir. Bu hadis-
lerde?, sehitlerin ruhlar1 “yesil” kuslarin i¢inde tasvir edilmektedir.
Ancak bu hadisler buradaki gibi yaratilisin baslangici ile degil tam
tersine 6liim sonrasi ve sehitlerin ruhlari ile alakalidir.

Konunun devaminda ruhun beden icindeki tasvirleri (6rnegin,
bedenin karanlik olusu, ates, hava, toprak ve su gibi zit maddeler-
den yapilisi, ruhun bedendeki —koétii huylar tasvir eden- vahsi hay-
vanlarin saldirisina ugramasi, sehvetin akrep, gazabin da yirtic1

4 Tmam Suyti (2016) Kabir Hayat: kitabinin Ruhlarin Karargdhi boliimiine sehitlerin
ruhlarinin yesil kuslarin icine konmasi hadislerinin tiimiinii almustir. Bécii (2005:
78) Suytti’nin bu eserine “sahih, ¢ok zayif ve uydurma hadisleri” karisik bicimde
aldigimi calismasinda gostermistir. Ancak aym konuda Sahih-i Miislim (Imare,
121), Tirmizi (Tefsiru Stire, 3-19) ve Ibn Mace (Cihad, 16)’ de rivayetler bulunmak-
tadir. Bu rivayetlerde, sehitlerin ruhlan (bir rivayette de mii'minin ruhu) cennet
agacina konan, ondan yiyen ve kiyamette cesedine girecek “yesil kus” olarak tas-

vir edilmektedir. Burada “ruh”, “yesil kus”, “aga¢” ve “cesed” motifleri dikkat
cekmektedir.
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hayvan sfiretinde hiicum etmesi5, yedi basli ejderhanin® ruha kast
etmesi, bedende istemeden hapsolmasi) mitik bir {islupla ele alin-
maktadir (s. 118).

“Beyaz kus” motifi “ruh” ile ve ruh da “Nfir-1 Muhammedi” ile
iliskilendirildigi i¢in kus motifi Hz. Muhammed’in yani N{ir'un do-
gum aninda da (s. 255) goriilmektedir. Hz. Amine'nin, dogu-
mun/mevlidin olacagl gece evin daminda “beyaz kusu” gordiugii
zikredilmekte, yine dogumdan sonra da Hz. Muhammed’e siit
verme konusunda kusun ¢abalar1 ifade etmektedir (s. 255). Dogum
aninda beyaz kusun varlig: Siileyman Celebi'nin Mevlid-i Serif'inde
de gecmektedir.” Ayrica dogum sonrasi Hz. Peygamberin sirtindaki
niibiivvet miihrii / NGrunun varligina da deginilmektedir (s. 256
vd.).

Dordiincii rivayette “NGr”un gesitli mertebelerinden bahsedil-
mektedir. Burada zikredilen makam ve mertebeler aslinda insanog-
lunun dini-ahlaki olgunlasmasinda gerekli makam, mertebe ve
hallerdir ki insana nispetle Ntira hamledilmis hatta Nirun namaz
dahil tesbih vb. baz: dini ibadetlerde bulundugundan bahsedilmek-
tedir (s. 108-9). Bu durum ileride Mirag boliimiinde de ge¢mektedirs.

5 Bu ifade Islam ahlak felsefesinde ruha ait "Kuvve-i gadabiyye", "kuvve-i sehe-
viyye", kuvve-i akliyye" seklindeki {i¢ unsuru simgelemektedir. Bunlardan ilk
ikisi olumsuz olup nefse-bedene tiglinciisii ise ruha-akla nispet edilmektedir. Bu-
rada bu konu mitik ve sembolik bicimde 6zlii olarak tasvir edilmektedir (Razi,
2011).

¢ Yedibash ejderha basta Stimer (Ejderha tanriga Tiamat ve onun ejderha ordusu),
ve Grek olmak tizere birgok kiiltiiriin mitolojisinde yer almaktadir. Tiirk ve Cin
olmak {izere uzak dogu iilkelerinde de 6nemli bir motiftir. Tiirk mitolojisinde
ejderha 6nemli ama kotii bir motif olarak yer alir (Beydili, 2005: 191; Sarpkaya,
2014).

7 Siileyman Celebi'nin Mevlidindeki ilgili misra sdyledir: “Geldi bir akkus kanddiyla
revdn | Arkami si$ddr kuvvetle hemdn / Dogdu ol saatte ol Sultin-1 din / Nilr’a gark oldu
semdvadt ii zemin”.

8 Mira¢ kisminda mitik bir simge olarak “aga¢” motifi de yer almaktadir. Miragta
dordiincii gokte goriilen, tiim insanlarm isimleri, kaderlerinin yazili oldugu bir
agactir (s. 400). Yedinci gokte goriilen ise Sidretii’l- Miinteha isimli agactir. El-
Miskin, onu yaratilmislarin ilminin son buldugu bir sey olarak ele alir. Tiim
(asag1-yukari) yollarin kendisinde nihayet buldugu bir nesnedir. Bir budag; yiiz
bin yillik yoldur. Uzerinde gokteki yildizlar kadar melek vardir, altinda biiyiik
irmaklar akmaktadir (s. 406-7). Bu tasvirler ve Wensinck’in (1921: 29 vd.) antik
cagdaki goksel agag anlatisi ile benzerlik tasimaktadir. Agag¢ motifi antik caglar-
dan itibaren kozmolojik bir simge olarak mitik anlatilarda ve dini metinlerde
stk¢a karsilasilmaktadir. Yakindogu mitolojisinde “Hayat ve Bilgi Agac1” olmak
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“Ezan”, “hutbe” ve “cemaatle namaz”1n miragcta biiyiik melekler ta-
rafindan icra edildigi ifade edilmektedir (s. 401). Dolayisiyla mitik
“ilksel zaman”da namaz olgusuna vurgu yapilmakta namaz (ismi,
bes vakit olusu, secde, kiyam, riik(, tahiyyat gibi kisimlari), tesbih
vb. ibadetlerin “arketipik” ilk modelleri ele alinmaktadir. Sonraki
donemlerde insanlarin yaptig1 ibadetlerin ilksel zamandaki arketi-
pik uygulanist mitlerde ¢okga karsilasilan bir kullanimdir. Burada
sadece ibadet olarak namaz degil, nefsin yetistirilmesinde ve terbi-
yesindeki hallerin kokenleri, arketipleri de zikredilmektedir.

Muiniiddin el-Miskin bu rivayetleri zikrettikten sonra hepsinde
ortak olan noktanin varligin temelinin kendi deyisiyle “biitiin
mahliikatin asli ve on sekiz bin alemin ilk maddesi” Hz. Muham-
medin Niiru oldugunu ifade eder (s. 109). Buradan hareketle kaina-
tin yaratilmasina kisaca degindikten sonra insanin durumuna gelir.
Niirdan hareketle diinyanin, 6nce cinlerin sonra insanin yaratiligin
ele alir. EI-Miskin burada Hz. Adem’den Once cinlerin babasi olan
“Can” ve evladinin yaratilisindan bahseder ve diinyadaki isyanlar:
nedeniyle bunlar yerine insanin diinyaya gonderilisini ayrintil ele
alir (s. 110 vd.). Molla Miskin burada atesin Nir kismindan melek-
lerin, zulmet kismindan ise cinlerin yaratilisini, cinlerin yerytiziin-
deki yasamlarini, karmasa ve isyan ¢ikarmalarini, Allah tarafindan
melekler gonderilerek bunlarin 1slah edilme gayretlerini ve isyanla-
rin ¢ogalmasi nedeniyle mahvedilip perisan edilmelerini; yeryii-
ziinde melek ve cinler arasi savasgi, iclerinden ibadet eden Azazil’in
melekler katina ¢ikarilmasini, yiiksek mertebeler kazanmasini, goge
ylikselmesini, Cennete girmesini, yerytiziindeki —isyan edip dagiti-
lan- cinleri Cennetten yonetmesini, onlara liderlik arzusu Adem’e
karsi cinleri toplumsal olarak kigskirtmasi, Azazil’in diger adinin Ib-
lis oldugunu yiiksek mertebedeki yerini kibri nedeniyle kaybedisini
ayrintili olarak ele almaktadir (s. 109-112).

Azazil ismi Kur’an ve sahih hadislerde ge¢mez. Kitab-1 Mukad-
des’te kisaca Kefaret giinii miinasebetiyle (Levililer, XVI, 8) gecer.
Seytandan sonraki en etkili kisiliktir (Tug, 1991: 311). Enoch’un Ki-
tabinda gokteki sirli bilgileri insanlara vererek insanligin mahvina
sebebiyet vermekle suglanir (Eser, 2012: 44 vd.). Burada El-Miskin’in

tizere iki versiyonu olan Aga¢ motifi “diinyamin son ucundaki agag¢” seklinde be-
timlenir (Tekin, 2016: 370). islami gelenekte de Cennet'teki “Agac” yaninda Tibd
agact ve Sidretii’l Miintehd kavramlar1 mevcuttur. Kur’an’daki Sidretii’l Miintehd
kavramindan agacin kastedildigi tartismalidir. Genelde ‘yaratilmislarin gidebi-
lecegi son nokta” anlam1 daha makul goriis olarak kabul edilir (Uludag, 2009).
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Kitab-1 Mukaddes’ten, 6zellikle Kanonik olmayan Enoch’un Kita-
bindan, mitolojilerden ve Hermetik metinlerden de alintilar yaptig1
anlasilmaktadir.

El-Miskin sonra insanin yaratilisina gecmekte Hz. Adem’in ya-
ratilistyla Niir-1 Muhammedi'yi birbirine baglamaktadir. Ruhtan 6nce
Ntr'un Hz. Adem’in alnina konmasi, ruh kusu kavrami ile beden
ve ruhun Hz. Adem’in sahsinda nasil birlestiginin mitik anlatimina
yukarida deginilmisti. Burada yine bir¢ok temel seyin “arketipi”ne
deginilmektedir. “Ilk cin, ilk agag, ilk tapinak Kabe, ilk insan vb.”
Insanin topragimin yeryiiziiniin farkl yerlerinden alinmast ile insan
dogasindaki farkliligin bununla acgiklanmasi, zit maddelerden ya-
pildiginin ifadesi, bu topraga ii¢ biiyiik melegin hava, su ve ates ge-
tirerek dort unsur ile insanoglunun mayasinin olusmasi ve “Kirk yil
ya da bazi rivayetlerde Kirk giin yagmur” ile camur haline gelisi,
kaliplanmas1 ve azalarin olusmasi ayrintili islenmektedir. “Kirk
glin-y1l yagmur” sembolii burada dikkat ¢ekmektedir (s. 114-9).
Tevrat'ta gecen “Tufanda Kirk giin yagmur yagmas1”, yine “mev-
sim doniimiinii ifade eden kirk giin yagmurlar1” gibi yagmur sem-
boliinii burada da gormekteyiz.

El-Miskin Nir-1 Muhammedi’yi Hz. Adem’in yaratiisi konu-
sunda sik stk konu eder. Ornegin Nir Adem’in inisiyle yeryiiziine
nakledilmis olur. Niir “Allah’t gérememenin acisindan kivranmasi
nedeniyle” Adem’in sehadet parmagna nakledilir. Boylece na-
mazda sehadet parmagini kaldirma ritiieline bir arketip bulunmus
olmaktadir. Yine Hz. Adem’in Havva ile nikdh1 Allah tarafindan
“kiyilirken” (ki bu da insanlarin evliliklerinin arketipidir) Allah ta-
rafindan gercek sevgilinin bu Nir oldugu ve o yaratilmasaydi hicbir
seyin yaratilamayacag1 nida edilir (s. 124).

Nar'un diger Peygamberlere ve sonunda Amine ile Hz. Pey-
gambere nakli ileriki konular1 olusturmaktadir. Sit Peygamberin do-
gusu ile Nar Hz. Adem’den Sit'e gecer. Oradan Idris’e, ondan
Nuh’a, ondan Ibrahim’e’, ondan Hacer vasitas: ile Ismail’e, Is-
mail’den Adnan, Meadd, Nizar (Kureys), Malik, Fihr, Galip, Liva,
Ka'b, Miirre, Kilabi Kusay, Abd-i Menaf, Hasim, Abdiilmuttalib,
Abdullah vasitas ile Hz. Muhammed’e intikal ettigi eserde 6zellikle
belirtilmekte ve bu silsile ile siyerin seyri belirlenmektedir (s. 146,
158, 171, 199, 200, 202, 205 vd.). EI-Miskin bu hattin yani Niir-1 Mu-

9  Eserde Hz. Ibrahim’in baba adi Nahur olarak geciyor. El-Miskin’e gore gayr
miislim olan Azer Hz. Ibrahim’in babast degil amcasidir.

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Mitik Tasavvurun Siyer Kiiltlirtine EtRileri

hammedi’nin seyri diginda kalan peygamberlere (Kur’an’da isimleri geg-
mesine ragmen) eserde yer vermemektedir. Bu da eserde merkezi
kavramin Nilr-1 Muhammed? oldugunun bagka bir gostergesidir.
Niir-1 Muhammedi'nin eserdeki belirleyiciligi ileriki sayfalarda da
yeri geldigince belirtilmekte, drnegin Papaz Bahira kii¢iik Muham-
med’in peygamber oldugunu Niir'dan anlayabilmekte (s. 282), sa-
habe bu Niir’a sahit olmakta, 6liimiinde Nilr ve miihiir viicudundan
kaybolunca o6ldiigiine ancak inanildig, ikna olundugu ifade edil-
mektedir.

Eserde Niir-1 Muhammedi'nin mitik karakterde ele alinmasinin
diger bir 6rnegi de “Melaike ve Peygamberlere Verilen Miijdeler”
baghigidir (s. 221-230). Burada meleklere ve peygamberlere kars:
Niir-1 Muhammedi nedeniyle Hz. Muhammed —zaman zaman Al-
lah’in dilinden- 6viilmekte, gelecegi miijdelenmekte, Onun ve iim-
metinin 124 bin yil 6nce (s. 226) yaratildig1, O ve timmeti olmasaydi
Cennet-Cehennem, Ay ve Giines, gece ve giindiiz, melekler ve pey-
gamberler ve her seyin yaratilamayacagi hususu Allah’in dilinden
bir¢ok ornek ve isim esliginde genis bicimde ele alinmaktadir. Bu-
rada zamanin tarihsel degil mitik bir sekilde islendigi, Hz. Muham-
med ve Ummetinin tarih Oncesi bir arketipinin olusturuldugu
goriilmektedir.

3. “Niir-1 Muhammedi” Merkezli Bir Siyer Eseri

Muiniiddin el-Miskin'in Mearicii'n Niibiivve fi Medarici'l Fiitiivve
adl1 eserinde kullanilan mitik kavramlara bakildiginda Niir-1 Mu-
hammed? ve bazi eserlerdeki kullamilistyla Hakikat-1 Muhammed? kavra-
minin belirgin bicimde 6ne ¢iktig1 goriiliir. Bu 6zelligi hasebiyle bu
siyer kitabini Niir-1 Muhammedi merkezli bir siyer ¢alismas olarak
adlandirilabiliriz. Bu nedenle bu konuya biraz daha yer vermeyi ve
makale sinirlar1 gercevesinde literatiirle karsilastirmay1 gerekli go-
rilyoruz.

Niir-1 Muhammedi anlayisinin ilk olarak Sehl bn. Abdullah et-
Ttisteri’de (0. 238) ortaya ¢iktiginda kaynaklarda ittifak vardir (De-
mirci, 1997: 179). Tisteri Allah’in Hz. Muhammed’i kendi Narun-
dan yarattigini ileri siirmiis, ancak kavramdan bahsetmemistir.
Kavram en miikemmel halini Abdulkerim el-Cili ve Ibniil
Arabi’'nin eserlerinde almustir. Ibnii’l Arabi Fustis-ul Hikem’ini ta-
mamen bu konuyu merkeze alarak iglemektedir.

Niir-1 Muhammedi anlayisina gore, once Hz. Muhammed’in
Nfru, bu Nirdan da diger varliklar yaratilmistir. Hz. Adem’den
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baslayip biitiin peygamberlerde tecelli eden bu Nirun en son Hz.
Muhammed’de yani gergek sahibiyle bulustugu kabul edilir. Biitiin
yaratiklar ondan sonra yaratilmistir. Hz. Peygamber’in Nar olarak
algilanis1 ve ilk yaratilan Ntr oldugu konusunda bazi ayet ve hadis-
lere dayanilmistir.’® Ancak bunlara zahir ulemasimin elestirileri ol-
mustur. Bu elestiriler, “rivayetlerin zayif olusu, selefin bu tarz
yorumlara sahip olmayisi, bu fikrin eski kiiltiirlerin felsefi ve mitik
ogelerine dayandig1, bunun 6nce $ii muhitlere, oradan da tasavvufa
gectigi” gibi noktalarda toplanmaktadir (Demirci, 1997: 180).

Niir-1 Muhammedi kavrami, diger kiiltiirlerde ilk yaratilis konu-
sunda gelistirilen kavramlarla etkilesim halindedir. Bu anlamda
kavram antik diinyanin yaratilis, varolusla ilgili “mitik ve felsefi ige-
riklerini” Islami motiflerle zenginlestirilmis halde tasimaktadir. Ka-
dim uzak ve yakindogu mitoslarindan Hermetik diisiinceye, oradan
antik (6zellikle Yeni Eflatuncu) felsefeye kadar bir¢ok gelenek son
halde Islami-Tasavvufi dille yogrulan bu nazariyede kendisine yer
bulmaktadir (bk. Massignon, 1964; Goldziher, 1997). Eski ¢aglardan
giinlimiize insanoglunun yaratilis konusunda ortaya koydugu “mi-
tik, felsefi ve dini aciklama tarzlar1”ni 6rnegin “ilk yaratilanin ne ol-
dugu, ilk neden, ilk model, evrenin nasil yaratildigi, Yiice Varlik'in
maddi evren ile ilk temasi gibi” kadim kavramlarin bu nazariyede
ickin oldugunu gormekteyiz. Ancak bu anlayislardan farki, “evre-
nin olusumu ve siirekliligi” meselesini “Peygamber merkezli” ola-
rak ¢ozlimlemeye calismasidir.

Niir-1 Muhammedi kavrami, bu 6zellikleri sayesinde mitik imge-
lerin dini metinlerde yer almasinda kavramsal bir anahtar olmakta-
dir ki bunun 6rnekleri yukarida verildi. Mitin 6rnek olusturucu
kutsal bir 6ykii olusu sebebiyle yaratilis, varolus gibi derin konula-
rin (mitlerde) dykiisel olarak ifadesi, her seyin-varligin ilk nedene
bagli olarak ele alinmasi, bu ilk nedenlerin dogaiistii niteligi, koken
arayisi, baslangiclarin yetkinligi, dini eylemler, ritiieller, kavramlar
gibi biitiin dini s6z dagarcigimin bir ilk modele baglanmas1 (bk.
Eliade, 1994) gibi mite has 6zelliklerin eserde etkin bicimde islendi-
gini gormekteyiz. Bu nedenle eserin kitleler {izerinde sohret kazan-
dig1 soylenebilir. Evrenin varolusu, yaratilis, dogus, oliim gibi

10 Tisterd, “Allah tarafindan bir nur ve apagik bir kitap gelmistir.” (Maide, 15) aye-
tinden hareketle Hz. Peygamber’i bir nur olarak algilamis, Allah’in, Hz. Muham-
med’i kendi nurundan yarattigini, bu nurun yaratma sebebi oldugunu ileri
siirmiistiir. Yine “Adem su ile gamur arasinda iken ben peygamberdim (ibn-i
Hanbel, IV, 127)”, “Sen olmasaydin ben kainat1 yaratmazdim (Hakim, Miisted-
rek, II, 615)” hadisleri de bu baglamda kullamalmaktadir (bk. Goldziher, 1997).
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anlatimi zor kozmolojik ve ontolojik konularin Hz. Muhammed
(sav) merkezli ve mitik sdylem tarziyla (6ykii diliyle ve simgelestir-
melerle) ele alinisi kitlelerin esere olan ilgisini artirmistir. Biz bunu
sadece El-Miskin'in siyerinde degil ayn1 zamanda Yunus Emre, Sii-
leyman Celebi, Haci Bektas-1 Veli, Giilsehri, Yazicioglu Mehmed,
Abdurrahman el-Askeri, Kaygusuz Abdal, Aziz Mahmud Hiidayj,
brahim Hakki gibi pek cok mutasavvif sairin eserlerinde de gor-
mekteyiz.

Niir-1 Muhammedinin kadim kiiltiirlerden etkiler tasiyan 6zelli-
gini yonelik diger bir motif de yukarida deginildigi {izere “kus-ruh
kusu” motifidir. O da Niir-1 Muhammedi gibi zengin bir kiiltiirel ice-
rige ve mitik 6zellige sahiptir. Kus motifinin farkli mitolojilerde yeri
vardir. Yakin ve uzak dogu mitlerinde kus kozmik bir imge olarak
kullanilmistir. Misir’dan Yahudi, Iran, Yunan ve Arap mitosuna
oradan Hind ve Tiirk mitosuna kadar bir¢ok kiiltiirde (Phoenix,
Anka, Ziz, Simurg, Garuda vb. isimler altinda) bunu gorebiliriz
(Wensinck, 1921: 37; Tekin, 2008: 426-7). Makalemizin sinirlari ne-
deniyle bunlarin ayrintisina giremiyoruz. Ancak bu konuda eser-
lerde gokga ayrintinin oldugunu soyleyebiliriz.

El-Miskin’in eserinde yer alan “ruh kusu” mitosu yakin ve uzak
dogu kiiltiirlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Tekin (2008: 429), Ya-
hudi ve Arap mitoslarinda kusun ruh kavramu ile birlikte kullanil-
digini ifade etmektedir. Ornegin Binbir Gece Masallarinda Gemici
Sindibad’in ikinci ve besinci hikayesinde “ruh kusu ve yumurtas1”
motifini gérmekteyiz (Tekin, 2008: 428-9; Nazli, 2011: 125-6). Kus
Yakindogu mitolojisinde yasam kaynag1 ve ruhla 6zdeslestirilen bir
nitelige sahip olmaktadir. Tekin (1992: 259), G. Widengren’den ha-
reketle “kus”un eski gaglarda ve sonralar1 Islam kiiltiiriinde &zel-
likle ruhun sembolii olarak kullanildigini belirtmektedir.

Kus ruh sembolii olarak Tiirk kiiltiirtinde de 6rnegin Orhun ki-
tabelerinde kullanilir. Kus insan bedenindeki ruhun imgesidir ve ki-
tabede Bilge Kagan ve Kiiltigin'in 6liimii igin kus gibi ucup gittigi
ifadesi kullanilmaktadir. Yine, Orta Asya Yakut Tiirklerinde “her
insanin kus seklinde bir ruhu olduguna” inanilir (Bekar, 2016: 27).
Tiirk halk edebiyati motiflerinde de ruh, farkli kus sekillerinde kar-
simiza ¢itkmaktadir.

Bekki (2004: 4 vd.), bu tasvir yayginliginin eski Tiirk inanglarin-
dan kaynaklandigina dair ¢ok bilgi ve belgeye sahip oldugunu be-
lirtmektedir. Bekki bu konuda tinlii Dinler tarihgileri Eliade ve
Radloff’tan (6zellikle Samanlardan) 6rnekler de vermektedir. Ancak
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en dnemlisi bu motiflerin Tiirk Yaratilis Destanlarindaki diinyanin
yaratilistyla ilgili motiflerle benzerligidir. Ornegin, Altay Tiirkleri-
nin Yaratilis Destanlarinda “ilk varlik, onun kus gibi su iizerinde
stiziilmesi, varligin sudan olusu gibi konular” yer almaktadir (Saka-
oglu vd. 2002: 168-173).

Sonug¢

Yakin ve uzak dogu kiiltiir cografyasinin kesisme noktalarindan
olan Herat'ta kaleme alinan eser, dini konular yaninda farkli kiiltiir-
lere ait unsurlar ve 6zellikle mitik bazi 6zellikleri barindirmasi agi-
sindan 6nem arz etmektedir. Yazildig1 bolgedeki yaygimliginin yam
sira Kanuni basta olmak {izere sonraki bir¢ok devlet yetkilisinin is-
tegi ile cevrilerek Anadolu ve Balkanlarin din ve Peygamber algisiru
etkilemis ve giintimiizde de 6zellikle popiiler dini kiiltiir {izerinde
etkili olmaya devam etmektedir.

Eser diger siyer kitaplarindan farkli olarak merkezine Niir-1
Muhammedi’yi almakta, sadece tarihsel bir hayat hikayesini konu
edinmeyip kozmolojik ve ontolojik konular1 da anlat: tarzinda ele
almaktadir. Eserin dini igerigi yaninda mitik bir dil ve tisluba zaman
zaman kaydig1 goriilmektedir. Burada mitlerin de temel konularin-
dan olan yaratilis konusunun yer yer mitik dile de kayacak sekilde
islenmesi, Nir'un ve diger baska (kalem, agag, kus-ruh kusu vb.)
sembollerin kozmolojik semboller olarak ele alinmas1 esere mitik
karakter kazandirmaktadir. Ancak bu mitik karakter sadece eserin
basinda degil, Niir'un ele alindig1 boliimlerde de (Mirag, Hz. Pey-
gamberin dogumu vb.) kendisini gostermektedir.

Islam gelenegindeki bircok kavramin arketipi (6r. ilk agag,
Kabe, ilk insan, ilk varlik, ilk cevher, ilk nefis, ilk cin, ilk ruh; ezan,
hutbe ve cemaatle namaz, namazin vakitleri ve kisimlari vb.) eserin
basinda konu edilmektedir. Nitekim bu arketipik anlatim tarzi mitik
tasavvurun en yaygin nitelikleri arasindadir.

Eserde konularin tarih disi, zaman dis1 bir anlatim tarziyla ve hikaye
seklinde verilisi, “hayat agac1”, “ruh kusu” gibi antik diinyaya ait
mitik sembollerin dini kavramlarla birlikte islenisi; bazi temel kav-
ramlarin “konusturulmas1” esere yine mitik bir nitelik kazandir-
maktadir. Yukarida ayrintili ele alindig: gibi “dort unsurun (toprak,
hava, su, ateg) karsilikli konugsmasi, ruhun, Nur’un konusmalari,
Peygamberlerin ve Hz. Muhammed'in ruhlarinin konusmas1” gibi
hususlar bu konuda 6rnek olarak verilebilir. Eser, hem bu kendine

has anlatim tarziyla hem de farkl kiiltiirlere ait motifleri bir arada
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kullanmasiyla senkretik tarza kaleme alinan farkli ve dikkate deger
bir siyer eseri 6rnekligi olusturmaktadir.
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0z Hiristiyanlik tarihi incelendiginde hemen her dénemde heretik addedilen
onlarca akimin ortaya gikmustir. Ozellikle on besinci ylizyildan itibaren Ka-
tolisizm’e kargl Batida birden fazla dini olusumun Protestanlik semsiyesi
altinda giin yliziine ¢tkmistir. Bu husus, Ortodoks Hiristiyan diinyasinda da
yanki bulmus ve dzellikle Garlik Rusyasi’nda kimi ayrilikgl hareketler be-
lirmistir. Bu ¢alisma, Ortodoksluga bir protesto mahiyetinde tesekkil eden
Malakanizm hareketini konu edinmektedir. Bu cercevede ilk olarak Mala-
kan inancinin ortaya ¢ikisi, gelisimi, inang ve ibadet esaslari arastirma ko-
nusu edinilmekte, Malakanizm ile Protestanlik arasinda benzer ve ayrisan
noktalar tizerinde durulmaktadir. Ayrica Malakanizm hareketinin Protes-
tanlk kadar basari elde edemeyisinin nedenleri tespit edilmeye caligiimak-
tadir.

Anahtar Kelimeler: Malakan, Ortodoks, Protestan, Garlik Rusya’si, Heretik,
Mistik.

Giris

Rusya, 6zellikle XVI. yiizyildan itibaren gogunlugu Ortodokslardan
olusan ancak farkli dini ve etnik kimlikleri de biinyesinde barindi-
ran bir devlet konumundadir. Ozellikle XVIIL. yiizyil boyunca hem
i¢ hem de dis faktorler nedeniyle Ortodoks Kilisesi igerisinde birden
fazla dini fraksiyonun ortaya ciktig1 goriilmektedir. Bu faktorlerden
ilki, Carlik Rusya’sinda hiikiim siiren koylii sorunu ve toplum ara-
sinda var olan adaletsizlikler iken, ikincisi de basta Protestanlik! ol-
mak {izere Batida ortaya ¢ikan yeni dini olusumlarin Ortodoks
toplum tizerindeki etkileridir. Batidaki 6rneklerden etkilenilerek ge-
listirilen dini olusumlar, halkin maruz kaldig1 adaletsizliklerin orta-
dan kaldirilmas: ve adil bir diizenin tesis edilmesi adina mevcut
statiikoya baskaldir1 6zelligi tasimaktadir. Bir koylii ayaklanmasina
doniisen bu bagkaldirilarin en 6nemlisi 1773-1775 yillar1 arasinda
meydana gelen Pugachev isyanidir.2 Bu gelismeler, bir koylii ayak-
lanmasi oldugu kadar dinde reformlar seklinde de tezahiir etmistir.
Aslinda Rus Ortodokslugu igerisinde ortaya ¢ikan heretik akimlarin
tarihini, Ruslarin 988’de Hiristiyanligin Ortodoks mezhebini resmi
din olarak kabul ettigi donemlere kadar gotiirmek miimkiindiir.

1 31 Ekim 1517 Tarihinde Martin Luther’in Papalik otoritesine kars1 yayinlanan 95
maddelik tezi sonrasi sekillenen Protestanlik, basta Papalarin onciiliik ettikleri
konsil kararlar1 olmak tizere kilise dogmalari, endiiljanslar ve giinah bagislama
gibi konularda Katolik Kilise dogmalarina kars: ¢tkmistir. Hakan Olgun, Luther
ve Reformu Katolisizm’i Protesto, Eskiyeni Yaymlari, 2. Baski, Ankara, 2016, s. 49.

2 Muratov I, Krestyanskaya Voyna Pod Predvoditelstvom Y. I. Pugacheva (1773-1775),
Prosveshcheniye Moskova, 1980, s. 51.

79
MireL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Sir Muhammed DUALI

80

Soyle ki Rus kilise tarihi incelendiginde resmi Ortodoks hiyerarsi-
sine ilk olarak 1004'lii yillarda Adrian adinda bir kesisin kars1 ¢ikti-
g goriiriiz. Adrian ve ortaya koydugu goriisleri, Ortodoks baskisi
ve takibi sonucu ortadan kalkmistir. Ortodoksluga kars1 yeni bas-
kaldirilara Mogol Tatar istilasinin siirdiigii 1300°1ii yillarda da ras-
gelmekteyiz. Ismini hareketin kurucusu Carpa Strigolnik’ten
(ctpuroasaukn) alan hareket, kilise hiyerarsisini reddederek yone-
timin topluma ait oldugunu ileri siirmiis, kilise ayinlerini kaldirmis
ve evliliklerin rahip kutsamasi olmaksizin gerceklesebilecegini id-
dia etmistir.? Ortodoks kilisesi tarafindan heretik sayilan Strigolnik-
ler, uzun yillar boyunca takibata ugramis ve nihayetinde 1376
yilinda 6nemli 6l¢iide etkinligini yitirmistir*

XV. ylizyilin sonlarina gelindiginde de yine benzer diisiince ve
davraruslar sergileyen ve “Jidovstva”s olarak da tanumlanan yeni
bir heretik akim ortaya ¢ikmistir. 1471 yilinda sekillenen hareketin
kurucusu Litvanya asilli bir Yahudi olan Zaharia’dir. O ileri siir-
diigii diisiinceleri ile sadece siradan halki degil aym1 zamanda bir-
den fazla ruhbani da etkilemeyi basarmistir. Durumu kontrol altina
almay1 hedefleyen Rus Ortodoks Kilisesi 1490 yilinda bir konsey
toplamus ve Jidovstva hareketini aforoz ederek yok edilmesine karar
vermistir. Bu siirecte iktidarda olan Rus Car1 III. fvan’mn (6. 1505)
Ortodoks Kilisesi ile bir anlasmaya vardigini da belirtmekte yarar
olacaktir. Zira Car, kendisinin kilisede mutlak otorite olarak kabul
edilmesi karsiliginda Jidovstva hareketi ile miicadelede kilisenin ya-
ninda yer alacagini beyan etmistir. Rus Kilisesinin bu sart1 kabul et-
mesinden sonra Jidovstva hareketine karsi amansiz bir miicadele
baslamis ve kisa bir zaman diliminde hareketin etkisi kirilmistir. Bu
tarihten itibaren Kilise, otokrasinin temel dayanagi haline gelirken,
Moskova da Rus devletinin diinyevi ve dini merkezine doniismiis,
bir bakima Bizans’ta mevcut olan “Sezaropapizm” benzeri bir yapi-
lanma Rus y&netiminde de viicut bulmaya yiiz tutmustur. Onemli
olclide yeraltina ¢ekilen Jidovstva hareketi, bu sefer XVI. yiizyilin
sonlarinda Moskova’da yeniden giin yiiziine ¢ikmis ve zamanla iki
farkli kola ayrilmistir. Bunlardan ilki, akilciig temel dayanak edin-
mekle birlikte Yahudi inancindan 6nemli dl¢iide yararlanirken bir

3 Semenovl.Y., istoriya Zakavkazskikh Molokan i Dukhoborov, Avtorskoye 1zdar1iye,
Yerevan, 2001, s. 9.

¢ Andrey K. Doobovoy, History of the Russian Protestant Religious Movement, Journal
the Sun, Sayi, 7-9, 1938, s. 19.

5 Sir Muhammed Duali, Carlik Rusya’sinda Yahudiler, Divan Kitap, Ankara, 2016, s.
50.
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digeri de Bashkin ile Kosoy isimli rahiplerce olusturulan ve Yahudi
inancindan arindirilmis bir yapiy: temsil eden harekettir. Bu hare-
ketlerden ilki zamanla Subbotniki (cy66oTankn) yani Sabatgilar ola-
rak ortaya ckacak olan heretik bir akimin da Onciisii
konumundaydi. Bashkin ile Kosoy'un ortaya koyduklar: diisiince
ise daha sonra ortaya ¢ikacak olan Malakanizm hareketinin 6nciisii
mesabesindedir. Zira Bashkin ile Kosoy un 0gretisi, kiliseyi ve kilise
hiyerarsisini ve Ekiimenik konsillerin otoritesini tanimamaktayd.
Kilise ayinleri yerine toplanma mekanlarinda sadece Inciller’de yer
alan bilgilerin okunmasinmi 6n gérmekte, ikonalar1 da reddetmek-
teydi.¢ Ortodoks Kilisesi'ne kars1 bir baskaldir: olarak ortaya ¢ikan
Bashkin ve Kosoy'un olusturdugu hareket, tiim baski ve takiplere
ragmen iki yiiz y1l boyunca etkisini stirdiirmeyi basarmistir. Kusku-
suz bu siirecte hareket kendini gelistirmis ve Batida ortaya ¢ikan
Protestanliktan da 6nemli 6lclide etkilenmistir. Nitekim 1560 yilin-
dan itibaren Moskova’da iki Protestan kilise faaliyet gostermeye
baslamis, zamanla bu kiliselerin sayist artmistir.” Protestan diisiin-
cesinin Rus topraklarina yayilmasmin Malakanizm tarzi dini olu-
sumlarin ortaya ¢ikmasina 6nemli katkis1 olmustur.

Malakanizm hareketi ile ilgili {ilkemizde az sayida ¢alismanin
olmasi, konunun énemini daha da artirmaktadir. Ulkemizde Mala-
kanlar ile ilgili yapilan calismalar genellikle onlarin sosyo-kiiltiirel
yapilari {izerine yogunlagmistir. O. Tiirkoglu'nun Atatiirk Univer-
sitesi Tletisim Fakiiltesi'nde yaptig1 ve “Malakanlar’in toplumsal ya-
pist: Kars ilinin {i¢ koyiinde bir Rus etnik grubunun sosyo-
ekonomik arastirmasi: 1877-1962” baslikli doktora c¢aligsmasi buna
ornek olarak gosterilebilir. Bu hususta yapilan bir diger calisma ise
C. C. Suvari imzal1 “Malakanlar: Rus koylii hareketlerinden giinii-
miize Malakan inanc1” baslig1 tasimaktadir. Bu ¢alisma, Azerbay-
can'inin  Ivanovka koyiinde yasayan Malakanlar'n konu
edinmektedir. B. Ak¢a'nin “Malakanlar’in Anadolu’daki Izleri” bas-
ikl makale calismas: da Kars’a stirtilen Malakan gruplar iizerine
yogunlasmaktadir. Son olarak, Elsan Musayev tarafindan “Azer-
baycan’da Hiristiyanlik ve Cagdas Hiristiyan Akimlar,” baslikli
doktora calismasini zikredebiliriz. Bu ¢alisma igerisinde Azerbay-
can’da bulunan Malakan, Dukhobor ve Skop gibi Ortodoksluktan
ayrilan heretik akimlardan s6z edilmektedir.

6 Semenov, fstoriya Zakavkazskikh Molokan i Dukhoborov, s. 12.
7 Livanov F. V, Raskolniki i Ostrozhniki, Tom I, izdaniye 4-oye. izdatelstvo Sankt-
Peterburg, 1872, s. 158.
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Bu ¢alismada ise Malakanizm ile ilgili asagida belirtilen sorula-
rin cevaplar1 aranmaktadir:

e Malakanizm hareketinin ortaya ¢tkmasinda hangi faktor-
ler etkin olmustur?

e Ortodoksluga bir protesto mahiyetinde sekillenen Mala-
kanizm’in Luther Protestanlig ile ne denli baglantis: var-
dir?

e Malakanizm’in Protestanlik kadar etkin bir harekete do-
niisememesinin nedenleri nelerdir?

e Malakanlar'in kendilerini “Manevi Hiristiyanlar” olarak
tanimlamalarinin gerekgesi nedir?

e Malakanizm diisiincesinde goriilen Yahudilige ait izler
nasil izah edilebilir?

1. Malakanizm’in Tarihsel Seyri

Modern literatiirde, Rusya’da ortaya ¢ikan dini olusumlar {i¢ temel
grup halinde siniflandirilmaktadir. Bunlardan ilki Ortodoksluk ice-
risinden neset eden aykiri hareketlerdir. Bunlara Malakanlar,
Dukhoborlar ve Skoplar’1® dahil etmek miimkiindiir. Yine bu dini
olusumlar, kendi i¢lerinde farkh kiiciik gruplara ayrilmis durumda-
dirlar. Ikinci grup dini olusumlar ise Protestan-Evanjelik kokenlere
dayanan Baptistler ve Evanjelik Hiristiyanlar ad: altinda ortaya ¢1-
kan dini hareketlerdir. Uctincii sirada ise Yahudi inancini temel alan
dini olusumlar gelmektedir. Bunlara da Subbotnikler (Sabatgilar) ve
Jidovstva hareketini 6rnek gostermek miimkiindiir.® Biz burada
Rus Ortodoks Kilisesi igerisinden neget eden dini olusumlardan Ma-
lakanizm tizerinde durmaya calisacagiz. Bunun nedeni Rus Orto-
doks Kilisesi biinyesinden neset eden bir¢ok dini akim igerisinde
Malakanlar kadar genis bir kitleye ulasan ve giiniimiize degin var-
Iigin1 korumay1 basaran pek az hareketin olmasidir.

8 Dukhoborlar: XVIIIL yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan ve Ortodoks Kilisesi tara-
findan heretik kabul edilen bir olusumdur. Dukhoborlar da Malakanlar gibi
ikonlar1 kabul etmez ve kilise ayinlerine katilmazlar. insan bedeninin ruh igin bir
hapishane olduguna ve ruh ile beden arasinda hep miicadelenin devam ettigine
inamirlar. XVIIIL. yiizyil icerisinde ortaya c¢ikan bir diger heretik akim olan Skop-
lar’a gore inanan insanin kurtulusu ancak atesle vaftizle miimkiindiir. Bu ise cin-
sel organin daglanmasi ile gerceklestirilmektedir. Elsan Musayev,
" Azerbaycan’da Hiristiyanlik ve Cagdas Hiristiyan Akimlar,” (Basilmamis Dok-
tora Tezi), Marmara Universitesi, Istanbul 2005, s. 15.

9 Khramtsova Yuliya Sergeyevna, “Change Of Molokans Role in the Social Life of
Tersk Region, Theory and Practice of Social Development”, 10 (2013), s. 279.
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Yuhanna 4:24’te gecen ve “Tanr1 ruhtur, ona tapmanlar da
ruhta ve gercekte tapinmalidirlar” pasajindan hareketle Malakanlar,
Tanr1'ya ruh ve hakikatle ibadet ettiklerini ileri siirmek suretiyle
kendilerini Manevi/Ruhsal Hiristiyanlar olarak tanimlamaktadir-
lar.1® Ancak Rus Ortodoks Kilise literatiiriinde “Manevi Hiristiyan”
yerine Malakan isminin kullanildig1 goriilmektedir. Resmi olarak
Malakan tanimlamasi ilk kez 1765 tarihinde gergeklestirilen Orto-
doks Kilise Konseyi'nde kullanilmistir. Rusgada “mMoa0xo” yani
“stit” kelimesinden tiiretilen Malakan isminin ortaya ¢ikisiyla ilgili
cesitli rivayetler soz konusudur. Bir goriise gore, Molochnaya Nehri
(St Nehri) boyunca yerlestikleri i¢in bu isimle amildiklar: ileri sii-
rilmiigtiir.”! Lakin Malakanlar'in Siit Nehri kiyilarina siiriilme ta-
rihi 1805 yilina tekabiil ettiginden, bu goriisiin dogrulugu kuskulu
bir hal almaktadir. Malakan ismi ile ilgili ortaya atilan bir diger go-
riige gore ise Ortodoks Mezhebine muhalefet etmek adina perhiz
giinlerinde yenmesi ve icilmesi yasak olan siit ve et {iriinlerini bolca
tiiketmeleri Malakan ismiyle anilmalarina neden olmustur.'? Goriil-
diigii tizere bu isim Malakanlar’a kendi miintesiplerince degil, Or-
todoks Kilisesi tarafindan verilmis bir isimdir.’® XIX. ytiizyilin
ortalarina gelindiginde Malakanlar'in kendilerine Ortodoks Hiristi-
yanlarca verilen bu ismi benimsedikleri ve kendilerine Kutsal Ki-
tap’tan su pasajlar1 referans olarak aldiklar1 goriilmektedir: “Yeni
dogmus bebekler gibi, hilesiz siitii andiran Tanr1 s6ziinii 6zleyin ki,
bununla beslenip biiyliyerek kurtulusa erisesiniz”.'* Dolaysiyla da
bu dini hareket, 6teden beri hem “Malakanlar” hem de “Manevi Hi-
ristiyanlar” olarak adlandirilmaktalar.

Tarihi kayitlar Malakanlar’in XVIIL ytlizyilin ortalarindan itiba-
ren Rusya’nin Tambov vilayetinde Don Kazaklar: arasinda neset et-
tigini gostermektedir.’> Ancak yukarida da belirtildigi iizere,

10 Buyanov, Evgeny Valerevich, “Veroucheniye i Techeniya Dukhovnykh Khristian
Molokan”, Religii Rossii, Religiovedeniye, 2014/4, s. 5.

11 Malakhova Irina, Dukhovnyye Khristiane, izdatelstvo Politicheskoy Literatury,
Moskova, 1970, s. 79.

12 Korsakov V, “Molokane iz Zametok Zemskogo Vracha”, Ruskiy Vestnik, say12 ve
say1 10, 1886, s. 3.

13 Christel O. Lane, “Socio-Political Accommodation and Religious Decline: The
Case of The Molokan Sect in Soviet Society”, Comparative Studies in Society and
History, Vol. 17, No. 2 (1975), s. 222.

14 1, Petrus, 2/2. 1. Korintliler, 3/2.

15 Susan W. Hardwick, “Religion and Migration: The Molokan Experience”, Year-
book of the Association of Pacific Coast Geographers, Vol. 55 (1993), s. 129.
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Malakan inancinin kokleri ¢cok daha eskilere dayanmaktadir. Mala-
kanizm’in kurucusu Rusya’nin Tombov vilayetinde bir koylii olan
Semen Uklein’dir (6.1809). Bir terzi olan Uklein ilk baglarda Protes-
tan rasyonalist akiminin kurucusu Tveritinov’al¢ intisap etmistir.
Malakan rasyonalizminin olusumunu etkileyen de Tveritinov'un
Protestan fikirleri olmustur. Zamanla etrafina yetmisi agkin takipgi
toplayan Uklein, kdy ve kasabalar1 dolasarak kendi inancini yay-
maya ¢alismistir. Kisa siire i¢inde tutuklanan Uklein, goriislerinden
vazgectigini belirterek serbest kalmay1 basarmissa da ¢ok gegmeden
kendi diisiincelerini yeniden anlatmaya baglamistir. Orduya hiz-
meti reddetmesi, sosyal esitlik talebi ve vergi 6dememeyi tesvik et-
mesi, etrafinda yiizlerce kisinin toplanmasimi kolaylastirmigtir.?”
Malakanlar zamanla Tambov'un disina tagsmis, Malakanist fikirler
Carligin hemen her tarafinda bilinir olmustur. 1805 yilindan itibaren
ise Carlik rejimi sapkin olarak tanimladig1 Malakan ve Duhobor-
lar’1, simdiki Kirim yarimadasini da kapsayan Tavricheskaya Vila-
yetinde bulunan Molochnaya Nehri etrafina siirmek suretiyle
Ortodoks toplumdan tecrit etme yoluna gitmistir. I. Nikolay’in (0.
1855) tahta ¢itkmasi, Malakanlar agisindan zorlu giinlerin de baslan-
gic1 olmustur. 20 Ekim 1830 tarihli Devlet Konseyi tarafindan alinan
karar uyarinca, Malakanlar resmen sapkin dini 6greti kapsamina
alinmistir. Bu tarihten itibaren Malakanlar, Imparatorlugun iicra ko-
selerine zorunlu goge tabi tutulmuslardir. Bu cografyalarin basinda
Kafkasya gelmektedir. Halk arasinda “sicak Sibirya” olarak da bili-
nen Kafkasya cografyasi, Ortodoks akidesine aykir1 hemen her olu-
sumun silirgiin edildigi bir bolge konumuna doniigmiistiir.
Dolayistyla binlerce Malakan ve Dukhobor Azerbaycan, Ermenistan
ve Gilircistan sinirlar igerisinde ikamete zorlanmiglardir. Heretik bir
hareket olarak goriilmesine ragmen Malakanlar'in stiriildikleri
cografyalarda Ortodoks tebaay1 kiskirtmaksizin kendi inanglarina
gore ibadet etmelerine g6z yumulmustur. Ayrica yeniden Orto-
dokslugu tercih edenlere yonelik baski ve takibatin kaldirilacag: ga-
rantisi de verilmistir. 1839 yili itibartyla Malakan ¢ocuklarin egitim
kurumlarina girme haklarinin ellerinden alinmis, bir Malakan ¢ocu-
gun herhangi bir egitim kurumunda okumaya hak kazanabilmesi,

16 Vaiz olan Tveritinov, Kilise hiyerarsisini ve kutsal Kitap’in yorumlanmasinda ki-
lise otoritesini reddetmekte, ibadetlerin sadelestirilmesini savunmaktaydi. Mo-
rozov 1. P, Molokane, Moskva: OGIZ, Moskovskiy Rabochiy, 1931, s. 3.

17 Morozov, Molokane, s. 11.
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Ortodoks inancini kabul etmesi sartina baglanmaistir.'® Bu ise Mala-
kanlar’in sistematik bir bicimde diglanmalarina ve kendi i¢lerine ka-
panmalarina sebep olmustur.

Malakanlar’in sistematik bir bicimde bask1 ve takibe maruz kal-
malar1 zamanla Tanr1 Kralligi'nin yaklasmakta oldugu inancini 6n
plana ¢ikmasina yol agmistir. Takipgilerini bir arada tutmak ve bas-
kilara gogiis germelerini saglamak maksadiyla Uklein, 1835 yilini
Tanr1 Kralligi'nin tesis edilecegi yil olarak ilan etmistir. Kralligin
merkezi, yani yeni Kudjiis ise Agr1 Dag1 civarinda kurulacaktir. Uk-
lein’in baz1 6grencileri beklenen giinii karsilamak i¢in tiim Malakan-
lar'in Agr1 Dag1 yakinlarina gog etmeleri gerektigini ileri siirmiistiir.
Uklein’in bu kehaneti, baz1 radikal Malakanlar'in goniillii bir bi-
¢imde bulunduklar: topraklardan go¢ etmelerinin de 6niinii agmais-
tir. Boylelikle 1800’1t yillarin sonlarina kadar binlerce Malakan,
isteyerek ya da zorla Imparatorlugun cesitli blgelerine gge zorlan-
mistir. Bu ¢ercevede Carlik sinirlar igerisinde bulunan Erivan eya-
letine 4.150 civarinda Malakan gdg ettirilmistir. Bu say1 Azerbaycan
sinirlar igerisinde 11.500 kisiye ulasmisken, Tiflis eyaletinde 3.204
civarinda olmustur.” Gittikleri topraklarda Malakanlar, kendilerini
yerli halktan ve diger dini gruplardan tecrit ederek, bir biitiin olarak
yasamaya Ozen gostermislerdir. Bu onlarin ritiielleri ve kabul ettik-
leri hayat normlarin yerine getirmelerini kolaylastirmaktaydi. Ma-
lakanlar olusturduklar: toplumu, Mesih’in idealize ettigi kardeslik,
sevgi, esitlik ve 6zgiirliik ilkeleri cercevesinde tanzim ettiklerini ileri
siirmektedirler. Bu nedenle de miireffeh bir hayatin olusturulmasi
hususunu esas almaktadirlar. Malakanlar'in esitlik ve kardeglik il-
keleri {izerine yaptiklar1 vurgu o denli 6n plana ¢ikmaktadir ki Car
I. Nikolay (6. 1855), Malakanlar’1 dini kisve altina saklanmis ve top-
lumculugu (sosyalizm) 6n goren bir siyasi yapilanma olarak tanim-
lamistir? Carlik rejimi ve Ortodoks hegemonyasina bir tehdit
olarak goriilen Malakanlar’a yonelik baski ve takibin giderek art-
masi zamanla Rusya disina yonelik Malakan giiciiniin de 6niinii ac-
mustir. Bu gergevede 1901 ile 1911 yillar1 arasinda 3500 civarinda
Malakan, uygun bir ortam bulmak amaciyla, Trans Kafkasya’'dan

18 fvanovna, “Obshchiny Molokan na Kavkaze”, s. 29-30.

19 Malakhova, Dukhovnyye Khristiane, s. 80-83.

20 Yuriy Salin, “Estafeta Garmonii: Ot Palestinskikh Yesseyev do Russkikh, Dalniy
Vostok Dukhoborov Rossiyskiy literaturnyy zhurnal”, say1 2, 2006, s. 147. (134-
158)
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Kaliforniya'ya go¢ etmistir.2! Bu durum Malakanlar iizerindeki re-
jim baskisinin Carligin sonuna degin devam ettigini ortaya koymak-
tadur.

Sonug olarak Kafkasya cografyasimin 1800°1i1 yillarin baslarin-
dan itibaren Rus hakimiyetine girmesi, daha sonralar: ise 93 Harbi
(1877-1878) ile birlikte Osmanli’'min Kars?, Ardahan ve Batum'u
Ruslara terk etmesi, Imparatorluk igerisinde istenmeyen dini olu-
sumlarin elde edilen yeni bolgelere siirgiin edilmelerinin 6niinii ag-
mistir. Bu gercevede 1830-1890 tarihleri arasinda Kafkasya
cografyasi Ortodoks biinyeden kopan yeni dini olusumlarin siirgiin
bolgesi haline getirilmistir. Boylelikle Rus devleti, Ortodoks halki
tehlikeli addedilen akimlardan izole etmek suretiyle, toplum igeri-
sinde meydana gelecek kargasanin da 6niine ge¢mis oluyordu.

Imparatorlugun cesitli cografyalarina gog ettirilen Malakanlar
zamanla farkli fraksiyonlara ayrilmistir. Bunlardan bazilarmin
omrii kisa iken bazilar1 da uzun miiddet varliklarini idame ettirmeyi
basarmistir. Ornegin 1836 yilinda kendisinin Isa Mesih oldugunu
iddia eden Lukyan Petrov adinda bir sahsin Malakanlar arasinda
onemli dlgiide bir ayrismaya yol agtig1 goriilmektedir. Mesih oldu-
guna halki inandirmak i¢in daha 6nceden anlastig1 baz: sahislari 6l-
miis gibi davranmaya ikna etmis ve daha sonra onlar1 diriltmek
suretiyle mucize gosterdigini iddia etmistir. Kendine inananlara
Tanr1'min Krallig: icin giizel elbiselerini giyerek Agri Dag1 civarina
go¢ etmelerini telkin etmistir. Ibadet esnasinda takipgilerini vecde

2l Ethel Dunn and Stephen P. Dunn, “The Molokans in America”, Dialectical Anth-
ropology, Vol. 3, No. 4 (1978), s. 49.

2 On dokuzuncu yiizyilin sonunda Kars bolgesinin toplam niifusu 207374 kisi ol-
mustur. Bolgedeki Hiristiyan niifus ise yaklasik 15 bin civarindadir (%15). Soz
konusu tarihlerde bolgede Malakan ve Dukhoborin olusturdugu 18 Rus koytii
varlik gostermistir. Bunlar sirasiyla Vorontsovka (8675 kisi), Novo-Mikhaylovka
(1000 kisi), Blagodarnoye (1000 kisi), Prokhladnoye (473 kisi), Yeni-Dubovka
Malo (523 kisi), Romanovka (832 kisi), Novo-Aleksandrovka ve Nova-Selim
(1221 kisi) ve Elenovka 719 kisi) yasamaktaydi. 25 Nisan 1918’de Kars'in, tekrar
Osmanli topraklarma dahil edilmesi sonrasi, burada yasayan Malakan ve
Dukhoborlarin Rus topraklarina donmelerine izin verilmistir. Geri dontisler 1961
yilinda tamamlanmustir. Ancak ateizmin resmi ideoloji oldugu Sovyetlerde ciddi
sorunlarla karsilasan Malakanlardan 50 kisi Tiirkiye’ye geri dénme isteklerini be-
lirten dilekgelerini 1966 yilinda Tiirkiye'nin Moskova Konsolosluguna iletmek
istemigse de buna miisaade edilmemistir. Karskaya Oblast, Entsiklopedicheskiy
Slovar Brokgauza i Efrona, Petersburg, 1899. T. XXVI (51) s. 290.
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getirmek i¢in birtakim dualar ve ilahiler esliginde sigramay1 ve zip-
lamay1 Onerdiginden, hareketin adi zamanla “sigrayanlar”
(mpeirynsr) olarak anilmistir. Petrov, bu davranisini Kral Davud’un
Rabbin 6niinde sigrayarak oynamasina baglamistir.?> Giintimiizde
de varliklarini siirdiiren Sicrayanlar, kendilerini Malakanlar iceri-
sinden secilenler olarak addetmekte ve bin yillik Mesih Krallig1 gel-
diginde bu krallikta ayricalikli bir konumda olacaklarina
inanmaktadirlar.

2. Malakan Tanr1 Anlayis1

Ortodoksluga dolaysiyla da Hiristiyanligin ortaya koydugu din an-
layisina bir protesto 6zelligi tastyan Malakanizm, Tanr1 ve onun ma-
hiyeti konusunda da kendine 6zgii bir bakis agis1 gelistirmistir.
Protestanliktan farkli olarak tiim Kilise konsillerini reddeden Mala-
kanlar, iznik Konsili'nde temelleri atilan Tanri’nin icliigii husu-
sunu uknum/hipostas kabul etmezler. Malakan inancina gore Tanri,
tek ve boliinmez bir biitiindiir. Kendini Baba, Ogul ve Kutsal Ruh
olarak nitelendirmis ve tekliginde ezelden ebede bu ti¢ benlik gerce-
vesinde var olmustur. Goriildiigii {izere Malakanlar teslis inancin
reddetmekteler ve Tanr1'nin tekligine vurgu yapmaktadirlar. Dola-
yisiyla Malakanlar Tanr1 ve onun hakikati hususunda séyle derler:
“Tek Tanr1'ya Baba’ya inaniriz ve kutsal isimlerine tapiniriz. O bir-
ligi, 6zii, hakikati, 6zgiirliigii, glizelligi temsil eder. Tanr1 sayis1z im-
gelerde tezahiir eder ve isimlerinin de sonu yoktur. O her seye
kadirdir her seye giicii yetendir ve her yerde hazir ve nazirdir.?* Eski
Ahit'in on emrine gonderme yapan Malakanlar, ikonalarin birer
put® mesabesinde oldugunu ve puta tazimin giinah ve Tanr1'ya or-
tak kosmakla esdeger olduguna inanmaktadirlar. Malakanlar
Tanri’'nin su ii¢ yolla bilinebilecegine inanmaktadirlar. Bunlardan
ilki kisinin i¢/ruhani diinyasiyla ilgilidir. Zira kisi onu bilme husu-
sunda i¢ten ve samimi davranir ise Tanr1 o kisinin ruhuna kendini
acacaktir. Bir diger ise dis diinyanin idrak edilmesi ile miimkiindiir.
Zira Malakanlar, dogada mevcut giizelliklerin ve diizenin idrak
edilmesi suretiyle Tanr1’nin bilinebilecegini belirtmektedirler. An-
cak Tanr1'nin bilinmesi hususunda en etkin yontem, Kutsal Kitap'in
onderligini kabul etmektir.2e Bu hususa ise Galatyalilar 1:8'de yer

2 “Keten efod kusanmis Davut, Rabbin 6niinde sigrayarak oynuyordu”. 2. Samuel
6/14.

24 Morozov, Molokane, s. 13-14.

% Misir’dan Cikis 20/3-4.

26 Morozov, Molokane, s. 17.
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alan “Ister biz, ister gokten bir melek size bildirdigimize ters diisen
bir miijde bildirirse, lanet olsun ona!” ifadesini delil gostermekteler.

a) Mesih Anlayis1

Malakanlar acisindan Yiiksek kahin olarak kabul edilen Isa Mesih,
Insanligin kurtulusu icin Bakire Meryem’den babasiz diinyaya gel-
mistir.?” Ancak Meryem’den dogan Mesih’in bedeni (Lat, caro) in-
sani bir beden degildir. Onun bedeni, Tobit Kitabinda? bahsi gecen
Bas Melek Rafael'in bedeni gibidir. Mamafih Mesih’in bedeni de
cennetten getirilmis ve Meryem’in rahmine yerlestirilmistir. Mesih
yeryiiziine insanlar1 giinahtan kurtarmak ve yeniden Ibrahim’in yo-
luna yoneltmek i¢in gelmis bulunmaktadir. Malakan inancina gore
bir insan bedenine sahip olmayan Isa Mesih’in 6liimii de siradan in-
sanlarin 6liimii gibi olmamistir.?? Onlara gore kilisenin hakiki pis-
koposu ve yiiksek kahini sadece Isa Mesih’tir® ve her hangi bir beser
bu makama layik olamaz. Dolayisiyla Tanr1 disinda her hangi bir
sahis veya varlik oniinde egilmeyi Kutsal Kitaba aykir1 bulan Mala-
kanlar, ozellikle askerlik ve yemin ile ilgili yasalar1 da Tanr1’dan
baskasina itaati gerektirdiginden kabul etmemislerdir. Malakanizm
her ne kadar bir¢ok agidan Protestanligi animsatiyor olsa da 6zel-
likle kisinin kurtulusu konusunda ondan ayrilmaktadir. Protestan-
l1iga gore kisinin kurtulusu sadece Tanr1'nin inayetine, bir anlamda
ona iman etmis olmaya baglidir ve kisinin dindarliginin, yaptig iyi
amellerle bir baglantis1 yoktur. Ozetle Protestanlik’ta kurtulus,
Tanr1’nin rahmeti, Mesih’in fazileti ve iman sayesinde miimkiin ol-
maktadir.?? Ancak Malakan inancina gore bir kisinin kurtulusu, o
kisinin ahlaki, vicdani ve insani ¢abalari ile dogrudan ilintilidir.3
Nitekim insamin Tanri ile irtibati yaratilisindan hayatinin sonuna
kadar kendine 6zgii bir zorunluluk halinde devam eder. Bu nedenle

27 Matta 1/20.

28 Mesih 6ncesi donemde Yahudi dinini ve kiiltiiriinii ele alan bu kitap, inangl1 ki-
silerin karsilastiklar1 olagantistiiliikleri konu edinmektedir.

2 Bulgakov Sergey Vasilyevich, Spravochnik po Yeresyam, Sektam i Raskolam, Direkt-
Media, Moskova, 2014, s. 97.

% Tanr1 Oglu Isa gokleri asan biiyiik Bas kahinimiz oldugu i¢in agik¢a benimsedi-
gimiz inanca simsiki sarilalim. Ibraniler 4/14

31 Hakan Olgun, Luther ve Reformu, s. 116.

% Buyanov, Evgeny Valerevich, “Veroucheniye i Techeniya Dukhovnykh Khristian
Molokan”, Religiovedeniye, 2014/4, s. 4
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kisinin bu diinyada yapmasi gereken Tanr1’ya olan sevgisini pekis-
tirmek ve kendini 6teki diinyaya hazirlamak olmalidir. Malakan-
lar’a gore bunun gerceklesmesi ancak kilisenin ortaya koydugu
ritiiel ve hiyerarsi gibi engellerin ortadan kaldirilmasiyla miimkiin
olacaktir.?® Goriildiigili iizere Malakanlar’'in Mesih anlayisi, Protes-
tanligin Mesih anlayisindan ayrilmaktadir. Protestanlikta Mesih ki-
sinin kurtulusunda kilit bir rol oynarken, Malakanizmde kurtulus
Iman ve iyi amellere bagldir.

3. Malakan Inang ve Ritiielleri

Rus Ortodokslugu igerisinde ortaya ¢ikan Malakanizm ve benzeri
dini egilimlerin 6nemli 6zelliklerinden biri de Tanr1 ile dogrudan
iletisim kurma ihtimaline olan inangtir. Dolayisiyla bu 6gretinin ta-
kipgileri, Eski Ahit ayinlerini ve diger Hristiyan kiliselerince ortaya
konulan ritiielleri reddetmislerdir. Malakanlar’a goére biitiin dinsel
formaliteden uzak olmalari, onlarin Tanr1’ya yonelik ruh3* ve haki-
katle ibadet etmelerine firsat sunmaktadir.35 Bu ¢ercevede kilise hi-
yerarsisini ve gelenegi reddeden Malakanlar, kendi inanglari
baglaminda uyguladiklar:i neredeyse biitiin davranislarini Kutsal
Kitap’tan referansla destekleme yoluna gitmektedirler. Dolayisiyla
Malakan inancinda dinsel otorite anlayisinin temelini Kutsal Ki-
tap’in olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Malakanlar'in Kitab-
1 Mukaddes’i dini otorite olarak kabul etmeleri ile Protestanligin
Kutsal kitaba verdigi 6nem, her iki yapinin en belirgin ortak 6zelligi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onlara gore kutsal kitap insanlarin
her an kalplerinde olmali ve her bir Malakan firsat buldugunda Incil
okumalidir.? Kutsal kitabin hem batini hem de alegorik yorumunu
onemseyen Malakanlar, bu sayede vaftizin, ekmek sarap ayininin
ve evliligin kutsalligin1 da reddederler. Ayrica giinahin onu isleye-
nin pismanlig1 ile ortadan kalkacagina ve hicbir kimsenin Tanri
adina 6tekinin giinahini bagislayamayacagina da inanmaktadirlar.?
Malakan inancina gore Tanr1 merhametlidir ve hicbir giinah yoktur
ki kisi ictenlikle tovbe ettiginde affolunmasin. Bu nedenle giinahla-

33 Morozov, Molokane, s. 3

3 Tanr ruhtur, O'na tapinanlar da ruhta ve gercekte tapinmalidirlar.” Yuhanna
4/24.

% Buyanov, Evgeny Valerevich, “Veroucheniye i Techeniya Dukhovnykh Khristian
Molokan”, Religii Rossii, Religiovedeniye, 2014/4, s. 5.

%  Malakhova, Dukhovnyye Khristiane, s. 90

37 Morozov, Molokane, s. 21.
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rindan bagislanmak arzusuyla transa giren bireylerin vecde geldik-
leri ve anlamsiz ifadeler kullandiklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla
Malakanizm inancinda kisinin bir baskas: karsisinda giinah itira-
finda bulunmasi s6z konusu degildir.

Malakanizmde &ne ¢ikan hususlardan bir digeri de kendilerini
secilmis bir topluluk olarak gormeleridir. Bu nedenle Tanri'nin
Krallig: tesis edildiginde Malakanlar bu krallikta 6n safta yer ala-
caklardir. Malakanlar da Protestanlik’ta oldugu gibi kiliseyi miladi
III. ytizyila kadar geri gotiirmektedirler. Buradaki 6nemli fark Ma-
lakanlar’in Iznik dahil her hangi bir konsili kabul etmiyor olmalari-
dir. Oysa Protestanlar Iznik Konsili ve kararlarini kabul ederler.
Malakanlar’a gore Mesih’in inga ettigi kilise, kendi varligim ancak
bu déneme kadar koruyabilmistir. O nedenle de konsillerle birlikte
sekillenemeye baslayan kilise ritiiellerini, azizlerin kutsalligini ve
ikonalar1 reddederler.’® Malakanlar’a gore diizenlenen konsiller ve
Kilise babalarinin ortaya koyduklar: goriisler zamanla hakiki Hiris-
tiyanlig1 ortadan kaldirmistir. Bu durum yillar gectikge kilise igeri-
sinde hiyerarsinin dogmasina yol a¢mistir. Oysa Tanri, liitfu
konusunda herkese esit mesabededir.

Dualarda ve genel olarak, dini emirlerin yerine getirilmesinde,
digsal isaretlere veya yerlesik bi¢cimlere bagvurmazlar ve ibadet i¢in
0zel 6nem tasidigina inanilan kutsal mekan ve zamanlar1 kabul et-
mezler. Hiristiyanligin sembolii haline gelen istavroz ¢ikartmay: da
ltizumsuz goriirler ve istavroz gikartmazlar. Toplumda hiyerarsiyi
reddeden Malakanlar, Isa Mesih’in sefaati disinda, Tanri ile insan
arasinda herhangi bir araci ya da arabulucunun olmadigina inanir-
lar.® Kilise Sakramentleri/gizemlerini de tiimiiyle reddeden Mala-
kanlar’a gore tiim gizemler Isa Mesih’in gelisiyle agiga kavusmus
durumdadir. Malakanlar oliilerin yeniden dirilecegine ancak bu di-
rilmenin bedensel agidan degil ruhsal agidan gerceklesecegine ina-
nirlar.# Bedenin degil de sadece ruhun yeniden dirilecegi inanci,
beraberinde cennet hayatinin da ruhani boyutta gerceklesecegi so-
nucunu dogurmustur.

38 Lane, “Socio-Political Accommodation”, s. 223.

% “Obiitiin insanlarin kurtulup gercegin bilincine erismesini ister. Ciinkii tek Tanr1
ve Tanri'yla insanlar arasinda tek araci vardir. O da insan olan ve kendisini her-
kes i¢in fidye olarak sunmus bulunan Mesih Isa'dir”. 1. Timoteos 2/4,5,6.

4 Malakhova, Dukhovnyye Khristiane, s. 91.
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Rus Ortodokslugunu Protesto Etmenin imkan1: Malakanlar/Manevi Hiristiyanlar
a) Yeni Bir Mabet Fikri: Dua Evleri

Malakan toplumunun basinda segimle belirlenen bilge ve tecriibeli
biri “Presvitery/Presbytery” bulunur.#! Bu kisinin yaninda ayinlerin
diizenlemesinde yardim eden kidemli okuyucu ve kidemli anlatici
yer almaktadir. Malakan toplumunda dini meseleler ve ritiieller bu
kisilerce yonetilmektedir.® Ibadetler oldukga sade gériiniimlii “Dua
Evi” ad1 verilen toplanma yerlerinde gergeklestirilmektedir. Dua
Evi, Ortodoks kiliselerin aksine gesitli ikona ve diger nesnelerden
armndirilmis olmasiyla dikkat cekmektedir. Her konuda oldugu gibi
mabet hususunda da havariler donemini 6rnek alan Malakanlar, ki-
lise benzeri 6zel mimarisi olan yapilar1 reddederler. Malakanlar'in
Sabatc¢i grubu disinda haftalik ibadet giinleri pazardir. Dua Evleri-
nin bulunmadig: yerlerde ise belirlenen bir evde toplanarak ibadet-
lerini yerine getirmektedirler. Inciller’den okunan pasajlar esliginde
yere kadar egilmek suretiyle ibadet ederler. Dua Evi igerisinde In-
cil'in okundugu ve {iizerinde beyaz ortii bulunan bir kiirsii yer al-
maktadir.®* Dua Evinde toplulugun her bir iiyesinin kendine 6zgii
bir yeri vardir. Genelde egitim diizeyi yiiksek iiyeler kiirsiiye daha
yakin yerlerde otururken, kadinlar ayr1 ve kiirstiden uzak bir ko-
sede yer alirlar. Malakanlar agisindan Dua Evlerinin ¢ok biiyiik
onemi vardir. Zira Dua Evleri sadece Tanr1’yla birlikte olma firsati
sunmaz ayn: zamanda dindaslarin bir araya gelmelerine ve sorun-
larina ¢6ziim bulmalarina imkan saglar. Dua Evlerinde secilmis iiye
tarafindan Kutsal Kitap’tan* secilen pasajlar ve onlarin batini yo-
rumlarinin yan sira ilahiler de okunmaktadir. Ayrica ibadet esna-
sinda buhurdanlik ve mum kullanilmaz, birtakim nesnelere
kutsallik atfederek tazimde bulunmazlar. Son asamada ise {iyeler

4 Cakar C. Suvari, Malakanlar, Rus Kéylii Hareketlerinden Giiniimiize Malakan Inanc,
Utopya Yaynevi, Ankara 2013, s. 58.

4 Nitekim nesne ve objelere sayg1 gostermek, tazim amaciyla diz ¢okmek, kutsal
addedilen nesnelere hiirmet beslemek, mum yakmak ve tiitsii kullanmak gibi
giiniimiiz Hiristiyanliginda yar alan uygulamalar, Roma pagan adetlerinin birer
yansimasindan ibarettir. Bekir Zakir Coban, Gegmisten Giiniimiize Papalik, insan
Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 54.

4 Dunn, “The Molokans in America”, s. 350.

4 Malakanlar, Korintliler 3/6’da gecen “O bizi yazili yasaya degil, Ruha dayal yeni
bir antlasmanin hizmetkarlar1 olmaya yeterli kild1. Yazili yasa 6ldiiriir, Ruh ise ya-
satir” pasajina binaen Kutsal Kitabin zahiri anlamindan daha ziyade batin1 boyu-
tunu benimsemekteler.
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birbirlerini hafifce egilmek suretiyle selamlamaktadirlar. Boyle-
likle ibadet sona ermis olur. Malakan inancinda evlilik merasimi de
bir sakrament olarak kabul edilmez. Evlilik térenleri dua ve ilahiler
esliginde ebeveynlerin rizasi alinmak suretiyle gerceklestirilmekte-
dir. Bagka biri ile evlenmek amaciyla bosanmak zina ile esdeger go-
riilmektedir. Sadece 6liim sonucu dul kalan eglerin ikinci bir evlilik
yapmalar1 uygun goriilmektedir. Diger inanglara saygili olmakla
birlikte Ortodokslar dahil 6teki ile evlilik de Malakanlarca hos kar-
sitlanmamaktadir.

Malakanlar sadece “Cile Haftas1” ya da “Kutsal Hafta” denilen
ve Isa Mesih'in insanlik igin ¢ile cektigine inanilan giinler igerisinde
orug tutarlar. Tutulan bu orucun temel amaci istek ve arzularin egi-
tilmesi olmali, asla bir gosterise doniistiiriilmemelidir. Malakanlar
bir hafta siiren oru¢ déneminde yeme ve icmeden uzak durmak su-
retiyle daha fazla dua ve ibadete yonelmektedirler. Ayrica Cile Haf-
tas1 disinda orug tuttuklar1 baska bir giin yoktur. Bu nedenle
Hiristiyan inancinda Paskalya bayramina hazirlik zamani olan bii-
yiik perhiz doneminde (Lent) tiiketilmesi yasak olan siit iiriinlerini
kullanmaktan kaginmay1 reddederler.#” Ahlak ve gorgii kurallarina
da biiylik 6nem veren Malakanlar, 6zellikle yoksul, hasta yash ve
kimsesizlere yardim etmeyi bir zorunluluk hali olarak goriilmekte-
dir. Yine her ibadet sonrasi yoksul ve hastalara ve ayni zamanda
toplumun mevcut ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in maddi yardimda
bulunulur yani sadaka toplanilmaktadir. Boylelikle toplum igeri-
sinde mevcut esitsizlik az da olsa giderilmesi amacglanmaktadir.

Bu cercevede Malakanlar’in temel toplumsal taahhiitnamesi su
ilkeleri icermektedir:

1. Baskalarini kiskanmayacaksin.
Kibirlenmeyeceksin.
Yakinlarmi iizmeyeceksin.
Zina etmeyeceksin.

Hirsizlik yapmayacaksin.
Zayiflara yardim edeceksin.
Yaslilar1 dinleyeceksin.

© NS WD

Dini Kurallara riayet edeceksin.4?

45 Morozov, Molokane, s. 20

4 Salin, Estafeta Garmonii, s. 147.

4 Hardwick, “Religion and Migration”, s. 131.
48 Morozov, Molokane, s. 3.
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Rus Ortodokslugunu Protesto Etmenin imkan1: Malakanlar/Manevi Hiristiyanlar
b) Toplumsal Diizen ve Ortak Miilkiyet Anlayis1

Malakanlar’1 diger Hiristiyan topluluklardan ayiran bir diger unsur,
dini bir cemaat olarak kendilerini ilk Hiristiyan topluluguna benze-
tiyor olmalaridir. Kendilerini ilk Hiristiyanlarin takipgileri ve ger-
¢cek Hiristiyanlar olarak gordiiklerinden, yaptiklari tiim dinsel
eylemlerde Isa Mesih'i taklit etme cabasindadirlar. Bu sebeple
[sa’nin son aksam yemegini bir sakrament olarak kabul etmeseler
de onun bu davranisina istinaden sik¢a toplu yemek merasimleri
diizenlerler. Tk dénemlerde Malakan toplumunun Elgilerin Isleri
2:44-45'te yer alan: “Imanlilarin tiimii bir arada bulunuyor, her seyi
ortaklasa kullaniyorlardi. Mallarin1 miilklerini satiyor ve bunun pa-
rasini herkese ihtiyacina gore dagitiyorlardi...” ifadesine binaen
toplum yapilarini buna gore sekillendirmeye calismislardir. Hatta
gliniimiiz itibariyle bulunduklar1 bélgelerde kismen dahi olsa ortak
iiretim ve tiiketim ilkesine uygun bir toplum yapis1 olusturmaya ca-
lismaktadirlar. Kilise kurumunu reddetmeleri de yine ilk donem Hi-
ristiyanlara benzeme c¢abasimin bir sonucu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Malakan toplulugunun dini hayati biiyiik oranda Ya-
hudi izleri tasimaktadir. Malakanlar’a gore bu etkinin kaynagi ilk
doénem Hiristiyan inancinda aranmalidir. Onlara gore glintimiiz iti-
bariyla uymaya caligtiklari ilkeler, zamaninda Isa Mesih’in sergile-
digi davranislardan baska bir sey degildir.# Malakanlar Tanri
yasasindan daha iistiin bir yasa olmadig1 diisiincesiyle toplumsal
diizenin saglanmasinda uygulanan medeni hukukun gereksizligine
inanmaktadirlar. Bu sebeple kendi aralarinda Kutsal Kitap ilkeleri
cercevesinde bir yasam tarzini 6n plana ¢ikartma cabasi igerisinde-
dirler. Malakanlar’da iyi amel, kurtulusun anahtar1 kabul edildigin-
den her iste diiriist ve dogru olmaya caba gostermek bir ibadet
olarak telakki edilmektedir. Malakanlar arasinda kullanilan su de-
yis onlarin is ahlakini ortaya koymak agisindan 6nemli bir 6rneklik
teskil etmektedir: “ebedi yasayacakmigsin gibi ¢alis, yarin 6lecek-
missin gibi hayir isle”.5 Malakanlar, genellikle bu kurala uydukla-
rindan bulunduklar toplumlar icerisinde diiriist ve giivenilir kisiler
olarak bilinmektedirler.

Malakan geleneginde toplumda vuku bulan sorunlar, secimle
belirlenen Presvitery onciiliigiinde istisare yoluyla ¢dziime kavus-
turulmaktadir. Malakanlar ile ilgili 6ne ¢ikan bir diger 6nemli gele-
nek de cemaat igerisinde herhangi bir ferdin hastaligiyla ilgili

9 jvanovna, “Obshchiny Molokan na Kavkaze”, s. 133
50 Malakhova, Dukhovnyye Khristiane, s. 99
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diizenlenen genel dua merasimleridir. Hasta yakinlarimin talebi
iizerine bir meydana dairevi bir sekilde toplanan Malakanlar, diz
¢Okerek ve zaman zaman secdeye kapanarak Tanri’dan hasta icin
sifa niyaz etmekteler. Bu sekilde hastanin sifa bulacagina inanmak-
tadirlar.5! Bu uygulama ile Malakanlar hasta ve ailesine manevi bir
destek verirken, ayni zamanda toplum igerisinde dayanisma kiiltii-
riintin de canli kalmasin saglamaktadirlar.

¢) Yeme i¢me Kiiltiirii

Her dinin inancin kendine 6zgii inang ibadet ve ahlaki 6zelliklerinin
yani sira yeme i¢gme hususuna ortaya koyduklar1 davranis bigimleri
s0z konusu olmaktadir. Malakan inancinda da gida konusu oldukga
onemli bir yer tutmaktadir. Her hususta oldugu gibi yeme i¢me ko-
nusunda da Havarileri rehber edinen Malakanlar, Havariler tarafin-
dan yasaklananlar haricindeki yiyeceklerin tiimiinii kutsanmis ve
isaretlenmemis olarak kabul etmektedirler. Malakan toplumunda
eve davet edilen misafirler, Rabbin gérkemi ve viicudun gii¢lendi-
rilmesi adina diyerek sofraya davet edilmektedir. Nitekim bu Mala-
kan toplumunda bir gelenek halini almis vaziyettedir. Sofraya
oturan aile fertleri istisnasiz dua etmektedirler. Yukarida da kismen
deginildigi tizere Malakanizm inancinda Yahudi inancinin izlerine
rastlamak miimkiin olmaktadir. Bunlarda biri de Malakanlar’in do-
muz etini haram kabul etmeleridir. Onlara gére Isa Mesih bir Ya-
hudi olarak domuz eti yememistir. Yine Cuma, Cumartesi ve Pazar
giinleri sogan ve sarimsak yemek yasaklanmistir. Bunun sebebi ise
Pazar giinii ayin sirasinda nahos bir kokunun olugsmasinin 6niine
gecmektir.5

Malakan inancinda dini gelenege bagli diizenlenen toplu ye-
meklerde pisirilen yiyeceklerin ayr bir kutsalligi s6z konusudur.
Zira bu amagla pisirilen yemeklerin hayvanlara verilmesi yasaktir.
Yine temiz sayilmayan kimseler ki bunlar lohusa veya adet halin-
deki bir kadin, 6liiye temas eden bir kisi veya Malakan inancindan
olmayan bir birey érnek verilebilir, bunlarin bu yemege el siirmesi
yasaktir. Yine bu yemekler 6zel hazirlanmis ocaklarda pisirilmekte-
dir. Ayrica bu giinde ikram edilecek ekmekler de evlerde pisiril-
mektedir. Etin de Malakan yemek geleneginde 6nemli bir yeri
vardir. Genellikle s11r, koyun ve kus tiirii hayvanlarin etleri tercih
edilmektedir. Malakanlar'in en fazla tiikettikleri gidalar arasinda

51 Morozov, Molokane, s. 56.

52 {vanovna, “Obshchiny Molokan na Kavkaze”, s. 128.
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Rus Ortodokslugunu Protesto Etmenin imkan1: Malakanlar/Manevi Hiristiyanlar

kuskusuz siit ve siit iiriinleri gelmektedir. Ayrica sebze ve meyve
cesitleri de Malakan yiyecekleri arasinda 6nemli bir yer isgal etmek-
tedir. Malakan inancina gore viicuda zarar veren maddelerden uzak
durulmas: gerekir. Bu nedenle sigara ve alkollii iceceklerin kullanil-
masi hos karsilanmaz. Uyusturucu veya alkol bagimlis: kisiler ge-
nellikle toplumdan tecrit edilir.>® Bunun nedeni uyusturucu veya
alkol miiptelas1 kisinin toplumun huzurunu bozmasi ve istenmeyen
nahos olaylara sebebiyet vermesidir.

Sonug

Malakanizm, Ortodoks kilisesi igerisinde olusan hiyerarsik yap ve
ruhban smifinin kullandig: dini tasarruflara kars: bir protesto nite-
ligi tasimaktadir. Malakanizm’in ortaya ¢ikisi, biiyitk oranda
Bati’da Protestanligin ortaya ¢ikisina benzer bir goriiniim sergile-
mektedir. Zira Protestanlik’ta oldugu tizere Malakanizm de bozul-
duguna inandigr Hiristiyanlii  yeniden orijinal haline
doniistiirmeyi amaglamistir. Malakanizm’in tarihi incelendiginde,
bu hareketin birden fazla nedenden dolay1 ortaya ciktigi goriilmek-
tedir. Bunlardan ilki Protestanlikta oldugu gibi ana biinyenin din
anlayisina kars: bir protesto 6zelligi tasiyor olmasidir. Nitekim Or-
todokslugun 6teden beri Carlik rejiminin resmi ideolojisini yansiti-
yor olmasi ve politikalarin1 bu dogrultuda sekillendirmesi, Rus
koylistiniin somiiriilmesine zemin olusturmaktaydi. Ayrica kilise
hiyerarsisi ve abartili térenler, yoksul halk acisindan pek de kabul
edilir degildi. Iste bu ve benzer sebeplerden dolay1 ortaya cikan ve
kilise sultasina meydan okuyan goriisler, toplum igerisinde kendi-
sine yer edinebilmistir. Bu ¢ercevede ortaya ¢ikan Malakanizm ha-
reketi, toplumda mevcut esitsizlik ve adaletsizlige karsi Kutsal
Kitap merkezli bir bagkaldir1 hareketi olarak da degerlendirilebilir.

Ortodoks Kilisesi igerisinden Malakanizm ve benzer dini olu-
sumlarin ortaya ¢ikmasinin bir diger nedeni kuskusuz Bati’da or-
taya ¢ikan ve zamanla Rusya’y1 da etkisi altina alan Protestanlik
hareketi olmustur. Protestanligin ortaya koydugu din anlayisi, Ma-
lakanizm inancinda kendine 6nemli bir yer edinmistir. Basta kilise
ritiielleri olmak tizere sakramentler, ikonalar ve top yekiin gelene-
gin reddedilmesi gibi radikal degisimler, Malakanizm’in karakteris-
tik Ozelligini olusturmaktadir. Her ne kadar Malakanizm bir
protesto hareketi olarak ortaya ¢ikmissa da Protestanlik’tan birgok
noktada ayrilmaktadir. Bunlarin basinda sakramentler ve kurtulug

53 Semenov, ”istoriya Zakavkazskikh Molokan i Dukhoborov”, s. 56
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doktrini gelmektedir. Nitekim Protestanlik yedi sakramentten iki-
sini, komiinyon ve vaftizi kabul ederken, Malakanizm, her hangi bir
sakramenti kabul etmeyisi ile dikkat ¢cekmektedir. Ayrica Malakan-
lar kisinin kurtulusunu onun amellerine baglarken, Protestanlik’ta
kurtulus Tanri’'nin inayetine baglidir. Dolayisiyla kisinin amelleri
onun kurtulusunu saglamakta etkin rol oynamamaktadr.

Malakanizm ve benzeri yeni dini olusumlarin ortaya ¢ikmasin
tetikleyen bir diger unsur, kokleri on besinci yiizyila kadar dayanan
Jidovstva benzeri heretik hareketlerdir. Yahudi inancinin belirgin
ozelliklerini biinyesinde barindiran Jidovstva hareketi ve vazettigi
inang ilkeleri, ortaya ¢ikan yeni dini olusumlar1 6nemli dlciide etki-
lemistir. Bu da Malakan inancinda yer yer karsimiza ¢ikan, domuz
eti yememek, puta tapmamak ve kendilerini seckin toplum olarak
gorme gibi Yahudiligi animsatan inanislarin hayatiyet bulmasina
yol agmustir.

Malakanizm her ne kadar Ortodoksluga bir protesto mahiye-
tinde tesekkiil etmigse de Bat1’da oldugu iizere genis bir kitleye ulas-
mayl basaramamistir. Bunun birinci nedeni Malakanizm
hareketinin kendisine bir siyasi dayanak noktas1 bulamamis olma-
sidir. Oysa Protestanlik neset ettiginde Martin Luther’in gortisleri
baz1 prenslerce desteklenmis hatta Luther Papaliga kars1 koruma al-
tina alinmistir. Ancak Malakanizm’in kurucusu Uklein i¢in boyle bir
durumdan bahsetmek miimkiin degildir. Ikinci nedene gelince, Pro-
testanligin kurucusu Luther, hem felsefe hem de teoloji profesorii
unvanina sahip, alaninda uzman bir kisilik idi. Ancak Malakaniz-
min kurucusu Uklein, siradan bir Hiristiyan koyliisii idi. Dolayi-
styla siyasi bir dayanagi ve saglan teolojik argiimanlar1 olmayan
Malakanizm hareketi, sistematik bir bicimde baski ve takibe maruz
birakilmistir. Bu ise zamanla Malakanlar’i tipki Yahudilerin yaptig1
gibi kendilerini Tanri'nin sectigi 6zel bir topluluk olarak gormele-
rine yol agmustir.

Malakanizm hareketinde farkli kilan bir diger 6nemli unsur,
esitlik ve adalet vurgusunun 6n plana gikartilmas: ve ortak mdilki-
yet anlayici gergevesinde olusturulan toplum diizenidir. Hatirlana-
cag1 lizere Malakanlar'lt boyle davranmaya sevk eden temel saik,
Elgilerin Isleri 2:44-45'te yer alan pasajlardir. Malakanizm’in tegek-
kiil ettigi sosyo-ekonomik ortam ile Isa Mesih’in bulundugu ortam
arasinda bir benzerlik kuran Malakanlar, kurtulusu ilk dénem Hi-
ristiyanlar1 gibi davranmakta gérmektedirler. Yine bu nedenle esit-
lik, adalet ve ortak paylasim ilkeleri Malakan diisiincesinde &n
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plana ¢ikan unsurlar konumundadir. Sonug olarak diiriistliik, yar-
dimlasma ve paylasim gibi temelini Incil’e dayandirdiklar1 davranis
bi¢imleri, Malakanlar'in yasamlarinda 6nemli bir yer edinmektedir.
Bu da Malakan toplumunun bulunduklar bolgelerde diiriistliik ve
glivenirlikleriyle taninmalarina yol agmistir.
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Abstract: Mythology is the consciousness of the collective memory of a society.
Mythological indicators do not only have epic features; they also provide
clues as to how a society is organized in a political and legal sense. In this
respect, the political organization of a society can be understood through
archetypes that construct collective consciousness. This study will refer to
the image of "Sacred Mother" in archaic Turkish societies via focusing on
the mythological variants of archetypes. The animist meaning, which is im-
posed to the “holy mother” in ancient Turkish societies, manifests itself in
the matriarchal political system. The matriarchal form reflects in one sense
the holistic relationship between the society and the nature, and in the other
hand the political level originated from that relationship as well. A matri-
archal political system points out the imaginative-archetypical level of the
relationship with the nature, as well as the political-juridical form that
constructed with all these processes. The matriarchy, as a form of archaic
existence of the Turkish society, establishes the meaning of the holiness,
which is burdened with woman image, through an undifferentiated political
system (holistic existence with the nature). This study aims to discuss the
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archaic form of the Turkish social life through the related archetypes by
standing to the political anthropology perspective.

Key Words: Mythology, Political Anthropology, Matriarchy, Turkish Mythology.

Atf/©: Bastiirk, Efe, (2018). Tiirk Mitolojisine Ait ‘Kutsal Ana’ imgesinin Si-
yasal Antropoloji Baglaminda Degerlendirilmesi, Milel ve Nihal, 15 (1),
99-119.

0z Mitoloji, bir toplumun kolektif hafizasinin bilingaltini olusturur. Mitolojik
gostergeler, yalnizca destansi 6zellikler tasimaz; onlar ayrica bir toplumun
politik ve hukuki anlamda nasil érgiitlendigine iliskin ipucu sunarlar. Bu
bakimdan bir toplumun politik érgiitlenmesi, kolektif bilinci yapilandiran
arketipler vasitasiyla anlagilabilir. Bu calisma, arketiplerin mitolojik var-
yantlarina odaklanarak Eski Tlrk toplumlarindaki “kutsal Ana’” imgesine
deginecektir. Eski Tlrk toplumlarinda kutsal Ana imgesine yliklenen ani-
mist anlam, kendisini, anahanli politik sistemde gdéstermektedir. Anahan-
lik, arkaik Tiirk toplumunun, bir taraftan doga ile bitiincil iligkisini, diger
taraftan ise bu bitincll iliskiden kaynaklanan siyasalllik] diizeyini yansit-
maktadir. Anahanli bir siyasal sistem, doga ile kurulan iliskinin hem im-
gesel-arketipsel diizeyini, hem de tim bu siirecler yoluyla insa edilen
politik-hukuki bir yapiyr isaret eder. Tirk toplumunun arkaik varolus bi-
¢imi olarak anahanlik, kadin imgesine ylklenen “kutsallik’”” anlamini,
“arklilagmamis” (doda ile biitlincil varolus) bir siyasal sistem vasitasiyla
kurar. Bu ¢alisma, siyasal antropoloji perspektifine dayanarak arkaik Tiirk
toplum yasamini ilgili arketipler lizerinden tartismayr amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, Arketip, Siyasal Antropoloji, Anahanlik, Turk Mi-
tolojisi.

Giris

Toplum ve siyasetin ¢akismasini konu alan siyasal antropoloji, sos-
yal antropolojinin bir alt kolu olarak ortaya ¢ikmustir.! Bu disiplinin
en 6nemli varsayimy, siyasal sistemin salt iktidar iligkisi 6zelinde de-
gil, fakat toplumsal ve kiiltiirel siireclerin etkisinde insa edilmis ol-
dugudur.? Bu nedenle siyasal antropoloji, siyasal sistemi devlet
merkezli bir okuma tizerinden degil, toplumsal siirecler ekseninde
okumaya ve anlamaya ¢alisir. Bunu yapmak icin de antropoloji di-
siplininin gesitli arastirma yontemleri ile bulgularindan faydalan-
maya calisir. Bunlar; ritiiel, davranis, ayin, mitoloji, din, kiiltiir, aile,

1 Ted Lewellen, Siyasal Antropoloji, gev. A. Erkan Koca, Ankara, 2011, s. 15.
2 Georges Balandier, Siyasal Antropoloji, cev. Devrim Cetinkasap, Istanbul, Is
Bankas1 Kiiltiir Yay., 2010, s. 5.
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cinsiyet, rol, vb. gibi sosyal yap1 igerisinde kaliplasmis ve iiyeler ara-
sinda sembolik aligverisin konusu olarak siireklilesmis kategorileri
icerir.? Siyasal antropoloji, tiim bu sosyal yaps, iligki ve kurumlarin
siyasal Oncesi bir baglama tekabiil ederek siyasetin disinda olma-
sina ragmen siyasal olanin insasinda belli bir etkisi oldugunu iddia
eder. Bu nedenle siyasal antropoloji disiplinin agimlamaya calistig
hipotez, siyasal olanin toplumsal bir temeli oldugudur; bu temel an-
lasilmaksizin siyasal olanin salt otorite iliskisi olarak okunmasi teh-
likesi vardir.

Siyasal antropolojinin dogrudan ilgi alanina girmemesine kar-
sin, bulgular1 ve yontemleri diisiiniildiigiinde, mitolojinin de bu
baglamda bir tiir siyasal antropoloji okumasi dahiline girebilecegi
sOylenilebilir. Zira mitler/mitoslar, toplumlarin kendileri ile diinya
arasindaki iliskiyi anlasilabilir kilma maksaduyla tirettikleri bir soy-
len bigimi* olarak degerlendirildiginde, buradan, toplumlasma yeti-
sinde mitosun etkisine, oradan da bu sdylem vasitasiyla toplumun
kendini bir kolektif biitiin olarak kavrayabiliyor oldugu gercegine
ulasiriz. Bagka bir ifadeyle mitos, toplumu diinya iizerinde kuran,
siireklilestiren ve en 6nemlisi toplumsal varlig1 zamana kars1 di-
rencli hale getiren unsurlarin aktarimi yoluyla olusan dilsel bir sis-
temdir. Toplumlar, mitolojileri vasitasiyla kendileri ile diinya
arasindaki iliskiyi okuyabildikleri gibi, kendilerinin “ne” oldugunu
da bu soylen yoluyla kavrarlar. Bu nedenle mitos, toplumsal olanin
psikanalitik tanisin1 koyan adlandirma bigiminden baska bir sey de-
gildir; toplum, kendini var eden iliski, yapi, kurum, vb. stirecleri
sOylen yoluyla dilin alanina aktarmak suretiyle, kendini ¢aglar boyu
siireklilesmis bir anlatiya nakleder ve buradan bir 6z-biling devsirir.

Eliade’ye gore mitolojik soylen, toplumsal varligin kendisini
ezeli-ebedi olarak kavrayabilmesi icin kilit oneme sahiptir; ¢linkii
bu sayede toplum, kendi varlig: ile diinyanin varlig1 arasinda za-
mansal bir denklik kurar.> Bu denklik, diinyanin ortaya cikis1 ile
toplumsal varligin belirme ani arasindaki yakinliktir: mitos, top-
lumsal varolusun ezeli ve ebediligini belli bir “yaradilis” anlatis

3 Siyasal Antropolojinin disiplinleraras1 baglamlar iizerinden ele alinisina iligkin
bknz., Marc ]. Swartz, Victor W. Turner, Arthur Tuden, Political Anthropology,
New York, Routledge, 2017; Myron J. Aronoff, Jan Kubik, Anthropology&Political
Science: A Convergent Approach, New York, Berghahn Books, 2013.

¢ Mircea Eliade, Myth and Reality, San Francisco, Harper&Row, 1998, s. 2.

5 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, ¢ev. Sema Rifat, Istanbul, Kabalc Yayincilik,
1993, s. 13.
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tizerinden ilan eder.® Yaradilig, toplumsal varligin fiziksel olarak,
yani belli rastlantilar sonucunda imal edilen sosyal-ekonomik bir
yap1 olarak telakki edilmesine siddetle kars: ¢ikar; bu nedenle top-
lumsal olanin somut varolusunu soyutluk diizleminde kavranabilir
askin bir varolus olarak kavrar. Bu sayede toplumsal varliga anlam-
sal ve dinsel bir atif s6z konusudur; bu yolla maddi olanin degise-
bilir olusu, manevi olanin stirekliligi tarafindan koruma altina
almir.” Toplum, maddi ve manevi olarak cifte boliinmiisliigii, imge-
sel (soyut-manevi) ve ontik (somut-maddi) olmak iizere deneyim-
ler. Bu deneyimler, toplumun maddi varliginin siirekli olarak
manevi diizlemle iliskilendirilerek kavranmasinin — ve dilsel olarak
inga edilebilir olmasinin — temel koguludur. Iste mitoloji, toplumun
maddi ve manevi diizlemdeki boliinmiisliigiinii toparlayici bir bag-
lamda kendinde ¢oziimlenebilir bir iliski olarak kurar ve bu sayede
toplum, kendi maddi ve manevi diinyas: arasindaki birligi mitler
vasitasiyla kavrar. Mitos, bu anlamda, toplumsal varligin imgesel
ve ontik yapis1 arasinda kurulan dilsel bir iliskidir; ancak, bunun
otesinde, mitolojiyi 6zgiil kilan husus, bu iliskiyi kolektif bir bilin-
calt1 olarak insa ederek toplumsal varligin kendisini fertlerin zihin-
lerinde ve eylemlerinde “agiga ¢ikacak” bir simgeye tekabiil edecek
diizeyde kurmasidir.® Bunun agik anlami, mitoloji, imgesel-top-
lumu maddi-toplumun {izerine yerlestiren ya da maddi olani imge-
sel araciligiyla asmaya olanak kazandiran dilsel bir yapidir. Bu
dilsel yap1 araciligr ile toplum, yalmizca kendinde kendilik bilincini
kavramaz (6zbiling); fakat ayn1 zamanda kendiyle doga arasindaki
maddi iliskiyi diizenlenebilir, anlasilabilir ve stireklilestirilebilir bir
zemine oturtabilir.

Tiirk mitolojisini, 6zelde ‘Kadin” ve ‘Anne” arketipleri iizerin-
den siyasal antropolojik bir perspektif dahilinde sorunsallastirmay1
amagclayan bu g¢alisma, Tiirk mitolojisinin muhtevasinda bulunan
sOylenceler esliginde arkaik Tiirk siyasal sistemi olan anahanlig: tar-
tismaktadir. Anahanlik, gerek siyasal antropolojinin kendisine te-
mel aldigr “siyasalin toplumsal kurulumu” prensibine, gerekse
mitolojinin alanina giren ve toplumun ¢ifte-boliinmiisliigiinii imge-

6  Mircea Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, cev. Umit Altug, Ankara, 1mge Yayinlari,
1994, s. 22.

7 Mircea Eliade, Dogus ve Yeniden Dogus: Insan Kiiltiirlerinde Erginlenmenin Dini
Anlamlari, gev. Fuat Aydin, Istanbul, Kabalct Yayincilik, 2015, s. 26.

8 Claude Levi-Strauss, Mit ve Anlam, ¢ev. Gokhan Yavuz Demir, Istanbul, ithaki,
2013, ss. 43-45.
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sel ve maddi diizeyde barindiran sdylen bi¢cimine uygunluk tasi-
masi nedeniyle tercih edilmistir. Bu nedenle, mevcut calismada ana-
hanlilik, Tiirklerin bir taraftan doga ile kurduklar1 “gdgebe”
iligkinin orgiitsel bir yansimasi olarak, diger taraftan bu orgiitlen-
meyi belli bir yapisal kiiltiire doniistiiren bilingalti ve sdylen unsur-
larim1  muhtevasinda barindiran bir dilsel kod olarak
tartisilmaktadir.

Anahanlik, ilkel (devletsiz) toplumsal sistemlerin bir kismirn
aciklamak i¢in imal edilmis bir kavram olarak, toplumsal 6rgiitlen-
menin odaginda dogacil varolusun bulundugu ve toplumsal yapi-
nin  dogadan farklilasmadigi  (dogayr kendi nesnesine
indirgemedigi) bir momente tekabiil etmektedir.® Bu tarihsel-top-
lumsal orgiitlenme, Morgan’in siniflandirmasinda “Asag1 Barbar-
lik” donemi igerisinde anlasilmaktadir. Morgan, bu asamaysi,
toplumsal Orgiitlenmenin dogadan kopus yasamadig1 ve tiiretim
iligkilerini bu birliktelik {izerinden sagladig1 evre olarak tanimlar.!
Bu evrenin en 6nemli 6zelligi, toplumsal drgiitlenmenin doga ile bii-
tiinciil anlam tasimasindan dolay: esitlikg¢i bir yap1 igermesidir. Bu
esitlikciligin kokeninde yatan unsur, dogay1 iiretimin nesnesine in-
dirgememesinden dolay1 art1 deger iiretiminin yoklugudur.’ Do-
gayla girilen bu “iliskisiz iliski”, daha dogrusu dogay1 tiiketim
nesnesine indirgemeksizin onu varolusun dogal bir uzantis1 ve bir
pargasi olarak varsayan ve bu minvalde dogayla dolaysiz iliski tize-
rine konumlanan bu yaklasim, kendini mitsel unsurlarda gosterir.
Ciinkii toplumsal varligin yeniden tiretimi, bu evrede, maddi (iire-
tim iligkileri) baglamda degil, ancak manevi (mitsel) diizlemde ger-
ceklesir. Toplumsal varligin kendini kavradigr diizey, iiretim
iligkileri neticesinde iiretilen maddi unsurlar ve yapilar aracilig ile
degil, kendini, “i¢inde” kavradig1 doga ile bir arada bulundugu do-
laysiz iligki tizerinden insa edilir. Bu insa, kadinin mitsel bir goster-
geye indirgenmesini beraberinde getirir; zira anahanlik, doga ile
olan biitiinliiglin ve bir aradaligin toplumsal orgiitlenme igerisinde
kadinin kutsallastirilmasi ile var olan mitsel bir varolus tarzidir.

9 Umit Hassan, “Evrim Teorisi ve Anahanlik Tartigmalar1”, Ankara Universitesi
SBF Dergisi, 39 (1), s. 158.

10 L. H. Morgan, Eski Toplum I, gev. Unsal Oskay, Istanbul: Payel, 1994, ss. 67-69.

11 Maurice Bloch, Marxism and Anthropology, New York: Routledge, 2004, s. 5-6.
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1. Ana Hatlariyla Tiirk Mitolojisi: Gostergeler, Simgeler ve An-
lamlar

Tiirk mitolojisi ile ilgili referans kaynaklar, bu mitolojik kiiltiirtin
kozmik, kozmogonik ve arketipsel baglamlarina isaret etmektedir-
ler.”? Buna gore Tiirk mitolojisi, bir taraftan diinyay1 kavrama iliski-
sinin bir iiriinii olarak gelismis, diger taraftan ise, kolektif varolusun
belirli bir zamansal biittinliik icinde anlamli kilinmasi iizerine kur-
gulanmustir. Tiirklerin mitolojisinde hakim unsurlar olan kozmik ve
kozmogonik unsurlar, Tiirklerin doga ile kurduklar iliskinin bir
yansimasi olarak tecelli etmislerdir.’® Bu mitolojik kiiltiiriin ana gii-
zergahi, oncelikle ilkel bir diisiince sistematiginden esintiler goste-
rir. Tiirklerin kadim mitolojisinde yer alan anlatilar ve semboller,
ilkel bir mantigin tezahiirii olarak gelismis oldugunu gostermekte-
dir. Bu baglamda Tiirk mitolojisinin “sihirsel diisiinme” asama-
sinda {tretildigi Oncelikle vurgulanmasi gereken bir noktadir.
Sihirsel diisiinme asamasi, Malinowski'nin kurguladig1 diizlemde il-
kel insanin gelistirmeye basladig; ilksel diistince asamasina tekabiil
eder ve burada Malinowski, sihirsel diisiincenin, sonralari din ve
bilimin saglayacag fayda ve katkiy1 insana sundugunu belirtir.' Si-
hir, doganin maddi zorunlulugunu asamayan insanin dogay1 kont-
rol altina almak ya da doganin kurallar1 karsisindaki edilgenlik
pozisyonunu 6z biling dolayimiyla kavramak amaciyla icra ettigi
eylemler biitliniidiir. Sihir, bu baglamda doga ve insan arasindaki
asimetrik iliskiyi yansitan bir eylem olmasi sebebiyle sembolik bir
iliskiyi ifade eder. Bu sembolik iligki, 6ziinde, doganin yiiceltimi ve
insanin doga karsisindaki edilgenligi {izerinden temsil edilmekte-
dir.

Tiirk mitolojisinin baslangi¢ olarak sundugu anlatilara ve sem-
bollere bakildiginda, tam da Malinowski'nin ifade ettigi gibi, doga
ile kurulan edilgenlik iliskisinin etkileri fark edilebilir. Tiirklerin ka-
dim zamanlardan beri geleneksel olarak kolektif kiiltiiriine vazettigi
deger, inang ve anlamlandirma faaliyetlerine bakildiginda, Animist
ve Samanist etkiler goriilmektedir. Animizm ve Samanizm, bu min-

12 Eski Tiirk mitolojisinde, toplumsal ve bireysel varolusun kdkeninde simgelerin
ve sembollerin etkisini konu alan ¢alismalar i¢in bknz., Jean Paul Roux, Eski Tiirk
Mitolojisi, cev. Musa Yasar Saglam, Ankara, BilgeSu, 2011; Bahaddin Ogel,
fslamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1984.

13 Fuzuli Bayat, Kadim Tiirklerin Mitolojik Hikayeleri, Istanbul, Otiiken, 2017, s. 11-13.

14 Bronislaw Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, ¢ev. Saadet Ozkal, Istanbul, Kabalc
Yayincilik, 2000, s. 95.
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valde, salt manevi doyumu saglamaya doniik olarak seferber edil-
mis inang ritleri olarak yorumlanamaz. Ciinkii ilkel diisiincenin 6z-
giin bir asamasi olan ve en Onemlisi kolektif orgiitlenmeyi
yonlendiren bir “ilke” olarak Animist-Samanist inang dizgeleri,
Tiirklerin doga ile kurduklar iliskinin belirli bir diizeyini yansit-
maktadir. Animist-Samanist inancin en 6nemli niteligi, doganin
aragsal mahiyete indirgen[e]medigi bir iiretim iliskisini yansitmasi
ve bununla beraber yerlesik bir hayatin esaslarina uygun olarak de-
gil, gocebe yasamin karakterine gore sekillenmis olmasidir.'s

Tiirklerin gogebe yasamini belirleyen ana unsur, {iretim iligki-
lerindeki sinirhilik nedeniyle siirekli go¢ etmeye hazirlikli olmalar:
ve bu nedenle yer bag1 gelistirmemis olmalaridir. Yer bag: olmayis,
Tiirk mitolojisinin biitiiniine yansimis 6nemli bir ayrintidir; ¢linkii
mitolojik gostergelerde yer alan tiim baslangi¢ noktalar: —daha dog-
rusu “yaratict” karakterdeki edim ve figiirler — topragin disinda,
yer-yurt sinir1 olmayan bir diizlemde yer almislardir. Ornegin, Tirk
mitolojisinde yaraticilik ile 6zdeslesen “Ag Ene” (Ak Anne), top-
rakta degil, su’da yasar.'e Suda yasamasi, Ag Ene’nin, toprak bag-
nin kurulma asamasindan ¢ok Onceye tekabiil ettiginin bir
gostergesidir ve Tiirklerin, kolektif kiiltiirlerini toprak baginin ku-
ruldugu yerlesik hayatin 6ncesinde yer alan gogebe yasam ile 6z-
deslestirdiklerinin bir kanitidir. Toprak bagi, somut-profan bir
bagin gostergesel igerigidir ve Tiirkler, gdgebe yasamlari nedeniyle
toprakla olan baglarini hep sinirli diizeyde tutmuslardir. Buna kar-
sin, mitolojilerini gelistiren ana dinamik, kendileriyle beraber “go¢
edecek” bir anlatinin varligidir. Kadim Tiirk mitolojisinin temel
simgelerinden sayilan “kus”, bu nedenle énemlidir; zira kus figiiri,
toprak bagindan azade olan ya da toprak baginin imledigi “sinir”
mevhumunu gegersizlestirecek bir varolusun semboliidiir.”” Tiirkle-
rin, yeryiiziinii biitiiniiyle kendi varoluslarina eklemledikleri ani-
mist inan¢ agamasinda kendilerini “kus” ile sembolize etmelerinin
anlami burada aranmalidir.

Bununla beraber, suda yasayan Ag Ene’nin kendisini viicuda
getirmesi igin Ulgen’e yetki vermesi — ve tabi Ulgen’in ‘erkek’ cin-
siyle 6zdes tutulmasi — kadinin sembolik islevine dair 6nemli bir
ipucu sunar. Tiirkler, kadin figiiriine kolektif varolusu imkanl: hale

15 Yusuf Ziya Yoriikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, Istanbul,
Otiiken, 2016, s. 53.

16 Bayat, Kadim Tiirklerin Mitolojik Hikayeleri, s. 15.

17 Umit Hassan, Osmanli: Orgﬁt—fnang—Duvmmg’tan Hukuk—idealoji'ye, Istanbul,
fletisim, 2012, s. 31.
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getiren agkin bir anlam yiiklemisler, boylece kadinin varligina dog-
rudan “siyasal-dinsel” bir icerik atfetmislerdir. Bu igerik, sonralar
Samanist inang ile birlikte ‘kam’ adiyla anilan Saman rahiplerinin
kadinlardan olugsmasini destekler mahiyettedir. Kadin-kamlar, yal-
nizca ‘sifact” olduklar1 gerekcesiyle degil, fakat arketipsel olarak
kendilerine belirli bir anlam atfedildigi i¢in de topluluk icinde
Oonemli bir konum elde etmislerdir. Nitekim Tiirkler, eski dillerinde
kadin-kamlara “utagan” (udagan) demislerdir; ve bu, Tiirklerin ates
kiiltityle dogrudan ilgilidir.’® Utagan, ates tanris1 anlamina gelir, an-
cak anlaminin asil igerigini olusturan sey, kadinin varolusu anlam-
landiran simgeselligidir. Zira utagan, kadinla sembolize edilen bir
Tanrisalliga isaret etmekte, dahasi Tiirkler, Samanizm zamanla-
rinda dogrudan utagan ile 6zdes bir kutsal kadin arketipine yakar-
maktadirlar.’® Bu yakaris, toplumun muhafazas: i¢in dogadan
beklenti duyuldugunun bir gostergesidir. Ancak burada asil 6nemli
husus, doganin biitiinselligi icerisinde anlamlandirilan bir varolu-
sun deneyimlenmesidir: Animist-Samanist inan¢ dizgesi icinde
doga, varolusun i¢inde yer aldig1 sonsuz biitiinliiktiir ve bu biitiin-
liikk igerisinde varolus kendi ve disarisi arasinda bir ayrim gelistir-
mez.20

Doganin sonsuz biitiinliigii temsil eden sembolik kavranis,
Tiirk mitolojik sisteminde bir bagka unsura egilmemizi zaruri kilar.
Tiirkler, dogaya dair kozmik bir biling gelistirmis, boylece varolus
ile evren arasinda mesafesiz bir iliskiye inanmislardir. Bu kozmik
yaklasima gore evren ve varolus hep bir arada bulunmakta ve bir-
birileri vasitasiyla birbirilerinde “goriinebilir” olmaktadirlar. Bu ne-
denle, denilebilir ki, arkaik Tiirk kiiltiiriine bakildiginda, dogadan
farklilasmig bir “biling” mefhumu hemen fark edilebilir. Kald1 ki
Tiirk mitolojisinin arkaik kaynaklar1 da bunu dogrular niteliktedir.
Tiirk mitolojik sisteminde “Diinya Agac1”, evren ile yasam arasinda
ontolojik ile ontik arasindaki bag diizeyinde bir iliski kurar: Agag,
bir yaniyla diinyaya aitligi (yasam), fakat biinyesinde ruhlar1 barin-
dirmasindan 6tiirii de zamanin kapatildig1 sonsuz bir simdi’yi sim-
geler. Yasamin devingenligi karsisinda degismeyen bir zaman-
disiligin kapatilmasidir s6z konusu olan: bu zaman-disilik, anlamin
kendisine ezeli ve ebedi niteligi kazandiran yegane unsurdur;

18 Hayrettin Rayman, Eski Tiirklerde ljg Din: Samanizm, Budizm, Maniheizm, Ankara,
Karinca, 2016, s. 21.

19 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 2, Istanbul, Otiiken, 2016, s. 119.

20 Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara, TTK Basimevi, 1986, s. 69.

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Tiirk Mitolojisine Ait ‘Kutsal Ana’ imgesinin Siyasal Antropoloji Baglaminda Degerlendirilmesi

¢linkii Aga¢ mitosu, tiim ikiliklerin, zithklarin, degisim ve donii-
stimlerin ve sonsuz gesitliligin ¢6ziimlendigi “merkez” noktay1 tem-
sil etmesi bakimindan sembolik bir anlama sahiptir.?’ Bu sembolik
anlam, yeni “merkez” inanci, aslinda bu diinyaya ait olmayan fakat
diinyay1 anlamlandiran soyutlugun dile getirilisini imler; bu yiiz-
den Tiirk mitolojisindeki “merkez” diisiincesi, yerlesik hayatin gos-
tergesi addedilen “toprak bagi” mefhumu ile 6zdes tutulamaz.
Merkez, diinyaya ait olan1 degil, bu diinyay1 da ayakta tutan “bir-
lestirici giiciin” temsil noktas1 olarak anlamlanmistir.

Merkez'in Aga¢ mitosuyla temsil edilmesi, Tiirklerin gogebe
yasamiyla dogrudan ilgilidir. Tiirk gogebe toplum ve diisiin yapisi-
nin geneline bakildiginda, Tiirklerin, {izerinde yiiriidiikleri yollar
ve yerlesim alanlarinda sahiplenmeci ya da yerlesmeci bir tavir ge-
listirmedikleri goriiliir. Bu tavrin yoklugu, diinyayla kurulan iliski-
nin oldukga gecici ya da zayif oldugu diisiincesini verebilir. Zira
kadim Tiirk mitolojisindeki kozmogonik anlatilara bakildiginda,
Tiirklerin yaradilis hikayelerinde daima iitopik bir tasavvur bulun-
maktadir. Bu {itopik tasavvur, kendisini zaman zaman Ergene-
kon’da, kimi zamanda “vatan” olarak tasavvur edilen Altay
Daglarinda gostermistir. Bu tasavvurlar, Tirklerin kutsal mekan
diisiincesini somut-yer {izerinden degil, mevcut zamanda bulunma-
yan bir diizlemde kurguladiklarimi gosterir. Diger bir deyisle
mekan, Tiirk mitolojik sisteminde uzamsal degil zamansal bir me-
seledir; bunun da nedeni, mekanin diinyaya aitlik ile ilgili bir husus
olmasina karsin, zamanin biitiintiyle varolussal bir olgu olmasidir.

Bu noktay1 aydinlatmak amaciyla, perspektifimizi Tiirk mitolo-
jisinin bir baska yoniine, zamanin sonsuz dongiiselligi mitine gevir-
memiz gerekiyor. Tiirklerin doga ile varolus arasina ¢izgi cekmeyen
bakis agisi, yasam ile evren arasindaki sonsuz biitiinliigiin ve mut-
lak uyumun deneyimlenmesine doniik olarak sistematize edilen
inang dizgelerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Tiirklerin ani-
mist-Samanist dizgede dogay1 nesnelestirmeye doniik bir {iretim
iliskisi yontemine girmemeleri (bunun bilingli bir tercih mi yoksa
iiretim iliskileri asamasinda belli olgunlasma seviyesine heniiz da-
hil olamamakla mu ilgili oldugu konusunda net bir argiiman koya-
mayiz) mevcut topluluk diizeyini sabit tutma geregini bir kosul
olarak sunmustur. Bu 6n kosul, avcilik ve toplayicilik asamasinda

21 Culpan Zarifova Cetin, “Tatar Tiirklerinde Mitolojik Varliklarla lgili Mitler ve
inamglar”, Bilig, Giiz 2007, sayz: 43, ss. 1-32, s. 4.
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goriildiigii tizere “doganin verdigi ile yetinme” diisiincesini koyut-
layan verili durumun varligidir. Ayni sekilde sihirsel diisiinmenin
varlig1 da bu kosulla yakindan ilgilidir; zira sihir, doga iizerinde ta-
hakkiim kurma (bilim) yontemi degil, tersine doganin giiglerini yar-
dima ¢agirma islemidir. Bu islemde agiga ¢ikmasi umulan sey,
yasasina boyun egilen doganin hiikiim vermesidir. Ancak bu “bo-
yun egilen doga”’nin vasfi tam olarak nedir? Bu sorunun cevaby,
Eliade’ye gore, ilkel zihnin inan¢ diinyasinda saklidir. Eliade’ye
gore ilkel zihin, doganin dongiisel islevlerini evrenin mutlak yasasi
olarak zihnine vazeder?’; boylece yasamin deneyimlenme (toplum-
sal orgiitlenme ile siyasal iktidarin ingas1 da buna dahildir) bi¢imleri
ile doganin dongitiselligi arasina izahi miimkiin bir baglant: yerles-
tirilmis olur. Zamanin dongiiselligi, ya da Eliade’nin deyisiyle
“ebedi doniis”, yasam unsurlarinin belirli araliklarla canlandigi-
canlandirildigr varsayimina dayarur. Buna gore yasam, doganin
kendi dongiisii i¢inde canlanan bir sey olarak anlasilir; bu nedenle
animist diisiince, esyay1 adlandirma ve anlamlandirmada doganin
metonimisine dayanir. Doganin metonimi yoluyla dile ve hafizaya
naklolusu, doganin kutsal igeriginin bilincalt: diizeyinde zihne va-
zedilmesinden bagka bir sey degildir.

Doganin kutsalligimin bilingalt1 diizeyde zihne nakledilisinin
temelinde, ilkel zihnin kars1 karstya oldugu belirsizlik durumunu,
doga ve doga gliclerine sigiarak asma arzusu vardir.?? Dogacil ba-
gin igerigi, yerlesik yasama gecemeyisin ve bu nedenle doga ile ig
ige olma zorunlulugunun dayatmis oldugu bir gercekliktir. Bu ne-
denle doganin kutsallastirilmasinda dinsel bir yonelimden ziyade
maddi sartlarin etkisi goz oniinde bulundurulmalidir. Tiirk mitolo-
jisinde yer alan yaradilis aninda benzer bir itkiyi saptamak olasidir:
Tiirk mitolojisinde yaradilis ve siireklilik, topragin bulundugu yer-
yliziindeki tufanin ardindan su’dan gelen canlanmay1 konu alir.
Topragin imledigi “belirsizlik”, suyun arindirici imgeselligi ile asil-
maya calisiilmaktadir. Bayat’a gore suyun Tiirk mitolojik sistemin-
deki en temel vasfi, kaostan ¢ikan kozmosun su ile miimkiin
olmasidir:

Kozmosun kaostan g¢ikmasi belirli bir nesnenin mevcutlu-
guna dolayisiyla isaret etmektedir. Ancak bu mevcut olan

2 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, s. 67.
2 Lucien Levy-Bruhl, likel insanda Ruh Anlayisi, cev. Oguz Adanir, Istanbul, Dogu
Bati, 2006, s. 20.
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nesne (Tiirk mitolojisinde su) kaotik, diizensiz, tertipsiz, ki-
simlara ayrilmamis bir yapiya sahiptir. Demiurgun gorevi bu
karmasadan diizenli bir evren telakkisi olusturmak veya
yapmaktir.2

Demiurg, yani zanaatgi, kozmosu viicuda getiren eylemin faili
olarak belirir; ancak demiurg, dogay1 viicuda getirmekle, yani onu
goriiniir kilmakla sorumludur.? Edimi, dogay1 nesnelestirme ya da
doga tlizerinde tahakkiim kurma olarak adlandirilamaz; demiurgun
gorevi doganin giiclerini yardima ¢agiran sihirsel diisiinceye ben-
zer: her ikisi de doganin glicleriyle uyum iginde ¢alismay1 amagla-
yarak varolusunu idame ettirmeye ugrasir. Suyun imledigi
mitolojik gosterge de buna benzerdir: su, varolusun potansiyel ice-
rigi olarak viicuda getirilmeyi bekler. Ancak su, viicuda getirildigi
an yok olmaz; ebedi doniis mitosuna bagl olarak, degisim ve donii-
siim karsisinda yardima ¢agrilan, bagvurulan, siginilan bir imge ola-
rak maddi varolusun (toplumsal orgiitlenme) icerisine dahil edilir.
Su, boylece, varolusun gegcirdigi degisimler ve doniistimler karsi-
sinda onu tekrar baslangi¢ anina getirir; kozmosun belirdigi zamana
dondiirerek yaradilisi yeniden canlandirir.

Suyun bu mitolojik islevi iki agidan degerlendirilebilir: ilk ola-
rak su, topragin tufan yoluyla derdest olmasina karsin kaosu yeni-
den kozmosa dondiirecek olan baslangic ilkesi (arkhe) olarak
telakki edilmektedir. Tkinci olarak, su, daha maddi bir unsura isaret
eder: gogebe topluluklarin yerlesik hayattan azade oluslari, varolus-
larini anlamlandiracaklart mekansal gostergeyi soyutluk ekseninde
kurgulamalarina yol agmistir. Mekansal gostergenin soyutlugu,
dilde ve zihinde belli bir siireklilik elde edebilmesi i¢in, deneyimle-
nebilir bir diizleme ¢ekilir. Béylece mekanin yoklugu, yaradilisin
metonimler yoluyla canlandirilmasini beraberinde getirir. Arinma
ritiellerinin su ile yapilmasi canlandirma hamlesini 6rnekler nitelik-
tedir: su ile arinma ya da suyu belirli ritiieller vasitasiyla kullanma
edimleri, varolusun mekansal bir diizleme indirgenemedigi diiz-
lemde varolusu zamansal anlamda baslangi¢ anina gotiirerek varo-
lusun gereksinim duydugu anlamlandirmay: karsilar. Ulken’in
tespit ettigi gibi, suya atfedilen anlam, “bir kuvve olarak belirsiz va-
rolusa sekil kazandirmak” olarak degerlendirilir.6 Yine benzer bi-
cimde, Tiirk mitolojisinin Sibirya merkezli kaynaklarinda

2 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 1, Istanbul, Otiiken, 2015, s. 89.

5 Ozkul Cobanoglu, “Toplumsal ve Tktisadi Kékenleriyle Tiirk Mitolojisi”, Bilim ve
Utopya, Yil: 22, Say1: 270, Aralik 2016, ss. 11-36, s. 27.

2 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, Istanbul, YKY, 2017, s. 47.
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goriildiigii tizere, su, diinyanin dogdugu kaynak olarak telakki edi-
lir ve ¢agdas bilimler literatiiriinden bildigimiz plasenta diisiince-
siyle yakin anlama sahiptir. Ve tam da bu nedenle Tiirk
mitolojisinde kadin figiirii, yaradiligin kaynagi olan su (plasenta) ve
dogurganlig1 ve yaraticiligi nezdinde agag ile 6zdes tutulmaktadir.?”

Su ve agacin, doganin besleyici unsurlari olarak mitolojiye nak-
lolmalar tesadiif sayillamaz. Bu evrede Tiirklerin dogacil-anahanl
inang dizgesine sahip olmalar1 da bununla yakin ilgilidir. Nitekim
Tiirkler, doga ile simirli ama uyumlu gecim ve iliski bigimine sahip
olduklari tarihsel evrede gogebe yasam stirmektedir ve buna paralel
olarak inang diinyalar1 da, bu maddi olguya uygun olarak animist-
naturalist olarak gelismistir. Tanrisalligin ve kutsalligin heniiz eril-
lesmedigi bu ilkel asamada Tiirklerin doga ile uyumlu yapailari, bi-
razdan asagida gorecegimiz gibi, anahanlh politik orgiitlenmede
temsil edilegelmistir. Ancak yerlesik hayata, yani doganin nesneles-
tirilerek insan tahakkiimiine indirgendigi tarihsel evreye sicrayis ile
kutsallik inanci ile ona uygun gelisen orgiitlenme diizeyleri farklilik
arz edecektir. Netice olarak gocebe yasamin doga ile uyumlu ani-
mist Orgiitlenmesi, dogurgan ve yaratici kadin mitosunun kutsallas-
tirlldig ve siyasal Orgiitlenme iizerinde belirgin derecede etkilerde
bulundugu bir evre olarak tarihe kodlanmuistir.

2. Tiirk Mitolojisinde ‘Kadin” ve ‘Anne’ Arketiplerinin Céziim-
lenmesi

Tiirk mitolojik sisteminde kadin imgesi, tipk: diinya kavrayisina ait
ve i¢kin olan biitiinsellik temasina uygun bir bicimde kurgulanmais-
tir. Bu baglamda kadin ve — daha ¢ok — “Anne’ imgesi, tiim ikilikleri
kendinde ¢oziimleyen bir askinlik olarak belirmistir. Tkiliklerle, ce-
liskilerle ve zitliklarla malul yasamin tiim bu karsitliklariyla bir
arada igerildigi Anne imgesinde, belli bir biitiinliik kavrayis1 bulun-
maktadir. Anne imgesi altinda temsil edilen bu biitiinliik, yasamin
ebedi ve ezeli olarak {izerine kapatildig1 zaman-disilik diizlemidir.
Bir bagka ifadeyle, mitolojik Anne imgesi, diinyaya yerlesmek sure-
tiyle soyut mekandan ve zamandan koparak ona yabancilasan bir
varolusu olumsuzlamaya doniik olarak seferber edilmis sdylen bi-

¥ Simge Ozer Pinarbagi, “Tirk Kaltiirinde Kusa Dontisen Kadinlar”, Acta Turcica,
Yil: IV, Say1: 2-1, Temmuz 2012, ss. 96-103, s. 99.
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¢imi olarak degerlendirilebilir. Hayatin ve 6liimiin bir arada barin-
dirildig1 bu Anne imgesi, en radikal ikilikleri muhtevasinda iger-
mesi itibariyle varolusu tamamlayan bir biitiinsellik arz eder.

Biitiinsellik temasina uygun bicimde Anne imgesine yiiklenen
mitolojik anlam, Tiirklerin toprak bagindan azade oluglarina denk
diisecek bicimde gocebe olarak nitelendirebilecegimiz bir kutsallik
tezahiiriinii isaret eder. Bu nedenle Tiirk mitolojik sisteminde Anne
ve Kadin imgeleri iizerinden kutsallik atfedilen gostergeler cogun-
lukla gogebe unsurlardan olusmaktadir. Bunlarin basinda mitolojik
Anne-Kadin imgesinin “ruh”, Erkek imgesinin ise “kiiltiir” mef-
humu tizerinden diisiiniilmesi gelir.?8 Dikkat edilirse, ruh ve kiiltiir
arasindaki zitlik, birinin gdcebe yasam bicimine uygun diismesi
iken digerinin biitiiniiyle yerlesik hayatin biinyesinde yer almasidir.
Tiirklerin gogebe yasam bigiminin diisiinsel {iriinii olarak ele alina-
bilecek bu dizge icerisinde Anne imgesi, varliklar1 bulunduklari her
yerde koruyup gozetebilecek “askin bir ickinlik” olmasi tizerinden
mitsel anlamini tiiretir. Bu askin igkinlik diizleminde mitolojik
imge, varolusu biitiiniiyle kusatmasi ve ona her yerde temas edebil-
mesi anlaminda agkinlik ile nitelendirilirken, diger taraftan varolu-
sun somutluk ile smirli temasi nedeniyle ona animist bir anlam
atfederek varolusu bu baglam tizerinden anlamlandirir.

Tiirklerin kadim dillerde Anne imgesini adlandirma bigimle-
rindeki animizm dikkate degerdir. Altay Tiirklerinin inan¢ diinya-
larinda kutsal Anne’yi “durga” olarak isimlendirmeleri buna 6rnek
teskil eder. Nitekim “durga” sozciigii, sonralar1 “tdre” olarak isim-
lendirilecektir.?? Burada durga ve tore arasindaki etimolojik baglan-
tinin mitolojik-politik dizgesi bizim i¢in 6nem arz eder: durga, yani
“yasam yeri”, tor/tore’ye doniiserek anlam genislemesine ugraya-
rak, “dayanak noktas1” anlamina dogru evrilir.* Bunun agik anlamu,
durga ile isimlendirilen “dayanilacak yer”, yani ‘kutsal Anne’, son-
raki asamada “toére” lafzinin anlamsal igerigini doldurarak kolektif
varolusun orgiitlenme dizgesinin temel tasina doniisecektir. Biraz
daha derinine indigimizde, ilgili etimolojik kokenin hem “dur” an-

28 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 2, s. 20.

29 Osman Nedim Tuna, Siimer ve Tiirk Dillerinin Tarihi ilgisi ile Tiirk Dilinin Yag
Meselesi, Ankara, TDK Yayinlari, 1997, s. 22.

% Louis Bazin, “Oguz ve ‘Tiirk” Sozleri Uzerine Notlar”, ¢ev. Ebru Kabakgi, Tiirk
Diinyast, say1: 39, Bahar 2015, ss. 33-40, s. 37.
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2

lamiyla oturmak ve yerlesmek anlamina gelecek sekilde “var ol-
mak” (goriinebilirlik-somutluk) anlamina, hem de “Dungur” laf-
zina uyacak bigimde “diinyay1 yerinde tutan” bir Tanr1 anlayisina
denk diistiigiinii saptayabiliriz. Ogel, Tiirk mitolojisinin arkaik bul-
gularinda, “diinyanin merkezini sembolize eden kutsal aga¢” sim-
gesinde kullanilan sozctigtin “Turuu” oldugunu ifade eder.!
Turuu, tahmin edilebilecegi gibi, “dur/tur” kokiinden tiireyerek
olusan bir s6zciiktiir. S6zciigiin mitolojik-etimolojik igerigi, tipki ka-
din imgesine atfedilen anlama benzer bicimde, diinyay1 “asagidan”,
yani merkezden tutan bir Tanri kiiltiine denk diismektedir. Bu kiilt,
dikkat edilirse, hem somutlukta (dayanilacak yer-animist) hem de
soyutlukta (merkez sembolizasyonu) belli bir ortakliga isaret etmek-
tedir: varolus-diinya-kutsallik arasindaki baginti, diinyann
“i¢cinde” bulunan bir merkez kiiltii aracilig1 ile saglanmaktadir ve
bu merkez, uzamsal olarak “disarida” olmadigindan, yeryiiziinii ve
bedenleri gbcebe bir ruh gibi dolagir.

Kutsal Anne'nin bir diger simgesi Tiirk mitolojisinde de sik¢a
karsimiza ¢ikan “magara” 6gesidir. Magara, eski Tiirklerde yalnizca
barinak veya siginma yeri olarak degil, ayn1 zamanda dinsel ritiiel-
lerin sergilendigi mekanlar olmustur. Tiirklerin magara merkezli
simgesel inang kodlarinda, tipki ilkel zihnin sergiledigi gibi “sigin-
mact” bir ruh halini gézlemlemek miimkiindiir. Magara, buna gore,
hem somut-maddi tehlikelerden ve belirsizliklerden korunma yeri-
dir, hem de kutsallik baginin igerdigi soyutluk ile temas edilebilecek
anlamda “kapalilik” diisiincesini isaret etmektedir.3? Magara, bu ne-
denle, fiziksel bir korunak olmanin 6tesinde, diinyadan yalitilmis-
11g1 ve ruhlarla yakinlig1 temsil etmektedir. Ruhlarla temasin yalitik
bir cercevede saglanmasi, magaranin sembolik islevine dair 6nemli
bir ipucu sunar: magara, yeraltina dogru genisleyen yapisi itiba-
riyle, insan1 diinyay1 ayakta tutan merkeze yaklastiran kutsal
mekandr.

Magaranin “merkez” ile olan irtibati, Tiik mitolojisinde kutsal
Ana mitosuna sembolik anlam ytiiklenmesinde kritik bir rol oyna-
mustir. Eski Mogol dillerinde magaranin “ehin” (ana rahmi) olarak
adlandirilmasi bunu dogrular.® Buna gore magara, siginmanin ya-

31 Bahaddin Ogel, Tiirk Mitolojisi 1. Cilt, Ankara, TTK Basimevi, 1993, s. 93.

% Ebru Senocak, “Gog ve Ergenekon Destanlarinda Mitostan Utopyaya Yolculuk”,
Turkish Studies, vol. 8/1, Kig 2013, ss. 2525-2537, s. 2532.

3 Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 2, s. 33.
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ninda “diinyadan kopus” ve “ezeli olana doniis” gibi sembolik an-
lamlarla yiikltidiir. Dahasi, eski Tiirklerde magara ayni zamanda
“arinma” ritliellerinin kutsal mekani olarak da 6n plandadir. Ma-
gara, erginlesmenin sembolik gerceklestirilmesinde zamansal kiril-
manin temsil edildigi bir mekan olarak, varolustaki doniisiimiin
yansiticisidir.

Magarada dogum, mitolojik olarak kutsal Ana tarafindan diin-
yaya getirildigine olan inan¢ dolayimiyla anlamlandirilir. Tiirklerin
kutsal Ana arketipine yiikledikleri dogurganlik simgesi, magara do-
layimiyla diinyanin merkezi imgesiyle biitiinlesir. Ancak magara
yalmzca dogumun degil, fakat 6liimiin de mekanidir: dogum, nasil
ki magarada gerceklesiyor ve belirli bir sembolik anlam atfedili-
yorsa, 6liim sonrasi defin de magarada yapilmaktadir. Magara, boy-
lece kutsal addedilen inancin tiim sembolik anlamlariyla beraber {ist
iiste kapandig1 bir mekana doniisiir. Yasamin (baslangic) ve olii-
miin (son) diinyanin merkezine dogru inen magarada deneyimlen-
mesinin anlami, varolusun biitiiniiyle kutsal Anne’yi de icine katan
arketipsel mitolojinin etkisiyle ilgilidir. Tiirklerin dogacil varolusla-
rinin, yani doga ile bir biitiin olarak kendilerini anlamlandirmalari-
nin yansimast olarak magara imgesi, kutsal olan ile somut
varolusun ig ice gectigini gostermesi bakimindan 6nemli bir ayrin-
tiy1 sergilemektedir.

3. Arketipsel Mitolojinin Siyasal Antropolojisi

Eski Tiirk toplumlarinda kutsal Ana mitosuyla simgelestirilen kut-
sallik inancinin, maddi yapilarin (6rgiitlenme ve ideoloji) insasinda
hayli etkili olmustur. Bu etki, bilhassa eski Tiirklerin kabilesel or-
giitlenmelerini anahanli hukuk? diizeyinde insa etmelerinin netice-
sinde agiga ¢ikmistir. Anahanlik, ya da anahanli hukuk, toplumsal-
politik orgiitlenmenin ilkel gocebe yasamun birinci evresi denilebi-
lecek bir yasayis dilimine tekabiil ettigi zamani anlatmak i¢in kulla-
nilan bir tamimlamadir. Bu tanumin igeriginde, eski Tiirk
toplumlarinin gocebelikten yerlesik yasama gecerken deneyimle-
digi toplumsal-kiiltiirel yasam bicimleri ile bunlara uygun diisen or-
giitlenme bigimleri vardir.

3 Abdiilkadir Inan, “Gogebe Tiirk Boylarinda Evlatlik Miiesseseleriyle Ilgili
Gelenekler”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, V1, 3, 1948,
ss. 127-137, 5. 128.

113
MireL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Efe BASTURK

114

Anahanlik, ilkel yasamin arkaik evresi olarak tanimlanabilecek
olan “anaerki” ¢agina denk diismektedir. Anaerki sdzctigiinii tarih-
sel bir evre olarak kullanan Bachofen’e gore, ilkel toplumun en ilksel
yasam bicimlerinde kadin, toplumda statii sahibidir ve bu statiiniin
kaynaginda kadinin doga — ve doga gilicleri — ile 6zdeslestirilmesi
gelmektedir.®® Bu 6zdeslik, biraz evvel yukarida tartistigimiz gibi,
ilkel zihnin doga karsisinda boyun egdigi ve olaylar karsisinda do-
gay1 yardima cagirma bigimi olan “sihirsel diisiinme” evresine te-
kabiil etmektedir. Bachofen’in yorumunu Tiirk toplumlarinin ilkel
asamalarinda izleyebilecegimiz bir hat sunan kimi yazarlar, eski
Tiirk toplumlarinda kadimnin toplumsal statiisii, kadinligin arketip-
sel sunumu ve kadinligin kutsal Ana ad1 verilen mitolojik imgelem-
deki konumlarina bakarak o6zgiin bir yorum gelistirmeyi
amaclamislardir. Her ii¢ konumun bir arada degerlendirilmesi ise
eski Tiirk toplumlarinda kadinliga iliskin mitolojik kurgulamanin
siyasal baglamini sunar.

Eski Tiirk toplumlarinin siyasal antropolojik baglamda ele alin-
masinda mitolojinin temel varsayim ¢izgisi olarak kabul edilmesi-
nin nedeni, mitsel sOylemin toplumlasmanin bilingaltinda
yankilanma bicimi olarak ideolojik bir goriingii saglamasidir.36 Eski
Tiirk toplumunun anahanli 6rgiitlenme bigimine evriminde de boy-
lesi bir etkiden bahsedilebilir. Inan’mn ifadesine gére anahanli hu-
kuk, gocebe hukukunun bir tiirevi olarak gelismistir.’ Gogebe
hukuku, toplumun i¢inde ayrimlasmis 6zerk bir birimi olarak aile-
nin heniiz bir érgilitlenme bi¢imine doniismedigi zaman diliminde
ailesel bagin tedarikgisi olarak kabilenin 6n planda tutuldugu bir
diizendir. Inan’in, anahanligin temelinde kabilesel bagin genisletil-
mis bir aile bag1 olarak deneyimlendigini 6ne siirerken, amaci, ka-
bile ad1 verilen toplumsal orgiitlenmenin imledigi “biitiinsellik”
diizeyini tartismaktir. Kabile, bu baglamda, kozmosun bir yansi-
masi olarak telakki edilmekte, kolektif varolusun iizerini kapatarak
onu kapsayan, boylece toplumu koruyup disaridan yalitan bir evren
tahayytiliidiir. Kabilenin “bir nevi” kozmos olarak tahayyiil edile-
bilmesindeki en 6nemli etken, kabile 6rgiitlenmesinin dayandig; te-
mel ilkedir. Bu temel ilke, “kandaglik” (karindaslik) ilkesidir ve

% ]. Jacob Bachofen, Sdylence, Din ve Anaerki, cev. Nilgiin Sarman, Istanbul, Payel,
1997, s. 64.

3% M. Bilgin Saydam, Deli Dumrul'un Bilinci: Tiirk-Islam Ruhu Ugzerine Bir Kiiltiir
Psikolojisi Denemesi, Istanbul, Metis, 2011, s. 115.

%7 Inan, Gogebe Tiirk Boylarmda Evlatltk Miiesseseleriyle [igili Gelenekler, s. 131.
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kandaghigin temeli, yer veya aile bagina dayanmaksizin gelisen ko-
lektif bagdir. Yunan ve Roma toplumlarinda “Gens” (Genos) ad1 ve-
rilen, fakat eski Tiirklerde toplumsal karsilig1 kandaslik olan bu bag,
ayn1 anneden gelme kosulunu 6n varsaymasi bakimindan oldukga
ilgingtir.®® Bu bagin temelinde, yaratici-ana tarafindan diinyaya ge-
tirilme diisiincesi vardir. Nitekim Arsal, Tiirklerin devlet safthasin-
dan 6nceki devirlerinde yasadiklar1 toplumlasma bi¢giminde, onlar1
devlete ulastiracak ilksel bir bag kesfetmistir.>®

Kandaslik baginin anahanli hukuka evriminde kritik asama, or-
giitlenmenin sembolik diizeyde adlandirilmasidir. Bu adlandirma,
kendisini “urug” sozciiglinde gosterir ve sozciik eski Tiirklerin en
temel metni sayilan Divan-1 Liigat-it Tiirk’te “kan bagina dayal 61-
giit” anlamina gelir. Ancak bu sembolik adlandirma burada bitmez,
zira s0zcligiin arkaik anlami1 ayn1 zamanda “tohum” anlamina gelen
“urug” ile benzesim gosterir.# Iste bu baglanti, bize, kadin ile 6z-
deslestirilmis arkaik adlandirmalar ile 6rgiitlenmenin sembolik an-
lam1 arasindaki iliskiyi vermesi agisindan carpicidir. Urug, yani
tohum, erillik gostergesidir ve kuvveden varliga gecmesi icin “top-
rak” mefhumuna ihtiya¢ duyar. Diger bir deyisle tohum
(urug/urug), ickin anlamimi kuvveden varliga gecirebilmek igin,
tizerinde kurulacag1 bir zemine ihtiya¢ duyar. Ancak bu zemin, yer
bagimi gosteren maddi “toprak” anlaminda degildir; zira urug,
yer’den gayri tiireyebilecek bir seydir ve bu nedenle anlamin igeri-
ginde sakli olan sey kuvve anlamina gelen bir ickinliktir. Iste bu ic-
kinlik, tipki varolusun “dogal” ve tarih-dis1 kokeninde kadin ile
0zdeslesmis kutsal Ana figiiriiniin bulunmas: gibi, 6rgiitlenmenin
kendisinde de kutsal Ana’ya atfedilen bir anlami gériiniir kilar. Zira
bu bagin ayni zamanda “budun” — ki esanlamlist “bukun”dur — soz-
ciigii ile kargilanmasi da 6nemli bir ayrintidir.# Budun, kabile s6z-
cigiinii karsiladig1 gibi, ayn1 zamanda oOrgiit-soy anlaminmi da

% Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi: Islamiyetten Evvel Tiirk Medeniyeti, Ankara,
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1976, s. 169.

39 Sadri M. Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk I, Istanbul, ismail A. Matbaasi, 1947, ss. 109-
113.

40 Umit Hassan, Eski Tiirk Toplumu Uzerine Incelemeler, Ankara, Dogu Bati, 2011, s.
27.

4 Hassan, a.g.e., s. 28.
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icerecek sekilde genisler ve nihayet bu anlamiyla karsilanmaya bas-
lar.#? Bu olgunun orgiitlenme ve soy ile iliskilenmesi tesadiif sayila-
maz; ¢linkii budun-kabile etimolojik doniistimiiniin orgiitlenmeyi
karsilayacak sekilde kullanilmasi, toplulugun bir aradaligini simge-
leyen “biitiinsellestirici” bir ickin kuvvetin etkisine gondermede bu-
lunur. Bu nedenledir ki eski Tiirkler nezdinde oOrgiitlenme salt
maddi bir topluluk-olma haline indirgenemez; 6rgiitlenme ile dii-
siince-dil arasinda yogun bir etkilesim vardir. Bu etkilesim, bilhassa
eski Tiirklerin Samanizm evresinde gostermis olduklari canlan-
dirma ritiiellerinde fark edilebilir.#3 Canlandirma, animist ruhlar:
cagirmak suretiyle somut olan ile kutsal olan1 birbirine baglayan bir
islemdir ve bu islem kadin kamlarin vecd yoluyla ruhlarla maddi
diinya arasinda mesafeyi gidermek suretiyle biitiinsellik saglama-
sin1 ifade eder. Hassan'in ifade ettigi gibi, Tunguz Tiirklerinde vecd
hali, ruhlara “hayatiyet” kazandirma amaciyla ifa edilir.#

Dikkat edilirse, kadin kamlarin vecd yoluyla ruhlarla maddi
diinya arasinda kurdugu baglanti basit bir etkilesim degildir. Kadin
kamlar, ruhlar alemi ile simdi arasinda anlami kuran bir baglanti
saglamak suretiyle, toplulugun verili aninin tarih-dis1 zamanla, yani
ezeli-ebedi dongiiniin baslangi¢ aniyla iliskisini kurar. Bu, ayn za-
manda toplulugun ilgili vecd ayinleri yoluyla somut olanin imledigi
“bozulma” ya da “doniisme” gibi belirsizliklerden ya da tehlikeler-
den korunma anlamina gelir. Saman ritiiellerinin kadin kamlar yo-
luyla icrasi, kutsal Ana arketipinin c¢agrilmasi yoluyla ruhlar
diinyasi ile biitiinlesme amaci giider. Ancak bu ayinlerin toplulu-
gun ruhu ya da orglitlenmenin devindirici ilkesi olmasi, meselenin
siyasal baglamin acikca ifade eder. Eski Tiirklerin dinsel ritiiellerde
bir taraftan arketipsel bir mitolojiye referansta bulunmalari, diger
taraftan ise bu arketipi kolektif orgiitlenmenin baslangi¢ ve dahi
ereksel mahiyeti olarak belirlemesi, mitolojinin orgiitlenme ile ilis-
kisini sergilemesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Sonug¢

Tiirk mitolojisinin kutsal Ana imgesine yiikledigi anlam, kadina at-
fedilen dogacil baglam ile buradan tiireyen orgiitlenme iliskisini eg
zamanli olarak yansitmaktadir. Tiirklerin arkaik dinsel yapilarinda

4 Ziya Gokalp, Tiirk Devletinin Tekamiilii, Ankara, Ulkii Ocaklart Yayinlari, 1976, ss.
10-18.

3 inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 5-6

44  Hassan, a.g.e., s. 51.
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belli bir sdylen bi¢imi olarak gelisen kutsal Ana imgesi doga karsi-
sinda edilgenligini kabul ve idrak eden kolektif bir bilincin disavu-
rumu olarak gerceklesmistir. Bu nedenle Tiirk mitolojik sisteminin
kutsal Ana imgesi, diinyay1 kavrama diizeyi ile bu kavrayis ile irti-
bath hale getirilen toplumsal orgiitlenme bigimi arasindaki dolayli
bagi algilamamizi saglamaktadir.

Tiirklerin Samanist ve animist evrede deneyimledikleri kutsal-
lik inancinin temelinde, “diinya ile bir-biitiin olma” arzusu bulunur
ve kutsallik heniiz varolus ile askin bir digsallik (Tanri fikri) ara-
sinda vuku bulmamaktadir. Bu nedenle kutsallik, hem i¢inde bulu-
nulan “hale”, fakat hem de sembolize edilebilecek bir somutluk
bi¢imidir. Tiirkler, kutsal olanin icinde kendilerini yalitik ve koru-
nakli olarak hissetme arzularinin disavurumunu, kolektif varolus-
larim1 kutsal Ana imgesinin “i¢inde” olmakla agiklamislardir. Bu,
Tiirklerin hem kozmik hem de kozmogonik tasavvurlarimin bir so-
nucudur: yaradilisin kdkeninde, diinyay1 kapsayan ve kusatan bir
kutsallik imgesi vardir ve bu imge ayn1 zamanda biitiinlesilebilir ol-
mas1 maksadiyla kolektif 6rgiitlenme bir ve aynilig1 simgeler. Bu ne-
denle Tiirkler, kutsal olanla biitiinlesmisligi simgeleyen bir
mitolojik inanca sahip olduklarindan 6tiirti, bu 6zdesligi, varolussal
bir aynilik diizlemi cercevesinde “Ana” imgesiyle karsilamiglardir.
Ana, dogurganlig: ve biitiinlesilebilir olusu nedeniyle mitolojik bir
imge statiisiine erigsmistir. Bu mitolojik imgelemin deneyimlenebilir
baglama oturtulmas: ise, kutsal olanla daimi biitiinlesmis olmay1
imleyen anahanli hukuk diizleminde fark edilebilir.
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Sinasi Giindiiz, islam ve Sabiilik
(Hikav Yayinlari, Istanbul, 2018), 216 s.

Ulkemizde gnostik gelenekler konusunda yetkin calismalara imza
atan ve gnostik diisiincenin akademik cevrelerde bilinmesini sagla-
yan Sinasi Giindiiz, son kitabiyla hem gnostik bir gelenek olarak
Sabiiligin temel hareket noktalarini arz etmekte ve hem de Islam’la
bir karsilastirma yaparak oryantalist iddialarin saglam bir zemine
oturmadigin agik etmektedir. Giindiiz'{in Islam ve Sabiilik baghgiyla
kaleme aldig1 bu calisma basta konuya ilgi duyan genel okur kitle-
sine hitap etmektedir. Bununla birlikte 6zellikle ilahiyat alaninda bu
hususta arastirma yapan akademisyenlere konuya iliskin dogru bil-
giyi vermeyi hedeflemektedir. Miiellif, oryantalistlerin iki gelenek
arasindaki benzerlik iddialarini ve pozitivist perspektifi tartismaya
a¢maktadir. Bunu yaparken de her iki dini gelenegin temel kaynak-
larindan hareket ederek konunun daha iyi anlasilmas: agisindan
karsilastirmali bir yontem uygulamaktadir.

Batili Oryantalist bakigin Islam’a koken arama iddiasini ve bu
baglamda Sabiiligin referans noktas: goriilmesi savini tartismaya
acan miiellif, eserin girisinde Sabil gelenegi hakkinda genel bir tani-
tima yer verir. Sonrasinda Islam’in ortaya ¢iktig1 donemi ve Sabiili-
gin nasil algilandig1 konusunda kisa bilgiler vererek okuru, sonraki
boliimlerdeki detayli incelemelere hazirlar. Ayrica gizgisel tarih an-
lay1sini elestiren ve Islam s6z konusu oldugunu Hz. Adem’den iti-
baren baglayan bir siirece temas eden Giind{iiz, dongiisel bir tarihin
varligina isaret eder. Bu noktada peygamberlerin yasamlarini 6rnek
vererek benzer hadiselerin tarihsel siire¢ igerisinde yasanmasini
dongiisel bir siireg olarak takdim eder. S6z gelimi Kur’an-1 Kerim’de
onceki milletlere farz kilinan kimi hususlarin Miisliimanlar icin de
farz kilinmasinin buna delil oldugunu ifade eder (s. 13-25).



Kitap Tanitimi ve TenRitler / Reviews

Yedinci yiizyilin baglarinda Mezopotamya bolgesinde hayatla-
rin siirdiiren ve Kur’an-1 Kerim’de sadece ii¢ ayette ismi zikredilen
Sabiiler, erken donemlerden itibaren islam kaynaklarinda bahse
konu olmustur. Bu baglamda eserin birinci boliimiinde Sabiilerin
Miisliimanlar tarafindan tarihsel siiregte nasil algilandigina deginen
Giindiiz, Sabiilerin, az ¢ok bilinir bir topluluk olduguna isaret eder.
Bununla birlikte konuya iligkin muglak hususlarin varliginin Islam
tarihi boyunca bir tartisma zeminine doniistiiglinii diistiniir. Yazar,
Sabii kavraminin erken donemlerde Arapga bir koken arama gabasi
neticesinde saba’a yani “dinden dénen kimse” seklinde anlasildigin,
ancak tarihsel siireg igerisinde Sabii kavraminin Sabiilerin orijinal
dili olan Mandence’deki “vaftiz olma” ve “yikanma” anlamina ka-
vustugunu belirtir. Hz. Peygamber’in Mekkeli miisriklere muhale-
fet baglaminda Sabii olarak nitelenmesine karsin, onun Sabii diisiin-
cesini paylastiginin ileri stiriilmesini sakincali goriir. Yazarin, tanri
kavrami baglaminda tevhid ilkesi ile Sabii gnostik diialitesi arasin-
daki mutlak farkliliga isaret etmesi dikkat cekici ve yerinde bir tes-
pittir (s.33-38).

Islam tarihinde Sabiilige iliskin iki farklt donemin varligina te-
mas eden Guindiiz, Halife Me’mun donemini bir kirilma noktasi ola-
rak belirler. Buna gore hicretten sonraki ilk iki ytiizy1l boyunca
Sabiiligin, Yahudi ve Hiristiyan gelenekleri arasinda bir konuma sa-
hip oldugu, giiclii bir melek inancina, bes vakit namaza yer verdigi
ve miintesiplerinin Zebur okudugu Islam kaynaklarinda siklikla
zikredilmistir. Giiney Mezopotamya’da yer alan Sevad arazisinde
yasadiklar1 nakledilmistir. Giindiiz, Sabil kutsal metin literatiiriin-
den hareketle erken donemdeki bu bilgi kirmntilarinin ¢ogunluklu
Sabii gelenegiyle uygunluk arz ettigini ortaya koymaktadir. Ayrica
yazar, Sabiilerin disa kapali bir toplum olmalar1 hasebiyle bu gele-
nege iliskin yanlig bilgilerin varliginin yadsinamayacagina da isaret
eder (s. 38-50).

Erken donem Islami kayitlarin Sabii gelenegindeki izdiisiimle-
rini agiga ¢ikaran miiellif, Halife Me’'mun doneminde Harran ve ci-
varinda yasayan Harranilerin cesitli nedenlerle kendilerini Sabii
olarak adlandirmalarini, Miisliiman yazarlarin algisinda biiyiik bir
kirilmaya yol actigim dile getirir. Zira yazar, putperest bir kimlige
sahip olan Harranilerin, Sabii nisbesini kullanmalar1 nedeniyle Is-
lam kaynaklarinda Sabiilerin iki gruba ayrildigini ve bdylelikle
gnostik diialiteyi Onceleyen Sabii geleneginde soz konusu edilme-
yen Ay tanrisi Sin inanci, gezegen kiiltii ve benzeri anlayislarin
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Sabiilikle iligkilendirildigini ifade eder. Bu noktada Islam kaynakla-
rinin konuya iliskin nakillerini, Sabil geleneginin tarihsel siireci ve
doktrinel yapisiyla karsilastirir ve uyusmayan kimi hususlarin 6zel-
likle Halife Me’mun sonrasinda s6z konusu edildigine isaret eder.
Harranilerden farkli olarak Sabiiligin gezegenleri kotii karakterli
varliklar olarak tanimladigini dini metinlere atifla zikreden miiellif,
20. yiizyilin baglarina kadar Islam diinyasinda Sabiilerin yildiza ta-
panlar olarak bilinmelerinin altinda bu hususun yattigini diistintir.
Nitekim Giindiiz, bu alginin ne denli siireklilik arz ettigini bir or-
nekle destekler. Buna gore 20. yiizyilin baslarinda Sabiilerin yildiz
tapicis1 olduklarin iddia eden Miisliiman bir yazarin Sabii cemaati-
nin ileri gelenleri tarafindan mahkemeye verilmis ve neticede
Sabiilerin lehine bir sonug ¢ikmastir. (s. 29-30, 51-70, 176-188).

Karsilastirmali bir baglami esas alan eserin ikinci boliimiinde
Sabiilerin nazarinda Islam ve Miisliimanlarin nasil algilandig1 bahse
konu edilir. Ayrica polemik metinleri tiretmenin yarn sira Sabiiligin
kimi Islami motiflere yer verdigi de burada ele alinur. Sabiilerle ilk
temasin Irak bolgesinin fethiyle saglandigini ifade eden Giindiiz'e
gore, erken Sabii metinlerinde Islam fetihleri olumsuz bir imaja sa-
hip olsa da, siddetli bir kars1 durustan s6z etmek miimkiin degildir.
Ancak ilerleyen siirecte Sabil metinlerinin Islam ve Miisliimanlari
diinyanin sonuna iliskin olumsuz eskatolojik tablonun ana figtirleri
halinde gormeye basladig zikredilir. Miiellif, fetihten sonra giderek
artan Miisliiman niifusu, Miisliiman idarecilerin kimi yanlis uygu-
lamalarini, Sabiilerin yasam alanlarinin giderek kisitlanmasini ve
cemaat i¢inde din degistirmenin hiz kazanmasini olumsuz yonde
diintisen bakisin arka planindaki gerekgeler arasinda sayar. Sabii
kutsal metinlerinde diinyanin sonunun yaklastigi, kotiltigiin gide-
rek arttig1 bu Arap (Miisliiman) ¢aginda bir apokaliptik beklentinin
tebariiz ettigine deginir. Miiellife gore Islam’1 kili¢ dini ve Miislii-
manlar1 kotiiliigiin temsilcisi olarak tasvir eden dini edebiyat, bu sii-
reci ¢ok da uzun siirmeyecek “Muhammed’in Cag1” olarak nitelen-
dirir ve Hz. Muhammed’i yalanci peygamberlerin sonuncusu
olarak goriir (s. 75-88). Islam ve Miisliimanlar konusundaki bu
olumsuz tablonun yaru sira bir etkilesimin varligina atifta bulunan
yazar, Allah, Yahya, Zekeriya, mescit ve mihrab gibi kimi Islami
kavramlarin kullanildigina isaret eder. Bunun yan: sira kimi ayet-
lerdeki benzetmelerin de Sabii dini edebiyatinda yer aldigini 6rnek-
leriyle gosterir (s. 90-96).
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Islam ve Sabiiligin temel referans noktalarinin kargilagtirmali
olarak verildigi eserin {i¢lincii boliimiinde 6zellikle din, tarih ve in-
san anlayislar: tizerinden konu ele alinir. Giindiiz, Allah’t mutlak
otorite kabul ederek tevhid diisiincesini merkeze alan bir dini gele-
nek olarak takdim ettigi Islam’in, kesin bir sekilde gnostik diialite-
nin hakim oldugu Sabiilikten ayrildigin zikreder. Nitekim gnostik
diisiincenin iyi ve kotii olmak iizere iki farkli giiciin egemenligin-
den s6z etmesi, maddi alemin mutlak kétiiligiine atifta bulunarak
buradan kurtulus i¢in bir kurtarici motifine yer vermesi, Sabiiligin
gnostik temellerini aciga ¢ikarir. Bu agidan Islam’daki din ve secil-
mislik kavramlarina temas eden miiellif, dini insan yasaminin tama-
mina hitap eden bir olgu olarak tanimlar. Boylelikle dini emir ve ya-
saklarin yerine getirilmesinin kurtulus igin yeterli goriildiigtinii
ifade eder. Iste tam da bu noktada segilmisligin Islam’in geregini ye-
rine getiren biitiin Miisliimanlar i¢in s6z konusu oldugunu dile ge-
tirir. Yazarin Ozellikle se¢ilmislik hususuna referansla konuyu ele
almasinin altinda yatan gerekge ise gnostik geleneklerdeki secilmis-
lik fikrinin belirleyiciligidir. Zira Sabii geleneginde gnosisin/tanrisal
bilginin belli bir ziimreye/Sabiilere has oldugu ve bunun disinda ka-
lanlarin buna erisemeyecegi fikri esastir. Bu hususu detayl bir se-
kilde ele alan Giindiiz, din kavraminin Sabiilikteki karsiligini detay-
landirir (s. 101-121).

Giindiiz, dini Ogretilerin muhatabi olan insan unsurunun
ne’ligi, nasil ve nigin var oldugu ve tanrisal alemle iliski diizlemi
hakkinda genel bir perspektif gizerek her iki dini gelenegin temel
tezlerine temas eder. Bu acgidan iki gelenek arasindaki koklii farkli-
liklara atifta bulunur. Ona gére Islam s6z konusu oldugunda insan
“yerytiziinde bir halife” olarak goriiliir. Bu ise insanin kendi basina
iyi ve kotil arasinda tercihte bulunma 6zgiirliigiine sahip olmasidir.
Madde ve mana boyutuyla bir biitiin olarak Allah tarafindan yara-
tilan insanin kullukla smirlanan bu 6zgiirliik alani, emir ve yasak-
larla sekillenir. Islam’in bu tanri-insan iliski diizlemine kargin gnos-
tik geleneklerin oldukga farkli bir insan anlayisina sahip olduklarina
isaret eden mtiellife gore bu gelenekler insan1 parcaci bir anlayisla
madde ve mana/ruh/isik olmak iizere diialist bir yapiyla ele alir.
Oyle ki maddi alemin kotiiliigii esasina dayanan bu diisiince, yer-
yliziine 1sik aleminden daha dogrusu tanrisal alemden diisen ve ka-
ranlik gliclerce hapsedilen 1s1k unsurlarini bahse konu edinir. Bu ise
insan s6z konusu oldugunda onun, kétii olan maddi beden ve mut-
lak iyiden neget ederek bu bedende tutsak olan 1s1k parcaciginin bir
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araya gelmesiyle olusmasina isaret eder. Bu yaratma eyleminin sa-
hibi ise tanr1 degil diismiis bir 151k unsurudur. Giindiiz, gnostik dii-
stincedeki bu pargact anlayisin ve iyi-kotii arasindaki ¢ekisme ve ca-
tismanin, insan yasamina yansidigini ve insanlarin iki giig
arasindaki konumlarinin/durumlarinin onlarin kurtulus planina
atifta bulundugunu ifade eder. Bu kurtulus ise Sabil geleneginde
ilahi takdirle miimkiindiir ve bu agidan Sabii bir anne ve babadan
dogmus olmak, kurtulus planina dahil olmanin en temel kosuludur.
Bu baglamda yazar her iki dini gelenegin insan anlayisinin, tarih al-
gisinin sekillenmesinde etkin rol aldigina deginir. Islam’in tarih al-
gisini, Allah’a kullugun gerceklestigi zemin olarak goren Giindiiz,
tevhid ve sirk miicadelesinin sahnesi olarak tarihi anlamlandirir.
Gnostik bir gelenek olarak Sabiilik s6z konusu oldugunda ise iyi ve
kot unsurlarin aktif miicadele alanina donitigen tarih, iki alem ara-
sindaki temasin baslangici ve sonuna yonelik asamali bir plan ola-
rak tebariiz eder. Secilmislerin daha dogrusu Sabiilerin etrafinda se-
killenen tarih, tutsak bedenlerden ruhlarin kurtulus stireci olarak
belirir. Miiellif, Sabii diisiincesinde giderek kotiiliiglin lehine dénen
bu aktif miicadele déneminin sonunda ilahi bir miidahalenin gele-
cegini nakleder (s. 122-152).

Giindiiz, eserinin son boliimiinde Islam’a koken arama cabala-
rimin Sabiilikte iliskili boyutuna temas eder. Nitekim Islam’m ortaya
¢iktig1 andan itibaren, Hz. Muhammed’in bunu Yahudi ve Hiristi-
yan geleneginden devsirdigine ve bu noktada birgok kisiden topla-
dig1 bilgileri bir araya getirdigine dair iddialar giindeme getirilmis-
tir. Modern doénemlerde de Batili oryantalistlerin bu iddia ve
uydurmalarin pesine diistiigii goriilmiistiir. Yukarida ifade edildigi
gibi, Yahudi-Hiristiyan geleneginden koken bulma savlarina kisaca
deginen miiellif, Sabiiligin Islam’in kokeni olusuna iliskin mesnetsiz
ve dnyargil iddialari elestirir. Bu noktada hanif olan Hz. Ibrahim’in
esasinda Sabii oldugu iddiasini ele alan yazar, konuyu etraflica de-
gerlendirerek “hanif” kavraminin anlam havzasinin buna miisaade
etmedigini ve Hz. Ibrahim’in tarihsel olarak Sabiilikle iligkilendiri-
lemeyecegini delillendirir. Bu iddialarin herhangi bir dayanaginin
olmadig ve bilimsel bir zemine oturmadigini zikrederek, pozitivist
indirgemeci bakis agisini tenkit eder (s. 154-176).

Giindiiz'tin bir biitiinliik icinde karsilastirmali olarak Islam ve
Sabiiligin tartismali konulari ele aldig1 Islam ve Sabiilik caligmast,
her iki dini gelenegin ana kaynaklarinin eserde kullanimi agisindan
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oldukga dikkat cekicidir. Boylelikle yazar, erken donemlerden itiba-
ren ortaya ¢ikan bilgi yanlisliklarini gidermekte ve 6zellikle Sabii
geleneginin dini edebiyatina vukifiyetini maharetli bir sekilde kita-
binda yansitmaktadir. Islami literatiirde Sabiilik hususundaki nakil-
lerin nesnel bir sekilde yeniden ele alinmasini saglayacak bu eserin,
basta genel okur kitlesi olmak {izere 6zellikle din arastirmalarina
ilgi duyanlar ile lisans ve lisans {istii ilahiyat 6grencileri i¢in bir re-
ferans kitab1 oldugu belirtilmelidir. Ayrica kitap temel Islam bilim-
leri alaninda aragtirma yapan akademisyenlere farkli goriis alani ag-
masi sebebiyle de dikkat cekmektedir. Ozellikle bu eserin, tefsir ve
hadis alaninda arastirma yapan akademisyenlerin yerlesmis tanim-
larin yani sira Kur’an’in dogru anlasilmasina dair farkli perspektif-
leri de gormelerine vesile olacagini diistinmekteyiz.

Dog¢. Dr. Mehmet ALICI
Mardin Artuklu Universitesi,
Islami Ilimler Fakiiltesi

Milel ve Nihal, 15 (1), 2018
doi: 10.17131/milel.436848

Yasin Meral, Samiri’nin Buzagisi,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 160 s.

Kur’an-1 Kerim kissalar hususunda biiyiik oranda Kitab-1 Mukad-
des’le ortak bir zemini paylasmaktadir. Hz. Adem’in cennetten ko-
vulusu, Hz. Nuh’un tufani, Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmeye
caligmasi, Hz. Musa’'min Israilogullarin1 Misir’dan ¢ikarmasi veya
Hz. Isa'nin dogumu her iki kutsal kitabin ele aldig1 konulardir. An-
cak farkli bir anlatim s6z konusu oldugunda Kur’an-1 Kerim, tuhaf
bir sekilde giivenirliligi tartisma konusu olan Kitab-1 Mukaddes’teki
bilgiler kullanilarak elestirilmektedir. Bunun yaninda Islam gelene-
ginin Kur’an’1 Kerim'in sessiz kaldig1 hususlarda kissalar1 bir biitiin
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olarak sunmak adina ¢ogu zaman Yahudi ve Hiristiyan gelenegin-
deki bilgileri kaynak gostermeden kullanmasi, Kitab-1 Mukaddes
basta olmak {izere Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinin bu alanda
mutlak otoriteye doniismesine katkida bulunmustur. Dolayisiyla
Kur’an-1 Kerim, Kitab-1 Mukaddes’ten farkli bilgiler sundugunda;
ya teolojik bir sartlanma ile oryantalistler tarafindan tarihsel (!) hata
yapmakla suglanmis ya da Kitab-1 Mukaddes’e taninan bu mutlak
otoritenin karsisinda uzlastirma yolu segcilerek bu farkliligin sebebi
ve yol gostericiligi goz ardi edilmistir. Halbuki Kur’an’1 ayricalikh
kilan sey, onun kissalar hususunda Yahudi-Hiristiyan gelenegini yi-
nelemenin otesinde onun kaliplarinin sorgulanmasini gerektiren
tartisma basliklarim belirlemesidir. Iste Yasin Meral’in Samiri’nin
Buzagist kitabi, Kur’an'in farkli sdylemleriyle Kitab-1 Mukaddes’teki
bilgileri tartismaya acan basliklardan biri olan buzag1 kissasini ana-
liz etmektedir. Yazar kendi ifadesiyle hocasi Baki Adam’in Yahudilik
ve Hiristiyanlik Agisindan Kuran’in Tartismali Konular1 isimli eserinde
actig1 yoldan ilerlemektedir. Oyle ki Meral, Samiri mevzusunu irde-
lemekle Baki Adam’in ele aldig1 Haman, Uzeyir ve Meryem’e ilave-
ten Kur’an’in tartismali konular: arasina miistakil bir miizakere bas-
l1g1 eklemis bulunmaktadir.

Yasin Meral, Sdmiri’nin Buzagis: kitabinin oncesinde de za-
man zaman Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarina génderme yapan
Kur’an ayetlerini makale ve arastirma notu ile tartismaya a¢muistir.
S6z gelimi yazarin Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergi-
sinde (58:2/2017) “Senin derdin neydi Ey Samiri” adiyla yayimladig:
arastirma notu, mezkfr kitabin bir habercisi ve 6n tanitimi niteligin-
dedir. Yazar, bu aragtirma notu ile Kur'an’daki Samiri isimlendir-
mesinin tarih yanilgisi denilerek gegistirilemeyecegini delillendirir-
ken bir anlamda kitapta kullandig1r metodun kiigiik bir modelini
sunmaktadir.

Miiellifin, kitap ismi ve kapak resmi konusunda bilingli bir ter-
cih yaptig1 goriilmektedir. Dinler Tarihi alaninda daha popiiler olan
Altin Buzag yerine yazarin kitabina Sdmiri’nin Buzagist ismini koy-
mast kissay1 Kur’an-1 Kerim merkezinde ele alacagini gdstermekte-
dir ki bu durum kitabin bakis agis1 ve yaklasim tarziyla ortiismekte-
dir. Ayrica Meral, Hz. Musa zamaninda israﬂogullarmm ¢olde
yaptig1 buzaginin degil de esas olarak yiizyillar sonra Kral Yero-
boam’in yaptirdig1 buzagi heykellerinin altin buzag: seklinde bir ifa-
deyle kutsal metinlerde yer aldigini belirtmekle (s. 83) eserine nigin
popiiler isim vermedigine atifta bulunmaktadir. Kitap kapaginda
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Hathor ineginin resminin kullanilmasi da, Israilogullarinin ¢lde
yaptig1 buzaginin hangi kiiltii sembolize ettigi konusunda yazarin
goriisiiyle uyum arz etmektedir. Oyle ki yazar, buzagmin Apis ve
Mnveis kiiltiiniin 6tesinde maden tanricast Hathor'u sembolize et-
tigini diistinmektedir. (s.53).

Yazar kitabinin basinda metod ve prensipler baslig altinda me-
todolojisini de agiklamaktadir. Samiri’nin Buzagisi'ndaki detaylar:
anlamlandirmada Misir bilimini, Israiliyat nakillerini ve mitolojik
rivayetleri ustalikla kullanan Meral, boylelikle bu verilerin arastir-
malara dahil edilmesinin gerekliligi tizerinde bir farkindalik ya-
ratma gayretindedir. Dolayisiyla yazar ayetleri tefsir ederken dinler
tarihi bilgisini, Yahudi kaynaklarina ulasmada maharetini kullana-
rak problematik goziiken birgok detay: rahatlikla aciklamaktadir.
Dahasi miiellif Kur’an-1 Kerim’i kavram ve baglam hassasiyetini 61-
neklerle aciklayarak ileride yapilacak aragtirmalara da yeni basliklar
onermektedir. Ornegin yazara gore Kur’an-1 Kerim’in Misir't vuran
felaketler konusunda dokuz mucize kavramini kullanmasi Misir'in
dokuzlu panteonuna veya Misir'in diismanlarina isaret etmektedir.
Ote yandan miiellif, Yahudi geleneginin aksine Tevrat'ta on bela ifa-
desinin gegmemesini belirterek iddiasini giiclendirmektedir (s.30-
31). Bunun yaninda Kur’an’in baglam hassasiyetini gostermek igin
Mekke sokaklarinda izdiistimsel bir Samiri aranmasi veya buzag ile
Mekke putlarinin karsilastirilmasi dolayisiyla kissa kapsaminda Hz.
Muhammed ve Hz. Musa arasinda bir koprii kurulmaya ¢alisilmasi
kitab1 ¢ok yonlii kilmaktadir.

Tanimlayic1 ve koleksiyoncu eserlere siklikla rastladigimiz gii-
niimiizde, yazar akici bir dil ve analizci bir yaklasimla Kur’an'in
Samirisi'ni biitiin yonleriyle ele alma cesareti gostererek tabir caizse
konuyu devamli eselemektedir. Gergekten kissada sadece
Samiri’nin kimligi sorun degildir. Samiri’'nin yaptigi buzaginin
ne’ligi, buzaginin nasil yapildigl ve Samiri’nin cezasinin keyfiyeti
de agiga kavusturulmasi gereken hususlar arasindadir. Iste tam da
bu noktada Meral, bunlar: tek tek cevaplamaya ¢alisarak ve zaman
zaman bu cevaplara yeniden sorular sorarak ince bir iscilik sergile-
mektedir. Ozellikle Buzagi'nin nasil yapildigi konusunda Kur’an-1
Kerim’de yer alan “el¢inin izinden” (Taha Suresi 96) ifadesine getir-
digi yorum oldukga dikkat gekicidir. ilk 6nce ayetteki resuliin, Ceb-
rail veya Hz. Musa olmayacagini tek tek analiz eden yazara gore
burada resulden kasit Yusuf peygamberdir. Bununla baglantili ola-
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rak Samiri'nin buzagiy1 yaparken Yusuf peygamberden kalma gom-
legi veya melikin su kabi’m1 kullanmais olabilecegine iliskin yazarin go-
riisii simdiden genel kabul gérmeye adaydir (s.92-93).

Samiri’'nin Buzagisi, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris
boliimiinde 1srailogullar1n1n Misir’daki yasam tecriibeleri Hz. Yu-
suf ve Hz. Musa donemleri olmak tizere iki ana baslik altinda ele
alinmaktadir. Yazar, burada konuya iliskin olarak Tevrat ve Kur’an-
1 Kerim’deki bilgileri karsilastirarak okuyucuyu konuya hazirla-
maktadir. Bunu yaparken de kutsal kitaplardaki anlatimlar1 ve kav-
ramlar1 derinlemesine tahlil etmekte, sorular sormakta ve cevaplar
aramaktadir. Oyle ki Kur'an ayetlerinde gegen hemen hemen her
kavramin Misir anlam diinyasindaki karsiligini aciga ¢ikartmakla
okuyucuyu hayrete diisiirmektedir. Ornegin Kur'an'da Hz.
Musa’'nin Firavun'un sihirbazlariyla diiello ettikleri giin olan
yemu’zzine’nin Firavun’un gii¢ ve kudretinin ilan edildigi gosterisli
bir Misir bayrami olan Sed festivali oldugunu tespit eden yazar,
meydan okumadaki her bir detayin ne anlam ifade ettigini en ince
ayrintisina kadar agiklamaktadir (s.36-39).

Birinci boliimde buzagi heykelinin yapimindan s6z eden Meral,
buzagi'nin ne’ligi, hangi yontemle yapildigi, canli olup bogiirmesi
ve parcalanma metodunu ele alirken metodolojisine uygun bir yol
izleyerek Yahudi ve Islam kaynaklarinin bilgilerini serdetmekte ve
bunlarin Misirbiliminde ne anlama geldigini acikladiktan sonra
kendi goriisiinii belirtmektedir. Yazar, antik Misir kaynaklarindaki
anlatimlar1 aktarmak suretiyle Hz. Musa'nin gosterdigi mucizelerin
dolayisiyla buzagi kissasinin sihir ilmi gergevesinde cereyan ettigini
savunmaktadir. Bunu yaparken mdiiellifin modern zamanda Misir-
bilimi tizerine yapilan bir¢ok kaynagi kullandigi, zaman zaman
Jann Assmann gibi Israilogullarinin Misir’daki kkleri iizerine aras-
tirmalariyla taninan misirbilimcileri de tartismalara dahil ettigi go-
riilmektedir (s. 59.). Hasili yazar bu boliimde buzaginin nigin yapil-
digimi yani neye tekabiil etti§ini ve ne tiir bir giinah oldugunu,
(5.60.) hangi yontemle yapildigini (s.71) ve sonugta nasil yok edildi-
gini (.s87.) basiyla sonuyla, sorusuyla cevabiyla bir biitiin olarak
sunmaktadir.

Yazar, ikinci boliimde buzagiyr yapan kisiyi tespit etmeye ca-
lismis akabinde ona ve bu giinaha karisanlara verilen cezanin ma-
hiyeti ve sebebini irdelemektedir. Miiellif, buzagiy1 yapan kiginin
kim olup olmayacagi konusunda aslinda iki asamali bir sunum yap-
maktadir. flk asamada Tevrat kayitlarinin aksine buzagiy1 yapanin
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Harun’'un olamayacagini; Yahudi geleneginden yorumlar aktara-
rak, mantiksal celiskiler bularak ve Tevrat'in metin problemlerine
deginerek agiga kavusturmaktadir. Daha sonra ise Samiri kelime-
sine getirdigi koken bilgisine (sa-mer: sevgili ogul, s.118) ve bu kisi-
nin Yusuf soyuna mensup olabilecegine dayanarak buzagiy1 yapa-
nin Kur’an-1 Kerim'in belirttigi Samiri olabilecegini savunmaktadir.
Oyle ki yazarin bu tespiti, Samirilerin ortaya ¢ikisi konusunda
Kur’ani tarihlendirmenin de artik itibara alinmasini gerekli kilar ni-
teliktedir. Ancak Misir ve Samirl arasindaki baglanti1 konusunda
hala yazarin zihninde bir takim sorular oldugu anlasilmaktadir.
Oyle ki ikinci boliime buzaginin yapiminda Misirhilarin rolii ile giris
yapmasi ve sa-meri adinda Antik Misir’da bir rahip grubunun var
oldugunu belirterek konuyu agik uglu birakmasi yazarin bu kitapla
son sOzil soylemedigini akla getirmektedir (s.118). Zaten kitabin gi-
risinde yazar ilmin dinamik ve birikimsel oldugunu belirterek farkl
yorumlara agik kap1 birakmis olmaktadir.

Buzag1 yapmanin ne anlama geldigi ve cezasi konusunda da
yazarin oldukga 6zgiin yorumlar1 dikkat cekmektedir. Bu noktada
goriis ve kanaatlerini birbiriyle baglantili bir biitiin halinde sunmas:
eserini ayricalikli kilmaktadir. S6z gelimi Meral, Hz. Musa'nin
Samirl’ye verdigi dokunmama cezasindan hareketle bu giinahin
mahiyetine yeni bir yorum getirmektedir. Bu baglamda Samiri'ye
verilen dokunmama cezasi, antik Misir adetlerine gére mezar soyu-
culugu dolayisiyla toplum diizeni ve kainatin dengesini (maat) boz-
maya yonelik ¢ok biiyiik bir manevi sug ve kaos (isfet) ile iligkilidir
(5.130). Ayrica yazar Tevrat'taki clizzamlilar ve benzeri hastalar i¢in
dokunmama uygulamasinin ceza olmadigini ve bunun saglik aci-
sinda bulasic1 hastaliklardan korunma yontemi oldugunu soyle-
mektedir. Ancak bu yorum yazarin Tevrat'in Sayilar kitabinin 12.
Boliimiine konu olan Meryem’in deri hastaligiyla cezalandirilma-
sin1 bu baglamda degerlendirmedigini gostermektedir. Halbuki kis-
saya gore Meryem ve Hz. Harun, Hz. Musa’y1 kinamakta ve onu
kendileriyle denk gérmenin sonucunda Tanri'min bir cezalandir-
mas1 olarak Meryem bembeyaz olarak deri hastaligina yakalan-
makta ve toplumdan uzaklastirilmaktadir. Yazarin bu boliimde son
olarak Tevrat'in buzagiya tapan {i¢ bin kisinin 6ld{iriilmesini aktar-
masini ihtiyatla karsilamasi, tovbe edenlerin affedildigi ve bu hadi-
seye iligkin bir 6liim cezas1 gergeklestiyse bunun toplumsal bir isyan

129
MireL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

130

karsisinda yapildigini savunmasi oldukga dikkat ¢ekicidir. Bu ag1-
dan eserin, Tevrat'in bu olay1 kurgulamasina kars: oldukga derin-
likli bir elestiri barindirdigini sdylemek gerekmektedir.

Samiri ve yaptig1 buzagiyla ilgili kapali kalmis konular1 Yahudi
ve Misir kaynaklarindan yararlanarak yorumlamayi amag edinen
bir eser olmasi itibariyla Samiri’nin Buzagis: kitabi, Sina Dag1 etek-
lerinde Israilogullarimin buzag1 yapma giinahini yeniden yorumla-
mada oldukga basarili bir eserdir. Yazar, yeni yorumlarini afaki ol-
maktan beri kilmak i¢in birincil kaynaklara inmeye ve tegbihte hata
olmazsa bir bulmacay1 tamamlarcasinda bu yorumlarin biitiine ilis-
kin anlaml1 bir parga olmasi icin biiyiik bir 6zen gostermistir. Sonug
olarak Kur’anin tartismali konularindan birini her ayrintisiyla ele
alan Samiri’nin Buzagisi kitabinin, Kutsal kitaplarda yer alan kissa-
lar1 karsilastirmali olarak inceleme ve kissalarin 6zgiin hallerini tes-
pit etme konusunda yontemsel ipuglar1 edinmek isteyenlerin oku-
masi gereken faydali bir eser oldugu kanaatindeyiz.

Dr. Tolga Savas ALTINEL
Ogretmen, MEB

Milel ve Nihal, 15 (1), 2018
doi: 10.17131/milel.436849

Ekrem Sarikgioglu, Kanonik-Apokrif Incillere Gore Hz. Isa Ha-
yat1 ve Mesajl, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 248 s.

Insanlik tarihinde krallar, bilim adamlari, kahramanlar, komutan-
lar, din kurucular1 ve daha sayamadigimiz bir¢ok iinlii sima gelip
gecmistir. Stiphesiz bunlar arasinda gerek yasadiklar1 donem igeri-
sinde gerekse kendilerinden sonra devasa kitleleri etkileyen kisiler-
den soz edilebilir. Bahsettigimiz bu kimseler, din kurucularindan
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bagkalar1 degildir. Her ne kadar din kurucularimin bir kismi za-
manla unutulup gitse de bazilari, miintesipleri giderek artan bir
inang sistemini arkalarindan miras birakmislardir. S6z gelimi Hz.
[sa bu sahsiyetlerin baginda gelmektedir.

Tiirkiye’de Dinler Tarihi'nin gelisiminde yadsinamaz katkisi
olan ve bu alanda soz sahibi bir¢ok akademisyenin yetismesinde et-
kin rol alan Ekrem Sarikg¢ioglu, eserinde Hz. Isa’nin hayatini teblig
ve mesajini konu edinmektedir. Siiphesiz Hz. Isa, tarihin gordiigii
en 6nemli din kurucularindan birisi olarak karsimizda ¢ikmaktadir.
Oyle ki Hiristiyan diisiincesinin merkezi figiirii olarak onun hak-
kinda sayisiz ¢alisma kaleme alinmistir. Bu yazma faaliyeti hiz kes-
meden siiriip gitmektedir. Yazilan her bir eser ve yapilan her bir ¢a-
lisma birbirinden farkli Isa portreleri ortaya koymaktadir. Bu
calismalardan kimisi gesitli Hiristiyan mezheplerinin goriislerini
igerirken kimisi de Hiristiyan olmayanlarin kendine has goriislerini
icermektedir. Miiellife gore iilkemizde Hz. Isa hakkinda yazilan
eserler genel itibariyle Kur’an ve hadis rivayetleri 1s1ginda Islam bil-
ginlerinin Hz. Isa hakkindaki goriislerini icermektedir. Bununla be-
raber dinler tarihi alanindaki akademisyenlerin Hz. Isa ve Hiristi-
yanlik hakkinda telif ettigi cesitli eserler de mevcuttur. Bunlara
birkag 6rnek zikredecek olursak Mahmut Aydin’a ait olan “Hz.
[sa’ya Ne Oldu?”, Hakan Olgun’a ait olan “Tuz ve Isik: Hz. Isa'nin
Dag Vaaz1” gibi dinler tarihgilerinin ve Islam alimlerinin yazmus ol-
dugu eserlerde Incillerden cesitli misaller verilmektedir. Verilen bu
misaller ise genel itibariyle kilisenin dogru saydig1 ve 2. yiizyil ile 5.
ylizyil arasinda kanonlastirilan Yeni Ahit metinlerine dayanur.

Sarik¢ioglu'nun tanitmaya ¢alistigimiz bu son ¢alismasinda gii-
niimiize ulasan gerek kanonik/gercek gerekse apokrif/sahte kabul
edilen Incillerdeki rivayetler 1s1ginda Hz. Isa’min hayatini ve pey-
gamberligini ortaya koymaya galismaktadir. Fakat burada belirtme-
miz gereken bir husus bulunmaktadir. Hz. Isa hakkinda ne kendi
doneminde ne de hemen sonrasinda oldukg¢a kisa sekilde Hz.
[sa’dan bahseden bazi kayitlarin disginda O'nu uzun uzadiya ele
alan kaynaklara rastlanmamaktadir. Fakat bu nakillerdeki bilgiler
ise bir insan olarak Hz. Isa’nin hayatini ortaya koymaya yetecek ka-
dar elverigli degildir. Dolayisiyla mevcut kaynaklar ve Incillerde
bahsedildigi kadariyla Hz. Isa'nin hayatindan séz etmek oldukgca
zor bir mevzu olarak belirmektedir. Nitekim Sarik¢ioglu'nun eserini
okurken bu durumu go6z 6niinde bulundurmamiz faydamiza ola-
caktir.
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Eser ile ilgili konu basliklarina bakacak olursak yazar, konuyu
giris ve {i¢ boliim altinda ele almaktadir. Oncelikle giris kisminda
Hz. Isa’min 6nciilleri olarak goriilen Hz. Zekeriya ve Hz. Yahya'y1
kisaca zikretmektedir. Nitekim Sarik¢ioglu'nun Hz. Isa’dan once
Hz. Zekeriya ve Hz. Yahya'dan bahsetmesi, Isa ile olan iligkileri se-
bebiyledir. Ciinkii ¢ocugu olmayan ve karisi kisir olan birinin ¢o-
cugu olmasi ve bu ¢ocuga daha 6nce verilmeyen bir ismin verilmesi
Hz. Isa’nin gelisini hazirlamaktir. Dolayisiyla Hz. Isa’dan hemen
once miiellifin konuya buradan baglamas: gayet makuldiir. Birinci
boliimde yazar, “Hz. Isa’min Hayat1” ana bagligiyla Hz. Isa’nin do-
gumunu, hayatini ve carmiha gerilmesine kadar olan dénemle ilgili
rivayetleri ve ilgili Incil metinlerini esere konu edinmektedir. Ikinci
boliimde ise “Teblig ve Mesajlar1” ana baslhig1 altinda yazar, Hz.
[sa’nin vaaz ve nasihatlerinden hareketle onun gergek mesajini or-
taya koymaya calismaktadir. “Vefat Sonrasi Gelismeler” isimli
ticlincii ve son baslikta ise Hz. Isa’nin vefat: sonrasi gelismeleri dik-
kate alarak Hz. Isa sonras1 gelisen teolojileri ya da sorunlu hususlari
ilk iki boliimde oldugu gibi Kanonik ve Apokrif Incil kayitlar {ize-
rinden incelemektedir.

Yazar, giris kisminda donemin Mesih beklentilerini agiklayarak
mevcut yapiyr ve donemin kurtarici anlayisina temas etmektedir.
Buna gore, Davud soyundan bir hiikiimdarin gelecek ve ebedi baris:
yeryiiziine hakim kilacakti. Miiellif, Yahudi kaynaklarina gore bu
hakimiyetin Israil topraklarindan baglayarak diger milletleri de
icine alan adil bir idare oldugunu vurgulamaktadir. Bununla bir-
likte diinyevi olan bu hakimiyetin yaninda tanr1 hitkiimdarliginin
yeniden dirilis sonrasinda olacagina dair bir bagka beklenti de mev-
cuttur. Bu beklentinin ahiret hayatina doniik oldugu yazar tarafin-
dan zikredilmektedir. Isa’nin hiikiimranlik tasavvurunun ise bu iki
anlayis1 da igerdigi, dolayisiyla mevcut beklentilere uygun oldugu
ongoriilmektedir (s. 15-17). Ayrica yazar giris kisminda konunun
anlasilmasi agisindan Hz. Zekeriya’'min Hz. Meryem ile olan iligki-
sine; aym sekilde Hz. Yahya'nin Hz. Isa ile olan iliskisine kisaca de-
ginmektedir.

Birinci boliimde Hz. Isa’min hayatini ele alan miiellif dogal ola-
rak Hz. Isa’nin annesi Hz. Meryem’le baslamaktadir. Hz. Meryem
ile ilgili rivayetler genel olarak apokrif sayilan Yakup Incili etrafinda
irdelenmektedir. Hz. Meryem’in dogumu, mabede verilisi ve ergen-
lige kadar gecen zamamn zikrederken Sarik¢ioglu, Hz. Meryem ile
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ilgili bir soruna dikkat ¢ekmektedir. Buna gore Hz. Meryem’in ba-
bas1 Yoahim bir giin mabette kurban sunmak i¢in 6n siraya durur
ve oradan bazi kimseler ona ziirriyeti olmadig i¢in 6n sirada dur-
maya hakki olmadigini sdylerler. Bu duruma tiziilen Yoahim, inzi-
vaya cekilir. Karis1i Hanna da kocasmin durumuna ¢ok {iziilerek
Tanr1'ya yalvarir ve bir ¢ocugu olursa onu Tanri’nin mabedine ada-
yacagina dair bir s6z verir. Tanr1 Hanna'nin duasini kabul ederek
ona bir evlat olarak Hz. Meryem’i verir. Hanna da soziinii tutarak
onu mabede bagislar. Buna gore Hz. Meryem 12 yasina ayak basinca
mabette bulunan rahipler kendi aralarinda Meryem’e ne olacagiyla
ilgili olarak istisare ederek Hz. Zekeriya'ya durumu iletip Rabbe
dua etmesini isterler. Rabbe dua eden Hz. Zekeriya, Hz. Meryem’in
birisi ile evlenecegini duyurmak igin tiim dul erkeklere haber salar
ve her bir erkege asa tasimasini soyler. Buna gore bu erkeklerden
birine bir mucize verilecek ve mucize sahibi Meryem’i kendisine es
olarak alacaktir. Boylece mucize sahibi olan erkek Yakup ve Eli-
sabe’nin marangoz oglu Yusuf'tur. Kaynaklara gore Meryem, Yu-
suf'a zevce olarak verilmekte ve nisanlanmaktadir. Nisanlanan
Meryem, Yusuf'un evine tasinmaktadir. Miiellif, nisanl1 Meryem ve
Yusuf'un nikahlar1 kiyilincaya kadar neden Yusuf'un evinde kal-
maya devam ettigini veya nisandan sonra nikah hususunun Incil-
lerde bahse konu edilmeyisini bir sorun olarak goriir. Ciinkii nisan
yapildiktan sonra Incillerde Meryem'’in ¢ocuklarindan bahsedil-
mektedir. Fakat hicbir sekilde nisandan sonra bir nikah olay1 mevzu
bahis olmaz. Nikah olayindan hi¢ s6z edilmemesi noktasinda yazar,
Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya nikah &ncesinde Kutsal Ruh’tan hamile
kalmasindan ve Tanr1 Annesi/Theotokos olmasini saglayan teolojik
diisiinceden kaynaklandig: diisiinmektedir (s. 29-32). Birinci bolii-
miin diger kisimlarinda ise Hz. fsa’nin ¢ocuklugundan, vaftizi ve
tarih sahnesine ¢ikisindan apokrif ve Kanonik Incillerdeki boliim-
lere karsilagtirmali olarak temas edilmektedir.

Miiellif, ikinci boliimde Hz. Isa’nin tebliginden ve mesajlarin-
dan bahsetmektedir. Bu boliimde, Hiristiyanlik olarak kilisenin
dogmatik goriislerini bir kenara birakarak Incil rivayetleri {izerin-
den hareket etmektedir. Ona gore 6zetle Isa'nin vaaz ve nasihatle-
rindeki gercek mesaji ortaya koymak i¢in bu yonteme ihtiyag vardir.
Hz. Isa’nin ne yapmak istedigini kendi s6z ve davraniglarindan
aciklamaya calismaktadir. Sarik¢ioglu, kilise igin asil 6nemli olan
Hz. Isa’nin 6liimden dirildigi ve Tanr1 oglu olarak kabul edildigine
dair rivayetleri bir kenara birakarak sadece bize ulagan Incillerdeki
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rivayetler ile onun giindelik hayatina 1s1k tutmaya ¢alismaktadir.
Yazar, tiim bu kistaslar baglaminda Hz. Isa’nin tebligindeki amaci
ihlas ve takva olarak zikretmektedir. Nitekim Isa, vaazlarinda ve ra-
hipleri tenkitlerinde sekilsel dindarlik yerine samimi dindarlik, ah-
lak ve merhamet tizerinde durmaktadir (s. 131-132).

Ugﬁncﬁ ve son boliimde miiellif, Hz. Isa’nin vefati sonrasindaki
gelismeleri gesitli bagliklar altinda ele almaktadir. Bu basliklarda 6n-
celikle Hz. Isa’nin 6ldiikten sonra yeniden dirilmesi rivayetlerinden
baslayarak, vahdetten teslise doniisen ve Hz. Isa’nin Tanr1 Oglu ola-
rak anildig bir teolojiye dogru giden siireci kronolojik bir sirayla
zikretmektedir. Bu siray1 takip ederken de Kudiis merkezli bir hare-
ketin Roma merkezli bir harekete doniismesini kisa bir sekilde 6zet-
lemektedir. Ayrica bu boliimde konunun disinda bir baslik olarak
Incillerin nasil meydana getirildigini bir fikir olusturmasi agisindan
¢ok kisa bir sekilde zikretmektedir (s. 241-243).

Bu eser, Hz. Isa’nin efsanelere karismis ve ¢ok kisa siiren pey-
gamberlik hayatini Inciller iizerinden miisahhas bir sekilde insa et-
meye ¢alismaktadir. Buna gore hakkinda ¢ok fazla malumat bulun-
mayan bir insanin hayatini kisitl bilgiler ile ortaya koymak oldukga
zordur. Mevcut bilgiler de kilisenin kanonik kabul ettigi Yeni Ahit
metinlerine dayanir. Ayrica dort Incil disgindaki metinleri de g0z
oniine alarak Hz. Isa’min hayatindan bahseden ayrintili bir eser he-
niiz yaymlanmis degildir. Dolayisiyla bu eser, giiniim{iize ulasabilen
tiim Incil rivayetlerini dikkate alarak Hz. Isa’nin hayatini ve tebli-
gini ortaya koymaktadir. Yazarin da 6nsozde belirttigi gibi bu eser,
inanan ve inanmayan okuyucularin su anda bilinen tiim Incillerden
haberdar olmalar1 igin kaleme alinmistir. Sarik¢ioglu'na gore Miis-
liimanlarin ve Hiristiyanlarin kendilerine has bakis acilar1 ve yakla-
simlar1 malumdur. Buna ragmen Miisliiman okuyucularin karsilas-
tirma yapmasi ve onlara yardimei olmasin saglamak igin konuya
iliskin Kur’an ayetleri dipnotlarda verilmektedir.

Miiellifin Incil kayitlar1 noktasinda dikkat edilmesi gereken bir
tasarrufu da vardir. Sarikgiogly, Incillerde Hz. Isa hakkinda yazarin
bahsetmedigi bazi pasajlar da mevcuttur. Bu pasajlar genelde Incil
yazarlarinin yorumlaridir. Ancak miiellif, yalnizca Hz. fsa’nin ag-
zindan dogrudan dogruya ¢ikan rivayetlere yer vermesi sebebiyle
bu pasajlar zikretmemektedir. Dolayisiyla Hz. Isa'min sdyledikle-
rine ters diisen kayitlara eserde yer verilmemektedir. Diger bir
onemli nokta ise kilisenin teolojik savunma igin Incillere sonradan
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dahil ettigi veya Hz. Isa hakkindaki efsanevi bazi rivayetlerden bah-
sedilmemesini daha dogru bulan yazar, yine de okuyucuyu bilgi-
lendirme amaciyla, Hz. [sa’nin yeniden dirildikten sonra cehen-
neme inip Hades ile goriismesi gibi efsanevi kimi anlatilara yer
vermigtir (s. 204-210).

Eserin bu olumlu yonlerinin yani sira eserde bir basligin daha
olmasi gerekirdi. Buna gore Hiristiyan bir birey agisindan bir Incil'in
ne anlam ifade ettigi, Kanonik Incillerin neden dort tane oldugu, In-
cillerin vahiy iirtinii olup olmadig1 eger vahiy tiriinii iseler bunlarin
neden farkli insanlar tarafindan yazildig: ve birbirlerinden neden
bu kadar farkli olduklar1 hususlarini genel olarak sunan bir baghk
daha olabilirdi. Zira bu husus, Tiirkiye’de genel okuyucu kitlesi ve
6zelde konuya iliskin ¢alisma yapmay1 hedefleyen lisans ve lisan-
siistil 6grencileri i¢in bir ihtiyag olarak belirmektedir. Bu eseri, Hz.
[sa’nin hayatim merak eden hem Hiristiyanlar hem de konuya ilgi
duyan Miisliimanlar ic¢in Oneriyoruz. Tiirk¢e kaynaklar arasinda
Hz. Isa’nin insan olarak dogumundan, &liimiine ve sonrasinda geli-
sen olaylarin tamamini Apokrif ve Kanonik Inciller baglaminda zik-
reden tek kaynak niteligindeki bu eser, konuya iliskin arastirma ya-
panlar i¢in bir bagvuru kaynagi mesabesindedir.

Muhammet Hanifi BAKISGAN
Yiiksek Lisans Ogrencisi,
Mardin Artuklu Universitesi,
Felsefe ve Din Bilimleri

Milel ve Nihal, 15 (1), 2018
doi: 10.17131/milel.436850

Mehmet Alicy, Isigin Elgisi Mani ve Gnostik Diisiincesi,
(Divan Kitap, Istanbul, 2018), 422 s.

Insanin kurtulusunu hedefleyen dinlerin temel dgretilerini belirle-
yen etmenlerin basinda insanin madde ile olan iliskisine yonelik ko-
nular gelmektedir. Kimi dini gelenekler insan bir biitiin olarak ele
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alirken, kimileri de maddeyi teolojik ve ontolojik agidan kotii olarak
degerlendirir. Dinin diinyaya bakisini belirleyen, insan ve ¢evre ilis-
kilerine yon veren bu etkinin dogru anlasilabilmesi icin gnostik ge-
leneklerin insan algis1 biiyiik onem arz etmektedir. Diialist bir bakis
agisia sahip olan gnostik diisiinceye gore, madde ve maddeden
kaynaklanan her sey kotiidiir. Maddeye kars1 gelistirilen bu radikal
tavrin sonucu olarak, Tanr1'min kétii olan higbir seyi yaratmayacagi
diisiincesi hakimdir. Kotii bir yer olan diinyada, diinyevi igler ara-
cligiyla kurtulusa ermek miimkiin degildir. Buna gore gercek kur-
tulus ancak hakikatin bilgisine yani gnosise sahip olmakla miimkiin
olabilir. Bir¢ok dini cemaat sayesinde varligini siirdiiren gnostisizm,
Ozellikle Sabiilik ve Maniheizm sayesinde miistakil bir yaprya biirii-
niir. Bu baglamda kendisini Budda, Zerdiist ve Isa Mesih’in miijde-
ledigi kurtarici olarak tarutan Mani'nin gnostik yasam oykiisii ve
diisiincesi Ortadogu’daki dini gruplart anlamak noktasinda da biz-
lere 6nemli ipuglar1 sunmaktadir.

Daha 6nce Kadim Iran dinleri ve gnostik gelenekleri ve bunla-
rin Islam diisiincesi tizerindeki iz diisiimleri ile ilgili calismalarryla
tanidigimiz Mehmet Alici, bu defa Tiirk¢eye Mani ile ilgili kapsamli
bir eser sunmaktadir. Mani ve diisiincesini anlama noktasinda bir
giris calismasi 6zelligi tasiyan bu calisma, yazarin da ifade ettigi gibi
gercekte ii¢ asamal1 bir projenin ikinci basamagidir. Giiglii bir dini
gelenege sahip olan Iran ile Islam fetihlerinden sonra gerceklesen
karsilasmanin mahiyetini ortaya koymay1 hedefleyen bu arastirma-
nin ilk asamasi yazarin, Sabiilik ve gnostisizme dair ¢alismalariyla
One ¢ikan Sinasi Giindiiz'iin danmismanhiginda hazirladig1 ve daha
sonra Kadim Iran’da Din: Monoteizm’den Diializm’e Mecusi Tanrt An-
layis1 ismiyle kitaplastirdigi calismasidir. Projenin ikinci asamasi ise
yazimizin konusunu teskil eden Isigin Elgisi Mani ve Gnostik Diisiin-
cesi ismini tastyan ¢alismadir. Projenin son asamasi ise Mitraizm’in
fran medeniyeti {izerindeki izleri ve fran medeniyet havzas ile Is-
lam’in karsilasmasinin hikayesini konu edinecektir (s. 13).

Uc boliimden olusan kitabin ilk boliimiinde yazar, Mani'nin
gnostik yasam dykiisiinii sunmaktadir. {1k olarak Mani’nin isimlen-
dirilmesi meselesini ele alan yazar, Maniheist gelenegin yaninda Hi-
ristiyan ve Islam kaynaklarindan hareketle konuyu ele almaktadir.
Devaminda Sasani Imparatorlugu'nun tarih sahnesine ¢iktign mi-
ladi {iglincii yiizyilin baslarinda Roma ve Persliler arasindaki bir s1-
nir bolgesinde diinyaya gelen Mani'nin, Gnostik seriiveninin bas-
langic1 olarak nitelendirilebilecek olan Elhasai cemaatine dort
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yasindayken katilmasi ve hakikatin bilgisini kendisiyle paylasan ve
hayatin sonuna kadar onunla birlikte olan ikiz ile ilk temasin kurul-
masi konularimi islemektedir. Yazara gore, [kizin Mani'ye gelerek
gnostik diisiincenin ifsa edilmesini emretmesiyle Mani, Elhasai ce-
maatinin temel Ogretisi olan vaftizi elestirir ve maddi unsurlarin
vaftiz edilmesinin bir fayda saglayamayacagin belirtir (s. 62). I. Sa-
pur zamaninda evrensel misyon faaliyetlerini siirdiiren Mani, L
Behram’in tahta ¢ikisiyla beraber yakalanir ve 6ldiiriiliir. Manihe-
istlere yonelik takibat ve baskilar Mani sonrasinda da devam eder.

Maniheist dini literatiiriin ele alindig1 ikinci boliimde Alic, ilk
olarak Mani'ye atfedilen Hayat Incili, Pragmetia ve Sirlar Kitab: gibi
metinler hakkinda 6nemli bilgiler aktarir. Daha sonra Kdln Kodekst,
Kefalya ve Vaazlar Kitabr gibi Mani sonrasi kaleme alinan dini metin-
leri inceler. Yazara gore Maniheist edebiyat1 diger dini metinlerden
ayiran en belirgin fark, yaziyla beraber resmin etkin bir sekilde kul-
lanilmas1 ve metnin muhatap kitlenin diliyle ve o toplumun dini an-
layisinin referans kavramlariyla insa edilmesidir (s. 231). Bu sayede
muhatap olunan kitlenin diliyle kaleme alinan metinlerin insanlarin
zihin diinyasina hitap etmesi saglanir. S6z gelimi Maniheist gelene-
gindeki Tanr1 kavrami, yazildig: her dil ve dini gelenek igerisinde
bir karsilik bulur. Mani'ye atfedilen yedi kitab1 giintimiize ulasma-
mis olsa da, yazarin karsilastirmali olarak verdigi bilgilerden hare-
ketle, icerigine dair bilgiler edinebiliyoruz. Sabiilik gibi diger gnos-
tik geleneklerden farkli olarak Mani, diisiincesinin yayilmasina 6zel
bir 6nem atfeder. Bunun i¢in Mani, misyon seyahatlerine ¢ikmis ve
ogrencilerine kendisinden duyduklar1 her seyi yazmalarini emreder
(165-172).

Maniheist Gnostik Diisiince adim tastyan son boliimde yazar,
Maniheizm’de yer alan diializm, kozmos-evren anlayis1 ve Adem
ornegi lizerinden insan tasavvurunu ele alir. Diger gnostik gelenek-
lerde oldugu gibi Maniheist gelenekte de karanlik ve 1s1k diializmi-
nin s6z konusu oldugunu belirten miiellif, diialitede bir denkligin
s0z konusu olmadiginy, 15181n {istte ve karanligin altta olacak sekilde
betimlendigini belirtir. Ancak insanin maddi yani karanlik boyutu-
nun kotii varliklar tarafindan var edildigini ve 1s1k parcaciginin da
yine bu varliklar tarafindan kondugunu ifade ederek, insanin yara-
tilmasinda iyi tanrinin hi¢bir miidahalesi olmadigina dikkat geker.
Bu bakimdan insanin diinyada tutsak oldugunu belirten Mani, kur-
tulus siirecini cemaat yapilanmasiyla agik eder. Yazar, Mani'nin seg-
kin ve dinleyici olmak {izere cemaati ikiye ayirdigina isaret eder.
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Seckinler asketik bir yasam siirerek diinyevi her seyden uzak du-
rurlar ve boylece 15181n parcalanmasini 6nleyerek kurtulusu gergek-
lestirirler. Fakat Dinleyici olarak bilinen siradan halk ise, ibadetle ve
seckinlerin ihtiyaclarin1 gidermek suretiyle, sonraki yasamlarinda
seckin olabilir. Zira Maniheist diisiincede yeniden bedenlenme esas
kabul edilir (s. 339).

fran, Mezopotamya, Kuzey Afrika, Hint ve Cin’e kadar olan ge-
nis bir cografyada, etkili bir dini gelenegi insa eden Mani, 6nceki
dini liderleri referans gostermesine ragmen, kendisiyle beraber yeni
bir ¢cagin basladigini iddia eder. Yazara gore Mani'nin diisiincesi ek-
lektik bir diisiince sistemi degildir. Ciinkii Mani, kendisinden 6n-
ceki dini mesajlarin eksik yonlerini, zamanla bozulan ve dolayisiyla
hatal1 olan hakikat bilgisinin dogrusunu sunmaya geldigin ifade
eder (s. 365). Diger gnostik hareketlerden farkli olarak, misyon faa-
liyetlerine agirlik veren Mani'nin diisiincesini genis bir cografyaya
yaymasina karsin gesitli nedenlerden dolay1 gliniimiizde Maniheist
bulunmamaktadir.

Tiirkgede 6nemli bir boslugu dolduran mezkir eser, dinler ta-
rihi alaninda ¢alisan akademisyen ve lisansiistii 6grencilerine, Orta-
dogu’daki diisiince geleneklerine ilgi duyan okuyuculara hitap et-
mektedir. Mani ve diisiincesini konu edinen giris mahiyetindeki bu
calismanin en dikkat gekici yonlerinden birisi, konuyu Maniheist,
Huristiyan ve Islam kaynaklarini referans gostererek karsilagtirmali
ele almasi ve kimi oryantalist tezleri ¢liriitmesidir. Kanaatimizce bu
kitabin devami mahiyetinde gnostik diisiincenin Yahudilik, Hiristi-
yanlik ve Islam tizerindeki etkilerinin calisiimasi da biiyiik 6nem
arz eder. Umit ediyoruz ki yazar, yazimizin baginda ifade ettigimiz
projesinin bir sonucu olarak bu konular1 da kaleme alir. Boylece dini
gelenekler arasindaki etkilesimin boyutlar1 da agikliga kavusmus
olacaktir.

Bilal TOPRAK
Ars. Gor., Mardin Artuklu Universitesi,
Islami Ilimler Fakiiltesi
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YAYIN ILKELERI
Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari
Dergisi y1lda iki kez, altisar aylik donemler halinde ya-
yimlanan bilimsel hakemli bir yayin organidir.
Her y1l Haziran ve Aralik aylarinda yayimlanir.
Yayn dili Tiirkge ve Ingilizce’dir.
Dergide  degerlendirilmesi  istenen  metinler
dergi@milelvenihal.org e-posta adresine gonderilme-
lidir.
Milel ve Nihal dergisinde telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap degerlen-
dirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.
Dergiye gonderilen makaleler bagka bir yerde yayim-
lanmamis veya yayimlanmak lizere gonderilmemis
olmalidir.
Yayimlanmak iizere gonderilen telif makaleler, Yayin
Kurulu tarafindan incelendikten sonra degerlendiril-
meye uygun goriiliirse konunun uzmani en az iki ha-
keme gonderilir ve her iki hakemden de olumlu rapor
gelmesi halinde yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde
makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Yayin Ku-
rulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtirse gerekli dii-
zeltmelerin yapilmasi i¢in makale, yazarina iade edi-
lir. Dlizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilari-
nin dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye, metin-
lerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak eklen-
melidir.

. Dergiye gonderilen metin yayimlanmadiginda hakem

raporlar1 yazara gonderilerek karar bildirilir. Kitap
degerlendirme yazilarinin yayinina Yayin Kurulu ka-
rar verir.

Yazar gonderdigi metne, baglica yayinlarini da igeren
bir akademik 6zge¢mis de eklemelidir. Ayrica yazar
makalesinde yer alan adinin sonunda dipnot referansi
vererek burada akademik tinvanini, bagh bulundugu
Universite ve Fakiilte adiyla Anabilim Dalin1 yazarak
sonuna e-posta adresini eklemelidir. Akademik go-
revi bulunmayan yazar, varsa akademik iinvaniyla
birlikte bagli bulundugu kuruma e-posta adresini ek-
lemelidir.

Yayimlanmasina karar verilen makaleye yazari tara-
findan Ingilizce baghk, en gok 200 kelime Ingilizce ve
Tiirkce 6zet eklenmelidir.

Ingilizce yayimlanan makalelerin kaynak¢a kismin-
dan sonra baslik ve anahtar kelimeler ile birlikte 750-
1000 kelimelik Tiirkce genis 6zet eklenmelidir.

. Milel ve Nihal dergisinde yayimlanan yazilarin dil, iis-

lup ve igerik agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yayimmina karar verilen makaleler oncelikle matbu
olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢iktiginda bir 6nceki
saymin tiim makaleleri PDF olarak www.milelveni-
hal.org sitesinde yayinlanacaktir.

Asagida aciklanan yazim ilkelerine ve bigimlendir-
meye uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar, hakeme
gonderilmeden 6nce diizeltilmesi i¢in yazara iade edi-
lir.

YAZIM iLKELERI

1. Yazlar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya daha

ileri bir versiyonu) programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak génderilmelidir. Metin sonuna
kaynakga eklenmelidir. Génderilen yazilarin ekleriyle
birlikte toplami 7.000 kelimeyi (kitap tanitim ve ten-
kit yazilari ile akademik igerikli kisa notlarin ise 1500
kelimeyi) agmamasi gerekir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmaldir. Kenar bosluk-
lar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2 cm, iistten 2,5 cm ve alt-
tan 2 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bigim: Metin kismi Candara yazi tipi, 11 puntoyla, ma-
kale ismi dahil biitiin baghk ve alt basliklardaki keli-
melerin ilk harfleri biyiik digerleri kiigiik harflerle
bold olarak; metnin tamami 1,2 satir aralikla, dipnot-
lar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.
Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA dipnot gos-
terme sisteminden birisini kullanabilirler. Chicago
dipnot gosterme sistemiyle yazilan makalelerin tiim
dipnotlar1 metin sonunda yer almalidir. APA sistemini
kullanan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan referans-
larla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢alismanin bashgi,
basim yeri, yaymnevi ve basim yili gibi) metnin so-
nunda kaynakga olarak vermelidirler.

Chicago sistemindeki dipnotlarda asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

a. Kitap: Yazar ad1 soyad, eser adi (italik), ¢eviri ise cevirenin
adi (¢ev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestirme ise (sad.:), edis-
yon ise (ed.: veya haz.:), sirasiyla baski yeri: yayinevi, tarihi
parantez iginde, cildi (6rnek; c. IV), sayfas: (s.), sayfadan
sayfaya (ss.); yazma eser ise yazar adi, eser ad: (italik), Ki-
tiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr. 10b).
Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.
Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak i¢inde), dergi
veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin ad1 (gev.:), yayi-
nevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c. IV), siireli yayin ise
(6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

. Basilmig sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri,
makalenin referans verilis diizeniyle ayni olmahdir.
Dipnotlarda ikinci defa gosterilen aym kaynaklar igin; sa-
dece yazarin soyadi veya meshur ad, eserin kisa adj, cilt ve
sayfa numarasi yazilir.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin
bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harfler-le yazilmahdir.
Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanh
Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bag harf-
leri biiytik olmahdur.

Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore verilmelidir
(6rnek, el-Bakara, 2/10).

Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar: bakiniz
(bk.), karsilastirimiz (krs.), ad1 gegen eser (age), Diya-
net Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), MEB islam Ansik-
lopedisi (IA), Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), éliimii
(6.), tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

Makalelerde, bizzat makale i¢in arastirilmis olmayan
ve orijinal degeri bulunmayan istatistiki bilgilere ait
sekilsel gostergelerin, haritalarin ve gorsel tirtinlerin
miimkiin oldugunca kullanilmamasi; lizumu halinde
istatistiki bilgilerin renkli siitunlar ya da sekiller ye-
rine metin formu icinde rakamsal degerleri ile ifade
edilmesi gerekir.

Internet kaynaklari, yayimlanmasi planlanan makale-
ler i¢in iki ozelligiyle kullanilabilir: (i) Klasik bir
metne yapilan atifta internet kaynagi kullanilabilir;
(ii) Cok giincel olan ve heniiz matbi formu olusmamig
aktiiel bilgi, rapor ve anket ¢aligmalarina isaret etmek
icin internet kaynagi kullanilabilir. Bu durumlarin di-
sinda herhangi bir internet sitesi kesinlikle kaynak
olarak gosterilemez.
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