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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli hocalarimiz ve sevgili okurlarimiz,

Tartismasiz hepimiz, ilahiyat camiasinda {iretilen diislincenin niteligi kadar bu
diislinceyi kitlelere tasiyan dergilerin niteligi ile ilgili tartismalar1 da
gozlemliyoruz. Dergilerimizin kalite standardi ile yazilarin kalite standard: bir
asimetri tasimaktadir. Yazilar ¢ok daha nitelikli, uluslararasi standartlara uygun
dergilerde yayinlanmay1 ve boylece daha ¢ok okura ulasmay: hak ediyor. Bu
ihtiyagtan hareket ederek KADER'in editoryal ekibini genislettik. Do¢. Dr. Mehmet
Bulgen, Dr. Mustafa Selim Yilmaz, Dr. Abdullah Demir, Abdulkerim Iskender
Sarica, Ahmet Mekin Kandemir, Bilal Kir, Hasan Cansiz, Muhammed Bilal
Giltekin, Muhammed Mustafa Sancar, Mustafa Borsbuga, Osman Sezgin, Oguz
Bozmaoglu, Omer Sadiker, Sibel Kaya ve Tugba Giinal'la zenginlestirdigimiz
ekibimize son olarak da Ali Fikri Yavuz, Hamdi Akbas, Harun Aslan, Kamile
Akbal, Semra Ceylan, Sezgin Elmali ve Recep Erkmen katilmistir. Kolektif
cabalarimiz neticesinde KADER, 23.02.2018 tarihinden itibaren Ulakbim TR Dizin
tarafindan indekslenmeye baslamistir. Bu vesileyle biitiin editoryal ekibime

tesekkiir ediyorum.

Diger taraftan dergimizde yayinlanan makalelerin uluslararas1 akademik camiada
takip edilmesi ve daha yiiksek atif alabilmesini temin adina 17.03.2018 tarihli Yayin
Kurulu toplantimizda alman karar dogrultusunda her makaleyi en az 750
kelimelik genisletilmis 1ngilizce Ozetle yayinlamaya basladik. Yine ayni kararlar
cercevesinde {ilkemizde oOzellikle ilahiyat alaninda, ortak bir atif sistemi
olusturulmast cabalari neticesinde ortaya konulan ISNAD atif sisteminin

dergimizde de uygulanmasi benimsenmistir.

Derginin teknik niteliginin artirlmasmma doniik bu adimlar, yazarlarimizin
kiymetli metinlerine nitelikli bir platform olma arzusuna yoneliktir. Bu niteligi

artirmaya doniik ¢abalarimiz siirecektir.

Kader
16/1, 2018
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Basta Kelam olmak {iizere farkli disiplinlerden yazarlarimizin ¢alismalariyla sizi
bas basa birakmadan 6nce, yazilar1 i¢in yazarlarimiza, yazilarin hakemlerine ve
tim siirecleri dakik bir sekilde takip eden editorler kurulumuzun {iyelerine

tesekkiir ediyorum.

Bu saymmz vesilesiyle hocalarimiza ve okuyucularimiza igten selam, sevgi ve

sayg11ar1m1z1 sunuyorum.

Son saymmizi yaymladigimiz bugiin, bilindigi tizere degerli bilim adami Fuat
Sezgin Hocamiz Hakk’in rahmetine kavusmustur. Bu vesileyle, KADER ailesi
olarak, Islam cografyasinda iiretilen bilginin biitiin insanliga katkisini ortaya
koyan, kendini bilime adayanlara miikemmel bir model ve motivasyon kaynagi
olan degerli hocamiz Prof. Dr. Fuat Sezgin’e Allah’tan rahmet diliyoruz. Mekamn

cennet olsun...

Editorler a.

Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN

Kader
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Abstract

Huduth argument (in contemporary Western philosophy known as Kalam Cosmological argument) is an
argument for the existence of God which rests on the idea that the universe has a beginning in time. Some
theists have claimed that modern science, particularly modern cosmology and second law of
thermodynamics supports the key premise of the argument which argues that universe began to exist.
On the other hand, some atheists have claimed that Quantum Mechanics have demonstrated that particles
can be created without cause falsifying the causal principle of the Kalam cosmological argument which
states that everything that begins to exist has a cause. In this article we will evaluate these claims and try
to determine what modern science has to say about this argument developed by medieval Muslim
theologians.

Key words: Huduth argument, Kalam cosmological argument, Existence of God, Big Bang Theory,
Quantum Mechanics, Second Law of Thermodynamics

KELAM'IN KOZMOLOJIK ARGUMANI VE MODERN BILIM

Oz

Hudus delili (Giiniimiiz bat1 felsefesinde Kelam'in kozmolojik kanit1 olarak da bilinir) Tanr1'nin varlig
lehinde gelistirilmis, evrenin zamanda bir baslangic1 oldugu fikrine dayanan bir delildir. Baz1 teistler
modern bilimin, 6zellikle modern kozmoloji ve termodinamiginin ikinci yasasinin argiimanin kilit dncilii
olan evrenin zamanda bir baslangici oldugu iddiasini destekledigini iddia etmislerdir. Diger taraftan bazi
ateistler Kuantum Mekaniginin parcaciklarin nedensiz olarak yaratilabilecegini gosterdigini, bunun da
baslangic1 olan her seyin bir nedeni oldugunu ifade eden Hudus delilinin nedensellik &nciiliinii

yanlisladigini iddia etmislerdir. Bu makaledeki amacimiz bu iddialar1 degerlendirip, modern bilimin
Miisliiman kelamcilar tarafindan gelistirilen bu delil hakkinda ne séyledigini belirlemektir.

Anahtar kelimeler: Hudus delili, Kelam’in kozmolojik argiimani, Tanri'min varhigi, Biiyiik Patlama
Kurami, Kuantum Mekanigi, Termodinamigin Ikinci Yasast

Atif: Doko, Enis. “Kalam Cosmological Argument and the Modern Science”. Kader 16/1 (Haziran 2018):
1-13.
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KALAM COSMOLOGICAL ARGUMENT AND THE MODERN SCIENCE

Introduction

Cosmological argument is a type of argument for the existence of God. Its history
can be traced back to the writings of Plato and Aristotle. It was probably the most
popular argument in Islamic tradition, defended by Al-Kindi, Al-Ghazali, Al-Farabi,
Ibn Sina, Ibn Rushd etc. All the cosmological arguments share the following form:

1. There is something of type X.

2. DuetoY, X requires cause/explanation.

3. Due to Z, the chain of causes/explanations must terminate at some first cause.
4

This first cause shares some unique properties with God; therefore can be
identified as God.

Xis an object, phenomenon or proposition which requires explanation or causation.
It is the focus of the argument. Different cosmological arguments have different foci:
Motion, change, existence of contingent beings!, truth of true contingent
propositions, contingent beings’ persistence etc. Y is the causal principle or some
kind of Principle of sufficient reason. It is a general principle which is used to show
that X requires cause or explanation. Examples of Y are following principles: For
every true contingent proposition there is sufficient explanation why it is true rather
than false; every contingently existing being, requires some outside cause which
caused it to exist; motion/change requires cause; everything that began to exist has
a cause etc. Z is the reason supplied to deduce that chain of causes cannot be infinite,
or even if it is infinite it is not sufficient to explain/cause Y, hence there must be a
first cause.

Cosmological argument is not only an argument based on some out of date medieval
principles, in fact there are several contemporary versions of it still defended today.
Probably most famous of these arguments is Kalam cosmological argument, which
can be traced back to ‘Ilm al-Kalam, from where it gets its name. Historically it has
been defended by John Philoponus, Al-Kindi, Al-Ghazali, Saadia ben Gaon,
Bonaventure, John Locke etc2. The argument was resurrected by William Lane
Craig?, who modernized and defended the argument. Besides Craig the argument
has been defended by contemporary Western philosophers Mark Nowacki4, Stuart

! Beings whose existence is not necessary.

2 W.L. Craig, The Kalam Cosmological Argument. (London: The Macmillan Press, 1979), 1-50.

3 W.L. Craig, The Kalam Cosmological Argument. (London: The Macmillan Press, 1979); W.L. Craig and
J. D. Sinclair, “The Kalam Cosmological Argument’, in W. L. Craig and J. P. Moreland (eds.), The
Blackwell Companion to Natural Theology. (London: Blackwell, 2009) 101-201.

4 M.Nowacki, The Kalam Cosmological Argument for God. (New York: Barnes and Noble, 2007).
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Hackett5, Robert Koons® and David Oderberg’”. Argument has also been studied by
many contemporary Muslim thinkers.8

The focus (X) of Kalam cosmological argument is the universe, more specifically
beginning of the universe to exist. Having such intuitive focus is one of the big
advantages of the argument. While concepts such as contingency are abstract and
difficult to understand by lay people, beginning to exist is very familiar concept and
can be grasped by anyone. The causal principle (Y) of the Kalam cosmological
argument is “Everything that begins to exist has a cause”. This causal principle is
weaker compared to the classical causal principles such as the Leibnitz’s Principle
of sufficient reason that every true proposition must have sufficient reason for why
it is true rather than false, or the Causal Principle which states that every contingent
being must have some explanation for its existence. Since this principle is weaker
and makes less assumptions, the person who denies these principles can
nevertheless accept the Kalam cosmological argument’s causal principle which is
immune to the problems faced by those principles. This is another advantage of the
Kalam cosmological argument. The first cause in Kalam cosmological argument is
usually reached (Z) by either denying the possibility of the actual infinite or
defending the thesis that a collection formed by successive addition cannot be an
actual infinite. One particularly attractive feature of this argument is its concordance
with Quran’s claim that God created everything out of nothing (Al-An’am 6/101).
Thus, a successful Kalam cosmological besides providing an evidential support for
theism, it also confirms one of the most basic claim of Quran, i.e. universe have a
finite past.

Using above guidelines, Kalam cosmological argument can be presented in the
following form:

1. The universe began to exist.

2. Everything that begins to exist has a cause.

3. Therefore, the universe has a cause. (From 1 and 2)
4

If the universe has a cause, that cause is God. °

5 S. Hackett, The Resurrection of Theism. (Chicago: Moody Press, 1957).

6 R. C. Koons, ‘A New Kalam Argument: Revenge of the Grim Reaper’ Noiis, 48 no.2 (2014): 256-267

7 D. S. Oderberg, ‘Traversal of the Infinite, the ‘Big Bang’and the Kalam Cosmological
argument’, Philosophia Christi, 4 no.2 (2002): 305-344.

8 For some examle see: U. M. Kilavuz, Keldn'da kozmolojik delil. (Istanbul: iz yayicilik,2009); M.
Bulgen, ‘Continuous Re-Creation: From Kalam Atomism to Contemporary Cosmology’, Kalam
Journal, 1no.1 (2018); R. Acar, ‘Biiyiik Patlama Teorisi Kelam Kozmoloji Argiimamm Destekler mi?’,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, no.14 (2006); E. Doko, ‘Bilfiil sonsuzun imkansizligma
dayanmayan yeni bir Hudus delili savunmasy’, Felsefe Tartismalart, no.54 (2017): 61-79.

K Following Ghazali Craig usually presents the argument as: “1. Everything that begins to exist has
a cause. 2. The universe began to exist. 3. Therefore universe has a cause. “. Of course, in this form
argument is incomplete. In order to have a successful argument, we must also show that the cause
of the universe is God.
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5. God exists. (From 3 and 4)

A sound (successful) argument is an argument which is logically valid, and its
premises must be more plausible than their denials. Above argument is obviously
logically valid, if we deny the conclusion we must deny at least one of the premises.
Therefore, in order to have sound argument, one must defend three claims: That
universe began to exit, the beginning of the universe was caused, and the cause of
the universe is God. If one can show that these three claims are more likely to be true
compared to their denials we have a successful argument.

In support of the first premise, the claim that universe has finite past, Craig gives
two philosophical arguments as well as two scientific confirmations'. The first
argument is the philosophical argument based on the impossibility of actual infinite.
Craig formulates the argument as follows:

1. An actual infinite cannot exist.
2. Aninfinite temporal regress of events is an actual infinite.
3. Therefore, an infinite temporal regress of events cannot exist.!!

Second argument is a philosophical argument based on impossibility of formation
of actual infinite by successive addition. This argument can be expressed as follows:

1. A collection formed by successive addition cannot be an actual infinite.
2. The temporal series of events is a collection formed by successive addition.
3. Therefore, the temporal series of events cannot be an actual infinite.?

The third argument is based on the claim that Big bang theory provides a scientific
confirmation to the claim that universe began to exist. The fourth argument is based
on the second law of thermodynamics and claims that this law too provides a
scientific confirmation of the claim that universe began to exist.!?

In this paper we are not going to be concerned with the philosophical arguments
formulated in support of the first premise. Rather we will try to evaluate Craig’s

10 W.L. Craig, The Kalam Cosmological Argument. (London: The Macmillan Press, 1979).

1 W.L. Craig and J. D. Sinclair, “The Kalam Cosmological Argument’, in W. L. Craig and J. P.
Moreland (eds.), The Blackwell Companion to Natural Theology. (London: Blackwell, 2009) 103

12 W.L. Craig and ]. D. Sinclair, “The Kalam Cosmological Argument’, in W. L. Craig and J. P.
Moreland (eds.), The Blackwell Companion to Natural Theology. (London: Blackwell, 2009) 117.

13 We should note that traditional Kalam argument is based on The A-theory of time also known as
tensed theory of time. According to A-theory of time, past, present and future are mind
independent properties of time. In this view future does not exist. The flow or passage of time is
objective feature of reality. If flow of time is illusion, than the past, present and future events exist
all together, time is like space. Even if we can show that the past is finite, still the second premise
cannot be justified. In tensless theories of time, universe is tenslessly existing 4 dimensional block.
Finitude of past simply means that, the space-time block has an edge.. For defense of A-theory of
time as well as critique of tensless B-theory of time see: W. L. Craig, The Tensed Theory of Time: A
Critical Examination, (Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 2000); W. L. Craig, The Tenseless
Theory of Time: A Critical Examination, (Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 2000)
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claim that modern Cosmology and the second law of thermodynamics provide
evidential support to the first premise of Kalam cosmological argument. Thus, we
will evaluate the claim that modern science supports the first premise of the Kalam
cosmological argument. We will argue that cosmology has demonstrated that
observable universe is not immutable and is evolving, a result which seems to
suggest that universe must have finite past and the Standard Model in cosmology
known as ACDM model predicts that universe has a beginning in time. We also
argued that while second law of thermodynamics and the fact that universe is not in
thermal equilibrium is compatible with the eternal universe, given the Boltzmann
Brain problem it seems to suggest that with high probability universe has a
beginning in time.

In case of the second premise, the causal principle which states that everything
began to exist has a cause for its existence, some philosophers have claimed that
Quantum Mechanics have demonstrated that this premise is false'4. We will also try
to evaluate this claim as well. We will argue that the wave function collapse is not
uncaused event and virtual particles are excitations of the quantum fields, they do
not come uncaused from nothing. Therefore Quantum Mechanics does not give us
good counter examples against the second premise of the Kalam cosmological
argument.

1. Cosmology and the Beginning of the Universe

Physical Cosmology is a scientific discipline, which studies the origin, evolution, and
fate of the universe. Since cosmology is the scientific discipline directly interested
to the origin of the universe, the most natural question which comes to mind is what
modern cosmology has to say about the question of the age of the universe. Does it
exist eternally, or did it begin to exist? The answer seems to be the observable
universe almost certainly and the universe in general probably began to exist.

Modern cosmology is dominated by the so called Big Bang theory, or more
specifically the ACDM model also known as Standard model of cosmology. This
model is based on General Theory of relativity and provides very accurate
description of several important properties of the universe: Hubble’s law and the
expansion of the universe, the existence and structure of the cosmic microwave
background radiation, the abundance of light elements (Hydrogen, Deuterium,
Helium, Lithium), the large scale structure of the universe, the existence of the
baryon acoustic oscillation etc.!> Empirical observations have clearly shown that
universe is evolving and past universe is different than its current state. For example
distant galaxies appear very different from nearby galaxies, given that light travels
with finite speed, distant galaxies show the past state of the universe.’® In 2011

14 G. Oppy, ‘Professor William Craig’s Criticisms of Critiques of Kalam Cosmological Arguments by
Paul Davies, Stephen Hawking, and Adolf Grunbaum’, Faith and Philosophy, 12, no. 2 (1994): 237-
250.

15 For detailed review see: V. Mukhanov, Physical Foundations of Cosmology. (Cambridge: Cambridge
University Press, 2005).

16 E. Bertschinger, ‘Simulations of Structure Formation in the Universe’, Annual Review of Astronomy
and Astrophysics 36 no.1 (1998): 599654
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astronomers observed structures which have no elements heavier than hydrogen
and helium formed just minutes after the big bang'’, providing direct confirmation
of the claim that all the heavy elements are formed in the stars and are existing for
finite amount of time. Thus, we can safely say that it is an empirical fact that
observed universe is evolving and we do not live in immutable universe. This
picture is in perfect accord with universe existing for finite time. If this successful
Big Bang model is extrapolated to the early universe it predicts what our first
premise claims that universe began to exist. Hence Big Bang model seems to confirm
the first premise of the Kalam cosmological argument.

To counter this argument two strategies are used. First approach is to point some
alternative cosmological model to Big Bang model, usually models which seem to
involve eternal past. Space does not permit us to review all the alternative models,
such comprehensive review has been done by Craig and Sinclair, interested reader
is referred to their work’s. They conclude that most of the alternatives also involve
beginning and others have problems and involve incredible fine tunings. The
important point to note is that neither of the alternatives is empirically better than
the Big Bang model, neither of them is widely accepted by the community of
cosmologist. Nearly all the alternatives involve speculative non-verified physics.
Hence, we should take the predictions of the verified Big Bang model more seriously
than its speculative alternatives.

Another important point to note is infinite can have different meanings in physics.
For example, in statistical thermodynamics, phase transitions are defined inside a
container with infinite volume. No physicist will claim that therefore kettle must be
infinitely big to observe water turning to steam. Infinite in thermodynamics simply
is interpreted as very big rather than literal infinite. Hence constructing successful
cosmological models which involves universe with infinite age, does not necessarily
imply that universe is eternal. Like in statistical thermodynamics, this infinite can
also be interpreted as very big.

Second strategy is to point out the fact that we lack unification of Quantum Theory
and General Relativity. Big Bang Model is based solely on General Relativity. It is
usually claimed that in the Planck era, which is the first 1073 seconds after the Big
Bang, quantum effects become important; this era should be described by Quantum
Gravity. Unfortunately we do not have complete theory of Quantum Gravity. The
objectors usually claim that since we do not have theory of Quantum Gravity, it is
possible that there was some pre-Big bang era. Perhaps Quantum Gravity will show
that universe is eternal. Is this a successful objection?

Promissory note is not an argument. It is correct that Quantum Gravity may surprise
us and show that there is pre-Big Bang era (that’s why we claimed cosmology shows
probably universe began to exist). But we have no good reason to assume that General

17 M. Fumagalli, ]. M. O'Meara, J. X. Prochaska, ‘Detection of Pristine Gas Two Billion Years After the
Big Bang’. Science 334 no. 6060 (2011): 1245-9.

18 W.L. Craig and J. D. Sinclair, “The Kaldm Cosmological Argument’, in W. L. Craig and J. P. Moreland
(eds.), The Blackwell Companion to Natural Theology. (London: Blackwell, 2009) 125-182
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Relativity’s prediction that universe is not eternal, will turn out to be false. There is
no feature in Quantum Physics which implies that universe must be eternal, so why
should we assume that its unification with General Relativity will lead to eternal
universe? Thus, this speculative claim does not undermine the argument, unless
there is some good reason which shows that Quantum Mechanics will change the
story.

Second line of evidence from cosmology for the beginning of the universe comes
from the so-called singularity theorems. As we noted above Classical Big Bang
model predicts that there is an initial singularity at the first instants of our universe.
One may think that this singularity is a theoretical artifact, rather than real physical
entity. But the work pioneered by Penrose and Hawking showed that singularities
seem to be intrinsic to General Theory of relativity. There are several different
singularity theorems whose Hawking-Penrose singularity theorem based on the
strong energy condition and Penrose’s singularity theorem based on null energy
condition are the most famous ones'. The strong energy condition is too strong and
requires antigravity due to tension to be smaller than gravity. This is violated by the
cosmological constant today; hence it is not a good argument in support of the
beginning of the universe. Latter theorem is more interesting, because null energy
condition is weaker and can be satisfied by most of the classical theories. But it too
has two important weaknesses; first if the theorem is to work space must be infinite,
an assumption whose truth is unknown. Secondly the null energy condition is
violated by the Quantum fields?; hence one may expect that this assumption fails at
the early stages of the universe where quantum effects become important. Of course,
if Penrose’s null energy singularity theorem fails, it does not mean that universe is
eternal, it simply means that theorem cannot be used as an argument in support of
the finite past. However, the work of theoretical physicist Aron Wall?, suggest that
Penrose’s theorem, with the assumption that generalized second law of
thermodynamics holds, may be valid even in Quantum Gravity situations. Wall uses
semi-classical analysis, where quantum mechanical corrections are assumed to be
small and are taken into account and shows that the singularity theorem holds in
such scenario. He also gives arguments, claiming that most probably the theorem
will hold even in the case where quantum fluctuations are large. If Aron Wall’s
arguments are correct, then singularity theorems should also apply for Quantum
Gravity theories.

There is a third theorem which seems to support that universe had a beginning in
time, the so called Kinematic Incompleteness Theorem, or Borde, Guth and Vilenkin
(BVG) theorem. This theorem states that a space-time which on average is expanding
(the average Hubble constant is positive), is past geodesically incomplete. In simple

9 S. W. Hawking and G.F.R. Ellis, The large scale structure of space-time. (Cambridge: Cambridge
University Press, 1973).

2 L. Ford, ‘Negative Energy Densities in Quantum Field Theory’, International Journal of Modern
Physics A A25, no. 2355 (2010).

21 A. Wall, "The Generalized Second Law implies a Quantum Singularity Theorem’, Class. Quantum
Grav. 30, n0.165003 (2013).
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terms such universe must have finite past. The advantage of this theorem is that it
does not relay on any energy condition, it does not even assume the truth of General
Relativity. Hence, we can say that it is a very powerful theorem which provides
pretty strong evidence in support of finite past of the universe. Many models
including the eternal inflationary model are subject to this theorem. Of course, this
does not constitute decisive proof of the finitude of the past, since one can develop
models which have on average larger or equal contracting periods compared to the
expanding period. George Ellis’ model of emergent universe is example of such
model.2?While this model is not subject to BVG, nevertheless it cannot be stable when
Quantum effects are taken in to account, hence cannot be past eternal.?Another
alternative which can violate BVG theorem is to use some cyclic universe model.
While some versions of these models can bypass the BVG theorem, second law of
thermodynamics does not allow them to be past eternal.? Neil Turok and Paul
Steinhardt’s cyclic model can bypass this thermodynamic problem, but this model
involves more expansion then contraction and therefore is subject to BVG
theorem.?Thus given the lack of any empirical evidence of long contracting period,
as well as speculative nature and problems faced by the models which are not subject
to BVG theorem, we can say that BVG theorem provides compelling evidence in
support of the first premise of the Kalam cosmological argument.

2. Second Law Of Thermodynamics And The Beginning Of The
Universe

One of the most important quantities in thermodynamics is entropy. Entropy is the
measure of disorder. More technically entropy is the logarithm of number of
accessible microscopic states of the system?. In other words, entropy is number
measuring the total number of possible ways the atoms can be arranged in an object.
According to the Second Law of Thermodynamics, entropy of a closed system
increases or remains constant. If the entropy remains constant, system has maximum
entropy and we say that system is in equilibrium?. Universe is a giant closed system;
therefore, second law can be applied to our universe too. Universe clearly is not in
equilibrium, total entropy of the universe by far is smaller than the maximal entropy
state. Entropy continues to increase with time. Second law of thermodynamics
combined with the fact that our universe is not in equilibrium seems to imply that
our universe exists for a finite amount of time. Because if the universe was eternal,
it would have already reached the equilibrium. Therefore, it seems that Second law
of thermodynamics combined with the observation that universe is in low entropy

2 G. Ellis, J. Murugan, and C. Tsagas, “The Emergent Universe: An Explicit Construction’, Classical
and Quantum Gravity 21 (2004): 233-50

s A. Mithani and A. Vilenkin, ‘Instability of an Emergent Universe’, Journal of Cosmology and
Astroparticle Physics 1405 (2014).

2 R. C. Tolman, Relativity, Thermodynamics, and Cosmology, (New York: Dover, 1987).

% P. Steinhardt and N. Turok, ‘A Cyclic Model of the Universe” Science 296 (2002): 1,436-39

2 S = kgln(Q), here S denotes entropy, kj is the Boltzman's constant, and () is the number of accessible
microstates of the system.

z For technical, yet accessible introduction to entropy: H. Kroemer and C. Kittel, Thermal Physics. (W.
H. Freeman Company,1980) 27-55.
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state verifies the claim that universe began to exist.

There are several objections to this argument. The most frequent objection is to point
out the fact that Second Law of thermodynamics is statistical rather than exact law
of nature. Entropy in average increases, but nevertheless it can sometimes decrease.
Usually systems became more disordered, but nevertheless rarely random thermal
fluctuations may create more ordered systems. Now if the universe is eternal and
reached the equilibrium sometime in the far past, it will not remain forever in this
state. Obviously after staying long time in this maximal entropy state, eventually its
entropy will decrease due to thermal fluctuations, and some ordered subsystems
will emerge. Perhaps our universe is just one such thermal fluctuation. All the low
entropy (order) is result of that thermal fluctuation. Given infinite amount of time
such fluctuation is expected.

Is this objection successful? I think not. While this objection correctly demonstrates
that second law is compatible with eternal universe, it does not undermine the
argument. Assuming that our ordered visible universe is result of thermal
fluctuation of eternal universe leads to so called Boltzmann brain paradox. The
probability of galaxy popping out as a thermal fluctuation is extremely higher than
billions of galaxies popping out as a thermal fluctuation. Because entropy of latter
will be much lower. The probability of just single star popping out randomly is
unimaginably higher compared to single galaxy forming as a thermal fluctuation.
Emergence of brain is more probable compared to single star. Obviously, single
brain with false memory and perception popping out as thermal fluctuation, is
astronomically more probable, than low entropy universe with billion galaxies like
ours. Such brains are called Boltzmann Brains. It is perfectly possible that we are
Boltzmann brains rather that normal human beings. How likely is that we are
Boltzmann brains with fake memory and perception rather than normal human
beings? If the universe exists for finite amount of time and we have not reached the
equilibrium, it is very unlikely that we are Boltzmann brains. But if we live in eternal
universe, then we almost certainly are Boltzmann brains, given the odds of
emergence of our universe compared to Boltzmann brains. Therefore, if we assume
that we are ordinary observers rather than Boltzmann brains, we most probably live
in universe with finite past rather than thermal fluctuation. Hence the thermal
fluctuations objection cannot undermine the fact that given second law of
Thermodynamics our universe with very high probability began to exist.

There is one more way to respond this argument; one can build models such that in
past the universe were at low entropy conditions at some middle time rather than
beginning of the time. Call this time t. According to these models, when we move in
both directions, past and future of this time t entropy decreases.

We should note that these models lack any empirical support. Secondly, the fact that
entropy was low at time t is left as a brute fact (of course one may claim that universe
having low entropy beginning is as mysterious as having at time t.). But even if we
assume that this proposal is correct, still it does not show that universe did not began
to exist. Beginning of the universe can be defined in a geometrical or
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thermodynamical sense. While these models will lack geometric beginning, if we
identify the arrow of time with the increase of entropy (which is commonly done)
then we can say that the universe has thermodynamic beginning at time t?® and time
flows in two different directions.

To sum up, second law of thermodynamics combined, with the observation that
universe is not in thermal equilibrium, while logically compatible with the existence
of eternal universe, seems to suggest that with high probability universe exist for
finite amount of time. Hence second law of thermodynamics seems to provide
evidential support for the first premise, since in light of this law the truth of first
premise seems to be more likely than its denial.

3. Quantum Mechanics and the Causality Principle

The most common objection to the causality principle is based on Quantum
Mechanics®. According to defenders of this objection, in quantum mechanics we
have many uncaused events which result from indeterministic nature of the theory.
Even we can talk about particle’s coming to exist uncaused. Hence quantum
mechanics provides clear counter example to the second premise.

How successful is this objection? First not everyone agrees with the claim that
Quantum Mechanics is an indeterministic theory. This is so if we assume the
orthodox Copenhagen interpretation. But there are alternative deterministic
interpretations of Quantum Mechanics such as Bohm-De Broglie pilot wave
interpretation which is empirically equivalent to Copenhagen interpretation. But
even if we assume the standard Copenhagen interpretation of Quantum Mechanics,
still it does not follow that quantum events lack cause. Unpredictability, does not
imply no causation. In Quantum Mechanics causes does not necessitate their effects,
but nevertheless all the effects have a cause. In quantum mechanics the behavior of
the particles is determined by the Schrodinger (Dirac for relativistic particles)
equation. This equation evolves deterministically. Indeterminism comes into play
when some physical property of the particle is measured. Measurement results in
what physicist call a wave function collapse. There are several (or perhaps many
depending on the quantity measured) possible outcomes of this measurement. The
possible outcomes and the probability of each these outcomes are determined by the
Schrodinger equation. While there is finite probability associated with each of these
outcomes, which one will come out is not determined by anything. This is the
indeterminism involved in the quantum mechanics. Schrédinger equation basically
depends on the potential and interactions the particle is subjected to. Hence
outcomes and their probabilities are determined by environment (potential) as well
as particle’s interaction with other particles. Hence the indeterministic result of our
measurement is not completely random it depends on many physical factors, such
as the potential and the interaction with other particles. Hence outcomes are caused

3 A. Wall, "The Generalized Second Law implies a Quantum Singularity Theorem’, Class. Quantum
Grav. 30, n0.165003 (2013).

2 Oppy, ‘Professor William Craig’s Criticisms of Critiques of Kalam Cosmological Arguments by
Paul Davies, Stephen Hawking, and Adolf Grunbaun’,.
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by these factors, they are not uncaused. If the potential was different or we had
different interactions, then the outcome would have been different. Thus, even in
Quantum Mechanics, events are caused, although the cause does not determine its
effect. While this analysis is also valid for particles which come out of vacuum, we
should also note that vacuum in Quantum Mechanics is not nothing. It is a physical
state, which has energy and many properties. In fact, these particles are
manifestation of quantum field’s excitation from ground state, which normally is
unnoticeable, to the excited state. Thus, particles are excitations of the quantum
fields, they do not come uncaused from nothing. Thus, quantum mechanics does not
constitute a counter example to the second premise.

Conclusion

In this paper we analyzed the claims that Modern Cosmology and Second Law of
Thermodynamics support the first premise of the Kalam cosmological argument
which states that universe began to exist. We argued that cosmology has
demonstrated that observable universe is not immutable and is evolving, a result
which seems to suggest that universe must have finite past. Standard Model in
cosmology known as ACDM model which is based on General Theory of Relativity
predicts that universe has a beginning in time. There seems to be no reason to
assume that this result will fail when we will have fully Quantum Mechanical theory
of Gravity. In fact the work of theoretical physicist Aron Wall suggest that Penrose’s
theorem which predicts that universe began to exist, with the assumption that
generalized second law of thermodynamics holds, may be valid even in Quantum
Gravity situations. Than we argued that while second law of thermodynamics
combined, with the observation that universe is not in thermal equilibrium is
compatible with the eternal universe, given the Boltzmann Brain problem it seems
to suggest that with high probability universe exist for finite amount of time. Lastly,
we examined the claim that Quantum Mechanics allows emergence of particles
without cause falsifying the causal premise of the Kalam cosmological argument.
We argued that wave function collapse is not uncaused, and the particles which
emerge from vacuum are excitations of the quantum fields, they do not come
uncaused from nothing. Hence Quantum Mechanics does not give us good counter
examples against the second premise of the Kalam cosmological argument. Thus it
seems modern science provides evidential support to the Kalam cosmological
argument by supporting the first premise of the argument via cosmology and the
second law of thermodynamics.
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Oz

Bu makalenin amact Horasan’da Muhammed b. Kerram (190/805-255/868)"1n 6nciiliigiinde ortaya ¢itkan
Kerramiyye mezhebinin iman tanimini dini temelleri bakimindan tahlil etmektir. Kerramiyye, imani
amele indirgeyen ve imanda kalp ile tasdiki imanin gerceklesmesi icin asli unsur sayan anlayislara
karsilik iman taniminda salt sozlii beyana yer vermistir. Boylelikle de miinafigin imanm gegerli
saydiklari ve ameli imandan digladiklar: varsayilmis ve bu gerekgeyle de bir¢ok kelam alimi tarafindan
elestirilmistir. Kerramilerin iman teolojisine iligkin bilgilerimizin kaynaginin bizzat onlara ait eserler
olmamasi ve onlara iligkin bilgilerin ancak mubhaliflerinin eserlerinden &grenilme imkani olmasi
Kerramiyye'nin imanin dil ile ikrar oldugu tezinin tam olarak anlasilmasini giiclestirmistir. Kur’'ant
Kerim baglaminda iman kavrami ele alindiginda imanin Kerramilere isnad edilen iman doktrinlerinde
anlasildig1 sekliyle salt ikrardan ibaret tek bir yoniinden soz edilemeyecegi imanin sézle beyaninin
disinda ilgi, irade, bilgi, tasdik, gayb ve amel gibi yonlerinin de oldugu, Kerramiyye'nin de esasinda
iman tamiminda bu unsurlara yer vermemekle birlikte imanin bu yonlerini inkar ettiklerine dair
giivenilir bir bilgiye ulasilamamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kerramiyye, iman, Bilgi, krar, Tasdik.

KARRAMIYA AND THE CONCEPT OF FAITH

Abstract

This study aims to analyze the concept of faith focusing on the Karramiya in Khurasan, which was
pioneered by Muhammad b. Karram (190/805-255/868). The Karramiya claimed that one’s (public)
testimony of faith is enough to be considered a Muslim as opposed to those who held that there is a
relationship between faith and actions and argued for the assent (tasdig) of faith at the heart. The
Karramis were criticized because, according to their opponents, they seem to accept hypocrites as
Muslims and separate faith from deeds. The sources of the Karramiya are scarce and therefore we have
to build their views based on heresiographical works. When the concept of faith is taken into account in
the context of the Qur'an, it has different aspects. The Qur’an mentions the concept of faith within the
contexts of will (irada), knowledge (‘ilm), assent (tasdig), the unseen (al-ghayb), and deeds (‘amal).
Although the Karramis did not seem to make emphases on those aspects of faith, we do not have
reliable sources suggesting that they denied those Qur’anic aspects. We will shed some light on the
Karramis’ view of faith in this study.

Keywords: Kalam, The Karramiyyah, Faith, Knowledge, Confession, Attestation.
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Summary

One of the most important aspects of Islamic thought is undoubtedly the
connection of man with God. This relationship is required first to take place in the
context of trust and faith, and then to maintain a sincere submission to God. The
concept of faith constitutes a basis for the relationship and stands as the most basic
and indispensable condition of one's own concept of God. With faith, man
develops confidence in God and expresses his commitment to Him. It is known
that this bond, which is formed on the ground of trust, also contains some aspects
within itself. In the Qur'an, the term faith was mentioned in somewhat different
contexts; therefore it should be considered more thoroughly. When it is examined
semantically through the method of “the interpretation of the Qur’an by the
Qur’an,” faith appears to be the most personal way of one’s connection to God.

Again, in the Qur’an, the term faith was treated within slightly different contexts
and linked to such terms as the wunseen (al-ghayb), knowledge (‘ilm),
acknowledgment (igrar), assent (tasdig), and action (‘amal). Also, faith was
represented as an ongoing process and a constant consciousness of one’s relation to
God. As mentioned, faith was connected to the Qur’anic concept of the unseen.
First and foremost, the Qur’an repeatedly states that God holds the knowledge of
the seen. As for the human beings, if there is such a thing as the unseen, there can
be only two ways of how to arrive at its reality: the intellect and revelation. The
intellect seems to have an insufficient role in the knowledge of the unseen. The
knowledge of the unseen is as much as what was revealed to the prophets as well
as how the followers understood the message.

There is also a close connection between faith and knowledge. While some
theologians held that knowledge and faith are mutually exclusive, others argued
that they are compatible and even the same. Considering that faith is related to
trust, submission, love, sincerity and certainty, knowledge and faith cannot be the
same. Rather, knowledge can be seen as a stage in the process of faith.

Faith and assent are mutually supportive and interdependent. Although many
have argued that the assent of faith must be done through the heart, some argued
that a public testimony of faith is required for its assent . From this point of view,
one’s statement of faith has a decisive role in whether she or he is a believer or
disbeliever. In this study, we shed some light on this issue and examine the
concept of faith in the Karramiya.

The debates about the relationship between faith and actions arose after the Battles
of Jamal and Siffin, which were the result of political conflicts among Muslims, and
led to the emergence of the first sects in the history of Islam. To the point that these
internal conflicts of the Muslims brought about the question of the status of one’s
Islam who commits, for instance, a murder. Thus, the question of grave sin (al-
murtakib al-kabira) became the subject of intense debates in the first century. Four
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different views can be mentioned regarding this debate. The Kharijiyya held that
grave sinners are unbelievers, while the Murjiyya suggested that the judgment
should be deferred to God. The Mu‘tazila argued that grave sinners are in the
intermediate rank (al-manzila bayn al-manzilatayn), that is to say, neither believers
nor unbelievers. Some argued that they are believers. In this paper, we will look
into how the Karramiya responded to this issue.

The Karramiya, who were known by their anthropomorphic concept of God,
emerged around Khorasan. The regions of Khorasan and Transoxiana (Ma wara’
an-Nahr) have been home to different cultures and ideas in history. The Maturidi
school of theology was born in this geography. Shia, Isma’iliyya, and Ahl al-Hadith
as well as Mu‘tazila had supporters in those regions. The Karramiya was born in
this environment at the end of the 9% century (the Hijil 3« century) with the
leadership of Muhammad b. Karram, and accumulated a mass of followers within
a short period. It should be noted that since the works of the earlier Karramis did
not reach to our day, we need to be critical on the heresiographical sources. The
Karramiya held that the assent of faith by one’s (public) testimony is sufficient. If a
person states that he is a Muslim, nothing can be further demanded from him. This
view came in for criticism from other schools since it seems to make room for
hypocrisy in Islam. Although the Karramis did not feel the need to provide
theological and philosophical explanations of faith, their mystical tendencies
appear to be influential in their views. On the other hand, the Qur’an offers us an
understanding of faith relating it to specific concepts mentioned above. In this
study, we will investigate the Karrami concept of faith discussing its various
conflicting and overlapping aspects with the Qur’an.

Giris
Islam diisiince tarihinde kelam Aalimlerinin goriis ayriligina diistiikleri
meselelerden biri, imanin tanimi ve mahiyeti meselesidir. Islam’da temel inang
esaslar1 dayanagini Kur'an’dan almakla birlikte Islam alimlerinin imanimn
mahiyetine yonelik diisiincelerinde farkliliklar olusmustur. Oyle ki Allah’a,
Resuliine, kitaplara, ahiret giiniine ve meleklere iman gibi temel inang esaslari
hususunda! aralarinda goriis ayrihgi yasamayan Islam Aalimleri Kur’an’da
bildirilen inang esaslarina imanin ne sekilde gerceklestigi; imanin mahiyeti ve
asamalar1 gibi hususlarda goriis ayriligina diismiislerdir. Bu konuda yasanan
kelami tartismalarin odak noktasi, iman igin neyin yeterli olup olamayacag:
meselesidir. Bazi kelam alimleri, iman igin, dil ile ikrar ile birlikte kalp ile tasdik

! Kur'ant Kerim’de zikredilen inang esaslari arasinda kadere iman yer almamaktadir.
Amentii seklinde kadere imani da iceren imanin sartlari olarak bilinen alti inang esasi ilk
defa Ebu Hanife tarafindan formiilize edilmis ve daha sonralari ise Hakim es-
Semerkandi'nin es-Sevddu’l-Azdm’'inda oldugu gibi temel inang esaslart seklinde dile
getirilmistir. Siireg igerisinde bu, Amentii Serhleriyle geleneksel hale gelmistir. Bkz. Ebt
Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu'lI-Ekber (Imam-1 Azam'm Bes Eseri), trc. Mustafa Oz
(1stanbu1: M.UILF.AV, 2008), 55; Yavuz, Yusuf Sevki, “Amentli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi ( Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3:29.
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unsurunun gerekliligine inanirken? bazilari imanin gerceklesmesinde ikrar ve
tasdikin tek basma yeterli olmadigimi iman igin amelin sart oldugunu
savunmuslardir.? Bununla birlikte imanda sadece ikrarin yeterliligine inananlar da
olmustur. Bu son anlayisi benimseyen Kerramiyye mezhebidir.*

Horasan’da Muhammed b. Kerram (190/805-255/868)'1n onciiliigiinde ortaya ¢ikan
bu firka, imani sadece s6z ile beyan olarak tanimlamistir.5 Iman1 amele indirgeyen

2 Iman kavramini tasdikle iliskilendiren kelam alimleri genellikle Eg'ari ve Matiiridi
alimlerdir. Ebi Hanife'nin iman tamiminda tasdik unsuruna yer verdigi ve Miircie’den
Bisr el-Merisi’ (218/833) nin imanin tasdik oldugunu beyan ettigi bilinmekle birlikte Ehl-i
Stinnet’in iki kurucu 6nderi olan Ebu‘l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/ 936) ve Eb(i Mansur el
Matiiridi (6.333/944) de imar tasdik olarak tanimlamis ve daha sonra onlarin takipgileri
olan birgok kelam alimi bu anlayig: stirdiirmiistiir. Bkz. Eg’ari, Ebu‘l-Hasan Ali b. Ismail,
Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin (I-11), thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Kahire: Mektebetii'n-Nehda’l-Misriyye, 1950), 1: 279; Matiiridi, Eb( Manstir Muhammed
es-Semerkandi, Kitidbu't Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf (istanbul: by., 1979), 377; Nesefi,
Ebu’l-Mu'in Meymtin b. Muhammed, Tabsiratu’l-Edille fi Ustli‘d-Din, thk. Hiiseyin Atay-
Saban Ali Diizgiin (Ankara: DiB Yayinlari, 1993), 1: 25-26-27.

3 Hariciler, Mu'tezile ve Ashabu’l-hadis’in ekseriyeti, ameli, imanin ayrilmaz bir pargas: ya
da uzantisi olarak gormiiglerdir. Daha fazla bilgi igin bkz. Eg'ari, Makalatii’l-Islamiyyin,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nehda’l-Misriyye, 1950),
1: 166; Amidi, Seyfuddin, Ebkdru’l-Efkir fi Usili’d-Din, nsr. A.M. Mehdi (Kahire: Darii'l-
Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2002), 5: 8.

4 Fahreddin er-Razi imanin mabhiyetine iliskin goriisleri dort grupta toplamustir. Birinci
grupta imani, kalplerin ve organlarn fiili ve dil ile ikrar olarak tanimlayan Mu'tezile,
Hariciler, Zeydiler ve Ehl-i Hadis'in goriisiinii zikreden Razi, ikinci grupta, imanin, kalb
ve dil ile birlikte oldugunu sdyleyenlerin goriisiinii zikretmistir. Razi bu grubu kendi
iginde {i¢ kisma ayirmus: Birincisi, biitiin fakihlerin ve Ebi Hanife'nin goriisii olan “iman,
dil ile ikrar ve kalb tasdik” goriigiidiir. Tkincisi Eb{i'l-Hasen el-Esarimin “iman, kalb ve dil
ile birlikte tasdiktir” seklindeki goriisiidiir. Uglinciisii ise bazi siifiler tarafindan kabul
edilen “iman, dilin ikrar1 ve kalbin ihlasidir” goriisiidiir. Ugiincii grup, imanin sadece
kalbin isinden ibaret oldugunu soyleyenlerdir. Razi, bunlar1 da “iman, kalb ile Allah
bilmekten ibarettir” ve “iman, sirf kalbin tasdikidir” goriislerini kabul eden iki alt kisma
ayriir. Dordiincii grup, Kerramiyye'nin de iginde bulundugu, “iman, sadece dilin
ikraridir” diyenlerdir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtthu’l-Gayb, trc. Suat
Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, C. Sadik Dogru (Ankara: Akcag, 1998), 1: 23, 1:
270-271.

5 Klasik kaynaklarda Kerramiyye'nin imani s6z ile beyandan ibaret saydig: zikredilmekle
beraber Kerramiyye'nin iman anlayisinin biiyiik 6l¢iide onlara muhalif olan ve aralarinda
olmustur. Dolayisiyla da bu konuda temkinli davranmakta ve Kerramiyye'nin iman
teolojisinin mubhalifleri tarafindan anlasilamamis ya da tam olarak yansitilamamis
olunabilecegini de hesaba katmakta fayda vardir. Iman amel miinasebetinin tartisildig1 ve
ameli imanin bir pargasi sayan ziimrelerin oldugu ve bu durumun Miisliiman
toplumunda ciddi sorunlara yol actigi anlasilmistir. Bu dénemde Miircie'nin ve Ebl
Hanife'nin amel unsurunu dogrudan iman tanmmma almadigi bir donemde
Kerramiyye'nin nigin imarnu dil ikrar olarak tanimladigini iyi tahlil etmek gerekir. Kald1 ki
Kerramiler, iman anlayislarinda EbGi Hanife'nin itikadi cizgisinden beslenmislerdir.
Haricllerin imanm1 amele indirgedigi bir dénemde onlarin imani ikrar olarak
tanimladiklarini g6z oniinde bulundurmak gerekir. Serafeddin, M. (Yaltkaya),
“Kerramiler”, Darulfiinun fluhiyat Fakiiltesi Mecmuast 11 (Nisan 1929): 1-15; Bosworth,
C.Edmund, “The Rise of the Karramiyyah in Khurasan”, Muslim World L/1 (1960): 5-14;
Madelung, Wilfred, “Stifism and the Karramiyya”, Religious Trends in Early Islamic Iran
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ve imanda kalp ile tasdiki imanin gerceklesmesi i¢in asli unsur sayan anlayislara
kargin, onlar, iman icin sozlii beyanin vyeterliligine inanmislar ve iman
tanimlarinda tasdik ve amel gibi unsulara yer vermemislerdir. Boylesine bir iman
anlayistyla miinafigin imanim1 gegerli saydiklar1 ve ameli imandan disladiklar:
gerekgesiyle elestiri hedefi olmuslardir.®

Kaynaklarda Kerramiyye'nin kurucusu ibn Kerrdm'a ait eserlerden sz edilmekle
birlikte onun eserlerinin hicbiri giiniimiize ulasmamustir.” Dolayisiyla da
Kerramiyye'ye ait goriisleri bizzat mezhebin kurucusunun eserlerinden 6grenme
imkan: olmamistir. Onlarin goriisleri daha ¢ok mubhaliflerinin eserlerinden
Ogrenilmistir. Kerramiyye mezhebine ve goriislerine iliskin net bilgilere
ulasabildigimiz kaynaklardan biri, Es’ariyye’nin kurucusu Ebu’l-Hasen el-Es‘ar?’
(6. 324/936) nin Makalatii'lI-Islimiyyin adli eseridir. Eg’ari bu eserinde
Kerramiyye’nin imaru lisanla ikrardan ibaret gordiigiinden s6z etmekte ve onlarin
imanda tasdik veya marifete 6nem vermedigini ve dolayisiyla da miinafiklar
gercek mii'min saydiklarini nakledilmektedir.® Eg’arl ile ayni cagda yasayan ancak
ondan bagimsiz ve uzak bir cografyada ortaya ¢ikan Ehl-i Siinnet’in bir kanadin
olusturan Matiiridiyye'nin kurucusu, Imam Matiiridi de “Tevilatii’l-Kur’dn” adl1
eserinde, Kerramiyye'nin iman anlayisini elestirmektedir. Matiiridi'ye gore Yiice
Allah'in “Oyle insanlar vardir ki, "Allah’a ve ahiret giiniine inandik’ derler ama aslinda
iman etmemislerdir.”® beyarinda “Oyle insanlar vardir ki, "Allah’a ve ahiret giiniine
inandik’’ derler.” ifadesi, baz1 insanlarin bu sozii dilleriyle ifade etmis olsalar da
aslinda kalplerindeki kanaatin aksini dile getirdiklerini bildirmis ve onlarin
miimin, yani kalben tasdik edici olmadiklarin1 Peygamber'ine haber vermistir.

fmam Matiiridi Yiice Allah'in: “(Ey Resil!) Kiifiir icinde kosanlar seni iizmesin,
agizlaryla inandik deyip kalpleri iman etmeyenlerden..."1%; "Hayir, Rabb’ine yemin olsun
ki onlar aralarinda ¢ikan anlasmazliklarda seni hakem kabul etmedikce iman etmis
olmazlar"' mealindeki beyanlarnin da Kerramiyye mezhebinin iman doktrinini
gecersiz kildig1 diistincesindedir. Matiiridi’ye gore Kerramiyye imami kalben
tasdik degil, dil ile ikrardan ibaret sayar. Halbuki yiice Allah miinafiklar
ziimresinin, kalben tasdik edici olmadiklarini ve bunun igin de miimin
sayilmadiklarini1 haber vermistir. Dolayistyla da bu, Kerramiyye'nin aksine, imanin

(Albania: by., 1988): 39-53; Karadas, Cagfer, “Kerramiyye ve itikad1”, Kelam Arastirmalar
5:2 (2007): 41-62.

6 Eb(t Manstr Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak ve beyinii'l-firkati'n-naciye
minhum, thk. Muhammed Osman el-Husi (Kahire: Mektebetii ibn Sina, ts.): 111-115, 187.

7 Kaynaklarda fbn Kerram’a aidiyeti iizerinde durulan eserlerden s6z edilmistir. Tarihi
stiregte Kerramiyye genellikle toplumdan diglanmis ve yaftalamistir. Bunun bir sonucu
olarak onlarin eserlerinin bize ulasmamasinda ve imha edilmesinde etkin bir faktor
olabilir.

8 Ebuw’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari, Makalatii'l-Islimiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nehda’l-Misriyye, 1950), 1: 205-206.

9 Bakara 2/8.

10 Maide 5/41.

1 Nisa 4/65.
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kalbin tasdiki ile olustugunu karutlar.’? Boylelikle basta Ehl-i Siinnet'in iki
kanadinin kurucusu olmak tizere bircok keldm alimi tarafindan elestirilen
Kerramiyye'nin iman anlayisi ve bu anlayisin dini agidan herhangi bir temelinin
olup olmadigi hususu bizim igin merak konusudur. Diger bir deyisle
Kerramiyye’ye gore iman nedir? Dini temeller dogrultusunda konu irdelendiginde
iman kavraminin, ikrarin disinda, baska boyutlarindan s6z edilebilir mi?

Kerramiyye'nin iman goriisiinii anlamak igin, Oncelikle Kerramiyye'yi dogru
anlamak gerekir. Oyle ki ¢ogu zaman fikir ve goriisler iginde dogdugu kiiltiirel
ortamin yam sira siyasi ve ekonomik kosullarindan da izler tasirlar. Bu yoniiyle
Kerramiyye’'nin iman anlayisi, icinde dogdugu cografyamin dini ve kiiltiirel
atmosferinden bagimsiz degerlendirilmemelidir. Kald1 ki hangi diisiince olursa
olsun o diisiincenin karakteristik yapisini ¢ozmek icin 6nce o diisiincenin dogdugu
cografyanin sosyo-kiiltiirel yapisimin bilinmesinde fayda vardir. Biz de once
Kerramiyye mezhebinin hangi kosullarda ortaya ¢iktigini, fikir ve diisiincelerinin
gerisinde hangi anlayisin var oldugunu, kurucusunun kim oldugunu, bu
diisiincenin hangi cografyada dogdugunu, nerelere yayildigini ve mezhebin ortaya
caiktigi cografyada hakim diistincenin karakteristik yapisim1i konu edinecegiz.
Ardindan imanin mahiyetin ne oldugunu konu edinecegiz ve dini temelleri
agisindan Kerramiyye'nin iman anlayisini tartisacagiz.

1.1. Kerramiyye’nin Tarihi Siireci ve Fikirleri

Islam cografyasinin dogusunda yer alan Horasan ve Maveraiinnehir bolgesi tarihte
farkli kiltiir ve diislincelere ev sahipligi yapmistir. Ehl-i Siinnet'in 6nemli bir
kanadini olusturan Es’arilik Bagdat’'da ortaya ¢iktiginda ayni asirda Matiiridilik de
bu cografyada dogmustur. Yine Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde basta
Mu’tezili fikirler olmak tizere, Sia, Ismaililik ve Ehl-i Hadis'in fikirleri de taraftar
bulmustur. Kerramiyye de h.III./m.IX asrinin baslarinda Muhammed b. Kerram’in
onciiliigiinde bu cografyada dogmus ve genis bir taraftar kitlesine kavusmustur.
Muhammed b. Kerrdm’dan sonra da Nisabur ve civarinda Ibrahim b. Mubhacir,
Ishak b. Mehmesaz gibi sahsiyetler sayesinde giiclii bir ekol haline gelmis ve Ebu
Bekir Muhammed b. Ishak b. Mehmesaz, Muhammed b. Heysem ve Ibn Kidve gibi
alimler bu ekoliin gelisiminde etkili olmustur.’® Kerramiyye mezhebinin kurucusu
olan Ibn Kerram hakkinda tabakat kitaplarinda detayli bilgilere ulagilmasa da
onun Sicistan'da Zerenc'e bagl bir kdyde, h. 190/m. 805'de diinyaya geldigi
bilinmektedir. {1k egitimini kdyiinde alan Ibn Kerram, ilim tahsili icin bircok yere
seyahat etmis ve Horasan'in bir¢ok sehrini dolagmistir. Nisabur'da Miircie alim
Ahmed b. Harb'in yaninda kalmistir.’* Onun el-Kelbi'nin tefsirini dénemin énemli
alimlerinden olan Ali b. Ishak el-Hanzali es-Semerkandi'den okudugu, Belh'te

12 EbG MansGir Muhammed es-Semerkandi el-Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Ahmet
Vanlioglu (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2008), 1: 62.

13 Sénmez Kutlu, “Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 27: 294.

14 Sem'ani, Ebu Sa'd Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi, el-Ensib (Beyrut:
Daru’l-Cenan, 1988), 5: 44; Nisabuari, Tarihu ulemd’i ehl-i Nisabilr (Tdrih-i Nisdbilr), nsr.
Richard N. Frye (Mouton: The Hague (Elr), 1965) 1: 250.
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Miircii ibrahim b. Ydsuf el-Makiyani'den, Merv'de Ali b. Hacer'den, Herat'ta
Miircil Abdullah b. Malik b. Siileyman'dan, Atik b. Muhammed ve Muhammed b.
el-Ezher gibi donemin Onde gelen Miircili alimlerden ders aldigi rivayet
edilmektedir.!s [bn Kerram gittigi yerlerde zahid kisiligi ve etkileyici vaazlariyla
halki etkileyebilmistir.’ Bununla birlikte Ashabii'l-hadis ve Sia ile de fikir ayrilig1
yasamis ve onlarla miicadele etmistir. Onun fikirleri Giir, Garcistan (Gazne) ve
Horasan'in kirsal alanlarinda ilgi gormiistiir.”” Basta Nisabtir olmak {izere, Belh,
Herat, Merv gibi yerler de onun seyahatlerde bulundugu ve fikirlerinin taraftar
bulup yayildig1 Horasan sehirleridir.®

Ibn Kerrdm’in EbG Hanife'nin izinden gittigi soylenmekle birlikte o, basta iman
meselesi olmak tizere ilahi sifatlar konusunda aykir1 goriisleri ile de taninmstir.?®
Oyle ki ziihd ve ibadete diigkiinliigii ile bilinen?0 Muhammed b. Kerrdm Ebii
Hanife gibi iman tanimina ameli dahil etmekle birlikte imani ikrar olarak
tanimlamis ve tasdik unsuruna yer vermemistir.?! O, tecsimi ¢agristiran fikirler de
ileri stirmiistiir.2 Allah’in cisim ve cevher oldugu yoniinde kanaat bildirmistir.2?

15 Sem'anti, el-Ensdb, 5: 44.

16 Kerramiyyenin dogdugu tarihi ve siyasi arena ile Ibn Kerram’'in hayati hakkinda detayli
bilgiler igin bkz. Hiiseyin, Dogan, Horasan ve Maveraiinnehir'de Ilimli Bir Islim Politikast:
Kerrami Séylem ve Yansimalar: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 132; Margaret Malamud,
“Ortacag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, trc. Hiiseyin Dogan,
KADER Keldm Arastirmalar: Dergisi 13/1 (2015), 538.

17 Sehristani, Islam Mezhepleri, trc. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yayncilik, 2005), 44, 112;
Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV
Yayinlari, 2007), 160.

18 Makdisi, Semsiiddin Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed, Ahsenii’t-Tekisim fi Ma'rifetil-
Ekalim ( Beyrut: Daru Sadur, ts.), 323; Seyfullah Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalar:
(Istanbul: iz Yaynailik, 2007), 323-324.

9 Kerramiyye'nin goriislerinin temelinde EbGi Hanife oldugu yoniinde bir degerlendirme
igin bkz. M. Serafettin, “Kerramiler”, Darulfiinun llahiyat Fakiiltesi Mecmuast Tarihi Ictimaj,
Dini Felsefi 11 (Nisan 1929) (1stanbul: Ahmet Thsan Matbaas:, 1929), 1; Madelung, Religious
Trends in Early Islamic Iran, 40; Bosworth, The Rise of the Karramiyyah in Khurasan, 23.

20 Zehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, thk. Ebi Hacir Muhammed es-Said b. Besytini (Beyrut:
Ebi Hacir Muhammed es-Said b. Besytini, 1985), 1: 366, Siyerii A'limi'n-Niibela (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1985), 11: 522, Mizinii'l-I'tiddl (Kahire: Daru fhyai’-l Kiitiibi’l-
Hmiyye, 1963), 4: 21; ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizin (Beyrut: y.y., 1950), 5: 354; ibnii'l-imad el-
Hanbeli, Sezeritii'z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb (Beyrut: y.y., ts.), 2: 131.

21 ibn Furek, Serhu’'l- Alim ve’l-Miite’allim, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih-Tevfik Ali
Vehbe (Kahire: Mektebetu's-Sekafeti'd-Diniyye, 2008), 91, 106, 198.

2 Sehristani bn Kerram’in yerli bir bilgiye sahip din &limi olmadig1 ve goriiglerinin daha
¢ok Haricilere ve Miicessimeye yakin oldugunu: “Sonraki dénemde Sicistan'da Ebu
Abdullah Muhammed b. Kerram adinda ziihd ile taninan biri ortaya gikti. ilmi zayif olan
ibn Kerram cesitli eserlerden derledigi kitabini avam arasinda tervic etmis ve Horasan
halkinin ekseriyetinin tevecciihiinii kazanmigtir. Tuttugu yontem zaman iginde
olgunlagarak bir kelam mezhebi halini almis ve Sultan Mahmud b. Sebiiktekin tarafindan
da siyasal olarak desteklenmistir. Onun etkisindeki sultan, Ehl-i Hadis ve $ia iizerine bela
yagdirmistir. Kerramiler, kelam firkalar1 arasmnda daha ¢ok Haricilere yakmn olup
Miicessimedirler. Muhammed b. Heysam'1 bundan miistesna tutmak gerekir, zira kendisi
o [kelamcilara] yakindir.” Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve n-Nihal. nsr.
Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: y.y., 1975), 1:32-33.

s Kerramiye firkasinin dogusu ve itikadi goriisleri hakkinda daha fazla bilgi icin bkz.
Cagfer Karadas, “Kerramiyye ve itikady”, Kelam Aragtirmalar: 5/ 2 (2007): 41-62; Cift, Salih,
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Muhammed b. Kerrdm bu ve benzer goriisiiyle Islam diisiince tarihinde
antropomorfist tanr1 tasavvurunun ilk sayilabilecek savunucusu olmustur. Onun
kelami meselelerdeki bu ve buna benzer aykiri goriisleri onun elestirilmesine,
sorgulanmasina yol a¢gmis ve fikirlerinden dolay1 bir siire hapsedilmistir. Ardindan
da siirgiin hayati yasamistir. Nitekim kaynaklarda onun Sicistan’da taraftar bir
kitleye kavustugu, aykir1 itikadi goriislerinin taraftar buldugu, sapkin
goriiglerinden dolay Sicistan valisi Ibrahim b. el-Husayn tarafindan sorgulandig1
ve sehirden ¢ikartildig1 ve Garcistan’a?* siiriildiigiinden bahsedilmektedir. Yine
Muhammed b. Kerrdm gittigi yorelerde Ashabii'l-Hadis ve Sia taraftarlariyla
catisma iginde olmus ve onlarin fikirlerine kargi ¢ikmigtir.26 Muhammed b. Kerram
Horasan'in Nisabilir sehrinde de taraftar kazanmistir; ancak burada fikirleri ve
faaliyetlerinden dolay1 baski ile de karsilasmis, takibata ugramis, sekiz yil hapis
yatmis ve ardindan serbest kalinca Nisabtr'u terk etmek zorunda kalmistir.” O,
Kudiis’e gitmis, burada faaliyetlerini devam ettirmis ve dnemli bir taraftar kitlesine
kavusmus olmakla birlikte iman anlayisindan dolay: tepkiyle de karsilasmigtir.
Donemin valisi onu Remle’ye siirmiis ve burada, h. 255/m. 868 yilinda vefat
etmistir.

bn Kerram’mn goriisleri onun vefatindan sonra da taraftar bulmustur. Yaklagik ii¢
asir Horasanda etkili olmus, Ozellikle Samaniler ve Gazneliler déneminde bir
donem siyasi otoritenin destegini arkasina almis ve siyasi otoritenin resmi mezhebi
olarak kabul gormiistiir.?® Haricilerin, Mu'tezile, $Sia ve Ehl-i Hadis'in iman
tanimlarina ikrar ve tasdikin yani sira ameli de dahil ettigi bir donemde onlar,
imanin sadece s6zlii beyan olduguna inandiklar1 ve miinafigin imanini gegerli
saydiklar1 ve Allah'in arsta bulundugu ve args1 kapladigi, biitiin arsin O'nun
mekani oldugu, O'nun zat ve cevher bakimindan tek oldugu, bir mekandan baska
bir mekana intikal edebilecegi, bir halden baska bir hale doniisebilecegi goriisiinde
olduklar1 ve niizuliinii caiz gordiikleri® gerekgesiyle de bircok Islam alimi
tarafindan elestirilmislerdir. Iman ve diger aykir1 goriislerinden dolay1 Kerramiyye

flk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan fhmal Edilen Bir Zihd Hareketi:
Kerramiyye, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), s. 439-462; Alimoglu
Stirmeli, Zeynep-Ahmet Baglioglu, “Esari Gelenekte Kerramiyye Tenkidi: ibn Firek,
Bagdadi ve Isferayini Ornegi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2017), 183-
211.

24 Garcistan, batida Herat, doguda Gur, kuzeyde Merv ve giineyde Gazne ile smirlar1 olan
Garcu§ér’1n genel adidir. Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildin (Kahire: Matbaatii’s-Saade,
1906), 4: 193.

% Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Tdrihu'l-Islim ve Vefeydtii’l Mesdhir ve’l-A'lim,
thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitab el-Arabi, 1992), 19: 312, 313;
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar: 160.

26 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal (Beyrut, y.y., 1990): 45; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar:
160; Bosworth, C.E., "The rise of the Karamiyyah in Khurasan", Muslim World 50/1, (b.y.,
y.y., 1968): 6.

k4 Sem'ant, 5: 44

3 Ibn Kesir, Ebu'l-Fida Ismail b. Amr, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Ali Sirf (y.y.: Daru Thyai't-
Turasi'l-'Arabi, 1988), 12:38; Sénmez Kutlu, "Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 25: 294.

29 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal: 112; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar: 161.
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firkas: ehli bidat mezhepleri arasinda gosterilmekle birlikte onlar1 Ehl-i Stinnet’e
dahil edenler de olmustur. Imam Es‘ari, Kerramiyye’yi Miircie’nin bir alt kolu
olarak tasnif ederken Bagdadi, Sehristani ve Razi gibi Eg’arl kelamcilar ise onlar1
miistakil birer mezhep seklinde degerlendirmistir. IV. asir cografyacilarindan biri
olan Makdisi, Kerramileri Hanefi mezhebine dahil etmis ve onlar1 zithd ve ibadete
diigskiin Stunniler olarak tamimlamigtir.3® Hakim es-Semerkandi de “es-Sevadii’l-
a’zam” isimli eserinde “imanin dil ile ikrar kalb ile marifet oldugu” hususunda
Kerramilerle Miirciilerin ayrn goriiste oldugunu dile getirmistir.3!

1.2. Kerramiyye'nin Iman Anlayis1

Haricilerin yan1 sira Mu'tezile ve Ehl-i Hadis alimlerinin imanin mahiyetine tasdik
ve amel gibi unsurlar1 da dahil ettigi bir donemde Kerramiyye imani en basit
haliyle sadece lisanla ikrar olarak tanimlamistir.®> Boylelikle de kelime-i sehadet
getiren herkesi mii'min olarak smiflandirmis ve inan¢ agisindan insanlari iki
kategoriye dahil etmistir. Kerramiyye bir kisinin ya gercekte mii'min ya da kafir
olabilecegini tiglincii bir ihtimalin s6z konusu olmayacagini beyan etmistir. Onlara
gore miinafik diinyada hakiki manada iman sahibidir. Ancak Kerramiyye
miinafigin imanini diinyada hakiki iman olarak saymakla birlikte onun ahirette
ebedi azabi hak edecegini de kabul etmektedir.®® Kerramiyye bir kimsenin
gecmisteki ve su andaki durumu kastederek, “insaallah mii’'minim” demesini de
uygun bulmamistir.3* Kerramiyye, ilk yaratilis (zerr-i evvel) sirasinda herkeste
imanin bulundugu goriisiindedir.?> Kerramiyye’'ye gore cocuklar, ister mii'min

30 Makdisi el-Bessari, Ahsenii’t-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekdlim, nsr. M.]. De Goeje (E.J.: Brill, 1906),

365.
e Hakim es-Semerkandj, es-Sevidii’l-a’zam (istanbul: Mektebetii Yasin, t.s.), 64.
2 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal adl1 eserinde Kerramiyye'nin iman anlayisini : “Onlara gore

iman, kalp ile tasdik aranmaksizin sadece dille ikrardan ibarettir. Diger ameller de imanin
esaslarindan degildir. Zahiri hiikiimler ve miikellefiyetler bakimindan miimin demekle,
ahiret ve hesaba inanma bakimindan miimin demek arasinda fark oldugunu
sOylemislerdir. Onlara gore miinafik, diinyada hakiki anlamda miimin, ahirette ise ebedi
cehennemi hak etmis kimsedir.” ifadeleri ile dile getirmistir. Sehristani, Milel ve Nihal: 113;
Benzer ifadeler icin bkz. Es’ari, Ebu’l-Hasen, ik Dénem Islam Mezhepleri, trc. Mehmet
Dalkilig, Omer Aydin (Istanbul: Kabala Yay., 2005): 144.

3 Sehristani, Milel ve Nihal: 113; Eg'ari, Ilk Donem Islam Mezhepleri: 144.

34 Kutlu, “Kerramiyye”, 25: 295.

3% Kerramiyye insanla Allah arasinda iman konusunda ezeli bir misaktan s6z etmistir. Bu
yoniiyle de Kerramiyye'nin iman tasavvuru Ebi Hanife'nin iman teolijisinden de izler
tagimaktadir. C)yle ki Eb(i Hanife Fikh-1 Ekberinde, “Allah Adem’in neslini, siilbiinden
insan seklinde ¢ikarmis, onlara akil (ukeld) vermis, hitap etmis, imam emredip, kiifrii
yasaklamigtir. Onlar da hemen O'nun Rabb oldugunu ikrar etmislerdir. Bu onlarin
imarudir. Iste onlar bu fitrat iizerine dogarlar. Bundan sonra kiifre sapan bu fitrati
degistirip bozmus olur. Iman ve tasdik eden de fitratinda sabit kalmis ve devam etmis
olur” ifadeleriyle ezeli misaktan sz etmistir. Kerramiyye de bir bakima imam agiklarken
insamin fitratin1 ve ruhlar aleminde verdigi sozii ve ezell misaki esas almaktadir. Onlara
gore insanin “Bela-elbette Sen bizim Rabbimizsin” sozii ve ikrar ezeli ruhlar adleminde
sOylenmistir. Yani onlara gore insanla Allah arasinda ezell misak soz konusudur. Bkz.
Ebt Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 56
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isterse de kafir olarak dogmus olsunlar, ilk yaratilis esnasinda ge¢mis olan
ikrarlartyla mii'min olarak dogmuslardir.3

Kerramiyye iman igin sadece dil ile beyanin yeterli oldugu seklindeki iman
doktrinini nasslara dayandirmaya c¢alismistir. Onlarin iman anlayislarimi
dayandirdiklar: ayetlerden biri Yiice Allah'in, “Allah onlar1 takva sozii iizerinde sabit
kildi”¥ beyaridir. Onlara gore bu ayette iman “kelime” ve “kavl” olarak
isimlendirilmistir.?® Yine onlar Yiice Allah'in “Allah’t inkdr eden kadinlarla, iman
edinceye kadar evlenmeyin. Iman eden bir cariye, hosunuza gitse de, miisrik bir kadindan
daha hayirlidir. Miisrik erkeklere de iman edinceye kadar (miimin kadinlar1) nikdhlamaymn.
Miimin bir kole, hosunuza gitse de, miisrikten daha hayirlidr. Iste onlar sizi cehenneme
cagiryorlar. Allah ise kendi iradesi ile cennete ve magfirete cagirir. lyice diisiiniip ibret
alsinlar diye Allah ayetlerini iyice agiklar.”® buyrugunu da iman anlayislarina kanit
gostermislerdir. Onlara gore, Allah bu ayette imani, haramligin kalkmasina sebep
addetmistir. Burada haramligin kalkma sebebi olan sey de ikrardir. Dolayisiyla da
iman ikrardan ibarettir.® Kerramiyye Yiice Allah’in “Onlarm c¢ogu ancak miisrik
olarak Allah’a iman ederler” beyanini da “Allah Tedld, miisrik olduklar: halde, onlarin
mii‘min olduklarina hiikmetmistir’ seklinde anlamig ve iman anlayisina delil olarak
gOstermistir.+?

Kerramiyye'nin iman taniminda sadece ikrara yani sozlii beyana yer vermesi
onlar1 mevcut birgok keldm ekoliinden ayristirmigtir. Kerrdmiyye'nin iman
nazariyesi, Horasan, Maveraiinnehir ve Hindistan’da Ehl-i Kitab’a ve diger dinlere
mensup pek ¢ok kimsenin Miisliiman olmasina katk: saglasa da basta Ehl-i Siinnet
olmak {iizere bdlgede aktif olan Ehl-i Hadis, Mu'tezile, Sia ve Ismailiyye gibi
akimlar tarafindan siddetle elestirilmistir.* Bu ugurda reddiyeler dahi kaleme
alinmugtir. C)yle ki Muhammed b. Eslem onlari iman taniminda marifete yer
vermedikleri icin elestirmis, Abbas b. Hamza ve Ibn Huzeyme ise Kerramileri
kiifiirle itham etmistir. Onlarin tevbe etmedikleri takdirde oldiiriilmeleri yoniinde
fetva dahi vermistir.# $ii alimlerden olan Fadl b. Sazan (260/873) Kerramiye

3 Bagdadi, Ebli Manstir Muhammed Abdiilkahir, Kitdbu Ustili'd-Din (Istanbul: y.y., 1928),
257, 259.

37 Fetih 48/26.

38 Hasan Acar, Ebit Muti” Mekhiil en-Nesefi'nin Kitibu r-Red alel-Ehvd ve’l-Bida’ Isimli Eserinde
Mezhepler Tasnifi ve Miircii Makaldt Gelenegi Igindeki Yeri (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003), 40; Kutlu, “Kerramiyye”, 25: 295.

39 Bakara 2/221.

40 Razi, et-Tefsiru'l-kebir, 2: 412.

4 Yasuf 12/106

42 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 6: 520.

3 Ibn Firek gibi Eg’ari kelamcilari eserlerinde Kerramiyye'nin goriiglerine yer vermis ve
Kerramiyye’'nin iman anlayisimt elestirmiglerdir. Bkz. ibn Farek, Serhu’l-Alim ve'l-
Miiteallim, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih-Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetu's-
Sekafeti'd-Diniyye, 2008), 91, 106, 198.

4“4 Zehebi, Mizinii'l-I'tidal (Kahire: y.y., 1963); Zehebi, Mizin, 4: 21; Ibn Hacer, Lisdnii'I-Mizin
(Beyrut, y.y., 1950), 5: 353-354.
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firkasini red baglaminda Kitdbu 'r-Red ald Muhammed b. Kerrdm, Kitdbu'l-Imén adiyla
reddiyeler kaleme almigtir.#

2. iman Kavraminin Semantik Tahlili

Kavramlar siire¢ igerisinde yeni anlamlar kazanirlar ya da anlam degismesine
ugrayabilirler. Bunun i¢in Arapga bir kelime olan iman kelimesinin Kur’an'da ve
Arap dilinde kullanildig1 manalarinin bilinmesinde ve kelimenin lingustik agidan
tahlil edilmesinde biiyiik yarar vardir. Kaldi ki Kur’an'i-Kerim Arap dili {izerine
indirilmistir. Iman kavraminin Arap dilindeki karsiiginin tam olarak bilinmesi
iman kavraminin mahiyetini anlamamiza ve Kur’an’da iman kavraminin ne ifade
ettigini daha kolay kavramamiza katki saglayacaktir.

Iman, “emn” kokiinden tiretilmistir. “Emn” kok anlamu itibariyle “emin olmak,
glivenmek, yardimini istemek” manasina geldigi gibi “kdmil inang, ictenlik, dogruluk,
baghilik, koruma altina almak” manalarini da igerir. “Amene”, ifadesi inanmak, birine

Arr
1

giiven vermek demektir. Bu kelime “bi” harfi cerri ile kullanildiginda “kurumak
emanete almak” anlamina gelmektedir. Yine iman, “emn” kokiinden if’al vezninde
tiiremis bir kelime olarak “amentiihu” (ona giivendim) ve “amentuhu gayri” (baskast
beni kendine giivendirdi) seklinde kullanilir. Bir, digerini tasdik ettiginde,
“amenehy” denilir. Bunun manasi, "yalanlamayacagi ve muhalefet etmeyecegi
konusunda ona giivence verdi" seklindedir. Imanin, mefuliinii ba harf-i ceri ile
almasinin sebebi bu kelimede "onayliyorum" ve "itiraf/kabul ediyorum" anlaminin
bulunmasidir. Ebu Zeyd el-Ensarinin (v.215/830) Araplardan naklettigi “ma
dmentii en ecide sahdbet” (Arkadas bulacagima glivenemedim) ifadesinde gecen
iman sozcligliniin manasi ise giivenmek, siikiin bulmak ve mutmain olmaktir. Bu
baglamda Yiice Allah'in “onlar gayba iman ederler” beyani” "
ederler" veya "gercek oldugu konusunda ona giivenirler" manasinadir.4 Kur’an’i
Kerim de Yusuf suresi 17. ayette de Yiice Allah'in: “Ama biz dogruyu soylesek desen

bize inanmazsin” beyaninda, iman sézciigili, soziin giiven duygusu iginde tasdik

onlar gayb1 kabul

edilmesi anlaminda kullanilmistir. Tasdik ise, yalanlamanin zit anlamlisidir.
Bakara suresi 75. ayette Yiice Allah “Onlarin size inanacaklarim mi umuyorsunuz.”
buyurmaktadir. Burada iman, “dogrulama ve onaylama” anlamina gelmektedir.

Tasdik de “Dogrulama ve onaylama” anlami vardir. Yalanlamanin ziddidir. Yiice
Allah’in: “Onlarin size inanacaklarini m1 umuyorsunuz.” mealindeki beyaninda iman
bu manada kullamlmigtir.# Islamiyet'ten dnce Araplar iman kavramimni “tasdik”
manasinda kullanmislardir.*® Dolayisiyla iman sozciigiiniin aldig1 anlamlardan biri
soziinii, ya da bir haberi ve hiikmii giiven duygusuyla tasdik etmektir. Igtenlikle
baglanmak, inanmak, dogrulugundan kusku duymamak ve oldugu gibi

4 Necasi, Ebh'l-Abbas Ahmed b. Ali, er-Ricilii'n-Necisi, thk. Muhammed Cevad (Beyrut:
Darii'l-Edva, 1988), 168-169.

46 Zemahgseri, Kessif, 1/140

47 Bakara: 2/75.

48 Bkz. Eg'ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Kitdbu'l-Liima’ fi'r-Red ald Ehli z-Zey$ ve’l-Bida’, nsr.
Richard J. Mc Carthy (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Katolikiyye, 1953), 75.
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benimsemek iman kelimesinin igerigini ifade etmektedir.# Imanda zorlamann bir
yeri bulunmamaktadir. Dogrudan ya da dolayli hicbir zorlayic1 giiciin iman
tizerinde bir tesiri olmamalidir. Ciinkii iman kalpte huzur anlamina gelen emn
kokiinden gelmektedir. Dolayisiyla zorlamaya dayali bir iman asli hiiviyetinden
uzaklasmaktadir. imamin s6zlitk anlamlarindan biri de “emniyet” dir. Korkunun zit
anlamlis1 olan emniyet de giiven icinde olmak ve giiven vermek demektir. Yiice
Allah'm: “Allah onlar: korkudan emin kildi.” beyaninda bu mana anlasilmaktadir.
Dolayisiyla da iman kelimesinin liigatte emniyet ve tasdik seklinde iki anlama
geldigi soylenebilir.

Kur’dn’da iman daha ¢ok inan¢ manasinda kullanilmigtir. Ancak bu inang akil ve
bilgiye dayal1 delil iizerine bina edilmis bir inan¢ midir? Yoksa korii kiiriine bir 6n
kabulle mi iligkilidir? Bu konunun iyi anlasilmasi gerekir. Bunun i¢in Kur'an'da
imanin iliskilendirildigi ve imanin yonlerine isaret eden basta gayb kavrami olmak
tizere bazi1 kavramlarin ele alinmasinda ve bu kavramlarin iman ile iligkilerinin
anlasilmasinda fayda vardir.

3. Imanin Yonleri

Kur'an’da imanin s6z konusu edildigi ayetler bir biitiinliik icerisinde ele
alindiginda imanmin birden ¢ok yoniiniin bulundugu, imanin sadece ikrarla
iliskilendirilmedigi ~ goriilmektedir. Oyle ki Kuran’da iman ikrarla
iligkilendirilmekle birlikte, gayb, tasdik, amel ve bilgiyle de iliskilendirilmistir. Bu
yoniiyle de imanin, gayb, bilgi, ikrar, tasdik ve amel gibi bir¢ok yoniinden s6z
edilebilir. Biz de Kerramiyye'nin imanin mahiyetine iliskin olarak benimsedigi
iman taniminin dini temelleri agisindan tasidig1 degeri anlamak ve iman kavramin
daha anlasilir hale getirmek i¢in imanin s6z konusu edilen kavramlarla iliskisine
deginecegiz. Boylelikle de iman kavraminin farkli yonlerinin olup olmadigin
anlama imkan bulacagiz.

3.1. iman-Gayb iligkisi

Arapga bir kelime olan gayb, sozliikte “gizli kalmak, goriinmemek, gdzden uzak
olmak” anlamlarina gelir. Araplar gayb kelimesini mevcutta var olan ancak
halihazirda goriiniirde olmayan seyler icin kullamirlar. Ornegin “giines batt1”,
“tohum toprakta gizlendi”, “Ogrenci Ogretmenin huzurundan uzaklast1”,
seklindeki ifadelerde Giines, tohum ve Ogrenci gibi varliklar, mevcut ancak
duyularin idrakinin disinda kaldiklar1 ig¢in gayb kelimesi ile ifade edilmistir.
Araplar gozden uzak ve yeri bilinmeyen kisilere gaib kocasinin yaninda
bulunmayan kadina mugibe, dibi gortinmeyen ¢ukura ve sik agagli ormana da el-
gabe ve el-g1ydbe demisler ve bununla da “mevcut fakat gézden uzak olan varlig1”
kastetmisglerdir. Kur'an’t Kerim’de bu kelime duyularla goriilmeyen ve insan
bilgisinin kapsamina girmeyen her sey icin kullanilmistir. Yiice Allah’in “Allah gaip

49 ibn Manzir, Lisinu’l-Arab (Beyrut: y.y., 1994), 13: 21; Asim Efendi, Kamus Tercemesi
(1stanbu1: y.y., 1231), 1: 675; Taftazani, Keldm flmi ve Islim Akdidi Serhu’l-Akdid, trc.
Siileyman Uludag (Istanbul: y.y. 1980), 276; Kilavuz A. Saim, Iman-Kiifiir Simrt (Istanbul:
Marife Yayinlari, 1982), 19.
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olami da miisahede olani da bilendir.”® beyaninda gayb bu manada kullamilmistir.
Dolayisiyla da gayb, “gizli kalmak, gizlenmek, goriinmemek, uzaklasmak, gézden
kaybolmak” anlaminda mastar olarak “gizlenen, hazirda olmayan, bulunmayan
sey” manasinda da isim ve sifat seklinde kullanilmistir. Bu yoniiyle gayb kelimesi
bir bilgi kaynagi olarak akil ve duyular araciligiyla goriilemeyen ve hakkinda bilgi
elde edinilemeyen varlik alanini ifade etmektedir.5! Diger bir deyisle bir kavram
olarak gayb, ister fiziki ister fizik otesinde olsun duyularin alani1 disinda kalan ve
akil yoluyla mahiyeti idrak edilemeyen seydir. Duyularla goriilmeyen ve beseri
bilginin kapsamina dahil olmayan her sey igin kullanilmaktadir.?? Kur’'an'i
Kerim’de Yiice Allah'in “ gayba inanirlar”> beyaninda gegen gayb kelimesi de
duyularin kapsamina girmeyen ve akil ile de bilinmeyen seyler anlamindadr.

Gayba ait gergekler vahiyle, sadece peygamberlerin haber vermesiyle bilinirler.>
Bu baglamda gaybdan murat, her seyden haberdar olan Yiice Allah'in bilgisi
disinda higbir ilmin niifuz edemedigi gizli seydir. Gayba dair bilgimiz de ancak
Allah'in bize bildirdigi ya da bilmemiz icin delillerini géziimiiziin oniine [tabiata]
dikmis oldugu seylerle siurlidir. Bu sebeple de herhangi bir kimsenin mutlak
manada gaybi bildigini s6ylemesi dogru degildir. Yiice yaraticinin zati, sifatlari,
niibiivvet ve ona iliskin hususlar, dirilis, mahser, hesap, vaat, vaid ve benzeri
hususlar gaybin kapsamina girmektedir”.>

Yiice Allah “Bu kitabin vahiy iiriinii oldugu hususunda hicbir siiphe yoktur. O, takva
sahipleri i¢in bir yol gostericidir. "Onlar ki duyulari agan dlemin varligina inanirlar ...”%
beyaninda Kur’an’in muttakiler igin hidayet rehberi oldugunu ve onlarin en
onemli vasfi olarak da gayba iman olarak vurgulamaktadir. Matiiridi'ye gore bu
ayette “Miittakiler i¢in” ifadesi iki sekilde yorumlanabilir: Birincisi ayet gérmeden
Allah'a iman ederler ve mesela Israillogullari'nin Hz. Musa’ya, "Biz Allah’t agikca
gormedikge sana asla inanmayiz" demeleri gibi eski iimmetlerin peygamberlerinden
istedikleri seyleri Resulullah'tan talep etmezler manasinadir. Tkincisi Kur'an’da yer
alan gaybi gergeklere, onun haber verdigi va'd-vaid, emir-nehiy, 6liimden sonra
dirilis, cennet-cehennem gibi hakikatlere inanirlar. Esasinda da iman gaybi
gerceklere olur, clinkii iman, bir seyin dogru ve gercek oldugunu onaylamaktir
(tasdik). Gerek onaylama (tasdik) gerekse yalanlama (tekzib) verilen habere
yonelik bulunur. Haber ise zaten miisahede edilenden degil duyu ile
algilanamayan hususlara iligskin olur.”

50 En’am 6/73.

51 fbn Manziir, Cemaleddin Muhammed, Lisanii’l-Arab (Beyrut: y.y., 1389/1970); ibn
Manzfr, Lisanii’'l-Arab, “gyb”, 1033

52 Isfehani, Miifredat, 767.

53 Bakara 2/3.

54 Isfehani, Miifredat, 767.

55 Zemahgeri, Kessdf, 1: 144.

56 Bakara 2/2-3.

57 Bakara 2/55.

58 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’in, 1: 57-58.
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Kur'an’da “gayb” kavraminin ziddi1 olarak sehadet kavrami kullanilmistir.> Gayb,
bir bilgi alam olarak duyular otesini ifade ederken sehadet ise, duyularla idrak
olunan nesnel alemin karsiligidir. Dolayisiyla gayb duyularin ve aklin alanina
giren bir bilgi degildir. Bir bakima gayba iman, goriinmeyene iman anlamina
gelmektedir. Gayb alanina ait seylere iman edilebilir. Burada goriinmeyene
imandan kasit var olmayana iman da degildir. Gergekte var olan ancak insanin
mevcut kapasitesi ile tecriibe etme imkanina sahip olmadigi gercekligi olan
demektedir. Burada gergek olan tecriibe edilemiyorsa bu durumun insan yagamini
nasil etkileyebilecegi merak konusudur. Diger bir deyisle burada akla gelen soru
iman goriinmeyene ise bu kavram insan yasamirnu nasil etkileyecektir? Allah’a
inanan ve inkar edenin eylemlerinde bir farklilik gozlenebilir mi? Allah’a ve ahiret
gliniine inananla bu inang esaslarini inkdr eden arasindaki farkin anlasilabilmesi
igin her seyden once inancin kisinin giinliik yasamini yonlendirmesi; bir bakima
giinliik yasaminda gayba inanca yer verenle yer vermeyenin arasinda hissedilebilir
kayda deger bir farkliligin goriilmesi gerekir. Aksi halde inang esaslarina imanin
bir anlami1 kalmayacaktir.

Kur’an’da bildirilen temel inang esaslarina iman eden bir kimse i¢in Allah ve
Resulii tarafindan belirlenen bir hedefte farkl bir hayat siirdiirmesi gerekmektedir.
Kur'an’in bir mii'minden bekledigi de yasadigi diinyay: yasanabilir bir hale
getirmesi ve bdylelikle de hem diinyada mutlulugu elde etmesi hem de ahiret
saadetini kazanmasidir. Bu anlayis Allah’a iman edenle iman etmeyen arasinda
belirleyici bir farktir. Kaldi ki iman ehline diisen gérev de Islam’in hak din
olduguna sehadet etmesidir. Kisi kelime-i sehadet getirmekle Islam’a girmis;
Allah’a, ahiret giiniine ve diger iman esaslarina goniilden baglanmis olmaktadir.
Bu yoniiyle de gayba iman sadece dil ile beyanla sinirli bir hal degildir. Kisinin
kalben de igsellestirdigi ve onun hayat1 {izerinde olumlu ve anlaml bir etkiye
sahip kesin bir inanctir. Bu yoniiyle Kerramiyye'nin iman taniminda gaybin kalb
ile tasdiki acik bir sekilde yer almamaktadir.

3.2. iman Marifet/Bilgi iliskisi

Imanda bilgi unsurunun olup olmadigi hususu keldm Aalimleri arasinda goriis
ayriigmin olustugu konulardan biridir. Iman tanimlarinda bilgiye hig yer
vermeyen kelamcilar olmakla birlikte imani marifet olarak tanimlayan, imani
bilgiyle 6zdeslestiren ya da imandan Once bilginin gerekliligine inananlar da
olmustur. Ornegin Imam Matiiridi bilgiyi imanin asli unsuru olarak gérmemekle
birlikte imanda bilgi unsurunu kabul etmis ve imanin tasdik oldugunu ancak
tasdikten once bilginin bulundugunu “ bilmeyen kimse tasdik etmez.”® ifadeleriyle
dile getirmistir. Matiiridi imanin bilgi degil tasdik oldugu seklindeki anlayisini ise:
“iman sozliik agisindan "tasdik” demektir, ciinkii ziddr "yalanlamak”tir. Su halde tekzibin
ziddr tasdik olmalidir. Tasdik ise kalple yapilir, ¢iinkii Cendb-1 Hak Kalpleri inanmadig:
halde buyurmustur. Dil ise igteki duyguyu agi§a vurur, o halk anlayisimda kalbin

59 Bkz. En’am 6/73; Tevbe 9/94, 105; Ra’d 13/9; Miimin{in 23/92; Secde 32/6; Ziimer 39/46;
Cum’a 62/8; Tegabiin 64/18.

60 Matiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 6: 467; Hanefi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman (istanbul:
M.UIF.AV. Yay., 2002), 42.
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terciimamidir. Bu da imamn bilmek olmadiginm gosterir, ¢iinkii iman sayet bilmek olsayd,
ziddimin bilmemek (cehalet) olmast gerekirdi. Imanin ziddi tekzib olduguna gore tekzibin
ziddin da tasdik olmas: gerekir. Tasdik ile iman sozliikte ayni manaya gelirler. Su da var
ki bilgi (ma’rifet), cogu kere bir fiil islemeden kalpte hisil olur, tasdik ise sadece fiilin
islenmesini gerektirir, o da tasdikin ziddi olan seyi, yani tekzibi terk etmektir. Bundan
dolayidir ki biz iman bilgi degil tasdiktir, dedik.”¢! ifadeleriyle aciklamistir.

Imam Matiiridi iman igin bilginin gerekliligine inanmakla birlikte onun takipgileri
bilgi ile imani1 Ozdeslestiren bir tutum icginde olmamislardir. Zira Matiiridi
kelamcilar1 mukallidin imanini gegerli saymiglar ve bilgiyi imanin asli unsuru
olarak gormemislerdir. Onlara gore tasdikin gerceklesmesi igin kelime-i sehadet'in
icerdigi Allah’tan bagka ildh olmadigi ve Hz. Muhammed'in O'nun resulii
oldugunu bilmek yeterlidir.®? Onlar bu anlayislariyla bir bakima bilginin olmasi ile
imanin mutlaka gerceklesecegi seklinde bir kanaatten uzaklagmuglardir. Oyle ki
Matiirldi kelamcisi Nesefi'ye gore bilgi ve marifet sartt imana ulastirir. Yoksa
imanin bizzat kendisi degildir.®* Delile dayali bilgi olmadan da tasdik
gerceklesebilir. Peygamberler, melekler, mizan ve sirat gibi inang esaslarina iliskin
bilgimiz olmadig1 halde bu inang¢ esaslarini tasdik ederiz. Ona gore bilginin
olmayisini tasdikin gerceklesmesine engel bir durum degildir.*

Imanda tasdik, mantikta s6z konusu olan sadece zihni bir unsurdan olusan tasdik
gibi diisiiniilmemelidir. Imanda tasdik, bir yoniiyle inang ve bilgiye dayanmakla
birlikte giiven, teslimiyet, sevgi, samimiyet, kesinlik gibi yonlere de haizdir.®> Bu
yoniiyle de iman bilgi ile iliskili ve bilgiye dayali bir eylem olmakla birlikte giiven,
samimiyet ve teslimiyet gibi duygusal yone de sahiptir. Kald1 ki bilgi, imanin
bizzat kendisi olarak degil, iman siirecinde bir asama olarak goriilebilir. Bilgi
olmadan da iman edilecek hususlarin bilinmesi nasil miimkiin olurdu? Eger bilgi
iman olsaydi her bilgi sahibi olanin tasdik etmesi ve dolayisiyla da Seytan’in da
mii'min sayilmasi gerekirdi. Bu yoniiyle de iman bilgi olmamakla birlikte
biitiiniiyle bilgiden ve iradeden uzak gergeklesen bir ruh hali olarak da
diistiniilmemelidir. Ciinkii iman insanin algilarimi asan bir gergeklige sahip
bulunan geyler, yani gayb ile iligkili bir durumu ifade eder. Imanin temel unsuru
da gayb yani Allah ve ahiret inancidir. Iman yiice bir yaraticinin varligini kabul ve
tasdik ile baslar ve Allah’in mutlak hakimiyet ve otoritesi kabul edilerek ilahi
iradeye teslim olunur ve baglanilir.®® Bu teslimiyet korii kiiriine bir baghlig: degil
bilingli ve istekli bir boyun egisin ifadesidir. Boylesine bir teslimiyette de ilgi ile
baslayan kusku, inan¢ ve bilgi asamalarindan gectikten sonra sonugta bunlarin
hepsini asan siibjektif bir kesinlik sz konusudur. Imamin bu kesinligi her tiirlii

61 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 4: 235.

62 Ebii'l-Muin Nesefi, Bahrii'l-Keldm, 8; Teftazani, Serhu’l-Mekisid, 5: 190.
63 Nesefi, Tabsirdtii'l-edille fi Usiili’d-Din, 1: 25, 38.

64 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1: 59.

5 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, 83-84.

66 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: T.D.V. Yay., 1998), 156.
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tereddiidit ve kuskuyu dislamaktadir.®” Insanin en kararl eylemi olarak
gerceklesmektedir.o

3.3. Iman ikrar iliskisi

Sozliikte “sdyleme, bir seyi bildirme, haber verme, yerine getirme, benimseme,
onama, kabul, tasdik, hakki itiraf etmek, karar vermek ve sabit kilmak, mukarrer
kilmak”® gibi manalara gelen ikrar sozciigii dini bir kavram olarak benimsenen
inancinin dil ile beyan1 manasina gelir.” Kelime-i sehadet getirmek; Allah’1 bilme
(marifet) ve Allah'1 ikrarla birlikte Rasiilii bilme ve O'nun elgiliginde gelen vahyi
de sozli olarak agiklamak ikrar olmaktadir.”

Tkrar, dille ve yahut kalple ya da her ikisi ile de olabilmektedir. Ancak Allah’n
birligini ve onun yerine gecen bir seyi kalp ile olmadan sadece dil ile ikrar yeterli
goriilmemistir. Clinkii ikrarin ziddi inkardir.”? Yiice Allah: “Kendi tanikliginizla
bunu kabul etmistiniz.”?3 Allah, (ge¢mis) peygamberler (in) den and olsun ki size Kitab ve
hikmet verdim. Sonra da size nezdinizdeki (o Kitab ve hikmeti) tasdik eden bir peygamber
gelmisdir (gelecekdir). Ona kat'iyyen iman ve ona her halde yardim edeceksiniz diye (ahd
ve) misik aldig1 zaman dedi ki «Ikrar ettiniz ve uhdenize bu agir yiikiimii (vecibemi) alib
kabul eylediniz mi»? Onlar (cevaben): «Ikrar ettik» dediler. (Allah) dedi ki: “Oyleyse
(birbirinize ve iimmetlerinize kars) sdhid olun, ben de sizinle beraber (bu ikrariniza)
sahidlik edenlerdenim”7* buyurmaktadir. Yiice Allah'm “bunu ikrar ettiniz mi?
sorusuna “Tkrar ettik” diye kesin soz verdiler””s, buyrugunda ikrar sozciigii
“kalpte gerceklesen tasdikin dille ifadesi ve s6z verilmesi”  manasinda
kullanilirken "agizlariyla inandik diyenler”7¢ mealindeki beyaninda ise sadece dil ile
beyanin gercek iman olmadig1 anlasilmaktadir.

Yine ytice Allah'in “Yine birbirinizin kanini dokmeyeceginize ve birbirinizi yurdunuzdan
ctkarmayacagimiza dair sizden kesin soz almistik. Siz bu antlagmay: kabul etmistiniz ve
hata da etmektesiniz”” buyrugunda ikrar, “dil ile sdylemek” ve “Deyin ki: Allah’a,
bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya'kub ve torunlarina indirilene, ayrica Milsa'ya ve
Isa'ya verilenlere ve Rab’leri tarafindan diger peygamberlere gonderilen vahiylere inandik.
Onlarn hicbirini digerinden ayirt etmeyiz. Biz O’na teslim olmus kimseleriz.” beyaninda
“deyiniz”7 ifadesinde ise “dil ile ikrdr ediniz” manasindadir. Dolayisiyla da

o7 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, 90-91.

68 Smith, Wilfred Cantwell, Faith and Belief (New Jersey: Princeton University Press, 1979),
33.

69 Isfehani, Miifredat (Beyrut, y.y., ts.), 25-26; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili
(1stanbu1: y.y., 2000), 1:177-178; Ibn Manziir, Lisanul Arab (Beyrut: y.y., 1976), 13: 21-23.

70 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: Isam Yayinlari, 2010), 147.

7 W. M. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Sarkag
Yayinlari, 2010), 183.

72 Isfehani, Miifredat, 832.

73 Bakara 2/84.

74 Al Imran 3/81.

75 Al imran 3/81.

76 Maide 4/1.

77 Bakara 2/ 84.

78 Bakara 2/136.
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ayetlerde ikrar, inancin dil ile beyani, kalpte gecen tasdik veya kararin sozlii olarak
ifadesi manalarinda kullanilmaktadir. Boylelikle de Kerramiyye atfedilen sekliyle
sadece dil ile beyanin tek basina iman olmadig1 anlasilmis olmaktadir. Ancak
inancin sozli olarak agiklanmasi bir Miisliiman igin, Oliince cenaze namazinin
kilinmas1 ve Miisliiman mezarligina defnedilmesi gibi Miisliimanlarin sahip
oldugu haklari elde etmek icin 6nem arz etmektedir. Inancini ikrar etmeyen bir
kimseye Miisliimanliga 06zgli bu tiir hiikiimlerin uygulanmasi miimkiin
olmamaktadir.

Tasdikin sadece kalb ile degil, dil ve amelide gergeklesebilmekte ve bu yoniiyle de
g farkh tasdik sekli s6z konusudur. Dil ile tasdik de hakiki tasdik ve zahiri tasdik
olmak tiizere kisimlara ayrilmaktadir.” Hakiki manada dil ile ikrar da, kalb ile
tasdik de vardir.® Imanin tasdikinde dil ile kalbin birlikteligi s6z konusudur.
Imani bu sekilde gerceklesen bir kimsede gercekte mii'min sinifina dahil
olmaktadir. Aksi durumda ise kalb ile tasdikin olmadigi ve dil ile tasdikin
gerceklestigi iman seklinde ise kalb ile dil arasinda bir uyum séz konusu
olmaktadir. Goriiniirde mii'min olan gercekte ise kafir sanilan bu tiir kimselere ise
dini literatiirde miinafik ismi verilmistir.® Bu yoniiyle imani salt ikrar olarak
tanimlamak miinafifin  imanina gegerlilik kazandirabilecegi endisesini
dogurmustur.

3.4. iman-Tasdik iliskisi

Kur’an’da imanin farkli anlamlari ve ydnleri s6z konusudur.®? Ibnii'l-Kayyim el-
Cevzl (v.597/1201) Kur’dn'da agiklanan iman kavramina dilin ikrari, tevhid,
peygamberi onaylama ve namaz gibi unsurlarin yam sira tasdik unsuruna da dahil
etmistir.$3 Yiice Allah'in: ““Bedeviler “Iman ettik” dediler. De ki: “Iman etmediniz.
(Oyle ise, “iman ettik” demeyin.) “Fakat boyun egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize
girmedi...”$ “Iman ettik” demeyin. Fakat boyun egdik deyin” mealindeki beyani dil ile
ikrarin yaninda kalb ile tasdikin gerekliligine isaret etmektedir. Dolayisiyla da
iman kavraminda imanin yeterliligi i¢in “tasdik” en 6nemli unsur durumundadr.

7 Zemahseri, Kessaf, 3: 127.

80 Kerramiyye'nin iman tamiminda sadece sozlii beyan yer almakla birlikte onlarin iman1
“misak ve niyetten sonra ikrarla gerceklesen bir olgu” olarak da gordiikleri diisiiniiliirse,
bu yoniiyle Matiiridiler ile Kerramilerin benzer seyi kastettikleri de sdylenebilir. Oyle ki
Matiiridilerde “bilgiden tasdike giden yol”, Kerramilerde “misak ve niyetten sonra ikrarla
gerceklesen bir olgu” olarak ifade edilmistir. Matiiridilerce mukallidin imaninin gegerli
kabul edilmesi, ayn1 kokten beslenen Kerramilerin diinyevi ahkamin uygulanmasi igin
imani dille ikrardan ibaret kabul etmeleri birbirini destekler mahiyettedir. Ciinkii
Kerramilerin genel taraftar kitlesi mevali denen sehirli olmayan, arazide ve kirsalda yasan
insanlar ile iman ve taatleri ¢ok sistematik olmayan kimselerdir. Kerrdmiyye iman ikrar
olarak tanimakla bir bakima insanlari beyanlarina bakarak islim’a yeniden kazandirmay1
ve [slam’in ortak paydasinda birlestirmeyi de amaglamis olabilir.

81 Bkz. Ebl Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 76-77.

82 Bkz. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Kitabu't-temhid li kavaidi't-tevhid, trc. Hiilya Alper (Istanbul: iz
Yayimnalik, 2010), 143 vd., Bkz. Nesefi, Bahru'l kelam fi akaidi ehli’l-Islam, trc. Cemil Akpiar
(Konya: Rabuta, ts.), 79 vd.

83 Bkz. Ebu'l Ferec Ibnii'l-Cevzi, Niizhetiil-uyiin en-nevizir fil-viiciihi vennezdir (Beyrut: y.y.,
1985), 145-146.

84 Hucurat 49/14.
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Tasdik inanilan inang esaslarina goniilden kesin baglilig1 ifade etmektedir. Yiice
Allah’in "Biiyiikliik taslayanlar ise, 'Biz de sizin inandi§inizi inkdr ediyoruz’ diye karsilik
verdiler."® mealindeki buyrugunda iman, inkarin karsiti olarak kullanilmis ve
sozliik anlamina uygun bir mana da kullanilmistir. Tekzip/inkar ise, tasdikin
ziddidir. Ciinkii biiytikliik taslayanlar, onlarin "Biz onunla ne gonderilmisse ona
inamiriz” sdzlerine kargilik olarak inanmay1 yalanladiklarin (tekzip) soylityorlardi.
Onlar, bazi insanlarin bildikleri gibi biitiin taatlarin iman oldugunu bilmiyorlards,
onu ancak tasdik olarak biliyorlardi.”¢

Kur'an’t Kerimde imanin ikrar yoniine isaret edilmis olmakla birlikte sadece
s0zlil beyan iman olarak tanimlanmamustir. Diger bir deyisle iman sadece ikrardan
ibaret goriilmemistir. Kur'an’da iman’in kalb ile onaylama/tasdik yoniin
bulundugu bir¢cok ayette vurgulanmustir. Bakara suresi 8-9. ayetlerinde Yiice
Allah'in “Oyle insanlar vardir ki, 'Allah’a ve ahiret giiniine inandik’ derler ama aslnda
iman etmemislerdir.” Yine Yiice Allah'in “Kalpleri inanmadi$1 halde agizlariyla ‘iman
ettik” diyenlerden” beyaninda ikrarin imanin sartlarindan olmadigi, aslinda imanin
kalbin tasdikine bagli oldugu ancak dilin, bu tasdikin ifadesi oldugu
anlagilmaktadir. Kur'an’da imanin tasdik yoniine verilen bu 6nem Kerramiyye
firkasi tarafindan iman tanimina dahil edilmemistir.s”

3.5. iman-Amel iliskisi

Kur'an’da imana ulagsmak icin insanlar tefekkiire ve diisiinmeye davet edildigi
halde hitap mii'minler olunca ya salih amelin 6neminden s6z edilmis ya da
dogrudan bu amelin islenmesi emredilmistir. “Ey Inananlar” seklinde baslayan
ayetlerde ekseriyetle mii’'minlere itikadi, ahlaki ve dini gorevler hatirlatilmigtir.
S6z konusu ayetlerde vurgulanan amell hususlar da biiyiik Olciide imamni
temellendiren, onun siirekliligini saglayan ve koruyan etkenlerdir. Dolayisiyla da
Kur'an’da dikkat ¢eken hususlardan biri, iman sozciigiiniin fiil halinin amel ile
birlikte kullanilmis olmasidir.

Kur’an’da ilahi buyruklar arasinda herhangi bir ayrim yapilmamustir. Yiice Allah
“...Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismini inkdr mu ediyorsunuz? Iginizden bunu
yapamn cezast diinya hayatinda zilletten ibarettir. Kiyamet giiniinde ise boyleleri en

85 A’raf 7/76.

86 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 5: 437.

87 Kerramiyye'nin iman taniminda tasdik unsuruna yer vermemesi onlarin imanda tasdik
unsurunu kabul etmedikleri, tasdik ve amel gibi unsurlar olmadan salt ikrarin hakiki
manada mii'min olmak icin yeterli oldugu seklinde bir iman anlayisim1 benimsemis
olduklarimni soylemek pek miimkiin de gozitkmemektedir. Kald: ki Kerramiyye'ye gore
iman ta Elest Bezm’inde baglamig ve insanlar o andan itibaren kabul etmiglerdir. Eg’ari
kelamcilarindan Bagdadi, Kitdbu Usili’d-Din adli eserinde onlarin bu anlayising;
“Kerramiyye ise, imanin sadece ikrar oldugunu ileri siirmiistiir. Bu da Allah'in, ilk
yaratilista yaratiklara: “Ben, sizin Rabbiniz degil miyim? Onlar da: ‘Evet’ (bela) dediler”
(A’raf, 7/172) ifadesindeki ‘evet' (beld) soziidiir. Kerramiyye, bu soziin kiyamete kadar
sussa veya dilsiz kalsa da bunu séyleyen herkeste devam edecegini; bunun sadece dinden
dénmekle (irtidat) gegersiz olabilecegini sdylemistir” ifadeleriyle dile getirmigtir. Bkz.
Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, 251.

88 Bkz. Nisa 4/ 144; Hucurat 49/12; Bakara 2/ 153,172, 178,208; Al-i Imran 3/200.

Kader
16/1, 2018

31



KERRAMIYYE VE IMAN KAVRAMI

siddetli azaba sevkedileceklerdir. Allah yaptiklarimizdan asla  habersiz  degildir”®
buyurmaktadir. Yiice Allah iman sahibi kimselerden Kur’an’da yer alan hususlarin
tamamina iman etmelerini ve imanin geregi olarak dini ve ahlaki bir takim
ylikiimliiliikleri yerine getirmelerini istemektedir. Dolayisiyla da Kur’an’da, iman
kavraminin amele bakan yonii bulunmaktadir. Zira Kur’an soyut ve sadece
tevekkiilden olusan bir inanc1 degil, dini manada gercek imani saglamay: hedefler;
salih amel, iyi huylar ve aksiyonlar araciligiyla diinya ve ahiret saadetini elde
etmenin yollarin1 gosterir. Kaldi ki Kur'an't Kerim’de iman amel olarak
tanimlanmamakla birlikte amel imandan bagimsiz bir husus olarak da
gosterilmemistir. Kald: ki Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Sahabe de imanin teorik
boyutu ile degil imanin ardindan bir Miisliiman olarak yerine getirilmesi gereken
itikadi, ahlaki ve amell gorev ve sorumluklarla daha yakindan ilgilenmistir. Bu
noktada Sahabenin imani ile daha sonralari kitleler halinde Islam’a giren
kabilelerin ve topluluklarin iman: arasinda fark bulunmaktadir. Sahabe Kur’an’in
indirilis siirecine bizzat sahit olmus ve vahyin buyruklarini igsellestirmis;
diisiinerek ve kavrayarak Islami kabul etmistir. Bu yoniiyle sahabe Kur’an'in
vurguladig1 gercek mii'min kategorisine dahil olmustur. Islami daha sonra kabul
eden diger kabileler ise Islam’t bir sistem haline geldigi dénemde topluca
benimsemislerdir. Yiice Allah: “Ve insanlarin dalga dalga Alldh’in dinine girdiklerini
gordiigiin zaman"%, “Gogebe Araplar: "Inandik” dediler. De ki: "Inanmadiniz, fakat
‘Islam olduk’ deyin. Heniiz iman kalblerinize girmedi. Eger Allah’a ve Elgisine itd’at
ederseniz (Alldh), yapti§inmiz giizel islerden hicbirinin sevdbini size eksik vermez. Alldh ¢ok
bagislayan, cok esirgeyendir'¥! buyurmaktadir.

Amelin imanin bir pargasi olup olmadigina iliskin kelami manada bir tartisma Hz.
Peygamberin saghginda gerceklesmis degildir. Iman-amel miinasebetine iliskin ilk
sorun Hz. Peygamberin vefatinin ardindan zekat vermek istemeyen bir kabilenin
tutumunda ortaya c¢ikmustir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra bazi Arap
kabileleri zekat vermek istememigtir. Kendilerinin zekattan muaf tutulmalar1 igin
Hz. Eb(i Bekir'e el¢i gonderdiklerinde basta Hz. Omer olmak tizere bazi sahabeler,
belli bir siire igin bunlara miisamaha gosterilmesini ve onlardan zekat
alinmamasin1 Halife’den istemislerdir. Ancak Hz. Ebi Bekir so6z konusu bu
kabilelerin mutlaka zekatlarin1 vermeleri gerektiginde 1srar etmis ve gerekirse
onlara kars1 savasacagini beyan etmistir. O bu konuda hicbir sekilde miisamahaya
yer vermemistir. Savasin karar asamasinda Hz. Omer, Hz. Peygamber’in “Ben halk,
laildhe illallah (Allah’tan baska ilah yoktur) deyinceye kadar savagmakla emr olundum. Ne
zaman o kelimeyi soylerlerse kanlarini ve mallarin benden kurtarirlar ve hesaplar1 Allah’a
kalir” seklindeki hadisini Hz. EbGi Bekir'e hatirlatmasi {izerine Hz. EbG Bekir,
Peygamber’in hadisinde gecen bu kan ve mal korumasmn “illa bihakkiyhd”
kaydiyla smirli oldugunu ve dolayisiyla Allah’in hakk: olan zekat: vermedikleri

89 Bakara 2/85.
90 Nasr 110/2.
91 Hucurat, 49/14.
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takdirde “laildheillallah”  deseler bile onlarin kanlarmin dokunulmazliginin
bulunmayacagini dile getirmistir.”

Iman amel miinasebetine iliskin tartismalar da Miisliimanlar arasindaki siyasi
¢ekismelerin bir sonucu olan Cemel ve Siffin savaglarinin ardindan gelisen siirecte
baslamis ve ilk mezheplerin dogusuna kaynaklik eden tartismalar halini almistir.
Oyle ki Miisliimanlarin bu i¢ ¢atismalari, (6ldiirme) katl sucunu isleyen kimsenin
iman durumunun ne olacag1 meselesini giindeme getirmistir. Boylelikle de biiyiik
glinah isleyen kimselerin hitkmii meselesi daha hicri I. asirda siddetli tartismalara
konu olmustur. Bu konuda dort farkli goriis ortaya ¢ikmistir. Bazi Miisliimanlar
biiyiik giinah isleyenlerin kafir olduguna hiikmederken, bazilari onlarla ilgili
hitkmiin Allah’a havale edilmesi gerektigine inanmis, bazilar1 onlarin ne mii’'min
ve ne de kafir sayilabileceklerini iddia etmis ve bazilar1 da onlarin mii’min
olduklarina inanmistir. 1k goriis Haricilerin iman doktrinin bir pargasi halini
alirken, ikinci gortiisii Miircie benimsemis, tiglincii goriis ise Mu'tezile tarafindan
savunulmustur. Biiyilik giinah meselesindeki goriislerine bagl kalarak ameli imana
dahil eden Mu'tezile ve Ehl-i Hadis’e karsilik Kerramiyye Ebi Hanife’de oldugu
gibi iman ile ameli birbirinden ayirmistir. Kerramiyye’ye gore iman sozdiir. Amel
ise onun ilkleridir. Iman amelden ayri oldugu icin yapilan iyilikler imanda
artmaya neden olmadig gibi amelin terki ya da islenen giinah imanda eksilmeye
neden olmaz. Iman bakimindan mii’'minler arasinda esitlik s6z konusudur. Bu
durumda Hz. Peygamberin imarm ile biiyiik giinah sahibi bir mii'minin imani
arasinda higbir fark yoktur. Kerramiyye'nin iman ile ameli ayirdig1 veya ameli
ikinci planda degerlendirdigine iliskin yaklasimlara temkinli yaklasmakta fayda
vardir. Esasinda Kerramiyye, bu hususta tamamen Ebti Hanife'yi 6rnek almis
gibidir. Zira Ebi Hanife iman1 “ikrar ve tasdik” olarak tarif eder. Bu yoniiyle de
Kerramiyye ve EbG Hanife, Islam’1 kabulde tasdik ve ikrarin yeterli olacagini &n
gordiiklerinden ameli iman tamimlarinda dogrudan zikretmemislerdir. Ancak
onlar, ameli inkar da etmemislerdir. Zira Kerramilerin ibadet ve taatlerine diiskiin
olduklari, vaaz ve dini sohbetler icra ettiklerini hatta bu diisiince ve pratiklerini
sistematize edebilmek i¢in hankahlar kurmus olduklar1 bilinmektedir.

Sonuc¢

Muhammed Ibn Kerram’m onciiliigiinde ortaya gikan ve Horasan bolgesinde
varlik gostermis olan Kerramiyye, yaklasik {i¢ asir dini, siyasi ve sosyal anlamda
bolgede adindan s6z ettiren bir mezhep olmustur. Kerrami alimlerin zithd ve
takvaya dayal1 yasayislar1 bu anlayisin yayilmasina ve biiytiik bir taraftar kitlesine
kavusmasinda rol oynamistir. Muhammed b. Heysem'in Kerramiyye'nin
goriislerine getirmis oldugu yorumlamalar ile farkli bir boyut kazanmis ve tarihi
siiregte bir¢ok farkli mezhep ile miicadele edebilecek giice ulasmustir. Tarihi

AAAAAAA

dolay1 siddetle elestirilmistir.

92 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, “Iman”, 17: 1, 12.
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Kerramiyye mezhebinin iman teolojisi, bizzat onlarin kaynaklarindan
Ogrenilememistir. Onlarin basta iman anlayislar1 olmak iizere teolojik goriisleri
daha cok onlarla tartisma icinde olan mubhalifleri tarafindan aktarilmistir. Bu
durum onlarin imanin dil ile ikrar oldugu seklindeki diisiincelerinin tam olarak ne
manaya geldigi hususunda bir kapaliligi da beraberinde getirmistir. Bununla
beraber Kerramiyye'nin muhaliflerinin bize aktardig: sekliyle salt ikrardan olusun
iman tamimlari, Kur'an'm vurguladigi iman tasavvuru dogrultusunda
degerlendirildiginde, daha ¢ok indirgemeci bir iman tanimi hiiviyetindedir. Zira
iman duyularin algisin1 asan bir bilgi kaynagindan bildirilen seylerin, yani vahye
dayal1 bilginin dogrulugunu kabul ve tasdik etmektir. Dini manada iman, askin bir
varliga duyulan giiven ve baghliktir. Kur'an’da temel inang esaslarina iman
hususunda insanlar mi'min, kafir ve miinafik seklinde simiflandirilmistir.
Miinafigin temel 6zelligi de inancini dil ile ikrar edip inancinin geregi olan amelleri
yerine getrmis olmakla birlikte kalben inanmamasi ve iman edilecek esaslara
iliskin bir kugku duymasidir. Iman ile kusku bir arada bulunamamaktadir. Iman
mahiyet olarak ilgi ile baslayan, bilgi, siiphe gibi asamalardan sonra kalpte kesin
kabulii ifade etmektedir. Dolayisiyla imanin mahiyetinde kalb ile tasdik imanin
asli unsurunu ve bilgi, ikrar ve aksiyon gibi unsurlar ise imanin en 6nemli
yonlerini olusturmaktadir.

Imanin diger bir 6zelligi ise hicbir zorlamaya dayanmadan bireyin kendi se¢iminin
sonucu olan bir iradeye dayali olarak gerceklesmis olmasidir. Bu yoniiyle iman
iradeli bir eylemdir. Bireyin hi¢bir baski altindan kalmadan kendi iradesi ile
goniilden benimsedigi her tiirlii kuskudan uzak kesin bir inanctir. Kerramiyye nin
imani, basit haliyle, dil ile ikrar seklindeki tanimlamasi, Kur’an’da imanin
mahiyetine iliskin ayetler bir biitiinliik igerisinde degerlendirildiginde, imanin
mahiyetinin sadece bir yoniinii ifade etmektedir. Kur'an’da imanin birden ¢ok
yoniinden sz edildigini, iman ve insarnn bir biitiin oldugunu dikkate aldigimizda
Kerramiyye'nin iman anlayist her ne kadar yanhs olarak degerlendirilmese de
imanin mahiyetini tam olarak yansitmamakta ve  imamin tek yoniini ifade
etmektedir. Yine imanin giiven ve sadakati iceren bir kavram oldugu, imanin kok
anlamlis1 olan “emn”in tasdik, inanma, goniil huzuru, korkunun bertaraf olmasi
anlamlarina geldigi, iman sozcligliniin, ikrar ve tasdikten ayr1 olarak gaybi
haberlere giiven ve sadakatle inanmayi, baglanmay1 ve itaat etmeyi gerektiren
hususlara iliskin oldugu da dikkate alindiginda da Kerramiyye'nin iman tanima,
efradini cami agyarini mani bir tanim olmaktan da uzak olup ya imanin mahiyetini
tam olarak yansitamamakta ya da dini bir iman1 tam olarak tanimlamakta eksik
kalmaktadir.

Kerramiyye'ye miinafigin imanini gegerli saydig1 gerekgesiyle yoneltilen elestiriler,
onlarin miinafigin ahirette hak ettigi cezay1 alacagini kabul ettiklerini ve ahirette
de miinafi$in mii'min sayilacagini beyan etmediklerini dikkate alindiginda bir
ehemmiyet arz etmemektedir. Kald1 ki Hz. Peygamber, miinafiklara normal diinya
hiiktimlerini uygulamis ve onlar1 mii’minlerin sahip oldugu diinyevi haklardan
mahrum birakmamistir. Kerramiyye de muhtemelen bu tezi savunmustur. Onlar
iman konusunda kelami ya da felseffi bir tanim ortaya koyma cabasinda

Kader
16/1, 2018

34



Mehmet Kenan SAHIN

olmamuislardir. Kerramiyye agisindan insanlarin beyani ¢ok onemlidir: O sebeple
onlara gore bir kisi imaninin diliyle beyan ediyorsa ona mii’'min hiikiimleri
uygulanir. Ahiretteki durumu Allah’a kalmistir. Bu konuda aynen Miircie gibi
diistinmiislerdir.
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Oz

Kelam alimleri ilmi, kadim ve hadis olmak {izere ikiye ayirmiglar ve insana ait olan1 “hadis ilim” olarak
adlandirmiglardir. Kadim ilimle hadis ilmi bagimsiz iki ilim olarak gormemisler; iclem kaplam
iligkisiyle kadim ilmin hadis ilmi de kapsadigini belirtmislerdir. Kelamcilarm bu tanimlamasiyla, hangi
cercevede ele alinirsa alinsin, insandan iradi olarak sadir olan biitiin ilimler “hadis ilim” kapsamina
girmektedir. Temel ilimler, ayn: varlik alanlarini/konularini farkli agilardan ve farkli metotlarla ele
alarak ortaya ¢ikmuslardir. Ancak bu ilimlere ait miiktesebat ¢ogalinca, ait olduklar1 epistemolojik
ekseni unutarak otonom olma stiirecine girince, disiplinler arasinda paradigmaya dayali farklilagsmalar
derinlesmeye baglamis; bunun bir sonucu olarak da epistemolojik parcalanma ortaya ¢ikmustir. Her
disiplin kendi “realitesini” ijhdas etme siirecine girince, bilgi disiplinleri arasindaki farklilasma
derinleserek “ayrimlasma” siirecine ge¢mistir. Disiplinler arasindaki bu olumsuz iligkiler agi, insan
hayatini da etkileyerek bu minvalde kurumsallasmay: ortaya ¢gikarmigtir. Kelam ilmi, tarih boyunca hep
ilkeli biitiinlesmeyi saglama pesinde oldugundan dolayr epistemolojik parcalanmanin ortaya
cikardigi/cikaracagr olumsuzluklari normatif bir dille ortaya koymakla yiikiimliidiir. Epistemoloji
alaminda birlik/uyum saglanamadigl stirece, kiiresel diizeyde baris ve uyumun saglanmasi
diisiiniilemez. Bu agidan, konu oldukg¢a genis kapsamli olup ¢ok yonlii ve bir arada galismay: gerekli
kilmaktadir. Burada sadece, teorik diizeyde kelamin epistemolojik eksen olma imkani ele alinmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Epistemoloji, Teoloji, Din Felsefesi, Sosyal Bilimler.

THE POSSIBILITY OF KALAM AS AN EPISTEMOLOGICAL
AXIS

Abstract

Scholars of kalam have divided the knowledge into two as qadim (eternal) and hadith (temporal) and
correlated "al-‘ilm al-hadith" with humanbeings. They never regarded eternal and temporal knowledge
as two distinct types of knowledge, rather they established the framework that eternal knowledge
encompasses temporal knowledge. According to this definition, all the knowledge voluntarily emanate
from humans are parts of "al-‘ilm al-hadith". Fundamental disciplines have emerged by addressing the
same subject-matter from different perspectives and by using different methods. However, as the
knowledge these disciplines has accumulated, they became autonomous forgetting the epistemological
axis to which they belonged and their interdisciplinary paradigm-based divergence has deepened
gradually, resulting an epistemological disruption. Every discipline by starting a process of forming
their own "reality", this divergence between the disciplines have deepened paving the way for the stage
of "differentiation". This negative network of interrrelational structure between the disciplines has also
affected the human interactions causing an institutionalisation in that regard. Throughout history,
kalam has always sought to ensure an integration between different disciplines; therefore, it is obliged
to put forth the disadvantages that were formed or will be formed by epistemological disruptions using
its normative language. Thus, this work deals theoretically with the possibility of kalam being an
epistemological axis for this regard.
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Summary

Kalam is built upon the denomination and advocating of the principles of Islam,
where denomination and identification have been carried out according to its
subject and purpose. Denominations and identifications of kalam have been
developed by its principles (wasa’il) according to the historical period, while its
problems (masa’il) has always remained as the main axis of it. Of the names of
kalam, ‘ilm al-tawhid (knowledge of unity) and ustl al-din (principles of the
religion) carry special importance for our subject handled in this work.

‘IIm al-tawhid focuses on Allah's essence and attributes, while usul al-din focuses
on principles of Islam. ‘Ilm al-tawhid taking Allah's essence and attributes as a
reference point, starting from the freedom of act, it also addresses debates of
understanding the nature and man. Because, it is impossible to discuss the essence
and attributes of the necessary being independently without investigating the
possible beings i.e. man and the nature. Taking Allah with his essence and
attributes apart from the possible universe is out of the scope of the temporal
(hadith) knowledge, but within the scope of the eternal (qadim) knowledge. Usil
al-din is a denomination that aims the principles of Islam. The mind cannot operate
without having the basic principles. People can only think based on basic
principles; therefore, kalam questions basic principles of thought with a normative
manner on the one hand and aims to build new/inherent/major principles on the
other. In this context, while ‘ilm al-tawhid is more functional in the ontological
grounds, usil al-din is functional in the epistemological ground. While ‘ilm al-
tawhid takes the created universe within the scope of the temporal beings, usul al-
din takes it within the scope of the temporal knowledge.

Perception of the diversity in beings directly shapes the perception of the diversity
in knowledge. Since the kalam scholars categorize beings into two groups as
eternal and temporal, consequently they also categorize knowledge into eternal
knowledge and temporal knowledge. Eternal knowledge is the knowledge that
belongs to Allah, and human knowledge about Allah is not within its context.
Therefore, if we have to mention this in the method of kalam, any knowledge that
willingly/by acquisition occurs out of human beings is temporal knowledge.

In accordance with the understanding of temporal universe and temporal
knowledge, kalam definitely does not accept an absolute distinction between the
disciplines of knowledge and considers this bisible distinction as a delusion.
Nevertheless, it accepts nominal distinction within the context of its connection
with its main axis; in some cases, it even deems it necessary for pedagogical
purposes. For, kalam is not only responsible for corresponding to the truth, but it is
also responsible for explaining it truthfully. Therefore, kalam is always responsible
for developing an appropriate epistemological language according to the target
population.

It is a strategical matter to debate the position of kalam in contemporary
epistemological structure. A debate akin to the one between philosophical and
Islamic sciences within the context of the reason-scripture relationship in early
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period is taking place to the debate between kalam/Islamic sciences and social
sciences today. In the cearly period, revelation (wahy)/kalam carried out the
epistemological struggle both extroversively against philosophy and introversively
within the context of sectarianism through the bid’ah concept it developed. Today,
kalam is supposed to both develop a discourse towards the methods of social
sciences and to open the debate of current internal capacity and boundaries of
Islamic sciences.

In the early period, kalam has not only dealt with knowledge in philosophical
context; but it also dealt in relation with the works and methods of milal and nihal
i.e. different Islamic sects and other religions and beliefs. However, debate of
kalam with philosophy is something more apparent. Nevertheless, today, this
method of kalam can be utilized for epistemological relationships to be established
with "religious sciences". In other words, it is important for kalam to develop its
relations based on milal and nihal method manifested throughout its history rather
than methods of modern religious and social sciences. Within this context, kalam is
responsible for developing theses based on a normative discourse along with the
disciplines such as primarily theology, philosophy of religion, anthropology and
religious education. Kalam may not bring out a suitable conveying method by
declaring that it will abide by the existing modern epistemological framework.
Thus, it has to approach the basic paradigms of different disciplines with a critical
methodology. The extent to which it could achieve this goal is an intrinsic matter of
kalam, and its discussion can be made within the framework of kalam
epistemology.

Kalam should conduct its discussions in a normative language with the
epistemological fields of philosophy, social sciences and religious sciences through
ts own method of wasa’il and masa’il and it should not let these disciplines
intertwine with kalam. To illustrate, kalam should not get sick while trying to cure
the sick and it should maintain its health. It is of crucial importance that kalam
scholars should not compromise on the fact that kalam is a science based on
revelation when they try to develop a discourse within the scope of wasa’il
towards any kind of epistemological debates.

As a result of living in a global world, it is within possibility to meet with any kind
of different understandings. Epistemological pluralism naturally paves the way for
religious pluralism. It is necessary to discuss the hypotheses on how to respond to
this process. Kalam is supposed to discuss the contents and value of pluralism.
Otherwise, in this globalizing world where only one in four is muslim, kalam itself
will face the question of legitimacy.
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Giris
Bir ilmin muhtevasiyla adlandirilmasi igin segilen lafiz ve kavramlar arasinda
dogrudan bir iliski olmasa bile, en azindan ilintili olma agisindan bir iliskinin
olmasi gerektigi rahatlikla sdylenebilir. Bu agidan bir ilmin tarihi siireg igerisinde
izledigi terimsel ve lafzi doniisiim ve degisim s6z konusu ilmin kapsamiyla ilgili
onemli ipuglar: verebilir.

Diistince/felsefe “koken sorununu ilkeler baglaminda agiklama denemelerine”
bagli olarak ¢6zmeye basladigindan dolay1 tabiatin olusumu, insanin kokeni ve
insan hayatinin ilkelerinin mahiyeti {izerine arastirmalar yogunlasmistir.! Felsefi
bilgi tabiat ve insan iizerine olmak {izere iki ana zeminde gelisim gostermis,
aralarinda pedagojik diizeydeki ayirim zamanla keskinleserek epistemolojik
ayrimlasma egilimine girmistir. Giintimiizde gegerli olan, diisiincenin/bilginin
“say1sal” ve “sozel” seklindeki ayrimi ve buna bagh olarak sekillenen fen ve sosyal
bilimler tasnifinin temelleri bu noktaya dayandirilabilir.?

Sistemli diislincenin hangi minvalde basladig: tartisilan bir diger konudur. Baz
arastirmacilar diistincenin dinden kaynaklandigini sdylerken, bazilar1 da insani
¢abanin sonucu olarak ortaya ciktigini kabul etmektedirler? Her iki tarafin
kendilerine gore “gecerli” argiimanlari vardir. Konu bir Olc¢iide nominalistlerle
realistler arasindaki anlam-lafiz iliskisine dayali tartismaya ¢ikmaktadir.*

Insan zihninin dolayiml bir yapida ve hayatimin da gok y&nlii olmast her zaman
bilgi cesitliligi konusunu ortaya c¢ikarmistir. Ama giiniimiizdeki sekliyle bilgi
cesitliligi biiyiik dl¢lide konu olmaktan ¢ikmis, adeta bir “sorun” haline gelmistir.
Konuya yakindan bakildiginda asil sorunun bilgi cesitliliginden daha ok, bilgi
cesitliliginin koordine edilememesinden kaynaklandig: goriilebilir.

Insan epistemolojik bir eksene sahip olmadan higbir bilgi elde edemez. Buradan
hareketle psikoloji diizeyinde her insanin ana epistemolojik bir eksene sahip
oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak ortak epistemolojik eksen sosyolojik alana
cikamadig siirece asil islevini yerine getiremez. Diger ifadeyle, bilgi tek tarafli
olarak ele alindiginda kendi igerisinde biitlinselligini/tutarliigini saglayamaz.
Bundan dolayi, ana epistemolojik ekseni sadece psikoloji veya sosyolojiye irca
etmeden dengeli bir sekilde gotiirebilmek onemlidir. Bize gore kelam, bu noktada
metodu ve normatif olusuyla stratejik bir konuma sahiptir. Onun stratejik olusu
ayn1 zamanda tarihi tecriibesinden de kaynaklanmaktadir.

! Ayhan Bigak, Felsefenin Kurulusu (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 112.

2 Dogan Ozlem, Felsefe ve Doga Bilimleri, 3. Basim (istanbul: inkilap Yayinlari, 2003), 15.

3 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, trc. H. Vehbi Eralp, 5. Basim (1stanbul: Sosyal Yayinlar, 1998), 14; S.
Teoman Durali, Aklin Anatomisi-Salt Aklin Elestirisinin Tesrihi, 2. Baski (1stanbul: Dergah Yayinlari,
2013) 65-66.

4 Bigak, Felsefenin Kurulusu, 103; Seyyid Yahya Yesribi, irfun Felsefesi, trc. Kenan Camurcu (istanbul:
insan Yayinlari, 2010), 233.
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1. Varlik Anlayis1 Ve Epistemoloji

Her ilmin {izerine oturdugu bir zemini vardir. “Varlik alanlariyla ilmi alanlar
birbirlerine tekabiil ederler.”s Biitiin varlik alanlarim1 “varlik” ad1 altinda toplamak
ilkesel agidan dogru olmakla beraber, varliktaki gesitliligi ifade etmede kullanish
degildir. Daha dogrusu insanlar “kategoriler” aracilifiyla diistinebildiklerinden
dolay, tek ilkeyle bu saglanamaz.6 Insanin dogustan itibaren diisiinebilen bir
varlik oldugu varsayilsa bile, diisiindiiklerini bagkalarina aktaramaz. Dolayisiyla
diisiincenin tesekkiiliinde, daha da 6nemlisi aktariminda dile ihtiya¢ zorunludur.

Varlik alanlari(farklilasmasi) tasavvur edilmeden diisiincenin ve dolayisiyla dilin
tesekkiilii imkansizdir. Diisiinme ile kategoriler arasindaki iliski metaforik
anlatimla, korumak amaciyla “guvala doldurulan malzemeye” benzetilebilir.
Cuvalin agz1 baglanmadiginda malzeme korunamadigi gibi, cuvalin agzini
baglamay: abartip malzemeyi sikistirdigimizda da malzemeyi bozabiliriz.
Skolastik bilim anlayisiyla post-modern bilgi anlayisi bu iki yonlii savrulmaya
ornek olarak verilebilir. Belki de insanin yanilgilarindan birisi, ilkesel olarak, ilgili
kavramin isaret ettigi anlamin mefhum-i muhalifinden hareket etmekle dogru
diisiindiiglinii zannetmesidir. Biitlin sosyal, siyasi, epistemolojik vs. 6nyargilarin
bu noktadan basladigini soyleyebiliriz. Methum-i muhalifinden hareket etmek
zihin i¢in bir nebze kolay olup “nefse uymay1” andirmaktadir. Insanin nefsine
uymas1 so0z konusu ise, neden toplumun nefsine uymasi s6z konusu olmasin ki!
Buradaki “mefhum-i muhalif” tabirini fikth us@liindeki terim anlamiyla
kullanmadigimiz belirtmeliyiz.

Her ilmin kendi simirlarina bagh olmasiyla “bag”li kalmasi farkli durumlara isaret
eder. “Bagli” olma bir aidiyete isaret ederken, “bag”li kalma hapsolmaya, kendi
icine abanmaya isaret eder. Kavramlar iizerine tam bir mutabakat saglanamadig:
siirece, dilde tek basina kullanilmalar1 anlam bulanikligina yol agabilir. Bu
problemi ortadan kaldirmak igin kavramlari, bir baglam cercevesinde agiklayict
ifadelerle beraber kullanmak uygun diisebilir.

flimler ait olduklari temel ilkeye bagl kalmadiklarinda “epistemolojik dagimiklik”
ortaya cikarken, temel ilkeye “bag”li kaldiklarinda ise “epistemolojik biiziisme”
olarak adlandirilabilecek durum ortaya ¢ikar. Bu acidan, ilim disiplinlerinin ana
ilkeye gore kendi alanlarinda nasil islevsel olabilecekleri stratejik dneme sahip bir
konudur. Bu iliskinin saglanmasi basli basina dinamik bir mesele oldugundan
genel gecer bir kurali yoktur. Bu disiplinlerle ana ilke arasinda iclem-kaplam
iliskisi olup, biri genislediginde digerinin alani/konumu daralir. Iglem-kaplam
iliskisinde disiplinlerden birinin digerinin smnirlarina gelmesi/yaklasmas: olumlu
ve olumsuz anlam igerigiyle “epistemolojik krizin” bir ifadesidir. Din bilimlerinde,
sosyal bilimlerde ve tabii bilimlerde ortaya c¢kan keskin metot

5 Ilhan Kutluer, Isldm'mn Antik Caginda Felsefe Tasavouru (Istanbul: Iz Yaymecilik, 1996), 156.
6 Eb Hamid el-Gazzali, el-iktisad fi'l-i'tikdd, nsr. Abdullah Muhammed el-Huleyli ( Liibnan: Daru’l
Kutubi'l flmiyye, 2004/ 1424), 77.
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degisiklikleri/farkliliklart  bu  kriz =~ donemlerinin  bir sonucudur.” Bu
durumda/dénemde tasavvur edilen varlik alanlar1 ve bu alanlara ait bilgiler
arasinda tam bir karmasa durumu ortaya c¢ikar. Ontolojik tasavvur ile
epistemolojik bakis arasinda ortaya ¢ikan kisir dongii, biitiin bilgi disiplinlerine
zarar vermeye baslar. Yine bu doénemde, bilimler arasindaki iglem-kaplam
iliskisi/kavgas1 bazi disiplinlerin doniisiimlerine, bazilarinin da mesriiyetlerini
kaybetmelerine yol agar. Ornegin, ortacagda mesriiiyet zeminine sahip olan “ilm-i
niichm” ve “ilm-i hey’et” giliniimiizde ayni1 derecede mesriiiyete sahip degildir.?
Ayni sey “simya” i¢in de sdylenebilir.

Belli bir ana eksen etrafinda seyrine devam eden ilimler arasinda ortaya g¢ikan
epistemolojik problemlerin ortadan kaldirilmasi i¢in, ayn1 yapinin iginde arayisa
girmenin digsinda bir imkan yoktur. Diger bir ifadeyle, ayni asla dayali disiplinler
arasindaki problematik iligkiler, yine ayni asla dayanarak ortadan kaldirilabilir.
Disiplinler arasi bu tarz problematik epistemolojik iligkiler “eksen kaymasi/eksen
diizelmesi” olarak adlandirilabilir. Ayni diisiince ve kiiltiir evreni i¢inde ortaya
¢ikan epistemolojik problemler, énemli olmakla beraber, ¢6ziim potansiyelini
igerisinde tasimalar1 nedeniyle “problemsiz” olarak addedilebilir. Ancak, farkli ana
eksene sahip olan diislince tarzlarmmin bir araya gelmesi olduk¢a karmasik bir
durum ortaya gikarir; daha dogrusu bu durum bizatihi yapisi itibariyle zaten
karmasik bir durumdur. Bu tarz bir karsilasmada, iki farkli “kiiltiire” ait disiplinler
aras1 iliski bi¢imi, i¢lem-kaplam iliskisinin Otesinde “sartli varolus” asamasina
gecmis olmaktadir. Yani “iligkisizlik” iizerinden iligki gelistirmeyi gerekli kilmakta
ve paradoksal bir durum ortaya gikarmaktadir. ilintili olma diizeyinde bile ortak
alana sahip olamayan veya bu iliskinin goriilemedigi iki alan arasinda
epistemolojik koprii kurmak, imkansiz denecek kadar zordur.® Bu durumda ancak
ikame edilecek “kavramlar” arabuluculuk rolii fiistlenebilir. Bu siirecin
yOnetilebilmesi ise basli basina bir problemdir. Bu problemi ortadan kaldirmakla
gorevli kilinan lafizlar kavramsallasip bizzat problemin birer unsuru haline gelip
problemi daha da derinlestirebilirler.1

2. Bilgi Cesitliliginin Kategorize Edilmesi

Farkli ana eksenlere sahip epistemolojik yapilar kendi iginde kategorize
edildiklerinde ildhi ve beseri seklindeki adlandirmayla iki ana eksene irca edilebilir.
Bu iki kavram meshur/gecerli olmakla beraber, oturmus kavramlar oldugu
sdylenemez. 11ahi ve beseri ifadelerini burada disiplinler arasinda ortak bir kavram
olarak degil, temel farklilasmay1 ifade edebilmek icin “tercih edilen” kavramlar

7 Osman Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlar: (Istanbul: Stile Yayinlari, 2007), 214-215.

8 Nev'i Efendi, Netdyic el-fiiniin, nsr. Omer Tolgay (Istanbul: insan Yayinlar1,1995), 225.

9 Muhammed Abid el-Cabiri, Amp—fslﬁm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, trc. Burhan Koroglu, Hasan Hacak,
Ekrem Demirli (istanbul: Kitabevi Yaynlari, 19999), 490.

10 Mustafa Aydin, Bilgi Sosyolojisi (istanbul: Acilim Kitap, 2004), 209; Omer Demir, Bilim Felsefesi, 5.
Basim (istanbul: Sentaz, 2012), 92.
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olarak kullanmaktayiz."! Ciinkii bu kavramlar farkli inan¢ mensuplar1 ve inang
sahibi olmayanlar arasinda ortak anlama isaret etmez; daha dogrusu edemez!
Bunun i¢in, bu iki ifade, isaret ettigi varlik alanindan daha ¢ok dile ait siibjektif bir
adlandirmadir. Dolayisiyla burada bu kavramlara atfedilen anlam sudur: Bir kisi
tabiata ve insana ait biitiin fiil ve ¢abalar1 dogrudan tabiata ve insana ait kabul
ediyorsa bu anlami “beseri” lafzinin sagladigini, buna karsin insan ve tabiatta
bitmeyip bunlarin Gtesine gectigini goriiyorsa/kabul ediyorsa bunu da “ilahi”
lafzinin karsiladigini varsayiyoruz.

Islam diisiincesi geleneginde bu iki kavrama denk diisebilecek yakin ifade “gayb
ve sehadet” seklindeki tanimlamadir. Ancak gayb ve sehadet tabirleri Islama ait
“Ozglin” tabirler olup “ilahi-beseri” ifadesi kadar genel degildir; ayn1 zamanda
genis kullanim alanina da sahip degildir. Ayrica gayb ve sehadet tabiri tamamen
“ilahilik-beserilik” tabirine denk gelecek sekilde kullanildiginda “gayb ve sehadet”
tabirinin Islamdaki 6zgiin anlamini zedeleyecegini sdyleyebiliriz. Buna “iman” ve
inan¢ kavramlari 6rnek olarak verilebilir. Kavram olarak iman Islama ait bir
durumu anlatirken, inang biitiin inanglar1 ifade etmektedir. Dolayisiyla ilahilik ve
begerilik” tabiri kelime anlamlari itibariyle olabildigince Islama ait bir tabir olarak
zannedilse de ilahilik ve begerilik kelimelerinin birbirleriyle “baglantili” olarak
ifade ettikleri anlam dogrudan Islamin bilgi ve varlik anlayigina isaret
etmemektedir. Dolayisiyla “ilahi-beseri” tabiri kavram olarak yalin bir sekilde
kullanilmamali; isaret ettigi epistemolojik ve ontolojik duruma atfen
kullanulmalidir. Dolayistyla bu iki kavram birbirinin ziddi veya birbirini
tamamlayan anlamlarinda kullanilmadig gibi, biri olumlu digeri olumsuz anlam
icerigiyle de kullanilmamaktadir. Bu ayrimin onemli oldugunu diisiiniiyoruz.
Ciinkii kaba bakis agistyla ilahi olam1 “dine ait”, beserl ola1 da “dinin disinda
olan” seklindeki bir anlamlandirma problemli bir adlandirmaya isaret
edebilmektedir. En azindan bu iki kavrami biitiin disiplinlere ait ortak bir terim
olarak kullanmanin dogru olmadigmni, anlam &rgiisii iginde yan anlamlarla
desteklenerek kullanmanin daha dogru olacagini sdylemek miimkiindiir. Bir deist,
hultill anlayisina sahip olan biri, bir miisrik, bir determinist, bir spritiialis v.b.
ontolojik ve buna bagli olarak epistemolojik tasavvurlar1 geregi “ilahi ve beseri”
kavramina ayni anlami atfedemez. Bu kavrama atfedilecek anlam igerigi,
dogrudan tanr1 ve kozmoloji anlayisiyla iligkilidir. “Ganj Nehri”nin bir
hinduistteki anlamiyla, baska bir inanca sahip veya herhangi bir inanca sahip
olmayan i¢in anlami1 ayni degildir, olamaz da!

Yine, Ornegin beseri ve ilahi kavramlar1 baglaminda Allah’in insana ozgiirliik
verdiginden hareketle insandan sadir olan/beserl davramis “din dist”
goriilemeyecegi gibi, insandan sadir olmakla beraber ilahi olarak addedilen
davranis da mesru olmasi anlaminda “ilah1” degildir.”? Bu tabirler Islama ait
epistemolojik, ontolojik ve kozmolojik anlayisi/degerlendirmeyi daha da miiphem
bir hale getirebilmektedir. Ciinkii “beseri olma” insandan kaynaklanmaya isaret

1 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, trc. Lale Arslan, 2. Basim (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2009),
27-28; Necdet Subasi, Tiirk Aydimmn Din Anlayisi, 2. Baski (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 225.
12 Aydin, Bilgi Sosyolojisi, 203-204.
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ettigi gibi, Allah'in insan igin yarattigina/maslahata da isaret etmektedir. Ornegin
Kur’an insanin kazanmasini ve nimetlerin ona tahsis edilmesini, yeminlere sadik
kalmasini beraberce ele almaktadir. Kazanma insana nisbet edilirken, rizik verme
Allah’a nisbet edilmektedir. Yemin fiil olarak insana ait iken, Allah adina
yapilmasi da yeminin sartlarindadir. Daha canli 6rnek duadir. Duanin faili insan
iken, muhatap yaraticidir(el-Bakara 2/29, 225, 267, 286). Ornekler daha da
cogaltilabilir. Burada bizim icin dnemli olan husus sudur: Insana ve Allah’a nisbet
edilen husus(lar) iki farkhi olayin ya da durumun birlesmis hali degil, bizzat tek
durumdur. Buradan hareketle, ildhilik ve beserilik ayriminin itibari bir ayrim
oldugunu soyleyebiliriz. Sonug olarak her “beseri” olarak addedilen “din dis1”

~rr

olmadig: gibi, her “ilahi” olarak addedilen de gergekten ildhi/dini degildir.

Dinler vahyi olan, muharref ve beseri olanlar seklinde ii¢ gruba ayrilmaktadir.’® Bu
noktadan hareketle disiplinleri de Islam ilimleri, din ilimleri ve “sekiiler” ilimler
olmak iizere {i¢ ana eksende ele alabiliriz. Bu {i¢ eksenin birbirleriyle nasil bir iliski
gelistirmesi gerektigi tartisilmas: gereken 6énemli bir konudur. Modern dénem bu
ii¢ esas arasinda “iliskisizlik” {izerinden iliski gelistirmeyi hareket noktas1 segerek
sekiiler bilgi ekseninde epistemolojik yapilanmaya gitme egiliminde olmustur.
Ancak daha sonra bu anlayis belli dl¢iide kirilarak, sekiiler ilimlerle din bilimleri
arasinda yumusak bir iliskiye gecilmistir.™* Din bilimlerinin metotlara
bakildiginda bunu gorebiliriz. Din bilimleri, din fenomenini ancak bilimsel metoda
bagh kalmak sartiyla kabul etmistir, daha dogrusu kabul edebilmistir.

Din bilimleriyle beseri/sekiiler bilimler arasinda bu tartisma kendi mecrasinda
siirerken, esas konu Islam ilimleriyle din bilimleri ve sekiiler/sosyal bilimler
arasinda nasil bir iliskinin olmasi/kurulmasi/gerektigi noktasina dayanmaktadir.
Islam ilimleri ile bu iki disiplin arasinda iclem-kaplam iligkisi mi, yoksa “ayrik
olma/kalma” iliskisi mi gelistirilebilecegi problemin ana eksenini olusturmaktadar.
Bu noktada Islam ilimleri tartismanin igine girmektedir. Bu epistemolojik tartisma
baslamistir. Bundan sonra bu epistemolojik tartismanin daha belirginlesecegini ve
“siddetlenecegini” soyleyebiliriz. Kelam ilmi bagsta bilgi kaynaklar1 olmak iizere,
ikame edici, elestirici ve tarihi tecriibesi imkanlariyla bu tartismalarda basat rol
oynayacaktir.

3. Bir Bilgi Cesidi Olarak Keldm ilminin Tesekkiilii

Islam Alimleri, ilmi Allah’in Ilim sifatimin bir tecellisi olarak goriirler.’> Naslarda,
bilmeye delalet eden “ilm” lafz1 tekil olarak kullanilirken, ilim sahiplerine nisbetle
cogul olarak kullamlmaktadir. ilim, bilgi kaynaklariyla alemin incelenmesiyle
ortaya cikmaktadir. Alem tek oldugu gibi insanin aleme nisbetle elde ettigi bilgi de
tektir. Ancak alemi hangi minvalde kategorize ederse o minvalde ilim ¢esidi ortaya

13 Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, trc. Ahmet Asrar (Istanbul:
Pinar yayinlari, 1983), 282; Mahmut Aydin, Dinler Tarihi (istanbul: Ensar Yayinlari, 2010), 41-42.

14 Gilinay Timer v.dgr. Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yayinlari, 2009), 414; Ahmet Cevizdi,
Aydmlanma Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Kitabevi, 2008), 124.

15 Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, 9. Basim (Konya: Tekin
Yayinlari, 2016), 229-230; Gazzali, el-Iktisad fi'l i’tikdd, 61.
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¢ikar. Ancak bu durumda ortaya ¢ikan ilimler miistakil ilimler degil, esas ilimle
iliskili ilimlerdir. “iflm-i tevhid” tabiri buna isaret etmektedir. Alemin tekligi
anlasilmadan Yaraticinin tek oldugu anlasilamaz. Diger bir ifadeyle, ilimde tevhid
itikadda da tevhide yol agar. Ilmin ¢ogulu ultim olup Kur'an’da ¢ogul olarak
kullanilmamaktadir. (el-Bakara 2/120, 145; Al-i Imran 3/7, 18, 19, 61; el-En’am 6/80,
119, 143, 148; el-Ankeb1t29/43; Yhsuf 12/44; er-Ram 30/22; es-Suara 26/197; el-Fatir
35/28).

flim hadd-i zatinda tek olmakla beraber, bilenlerin farkli derecelerde bilgi sahibi
olmalar1 itibariyle coktur. Burada varlik dlemindeki vahdet ile kesret iliskine
benzer iliski s6z konusu olup, her iki taraf birbirinden bagimsiz degildir. Ayrica
varlik alemindeki adlandirma, lafiz-mana ve ciiz’-kiill sistematigine
dayandigindan belli derecede problematik yon barindirmaktadir. Dolayistyla konu
bir agidan “nedir?” sorusunun kapsamina girerken, diger agidan “ne degildir?”
sorusunun kapsamina girmektedir.’® Bu noktada ilim lafzinin miistaklarinin
delalet ettigi manalarin farkli oluglarindan ortaya ¢ikabilecek mahzurlar, kelam
alimleri tarafindan kadim ilim ve hadis ilim seklinde yapilan ayirimla giderilmeye
caligilmigtir.l”

Tedvin asrina kadar ilim tabiri Kur’an ve hadislerden elde edilen bilgiye delalet
ediyordu. Rivayet lafzinin gercevesi genis tutuldugunda bu donemdeki biitiin
ilimleri “rivayet” tabirinin karsiladigini soyleyebiliriz.’® Bu donemde, Islam
ilimlerinden her birine/keldma ait kabul edilen bilgiler miistakil bir bilgi cesidi
olarak degil, rivayet kapsamindaki bilginin temellendirilmesinin metodu olarak
goriiliiyordu. Ik dénemde ortaya c¢ikan Haricilik'in®® ve Mu‘tezile'nin “akli
metoda” dayali siinnet ve icma etrafindaki tartismalari*® bu minvaldeki

16 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed (Ragib el-Isfehant), el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan
Adnan ed-Davedi (Beyrfit: Daru’l Kalem, 1412), 580.

17 Eb{i Mansfir el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, mhk. Fethullah Huleyf (iskenderiye: Daru’l Cami’ati’l
Misriyye), 49; Imamii’'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii'l-irsid ild kava'di’l-edilleti fi usiili’l-i‘tikdd, thk.
Ahmed Abdurrahim es-Sayih, Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s Sekafeti’d Diniyye, 2009),
95-96.

18 Buhari, “Itisam”, 25; Ali Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet (Diyarbakir: A Grafik, 2015), 34-36; Ali
Osman Kogkuzu, Hadis {limleri Ve Hadis Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 30-32.

19 Mezhepler kendilerine 6zgii metoda sahip olmalar1 yoniiyle 6zel isim kapsaminda ilk harflerinin
biiyiik yazilmasi gerekir. Ancak &zgiin metotla dile getirdikleri bilgi Islama ait/yonelik
oldugundan cins isim kapsaminda ilk harflerinin kiiciik yazilmasi diisiiniilebilir. Mezheplerin
kendi aralarinda karsilagtirilmasi yapildiginda 6zel isim kapsaminda kabul edilmeleri gerekirken,
Islam’a ait degerlendirmeyi dile getirdiklerinde ilk harflerinin kiigiik yazilmasi gerekir. Bu
kullanilan baglamindan hareketle yapilabilir. Bu tarz bir kullanimin bazi karigikliklara yol agacag1
ortadadir. Ancak siirekli biiyiik yazilmalarimin da problemli oldugunu bilmek gerekir. Benzer
durum Islam disindaki din ve inanglar icin de gegcerlidir. Her inang ve din 6zel anlam evrenine
sahip olmasi yoniiyle ©zel isim kapsamina girer. Ancak konuya kelam bilgi sistemiyle
bakildiginda “yanlis olmalari ortak paydasi altinda” her biri 6zel isim kapsammnin digina
cik(aril)mus olur. Bu durumda Islam disindaki din ve inanglarin kendi aralarinda karsilastirmas:
yapildiginda ilk harflerinin biiyiik yazilmasi, Islam’la iligkileri baglaminda ise ilk harflerinin
kii¢iik yazilmasi daha uygun diiger.

2 Sahabe arasinda ¢ikan savaslarda tahkim ve taraflarin durumuyla ilgili goriisler icma ve siinnet
anlayisinda 6nemli rol oynamustir. Hariciler tahkimi kebire ve miirtekib-i kebireyi de kafir
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tartismalardir. Selefin de akli metoda kars: ¢ikisinin “akli metoda” dayandig1 goz
oniine alindiginda, biitlin meselenin rivayet ilminin c¢ercevesinin ¢izilmesine
yonelik oldugu anlagilir.?! Selef, akli metoda kars: ¢ikarken bir bagka “akli metodu”
kullanmigtir. Bir anlamda, kars: ¢iktiklart insanla beraber fitri olarak var olan akil
degil, alternatifli/spekiilatif akildir. Bunu ne 6lglide sagladiklar1 ayr1 bir konudur.
Ancak miikellefiyetin temel sart1 olan aklin selefiyenin karsi oldugu akil olarak
goriilmesi/zannedilmesi yanlis bir degerlendirmedir.

Tedvin asrinda rivayet ilmi kapsaminda goriilen ilimler giintimiizde anlasildig:
sekliyle miistakil bir “bilgi c¢esidi” olarak goriilmiiyor, bizzat bilginin
kendisi/sifatlar1  olarak kabul ediliyordu.?? Dolayisiyla rivayet ilminin
gliniimiizdeki izlegi ile tedvin asrindaki izlegi tamamen aymi degildir. O
donemdeki rivayet ilminin giiniimiizde bir karsiligimin olup olmadig1 énemli bir
konudur. O giin rivayet ilminin kapsamina giren biitiin konularin giintimiizde
mevcut olmasi, rivayet ilminin karsiliginin oldugu intibaini verse de, bu intiba
oldukga yanilticidir. Ayni veya benzer bilgi malzemesine sahip olmak iki ilim
arasinda belli diizeyde iliskinin olduguna isaret etse bile, tamamen ayni olduklar:
anlamina gelmez. Bu agidan, epistemolojik deger bakimindan, giintimiizde tedvin
asrindaki anlam igerigiyle rivayet ilminin karsiliginin olmadigini sdylemek gerekir.
Konumuz agisindan bu belirlemenin yapilmasi gerekir. Aksi takdirde giiniimiizde
rivayet ilmine atfedilen anlam? aynen tedvin asrindaki rivayet ilmine atfedilmis
olacagindan hatal1 sonuclara gidilebilir. Rivayet ilminin tedvin asrindaki anlam
igerigiyle karsiigt olmamakla beraber, gliniimiiz ilim disiplinleriyle iligki
kurabilme adina formel diizeyde bir karsilik aranacaksa, bir ¢ok mahzuruyla
beraber kapsayici olmast anlamiyla “ansiklopedik bilgi”dir denebilir. O
donemdeki biitiin tartismalar bu “ansiklopedik bilginin” tiirevleri olarak
addedilebilir.

Kelam ilmi, vahiyle cercevesi cizilen inang esaslarini teblig etme amacina bagh
olarak tesekkiil etmistir. Hz. Peygamber (s.a.v) ddneminde niibiivvet nuru
gereksiz tartigmalara alan agmiyordu. Onun, risaleti geregi niibiivvet nuruna sahip
olmasindan dolayi, peygambere iman “ahlaki baglilig1” gerekli kildig1 gibi, aym
zamanda getirdigi haberlere “ilmi baghlig1” da gerekli kiliyordu. Peygamber
doneminde “sdylenen” sdyleyenin icinde miindemi¢ olarak vardi. “Peygamber
sOylemisse dogrudur” sozii taklidle alakasi olmayan derin bir sdzdiir. Dolayisiyla
bu s6z, peygambere nisbetle ahlaki bagliliga isaret ederken, sdylenen soze nisbetle
de ilmi bagliliga/zihniyete isaret etmektedir. Bu agidan, peygamberle muhatap
olmak hem ahlaka hem de ilme dair 6zel sonuglar ortaya ¢ikarmis olmaktadir.

saydiklarindan tahkimdeki taraflarin rivayetlerini kabul etmemislerdir. Mu'tezile sahabenin
tamamini tenkide tabi tutarken, Hariciler bir kismini tenkide tabi tutmustur. (Serafeddin Golciik,
Keldm Tarihi (Konya: Kitap Diinyasi, 2000), 62.

2 Cagfer Karadas, Ana Hatlaryla Keldm Tarihi (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2013), 25.

2 Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, 83.

s Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, 28-29.
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Nebevi bilginin icinde i¢ ige, beraber olan bilgi ve ahlakin daha sonra ayrimlasma
egilimine girdigini gormekteyiz.2* Bu ayrimlasmaya tek tarafli bakildiginda,
olumsuz anlamindaki muhtevasiyla “problem” olarak bakilabilir. Ancak bu
ayrimlasmanin “yagmur yagdiginda islanmak” kadar tabii/gerekli oldugunu
bilmek gerekir. Diger bir ifadeyle, bu ayirim pedagojik maksada binaen ortaya
cikmustir. Clinkii iman tasdik anlamini da igermektedir?® ve felsefedeki/mantiktaki
anlamiyla? smirl degildir. Bundan dolayi, anlam adaptasyonunun saglanabilmesi
igin, farkl: lafizlara/kavramlara ihtiya¢ duyulmustur.

Problemle yiizlesen epistemolojik bir sistemin problem yasamamasi sistem
agisindan Oviiniilecek bir durum degil, ¢oziim potansiyeline sahip olmadiginin bir
gostergesidir. Diger bir ifadeyle, kisinin dayandig: bilgi sisteminde hicbir problem
yasamamas1 ilkesiz ve omurgasiz bir bilgi anlayisina sahip oldugunun bir
gostergesidir. Bir problem karsisinda problem ¢ézecek epistemolojik imkan varsa,
aslinda s6z konusu sorunun “konjoktiirel” oldugunu gosterir. Bir bilgi sistemi,
kendi bilgi anlayisindan 6diin vermeden, daha dogrusu 6diin verme geregi
duymadan problemlerin {istesinden gelebiliyorsa, karsilasmis oldugu biitiin
problemler/sartlar, kelamin diliyle vesail gercevesinde kalip “kurucu”/belirleyici
birer unsur olarak addedilemezler. Yani kelamin tesekkiil siirecinde ortaya ¢ikan
beseri ve tarihi olaylar, ana belirleyiciler makaminda degillerdir. Farz- muhal Islam
ilk donemlerinde daha farkli bir siiregle karsilasmis olsaydi bile, kelam ayni
minvalde tesekkiil ederdi. Islamin ilk ve tedvin déneminde karsilagtigi olaylar
kelamin vesailiyle iligkilidir. Kelamin mesdili vahye dayandigindan tarihsel
degildir.

4. Genel Olarak Kelam Ilminin Dayandig1 Zihniyet

Hz. Peygamber (s.a.v)in ebedi hayata irtihalinden sonra ortaya ¢ikan durumu
anlama bicimi dogrudan “ilmi bakis1” diger ifadeyle zihniyet tarzim
yonlendirmektedir.?” Genel anlam igerikleriyle ehl-i hadis ile ehl-i rey’ arasindaki
tartismanin temelleri bu noktaya dayandirilabilir.® Ehl-i rey mensuplari, nebevi
bilginin “bilgi” kismini, ehl-i hadis mensuplar1 ise ahldki kismin1 6ne ¢ikararak
nebevi bilginin biitlinselligini koruyacak metodu gelistirmeye calismislardir.?
Ayni amag ve ayni asla bagh olan iki metodun miistakil bir metot olarak anlasilma
siirecine girilmesi, diger bir ifadeyle Oyle zannedilmesi, ehl-i hadis ve ehl-i rey’
metotlar1 arasinda uzaklagsmaya/zitlasmaya yol ag¢gmistir. Bu genel egilimin
kelam/usil ve fikih/furu’ ehli arasinda es zamanl olarak baglamasi®* anlamlidir.

24 Karadas, Ana Hatlartyla Keldm Tarihi, 22-23.

% Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, 380.

2 EbG Hamid el-Gazzali, Filozoflarmn Tutarsizigi, trc. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, 6. Basim
(1star1bul: Klasik Yayinlari, 2014), 180-181.

27 Cabiri, Arap—islﬁm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 412-413.

3 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 356.

29 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 4. Basim
(Ankara: Otto Yaymlari, 2014), 77-78.

30 Ismail Hakki Izmirli, Muhassal, nsr. Refik Ergin (1stanbu1: Otiiken Yayinlari, 2014), 26.
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Clinkii mesele daha ¢ok alimler arasinda zihniyete/metoda ait bir mesele olarak
ortaya ¢ikmistir. Ehl-i hadis metodunda “ziihd” anlayisina yer verilirken “s{ifi”
anlayisin diglanmasi, benzer sekilde ehl-i rey’ metodunda tasavvufi anlayisin
mesgrulastirilmasi,  “ilm-i  tevhid” ile “kelam” arasinda farklilasmanin
belirginlesmesi,® itizall anlayista felsefi ilkelerle kelami anlayisin birlestirilme
cabalar1,® Stinnetin kapsamina dair tartismalar ve aklilesme siirecine girilmesi...
kisaca iki tarafli tiim metot arayislari/anlayislari, nebevi bilginin biitiinselligini
koruma/ikame etme niyet ve cabasini yansitmaktadir.® Bu cabalar, bir yonden
alimlerin sahsi miiktesebat ve vizyonlariyla iligkili iken, diger agidan epistemolojik
ve zihni siirecin tamamlanma (el-Isra 17/59) gerekliliginden baska bir sey degildir.
Bir problemin ¢6ziimiinde konunun sadece olgusal yoniine odaklanmak yeterli
degildir; ayn1 zamanda problemin neye isaret ettigine de bakmak gerekir.3*

Islam diisiince geleneginde tedvin asr1 olarak adlandirilan dénem “din/Islam insa
etme” siireci degil, dini korumak igin metot insa etme siirecidir. Epistemolojik bir
problemin gelistirilen metotla ¢oziilmesi beklenir. Dolayisiyla mezheplesme ve
firkalasma ¢ok yonlii ve ¢ogulcu yapisiyla sosyal bilim metodu agisindan olumlu
bir gelisme olarak goriilebilir. Ciinkii biitiin fikirlerin/te’vil sistemlerinin kendini
gerceklestirme imkani bulmasi rasyonalitenin bir geregidir. Ancak bu siirecin
tedvin asriyla smirhi kalmasi/tutulmasi gerektigi igin;* meselenin kiyamete kadar
devam etmesi gereken dogal ve mutlak bir siire¢ olarak goriilmesi dogru degildir.
Tedvin asr1 sadece tikel tarihsel an1 ifade etmediginden dolay1 sahip oldugu 6zel
imkanlar dikkate alindiginda Islam diisiincesi icin “belirleyici” bir dénemdir.3¢

Kelam ilminin ortaya ¢ikisinda/sekillenmesinde miisliiman toplumlarin igsel ve
dissal birtakim sorunlarla yiizlesmeleri etkili olmustur. Tedvin asr1 bir¢ok stratejik
olaya sahitlik etmistir. Bu meyanda miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ilk ihtilaf
konularindan ikisi miirtekib-i kebire ve hilafet meselesidir. Biiyiik giinah meselesi
sosyal zeminde, yonetim meselesi de siyasi zeminde belirleyici rol oynamustir. Her
iki konu, birgok sosyal ve siyasi odagin olusumuna yol a¢gmuistir.

fmamin ne/nasil olduguna dair goriisler te'ville ilgili tartismalar1 beraberinde
getirmistir. Sonunda te’vil dnemli 6l¢lide mesruiyet zemini bulmakla beraber,
tartismalar tamamen kapanmamus; te’vilin smurlariyla ilgili tartismalar devam
etmistir. Belli bir sorunu ¢6zmek igin gelistirilen bir yontem, bir baska noktada
farkli sorunlara neden olabilmistir. imanin mahiyetiyle ilgili tartismalarin zorlugu,
lafizlarla ilmi ve ahlaki unsurlar1 bir arada tasima ve ifade etme giigliigiinden
kaynaklanmaktadir. Marjinal denilebilecek goriisler bir yana birakilirsa, bilginin
iman olmadig1 kesin bir gercektir. Olgusal bilginin 6tesine gegen bir realite, haddi

31 Izmirli, Muhassal, 25.

32 Izmirli, Muhassal,26.

3 flyas Celebi, “’Stinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2010), 38:
153-154.

34 Bekir Topaloglu, Keldm [Imi (Istanbul: Damla Yaynlari, 1981), 296.
35 Cabiri, Arap—islﬁm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 356.
36 Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Keldm Tarihi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 23-24.
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zatinda gaybi oldugundan isimlendirme problemi ortaya gikmaktadir. Dolayisiyla
pedagojik maksada binaen iman tek basina ele alinsa bile, pratik acidan ait oldugu
fiilll baglamindan ¢ikarmamak gerekir. EbG Manstr el-Matiiridi'nin iman-amel
iligkisine dair goriisiinii % buraya baglayabiliriz.

Kelam ile fikhin ayrisma siirecine girmesi iman ile amel arasindaki tartismaya
dayandirilabilir. Bilindigi iizere fikh tabiri ilk donemlerde dinin tamamini ilmen ve
ahlaken derin bir sekilde kavramay: ifade ediyordu. Daha sonra iman keldmin,
amel de fikhin konusu olarak goriilmeye baslandi. Benzer sekilde amel igerisinde
de ayrimlagsmaya gidilerek, ahlak tasavvufun alamina birakilmis oldu. Modern
dénemdeki fikih ve Islam hukuku ayrismasi da ibadet ve muamelat ayrismasina
dayandigindan aym zihniyetin bir uzantisi olarak goriilebilir.

5. Kelamin Tesekkiiliinde Te’vilin Rolii

Kelamda te’vil sisteminde asl ve fer'/sahid ve gaib Onemli hareket noktasi
olusturmaktadir. $ahid ve gaib bir kiyas teknigi olarak kullanilmis olsa da, bu
ikisinin igeriklendirilmesiyle ilgili farkli anlayislar olmus,® bu ikisi bazen yer
degistirerek biri digerine hamledilebilmistir. Konu aslinda mekanizmanin isletilme
yoniiyle alakali bir konudur. Benzeyen ile benzetilen arasinda en azindan ilineksel
olarak bir iligki vardir; veya var sayilmalidir, ¢linkii olmadiginda zaten kiyas
yapilamaz. Zihin ilk gordiigii/sahip oldugu veya onem verdigi bilgiyi “asl/sahid”
olarak gorme egiliminde oldugundan, c¢ogu kere asl ile fer yer
degistirebilmektedir. Giiniimiizde “din-bilim iligkisi” baglaminda bunu belirgin
bir sekilde miisahede edebiliriz. Konuya bilim felsefesi baglaminda bakanlar,
bilimsel teoremleri/teorileri “asl”(hareket noktasi) kabul etme egilimindedirler.
Kelam sahidin hitkmiinden gaibin hiikmiinii ¢ikarirken, sahidin hiikmiinii vahye
dayandirmakla bilim felsefesinden ayrilmaktadir. Yani bilim felsefesindeki
teorem/”zanni bilgi” keldmdaki ile ayni degildir. Ictihaden/te’vilen vahye
dayan(diril)an “sahih” bilgi de zanni bilgi kapsaminda oldugundan, zanni bilgiden
ayn1 agirlikta bir bagka zanni bilgiye gecis yapilamaz. Dolayisiyla fikih ustiliindeki
sekliyle zanni bilgiyi degerli kilan bizzat vahiy olmaktadir ve diger bilimlerde
karsilig1 yoktur.

Derin kavrayis sahibi bir Miisliiman diinya hayatini ahiret hayatina delil sayarken,
bir baskasinin bunu yapmasi diisiiniilemez. Ayni sekilde, gec¢misle gelecek
arasinda iliski kuran biri, ge¢misi hareket noktasi segebilirken, bir bagkasi
mekanizmay1 tersinden isleterek giiniimiizden hareketle ge¢misi yorumlamaya
calisabilir. Bu durumu biitiin siddetiyle giiniimiizde miisahede edebilmekteyiz.
Ornegin yasanmus tarihi bir realite olan “Emeviler” dénemi okuma sekline bagli
olarak zit sonuglara gidilecek sekilde degerlendirilebilmektedir. Yasanmis bir
realite ilizerine bu denli genis kapsamli degerlendirme yapilabiliyorsa, gelecege
yonelik ne denli “uguk” degerlendirmelerin yapilabilecegini kestirebiliriz. Bir
bakima, ortacagin ilm-i niicima atfettigi anlam, gilinlimiizde fiitiirolojiye

% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 385-386.
38 Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 154.
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atfedilmis olmaktadir. Burada ilm-i niicim ve fiitiirolojinin dogrulugu veya
yanlishgr konu edilmemekte, sadece iki farkli zihniyetin isleyis bakimindan
benzerlik arzeden noktalarina isaret edilmekte ve te’vil mekanizmasinin nasil
cercevelendirilebilecegine telmihte bulunulmaktadir. Islamin ilk dénemlerinde
te’ville ilgili yasanan tartigmalarin, olduk¢a derin koklere sahip oldugunu ve
ylizeysel olmadigin simdi daha iyi anlamaktayiz.

Tedvin asrinda rivayet ilmi olarak tanimlanan ilim ansiklpedik mahiyette bir bilgi
olmasi yoniiyle biitiin Islam ilimlerinin bilgi malzemesi zeminini olusturmaktadir.
Kelam ilminin bilgi kaynaklar1 vahiy, akil ve havass-1 selimeden meydana
gelmektedir. Kelam ilmi bu bilgi kaynaklarin: iki ana cizgide ele alarak tesekkiil
siirecine girmistir. Kelam ilminin rivayet ilmini akil, vahiy ve havassi selime ile
yorumlamasiyla selef metodu olarak adlandirilan yol ortaya c¢ikarken, aklin
egemenlik alanini rivayet ilminin kapsaminin disina ¢ikararak “genisletmesiyle”
de kelam metodu ortaya ¢ikmistir. Kelamin baska dinlerden daha ¢ok Mu'tezile’yi
hedef almasi, diger ifadeyle i¢ biinyede tartismalara girmesi rivayet ilmini koruma
cabasi olarak goriilebilir®® Bu donemde keldm metodu olarak addedilebilecek
metodu Mu'tezile kullanmistir. Bu asamada, kelam ilminde “felsefilesme” siireci
baslamustir. Bu siire¢ kelam1 bir 6lciide Islam ilimlerine kargi “yabancilagtirirken”
felsefenin kapsaminda bulunan ilimlere de acilim yapma imkani saglamistir.

Kelam ilminin tesekkiil siireci genel egilimlere gore ana donemlere ayrilabilse de
bir¢ok unsur beraber yiirtimiistiir. Mezheplesme ve firkalasma siireci bunun bir
gostergesidir. Mezhep ve firkalarda felsefi ve rivayet bilginin ¢ok yonlii etkileri
gozlemlenebilir. Miisebbihe ve Muattila Orneginde oldugu {izere, baz
mezheplerde dilin anlam delaleti 6ne ¢ikarken, bazilarinda mantiki delalet &ne
¢ikmaya baslamistir. Nahivcilerin ve mantik¢ilarin siirekli olarak eklektik bir
tarzda bir arada bulunmalar1 diistiniilemezdi. Ehl-i siinnet her ikisini
kapsayabilecek bir iist epistemolojik dil gelistirmeyi basararak iki tarafli
sapmalarin oniine ge¢mistir.

Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111) mantig1 felsefeden ayri ve insan
dogasinin asil unsuru kabul ederek ona mesruiyet alani act1.#? Bu sekilde felsefenin
kapsamina giren ilimlerin kelamin kapsamina girmesine zemin hazirladi. Kelamin
felsefenin alanina girmesini dogrudan “felsefilesme” olarak anlamak pek dogru
degildir. “Felsefi bilgi” dendiginde, bilginin felsefeden kaynaklandigina, bilginin
sifatina isaret edilmis olur. Oysa felsefe alaninda yapilan bilgi, her zaman felsefi
olmak zorunda degildir. Mesele iliskinin dogru yonetilmesinden ge¢mektedir. Bu
acgidan, keldamin bir bilgi cesidi baglaminda felsefilesmesini dogrudan Gazzali’ye
baglamak dogru degildir.#t Kald1 ki, Gazzall aym tonda elestiriyi kelama da
yapmustir.2 Ayni sekilde, Gazzali mantigi kabul etmekle beraber, felsefe ve

39 Karadas, Ana Hatlartyla Kelam Tarihi, 121.

40 Gazzali, Filozoflarn Tutarsizligi, nsr. Mahmut Kaya, trc. Hiiseyin Saroglu (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2014) 11.

4 Izmirli, Muhassal, 32.

42 Gazzali, fhyﬁ—u ulumi’d-din (Beyrt: Daru’l Ma'rife, t.s.), 1, 33.
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filozoflara cerceve ¢izmekten de geri durmamistir.#* Kelam ilmini Ehl-i siinnet
inancini/metodunu ortaya koymakla yiikiimlii tutmus,* bid’at goriisleri kiifiir
cizgisinde gormemekle beraber merkezilesmesinin de oniine ge¢mistir. Hem
kelamin metodunu genisletmis, hem de bu genislemenin getirecegi mahzurlar
engelleyici sistemi kurmustur. Bu agidan, Gazzali “ansiklopedik” bir kimlige sahip
alim olup, “Gazzali kelam, fikih, tasavvuf, felsefe vs. bilginidir” tanimlamasindan
daha ¢ok “Gazzall bilgindir” tanimlamasi daha dogru diismektedir. Benzer
tanimlamalar1 ilk donem alimleri basta olmak tizere, tedvin asr1 alimleri i¢in de
kullanmak gerekir. “Israili” bir rivayetin kritigini yapmakla felsefi/spekiilatif bir
bilginin kritigini yapmak prensipte ayni olup, (el-Bakara 2/ 40-42; Al-i Imran 3/100,
149) miisliman aklin her ikisine karsi ¢alisma sistemi benzerdir.*>

Gazzali’'nin ortaya koydugu sistem orijinal ve toparlayici olmakla beraber, iistiin
bir vizyonu gerektirdiginden, sonraki alimlerin hepsi bu ¢izgiyi koruyamamis ve
kelam ilminde yukarida isaret edilen mahzurlar ortaya c¢ikmaya baslamistir.
Felsefilesme egilimini pekistiren kelam hadis ve tefsir gibi ilimlere yabancilasmaya
basladi. Bu egilimin dengelenebilmesi icin “selefilik” mesru alan elde etti. Ancak
bu asamadaki “selefilik” ilk dénemdeki anlamiyla tamamen mutabik olamadi;
olamazd: da! Bununla beraber, selefilik kelam ve tasavvuftaki felsefilesmeyi
dengelemesi agisindan Onemli olup, ortaya ¢ikisindaki arka planiyla
degerlendirildiginde olumlu bir siirectir. Fakat arka plani unutulup selefilik “tez”
olarak algilaninca, en az felsefi siire¢ kadar mahzurlu olmaya baslamistir.

Mezheplesme, Ehl-i siinnet metodunda biitiinlesme, felsefilesme, yeni sekliyle
selefilik siirecleri bir arada ele alindiginda, meselenin eksen kaymasini 6nlemeye
yonelik ¢abalar oldugu goriiliir. Ancak bu siiregler baglamindan koparilip
miistakil birer hareket olarak anlasilmasi durumunda yanligliklara sapilacag:
aciktir. Bu gercevede, bid’ilik sadece tedvin asrina kadarki mezheplesme siirecine
0zgili bir durum olarak goriilmemelidir. Bid'iligin her doneme ait ¢agdas sekilleri
vardir. Biitiin mesele, te’vilin anlagilma ve uygulama bi¢imine dayanmaktadir.*
Te'vili genis sekilde kullanan kelam mezhepleri, bir yandan yeni agilimlar yapma
imkanin1 bulurken, diger yandan belli 6lclide yeni “bid’atlerin” kapisimi da
agmislardir. Buna karsin, te’vili kullanmayan, daha dogrusu te’vile mesafeli
davranan kelam goriisleri ise, yeni agilimlar yapamayarak dar bir Islam anlayisina
kap1 aralamis ve dogal olarak yeni bidatlere agilabilecek kapilar: da kapamaislardir.
Ancak yeni bidatlere kap: agmamalar1 orijinal olduklari1 anlamina gelmemektedir.
Temsili anlatimla durum “terlememek i¢in calismayan insani” andirmaktadir.
Ayrica bu yaklasim bicimi, fiili/cagdas hayatla din arasinda keskin ayirim
beraberinde getirdiginden, dini koruma adina dinin disina diisme durumunu da
ortaya ¢ikarmistir. Te'vilin asir1 kullanilmasiyla din marjinalize edilirken, te’vilin
kullanilmamasiyla da hayat marjinalize edilmistir denebilir. Sonug olarak, her

3 Karadas, Keldm Tarihi, 176-177.

“ Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikad, thk. Abdullah Muhammed el-Huleyli (Liibnan: Daru’l Kutubi’l
Ilmiyye, 2004/1424), 9.

45 Izmirli, Muhassal, 66; Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, 202-203.

46 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii (Ankara: ISAM Yayinlart; 2010), 319-320.

Kader
16/1, 2018

52



Cafer GENC

anlayisin kendine 06zgii orijinal tarafi oldugu gibi, marjinal tarafi da
bulunmaktadir. “Diismanlarin” marjinal taraflar1 “dostlarin” ise orijinal taraflar
One ¢ikarmasiyla, agirliklar: ve imkanlar: Olciisiinde sosyal-siyasi kurumlasmalara
ve fraksiyonlara hareket alanlari acilabilmektedir. Modern doénemde Hicaz,
Osmanli ve Hint bolgelerindeki biitiin tartismalar ve olusumlar bu arka plana
sahiptir.

Kelamda yenilik anlayislar1 6nemli Ol¢iide yukarida isaret edilen biitiinsellikten
yoksun oldugundan¥ saglam bir zemine oturamamistir. Konunun sosyal ve siyasi
erkle ilgili yanlar1 vardir; ancak epistemolojik tabanin da yeterli olmadigini bilmek
gerekir. Ornegin, yenilik anlayislarinin  “selefilik”  golgesinde kalmasi
diistindiiriiciidiir. Burada dogrudan selefiligin tartismas: yapilmamaktadir. Ancak
bir yandan sosyal ve siyasi agilimi/te’vilifictihad:r savunurken, bunu selefilik
cercevesinde ele almak en azindan tutarsizliktir. Bu stirecte, te’vilin/ donemsel
elestire] aklin “nasil {iretmeli” amacindan ¢ok “nasil tiiketmeli” amacina gore
yapilandig1 ortaya ¢ikmaktadir. “Uretmenin hukuku oldugu gibi tiiketmenin de
hukuku vardir.” {lgingtir, dénemin ana siyasi akimlarindan kapitalizm “iiretime”
sosyalizm ise “tiiketime” hukuki zemin arayisina girmistir. Bu donemdeki tiretim
ve tiiketim felsefesi anlayislarini, iki farkli zihnin tutumu olarak degil, ayni zihnin
iki farkli agilimi olarak gormek daha dogrudur.

Tedvin asrindan sonra tefsir, hadis, fikih, kelam vb. mistakil birer ilim haline
gelmeye basladi. Kelam ve fikih normatif ilme doniistirken tefsir, hadis rivayete
dayali ilim olarak kald1. Bu siirecin baglamasiyla rivayet ilminin muhtevasinda ve
metodunda degisim/daralma ortaya g¢ikti. Bu degisim, klasik ilim anlayisinda
¢oziilmeye yol ac¢ti. Kur’an ve Siinnet’e dayali tek ilmin uhdesinde olan normatiflik
fikih ve kelamin inisiyatifine birakilmis oldu. Bu degisimin bazi mahzurlar:
olmakla beraber faydalar1 da olmustur. Bu siirecte kelam ve fikihin tefsir ve hadis
ilminden/bilgi malzemesinden uzaklasma egilimine girmesi mahzurlu tarafini
olusturmaktadir. Buradaki “uzaklasma” tabiri normatif olmanin bir geregi olarak
takip edilen yontem olarak anlasilabilir. Tefsir ve hadis ilimleri hiikiim verme
makaminda olmadiklarindan daha genis yelpazede zemin bulabilmislerdir. Oysa
fikih ve kelam hiikiim verme makaminda ve miikellefi baglayici olduklarindan
daha dikkatli davranmak zorunda kalmiglardir. Kelam ve fikhin bu normatif
fonksiyonu tarihteki konumundan kaynaklanmistir. Ancak farkl bir tarihi evreye
girilmekle normatifliklerini yitirebileceklerini sdyleyebiliriz. Bir 6lgiide bu durum
“muftii” ile “kad1” arasindaki ikliskiye benzetilebilir. Miiftii ile kad1 arasindaki
dengeli durum olabildigince bozulmus ve bu siire¢ devam etmektedir. Bu durum
belli dlgiide Islami hayatin sekiilerize olmasinin da éniinii agmistir. Diger yandan
ise, fikih ve kelam sayesinde farkli sosyal alanlara acilim saglanarak, biitiin
olumsuzluklarin bu iki disiplininde belirmesi ilk donem rivayet ilminin mirasinin
tefsir ve hadis ilimleri ile korunmasini giindeme getirmistir. Bir bakima tefsir ve

47 Mevliit Uyark, Bilginin Islamilestirilmesi Ve Cagdas Islam Diisiincesi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1999), 23-24.
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hadis “ilim mirasinin” korunmasini,* kelam ve fikihta “hayat mirasimin”
korunmasini saglamistir denebilir. Fail ile mef'ul, hat ile lafiz, metin ile metnin
isaret ettigi realite arasinda rasyonel iliskinin goriilmesi olduk¢a zordur. Bu ancak
peygamberin sahitligi(Siinnet) ile saglanabilir.** Temel ibadetlere Kur’an’'da isaret
edilmekle beraber, uygulama gerektiren kisimlarin Peygamber’e birakilmasini bu
cercevede anlamak gerekir.

6. Metotta Siirecin Tamamlanmasi Ve Ana Eksenin Olusmasi

Hz. Peygamber’in(s.a.v) iistiin miisliiman topluluklari siralamasindaki, ashab,
tabiin ve tebeu’t-tabiin ile ilgili hadis-i serifi*® kelam diisiince metodunun 6nemli
hareket noktasini olusturmaktadir. Hadiste derece siralamasi ashab, tabiin ve
etbeu’t-tabiin seklindedir. Peygamberimizin sonraki donemlerde yasayanlar
oviicii sozleri®! de hatirlandiginda, buradaki ayirimin mutlak bir ayirim olmadigy;
bu nesillerin derece derece sahip olduklar1 6zel sartlar1 ve imkanlar ifade ettigi
anlasilmaktadir. Konu, siinneti de kapsayan anlamiyla vahyi bilgiyi tasimada ve
aktarmada ashabin 06zel bir konuma sahip olup olmadigi noktasina
dayanmaktadir. Ashabin 6zel imkanlara sahip oldugu anlasildiktan sonra, zaten
aklen tabiin ve etbeu’t-tabiinin de 6zel imkanlara sahip oldugu ortaya cikar(et-
Tevbe 9/100; en-Nisa 4/115). Mezheplesme siirecinin sonunda, ana eksen
metodunun “ehl-i Kur'an” yerine “ehl-i Siinnet” olarak adlandirilmasi® bu iig
neslin 6zel olusunun tescili olarak goriilebilir. Epistemolojik agidan yazi/metin ile
isaret ettigi realite arasindaki iliskinin zorluguna yukarida isaret edilmisti. Bu
baglamda, mezheplesme siireci Islam diisiincesi agisindan oldukga rasyonel bir
tecriibe olmustur. Hz. Peygamber’in(s.a.v) siinneti olmadan, yazili bilgi ile fiili
realite arasinda rasyonel iliskinin kurulamayacagi anlasilmis oldu. Bu agidan, Ehl-i
stinnet tanimlamasi “Siinnet merkezli” olmaktan daha ¢ok, “Siinnet olmadan
olamama” durumunu ifade etmektedir. Dolayisiyla, Ehl-siinnet adlandirmasi,
ayrimlasmay1 degil, dncelikle epistemolojik biitiinlesmeyi ifade etmektedir. Bazi
marjinal gruplar bir tarafa birakilirsa, zaten ahlak anlayisi acisindan mezhepler
arasinda bir ayrimlasma séz konusu degildir. Ahlak anlayisinda {immet arasinda
“icma” derecesinde bir mutabakat saglanmistir. Kelamda amel imanla iligkisi
baglaminda teorik seviyede tartisilmis, ancak ahlak zemininde tartisma konusu
olmamistir. Ahlék ile dindarlik arasinda iliskinin zedelenmis olmasi, ahlak
anlayisiyla ilgili degil, bilgi-iman anlayisiyla ilgili bir problemdir.

Kelamin tarihi, metot bakimindan nakil ve akil iligkisinin sentezine dayanir.5
AKklin felsefi diisiincedeki anlam cercevesiyle sadece akla dayanan bir kelam

8 Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, 43.
49 Gormez, Metodoloji Sorunu, 71-72.

50 "Insanlarin en hayirlilart benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlari takip edenlerdir, sonra da
bunlar takip edenlerdir." (Buhari, “Sehadat”, 9).

51 “Sizler benim ashdbimsiniz, kardeslerimiz ise heniiz gelmemis olanlardir.”(Miislim, “Taharet”,
39).

52 Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde 73 Firka Anlayis: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 73-74.
5 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 4.
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mezhebi yoktur. Ilk dénem selef anlayisi “mutlak akla” karsi durmakla beraber,
vahiyle mukayyed akli Onemsemistir. Bundan dolayi, ilk doénem diisiince
anlayisini akil taraftarlari ve akla kars1 olanlar seklinde kategorize etmek, ¢ok kaba
ve oldukga yanlis bir degerlendirmedir.>

Bu noktada, mutlak akil ile vahiyle mukayyed aklin iligkisinin ele alinmasi gerekir.
Bizce mutlak akilla nakil arasinda ayrik olma degil, i¢lem kaplam iliskisi vardir. Bu
iliski kabul edildiginde, vahyin gelmesi, diger bir ifadeyle bilgi sistemine dahil
olmas: akil icin bir problem teskil etmez. Ancak, sadece akla dayanan bilginin
konatif(bilginin ahlaki agilimi) ve kognitif (bilginin bilissel agilimi) agidan
derecesinin ne olabilecegi tartisilabilir. Kelam nakil ve akli beraber bilgi sistemine
almis olmakla, en azindan ortiilii de olsa akilla nakil arasinda iglem kaplam
iliskisini kabul etmis oldugunu anlayabiliriz. Dolayisiyla kelamin mutlak akla
dayanan bilgiye bigecegi maksimum deger, “eksik bilgi” olma derecesidir. Bir bilgi
cesidi, biitlinsellik/i¢ tutarlilik bakimindan dogru olmakla beraber, “eksik”
kalabilir/olabilir.”® Kur’an, gercek bilgiye nisbetle kafirlerin bilgilerini zan olarak
adlandirdig: gibi (el-En’am 6/94, 116, 136, 138, 148; es-Sad, 38727; el-Casiye 45/32),
imana gotiir(e)meyen bilgiyi de, sahibi acisindan kesin olsa bile yakin ile
vasiflandirmamaktadir (el-En’am 6/75; el-Enfal 8/2; Al-i Imran 3/174; el-Fetih 48/4).
Diinya hayatinda yakin ister ilmin, ister tasdikin sifati kabul edilsin, miisliiman
akla ait bir sonuctur/tasarruftur. Bu tabir, gayba taalluk etmesi yoniiyle tasdike
sifat olabilecegi gibi, kiyamet giliniinde ortaya c¢ikacak duruma isaret etmesi
yoniiyle de ilmin sifati olabilir; ancak kafirlerin halihazirda sahip olduklar: bilgi
durumunu ifade etmez.

7. Kelam  Tartismalarinin Kisaca Modern  Donemdeki
Yansimalar1

XVIL yy. ile baglatilan modern doénem,* fen ve sosyal bilimlerin felsefeden
bagimsizlasmaya  baslayip  Ozerklesme  siirecine  girdikleri  ddnemdir.
Hiristiyanlikta protestanlasmanin baslamas:i yine bu doneme denk diismektedir.
Bir anlamda, yeni bilim paradigmasi, hiristiyanlik inancinda doniisiim meydana
getirerek koklii tartismalarin baglamasina yol agmustir. Protestanlasma stireci,
hristiyanlik inanci baglaminda, din ile bilim iliskisinin tezahiir ettigi siirectir.
Tartismanin arka planinda, din ve bilimden hangisinin belirleyici olmasi
gerektigine dair tartisma yatmaktadir. Diger bir ifadeyle, protestanlik anlayisinda
hristiyanlikla bilim arasinda i¢lem kaplam iliskisi kabul edilmis; ancak hangisinin
belirleyici olmasi gerektigi, tartisma konusu olmaktan ¢ikamamistir. Hiristiyanlik
ile bilim arasinda iglem kaplam iliskisinin Otesine gegilerek “ayrik olma”
anlayisinin ortaya ¢ikmasi daha sonraki siirectir. Bu siirecin bir devami olarak,

5 Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, 88-89.

5 Kiifr ve iman lafizlar1 marife sekliyle kullanilmaktadir. “Kafirin” bilgisi hakka nisbetle yanls
olmakla beraber, kendisi bakimindan bilgi olma durumuna isaret etmektedir. “el-kiifr” lafzinin
miisliiman ve kafirin zihnindeki delaleti aym1 olmakla beraber, “el-iman” lafzimin iki tarafta
delaleti ayru degildir (el-Bakara 2/108, 217; el-Maide 5/41; et-Tevbe 9/12, 17; en-Nahl 16/106).

56 Adnan Aslan, Din Felsefesine Giris (istanbul: Ufuk Yayinlari, 2015), 36-37.
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protestanlikla “laiklik” iliskisi i¢ ice gelismistir.5” Ancak protestanlik tiim bilimsel
acgilimlarina ragmen, bir inang olmasi dolayisiyla konjoktiirel agidan laiklik anlayis
karsisinda geri durmak zorunda kalmistir.’® Modern bilim paradigmasina gore
baslayan hiristiyanlik ile bilim iligkisinin zihinsel siireci laiklikten yana
tamamlanmig oldu.

Modern donem olarak adlandirilan XVI. yy. genel kani olarak mdiisliimanlar
acgisindan gerilemenin basladigi donem olarak tanimlanir. Bu iki olayin ¢akisik
olarak goriilmesi veya zannedilmesi gercekten tizerinde durulmas: gereken énemli
bir konudur. Bu donem siinni diinyada felsefe, keldam ve tasavvuf sentezinin
yapildigr donemdir. Felsefe, kelam ve tasavvuf 6zellesince, diger bir ifadeyle ana
ekseni tek basina temsil edemez duruma gelince, bu {i¢ ilim arasinda sentez gerekli
olmustur. Bu ii¢ ilim tegekkiil etmemis olsayd: senteze gerek kalmayabilirdi. Yani
bu ii¢ unsuru Islamin asil {i¢ unsuru kabul edip, bu noktadan hareket etme
zorunlulugu bulunmamaktadir. Onemli olan husus, bilgi ve ahlak/kognitif ve
konatif unsurlarin bir arada olabilmesinin saglanmasidir. Ciinkii ilk donem ilim
taniminda bilgi ve ahlak i¢ igedir. XVI yy. Osmanli doneminde ilmin bu igerigi
ancak felsefe, kelam ve tasavvufun bir arada olmasiyla saglanabilmistir. Bu {ig
unsur uyumlu oldugu oranda {imera, ulema ve mesayih arasinda da uyum
olabilmistir. U¢ unsurun bir arada tutulabilmesi 6nemli bir basar1 olmakla beraber,
sirdiiriilebilir olmas1 pek kolay degildir. Her ii¢linii beraber bir arada tutan
epistemolojik {ist yap1 bulunamadig1 ve korunamadig: siirece bir arada olmalari
siirdiiriilemezdi.

Osmanlinin kurulusunda medreselerin yapilandirilmasinda 6nemli katkisi olan
Daviid-i Kayseri felsefe, kelam ve tasavvuf sentezine iyi bir Ornektir.®® Fatih
zamaninda mederese programina alinan ve felsefe bilgisi igeren eserler daha sonra
programdan c¢ikarildi. Konu tartismali hale getirildiginde, bir¢ok goriis ileri
siiriilebilir. Konuya Fatih’in popiilaritesi baglaminda bakilirsa, Kanuni doneminde
felsefe iceren kitaplarin programdan ¢ikarilmasi olumsuz bir gelisme olarak kabul
edilebilir. Buna karsin, ortaya ¢ikan olumsuzluk bizzat felsefilesmeye baglanarak,
s0z konusu derslerin programdan kaldirilmasi savunulabilir de! Bu durum bir
Olciide, modern donemin miisliimanlar agisindan gerilemenin basladigi donem
olarak kabul edilmesi 6n yargisina dayanmaktadir! Ancak Islam tarihindeki
fetihlere biitlinsel olarak bakilirsa, dogrudan felsefe icerikli bilgilerle ilerleme
arasinda iliski kurulamayacagi ortadadir. Dolayisiyla zaman agisindan ardisik
toplumsal olaylar arasinda kati bir determinist iliski kurma/kurgulama dogru
degildir. Bu durumda, yasaklamanin dogrulugunu veya yanhshgmi baska
gerekcelerle temellendirmek gerekir. Ayrica yasaklama ve onaylama 0zel
kosullarda farkli sonuglar ortaya ¢ikarabileceginden, genel gecer bir ilke olarak da

57 Jean Bauberot, Diinyada Laiklik, trc. Ertugrul Cenk Giircan (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2008), 27-
28.

58 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 229.

% Gazzali, Ihyd, 1, 33.

0 Cagfer Karadas, “Daviid-i Kayseri ve Genel Hatlariyla Diisiincesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 15/2 (2006): 5-6.
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goriilemez. “Islam ilimlerinin ilerlemesi icin felsefe icerikli bilgiler egitim
programlari igin gereklidir/gerekli degildir” seklindeki total tartisma saglikli bir
zemine sahip degildir.

Kelam, tarihi siire¢ igerisinde hatasiyla sevabiyla felsefe, belli Olciide “din
bilimleri” ile de hesaplagmasini yapmis, bu minvalde 6nemli literatiir ortaya
konmustur. Kelam ilminin diger din ve inanglara kars: gelistirdigi tezler, kismen
giiniimiiz din bilimlerinin konulariyla benzerdir. Islam ilimleriyle diger disiplinler
arasinda ortaya cikan sagliksiz iligskilerde kelam her zaman bagat rol oynamistir.
Bu donemde lafzen veya anlam itibariyle “kiilli ilim” olarak adlandirilmis, bu
yonde islevsel olmasi beklenmistir. Modern donemde ise kelam daha ¢ok sosyal
bilim ve din bilimleri teorileriyle iliskisi baglaminda problem yasamaktadir.

Modern donemle beraber sirasiyla matematik, tabiat bilimleri ve sosyal bilimler
felsefeden ayrisarak Ozerklesmeye basladilar. Bu siralama bile donemin zihin
yapistyla ilgili onemli ipuglar1 vermektedir. Matematik, bilimler igerisinde en
sekiiler olani iken, tabiat ve sosyal bilimler ondan sonra gelmektedir. Sosyal
bilimler icin “tinsel bilimler” tabirinin kullanilmas: gercekten anlamlidir. Tinsellik
dogrudan “dini” olmay1 gerektirmese bile, belli 6l¢iide “sekiiler olmamay1” ifade
eder.®! Ayrica bu adlandirma, sekiiler tabiat anlayisina bagli sosyal bilim anlayisina
bir itirazi da yansitmaktadir. Bu siireg, felsefe agisindan da belli problemleri
beraberinde getirmis, felsefenin “bilimsellesmesine” giden yolu ac¢mis, “felsefi
bilim” siirecinden “bilimsel felsefe”¢? siirecine evrilmistir. Felsefe daha ¢ok teorik
akla 0nem verirken, bilim pratik/deneysel akli éne ¢ikarmistir. Bu meshur kaziye
pozitif bilimin dine karsi cephe alirken kullandig1 bir silah olup maalesef pozitif
bilim bu iddiasina yeterince sadik kalamamustir. Bilimsel felsefe ici bos, temeli ve
iirtinii olmayan bir iddia olarak kalmistir. Zira evrim teorisi v.b din-bilim kavgas1
ylriitiilen konulara bakildiginda go6zlemlenebilen deneyle ispatlanmis kesin
kanitlardan mahrum olmasina ragmen milyonlarca yillik ihtimaller ve tahminlere
dayal1 teoriler yiginiyla bilimsellik iddiasinda bulunmuslardir. Tiirler icerisindeki
cevreye adaptasyonu ifade eden mikro evrimin, gézlemleyemedikleri ve deneyle
ispatlayamadiklar: tiirler arasi degisimin kaniti olabilecegini iddia etmislerdir.
Bununla entelektiiel bir kibir havasi gomlegi giyerek kiiglimseyerek bu agiklarin
da saklayacaklarini zannetmektedirler.

XVIIL ve XIX. yy. felsefe karsisinda bilimin belirleyici(kiilli ilim) oldugu donemdir.
Kiilli ilim bir disiplin olarak var olmasa bile, iist epistemolojik yap1 bu islevi
gordiiginden “kiilli ilim” olarak vasiflandirilabilir. Bu donemde ayr1 disiplinler
olan matematik, tabiat bilimleri ve sosyal bilimlerin epistemolojik dayanaginin
“akil” oldugu goz oniinde alindiginda, “akli mekanizma”nin/kartezyen mantigin
kiilli ilim islevi gordiigiinii soyleyebiliriz.

Kelam ilminin bilgi kaynaklarindan olan aklin mutlak sekliyle mi yoksa vahiyle
mukayyed sekliyle mi delil oldugu tartismalidir (el-Bakara 2/171; el-Ankebiit

61 Osman Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, 91-92.
62 Omer Demir, Bilim Felsefesi, 27-28.

Kader
16/1, 2018

57



KELAMIN EPISTEMOLOJIK EKSEN OLMA iMKANI

29/43). Mu'tezile’nin akil anlayistyla Ehl-i siinnet’in akil anlayis1 arasindaki temel
fark bu noktadan kaynaklanmaktadir.$? Aklin mutlak sekliyle delil olabilecegi
kabul edildiginde, sosyal bilimlerdeki akil anlayisinin kelam ilmine tasinmasi
imkan dahilinde olur ve kelamin sosyal bilime doniigsmesinin onii agilir. Kelam
ilmi genel olarak Allah’in zat ve sifatlarindan baslayarak konularini genisletmekle
beraber, “insan merkezli” bir anlayisi savunmamustir. Allah ve tabiat hakkinda
saglikli bir anlayisa sahip olan insanin kendisi hakkinda da saglikli anlayisa sahip
olabilecegi diisliniilmiis,®* Allah’a iman ile insan anlayis1 ayrima tabi
tutulmamistir. Allah’a iman ile insan anlayis1 arasinda “lazim-i gayr-i miifarik” bir
iliski oldugu gerekgesiyle ikisi bir arada ele alinmis, insan mutlak haliyle m{istakil
bir varlik olarak kelamin konusu yapilmamistir.® C)rnegin “kader” konusu
geleneksel kelam anlayisinda Allah inanciyla ilgili bir konu iken,% modern
donemde insanla alakali bir konu olarak algilanmistir.” Diger bir ifadeyle,
geleneksel kelam kader konusunu Allah'in ilim, kudret, irade ve tekvin sifatlar
cercevesinde ele alirken, modern anlayis daha c¢ok “insanin ozgiirliigi”
cercevesinde ele almaktadir. Burada, tercih edilen hareket noktas: iki anlayisin
oturdugu zemin hakkinda ipuglar1 vermektedir. flkinde amag “marifetullah” iken
ikincisinde “marifetulinsan”dair.

8. Kelamin Din Bilimleriyle iliskisi

Kelamin bilgi kaynaklarindan akil anlayisina bagl olarak ortaya ¢ikan bir diger
konu, kelamin din bilimleriyle ortaya ¢ikan iliskisidir. Teoloji bir inanci hakl
buldugu icin savunma geregini duyar. Savundugu inancin dogrulugunu
savunurken ister istemez Ortiilii de olsa diger inanglarin yanlis olduklarin1 kabul
etmis olur. Din bilimleri ise teolojiden farkli olarak din olgusunu bilimsel metotla
objektif bir sekilde ele alma iddiasindadir. Din bilimlerinin bu metodunun
kuskusuz bazi faydalar1 vardir. Bu metodun faydali tarafi, biitiin inanglari
tartismaya agabilmis olmasidir. Kiiresellesen diinyada her inancin otonomluk
taleplerinin ortaya cikaracagi kargasa izahtan varestedir. Inanglar {izerine
tartismalarin bagslatilmas: 6nemli hareket noktasi sunmaktadir. Ancak, konuya
olgusal seviyede yaklasmasi ve normatif bir dil kullanamamas1 metodun zayif
yoniinii olusturmakta ve beklenen amaci zedelemektedir. Din bilimleri®,
inanglarda mesruiyet tartismasini  baslatamadigindan kargasayr ortadan
kaldirmaktan daha c¢ok epistemolojik kargasayi “pekistirmektedir”. Gergekten

63 Kadi Abdulcebbar, Mu'tezile’de Din Usiilii, trc. Murat Memis (istanbul: iz Yaymalik, 2006),117-
118; Gazzali, el-iktisad fi'l i’tikad, 40.

64 1mémi'1’l—Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabii'l-irsdd ild kava'idi’'l-edille fi usili’l-i‘tikad, thk. Ahmed
Abdurrahim es-Sayih, Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s Sekafeti’d Diniyye, 2009), 34-35.

65 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, 102.

6 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikad, 53.

67 Hasan Hanefi, Gelenek Ve Yenilenme, trc. Emin Masali (Ankara: Otto Yayinlari, 2011), 21-22.

o8 Burada “din bilimleri” ifadesi, dinleri kelam ve teolojiden farkli sosyal bilim metotlariyla olgusal
diizeyde inceleyen bilimler anlaminda kullamalmis olup tefsir, hadis, fikth gibi ilimleri
kapsamamaktadir. Ancak tefsir, hadis, fikih, kelam ve usfl ilimleri sosyal bilim metotlariyla
incelenmeye basladifinda din bilimlerinin kapsamina dahil edilmis olur ve “normatif” olma
ozelliklerini yitirirler.
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paradoksal bir durum ortaya ¢ikmis olmaktadir! Teolojinin “kusurlu” bir savunma
yapmaktan, din bilimlerinin de normatif olamamaktan kaynaklanan yetersizlikleri
bulunmaktadir. Bunlar1 soylerken din bilimlerinin normatif olmas: gerektigini
soylemek istemedigimizi 6zellikle belirtmeliyiz.

Teoloji®® yanl oldugundan yetersiz, din bilimleri normatif olmadigindan eksik
olunca, ortaya ¢ikan epistemolojik bosluk nasil doldurulabilir? Yanli olmayan ve
normatif olabilecek bir bilgi sistemi olabilir mi? Modern dénem epistemolojik yapz,
bu boslugu doldurabilecek imkana sahip degildir. Muhtemelen bu kriz post
modern sosyal bilim teorilerini ortaya ¢ikarmistir. Bu durumda kelam agisindan
onemli olan nokta surasidir: Keldamin da din bilimleri metoduyla tartismaya
agilmasi epistemolojik agidan miimkiin miidiir, diger bir ifadeyle acilmasi dogru
mudur? Keldm sadece bilimsel metotla isleyen elestirel aklin nesnesi yapilabilir
mi?

Kur'an-1 Kerim prensip olarak tartismayi onemsemekte ve Allah’in varlig1 ve
birligi konusuna deliller cercevesinde bakmay: tavsiye etmekte, hatta
emretmektedir. Bu cercevede, keldmin elestirel akla konu yapilmasindan
korkmamak gerektigi sOylenebilir. Ancak, kelamin bilgi kaynaklarindan akl
“bilimsel  akil””?  olarak cercevelendirip  epistemolojik  yapry1 insa
etmek/degistirmek olabildigince problemli bir meseledir. Bu metot, keladm diisiince
sisteminin gaibden sahide c¢ikarim metodunu ortadan kaldiracak, dinin
“maddilesmesinin” dniinii agacak, kelam bilgi sistemini sosyal bilimlerin “nesnesi”
haline getirebilecektir. Sosyal bilim teorilerinin ¢ekim alanina girecek olan kelam,
belirleyen = olmaktan g¢ikip  “belirlenen”, yoOnlendirici olmaktan ¢ikip
“yonlendirilen” bir pozisyona itilmis olacaktir. Benzer durum, din bilimleri i¢in de
gecerlidir. Ciinkii din bilimleri de bilimsel metodu kullanmaktadir.”? Kelamin
sosyal bilim haline gelmesiyle 6rnegin “din felsefesi” haline gelmesi arasinda
Oonemli bir fark yoktur. Her iki doniisiim, kelam i¢in olumsuz bir asamay: ifade
etmektedir. Kelam teoloji haline gelmemesi gerektigi gibi, din felsefesi haline de
gelmemelidir!

Miisliimanca olmayan bir zihniyet keldami teoloji veya din felsefesi olarak anlamak
durumundadir.”? Kelama bu rol verildiginde ise keldma ait bilgi mirasmin

0 Kelam vahye dayanan ve vahyi savunan bir ilimdir. Teoloji ise vahiy olarak goriileni savunan ve
buna dayanandir. Bu agidan kelam teoloji degildir.
70 Mustafa Cevik, David Hume Ve Din Felsefesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), 42.

71 Jacques Waardenburg, Islém ve Din Bilimleri, trc. Ramazan Adibelli (Istanbul: iz Yayimnalik, 2011),
49-50.

72 Din felsefesi, teoloji ve kelam tamamen birbirinden kopuk alanlar degildir. Din felsefesi metot
anlayis1 geregi biitiin dinlere objektif yaklasmay1 amaglamaktadir; dolayisiyla sekil yoniinden
Kur'an’a uygundur. Ancak istidlal sonucunda hak olani belirleme amacinda olmadigmdan
kelamdan ayrismaktadir. (el-Bakara 2/145; el-En’am 6/81; es-Stira 42/16) Benzer durum teoloji igin
de gegerlidir. Teoloji biitiin inanglarin savunulmasin ifade eden miisterek bir lafiz oldugundan
yine kelamdan ayrismaktadir. (el-Bakara 2/ 147, 176; el-A’raf 7/181; el-Kasas 28/53) Islam diisiince
tarihinde tedvin asrina kadar “kelam” bidi anlayisi temsil eden bir lafiz/kavram olmasina

ragmen, epistemolojik doéniisiime ugrayarak mesru anlam igerigini kazandi. “Teoloji” ve “din
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anlasilma ve yorumlanma sorunu ortaya c¢ikabilir. Ciinkii keldmda, miisliiman
olmayan akil agisindan her iki tarafa denk diisen tartismalar vardir; ancak bu
tartismalar kendi i¢ baglantilariyla yapildigindan dogrudan teoloji veya din
felsefesi alanina girmez. Kelam bir kavrama verdigi anlam igerigi dolayisiyla
ortaya c¢ikan mahzuru baska kavramlara atfettigi anlamlarla ortadan
kaldirmaktadir. Matiiridilik’'le Eg’ariligin tekvin ve kudrete atfettikleri anlam bu
duruma Ornek olarak verilebilir. Ancak bunu gorebilmek icin miisliiman bir
yaklagima/zihne sahip olma zorunlulugu” vardir. Sonug¢ olarak, biitiin kelam
miiktesebat1 var olsa bile, miisliiman diisiince zihniyeti olmadif1 siirece,
epistemolojik deger anlaminda kelam bilgisi veya kelam1 bilgi diisiiniilemez.

Kelam ilmi, IslAm inanglarin savundugu igin ilk bakista teoloji olarak anlasilabilir,
bunda bir sakinca da goriilmeyebilir. Ancak su soruyu sormak gerekir: Kelamin
Islami savunmasiyla bir teolojinin kendi inancim savunmasi ayni sey midir?
Kuskusuz her iki inanca sahip olmayan biri i¢in her ikisini savunmak ayni seydir.
Ancak kelamin bu bakis agisin1 kabul etmesi imkansizdir.”* Konunun detaylarina
girmeden su kadarimi soylemek gerekir: Kelam yanlis iizerinde 1israr etmekle
dogruda israr etmeyi aym gérmez. Ciinkii kelam Islami, miisliimanlara ait olan bir
inang¢ olmast saikiyle degil, Allah’a ait bir din olmas: saikiyle savunur.”> Bu agidan,
kelam teolojiden oldukga farklidir. Ayni sekilde, kelam bir konu iizerinde siirekli
tartismay1 kabul etmez; tartismanin belli seviyede sonug¢lanmasini ister. Bu
noktada normatif dil kullanarak, inanglar arasinda fark oldugunu soyler ve her
inanct mesru gormez. O dogruyu anlamakla yetinmez, yanlisi da normatif bir dille
belirler. Kelamin bu yapisi, sosyal bilimler ve din bilimleri agisindan dogru
bulunmayabilir ve sorun olarak da goriilebilir. Ancak inanglarin insanlara ait bir
fenomen olmasi agisindan degerlendirilmesinin ortaya ¢ikaracagi problemleri de
bilmek gerekir. Ornegin “ateizm, agnostizim, kiifr, sirk gibi inan¢ durumlar1 insan
hakki kapsaminda mi, yoksa Allah’a karsi bir haksizlik kapsaminda mi ele
alimalidir?

Kanaatimizce, bu konularda giiniimiiz sosyal bilim ve din bilimleri goriis beyan
etseler bile, bu sorulara cevap verebilecek epistemolojik yapidan yoksundurlar.
Daha genis bir ifadeyle, sosyal ve din bilimlerinin bu ve benzeri sorulara metodik
anlamda verebilecekleri “cevaplar” gercekten cevap olabilme niteligine sahip

felsefesi” tanimlamalar1 da ilerleyen zaman igerisinde bu tiir bir anlam déniisiimlerine ugramasi
durumunda benzer durum gegerli olabilir. Ancak gilintimiizdeki baskin epistemolojik yap1 goz
oniinde bulunduruldugunda, simdilik bunu ileri siirmek pek miimkiin goriinmiiyor.

= Ser’1 hitkmiin mengei Allah’a ve onun ilahi iradesidir. Alah’a nispet edilen hiikiim “hak” iken,
miictehide nispet edileni zannidir.(Rahmi Telkenaroglu, Ictihadda Isabet ve Hata Meselesi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 20109), 9) Fikih usuliindeki zanni bilgi hem vahyi korumakta,
hem de realiteye kap1 agmaktadir. Zanni olmasi tek bir duruma degil, bir arada olma durumuna
isaret etmektedir. Bu yoniiyle fikth usuliindeki “zanni bilgi” miisliiman zihne ait 6zel bir bilgi
cesidi olmaktadur.

7 Abdurrahman b. Muhammed b. Hald{in, Mukaddime (Beyrut: Daru’l Kitabi'l Arabiyye, 2006/1427),
431.

75 Gazzali, el-Tktisad fi'l-i'tikdd, 107.
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degildir. Bilgide “iligkisizlik” baglaminda ¢ogulculugu mesru goéren ve normatif
olma imkanmma sahip olamayan bir metodun bu tarz sorulara cevap
verememesinin dogal oldugunu belirtmek gerekir ki, bu ¢alismada amaclanan
hedeflerden bir tanesi de budur.

Bu asamada dogal olarak Islam ilimlerinin ve &zelde kelamin nerede ve nasil
durmas: gerektiginin cevabinin aranmasi gerekir. Konu te'vilin imkani ve
mesruiyetine dayanmaktadir. Te’vile/igtihada dayanan bilginin kognitif ve konatif
acidan degeri ne olabilir? Bu soruya verilecek cevap kelam ve fikhin yerini
belirleyecektir. Asl-fer’/sahid gaib arasinda kurulacak iliskiyle olusacak bilgiyi, asl
ve fer'den hangisine atfen anlamlandirmak dogrudur? Asla atfen yapilacak
isimlendirme/anlamlandirmada te’vili bilgi “ilahi”, diger ifadeyle Islama ait bilgi
olarak tanimlanacakken, fer’e atfen yapilacak isimlendirme ve anlamlandirmada
ise “beger1”, diger ifadeyle insana ait “sosyal bilim” olarak tanimlanmis olacaktir.

Te'vill bilgiyi kesin bir gsekilde bilimsel tanimlama siirecine girmek, bunu
yapilmasi gereken zorunlu bir tespit olarak algilamak dogru degildir. Ebu’l Hasan
el-Es’ari (6. 324/936) ictihadi bilginin “din” olup olmadig1 konusunun tartismali
oldugunu belirtmekle muhtemelen bu noktaya isaret etmektedir.”e Ciinkii
dikotominal bir durum ortaya ¢ikmis olmakta, daha dogrusu ortaya gikarilmis
olmaktadir.”” ictihadi bilginin asl-fer’/vahiy-“akil” iliskisine dayandigini bildikten
sonra, ilahi ve beseri seklinde bir simiflandirmaya tabi tutmanin faydasi olmadig:
gibi, zarar1 vardir. Ciinkii asl-fer’ sistemine bagh bilgi bizatihi Islama ait 6zgiin bir
bilgidir; dolayisiyla tanimlamaya gitmeye gerek yoktur. Zaten bu bilginin
tanimlanmasi da miimkiin degildir. Ciinkii bilgi varligin kendisi ve durumlar
hakkinda temyiz imkanim vermektedir; dolayisiyla varlig: idrak ile dile getirme
bi¢imi arasinda iliski vardir. Tenzih, tesbih, tecsim, tenasith v.b. varliga dair
tartismalara baghh ortaya c¢ikan kavramlardan bazilaridir. Varlik “alanlart”
arasindaki iliski bilgiye tesmil edildiginde benzer tartismalar bilgi alaninda da
ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla, konu belli olciide “sifatullah” konusunu
andirmaktadir. Ancak burada su noktanin belirtilmesinde fayda vardir:

Dogrudan vahye dayanan te’vili bilgi ile elde edilen te’vili bilgiyi “asl” yapip
yeniden elde edilen “te’vili bilgi” arasinda farkin oldugunu bilmek gerekir.
Ictihadi bilgi vahye dayandig halde miigtehide ait bilgi olmasi dolayisiyla “zanni
bilgi”olarak goriildiigiine gore, zanni bilgiye dayanan bilginin dogrudan vahye
dayanmamas: dolayisiyla ilk seklindeki anlam igerigiyle zanni bilgi olarak
goriilmesi miimkiin degildir. Islam diisiince geleneginde vahye dayanan zanni
bilginin/fikhin degeri iizerine 6nemli miiktesebat olmakla beraber, zanni bilgiye
dayanan bilginin degeriyle ilgili ayru 6l¢lide ¢alismanin/miiktesebatin olmadigin

76 Ebu’l Hasan el- Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtildfu’l-musallin, mhk. Nuaym Zerzir ( b.y. : el-
Mektebetii’l Asriyye, 1426/2005), 11, 360.

7 Ictihadin/te’vilin gercevesi kuralsiz bir sekilde genisletildiginde bazi mahzurlara yol acabilir.
Ictihad illetlerin elenmesi esasina dayarr. Sosyal, siyasi ve etkin/popiiler epistemolojik sebeplere
bagh olarak saglam olmayan bir illet hitkkme mesned kilnabilir. Bu durumda insan hayatinda
yozlagma ortaya ¢ikabilir. Bununla beraber bu mahzuru ortadan kaldirmanin yolu, yine diger bir
illetin 6ne ¢ikarilmasindan gegmektedir.

Kader
16/1, 2018

61



KELAMIN EPISTEMOLOJIK EKSEN OLMA iMKANI

sOylemek gerekir. Zanni bilginin metodolojik yorumuyla temel islam ilimleri ile
sosyal bilimler arasinda bir gecis saglanabilir.”®

Gilintimiizde miisliiman sosyal bilim c¢alismalar1 daha ¢ok “Kur’an” merkezli
yapilmaktadir. Yani sosyal bilimlerin dogrudan Kur’an’a dayandirilmasina yonelik
calismalar on plana ¢ikmaktadir. Ancak bu noktada temel Islam ilimlerinin
alaniyla sosyal bilimlerin alaru ¢akismakta ve sosyal bilimlerle temel Islam ilimleri
arasinda epistemolojik “kavga” ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum tedvin asrindaki
akil-vahiy kavgasini andirmakta ve fikih usuliindeki anlamiyla zanni bilgiyle
sosyal bilim arasinda siirmektedir. Giiniimiizde, zanni bilgiye dayali sosyal bilim
metodunun gelistirilmesinin imkan1 ele alinabilir ve bu yonde calismalar
yapilabilir. Bu yapilamadiginda iki yonde bir gelisme olabilir: Ik olarak, sosyal
bilimler felsefe bilimler klasmaninda kalmaya devam eder; ikincisi temel Islam
ilimleri sosyal bilim haline gelir. Her iki gelisme Islam ilimlerini manipiile edecek
ve devreden ¢ikaracak gelismelerdir.

Sonug olarak, iglem-kaplam iligkine dayali olmak sartiyla ilim/bilgi; vahiy, Islam
ilimleri ve begserl/sosyal bilimler seklinde bir hiyerarsik sistem iginde
diistintilebilir. Burada “Islam ilimleri” ifadesi “ilk te’vili/ictihadi bilgiler”
anlaminda kullamlmakta, giiniimiizde var olan yapisiyla “Islam ilimleri”
kastedilmemektedir. Islam ilimlerinin epistemolojik imkanlar1 kapsayict olmakla
beraber, giiniimiizdeki sekliyle Islam ilimleri algist bu minvalde degildir.
Dolayisiyla var olan algimin hareket noktasi olarak goriilmesi, birtakim
epistemolojik tikanmalara sebep olabilir. Giiniimiizdeki Islam ilimleri
yapilanmasinin ve algisinin epistemolojik gercevesi ve sunabilecegi imkanlar ayr1
bir degerlendirme konusudur

Sonug

[limler varlik realitesini konatif ve kognitif diizeyde ifade edebildikleri dlciide
kapsayic1 olabilirler. Bu agidan, vahiy Allah’in bildirdigi bilgi oldugundan
evrensel nitelikte olup insanligin ortak epistemolojik sisteminde yer almasi gerekir.
Burada “gerekir” ifadesini miisliimanlara ait bir hakkin teslimi anlaminda degil,
mantiksal bir sonu¢/durum olarak kullanmaktayiz.

Prensip olarak miisliimana ait bilgi vahiy, akil ve duyu verilerinden olusmaktadir.
Vahiy, akil ve duyu verilerine dayanan bilgiler ayrik olarak kullanilabiledigi gibi,
sentezci bir metotla bir arada da kullanilabilmektedir. Tarihte ortaya ¢ikan selef ve
kelam metotlarinin ¢ikis noktasi burasidir. Vahiy, akil ve duyu verileri bagimsiz
birer bilgi kaynag1 olarak goriildiigiinde Islam ilimleri, felsefe ve sosyal bilimler
bagimsiz birer bilgi alani haline gelir. Buna karsin, vahiy, akil ve duyu verilerine
dayali bilgiler sentez yoluyla i¢clem kaplam iliskisiyle bir arada ele alinabilirse
Islam ilimleri, felsefe ve sosyal bilimler seklinde bir ayrimlagmaya gidilmeye gerek
kalmaz. Dolayisiyla giiniimiiz bilimler hiyerarsisinde Islam ilimlerinin/kelAmin
sosyal bilimler kategorisinde kabul edilmesi 6nemli bir “sorun” olarak goriilebilir.

78 Uyanik, Cagdas Islam Diisiincesi, 124.
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Vahyin te’viline bagh ortaya cikabilecek “mahzurlar” bir realite olup, bu noktadaki
cekincelerin haklilik pay1 olmakla beraber, vahyi bilgi sisteminden uzak tutmakla
temel problemlerin ortadan kalkmayacagi da acik bir gercektir. Bundan dolaysi,
baz1 “risklerine” ragmen, vahyin ortak epistemolojik yapiya dahil edilmesi tutarl
olmanin bir geregidir. Insan olmalar1 y6niiyle miisliimanlara ait tasarruflarin bir
kismina baz1 ¢ekincelerle cerceve cizilebilir ve bunun bir izahi vardir, olmalidir!
Ancak Allah’a ait bir bilginin/vahyin, hangi gerekceyle bilgi sisteminin disinda
tutulmasi gerektiginin aciklamas: yoktur.

Kelamin bu yaklasimi ilk bakista apolojik zannedilse de nazar ve istidlal agisindan
bakildiginda apolojik bir tutum degil, bizzat realitenin kabulii ve hakkin teslimi
oldugu anlasilir. Kelam ilminin “killi ilim” olusu da bu oOzelliginden
kaynaklanmaktadir. Teorik olarak atfedilen 6zellikler itibariyle “ihdas edilen” ilah
ile gergek ilah (Allah) ayni olmadigi gibi, teolojinin savundugu gerceklik ile
kelamin savundugu gercekligin de ayni olmasi miimkiin degildir.
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Oz

Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnet, bazen bir takim kisi ve gruplar tarafindan ulagmak
istedikleri amag ve gayeler dogrultusunda kullanilmaktadir. Bununla beraber bu iki kaynak bazi kisiler
tarafindan zamanla insanlar etkilemek veya saflarina cekmek arzusuyla riiya, ilham, kesif, keramet ve
baz1 yayinlarla islevsiz hale getirilmektedir. Bu yontemi, bilinen biiyiik yapilardan ayr1 bazi marjinal
tiplemeler de kullanmaktadir. Bunlardan insanligin kurtulusu igin kendilerini birer ruhani otorite
olarak kabul eden Adnan Oktar, Serdar Ciftci, iskender Evrenesoglu ve benzerleri, dini bilgiyi
aktarmada subjektif tecriibeleri dinin birer kaynag1 olarak gérmektedirler. Ayn1 zamanda kendilerini
huzurun kaynag olarak gostermektedirler. Halbuki tarih boyu bu iddialarda bulunan yiizlerce kisi
gelip gecmesine ragmen, onlarin dedikleri huzur ortamu olusmadi aksine bunlarin kendileri
huzursuzlugun sebebi oldular. Su an bile calismamizda isimlerini belirttigimiz kisiler, onlarca magdur
aile olusturmus olup hukuki sorusturmalari devam etmektedir. Nihayetinde bu tiplemeler Islam
alemine birlik ve huzur yerine tefrika ve buhranli yasam sunmaktadirlar. Calismamizda giin gegtikge
sayilari katlanan bazi marjinal mehdi tiplemelerini ve séylemlerini analiz etmeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mehdi, Oktar, Evrenesoglu, Ciftci.

SOME MARGINAL MAHDI TYPOLOGIES AND DISCOURSE
ANALYZES

Abstract

The Qur'an and sunnah, the main sources of Islam, happen to be used in favour of personal goals and
intentions for some people and/or groups to achieve. However, in order to influence people and to
bring them to their fronts these two sources by means of dreams, oracles, prophecies and some
publications become eventually disfunctional. Some marginal types, apart from large familiar
structures, are using this method as well. Adnan Oktar, Serdar Ciftci, Iskender Evrenesoglu, and so on,
who define themselves as spiritual authority for the salvation of mankind, regard their subjective
experiences as a source of religion in the transmission of religious knowledge. At the same time they
introduce themselves as the source of peace. Despite hundreds having been in the same allegation
throughout the history, none brought any peace, yet they themselves were the cause of trouble. Even
now, the aforementioned names in our work, victimised dozens of families and their legal
investigations are still ongoing. Ultimately, these typologies offer nothing but dissension and
depression to Islamic world instead of peace and unity. We intend to analyse some of these day-by-day-
multiplying marginalised Mahdi typologies and their discourses.
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Summary

The concept of mahdism, which was discussed in the history of Islam and can even
be traced back to pre-Islamic period, is still being debated today and continues to
be regarded by some to be related to ‘belief’. Since no evidence exists with
certainty, this issue was not included in ‘agida books of early Islamic period.

Mahdism should actually be considered from an ideological, sociological,
psychological and even an economic in addition to a theological persepctive.
Today, we often see a lot of people who use mahdism as a tool of rant, and as
something that occupies people’s daily lives with different delusions. We can also
see a constant increase in the number of people who are resorting to Mahdism to
keep themselves busy. In our study; we will attempt to analyze Adnan Oktar,
Iskender Evrenseloglu and Tuncer Ciftci, who are considered to be marginalized
mahdi typologies, who have a number of followers that keeps increasing day by
day, and we will attempt to analyse their discourse.

In the past and today, the discourse of Mahdism is centered on the claim that the
Mahdi is a descendant of the Prophet, either of Fatima or her son Hasan, and there
are even rumors that he will have the same name of the Prophet and his father will
also have the same name of the Prophet’s father. We should point out that just like
those made the same claims of being the Mahdi1 several centuries ago did not
succeed in bringing peace to the world, the ones having the same claim today have
not been progressing in doingso. We should also underline that it's not a
superiority to be a descendant of the Prophet. For, even some of the Prophet’s own
uncles were his enemies. Besides, this logic represents the false idea, pride of
ancestry in Jahiliyya era. Opposingly, Islam has been in fight with this idea by
emphasising that the true supremacy is with taqwa.

Despite different theories on the origin of Mahdism, its final version has been
formed by the Shiite cultural and social evolution. Followingly, Imami Shiite
accepted mahdism as one the primary attribute of their Imams. When we analyze
today about the typology of the Mahdi it can be observed that it is majorly a Shiite
concept, rather than Sunni.

We see from the marginalized mahdi typologies today that religion is being abused
extensively as a reference to prove their legitimacy. However, in order something
to be within the boundaries of the religion, it must be pointed out clearly in the
Quran. Yet, the fundamental beliefs of Islam are stated in the Qur'an and are
matured and perfected by the time of the Prophet. After that, no increase or
decrease is accepted in the concepts of belief.

Those we point out as marginalized Mahdi types show also similar tendencies in
using women as a marketing strategy. They are producing TV programmes in their
own channels with a crew of selected women. These programs have been criticised
by the Presidency of Religious Affairs many times for their false reperesentation of
Islam and being malicious for Muslim family structure.
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These marginalized Mahdi typologies almost control their followers by the use of
mass media in order to maintain their loyalty. Such individuals and other that we
have not included in this study utlise these media organs efficiently for their
propaganda.

Another common feature of marginalized Mahdi's typologies is not having a
stance against the global world order. On the contrary, materialism and earthly
pretention are of utmost importance.

One of the most important features so-called Mahdi proclaimers is the harm they
give to the family life. Unfortunately, many families are being damaged by the use
of false Islamic beliefs. Many followers of these individuals are having serious
conflicts with their families and if they have lack of Islamic education this damage
can be done quite easily. However, if they had learned Islam from its original
sources, they could have seen that Islam gives as much room to reason as it gives
to the tradition.

These proclamations above should not be considered as a simple issue. For, the
overall picture they provide is causing a negative attitude towards all Muslims.
Moreover, their followers unquestioned loyalty brings the acception of esoteric
interpretation of the Script.

Giris

Kelam ilmi, konusuna gore “Allah’in zatindan ve sifatlarindan niibiivvet ve
risalete ait meselelerden baslangi¢ ve sonug itibariyle mahliikatin durumlarindan
Islam kanunu {izere bahseden ilim,”! seklinde tanimlanmistir. Gayesine gore ise;
“kesin delillere dayanarak mubhaliflerin ileri siirdiigii siiphe ve itirazlar1 ortadan
kaldirmaya ve bu yolla Islim inanglarini ispatlamaya calisan ve irsad olmak
isteyeni de irsad eden, imanda taklit derecesinden kesinlik derecesine ytikselisi
saglayan ilim,”2 olarak tanimlanmaktadir.

Kisaca Islam dininin inang esaslarii naslardan ve akli yontemlerden hareketle
temellendirmeye calisan kelam ilmi, dinin asillariyla ilgilenir. Insanin basta Allah
olmak tizere varlik, bilgi ve esyaya bakis agisin1 belirleyen bir ilimdir. Bununla
beraber dini, disaridan yapilan miidahalelere karst koruyan ve bidat kategorisini
de belirleyen bir 6zellige sahiptir.

Kelam ilmi, kisiyi taklit ukurlarindan arastirma ile elde edilen kesin bilgi (tahkik)
diizeyine ¢ikarmay1r gaye edinmektedir. Ayrica kelamin, inang prensiplerini
acgikliga kavusturmak, dogru yolu arayanlari aydinlatmak ve stipheleri, itirazlar
ortadan kaldirmak ve inanmamakta inat edenleri susturmak gibi 6nemli bir diger
gayesi bulunmaktadir. Bu gayelerle beraber, kisiyi yanlis yontemlerle {iretilen

! Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Mu’'cemu’t-Ta'rifit, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi
(Kahire: Darii'l-fazile, ts.), 155.

2 Seyyid Serif Ciircani, Serhu'l-Mevékif, (Istanbul: Tiirkiye Yazma eserler Kurumu Bagkanligi, 2015),
1: 146, 147.
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siipheler karsisinda da korumayi gaye edinmektedir. Bu gayeden hareketle,
mehdilik meselesindeki yanlis yontem ve izahatlar karsisinda kelam ilminin
mutlaka degerlendirmeleri olmalidir.

Bu amagla; hakkinda kesin bir delilin olmamasina ragmen, bir takim sosyo-
kiiltiirel etkenlerin yaninda 6zellikle Emeviler'in kurulusundan itibaren yasanan
bazi siyasi gelismelerle bazi kesimler tarafindan  bir inang esasi olarak
degerlendirilen mehdilik,? kelam ilminin direk olmasa da dolayl olarak ilgilendigi
konular igerisine girmistir. Giiniimiizde mehdi oldugunu iddia edenler, bir takim
dinl argiimanlar kullanmaktadirlar. Bu argiimanlarin analiz edilmesi 6nem
arzetmektedir.

fslam tarihinde hatta islam 6ncesi dénemlerde de tartisilan bu konu, giintimiizde
de tartisiilmakta olup bazilar1 tarafindan bir inang esasi olarak degerlendirilmeye
devam etmektedir. Mehdiligin bir inang esas1 olarak degerlendirilmesi ise bir
takim problemleri beraberinde getirmistir.

Bu problemler aymi zamanda mehdilik iddiasinda bulunanlarin 6zelligini
olusturmaktadir. $oyle ki; mehdi olmaksizin dinin fert olarak yasanamayacag:
vurgusu, adalet ve ahlaki temel alan bir 6gretinin olmamasi, hurafe ve bir takim
gizemli gosterilerle g6z baglayict olmasi giliniimiiz mehdi tiplemelerinin
ozelliklerindendir. Ayrica kiiresel somiiriiye ilkesel bir durusun olmamasi, litks ve
gosterisli hayatin pesinde olmasi ve aile baglarinin koparilmasina sebep olmasini
da bu 6zelliklere dahil etmek miimkiindiir.

Ayrica Mehdilik iddiasiyla ortaya cikanlarin, ¢ogu defa fitneye sebep olduklari,
tefrikay1 kan dokmeye kadar ilerlettikleri ve basarisizliklar1 sebebiyle kendilerine
tabi olanlarin hiisrana ugradiklar bir diger gercektir. Bu tiir sahislarin 6ncelikle
kendilerinin ve miintesiplerinin dini bilgilerden mahrum olmalari, ¢ogu defa
onlar1 basit miilahazalarla bagbasa birakmaktadir.

Caligmamiz Islam literatiirinde mehdiligin tiim ydnleriyle incelemesi veya
delillerin tahlili olmadigindan, burada konunun cergevesini dikkate alarak
ayrintilara girmeden giiniimiizdeki bazi marjinal tiplemelerden bahsedecegiz.
Ancak Islam literatiiriinde ve tarihinde bu kavramin genelde sozliik anlaminda
kullanildigini  birka¢ Ornek vermekle aciklamak gerektigini diistinmekteyiz.
Soyleki “mehdi” kelimesi Kur'an-1 Kerim’'de {i¢ anlamda kullarilmaktadir.
Birincisi “yol gosteren” anlaminda peygamberler i¢in kullanilmistir.* Ikincisi
“hidayete erenler” anlaminda tiim mii'minler i¢in kullanilmistir.> Digeri ise
“cennetin yolunu gostermek/kavusturmak” anlaminda kullanilmistir. Hz.

3 Bk. Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, (1stanbu1: Ragbet Yayinlari, 2016), 50; Cemil
Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3/5 (2004): 127.

4 “Onlari, emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren onderler yaptik ve kendilerine hayirh isler
yapmay1, namaz kilmayi, zekat vermeyi vahyettik. Onlar, daima bize ibadet eden kimselerdi.”
(Enbiya, 21/73).

5 “Allah, dogru yola gidenlerin hidayetini artirir. Siirekli kalan iyi isler, Rabbinin nezdinde hem
miikafat bakimindan daha hayirli, hem de dkibetge daha iyidir.” (Meryem, 19/76).
6 “Allah onlar1 muratlarina erdirecek, goniillerini sadedecek.” (Muhammed, 47/5).
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Peygamber de mehdi kelimesini “hidayete erdirilmis” anlaminda kullanmaktadir
(mehdiyytin).” Yine dogru yolu gosteren anlaminda Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin i¢in de
kullanmistir (Hadi-Mehdi).8 Bu baglamda kanaatimizce tarihte bu kavram, genelde
sozliitk anlamindan hareketle kullanilmis oldugudur. Yoksa Kur’an’da istilah
anlaminda bir kullanim goriilmemektedir. Bundan dolayidir ki bu mesele bir
itikad meselesi olarak degerlendirilmemistir.® Ancak $ii c¢evreler, onlarca ayeti
kendilerine delil olarak getirip Kur’an’da terim anlamiyla mehdiligin gectigini ileri
stirmektedirler.!0

Siibutu kesinlik ifade etmediginden bu mesele ilk donem akaid kitaplarinda yer
almamaktadir. Ancak bir meselenin akaid eserlerinde yer almamasi onun dinde hig
yerinin olmadig1 anlamina yorumlanamayacagini belirtenler de olmustur. Zira her
ne kadar ilk donem eserler de olmazsa da sonrakilerde az da olsa meseleye yer
verilmistir. Bu meseleye cogu defa yer verilmemesinin nedenini ulemanin bunu
kabul etmeyisi degil, konunun hassasiyeti olarak degerlendirenler de olmustur.!
Elestiriye acik olan bu diisiinceden hareketle Siinni ekol igerisinde mehdilik
miiesseseninin varligini kabul eden ve bunun inkarinin Hz. Peygamber’in bir ¢ok
hadisinin inkar1 anlamina gelecegini sdyleyenler de bulunmaktadir.?

Iste mehdiligi kabul eden kesimler icerisinde giindeme genellikle “Ehl-i siinnet
hassasiyetiyle taninan ve bilinen” biiyiik yapilar/cemaatler gelmektedir. Ve bunlar
iizerinden mesele tartisilmaktadir. Ancak meselenin diger taraftan ayri yollarla
suistimal edildigi ve gerisinde yiizlerce magdur biraktigi bazi marjinal kisiler
tarafindan giindemde oldugu da bilinmelidir. Iste biz bilinen yapilarin meseleyi
irdeleyislerinden ziyade marjinal dedigimiz bu sahislarin diisiinceleri {izerinden
ele almaya calisacagiz.

Mehdilik konusu aslinda teolojik olmanin yaninda ideolojik, sosyolojik, psikolojik
hatta ekonomik yoniiyle de diisiiniilmelidir. Giiniimiizde ¢ogu defa mehdiligi, bir
rant aract olarak kullanan ve insanlarin giindemlerini farkli hezeyanlarla mesgul
eden ayrica giin gectikge sayilari artan bir ¢ok sahis gormekteyiz. Calismamizda;
sayilar1 giin gectikce katlanan marjinal mehdi tiplemelerinden Adnan Oktar,
Iskender Evrenesoglu ve Tuncer Cifti'yi ele almaya ve sdylemlerinin analizini
yapmaya c¢alisacagiz. Bunun igin kisaca bunlar1 tanitip sonra séylem analizinin
yapilmasinin daha faydali olacagin diisiinmekteyiz.

7 Ebti Daviad, “Stinne”, 5.

8 Muhammed b. Ismail el-Mukaddem, el-Mehds, (iskenderiye: y.y., 1424), 27; Cmar, Tarihte ve
Giintimiizde Mehdilik, 23.

9 Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 190.

10 Mahmut Cinar, “Cagdas Mehdilik Tasavvurlart ve Bunlarin Tarihsel Arka Plari”, Tarihten
Giiniimiize Tartismalr Inan¢ Meseleleri (Istanbul: IEAV Yayinlari, 2014): 58.

1 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Mehdilik Meselesi Hakkinda Miitalalarim”, Beklenen Kurtarici Inanci
Sempozyum Kitaphigi (Istanbul, KURAMER Yayinlari, 2017): 432

12 Ali Coskun, “Dini Kurtulus (Mehdilik) Hareketlerinin Sosyolojik Boyutu” Tarihten Giiniimiize
Tartismalr Inang Meseleleri (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2014): 53.
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1. Adnan Oktar

1956 yilinda Ankara'da dogan Oktar, uzun bir donem “Harun Yahya” mdiistear
ismini kullandi. Oktar i¢in hazirlanan site ve kitaplardan 6grendigimiz kadariyla;
aile biiyiikleri Hiilagu fitnesi sirasinda Kafkasya'ya go¢ etmis, sonra Osmanli'ya
siginip, en sonunda da Ankara Bala'ya yerlestikleri belirtilir. Oktar'in hayatinin
anlatildig1 sitesinde uzunca izahatlarla onun seyyid oldugu vurgusunun yapilmasi
dikkatleri ¢eken ilk hususlardan birisidir. S6yleki “Osmanli-Rus Savaslar: ve Rus-
Kafkas Savaglar1 sirasinda Anadolu’ya go¢ eden ¢ok sayida Kafkasyalinin
arasinda bir ¢ok seyyid de bulunmaktadir. Bu seyyidler daha ziyade I¢ Anadolu
Bolgesi'ne yerlestirilmislerdir. O donemde Tiirkiye’'ye yerlesen seyyid aileleri
arasinda, Oktar'm dedesi Omer Bey ve ailesi de bulunmaktadir.” Seklinde izah
edilir.®

1979 yilinda, girdigi Mimar Sinan Universitesi'nde egitimine devam etmek {izere
Istanbul'a taginir. 1982 yilinda ilk kez, yine Mimar Sinan Universitesinde okuyan
birka¢ geng, Oktar'in fikirlerinden etkilenmis ve onun yaninda yer almaya karar
vermislerdir. Aradan yillar gegtikce, Oktar'in fikirlerini benimseyen genclerin
sayist artmigtir. Ozellikle Oktar'm Darwinizm, Materyalizm ve Ateizm aleyhine
yliriittiigii calismalar bir siire sonra daha genis cevrelerde olumlu karsilik
bulmustur. Daha sonralar1 hakkinda yapilan sikayetlerden dolayr 1986'da
tutuklanip cezaevine konulmustur. Sonra Bakirkdy Akil Hastanesi'ne nakledilip
akil saglig1 yerinde olmadig: iddiasiyla miisahade altina alinmustir. Hatta burada
suur bulandiran ilaglar kendisine zorla verildigi de iddia edilmektedir.™

Konumuz agsindan Oktar'in  kendisini mehdi olarak degerlendirmesine
baktigimizda ise, bir ¢cok mehdi tiplemesinin yaptig1 gibi, mehdi ile kendisinin
ortak Ozelliklerini siralaylp ama kendisini direk mehdi olarak ifade etmedigini
gormekteyiz. Mesela, rivayetlerde gecen “Mehdi'nin iki defa kaybolmasini”, “iki

defa hapishaneye girecegine isaret” olarak yorumlayarak, bunun kendisine isaret
ettigini sdyler.’s “Mehdi'nin ellerinin beyaz ve giizel oldugu, Istanbul’da cikacags,
kiyafetlerinin parlak olacagi, insanlarin ona deli diyecegi, sakalimin kevsec
(yvanlarda az) alt taraftan cezm edilmis (diizeltilmis) olacagi'¢ Besar (Esad)
Mehdi’ye artik sizin hizmetinizdeyim diyecegi, dolayisiyla bu donemde Haleb’in
kusatilacagi, Mehdi zamaninda kadinlara baskinin tamamen kalkacag1” gibi
onlarca rivayetten hareketle kendisinin mehdi olduguna isaret etmektedir. Yine,
“nerede olursaniz olun gilinesi nasil goriiyorsaniz Mehdiyi de o sekilde
gorlirsiinliz” rivayetini, televizyonla tevil ederek kendisinin her yerde
goriilebildigini isaret etmektedir.!”

13 “Harun Yahya”, Harun Yahya -Adnan Oktar, 2 Subat 2018, http://www.harunyahya.org/tr/
Makaleler/4212/Hz-Muhammed-(sav)-in-kutlu-soyu-Seyyidler.

14 “Harun Yahya”, Harun Yahya-Adnan Oktar, 2 Subat 2018, http://www.harunyahya.org/tr.

15 “Mehdi Iki Defa Hapse Girecek”, Youtube, 12 Subat 2018, https:// www.youtube.com/
watch?v=krdQyye8sbY.

16 Ahmet Demir, Mehdinin Cikis Alametleri ve Ozellikleri, (istanbul: Giines Yayinlari, 2005), 7-9, 147.

17 “Mehdi”, A9Tv, 1 Ocak 2018, http://a9.com.tr/video/1009/Hz-Mehdi-(as)/all.
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Oktar'in eserlerinin tamamini inceleme imkanimiz olmamustir. Fakat genel
itibartyla bakildiginda igerisinde Islam diisiincesine usiil agisindan aykirt
durumlar rahathkla goriilmektedir. Burada 6rnek olmasi agisindan bir tanesinden
bahsedecegiz. Oktar, Hayalin Diger Adi Madde isimli eserinde materyalist
diisiinceyi elestirirken farkinda olmadan kendisi mantiksal ve bir takim
metodolojik hatalara diismiistiir. Materyalizmin her seyin aslinin madde oldugu
iddiasin1 elestirmeye calisirken, his ile idrak edilen seylerin tamaminin hayalden
ibaret oldugunu, bunlarin bir gergekliliginin olmadigim1 hatta havass-1 selime
dedigimiz organlarin bile olmadigini sdyleyecek kadar asir1 septik diisiinceler
siralamaktadir. Teolojide ilmin yollarindan kabul edilen havass-1 selimeyi bazi
basit ve yanlis 6rneklerle yok etmektedir. Mesela saginin iki gérmesi veya goze tuz
kagtiginda iki gormesinden hareketle, bunlarin verdigi ilme giivenilmeyecegini
ifade eder.!® Halbuki Ilm-i kelam’da saglam olan bes duyu organi ilme sebep olur
yoksa arizali olan duyular degil.

Ayrica biitiin ilahi dinler agisindan da tehlikeli, ilimden uzak ve kabul edilemez
yorumlar: bulunmaktadir. Zira muhdesatin inkar1 insanu muhdisin inkarina sevk
eder. Bircok akaid ve kelam kitabinin ilk konusu esyanin hakikati olmasi son
derece Onemlidir. Eger madde hayalden ibaret olursa istidlal metotlarindan
bir¢ogu devre dis1 kalir.

Oktar'in yalniz yukarida ismini zikrettigimiz kitap ¢ercevesinden goriislerini
incelesek bile; ayeti kerimelerin zahirine zit bir¢ok fikir bulabilmenin yani sira
irade-i cliziyyenin yok edildigini ve nihayetinde insanin sorumlulugunu izah
edemeyecegimizi soyleyebiliriz. Oktar'in ve diger mehdi tiplemelerinin sdylem
analizlerine ¢alismamizin ileriki sayfalarinda yer verecegiz.

2. Iskender Evrenesoglu

Iskender Evrenesoglu adma agilan siteden kisaca hayati hakkinda &nemli
gordiiglimiiz bazi bilgileri buraya alalim. “Evrenosoglu, ilk Osmanli akinct beyi
Evrenos Bey ve ayni1 zamanda Hz. Hasan'in soyundan (seriftir) geldigi iddia edilir.
Esref Rumi'nin manevi bir isaretiyle 29 Kasim 1933 tarihinde Iznik’te diinyaya
gelmistir. 1k, orta ve Lise tahsilini Bursa’da tamamlamistir. Universiteyi ise
Istanbul Yiiksek Ekonomi ve Ticaret Okulunda okumus, Banka ve Muhasebe
boliimiinden mezun olmustur. Kamu Tktisadi Tesekkiilleri, Tiirkiye Vakiflar
Bankasi ve Devlet Planlama Tegkilatinda miifettislik, mudiirliik ve uzmanlik
gorevlerinde bulunmustur.”” Bu paragraftan hareketle bakilirsa Oktar ile ortak
yonlerini gérmemiz miimkiindiir. Zira Evrenesoglu da Oktar gibi kendisini Hz. Ali
ve onun ¢ocuklaria dayandirma ve Osmanliyla irtibatlandirmaya ¢aligmistir.

18 Harun Yahya (Adnan Oktar), Hayalin Diger Adi Madde, (istanbul: Arastirma Yayinlari, 2014), 20,
81,96, 123 vd.

19 “Imam Iskender Ali Mihr Kimdir”, Imam Iskender Ali, 11 Subat 2018, http://www.
imamiskenderalimihr.com/iskender evrenosoglu/imam_iskender_ ali_mihr/rhS.aspx.
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Mihr® Vakfi ve International Mihr Foundation’in kurucusu ve bagkani olarak
tanitilmaktadir. Her ne kadar gercek alemde olmasa da kainatta, diinya ve ahiret
mutlulugunu Ogretileceginin iddia edildigi “Universite of Allah”in kurucusu ve
rektorii oldugunu ifade eder. Aylik Mihr dergisinin sahibi ve basyazar1 olarak
tanitilir. Nur TV'nin ve Nur Radyo’nun da kurucusu ve sahibidir. Diinyayla ilgili
konularda “Iskender Erol Evrenosoglu” ismini, manevi konularda ise Allah’in
kendisine verdigi (!) “Imam Iskender Ali Mihr” ismini kullanmaktadir.! Yine
burada da goriilmektedir ki bu tiplemeler, miintesiplerini artirmak i¢in yayin
organlarin1 mutlaka kullanmiglardir. Burada da siirekli vaazlar yapmaktadirlar.
Oktar'da oldugu gibi Evrenesoglu da zamanla Islam’in esaslarina aykir
davraniglarda bulunabilmektedirler. Mesela vahiy aldigini ifade etmesi bunlardan
birisidir.?? Bu sdylemlerle ilgili analizler, ileriki sayfalarda yapilacagindan burada
uzatmay1 uygun gormemekteyiz.

Mehdilik gorevini nasil aldigmma dair ise su bilgileri gormekteyiz: “Vakiflar
Bankasinda miifettislik gorevi yaparken ilk miirsidi Azerbaycan’li Day1 Bey
kendisine ulasmis ve boylece Iskender Erol Evrenosoglu, tasavvufa ilk adimin
atmistir. 1976 yilinda irsad gorevine baglamis ve 1986 yilinda indi ilahide yapilan
bir toren sonrasinda Allahu Teala tarafindan kendisine Mehdilik verildigi” (!) iddia
edilmistir. Kendisi hakkinda uzunca bilgilerin yer aldig1 sitede nihayetinde
Evrenesoglu, soyle tanitilmaktadir: “Peygamber Efendimizin miijdeledigi,
yeryliziinii adaletle dolduracak ve benim evladimdan dedigi, ¢ikisi kiyamet
alametlerinden biri olan ve Islam aleminin bekledigi insanlar1 hidayete ulagtiracak
olan mehdi’dir.”?

Mehdilik iddiasinda bulunanlarin genel karakteristik 6zelliklerinden biri olan,
iddialarini bir siralamayla yapmalarini Evrenesoglu’'nda gayet net gormekteyiz.
Soyle ki ilk basta bir “veli” olarak kendilerini tanitir, sonra bu tutarsa kendilerini
“mehdi” olarak tamtirlar. Diger bir ifade ile veli ve miiceddit gibi asamalar
mehdilige gegiste bir basamak olarak kullanirlar. Nihayetinde mehdi olduguna
itiraz gelmez aksine onaylanma varsa, bu defa kendilerini “restil” olarak tanitirlar.
Evrenesoglu da basta Allah’in sectigi bir veli sonra imam, halife, mehdi ve
nihayette Allah'in sectigi “restil” olarak tamitilir.>* Fakat bir peygamber/nebi
olmadig1 sOylenir. Ancak bu iddianin ileride olmayacagi garantisi yoktur

20 m.ih.r.. Mehdi, imam, Halife ve Resiil kelimelerinin bas harflerinden olusmustur. mehdi'nin
“m”si, imam’mn “i”si, halife’'nin “h”si, resil’tin “r”si bir araya geldigi zaman m. i. h. r. kelimesi
olusur. farsca’da “gilines” demektir. Bunun da Evrenesoglu'na Allah'in verdigi kabul
edilmektedir.

21 “Imam Iskender Ali Mihr Kimdir”, Imam Iskender Ali, 12 Subat 2018, http://www.
imamiskenderalimihr.com/iskender evrenosoglu/imam iskender ali mihr/rhS.aspx.

2 “Canli Yayinda Vahiy Geliyor”, Youtube, 12 Subat 2018, https: //www. youtube. Com
[watch?v=Fws1DoWN7O0Q.

kS “Imam Iskender Ali Mihr Kimdir”, Imam Iskender Ali, 11 Subat 2018, http://www.
imamiskenderalimihr.com/iskender evrenosoglu/imam iskender ali mihr/ hS.aspx.

2 “Imam Iskender Ali Mihr Kimdir”, Imam Iskender Ali, 11 Subat 2018, http://www.
imamiskenderalimihr.com/iskender evrenosoglu/imam iskender ali mihr/rhS.aspx
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diyebiliriz. Diger taraftan bu asamali mehdilik iddiasim1 Kadiyanilikteki Mirza
Gulam’in yontemine? benzedigini sdyleyebiliriz.

Bu mesele biraz daha incelendiginde goriilecektir ki Evrenesoglu, bu iddiasini
kendince gormiis oldugu riiyalara ve izledigimiz videolardan hareketle soyleyecek
olursak aldig1 ilhamlara dayandirmaktadir.?® Ancak peygamberlik yalmiz sadik
riiyayla ve ilhamla gergeklesen bir durum degildir. Zira Eb(i Manstr el-Matiiridi
(6. 333/944), “peygamberin asl1 tiim hayir ve bereketten haber verendir” der. Diger
bir ifade ile kendisinde bulunmasi gereken vasiflarinin tiimiiniin bir araya gelmesi
sebebiyle kendisine peygamber denilmistir.”’? Mesela peygamberlerde bulunan
vasiflardan birisi giizel ahlaktir. Ancak her giizel ahlak sahibi nasil peygamber
olamiyorsa her salih ritya goren veya ilham alan da peygamber olamaz.

Zira peygamberleri diger insanlardan ayiran vahye muhatap olmasi, mucize sahibi
olmasi ve tebliginde masum olmasi kendisinde aranan en 6nemli hususlardir. Yine
kelam literatiiriine bakildiginda cogunlukla nebi kavrami restil kavramiyla,
miiteradif veya daha umumi kabul edilmistir.?® Dolayisiyla resuller nebiler
arasindan secilmigtir. Buradan hareketle nebilerin son bulmasi resullerin de son
bulmast olarak kabul edilmistir. Zira Islam akaidi agisindan diisiindiigiimiizde Hz.
Muhammed (s.a.s.)’in son peygamber oldugu “Muhammed, sizin erkeklerinizden
hicbirinin babasi degildir. Fakat o, Allah'in Restlii ve peygamberlerin
sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.”( Ahzab, 33/40) ayetiyle acik bir
sekilde belirtilmistir.

3. Tuncer Ciftci

Hayat1 hakkinda internet ortaminda fazla bilgi bulunmayan Cift¢i, Kocaeli’de
yasamaktadir. Ik baglarda bazi radyo kanallarinda gesitli programlarda ilahiler
sOylerken kendisini takip eden ytizlerce takipgiyi goriince onlarin bu duygularin
somiiren ve nihayette kendisini mehdi olarak tanitan bir sahis olarak
taninmaktadir. Kocaeli’de yayin yapan Gonca FM’in de sahibi olan Ciftci, bunun
yaninda Goncanin Ozlemi isimle bir dergi de cikarmaktadir.?? Gonca'nin Ozlemi
isimli bu dergiyi hayir i¢in sattigini sOyleyen bayan gruplar tarafindan camii
onlerinde dagitilmaktadir. Ciftgi'nin resminin de igerisinde oldugu bu dergi, ilmi
hiiviyetten uzak bir 6zellik tasimaktadir.

Okudugu dualarla kanserli hastalar1 bile iyilestirdigini iddia etmesi, yatalak
hastalar1 bir giinde ayaga kaldiriyorum demesi, insanlar1 ikna edebilmek igin ilging
hikayeler uydurup insanlarin duygularimi somirdiigiinii, tiim bunlarn da
televizyon kanalinda rahatlikla yaptigini yiizlerce insan gormektedir. Yaptigi

25 Bk. Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 523-524.

26 “Youtube”, 7 Aralik 2017, https://www.youtube.com/watch?v=Fws1DoWN70Q.

k4 EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi
Besliim, (Beyrut: Saru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1426/2005), 7:242

3 Vezir Harman, “Res@il ve Nebi Kavramlari Cercevesinde Peygamberligin Dindeki Yeri”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Drgisi 18/2 (2014): 45-78.
29 “Goncanin Ozlemi”, Gonca Tv, 13 Subat 2018, http://www.goncatv.com.tr/.
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yayinlarda adeta sifa dagittig1 iddiasinda bulunarak insanlari dini istismar yoluyla
kazang elde etmeye ¢alismaktadir.3

Konumuz agisindan bakildiginda; mehdi tiplemelerinde ortak ozellik olarak
gordiigiimiiz, once kendilerini bir davet¢i olarak tamitip etrafina Kkitleleri
toplamaya basladiktan sonra da, mehdi oldugunu iddia etmeyi, bunda da
gormekteyiz. Diger taraftan yine bu tiplemelerin ortak o0zelligi olan yayin
organlarim1 kullanma ve kadinlarla programlar icra etmeyi bu sahista da
gormekteyiz.

Ciftci'nin sahibi oldugu sirket tarafinda ¢ikarilan Goncanin Ozlemi adli derginin
kapaginda “Allah dostlarinin ortak goriisii: Hz. Mehdl goreve baslamustir.
Mehdinin kim oldugunu tahminde zorlanmadimiz sanirim. Tabii ki Tuncer
Ciftci...” yazistyla bu bildirilmektedir. Dergide sayfalarca mehdilik konusu
anlatilmistir. Mehdinin Tiirkiye’den ¢ikacagmi, onun boyundan kilosuna,
burnundan saclarina, kaslarindan gozlerine varincaya kadar fiziksel 6zellikleri tek
tek anlatilmistir. Anlatilan Ozellikler siralanirken tamamen kendisini tarif
etmektedir. Mehdinin kendisinin de oldugu gibi 30-40 yaslarinda oldugu ve yine
kendisi gibi sag yanaginda bir benin bulundugunu belirtir.3! Tabi bu iddias1 birkag
yil igerisinde bitmis olacaktir. Zira yas: ilerlemekte ancak mehdinin yapacagini
diisiindiigii islerse yapilmamaktadir.

Giliniimiiz mehdi tiplemelerinin 6zelliklerinden birisi de kendileriyle kadinlar
arasinda iletisiminin saglam oldugunu ve bununda mehdinin ozelliklerinden
oldugunu belirtmeleridir. Mehdinin de kendisinin olusturdugu topluluk gibi
kadinlarin da ig¢inde bulundugu 313-314 kisilik bir gruptan ¢ikacagini, biiyiik bir
sehirde dogacagini, ona ciftci (herras) denecegini belirtmistir.3

Bu iddiada bulunanlarin diger bir Ozelligi maddiyat pesinde olmadigim
sOylemesine ragmen, yasaminin buna uymamasidir. Yaninda calistirmak igin
aldiklar1 genellikle varlikli ailelerinin ¢ocuklarinin oldugu bu vasitayla da
onlardan para sizdirmaya calistigi, bununla beraber liiks bir hayat icinde olup
pahal1 arabalara binmesi, villalarda oturmas1 ve bunlar1 canli yayinlarla insanlara
izletmesi onun halk tarafinda bilinen en énemli 6zellikleridir.3

Nihayetin de gortldiigii tizere, Ciftci de diger mehdilik iddiasinda bulunanlar gibi
kendisini kesinlikle saglam delillerle temellendirememektedir. Ayn1 zamanda
genel yontem olan basimi kendi arzusuna alet etme uygulamasii bunda da
gormekteyiz. Simdi bu tiplemelerin sdylemlerini [slam inanc1 acisindan
degerlendirmeye calisalim.

30 “Ayak Rahatsizlig1 igin Dua Eden Tuncer Hoca”, Youtube, 13 Subat 2018, https:/www.
youtube.com/watch?v=azh69Sgk2zk

31 “Simdi de Kendini Mehdi flan Etti”, Haber Dilovas, 12 Subat 2018, http://www.
haberdilovasi.com/haber-simdi de kendini mehdi ilan etti-1071.html.

32 “Simdide Kebdini Mehdi flan Etti”, Haber Dilovas, 12 Subat 2018, http:/www.
haberdilovasi.com/haber-simdi de kendini mehdi ilan etti-1071.html.

33 “Yaymn Akist”, Goncea Tv, 12 Subat 2018, http://www.goncatv.com.tr/.
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1. Psiko-Sosyal Soylem

Kismen giris boliimiinde psiko-sosyal s6yleme deginmekle beraber burada ayr1 bir
bashik halinde vurgulamay:r uygun bulmaktayiz. Zira tarihte oldugu gibi
gliniimiizde de marjinal mehdi tiplemeleri insanlarin duygusal yonlerinden
istifade etmektedirler. S6yleki Miisliimanlar arasinda hicri I. asrin sonlarinda siyasi
bir takim hadiseler neticesinde olusan toplumsal buhranlardan kurtulmak i¢in bazi
rivayetlerden hareketle toplumda kurtarici bekleme inanci yayilmaya baslamisti.3*
Insanlar1 bu sikintili durumdan kurtaracak, onlar1 refah icerisinde devam
edecekleri bir hayat bahsedecek olan kisi mehdi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Diger bir ifade ile siyasi iktidari ele geciremeyen muhalif gruplar, psikolojik olarak
iktidar diisiincelerini canli tutmak i¢in mehdi inancina tutunmuslardir.

Bu kurtarici sahis aslinda bir gikar yolu olarak kabul edilmektedir. Insanlarin boyle
bir beklenti igerisine girmelerinde ve kitlesel olarak hareket etmelerinde ise
orflerin, sosyal ve siyasi hadiselerin, egitim ve 6gretimin rolii biiyiiktiir.36 Boyle bir
ruh halini farkli toplumlarda gérmek gayet miimkiindiir. Mesela Mogollar Cin'in
baskilarindan kurtulmak icin, Cengiz Han'in tekrar donecegine inanmislardir.
Ispanya’da Moriskolar, bir ¢ok zulme maruz kaldiklarinda, bir giin mutlaka
Tiirkler/Osmanli bizi kurtaracak diye diisiinmiislerdir.?” Nihayetinde giiniimiizde
mehdi tiplemelerin katiimc kitlelerine bakildiginda, hayatinda bir seklilde
magdur olmus bir ¢ok kisi gérmek miimiindiir.

Ayrica eski din ve inanglarin ¢ogunda insanligin maddi ve manevi sikintilarmi
giderecek, sosyal ve dini hayat1 ideal olgunluga ulastiracak bir otoritenin gelecegi
inanci vardir. Beklenen bu kisi i¢in Aztekler quatzalcoatl, Eski Misirlilar ameni,
Hinduizm kalki, Budizm maytreya, Mectisilik saosyant, Yahudi ve Hiristiyan ise
mesth ismini kullanmaktadirlar.®® Bunlar her inangta farkli isim ve Ozelliklerle
tanitilsa da adaleti getirme, zulmii kaldirma ve dinlerinin emirlerini yeniden ikame
etme agisindan ortak 6zellikler tagimaktadirlar.

Glinlimiizde de insanlar, icerisinde bulunduklar1 bazi sikinti ve buhranlardan
kurtulmak igin boyle bir ¢ikar yolu aramaktadirlar. Ancak bdyle psikolojik bir
durumda insanlarin egitim ve ogretim durumu 6nem arzetmektedir. Zira hangi
davranisin inanca zarar verip vermedigi ancak bu alanda alinan saglam ilimlerle
tespit edilebilir. Mesela Sia’nin mehdilik meselesine, inancin bir zarurati gibi 6nem
verdikleri Dbilinmektedir. Hatta g¢ocuklara kreslerde bu konunun anlatildig:
bilinmektedir.? Dolayisiyla bu gevrede yetisen veya boyle bir ilim alan kisi, orada
kabul goren goriisten farkli degerlendirmeler yapmasi neredeyse imkansiz
olmaktadr.

34 Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin itikadilesmesi Uzerine”, 129.

35 Fethi Kerim Kazang, “Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktorler”,
Ondokuz Mays Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24/25, (2007): 184.

36 Gustave Lebon, Kitleler Psikolojisi, trc. Selahattin Demirkan, (1stanbu1: Yason Yayinlari, 1979), 85.

37 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, Siyasi Tarih, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 321.

38 Ekrem Sarikgioglu, “Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28: 369.

39 Cmar, “Cagdas Mehdilik Tasavvurlar: ve Bunlarin Tarihsel Arka Plan1”, 62.
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Nihayette insanin kismen fitratinda olan adalet, baris, huzur, refah 6zlemi bu tiir
inanca meylettirmistir denilebilir. Bu inanca meyledenler de kendilerini yukarida
belirttigimiz kisilerin yaminda bulmaktadirlar. Burada vurgulanmasi gereken;
buhran ve sikintilardan kurtulmak icin insanlar 6nce kendileri tedbirlerini almali
sonra da rabbine siginmalidir. Bugiin mehdi oldugunu iddia edenlerin insanligin
hangi sikintilarini giderdikleri irdelenmelidir.

Diger yonden bu tiir inamslar Misliimanlarin ekonomik hayatlarini, fen ve
teknikte ilerlemelerini de etkilemistir. “Bu isi ancak mehdi halledebilir” diislincesi,
isi iizerinden atma ve tembellige itilmis bir haleti ruhiyenin gelismesini
dogurmustur. Oyle ki ezilen kitleler olumsuzluklar1 degistirmede basarisiz olunca,
kendilerini bu durumdan kurtaracak, gerektiginde zalimlerden intikam alabilecek
bir mehdi bekler olmusglardir.® Boyle bir kisi veya toplum umudunu kirmus,
haksizliga ugradigim diisiinmiis ve bu durumdan kurtulmak i¢in mehdiyi bekler
olmustur.

2. Soy/Familya Soylemi

Tarihte de giliniimiizde de mehdilik iddiasinda bulunanlarin en ¢ok {izerinde
durduklar1 soylem, kendilerini peygamber soyuna dayandirmalaridir. Zira
Mehdi’'nin Hz. Fatima’nin soyundan veya onun oglu Hz. Hasan'in neslinden
gelecegi, isminin peygamberin ismine benzeyecegi, babasinin isminin de babasinin
ismine benzeyecegi rivayetleri bulunmaktadir.#! $ii firkalar basta Hz. Ali olmak
tizere, Hz. Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Hasan el-Askeri, Muhammed Ali
en-Naki gibi kisiler hep bu soy agacindan hareketle mehdi kabul edilmislerdir.*?

Tarihi siirecte, “mehdinin kendisini peygamber soyuna dayandirmas1”
gliniimiizde de aynen devam etmektedir. Mesela tarihte Muhammed en-Nefsii'z-
Zekiyye/Muhammed b. Abdillah (6. 356/967) peygamberin iki omuzu arasinda
yumurta biiytikliigiinde bir benin oldugunu, isminin ve babasinin isminin ona
benzedigini ifade ederek mehdilik iddiasinda bulunmustur.# Adnan Oktar da ayni
sekilde, iki omuzunun arasinda yumurta biiyiikliigiinde bir benin oldugunu
belirtmek suretiyle ayni sdylemleri kullanmaktadir.

Burada sunu belirtelim ki yiizyillar 6nce ayrn1 iddialar1 dillendirenler, geldiginde
diinyay1 nasil huzura kavusturma iddialarini gerceklestiremedilerse, giiniimiizde
de mehdilik iddiasinda bulunanlar da bu iddiay1 gerceklestirememektedirler.
Ayrica peygamberle ayni soydan olmak f{istiinlitk alameti degildir. Zira 0z
amcalarinin ona en biiyiik diismanlik yaptiklar1 unutulmamali. Diger yonde bu tiir
diisiince cahiliyedeki soyla dviinmeyi 6n plana gikartmaktadir. Oysa Islam bu tiir
yanlis diisiincelerle miicadele etmis ve asil istlinliigiin takva ile oldugunu
vurgulamistir.

40 Montgomery Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, trc. Turan Kog, (1stanbu1: iz Yayinlari, 1997),
197.

41 Ibn Mace, “fiten”, 34; Eb(i Davud, “Kitabii'l-Mehdi”, 106

2 Ebti Cafer Muhammed b. Ali ibn Babaveyh el-Kummi, S$ii Firkalar, trc. Hasan Onat v.dgr.,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 31, 53, 57, 61, 109

43 Isfehani, Makaldtii't-talibin, thk. Ahmed Sakar, (Kahire: y.y., 1949), 161-165.
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3. Sii Soylem

Mehdiligin kokeni hakkinda farkli bilgiler bulunmakla beraber,# Miisliimanlar
agisinda distintildiigiinde her ne kadar Siinniler arasinda yayginlik kazanmis olsa
da son hali Siiler, ozellikle de ismailiyye ve Kat'iyye’'nin basini ¢ektigi gruplar
tarafindan kiiltiirel ve sosyal sartlarina uygun bir anlayis haline getirilmistir. Daha
sonra da Imamiyye Siasi, mehdiligi Imam’in 6nemli vasfi olarak kabul etmistir.%
Boylelikle Imamiyye’ye gore beklenen mehdi onikinci imam Muhammed b. el-
Hasan’dir.# Buradan hareketle de mehdiligi imametin bir devami ve pargas1 olarak
degerlendirdiklerinden artik onlar i¢in bir inang esas1 olmustur.*

Glintimiizdeki mehdi tipolojilerini inceledigimizde de Siinni diisiinceden ziyade
Sit sOylem igerdigini soylemek miimkiindiir. Diger bir ifade ile marjinal mehdi
tiplemelerin beklenen kurtariciya yiikledikleri misyon Stinni kesim tarafindan
yiiklenilen misyonla ortiismeyip $il sOylemi yansitmaktadir. $oyle ki; yukarida
isimlerini belirttigimiz ve daha burada isimlerini belirtemedigimiz bir ¢ok kisi
mehdilik meselesini zarfirat-1 diniyyeden saymaktadir. Halbuki Siinni sOylem
mehdiligi zarGrat1 diniyyeden saymamaktadir. Siinni sdylemde mehdiligi kabul
edenler, mehdinin su an hayatta olup olmadigina dair bir ifade kullanmazken,
Siller mehdinin su an hayatta oldugunu kesin ifadelerle belirtmektedirler.
Giliniimiizdeki mehdil tiplemelerinin de sii firkalar gibi diisiindiikleri
goriilmektedir.

Ayrica giiniimiizdeki mehdi tiplemelerinin mehdiye yiikledikleri misyon
agisindan masum oldugunu belirtmeleri de, sOylemlerinin Sii sdyleme yakin
oldugunu gostermektedir. Zira masum olarak kabul ettikleri tipolojiler dinin
kaynagi gibi goriilmektedirler. Bu anlayis ise Islami gercegi gozardi etmek olup
hakikatin yerine baska sahislarin konmasi olmaktadir. Bu tipolojiler tarafindan
nasslarin batini anlamlarinin 6ncelenmesi de bunlarin mehdilik sdylemlerinin
Sia’ya yakin oldugunu gostermektedir. Ozellikle siyasi sdylemlerle Sia tarafindan
savunulan bu diisiince, kiiltiirlerin ve bir tiir inancin transformasyonu olarak diger
ekollerde de goriilmeye baslanmistir. Nihayetinde mehdilik iddiasii asil
glindemlerinde tutanlar $ii gruplar olmuslardir demek miimkiindiir.

4. Kendilerini Din’e Dayandirma Thtiyaci

Tarihte bir takim grup ve sahislar dini kendi ¢ikarlarina alet etmislerdir. Halbuki
din {izerinden topluma, toplumun sosyolojisine, psikolojisine ve kiiltiirtine
miidahale etmek din istismar1 olmaktadir.*® Kendilerinin mesruiyetlerini ispat ve
desteklemek igin segtikleri bu yontem ise dinin Allah’a has kilinmasina aykiridir.
Zira Allah, Kur'an’da “Dini Allah’a has kilarak O'na ibadet edin.” (A’raf, 7/29).

4 Genis bilgi i¢in bk. Cmnar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 29 vd.

45 Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin 1tikadﬂe§mesi Uzerine”, 131, 136.

46 Ebi Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babaveyh el-Kummi “Seyh Sad{ik”, Ebu Cafer Muhammed b.
Ali, Risaletii’l-i'tikadati’l-imamiyye (Sii Imamiyye'nin Inang Esaslart), trc. E. Ruhi Figlali, (Ankara:
Ankara {in. flahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1978), 124.

7 Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, 75.

48 Mehmet Gormez, “Din Istismar1”, Din Istismari, (Ankara: DiB Yayinlari, 2017), 9.
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buyurmaktadir. Bu durum bize Italyan Filozofu Giordano Bruno'nun su sdziinii
hatirlatmaktadir: “Tanri, Iradesini hakim kilmak i¢in yerytiiziindeki iyi insanlari
kullanir; yeryiiziindeki kotii insanlar ise kendi iradelerini hakim kilmak igin
Tanr1'y1 kullanirlar.”# Aym zamanda Allah’in su caglar iistii hitab1 da burada
hatirlanmalidir: “Ey insanlar, Allah’in va’di haktir, dogrudur. Sakin diinya hayat:
sizi aldatmasin. Hilekar insanlar ve seytan da, Allaht 6ne siirerek, Allah adina sizi
kandirmasin.” (Fatir, 35/5).

Glintimiizdeki marjinal mehdi tiplemelerinde de kendilerini dine dayandirma
ihtiyaci oldugunu ve mesruiyetlerini ispat i¢in dini referans olarak kullandiklarmi
gormekteyiz. Halbuki bir meselenin dinin inang esaslari icerisinde olabilmesi igin
Kur'an’da buna isaretin olmasi gerekmektedir. Islam’in temel inang esaslar
Kur'an-1 Kerim’'de belirtilmis ve Peygamber doneminde kemale ve tamama
ermistir. Bu donemden sonra inanilacak hususlar baglaminda herhangi bir artis
veya eksilme kabul edilmemistir.

Mehdilik iddiasinda bulunan tiplemeler kendilerinin “kurtarici” olduklarini bir
takim dini argiimanlara dayandirmaktadirlar. Halbuki bu mesele i¢in Kur'an'da
bir delil bulunmamakta olup tamamen rivayet kiiltiiriine ve baz1 makalat tiri
eserlere dayandirilmaktadir. Nihayette teorik bir soylem olan mehdilik iddias1 bu
sahislar tarafindan muhkem bir inan¢ haline dontstirilmektedir. Mehdilik
meselesi bu tiplemeler tarafindan 6zellikle kendilerine bir kutsallik ve ayricalik
kazandirmak amactyla kullanilmaktadir.

Diger taraftan dinde bilgi kaynag1 olarak kabul edilen havass-1 selime, haber akil,
yerine bu tiir sahislar daha ¢ok riiya, ilham ve kesfi kullanmaktadirlar. Halbuki
kelam kitaplarinda bilginin kaynagi olarak ifade edilen veya bazi eserlerde bilgi
edinme yollar1 (esbabii’l-ilm) olarak belirtilen baslikta bilginin nasil ve nerelerde
elde edildigi iizerinde durulmaktadir. Bilginin giivenirligi acisindan bilginin
kaynag1 son derece onemlidir. Bundan dolayr kelam alimleri Allah'in bilgisine
ulastiracak kaynaklarin neler olmasi veya olmamasi gerektigini tespit etmeye
calismiglardir. Nihayetinde keldm ilminde bilgiye ulastiran kaynaklar duyular,
haber ve akil olmak {izere {i¢ gesittir. Bunun yaninda riiya, ilham ve kesf gibi
hususlar ise herkesi ilgilendirmediginden bilginin kaynagi olarak kabul
edilmemistir.®® Su hakikati de belirtmek gerekir ki giiniimiiz mehdi tiplemeleri
temel Islam ilimlerini tedris etmemislerdir. Dolayistyla aslinda ilmin kaynaginin
neligi konusu muhtemelen onlarin giindemlerine bile gelmemistir.

Miintesipleri eger ilmi bir cevreden gelmemisse -ki geneli boyledir- liderlerine ilahi
bir misyon yiiklerken farkinda olmadan onun aktardig: bilgilerin de ilahi kaynakl
oldugunu diisiinmektedirler. Bu durumda lider, artitk peygamberle goriisen,
gordiigli riiyalar hak olan ve aktardig:i tiim bilgiler kesin olan bir kisveye

49 Halil Altuntas, “Dini Kaldirag Yapma Thaneti”, Din Istismari, (Ankara: DiB Yayinlari, 2017), 35.
50 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin Razi, Keldm'a Girig (el-Muhassal), trc. Hiiseyin Atay,
(Ankara: Ankara Unv. flahiyat Fak. Yayinlari, 1978), 4-6.
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blirlinmiis olmaktadir.s® Burada Hz. Peygamberden nakledilen su rivayeti
hatirlatmamiz faydali olacaktir. “Allah Teald ilmi kullarinin sadrindan silmek ve
cekip almak stiretiyle kaldirmaz. Ancak alimlerin rithunu kabzetmek stiretiyle alir.
Nihéayet hicbir alim kalmayinca insanlar kendilerine cahil bir takim kimseleri reis
edinirler. Bunlara sualler sorulur, onlar da ilimleri olmadig1 halde fetva verirler.
Boylece hem kendileri dalélete diiser, hem insanlari idlal ederler.”>? Diger taraftan
bu tiplemeler, nasslarin anlasilmasinda tamamen batini yorumlar tercih
etmektedirler.

Nihayetinde yukarida da agikladigimiz iizere; kelam ilmi, riiyanin bilgi kaynag:
olmasini kabul etmedigi gibi onun uygulanmasin ve bagkalarini baglamasinm da
kabul etmemistir. Diger taraftan ilham ve kesf gibi durumlar dogrudan Islam’da
bilgi kaynag1 olarak degerlendirilmemis, ancak aciklayici bir bilgi olarak kabul
edildigi olmustur. Zira ilhamin bir bilgi degerinin olmadigini soyleyen ilk
kisilerden birisi Imam Matiirid?’dir.® Tiim bu bilgilerden hareketle goriilmektedir
ki mehdilik iddiasinda bulunanlar, bu diistincelerini Islam’la sentezleyerek canli
tutmaya calismuislardir. Halbuki ki bir meselenin dinin aslinda olmas: igin
belirlenen temel kaynaklarda varlig1 kesin olmalidur.

5. Kadin Algilan

Marjinal mehdi tiplemeleri olarak ifade ettigimiz sahislar kadinlarla giindeme
gelme hususunda da benzerlik gostermektedirler. Bu sahislar, kendilerine ait
televizyonlarda genelde kadinlardan olusan ekiplerle beraber bir takim programlar
yapmaktadir. Yapilan bu programlar zamanla Islam’m mesru dairesinin dismna
ciktig1 gerekgesi ve Islam aile yapisimi zedelediginden dolayr da Diyanet Isleri
Bagkanlig1 tarafindan elestirilmistir.>* Diger taraftan ne ilginctir ki; baska yapilar
kadinlar1 belli mekanlarin disina ¢ikmay1 bile uygun gormeyerek asiriliga giderken
bunlar da kadmin mahramiyetinde smirin olmadig1 bir bakis agis1 getirerek
asiriliga gitmislerdir. Biitiin bunlar su hakikati gostermektedir: “kadinin bedeni
iizerinden tahakkiim kurmak hem sekiiler hem de dini ideolojiler icin her zaman
tercih edilen bir yol olmustur.”

Islam, kadina serefli bir mevki ve pek biiyiik bir makam vermistir. Bununla
beraber “Ana-babaniza 6f bile demeyin.” (Isra, 17/28). ayetinde anne ve baba aymi
ol¢lide degerlendirilmis, “Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz, O'ndan
en ¢ok korkanimizdir.” (Hucurat, 49/13) ayetiyle de istiinliigiin cinsiyetle degil
ancak takva ile oldugu bildirilmistir. Peygamberimizde “cennet annelerin ayaklar1

51 Emine Kaya, “Dini Gruplarin Dini Bilgi Kaynaklarin1 Kullanirken Aragsallastirdigi Formlar (Feto
Ornegi)”, Journal of Analytic Divtmity International Refereed Journal 1/1, (2017): 71.

%2 Buhar, “Ilim”, 34.

53 EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir
Topaloglu-Muhammed Arugi, (Beyrut: Daru sader, 2010), 69.

54 “Diyanet Isleri Baskamu Erbas’tan Adnan Oktar Aciklamasi”, Dini Biilten, 12 Subat 2018,
http://www.dinibulten.com/diyanet/diyanet-isleri-baskani-erbastan-adnan-oktar-aciklamasi/7220.

55 Hilmi Demir, Giilen Orgﬁtﬁ Ezoterik Bir Kiilt Cemaatin Radikallesmesi, (Ankara: Ay Yayinlari, 2017),
121.
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altindadir.”s6 buyurarak kadimin Islam’daki konumuna isaret etmistir. Biitiin
bunlarin yaninda giiniimiizdeki mehdi tiplemelerinin kendi propagandalarinda
kadinlar1 bir meta olarak kullanmalari, onlara deger verdiklerinden olmasa gerek
kanaatindeyiz.

Ozellikle Oktar'in kanalinda kadinlarla yaptig1 program, ABD’deki The Family
(Children of God)/Tanrmmin c¢ocuklar1 tarikatindaki “flirty fishing” yontemini
animsatmaktadir. Zira bu hareket, kadinlarin cinsel yonlerini kullanarak erkekleri
kendi tarikatlarina ¢ekme veya onlardan bagis almaya ¢alismislardir. Her ne kadar
sonralart bu uygulama kaldirilmis olsa da, “law of love/sevgi kanunu” adini
verdikleri o6gretiyle kadin-erkek goniilliilitk esasiyla istedikleri zaman istedikleri
kisilerle beraber olabiliyorlardi.?” Belirttigimiz kisilerin programlarinda boyle
yapildigini sdylememiz elde belgelerin olmamasindan dolayr miimkiin degildir.
Ancak uyguladiklari yéntemin, Islam-6rf ve adetlerine uymadigini sdylememiz
mimkiindiir.

Oktar tarafindan kadinlar devamli 6viilmekte ve onlarin fedakarlik noktasinda son
derece cesur olduklar1 vurgulanmaktadir. Mesela “kadinlar, ¢ok fedakar ve
yigittirler. Sevginin karsisinda yapmayacaklar1 yoktur. Cesaretleri ve sabirlar1 ¢ok
yamandir. Allah’in ihtisamli, giizel, en sanath tecellisidir kadinlar.”% Denilerek
adeta dogru ifadelerle onlardan her tiirlii cesaret gostermeleri istenmistir. S6ziim
ona viicudunu teshir etmeleri bunlar tarafindan artik “cesur pozlar” olarak
tanitilmaktadir. Ve yine kadinin giizelligini ve cazibesini sunmasi Islam agisindan
mesru goriildiigii beyan edilmektedir.?

Yalniz Oktar degil aym: zamanda Ciftci de son donemlerde televizyon
programlarinda kadinlara fazlaca yer vermektedir. Her ne kadar Oktar gibi
olmazsa da etrafinda topladig1 kadinlara sifa dagittigimi iddia etmektedir.®
Evrenesoglu ise genelde tek basina programlar yapmakla beraber, Islam’a aykirt
davraniglarla glindeme geldigi medyaya diismiistiir. Kadin miirideleriyle
yasadiklari bunlara 6rnek olarak gosterilebilir.s!

56 Suyiiti, el-Camiii’s-sagir, (Beyrut, y.y., ts.), 3642
57 Ali Kése, Milenyum Tarikatlar: Batida Yeni Dini Akimlari, (istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 124.

58 “Glintin Sozu”, Harun Yahya, 14 Subat 2018,
http://podcast.harunyahya.com/bilgi/gununsozu/13052-peygamberimiz-s-a-v-in-
kad%C4%B1nlarabak%C4%B1%C5%9F-a%C3%A7 %C4%B1s%C4%Bm %C3%BCkemmeldi-
kad%C4%B1na.

B “Giniin Sozi”, Harun Yahya, 14 Subat 2018,
http://podcast.harunyahya.com/bilgi/gununsozu/13052-peygamberimiz-s-a-v-in-
kad%C4%B1nlara-bak%C4%B1%C5%9F-a%C3%A7%C4%B1s%C4%B1-m%C3% BCkemmeldi-
kad%C4%B1lna

60 “Ciftci fle Hos Sohbetler”, Youtube, 14 Subat 2018, https://www.youtube.com/watch?v= Lv2e
0UQEOgA.

61 “Iskender Evrenesoglu'ndan Miiridinin Kizina Taciz’, Youtube, 14 $ubat 2018,
https://www.youtube.com/watch?v=XawkrCfDqqgo; https://www.

youtube.com/watch?v=DuzMnlx- g70Q.
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GUNUMUZDE BAZI MARJINAL MEHDI TIPLEMELERI VE SOYLEM ANALiZLERI

6. Basin-Yayin Organlarin1 Kullanmalar:

Marjinal mehdi tiplemeleri, kendilerine tabi olanlarin mensubiyetlerindeki
hassasiyetin yok olmamas: i¢in medyatik unsurlarla adeta onlar1 kontrol altina
almaktadirlar. Kendilerinin bastirdig1 kitap ve dergiler belirlenmistir. Boylece
nefsini temizlemek veya iyi bir dindar olmak isteyen miintesiplerin baska kisi ve
mekanlara  yOnelmelerinin  Oniine  gecilerek  ruhanilikleri  kaybolmamais
olmaktadir.®? Zamanin sartlarina uygun olmalar1 i¢in de modern vasitalar, yazili ve
gorsel kurumlar kurularak kendilerine baglilik temin ve devam edilmeye
caligilmigtir.63

Bu baglamda Adnan Oktar ve Harun Yahya adiyla A9Tv#, kendisine ait internet
sitesi ve bir ¢ok kitap ve bu kitaplarin pdf ortaminda sunumu yapilmaktadir.®
Hatta bir site ile yetinilmemis farkli isim ve dillerde de sosyal alemde yerini
almistir.6 Ayni sekilde iskender Evrenesoglu, kendisine ait Nur Tv, MPL Tv® ve
bir de sitesi®® ayrica videolarinin yayimnlandig internet kanallar1 bulunmaktadir.®
Bunlar kadar yaygin olmazsa da Serdar Ciftci'nin de yayin yaptig1 Gonca Tv7? ve
internet tizerinden yayimin yapildigi kanallar1 bulunmaktadir.”

Nihayetinde yukarida isimlerini belirttigimiz ve calismamizda daha isimlerini
belirtmedigimiz bu tiir sahislar sohbet ve propagandalarinda yayin organlarin
etkili bir sekilde kullanmaktadirlar. Ancak bu yayin organlarinda yaptiklari
programlarimn Islam’in emir ve yasaklarina aykiri bir sekilde icra edildigi ve cogu
defada RTUK tarafinadan ceza aldig1 bilinmektedir.”? Bu sahislar, televizyon
kanallarinda sabahlara kadar, insanlarin canli yayma baglaup, doktordan,
komsusundan, mahalle muhtarindan veya Allah’tan isteyecegi seyleri bunlardan
istemeleri giinlimiiz misliimanin manevi durustan ne kadar uzak oldugunu
gostermektedir. Ne yazik ki modern insarun kutsalla iletisimini sagladig1 yol bu
olmaktadir. Bu yolla modern insan igerisinde oldugu boslugu giderdigini
diisiiniirken nice goniillerde bosluklar olusturmaktalar. Ciinkii canli yayina
baglananlarin isteklerinin ¢ogunlugu maddi sikintilara yonelik olup manevi
buhranlara yonelik degildir.

Buradan hareketle marjinal mehdi tiplemelerinin savundugu mehdi inancinin
Allah-insan iliskisinde farkli bir yansima meydana getirdigini gormekteyiz. Bu
yansima Allah’in insan ve toplumla iligskisinin yanlis algilanmasina ve buna bagh

62 Mehmet Evkuran, 15 Temmuz Uzerine Diisiinceler, (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2017), 21.

03 M. Saffet Sarikaya, “Dini Zihniyetimizin Olusumunda Dini Tarikat ve Cemaatlerin Olumsuz Iz
Diisiimleri”, Insan Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 3/5 (2001): 54.

64 “A9 Tv”, 14 Subat 2018, https://www.a9.com.tr/.

65 “Harun Yahya”, 14 Subat 2018, http://harunyahya.org/.

66 “Harun Yahya”, 14 Subat 2018, https://adnanoktarsays.com/; http://adnanoktar.com/.

67 “Nur Tv”, 14 Subat 2018, https://www.canlitv.com/nur-tv; https://mpl.tv.tr/.

68 “Iskender Evrenesoglu”, 14 Subat 2018, www.imamiskenderalimihr.com/

69 “Youtube”, 14 Subat 2018, https://www.youtube.com/watch?v=hvpMw5xsDBA.

70 “Canli Tv”, 14 Subat 2018, www.canlitvlive.io/izle/gonca-tv.html.

71 “Youtube”, 14 Subat 2018, https://www.youtube.com/watch?v=BMkuULoIXHc.

72 “RTUK’ten Adnan Oktar'a Ceza”, NTV, 14 Subat 2018, https://www.ntv.com.tr/turkiye/son-
dakika-haberi-rtukten-adnan-oktara- ceza,30v53TfQ1kyOwmn8kM7jEg.
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olarak olmamasi gereken bir Allah tasavvuruna yonlendirmektedir.” Zira insanlar
Allah’tan istenilmesi gereken her seyi adeta bir qrpida bunlar tarafindan
yapilabilecegini ve verilecegini diisiinmektedirler.

7. Kiiresel Somiiriiye Ilkesel Duruglarinin Olmamasi

Marjinal mehdi tiplemelerinin ortak bir 6zelligi de kiiresel sisteme kars: ilkesel bir
duruslarinin olmamasidir. Bununla beraber maddiyata, gosterise ve zevku sefaya
son derece 6nem vermeleridir. Infak konusunu ara ara giindeme getirirler ancak
onu kendilerine yapilmasini tesvik ederler. Ciinkii bu tiplemeler ferdiyetcilikten
uzaklastirarak kendi gruplari igerisinde anlam kazanmanin 6nemini vurgularlar.

Tv kanallarinda yapilan programlara veya bastirdiklar1 kitap ve dergilere
bakildiginda son derece goz alici, cafcafli ve dikkat cekici olmasina 6zel 6nem
gostermiglerdir. Halbuki Islam gosterisi yasaklamis, sade ve miitevazi olmay: ise
tesvik etmistir. Bu tiplemelerin asiriliklari, diger bir ifadeyle kendilerini
frenleyememeleri onlar1 diinyevilesmeye yoneltmektedir. Diinyevilesmeyi
kendilerine hedef tayin ettikten sonra ise hedefe ulasmada her tiirlii arac mesru
goriilmeye baglamaktadir.

Bu tiplemeler, yerel ve kiiresel baglamda yayinlar yapmakla beraber yerel ve
kiiresel baglamda bir ahlaki ve hukuki sorunu ¢6zmek icin atilmasi gereken
herhangi bir adim atmazlar. Aksine kendileri bu tiirden meselelerin miisebbipleri
olurlar. Bu da kendi miintesipleri tarafindan normal bir durum olarak algilanmaya
baslanmakatadir.  Bunun neticesinde  “glinahin  siradanlastirmas:  ve
mesrulastirilmasi”7* gerceklesmis olmaktadir. “Allah’a isyanin oldugu yerde kula
itaat edilmez” ana kaidesinden haberi olmayan miintesipler, mehdi tiplemelerinin
dedikleri her hususa siiphesiz bir sekilde ittiba etmektedirler. Bu durum da sirf
onderlerine itaat ugruna Allah’mn emir ve yasaklarina isyan1 yaptirmaktadir. Zira
bir donem liderlerinin dediklerini Allah’'in dediklerinin {izerinde degerlendirerek
bir gecede tesettiirii teferruat olarak degerlendirenler olmustu.”

Nihayetinde marjinal mehdi tiplemeleri ahlak kurallarinin gegerli olmadigy,
mahremiyet duygusunun kayboldugu ve mesru olmayanin mesrulastirildigi
ortamlar olusturduklar goriilmektedir. Dolayisiyla yer yliziine adaleti tesis etmeyi
vaadeden mehdi tiplemeleri, kiiresel baglamda hicbir adaletsizligi
engelleyememekte aksine bir ¢cok adalet ve ahlak problemi {iretmektedirler.

8. Aile Baglarin1 Kopartma

Mehdilik iddiasinda bulunan kisilerin en onemli Ozelliklerinden birisi de aile
yuvasina verdikleri zarardir. Islam’in en ¢ok énemsedigi kurumlardan olan aile, ne
yazik ki yine Islam inanci alet edilerek zedelenmektedir. Bu sahislara miintesip
olanlar ailelerinin dediklerinden ziyade artik bunlarin dediklerini yapmaktadirlar.

& Mustafa Oztiirk, “Beklenen Kurtarici (Mehdi) Inancimin Giintimiize Yansimalarina Genel Bir
Bakis”, Beklenen Kurtarict Inanct Sempozyum Kitaplig: (Istanbul, KURAMER Yayinlari, 2017): 356.
74 Oztiirk, “Beklenen Kurtarici (Mehdi) inancimin Giintimiize Yansimalarina Genel Bir Bakis”, 366.

75 bk. Ekrem Keles, “Bizi Aldatan Bizden Degildir”, Din Istismari, (Ankara: DiB Yayinlari, 2017), 31.
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Oncesinde aldiklar1 ilmi bir behre yok ise bu is daha da kolay olmaktadir. Halbuki
eger Islam dinini asli kaynaklardan 6grenmis olsaydy, Islam’in nakle yer verdigi
kadar akla da yer verdigini goriicekti. Nihayetinde sdylenenlerin kaynagini tespit
edemezse de akilla degerlendirme yoluna gidebilecekti.

Mesele Avusturya Viyana'da yasayan bir Tiirk vatandas, uzun zamandan beri
haber alamadigr kizlarmi Oktar'in  programinda gormesi son derece
diistindiiriiciidiir. Her ne kadar su¢ duyurusunda bulunup zararin neresinden
doniilse kardir dese de o kizlarin hayatlarinda 6miir boyu izlerin birakildig:
asikardir.”® Bu tiir vakialarin yalniz bir tane ile siirli olmadig1 ve yalmiz Oktar igin
degil isimlerini yukarida belirttigimiz kisiler i¢in de gecerli oldugunu basindan
rahatlikla gormekteyiz.””

Bundan kisa bir siire dnce Tiirkiye’de yasanan 15 Temmuz olayinda bir grubun
yaptiklart Miisliiman toplumun din tizerinden nasil magdur edilebileceginin
tarihimizdeki en ac1 Orneklerinden birisini olusturmustur.”® Aymi tiir
magduriyetlerin yasanmamas: icin aile ile evlatlar1 arasina giren bu tiir sahislara
firsat verilmemesi gerekmektedir. Zira sosyolojik bir gercek olan bu tiir sahislarin,
sosyolojik  savrulmalara ve acillara yol acabilecekleri riski her daim
bulunmaktadir.”

Sonug

Yukarida isimlerini belirttigimiz kisilerin mehdilik iddialar1 basit bir olay
goriintimiinde degerlendirilmemelidir. Zira bu tiir sahislarin ortaya ¢ikardiklar
tablo, tiim Miisliimanlara dair olumsuz bir tavrin sergilenmesine sebep
olmaktadir. Diger taraftan Miisliimanlarin icerisinde bulunduklar1 psikolojik
durumun i¢ agict olmadigini da gostermektedir. Miisliimanlar, igerisinde
bulunduklar1 buhrandan kurtulmak igin bir kurtarica aradiklari agsamada, ilmi
birikimlerinin de olmamasi onlari yanlighklara sevk etmektedir. Oyle bir hal
almaktadir ki kurtarict olarak kabul ettiklerine tereddiitsiiz teslimiyet
gostermiglerdir. Bu tereddiitsiiz teslimiyet, “kurtaricilarin” nasslarin batini
yorumlarini da kabule sevk etmistir. Artik yapilan bu yorumlar onlarin inanglar
haline gelmektedir.

Glintimiizdeki mehdilik iddialar1 sunu da hatirlatmaktadir: tarihte bir¢cok mehdilik
iddias1 oldu, fakat bu iddia sahipleri, mehdinin yapacaklarina inandiklari
hususlar1 yapamadilar. Bu giinden sonra da bdyle bir beklenti igerisine girmek ve
bu iddia sahiplerine ragbet etmek tarihten ders alamamaktir. Bu durum
mehdiligin, toplumlarin siyasi ve kiiltiirel egilimleri neticesinde ortaya ¢iktigini
gostermektedir.

76 “Kizlarm1  Adnan  Oktar'in  Programinda  Goriince”, Haberler, 12  Subat 2018,
https://www.haberler.com/kizlarini-adnan-oktar-in-programinda-gorunce -suc-10464551-haberi/

77 “Sahtekar1 Kim Durduracak”, Analiz Merkezi, 12 Subat 2018, http://www.analizmerkezi.com/bu-
din-sahtekarini-kim-durduracak-32332h.htm.

78 Evkuran, 15 Temmuz Uzerine Diisiinceler, 25.

7 Adem Caylak, Giilenizmin Soykiitiigii, (Ankara: Savas Yaymlari, 2016), 521.
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Neredeyse mehdilik iddiasinda bulunanlarin tamami kendilerine ait 6zel tv
kanallarinda eskiden iiretilmis teolojik bilgileri, 6ziinde olmayan bir estetik
ekleyerek izleyicilerine/miiritlerine anlatmaktadirlar. Mehdiligi riiya, kesf ve asiri
te’villerle inan¢ haline getirililmis bir olgu olarak sunmaktadirlar. Bu da korii
kortine baghhlk veya yandashk olarak degisik boyutlar1 ile giderek
yayginlasmaktadir.

Gorebildigimiz kadariyla Oktar, Cift¢i, Evrenesoglu ve benzerleri, kendilerini
insanligin kurtulusu i¢in birer ruhani otorite olarak kabul etmektedirler. Halbuki
tarih boyu bu iddialarda bulunan yiizlerce kisinin gelip ge¢mesine ragmen, onlarin
dedikleri huzur ortami olugmadi aksine bunlarin kendileri huzursuzlugun sebebi
oldular. Su an bile ¢calismamizda isimlerini belirttigimiz kisiler onlarca magdur aile
olusturmus olup, hukuki sorusturmalari devam etmektedir. Son tahlilde bu
tiplemeler Islam alemine birlik ve huzur yerine tefrika ve buhranl yasam
sunmaktadirlar.

Nihayetinde, “tabiatin bogluk kabul etmedigi” gerceginden hareketle, Islami
degerlerin hakiki anlamiyla yasanmamasiyla olusan alanlar1 bu tiir sahislar
doldurmaktadir. Bunlar da kendi yorumlarini dinle 6zdegslestirmekte ve yalniz
kendilerinin sahih dini bilgi tasidiklarin ifade etmektedirler. Boyle olunca da sirf
kendi platformlarinda kullandiklar1 argiimanlart bir takim hamasi duygularla
mezc ederek insanligin kurtulusu i¢in bir gelecek vaadetmeye koyuluyorlar.
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Oz

Osmanlinin son dénemleri ve Cumhuriyetin ilk yillarinda degisik egitim kurumlarinda kelam ilmi
dersleri veren Arapkirli Hiiseyin Avni, Mat{iridi gelenekten gelmesine ragmen Eg’ari gelenegin 6nemli
bir kolu olan felsefi-kelamin da son dénem 6nemli temsilcilerindendir. Bu ¢alismada Hiiseyin Avni'nin
bilgi anlayisi, kendi eserleri temel alinarak ortaya konulmaya calisilmistir.Hiiseyin Avni, yapilan
bircok bilgi tanimim elestirmistir. Matiiridi'ye ait olan tamimin giizel bir tanum oldugunu vurgulamustir.
Kendisi ise bilgi ile ilgili bir tamim denemesi yapmamustir. Daha ziyade felsefe kelam tartismalarinin ve
birbirlerine kargi reddiyelerin giindeme getirildigi tehafiit gelenegine benzer bir bilgi tasnifi
yapmaktadir.Bilginin kaynaklar1 konusunda kelam gelenegine tam bir baglilikla bilginin kaynaklarinin
ti¢ oldugunu belirtir. Bunlarin duyular, haber ve akil oldugunu soyler. Bu kaynaklarin her birinin ayr1
alanla ilgili bilgiler getirdigini ve bu bilgilerin giivenilebilir kesin bilgiler oldugunu sdyler. Duyular tek
tek ele alan Hiiseyin Avni, kelamcilarin kabul ettigi bes dis duyunun yaninda Islam Filozoflarinin kabul
ettigi bes i¢ duyuya da yer vererek felsefi kelamin izlerini yansitmaktadir. Haber konusuna 6zellikle de
dogru haber konusuna deginerek resuliin haberi ile daha ziyade hadisleri kastettigini gormekteyiz.
flhamin siibjektif olusu dolayisiyla kelamda delil olamayacagim belirtirken akil hususunda hem
kelamcilarin hem de filozoflarin kabullerine yer vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Arapkirli Hiiseyin Avni, Epistemoloji, Bilgi Nazariyesi, Bilginin Kaynaklari,
Bilginin Degeri.

KNOWLEDGE, SOURCES OF KNOWLEDGE AND ITS VALUE IN HUSEYIN
AVNI OF ARAPKIR

Abstract

Hiiseyin Avni of Arapkir was one of the representatives of philosophical Kalam, an important branch of
the Ash’ari theological tradition, despite the fact that he belonged to the Matiiridi tradition. In this
study, Avni's understanding of knowledge was tried to be revealed. Avni criticized many definitions of
knowledge. He did not try to make his own definition of knowledge. He, however, made a classification
of knowledge similar to that of the Tahafut tradition. For him, sources of knowledge are the five senses,
reason, and transmission (khabar). He argues that each of these sources offers information about a
certain area, and that knowledge in the question was reliable. Avni gave place in his understanding of
knowledge to five internal senses accepted by Islamic philosophers and five external senses accepted by
theologians, thereby reflecting philosophical kalam attitude. He touched upon khabar pecifically to the
right message. With message of Prophet, he meant the Hadith.

Keywords: Kalam, Arapkirli Huseyin Avni, Epistemology, Theory of Knowledge, Sources of
Knowledge, Value of Knowledge.
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ARAPKIRLI HUSEYIN AVNI'DE BiLGIi, BILGININ KAYNAKLARI VE DEGERI

Summary

Huseyin Avni of Arapkir is an important figure who offers solutions to the major
problems of histime. He worked at various positions in the Ottoman madrasah. He
as a kalam professor wrote many treatises and epistles regarding the major issues
ofthe field. He was also among the last important representatives of the madrasah
tradition to which we cancallthe philosophical Kalam. He has important
publications onhow to defend the principles of Islam against materialist and
positivist movements and how Muslims will get rid of the idle situation they are
in.

This article aims to determine the outlines of Avni’s epistemology by examining
sometheories of knowledge. In this context, it focuses on such topics as Avni’s
definition of knowledge, his classification of knowledge, the main sources of
knowledge, and the epistemic value of those sources. This article aimed to reveal
the basicsof Avni’s epistemology on which he established his system of thoughtby
examining the method and the issues on which he reflected
whendeliveringsolutions to the contemporary problems of the era. In this
connection, his account of the senses, reason and revelation, or transmission in
general, and their statusin his epistemology were discussed. Comparing to the
classical period, his theory of knowledge was tried to be determined. The article
also examined the extent to which the renewal efforts in the late Ottoman thought
reflected on the theory of knowledge of Kalam.

Huseyin Avni goes on to determine his own preferences regarding the question of
knowledge in Kalam, referring to the definitions made in the earlier periods. He
mentions three essentialapproaches to the definition of knowledge. First,Fakhr al-
Din al-Razi’'s approach to the definition of knowledge.According to him,
knowledge cannot be defined. Second, the views of Imam al-Haramayn al-Juwayni
and Ghazzali. According to them, absolute knowledge is theoretical. It is not
necessary nor apriori. Knowledge, thus, requires a definition, although it is very
difficult to make a real and complete definitionof it. It can be defined only by
division (tagsim) and representation (tamthil). Third, the view of the majority of the
scholars: Absolute knowledge is theoretical and can be defined.

Huseyin Avni, mentioning several definitions of knowledge suggested by the
theologians and the philosophers, prefersal-Maturidi’s definition: "Knowledge is a
God-given attribute to man. If some one who is characterized by that attribute
directs his mind to any of the things that can be known [by him], then that thing
becomes self-evident and immediately obvious to him."

Huseyin Avni, based on the definition of knowledge proposed by the theologians
of the classical period, puts forward an opinion which is inclined to the definition
of al-Maturidi. Also, he triesto response tothe materialists who base knowledge
entirely on their materialist causality. It was Allah who bestows knowledge as a
qualification on human beings. In our opinion, in order for this answer to be
sufficient and persuasive, it is appropriate to show an approach that does not deny
Allah’s power, but also causality.
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We can say that Huseyin Avni adopts the philosophical kalam which started with
Ghazzali and became a tradition with Fakhr al-Din al-Razi regarding the
sorts/sources of knowledge and the means of obtaining it. Because he makes a kind
of classification of knowledge that is similar to the Tahdfut tradition. Huseyin Avni
makesa point that needs to be emphasized. He does not include the division of
eternal knowldge (qadim) and originated knowledge (hadith), which can be
generelly seen in almost every Kalam text, in his works explicilty. He slightly
differs from the theologians in this respect. The classifications of knowledge
Huseyin Avni referred to the philosophers can be seen in the works of many
philosophical theologians.

Huseyin Avni states that by adhering to the tradition of the theologians about the
sources of knowledge, the ways of obtaining knowledge are the five external
senses, the reliable tradition (al-khabar al-sadiq) and reason. He also adds the views
of the philosophers, including the internal senses (al-hawds al-batiniya),to the
opinions of the theologians onthe epistemic value of the senses and reason. This is
undoubtedly a pre-existing method, and Avni followsit. Since tradition (khabar) is
not a separate source of knowledge according to the philosophers, Avnidoes not
include their views only on this specific issue. Although philosophers do not treat
tradition as an independent source of knowledge, they emphasize its epistemic
value. Huseyin Avni, however, does not mention this subtle issue. This, too, shows
that philosophers' opinions are generally transmitted from the sources of the
theologians.

Huseyin Avni states that the information provided by the sources of knowledge is
precise and reliable, and each source carries information about its own area. He
does not mention that there is a privileged role of reasoninthe sources of
knowledge, although many theologians argue that reason is an independent source
of knowledge and it enables them to check the authenticity of knowledge obtained
through other sources. The reason why he did not touch this subject might be the
atmosphere of his time. The extreme emphasis on the Western rationalism
probably kept him quiet.

In conclusion, Huseyin Avni attempts somehow to revive the forgotten
philosophical kalam tradition. What is also new in his method is his use of modern
developments and data to explain the sources of knowledge. However, it seems to
be at the level of desire. Because he simply reportsthe views of his predecessors
when he expresses an opinion. Avni mentions positivist and materialist
approaches that might seem to be related to the problems of Kalam, and criticizes
them. In this connection, it can be said that he contributes to Kalam by comparing
his method to current problems.

Kader
16/1, 2018

91



ARAPKIRLI HUSEYIN AVNI'DE BiLGIi, BILGININ KAYNAKLARI VE DEGERI

Giris

Arapkirli Hiiseyin Avni Karamehmetoglu (1864-1954) Osmanlinin son
donemlerinde ve Cumhuriyetin ilk yillarinda yasayan énemli ilim adamlarimizdan
birisidir. Darii'l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi'ne bagli Medresetii’l-Miitehassisin’in

umum miidiirliigii ve ayni medrese ile Dariilfiintn-1 Osmani Ulim-1 Aliye
Subesi'nin ilm-i keldm miiderrisligi yapmugtir.!

Kelam ilmine dair eserleri ve ¢ok sayida makalesi bulunan Hiiseyin Avni, Matiiridi
gelenekten gelen bir kelamci olmakla birlikte Medrese gelenegi de diyebilecegimiz
Felsefl — Kelamin da son donemlerdeki dnemli temsilcilerindendir. Materyalist ve
pozitivist akimlara karsi Islam’in inan¢ esaslarin savunup Miisliimanlarin
icerisinde bulunduklar1 atil durumdan nasil kurtulacaklarina dair 6nemli
makaleleri kaleme almistir.

Makalemizde yer verdigimiz Hiiseyin Avni, yasadigi donemin temel sorunlarina
¢OzUim Onerileri sunan, bir kelam miiderrisi ve Osmanli medreselerinde c¢esitli
diizeylerde gorev almis birisi olarak onemli bir sahsiyettir. Biz de onun bilgi
nazariyesini inceleyerek epistemolojisinin ana hatlarini belirlemeye calisacagiz. Bu
baglamda onun bilgiyi nasil tanimladigl, nasil smiflandirdig, bilgi sisteminin
temel kaynaklarinin neler oldugu ve bu kaynaklarin epistemik degeri {izerinde
durulacaktir. Tim bunlara ek olarak Hiiseyin Avni'nin dénemin c¢agdas
sorunlarina ¢6ziim getirirken kullandig1 yontemin ve meseleleri temellendirirken
lizerine sistemini oturttugu epistemolojisinin mahiyeti ortaya konulmaya
calisilacaktir. Bu anlamda onun duyular, akil ve vahye bakis agis1 ve bunlarin
epistemolojisindeki yeri ele alinacaktir. Amacimiz, klasik donemle kiyaslamalar
yapmak suretiyle onun bilgi kuramini tespit etmek ve bilhassa son dénem Osmanli
diisiincesinde goriilen yenilesme cabalarinin Kelamin bilgi kuramina yansiyip
yansimadigini belirlemektir. Bunu yaparken Hiiseyin Avni'nin kendi calismalari
bizim temel kaynagimiz olacaktir. Fakat gelenekle ve mevcut donemle
karsilastirmalarda diger kaynaklara da miiracaat edilecektir.

Hiiseyin Avni'nin Kelam ilmi miiderrisligi doneminde ders kitab1 olarak kaleme
aldig1 “Ilm-i Kelam Dersleri” isimli bir eseri vardir.2 Bu eseri inceledigimizde bilgi
nazariyesi ile ilgili boliimlerin bu eserde olmadigii gordiik. Biz de bu konuyu
“Ceride-i Hmiyye” dergisinde® bir seri olarak yaymladig: “Ilm-i Kelam” baslikli
makalelerinden ortaya koymaya calistik.

! Arapkirli Hiiseyin Avni'nin hayati ile ilgili genis bilgi icin bkz. Metin Yurdagiir, “Arapkirli
Hiiseyin Avni” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 3 (Istanbul: TDV Yay., 1991), 329-331;
Sinan Sengezer, “Arapkirli Hiiseyin Avni ve Kelam {lmine Katkilar1” (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi, 2008), 8-19; Ozlem Demirtas, “Son Donem Kelamcilarindan Arapkirli Hiiseyin Avni
ve Ilm-i Kelam Adl Eseri” (Ytiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2003), 2-14.

2 Bkz. Arapkirli Hiiseyin Avni, flm-i Kelém, Haz.: Ebu’l-Ula; Nsr. Esref Edib (istanbul: Sirati
Miistakim Matbaasi, 1328).

3 Bab-1 Megihat tarafindan 1914-1922 yillar arasinda Istanbul’da yayimlanan bir dergidir. Osmanli
Devleti'nin dini ve idari kurumlarindan biri olan Bab-1 Mesihat ile buna bagh kuruluslardan
Fetvahane ve ser'! mahkemelerin dini meselelerle ilgili fetva, hiikiim ve kararlarinin, medrese ve
tekkelerle Darii'l-Hikmeti'l-Islamiyye gibi dini kuruluglara ait talimat, nizamname ve haberlerin
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Hiiseyin Avni, bu makalelerinde bilginin ne oldugu, kelamcilar ve filozoflar
tarafindan nasil tamimlandigi, bilgi tiirlerinin neler oldugu ve bilginin
kaynaklarinin neler oldugunu ele almigtir. Ozellikle bilginin kaynaklar1 konusunda
oldukca detay diyebilecegimiz meselelere deginmistir. Bu kaynaklar vasitasiyla
ulastigimiz bilgilerin giivenilirligi hususunda degerlendirmeler yapmuistir. O, Islam
dininin temellerinin vahye dayanmasi ve vahyin de bir tiir haber olmas1 sebebiyle
haber konusuna oldukgca fazla yer vermistir. Bilgi teorisinde ise dogru haberin bilgi
kaynag1 olmasi dolayistyla haber-i sadik tizerinde durmustur.

Felsefi kelamin son donem temsilcilerinden sayabilecegimiz Hiiseyin Avni,
konular1 ele alirken hem gelenege bagli kalmis, hem de giincel problemlerle
ilgilenmistir. Islam diisiincesinin temel prensiplerine uymayan ozellikle pozitivizm
ve materyalizm gibi doneminin fikir akimlarina karst Islam diisiincesini
savunmusg, onlarin iddialarin da ¢iiriitmeye ¢alismistir.

Biz ¢alismada Hiiseyin Avni'nin bilgi problemleriyle ilgili soylemlerini ¢ogunlukla
oldugu gibi alarak onun kendi ifadeleri ile vermeye calistik. Bu anlatim ve anlama
hususunda bir zorluk olustursa da kendi ifadelerinin kullanilmasinin daha yerinde
olacagini diistind{iik.

1. Bilginin Tanimi

Hiiseyin Avni, bilginin ne olduguna dair daha 6nceki dénemlerde yapilmis olan
tanimlara deginerek kendi tercihini belirleme yoluna gitmistir. O, bilginin tanimina
iligkin {i¢ temel yaklasimdan bahseder.

Birincisi: Fahreddin er-Razi'nin bilginin tanumiyla ilgili yaklasimi: O’'na gore bilgi,
tanimlanamaz. Daha dogrusu bilgi ve varlik gibi kavramlarin apacik ve insanin ilk
elde edecegi zorunlu seyler olmasi itibariyla tanuma ihtiyaglar1 yoktur. Ayrica
bilgi sayesinde diger seyler bilinmektedir. Eger bilgiyi de diger seylerle bilinir
seklinde tanimlarsak o zaman kisir dongii olusur. Kisir dongii batildir. Eger
kendisini yine kendisiyle tanimlarsak bu da anlamsiz olur diyerek Ré&zi'nin
bilginin tanimlanamayacagina dair goriisiinii boylece aktarmis olmaktadir.s

fkincisi: Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve Gazali'nin gériisii: Onlara gore mutlak
bilgi nazaridir. Zorunlu ve bedihi degildir. Tanimlanmaya ihtiyac1 vardir. Fakat
bilginin ger¢ek ve tam bir tanimini yapmak ¢ok zordur. Yalmz taksim/boéltimlere
ayirma ve temsil/Orneklendirme ile tanimi yapilabilir. Bilginin taksimleme
yontemiyle tanimi yapildiginda itikattan baglayarak bir taksimde bulunmak
gerekir. Buna gore itikat iki kisimdir; bunlar cazim/kesin, gayri cazim/kesin
olmayan itikattir. Cazim de kendi arasinda ikiye ayrilir; mutabik ve gayn
mutabiktir. Mutabik da kendi arasinda ikiye ayrilir; sabit ve gayri sabittir. Iste bu
sabit, mutabik ve cazim olan itikat —yani vakia mutabik, 6ziinde sabit bir kesin

duyurulmasi maksadiyla yayimlanmistir. Genis bilgi igin bkz. Nesimi Yazici, “Ceride-i flmiyye”,
" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 7 (Istanbul: TDV Yay., 1993), 407-408.

4 Fahreddin er-Razi'nin goriisiiniin ayrintilari igin bkz. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'l-Gayb, (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004), 1:186-187.

5 Avni, “Ilm-i Kelam -ilim, Ilmin Tarifi ve Adem-i Tarifindeki Mezahib-", Ceride-i flmiyye, sy. 50
(Safer, 1338) :1578-82.
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inanis— hakikati ortaya ¢ikar ki o da “yakin” anlamina gelen “bilgi” demektir.6
Mutlak bilginin temsil yontemiyle tanimi ise: “Bilgi gorme yetisinin algilamasina
benzeyen bir idraktir”. Ya da “Bir ikinin yarisidir, dememiz gibi bir gercektir,”
diye tanim yapilabilir.”

Ugiinciisii: Ulemanin gogunun gériisii: Mutlak bilgi nazarf olup tanimi yapilabilir.

Bilgiyi kelamcilar farkh agilardan tanimlamislardir. Es’arilere gore bilgi mahalline
itibarla: “Kendisinde bulunana alim isminin verilmesini saglayan bir sifattir.”
[Imin miiteallikine itibarla: “Bir malumu oldugu hal iizere algilamaktir.” diye tarif
olunmustur.® Fakat bu tariflerde bilgi kelimesinden tiiremis lafizlarin kullanilmasi
sebebi ile Hiiseyin Avni bunun devir/kisir dongii gerektirdigini ve bu tanimlara
itiraz ve elestiri getirilebilecegini soyler.” Fahreddin Razi ise bu tanumlara elestiri
getirilebilecegini ancak bu tanimlarda kesinlikle bir kisir dongiiniin olmadigin
iddia eder.10

Cogu kelamar bilgiyi “Gergege uygun kesin inanis” olarak tarif etmislerdir.” diyen
Hiiseyin Avni bu tanimin Mu'tezile kelamcilarina ait oldugu ile ilgili herhangi bir
bilgi vermemektedir. Aslinda bu tanim bir¢ok kelamciya nispet edilse de temelde
Mu’tezile kelamcilarinin ¢ogunlugunun kabul ettigi bir tanumdir.™

Filozoflara gore bilginin: “Bir seyin suretinin akilda olusmas1” diye tarif edildigini
sOyleyen Hiiseyin Avni, baz1 hitkemanin da bilgiyi “Algilayanda algilanan seyin
belirmesi yani idrak olunan gseyin mahiyetinin onu idrak eden kiside resm
olunmasidir.” diye tarif ettiklerini belirtir. O'na gore Hitkemanin bu iki tarifi
zihindeki varliktan ibarettir. Fakat birinci tarif kiilliyyat: ve cliz’iyyat1'? i¢ine alir.
Ikincisi ise 6zellikle kiilliyyat: ifade eder. Fakat bu tarifler zan/siiphe, cehalet,

6 Bkz.Ebu’l-Meali el-Ciiveyni, Kitdbii’l-Irsdd (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1995), 10-12; Seyyid
Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, trc. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaynlari, 2015), 1:162-163.

7 Avni, “Ilm-i KelAm -ilim, Ilmin Tarifi ve Adem-i Tarifindeki Mezahib-", 1578.

8 Eg’ari’nin bilgi tarumu ile ilgili genis bilgi igin bkz. Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsdd, 10. Seyfeddin Amidy3,
Ebkdru'l-Efkdr fi Usiili'd-Din, thk. Ahmed Ferid Miizeydi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'lI-llmiyye, 2003),
1:17. Ayrica bkz. Mehmet Dag, “Eg’ari Kelaminda Bilgi Problemi,” [IED. sy. 4 (1980):99 vd.

9 Avni, “Ilm-i Kelam -ilim, Ilmin Tarifi ve Adem-i Tarifindeki Mezahib-", 82.

10 Genis bilgi icin bkz. Razi, Mefitihii'l-Gayb, 2:184.

1 Bkz. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: DiB Yayinlari, 1993), 1:9;
Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhidve'l-Adl -en-Nazar ve'l-Mearif-thk. Ibrahim Medkur ve
Taha Hiiseyin (Kahire, 1962), 12:13.

12 Kiilli: Tiriin altindaki fertleri ifade eden lafiz ve bu lafzin gosterdigi varlik anlaminda felsefe ve

mantik terimi. Killiyyat da bu kavramin ¢ogulu olarak kullanilmaktadir. Sozliikte “biitiin, hepsi,
tamami1” manasina gelen Arapga kiill kelimesinden nispet ekiyle tiiretilmis olup mantikta
ctiz’inin karsiti olarak kullanilir. Aristo’'nun eserlerinde bu anlami ifade eden katholou (universal)
terimi Arapga’da kiilli ile karsilanmigtir. Genis bilgi i¢in bkz. Omer Mahir Alper, “Kulli” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 26 (Ankara: TDV Yay., 2002), 539.
Ciizi: Bir varlik tiiriiniin yalmz bir veya birkag ferdine ait olan durum, nitelik, kavram anlaminda
kullanilan felsefe ve mantik terimi. Sozliikte “parca, pay, unsur” anlamlarina gelen Arapga ciiz
kelimesine nispet eki getirilmek suretiyle tiiretilmis bir kelime olup felsefe ve mantikta kiilli'nin
karsit1 olarak “bir varlik tiiriiniin tamamina degil sadece bir kismmna delélet eden kavram”dir.
Ciiziyyat ise bu kavramin ¢ogul seklidir. Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Cagirici, “Ciiz” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 8 (Istanbul: TDV Yay., 1993), 149.
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taklit, vehim ve sekki de igine alir. Halbuki bunlar bilginin tarifine girmezler.
Ciinkii cehalet ile cahil olana bilen denmez. Ayni sekilde zan, sek, vehm eden
kimseye de bilen denmez."

Baz1 kelamcilar da bilgiyi “ o=l daisg ¥ (Slaall (g ) Sl ledaal a0 44a” “Kendisinde
bulunan kimseye, ziddina ihtimal vermeyecek sekilde manalar1 birbirinden ayurt
etmeyi gerektiren bir sifattir.” diye tanimlamislardir.

Hiiseyin Avni'ye gore bu tanimdaki “temyiz” kaydiyla idrak olunamayan sifatlar
tanimdan ¢ikartilmig olur. “Meani” kaydiyla da dis duyularin idrakleri/algilar
gikartilir. Ciinkii bunlar aynel yakin ayirt edilen idraklerdir. “La yahtemilii’l-
nakiz” kaydiyla da, zan, sek, vehim ¢ikar; ayrica cehl-i miirekkeb ve taklid de bu
tanimla ¢ikartilmis olur. Sifat, araz olup tek basina bulunamayacag: i¢cin mutlaka
bulunacagi bir mahalle ihtiya¢ duyar ki, o mahalde bilen insandir (alim).4

Temyizin gerceklesmesi igin itibar edilen bir miiteallik olmalidir. Bu miiteallik de
bilinen ve idrak edilen seyden ibarettir. Insamin bilen olarak vasiflandirilabilmesi
i¢cin behemehal ilminin taalluk ettigi bir sey gerekir.

Temyiz: Bilen kimse bir seyi diisiindiigii vakit zihninde meydana gelen suret ve o
seyde bir hal ve keyfiyet bulunup bulunmadigina dair hiikiimdiir.

Bu izahlardan sonra bilgi: “Insan ile kaim bir sifattir ki taalluk ettigi seyleri yani
kendisinin bildigi ve idrak ettigi seyleri, digerlerinden nakizine ihtimal
olmazcasina temyiz eder” seklinde tam bir tarifin yapildigini belirten Hiiseyin
Avni Efendi, bu tanimin da elestirilebilecegini ¢iinkii giindelik bilgileri (ulfimu
ddiyye) igerisine almadigin soyler.!5

Matiiridi'ye gore bilgi: “Kendisinde bulunan kimseye zikrolunmas: sanindan olan her bir
seyin acik hale gelmesini saglayan bir sifattir”diye tarif edilir.'e Seyit Serif’in beyanina
gore bu tarif bilginin mahiyeti/niteligi hakkinda soOylenilen tariflerin en
glzelidir;"”efradin1 cami, agyarin1i mani’ bir tamimdir. Bu suretle bilgi insanin
kendisi ile kaim Allah vergisi bir sifattir ki onunla muttasif olan kimse, bilinmesi miimkiin
olan seylerden herhangi birine zihnini yonlendirse o sey kendisine hemen apacik bir sekilde
miinkesif olur demektir’s.

Ruh ve aklin varligini kabul eden kelamcilar ve felsefecilere gore Allah vergisi olan
bu inkisafin meydana gelmesi insanin ruhu ve akli ile olur. Ruhu inkar eden asir1
tabiat¢ilar ve maddiyyuna/materyalistlere gore onun meydana gelmesi ancak
beyinledir. Beyin kafatasinin icinde sekiz kemigin birlestigi mahalde bulunur.
(Buna dimag da derler).Kafatasindan kuyruk sokumuna kadar olan otuz iig
kemikten olusan bel kemiginin icindeki murdar ilikte bu dimaga baghdir. Bunda

13 Avni, “Ilm-i KelAm -ilim, Ilmin Tarifi ve Adem-i Tarifindeki Mezahib-", 1578-79.

14 Avni, “Ilm-i Kelam -ilim, flmin Tarifi ve Adem-i Tarifindeki Mezahib-", 1578-79; Krs. Ciircani,
Serhu’l-Mevikif, 1:170.

15 Avni, “Ilm-i Kelam -lim, {lmin Tarifi ve Adem-i Tarifindeki Mezahib-", 1580.

16 Krs. Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1:19.

17 Krs. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1:176-77.

18 Avni, “Ilm-i Keldm -ilim, {lmin Tarifi ve Adem-i Tarifindeki Mezahib-", 1580.
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bedenin her tarafina telgraf telleri ve aga¢ dallar gibi dagilan sinirler vardir. Bu
sinirler kendilerinde bulunan fosfor dalgalariyla dimagda olan arzulari organlara,
organlarda olusan hisleri dimaga ulastirir (inen ve ¢ikan sinirler).
Maddiyyun/materyalistler bilgiyi; “Sinirlerdeki fosfor dalgalarinin beyindeki
hiicrelere ulagsmasi ile beyinde ortaya ¢ikan bir keyfiyettir” diye tarif etmislerdir.

Hiiseyin Avni, ruhun varligin1 kabul eden kelamcilar bilgi yoluyla ortaya ¢ikan
“agitk olma” isinin hem ruh hem de akil ile meydana geldigini soylerken
materyalistlerin ruhun varhigini reddettikleri igin bilgi yoluyla olusan bu apacgik
olmanin sadece beyinde olacagini soylediklerini ifade eder.?

Islam alimleri ise; Ruhun varligimi kabul ettikleri i¢in Allah vergisi olan bu
inkisafin insan ruhu ile ve Allah Teadla’min kudretinin tesiri ile ortaya g¢ikmis
oldugunu sdylemislerdir. Allah Teala hikmet-i ilahiyesine bagh olan iradesine gore
sebepler yaratir. Esyaya gesitli 6zellikler verir. Buna gore hicbir sey tabiati itibar:
ile etkin degildir. Etkisi gercekte ancak Allah’in yaratmasi iledir. Goriinen etkinin
ortaya ¢ikmasi hakkinda zorunlu zannedilen seylerin her biri basit bir sebepten
ibarettir. Oyle ise o inkisaf/agilim zihinde Allah’in kudreti ile meydana gelir. Beyin
ise basit sebeplerden biridir.2

Bu verilerden anlasildig1 {izere Arapkirli Hiiseyin Avni, bilginin tanimi
konusunda klasik kelamcilarin yaklagimlarini esas almis ve Matiiridi’nin tanimina
temayiil eden bir goriis ortaya koymustur. Bunun yaninda o, bilgiyi biitiiniiyle
maddi sebeplere dayandiran Materyalistlere cevap vermeye calismis ve beyin gibi
sebeplerin siradan nedenlerden ibaret oldugunu soylemis, bilgiyi bir nitelik olarak
insana bahseden asil varligin Allah oldugunu ileri siirmiistiir. Bu cevabin yeterli
ve tatminkar olabilmesi i¢in kanaatimizce, Allah’in asil roliinii inkar etmeden ama
goriliniir nedenleri de kii¢limsemeden bir yaklasim sergilemek yerinde olur. Aksi
halde, bilginin goriiniir sebeplerini ihmal etme ve bdylece arastirma ruhunu
kaybetme riskini de beraberinde getirir.

2. Bilginin Tiirleri

Islam diisiiniirleri farkli yaklasimlarla bir¢ok bilgi tiirii belirlemislerdir. Bu tiirler
birbirini nakzetmeyip, aksine tamamlar niteliktedir. Hiiseyin Avni bu gelenegi
takip ederek ilk olarak bilgiyi zati itibariyle ele alir ve bilginin iki kisma
ayrilabilecegini sOyler. Ona gore eger bilgi nispetin vukuu veya vukuunun
olmamasini kabul etmek anlaminda bir hiikiim olursa “tasdik”, olmazsa
“tasavvur”dur. Miitekaddim{n kelamcilarina gore bilgi; hitkkme maruz kalan idrak
olursa “tasdik”, olmazsa “tasavvur “dur. Miiteahhirtina goére hiikiimden
hali/soyutlanmis olursa “tasavvur”, hali olmazsa “tasdik”tir.?! Bu tanimlamalarla
Hiiseyin Avni, bilgi ile ilgili hem miitekaddim@n hem de miiteahhir(in doneminde
kullanilan bu tasnife yer vermektedir. Tasavvur ve tasdik kavramlarmin ayni

19 Avni, “Ilm-i Kelam -ilim, {lmin Tarifi ve Adem-i Tarifindeki Mezahib-", 1581.
20 Avni, “[lm-i Keldm -ilim, {lmin Tarifi ve Adem-i Tarifindeki Mezahib-", 1581-82.
2t Avni, “Ilm-i Kelam -Aksam-1 flm-", Ceride-i [lmiyye,sy. 51 (Rebiyiilevvel, 1338) : 1625-28.
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zamanda bir mantik kavrami oldugunun ve mantik ilminde {izerinde oldukca
duruldugunun da burada ifade edilmesi gerekir.?

Bilginin meydana gelmesi bakimindan ikiye ayrilacagini ifade eden Hiiseyin Avni,
bunlar1 da sOyle siralar:

2.1. Zaruri/Bedihi Bilgi

Duyu organlarinin eylemi olmaksizin, salt/miicerret akil ile zorunlu ve kesin
olarak ortaya ¢ikan bilgidir. Biitiin, parcasindan biiyiiktiir; bir, ikinin yarisidir gibi.
Zaruriyyatin da bazi kisimlara ayrildigimi belirten Hiiseyin Avni bunlari sdyle
siralamaktadir.

1. Bedihiyat: Sadece taraflarini tasavvur ederek aklin hiikmettigi yargilardir.
Buna “evveliyat” da denir. “Bir, ikinin yarisidir” gibi.

2. Fitriyat: Taraflarini tasavvurdan ileri gelen g¢ikarim vasitasiyla aklin kesin
olarak kanaat getirdigi yargilardir. Ornegin: “Ikigerli ve esit aralikta olan dort
kabirde yatanlarin, iki cift oldugunu ¢ikarmak” gibi.

3. Miisahedat: Bes duyu organindan birisiyle aklin kesin olarak hiikmettigi
yargilardir. Ornegin: “Giinesin aydinlattigina, atesin yaktigina hitkmetmek” gibi.
Ya da aglik ve susuzluk gibi havass-1 batine yoluyla aklin kesin olarak hiikmettigi
yargilardir.

4. Miicerrebat: Miisahedenin tekrar etmesi yoluyla tecriibe hasil olduguna dair
aklin hiikmettigi yargilardir. “Sagmonyanin miishil olmasina hitkmetmek” gibi.

5. Miitevatirat: Aklen yalan {izere birlesmeleri diisiiniilemeyecek sayida kisinin
sahitligi ile aklin hiikmettigi yargilardir. “Mekke ile Medine’nin var olduguna
hiitkmetmek gibi.” Miicerrebat ve miitevatiratta his ve tecriibeye dayanmak sarttir.
Clinkii miisahedeye dayanmayan tevatiire itibar olunmaz.

6. Hadsiyyat: Onciillerden hareketle sonuca intikal etmek melekesiyle aklin
hitkmettigi yargilardir. Yaratilmislarin nizam ve intizami ile yaraticinin ilminin ve
kudretinin tam olduguna hiikmetmek gibi.

Zaruriyattan itimat olunanlar bedihiyat ve fitriyyattir. Ciinkii digerleri baska
vasitalara ihtiya¢ duydugundan bu vasitalara sahip olanlara bilgi ifade eder, ama
bedihiyat ile fitriyyat bir vasitaya ihtiya¢ duymadigindan herkes icin bilgi ifade
eder.?

2 Bkz.Seyyid Ahmed Sidki b. Ali Bursevi, SerhuTasavourit ve Tasdikdt -Mizdnii'l-intizam. (Dersaddet:
Ahmed Kamil Efendi Matbaasi, 1327), 19 vd.

% Avni, “Ilm-i Keldm -Aksam-1 {lim-", 1624.

2 Avni, “Ilm-i Keldm -Aksam-1 {lim-", 1626.
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2.2. Nazari/iktisabi Bilgi

Nazar/diisiinme ve kesp/caba ile sebeplere dayanarak ortaya ¢ikan bilgidir. Nazar;
bilinmeyene ulasmak i¢in bilinenleri zihinde tertip etmektir yahut matlubu tahsil
icin makul olan1 miilahaza etmekten ibarettir. Kesp ise bilingli bir sekilde sebeplere
dayanmak demektir ki bes duyu organi ve akli kullanmaktan ibarettir.?

Hiiseyin Avni bilginin bilinene kiyasla da iki kisimda ele alinabilecegini sdyler:

a. Tafsili Bilgi: Malumun parcalarina ve kademelerine bakarak tek tek miilahaza
etmektir.

b. Icmali Bilgi: Malumun bir defaya mahsus olarak zihinde ortaya ¢ikmasidir.
Bilginin bilenenden &nce ve sonra sekillenmesi agisindan da bilgiyi iki kisimda
degerlendiren Hiiseyin Avni, bu iki kismu da fiili ve infiali bilgi olarak belirtir.

a. Fiili Bilgi; bagkasinin varligina sebep olmaktir. Buna gore bilgi malumdan
oncedir. Ornegin oncelikle bir seyi tasavvur edip, sonra onu viicuda
getirmektir. Bir marangozun koltuk yapmasi gibi.

b. Infiali Bilgi: Bagkasimuin varhigindan faydalanmak ve malumun
viicudundan sebeplenmektir. Buna gore bilgi, malumdan sonradir. Haricte
mevcut olan bir seyi drnegin, yeri ve gogii goriip sonra tasavvur etmek
gibi.?

Hiiseyin Avni’'nin bilgi ile ilgili bir bagka tasnifi ise bilen acisindan diye

bilecegimiz bir seyi bilme temelli bir tasniftir. Bu tasnifinde o bilginin husali ve

huz{iri seklinde ikiye ayrilabilecegini ifade eder.

a.  Hustli Bilgi: Esyanin suretlerinin zihinde hasil olmasidir.

b. Huzuri Bilgi; Esyanin kendisinin bilenin yaninda olmasidir. Bir seye bagh
olmayarak stirekli olarak inkisafidir. Allah Teala'nin bilgisi gibi.?

Hiiseyin Avni'nin bu sekildeki bilgi tasnifine baktigimiz zaman felsefi tarzda bir
bilgi tasnifi yaptigimi goriiyoruz.® Zira bu tasnifler daha ziyade tehafiit
geleneginde olan ve kelamcilarla filozoflarin ihtilaflarini anlatirken yapilan
tasniflerdir. Hiiseyin Avni'nin bu tasnifleri kullanirken, kelamcilarin en genel
anlamda yapmis olduklar1 kadim bilgi- hadis bilgi tasnifini kullanmadig1 goriiliir.
Boylece kelamcilardan farkli bir yontem takip ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu
acidan o, klasik kelamcilarin bilgi tasnifinden ayrilip, felsefe- kelam iligkisinin
yogun oldugu miiteahhirin kelamclarimin bilgi tasnifini benimsemis
goriinmektedir.

5 Avni, “Ilm-i Keldm -Aksam-1 ilm-", 1625-28.

2% Avni, “Ilm-i Keldm -Aksam-1 ilm-", 1625-28.

7 Avni, “Ilm-i Keldm -Aksam-1 ilim-”, 1625-28.

28 Krs. Alaeddin Ali et-T0si, Tehafiitii’l-Felasefe, trc. Recep Duran (Ankara: KBY., 1990), 159, 166;
Kemal Pasazade, Tahafiit Hasiyesi, trc. Ahmet Arslan (Ankara: KBY., 1987), 541.
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3. Bilginin Kaynaklar

Hiiseyin Avni, bilginin kaynaklari konusunda bir¢ok kelamcinin yaptig1 gibi,
insanlar i¢in bilgi elde etmenin ii¢ yolu oldugunu soyler. Allah’in bilgisi i¢in
herhangi bir kaynak belirtilemeyecegi O'nun zatinin bilgi igin yeterli olacagini ve
mahliikat gibi esbaba ihtiyacinin olmadigini belirtir.?® Burada bilginin kaynaklari
derken aslinda insan bilgisi temelinde akilli ve iradeli olan miimkiin varliklar
kastedilmektedir. Zorunlu varlik olan Allah i¢in bdyle bir kaynaktan bahsetmek
imkansizdir.

Bu izahlara baktigimizda Hiiseyin Avni'nin, beserl bilgi, ilahi bilgi ayrimi
yaptigini soyleyebiliriz. Fakat bunu agik¢a ifade etmedigini ve ¢ogu kelamc gibi
bunu tiim epistemolojisine yansitmadigini gérmekteyiz.

Ona gore de insan bilgisinin kaynaklar: tigtiir. Bunlar: Havas-1 hamse-i zahire,
haber-i sadik ve akildir.®

3.1. Havas-1 Hamse-i Zahire

Havas -1 hamse yani bes dis duyu herhangi bir seye yoneldigi zaman o seyle ilgili
bilginin olustuguna dair miitekellimlerin ortak kanaatleri vardir. Bu nedenle
kelamcilar havas-1 selimeyi dogru bilginin elde edildigi bir kaynak olarak kabul
ederler.

Havas-1 hamse-i selime, bunlar bizim etrafimizda bulunan nesneleri kendileriyle
idrak ettigimiz bes duyudur ki, bunlarda, isitmek, gormek, koklamak, tatmak ve
dokunmadir. Bu duyularin saglam olmasi ve hastalikli olmamasi gerekir. Eger
hastalik varsa o duyunun verdigi bilgiye gilivenilmez. Bu nedenle havas-1 selime
yani saglam duyu ifadesini kelamailar 6zellikle kullanmislardar.3

Hiiseyin Avni, bu bes duyuyu tek tek ele alir ve her biri hakkinda ayrintili bilgi
verir. Duyularin biyolojik yapisindan tutun iletisimi nasil sagladigina varincaya
kadar ayrintilara girer.3? Biz burada bu bilgilerden 6zet olarak bahsedecegiz. Zira
duyularin kendi yapilar1 degil vermis olduklar: bilgilerin giivenirligi bizim esas
konumuzdur.

1. Isitme: Isitme kulak denilen duyu sayesinde hava vasitasiyla gelen seslerin
muhtesem bir yaprya sahip olan kulak tarafindan ayirt edilmesi isidir. Kulagin tig
boliimden (dis kulak-orta kulak-i¢ kulak) olustugunu belirterek onun biyolojik
yapisindan bahseden Hiiseyin Avni, boylesine bir organin bu 6zelliginin aslinda
Allah’in her seye giicli yeten bir yaratici oldugunun bir isareti olarak
goriilebilecegini soyler.

2 Avni, “Ilm-i Kelam -Esbab-1 flim-", Ceride-i [lmiyye, sy. 52 (Rebiyiilahir, 1338) : 1654.
% Avni, “Ilm-i Kelam -Esbab-1 flim-", 1654.
3 Avni, “flm-i Kelam -Havass-1 Selime-",Ceride-i [lmiyye, sy. 52 (Rebiyiilahir, 1338) : 1654.

32 Avni, “flm-i Kelam -Havass-1 Selime-", 1654-57; “Ilm-i Kelam —Hiss-i Basar yahut Kuvve-i Basira-
", Ceride-i [lmiyye, sy. 54 (Cemaziyiilevvel: 1338):1714-19.
3 Avni, “Ilm-i Kelam -Hiss-i Semi’ yahut Kuvve-i Samia-",Ceride-i [lmiyye, sy. 54 (Cemaziyiilevvel:
1338): 1655.
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2. Gorme: Beyinden gozlerin her birine uzanan i¢i bos iki sinir ile birbirine
baglanan bir kuvve-i mahsusadan ibarettir. Iki sinirden biri sagdan sola digeri
soldan saga dogru uzanarak bir yerde birlestikten sonra sagdaki sag goze soldaki
de sol goze ulagir. Iste bu sinirlerin beyne birlesik olmasi dolayisiyla goziin
gordiigii seylerin suret ve sekillerini beyne iletir. Boylece insanda o cisimleri idrak
eder. Gorme duyusunun kullaniminda Allah’in yaratmasiyla bu goriilen seyler
idrak olunur. Goz, Allah’in hayret ettiren, dakik ve nazik bir eseri olan duyu
orgamidir ki, 1s1k vasitasiyla suretlerin resmedilmesi hususunda Oylesine bir
miikemmel alettir ki, onun fevkinda bir gérme organi icat edilmesi diisiiniilemez.
Goziin ii¢ gesit sividan olustugunu ve gormesi icin sekiz sartinin oldugundan
bahseden Hiiseyin Avni,**aslinda goéziin gormesi icin sayilan bu seylerin Allah’in
koymus oldugu birer adet oldugunu aslinda gorme isleminin gerceklesmesi igin
Allah bu sebepler olmadan da bunu gerceklestirebilecegini ifade eder. Bunlarin
halk edilmesi Allah’in kudretinin ne kadar da yiice oldugunu bize hatirlatir, der.3
3. Koklama: Beynin 6n tarafinda meme basina benzer yumruca iki uzva dayanan
bir duyudur. Koku ile karisan hava burun deliginden girince Allah’in kudretiyle
koku bu duyu yoluyla idrak edilir. Kokulu cisimlerden yayilan iyi kétii her tiirlii
koku, koklamakla beyinde hususi bir etki meydana getirir. Iste buna koklama
duyusu denir. Bu hissin meydana gelmesine yardimci olan burun delikleridir.
Koklama organi, burun deliklerinden itibaren bogaza kadar ulasan iki adet
diizensiz kanaldan olusmaktadir. Bu kanallarin duvar ve zeminleri 0zel bir
kabukla kaplanmistir. Bu kabugun yapisi kokulu olan seylerin kokusunu alma
yetenegine sahip bir kisim hiicre ve ince damarlarla donatilmistir. Allah’inda
yaratmasiyla koklama hadisesi meydana gelir.*Bdylece koklama yoluyla insana
bilgi ulasmis olur.?”

4. Tatma: Tatma duyusu dil iizerine dosenmis olan sinirler yoluyla olusan bir
duyudur ki, bu kuvvet sebebiyle agizda bulunan rutubetle tadilacak seyin
karismasi ve o sinirlere ulagsmasi sebebiyle tatlar idrak edilir. Yiyecekler ve
iceceklerin tadin1 almaya giig yetiren tatma organinin faaliyeti sonucuna “tat alma”
denilir. Tat almanin asil mahalli dil olup agiz boslugunun duvarlarinin da tat
almada azicik roliiniin oldugu séylenebilir.?

5. Dokunma: Dokunma duyusu, bedenimizin dis ytiizeyinin tamamina yayilmis
bir kuvvedir ki, esyanin bedene temas veya ittisali aninda o kuvve ile sicaklik,
sogukluk, yashk, kuruluk gibi haller idrak edilir. Dokunma duyusu bedenin
tamamini Orten ve kaplayan cilt ile temasta meydana gelir. Cildinde iki kisimdan
olustugunu ve bu kisimlarin yapilarindan da bahseden Hiiseyin Avni, Allah’in
yaratmasiyla birlikte dokunmayla bu hissin nasil olustugunu anlatir. Dokunarak

34 Genis bilgi igin bkz. Avni, “Ilm-i Kelam -Hiss-i basar yahut Kuvve-i Basira-”, Ceride-i [lmiyye, sy.
54 (Cemaziyiilevvel: 1338): 1714-16.

35 Avni, “Ilm-i Kelam -Hiss-i Basar yahut Kuvve-i Basira-”, 1715-16.

36 Avni, “Ilm-i Kelam -Hiss-i Sem’ yahut Kuvve-i Samme-", Ceride-i {lmiyye, sy. 54 (Cemaziyiilevvel:
1338): 1716-17.

3 Avni, “Ilm-i Kelam -Hiss-i Zevk yahut Kuvve-i Zaika-*, Ceride-i [lmiyye, sy. 54 (Cemaziyiilevvel:
1338): 1716-17.

38 Avni, “Ilm-i Kelam -Hiss-i Lems yahut Kuvve-i Lamise-", Ceride-i [lmiyye, sy. 54 (Cemaziyiilevvel:
1338): 1718.
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elde ettigimiz bu duyunun bize verdigi bilginin giivenilir bir bilgi oldugunu
vurgular®

Bu bes duyunun her biri ne i¢in yaratilmis ise o alana dair dogru bilgi verir. Her
birinin verdigi bilgiyi diger duyular veremez. Bu duyularin biri 6tekinin gérevini
yapar m1 yapamaz mi tartismalar: vardir. Bu duyularin gorevi Adetullah olarak
belirlenmistir. Bunlar1 halk eden Allah olduguna goére o zaman bu caizdir,
denilmektedir.4

Burada Allah'in yaratmasi ve mutlak gii¢ yetirmesi temelli bir yaklasimin
oldugunu goriiyoruz. Adetullah bu duyularin her biri i¢in bir gérev vermistir. Bu
duyular o gorevi yerine getirir. Fakat bunlar1 ve bunlarin yaptiklarini yaratan
Allah oldugu igin kendi koydugu adeti dilerse bozarak (harikulade) bu
duyulardan her birinin gorevini digerine verebilir. Buna onun giicii yeter. Bu
nedenle her bir duyunun digerinin gorevini yapmasi miimkiindiir. Fakat bu
harikulade yani mucize olarak nitelendirilmektedir. Bu da bize gostermektedir ki,
normalde her duyu ne igin yaratilmissa onunla ilgili bilgi verir. Imkan anlaminda
olaya bakildiginda ise Es’arl bir yaklasimla Allah icin bunun miimkiin oldugu
vurgulanmaktadir. Hiiseyin Avni, Allah’in boylesine miikemmel 6zelliklere sahip
duyular1 yaratmis olmasini Allah’in yticeliginin bir delili olarak goriir.+!

Filozoflarin bilginin kaynagi olarak gordiikleri i¢ duyulara gelince, i¢ duyular
kelamcilar tarafindan bilginin kaynagi olarak kabul edilmemistir. Ciinkii ig
duyular Islam usuliine gore idrake kadir olamaz. Nefsin bizzat kendisi maddi
varliklara vakif olamaz. Maddi varliklar ancak dis duyularla kavranabilir. I¢
idraklerin bilmesi dis idraklerin getirdigi bilgiye dayanmaktadir.

Hiss-i miisterek, hayal, kuvve-i mutasarrifa, kuvvey-i vahime, kuvve-i hafiza ile
isimlendirilen batini duyular sabit olmay1p bunlarin tamami akilda birlesmektedir.
Bu nedenle kelamcilar batini duyular1 degil fakat onlarin toplanmis bulunduklar:
akly, bilginin ayr1 bir kaynagi olarak kabul etmislerdir.

Kelamcilar i¢ duyulart kabul etmezken, filozoflar onun bilgi kaynagi oldugunu
belirtmislerdir. Ciinkii filozoflara gore, nefs-i natika-i insaniyye,* basit ve
miicerreddir. Ciiz'iyyat ile vasiflanmasina bu basit olusu manidir. Bu nedenle nefs-
i natika-i insaniyyede sadece Kkiilli suretler bulunur. Ciiz'1 suretler bulunmaz.
Bunlar bu nefs-i natikanin altinda bir yerdedirler. Nefs-i nattkanun Ciiz’'iyyati
idraki altinda bulunan bu ciiz'1 suretlerin bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Iste
bu nedenle de i¢ duyularin varligini filozoflar kabul etmektedirler.*

3 Ayrintilar igin bkz. Avni, “Ilm-i Kelam -Hissu Basar yahut Kuvve-i Basira-", 1718.

40 Avni, “Ilm-i Kelam -Hissu Basar yahut Kuvve-i Basira-”, 1718-19.

4 Bkz. Avni, “Ilm-i Keldm -Hissu Basar yahut Kuvve-i Basira-”, 1719.

42 Nefs-i natika-i insaniyye: Osmanlica bir terkip olup, konusan 6z, insan; dogru ile yanhg
birbirinden ayiran insan mahiyetinde bulunan nur, aklli ve nakli meselelerin alakalarim
hissetmeye ve anlamaya kabiliyeti olan insan ruhu, yani insan seklinde agiklanmaktadir. Bkz.
Abdullah Yegin, v.dgr., Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Biiyiik Liigat (Istanbul: TURDAV, 1990), 776.

8 Avni, “Ilm-i Kelam-Havas-1 Batina-” Ceride-i llmiyye, sy. 55 (Cemaziyiilahur, 1338): 1746.
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Hiiseyin Avni, filozoflarin bilginin kaynag1 olarak gordiikleri havas-1 batineyi tek
tek alir ve filozoflarin agiklamalar1 dogrultusunda konuyu anlatir. Havas-1 batine:
Hiss-i miigterek, hayal, kuvve-i mutasarrifa, kuvve-i vahime, kuvve-i hafizadan
olusmaktadir. Bu bes duyuya da batin(i¢) duyular denilmistir.

3.2. Havass-1 Hamse-i Batine

1. Hiss-i Miisterek: Beynin ii¢ boliimiinden birincisinin 6n tarafinda meydana
gelen bir kuvvettir. Havass-1 zahirede bulunan suretlerin tamamini kabul eder. D1s
duyular bu hiss-i miisterekin casuslar: gibi ¢alisir. Elde ettikleri biitiin suretler, beg
musluktan akan su gibi hiss-i miisterek havzunda toplanir.

2. Hayal: Beynin ii¢ boliimiinden birincisinin arka tarafinda meydana gelen bir
kuvvettir ki; hissi miisterekte bulunan suretlerin tamamini hafizasina alir. Hissi
miisterek havuzundaki suretlerden unutulanlar zamani geldiginde bu hayal
araciligr ile tekrar hatirlamir. Bu nedenle hayal, hiss-i miisterekin hazinesi
mesabesindedir.

3. Kuvve-i Mutasarrifa: Beynin orta boliimiiniin 6n tarafinda bulunan bir
kuvvettir ki hayalde olan suretleri ve hafizada bulunan manalar1 birbiriyle
birlestirir ve ayristirir.

4. Kuvve-i Vahime: Beynin orta boltimiiniin arka tarafinda bulunan bir kuvvettir
ki; goriinen varliklarda bulunan ciiz’f manalar1 idrak eder

5. Kuvve-i Hafiza: Dimagin son boliimiinde bulunan bir kuvvettir ki, kuvve-i
vahime’nin algiladig1 manay1 muhafaza eder.*

Netice itibariyle bes dis duyu ile bu alemin mevcut olan hissedilebilir olgular1
algilanir. Hiss-i miisterek, dis duyu organlariyla disaridan alinan verileri algilar.
Hayal onu hifz eder. Bu veride algilanan ciiz'i anlamlar1 vahime idrak eder. Hafiza
ise onu saklar. Ornek olarak; Koyun kurdu gérdiigiinde kurdun sureti koyunun
hiss-i miisterekine aksedip hayalinde onu zapt eder. Bir kere daha goérdiigiinde,
evvelki gordiigli suret oldugunu tahayyiil eder, vahime de bir 6zel diismanlik
hissedip bu manay1 hafizasinda saklar.*

Zikredilen hisler insanda oldugu gibi hayvanlarda da vardir. Fakat insan hislerin
otesinde akil sebebiyle de hayal ve hafizasinda kayitl olan ciiz'i bilgilerle kuvve-i
mutasarrifasi ile nice kiilli bilgilere ulasir. Iste buna tasarrufat-1 zihniye ye “ fikir “
denir. Hayvanlarda fikir olmadigindan kiilli tasavvurlar: idrak edemezler sadece
bazi ciiz’1 tasavvurlar idrak ederler.

Hatta insanin vahimesi kiilliyyat: idrak edemedigi icin bazen akilla geliski yasar.
Mesela, “Olii cansizdir. Cansizdan ise hicbir sekilde korkulmaz. Dolayisiyla
oliiden korkulmaz.” Diye akil hitkmederken, kuvve-i vahime bu kiilli hitkmii idrak

44 1@ idraklerle ilgili bkz. Avni, “TIm-i Kelam -Havas-1 Batina-", 1746-47.
45 Avni, “Ilm-i Kelam -Havas-1 Batina-", 1748.

Kader
16/1, 2018

102



Mustafa BOZKURT

edemediginden, bu hususta akla muaraza ederek oliiniin goriintiisiinden korkar.
Dis ve i¢ duyularin toplamina mesair-i asere/on duyu denir.#

Hiiseyin Avni, dis duyularin yaninda i¢ duyularla ilgili bilgileri de makalesinde
genis bir sekilde almis ve kelamcilarin degil filozoflarin goriisleri oldugunu
sOylemistir. Aslinda bu sekildeki bir izah tarzi ilk olarak Hiiseyin Avni'de
goriilmez. Genel olarak felsefi kelamin Onemli isimlerinden Fahreddin er-
Rézi,“Seyfeddin Amidi,* gibi kelamcilarda bu konuyu daha 6nce ele almistir.
Hatta bu hususta ¢ok genis bilgilere yer verdiklerini goriiyoruz. Ozellikle Razi'nin
bu hususlar1 Ebu’l-Berekat el Bagdadi’den ve Ibn Sina’dan aldigim diisiiniiyoruz.*

3.3. Haber-i Sadik

Dini bilgilerin baslicalar1 haber-i sadik yoluyla elde edildigi i¢in kelamcilar haber-i
sadig1 bilgi elde etmenin ayr1 bir kaynagi olarak kabul etmislerdir.>

Haber, dogrudur veya yalandir diye vasiflandirilmast miimkiin olan sdze denir.
Veyahut kendisinde nisbet-i tamme bulunan lafizdir. Bu nispet harice ve nefsi’l-
emre mutabik ise “haber-i sadik, degil ise “haber-i kazib” denir.>

Burada genel anlamda baktigimiz zaman kelamcilar haberi ii¢ kisma ayirmislardir.
Dogrulugu kesin olan haberler. Yanlislig1 kesin olan haberler. Dogru ve yanlis
olma ihtimali olan haberler.??Kelamcilarin kabul ettigi haber dogrulugu kesin olan
haberlerdir. Buna da haber-i sadik tabirini kullanirlar. Hiiseyin Avni burada haberi
iki kissmda degerlendirmistir. Biri yalan haber digeri ise dogru haberdir. Kelamda
delil olarak sadece dogru haber ele alindigr igin Hiiseyin Avni burada sadece
dogru haberden bahseder. Tiim kelamcilar gibi o da dogru haber/haber-i sadigin
iki kisim oldugunu bunlarinda haber-i miitevatir ve haber-i resul oldugunu ifade
eder.’

Haber-i Miitevatiri,“yalan tizere ittifak etmelerini aklin imkansiz gordiigii birgok
kimsenin lisanlar1 ve sahadetleriyle sabit olan haberdir” diye tanimlamaktadir.

Haber-i miitevatirin sitkina delalet eden sey, dogrulugunda asla siiphe
edilmeyerek haber verenin haberini isiten kimsede bu haberle ilgili kesin bilginin
olusmasidir(yakin). Yoksa haber verenin adedi degildir. Bu hususta bazi sayilar

46 Avni, “Ilm-i KelAm -Havas-1 BAtina-”, 1748.

4 Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisu'l-Mesrikiyye fi [lmi'l-llahiyydtve't-Tabi'tyydt, thk. Muhammed
Mu'tasim Billah el-Bagdadi (Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi'l-Arabi, 1990), 2.250.

8 Amidi, Ebkaru’l-Efkdr fi Usiili’d-Din 1.49-50

49 RAZi, el-Mebihisu’l-Mesrikiyye fi [lmi’l-Ilahiyydtve’t-Tabi'tyyat, 2: 250; Krs. Fahreddin er-Razi, Serh-u
Uyiini’l-Hikme, Tahran: 1smailiyyan, 1415), 2: 243; Serhu’l-Isdrdtve’t-Tenbihdt (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1290), 115 vd.; Ebul Berekat el-Bagdadi, Kitabii'l-Muteber ﬁ’l—Hikmeti’l—ilﬁhiye, Haydarabat:
Dairetii’l-Mearifi’l-Osmaniye, 1358), 2: 340-344.

50 Avni, “Ilm-i Kelam -Haber-i Sadik-" Ceride-i Ilmiyye, sy. 56 (Cemaziyelahir, 1338): 1777-80.

51 Avni, “Ilm-i Kelam-Haber-i Sadik-",1777; krs. Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil fi [lmi’'l-Usil, Thk.
Muhammed Abdulkadir Ata, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1999), 2: 93-97.

52 Bkz. Raz, el-Mahsil fi [lmi’l-Usill, 2: 98.

53 Avni, “Ilm-i Kelam -Haber-i Sadik-", 1777.
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verilmistir. Atmistan, kirktan, yirmiden asagi olmayacak vs. diye, burada 0l¢ii;
duyanda o haberin yakini bilgi olusturmasidir.

Haber-i miitevatirin sartlar1 olustugunda bu haber zorunlu bilgi ve yakini bilgi
ifade eder. Aklin dogruluguna apacik hitkmettigi seyi gerektirir.

Miitevatirde iki yon vardir. Birisi, haber-i miitevatirin ilmi mucib olmasidir. Biz
kendi kendimize kiyas etsek, Mekke ve Medine'nin varligina dair bilgimizin dogru
oldugunu kabul ederiz. Bu bilgimizin ise bize diger bilgi yollariyla degil sadece
haber yoluyla geldigini goriiriiz. Digeri ise haber-i miitevatir ile sabit olan bilginin
zorunlu olmasidir. Ciinkii bu sekilde gelen bir bilgi, delil bulmaya ve arastirmaya
giicli olmayan ¢ocuklar igin bile kesinlik ifade eder. Dolayisiyla haber-i miitevatir
ile elde edilen bilginin zar(iriyyattan olmasi1 gerekir* diyerek, haber-i sadigin
dogru, glivenilir ve kesin bilgi ifade ettigini belirtir. Bir haberin miitevatir olmasi
igin baz1 o6zellikleri tasimasi gerektigine vurgu yapan Hiiseyin Avni bu sartlari
sOyle siralar.

Haber-i miitevatirin sartlari:

1. Haber verenlerin yalan {izere ittifak etmeleri aklen imkansiz olmalidir. Belli bir
say1 sart degildir.

2. Haber verdikleri seyi miicerret duyuya dayanan bir bilgi ile biliyor olmalar1
gerekir.

3. Haber verilen sey her ne ise-ister tecriibe isterse duyularla elde edilen bilgi
olsun- miimkiin ve goriilebilen olup aklen imkéansiz olmamalidir. Zira herkes,
aklen miimkiin olmayan veya goriilemeyen bir durumdan haber verse onlarin bu
haberi yakin ifade etmez. Megerkibu haber veren zat risaleti mucize ile
desteklenmis olan nebiyyizisan olsun. O zaman yakin ifade eder.

4. Bu haberin bastan sona kadar bir topluluk tarafindan baska bir topluluga
aktarilarak gelip arada fasila olmamasidir.

Iste bu sartlar1 tagiyan haber-i miitevatir, zorunlu bilgi ifade eder, yakinen sidkina
akil hitkmeder.%

Hiiseyin Avni, miitevatir haberle ilgili sOyle bir farazi soru sorarak konuyu
agiklama yoluna gitmektedir. Miitevatir haberde haber verenlerin her biri igin
yalan soylemeleri miimkiindiir denilebilir. Boylece tek tek yalan soyleyen insanlar
bir araya gelerek bir yalan tizerinde birlesebilirler. Boylesi bir toplulugun verdigi
bilgi kesinlik ifade edemez, bu verilen bilgi ancak zan ifade eder denilirse; cevap
olarak soyle soyleriz der: Topluluk durumu fert durumuna kiyaslanamaz.
Toplulukla hasil olan seyler fertle hasil olmayabilir. Bu hususu sdyle bir ornekle
anlatir. Bu husus bir¢ok telden olusan ipin kuvveti gibidir. Zayiflik ve
kuvvetlilikte bir¢ok telden olusan bir ipin hali, o ipi olusturan tellerden her birinin
haline kiyas kabul etmeyecegi apacik(bedihi) bir gercektir. Ahad’dan her biri
hakkinda yalanin caiz olmasi bu fertlerden olusan toplulugun yalan {izere
birlesmelerinin cevazini gerektirmez. Yine her bir haberin zan ifade etmesi, bu

54 Avni, “Ilm-i Kelam -Haber-i Sadik-", 1777--78.
55 Miitevatirin sartlart icin bkz. Avni, “Ilm-i Keldm -Haber-i Sadik-" 1778.
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haberlerin birlestigi haberinde zan ifade etmesini gerektirmez. Haberin
gerektirdigi dogru olmaktir. Haber verenlerin sayisinin ¢ogalmasiyla haberin de
sayist artar boylece haberin dogruluguna inan¢ kuvvetlenir ve ilm-i yakin
meydana gelir.5

Burada Hiiseyin Avni suna vurgu yapmaktadir. Kelamcilara gore Peygamberligi
mucize ile sabit olan kisinin disindaki her ferdin verdigi haber dhad haberdir.
Ahad haberler zan ifade ederler. Yani dogru olmaya da yalan olmaya da ihtimali
vardir. Miitevatir haberde ise bu fertler bir mesele hakkinda ayni seyleri
sOyleyerek bir ittifak olusturmuslardir. Akil da boyle bir haberde bu kimselerin
yalan {izerine birlesmelerini imkéansiz olarak gordiigiinde iste bu haberler
kesinlik/yakin ifade ederler. Bu nedenle miitevatir haber zan degil yakin ifade
eder.

Miitevatir haberin sartlarindan olan “haber verenlerin yalan {izere ittifak etmeleri
aklen imkansiz olmali.” sartina vurgu yapan Hiiseyin Avni, buna 6rnek olarak su
ifadelere yer verir: Isevilerin Hz. Isa’nin O0lmedigini soylemeleri, Musevilerin Hz.
Musa’nun dininin ebediligine dair sozleri miitevatir degildir. Ciinkii bunlarin yalan
tizere birlesmelerini akil kabul eder. Ayrica ilk donemde zaten bu bilgiler de
tevatiir derecesinde degildir.%”

Haber-i Resul: Haber-i sadigin ikincisi de haber-i resuldiir. Yani risalet ve
niibiivveti mucize ile sabit olan san1 yiice peygamberin vermis oldugu haberdir.
Haber-i resul de bize gelisi itibartyla ti¢ kisimdir.%®

1. Miitevatir: Yalan tizere ittifaklar1 aklen caiz olmayan bir toplulugun naklettigi
hadistir. Karni evvel/ilk asirda olan sahabeden, daha sonra tabiine ve onlardan da
tebei tabiine tevatiiren nakledilen hadislerdir.

2. Meshur: Karni evvel olan sahabe doneminde tevatiir derecesinde olmayip
tabiin ve tebe-i tabiin donemlerinde tevatiir derecesine ulasan hadislerdir ki, bu
hadisler her ne kadar ilk donemde tevatiir derecesinde nakledilmedigi icin
Peygambere aidiyetinde bir siiphe varsa da ikinci ve {iglincli donemlerde tevatiir
derecesine ¢ikmis olmasi nefsi emirdeki siipheyi kaldirir. Sureten tam bir ittisal
olmay1p manen ittisal vardir.

3. Ahad: Tevatiir ve meshur mertebesine ulasamayan ittisalinde hem sureten hem
de manen siiphe bulunan haberlerdir. Ravisi ister tek kisi olsun isterse birden fazla
kisiler olsun tevatiir derecesine ulasamayan haberler, bilgi ve yakin ifade etmezler.
Yani haberi vahit yoluyla gelen bir haber hakkinda daha sonra ¢ok rivayet edilmesi
onu tevatiir derecesine ulagtirmaz.

Allah’in haberi ve meleklerin haberi de peygamberligi mucize ile sabit olan zatin
vermis oldugu haber olmasi nedeniyle haber-i resuldiir. Icma ehlinin haberi de
miitevatir hitkmiindedir. Enes b. Malik’den rivayet edilen bir hadiste ( axisi¥ il )
WPz e ) “dmmetim dalalet tizerine icma etmez” denilmek suretiyle icma ehlinin
haberinin 6nemine vurgu yapilmaktadir.>

56 Avni, “Ilm-i Kelam -Haber-i Sadik-", 1778.

57 Bkz. Avni, “Ilm-i Kelam -Haber-i Sadik-”, 1778-1779.

58 Avni, “flm-i Kelam -Haber-i Rasul-" Ceride-i Ilmiyye, sy. 57 (Recep, 1338) : 1817-20.
59 Avni, “Ilm-i Kelam -Haber-i Sadik-", 1818.
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Burada Allah’in haberi ve meleklerin haberi de haber-i resul diir deniliyor fakat
konunun ayrintilarina girilmiyor. Aslinda “vahiy” yani Kur’an ayetleri haber-i
resul olup kesin bilgi ifade ettigi konusunda bir tartisma bulunmamaktadir. Ciinkii
peygamberligi mucize ile sabit olan zat Allah’tan aldigini haber vererek vahyi
naklediyor. Bize ise vahyin intikali yine haber-i miitevatir ile ulasmaktadir. Vahyin
haber-i resul oldugu bizler i¢in miitevatir olarak sabit olurken vahye muhatab olan
kimseler i¢in bu bizzat Hz. Peygamberin lisanindan nakledilen haber-i resuldiir.
Burada vahiy ile hadislerin konumu farklidir. Ciinkii vahiy kayit altina almip
kontrol edilerek titiz bir sekilde belirlenmesi onun haber-i resul olarak
degerlendirilmesi igin yeterli olmaktadir. Fakat Hadis-i serifler igin ayni kesinlikte
bir kabul imkansizdir. Bu nedenle biz burada haber-i resul ile vahyin ifade
edilmesi gerektigini, hadislerin ise resul’den haber olarak diger haber kriterlerine
gore degerlendirilmesi gerektigini soyliiyoruz. Ciinkii hadisler konusunda
peygambere aidiyeti ile ilgili ¢ok ciddi sikintilar oldugu bir gercektir.

Hiiseyin Avni temelde haber-i resul ile hadis-i seriflerin kastedildigini
vurgulamaktadir. Dogrudan haber-i resuliin ii¢ kissmda-miitevatir, meghur, ahad-
seklinde ele almasi bunu gostermektedir. Fakat hadis-i serifleri resulden haber
olarak almmasinin gerektigini ve diger haber kriterlerine gore degerlendirilmesi
icap ettigini belirtmek isteriz. Bu anlamda eger hadisler tevatiir derecesinde Hz.
Peygambere nispet ediliyorsa bunun peygambere aidiyetinde siiphe yoktur
demektir. Eger tevatiir derecesinde bir haber degilse kelamda kesin delil olarak
alinmamaktadir. Fakat vahiy boyle degildir. Vahyin Hz. Peygambere aidiyetinde
herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Kelamcilarin haber-i sadig1 dogru bilginin
miistakil bir kaynag1 olarak belirlemeleri ve boyle kabulleri de aslinda Islam’in
temel ilkelerinin vahye ve miitevatir hadislere dayanmasindandir. Bu nedenle
kelamcilar haberi, bilginin ayr1 bir kaynagi olarak goriirler.

3.4. Akil

Diger kelamailar gibi akli bilgi elde etme konusunda duyu ve haber gibi bilginin
ayr1 bir kaynag1 olarak goren Hiiseyin Avni, aklin ne olduguna dair ortak bir
sOylemden bahsedilemeyecegine vurgu yapar. Meseleye akil ile ilgili tamim
problemiyle baslar ve sunlar1 sdyler; aklin taniminda ulema hayrete diisiip, akh
hakikati ve zat1 itibariyla tanimlayamamaislardir. Fakat diger seylerden akli ayirt
edebilecek sekilde arazlariyla tanimlayabilmislerdir. Bu tamimlarda da alimler
bir¢ok farkli tanim yapmislardir. Bu tanimlardan bazilari:

Akil, “insanin bilmeye ve idrak etmeye kendisi ile gii¢ yetirdigi bir kuvvettir.”
Akil, “gaip ve mechul olan hissedilebilir seylerin miisahede ve idrak edilmesini
saglayan bir cevherdir. “Akil, “nazari bilgilerin ortaya ¢ikmasmi saglayan bir
melekeden ibarettir. Bir kisim kimseler de “akil manevi bir kuvvettir ki, insan onun
vasitasiyla giizeli ve ¢irkini fark eder ve birbirinden ayirir” diye tanimlamigslardir.5

60 Yapilan tarumlarla ilgili genis bilgi igin bkz. Avni, “Ilm-i Kelam ~Akil-" Ceride-i llmiyye, sy. 57
(Recep, 1338):1819-20.
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Alimler bu ve bunlar gibi bircok tarif yapmislarsa da kesin ve net bir taim
tizerinde birlesmemiglerdir.¢!

Hiiseyin Avni, aklin insan i¢in 6nemine vurgu yaparak buna iliskin bir hadis
nakleder: “Cibril-i emin, Allah’in emriyle Hz. Adem’e akil, haya, din olmak {izere
iic seyi hediye getirerek bunlardan birini secmesini teklif eder. Hz. Adem
bunlardan akli tercih eder. Bunun tizerine Cibril-i Emin, haya ile dine hitaben Hz.
Adem akli tercih etti siz gidiniz der. Onlar da biz gidemeyiz, zira bize verilen emir,
akil nerede karar ederse bizim de orada karar etmemiz gerektigidir, derler.”¢
Burada Hz. Adem’in akli secerek haya ve dinden ona oncelik verdigine vurgu
yapilmaktadir. Ciinkii akil olmayinca ne hayadan ne de dinden bahsetmenin
imkansizligina dikkat c¢eker. Akil varsa o zaman haya ve din gibi seylerin deger
kazanacagina vurgu yaparak insan i¢in aklin ne kadar 6nemli olduguna isaret
eder. Miikellef olmanin da akil ile oldugunu diisiindiigiimiizde gercekten de aklin
insan icin nedenli bir gereklilik oldugu daha da anlasilmaktadir.

Alimler akil, nefs ve zihnin idrak edilenleri kavrama anlaminda ayni seyler
oldugunu soOylemislerdir. Fakat idrak edilmeye sebep olan sey bedendeki
diizenleme ve tasarruf itibariye ele alindiginda “nefs”, esyay1 idrak eden olmasi
acgisindan “akil”, ilim ve idrake gii¢ yetirme kabiliyetinin bulunmasi agisindan ise
“zihin” ismi verilmistir.®*He ne kadar bu sekilde farkli agilardan farkli sekilde
isimlendirilseler de aslinda {iciiniin de yaptig1 sey idrak oldugundan ayni gorevi
icra etmektedirler.

Aklin merkezinin ve mahallinin neresi oldugu konusunda ihtilaf edildigini belirten
Hiiseyin Avni, filozoflar ve tipgilarin aklin mahallinin beyin(dimag) oldugunu
kabul ettiklerini sdyler. imam-1 Azam’dan da bdyle bir rivayetin varligin belirtir.
fmam Safii ve kelamcilarin ¢ogunun ise aklin mahallinin “kalb” oldugunu kabul
ettiklerini sOyler. Baz1 diistiniirlerin ise her ikisi arasinda miisterek bir konumunun
oldugunu belirtir.®

Hiiseyin Avni, filozoflarin akil ile ilgili yapmis olduklar: aklin mertebeleri tasnifini
bir bilgi kaynag1 olarak akildan bahsettigi yerde ele alarak tasnifini yapar. Buna
gore filozoflar, aklin dort mertebesi oldugunu ve bu mertebelerin sunlar oldugunu
sOyler.®

1. Akl heytlani: Nefsin makul olanlar: algilama yeteneginden ibarettir. Bu akil,
yaratildigindan itibaren insanda mevcuttur. Idrak edemedigi halde yazi yazabilen
¢ocuklarda oldugu gibi.

2. Akl bi'l-meleke: Akl1 heyulani’nin nazariyata ulasmasini saglayan, zorunlu
bilgileri elde etme yetenegidir. Kor olan bir kimsenin yazma 6grenebilmesi gibi.

2 Avni, “Ilm-i Kelam —Akil-", 1819.

€ Avni, “Ilm-i Kelam ~Akil-", 1819-20.

6 Avni, “Ilm-i Kelam -Akil-", 1820.

6 Avni, “Ilm-i Kelam -Akil-”, 1820.

05 Avni, “flm-i Kelam -Aklin Meratibi-" Ceride-i [lmiyye, sy. 58 (Saban, 1338) : 1851-53.
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Ser’'an miikellef olmamizi saglayan bu yetenektir. Zira insan bu akil ile
hayvanlardan ayrilir.

3. Akl1 bi'l-fiil: Bedihiyattan/agik bilgilerden nazariyati/teorileri ¢ikarmay:
saglayan yetenektir. Yazarin yazi yazdigi andaki yazma eylemine gii¢
yetirmesinde oldugu gibi.

4. Akl1 miistefad: Algiladigi ve kurguladigi teorilerin daima hazirda
tutulmasidir. Yaz1 yazmada ustalasmis olan birinin yazmaya bi’l-fiil baglamas1 ve
devam ettirmesi gibi.

Bu dordincii mertebe kamil sahislara mahsustur. Ciinkii bunlar zahiren insanlik
aleminde olsalar da hakikatte lahGiti/manevi alemde olduklarindan dolays,
bunlarin bilgileri bil fiil mevcut ve miisahedeleri de siireklidir.5

Akl ile sabit olan bilgi, duyularin getirdiklerine ve baska kaynaklardan gelen
bilgiye muhtag olmaksizin zorunlu/zarri bilgilerdir. Biitliniin parcasindan biiyiik
oldugunu bilmek gibi. Ciinkii akil, kiil ile ciiziin manasini diisiind{igii zaman,
kiilliin ciizden biiyiik oldugunu bilmede baska bir seye bagl olmaz. Akil bunu
kendisi zorunlu olarak bilir. Bilemiyorsa ya inadindan ya da idrak etmekteki
eksikliginden kaynaklanir. Zira akil, fitrat1 geregi bunu bilir.®”

AKklin bilgi elde etme vasitalarindan biri sayilmasi konusunda Siimeniyye ve bazi
Filozoflar, akil nazari ilimlerde bilgi vasitas1 olmadig: gibi ¢ok ihtilaf ve tenakuza
binaen ilahiyyat alaninda da bilgi vasitasi olamaz diye ehl-i hakka mubhalefet
etmislerdir. Fakat bunlarin bu séylemleri de akil yoluyla ulasilan bir bilgi olmasi
dolayisiyla kendi kendilerini nakz etmektedirler. Boylece havass-1 selime ve haber-
i sadik gibi akilda bilgi elde etme yollarindan biridir.

Hiiseyin Avni, bir¢ok bilginin akil yoluyla insana ulastigini, bir¢ok alanla ilgili
bilgilerin elde edilmesinde aklin roliiniin olduguna vurgu yaparak der ki; A¢ ve
susuz olmak gibi vicdaniyyata, kiilliin clizden biiyiik olmasi gibi bedihiyyata, ayin
151811 giinesten almasi gibi hadsiyyata, senamekinin ishali ve sulfatonun (sitma
ilac1) sitmay1 def ettigi gibi miicerrebata, dlemin hadis olusu gibi bilgilere akil
vasitasiyla ulasildigy icin akil bilginin kaynagi olarak kabul gérmdiistiir. Boylece
bilgi elde etmenin vasitalar1 duyular, haber-i sadik ve akil olmak iizere ii¢ olmus
oldu.®

[lham konusuna da deginen Hiiseyin Avni, ilhami sdyle tanimlar; [lham, feyz/sezgi
yoluyla bir mananin kalbe gelmesidir. Hakikat ehline gore (kelamcilar)ilham, bir
seyin dogrulugunu bilme konusunda insanlarin tiimii igin bilgi elde etme
yollarindan biri degildir. Bu nedenle ilham yoluyla elde edilen bilgi kelamda delil
olarak kabul gérmemistir.

flham’in ii¢ kistm oldugunu belirten Hiiseyin Avni, bunlar1 su sekilde siralar.

6 Avni, “Ilm-i KelAm -Aklin Meratibi-” 1851-52.
& Avni, “Ilm-i KelAm -Aklin Meratibi-” 1852.

6 Avni, “[lm-i KelAm -Aklin Meratibi-” 1852.

6  Avni, “Ilm-i Keldm -Esbab-1 {lim-” 1654.
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1. Tlham-1 enbiya: Hem kendilerine hem de bize delil teskil eder. Bu ilham vahyin
kisimlarindan bir tanesidir.

2. Tlham-1 evliya: Allah tarafindan olduguna dair yakin hasil olursa, kendilerine
delil teskil eder. Fakat bagkalarina delil olmaz. Ciinkii ilham-1 veli, ikrar/itiraf gibi
eksik bir delildir.

3. Ilham-1 avam: Kendilerine de baskalarina da delil teskil etmeyen ilhamdir.

Bu kisimlarin ayr ayr1 degerlendirilmesi gerektigine vurgu yapan Hiiseyin Avni,
ilhamin, cumhura gore delil sayilmadigini belirtir. Mutasavviflara gore ise ilhamin
delil oldugunu belirtir. O, Islam diisiiniirlerinin, Hz. Peygamber’in ilhamini kesin
olarak delil saydigin ve bu konuda ihtilaf edilmedigini sdyler.”

Sonug

Hiiseyin Avni, Osmanli ve Cumhuriyet tecriibesini bir arada yasamis Snemli
kelamalardan biridir. O, 6zellikle yazmis oldugu miistakil makalelerinde bilginin
tanimi, tiirleri ve kaynaklar1 konusuna egilmis ve gelenegin birikimine kendi
degerlendirmelerini de ekleyerek kelami epistemolojiye katki da bulunmustur.
Bilginin tanum1 konusunda bir¢ok kelamc1 ve filozofun bilgi tanumlarina deginmis
ve bu tamimlarin bilgiyi ifade etme noktasinda bazi eksiklikler tasidiginm
belirtmistir. Bilgi ile ilgili “Insan ile kaim bir sifattir ki, taalluk ettigi seyleri yani
kendisinin bildigi ve idrak ettigi seyleri, digerlerinden ziddina ihtimal olmazcasina
temyiz eder” seklindeki tanumin belki tam bir tanim olarak soylenebilecegi, fakat
“ulumu adiyyeyi” igerisine almadigr icin bu tanimuin da eksik oldugunu
sOylemistir. Hiiseyin Avni, bilginin tanimi konusunda birgok elestiri getirmesine
ragmen yeni bir tanim denemesine gitmemistir. Belki Ciircani’nin en iyi tanim
olarak belirttigi Matiiridi'nin tanimini vermesi ve onu elestirmemesi bu tanimi
kabul ettigi seklinde degerlendirilebilir. Fakat bu kabul, sadece bir tahmin olarak
kalacaktir. Zira kendisi bu hususta net bir goriis belirtmemistir.

Onun, bilginin kisimlar1 ve bilgi elde etmenin vasitalar1 konusunda Gazzall ile
baslayan ve Fahreddin er-Razi ile gelenek haline gelen felsefi kelam tarzini
benimsedigini sOyleyebiliriz. Zira o, yukaridaki metinde de goriildiigii gibi
tehafiit gelenegine benzer bir bilgi tasnifi yapar. Hiiseyin Avni'nin burada
vurgulamamiz gereken bir yoniiniin de bu oldugunu sdyleyebiliriz. O, en genel
anlamda hemen her kelamcida gordiigiimiiz, kadim bilgi hadis bilgi tasnifine bilgi
ile ilgili calismalarinda agik¢a yer vermemistir. Bu yoniiyle kelamcilardan farkl bir
yontem izlemistir, diyebiliriz. Hiiseyin Avni'nin filozoflara atfen naklettigi
tasnifleri ise bircok felsefi kelam tarzimi benimseyen kelamcilarda gormek
miimkiindiir.

Bilginin kaynaklar1 konusunda kelamcilarin gelenegine bagl kalarak bilgi elde
etmenin yollarinin bes dis duyu, dogru haber ve akil oldugunu belirten Hiiseyin
Avni, 6zellikle duyularin bilgi degeri ve aklin bilgi degeri konusunda kelamcilarin
goriislerini belirttikten sonra filozoflarin da goriislerine yer vermistir. Bu yontem

70 Avni, “flm-i Kelam ({lham)”, Ceride-i [lmiyye, sy. 58 (Saban, 1338): 1852-53.
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siiphesiz Onceden kullanilan bir yontemdir. Hiiseyin Avni de bu yontemi
stirdiirmiistiir. Haber konusu filozoflar tarafindan bilginin ayr1 bir kaynag:
olmadigindan haberle ilgili filozoflarin goriislerine yer vermemistir. Filozoflar her
ne kadar haberi ayri bir bilgi kaynagi olarak ele almasalar da haberin bilgi
degerinin oldugunu belirtirler. Fakat Hiiseyin Avni bu ayrintilara girmemistir. Bu
da gostermektedir ki, filozoflarin goriislerini genelde kelamcilarin kaynaklarindan
nakletmektedir.

Bilginin kaynaklarmin vermis oldugu bilgilerin kesin wve giivenilir bilgiler
oldugunu her bir kaynagin farkl alanlarla ilgili bilgiler getirdigini ve bu bilgilerin
kesin, giivenilir ve dogru bilgiler olduguna vurgu yapan Hiiseyin Avni, bu bilgi
vasitalar1 arasinda aklin ayricalikli bir roliiniin oldugundan bahsetmez. Halbuki
bir¢ok kelamci, akli, hem ayr1 bir bilgi kaynagi hem de diger vasitalarin getirdigi
bilgileri dogrulayan bir konuma sahip olarak goriir. Bu hususa temas etmemesi,
¢agin atmosferinden kaynaklanan bir durum olabilir. Zira Bat1 diinyasindan gelen
akimlarda rasyonellige yapilan asir1 vurgu karsisinda, onun bu konuda sessiz
kalmasina sebep olmus olabilir.

Hiiseyin Avni’'nin unutulmaya yiiz tutan felsefi kelam gelenegini kismen de olsa
yazmus oldugu bu makaleleriyle yeniden canlandirma gayreti igerisinde oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bunun yaninda bilginin kaynaklarini izah ederken kendi
donemine ait modern verileri kullanmasi bir yenilik arzusuna isaret sayilabilir.
Ancak bunun arzu diizeyinde kaldig1 goriilmektedir. Zira goriisleri daha ¢ok
gelenegin aktarimi noktasindadir. Hiiseyin Avni, yine de zaman zaman konulari
islerken pozitivist ve materyalist yaklasimlar1 belirtip elestirel olarak onlar
degerlendirmistir. Onun bu yontemle konuyu giincel problemlerle mukayese ettigi
ve boylelikle de kelam ilmine katki sagladigi soylenebilir.
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Oz

Muhammed b. Yusuf es-Sendsi, IX. (XV.) yiizy1l Kuzey Afrika’sinin 6nemli Es‘arl kelamcilarindandir.
Onun basta keldm ve tasavvuf olmak {iizere ilahiyat ilimlerinin pek ¢ogunda eserler kaleme aldig:
bilinmektedir. Bu ilimlerin arasinda mantik ilminin de yer almis olmas: onun, “istidlal” konusunda s6z
sahibi oldugunu gostermektedir. Sentisi’nin Ummii’l-berdhin adh risalesi “Lailahe illallah Muhammediin
Resulullah” soziiniin biitiin akidenin kaynag1 oldugu inancin delillendirmek maksadiyla yazilmistir.
Allah’in varlig1 ve sifatlarinin ispati i¢in kullandig istidlaller yaminda o, risalesinde “Muhammediin
Resulullah” soziine dayanarak peygamberlerde bulunmasi gereken 6zellikleri de ortaya koymus ve sidk,
emanet ve teblig olarak saydig1 bu 6zellikleri gesitli delillerle ispatlamaya ¢alismustir. Sentisi, bu séziin
kapsamina diger peygamberlere, meleklere, semavi kitaplara, dhiret giiniine inanmamn da girdigini
savunur. Ona gore bunun sebebi, Hz. Peygamber’in biitiin bunlar tasdik etmeyi din olarak getirmis
olmasidir. O, “Ummii’l-berdhin” de peygamberlerin sahip olduklar: sifatlarla ilgili istidlallerini daha gok
hulfi kiyasa dayandirmistir. Bunun yaninda mu‘cize ile istidlal, iki ash bir sonuca gore diizenleme,
zincirleme kiyas, matvi kiyas formlarini da kullanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Es‘ari, Sentisi, Ummii’l-berahin, istidlal, peygamberlerin sifatlari, ispat.

ARGUMENTATIONS IN PROVING ATTRIBUTIONS OF PROPHETS IN
SANUSI'S TREATISE, UMM AL-BARAHIN

Abstract

Muhammad b. Yusuf al-Sanusi is one of the most important Ash'ari theologist in the 15th century North
Africa. It is known that he wrote in most of the theological sciences which mainly in theology and
mysticism. The fact that logic science is also included among these sciences, reflects the level of
development in terms of "istidlal". Senfisi's booklet named "Umm al-berahin” was written with the
purpose of proving the belief that "There is no God but Allah and Muhammad is his messenger" is the
source of all faith.

In addition to the inferences about Allah and His attributes he also explained the attributes that must be
found in the messengers based on the word "Muhammad is His messenger" and also tried to prove these
features, which are considered to be truthfulness, rescript and notification, with various arguments.
According to Sanusi, who defends the opinion that belief to the Hereafter, other prophets, angels, sacred
books were entering this context, this is because the Prophet brought religion as a means to attest to all
this. He based his inferences about the messengers adjectives on the inverse analogy in "Umm al-barahin".

non non

Besides, he used "inference by using miracle"”, "arrangement two original according to a result", "chained

non

analogy", "arrangement according to two original results" and "abbreviated analogy" forms.
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Summary

Muhammad b. Yaisuf al-Santisi is an eminent Ash‘arite theologian of 9t hijri century
North Africa. He has a treatise called Umm al-bardhin, determining his position in the
history of theology. The treatise was taught in Nigeria and Mali, as well as in the far
east countries like Malaysia and Indonesia, as a course book for a long period. He
wrote it to prove that the Word "There is no god but Allah and Muhammad is His
Messenger" is the source of all the faith. The content of this treatise constitutes the
explanations of the Word and the results that can be derived from it. In the treatise,
the first and the second parts of the Word are evaluated separately. In the first part,
attributes of Allah and in the second part, attributes of the prophets were discussed.
Argumentations made in favour of each attribute in the treatise contributes in
author's recognition and prominence in North Africa and further.

Common attributes that are considered mandatory to be found in every prophet are
‘ismah (infallability) amanah (trust), sidq (truthfulness), fatanah (intelligence) and
tabligh (conveying). Santisi, tries to prove the attributes of only sidq, amanah and
tabligh in his treatise. Though the concept of ‘ismah is very important in arguments
of nubuwwa, Santisi did not mention this concept in his treatise, nor did he mention
the women prophets or the attribute, fatanah. Santisi, in Umm al-barihin, classifies
attributes of Allah and the prophets based on the Word. One of the original aspects
of his work is to having six tenets of the faith based on the Word and to draw some
conclusions from it. Another original aspect of him is to prove attributes of the
prophets. It is difficult to find all of these attributes as individual case studies,
especially in the works of early theologians. In this article, it is attempted to
determine the argumentation types that Santisi introduces as burhan and utilises to
prove the attributes of the prophets.

Santisi asserts that the first part of the Word "There is no god but Allah and
Muhammad is His Messenger" have five outcomes and the second part of the phrase
have two. He puts them in an order and demonstrates how these outcomes result.
Santisi, in this work, extensively deals with attributes of prophets and particularly,
the prophecy of Muhammad. He counts the attributes, which must be found in all
prophets (wajib), which must not be found in them (mustahil) and which are possible
to be found (ji'iz), then he tries to prove them by the arguments he established. These
proofs contain various argumentations. For instance, to prove the attribute of sidg,
he uses primarily the argument from miracle and secondly the contradictory
syllogism. Saniisi moreover, establishes a relationship between the prophets'
trustfulness and their conveying missions. He also refers to the attributes that are
possible (ja’iz) to be found in prophets and says that those attributes are diseases and
similar humanly traits that do not cause any deficiency in their higher rank."
According to him, prophets have also regular human qualities, for it is observed
clearly in their life span. Saniisi mentions here the “observation”. Since the
observation is a sensory method, Santisi clearly means the observation of the people
actually lived along with the prophets witnessing their illnesses, injuries, hunger
and coldness. On the other hand, as the people who observe the human
characteristics of the prophets are no longer alive, there is a need for another way of

Kader
16/1, 2018

114



Nail KARAGOZ

epistemological tool so that their observations can be evidential. This tool is the "true
narration” (al-khabar al-sadiq).

Saniisi, in general terms, has used similar proofs in Ash’arite tradition. He used the
argumentation in different forms of syllogism without mentioning their names. We
see in Santis1’s work the similarities of the logical conclusions used in the texts of
early theologians without specifying the form. Santisi, in Umm al-Barihin, builds his
argumentations on attributes of prophets by using mainly contradictory syllogism.
Additionally, he utilises the argument from miracle, linking two premises for
another direction, chain arguments and enthymemes.

1. Giris

Niibiivvet, ilahiyat ve ahiret ile birlikte Kelam ilminin ti¢ temel konusunu olusturur.
Niibtivvetin imkani, gerekliligi ve ispatinin yaninda nebi, resul, vahiy, melek,
mu‘cize gibi kavramlar da bu ana konu igerisinde tartisilir. Yine bu ana konu
igerisinde peygamberlerin tasidig1 veya tasimas: gereken birtakim 6zelliklerinden
s0z edilir. Esas itibariyle kelamcilarin peygamberlerin bazi ortak 6zelliklere sahip
olmalar1 gerektiginde hemfikir olduklar1 ancak bunlarin neler oldugu konusunda
birtakim goriis ayriliklar1 tagidiklar1 goriilmektedir.! Kelamcilar, peygamberlerde
bulunmasi gereken sifatlar1 vacip kavramiyla ifade etmislerdir. “Peygamberlerin
Sifatlar1”, “Peygamberlerin Ozellikleri” gibi bagliklar altinda bir araya getirilen bu
nitelikler, hem onlarin toplum iginde 6ne ¢itkmalarinda hem de peygamberliklerinin
ispatinda ve icrasinda 6nemli rol oynamustir.

Genel anlamda peygamberlerde bulunmasi zorunlu kabul edilen sifatlar; ismet,
emanet, sidk, fetanet ve tebligdir. Bunlarin zidd1 olan ma‘siyet, hiyanet, kizb, gaflet,
kitman-1 geriat ise onlar hakkinda miimtenidir.2 Bunlara ilave olarak
peygamberlerin ortak 6zelliklerine insan ve erkek olmalar1 da eklenmektedir. Ayrica
bir peygamberin insan olmas: yOniiyle yasadig1 cografyanin, i¢inde bulundugu
toplumun sosyo-ekonomik yapisinin ve bagli bulundugu kiiltiiriiniin vs. etkisiyle
olusan kendine ait sifatlarmin oldugu da kabul edilmektedir. S6z gelimi Hz.
Peygamber'in timmilik sifati da bunlardan biri olup, Kur'an’da belirtilmis, var
olmasi yoniinden kat'l bir sifat kabul edilmistir.> Ancak bu niteliklerin hepsini
Ozellikle miitekaddimGn doénemi keldm eserlerinde miistakil bagliklar olarak

1 Peygamberlerin hangi sifatlarla muttasif olmas: gerektigine dair genis bilgi igin bk. Ibrahim Bacfiri,
Tuhfetii’l-miirid ald Cevhereti't-tevhid, Thk. Ali Cuma Muhammed es-Safii, (Kahire: Daru’l-Islam,
2002), 200-207.

2 Bk. Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelém, (Aciklamalr flm-i Kelam Dersleri), Sad. Salih Sabri
Yavuz-Faruk Sancar, (1stanbu1: Semerkand, 2015), 193-196; A. Saim Kilavuz, Anahatlartyla Islam
Akdidi ve Keldma Giris, 27. Bask1 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2009), 242-248. Peygamberlerin ortak
nitelikleri ile ilgili ayrica bk. Muammer Esen, Kur’an'da Peygamberlik, (Ankara: Arastirma Yaynlar,
2012), 47-51; Muammer Esen, “Peygamberlik (Niibiivvet) ve Peygamberler”, Matiiridi'nin Diisiince
Diinyasi, Ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2014), 91-95.

S

3 Bk. Ismail Yoriik - Tsmail Sik, “Kelam Agisindan Hz. Peygamberin Ummiligi”, Dini Arastirmalar
Dergisi (2004) 7/19: 173-189.
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bulmak giictiir. Yine s6z konusu eserlerde bu niteliklerin ispatina yonelik burhana
dayali ispat ¢abalarina da pek fazla rastlanmaz. Bu eserlerin niibiivvat boliimlerinde
daha ziyade peygamberligin imkani ve gerekliligi tizerinde durulmustur. Bu
cercevede mu‘cize kavrami One c¢ikmis, peygamberlerin sifatlari etrafindaki
tartismalarda ise “ismet” konusuna odaklanilmigtir.4

Kuzey Afrika’da yasamis Es‘arl kelamcilarindan olan Muhammed b. Yusuf es-
Sendisi (6. 895-1490), Ummii’l-berdhin adli risalesinde kelime-i tevhidi esas alarak
Allah’in ve peygamberlerin sifatlarini tasnif etmistir. Burada onun calismasini
orijinal yapan taraflardan biri 6 iman esasini kelime-i tevhide dayandirmasi ve
buradan birtakim sonuglar ¢ikarmasidir. Diger orijinal yonii ise peygamberlerin
sifatlarini ispata yonelik ¢abasidir. Zira yukarida da degindigimiz gibi bu, daha
onceki caligmalarda ¢ok da goriilmeyen bir durumdur. Sentisi’den sonra yazilan
eserlerde ise peygamberlerin sifatlarini ispata yonelik bazi 6rneklere rastliyoruz.
Mesela Lekani'nin (6. 1041/1632) Cevheretii’t-tevhid'inde, bu eserin serhleri arasinda
yer alan Bachrinin (6. 1277/1860) Tuhfetii’l-miirid’inde, Ibn Habenneke el-
Meydani'nin (6. 1978) el-Itikadii'l-Islimiyye ve iisiisiihd adli eserlerinde
peygamberlerin sifatlarinin ispatina yonelik ¢abalar goriilmektedir.

Sentisi, Ummii’l-berdhin’de peygamberlerin sidk, emanet ve teblig sifatlarini gesitli
burhanlarla ispat etmeye calismistir. Makalemizde bu konuya odaklanmadan 6nce
Sentisi ve Ummii’l-berdhin ile ilgili kisa bir bilgi vermek istiyoruz.

2. Seniisi ve Ummii’l-berdhin
2.1. Seniisi

830/1427-895/1490 yillar1 arasinda Kuzey Afrika’da yasayan Senfisi, onemli bir Es‘ari
kelamcisidir. Tilimsan'in Berberi kabilelerinden Beni Sen(is kabilesine mensup olan
Sen{isi’nin tam ad1 Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf b. Omer b. Suayb el-Haseni
et-Tilimsani es-Senfisi’dir. Tasavvufl yoniiniin yaninda kelam alaninda yazdig:
eserlerle de tanmnan Seniisi, Kuzey Afrika’da Es‘ariligin yayilmasma katki
saglamstir. iléhiyét ilimlerinin pek ¢ogunda sz sahibi olan Senfisi, velilerin en
biiyligii ve alimlerin en bilgilisi olarak nitelenmistir.> Tasavvufla mesgul olmasi,
kelami goriislerinin mutasavviflar arasinda yayginlik kazanmasini saglamistir.
Onun, el-Mukaddime fi't-tevhid, Akidetii ehli’'t-tevhid es-sugra, Akidetii’s-Senfisi el-vustd
ve Akidetii ehli’'t-tevhid el-kiibrd adl1 kelamla ilgili olan risaleleri, “ Akdidii’s-Seniisi”
olarak bilinmektedir. Bunlar icinde 6ne cikmus olan Ummii’l-berdhin adl risalesi,
Sentisi’'nin ilim diinyasinda taninmasin saglamistir. Risdle, Akidetii ehli’t-tevhid es-

4 Bk. Bakillani, et-Temhid, Thk. ImAdiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1987), 156-164; Ciiveyni, Kitﬁbii’l—iwad, Thk. Ahmed Abdurrahim, (K&hire: Mektebetii’s-
sekafe ed-Diniyye, 2009), 242-268. Ismet sifat1 kimi zaman emanet sifatiyla ayn1 anlam igeriginde
goriilmiistiir. Bk. Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-Islimiyye ve iisiisiihd,
(Dimegk: Daru’l-kalem, ts), 332.

5 Halid Zehra. Ummii’l-Berdhin ve Yelihd Serh-i Ummi'l-Berdhin, (Beyrut: Darul-Kiitiibi'il-limiyye,
2009), 6.

6 Muhammed Arugi, “Sentisi, Muhammed b. Yasuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 2009) 36: 535.
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sugra ve Akidetii’s-sugra diye de bilinmekte ve es-Seniisiyye dendiginde de miiellifin
bu risalesi anlagilmaktadir.”

Sentisi, Haglilarin Endiiliis’e baski kurdugu ve bu baskinin Kuzey Afrika’da da
hissedildigi bir donemde yasamistir. S6z konusu baskilar ve Miisliimanlarin kendi
iclerinde yasadiklar1 kavgalar, Senfisinin ¢6ziim odakli diisiinmesine, kelam,
tasavvuf gibi pek c¢ok alanda ¢oziimler iceren eserler vermesine katki saglamistir
denebilir.?

Sentisi'nin, Kuzey Afrika’da Es‘ariligin Ciiveyni (6. 478/1085) ekoliinii siirdiiren en
onemli temsilcisi oldugu ve tasavvuf ve kelami ayni potada eritmesinin temelinde
Es‘ari kimligine sahip olmasinin yattig1 kabul edilmektedir.® Diger yandan o, Es‘ari
okulunun Teftazani (6. 792/1390) ile birlikte baslayan serh ve hasiyecilik doneminin
Kuzey Afrika’daki 6nemli temsilcisi olarak goriilmektedir.!0

2.2. Ummii’l-Berdhin

Senfisi'nin kelam tarihi agisindan konumunu belirleyen Ummii'l-berdhin adl risalesi
olmustur. Zira risale, Bat1 Afrika’da bulunan Nijerya ve Mali'nin yani1 sira Malezya
ve Endonezya gibi uzak dogu iilkelerindeki medreselerde uzun bir siire ders kitab1
olarak okutulmustur.!! Hatta Osmanli ilim cevrelerinde Omer Nesefi'nin (5.
537/1142) Akidetii'n-Nesefi'sine gosterilen ilginin bir benzerinin Kuzey Afrika’da
Ummii'l-berdhin’e gosterildigi kaydedilmektedir. Dahast Omer en-Nesefi'nin
Akidetii'n-Nesef'sinin Matiiridilik’te oynadig1 roliin Es‘arilik'te Ummii'l-berdhin
tarafindan {istlenildigi kabul edilmektedir.’? Bundan dolay1 olsa gerek Sentisi'nin
Ummii'l-berdhin ile Kuzey Afrika’da biraktigi Eg’ari etkisi, Omer en-Nesefi'nin
Hanefi-Matiiridi gelenekte biraktig1 etki ile mukayese edilmektedir.

Sen(isi'nin kelam iizerine yazdig1 risdlelerin en taminmust olan Ummii'l-berdhin,
kiiciik hacimli bir eserdir. Muhammed b. Omer b. Ibrahim et-Tilimsani (6. ?) ve
Sihabiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Ganimi'nin (6. 1041/1632) de
icinde bulundugu pek ¢ok kisi risdleyi serh etmislerdir. Miiellifin kendisi de
Ummii’l-beréhin’i serh edenler arasindadir.’?

Risdlenin muhtevasi kelime-i tevhidin agiklamalarimi ve ondan c¢ikarilabilecek
sonuglar1 ihtiva etmektedir. Risalede kelime-i tevhidin birinci ve ikinci kisimlari ayr

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Akaidii’'s-Senfisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989) 2: 219.

8 Mustafa Selim Yilmaz, “Sentsi Akaidinin Tahlili” Afrika'da Islémiyet:-Diinii, Bugiinii, Yarim-,
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 732.

9 Yilmaz, “Sentisi Akaidinin Tahlili”, 732.

10 Yusuf Sevki Yavuz, “Eg’ariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1985) 11: 449.

n Yavuz, “Akaidii’s-Sentist”, 2: 220; Arugi, “Sentisi, Muhammed b. Yasuf”, 36: 535.

12 Ahmet Celik, Ebil Abdullah Muhammed b. Yiisuf es-Seniisi'nin Keldm Anlayisi, (Doktora Tezi,
Cumbhuriyet Universitesi, 2015), 48.

13 Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin an esami’l-kuliib ve’l-fiiniin Nsr. Serefettin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Bilge
(1star1bul: Maarif Matbaasi, 1951), 1: 170.
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ayr1 degerlendirilmis, ilk kisimda Allah'in, ikinci kisimda peygamberlerin sifatlarini
ele alinmistir. Risalede her bir sifatla ilgili olarak yapilan burhani g¢ikarimlar,
miiellifinin ilim diinyasinda taninmasini ve 6ne ¢ikmasini saglamistir. Risalenin,
Akidetii ehli’t-tevhid es-sugra ve Akidetii’s-sugra, es-Senilsiyye isimlerinin yaminda
“Ummii’l-berdhin” isminin daha yaygin olarak kullanilmasinda s6z konusu burhani
¢ikarimlarin etkili oldugu soylenebilir. Senfisi’nin “burhan”a, ayr1 bir 6nem verdigi
bilinmektedir. O, hiicceti akli ve nakli olmak tizere ikiye ayirmis, akli hiicceti ise
burhan, cedel, hitabe, siir, mugalata kisimlarina ayirmistir. Bunlarin gesitlerini ve
orneklerini zikrederek dini akideyi tashihte birinci kissmdaki burhdnin kullanilmas:
gerektigini sdyledigi nakledilir.! Sentisi, Ummii’l-berdhin’de Allah’in varlig, sifatlart
ve peygamberlerde bulunmasi vacip ve cdiz olan sifatlar1 siralarken bir yandan da
bunlar1 delillendirme yoluna gitmistir. Bu esnada sik sik kullandigr “... Wl 5
/.. .deliline gelince” ifadesi, risalenin bu isimle taninmasin saglamis olmalidir.'s

Riséle, akli hiikiimlerin tasnifi ile baglar.1® Akli hiikiimlerin viichb, istihale ve cevaz
oldugunu kaydeden mdiellif, bunlarin bilinmesinin her miikellefe farz oldugunu
belirtir. Bu durum, Senfisinin keldm anlayisinda vacip, caiz ve miistahil
kavramlariin metodik anlamda ayr1 bir yerinin oldugunu gostermesi bakimindan
onemlidir.”” Zira Sentisi, Allah ve resullerinin sifatlarim1 bu sekilde ayirarak
agiklamis, bu agiklamalardan Allah ve resullerinin tanimlari ortaya ¢ikmistir. Kelam
anlayisinda ta‘rif, taksim ve tasnifin 6nemli bir yeri olan Senfisi’nin bu anlayisin
gerek Allah’in gerekse peygamberlerin sifatlarinin ispatinda agik bir sekilde gormek
miimkiindiir.1s

Diger yandan Senfisi, miikelleflerin aklin hiikiimlerini bilmesi gerektigine inanur.
Zira onlarin, Allah veya resulleri hakkinda vécip, cdiz ve miistahil olan sifatlar1 ve
diger akli hiikiimleri ayirabilmeleri gerekmektedir. Boylece onlar, sahip olduklar
burhan sayesinde kendilerinde olusmus ya da olusabilecek siipheleri defedecek bir
glice kavusmus olurlar.?

14 Celik, Ebii Abdullah Muhammed b. Yiisuf es-Senilsi'nin Keldm Anlayisi, 108.
15 Celik, Ebi Abdullah Muhammed b. Ydisuf es-Senilsi'nin Keldm Anlayisi, 48.

16 Belki de bu ytlizden risdlenin bir niishasi “Riséletii’l-Hitkmi'l-Akli” olarak kaydedilmistir.
Miiellifinin de yanlishkla Necmeddin Kiibra olarak kaydedildigi ilgili niisha i¢in bk. Necmeddin
Kiibra, Risdletii’l-Hiikmi’'l-Akli, Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi, 37 Hk 173/1, 1b-4b. Risalenin
bircok yazmasi ve baskisi bulunmaktadir. Ayrica bu esere pek ¢ok serh ve hasiye yazilmistir. Ancak
biz, sézii edilen yanhsliga dikkat gekmek i¢in ¢alismamizda ilgili yazma niishay1 kullanmay tercih
ettik.

7 Celik, Ebii Abdullah Muhammed b. Yiisuf es-Senilsi'nin Keldm Anlayigi, 91.

18 Muhammed b. Yusuf es-Senfisi, Sugra’s-sugrd (Selasti Akaidi Es‘ariyye i¢inde), Thk. Halid Zehra,
(Rabat: Daru Ebi Rakrak, 2012), 119-127; Celik, Ebéi Abdullah Muhammed b. Yiisuf es-Sentisi'nin Keldm
Anlayis1, 155.

9 Muhammed b. Yusuf es-Sentisi, Serhu Sugra’s-sugra fi ilmi't-tevhid, Thk. Said Flide, (Amman:
Daru'r-Razi, 1427/2006), 45; Celik, Ebit Abdullah Muhammed b. Yilsuf es-Senilsi'nin Keldm Anlayist,
163, 164. Bu konu hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Ahmet Celik, “Muhammed b. Y{isuf es-Senfisi'nin
Kelam Anlayisinda Marifetullah-Akil {ligkisi” Cumhuriyet flahiyat Dergisi CUID, December 2017,
21 (2): 1355-1382.
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Bu saiklerle hareket eden Senfisi, Ummii'l-berdhin’de Allah’in 20 sifatinin
bulundugunu ve bunlarin bilinmesinin farz oldugunu soyler.? Allah’in sifatlarini
vacip ve miistahil olarak tasnif eden Sentisi, Allah'in varlig1 ve sifatlarini gesitli
istidlallerle ispat eder. Sentsi, dzellikle “Lailahe illallah Muhammediin Resulullah”
soziiniin biitiin akidenin kaynagi oldugunu ve aslinda biitiin aciklamalariin, bu
s0ziin kapsaminda yer aldigin belirterek buradan ¢ikabilecek sonuglari siralar. Zira
ona gore Islam’a giren herkesin bu sozii, icinde barindirdigi sifatlarla bilmesi
gerekmektedir.?!

3. “Ummii’l-beradhin” Cercevesinde Peygamberlerin Sifatlarinin
Ispatinda Kullanilan istidlaller

Risédlesinde “Lailahe illallah Muhammediin Resulullah” kelime-i tevhidini ve
bundan cikarilabilecek sonuglart agiklamay: hedef edinen Senfisi, ileri siirdiigii
hiikiimleri delillendirme yoluna gitmistir. Sentisi, “Lailahe illallah Muhammediin
Resulullah” soziiniin ilk kismindan 5; ikinci kismindan ise 2 sonug elde edilecegini
belirterek bunlar1 siralar ve bu sonuglarin nasil ¢iktigimi gesitli delillerle ortaya
koyar.

Sentisi, Allah hakkinda vacip, miimteni ve caiz olan sifatlari, bunlarin burhanlarini
ve “Lailahe illallah” soziinden cikabilecek sonuglari ortaya koyduktan sonra?
peygamberlerin Ozelliklerini ve Hz. Muhammed'in niiblivvetini ele alr.
Peygamberlerde bulunmas: gereken (vacip), bulunmamas: gereken (miistahil) ve
bulunmasi céiz olan sifatlar1 siralayarak olusturdugu delillerle ispatlama yoluna
gider. Bu akli deliller gesitli istidlalleri igermektedir. Kelam ve tasavvuf alanina
yatkinlig1 ile bilinen Senfisi'nin mantik ile ilgili eserlerinin bulunmasi® onun
burhanlarinin mantik ilmindeki ehliyeti ile iligkisini gostermektedir. Gerek
“Muhammediin Resulullah” soziiniin aciklamasindan gerekse bu sézden c¢ikardig:
sonuglardan hareket ederek Sentisi’nin burhanlarini ele alalim:

“Muhammediin Resulullah” séziiniin agiklamasinda bu s6ziin kapsamina nelerin
girdigini gostermek igin deliller kullanmistir. O, sdyle der:

2 Miiellifin el-Miifide adl1 eserinde de bu sifatlar ayni sekilde sayilmaktadir. Bk. Ahmet Celik, “Inang
Egitimi Agisindan Magrib’te Kadinlara Yonelik Yazilan Akide Eserleri”, Atatiirk Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 43 (2015): 440-451, 444, 445.

21 Celik, Ebfi Abdullah Muhammed b. Yiisuf es-Seniisi'nin Keldm Anlayisi, 170.

2 Sentisi'nin “Lailah illallah” soziiyle ilgili olarak ortaya koydugu Allah’in varlig1 ve sifatlariyla ilgili
istidlaller icin bk. Nail Karagoz, “Sentisi'nin Ummii’l-berahin Adli Risalesinde Kullandig1 Allah’mn
Varhigina ve Sifatlarina Yonelik istidlalleri”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 5/5 (2016):
1380-1399.

23 Sentisi’nin mantikla ilgili eserleri, Muhtasaru’l-mantik, Serhu fsdgﬁcf, Serhu Muhtasari Ibn Arefeti’l-
Mantik, Serhu Ciimeli’l-Hiinec? fi'l-mantik’tir. Bunlarla ilgili bir degerlendirme igin bk. Ferruh
Ozpilava, “Klasik Mantik Metinleri Baglaminda Muhammed b. Yusuf es-Senfisi'nin Muhtasaru'l-
Mantik isimli Eseri”, Islam [limler Dergisi 10/10 (Giiz 2015): 7-23.
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“Muhammediin Resulullah” séziiniin kapsamina diger peygamberlere, meleklere semavi
kitaplara, dhiret giiniine inanmak da girmektedir. Zira Hz. Peygamber biitiin bunlar tasdik
etmeyi din olarak getirmistir.”?*

Sentisi’'nin bu sozlerinden, “Muhammediin Resulullah” soziiniin kapsamina diger
peygamberlere, meleklere semavi kitaplara, ahiret giiniine inanmanin da girdigini
gostermek icin kiyasin “iki asli bir sonuca gore diizenleme” formunu kullandig:
anlagilmaktadir. ki 6nermeyi istenilen sonucu verecek sekilde diizenleme
anlamindaki bu kiyas tiirii® Gazali'ye (6. 505/1111) gore hitkmiin illetinin ispatinda
kullanilan iki 6nerme ve bir sonug¢ formunda gelmektedir.26 Kiyasin formu soyle
olusturulabilir:

»  “Muhammediin Resulullah” soziini kabul etmek Misliman olmanin
geregidir. (lk asil)

» Hz. Muhammed’e inanmanin kapsamina, diger peygamberlere, meleklere
semavi kitaplara, ahiret giiniine inanmak da girmektedir. (Ikinci asil)

> O halde Hz. Muhammed’e inanmak, bunlara da inanmay gerektirir. (Sonug)
3.1. Seniisi’ye Gore Peygamberler Hakkinda Vacip Olan Sifatlar

Sentisi, kelamcilarin genel olarak kabul ettikleri peygamberlerde bulunmasi zorunlu
sifatlarin tamamim risalesinde islememistir. O, “Muhammediin Resulullah”
soziiniin kapsamina nelerin girdigini acgikladiktan sonra yalnizca sidk, emanet ve
teblig sifatlarina deginmistir.?”

3.1.1. Sidk

Sidk, kelam alimlerince Hz. Peygamber dahil biitiin peygamberlerin sahip olmas:
gereken nitelikler arasinda goriilmiistiir. Sentisi, peygamberlerin sidk sifatina sahip
olduklarini gesitli yonlerden ispatlamaya calisir. Bir kimse niibiivvet iddiasiyla
ortaya ¢iktiginda bu iddianin dogruluk ve yalan {izerine kurulu olma ihtimalleri
vardir. Boyle bir durumda Allah, peygamberinin dogrulugunu desteklemektedir.
Peygamber hakkinda siiphenin giderilmesi icin bu gereklidir.?® Senfisi'nin soziinii
ettigi destekleme mu‘cize yoluyla olmaktadir. Zira peygamberin dogrulugu mu‘cize
ile bilinmektedir. Ona gore mu‘cize, peygamberin iddiasinda dogru oldugunun
Allah tarafindan desteklenmesi anlamina gelmektedir.? Yine o, Hz. Peygamberin

24 Muhammed b. Yusuf es-Senisi, Ummii’l-berdhin, Kastamonu Yazma Eser Kitiiphanesi, nr. 37 Hk
173/1, 4b.

% Eb( Hamid el-Gazali, el-Iktisid fi'l-itikid, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l- llmiyye,1993), 46; Ibrahim
Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 5. Basim (Ankara: Elis Yayinlari, 2009), 141 vd.

% Gazali, el-Tktisdd fi'l-itikdd, 46.

2 Sentisi’nin diger risalesi olan Miifide’de de peygamberler hakkinda zorunlu olan sifatlar sidk,
emanet ve tebligle sinirl tutulmustur. Bk. Yilmaz, “Sentisi Akaidinin Tahlili”, 739.

28 Muhammed b. YGsuf es-Sentisi, Umdetu’t-tahkih ve't-tesdid fi Serhi Akideti’t-tevhid ev Serhu’l-Akideti’l-
kiibrd, Thk. Buka’bir Belgard el-Muaskeri, (Cezayir: Daru Kerdade, 2011), 420-421; Celik, Ebi
Abdullah Muhammed b. Yiisuf es-Sentisi'nin Keldm Anlayist, 143.

29 Sentisi, Serhu’l-Akideti’l-kiibrd, 262; Celik, Ebit Abdullah Muhammed b. Yiisuf es-Seniisi’nin Keldm
Anlayisi, 144.
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ismet sifatt1 cercevesinde, mu‘cizenin aklen kabuliinii ispat ettikten sonra
Peygamberlerin icméen, taammiiden yalandan masum olduklarini; mu‘cizenin
buna delalet edecegini soylemektedir.3

Sentisi, Ummii’l-berdhin’de peygamberlerin sidk sifatina sahip olmalar1 gerektigini
sOyle aciklar:

“Peygamberlerin sddik/dogru sozlii olmalarimn gerekliliginin burhdmna gelince; sayet
peygamberler dogru sozlii olmasalardi, Allah’tan alarak verdikleri haberlerin yalan olmas:
gerekirdi. Halbuki Allah, onlari, ‘Kulumun, benden alarak teblig ettigi her sey dogrudur.’
demesi anlamina gelen mu ‘cizelerle dogrulamistir.” 3!

Goriildiigii lizere Sen(isi, burada ilk olarak mu‘cize ile istidlale bagvurmaktadir.
Mu‘cize hem peygamberligin ispati hem de peygamberin getirdigi mesajlarin
dogrulugunun ispat kaynagidir. Bu éneminden dolay1 keldm ilminde mu‘cize ile
istidlal onemli bir ara¢ olarak kullanilmistir. Sentisi de kelamcilarin bu gelenegini
devam ettirerek peygamberlerin Allah tarafindan mu‘cizelerle desteklenmesini,
onlarin dogru so6zlii olusunun delili olarak gostermistir.*

Sentisi'nin peygamberlerde sidk sifatinin bulunmas: gerektigine dair ispatinda
ikinci olarak hulfi kiyasi1® kullandig1 goriilmektedir. Sentisi'nin hulfi kiyas kurgusu
ise sOyledir:

> Peygamberler dogru sozliidiirler.

> Sayet dogru sozlii olmasalardi, Allah’tan alarak verdikleri haberler yalan
olmalrydi.

> Boyle olmadigina gore peygamberler dogru sozliidiirler.

30 Sentisi, Serhu’l-Akideti’l-kiibrd, 437; Celik, Ebii Abdullah Muhammed b. Yisuf es-Senilsi'nin Keldm
Anlayigi, 137.

31 Sentisi, Ummii’l-berdhin, vr. 3a; Krs. Bactri, Tuhfetii’l-miirid, 202; Hasan Habenneke, el-Akidetii’l-
Islamiyye ve iisiisiihd, 332.

32 Mucize ile ilgili daha kapsaml bilgi i¢in bk. Esen, Kuran'da Peygamberlik, 61-66)

3 Kars1 koyma, muhalefet etme, bozma gibi anlamlara gelen “hulf” kavramiyla ifade edilen bu kiyas
tirtine ustlciiler “aks kiyas1” demektedirler. Hulfi kiyas, ispati istenen Onermenin aksinin
miimkiin olmadigini ispat etmek, istenenin dogruluguna hiikmetmektir. Zira 6ne stiriilen fikir
dogru olmadigr durumda bunun tersi veya karsit hali dogru olacaktir. Karsit halin kabul edilmesi
durumunda ne gibi sagmaliklarin veya ¢ikmazlarin ortaya gikacagi belirtilir ve sonugta, ileri
siiriilen iddiay1 kabul etmekten bagka ¢ikar yolun olmadig1 gosterilir. S6zgelimi “Bir sey kendini
yoktan var edemez.” hiikkmiinii ispat igin;

> Eger bu dogru olmazsa ziddi olur yani bir sey kendini yoktan var eder.
> Eger bir sey kendini yoktan var etse 6nceden yok iken var olmasi gerekir.
» O halde ispatini istedigimiz mesele dogru olmazsa bir seyin yok iken var olmasi gerekir.

denilerek olusturulan kurguda “sey” yok iken var olamayacagina gore “Bir sey kendini yoktan var
edemez.” hitkmii ispat edilmis olur. Bk. Necati Oner, Klasik Mantik, (Ankara: 1986), 143-144; Hasan
Kugiik, Islém’da ve Batida Mantik, (istanbul: 1988),118-119, ibrahim Emiroglu, Ana Hatlartyla Klasik
Mantik, (1stanbu1: Asa Kitabevi, 1999), 196.
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Sentisi, Ummii'l-berdhinde “Muhammediin Resulullah” sdziinden gikardig
sonuglardan biri peygamberlerin sidk sifatiyla ilgilidir. Ona gore “Muhammediin
Resulullah” s6ziinden sdyle bir sonug ¢ikar:

“Peygamberler hakkinda sidk sifatinin vicip, kizbin ise mustahil oldugu anlagilir. Aksi halde
Allah gizlilikleri bildiginden, onlar, giivenilir el¢iler olmazlardi. Yasak fiilleri islemek onlar
icin mijstahildir. Ciinkii onlar, sozleriyle, fiilleriyle ve takrirleriyle halka 6gretmek iizere
gonderilmis olduklarindan, onlarin bu sayilanlarin tamaminda Mevla'nin emirlerine aykirt
davranmamalar: gerekir. Onlari biitiin yaratinglar arasindan secen ve vahiy sirrini vererek
onlara giivenen Allah’tir.”3*

Peygamberlerin sifatlarini gesitli istidlallerle ispatlamaya galisan Senfisi, onlarin
sidk sifatina sahip olmalarinin ispatini yine hulfi kiyasla yapmistir. Senfisi, onlarin
yalan sOylemeleri halinde ne tiir olumsuzluklar meydana gelebilecegini agiklar.
Buna gore peygamberlerin yalan sdylemeleri durumunda onlarin bu yalanlar1 Allah
tarafindan bilineceginden dolay: giivenilirlikleri kalmazdi. Oysa Allah, onlara
glivenmis, emirlerinin tamamini halka 6gretmek {izere onlar1 gorevlendirmistir.
Buradan Senfisi’nin, peygamberlerin dogru sozlii olmalarini giivenilir olmalarina
dayandirdig1 da anlasilmaktadir.

3.1.2. Emanet ve Teblig

Peygamberlerin, kendilerine vahyedilen dyetleri herhangi bir ekleme veya ¢ikarma
yapmadan, Allah katindan geldigi sekli ile muhatab1 olan insanlara ulastirmalari
teblig kavramiyla ifade edilmistir. Bu anlamda teblig, bir 6zellik olmaktan ¢ok
peygamberlerin gorevi olarak goriilmektedir. Ayrica tiim peygamberlerce yerine
getirildiginden veya bir peygamberin tebli§ yapmamasi diisiiniilemeyeceginden
dolayr bu gorevin, peygamberler igin ortak Ozellik olarak anlasilmasi da soz
konusudur. Nitekim Allah, el-Maide suresinin 67. ayetinde Hz. Peygamber
ornekliginde onlarin bu gorevini sdyle hatirlatir: "Ey Peygamber! Rabbinden sana
indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gorevini
yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kafirler
toplulugunu hidayete erdirmeyecektir." Sentisi de bu ayeti ve “Indirdigimiz apagik
delilleri ve hidayeti Kitap'ta agiklamamizdan sonra onlar1 gizleyenler var ya, iste
onlara hem Allah lanet eder, hem de biitiin lanet etme konumunda olanlar lanet
eder.” anlamindaki el-Bakara suresinin 159. ayetini peygamberlerin teblig gorevine
sahip olduklarina delil getirir.> Bu ise Senfisi’'nin nass ile istidlal érneklerinden
birisidir.

Teblig; vahye konu olan bilgi ve lafzin dogru ve eksiksiz olarak aktarim
oldugundan bu gorev peygamberlerin giivenilirlikleri ile de dogrudan ilgilidir.
Bundan dolay1 olsa gerek Senfisi, peygamberlerin giivenilir olmalar1 gerektigini
delillendirirken, onlarin teblig gorevini de bu kapsamda degerlendirmistir. O soyle
der:

34 Sentsi, Ummii’l-beréhin, vr. 4b.

35 Celik, Ebi Abdullah Muhammed b. Yiisuf es-Seniisi'nin Keldm Anlayisi, 131.
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“Peygamberlerin emin/giivenilir olmalarimin gerekliliinin burhdni: Ciinkii onlar haram
veya mekrith bir fiili isleyerek giivenilirliklerine golge diisiirselerdi o haram veya mekrith fiil,
onlar igin tdat fiiline doniismiis olurdu. Zira Allah bize, onlarin sozlerine ve fiillerine
uymamizi emretmigtir. Allah haram veya mekrith bir fiili islemeyi emretmez. Peygamberler
hakkinda vicip olan teblig gorevinin gerekliligi de ayni sekildedir.”36

Bu paragrafta Senfisi, peygamberlerin emanet ve teblig gorevlerini ispatlarken
birkag kiyas tiiriine benzer bir istidlalde bulunmustur. Soyle ki, Senfisi’nin burada
kullandigr istidlal, birbirinin pesinden, birbirini destekleyici Onermelerden
olusmaktadir. Bu yoniiyle zincirleme kiyas1 andirmaktadir. Bilesik kiyaslardan olan
zincirleme kiyas, “kiyastaki birinci onciiliin yiiklemini ikinci onciile konu, ikinci
onciiliin yiiklemini {i¢linciiye konu... seklinde ayirarak birbirine baglayip sonugta,
ilk oncitille irtibata sokarak hitkme varma” olarak tanimlanmakta ve bu zincirleme
islemin, istenilen sonuca varincaya kadar devam edecegi belirtilmektedir.3”

Peygamberlerin emin/giivenilir olmalarinin gerekliligini zincirleme bir kiyasla
kanitlamaya calisan Sentisi’nin istidlalini zincirleme kiyas formuna su sekilde
sokabiliriz:

> Allah bize, peygamberlerin sozlerine ve fiillerine uymamizi emretmistir.
> Allah haram veya mekriih bir fiili islemeyi emretmez.

> Boyle olsaydi, o haram veya mekriih fiil, onlar igin taat fiiline doniismiis
olurdu.

> Peygamberler haram veya mekriih bir fiili isleyerek giivenilirliklerine golge
diistirmemislerdir.

Ikinci olarak bu istidlalin ieriginde peygamberlerin emin/giivenilir olmamalari
durumunda neler olabilecegi anlatilmaktadir. Bu yoniiyle o, hulfi kiyasa
benzemektedir. Kurgu soyledir:

> Peygamberler haram veya mekr{ih bir fiili isleyerek giivenilirliklerine golge
diisirmemislerdir.

36 Sentisi, Ummii’l-berdhin, vr. 3ab; Krs. Bactri, Tuhfetii’l-miirid, 201, Hasan Habenneke, el-Akidetii’l-
Islamiyye ve iisiisiihd, 336-337.

37 Ahmet Cevdet Pasa, Mi'ydr-1 Sedad, Sad. Hasan Tahsin Feyizli, (Ankara: Fecir Yayinlari, 1998), 124,
Necip Taylan, Anahatlaryla Mantik, 3. Bask1 (Istanbul: 2011), 198-199.

Zincirleme kiyasin yaygin bir 6rnegi soyledir:

Bu irmak giiriiltii yapryor.

Giiriiltii yapan hareket eder.

Hareket eden donmamustir.

Donmamus olan beni tasiyamaz.

O halde bu 1rmak beni tasiyamaz.?” Bk. Emiroglu, Ana Hatlarwyla Klasik Mantik, 195; Krs. Kiigiik,
Islam’da ve Batida Mantik, 118.
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> Eger boyle yapsalardi, Allah bize, onlarin sozlerine ve fiillerine uymamizi
emrettiginden dolay1 o haram veya mekrtih fiil, onlar i¢in taat fiiline doniismiis
olurdu.

» Allah ise haram veya mekrih bir fiili islemeyi emretmedigine gore
peygamberler giivenilirdirler.

Ugiincii olarak Senfisinin, matvi kiyas formunu kullandigi goriilmektedir.
Kisaltilmig kiyas da denilen matvi kiyas, dnciillerden birinden veya sonugtan sz
etmeden, kisaltilmis olarak yapilan ¢ikarimlar: ifade etmektedir. Bu tiir kiyasta
Onermeler acgik olmakla birlikte zihinde tam olarak bulunur.3

Onermeleri vermekle birlikte sonucu dile getirmeyen Sentisi’nin s6z konusu istidlali
bu yoniiyle matvi kiyas tiiriindedir.

3.2. Peygamberler Hakkinda Caiz Olan sifatlar

Sentisi, peygamberlerde bulunmas: cdiz olan sifatlar hakkinda soyle der:
“Peygamberler hakkinda cdiz olanlar ise onlarin yiiksek mertebelerinde herhangi bir eksiklik
olusturmayan hastalik ve benzeri insani oOzelliklerdir.”® O, peygamberlerin birtakim
insani Ozellikler tasiyabileceklerini yine onlarin kendi hayatlarinda bizzat bunlar:
yasadiklarini hatirlatarak delillendirir. $6yle der:

“Peygamberlerde insani dézelliklerin olabileceginin delili, bu tiirden olaylarin
peygamberlerde gerceklestiginin gozlenmesidir.” 40

Sentisi'ye gore peygamberlerin beserl Ozellikler tasimasi; onlarin derecelerini
artirmak veya bu tiirden olaylarin hiikiimlerini belirlemek maksadina yonelik
olabilir. Yine bu durum, diinyaya baglanmay1 engellemek, diinyanun Allah katinda
degersiz oldugunu bildirmek ve diinyanin peygamber ve veli kullarina 6diil verme
yeri olmasini istemedigini onlarin diinyadaki durumlariyla mukayese ederek dikkat
¢ekmek igin olabilir.4

Sentisi, peygamberlerde insani Ozelliklerin olabilecegini, bu tiirden olaylarin
peygamberlerde gerceklestiginin gézlenmesine baglamaktadir. Sentisi'nin burada
“gozlem”den soz etmektedir. Bilindigi {izere yaygin olarak keldmda bilgi edinme

%  Ginliik hayatta, konugsma dilinde, hatta bilimsel alanda ¢ok yaygin olarak goriilen bu kiyas
tiirtinden bilhassa iddia ve goriislerimizi agiklarken yararlaniriz. Bir ¢ocuk, arkadasina “Bize gel,
bilgisayarda oyun oynayalim.” dediginde, arkadasi ona “Yarin stnavim var” dese, ikinci ¢gocugun
s0zii matvi kiyas olur. Kiyasin, ikinci ¢ocugun zihnindeki tam ifadesi su sekildedir:

»  Smavim varken bilgisayarda oyun oynamam.

»  Yarin smavim var.

>  Oyleyse sinavim varken seninle bilgisayarda oyun oynamam.

Bk. Ismail Hakki Izmirli, Felsefe Dersleri, ( Istanbul: Dersaadet, 1330), 1: 228; Emiroglu, Ana

Hatlaryla Klasik Mantik, 204-206; Taylan, Anahatlariyla Mantik, 200, Nail Karagoz, Hanefi-Maturidi
Gelenekte Kiyds fg:erikli Istidlal, (Ankara: Seriiven Yayinlari, 2015), 101.

39 Sen(ist, Ummii’l-berdhin, vr. 3a.
40 Sendisi, Ummii'l-berdhin, vr. 3b
4 Sen(ist, Ummii’l-berdhin, vr. 3b.
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yollar1 ii¢ olarak kabul edilir. Bunlar, saglam duyu organlari, dogru haber ve
akildir.# Gozlem, duyu organlar1 arasinda yer alan gozle yapildigindan, Sentisi,
peygamberlerin, yasadiklar1 donemde ¢evresindeki insanlarin onlarin hastalanma,
savaglarda yaralanma, acikma, {islime gibi insani Ozelliklerine bizzat sahit
olduklarini kastetmis olmalidir. Boyle bir durum, gozlemden kaynaklanan
tecriibeyle peygamberlerin insani Ozellik tasimalarinin cdiz oldugunun
gostergesidir. Zira bu durum fiilen gerceklesmistir.

Ote yandan, bugiinden bakildiginda peygamberlerin insan olmalarindan
kaynaklanan ozelliklerini gozlemleyen insanlar artik hayatta olmadiklarma gore
onlarin gozlemlerinin delil olmas: icin bagka bir bilgi edinme yoluna daha ihtiyag
duyulacaktir. Bu ise dogru haberdir. Bunlar, peygamberlerle aym dénemde yasay1p
onlarin insani 6zelliklerini gdzlemleyen insanlarin kayit altina almis olduklari dogru
haberler olarak nitelendirilebilir.

Sentisi'ye gore “Muhammediin Resulullah” soziinden ¢ikarilabilecek ikinci sonug
onlarin insani &zellikler tasiyabilecekleri ile ilgilidir. O, sdyle der:

(Muhammediin Resulullah s6ziinden) “Onlarin insani ozellikler tasimalarmin cdiz
oldugu sonucu ¢ikar. Zira onlarin Allah katindaki dereceleri bilindigi halde peygamberlikleri
konusunda kotiilenmemigsler, tam tersine bu durum, onlarin derecelerinin yiikselmesine
katki saglamigtir.” %

Sentisi’nin buradaki istidlali iki ash bir sonuca gore diizenleme formundadir. Kurgu
sOyledir:

> Peygamberlerin insani 6zellikler tagidiklar1 gozlenmistir. (Ilk asil)

> Allah, peygamberlerin insani ozellikler tasidiklarini bildigi halde onlar1 bu
ylizden kotiilememistir. (Ikinci asil)

> O halde Peygamberlerin insani 6zellikler tasimalari caizdir. (Sonug)

Sonug

Peygamberlerin birtakim sifatlar tasimasi gerektigi bilinmektedir. Bunlar,
peygamberlerin sahip olmasi gereken ahlaki vasiflar1 ifade eder. Peygamberlerin
amact, Allah’in yoluna c¢agirmak, insanlar1 manevi kirlerden, kotii yollara
sapmaktan kurtarmak ve bu yolda onlara &rnek olmaktir. Iste bundan dolay:
peygamberlerin diger insanlarla kiyaslandiginda onlardan daha giizel ve 06zel
nitelikler tasimasini beklemek gerekmektedir. Kaynaklarda peygamberlerin
tasimasi gereken Ozellikler veya gorevlerine yer verilmesine ragmen onlarin
tasimas1 gereken sifatlarin ispati noktasinda -6zellikle miiteahhirin dénemi
kaynaklarinda- pek fazla bir bilgiye rastlamiyoruz. Bu bakimdan Seniisi'nin,
Ummii'l-berdhin’de peygamberlerin zelliklerini pek de siradan olmayan bir tarzda
ele aldigini sdyleyebiliriz. Onun, Allah’in varligin1 ve sifatlarini ispat ¢abalari

2 EbG Mansur Muhammed el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, Thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi,
(Ankara: Isam Yayinlari, 2005), 25-27.

3 Sentisi, Ummii’l-berdhin, vr. 4b.
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yaninda peygamberlerin sidk, emaéanet ve teblig sifatlarini/gérevlerini ispat
¢abalarinin kendinden 6nce yazilan eserlerde bu ¢lgiide yer almadigim sdylemek
miimkiindiir. Kendinden sonra vyazilan eserlerden Lekani'nin Cevheretii't-
tevhid’inde, BacGri'nin Tuhfetii’l-miirid’inde, Tbn Habenneke el-Meydani'nin el-
Itikadii'l-Islamiyye ve iisiisiihd adli eserlerinde ise bu konuya yer ayrilmis ve
peygamberlerin sifatlar1 ispatlanmaya ¢alisilmistir.

Sentisi, “Lailahe illallah Muhammediin Resulullah” soziiniin tefsiri niteliginde
kaleme aldig1 Ummii’l-berdhin adl risalesinde bu soziin ikinci kismuyla ilgili olarak
peygamberlerin sahip olmasi gereken niteliklerden yalnizca sidk, emanet ve teblig
iizerinde durmustur. Kelamda niibiivvet, daha ¢ok niiblivvetin gerekliligi, ispati,
mu‘cizenin niiblivveti desteklemesi, peygamberlerin giinah isleyip islemeyecegi
konular1 etrafinda tartisilmistir. Niibiivvet tartismalarinda “ismet” kavrami ¢ok
onemli bir yere sahip olmasina ragmen Seniisi’'nin risalesinde bu kavrama
deginmemis olmasi dikkat cekicidir. Yine onun, risdlesinde fetanet sifatina ve
kadinlardan peygamberler bulunup bulunmadig: gibi konulara da yer vermedigini
burada belirtmek gerekir.

Sentisi’nin Risdlenin “akide” tiirlinde olmasi, onu, kavramsal tartismalara
girmekten alikoymustur denebilir. Zira bu tiir kiiglik hacimli eserleri yazmaktan
maksat okuyucuyu tartisma alanlarina ¢ekmek degil, okuyucunun itikadim
saglamlastiracak ozlii bilgiler vermektir. Bu baglamda Senfisi de peygamberlerde
bulunmasi gereken bazi sifatlari ele alarak onlarin ispat1 yoluna gitmistir.

Bu amacla Sentisi, kiyasin degisik formlarinda istidlaller kullanmistir. Ancak
bunlari isim olarak zikretmemistir. Sentisi, genel anlamda Islam diisiincesinde, 6zel
anlamda ise Es‘ari gelenekte kullamilanlara benzer delillendirmeler yapmuisgtir.
Ozellikle miitekaddim{in kelaminda formu belirtilmeden kullanilan mantiki
cikarimlarin benzerlerini Senfisi’de de gormekteyiz. Onun, “Ummii’l-berdhin”de
peygamberlerin sahip olduklari sifatlarla ilgili yaptig1 istidlallerinin agirlikli olarak
hulfi kiyasa dayandig1 goriilmektedir. Yine mu‘cize ile istidlal, iki asli bir sonuca
gore diizenleme, zincirleme kiyas, matvi kiyas formlariyla nass ile istidlali
kullandig1 da goriilmektedir.

Bununla birlikte onun “Lailahe illallah Muhammediin Resulullah” soziinden
yaptig sistemli ¢ikarimlar da orijinaldir. Onun anlayisinda Hz. Peygamber biitiin
bunlari tasdik etmeyi din olarak getirdiginden dolay1, “Muhammediin Resulullah”
soziintin kapsamina diger peygamberlere, meleklere, semavi kitaplara, ahiret
gliniine inanmak da girmektedir. Bu temelden hareket eden Senfisi’ye gore Allah,
peygamberlerine giivenmis ve vahiy sirrini onlara emanet etmistir. Boyle kimselerin
yasaklanan fiilleri islenmesi beklenmez. Ancak bu onlarin beseri bazi zaaflar
tasidiklar1 ve hata yapabilecekleri gercegini de ortadan kaldirmaz. Beseri zaaflar:
onlarin peygamber olmalarini engellememis, tam tersine onlarin derecelerinin
yiikselmesine katki saglamistir.
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Oz

ilahi sifatlarin ezeliligi ile alemin yaratilmasi, kader ve insan dzgiirliigii arasindaki iliskinin mahiyeti
kelam ilminin 6nemli problemlerindendir. [1ahi sifatlarin ezeliliginin bu problemlere dair belli goriiglerle
bir arada savunulmasi zaman zaman itirazlara yol agmistir. Bu problemler; dlemin yaratilmasiyla ilgili
olanlar, zamanda gerceklesen tikellerin bilgisiyle ilgili olanlar ve insan ozgiirliigii ile ilgili olanlar
seklinde ti¢ kisimda toplanabilir. Bu tartismalar incelendiginde, sorunun kaynagimn genelde ezelilik
tasavvurundaki kapalilik oldugu goriiliir. Ezeliligi, zamanda her 6nceki andan 6nce gelen bagka bir 6nce
veya zamanin baslangicindan 6nceki zamansal uzanimdan uzak durum olarak anlamak ilahi sifatlarin
zamansal degisime tabi varliklarla iligskisini aciklamada giigliiklere neden olur. Halbuki sadece ytice
Allah’a ve O'nun sifatlarina 6zgii bir durum olarak, ebede kadar biitiin zamansal akis1 zamansal agidan
uzanimsiz tek bir anda igeren bir ezel anlayis1 bu kapsamdaki problemlerin ¢6ziimiinii saglar. Bu ezel
anlayist ge¢miste de ifade edilmis olmakla birlikte yirminci yiizyilda yasanan bazi diistinsel gelismeler
bunu daha agik bir sekilde ortaya koyma imkan vermistir.

Anahtar Kelimeler: {1ahi Sifatlar, Ezel, Ezeli Bilgi, Ezeli Irade, Yaratilis, Kader, insan Ozgﬁrlﬁgﬁ

THE ETERNITY OF THE DIVINE ATTRIBUTES WITHIN THE
CONTEXT OF THE ORIGINATION OF THE UNIVERSE, THE
TEMPORALITY AND THE MUTABILITY OF PARTICULARS
AND HUMAN FREEDOM

Abstract

The relationship between the eternity of the divine attributes and the origination of the universe (hudiith
al-‘alam), fate, and human freedom is among the most important problems of Kalam. This study deals
with this problem by examining the connection of the kalami view of the origination of the world with
God'’s attributes in general and His eternal knowledge in particular. In this connection, it also revisits the
issue of human free will. One of the main arguments of this paper is that the difficulties in the explanation
of the relationship between God and the universe lies on the misapprehension of the term eternity. The
difficulties in the explanation of the divine attributes and their relation to the universe revolve primarily
around the conception of eternity understood as the infinite succession of moments in time or as
something before the beginning of time. On the other hand, if eternity is understood as an attribute
peculiar to God only, which also embraces all the temporal extensions as a succession in it, we may
provide some explanations regarding God’s attributes and their relation to the universe. Within this
direction, some intellectual developments in the 20t century such as the theory of relativity and quantum
physics have enabled us to posit a better concept of eternity that seems to be promising in the explanation
of the abovementioned problems.
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Summary

In Kalam, the universe means everything apart from Allah and is originated (hadith).
The Originator of the world is Allah brought it from non-existence into existence. In
this connection, He is considered the necessary being in the sense that He is not in
need of a cause for His existence. The kalami concept of God has been formulated
around this theological account of creation. For instance, He is outside of place and
time. He has also positive attributes such as knowledge, power, will, etc. Although,
the status of these attributes and their relation to His essence (dhat) are debatable,
they are mainly considered eternal and subsistent in His essence. Another problem
arises regarding the relationship between the divine attributes and the universe.
This problem has three aspects: (i) understanding of the divine attributes by
themselves (ii) their relation to temporal events in the originated world, and (iii) the
concept of eternity. In this study we examined briefly some important aspects of the
problem and then suggested a new concept of eternity as a solution to it.

The attributes of Allah are exclusively different from the created things. The
formulation of many theologians is that they are not other than His essence, just as
they are not the essence itself. For instance, the divine knowledge (‘ilm Allah) is an
eternal attribute because of its relation to the divine essence. His knowledge
embraces everything. So does His power. Hearing (al-sam’) is an attribute connected
with things heard. Seeing (al-basar) is an attribute connected with things seen. The
eternity of these attributes including hearing and seeing does not entail the eternity
of their objects, just as the eternity of knowledge does not require the eternity of the
things known (ma’liim). Creation (al-takhlig) is also an eternal attribute of Allah. And
it is Allah's creation of the world and its every parts, not in eternity but rather at the
time of its creation, according to His knowledge and will, which are subsistent in
His essence.

In this point, some questions arise. For example, if the world was created at a specific
time, as many theologians have argued, why did not Allah create it before or after?
It would be absurd to say that He was unable to bring the world into existence, since
it would suggest that Allah changed from one state (inability) to another state
(ability). If God were to will the creation of the universe at the time of its origination,
it would be absurd because His will would have a beginning in time, or more
precisely a change. It is impossible for Him to be subject to change.

Knowledge follows the object of knowledge. When the object of knowledge changes,
does the divine knowledge change as well? If yes, does this mean a change in the
divine essence? If this cannot be the case for the Necessary Being, then how can we
solve this problem? Another problem naturally arises. If God knows everything
before their occurrence, His knowledge necessities predeterminism. In other words,
what God knows must happen necessarily. This leads us to the supposition that He
knows in advance what choices one will make. Does this not eliminate human
freedom and responsibility? The Muslim theologians (al-mutakallimiin) seem to have
solved this problem by arguing that God’s knowledge and will is timeless. Is there
a further possible explanation?
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The concept of eternity has an important role in the solution of the abovementioned
problems. Eternity can be apprehended beyond the category of time or infinity from
a temporal perspective. Another suggestion, albeit some difficulties, is to consider
eternity as the sum of all time. Because we cannot imagine an event that has no
relation to other events whatsoever. In other words, everything caused is caused by
something else. Also, it necessarily leads us to the assumption that everything has a
beginning. This assumption makes the problem more difficult. This dilemma is true
for the theological account of creation. The theologians have suggested the
origination of world and thus a beginning in time although we do not seem unable
to imagine anything that has no beginning. On the other hand, it is possible for the
intellect to accept a thing that has no beginning. Thanks to two modern scientific
developments, the relativity theory and quantum physics, we seem to offer some
explanations to this problem. In this article we briefly mentioned the contributions
of these developments to the understanding of the concept of eternity, suggested
some solutions to the problems regarding the relationship between the divine
attributes and the originated world.

Giris
f1ahi sifatlarin mahiyetiyle ilgili tartismalar kelam tarihinde genis bir yer tutar. Bu
konuda benimsenen ilkeler, kisinin sahip oldugu evren ve insan tasavvuru iizerinde
de dogrudan etki eder. Bu sebeple evrene ve insana iliskin kabullerin ilahi sifatlara
dair benimsenen goriislerle uyumlu olmasi beklenir. Bu baglamda yaratilis ve
zamanin mahiyeti, kader, insanin 6zgiirliigii ve sorumluluguyla ilgili goriisler de
ilahi sifatlara iliskin anlayisa gore sekillenir. Bu ii¢ alanin birbiriyle uyumlu ve
tutarli bicimde agiklanabilmesi biiyiik énem arz eder ve buradaki tutarsizlik sz
konusu kabullerde bir yanhshk oldugunun isareti sayilabilir. Boyle bir tutarsizlik
ortaya ¢iktiginda ya evrene ve insana dair kabulleri ya da ilahi sifatlarin mahiyetine
iliskin goriisleri gbzden gegirmek gerekir. Tarih boyunca itikadi firkalar, kendi
goriislerini sistemli bir biitiin halinde ortaya koymaya ve mubhaliflerinin bu
konudaki tutarsizliklarini gostermeye ¢alismistir.

Bu calismada; alemin yaratilmasi, zamansal degisime tabi tikellerin bilgisi, kader ve
insanin 6zglirligi ile ilgili temel problemler belli bir sifat goriisii baglaminda ele
almarak ezelilik tasavvurunun bu problemlerin ¢oziimiindeki etkisi {izerinde
durulacaktir. Bu amagla s6z konusu kabullere iliskin baslica problemlere yer
verilerek bunlara dair agiklamalar kisaca ifade edilecektir. Ardindan bu sorunlarin
¢ozlimiinde genis imkanlar saglayan bir ezelilik anlayisi, daha dogrusu ge¢miste
ifade edilmis bir ezelilik anlayisinin yeni bir sunumu verilecektir.

Calismada, ilahi sifatlara iliskin kabuller i¢in Sa’diiddin et-Teftdzani'nin (0.
792/1390) Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye'si temel almustir. Bu agidan bakildiginda
Es’ari-Matiiridi bir sifat anlayisinin esas alindig1 diistiniilebilirse de burada amag
soz konusu ekollerin goriislerinin bir sunumu yapmak degil, bu goriislerin
anlasilmasinda ezel tasavvurunun etkisine isaret etmektir. Esasen bu kabullerin bir
kism1 baska ekol veya mezhepler tarafindan da paylasilmigtir. Ornegin Allah’m

Kader
16/1, 2018

131



ALEMIN HUDUSU, TIKELLERIN ZAMANSALLIGI VE DEGISEBILIRLIGI VE INSAN
OZGURLUGU BAGLAMINDA iLAH{ SIFATLARIN EZELILiGI

hadislere mahal olmayacag: ilkesini messai filozoflar da kabul ederler. Fakat ayni
filozoflar coklugu gerektireceginden hareketle Allah’in irade ve ilim dahil herhangi
bir sifat1 oldugunu reddederler. Yine mesela Mu'tezile, Allah Teald'nin hay, alim,
miirld, miitekellim oldugunu kabul etmekle birlikte bunlarin Allah’in zatiyla kaim
sifatlar oldugunu reddeder. Bu yiizden konular problematik bir sekilde ele alinmis
yeri geldikge farkl ekollerin goriislerine isaret edilmistir. Burada dikkat edilen asil
nokta ezelilik anlayisinin ilahi sifatlarin  mahiyetiyle ilgili problemlerin
¢ozlimiindeki etkisini ortaya koymak olmustur.

Calismada alemin yaratilisi, zamana bagh tikellerin bilgisi ve insan ozgtirligii
baglamindaki baslica problemlere deginilmis ve s6z konusu problemler ile bunlara
verilen cevaplar 6zlii bir sekilde ifade edilmistir. Kelam tarihindeki biitiin goriislerin
burada ele alinamayacag1 da agiktir. Ne var ki bu problemlere hi¢ deginilmeden
genel bir ilahi sifat ve ezelilik anlayis: sunmak da yeterli olmayacagindan konu bu
problemler cercevesinde ele alinmistir. Bu yapilirken problemlerin ve cevaplarin yer
aldiklar1 kaynaklarda acik olarak ifade edilmis olmalarina dikkat edilmis, bu yeterli
goriildiiglinde cok sayidaki kaynakta var olan tiim sunumlara yer vermek gerekli
goriilmemistir.

1. i14hi Sifatlar, Alem ve insana Dair Temel Kabuller

Allah Teala araz ve cevherlerden ibaret olan bu hadis alemi,! ona bir ihtiyac1 veya
alemin varlig sayesinde ulasacagi bir gaye olmaksizin, yaratacag vakitte yaratmay1
ezelde irade etmis, o vakitte yaratacagini yine ezelde bilmis ve takdir ettigi vakitte
yaratmistir.2 Kainatta en kiiciik zerreye kadar hicbir sey O'nun, iizerinden zaman
gecmesinden miinezzeh olan ezeli bilgisinin disinda degildir.?

Allah Teala’nin zat1 ile birlikte ezeli olarak var olan sifatlar1 ise Mu‘tezile’nin ileri
stirdligiiniin aksine O'nun bizzat kendisi olmadiklar1 gibi O’'ndan tamamen ayr1,

1 “Alem, Allah Teala'min disinda olup O’'nun bilinmesine vasita olan her seydir.” Bk. Sa‘diiddin et-
Teftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, thk. Taha Abdurratif Sa’d (b.y.: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-
turas, 1421/2001), 33, 34;

2 Eb{i Mans(ir Muhammed el-Matiiridi, Kitabii't-tevhid, thk. Bekir Topalaoglu ve Muhammed Arﬁgi
(Ankara: TDV fslam Aragtirmalar1 Merkezi, 1423/2003), 55; Ebt Bekr Muhammed el-Bakillani,
Kitabu Temhidi'l-evdil ve Telhisu'd-deldil, thk. imAdiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-
kiitiibi’s-Sekafiyye, 1407/1987), 50; Ebtit Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzalj, [tikatta Orta
Yol, trc. Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 129; Ebu’l-Muin Meymftin bin Muhammed
en-Nesefl, Bahru'l-keldm fi ‘Akaidi Ehli I-Islém (Konya: Matbaatii Mesriki'l-irfan, 1329), 31; Fahreddin
er-Razi, Muhassalu Efkdri’l-miitekaddimin ve'l-miiteahhirin mine’l-‘ulema ve’l- hukema ve'l-miitekellimin
(b.y.: Mektebetii’'l-kiilliyati'l-Ezheriyye, ts.), 147, 168; a.mlf., el-Mesdilii'l-hamsiin fi Usiili'd-din, thk.
Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire/Beyrut: el-Mektebetu’s-sekafi/Darii’'l-Cil, 1410/1990), 47-48;
Niireddin es-Sabtini, Kitabu’l-Biddye fi Usiil'd-din, thk. Fethullah Huleyf (Iskenderiye: Dar{i’l-mea’rif
bi Misr, 1969), 34; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 62, 68; Nasiriiddin EbG Said el-Beydavi, Tavali‘u’l-envir
min Metéli‘i'l-enzdr/Keldm Metafizigi, trc. lyas Celebi ve Mahmud Car (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 214.

3 Bakillani, Kitabu Temhidi'l-eviil, 41; Razi, Muhassal, 169; Seyfiiddin el-Amidi, Ebkdru "l-efkdr fi Usitli’d-
din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi (Kahire: Darii’l-kiitiib ve'l-vesaiki’l-kavmiyye, 1424/2004),
1:322; Omer Nastithi Bilmen, Muvazzah {Im-i Keldm, sad. Mehmet Tal(i (1stanbu1: Tereke Yaymncilik,
2007), 122.
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kendi baslarina var olan nitelikler de degildir.* [1ahi zat ile kadim sifatlar arasindaki
bu iliskiyi anlamak kolay degildir.> Allah ezeli ilmiyle bilir, ezeli iradesiyle irade
eder. Harf ve ses cinsinden olmayan ve kendi zatinda kaim bulunan kadim
kelamiyla zamandan bagimsiz olarak konusur.6 Allah’in disindaki her sey ise
hadistir” ve hadislerin O’'nun zati ile kaim olmasi imkansizdir.® Hud{is niteligi hi¢bir
yonden ve hicbir anlamda O’na ulasamaz.® O’'nun biitiin sifatlar1 ezelidir.!0 IImi,
degisen hadis varliklara gore degismedigi gibi iradesi de zaman iginde sonradan
olugsmaz.!" O hicbir seyi sonradan irade etmemis, sonradan bilmemistir. Insan ise
yapmaya niyetlendigi seyleri zaman i¢inde sonradan irade eder. Kendisi yaratilmis
ve hadis oldugu gibi fiili de hadistir. Ancak bu fiilin bilinmesi ve yaratilmasi Allah
icin zamansizdir. Allah Teala tekvin sifati ile bu dlemi ve onun her bir pargasini,
ezelde meydana gelmelerini dilemis oldugu vakitte var eder.’? Fakat bu, irade ve
tekvin sifatinin ezeliligi icin bir sorun teskil etmedigi gibi’® Allah’in disindaki
seylerin sonradan meydana gelmis olan hadis varliklar olmalarini da degistirmez.4
Zaten Matiiridilere gore tekvin ile miikevven birbirinden ayr telakki edilir. Buna
gore tekvin ezell, miikevven ise zamana bagli olarak hadistir.

Allah Teal3, iizerinden zaman ge¢mesinden miinezzehtir. Zira zaman, yenilenenin
takdir ve dlgiilmesine vasita olan diger bir yenilenendir.’s Alemi o yaratacagi anda
yaratmay1 dileyen ilahi irade, biitlin ciizleri ile onu kusatan ilahi ilim, bunu

4 Bakillani, Kitabu Temhidi'l-eviil, 46-47; GazzAli, itikatta Orta Yol, 128; Fahreddin er-Razi, Kitabu
Me‘dlimi Usili’d-din, ngr. Semih Dugeym (Beyrut: Daru’l-fikri’l-Litbnani, 1996), 41-44.

5 Bk. Teftazani, Serhu'l-Akaid, 44, 54.

6 Ebu’l-Hasen el-Eg'ari, el-Ibane ‘an Usili‘d-diyine, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud, (Kahire: Darii’l-
ensar, 1397/1977), 63,66; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 52; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille, nsr.
Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2004), 1:339; a.mlf., Kitabu't-Temhid li
Kavdidi’t-tevhid, thk. Cibullah Hasan Ahmed (Kahire: Darii’t-tabaati’l-Muhammediyye, 1406/1986),
174; Beyzavi, Tavili‘u’l-envdr, 198; Sabtni, Kitabii’l-Biddye, 60

7 Nesefi, Bahru'l-kelidm, 10.

8 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 53.

9 Bakillani, Kitabu Tembhidi’l-evdil, 44,45; Razi, el-Mesdilii’l-hamsiin, 40; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 60;
“Allah’in zatinda arazlar kaim olamaz.” Bk. 1mémii’l—Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabii'l—fr;;dd ila
Kaviti'l-edille fi Usdli’l-i’tikad, thk. Mahmud Yusuf Musa ve Ali Abdulmun‘im Abdiilhamid
(Bagdad: Mektebetii’l-Handi, ts.), 44; Razi, Muhassal, 158.

10 Ebit Manstir Muhammed es-Semerkandi, Serhu’l-Fikhi’l-ekber (Katar: es-Sutinii’d-diniyye, ts.), 34;
Rézi, el-Mesailii’l-hamsiin, 47.

u Ebii Bekr Muhammed el-Bakillani, el—fnsdf i ma yecibii i’tikadiihii ve 13 yeciizii’l-cehlii bih, 2. Baski, thk.
Muhammed Zahid el-Kevseri (b.y.: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-tliras, 1421/200), 34-36.

12 “Allah’in, mahliikati ilahi fiillerin kaynagi olan kudret sifatinin hadis taallukuyla yarattigini kabul
eden Mu'tezile ve Eg'ariyye’den farkli olarak Matiiridi kelamcilara gore Allah’in zati hadislere
mahal olmayacagindan tekvin sifati da ezelidir.” Bk. Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1:307-308, 316,317;
“Eg’ariyye’ye gore tekvin gercek bir sifat degil kudret sifatimin hadislere taalluk etmesinden ibaret
izafl bir durumdur.” Bk. Razi, Muhassal, 186-187; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 59; a. mlf., Serhu’l-
Mekisid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1419/1998), 4:169-170, Beyzavi,
Tavdli‘u’l-envdr, s.198; Sabtni, Kitabii’l-Biddye, 67; Bilmen, Muvazzah ilmi kelam, 127; Tevfik
Yiicedogru, Tekvin, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 389.

13 “Tekvinin kidemi alemin kidemine gotiirmez. Alemin hadis olduguna dair siipheye mahal
birakmayacak kadar delil vardir.” Bk. Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1:400.

14 “Allah zatiyla miicib yahut tesiri hadis olan bir sarta bagl olarak degil, kudretiyle fail-i muhtar
olarak alemi yaratmigtir.” Bk. Beyzavi, Tavdli‘u’l-envdr, 180.

15 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s.48.

Kader
16/1, 2018

133



ALEMIN HUDUSU, TIKELLERIN ZAMANSALLIGI VE DEGISEBILIRLIGI VE INSAN
OZGURLUGU BAGLAMINDA iLAH{ SIFATLARIN EZELILiGI

gerceklestiren ilahi kudret ve bu tekvini meydana getiren “ol” kelami da ezelidir.
Alem sonradan var edilmekle birlikte Allah icin bir yenilenme séz konusu
olmamistir.’® Allah'in ezell ilminin her seyi kusatmis olmasi ise insanin
sorumlulugunu engellemez. Insan irade ve ihtiyar sahibidir. 1ahi-ezeli bilgi, insanin
ciiz'1 iradesini tiimiiyle ortadan kaldiran bir zorunluluga yol agmaz.”

Bu temel ilkelerde de goriildiigii tizere ezeli sifatlarin hadis varliklara taallukunun
anlasilmasi; kader, zamanin ve yaratmanin mahiyeti, hudfisiin anlami, ezeli ilmin
insanin Ozgiirliigiine etkisi gibi temel meselelerle baglantilidir. Ne var ki ilahi
sifatlarin ezell olmakla birlikte alemin her seyiyle hadis oldugu goriistiniin tam
olarak anlagilmasindaki giigliikk, burada ¢ogunlukla taklidi bir kabule yahut
anlasilmasina ¢ok yaklasilan ancak yine de son itminan duygusuna varilamayan
tavali kabilinden bir anlayisa yol acar. Tarihte ve bugiin bu meseledeki giigliikleri
ifade eden sorular uzun bir liste olusturur. Bununla birlikte s6z konusu problemler;
alemin yaratilmasiyla ilgili olanlar, zamanda gerceklesen tikellerin bilgisiyle ilgili
olanlar ve insan ozgiirliigii ile ilgili olanlar seklinde {i¢ kisimda toplanabilir.
Burada oncelikle s6z konusu problemler ve bunlara verilen cevaplara isaret
edilecek, ardindan bu problemlerin hepsinde genel bir ¢6ziim saglayan ezelilik
anlayis tizerinde durulacaktir.

2. Ezeli ilahi Sifatlar ve HAdis Alem Arasindaki Irtibatin
Mabhiyetine Bagli Olarak Ortaya Cikan Kelami Problemler

2.1. Alemin Yaratilmasiyla ilgili Problemler
2.1.1. Ezelden Yaratmanin Gergeklestigi Vakte Kadar Gegen Siire

Alemin yaratilmastyla ilgili problemlerin baginda ezelden yaratmanin gerceklestigi
vakte kadar gegen siirenin nasil sona erdigi gelir. Buna gore Allah Teala alemi belli
bir zamanda yarattigindan, ezelden bu yaratmanin gergeklestigi zamana kadar
gecen sonsuz bir siire vardir. Bu siire sonsuz olmasina ragmen nasil sona ermistir?
Ayrica Allah Teala’'nin zaman bakimindan baslangici olmayan bir sekilde alemden
once oldugu kabulii, baslangici olmayan bir zamanin varligini ve dolayisiyla hareket
ve cismin kidemini kabul etmeyi gerektirmez mi?*

Bu soruya verilen cevap, diiniin bugiinden once oldugunun bedihi olarak
bilinmesinden hareket eder. Diiniin bugiine onceligi illet bakimindan bir 6ncelik
degildir. Zira illet olmasi sebebiyle once gelen, sonra gelen ma‘liille beraber
bulunabilir. Diin ile bugiin ise kesinlikle bir arada bulunamazlar. Ayrica zamanin
pargalar1 birbirine benzer. Bu da bunlarin bir kisminin diger kisminin illeti olmasini

16 “Bu ¢ok zorlu bir problemdir ve uzun izahlar gerektirir.” Bk. imamii’'l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-
Samil fi Usiili’d-din, thk. Ali Sami en-Negsar v.dgr. (b.y.: Miingeetii’l-mearif bi’l-Iskenderiyye, 1969),
620.

17 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 83, 86; Nesefl, Bahru'l-keldm, 26.

18 Burada incelenecek problemler kelam ve felsefe eserlerinden iktibas edilmistir. Ancak bunlar s6z

konusu eserlerin tiimiinde miiellifleri tarafindan savunulan goriisler olmayip ¢ogunlukla
problemin aktarilmas: ve agik olarak ifade edilmesinden yani takririnden ibarettir.

19 Fahreddin er-Razi, el-Erba‘in fi Usili’d-din, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetii'l-
kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), 1:26-27.
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imkansiz kilar. Bu Onceligin zaman bakimindan bir 6ncelik olmasi miimkiin
degildir. Zira bu durumda o zaman da bagka bir zamanda bulunacaktir. Tlki igin
sOylenen s6z bu kez de bu zamana yoneltilir. Bu da bir defada sonu olmayan ve her
biri digeri ic¢in zarf olan zamanlarin bulunduguna gotiiriir ki bunun olmas:
imkansizdir. Zira sonu olmayan bu zamanlarin toplaminin diinii bugiiniinden 6nce
olacaktir. Bu ise bu toplamin kendisini kusatan baska bir zamana muhta¢ olmasini
gerektireceginden yine muhaldir. Zira bu toplami kusatan zamanin onun disinda
olmasi gerekir ¢iinkii zarf mazriftan baskadir. Ancak disinda olmamas: da gerekir
¢linkii tek tek zamanlarin, onlar1 kusatan toplamin icinde olmas: kaginilmazdir.
Boylece bu zamanin, toplamin hem disinda hem icinde olmas: gerekir ki bu da
imkansizdir. O halde diiniin bugiine olan onceligi, Onceligin bes kisminin
disindadir. Peki alemin yoklugunun varligina ve Allah Tedla'nin varliginin alemin
varligima olan oOnceligi de nicin bdyle olmasin?? Su halde zaman sonradan
yaratildigina, bundan 6nce akip giden bir zaman olmadigina ve zamandaki anlarin
birbirlerine 6nceligi de zamansal olamayacagina gore alemin yaratilmasina kadar
gecen bir zamandan s6z edilemez.

2.1.2. Alemin Yaratildig1 Vakitten Baska Bir Vakitte Yaratilma imkani

Alemin meydana geldigi vakitten daha 6nce veya sonra yaratilmas yahut oldugu
miktardan daha biiyiik veya daha kiigiik olmasi aklen miimkiindiir.2! Oyleyse ilahi
irade, alemi hepsi birbirine benzer su anlardan birinde degil de neden yaratildigi o
anda yaratmay: irade etmistir? Yaratma igin secilecek zamanlardan higbirinin
digerinden daha uygun olamayacagindan hareketle alemin yaratilmis olmasinin
miimkiin olmadigin ileri siirenlere goére aksi bir durum, muhassisi yani belirleyicisi
olmayan bir tercihtir. Eger ilahi irade, alemin yaratildig1 bu vakti bir maslahat icabi
sectiyse onu dikkate almak durumundadir. Eger burada hicbir ek fayda olmaksizin
sadece anlardan bir an1 se¢mek s6z konusu ise bu, hikmetten uzak gelisigiizel bir
tercih olur. En uygun bir vakit varsa bu kez de o vakit birakilip kalan diger
vakitlerden biri secilemez veya beklenemez.?> Allah Teala hikmetsiz ve dylesine bir
sey yapmayacagina gore bu tercihin bir nedeni olmasi gerekir. Fakat o zaman da
Allah Teala bu tercihi amacglamis ve onun disinda bagka bir vakitte yaratmasini
engelleyecek sekilde ona bagiml olmus olur.?

Gerektirici bulundugu halde eserin meydana gelmemesi bir engelden dolay1 olup
bu engelin kalkmasi bizatihi miimkiin ise, engelin kalkmas1 durumunda alemin
ezeli olmasi miimkiin olur ama bu bir ¢eliskidir. Engelin kalkmas1 bizatihi imkansiz
ise, miimteni olanin miimkiine doniismesi miimkiin olmadigindan daima oyle

20 Razi, Erbain, 1:26-27.

2 Sabtini, Kitabu'l-Biddye, 83.

2 Ciiveyni, Samil, 619.

s “Kadir olanin yapmasi veya yapmamasi miimkiindiir. Filozoflar kudret ve irade var ve ona bir
mani yokken eserin gecikmesinin miimkiin olamayacagim sdylerler. Onlara gore eger kudreti
ortaya koyacak kaynak gerekli her seye sahip ise fiilde bulunmamasi imkansizdir. Aksi durumda
miiessirlik tesadiifi olur.” Bk. Razi, Muhassal, 161-162.
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kalmasi gerekir. Aksi halde kdinatin zat: bakimindan imkansiz iken sonradan zati
bakimindan zorunluya doniistiigiinii s0ylemek de miimkiin olur.?

Bu sorulara cevap olarak, dlemin daha &nce veya sonra yaratilabilecekken yaratma
i¢in belli bir vaktin tahsis edilmesinde tahsis edici olanin bizatihi irade sifat1 oldugu
soylenir. Bu belirleyici, kudret degildir. Zira kudretin biitiin vakitlere taalluku
esittir. Ilim de degildir ciinkii ilim ma‘liima tabidir. Oyleyse bu nitelik iradenin
kendisidir.?> Ayrica kainat neden yaratildifindan daha 6nce veya daha sonra
yaratilmadi sorusu ancak yaratmadan once bir vakit ve zaman olursa gegerli olur.
Oysa bu imkansizdir. Zira zaman da alem gibi sonradan var olmustur. Yaratmadan
Once zaman diye bir sey yoktur.?

Mevcut olan bir seyin zamansiz olamayacagl ve zaman ezeli oldugunda baslangici
olmayan hadislerin olmas: gerektigi diisiincesine kars1 Ciiveyni (6. 478/1085); “Allah
zamansiz olarak vardi. Zaman da hadisler kapsamindandir. Hadis olmak ise ezell
olmakla celisir” diyerek cevap verir.?” Gazzall (6. 505/1111) de bu konuda irade
sifatinin mahiyetine vurgu yapar. Buna gore alem su anda var oldugu nitelikte,
sekilde ve mekanda yine var olmasi icin irade edilen zamanda var olmustur. Irade
bir seyi benzerinden ayirt etme 6zelligi tasiyan bir niteliktir. Boyle olmasaydi kudret
ile yetinilirdi. frade neden Oyledir sorusu, ilim sifati neden bilineni oldugu gibi
bilmeyi gerektirir sdziine benzer. Ilmin 6zelligi bu oldugu gibi iradenin 6zii de bir
seyi benzerinden ayirt etmektir.?

2.1.3. 0lahi Fiilin Ezeliligi

Allah eksik ve noksan sifatlardan miinezzehtir. Alemi ona ihtiyaci oldugu igin
yaratmamistir.? O, insanlar gibi diisiinsel asamalardan gecen zamansal bir plan
yapmaktan miinezzeh oldugundan alemin yaratilmasimna belli bir asamada
sonradan karar vermis degildir. Varliga gelecek her seyi ezelde takdir etmis ve
zamam geldikge yaratmistir. Gelecekte de zamani geldikge yaratacaktir. Alem
tiimiiyle sonradan meydana gelmis olmakla birlikte Allah'in fiilleri de zat1 ve
sifatlar1 gibi ezelidir. Ancak Allah’in fiillerinin ezell olmasi1 dlemin de ezeli olmasini
gerektirmez mi? Alem hadis oldugundan alemin yaratilmasindan énce bir ilahi
tiilden s6z etmek nasil miimkiin olabilir? Fiili olmayan fail nasil diisiintilebilir? Bu
kabul edilse bile Allah’in alemi yaratmadan 6nceki fiilinin ne oldugu sdylenebilir?

Bu probleme verilen cevaplar imkanin ve kudretin ezeliliginin, ezelde var etmenin
imkanini gerektirmedigine dayanir. Buna gore Allah Teala ezeli olarak kadir
olmasina ragmen bu kudretin varligindan miimkiin varligin da ezeli olmasi
gerekmez. Miiessirin varliginin, eseri olan alemin varligini ezelde gerektirmemesi

24 Razi, Muhassal, 163; “Filozoflarin delillerinden en kafa karistirici olan budur.” Bk. Ebi Hamid
Muhammed bin Muhammed el-Gazzali, Filozoflarin Tutarsizli§i, 6. Baski, trc. Mahmut Kaya ve
Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 16.

25 Razi, Muhassal, 168.

26 Razi, Muhassal, 168.

k4 Ciiveyni, Samil, 620.

3 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligr, 23.

2 Ebii Cafer et-Tahavi, el-Akidetii't-Tahdviyye (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1416/1995), 11.

30 Nesefi, Bahru'l-keldm, 31.
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miimkiindiir.?! Ozii bakimindan miimkiin olan seyin kendisinden geldigi varliga
kadir denir. Yiice Allah alemi yaratmaya ezelde kadirdi.> O, ezelde de halikti® ve
faildi. Allah’in bu sifatla ittisafi ezelde miimkiindii ve O'nun zat1 da buna kabildi.3*
Bu sebeple O'nun ezelden beri fail olmasinda bir problem yoktur.

2.1.4. Zamana Bagli ikinci Bir irade ihtiyact

Bu baglamdaki problemlerden biri de ezeli iradenin varliga gelme esnasinda yeterli
olup olmayacagiyla ilgilidir. 11ahi iradenin alemin yaratilmast icin, yaratildigi o an
se¢mesindeki miireccihin bizatihi ilahi iradenin kendisi oldugu3 ve ilahi iradenin
birbirine benzer segeneklerden birini secemeyecegini kabul etmenin ilahi kudrete
aykir1 oldugu® kabul edilse bile yine de yaratmanin gerceklesmesi igin ezeldeki
iradenin yeterli olmayacag1 yolunda 6zellikle messai filozoflar bir takim itirazlarda
bulunurlar. Onlara gore bu an geldiginde yaratmanin gerceklesmesi icin ikinci bir
irade gerekecektir. Allah, giinesi yaratmay1 ezelde irade eder ancak onu yaratacagini
bildigi o an geldiginde o yaratmay1 gergeklestirir. Bu gerceklestirme ise ilkindeki
iradeden bagkadir. Bu da yaratmanin gergeklesmesi sirasinda ikinci bir irade oldugu
anlamina gelir. Halbuki Allah i¢in hadis bir iradenin olmas1 imkansizdir.?

Gazzali buna verdigi cevapta, ezeldeki iradenin yeterli oldugunu ve yaratma
sirasinda ikinci bir iradenin gerektigi disiincesinin ne akli bir zorunluluk
oldugunun ileri siiriilebilecegini ne de akil yiiriitmeyle delillendirilebilecegini ifade
eder.® Akl1 bir zorunluluk olsa akil sahibi bir¢ok insanin bu iddiaya kars: ¢itkmalar:
s0z konusu olmazdi. Zira aklen zorunlu olan hiikiimler, {izerinde nazarda
bulunmaya gerek duyulmadan aklin onayladig: hiikiimlerdir ve bunlara az sayida
insan gesitli sebeplerle kars: ¢ikmais olabilirse de akil sahibi ¢ok sayida insanin karsi
¢ikmasi diisiiniilemez. Halbuki bu iddiada durum bdyle degildir. Akil yiiriitmeyle
delillendirilmesi i¢inse kesin burhani kanitlar gerekir. Oysa yaratma sirasinda ikinci
bir irade gerektigine dair ileri siiriilenler, ilahi iradeyle insan iradesi arasinda
kurulan yetersiz benzetmelerden ibarettir.

2.2. Ezeli ilmin insan Ozgiirliigiine Etkisi le ilgili Problemler

i1ahi sifatlarla ilgili problemlerin bir kism1 da ezell takdir ve ezeli ilmin insan
ozgilirliigiine etkisiyle ilgilidir. Buna gore hi¢bir ma’ltim ilahi ilmin, hi¢bir makdar
ilahi kudretin disinda degildir.?® Yiice Allah kendilerine teblig ulasip iman teklif
edilmeden, bir kisim insanlarin inkar edeceklerini ezelde bilmistir. Oysa teblig, teklif
ve inkar zamansal siirecte gerceklesmistir. Ne var ki onlarin iman etmelerini isteyen

31 Razi, Muhassal, 161.
32 Razi, Muhassal, 164.
33 Tahavi, el-Akide, 11.
34 Razi, Muhassal, 158.
35 Razi, Muhassal, 168, 205; Beyzavi, Tavdli‘u’l-envdr, 192; Tahavi, el-Akide, 11; Bilmen, Muvazzah Tim-i

Keldam, 122.

36 “Allah’1n fiillerinin hangisinin 6nce hangisinin sonra olacagina karar veren ilahi iradedir. Fakat
O’'nun sifatlarinda degisim olmaz.” Bk. Razi, el-Mesdilii'I-hamsiin, 40, 47-48.

37 Beyzavi, Tavdli‘u’l-envir, 194.

38 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizl11,19.
39 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 52.
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ayetler de iman etmeyeceklerini bildiren ayetler de ezelidir. Bu ezeli bilgi cebri
gerektirmez mi? Oyleyse Allah Teala onlara iman etmelerini neden emretmistir?
Halbuki Allah Tedla'nin ezell ilminde asla iman etmeyecek diye bildigi insanlarin
iman etmeleri miimkiin degildir. Bu durum insan ozgiirliigii baglaminda nasil
acgiklanir? Hatta Allah’in kendi ezell ilminde olmayacagini bildigi bir seyin olmasi
miimkiin olmadigindan, boyle bir sey Allah’in kudreti agisindan da sorun tegkil
etmez mi? O’'nun ilminde degisme olmasi imkansizdir. Gelecekte olacag: bilinen
miimkiiniin su an olmasi da imkansizdir. Imkansizin kudret kapsamina girmesi de
ayni sekilde imkansizdir. Zira imkansiz, miimkiine doniisemez. Bu da ma‘limun
degismesini imkansiz kilar.#

Buna iliskin cevapta ildhi ilmin ezeliliginin zati bakimindan miimkiin olmay1
engellemedigi vurgulanir. Her miimkiin ayn1 zamanda gii¢ yetirilendir. Imkansiz
olan ise makdir yani kudrete konu olan seyler kapsamina girmez. Alem zati geregi
miimkiindiir. Zat1 geregi miimkiin olan bagkas itibariyle imkansiz olabilir. Ama
ikisi birden zati olamaz. Allah'in ilminde su giin 6lecek diye bilinen birinin s6z
konusu o giin yasamasi bu bilgi itibariyle imkansiz ama zati itibariyle
miimkiindiir.4!

Allah Teala'nin yoklugunu bildigi seyin olmasi, olacagin bildigi seyin olmamasi
muhaldir. Ancak bir seyin varligimmi bilmek var olacak olmasi bakimindan var
olmasina baglidir. Var olacak olmasi bu bilmeden dolay1 olsaydi kisir dongti (devr)
olurdu.®? Bu sebeple olacaklarin Allah Tedld’nin ilmine mutabik olmasi cebri
gerektirmez. Evet, Allah onun olacagini bilir ancak bu zorunluluk sonradan eklenen
(I&hik) bir zorunluluktur. Once gelen (sdbik) bir zorunluluk degildir. Ma’d{imlar da
ilme mutabiktir ¢linkii Allah Teala onlar1 ma’diimken ma‘déim olarak bilir.#* Bir
seyin viicida gelecegine dair bilgi ona ancak viiclida gelmesi itibariyle taalluk eder.
Bu itibar (haysiyyet) ilimden 6nce olup ondan kaynaklanmis degildir.

Kurani Kerim diinya hayatinin imtihan igin yaratildigini ve kimin daha iyi amel
isleyecegi ortaya ¢iksin diye insanin imtihana tabi tutuldugunu ifade eder. Bu
baglamda; “Hanginizin daha iyi isler yapacagini denemek icin 6liimii ve hayati
yaratandir.” (el-Miilk 67/2) ayetinde ve benzeri diger ayetlerde “gorelim diye”,
“anlayalim diye”, “6grenelim diye” seklinde birok ibare vardir.s Ayetlerde gegen
ifadeler, burada ezelde bilinmis bir durumdan ¢ok zaman igerisindeki bir bilmeye
isaret etmez mi? Imtihanin tabiat1 da zaten bunu gerektirmez mi? Her sey énceden
degismez bir sekilde belliyse imtihanin bir anlami olur mu? Fahreddin er-Razi (6.

606/1210), Bakara stiresinin bu baglamdaki 143. ayetiyle ilgili su agiklamay: yapar:

40 Razi, Me‘alim, 47.

4 GazzAli, Itikatta Orta Yol, s.83.

2 Razi, Muhassal. s.169.

3 Semerkandi, Serhu’l-Fikhi’l-ekber,122; Nasireddin et-Ths1, Telhisii’l- Muhassal, (b.y.: Mektebetii'l-
kiilliyati'l-Ezheriyye, ts.), 177.

4“4 Beyzavi, Tavdli‘u’l-envir, 194.

45 Bk. Al-i Imran 3/140; el-Enfal 8/66; et-Tevbe 9/105; Yunus 10/14; Had 11/7; el-Kehf 18/7, 29; el-
Ankebiit 29/2-3; es-Sebe 34/21; Muhammed 47/31.
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“ ‘Biz ancak sunu bilmek i¢in sdyle soyle yaptik” s6zii, Allah Teald'nin bu bilginin
meydana gelmesi icin o fiilin islenmesi gerektigi ve meydana gelmeden oOnce
bilmedigi vehmini uyandirir. Bu husus birkag¢ yonden cevaplanir. 1. Peygamberler
ve mil’'minlerden olan taraflarimiz bilsin anlamindadir. Nitekim hiikiimdar,
adamlarimiz fethetti manasinda ‘biz, falanca beldeyi fethettik’ der. 2. Olmayan sey
ortaya ¢iksin da boylece mevcut olsun demektir. Mevcut oldugunda Allah o seyi
mevcut olarak bilir. Allahin bir seyi mevcut olmadan mevcut olarak bilmesi
imkansizdir. 3. Kalplerindeki ihlas veya nifakin ortaya ¢ikmasiyla sunlari onlardan
ayirt edelim anlamindadir. Boylece mii'minler kendi dost ve diismanlarinm tanimais
olurlar. 4. Ferrd'nin (6. 458/1066) benimsedigi goriistiir ki buna gore bu ayette
sonradan olan bilme, muhataplar itibariyledir. Bunun 6rnegi, ‘odun atesi yakar’
diye iddia eden birine kars: ‘getir yakalim da gorelim bakalim hangisi hangisini
yakiyor’ diyen akli basinda kimsenin durumu gibidir. 5. Biz, sizi sanki sonucu
bilmeyen bir kimsenin imtihan etmesi gibi imtihan ediyoruz anlamindadir. Zira
adalet bunu gerektirir. 6. Boyle bir sey olsayd: Allah onu kesinlikle bilirdi
anlamindadir.#

Bu yorumlar ayetlerin anlasilmasmi 6nemli oranda kolaylastirsa da Allah’in
zamana bagli olmayan ezeli degismez bilgisinin, zamanda olup biten ve degisen
seylerle iligkisini kavramak yine de zordur. Allah'in ezeli ilim ve iradesinin, ilahi
kudret ve kullarin ihtiyari fillerini dikkate alarak nasil aciklanabilecegi sorusu yine
de varligini devam ettirir. Burada daha fazla itminan saglayan doyurucu bir
aciklama miimkiin miidiir? Zira bu, zihinleri ¢ok ugrastirmis gercekten zor bir
meseledir.

2.3. Zamanda Gergceklesen Tikellerin Degisimine Bagli Problemler
2.3.1. ilahi Sifatlarin Zamanda Gerceklesen Tikellerle Baglantisi

Felsefe-kelam tarihinin en koklii problemlerinden biri de Allah’in degisen tikel
varliklara ve zamana bagl ortaya cikan olaylara dair bilgisini O'nun yiiceligine
uygun bir sekilde anlamak ve agiklamak olmustur. Allah’in tikel olaylar1 bilmedigi
iddiasindakiler, eger bilirse bunun Allah’in degisime tabi ve hadislere mahal oldugu
anlamina gelecegini iddia ederler. Buna gore Allah Teala sozgelimi Zeyd'in evde
oldugunu bilmekte iken, Zeyd evden ¢iktiginda bu bilgi ya devam edecek ya da
degisecektir. Devam etmesi durumunda bu, bilgi degil bilgisizlik olur zira Zeyd
artik evde degildir. Zeyd'in evde oldugu bilgisi yerini Zeyd evde degildir bilgisine
birakirsa bu durumda da Allah’in bilgisinde degisme meydana gelmis olur. Allah’in
degisime tabi ve hadis varliklara mahal olmasi ise miimkiin degildir.

Bu problem s6z konusu degisimin bilgide degil izafette olduguyla cevaplanmustir.
Buna gore herhangi bir seyin Allah’in bilgisinin disinda kalmasi miimkiin degildir.

40 Fahreddin er-Razi, Mefitihii’'l- gayb (Beyrut: Darii’l-fikr, 1401/1981), 4:114-115.

47 Bu meseledeki bazi tartismalar icin bk. Es‘ari, Mukﬁlﬁtii’l—fslﬁmiyyfn ve ihtildfii’l-musallin, thk.
Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'n-nahdati’l-Misriyye, 1369/1950), 1:254-256; “Yiice
Allah iman etmeyecegini bildigi halde Ebu Leheb’e iman etmeyi emretmistir. Ancak O'nun
iradesinin ilmine aykir1 olmas: imkansizdir. Bu konuda s6zii uzatmak gereksizdir. Zira O'nun zat
ve sifatlarmin kiinhii akil yiiriitmeyle anlagilmaz.” Bk. Beyzavi, Tavdli‘u'l-envdr, 198.
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Yiice Allah kiilli-ciiz'1, mevcud-ma‘’dim, gaib-hadis, degismeye tabi olan-olmayan
her seyi bilir. Allah, yarattigim1 bilmemekten miinezzehtir.*® Eger varliklardan
bazilarin1 biliyor bazilarini bilmiyor olsaydi, sadece bunlar1 bilip de kalanlar:
bilmemesine neden olan bir tahsis edici gerekir ve Allah ona muhtag olurdu. Bu ise
imkansizdir.#

Hadis varliklar varliga gelir gider, yok iken var olur sonra tekrar yok olur. Allah
Tedlad’'nin varligr ise bakidir. Izafetlerdeki degisiklik zatta bir degisikligi
gerektirmez.® Allah Teala, dlemin var olmasini irade etti§i o anda var olacagim
ezelde bilir. Bu ilim tek bir sifattir ve dlemin sonradan var olacagini, var olma aninda
var olmakta oldugunu ve var olduktan sonra da var/var olmus oldugunu bilmeyi
gerektirir. Bunlar dlemde art arda gelse de Allah’in ilim sifatinda bir degisme
meydana getirmez. Degisen alemin durumudur. Giines dogarken Zeyd’in
gelecegini bilen birisi, bunu engelleyecek bir durum olmayip bu bilgi kendisinde
devam ettigi siirece bu tek bilgiyle giinesin dogmas1 aninda Zeyd'in geldigini ve
glines dogduktan sonra da Zeyd’in bir siire once gelmis bulundugunu bilir. Bu
durumda bilginin zat1 tektir ancak iki bilineni vardir.5! Burada degisen, bilginin
kendisi degil izafetlerdir. Izafetlerin ise dista bir varligi yoktur. Allah bilmiyordu
alem olunca bildi, gormiiyordu alem olunca gordii denilemez.52 O'nun sifatlarinda
bir degisme olmaz.5* Zamana bagli olarak degisen tikelleri bilmesi de O'nun ilahi
ilmi agisindan bir sorun tegkil etmez.

Bununla birlikte alemdeki olaylarin zamansal siirecte gerceklesmeleri, degisimden
uzak ildhl zamansizligi anlamayi gliclestirir. Allah’in onlar1 gergeklesmeleri
sirasinda bilmesi, Allah i¢in de zamansal bir seymis gibi anlasilmaya miisaittir. Zira
bu bilgi, zamana bagl zamansal bir olayin bilgisidir. Halbuki ezeli bilgi zamandan
bagimsizdir.>* Allah Teala, kendisi tizerinden zaman ge¢gmesinden miinezzehtir.>> O,
fail-i muhtar olarak varliklar1 yaratmay1 dilemis ve yaratmistir. Bunlari tasavvur
etmeden yaratmaya yonelme ise olmaz. Bu varliklarin hepsinin gerekleri sonra
onlarin da gerekleri vardir. Hepsi birbirine baglidir. Allah biitiin bu gerekleri bilir,
dolayiyla her seyi bilir.> O halde Allah’in zamanda olan biten ve degisen bu seylere
dair bilgisinin mahiyeti nedir? Allah ezeli bilgisiyle zamana bagh olmadan ve
zamana bagli ikinci bir bilgiye ihtiya¢ duymadan, zamanda gergeklesen olaylar
nasil bilir? Bu bilgi olaylarin gerceklesmeleri esnasinda ikinci bir bilmeye ihtiyag
duymadan nasil yeterli olur?

48 Bk. Al-i imran 3/5; el-En’Am 6/59; Lokman 31/27; el-Miilk 67/14.

49 Razi, el-Mesailii’l-hamsiin, 49.

50 Razi, Muhassal, 176.

51 Gazzali, [tikatta Orta Yol, 129-130.

52 Razi, Muhassal, 158-159; Beyzavi, Tavdli‘u’l-envir, 188.

53 Razi, Muhassal, 162.

54 “Biitiin peygamberler, sahabeler ve iimmetten onlara tabi olanlar Allah’in yaratmadan 6nce ezeli
ilmiyle her seyi bildiginde ittifak ederler.” Bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifdii’l-‘alil fi Mesdili'l-kadd
ve'l-kader ve’l-hikmeti ve’ta’lil, 3. Baski (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 55.

55 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s.48

56 Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii'l-‘dliyye mine’l-‘ilmi’l-ilihi, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut:
Dari'l-kiitiibi’l-Arabi, 1407/1987), 3:117-118.
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Gazzali, bu problemi Tehdfiitii'l-Feldsife’de 6zellikle Ibn Sina’min (6. 428/1037) tezi
tizerinden ele alir. O, Ibn Sind disindaki messai filozoflarin Allah’in zamanda
degisen tikel varliklar1 bildigini reddettiklerini sdyler. Bu filozoflar takipgisi
olduklar1 Aristoteles’in (6. md. 322) izinde, Allah’in sadece kendi zatimi bildigini
sOylemeyi sistemlerinin bir geregi saymislardir.” Zira onlara gore aksi durumda
ilahi bilgi, degisen hadis bir bilgi olacaktir. Ibn Sina ise bdyle keskin bir séylemden
kagmarak “Allah esyay1 cliz'1 olarak degil kiilli olarak bilir” seklinde bir ¢6ziim
sunmustur.58

“Ibn Sind ¢oklugun reddi konusunda onceki filozoflara katiliyor da Allah’in
baskasmi bildigini kabul ederek onlarla ters diisiiyor... Aslinda o, “Allah kendi
oziinden baska ne diinya da ne ahirette hi¢bir seyi bilmez. O'nun disindaki varliklar
ise hem kendilerini hem de bagkalarimi bilir" diyecekken, bu durumda Allah’tan
bagkas1 Allah’tan daha {istiin durumda olacagindan, bundan utanarak bu goriisii
savunmay1 yeglemistir.”

fbn Sind’ya gore ay alt1 tikeller, ay iistii lemdekilerden farkli olarak zamansaldirlar
ve degisime tabidirler. Akil, bunlar ay iistii tikellerde yaptig1 gibi tek tek temyiz
edemez. Bunu yapmak igin tikellestirici duyusal bilgiye ihtiya¢ vardir. Ay alt1
alemdeki tikeller tabiatlar1 geregi maddi, hissi ve zamansal olduklari i¢in aklin algt
alanina dogrudan girmezler. Zorunlu Varlik da bu tiir tikelleri onlarin {iyesi
olduklar tiirler vasitasiyla yani aklin alg1 alanina giren tiimel vasitasiyla bilir. Ancak
bu tiirler araciligryla onlarin altinda yer alan tikelleri bilir. Ne var ki bu bilgi hala
tiimeldir ve bu durumda zamanda degisen tikellerin bilgisi hala bir sorundur.
Dolayisiyla ibn Sina’nin, Allah’in her seyi bildigini gosteren Al-i imran 3/5. dyeti 6ne
siirerek O’'nun zamansal ve degisen tikelleri bildigini ima etmeye calismasi,
kendisinin ilahi bilginin tabiatina dair ileri siirdiigii postiilatlarla uyusmaz.%

Messai filozoflardan, Allah’in kendi zatindan bagkasini da bildigini kabul edenlerin
“tikel” derken kastettikleri daha ziyade zamanda degisen olaylardir. Zira onlara
gore zamanda degisen olaylarin oluslari sirasinda bilinmeleri zamansal bir bilgi
olur. Onlar, Allah Teald’nin zamansal uzanima tabi olmaktan miinezzeh oldugu
cihetle bunlar1 gergeklestikleri zamanda bilmesinin miimkiin olamayacagini
sOylerler. Kiilli-ciz’i derken asil {izerinde durduklar1 nokta budur.®® Buna gore

57 “ Aristoteles'in tek fiili kendi kendisini diigiinmek olan hareketsiz ilk hareket ettirici tanrisi, kendi
kendisini bilirken evreni bilmez ve evren {izerine etkisi, sahip oldugu bilginin bir sonucu degildir.”
Bk. Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 520; Ekrem Sefa Giil,
Aristoteles’te Fizik Metafizik Iliskisi (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2011), 98.

58 “Zorunlu varlik her seyi tiimel bir tarzda akleder. Bununla birlikte hicbir sey O'na gizli kalmaz.
‘Goklerde ve yerde zerre Olgiisiinde bile olsa higbir sey O'na gizli degildir.” Bu tasavvuru biiyiik bir
liitfa gerek duyulan sirlardandir.” Bk. Eb{i Ali Ibn Sina, Kitabu's-sifi/Metafizik, trc. Ekrem Demirli
ve Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 2:105.

» Gazzali, Filozoflarn Tutarsizligr, 104.

60 Fehrullah Terkan, “Ibn Sind Zorunlu Varlik'in Ciiz'iyyat: Bildigini Tutarli Olarak Iddia Edebilir
mi?”, Uluslararast Ibn Sind Sempozyumu Bildirileri (Istanbul, 22-24 May1s 2008), ed. Mehmet Mazak
ve Nevzat Ozkaya (Istanbul: Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S., 2008), 349-350.

ol “Filozoflarin, Allah’in ciiz’lleri bilmedigini ©6ne siirdiikleri sdylenirken dikkat etmek
gerekir...Filozoflarin soyle dediklerini sdylemek daha dogru olur: Allah Teala degisenleri
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dedikleri acik olarak, alemde meseld giines tutulmasi diye bir olgunun olacagy,
Allah’in bunun sartlarini ve siirelerinin neye gore degisecegini bilmekle birlikte
yaratilisindan itibaren &alemde meydana gelen tek tek giines tutulmalarim
bilemeyecegidir. Ibn Sind bunu “ciiz'1 olarak degil kiilli olarak bilir” seklinde ifade
etmis®? ve bu tiimel bilginin herhangi tikel bir tutulma olayinin bilgisini kapsayip-
kapsamadigina dair agik bir cevap vermemistir.s

Bununla birlikte degisen varliklara dair degismez ilahi bilgiyi, ildhi sifatlardaki
basitligi bozmadan yani ikinci bir bilgiye ihtiya¢ duymadan aciklayabilmek
gercekten zordur. Degisen varliklarin bilgisiyle ezeli bilgi arasindaki iliski daha ¢ok
felsefi bir problem olarak durur. Bununla birlikte zamansal olarak gerceklesen
olaylarin Allah tarafindan bilinmesi, ¢ogunlukla belki farkinda olunmadan
zamansal bir sey olarak diistiniiliir. Insanlar, ilahi sifatlarin degismeden miinezzeh
oldugu kabuliiyle birlikte Allah’in kendilerini ezeldeki bilgisine ek olarak, mesela
dua ettikleri belirli anda, o zamansal dilimde ikinci kez bildigini, gérdiigiinii,
duydugunu diistintirler. Halbuki Allah'in sifatlar1 ezelidir. O, zamansal bir
uzanimda zamanin tahakkiimii altinda degildir. Zaman da yaratilmistir. Vehim,
mekanda olmayani mekanda olanla kiyasladig: gibi zamanda olmayani da zamanda
olanla kiyaslar. Akil ise zamanda Once olmay1 Allah i¢in kullanmaktan kaginir.
Allah’in zamandan onceligi zamansal bir anlamda degildir. Vehim bu konuda
zorlansa da boyledir. Vehmin yanilgisina ise deger verilmez.% Hareket etmeyen ve
harekette olmayan varliklar zamanda da olmaz. Onlarin degisen varliklara karsi
sebat1 diisiiniildiigiinde bu maiyyet dehr olarak adlandirilirken yine sabit olanlara
gore diisiiniildiigiinde sermed olarak isimlendirilir. Iste dehr ile maiyyet ve sermed
ile maiyyet goz oniine alinmadiginda konu tam anlasilmaz.®

Bu baglamda bazi ayetlerde gegen “gd6zlerimizin 6niindesin” seklindeki ifadelerin®
zahiri anlamda olmadigi, Allah’in gérmek i¢in gdze muhtag olmadig: cihetle te'vil
edilmesi gerektigi de agiktir.”” Bununla birlikte Ta Ha 20/46. ayette Hz. Musa (as) ile
Hz. Harun’a (as) Firavun’a giderlerken yo&neltilen “korkmayin ben sizinleyim isitir
ve goriiriim.” hitabinin Allah ic¢in de insanin bulundugu o zamansal siirecte
gerceklestigi, Allah’in gérme ve isitmesinin de yine o zamanda oldugu akla gelir.

degismeleri bakimindan, cismani seyleri de belirli dlgiileri bakimindan bilmez.” Bk. Razi, el-
Metalibii’l-dliyye, 3:151.

& Amidi, Ebkdru’l-efkdr, 1:322.

63 “Ibn Sind'nin sistemine gore Zorunlu Varhk'm bildigi ancak belli nedenlerin bir araya gelmesi
sonucu tutulma denen tikel bir olayin gerceklesecegidir.” Bk. Fehrullah Terkan, “Ibn Sina Zorunlu
Varlik'in Ciiz’iyyat: Bildigini Tutarli Olarak iddia Edebilir mi?”, 353-354.

64 Gazzali, Filozoflarn Tutarsizligi, 32; Thsi, Telhisii’l- Muhassal, 153.

5 Fahreddin er-Razi, el-Mebihisii'l-mesrikiyye fi‘ilmi’i-ildhiyyat ve’t-tabi‘iyyat, thk. Muhammed
Mu'tasim billah el-Bagdadi (Beyrut: Darir'l-kiitiibi’l-Arabi, 1410/1990), 1: 790,791. Kokleri Eflatun’a
(6. m.0. 427-347) dayanan bu ayrima gore ezelinin sabit seylere gére durumu sermediyyet, degisen
seylerden dnceki durumu ise dehr olarak isimlendirilir. Bk. Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi,
“Zaman”, Kessdfi Istildhdti’l-fiiniin, nsr. Ali DahrGic-Abdullah Halidi, 2 cilt (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1996), 1: 912.

66 Bk. Had 11/37; Ta Ha 20/39; et-Ttir 52/48.

67 Fahreddin er-Razi, Esdsii't-takdis, thk. Ahmed Hicazl es-Sekka (Kahire: Mektebetii’l-kiilliyati'l-
Ezheriyye, 1406/1986), 158.
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Halbuki diger sifatlar gibi isitme ve gorme sifatlar1 da ezelidir. Peki, heniiz isitilecek
ve gorecek sey olmadan ezelde onlar1 gormek ve isitmek nasil olur.® Bu durum
isitilen ve goriilenin ezell olmasini gerektirmez mi?® Yine s6z gelimi Tdfan olay1
gerceklesirken “yere suyunu yut goge suyunu tut” (Had 11/44) dendiginde bu emir
o anda m1 olmustur yoksa ezeli midir? Ezelde ise 0 anda olan nedir, o anda ise kelam
ve iradenin ezeli olmasi ne anlama gelir?

Buna verilen cevapta Allah Tedld’'nin ezeli zatiyla kaim olan tek bir kelamla
miitekellim oldugu, harfler ve sesler cinsinden olmayan bu kelamin O'nun zatindan
ayrilmadig: ifade edilmistir.”0 Gorme ve isitme sifatlar1 ilim ile ayn1 degil ondan
bagka sifatlardir.”? Buna gore; “Nuh’u kavmine gonderdik” (Nuh71/1) ayetindeki
mazi sigasi ile ilgili bir sorun yoktur. Gelecekte olmasi istenen bir isle ilgili énceki
emir ve nehiy de bir problem teskil etmez. Allah'in bildirdigi seyler mazi ve
miistakbele gore cesitlenmez. O'nun haberi ezelden ebede tek bir haberdir. Degisen
haber degil kendisinden haber verilendir.”? Lafiz, hallerin degismesiyle degisir ama
zat ile kaim olan mana degismez.”? Bununla birlikte zamansal olaylarin
gerceklesmeleri sirasinda bunlar1 goriip bilmenin zamansal bir sey olmamasi yine
de oldukga gii¢ anlasilir. Bunun i¢in daha net bir ezelilik tasavvuruna ihtiya¢ oldugu
acgiktir.

2.3.2. 1lahi Ezeli Takdirin Degismemesi

Bu konudaki bir diger meselede 6zellikle ecel vakti baglaminda ele alinan ezeli
takdir konusuyla ilgilidir. Allah Teala belirli bir kisinin yine belirli bir anda
Olecegini, o ondan 6nce 6lmeyecegini ezelde bilir ve irade eder. Bir katil, o adami bu
andan once oldiirmeye tesebbiis ettiginde girisimi basarisiz olur yahut kanser
hiicreleri tedaviye cevap verir ve adam o andan 6nce 6lmez. Burada genellikle
adamin eceli gelmemis oldugu i¢in 6lmedigini diisiinmeye daha meyilli olunsa da
aslinda 6lmedigine bakarak ecelinin heniiz gelmediginin anlasildigini, diger bir
ifadeyle burhan-1 limmi degil burhan-1 inni oldugunu séylemek daha dogru olur.”

Ecel bir ve tektir.”> Allah Teala, bu adamin katil tarafindan o anda dldiiriilecegini
yahut kansere o an yenik diisecegini bildigi icin ecel bir an geri ya da ileri alinmaz.7
Adamin o saatte 6liimii Allah’in onun o saatte 6lecegini bilmesinden dolay1 degildir.

68 Razi, Muhassal, 184; Beyzavi, Tavaili'u’l-envdr, 196.

0 Bu konudaki tartismalarla ilgili bk. Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1:233.

70 Razi, Muhassal, 172; Nesefi, Tabstratii’l-edille, 1:339.

71 Razi, el-Me’dlim, s.41.

72 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1:391; Sabtni, Kitabu'l-Bidiye, 64-65.

73 GazzAli, Itikatta Orta Yol, 132; Nesefi, Kitabu't-Temhid, 181-182.

74 “Orta terimin, biiyiik onciil ile kiigiik onciil arasindaki miinasebetin yani sonugctaki hitkmiin illeti
oldugu delile burhan denir. Burhanda orta terim bu miinasebetin hem zihindeki hem de realitedeki
illeti olursa buna burhan-1 limmi, sadece zihindeki illeti olursa buna da burhan-1 inni denir. Baz1
mantikgilar illetten ma‘lile yani sebepten sonuca gotiiren kiyasa burhan-1 limmi, sonugtan sebebe
gotiiren kiyasa da burhan-1 inni adini vermiglerdir.” Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6:430.

75 Bk. el-A’raf 7/34; Y{(inus 10/49.

76 Bk. Al-i Imran 3/145; el-En‘am 6/2,60; el-A'raf 7/34, 185; Y{inus 10/49; er-Ra‘d 13/38; el-Hicr 15/5; en-
Nahl 16/61; el-Mii’minun, 23/43; el-Ankebiit, 29/53.
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Aksine ¢ok verilen giines tutulmasi ve bu tutulmanin 6nceden bilinmesi 6rneginde
sembolize edildigi tizere, Allah’in adamin o saatte 6lecegini bilmesi adamin o saatte
Olecek olmasindandir. Yani ilim ma‘lima tabidir.”” Neyin gercekten var olacagy,
neyin asla var olmayacag1 da ezelden ebede ilahi ilimde degismeyen bir kesinlikle
bilinir.”®

Hz. Yunus'un (as) kavmi, {izerlerine gelen azabi goriip tevbe ettiklerinde” Allah o
zamana kadar bilmedigi bir karar vermis ve onlar tevbe edince kazay: kaldirmay1
irade etmis degildir. Yiice Allah Hz. Yunus'un (as) kavminin bela bulutlarin
goriince tevbe edeceklerini, onlarin bu tevbelerini kabul edecegini ezelde
bilmekteydi.® Allah’in ezeli bilgisinde bir degisiklik olmamasi ancak boyle
miimkiin olur. Diger tiirlii diisiiniildiiglinde, bir sekilde ilahi irade ve ilmin degistigi
kabul edilmis olur. Halbuki Allah'in zamana bagli olarak sonradan bildigini ve irade
ettigini diisiinmek, O'nu hadislere mahal olarak kabul etmek anlamina gelir. O'nun
degismesi miimkiin olsaydi zorunlu degil miimkiin bir varlik olurdu.®

Burada irade ve ilmin ezeliligini anlamak hig¢ kolay degildir. Eger bu tevbe ezelde
kabul edildi ise zamanda gerceklesen nedir? Eger zamanda kabul edildiyse nasil
ezeli olur? Hem ezell hem zamanda olursa nasil tek olur? Biitiin bunlar bir arada
nasil kabul edilir ve aciklanir? Su halde bir geliskiye diismeden kader, yaratma ve
ilahi sifatlarin ezeliligi anlayisinin bir arada savunulmasinin temelindeki diistinceyi
bulmak gerekir.

[1ah] irade, ezeli ilim ve yaratma ile alemin huddsii ve zamansallig1, kader, insanin
ozgiirliigii ve sorumlulugu baglamindaki meselelerin baslicalarin1 olusturan bu
problemler, ezelilik ve ilahi sifatlarin tam olarak kavranmasindaki gticliiklere isaret
eder. Bu problemlerin ¢6ziimdi ise her seyden énce ezelin mahiyetinin kavranmasina
dayarur. Son boliimde bu problemlerin ¢éziimiine biiyiik katki saglayan bir ezelilik
anlayis1 sunulacaktir.

77 Bununla birlikte giines tutulmas: 6rnegi kendisinden 6nce herhangi bir nesnenin bulunmasinin
imkansiz oldugu seklindeki ezelilik fikriyle ¢atistigindan dolayr uygun bir &rnek olmadig:
elestirilerine maruz kalmstir. Bk. Metin Ozdemir, Allah'in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti
(istanbul: iz Yayinclik, 2003), 118-119.

78 ibn Manz{ir da ilim kelimesini aciklarken bu noktaya isaret eder. Bk. ibn Manztr, ““Ilm”, Lisdnii’l-
Arab, 55 Cilt (Kahire: Darii’l-me’arif, ts.), 35:3082-3083;

79 Bk. Yunus 10/98.

80 Ezell ilmin zamandan ve sonradan verilen kararlardan miinezzeh olusu nesh meselesiyle de
yakindan ilgilidir. Zira nesh, Allah Teala’'nin sonradan vardigi bir karar degisikligi degildir.
“...Nesh Bari Teala'ya gore beyan-1 mahzdir. Ciinkii o hitkmiin ne kadar bir siire cereyan edecegi
ilm-i ilahide ma‘liimdur. Bize gore ref’dir zira onun ne kadar bir siire cereyan edecegi bizce ma‘liim
degildir...Eger nesh, ilm-i ildhide dahi ref’ olsa o vakit Sari-i Miiteal hazretlerine beda ve cehl isnad
edilmis olur.” Bk. Ali Haydar Efendi, Usulii Fikih Dersleri (1stanbu1: Meral Yayinlari, 1966), 283;
Ecelin tekligi ve muallak kader anlayisiyla beda kavrami arasinda karsilastirmalar igin bk. Osman
Karadeniz, Ecel Uzerine (Izmir: Anadolu Matbaacilik, 1992), 14-20, 24-27, 67, 74.

81 “Bir dini inanca mensup olanlarla birlikte bagka bircok akil sahibi kimse de Allah’in hadislere yani
yok iken sonradan var olan seylere mahal olmasini kabul etmez.” Bk. Seyyid Serif el-Ciircani,
Serhu’l-Mevélkaf fi “Ilmi’l-keldm (Misir: Matbaatii’s-saade, 1325/1907), 8: 31.
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3. Ezelilik Tasavvuru ve I1ahi Sifatlarin Ezeliligi

Felsefi-kelami problemleri anlamaya ve ¢dzmeye yardim eden kavramlarin
olusmasi ve yontemlerin gelistirilmesi siirekli bir faaliyet alarudir. Ornegin atom
nazariyesi, cevher ve araz kavramlarinin keldma girmesiyle kazanilan bakis agisi,
bircok problemin daha acik olarak ortaya konulmasi ve c¢oziilmesinde etkili
olmustur. “Bir zamanda tek mahalde iki araz kaim olmaz.” ya da “araz arazla kaim
olmaz.” ilkeleri®? bir¢ok kelami meselede genis ¢6ziim imkanlar: sunmustur.s

Asillar, tizerinden zaman gectikce daha fazla s6z ve kavramla ifadeye ihtiyag
duyarlar ve her problem ¢oziiliirken yeni kavram ve problemlerin olusmasina yol
acar. Nitekim ilk donemlerde konusulmayan bircok felsefi-teolojik problem, sonraki
ylizyillarda kelam ilminin meselesi haline gelmistir. Bu yiizden zamanla Islam
diisiince tarihinde “alem oldugundan daha 6nce veya sonra yaratilabilir miydi?”,
“Allah’in ne yaratacagini ezelde bilmesi zorunluluga yol agar m1?”, “zorunluluk ve
imkan ne demektir?”, “bir seyin zorunlu mu miimkiin mii olduguna neye gore karar
verebiliriz?”, “mtimkiiniin hadis olmasinin zorunlu oldugunun delili nedir?”, “bu
delil kesin bir delil sayilabilir mi?”, “kesin delille kesin olmayani1 birbirinden nasil
ayirabiliriz?” gibi bazilar1 bu ¢alismada da ele alinan bir¢ok yeni problem ortaya
¢gikmustir.

Allah'in zati ve sifatlar1 kadimdir. Alem ise ezeli iradeyle yaratilmis hadis bir
varliktir. Allah higbir seyde zorunluk altinda kalmayan fail-i muhtardir. Mimkiin
varliklar: dilerse yaratir dilerse yaratmaz.8 Zira varligr miimkiin olanin yoklugu da
miimkiindiir. Varlig1 ve yoklugu miimkiin olanin varlig1 ise zatinin gereklerinden
degildir. Varliga gelmesi icin onu var etmeyi dileyen bir belirleyiciye muhtagtir.
Kadim ve hadis arasinda bir ara durum da yoktur.8> Miiessirin ezeliligi eserin
ezeliligini, kudretin ezeliligi ise kudrete konu olan seyin ezelde var olmasinin
imkanini gerektirmez.8 Sonradan var olan her sey yoklukla ve baskasiyla
oncelenmistir.” Alem, var olmasini dileyen ilahi irade hadis olmaksizin ve kadim
irade sifatinda bir degisme meydana gelmeksizin var edilecegi vakitte
yaratilmistir.88 Yaratmayla Allah’in sifatlarinda herhangi bir artma olmamuis ve ytice
Allah halik ismini yarattiktan sonra kazanmamuistir.®* Biitiin bu itikadi kabullerin
anlasilmasi igin yine ezeliligin dogru bir sekilde tasavvuru gerekir.

Ezel ve kidem birbirine yakin iki kavram olarak genellikle bir arada ele alinir. Kidem
seyin kadim olmasidir ve hudtisiin mukabilidir. Kadim, varlikta baskasindan dnce

82 Cuveyni, Sdmil, 151; Gazzali, Itikatta Orta Yol, 50; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 150,157; Sabtini, Kitabu'I-
Biddye, 34.

83 Bu konuyla ilgili bk. Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 271-282.

84 GazzAli, Itikatta Orta Yol, 93.

85 Nesefi, Kitabu't-Temhid, 128,132.

86 Razi, Muhasal, 161.

87 Razi, Erbain, 1:23.

88 Gazzali, Itikatta Orta Yol, 97.

8 Tahavi, Akide, 11.
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olan ve hi¢ yokluga ugramayandir.® Kidem baskasiyla Oncelenmis olmama
anlaminda zati, yoklukla oncelenmis olmama anlaminda zamanidir.”? Kadim
lafzinin igeriginde bir varligin ispat1 ve ondan &nce gelen yoklugun reddi disinda
bir sey bulunmaz.” Hadis ise illete muhtactir ve varliginin baslangici vardar.*

Bir baslangicit olmanin olumsuzlanmasi ve ge¢mis yoniinde mukadder sonsuzlara
kadar varligin devami olarak anlasilan ezel,** genellikle ebede uzanan sonsuz bir
zaman ¢izgisinde diistiniliir. Bu ezel anlayisi, ge¢mise dogru her 6nceden daha 6nce
bulunan baska bir 6ncenin oldugu fikrine dayarmr. Ezeliligi, boyle say1 dogrusunda
eksi sonsuza giden sayilar gibi sonsuz sayida oncelerin, onlar1 da baska 6ncelerin
sonsuza dek takip ettigi bir sey olarak anlamak, Allah Teala’y1 daha bastan zamansal
bir varlik olarak kabul etmeye gotiiriir. Zaman: da ezell saymaya yol agar. Ayrica
alemin yaratildig1 zamandan daha 6nce veya daha sonra yaratilmasinin imkani ile
ilgili sorular1 giindeme getirir.

Ezel Ebed

-
. 3 L

Bitmeyen 6nceler olarak anlasilan ezel

Ezeliligi say1 dogrusundaki eksi sonsuz gibi 6ncesinde sonsuz 6nceler olan bir silsile
saymak yerine zamansal uzanimdan uzak ve miinezzeh bir durum olarak kabul
etmek ise bu sorunlari biiyiik oranda ortadan kaldirir. Boylece ezelin, yaratilistan
once akip giden kozmik ya da ildhi herhangi bir zamansal uzanim olmadig1 daha iyi
anlagilabilir.

Yaratilis. Zamanin baglangici
Ezel Ebed

Zamandan onceki zamansizlik olarak anlasilan ezel

Ancak bu ¢6ziim de ezelin sanki belli bir asamada baslamis oldugu zannina yol
acabilir. Ayrica ilk yaratilis ve onunla birlikte baslayan zamanin ezel noktasina
temasi, alemi ve zamani ezell saymaya yol acabilir. Buna ek olarak zamanda
gerceklesen olaylar diistiniildiigiinde biri ezeli, digeri zamana bagli olarak
yenilenen farkli ilahi sifatlar oldugu anlayisina gotiirebilir. [1ahi sifatlarin zamansal
olaylara taallukunu acgiklamakta yeterli olmaz. Oysa yukarida anlatilan

90 Tehanevi, “Kidem”, Kessdfi Istildhdti’l-fiiniin, 2: 1305.

91 Sa’duddin et-Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve'l-keldm (b.y.: Matbaatii’s-saade, 1330/1912), 27.

92 Gazzali, Itikatta Orta Yol, 46.

% Seyfiiddin el-Amidi, “Kadim”, el-Miibin fi Serh-i Elfézi’l- hitkemd ve'l-miitekellimin, thk. Hasan eg-
Safii’ (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1413/1993), 118-119.

94 Tehanevi, “Ezel”, Kessdfi Istildhiti’l-fiintin, 1:143.
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problemlerin bir boliimii de zaten bundan kaynaklanir. Bu anlayis aslinda fark
edilmese de ¢ok yaygindir. Buna gore Allah Teala ezelde bildigi alemi ve varliklar:
bir de onlarin zamansal akis: igerisindeki gercekliklerinde bilmekte, géormekte ve
duymaktadir. Halbuki boyle bir kabul zamanda yenilenme ve hadislere mahal olma
anlamina geldigi i¢in ilahi sifatlar ile bagdasmaz. Bu ikinci zamansal siirece bagh
ilim ve iradeyi kabul etmeksizin dik ¢izgi ile temsil edilen ezel ile yetinerek, ezeli
sifatlarin degisen olaylara taallukunun zamansal olmadig: diisiiniildiigiinde ise
insanin kendi bulundugu zaman diliminde Allah’in onu bildigini, gordiigiinii,
duydugunu kavramasi zorlasir.

Burada biitiin problem biri zamandan bagimsiz ezeli, digeri zamansal olaylara eglik
eden iki tiir ilahi sifat ve fiilin varligini kabule ya da ayni ilahi sifatlari, zamandaki
olustan kopararak ezelde birakmaya yol acan ezelilik anlayisindan
kaynaklanmaktadir. Boyle bir ezel anlayisi nasil distintliirse diistiniilsiin, ya
Allah’in zamana bagh olaylar1 bilmedigine ya da zamana bagli olaylar1 bilmek,
gormek, duymak i¢in ikinci bir bilgiye, duymaya ve gormeye ihtiya¢ duyacag:
anlayisina varir. Allah Teala her ikisinden de miinezzehtir. Bu sorunu ¢6zmek i¢in
daha farkl1 bir ezel kavrayigina ihtiyac vardir. Aslinda hem Islam hem bat: diisiince
tarihinde ilahi bilgi agisindan ge¢mis ve gelecek seklinde bir ayrim olmadigy, ilahi
zatin alemle iligkisinin “daimi bir simdi”de oldugu ifade edilmistir.% Fakat bu daimi
simdi ile kastedilenin ne oldugunu anlamak zor oldugundan arzu edilen itminan
saglayamamistir. Burada problem zihnin vehim tesiriyle oncesiz bir varlig
kavrayamamasindan kaynaklanmaktadir. Eger bu ezell simdinin mahiyeti biraz
daha netlegtirebilirse bu problemlerin biiyiik oranda kalktig1 goriilecektir.

Yirminci ytlizyilda yasanan iki biiyiik bilimsel doniisiim; kuantum fizigi ile izafiyet
teorisi, ezeliligi anlamak i¢in bize birtakim imkanlar sunar. Fakat bu imkanlar,
bilimsel tefsir anlayisinin 6ngordiigii anlamda degil daha ¢ok bu yeniliklerin evren,
zaman, hareket kavramlarina yaklasimimizda bizlere derinlikli diisiinsel
kavrayislar sunabilecek olmas1 anlamindir. Bu durum, bir zamanlar atom nazariyesi
ile cevher-araz kavramlarinin kelama girdigi ve kelam sistemlerinin boylece biiytiik
bir agiklama ve anlasilma giicline kavustugu siirece benzetilebilir.

[zafiyet teorisine gore 151k hizina yaklastikca zamanin diinyadakinden daha yavag
akmasi sebebiyle bu yiiksek hizdaki bir yillik seyahat, diinyada bir yildan ¢ok daha
fazla bir zamana denk gelir. Buna zaman genislemesi (time dilation) ad1 verilir.%
Ornegin miion olarak adlandirilan elementer parcaciklar elektronla ayni sarja
sahiptirler ancak bozunabilirler. Bir miionun bozunumuna kadarki hayat siiresi

95 Bu “daimi simdi” anlayisimin 6rnegin batida Thomas Aquinas (6. 1274) tarafindan ifade edilen
bigimi ve bununla ilgili degerlendirmeler igin bk. Anthony Kenny, Tanriin Onceden Bilmesi ve
Insan Hiirriyyeti, trc. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (2002): 631;
gerek bu makaleyle gerekse konunun fslam diisiincesinde ele alimsiyla ilgili degerlendirmeler igin
bk. Metin Ozdemir, Ezeli Bilgi Anlayismin Problematik Yonii, Cunthuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (Haziran 2002): 218-222.

9 Bu stire “t=t°/,/1 — v?/c?” formiilii ile hesaplanir. Bk. Ahmed Yiiksel Ozemre, Cagdas Fizige Giris,
3. Baski (Istanbul: Istanbul Universitesi Fen Fakiiltesi Yayinlari, 1983), 19-21. Burada ‘t’ diinyada
gecen referans zamaniny, ‘t” seyahat edilen zamany, ‘v’ hizi, ‘c’ ise 151k hizini ifade eder.
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normalde iki mikrosaniyedir. Ancak miionlar 151k hizina yakin hizlandirilirlarsa
hayat siireleri daha fazla olur. Isik hizina yakin seyreden nesneler i¢in zaman
yavasladigindan bu durumdaki bir pargacigin dahili saati daha yavas ¢alisir.*”

Buna gore yirmi yasinda iki kardes diisiinelim. Bu ikiz kardeslerden birinin
diinyada kaldigini, digerinin 1s1tk hizina ¢ok yakin hizda bir yil siirecek uzay
yolculuguna ¢iktigini hayal edelim. Mekik bir yil sonra diinyaya dondiigiinde,
mekikteki kardes yirmi bir yasina gelmis olurken diinyada kalan kardes, ikiz
kardesinin 1s1k hizina yaklastig1 orana bagl olarak ona gore bes, on, yirmi veya elli
yil fazla yaslanmis olacak ve bu oran 1s1k hizina yaklasildig: 6l¢lide artacaktir. Isik
hizina yakin seyahat eden kardesin diinya ile baglantisinin bir sekilde devam
ettigini varsayalim. Oyle ki diinyada olan bitenler her an mekikteki bilgi merkezine
aktariliyor olsun. Bu durumda s6z gelimi diinyada on yilda gergeklesen olaylarin
bilgisi, mekikteki kardes tarafindan bir yil igerisinde elde edilmis olacaktir. Mekigin
hizinin bir yilda yiiz yilin hatta bin yilin bilgisine sahip olmaya imkan verecek
sekilde artirildigini hayal edelim. Bu noktada zihinde yanlis yonlendirmelere
meydan vermemek amaciyla uzay seyahatini diisiinmeyi birakarak uzun zaman
icerisinde gerceklesen olaylarin bilgilerinin ¢ok kisa siirede elde edilmesine
odaklanalim. Mesela bir milyon yilin bir saniyede tiiketildigini hayal edelim. Ancak
bununla da yetinmeyip saniyeyi tekrar tekrar bolerek kiigiiltiirken, bir milyon yili
da artiralim. Boylece artik zamanin akmadig1 10™** saniye olan Planck zamanina
yani zamanin en kiiciik birimine, zamanin akip gitmeyen birimine ulagalim.® Iste
ezelin -Planck zamanu ile aralarinda bir benzerlik kurmak suretiyle degil ama sadece
bu konudaki anlayisi kolaylastirmasi bakimindan dikkate almak kaydiyla-
zamansal akistan uzak tek bir anda, baslangictan ebede kadar her seyin igerildigi
uzanimsiz bdyle tek bir ani ifade ettigini diisiinebiliriz.” {1ahi ilim ve sifatlardaki
ezelilik de bu sekilde anlasilabilir. Ebede kadar her seyin bilgisini onlara eslik ederek
ama zamansal agidan herhangi bir uzanim olmadan kusatan bu daimi simdinin,
ylice Allah’a 0zgii ezell tek an yani an-1 vahid-i ilahi-i ezell oldugunu kabul
edebiliriz.

7 Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji, 465.

%8 “Plack enerjisi, Planck mesafesi ve Planck zamani uzay-zaman ve madde-enerjinin en kiigiik
araliklaridir... Evrende Planck mesafesinden daha kiigiik bir parcacigin var olabilmesi miimkiin
degildir...Belirsizlik ilkesine gore Planck mesafesi dlgiilebilecek en kisa uzunluktur. Isggim 10733
cm kadarcik mesafeyi kat ederken gegen siire ise Planck zamanini olusturur.” Bk. Mehmet Bulgen,
Keldam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, 483-484.

9 “Zamanda Once ve sonra olan seylerdeki oncelik ve sonralik evvela bizzat hareket i¢in olur sonra
da hareket eden igin arazi olarak olur. Zamandaki “an” sayidaki birlik gibidir. Once gelen ve sonra
gelen ise sayidaki cift ve tek gibidir.” Bk. Razi, el-Mebdhisii'l-mesrikiyye, 1:790.
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Zamanin baslangici Ebed

Ebede kadar her seyin icerildigi
zamansal vzamimdan uzak tek an

Ne var ki zamanin baslangicindan ebede kadar olan biten her seyin uzanimsiz tek
bir anda igerildigini ifade eden bu sekil, ezel ve ebedi belli bir zamanda baslayip
biten bir siire¢ gibi anlamaya yol agabilir. O halde ebede kadar gegen zamani igeren,
zamansal uzanimdan uzak bu tek ami temsil eden sekli yanlis anlamalardan
kurtaracak sekilde yeniden ¢izelim.

Zamanin
baslangici

Ebed

An-1vahid-i ildhi-i ezeli

Buna gore ezelden ebede biitiin olan bitenler, dairenin merkezindeki tek bir nokta
ile gosterilen zamansal agidan uzanimsiz o tek bir anda igerilmistir. Ne var ki bu
sekil de yanlis anlamalardan bir dereceye kadar koruyabilse de yaratilisin ebedde
sona eren dongiisel bir siire¢ oldugu izlenimi verdigi i¢in baska yanlis anlamalara
yol agabilir. Ancak ezelden ebede her seyi i¢ine alan an-1 vahid, zamansal agidan
uzanimsiz oldugundan zamansal siirecin ilk yaratilis ile birlikte basladigi yani
zaman ve yaratilisin baslangicinin ayni oldugu, zamandaki her 6nceden 6nce gelen
bagka onceler anlaminda bir ezel olmadig1 dikkate alindiginda bu yanlhs anlamalar
ortadan kalkar. Bu ancak evren disinda bagimsiz olarak akan bir zaman s6z konusu
olsaydi gecerli ve anlamli olurdu. Fakat boyle degildir. Zaman maddenin bir
boyutudur. Ondan bagimsiz ve once degildir. Evrendeki varliklarin bir mekani
olmasina karsin maddenin tiimii géz oniinde tutuldugunda bunun disinda yer
olmadigindan evrenin biitiinii i¢in bir yer olamayacag; gibi evren disinda zaman da
s0z konusu degildir. Su halde evrenin ‘yaratilisi zamani'ndan s6z edilemez.100

100 Ogzellikle bu baglamda Molla Sadra’min (6. 1050/1641) evrendeki devaml hareket ve bu hareketle
birlikte var olan zaman ve zamanla kayith olmamak, zaman digi olmak olarak yorumladig: ezel
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Kader, insan ozgiirliigii, yaratilis ve zamanla ilgili bir kismina isaret ettigimiz
problemlerde yasanilan giigliikler ezelin bir say1 dogrusu iizerinde eksi sonsuza
giden sayilar gibi basa dogru devam eden siire¢ veya zamansal akisin basindaki
zamansizlik olarak diisliniilmesinden kaynaklanir. Bu durumda da ya zamansal
baslangi¢ ya da ezell bilginin zamandaki olaylara taalluku anlagilmaz. Halbuki
Allah'in bilgisinin ezeliligi, ezelden ebede kadar olacak bitecek her seyin dnceden
kendisinde toplandig1 sonra tekrar zamansal uzanima eslik edilerek ikinci bir defa
bilinip goriildiigii seklinde degil de her seyin kendisinde, kendi stiregleriyle birlikte
ama uzanimsiz tek bir anda toplandig1 an-1 vahid olarak yani tek mutlak anin bizzat
kendisi olarak anlasildiginda bu sorunlar ortadan kalkar. Buna gore alemin
yaratilisindan baslayan ve ebede kadar uzanan olaylar bu an-1 vahidde olmus ama
bu an-1 vahid biitiin bu olaylar1 zamansiz tek bir anda igermistir.’! Bu an-1 vahid,
olaylar1 6nceden icermis sonra da olaylar baslamis olmayip her sey onlarin zamansal
siireglerine zamansiz olarak eslik etmek suretiyle bir anda igerilmistir.

“Ilim, Allah Taala’mn kadim ve basit bir sifatidir. Onda taallukun g¢okluguna bagh
bir artis olmaz. Her sey ezeli ve ebedi olarak bu ilimde yer alir. Kiilli-ciiz' her sey,
ilahi ilimde biitiin halleriyle basit olarak bir anda bilinir. Ornegin Zeyd su anda
mevcut, ma’diim, ¢ocuk, geng, ihtiyar, hayatta, Olii, ayakta, oturmakta, bir yere
yaslanmus, giiliiyor, aglyor, lezzet aliyor, ac1 ¢ekiyor, aziz, zelil, berzahta, mahserde,
cennettedir. Burada taallukun ¢oklugu s6z konusu degildir. Burada ezelden ebede
kadar basit bir andan bagka bir an yoktur. Allah Teala i¢in zamansal bir akis, bir

oncelik-sonralik olmaz.” 102

Ezeli, hep cizgisel bir dogruda bitmeyen onceler olarak diisiinmek, yukaridaki
pasajda ifade edilen ezel tasavvurunun agiklayic giiciiniin dikkatten kagmasina yol
a¢mistir. Ezelden ebede her seyin kendisine sigdig1 bu tek anin, ebede kadar her
seyin varoluslarina eslik etmekle birlikte zamansal olarak uzanimsiz oldugu
anlasildiginda ise zamanin baglangicinin ilk yaratilis oldugu da anlasilir. Bu noktada
s6z konusu ezeliligi gosteren sekle son bicimini vermek ve dogabilecek yanlis
anlamalar1 tiimiiyle ortadan kaldirmak iyi olur. Bunun igin an-1 vahid-i ilahi-i
ezeli'yi temsil eden noktayi tekrar ele alalim. Zira bu sekil biri ezeli, digeri zamana
bagh iki ayr ilahi sifat oldugu anlayisindan kurtulmay: tam saglayamiyor. f1ahi
ezeli an, ebede kadar her seyin bilgisini bunlara zamansiz olarak eslik ederek bir
anda icerir. Halbuki sekilde nokta dairenin merkezinde gosterildigi i¢cin hem bunun
tam tersini akla getiriyor hem de hala ezelin ebedde bittigi dongiisel bir zaman
izlenimi veriyor. Su halde son bir adim atalim ve an-1 vahid-i ilahi-i ezeli’yi gosteren
noktay1 dairenin merkezi gibi degil cevresi gibi ¢izelim. Daha o6nce dairenin
cevresini gosteren ¢izgiyi de ilk yaratilis anindan baslayip ebede kadar devam eden
helezonik bir ¢izgi olarak dairenin igine alalim.

anlayisi icin bk. Abdiilkerim Surus, Evrenin Yatismaz Yapisi, trc. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: insan
Yayinlari, 1995), 75, 77, 79-80 .

101 TehAnevi, “el-Anu’d-daim”, Kessdfi Istildhati’l-fiintin, 1:75.

102 Ahmed Faruk es-Serhendi er-Rabbani, Mektiibdt, Arapca trc. Mehmed Murad (Istanbul: Hakikat
Yayinevi, 1423/2002), 449.
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Glnegin yaratimasi Daglarin yaratilmasi

—_f

Zamanin baslangllg“ ~~.. Ebed

An-1 Vahid-i flahi-i Ezeli

Yaratili

Alemin

ve

Zamanin
Baslangic
Zamanin flk Ani
(An-1 Evvel)

An-1 Vahid-i ilahi-i Ezeli

Iste, baslangicindan ebede kadar ya da -ilahi irade ve ilmin zamansiz bu tek noktada
oldugunu ve ezeliligin yiice Allah’a 6zgii oldugunu unutmamak kaydiyla- ezelden
ebede kadar biitiin zamansal akis, bu akisa zamansal olmadan eglik eden tek bir an-
1 vahidde igerilmistir diyebiliriz. Ornegin yaratilacaklari vakit ezelde bilinen ve
irade edilen gilines ve daglarin irade edilmeleri ve bilinmeleri gibi bilfiil
yaratilmalar1 da zamansal siirece zamansal agidan uzanimsiz bir bigimde eslik eden
bu ezeli tek anin i¢indedir. Bunlarin bilfiil gerceklesmesi i¢in irade veya ilimde bir
yenilenmeye gerek yoktur. 1lahi sifatlarin ezeliligini bu sekilde anlamak bircok
problemin ¢oziilmesini saglar.

Sonug

fl1ahi sifatlarin ezeliligi ile hadis alem ve degisen olaylar arasindaki iligskinin
mahiyetini kavramakta karsilasilan glicliikler biiyiik oranda ezeliligi tasavvur
etmekteki zorluktan kaynaklanir. Ayni durum insan 6zgiirliigii ve ezell bilgi
arasindaki baglantry1 anlamak i¢in de gegerlidir. Bu husustaki problemler zaman
igerisinde yeterince cevaplanmistir. Ancak ezeliligin anlasilmasindaki giicliik
sebebiyle insan zihnini ugrastirmaya da devam etmistir. S6z konusu problemlerin
basinda ilahi sifatlarin ezeliligiyle alemin hudiisii arasindaki iliskinin agiklanmasi
gelir. Zamana bagli olarak degisen seylerin ilahi ezeli bilgi agisindan durumu ve bu
ezell bilginin insanin 6zgiirliigii tizerindeki tesiri de yine bu kapsamdadr.

Kader
16/1, 2018

151



ALEMIN HUDUSU, TIKELLERIN ZAMANSALLIGI VE DEGISEBILIRLIGI VE INSAN
OZGURLUGU BAGLAMINDA iLAH{ SIFATLARIN EZELILiGI

Alemin yaratildig1 vakitten baska bir anda var olmasi miimkiin miidiir? Ezelden
yaratilis anina kadar gecen sonsuz siire nasil sona ermistir? Alemin yaratildig1 anda
ilahiiradede bir yenilenme meydana gelmesi gerekmez mi? Allah Teala ezeli ilmiyle
her seyi bildigine gore diinya hayati asamalar1 hi¢ yasanmadan ahiret hayatinin
baslamast miimkiin miidiir? Ezeli ilimde olacak diye bilinen seyin olmamasi
imkansiz olduguna gore bu durum insan ve hatta ilahi kudret icin bir zorunluluga
sebep olmaz mi1? sorular1 bu problemlerin 6nde gelenlerindendir. Bunlarin ¢6ziimii
i¢in ise ezelin tam bir agiklikla tasavvuru gerekir.

Ezel, her 6nceden daha once gelen baska onceler olarak degil de; yaratilistan ebede
kadar tim zamanlar1 zamansal uzanimdan uzak olarak igeren bir tek an, an-1 vahid-
i ezell olarak anlasildiginda ilahi irade, alemin hudtsii, kader, insan 6zgiirliigii ve
degisen seylere dair ilahi bilginin mahiyetiyle ile ilgili problemler biiyiik oranda
¢Oziiliir. Buna gore ezelden Allah’'in alemi yarattigi vakte kadar gecen zaman,
sonsuz olmasina ragmen nasil gecip bitmistir sorusu ortadan kalkar. Zira bu
sorunun sebebi ezeli, zamandaki onceler zinciri olarak gormekten kaynaklanir.
Ezeli, zamanin baslangicindan 6nceki zamansiz an olarak anlamak da bir yere kadar
aciklayici olsa da buna dayanarak zaman, yaratilisin baslangici, alemin yaratildig:
vaktin gelmesi noktasinda ilahi irade ve ilimle ilgili tam bir kavrayis elde edilmesi
zordur. Halbuki ilim, irade ve diger ilahi sifatlarin zamansal uzanimdan uzak olarak
bulundugu ve ilk yaratilisla baglayan zaman siirecinin ebede kadar bu tek anda bu
siirecle birlikte ama zamansal akisa tabi olmaksizin igerildigi diistintiliirse, boyle bir
soru gereksiz olur. Yaratma i¢in neden o belli vaktin beklendigi ama o vakitlerle
tamamen benzer olan diger vakitlerden birinin se¢ilmedigi sorusu da ayni sekilde
cevaplanmis olur. Allah’in alemi yaratmadan once fiili nedir ve her sey sonradan
yaratilmis olmakla birlikte ilahi fiilin ezeli olmasi nasil miimkiin olur sorular1 da
ortadan kalkar. Ezeli tek anin zaman siireglerine zamansal agidan uzanimsiz olarak
eslik ettigi anlasildiginda ilahi fiilin ezeliligi ile ilgili bir kapalilik kalmaz.

Alemin ve alem igindeki hadis varlik ve fiillerin yaratilmasi igin ezeldeki tek
iradenin yeterli olmayacagi, onlarin zamansal siirecteki gerceklesmeleri icin ikinci
bir iradenin gerekli olacagi, bunun ise ilahi iradeyi zamansal kilacag: stipheleri de
coztime kavusur. {1ahi sifatlarin, varliklarin zamandaki gergeklesmelerine zamanin
akisindan uzak bir tek anda eslik ettigi anlasildiginda ezeli iradenin yeterli oldugu,
ikinci bir iradeye gerek kalmadig1 anlagilir.

Iman etmeyecekleri ezelde bilinen insanlara imanin emredilmesi de yine zaman
cizgisindeki Onceler olarak anlasilan ezel diisiincesinde problem olsa da, tarihsel
gerceklesmeye zamansal olmayan tek anda eslik eden ezel anlayisinda herhangi bir
glicliik tasimaz. Allah Teala, gercekten o zaman diliminde imani emrediyormus gibi
ikinci bir bilgi ve tekrara gerek kalmaksizin bu siirecin tek ana sigdigi
anlasildiginda, insan 6zgiirliigii ile ilgili bir problem kalmaz. Ezeli ilimde bilinenin
aksine bir sey olamayacagindan hareketle Allah’'in kudretinin agiklanmasindaki
giicliikler de ayni sekilde ortadan kalkar. Ezeli bilginin hadis varliklarla taalluku
veya tekvin sifati agisindan da aymi sekilde bir sorun kalmaz. Isitme, gorme,
konusma, dualara icabet etme, ecel, dmiir ve rizikla ilgili dncelik ve sonralik
iliskisinin tam anlasilmamasindan kaynaklanan biitiin problemler de bunlarin ilahi
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bilgide, onlarla ayni zamanda ama tek bir an-1 vahidde zamansiz olarak igerildigi
anlasildiginda tam bir ¢oziime kavusur. Diinya hayatinda yasanacaklar, kimin iyi
kimin kotii olacagi ezelde biliniyorsa diinya hayat1 hi¢ yasanmadan dogrudan ahiret
hayati baslayamaz miydi sorusu da aym sekilde gecerliligini yitirir. Zira ezelin bu
diinya hayatindan 6nceki ayr1 bir toplam bilgi degil, diinya hayatiyla birlikte ama
onu tek bir anda iceren zamansiz an olmas1 bu soruyu kendiliginden cevaplamis
olur.

Biitlin bunlara ek olarak an-1 vahid gibi uzanimsiz tek bir anda degil ama yine de
belli uzun zaman siireglerini diinya hayatina gore daha kisa siireclerde iceren basgka
zamansal katmanlar oldugu diisiiniildiigiinde, el-Mearic sfiresi 4. ayette diinya
senesiyle elli bin yila denk geldiginden bahsedilen yilin anlami daha kolay idrak
edilir. Allah’in her an bir yaratma halinde oldugunu belirten er-Rahman stiresinin
29. ayeti de bu ezel tasavvuruna uygun olarak daha iyi anlasilir. Kader ve 6zgiirliik
baglaminda kimi zaman cebri cagristirdigr diisiiniilen baz1 rivayetlerdeki kapalilik
ortadan kalkar. Boylece ezeli ilahi sifatlar ile dlemin yaratilmas, tikel varliklardaki
degisim ve insan hiirriyeti arasindaki iliskinin mahiyeti acik bir sekilde kavranir.
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Diisiinebilen/akil yiiriitebilen insanoglu sadece etrafinda cereyan eden tek tek olgu ve olaylarla degil,
ayni zamanda topyekiin varligin konumu ile de ilgilenmistir. Iste bu baglamda varligin konumuna ve
Tanri-evren iligkisine yonelik agiklamalari aragtirdigimizda Islam toplumunda, {i¢ farkli teori ile
karsilasmaktayiz. Miisliiman kelamcilarin Tanri-alem iliskisine yonelik agiklamalar hudiis, felsefecilerin
sudilr, mutasavviflarin agiklamalar: ise zuhilr teorisi olarak bilinmektedir. Kelamailar, hudiis teorisi ile
goriinen ve bilinen alemden hareketle, bilinmeyen ve goriinmeyen metafiziksel aleme yonelik
degerlendirmelerde bulunmuslar, "alemin hadis (sonradan ortaya ¢iktigini) oldugunu ve her hadisin bir
mubhdise ihtiya¢ duydugunu" ilke olarak benimsemislerdir. Onlar hudfs ilkesini temel alarak Allah'n
varhigma iliskin deliller ortaya koymuslar, Allah-dlem iliskisini agiklamiglardur. Iste bu baglamda
filozoflar "birden ancak bir gikar" ilkesini benimsemisgler, sudur teorisi ile Mutlak Bir'den (Tanr1) ¢okluk
olan dlemin ¢ikisini ve hiyerarsik bir diizen i¢inde dlemin konumunu yorumlamislardir. Mutasavviflar
ise zuhfr teorisi ile alemi Mutlak Varlik'n bir goriintimii, Mutlak Varlik'n tecellisi olarak kabul
etmiglerdir. Bizim bu calismadaki amacimiz kozmik varligin meydana gelisine iliskin Islam
diistincesinde yer alan bu tig farkl teoriyi ele almak ve Tanri-dlem (birlik-¢okluk) iligkisine yonelik s6z
konusu yorumlarin benzesen veya ayrisan noktalarini tespit edebilmektir.

Anahtar Kelimeler: {slam Diisiincesi, Tanri-Alem Miskisi, Birlik-Cokluk, Hudds, Sudiir, Zuhir.

THE MAIN THEORIES OF THE RELATIONSHIP BETWEEN GOD AND THE
UNIVERSE IN THE ISLAMIC THOUGHT: ORIGINATION (HUDUTH),
EMANATION (SUDUR), AND MANIFESTATION (ZUHUR)

Abstract

In this study, we will analyze the three major theories concerning the relationship between God and the
universe: origination (hudith), emanation (sudiir), manifestation (zuhiir or tajalli). The theory of
origination was developed in the history of Kalam. The majority of the theologians (Mutakallimiin) aimed
to offer a concept of God and His relation to the universe based on the origination theory. On the other
hand, the Muslim philosophers, mostly Ibn Sina, suggested the theory of emanation to provide a causal
explanation of the universe as well as God’s relation to it. The theory of manifestation emerged in the
philosophical Sufism. Ibn ‘Arabi posited the concept of manifestation as an explanation of God's
connection with the universe. Based on their cosmological views, each field also aimed to offer their proof
of God’s existence. The theologians argued that the universe was temporally originated (muhdath) and
therefore necessitates an originator (muhdith) upon their premise that everything originated needs an
originator. On the other hand, the philosophers attempted to address the premise of "from one comes
only one" explaining how the multiplicity comes from the Absolute One (God). Considering God as the
ultimate source of existence, they proposed a hierarchical order in the universe and explained it through
their theory of emanation. The Sufi thinkers explained the relationship with the theory of manifestation,
which is also known as the appearance of the Absolute Being or the revealing of the Absolute Being. In
this study, we will primarily focus on these three theories and examine their differences and similarities
as well as their significance in the formation of the cosmic existence in the Islamic thought.
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Summary

Every human being who feels the need to understand and seek explanations of life
and the universe cannot keep himself from thinking about the essence of cosmic
existence. In other words, every human being who wants to find rational
explanations of the phenomena surrounding him is interested in not only
understanding particular events but also the explanation of existence as-a-whole. In
this context, when we delve into the concept of existence and thus God’s relation to
the universe in the intellectual history of Islam, we encounter three different
theories: origination (hudiith), emanation (sudiir), and manifestation (zuhiir or tajalli).
The majority of the theologians (Mutakallimiin) suggested the theory of origination
for the God-universe relationship, the philosophers proposed the theory of
emanation, and the philosophical Sufis such as Ibn ‘Arabi posited the concept of
manifestation as an explanation of God’s connection with the universe. The
theologians practiced an analogy based on the seen world to the
unseen/metaphysical (qiyds al-ghdib ‘ald al-shahid), held that the universe was
temporally originated (muhdath), and reasoned that everything originated needs an
originator (muhdith). They regarded this reasoning as not only an explanation of
God’s relation to the universe but also a proof of God's existence. On the other hand,
the philosophers attempted to address the premise of "from one comes only one"
explaining how the multiplicity comes from the Absolute One (God). They
suggested a hierarchical order in the universe and explained it through their theory
of emanation. The Sufi thinkers explicated the relationship by means of the theory
of manifestation, which is also known as the appearance of the Absolute Being or
the revealing of the Absolute Being.

The Muslim theologians took this universe to be a proof of God’s existence and a
sign of His perfection, basing their cosmological accounts on the assumption that
there must be an instant creation in it. The concept of origination played a key role
in their theological explanations of the relationship between God and the universe.
Accordingly, they argued for the universe as God’s creation and its temporal
beginning. In other words, the theory of origination presupposes a temporal
beginning of the universe, which arguably forms the basis of the argument for God's
existence, offers theological explanations of His eternity as the most significant
attribute, and addresses the problem of His relation through His attributes to the
temporally originated universe. Within this direction, their response to the question
of how the universe came into existence was that God created it directly and out of
nothing at once, namely ex nihilo. They attempted to explain this cosmology through
their interpretation of atomism claiming that it offers a comprehensive model of the
universe as a whole. According to this model, not only elementary particles and their
relations to one another, but also space, time and motion, i.e. the entire universe,
consist of discontinuous and discrete units. This atomistic model of the universe has
important theological implications such as the continuous re-creation and the
rejection of causality.

Although there is a difference of opinion regarding the relationship between God
and the universe in the history of the Islamic philosophy. The most prominent one
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is the emanation theory. Ibn Sina (Avicenna) philosophically disapproved of the
theologians' theory of origination criticizing their view that the universe was
originated directly and out of nothing at once. According to the theory of emanation,
existence gradually proceeds in a way of overflowing from the First. One of the most
important concerns of the underlying characteristic of the emanation theory, which
is grounded on the idea of God’s absolute simplicity, is the claim that everything
gradually emanated from the ultimate source, God, necessarily. Thus, this theory
caused further conflicts between philosophy and theology. The theologians attacked
the theory criticizing that it limits God’s will and actions, and thus He acts
necessarily. Despite the theological concerns, the emanation theory had a great role
in the Islamic philosophy and philosophical Sufism. Ibn Sina, on the other hand,
forms his metaphysics upon his account of emanation and reconsiders such
philosophical terms as necessary, possible, essence, and existence. In the mystical
philosophy, Shahab al-Din al-Suhrawardi seems to be inspired of Ibn Sina’s view of
emanation in his philosophy of illumination.

Concerning the relationship between God and the universe, Ibn al-‘Arabi’s theory
of manifestation basically suggests that while nothing material can be co-eternal
with God, He eternally creates and manifests because of His perfection. In this view,
God is excluded from all names and attributes, thatis, free from all limitations. There
is only God, and the universe is the perpetual manifestations of His existence. Ibn
‘Arabi’s philosophical Sufism, in which he looks at the issue of God’s relation to the
universe from a quite different perspective by suggesting the unity of being (wahdat
al-wugjiid), receives criticisms from different doctrines such as Kalam.

In this study, we will try to examine these different theories concerning the
formation of the cosmic existence in the Islamic thought and identify their
similarities and differences about the God-universe (unity-multiplicity) relationship.

Giris
Teistik teoloji ve felsefenin en temel, en dnemli meselelerinden birisi "yaratma",
bagka bir deyisle Tanri-alem meselesidir. Islam diisiince geleneginin temel yapisini
olusturan ana disiplinler kelam, felsefe ve tasavvuftur ki; evrenin varolusu, ilk
yaratilis, birlik-cokluk (yani tek yaraticidan ¢oklugun ortaya c¢ikist), yaratan ile
yaratici arasindaki iligki s6z konusu oldugunda karsimiza ¢ikan tabloda hudils, sudiir
ve zuhiir olmak {lizere {i¢ ana teori dikkatimizi cekmektedir. Yani hudiis, miisliman
kelamcilarin; sudiir, filozoflarin; zuhfir ise mutasavviflarin savundugu Tanri-alem
iligkisine yonelik agiklamalardir.

1) Hudis Teorisi

Eski Yunan diisiincesinde varligin (alemin) temel bir ilk maddeden ¢ikarak
meydana geldigi, maddenin ezeli oldugu yoniindeki anlayislar ya ateist-materyalist
evren yorumunu ya da evrene miidahale edemeyen, zorunluluk yasasia bagli Tanri
anlayigini beslemistir. Miisliiman kelamcilar ise her iki anlayis1 da elestirmis dlemin
ezell olamayacagimi ve kendi kendine hareket eden mekinik bir dlem anlayisinin gecersiz
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oldugunu savunmuslardir. Miisliiman keldmcilar Islam diisiincesindeki tiim
meselelerin asil zeminini olusturan "tevhid ilkesini" aciklarken alemin hudtsu
meselesinde ittifak halinde olmuslardir. Dahast "yoktan yaratan, dlemle siirekli
irtibatli, ilim, kudret ve irade sahibi olan Allah’in varligina dair bilgilerin makdl
gerekgelerini arastiran ve bu yondeki inang ilkelerini aklen temellendiren miisliiman
kelamcilar”, alemin "hadis" olusuna yonelik farkli teoriler gelistirmislerdir. Iste
alemin hudiisuna yonelik kiim{in-zuhir!, araz teorisi? gibi farkl: agiklamalarin® da
gelistirildigi kelam diisiince ikliminde; islenip déniistiiriilen, Islam akidesiyle
uyumlu hale getirilen "atomcu teori" baskin ¢itkmis, sonradan meydana gelen alemin
bir Yaratici'ya olan ihtiyaci ve Allah'tan baska ezeli bir varlik olmayis1 daha gok
atomculuk fikriyle agiklanmistir. Baska bir deyisle kelamcilar, evrenin var olusunu
acgiklamak ic¢in Eski Yunan atomculugundaki cevher-araz gibi kavramlar1 kendi
sistemleriyle uyumlu bir hale doniistiirerek diisiince sistemlerini olusturmuslar,*
ayni yap1 taglarindan (atomlardan) meydana gelen maddenin siradanhigini ve
yaratilmishigini vurgulayarak maddeye dogatistii glicler atfeden tiim anlayislari
reddetmiglerdir.®> Esasen bu durum kelamcilarin ig¢inde bulunduklari dénemin
bilimsel cercevelerine kayitsiz kalmayarak ne denli ilgi duydugunu, alemin
hudiisunu aciklayacak en elverisli fiziksel teoriyi nasil isleyip doniistiirebildiklerini
gostermesi agisindan da dikkat ¢ekicidir.

Kelamcilarin varlik hakkinda benimsedigi en temel siniflandirma "kadim varlik
(Allah/Yaratan)-hadis varlik (alem/yaratilan)”" ayrimina dayanir. Her yonden
Allah'a muhta¢ olan "alemin" bilgiye konu olmasi bakimindan kendinde bir
gergeklige sahip oldugunu (yani 6zneden ve onun inanmasindan bagimsiz olarak
alemin bilinebilir oldugunu) savunan keldmcilar, akla ve duyulara giivenmeyerek
One siiriilen tiim farazi ya da hayall alem anlayislarini, sofistik iddialar1 siddetle
elestirmislerdir. Esyanin dolayisiyla alemin nesnel ve bilinebilir olusundan
hareketle "akil yiiriitmelerin temel zeminine" dikkat ¢eken kelamcilar, dnyargisiz ve
dogru onermelere dayanan akil yiiriitmeler yoluyla bilinenlerden bilinmeyenleri
¢ikarsamanin miimkiin oldugunu, dolayisiyla alemin kendili§inden meydana
gelmedigini aklin kolaylikla bilebilecegini belirtmislerdir. Alemin konumunu ifade
etmek i¢in huds teriminde ittifak eden kelamcilar, “sonradan meydana gelmek,
yokken sonradan var olmak, var olmak igin bagkasina muhta¢ olmak” gibi
olgulardan hareket ederek alemin zamansal baslangi¢liliina isaret etmisler,

1 Cahuz, Kitabii'l-Hayevidn, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi,
1969), 5:7, 11-12, 21-23.

2 Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri), cev. Mehmet Dalkilig
- Omer Aydin (Istanbul: Kabalct Yaymnevi, 2005), 248, 280-281; Bagdadi, Usilii'd- din, (Istanbul:
Daru'l-Fiintin Tlahiyat Fakiiltesi), 47.

3 Osman Demir, Keldmda Nedensellik, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 75-213.

4 Kelam atomculugunun kaynag: konusunda farkli teoriler bulunmaktadir. bkz. Cagfer Karadas,
"Kelam Atomculugunun Kaynag: Sorunu", Marife: Dini Arastirmalar Dergisi (Bilimsel Birikim), 2/2
(2002): 81-100.

5 Kelamalarin cevher-araz modeline (atomculugu) dayal varlik anlayisini tercih sebepleri igin bkz.
Josef van Ess, "Mu'tezile Atomculugu", trc. Mehmet Bulgen, Kelam Arastirmalart Dergisi, 10/1 (2012):
255-274.
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sebeplilik zincirinin “zaman i¢inde” sonsuz olarak geriye gitmesinin imkansizligini
belirterek hudfis delilini gelistirmislerdir. Boylece hem Yaratan hem de &alemin
varliginin devamini saglayan fail bir sebebe/yaraticiya ulagsmay: gaye edinmislerdir.
Iste miisliiman kelamcilarin geleneksel kozmolojik delili olarak kabul edilen hudiis
delili, “sonradan var olanlar1 (hadisleri)” yoktan (la min sey) varliga cikaran
"Yaratic1 Bir Varligin (Muhdis) gerekliligi" {izerine odaklanan akil yiiriitmeler
etrafinda sekillenmistir.

Allah’in varligini ispat etmeyi agirlikli olarak evrenin gozlenmesine dayandiran ve
duyular aleminin duyular 6tesi i¢in hangi acidan delil teskil edecegini arastiran
kelamailar, kendi fiziksel ve psikolojik yapimizdan tutun da cevremizde sahit
oldugumuz olgulara, halden hale degisim-doniisiime, acziyet ve ihtiyag icerisinde
bulunmaya, sonlu ve siirli olus gibi sonradan varolusa iliskin 6zelliklere dikkat
¢ekmis, boylece nesnelerin sonradanliginin (hudis) gerektirdigi bir fail neden
diistincesinden hareket ederek bir ilk fail diistincesine ulasmislardir. Yani hudiisa
dayanan alem anlayisinda; dlemin varligimin sebebi olan kadim varligin yani
Allah'in "asil" oldugu, halden hale degisip doniisen, zitliklar1 kendisinde toplayan,
acziyet i¢cinde bulunan alemin ise "fer" oldugu vurgulanarak alemin kendiliginden
meydana gelmedigi, yaratilmishik 6zelliklerini ise aklin bilebilecegi belirtilmistir.
Burada hadisin (alemin) kadime (Allah'a) olan delaleti ise benzerine degil farkh
olanadir ki, "Yaratict olan Allah" yaratilmis olan aleme hicbir sekilde
benzememektedir, hudiisa delalet eden 6zellikler ve Allah'in ilk fail olusuyla ters
diisen ya da imkansiz bir sonuca yol acan tiim nitelikler ise Allah'tan
olumsuzlanmaktadir. Bununla birlikte sonlu varliklar i¢in kullanilabilen bir takim
pozitif nitelikler herhangi bir mecaza basvurmadan, herhangi bir benzesmeye yol
agmadan Allah i¢in de kullanilabilmektedir. Bu anlayisa gore Allah'1 mahlukatin bir
parcast haline getirecek derecede olan tesbihden ya da O'nu islevsizlestiren,
mahlukatla iliskisiz duruma getirecek derecede olan tenzihden kaginilir. Tenzih ve
tegbihin agsiriliklarindan uzak hem alemden miinezzeh hem de alemle siirekli
irtibath bir Tanr1 anlayisi benimsenir.

Kelamcilar kozmoloji alaninda homojen bir yapiy1 olusturmasalar da yani mutezile
ve Ehl-i siinnet kelamcilar: birbirlerinden farkli diisiincelere sahip olsalar da hudiisa
dayali alem anlayisinda tabii, fiziki siirecler, fenomen ve olgular genellikle atomcu
teoriyle agiklanmis, evrenin mekanik isleyisine dayali kozal bir agiklamasi
reddedilmistir ve Allah'in nesnelerin Ozelliklerini her an yarattigini
savunulmustur.® Allah’in yaratma fiilinde araya herhangi bir tabii sebeplilik veya
zorunlulugun girmesi reddedilerek Allah'in yegane fail olusu vurgulanir. Yani
yaratici irddeyi simirlandirdign diisiiniilen, determinist zorunluluga dayali olan her
tiirlit "zorunlu tabii sebep fikri" diglanir. Allah-alem iliskisini ontolojik bir zitlik
cercevesinde tarif etmenin yani sira bu iliskinin dogrudan faktorii olarak ilahi
iradeye vurgu yapan kelamcilar, hudis temelli dlem anlayisiyla birlikte "Tanr1'y1
sebeplilik zincirinin ilk halkas1 olarak kabul ederler ve Allah" pasif bir kaynak
olarak ifade eden tiim anlayislar1” reddederler. Bir bagka deyisle Allah'in siirekli

6 Cagfer Karadas, "[slam Diisiincesinde Degisim ve Stireklilik", Usiil: Islam Arastirmalari. 8 (2007):
10-13.
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yaratan/evrene miidahil, essiz ilim, irade, kudret sahibi bir varlik oldugundan,
kideminden bahseden kelamcilar, alemin Allah tarafindan "yok iken var edildigini"
yani alemin var olusunun sonradan yani belli bir zaman diliminde ya da zamanin
kendisiyle birlikte gerceklestigini savunurlar.”

Teorik aklin smirli oldugunu ya da delillerin eksik yanlarmin olabileceginin
farkinda olan keldmcilar, insanin kendi varliginin yaninda dis diinyadaki tiim
varliklarin sonradanligini bilmesinden yani bilen (rasyonel) bir varlik olusundan
hareketle Yaratici'min varligina inanmasinin hakli ve makul sebeplere dayandigin
diisiiniirler. Allah-alem iliskisine yonelik agiklamalar getirmeye calisan "hudiis”
merkezli tiim anlayislar da, Yaratan ve yaratilan arasindaki ontolojik statii farkinin
agikca ifade edilmesine 6zen gosterilmistir. Bu husus soyle ifade edilmistir:

"Miitekellimine gore “alem” lafzi, Allah Teala disindaki a’yan ve a'razdan
miitesekkil mevctidatin tamamini ifade eder. Bu mevciidata, kendisinin diri, igiten,
goren, bilen, kudret sahibi, her seyin kendi emrinden ¢iktig1, noksanlik
emarelerinden uzak, alemin ciizlerinden bir ciize benzemeyen, icinde bulunan
sahislara benzemekten uzak bir yaraticisinin bulunduguna delil (nisan) olmasi
hasebiyle ‘alem” ad1 verilmistir."

Cismani agidan baslangich ve sonlu bir dlem tasavvurunu ilke edinmis olan kelam
geleneginde ilk donemlerden itibaren gelistirilerek olgunlastirilan atomcu teori;
yalmzca cismin degil hareket, mekan ve zamamin da atomistik bir yaklasimla
incelenmesi gerektigi meselesini de beraberinde getirmistir, yani buna gore araz
olan hareketin hareket eden cisme, gergeklestigi mekana ve hareketin zamanina gore
boliindiigli anlayisi kabul edilmistir. Cismin temel maddesiyle (ayn, cevher)
goriiniim ve Ozelliklerinin (araz) birbirinden farkli seyler oldugunu belirtmekle
birlikte kelamcilar, cevher ve arazlarin birbirine muhta¢ oldugunu,
ayrilamayacagini dolayisiyla her ikisinin de hadis oldugunu kabul ederler. Oyle ki
her bir ayn'in (cevherin) tasiyabilecegi arazlardan ayri kalmasi imkansizdir, ayn'in
tasidig1 arazlarin ise ayn olmadan varlik kazanmalar1 ve varliklarini siirdiirmeleri
s0z konusu degildir. Buna gore "ayn/cevher- sifat/araz" ikilisinin ortaya cikis
Allah'in hadis olmayan "ol" emriyle gerceklesmektedir.? Iste varlik anlayisini alemin
sonradanlig1 prensibine dayandiran kelamcilara gore cevherler birbirinin benzeridir
(miitemasil), tabiatta bulunan cevherler fiilen sonludur, sonsuz sayida cevherlerin
varligl soz konusu degildir. Allah, arazlar1 her an yaratmaktadir.® Buna gore,

7 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar,
2002), 39-45 (47-53), 58-59 (70), 60-64 (73-77), 77 (92), 82 (98-99); Bakillani, Kitdbii't-Temhidi'l-evdil ve
telhisi’d-deldil, nsr. Imadiiddin Ahmed Haydar, 1. Baski (Beyrut-Liibnan, 1987/1407), 334-341;
Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad ilé kaviti'l-edilleti fi usiili’l-i’tikad, thk. Esad Temim (Beyrut: Miiessesetii'l-
Kiitiibi's-Sekafiye, 1985), 206-207; Bagdadi, Usilii’d- din, 138-139; Ibn Firek, Miicerredii’l-Makalt,
thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-Masrik, 1987), 133-134.

8 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi Usiili’d-Din, nsr. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara, 2003-2004),
1:62.

9 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terctimesi, 63-64 (77), 180 (217-218).

10 Es'ari, Makalitii ’l—fslﬁmiyyfn ve fhtilziﬂi’l—musullin, ngr. Hellmut Ritter, 3. Baski (Weisbaden, 1980),
319; Nesefi, Tebsiratu'l-Edille, 1:65; Cuiveyni, el—f;@ud ild kavati'l-edilleti fi ustli’l-i'tikad, nsr.
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alemde gozlenebilen degisken niteliklerden yola ¢ikarak arazlarin varlig:
temellendirilebilir, iste evrende bulunan her bir cevherin, arazlardan ayr
kalmasinin imkansiz olmasi ve arazlarin da cevher olmadan varlik kazanamamasi
ilkesinden yola ¢ikan kelamcilar, dlemi olusturan cevher ve arazlarin varlik alanina
cikabilmek i¢in birbirine ve dolayisiyla alemin de sayesinde varlik kazanip varligim
siirdiirebilecegi {istiin ve yiice bir giice muhtag oldugunu savunurlar. Oyle ki
olgulardan hareket eden ve dogru akil yiiriiten herkes, evrenin kendi kendine var
oldugu ya da baslangicinin bulunmadig: (ezeli oldugu) diisiincesinin temelden
hatali oldugunu anlayabilecek bir zihni donanima sahiptir. Keldmcilara gore s6z
konusu "cevher ve araz metodu" yardimiyla da hadis olan alemi Allah'in yoktan
yarattigl gercegine ulasabilmek miimkiindiir.!' Arazlarin "kiin" emriyle "her an
yaratilmakta ve yok olmakta" oldugunu diisiinen keldmcilar, bunun bir sonucu
olarak da Allah'in yaratma fiilinde araya tabii sebeplilik ve zorunluluklarin
girmesini reddetmislerdir.

Allah ile alem arasindaki net ayrima onem veren kelamcilarin "yoktan yaratma"
anlayisi, "hudiis" kavramuyla iligkili bir sekilde ifade edilmekte yani alemin
yaratilmisligi ve sonradanligina isaret eden hudiis anlayis1 yoktan yaratma teorisini
gerekli kilmaktadir. Keldmcilar ge¢misteki var olusun kadim olarak
nitelendirilemeyecegini yani ge¢misteki var olusun sonlu oldugunu savunurlar, o
halde ilk Fail, KAdir-i mutlak olan Allah, mutlak irdde sahibi olarak alemi yokluktan
varliga ¢ikarmaktadir ki, boylece Allah ile alem arasindaki farkl: varlik statiisii kesin
cizgilerle ifade edilebilmektedir.

Alemin varligimin yoklugundan sonra meydana geldigini ve bir biitiin olarak alemin
hadis oldugunu savunan keldmcilarin goriislerini elestiren Ibn Sina (6. 428/1037),
alemi ay-iistii ve ay-alti olarak ikiye ayirmis; ay-iistii alemi zamansal agidan
baslangici olmayan/ezeli, ay-alt1 alemi ise zamansal olarak hadis kabul etmistir.
Anlagilan o ki kelamcilarin "Alem hadistir." 6nermesini siipheli, zayif ve mantiksal
agidan problemli goren Ibn Sing, yoklugun (ademin) seyiyyetini savunan -Mutezili-
kelamalarin goriisiiniin teselsiile/celiskiye yol acan bir zaman anlayisina gétiirecegi
yani sonsuz sayida alemlerin varlig: fikrine kap1 acacag: diisiincesiyle elestirmistir.
Esasinda alemin mutlak yokluktan yaratildig1 goriisiinii benimseyen Ehl-i Siinnet
kelamcilar1 da "adem"i sey olarak kabul eden Mutezill kelamcilar: tenkit etmistir,
zira onlar bu anlayisin Allah'm ezell varliginin yaninda ezeli bir ilk
maddeden/ilkeden ya da imkdndan alemin meydana geldigini ima ettigini ve
dolayisiyla Allah yaninda alemin de ezeli oldugu fikrini tasidigini ifade etmistir. Ibn
Sina ise zamani ezeli olarak kabul ettiginden dolay1 zamanin 6nceligi ve sonraligy,
bir baslangici oldugu gibi anlayislara itiraz etmistir, zamanin bir noktadan
basladigini kabul etmenin felsefi celiskiye/teselsiile yol agacagini belirtmistir.
Tanri'nin sadece zét agisindan 6nceledigi ve zamansal agidan baslangici olmayan
sonsuz gokytlizii hareketinin, zamanin ezell yani siirekli olmasin sagladigin iddia

Muhammed Yasuf Miisa-Abdulmunim Abdulhamid (Kahire 1950), 139; M. Semseddin Giinaltay,
"Miitekellimin ve Atom Nazariyesi', Darulfiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 1/1 (1925): 98-99; Tbn
Meymtin, Deldletii’l-Hairin, ngr. Hiiseyin Atay (Ankara, 1974), 196-197.

1 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 23-31 (27-37).
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etmistir. Yani Ibn Sind zamansal agidan geriye dogru alemin sonlulugu, bir
baglangic1 oldugu diislincesini reddetmis ve dolayisiyla kelamcilarin kullandig:
"Alem hadistir." seklindeki onciilii de ele alarak tenkide tabi tutmustur. Ibn Sin3,
kelamcilarin bir sonraki adimda kullandigr "Her hadisin bir muhdisi vardir."
seklindeki onermenin de yani hudis fikrinin getirdigi "her hadisin bir muhdise
ihtiya¢ duydugu" seklindeki sonucun zorunluluk tagimadigini, kesin bir bilgi
vermedigini hatta bu yondeki delillendirmelerin temelsiz ve gegersiz oldugunu
iddia etmistir. Clinkii ona gore varlik veren muhdis (fail) yoklugun degil varligin
sebebidir, hadisin varlik kazanmas: aninda etkisi gerceklesmektedir. Bagka bir
deyisle o, muhdisin zamansal anlamda hadis varli§1 6ncelemesi anlamin tagiyan
huds fikrinin "her hadisin bir muhdise ihtiyact oldugu/muhdisin hadisin meydana
gelmesinin sebebi oldugu" tarzinda bir sonuca gotiiremeyecegini savunmustur.
Oyle ki hadisin varliginin sebebi hudiis degil (kendisinin icinde bulunmadig1 bir
zamanin tarafindan Oncelenmesi degil), kendisini var kilan bir sebebe muhtag
olmasidir, yani Ibn Sina'ya gore, Tanri'ya (Zorunlu Varlik'a) ihtiyacin sebebi hudis
degil, imkandir, miimkiin varligin sebepli olma/sebep tarafindan éncelenme halidir.
Huds teorisinin elestirisine devam eden Ibn Sina, alemin varligini siirdiirmesinde
Allah'a olan ihtiyacin huds fikriyle agiklanamadigini, bununla birlikte hadis
varligin Allah'a olan ihtiyacimin imkanla agiklanabilecegini ifade ederek sudir
teorisinde yer alan Tanri'da ¢ikip hiyerarsi yoluyla cereyan eden feyzin/akisin
siirekliliginden ve sebeplinin Tanriya olan ihtiyacindan bahsetmistir. "Yaratma
sifatimm” hadis olarak degerlendiren ya da yaratma fiilini sonraya birakan
kelamcilarin goriisiinii -6zellikle Mutezili kelamcilarin goriisiinii- veya yaratma
sifatin1 konusu olmaksizin ezell goren kelamcilarin agiklamalarini ele alip elestiren
Ibn Sina, onlar1 Tanri'nin yaratma niteligini islevsiz/atil bir duruma getirmekle
(onlara muattila diyerek) itham etmistir.1?

Biitin bir alemi zamansal hudfisun konusu olarak goren kelamcilarin
acgiklamalarina pek c¢ok agidan itiraz eden Ibn Sina'nin yOnelttigi elestirilere
degindikten sonra, simdi de Allah-alem iliskisine yonelik kelamcilarin savundugu
hudts teorisine iligkin temel noktalar1 -genel itibariyle- siralayacagiz;

a) Her eserin bir miiessiri, her fiilin bir faili oldugu fikrinden hareket eden
kelamcilar, her miiessirin fail olmasi icin yaptig1 seyi isteyen ve segen olmasi
gerektigi ilizerinde durarak Allah'in fail-i muhtar olusuna vurgu yapmuistir. Fail-i
Muhtar Allah anlayisi, zaman agisindan alemin hadis oldugu yani sonradan
meydana geldigi anlayisina dayanmaktadir. Bir seyin Allah'in eseri ya da fiili olmasi
demek, Allah'in iradesinin ve kudretinin o seye taalluk etmesi anlamina gelir.
Allah'in iradesinin varliga taalluk etmemesi ile de yokluk (alemin yok olmasi) veya
varliginin devam edememesi s6z konusu olur. O halde her varlik, Allah'in yoktan

12 ibn Sin3, Kitabii's-Sifa: Metafizik I, gev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaynlari,
2004),145-151; Ibn Sina, Kitabii 's-Sifa: Metafizik II, cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker (1stanbu1: Litera
Yayinlari, 2005), 4-13, 37, 86-87, 116-124,127; ibn Sina, fguretler ve Tenbihler = el—i;sardt ve’t-Tenbihdt,
¢ev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yaymncilhik, 2005), 127-142;
ayrintili bilgi icin bkz. Muhammet Fatih Kilig, "[bn Sind'nin Kelamcilarin Hudéis Goriisiine
Yonelttigi Elestiriler", Divdn: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 15/28 (2010): 123-133.
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ve dogrudan yaratmasiyla (ibtidaen) varliga gelmistir, Allah biitiiniiyle alemin faili
ve Sani'idir. Her tiirlii eksiklikten miinezzeh olmanin yani sira her tiirlii kemalle de
muttasif olan Allah "icapla degil ihtiyarla" fiilde bulunur. Kelamcilarin huddstan
yola ¢ikarak zamansal baslangicli bir dlemi savunmasina karsi ¢ikan miisliiman
filozoflar "Allah vard:i ve sonradan irdde edip alemi yaratt1” demelerinin yanlis
oldugunu bu durumun alemin 6ncesinde iglevsiz-yaratmayan bir Tanr1 anlayisina
yol acacagini ileri siirmiislerdir. Kur'an-1 Kerim'de agik¢a/lafzen "yoktan yaratma"
seklinde bir ifade yer almasa da "ildhi fiillerle ilgili ayetlerin ezeli olmayan alemin
bir asildan ya da maddeden degil yoktan yaratmaya isaret ettigi" soylenebilir.

b) Alem, fiilinde ihtiyar sahibi olan Allah'in fiilidir ve hadistir. Miiessire ihtiyag
duyan hadistir. Hadis olan dlemin zamansal bir baslangic1 vardir ve hadis olan dlem,
kadim olan Allah't bilmeye bir isarettir. Miisliiman filozoflar, daha kiiclige
boliinmeyen anlardan olusan zaman anlayisinin ya da zamaru atomik tarzda
diisiinen kelamcilarin diinya goriisiinii degisebilen fizik teorilerinden bagimsiz
olamadigini ve dolayisiyla fizik teorilerinden bagimsiz olarak kurulabilen bir diinya
goriisiiniin daha tutarli olacagini savunurlar. Bununla birlikte 1920'lerde Edwin
Hubble'in Doppler etkisi olarak adlandirilan yontemden yararlanarak yildizlar
gozlemek stretiyle fark ettigi evrenin genislemesine iliskin kesfi; termodinmigin ikinci
yasast olan entropi ilkesinden hareketle evrendeki tiim sistemlerde diizenli
durumdan daha az diizenli duruma gecis egilimi baska bir deyisle diizensizlige dogru
tersinemez olarak bozulmaya gidisi ifade eden evrendeki entropinin artist ve bu
durumun evrenin bir sonu olacagini, sinrl bir zaman 6nce baslangici oldugunu
gostermesi gibi daha pek ¢ok son bilimsel gelisme dikkatle incelenmelidir. Zira
evrenin bir baslangici ve sonu oldugunu gostermesi yoniiyle termodinamik kanunlar,
astronomik gozlemler ve izdfiyet teorisinin formiilleri birbirlerini destekleyen
unsurlardir ve kelamcilarin evren anlayistyla uygunluk arz eden veriler
sunmaktadir. Oyle ki Big Bang ile olusan siiregler evrende bilingli bir tasarimin
varligin, izdfiyet teorisi ise evreni ve zamaru birbirine baglayarak evrenle birlikte
zamaninda bir baslangici oldugunu gostermesi agisindan kayda deger gelismeler
sunmustur. Evrende gozlemlenen degisme, bozulma ve asinma, evrenin
genislemesi, entropi, yildizlarin ve 15181n son bulacak olusu gibi olgular evrenin ezeli
olmadig gibi ebedi de olamayacagini gostermis olmas1'® bakimindan dikkat gekici
verilerdir.

¢) Failin fiilini bilmesi ancak iradi fail i¢in zorunludur. Alem, Allah'in eseri olduguna
gore ve Allah da ihtiyarla fail oldugu icin alemi bilir. Zaten bir seyi bilmeksizin irade
etme fiili de diistiniilemez. Kelamcilar Allah'in hem ezeli ilmine, hem de iradesine
vurgu yapmustir. Filozoflarin savundugu sudiircu yaratma bigiminde ve illet

13 Paul Davies, The Mind of God, (New York: A Touchstone Book Published by Simon&Schuster, 1993),
50; Stephen Hawking, Evreni Kucaklayan Karinca, haz. Gene Stone (Ankara: Alkim Kitapgilik
Yayinalik, 1993), 137; Caner Taslaman, BigBang ve Tanr1, (1stanbu1: Istanbul Yayinevi, 2003), 22, 48,
68, 72; a.mlf., “Tanri-Evren Hi@kisi ve Micize Sorunu Agisindan Determinizm, Indeterminizm ve
Kuantum Teorisi”, MUIFD., 31/2 (2006): 166; ayrica bkz. Fatma Aygiin, Matiiridi'ye Gore Allah'in
Varligini Aklen Bilmenin Imkamn, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2015), 287-297.
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teorisinde ise varligin kaynagi Tanri'min bilgisine dayansa da Tanri'min iradesi
belirsizlesmektedir.

d) Kelamcilarin her an yaratan ve her an yarattiklariyla irtibatli Allah diisiincesi
endeterminist (zorunsuzluk) anlayis: ifade etmektedir. Kelamcilar sebep ve sonug
iliskisini, olaylarin ard arda gelisini kabul etmekle birlikte bu iliskinin zorunlu
olmadigini (Filozoflar disinda mutezili bazi kelamcilar da zorunlu illiyyeti kabul
etmislerdir.’) yani evrenin "her an yaratan Allah'in miidahalesine" acik oldugunu
ve mucizenin imkanini savunurlar. lliyyet doktrinine dayali determinist goriigleri
benimseyen miisliiman filozoflar ise tiim dlemi zorunlu olarak bir illiyyet zinciriyle
ilk illetten ezelden beri sudir etmekte olan kiilli bir sistem biciminde tasarlama
egiliminde olmuslardir.?

Misliiman filozoflarin yani sira filozof mutasavviflar da Kur'an'da "yoktan
yaratma" diye bir sey olmadigini 6ne siirerek kelamcilar1 elestirseler de “Allah,
goklerin ve yerin Bedi’idir.” (el-Bakara 2/117; 6/101) ayeti yani Allah'in Bedi’ ismi
"Allah’in essiz/benzersiz, Orneksiz bir sekilde yaratmasi’, yoktan yaratma
anlaminda anlasilmistir. Bari ismi, Allah’in sifirdan ilk Ornekleri yaratmasina;
Musavvir ismi ise yoktan yaratilan ilk Orneklerin tasariminin da Allah’a ait
olduguna; Halik ismi, Allah’in hem yoktan hem de vardan yaratmasina; Fatir ismi
ise, Allah’in bir plan, proje dahilinde yaratma siirecine isaret olarak diistiniilmistiir.
Kur'an'm bahsettigi Tanri'nin, "yoktan yaratan bir Tanr1'y1"¢ ifade ettigi kanaati dini
diisiince geleneginin mesru ve yaygin bir yorumu olarak kabul edilmistir.

Esasinda son bilimsel verilerin, bize evrenin zamanla birlikte baslangici oldugunu
gostermesi de bu teoriyi destekler goziikmektedir. Oyle ki evrenden hareket ederek
onun zamanla birlikte bir baslangica sahip oldugunu savunan ve giintimiizde Keldm
Kozmolojik ~ Argiiman olarak bilinen hudis delilinin gelistirilmis ¢agdas
versiyonlarinin giiniimiiz bilimsel gelismeleriyle de uygunluk gosterdigi ifade
edilmekte, Big Bang teorisi ve bu teoriye iligskin yapilan bilimsel ¢alismalarla elde
edilen veriler dogrultusunda evrenin bir baslangica sahip oldugu ve sonunun da
gelecegi sOylenebilmektedir.’” Evrenin sonradan meydana geldigi yoniindeki
onciilden hareket eden, sonradan var olan bir seyin ilim, irdde ve kudret sahibi yiice
bir yaraticiya muhtag oldugunu ortaya koymay1 hedefleyen, yoktan yaratmay1 6ne
¢ikararak Allah-alem seklindeki iki farkl varlik alanindan bahseden -ve bu makaleyi
asan ayrintili boyutlara sahip olan- huds fikrinin, gegerliligi ya da gelisen bilimsel
cerceveyle uygunlugu yoniinde ¢alismalar yapilmalidir, degisebilen malzemesiyle
glincellenebilecek potansiyele sahip olan hudiis delilinin biitiinciil bir evren modeli

14 bkz. Cemalettin Erdemci, "Islam Keldaminda Kozalite Problemi", Siirt Universitesi flahiyut Fakiiltesi
Dergisi, 1/2 (2014): 11-32.

15 Ilhan Kutluer, "Determinizm", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1994), 9: 216.

16 fan Richard Netton, "Islam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk”, tre. Giirbiiz Deniz, Dini Aragtirmalar,
7/19 (2004): 352.

7 bkz. William Lane Craig, Reasonable Faith: Christian Truth and Apologetics, 3. Baski (Wheaton:
Crossway Books, 2008), 125-28, 150; Mehmet Bulgen, Klasik Donem Keldm Atomculugunun Giiniimiiz
Kozmolojisi A¢isindan Degerlendirilmesi, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2012), 384-421.
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sunduguna ve giinlimiiz agisindan ne derece degerini koruduguna dikkat
cekilmelidir.

2) Sudir Teorisi

Metafizigin Islam 6ncesine uzanan iki ana damarindan s6z edilebilir. Birinci damar
"varlik olmak bakimindan varlig1" konu edinen Aristoteles metafizigi, digeri ise
Eflatun metafiziginin yeniden yorumlanmasiyla sekillenen ve Tanri-alem iligkisi,
birlik-cokluk iligkileri baglaminda kesintisiz bir varlik sistemiyle agiklama getiren
Plotinus'un sudiircu metafizigi. Her iki felsefl gelenegin ya da metafizik diislince
kavrayisinin ortak ya da farkli yonleri olsa da konumuz agisindan belirtilmesi
gereken asil nokta soyle ifade edilebilir:

"Aristoteles metafizigi alemin ezeli olduguna ve Tanri'nin yalnizca hareket veren bir
ilke olduguna dayaliydi. Bu baglamda Tanri-alem iliskisi Aristoteles metafiziginde
hareket veren bir illet ile onun verdigi hareket sayesinde degisim ve olusum siirecini
baglatan ve hareket verici ikincil etkenlerle varliginm devam ettiren ezeli bir nesneler
grubu olarak tasarlanmistir. Fakat Plotinus Tanr1'y1 hareket degil, varlik veren bir
ilke olarak tasarlamis ve Tanr1i'y1 bir olmak disinda varlik da dahil bilinen biitiin
yliklemlerden tenzih etmistir. Diger yandan Plotinus, alemin akil-nefis-cisim
ticlemesiyle Tanri'dan sudfir ettigini savunmustur. Boylece Aristoteles'teki hareket
veren Tanr1 diisiincesinin yerini "varlik veren Tanr1" fikri almistir. Bu goriis ise olus
ve bozulus stirecinin cisimler diinyasmin disinda harici bir fail sebep gerektirdigi
diisiincesini dogurmustur."8

Yeni Eflatuncu metinlerin Arapgaya cevrilmesi ile birlikte Islam 6ncesine uzanan
felsefi gelenekleri Ogrenebilme imkanimin artmasi veya tedris edilen felsefi
geleneklerin diisiiniirler iizerindeki etkileri gibi birtakim faktorler dikkate
alindiginda; sud@ircu metafizigin tevariis edilerek Yeni Eflatunculugu
Islamilestirme girisiminin bagladig1 ve boylece Islam diisiince geleneginde sudtircu
metafizigin Farabi kanaliyla giindeme geldigi sdylenebilir. Farabi'nin, her ne kadar
Aristoteles felsefesini benimsemis oldugu bilinse de, "Tanri-alem yani birlik-¢okluk
iliskisini aciklama noktasinda" Aristoteles'i yetersiz gordiigii ve dolayisiyla sudfircu
metafizigi tercih ettigi anlagilmaktadir. Oyle ki Farabinin Islam diisiincesine
getirdigi bu sudiircu yorum, -Ibn Riisd'iin ikinci donemini disarida tutarsak- tiim
miisliiman filozoflarin felsefi kavrayisini etkilemis ve Islam felsefesi alaninda Tanri-
alem iligkisine yonelik agiklamalar sudurct teori/sistem etrafinda sekillenmistir. Ibn
Sind'nin Farabi felsefesini tevariis edisiyle de sudurcti yorum gelenegi giderek giic
kazanmistir. Oyle anlagiliyor ki Ibn Sina, Aristocu alemin hareketi anlayisiyla Neo
Platonik Sudurcu anlayist degisim-doniisiimden gegirerek kendi varlik teorisini
olusturmustur.?®

18 Omer Tiirker, "Metafizik: Varlik ve Tanr1", Isldm Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, 4.
baski (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017): 605.

19 Fazlur Rahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, gev. Omer Ali Yildirim -Mehmet Ata Iz (Ankara: Otto
Yayinlari, 2015), 63.
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Farabi'nin gercek varisi olarak kabul edilen Ibn Sina'min yaptig1 varlik-mahiyet
ayrimi sayesinde Tanri-alem, birlik-cokluk iliskisi daha kapsamli bir sekilde
aciklanabilmistir.20 Oyle ki Farabi'nin katkilari olsa da onun biraktig1 modeli temel
alarak "zorunlu-miimkiin" ve "varlik-mahiyet ayrim1" ile yeniden insa eden, boylece
sudiir teorisinin kaliciligini saglayan Ibn Sina olmustur. Ona gore "zorunlu yani
failsiz olanin" kendisi ile varlig1 aynidir, sebepsizdir, mahiyetsizdir. "Miimkiin yani
faile muhtag olan" ise sebeplidir, mahiyetlidir. Bagka bir deyisle varlig1 kendinden
olan, yoklugu diisiiniilemeyen zorunlu varlik "tek bir fert, tam, bilfiil" iken varlik ve
yokluga nispeti esit olan miimkiin varlik, birden fazla fert ve fertlerin ayrisabilmesi
icin varlik-mahiyet ayriminmi gerektirici seklinde ozetlenebilir. Zorunlu varligin
tekilligini temellendiren Ibn Sina, sudfircu teoriyle yani hiyerarsik bir yapi igerisinde
nedenselligi "timdengelimsel olarak” izah edebilmeyi basarmis; nedenler
hiyerarsisini, nedenler arasindaki iliskiyi, birlik-¢okluk iligkisini "varlik-mahiyet"
ayrimi1 yaparak agiklayamaya calismistir. Ibn Sina'nin konuya iliskin yaklasimi sdyle
ifade edilmistir:

"Birlik-¢okluk iliskisinin ilk basamagi olan birinci aklin ¢ikisindan dogal nesnelerin
meydana geldigi son basamaga kadar sudiir hiyerarsisinin biitiin asamalarinda
kendi olmas1 bakimindan mahiyet, metafizik illetin verdigi varligi kabul eden bir
sey olarak goriiniir. Zira metafizik illet, bir mahiyeti o mahiyet yapmaz, aksine onun
6zel varligimi meydana getirir. Bu durum, 6zel varlik ile genel varligin 6zdes oldugu
Tanr1 disindaki biitiin varliklarda bu sekildedir. Bylece en azindan tahlil siirecinde
mahiyet kabul etme islevi goriirken, varlik gerceklestirme islevi goriir. Dolayisiyla
varlik-mahiyet bulusmasi, kaginilmaz olarak nesnenin kendisi disinda metafizik bir
illeti gerektirmektedir. Metafizik illetin cisimler diinyasinda eserini meydana getirip
mahiyetin 6zel varligini olusturmasi ise fiziksel sebeplerin maddeyi hazirlamasini
gerektirmektedir. Mahiyetin dista 6zel varlik kazanmasi ya akillar ve nefislerde
oldugu soyut bir sliret ya da cisimlerde oldugu maddenin stiret kazanmas: yoluyla
oldugundan Ibn Sina tiirsel seviyede her tiirlii olusumu mahiyetin 6zel varlik
kazanmasi olarak degerlendirerek metafizik illetin eseri haline getirmistir."!

Farabi ve Ibn Sina ile birlikte hiyerarsik yapiya yani sudiira iliskin kavramlar varlik
metafizigine entegre edilmis ve gelistirilmistir, bodylece Tanri-alem iligkisi

20 "[bn Sind'nin varli1 agiklamasinda mahiyet-varlik ayrimindan hareket eden miimkiin ile zorunlu
kavramsallagtirmasinin daha merkezi bir yer isgal ettigi sdylenebilir. Ciinkii Ibn Sin4, eserlerinde
evvelemirde adi gegen ayrimdan hareketle Zorunlu Varliga ulasir, ardindan suddr teorisini séz
konusu miimkiin ile zorunlu kavramsallastirmas: tizerine ingd eder. Buna gore, var olmasi
agisindan mutlaka bir illeti olmasi gereken miimkiinden, higbir illeti olmayan Zorunlu Varliga,
Tanriya ulasilir, ardindan Tanri’'nin sudar yoluyla zorunlu olarak aleme varlik verdigi ortaya
konulur. Her iki teoride de illiyet zorunlulugu belirleyicidir. ilkinde bu zorunluluk daha gok
miimkiinden zorunluya dogru seyrederken ikincisinde zorunludan miimkiine dogru
seyretmektedir. Bu agiklamalardan agik¢a ortaya ¢ikmistir ki sudtir teorisi, filozofun varlig:
agiklamasinda illiyet teorisi ile birlikte degerlendirilmelidir." bkz. Muhammet Fatih Kihg, Ibn
Sind’da Hudiis Kavrami, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2008), 22 (dipnot 70).

21 Tiirker, "Metafizik: Varlik ve Tanr1", 641-642; ayrica bkz. ibn Sina, Kitabii's-Sifa: Metafizik II, 88-92,
146-159.
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baglaminda yaratilisa alternatif bir agiklama olarak sunulan Yeni Eflatuncu etki?
Islam diisiincesinde kendine yer bulabilmistir. Buna gére Zorunlu Varlik'tan sudir
eden "on akil semas1" vardir ve bu anlayisa gore Tanri ile yerytiziine bagh insanlik
arasinda sudir bir koprii olusturmaktadir, Tanr1 yoktan yaratan (ex-nihilo) degil
asagisinda bulunan her seyin ezeli sudirunu saglayandir.? Degismeyen Mutlak Bir
yani zorunlu olan ile degisime ugrayan/coklugu ifade eden yani zorunsuz olan
varliklar arasindaki iligskiyi sudr/feyz teorisi denilen hiyerarsik yapi/diizen iginde
yorumlamayi tercih eden miisliiman filozoflarn (Farabi, Ibn Sina)?* Tanri-alem
arasindaki iliskiye iliskin tasavvuru, Tanri1'nin ge¢miste bir zamanda ya da zamanla
birlikte evreni yaratmis olmasimin inkarimi gerektirmektedir. Ciinkii bu noktada
bizatihi zorunlu varlik olan Tanri ile Tanr1 sebebiyle zorunlu/ezell varlik olan alem
anlayis1 devreye girmektedir, burada "Tanri'nin gayri iradi olarak alemi zorunlu
kilma fiiline" isaret edilmektedir.

Sudiir teorisini benimseyen ve Islam felsefe geleneginin en biiyiik filozofu olarak
goriilen Tbn Sina'ya gore, Tanr1 kendisinden sud{ir eden tiim varliklarin, yani tiim
alemin en iistiin temel sebebidir.?s Bu asil sebebin etkisine olan 6nceligi ise zamansal
degil ontolojiktir. Yani "asil sebep" etkisiyle birlikte var olmakta, "asil sebebin
zorunlu kilinmis etkisi" olarak alem de zorunlu olarak ezeli olmaktadir.2e Sudtr
teorisini benimseyen diger filozoflar gibi Ibn Sina'ya gore de "Allah'in ilim sifat1" son
derece dnemlidir, zira tiim varliklar Allah'in bilgisinden dogmustur. Oyle ki olus
tabii bir siire¢ olmadig1 gibi Tanrimin amaci da degildir; buna gore olus, sadece
Tanri'nin kendisini bilmesinin zorunlu bir sonucu olarak gergeklesmektedir.?” Ibn
Sina'min konuya iliskin anlayis: soyle ifade edilmistir:2

2 Yeni Eflatuncu Nazariye: Platon ve Aristoteles (6. M.O. 322) diisiincelerinin Plotinos (5. 270)
tarafindan harmanlanmas: ve Plotinos'un kendi diisiinceleriyle de zenginlestirmesi ile sistematik
hiiviyet kazanan nazariyedir.

23 Netton, "[slam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk”, 352, 353, 355.

2 Hiiseyin Sarioglu, "bn Riisd: Bir Denge Filozofu", [sldm Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt
Kaya, 4. Baski (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017): 387.

% "fbn Sind'mun sudiir teorisi, mutlak bir ve kendinde zorunlu olan Tanrr’dan ¢oklugun ne sekilde
varlik kazandigini ve ilk maldil olan birinci akildan insana kadar uzanan var olus siirecinin
hiyerarsik yapisini agiklamaktadir. Buna gére O'nun dogrudan varlik verdigi sey, birinci akil iken
birinci akildaki ¢okluk vasitasiyla diger akillar ve stretleriyle birlikte felekler, biitiin bir ay-tistii
alem ile olus ve bozulusun yer aldig1 ay-alti alem zorunlu olarak O'ndan varlik kazanir. Yani Tanri,
gerek dogrudan gerekse dolayli olarak nihai anlamda sudiir siirecinin kaynagin tegkil etmesi
bakimindan biitiin bir dlemin varlik veren Fail illet'i olmaktadir. Hem ay-iistii hem de ay-alt:
varliklar, mevcudiyetlerini bir illete bor¢lu olmalar1 agisindan kendinde miimkiin iken Tanri,
sudlirun demek ki var olusun kaynag oldugu icin biitiin illetlerin kendisine gelip dayandig:
Zorunlu Varlig1 ifade etmektedir.” bkz. Muhammet Fatih Kilig, Ion Sind’da Hudiis Kavrama, 22.

2 Michael E. Marmura, "Gazali", Islam Felsefesine Giris, ed. Peter Adamson, Richard C. Taylor, trc. M.
Cilineyt Kaya, 4. Baski (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2015): 156.

z Ali Durusoy, "[bn Sin", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 20:
327.

28 Therese-Anne Druart, "Metafizik", Islam Felsefesine Giris, ed. Peter Adamson, Richard C. Taylor, trc.
M. Ciineyt Kaya, 4. Baski (Istanbul: Kiire Yaymlari, 2015): 372-373; ayrica bkz. fbn Sina, Kitabii’s-
Sifa: Metafizik II, 1-13; 101-124, 151-154.
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"[bn Sina dikkatli bir sekilde insanlarin failler olarak kabul ettiklerinin -mesela evi
insd eden kimse, ¢ocuk agisindan baba ve yanmaya gore ates- ne sonuglarmnin
devaminin ne de kendi varliklarinin sebebi olduklarini agiklamaktadir. Onlar sadece
arazl veya sonucun varligini dnceleyen destekleyici sebeplerdir ve sonsuz bir dizi
olusturabilirler. Gergek failler askin ve gayrl maddi sebeplerdir, sayica sonludur ve
sonuglariyla es zamanli olup ay-alt1 alemde stiretler verici fail akil aracihigiyla etkide
bulunmaktadirlar. Hakiki fail zaman agisindan éncelemese de mahiyetge her zaman
sonucunu dnceler, ¢iinkii Ibn Sind'ya gore yaratma var olus dncesi bir maddeyi
gerektirmeyen ezeli bir siiregtir. Arazi fail ise sonucunu zaman olarak onceler ve
fiillde bulunmak i¢in maddeye muhtagtir. Gergek fail her daim sonucunun
Otesindeyken, arazi fail sonucuyla ayni tiirden olabilir. Cocugun varlig: i¢in aragsal
bir sebep olan baba da bir insandir, fakat cocugun tam olarak varligi, onuncu saf akil
olan fail akil tarafindan bahsedilen bir siiret yoluyla gelmektedir. Boylece kainat,
[lk'ten dogrudan gikan ilk akil disindaki biitiin akillar gibi sud{ir sayesinde ilk'ten
dolayli ancak zorunlu bir sekilde kaynaklanmaktadir. Kindi'den farkli olarak, Ilk bir
akildir, ancak onun asag1 gerceklikleri diisiinmesini engellemek icin bu akil sadece
kiillileri bilmektedir. O'nun sebep olusu ihtiyar ve iradeyi gerektirmemektedir."

Varligin Mutlak Bir'den c¢ikarak hiyerarsik diizen iginde evreni olusturmasi
anlamindaki sudiir teorisi, alemin meydana gelisini aciklamak i¢in yoktan/hicten
yaratma (halk) inancindan farkli bir anlam ve sekilde kullanilmistir, esasinda bu
teori ile metafizikten fizige ya da manevi ve ruhani olandan maddi ve sufli olana
dogru belli bir sira diizeni igerisinde varliga topyekiin bir bakis yapabilme imkan:
hedeflenmistir. Mutlak bir olan Allah (bilfiil akil/ hem akil hem akleden hem de
akledilen) ile baslayip on akil, madde (heyiild) varlik alanlarin takip eden bir sira ile
yukaridan agag1 gergeklestigi diisiiniilen sudir teorisi, anlasilacag {izere Islam
kiiltiir ve felsefesinde kendisine yer bulabilmis 6zellikle din ile felsefeyi uzlastirmak
isteyen filozoflarca sahiplenilmistir.?? Alemin varligim agiklamak icin kullanilan
sudlir nazariyesi ile birlikte Yeni-Eflatuncu unsurlarin etkisine giren Megsal
felsefe®, eklektik bir goriiniim kazanmustir, dahasi bu sudfir nazariyesi sadece
miisliiman filozoflar1 derinden etkilemekle kalmamis mutasavviflarin yani felsefi
tasavvufun alem anlayigina da sirayet etmistir. Oyle ki Ibn Sina metafiziginin belli
basli ilkeleri ve alemin Tanri'dan sudiiru seklindeki diisiincesi, Israki Felsefe
araciigryla tasavvuf anlayisini yani vahdet-i viicid diistincesini etkilemis ve bu
minvalde geleneksel tasavvuf birikimi yeniden yorumlanmustir.

» Mahmut Kaya, "Sudir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37:
467-468.

30 Messai Felsefe yada Messaiyye, Islam toplumunda Aristo sistemini temel alan felsefi hareketlere
verilen addir. "...Her filozofun sisteminde yer yer goriilen eklektisizmin tonu ve kaynag: farkl
oldugu i¢in standart bir Messallik'ten s6z etmenin de imkani yoktur. Kendi i¢indeki farkliliklara
ragmen Megsallik, Ibn Sina felsefesinde en olgun diizeye ulagmis ve onun kiilliyati vasitasiyla
dogrudan, Fahreddin er-Razi'nin eserleri kanaliyla da dolayl olarak etkinligini siirdiirmiigtiir..."
bkz. Mahmut Kaya, "Messaiyye", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2004), 29: 393-396.
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Sudfir teorisinin Batlamyus astronomisinden esinlendigi, Batlamyus astronomisinin
icerigini olusturarak onu anlamlandirabilmek igin gelistirilmis olabilecegi ifade
edilmistir. Ayrica bu teoride yer alan akl-1 evvel, akl-1 kiil, akl-1 kiilli, nefs-i kiil ve
nefs-i kiilli gibi kavramlarin $ii-batini diisiincede, tasavvuf ve edebiyat gevrelerinde
farkli baglamlarda yaygin bir bigimde kullaruldig1 dikkat cekici bir husus olarak
goriilmiistiir.3! Sudiir nazariyesi ve beraberinde getirdigi fikirler bircok yonden
elestirilmistir; Allah'in varligini ve O'nun kendi zatini bilmesinin alemin O'ndan
tasip ¢ikmasi icin "yeter sebep” olarak sayilmast bagka bir deyisle sudiir olayinin
"zorunlu olarak" goriilmesi, dahast Allah'in irdde ve kudretini inkdra ya da
sinirlamaya yol agabilecek pasif bir tanr1 anlayisinin hakim oldugu bir varlik
zincirinin kabulii, Allah tarafindan yoktan yaratilmis oldugu fikrine kars1 evrenin
baslangi¢siz (kidem-i dlem) veya en iyimser bir deyimle yaratmanin ezelde
gerceklesen bir feyiz seklinde diistiniilmesi, bunun yaninda Allah'in ilminin sadece
tiimelleri kapsadig yani Allah'in biitiin esyay1 ancak kiilli bir ilimle bildiginin iddia
edilmesi® gibi meseleler birtakim tartismalara neden olmustur, hatta Gazzali bu
diisiinceleri savunan filozoflarin goriislerini tekfire yol agan/tekfiri gerektiren
sebeplerden sayarak elestirmistir.3

Oyle anlagiliyor ki Allah'a iligkin anlayis, dogrudan ve dolayli olarak diger
meseleleri ilgilendirmektedir, yani birbiriyle irtibatl1 meselelerin nirengi noktasini
"Allah ile ilgili diisiinceler, Allah'in nasil anlasildig1" meselesi olusturmaktadir. Zira
Farabi ve Ibn Sina gibi miisliiman filozoflarin Allah'a iliskin kabulleri, alemin
konumunu izahta etkili olmustur, yani "birden ancak bir ¢ikar/bir tek failden ancak
tek eser ¢ikar" ilkesini benimseyen filozoflar, peki o zaman bu "¢okluk/kesret
nereden ¢ikti, nasil meydana geldi? sorusuyla muhatap olunca da sudar
nazariyesiyle ¢oziim iiretmeye c¢alismislardir. Ancak "fiilde ikiligin, failiyette de
ikiligi gerektirdigi o sebeple de zat1 tek olan Allah'tan tek bir fiilin sudir edecegi,
alemin ise sudir etmemesinin aklen imkansiz oldugu" seklinde ifade edilen
diisiince yapisy; esasinda varliklarin var olmalar: igin "aracilar/akillar” vasitasin
gerektirdigi, alemin viicp yoluyla (yaratma olmaksizin) Allah'tan tasmas ile
birlikte meydana geldigi, 3 Allah'in cliziyyat: meydana getiren bir varlik olmadig1
dolayisiyla ciiziyyati bilmedigi gibi birtakim fikri sonuglar1 da beraberinde
getirmigtir. Iste Allah'a ve dolayisiyla sudira iligkin filozoflarin kabulleri, sudtr
nazariyesi ve onun beraberinde getirdigi neticeleri dikkate alindiginda ortaya ¢ikan
tablo bir¢ok ydnden tartisilmis, ortaya ¢ikan bu tabloya itirazlar yiikselmistir.
Konuya iligkin temel elestiri ve tartisma noktalarini soyle ifade etmek miimkiindiir;

31 Kaya, "Sudir", 37: 468.

32 Kaya, "Sudtir", 37: 468; Mahmut Kaya, "Messaiyye", 29: 395-396.

3 Gazzali, Filozoflarm Tutarsizlig, trc. Mahmut Kaya - Hiiseyin Sarioglu (Istanbul, 2005), 125-130;
Ebti'T-Berekat el-Bagdadi. el-Mu'teber fi'l-hikme, nsr. Serefeddin Yaltkaya - Siileyman Nedvi
(Haydarabad, 1358), 3: 156-168; ibn Riisd, Tehafiitii’t-Tehafiit, nsr. M. Bouyges (Beyrut, 1930), 226-
234.

3 Tbn Sina, Kitdbii's-Sifd, (Kahire, 1960), 364-366.
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a) Kur'an'in faal Tanr: anlayisina karg: filozoflarin alemi aciklayan pasif bir ilke
seklindeki Tanri fikri elestirilmistir.3® Filozoflar kelamcilarin anladiklari anlamda
Allah’1 fail gormezler, zira kelamcilara gore fail olusun sart1 iradeye dayali olarak fiili
meydana getirebilmektir. Filozoflar Allah't muhtar degil mucibu'n bi'z-zat olarak
gordiigii icin kelamcilarin anladig: sekliyle alem faillik bakimindan Allah'in eseri de
degildir. Esasinda filozoflarin Allah'in irade sifatina yer vermeyislerinin bir sebebi
de Allah'in bilgisi hakkindaki diisiinceleridir, yani Allah'in bilgisi yaratmasidir ki,
filozoflar irdde ve kudret sifatini, kadir ve muhtar olusunu inkar etmeseler de ilim
sifatiyla uyumlu diistinmiislerdir. Allah'ta fiilin kudret ve irdde ile birlesmesi
gerektigini kabul etmislerdir. O'nun ilmi, iradesi, kudreti yani bunlarin hepsi
tektir.36 Allah'in (Vacibu'l-Viic(id un) fiilleri sifatlarinin, sifatlar1 da ebediyyen micip
olan bir zatinin sonucudur.

b) Tanri-dlem arasinda zamansal bir bosluk olmadigini diisiinen filozoflarin sudtr
nazariyesi ve Allah'a iligskin diistinceleri alemin -Allah tarafindan meydana geldigini
ifade etmekle birlikte- "zaman agisindan alemin kidemi" neticesini ortaya
¢ikarmakta, Allah'in aleme 6nceliginin ise zaman bakimindan degil, zat bakimindan
oldugu kabul edilmektedir.¥” Yani keldmcilarin yaratan-yaratilan ayrimma ve
zamanda ya da zamanla birlikte "yoktan yaratma" anlayisina oldukca ters olan
"alemin kidemi" anlayisin1 benimseyen miisliiman filozoflar, sudiir nazariyeleri ile
"Allah'1 alemin faili olarak gorme diisiincesi" ile gelismisler ve elestirilmistir. Fiil,
zamanda ya da zamanla birlikte varliga geldigine gore filozoflara gore alem de ezeli
kabul edildigine gore "Nasil oluyor da alem Allah’in bir fiili oluyor?" sorusu, sudtir
nazariyesi cercevesinde cevap bekliyor. Her ne kadar zorunlu ve miimkiin varlhk
ayrimi1® yapilarak Tanr1 ve O'nun disindaki varliklar arasinda bir ayrim gozetiliyor
olsa da "alemin Allah’in ma’ltilii oldugu" diislincesi aradaki farkin derece ve
niteliksel bir farki m1 ifade ettigi sorusunu giindeme getiriyor. Ibn Sind meydana
gelen miimkiin varliklarin var oluglar: bakimindan zorunlu oldugunu yani sebeplerinin
ilkesinin de illet-eser arasindaki iliskinin de zorunlu oldugunu belirtmistir; ancak
varlik ve zorunluluklarini Allah’tan aldiklarindan dolayr miimkiin varliklarin
mahiyetlerinin yine miimkiin oldugunu savunmustur.® Zati itibariyle zorunlu
olmasa da kendi nedeni baglaminda diistiniildiigiinde miimkiin, zorunluluga dahil
olmaktadir.#

Filozoflarin anlayisina gore;

"Hakiki illet ma‘ltiliiyle beraberdir; eger ondan 6nce olsayd: ya kuvve halinde ya da
arizl olarak illet olacakti. Bi'z-zat illet olan ve hicbir seyin ma’l{ilii olmayan kamil
illet, varlik veren ve onu o halde baki kilan illet-i Giladir, gercek fail sebep olan

35 ibn Teymiyye, Kitibii'n-Niibiivve, (Kahire, h. 1346), 168. Fazlur Rahman, Islam Felsefesi ve Problemleri,
66.

36 bn Sina, Kitabii's-Sifd: Metafizik 11, 113; Fazlur Rahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, 123; Mehmet
Aydin, Din Felsefesi, (izmir, 1987), 117.

7 ibn Sina, Kitdbii's-Sifd, 266-267.

3 Ibn Sina, Kitdbii'l-Isdrat, (istanbul, 1290/1873), 197.

% Kutluer, "lliyyet", 22: 121.

40 Fazlur Rahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, 109.
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Allah’tir. Bundan dolayz illet-i ila olan Allah ile ma’‘l{il olan alem arasinda gecikme
(teahhur) kabul etmek bu illetin kemalini eksiltmek olur. Su halde keldamcilarin
Allah ile dlem arasinda var saydiklari zaman aralig (terdhi) fikri bu sebeple tenzihe
aykiridir."4

c) Filozoflar Allah-dlem iliskisinde her seyi illiyyet bagiyla yani
zorunluluk/determinist anlayisla agiklamaya calismislar ve bu bakis agisiyla
mucizelerin nasil meydana geldigi problemi giindeme gelmistir. Zira filozoflar
varligin imkanini, bu imkandan dolayr mucizenin mimkiin oldugunu ve bu
imkanin bilinen sebeplere dayandigini iddia ederken mficibun bi'z-zat Allah
anlayisiyla ya da mutlak sebeplilige dayanarak mucizenin nasil aciklanabilecegi
tartisma konusu olmustur.

d) Filozoflara gore "Tesekkiil etmis ciiz'lleri bilmek, cismani aletlere ihtiya¢ duyar.
Allah'in bilgisi degismez dolayisiyla Allah, tesekkiil etmis cliz'lleri tesekkiil etmis
cliz'ller olarak bilmez. Tersine onlari, ancak kiilli bir tarzda bilebilir."# Bir bagka
deyisle filozoflara gore, Allah duyuya ait olan maddi seyleri biitiin 6zellikleriyle
bilemez, genel hatlartyla bilir. Yani zamana ait degisken ciiz'leri, ciiz'1 olmalar1
bakimindan bilmez.#* Bu diistinceleri sebebiyle filozoflar "Allah'm ciiz'iler
diinyasinda (tikelleri) hi¢bir seyi bilemeyecegi" seklinde anlasilmis ve bu sudir
fikrinin beraberinde getirdigi neticeler bitmek bilmeyen tartismalara yol agmistir.

Kur'an'da Yeni Eflatuncu "sudir" kavrami yer almamaktadir, bununla birlikte
direkt "yoktan yaratma" ifadesi gecmese de dini diisiince gelenegine hakim olan
Kur'an'in Tanr1 tasavvuru, yoktan yaratma giicti ile iliskili olarak ilim, irade, tekvin,
kudret gibi sifatlar1 olan, yoktan yaratan (ex-nihilo) bir Tanr1 anlayis1 yoniinde
anlasilmistir.# Bununla birlikte yoktan yaratilisa alternatif olarak sunulan sudiir
anlayigimin® ise Islam felsefe ve kiiltiiriine yansimalar1 da kiiciimsenemeyecek
derecededir.*

3) Zuhitr Teorisi

Mistisizm "Insanin goriinen nesnelerin ardindaki gerceklik, sonsuzluk ve birlige
ulagma yoniindeki ruhi tecriibesi ve bu tecriibeyi ifade eden bir doktrin"# seklinde
tanimlanmaktadir. Biinyesinde dini motifler tasisa da felsefi yonii agir basan
mistisizm, insanin Tanr1 ile birlesme kapasitesine ve hedefine isaret ederek panteist
bir varlik anlayisini, duyu ve akla dayanan kontrol metotlariyla bilgiyi sitnamanin

4 Ilhan Kutluer, "Mlliyyet", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22:
121.

42 Girbtiiz Deniz, Kelam-Felsefe Tartismalari, 2. Baski (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 173.

8 Tbn Sina, Kitabii's-Sifa: Metafizik I1, 103-107.

4“4 Netton, "Islam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk”, 352.

45 fan Richard Netton, "Islam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk", 355.

46 Kaya, "Sudir", 37: 468.

47 Ilhan Kutluer, "Mistisizm", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2005),
30: 188.
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mimkiin olmadig bir kesif yolunu ifade etmektedir.# Yani Kur'dn'dan beslenen
irfan anlayisindan farkli olarak mistisizm, bir¢ok kiiltiirde farkli tezahiirleri bulunan
ama denetlenemeyen, sithhati kontrol edilemeyen duygusal yonelisleri, dertini
sezigleri ifade etmis ve bunun yaninda nereye gidecegi belli olmayan gizemli bir
zemine de yol acabilmistir. Kisisel hissiyat ve tecriibelerin mutlaklastirilmasiyla,
emeksiz, gayretsiz dahasi segilmislik anlayisiyla 6l¢liniin ilim ve iman olmaktan
¢ikarilmasi neticesinde; hakikatin ne olduguna karar erme yetkisini kendisinde
goren bazi akimlar, birtakim miisliimanlar1 da etkileyebilmistir. Irfanin ilmiyattan
uzaklasarak hissiyata/kisisel sezgilere evrilmesi ile akil ve vahiy disina ¢ikan
duygusal yonelisler tasavvuf kiiltiiriine bir sekilde entegre edilebilmis, dahasi soz
konusu yonelisler hakikati temsil iddiasinda bulunmustur.

Mistisizmle bazi yonlerden benzesen ve tasavvuf olarak isimlendirilen olgunun® ilk
asamasi, yaklasik hicri ilk 250 yili yani Haris el-Muhasibiyi kapsayan ve nefis
terbiyesine, ruh tezkiyesine dayanan ziithd ya da irfan (zithd) donemi olarak
isimlendirilmistir.> ﬂerleyen zaman icerisinde Hinduizmden, Budizmden,
Brahmanizmden, Hiristiyanliktan, Kabalaciliktan, Yahudilikten gelen tesirler ile
evrilen bu irfan anlayisimin kurumsallasan tasavvuf hareketine doniisme siireci
yasanmis, Dogu ve Bati'nin mistisizmlerinin tasavvufun i¢ine girmesi sonrasinda ise
yani son donemde tasavvuf; bagimsizligini ilan ederek ayrisan, kendi sistemini,
kendi 6zel dini anlayisini ortaya koyan bir yapiya biiriinmiistiir. Bu yap1 zaman
zaman batnilige, istismara acik -dahasi ibahilige yol agabilecek- bir ortama zemin
olarak da kullanilabilmistir. Kur'ani irfanin ¢ok degerli oldugunu belirtmekle
birlikte tasavvuf olgusunun evrildigi felsefi sistemin, Yeni-Eflatunculuk gibi eski
felsefe okullarinin 6nemli doktrinlerinin etkisini tasiyarak Allah-alem iliskisine dair
kendine 6zgii bir bakis agis1 gelistirdigi soylenebilir.

Ozellikle Ibn Arabi ile birlikte amlan "vahdet-i viicid"s! ya da "zuhdr teorisi"
tasavvufi anlayisin rengini derinden etkilemistir. “Mutlak Varlik, Allah’tir”
soziinden hareketle alemde varolan ¢okluk ve farkliligi, Allah'in varliginin tecelli ve
zuhfiru olarak agiklayan bu anlayis; alemin varligini Allah'in varliginin tecellisi
olarak gormektedir, yani sifatlar zatin aynidir, "bir/tek varlik vardir" o da Allah'in
varligidir. Buna gore hakiki varlik olan Allah ile golge varlik olan alem arasindaki
varlik ayrimi zihinsel bir ayrimdir. Oyle ki dlemin varlig1 vehmi ve hayalidir. Allah-
alem iligkisi baglaminda goriinen diialite yani iki farkli varlik alami goriintiisii ise

8 W. M. Peperell Montague, The Ways of Knowing or The Methods of Philosophy, (London, 1925), 55-58;
Paul Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, ¢ev. Erol Gilingor (Istanbul: Tur Yayinlari,
1981),157.

9 Mistisim  ve tasavvufun benzesen ve ayrisan yonleri icin bkz. $Sahin  Filiz,
"Mistisizm ile Tasavvuf Arasindaki Temel Farklar -Felsefi Bir Yaklagim-", Diyanet Ilmi Dergi, 30/1
(1994): 103-124.

50 ﬂyas, Celebi "Ziithd ve Kurulus Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf iliskisi", ilﬁhiyat Fakiilteleri Keldm
Anabilim Dali Egitim-Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantisi, (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi
Vakft Yaymlari, 1998), 85-107; Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, (istanbul: Otiiken
Negriyat, 1996), 55-56.

51 Ebu'l-A'la Afifi, Tasavouf, cev. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal, 2. Bask: (istanbul: iz Yaymcilik,
1999), 161-171.
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aldaticidir; hakikatte, yalniz "bir olan Allah" vardir, Allah disindaki varliklar
madumdur, biitiin varliklar Allah'in zatinin tecellisi ve zuh{irudur.52 S6z konusu bu
tasavvufi varlik anlayisina bircok elestiriler yoneltilmis, elestiri ve itirazlarin temel
ekseni ise; "Varlik'in (Viiciid'un) Zat'a zaid bir sifat goriilmemesi, sifatlarin Zat'a
zaid olarak kabul edilmeyisi (yani Zdt'in aym oldugu iddiasi) ve ayrica alemin
varliginin vehmi, hayali oldugu sdylemi"* etrafinda sekillenmistir.

Vahdet-i viicid iddialarini elestiren ve farkli bir yaklasim olarak da "Varlik'in
(Viichd'un) Zat'a zaid bir sifat, sifatlarin da Zat'a zadid oldugunu, Allah-alem
ayrimini, vehm ve hayal olmayan alemin gercek varligim" savunan Imam Rabbani
(6. 1034/1624), vahdet-i viichd elestirisi neticesinde vahdet-i suhid denilen bir
anlayis gelismistir. Imam-1 Rabbani'nin 6ne siirdiigii anlayisin dayandigi temel
nokta alemin, “adem”den yaratilmis olmas: fikrine dayanmaktadir. Yani ona gore
miimkiin varliklar "adem"dir ve miimkiin varliklara "varlik olma" hali yansimigtir.>*
Tbnii'l-Arabi (6. 638/1240) ise miimkiin varliklari, ilahi ilmin stiretleri olarak gormiis,
“ilmin stiretleri, zatin aynasinda yansimistir” diyerek harigte zattan baska bir varlik
kabul etmemistir. Endiiliis'te okuyan Ibnii'l-Arabi'nin metafiziginde énce mutlak
Zat-1 T1ahi'den bahsedilmistir, O Mutlak Zat'tir’s ki bu Eflatun'da kiilli akla denk
gelmektedir. Yeni Eflatunculuktan etkilendigi diisiiniilen Ibnii’l-Arabi'nin, kékeni
hermetizme kadar gotiiriilebilen sudiir nazariyesinden etkilenmis oldugu
sOylenebilir. "Bir'den bir ¢ikar" anlayisiyla tasavvufun metafizik formunu kurmus
olan Ibnii’l-Arabi, varligin birligini savunmus, dlemin varligini "gélge varlik" olarak
yani hayali ve vehmi bir varlik olarak gérmiistiir.5

Yaratilis1 anlatmak igin pek ¢ok terim ve kelime kullanan stifiler, daha ¢ok zuhiir ve
izhdr terimlerini kullanmislardir. Stifiler, yaratilis siirecini, "varlik vermek" seklinde
anlamislar, yani varlik vermek anlaminda "Mutlak Varlik'tan varhigin ¢iktigini"
savunmuslardir. Bu nokta da mahiyetleri ezeli goren sifiler, yoklugu ve yoktan
yaratmayl anlamsiz gormiislerdir, burada "varlik vermek" sabit olan seylige
verilmektedir, yani Mutlak Varlik, "sabit" halde bilgisinde bulunan ezeli mahiyetlere
ya da seyliklere varlik vermektedir, boylece onlar1 dista 1zhar etmekte, onlarda bu
sayede dista zuhfir etmektedir.”

Sudr fikri ile stfilerin Tanri-alem iligkisine yonelik goriisleri arasindaki baglanti
soyle ifade edilebilir;

"Sudtir fikrinin en 6nemli unsurlarindan birisi, Mutlak Bir'den ¢ikan feyiz ve akisin
onun miikemmelliginin bir sonucu olmasiydi. Bir, kendisinden kaynaklanan bir

52 Abdullah Kartal, "Imam-1 Rabbani'nin Vahdet-i Viictid Elestirisi ve Tarihsel Arkaplani", Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2005): 59-80.

53 Kartal, "Tmam-1 Rabbani'nin Vahdet-i Viicid Elestirisi ve Tarihsel Arkaplam" 61-63; Siileyman
Uludag, Isldm Diigiincesinin Yapist, 3. Baski (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1994), 126.

54 Kartal, "Imam-1 Rabbani'nin Vahdet-i Viictid Elestirisi ve Tarihsel Arkaplan" 63-70.

55 Ibnii'l-Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, (Misir: Bulak, 1297), 4: 100, 193.

56 Erol Giingor, Islam Tasavoufunun Meseleleri, 51, 73-75.

57 Ekrem Demirli, "Ibnii'l-Arabi ve Sadreddin Konevi", Islim Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Clineyt
Kaya, 4. Baski (Ankara: ISAM Yaynlari, 2017): 530.
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zorunlulukla kendisini bilmis, bu bilmenin sonucunda ise, kendisinden Ik Akil
meydana gelmistir. Bu feyzin Kkesintisizligi diisiincesi de s{filerin Islam
filozoflariyla hemfikir olduklar: bir konudur. Sifiler, sudiir ilkesini daha sonra
gorecegimiz gibi, esasta Tanri ile dlem arasindaki benzerligi temellendirmek igin
kullanmisti. Bunun yanz sira, tizerinde durduklari baska bir husus, Bir'in stirekli bir
feyiz alemi var etmesidir. Ancak sfifiler, bu durumu sudir sisteminin 6ziinii
olusturan nedensellik zincirini kirmak i¢in kullanmigtir. Bagka bir ifade ile stfiler,
Tanri'dan siirekli ¢ikan bu feyzin alemin varligini siirdiirmesinin yegane yolu
oldugunu diisiiniir. Bir an i¢in feyzin kesildigini var saysak, alem aninda yok
olurdu. Bunun anlami, alemin bir defa var olduktan sonra varligini siirdiirmesinin
s6z konusu olamayacagi, daima kendisini var edene bagimli kalacagidir... Stfilerin
Tanr1 tasavvurlari, irddesini higbir seyin sinirlamadigy bir kadir-i mutlak fikrine mi
dayanir? Bu noktada tasavvuf metinlerinde bazi geliskiler oldugunu belirtmeliyiz. "5

Esasinda stfilerin yaratma teorilerini, bagka bir deyisle vahdet-i viicidu ve bu
minvalde insa edilen bilgi ve varlik tasavvurlarini anlamanin yolu a'yan-1 sabite
tizerinde durmaktan ge¢mektedir. "A'yan-1 sabite" goriisii ile Mu'tezililerin
"ma'diimat” anlayisi arasinda benzerlikler oldugu ifade edilmektedir.’ A'yan-1
sabite Tanri'min bilgisindeki miimkiinlerin hakikatleri seklinde anlasildigina gore
Tanri'nin kadim olan bilgisinde yaratilmis ve ¢okluk olarak nitelenmis seyler de
acaba kadim mi oluyor? Sifiler "Tanrimin yaratmasini, bilmesi" ya da "Tanri'min
bilmesini, yaratmas1” seklinde diistinmiisler, Tanri'min kadim bir niteligi ile bu
niteligin {irlinii arasindaki iliskinin de zorunlu olarak kadim bir iliski olmas1
gerektigi yontinde ifadeler kullanmiglardir. Bu da gosteriyor ki stfilerin Tanri-alem
iliskisini aciklamak i¢in kullandiklar1 zuhfir ya da vahdet-i viictid teorisi, miisliiman
filozoflarin savundugu sudfir anlayisiyla da tamamen olmasa da bir¢ok noktada
benzerlik gostermektedir, oyle ki yaratma ilkesiyle yaratilan arasindaki benzerligi
siirdiiren bir imkan1 tastyan sudiir, ".. .belirli bir siirecle ortaya ¢ikan iiriin veya yeni
bilgi veyahut da yaratilan seyin sebepte ickin olarak bulunmasi"®® seklinde
Ozetlenebilmektedir.

ibnii'l-Arabi ve sonrasindaki mutasavviflar Allah-alem iligkisine yonelik goriislerini
a'yan-1 sabite kavramini dikkate alarak aciklamislardir. A'yan-1 sabite/varliklarin
modelleri (mecali) ve kaliplaridir (mezahir) ki, goriiniir hale gelmeden 6nce esyanin
birbirinden ayrilmis ve farklilasmis bir vaziyette (bi't-temeyyiiz ve'l-mufassal)
Allah'in ilminde olmasi, zahir olan varliklarin Allah'in ilmindeki mahiyetleri, gizli
hakikatleri anlamina gelmektedir. A'yan-1 sabitenin alemdeki zuhfir ve tecellisi olan
esya (dis varliklar) ise "hakikatte Hakk'in olus vasfiyla zuhlir etmesini yani
varliginin disa tasmasinmi (feyezan)" ifade etmektedir. Yani bu anlayisa gore
alemdeki dis wvarliklar, Hakk'n zuhfir etmis varligi olarak aslinda "yok"
hitkmiindedir, oyle ki gercek degil de golge varliklar olarak kabul edilen esyanin
kendine has miistakil bir varligi yoktur. Sadece Allah vardir, alem ise Allah'in

58 Ekrem Demirli, "[bnii'l-Arabi ve Sadreddin Konevi", 532-533.

» M. Erol Kilig, "Tbniil-Arabi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 20: 498.

60 Ekrem Demirli, "[bnii'l-Arabi ve Sadreddin Konevi",. 531.
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tecellilerinden ibarettir. Yani bu anlayisa gore esyanin goriinen varliklar1 gercekte
Allah'in varligimin degisik stiretlerde tecellilerinden ibarettir. Tek ve biricik varlik
(vahdet-i viictid) Allah'in varhigidir, diger seylerin varliklart mecazi bir anlam ifade
etmektedir, baska bir ifadeyle ¢okluk/adlem vehim ve hayal olarak vardir; birlik
gercek olarak mevcuttur. Dis alemde mevcut ve zahir olarak goriinen ama esas
itibariyle kendine has miistakil bir varlig1 olmayan esyanin, birbirinden farkli
olusunun izahi ise onlarin a'yan-1 sabitelerinin farkli olusuyla ifade edilmistir. Yani
farklilik ve ¢okluk a'yan-1 sabiteden ileri gelmektedir, dis dlemde goriinen a'yan-1
sabite degil onun sekilleri, halleri, hiikiimleri, ayiric1 nitelikleri, belli 6zellikleri,
fiilleri ve eserleri olarak anlagilmigtir.s!

A'yan-1 sabitenin "ilahi isimlerin stiretleri"®? ve "dis alemdeki varliklarin hakikatleri"
olmak tizere iki yoniinden bahsedilmistir. Buna gore;

"Birinci yoniiyle edilgendir (miinfail); ruh i¢in beden gibidir. Ikinci yéniiyle etkendir
(fail); beden igin ruh gibidir. Hakk'in zatindaki varliklari itibariyle ilahi isimlerde
birlik, tezahiirleri itibariyle ¢okluk vardir. Cok oluslar itibariyle "ilahi hazret'ten
feyiz alir; zatlarinin bir olusu itibariyle a'yan-1 sabiteye feyiz verirler. flahi zatin,
biitlin miimkinlerin ve seylerin stiretinde kendine tecelli etmesine 'feyz-i akdes'
dendigi gibi a'yan-1 sabite de denir. 'Bir'in ¢okluk halindeki varliklarin stiretinde
tecelli etmesine, diger bir ifade ile a'yan-1 sabitenin akli alemden hissi dleme
aksetmesine 'feyz-i mukaddes' denir. Bu kuvve halinde olanin fiil stiretinde ezelde
sabit olan seyin oldugu gibi haricte zuhtir etmesinden ibarettir. A'yan-1 sabite bir
yoniiyle Hakk'in Hak i¢in zuhtGirudur; 'feyz-i akdes'tir. Diger yoniiyle Hakk'in zuhtir
(agiklik) mertebesidir, Hakk'in dis varliklarda tecellisidir; 'feyz-i mukaddes'tir.
A'yan-1 sabite kendine gore 'yok', feyz-i akdese gore 'sabit', feyz-i mukaddese gore
'dis alemde zahir ve mevcut'tur. A'yan-1 sabite daima sabit olup her zaman kendi
kendinin ayni olarak kalir, hi¢ degismez. Bir seyin dis dlemde var olmasi onun ayn-
1 sabitesinde herhangi bir degisiklik meydana getirmez; ayn-1 sabitesi, var olmadan
once nasilsa var olduktan sonra da aynen Oyledir. A'yan-1 sabitenin degismesi
esastan imkansiz (bizatihi miistahil) oldugundan onlar1 degistirmeye Allah'in
iradesi de taalluk etmez. A'yan-1 sabite ezeli, ebedi, degismez ve degistirilemez
mutlak bir nizam ifade eder."s

ol Siilleyman Uludag, "A'yan-1 Sabite", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4: 198-199.

02 "Hak, mutlaklig1 ve dlemlerden miistagniligi agisindan herhangi bir isim veya sifatla nitelenemez.
Yani o, bu mertebede biitiin isim ve sifatlardan, baska bir deyisle, tiim kayitlardan miinezzehtir.
Fakat onun; varlik nurunu yaymast veya taayyiin ve zuhlir etmesi, yani mahliikatla irtibat
bakimindan esma (ilahi isimler/esma-i ilahiyye) ile tavsif edilmesi gereklidir. Dolayisiyla ilahi
isimler, Hakk’in alemle irtibatimin temel unsurlari oldugu gibi, aynm: zamanda alemin varlik
ilkesidirler. Clinkii tim mahltkat, ilahi isim ve sifatlarin tasidiklari kemali izhar etmek tizere
viicida gelmistir. Bu itibarla, Hak-dlem miinadsebetini temin eden ildhi isimler, Tasavvuf
metafiziginin en 6nemli konularindan biridir." bkz. Betiil Giiglii, "Molla Fenari'ye Gore Varliklarm
Zuhtirunda {1ahi Isimlerin Rolii", Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], 14/3 (2014): 127-
141.

63 Uludag, "A'yan-1 Sabite", 4: 199.
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Bu bakis acisina gore; ayn-1 sabite, ezelidir ve yaratilmis degildir, Allah'in ilmi
mal{ima tabidir, hakikatte bilen de bilinen de O'dur. O, bir seyi, o sey nasilsa dyle
bilir ve aynen bildigi gibi var eder. Bir seyin nasil olacagi ise o seyin ayn-1 sabitesine
baglhidir. Esya ve hadiselerin ayn-1 sabitelerini Allah'tan bagka kimse bilmez, ancak
¢ok ender hallerde nebi ve velilerin bir kismina bazi ayn-1 sabitelerin gosterilmesi
miimkiindiir. Anlasildig: iizere a'yan-1 sabite, Hakk'in hiiviyetiyle duyulur alem
arasinda yer alan bir varlik alan1 olarak kabul edilmis ve buradan beslenen Vahdet-
i Viicid nazariyesine gore "varlikta birlik" ya da "vahdet" kavramlari 6ne ¢ikarilarak
"varlik sadece Allah'in varligindan ibaret"® goriilmiistiir. Iste bu minvalde goriis
beyan eden mutasavviflar, Hakk'in olus vasfiyla zuhtir etmesi yani varligimin disa
tasmasi (feyezan etmesi) fikrinden hareket etmisler, Allah-alem iliskisine dair farkl
bir agiklama getirmeye calismiglardir.5 Allah'in varligini kabul edip ilahi isimleri
alemin var olus sebebi olarak gérmiislerdir,® ancak alemin varliginin gercekligini -
Allah'tan baska varlik yoktur, "alem" golge/hayal varliktir, diyerek- kabul
etmemiglerdir. Bununla birlikte her ne kadar Farabi ve Ibn Sina gibi miisliiman
filozoflar "Vahdet-i Viicid"cu olmasa da Ozellikle "sudlr ve zuhfr teorileri
baglaminda Farabi ve Ibn Sina'daki varlik felsefesi ile Vahdet-i Viictid arasindaki
iliski" dikkat cekicidir.

Zuhr teorisi bir nev'i sufilerin filozoflardan tevariis ederek yeniden yorumladiklar:
suddr teorisinin gelistirilmis ve dontistiiriilmiis bir versiyonu izlenimi vermektedir.
Oyle ki miisliiman filozoflar, sudfir ve sudir ile ilgili kavramlardan ya da Tanri'nin
"varlik olmak bakimindan varlik" ya da "salt varlik" olarak anlasilmasindan tutun
da "bir mahiyetinin bulunmadig ve sirf varlik oldugu”, "Bir'den bir ¢ikar, Mutlak
Bir'den ¢ikan feyiz ve akisin O'nun miikemmelliginden kaynaklandigi, bu feyzin
kesintisizligi" gibi bir¢ok teldkkiye kadar mutasavviflar {izerinde pek ¢ok etkiye
sahip olmustur. Mutasavviflarin tevariis ettikleri felsefi gelenegi doniistiirerek
benimsedikleri anlayisa yeni bir renk vermelerini saglayan temel iki diisiince ise
"Varlik"in birligi ve "ilahi ilimde sabit hakikatlerin yaratilmamisligi" seklinde ifade

A

edilebilir. Sufiler tarafindan "sudér"un kavramsal ve sistematik yapis1 benimsenmis
olsa da sud@irun temel 6zelligi olan nedenselligi vesilecilige®” ¢evirebilme mahareti
dikkat cekicidir. Yani nazari tasavvufu benimseyen mutasavviflar miisliiman
filozoflarin sudiir fikri ile kelamcilarin araz ya da siirekli yaratma teorilerini goz
oniinde bulundurarak tecelli, zuhfir, izhar vs. tarzindaki terimlerin merkezi rol
oynadigl, hem yoktan yaratmanin hem de nedenselligin reddedilebildigi farkli bir
teori ortaya koymuslardir. Buna gore varlik olmak bakimindan varlik Hak'tir,
Mutlak Varhik miimkiinlerin (kendileri bakimindan var olmayan seyler)

hakikatlerinde tecelli eder/onlara varlik verir ve her tikel hem dolayli hem dogrudan

o4 "Alemin varligi kendinden degildir. Allah'm varlig1 bizzat iken gayrinin (masivallah) varlig
bilgayrdir. Ibnii’l-Arabi, bu mevctidatin yani fenomenal varliklarin ontolojik konumlari igin bazen
“viicd-1itibari”, bazen de “viiclid-1 mecazi” tabirlerini kullanir." bkz. M. Erol Kilig, "Ibnii'l-Arabi",
20: 501.

5 Uludag, "A'yan- Sabite", 4: 198-199.

66 Ibnii'l-Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, 1:112; 3:441.

o7 Ekrem Demirli, "Vahdet-i Viicid", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42: 433.
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Mutlak Varlik ile irtibat halindedir, siirekli yaratma ise a'yan-1 sabitenin hallerinin
yenilenmesidir. A'yan-1 sabitede bulunan varliklar ise hari¢te mevcut olmayip,
Allah'in ilminde ezeli ve ebedi olarak bulunmaktadirlar ki mutasavviflar gore bu
makamda varligin ezeli ve ebedi oldugu sdylenebilir. Anlagilan odur ki Ibn Arabi
gibi felsefi tasavvufu benimseyen diisiiniirler, Yeni Eflatuncu terminolojiyi
benimsedikleri Vahdet-i Viicid prensibini desteklemek icin kullanmislar ve
"tecelliyat" olarak isimlendirilebilens® eklektik bir diisiince tarzi ortaya
koymuslardir. Bu diisiince tarzinda vurgulanan temel nokta olan Tanri'dan
dogrudan feyz alma veya O'nunla dogrudan irtibat kurma fikrinin, sudir teorisinde
yer alan nedensellik zincirinin kirilmasi yoniinde yeni bir izah tarzina doniistiigii
goriilmektedir. Allah'in, alemi kendi isim ve sifatlarin1 meydana ¢ikarmak igin
yarattigini diisiinen mutasavviflar, kudret olmaksizin kadir, verme olmaksizin
comert, beslenenler olmaksizin rezzak gibi kavramlarin etkisiz kalacagim
savunmuslar, dolayisiyla Allah'n kendisine ait olan bu kavramlarin isimlerini ve
kendi sifatlarinin tecellilerini gostermek i¢in alemi yarattigini belirtmislerdir.®

Ayrica vahdet-i viiclida temel teskil eden N{ir-i Muhammed]i ile Hiristiyanlarin ilahi
kelime olarak kabul ettikleri Hz. Isa'ya yiiklenilen anlamin birbirine olan benzerligi”
diistiniildiigiinde, bunun yaninda Hakikat-i Muhammediyye” nazariyesinin Yeni
Eflatunculuk ve Hiristiyanlik gibi yabanci kaynaklardan $iilige, oradan da tasavvufi
diisiinceye gectigi’? dikkate alindiginda Kuran'da olmayan vahdet-i viictid fikrinin7
ve dolayisiyla da sufilerin zuhfir teorisinin kafa karistirici bir¢ok izaha da imkan
verebilecegi”* de sdylenebilir.

Sonug

Kelam, felsefe ve nazari tasavvuf penceresinden Allah ile dlem arasindaki iliskiyi
arastirdigimiz makalemizin -ulastiimiz neticelerini 6zetlemeyi hedefledigimiz- bu
sonu¢ bolimiinde; "tek, essiz ve benzersiz Allah ve bu c¢okluk alemi nasil
agiklanabilir?" sorusunu cevaplamaya yonelik gelistirilen hudils, zuhilr ve sudilr
teorilerine iligkin varilan sonuglar1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

68 Netton, "[slam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk”, 353.
69 Siileyman Ates, Islam Tasavoufu, (istanbul, 1992), 498.
70 Mahmut Cinar, "Vahdet-i Viictid Teorisinin inan¢ Acisindan Degeri", Tarihten Giiniimiize Tartismali

Inang Meseleleri 1I, ed. Mehmet Bulgen - Ismail Tagpinar (istanbul. M.U. {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlar1 2015), 205-2019.

71 Ibnii'l-Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, 1:119.

72 Tj. de Boer, "Nftr", IA, (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1964), 9: 354; Mahmut Ay, "[sari Tefsirlerde
Hakikat-i Muhammediyye Anlayist”, Tariliten Giiniimiize Tartismali Inang Meseleleri I, 69.

73 Mustafa Oztiirk, "Kur'an'da Vahdet-i Viictd Fikri Var M1?", Tarihten Giiniimiize Tartismali Inang
Meseleleri 11, 275-282.

74 Mahmut Cinar, "N{ir-i Muhammedi Teorisinin Inan¢ Acismndan Degeri", Tarihten Giiniimiize
Tartismalr Inang Meseleleri I1, 165-167; Omer Tiirker, "Vahdet-i Viictid Diistincesi" Tarihten Giiniimiize
Tartismali Inang Meseleleri II, 254; Mustafa Sabri, "Kainatin Allah’a Gére Durumu (Mevkif'ul-Alem
min’Allah) Birinci Béliim 'Vahdeti Viicud' Meselesi", trc. Hiiseyin Atay, Isldm Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi, VI/ 3-4 (1976): 63-80; Mustafa Sabri, "Vahdet'iil-Viicud", Ankara Universitesi fluhiyat Fakiiltesi
Dergisi, trc. Hiiseyin Atay, 20 (1975): 257-274.
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Keldmcilara gore "yaratma" iradeye dayali hiir bir fiilin neticesinde meydana gelmistir
ve yaratma (yani olmayan bir seyi var etme eylemi) yaratilan her seye sinmis,
yaratilmislik 6zelligini varliga vermistir. Tiim evrende gozlenebilen yaratilmishk ya
da sonradan olus (hudis) 6zelligi, Allah'in dis diinyada insana goriinen isleri olarak
dikkat cekmektedir, ancak insanin evrendeki bu isaretleri (Allah'in islerini) fark
ederek anlamlandirabilmesi tamamen kendi yapisinda bulunan akil yiiriitme
yetenegini onyargisiz olarak kullanma tercihiyle miimkiin olabilmektedir. Zira bu
noktada insanin niyeti onem arz etmekte, ancak hakikati arastirma niyetiyle
diisiinen, aragtiran ve sorgulayan bireyler sembolleri dogru okuyabilmektedir. Iste
evrendeki tiim varliklarda gozlemlenebilen degisim-doniisiim, sonradanlik, acziyet
vs. Ozellikler yaninda tiim varliklarin hassas kanunlara ve ince ayarlara bagli olusu,
bir gaye ve diizene yOnelen bir isleyise hizmet edisi {istiin ilim, irdde ve kudret
sahibi olan Yaratiai bir Varlik'a isaret etmektedir. Burada Allah-dlem/Yaratici-
yaratilan iliskisini agiklarken "varligi kendinden ve yaratilmislardan tamamen
farkly, iistiin sifatlara sahip essiz ve benzersiz olan Yaratici, kendisi disindaki tiim
varliklarin var olmalarinin ve varliklarini devam ettirebilmelerinin kaynag1" olarak
kabul edilmektedir.

Bu bakis agisina gore alemin (esyanin) gercekligine iliskin bir varlik anlayisindan
yola gikilarak Allah'in Yaraticiligina dikkat ¢ekilmektedir ve agik bir sekilde Allah-
alem/Yaratici-yaratilan ayrimi yapilarak Yaratici'nin yaratilanla olan stirekli iliskisi
(siirekli yaratmasi) goz oniinde tutulmak stiretiyle hudiis teorisinin dayandig: varlik
ve bilgi sisteminin zemini vurgulanmaktadir. Bu teoriye gore evrenin/alemin
varligiyla ve varolusuyla ilgili hayati anlama sahip olan Allah hakkinda bilgi
edinebilmemize imkan veren ve Allah-alem iliskisini kesfedebilmemizi saglayan en
onemli kaynak evrenin varligi ve yapisi (dis diinya) ve akildir (insanin yapisindaki
bilgi edinmeye ve varlig1 anlamlandirmaya yonelik kabiliyetlerdir). Bununla birlikte
hudfis teorisinin temel ilkelerinin Kur'an wvahyi ile uyumlu oldugu da
anlasilmaktadir. Zira evrenin kendi varlig1 ve selim aklin baglanti kurarak bilgi
edinme giicii yaninda destekleyici/tamamlayici/agiklayici/derinlestirici isleviyle
vahiy de dikkatleri dis diinyaya cevirerek evrendeki ¢oklugun "yaratilan varliklar
veya Allah'mn ayetleri olarak" bir anlam tasidigini, Allah hakkinda bilgi verme ve
¢ikarimda bulunmanin bir araci olarak ¢oklugun yani dis gergeklik diinyasinin
Allah'a bagimli ve muhtag¢ fakat Allah'tan tamamen farkli bir varlik statiisiinde
bulundugunu beyan etmektedir.

Kelamcilar filozoflarin aksine Allah igin "illet" kavramini asla kullanmazlar, ¢iinkii
onlara gore Allah "illet" degil "fail" dir. Fail ise herhangi bir zorunluluk sebebiyle ya
da tabiat1 icabi (bi't-tab') yaratmaz. Yani ilahi fiillerdeki gesitlilik ve zaman i¢indeki
belirlenmeleri bir iradenin varligini gostermektedir. Iste kelamailarin filozoflart
elestirdigi asil noktalardan biri Allah'in "mficibun bi'z-zat" oldugu iddiasidir ki, bu
iddia alemin zaman agisindan kadim olusu esasina dayanmaktadir. Kelamcilar ise
Allah'in "fail-i muhtar" olduguna vurgu yaparak alemin zaman agisindan hadis
oldugunu savunurlar. Iradenin ezeli olmasi yaratmanin da ezeli olmasim
gerektirmez, zira ezeli olan irddenin fiillere taalluku zaman i¢inde ve zamana bagl
olabilir.

Kader
16/1, 2018

180



Fatma AYGUN

Huds teorisi Allah'in varligina iliskin bilgi edinme konusundaki kelamcilarin ilk
hareket noktasini belirlemistir. Zira alemin hudéisunun ispatindan yola ¢ikarak
Allah'in varligini bilmenin imkanindan s6z eden keldmcilar, Allah'in varligin
bilmeye iligkin meseleleri dlemin yaratilmishig: {izerinden yapilan akil yiiriitmelere
dayandirmislardir. Elbette ki Allah'in varligini bilmenin imkanmna iliskin
argiimanlarin yani sira burada {izerinde durulan temel nokta, "yaratma fikrinin"
evreni ve evrendeki varliklarin kaynagini izah etme yolu olusuyla Allah'mn alemi
yoktan yarattig1 ve siirekli yaratma ile alemin varligini devam ettirdigi, alemin
Allah'in bir pargasi ya da sifatlarinin bir biitiinii olmadigi/olamayacag1 yoniindeki
hassasiyetlerdir. Zaten kelamcilarin Allah’'in kadim olusuna ve ezeli iradesine
1srarla vurgu yapmasi, alemin yok iken var edildigi, var olusun sonradan ve belli bir
zaman diliminde ya da zamanin kendisiyle gerceklestigi diistincesiyle iligkilidir.
Yani Allah evreni yoktan yaratmistir, yaratilis yoktan varliga gelistir.

AN

Miisliiman Filozoflara gore ise "sud{r
kaynag1 ve ilk sebebi olan Allah'tan (Vacib Varlik'tan) alemin feyezan etmesidir

teorisi biitiin varliklarin, var olan her seyin

(tastp yayilmasidir) ki, onlara gore Ilk ve Zorunlu Varlik'tan (Allah'm digindaki) tiim
miimkiin varliklar sudiir nazariyesi ile meydana gelmekte, dlem Tanri'dan derece
derece hiyerarsik bir diizen igerisinde cikmaktadir. Mutlak Akil'in (Ilk Varlik, Tanr1)
kendi varligim diisiinmesiyle "ilk akil" yani kendinde ilk miimkiin varlik sudfir
ederek hiyerarsi devam etmektedir. Buna gore kendi kendini diisiinen ilahi
diisiincenin fiili olarak goriilen yaratilis, bir hareket noktasindan baslayarak
miimkiin varliklar zincirine uzanan determinist bir ¢izgi, zorunlu bir siralanma
takip etmektedir. Yani buradaki yaratilis (halk), varligin Allah'tan sudir yoluyla
ortaya ciktigini ifade etmekte ve Allah'in bilmesi yaratmasi anlamina geldigi igin
ayrica bir irdde ve kudret sifatina gerek kalmamaktadir. Varligin zaruri (zorunlu) ve
miimkiin olarak iki temel gruba ayrildig1 bu sistemde, "Bir'den yalmz bir ¢ikar" ve
"Allah"in yani zorunlu varhi§in diisiinmesi; ibdasi, var etmesi, feyz etmesi anlamina
gelmektedir ve tam olarak mahiyetini bilemedigimiz (maddesi, streti ve cismi
olmayan) miimkiin varligin var olma sebebi olmaktadir.". Bir'den ¢okluga gegerken
kullanilan araci varliklar ise Allah'tan aldiklar1 gii¢ ve yetki ile sud{irun seyrini
devam ettirmektedirler. Bu teoride "Allah'in varlig1 kadimdir" ifadesiyle kastedilen
sey "zamanda kidem" olmayip "varlik agisindan kidem"dir, yani varligi miimkiin
olan alem, zat itibariyle Tanri'dan sonradir, Allah-alem iliskisi ise zaman dis1 olarak
anlasilir. Bu diisiince sisteminde varligi zorunlu ve her seyin ilkesi olan,
kendisinden sonraki seylerden miinezzeh, cinsi, mahiyeti, ortagi, ziddi, tanimi
olmayan Ilk'in”s yaratma eylemi olan "ezeli sud{ir', bastanbasa rasyonel bir
zorunluluk olarak kabul edilmistir.

Miisliiman filozoflar Yeni Eflatuncu diisiinceleri Islami ilkelerle uzlastirma gayreti
tasimis olsalar da Yeni Eflatuncu fikirlerin onlarin diisiince sistemlerine ne denli yon
verdigi ve baskin bir sekilde tesir ettigi gozlenebilir. Islam felsefe tarihine, 6zellikle
de Farabi'ye, Ibn Sind’ya ve tasavvufun nazari diisiincesine derin etkisi olan sudfr
nazariyesi hassaten "Tlk kavrami, idealar fikri, varlik mertebeleri, varliklarin ilk

75 Tbn Sina, Kitabii's-Sifd: Metafizik II, 88-99.
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varliga duyduklari ask sebebiyle ona ulasma arzusu ve ruhun olgunlasmasi
diislinceleriyle" birgok filozof ve mutasavvifi etkilemistir. Oyle anlagiliyor ki
Allah'in muhtar degil mucib oldugu, bildigi her seyi yarattig1, evrenin kadim oldugu
sonucunu getiren sudér anlayisy; tiim varlig: irddesi ile yoktan yaratan, hayatin
biitiin yonlerini kusatarak yaratmaya her an devam eden -dini diisiince
gelenegindeki- Allah anlayisla celismekle/uyusmamakla itham edilerek
elestirilmistir. Esasinda sadece akli ve felsefi bir izah tarzi oldugu kabul edilerek
sudlir nazariyesinin bir inang ilkesi niteligi tasimadigi dikkate alinirsa sudir
nazariyesi gibi var olusu agiklamaya c¢alisan bu tarz yorumlar, diisiince
zenginliginin bir iiriinii olarak da goriilebilir.

Mutasavoiflara gore "zuhfir" veya "izhar", yaratmay1 Mutlak Varlik'in (varlik olmak
bakimindan varlik) ezell mahiyetlere "varlik vermesi" olarak kabul etmektir, yani
Mutlak Varlik'tan sadece varlik cikacagi icin O'nun yaratmasi ancak "varlik
vermek'"ten ibaret goriilebilir. Bu goriisii savunan mutasavviflara gére mahiyetler
ezeli olduguna gore yokluk ve yoktan yaratmak anlamsizdir. Bu yiizden yaratma
"varlik vermek" anlamina gelmektedir ve ildhi bilgide "sabit" seylige varlik
verilebilmektedir. Bir bagka ifade ile Mutlak Varlik, bilgisinde "sabit" olarak bulunan
ezeli mahiyetlere ya da seyliklere varlik verir ve onlar1 dista izhar eder, iste felsefi
(nazari) tasavvuf anlayisinda yaratilis boyle izah edilmistir. Bu anlayis "vesileci
sudlir" olarak da bilinmektedir. Sufilerin sudtir teorisine bu denli aldka gostermeleri,
ozellikle yaratan ile yaratilan arasindaki benzerligi agiklama noktasindaki teorinin
glicii sebebiyledir. Tanri-dlem veya alem igindeki her sey arasindaki benzerlik,
"biiyiik alem-kiictik alem"”¢ iligkisini agiklarken sufilerin siirekli atif yaptigi bir
meseledir. Sonucun asildan "¢tkmasi" tarzinda bir Tanri-alem iliskisini benimseyen
sufiler, sudfirun farkli bir sekline y&nelmislerdir. Ortaya ¢ikan iiriiniin veya yeni
bilginin ya da yaratilan seyin sebepte ickin bulundugunu savunan sufilerin anlayisi,
fbn Sina'min "Onde olan sonradan geleni igerir" seklinde ifade ettigi diisiincesinin
agilimi seklinde goriilebilir.””

Zuhr teorisini benimseyen mutasavviflarin varlig1 aciklamaya yonelik goriisleri,
zuhlir ya da vahdet-i viicGd diisiincesi, felsefi bir nazariye olarak ele almip
degerlendirildiginde yani felsefi bir format olarak sunuldugunda kabul edilebilir bir
hal almaktadir, dahasi zihinsel birtakim teorik problemlerin ¢oziimiine de katki
saglayabilmektedir. Fakat zuhtir ya da vahdet-i viiclid teorisini dini bir formatta,
dini bir ilkeymis gibi sunma gayreti beklenebilecegi {izere birtakim tenkit ve
tartismalara yol a¢cmistir, agmaya da devam edecektir. Zira herkesin ayni anlami
yliklemedigi vahdet-i viicid diisiincesi, birbirinden farkli versiyonlara dontiisebilen
bir alan olarak karsimiza ¢ikmakta ve tevhid inancina yonelebilecek yanlis algilarin
iiretilebilecegi bir zemin olarak kullanilmaya da miisait bir alan sunmaktadar.

76 "Hakk'n tecellisi biitiin meratib igerisinde ancak mertebe-i insanda kemale ulasilir. Bu sebeple
insan kiigiik bir alem (alem-i sagir), biitiin alemin bir hulasasi olarak goriiliir. Bu hususiyetinden
dolay1 da Allah’in halifesi ancak insan olabilir." bkz. M. Erol Kilig, " Ibnii'l-Arabi", 20: 500.

77 Ekrem Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi, (Istanbul: Sufi Kitap, 2013), 62.
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Esasinda felsefi bir yaklasim oldugu, yabana kiiltiir ve felsefelerin etkisiyle tevhid
akidesini zedeleyecek birtakim goriislerin biinyesine aktarildigi, hurafelerin
ayiklanmasi gerektigi kabul edildigi ve ameli tassavvuf ile olan farki belirtildigi, dini
naslarla, akilla ne Olglide uyum gosterebildigi, hayatin gercekleriyle bagdasip
bagdasmadigr gibi noktalar acik yiireklilikle ortaya konulabildigi siirece nazar?
tassavouf, diisiince zenginligi cercevesinde degerlendirilebilir.

Yiice Allah Kur'an-1 Kerim'de goklerde ve yerde ne varsa her seyi gercek birer varlik
olarak yarattigimi ifade etmektedir. Buradan birligi yok olamin varligiin da
olmadig1 dolayisiyla "Allah disindaki varligin (yani yaratilan ¢oklugun) hayal yani
gercek olmadig1" tezinin, Kur'an mesajinda yer alan "Allah'in yarattig1 coklugun da
varlik sahibi oldugu" teziyle celistigi anlasilabilir. Vahdet-i ViicGd ile onun
problemli olan tiim yorumlar1 daha dogrusu alemin gergekligini, sahid
olusunu golgeleyen ve her seyi Allah'in bir parcasi goren, yaratan-yaratilan
ayrimini énemsemeyen tiim anlayislar Kur'an'in bize sundugu varlik cercevesiyle
uyusmamaktadir. Elbette ki mutlak varlik tek olan Allah'tir, bu konu da hicbir
miisliiman farkli diisinmemektedir, fakat yaratilani/alemi konumlandirmaya
gelince birbirinden oldukgca farkli anlayislarin ortaya ciktig1 goriilmektedir. Kur'an-
1 Kerim, acik¢a yaratan-yaratilan ayrimi yapmaktadir ve varlik anlayisinda yaratilan
varligin yani gercek varliklar olarak ¢oklugun, aklini kullanan her insan i¢in Allah'in
varligina sahidler/tanuklar oldugunu ifade etmektedir. Yani Kur'an'a gore her sey
yaratilmis konumunda Allah'tandir, Allah'in yaratmasiyladir, ama her sey Allah
degildir. Biitiin madde alemini bir benlik, Yaratici'y1 ise onun ruhu olarak varsayan,
evreni Allah'in viicidundan ibaret goren anlayislara itibar etmek, Kur'an'in viicud-
mevciid ayrimiyla ve mevciidun sahid (ayet) olusu sdylemiyle uyusmamaktadir.
Varligin sebebi "vahdet" denildiginde bu sdylem "birligi olmayanin varlig1 yoktur"
anlamini beraberinde getirebilmektedir, buna gore varligin sebebi "vahdet" degildir.
Oyle anlagiliyor ki birligi olmayamn (alemin) varligina "yok" diyebilmenin yolu,
"Alem yani cokluk hali varligi nefyeder." tezine dayanmaktadir. Bilakis birligi
olmayanin varlig1 ni¢in yok olsun? Iste vahdet-i viictid anlayis1 "birligi olmayanin
varliginin da olmadig1" diisiincesine yol acarak Allah disindaki varligin (alemin)
hayal oldugu, gercek olmadigi inancim1 beslemektedir. Oysaki parcalardan
meydana gelmesi, pargalar halinde olmasi bir baska deyisle cokluk ozelligi
gostermesi daha onceden de ifade ettigimiz gibi "alemin varlik sahibi olusunu"
dislamamaktadir; esasinda alemin varligi, ¢coklugu (alem) var eden/gokluga varlik
veren Allah'a isaret eden kesif alani olusuyla dnemli bir deger/anlam tagimaktadir.

Islam dig1 felsefi ve mistik mirasa dayanan fikirleri doniistiirme ya da Islami bir yon
verme tarzindaki her tiirlii girisim, varlig1 agiklamaya yonelik gelistirilen -hudils,
sudilr, zuhiir vb. gibi- farkli yorumlar, temel Islam inang esaslarina aykiri olmamak
kaydiyla ve temel Islami ilkelerden uzaklagilmadig; siirece gokkusagi renkleri gibi
diistiniilebilir, 6yle anlasiliyor ki dile getirilen her tiirlii farkh tasavvur, ancak bu
minvalde kiiltiirel zenginlik igerisinde degerlendirilebilir ve bdylece farkh
aciklamalar Islam toplumunda miimtaz bir konum arz edebilir.
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Kelam sahasinda nitelikli c¢alismalariyla taninan Inonii  Universitesi Héhiyat
Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi Prof. Dr. Hulusi ARSLAN tarafindan
kaleme alinan ve giintimiize kadar ulasan bir tartismay1 aydinliga kavusturucu
nitelikteki bu eser Endiiliis Yaymnlari tarafindan 2017 yilinda okuyucularin
tevecciihiine sunulmustur. Eser, $ia kelamini giiglii bir sekilde temsil eden ve bu
noktada mezhebe kayda deger bir durus kazandiran, 14. asir imamet diisiincesinde
biiyiik doniisiim ve degisime katkida bulunan Serif el-Murtaza 'y1 ele almakla gerek
kiilli gerekse bireysel meselelere dair nitelikli bilgi verme amacinda muvaffakiyet
elde etmis goriinmekte ve Serif el-Murtaza'min, goriislerini, Mu'tezile ile
karsilastirmak suretiyle, Mu’tezile’den etkilendigi yoniindeki kanaatleri tahkik etme
imkanina kap1 aralamaktadir.! Kitabin arka kapaginda Mu’tezile’'nin bes esasina
(ustil-i hamse) ek olarak giris boliimiiniin bas tarafindan se¢ilmis bir pasaj da yer
almaktadir.

Eser bir 6nsoz, bir giris, iki ana boliim, sonug ve kaynakc¢adan olusmaktadir. Yazar,
kitabin giris kisminda Sia ile Mu‘tezile’nin her ne kadar Islam diistince ekolleri
igerisinde kendilerine 6zgii karakterlere sahip olan mdiistakil mezhepler oldugunu
ifade etse de (s. 14), imamet ile ilgili meseleler bir tarafa birakildiginda bu iki mezhep
arasinda dikkat ¢eken biiyiik capli bir benzerligin oldugunu, $if olmayan yazarlarin,
Sia'min Mu'tezile’den etkilendigini kabul ederken Sii yazarlarin bunu kabul
etmedigini vurgulamaktadir. Mu‘tezile’den etkilenildigine dair goriis beyan eden
yazarlar arasinda Hayyat, Imam el-Es‘ari, Devvani, Cemaleddin el-Kasimi, Izmirli
Ismail Hakki, Yusuf el-Menai, Goldziher, Adam Mez, Tritton gibi isimlere atifta
bulunurken (s. 14-16), Sia'nin Mu'tezile’den ayr1 bir mezhep oldugunu ve onlardan

! Konuya iliskin daha dnceden kaleme alinan eserler sirasiyla sdyle zikredilebilir: Rasfil Caferyan’in
el-Mesdrii'l-fikri beyne’l-Mu tezile ve’s-Si‘a (trc. Halid Tevfik, Beyrut: 1993), Aise Yusuf Menai'nin
Usilli’l-akide beyne’l-Mu’tezile ve's-Si’ati ’l—fmﬁmiyye (Katar: 1996), Kamil Giines'in Sif Kaynaklarda Sia
(Imamiyye) ile Mu'tezile Arasinda Ittifak ya da Ihtilaf Edilen Bazi Keldmi Meseleler (Elmi Mecmuasi, say1
2, Bakii: 2004, ss. 183-202), Niyazi Kahveci'nin Mu tezile ile Sia Arasindaki Siyasal Tartisma (Ankara:
2006).
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fikir iktibas etmedigini 1srarla vurgulayanlarin basinda Seyh Miifid’'in geldigini
ifade etmektedir. Zira Seyh Miifid’e gore Sla’'min en Onemli esas1 imamet iken
Mu'tezile'nin temel esasinin iman ile kiifiir arasindaki fisk statiisii (el-menzile beyne’l-
menzileteyn) oldugunu zikretmektedir (s. 16-17). Yine yazar, Sia-Mu'tezile etkilesimi
hakkinda birbirinden farkli goriisler bulundugunu, ancak Bati'da ve Islam
diinyasinda konuya iliskin miistakil arastirmalarin smirli oldugunu (s. 19),
etkilesimin boyutlarini daha yakindan gorebilmek adina Serif el-Murtaza 'nin
goriisleri tizerinde bu karsilastirmali yontemin uygulanmasini iistlendigini ifade
edip kitaba bu sekilde bir giris yaptiktan sonra Serif el-Murtaza oncesi Sia-Mu'tezile
iliskisinin tarihi seyrine deginmeyi uygun gormiistiir (s. 20).

Serif el-Murtaza'ya gore $iilik hicri birinci yiizyil gectikten sonra ortaya ¢ikmistir
ancak imamet teorisinin nass, mucize ve masumiyet gibi temel unsurlari ise ilk defa
hicri ikinci asirda yasamis olan Sii kelamcilar tarafindan ileri siiriilmiistiir. Hicri
ikinci asirda yasamis olan $ii ve Mu'tezill kelamcilarin birbirinden farkl goriislere
sahip olduguna ve bu dénemde daha ¢ok, Allah'in cisim olarak tahayyiil edildigine,
bu durumun ise Mu‘tezile tarafindan tevhid anlayisina aykir: bulunduguna dikkat
cekilir (s. 20). Ik doénem Sii kelamcilar, istitaatin fiilden 6nce oldugunu kabul
etmekle Mu’tezile’'ye benzemisse de insan fiillerine iliskin goriisleri ile onlardan
tamamen ayrilmaktadirlar (s. 22-23). Onceleri Mu‘tezili olan Dirar b. Amr'in,
Rafizilere ve ihtilalci ilk Sii firkalara kars: tenkitler yazdigi (s. 23-24), bu miinazara
ve tenkitlerin $ia ile Mu'tezile arasidaki karsitligr gostermesi bakimindan 6nemli
olduguna degindikten sonra bir de Nu'man el-Ahvel’in “Kitabii'r-red ale’l-
Mu'tezile fi imameti'l-mefdil” adli eserinin Mu'tezile’'ye karsi $ia tarafindan
yapilan ilk reddiyelerden oldugunu gostermek bakimindan 6nemlidir (s. 24). Ne var
ki Hisam b. Hakem’in Nazzam {izerindeki etkileri, Bagdat Mu'tezilesi'nin Sii egilimi
gibi ornekler $ia-Mu'tezile arasindaki etkilesime isaret etmektedir (s. 25). Yine
Abbasiler’in siyaset anlayis Sia ile Mu'tezile'yi yakinlastirmistir. Bu sebeple Bagdat
Mu'tezilesi Siilere daha yakin bir pozisyonda olmustur. Bagdat Mu'tezilesi'ni
etkileyen bir diger unsur da $iiligin merkezi olan Kiife’den ¢ok sayida kisinin
Bagdat’a tasinmis olmasidir. Ancak siyasetin degismesiyle birlikte Sia ile Mu'tezile
arasindaki bu siyasi yakinlik bir karsithiga doniismiistiir (s. 26-27).

Yazar burada son olarak, kelamini Mu’tezili istikamette gelistiren ve akla dayal1 $ii
keldminin olusmasinda en énemli katkiy1 yapan, bu anlamda Mu‘tezile’nin akli
yaklagimlarini diisiince sistemine katan kisilerin baginda imamiyye Siasi'nin 6nemli
isimlerinden Seyh Miifid'in geldigini sdyleyerek Seyh Miifid’den sonra onun
rasyonel diislincelerini devam ettiren Serif el-Murtaza’dan bahsetmektedir (s. 32).
Ne var ki Seyh Miifid aklin kullaniminda daha az radikal olan Bagdat Mu'tezile
ekoliinii Sif anlayisina daha yakin bularak onlarin goriislerine meyletmekte; Serif el-
Murtaza ise akil konusunda daha radikal tutum sergileyen Basra Mu’‘tezilesi'nin
goriislerine yakin bir konumda bulunmakta ve dinin temel esaslarini tesbit etme
noktasinda akla biiyiik bir nem atfetmektedir. (s. 32-33).

Birinci boliime yazar, Serif el-Murtaza'nin ilmi ve kiiltiirel bakimdan cesitlilik ve
zenginligin bulundugu ancak ayni zamanda siyasi ve dini agidan calkantili bir
donemde yasadigini, Serif el-Murtaza 'nin yasadig1 bu tarihi kesitin ayni zamanda
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Sia ile Mu'tezile’nin yakinlasmaya basladig1 bir donem oldugunu ifade ederek giris
yapmaktadir (s. 39). Tahsil hayatinda en 6nemli yeri hocasi Seyh Miifid almis
olmakla beraber hocalarindan Mu‘tezile’'ye mensup olanlar da vardi. Bu yiizden
Mu'tezili bir egitim siirecinden ge¢mis, Bagdat’'ta rasyonel ogretiye sahip bir kisi
olarak yetismistir (s. 46). Yazar, Serif el-Murtaza 'nin ilimleri zatinda mezceden bir
kisilik olduguna vurgu yaparak ayrica $ia kelaminin sistemlestirilmesindeki 6nemli
katkilarindan dolayr keldm ilminde Mu’tezile’den Kadi Abdulcebbar'a denk
goriildiigiiniin altini ¢izmistir (s. 56). Hustin-kubuh teorisini ondan benimseyen ve
aklin tek basina bazi temel ahlaki hakikatleri bildigi hususunda onunla ayrn goriisii
paylasan Cafer et-Ttsi kendisinden ders alan en 6nemli ve meshur talebelerindendir
(s.59).

Bu asamadan sonra yazar, bilgi teorisinden baslamak tizere Serif el-Murtaza'nin
goriiglerini tek tek ele alarak incelemeye tabi tutmus, bilgi teorisinin ana
unsurlarinin Mu'tezile'nin diislince sistemi iizerine bina edildigini, bilginin ne
oldugu hususunda Kadi Abdulcebbar’in goriisiinii benimsedigini ve “objesine kars:
nefsi siiklina erdirmeyi amaglayan sey” olduguna dair bir tanim yaptigini ifade
etmistir (s. 63). Serif el-Murtaza, nazar ile fikir kavraminin ayn1 manaya geldigini
sOylemekle de Mu'tezile’'ye uymus (s. 68), nazarin ve nazardan dogan bilginin
insanin eylemi oldugu (s. 69) ve aymi zamanda Allah’1t bilmek icin nazarda
bulunmanin miikellefin ilk vazifesi oldugu (s. 70), miikellefin, 6grenmekle sorumlu
oldugu ilimleri elde etme imkanina kavusmas: ve fiillerinin teklifin gerektirdigi
bi¢cimde meydana gelmesi olayina akil denmesi (s. 74) hususunda Kadi Abdulcebbar
ile miittefik olmustur. Ona gore vahiy olmasa da insan, bazi temel ahlaki
yiikiimliiliiklerinden aklen sorumludur (s. 75). Binaenaleyh, itikadi alanda taklidi
reddetmekle, tevhid, adalet, niibiivvet ve imamet olarak gordiigii ustlii’d-dini
akilla ispatlamaya ¢alismada itizali bir yaklasim sergilemis, Kur’an-1 Kerim’de tebdil
ve tagyir oldugunu iddia edenlere karsi sert bir tavir almis ve Kur’an metninde zerre
kadar bir degismenin meydana gelmedigini savunmustur (s. 79). Yine, zahiri
itibariyle tesbih ve tecsim ifade eden ayetlerin miitesabih olduklarini belirterek
uygun teviller yapmaya calismis fakat yapilan tevillerin Allah’in muradi olduguna
kesin bir sekilde hiikiim verilemeyecegini, ¢iinkii mdiitesabih ayetlerin cesitli
manalara muhtemil olabilecegini s6ylemektedir (s. 81). Ayn1 sekilde ihtimale ve
te’vile agik olmayan akli delile dayandigini iddia ederek imamlarin biiyiik ve kiigiik
giinahlardan masum olduklarini iddia etmis, siinnetin kapsamina masum olan
Efendimiz ile birlikte yine masum kabul edilen imamlarin soz, fiil ve takrirlerini de
dahil etmistir (s. 82). Ayrica Serif el-Murtaza, haberlere siiphe ariz olacagindan
seriatin muhafaza edilebilmesi i¢in masum bir imamin gerekliligini sart kosmustur
(s. 87). Hocast Seyh Miifid'in fikihta destekleyici bir nokta unsur olarak gordiigii
ahad haberlerin itikatta delil olmadig1 hususunda Mu'tezile ile ayn1 goriiste olmanin
yani sira serl hiikiimlerde dahi haber-i vahid ile ameli gegerli gérmeyerek
Mu’tezile’den ayrilmaktadir (s. 90). Icma“in hiiccet olma degerini de igerisinde
masim imamin bulundugu bir toplulugun ittifak etmis olmasina baglamakta (s. 90),
aklin itikad1 asillarin 6ncelikli dayanagi oldugunu diisiiniirken, onu fikih alaninda
delillerin sonuncusu olarak degerlendirmektedir (s. 91-92).
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Ikinci béliime yazar, Sii inang esaslarinda ilk iki sirada genellikle tevhid ve adaletin
yer almasinda Mu'tezill bir tesire isaret edildigini vurgulamakla baslamistir (s. 94).
Serif el-Murtaza 'ya gore Allah, ancak akil yiiriitiilerek nazarla bulunabilir. Nitekim
nazardan dogan bilgi olmasi hasebiyle Allah’t bilmek, zorunlu bir bilgi degil iktisabi
bir bilgidir (s. 96). Din ve diinya islerinde nazar etmenin vacip olma yonii, nazari
terk etmekten dogacak zararin korkusu ile nazar etmek suretiyle ortaya ¢ikacak olan
zarar1 giderme iimididir. Dolayisiyla Allah’in, nazari terk etmekten dogan korkuyu
bu kisinin hatirina getirmesi gerekir (s. 97). Serif el-Murtaz3, sifatlar hususunda da
Mu'tezile ile aym gortisleri benimsemekte, Ehli Stinnet’in ilim, irade, kudret gibi
mana sifatlar1 ezeli, kadim ve Allah’in zatiyla kdim olmakla beraber zatinin ne aymn
ne de gayr1 oldugu seklindeki sifat anlayisina bir reddiye olarak Allah’in sifatlarim
hadis veya kadim manalar olarak kabul etmemekte, Mu'tezile'nin irade sifati
disinda kadir, hayy, basir, alim gibi sifatlarin Allah’'in zatiyla aymi oldugu fikrini
benimsemektedir (s. 100). Zahiri tesbih gerektiren nasslara gelince bunlarda da esas
olan te’vildir (s. 110).

Yazar, Serif el-Murtaza'nin, akli ve sem’1 delillere binaen Allah’in bilgisinin zorunlu
olmayip istidlali olmasimnin, O'nu gérmemize de imkan vermemesinden hareketle
ru’yetullahin s6z konusu olmadigini ifade ederek var olmayi, goriilmenin mutlak
sart1 kabul etmemesi, Allah’in birligini ispat etmek i¢in temanu’ delilini kullanmas:
(s. 118), adalet ilkesinin asil maksadinin Allah’t kétiiliiklerden tenzih etmek olmasi
(s. 122), fiillerde husiin ve kubhu gerektiren asil unsurlarin, haddi zatlarindaki
vecihler olmasi (s. 126), bir seyin husiin ve kubhunun insan ve Allah’a gore
degismemesi, aklen hasen veya kabih oldugu bilinen seylerin ayn1 zamanda Allah
katinda da hasen veya kabih olmas: (s. 128), akla yerlesik temel prensiplerden
hareketle birtakim temel ahlaki yiikiimliiliiklerin vahiyden bagimsiz olarak
bilinebilmesi ancak bazi yiikiimliiliikleri kavramak i¢in insan aklinin vahye ihtiyag
duymas1 (s. 129), kelamullahin mahlik oldugunu soyleyerek bu konuda
Mu'tezile’nin temel tezini benimsemesi ancak Kur’an’it mahliik diye nitelemenin
uygun sayllmayacagi tezini savunmasi (s. 138), teklifi, “miiridin igerisinde kiilfet ve
mesakkat olan bir seyi baskasindan irade etmesi” seklinde tanimlayip (s. 141),
teklifin gayesini, teklifin giizel olma yoniiniin ancak teklif ile ulasilabilecek yiiksek
mertebeyi miikellefe sunmak olmasindan miitevellid miikellefin teklif edildigi fiiller
ile hak ettigi odiillendirilmeye ulasmasi seklinde ifade etmesi (s. 142), yeniden
dirilmenin cismani olmasi, d6diilden ve ceza goren bir kimseden s6z edilebilmesi igin
canlilig1 saglayan asgari ciizlerin iadesinin gerekmesi (s. 145), adaletin bir geregi
olarak teklif sebebiyle liitfun Allah’a vacip olmas1 ancak yalnizca teklifle ilgili dini
konularda aslaha riayet etmesinin viicibiyeti (s. 146), ivaz hususunda da ibret ve
bedel teorisini benimsemesi, yani Allah’in ya faydalandirmak icin ya da hak
ettiklerinden dolay1 yarattiklarina ac1 ¢ektirmesi, Allah’in elem vermesindeki asil
amacin ibret vermek olmasi, fakat bunun bedelini vermesinin de kendisine vacip
olmasi, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratilmas:t (s. 149-150), engellerin
bulunmamasi ve saglikli olunmas: sartiyla tasarruflarin sebep, kasit ve diger ahvale
bagl olarak meydana gelmesi ayn: sekilde isteksizlik ve alikoyan sebeplere bagli
olarak meydana gelmemesinin onlarin hadis olduklarini gostermesi (s. 153), genel
manada hayir ve serrin Allah’tan oldugunu séylemenin dogru olmayacagi, aslinda
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bundan ne kastedildiginin 6nemli olmasi, sayet bundan, kullarin yaptig1 kotii
eylemler kastediliyorsa bunlar1 Allah’a izafe etmenin dogru olmamasi, iyi seyleri
emretmesi ve vacip kilmasi anlaminda Allah’in onlar1 kaza ve takdir ettiginin
diistiniilmesi (s. 157), biitiin miikelleflere ait um{imi hidayet ile yalnizca mii’'minlere
has hustisi hidayet anlayigi, birincisinin yol gosterme ve agiklamadan; ikincisinin
miikafatlandirma ve kurtulusa erdirmeden ibaret kilinmasi (s. 158), iradenin,
fiillerin meydana gelmesine miiessir olmayisi aksine burada esas olanin kudret
olmasi, ayni sekilde iradenin, irade edileni zorunlu olarak gerektirmemesi, iradenin
irade edilenden o6nce bulundugu durumlarin yaninda birlikte bulundugu
durumlarinin miimkiin olusu (s. 160), peygamberimizin sefaatinin makbul oldugu
hususunda {immet arasinda ihtilaf mevcut olmay1p sefaatin ancak cezay1 diisiirmek
seklinde islenmesi ve sefaat sayesinde cezanin diismesinin ise vacip degil ihsan
olusu (s. 169), insanin Sliimiinden 6nce azap gormesinin mimkiin oldugu gibi
oliimiinden sonra kabirde diriltilerek azap gormesinin de miimkiin olmasi, kabir
azabinin bir maslahat ifade etmesi bakimindan caiz olmasi; kabir azabim ispat
etmenin yolunun ise icma’ olmasi gibi goriislerini serdettikten (s. 174) sonra
niiblivvet bahsine ge¢mis ve Serif el-Murtaza’nin, rasul ile nebi kelimelerinin
birbirlerinin yerine kullanilabilecegini ve ayni1 anlamda diisiindiigiinii ifade etmistir
(s. 188). Aymi sekilde Serif el-Murtaza ‘ya gore liitGf ve maslahat oldugu igin
peygamber gondermek Allah’a vaciptir (s. 190). Mucize hususunda, olaganiistii
olmasy, rasuliin davasina uygun olmasi, cins ve sifat bakimindan insanlar igin
gerceklestirilmesi imkansiz bir sey olmasi, Allah'in fiili veya Allah'in fiili
konumunda bir fiil olmasmin gerekliligi gibi ileri stirdiigli bu sartlarda da Kads
Abdiilcebbar ile muvafakat igerisindedir (s. 193). Peygamberlerin mucizelerini kabul
ve isbat etmekle beraber imamlarin da mucize goOstermesi caiz hatta baz
durumlarda vacip gorerek mucizeyi yalnizca peygambere has kilan Mu'tezile’den
ayrilmaktadir. Peygamberimizin niibiivvetine yonelik en agik delilin Kur’an-1 Kerim
oldugunu ifade etmekte ve bu noktasa Mu'tezile’den Nazzam’in sarfe nazariyesini
benimsemektedir (s. 195). Kur’an-1 Kerim'e ek olarak biiyiik bir toplulugun 6niinde
meydana gelmis hissi mucizelerin tevatiir yoluyla bilindigini sdylemistir. Allah’in
bir liitfu ve kullarina yo6nelik maslahati olarak degerlendirdigi peygamberlik
miiessesesinde masumiyet sifatina 6zel bir 6nem atfederek bu liituf ve maslahatin
ancak peygamberlerin biiyiik giinahlardan masum olmalariyla gerceklesebilecegini,
peygamberler icin ne niibiivvetten dnce, ne de niibiivvetten sonra biiyiik ve kiigiik
glinahlarin s6z konusu olabilecegini savunmustur. Yine, 6nceki nassla sabit olan
ser‘l bir hitkmiin benzerinin, gelecekte sona erecegini gosteren delile nesh denir (s.
199). Nesh, caiz ve giizeldir, ¢linkii maslahatlar zamana ve sartlara gore degisir. Bir
seyin beda olmasi i¢in emredilen fiilin aynen nehyedilmesi; gerek¢enin zamanin ve
miikellefin ayni olmasi gerektiginden nesh, beda” olamaz (s. 200).

Imamet bahsine gelince Serif el-Murtaza, Mu’tezile ile bu hususta tamamen ittifak
igerisinde olmasa da imamet inanciru akli delillere dayandirarak liitaf teorisi ile
imam gondermesinin Allah’a vacip oldugunu sdyleyen Mutezili’den etkilenmistir
(s. 204). Ayni sekilde imametin aklen zorunlu bir miiessese oldugunu ispat etmeye
calismig, herhangi bir imamin imametini kesin bir stirette reddeden kimsenin kiifre
girecegine hiikmetmistir. Imamet biitiin zamanlarda vacip oldugundan gaybet
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doneminde de aym maslahatlar hasil olacaktir. Devlet yonetimi baglaminda
siyasetin, dinin 6nemli bir buyrugu olan iyiligi emredip kétiilitkten sakindirma
ilkesinin ger¢eklesmesi dolayisiyla, dinden ayri diistintilmesi s6z konusu olamaz.
Boyle bir sorumlulugu yiiklenecek imamin masiimiyet, nass ve mucize, ilim ve
efdaliyyet gibi sartlarla muttasif olmas1 gerekmektedir. Netice itibariyle yazar, Serif
el-Murtaza'nin, imamet konusunda Mu'’tezile’nin tam karsisinda yer aldigini ancak
Mu'tezile'nin liitGf teorisinden oldukga yararlandigini vurgulayarak bu boliimii
sonlandirmistir.

Sonug boliimiinde ise yazar, Serif el-Murtazd'nin $ia ve Mu'tezile yakinlasmasinin
en yogun oldugu bir dénemde yasadigini, bir taraftan Seyh Sadtik gibi gelenekgci
ulemanin; obiir taraftan da Bagdat Mu'tezilesi'nin fikirlerine yonelen Seyh Miifid
gibi akilc1 ulemanin ve Kadi Abdulcebbar gibi bazi Mu‘tezili alimlerin tedrisinden
gectigini vurgulamaktadir (s. 225). Onun Mu'tezile ile etkilesimine isaret eden esas
noktalar izlenilen yontem ve savunulan goriislerde ortaya c¢ikmistir. Netice
itibariyle, $ii diistincenin akli bir forma biiriinmesinde biiyiik katki sahibi olan Serif
el-Murtaza’'nin bu konuma gelmesinde Mu’tezile'nin paymin oldukca biiyiik
oldugunu ifade ederek kaynakga boliimiiyle de kitabini sonlandirmustir.

Kitap admin igerikle olan miinasebeti ve ele aliman iki mezhebin mukayesesi
hususunda verilen bilgilerin meseleyi vuzuha kavusturmada son derece kiymetli
bilgiler sunarak kendi sahasinda onemli bir boslugu doldurmus oldugunu
gormekteyiz. Ozverili bir calismanin {iriinii olan bu kitabin bir sadaka-i cariye
olarak ilim diinyasina kazandirilmasi noktasindaki katkisindan dolay1 miiellife
tesekkiirii bir borg biliriz.
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YAYIN ESASLARI

¢ Dergiye gonderilen makaleler daha oOnce herhangi bir yerde
yayimlanmamis ve yayimina karar verilmemis olmalidir.

¢ Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil olmak tizere
10,000 sdzciigii asmamalidir. Makalelerde Tiirkge ve Ingilizce 6z (150-250
kelime arasinda) ile anahtar kelimeler (5-7 kelime) bulunmalidir.

¢ Hakem raporlarmin olumlu olmasi ve makalenin dergimizde
yayinlanmasina karar verilmesi durumunda yazardan 750-1000 kelimelik

genisletilmis Ingilizce 6zet hazirlamast talep edilecektir.

¢ Derginin yazi dili Tiirk¢e olmakla beraber yabanci dilde yazilar da
yayimlanabilir.

¢ Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar amag, kapsam, igerik,
yontem, yazim kurallarina uygunluk acilarindan yayin kurulunca
incelenir. Uygun bulunan vyazilar bilimsel yetkinlikleri agisindan
degerlendirilmek {izere alaninda uzman iki hakeme gonderilir. Hakem
raporlarinin olumlu olmast durumunda ¢alisma yayimlanir; hakemlerden
birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yazi uguihcu bir hakeme
gonderilir. Uglincii’ hakemin karar1 dogrultusunda yazinin yayimlamp
yayimlanmamasina karar verilir. Yayimlanma karar1 alinan ¢alisma, yayin
sirasina almir. Hakem raporlar1 gizlidir. Yazar(lar)a ¢alismalariyla ilgili
donem igerisinde cevap verilir.

¢ Yazarlar, yaymn kurulu ve hakemlerin raporlarim1 dikkate almak
zorundadirlar. Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal acidan sorumlulugu
yazarina aittir. Yaymn kurulu gonderilen yaziy1 yayimlayip
yayimlamamakta serbesttir. Gonderilen yazilar yayimlansin veya
yayimlanmasin iade edilmez. Yazarlarin yayimlanan yazilar1 yayin kurulu
karar1 dogrultusunda yaymdan kaldirilabilir. Yayimlanan yazilar yaymn
kurulu karar1 disinda geri ¢ekilemez. Yazarlara telif {icreti 6denmez.

¢ Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakk: Kader’e aittir. Dergide yayimlanmis
yazilardan kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.

¢ Asagida belirtilen yazim kurallar1 ve formata gore hazirlanan yazinin
derginin ana sayfasinda bulunan iiyelik butonundan, sisteme iiye
olunduktan sonra, “Word” formatinda (ad soyad belirtilmeksizin)
gonderilmesi gerekmektedir.
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¢ Dergiye gonderilecek yazilar A4 boyutlarinda beyaz kagida iist, alt, sag ve
sol taraflardan 4 cm bosluk birakilarak, en az, 12nk" satir aralikli, iki yana
dayali, satir sonu tirelemesiz ve 10 punto “Palatino Linotype” yazi
karakteri kullanilarak yazilmalidir. Bununla birlikte, gonderilen tablo,
sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar1 disina
tasmamasi ve daha kolay kullanilmalar: i¢in 12x17 cm'lik alani asmamast
gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kiigiik
punto ve tek aralik kullamlabilir. Dipnot ve kaynakca gosteriminde Isnad
stilinde gonderilen yazilar kabul edilecektir.

¢ Dergiye gonderilen yazilar intihal yazilimi ile taranarak intihal icermedigi
teyit edilir.

¢ Yazlarda asagidaki 6geler bulunmalidir:

¢ Makale adi Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari,
soyadlari, akademik unvanlari, ¢alistiklart kurum ve ORCID ID bilgileri
belirtilmelidir. Ayrica yazarlarin iletisim bilgileri (e-posta adresleri) tam
olarak verilmelidir.

YAYIN ARALIKLARI VE TARIHLERI
Aralik (31 Aralik)

Haziran (30 Haziran)

ETIK KURALLAR

KADER’de uygulanan yayin siirecleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde
gelisimine ve dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan
siirecler, yazarlarin ve yazarlar1 destekleyen kurumlarin ¢alismalarinin kalitesine
dogrudan yansimaktadir. Hakemli ¢alismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve
destekleyen caligmalardir. Bu noktada siirecin biitiin paydaslarimin (yazarlar,
okuyucular ve arastirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik
standartlara uymas: onem tasimaktadir. KADER, yayin etigi kapsaminda tiim
paydaslardan asagidaki etik sorumluluklar: tasimasini beklemektedir.

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, acik erisim olarak Committee on
Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate
alinarak hazirlanmistir.

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi
agmin gelismesinde gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari
destekleyen enstitiilerinin ¢alismalarimin kalitesinin dogrudan yansimasidir.
Hakemli makaleler bilimsel metotlar1 destekler ve sekillendirir. Bu ylizden
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beklenen etik davranislarin standartlarinda anlasmaya varmak yayimlama ile ilgili

tiim taraflar, yazar, dergi editorii, hakem ve yayima kuruluslar i¢in 6nemlidir:

1.

Yazarlarin Etik Sorumluluklari

Dergiye gonderilen yazilar igin telif hakki talep edilemez.

Yazar(lar)in gonderdikleri ¢calismalarin 6zgiin olmasi beklenmektedir.
Kaynakga listesi eksiksiz olmali ve alinti yapilan kaynaklar mutlaka
belirtilmelidir.

Yayin igin gonderilmis calismalarim1 gecikme veya diger bir nedenle
dergiden cekmek isteyenlerin bir yazi ile basvurmalar: gerekir.
Yazar(lar)in potansiyel ¢ikar ¢atismalari belirtilmelidir.

Yazar(lar)dan degerlendirme siiregleri cercevesinde makalelerine iliskin
ham veri talep edilebilir, boyle bir durumda yazar(lar) beklenen veri ve
bilgileri yayin kurulu ve bilim kuruluna sunmaya hazir olmalidir.
Yazar(lar)in = yaymlanmis, erken goriiniim veya degerlendirme
asamasindaki c¢alismasiyla ilgili bir yanlis ya da hatayr fark etmesi
durumunda, dergi editoriinii veya yayinciy: bilgilendirme, diizeltme veya
geri ¢ekme islemlerinde editorle isbirligi yapma yiikiimlaligi
bulunmaktadir.

Degerlendirme siireci baslamis bir calismanin yazar sorumluluklarinin
degistirilmesi (Yazar ekleme, yazar siras1 degistirme, yazar ¢ikartma gibi)
teklif edilemez.

Yayin kurulu, KADER i¢in génderilmis yazilarda makale sahiplerinin bu
kosullara uymay1 kabul ettiklerini varsayar.

Yazarlarin KADER’e gonderdikleri ¢alismalar, bilimsel arastirma ve yayin
etigine aykir1 olmamalidir.

Bilim arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler sunlardir:

a) Intihal: Bagkalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini,
yazilarini, sekillerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun
bicimde atif yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi
sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iiretmek, sunulan veya
yayinlanan eseri gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya
degistirmek, bunlar1 rapor etmek veya yayimlamak, yapilmamis bir
arastirmay1 yapilmis gibi gostermek,

c¢) Carpitma: Arastirma kayitlar1 ve elde edilen verileri tahrif etmek,
arastirmada kullanilmayan yontem, cihaz ve materyalleri kullanilmis gibi
gostermek, arastirma hipotezine uygun olmayan verileri degerlendirmeye
almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin veriler ve/veya
sonuglarla oynamak, destek almnan kisi ve kuruluslarin c¢ikarlar
dogrultusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini igeren birden fazla eseri
dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler
olarak sunmak,
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d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin bitiinltigiini
bozacak sekilde, uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine
atif yapmadan c¢ok sayida yayin yaparak dogentlik simnavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarlik: Aktif katkis1 olmayan Kkisileri yazarlar arasima dahil
etmek, aktif katkis1 olan Kkisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar
siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir bicimde degistirmek, aktif
katkis1 olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda
eserden ¢ikarmak, aktif katkis1 olmadig1 halde niifuzunu kullanarak ismini
yazarlar arasina dahil ettirmek,

f) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yiiriitiillen arastirmalarin
yayinlarinda destek veren kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin
arastirmadaki katkilarim agik bir bigimde belirtmemek, insan ve hayvanlar
iizerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yayinlarinda
hasta haklarina saygi gostermemek, hakem olarak incelemek iizere
gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yaymlanmadan once
bagkalariyla paylasmak, bilimsel arastirma ic¢in saglanan veya ayrilan
kaynaklari, mekanlari, imkanlar1 ve cihazlar1 amag¢ dist kullanmak,
tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali suglamasinda
bulunmak (YOK Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 8).

2. Editorlerin Etik Gorev ve Sorumluluklar

KADER editor ve alan editorleri, acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan "COPE Code of Conduct and Best Practice
Guidelines for Journal Editors" ve "COPE Best Practice Guidelines for Journal
Editors" rehberleri temelinde asagidaki etik gorev ve sorumluluklara sahip
olmalidir:

Genel gorev ve sorumluluklar

Editorler, KADER'de yaymnlanan her yaymndan sorumludur. Bu sorumluluk
baglaminda editorler, asagidaki rol ve yiikiimliiliikleri tasimaktadir:

Okuyucularin ve yazarlarin bilgi ihtiyaclarini karsilamaya yonelik ¢aba
sarfetme,

Siirekli olarak derginin gelisimini saglama,

Dergide yayinlanan calismalarin kalitesini gelistirmeye yonelik siirecleri
yuritme,

Diistince 6zglirliigiinii destekleme,

Akademik agidan biitiinligii saglanma,

Fikri miilkiyet haklar1 ve etik standartlardan taviz vermeden is siireclerini
devam ettirme,

Diizeltme, agiklama gerektiren konularda yayin agisindan aciklik ve
seffaflik gosterme.

Kader
15/3, 2017

197


http://publicationethics.org/files/Code_of_conduct_for_journal_editors_Mar11.pdf
http://publicationethics.org/files/Code_of_conduct_for_journal_editors_Mar11.pdf
http://publicationethics.org/files/u2/Best_Practice.pdf
http://publicationethics.org/
http://publicationethics.org/files/u2/Best_Practice.pdf
http://publicationethics.org/

YAYIN ESASLARI, DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI

(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

Okuyucu ile iligkiler

Editorler tiim okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilarin ihtiya¢ duyduklar bilgi,
beceri ve deneyim beklentilerini dikkate alarak karar vermelidir. Yayinlanan
calismalarin okuyucu, arastirmaci, uygulayic ve bilimsel katki saglamasma ve

0zgiin nitelikte olmasina dikkat etmelidir. Ayrica editorler okuyucu, arastirmaci ve

uygulayicilardan gelen geri bildirimleri dikkate almak, agiklayici ve bilgilendirici

geri bildirim vermekle yiikiimliidiir.

Yazarlar ile iliskiler

Editorlerin yazarlara kars1 gorev ve sorumluluklari asagidaki sekildedir:

Editorler, ¢alismalarin nemi, 6zgiin degeri, gegerliligi, anlatimin agiklig
ve derginin amag ve hedeflerine dayanarak olumlu ya da olumsuz karar
vermelidir.

Yayin kapsamina uygun olan ¢alismalarin ciddi problemi olmadig; stirece
on degerlendirme asamasina almalidir.

Editorler, calisma ile ilgili ciddi bir sorun olmadik¢a, olumlu ydndeki
hakem oOnerilerini goz ard1 etmemelidir.

Yeni editorler, calismalara yonelik olarak oOnceki editor(ler) tarafindan
verilen kararlari ciddi bir sorun olmadikga degistirmemelidir.

"Kor Hakemlik ve Degerlendirme Siireci" mutlaka yayinlanmali ve
editorler tamimlanan siireglerde yasanabilecek sapmalarin Oniine
gecmelidir.

Editorler yazarlar tarafindan kendilerinden beklenecek her konuyu
ayrintili olarak igeren bir "Yazar Rehberi" yayinlamalidir. Bu rehberler
belirli zaman araliklarinda giincellenmelidir.

Yazarlara acgiklayict ve bilgilendirici sekilde bildirim ve doniis
saglanmalidir.

Hakemler ile iligkiler

Editorlerin hakemlere kars1 gorev ve sorumluluklar: asagidaki sekildedir:

Editorlerin dergiye gonderdikleri kendi yazilari, editoryal gruptan
olmamak kaydiyla iki bagimsiz hakem tarafindan degerlendirilir.
Hakemleri ¢alismanin konusuna uygun olarak belirlemelidir.

Hakemlerin degerlendirme asamasinda ihtiya¢ duyacaklar1 bilgi ve
rehberleri saglamakla ytikiimlidiir.

Yazarlar ve hakemler arasindan ¢ikar ¢atismasi olup olmadigini gézetmek
durumundadir.

Korleme hakemlik baglaminda hakemlerin kimlik bilgilerini gizli
tutmalidir.

Hakemleri tarafsiz, bilimsel ve nesnel bir dille ¢alismay1 degerlendirmeleri
icin tegvik etmelidir.
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e Hakemleri zamaninda doniis ve performans gibi Olgiitlerle
degerlendirmelidir.

e Hakemlerin performansini artirict uygulama ve politikalar belirlemelidir.

e Hakem havuzunun dinamik sekilde giincellenmesi konusunda gerekli
adimlar1 atmalidur.

e Nezaketsiz ve bilimsel olmayan degerlendirmeleri engellemelidir.

e Hakem havuzunun genis bir yelpazeden olusmasi i¢in adimlar atmalidir.

Yayin kurulu ile iliskiler

Editorler, tiim yayin kurulu iiyelerinin stiregleri yayin politikalar1 ve yonergelere
uygun ilerletmesini saglamalidir. Yaymn kurulu {iyelerini yaymn politikalar:
hakkinda bilgilendirmeli ve gelismelerden haberdar etmelidir. Yeni yaymn kurulu
iiyelerini yayin politikalar1 konusunda egitmeli, ihtiyac duyduklar1 bilgileri
saglamalidir.

Ayrica editorler;

e Yaymn kurulu tyelerinin ¢alismalar1 tarafsiz ve bagimsiz olarak
degerlendirmelerini saglamalidir.

¢ Yeni yaym kurulu f{iyelerini, katki saglayabilir ve uygun nitelikte
belirlemelidir.

e Yayin kurulu fyelerinin uzmanlk alanina wuygun c¢alismalar:
degerlendirme icin gondermelidir.

e Yaym kurulu ile diizenli olarak etkilesim igerisinde olmalidir.

¢ Yaym kurulu ile belirli araliklarla yayin politikalarinin ve derginin gelisimi
i¢in toplantilar diizenlemelidir.

Dergi sahibi ve yayina ile iliskiler

Editorler ve yayinci arasindaki iliski editoryal bagimsizlik ilkesine dayanmaktadir.
Editorler ile yayinci arasinda yapilan yazili sozlesme geregi, editorlerin alacag:
tiim kararlar yayinci ve dergi sahibinden bagimsizdir.

Editoryal ve kor hakemlik siirecleri

Editorler; dergi yayin politikalarinda yer alan "Kor Hakemlik ve Degerlendirme
Siireci” politikalarim1 uygulamakla yiikiimliidiir. Bu baglamda editorler her
¢alismanin adil, tarafsiz ve zamaninda degerlendirme siirecinin tamamlanmasini
saglar.

Kalite giivencesi

Editorler; dergide yayinlanan her makalenin dergi yayin politikalar1 ve
uluslararasi standartlara uygun olarak yayinlanmasimndan sorumludur.

Kisisel verilerin korunmasi
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Editorler; degerlendirilen ¢alismalarda yer alan deneklere veya gorsellere iliskin
kisisel verilerin korunmasini saglamakla yiikiimliidiir. Calismalarda kullamilan
bireylerin agik rizasi belgeli olmadig: siirece galismay1 reddetmekle gorevlidir.
Ayrica editorler; yazar, hakem ve okuyucularin bireysel verilerini korumaktan
sorumludur.

Etik kurul, insan ve hayvan haklar

Editorler; degerlendirilen c¢alismalarda insan ve hayvan haklarinin korunmasin
saglamakla yiikiimliidiir. Calismalarda kullanilan deneklere iliskin etik kurul
onayl, deneysel arastirmalara iliskin izinlerin olmadig1 durumlarda calismay1
reddetmekle sorumludur.

Olasi suistimal ve gorevi kotiiye kullanmaya kars1 6nlem

Editorler; olasi suistimal ve gorevi kotiiye kullanma islemlerine karsi onlem
almakla yikiimliidiir. Bu duruma yonelik sikayetlerin belirlenmesi ve
degerlendirilmesi konusunda titiz ve nesnel bir sorusturma yapmanin yani sira,
konuyla ilgili bulgularin paylasilmasi editoriin sorumluluklar1 arasinda yer
almaktadir.

Akademik yayin biitiinliigiinii saglamak

Editorler calismalarda yer alan hata, tutarsizlik ya da yanlis yonlendirme igeren
yargilarin hizli bir sekilde diizeltilmesini saglamalidir.

Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editorler; yayimnlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet hakkini korumakla, olasi
ihlallerde derginin ve yazar(lar)in haklarmi savunmakla yiikiimliidiir. Ayrica
editorler yayinlanan tiim makalelerdeki igeriklerin baska yayinlarin fikri milkiyet
haklarini ihlal etmemesi adina gerekli 6nlemleri almakla yiikiimlidiir.

Yapicilik ve tartismaya aciklik
Editorler;

Dergide yayinlanan eserlere iliskin ikna edici elestirileri dikkate almali ve bu
elestirilere yonelik yapici bir tutum sergilemelidir.

Elestirilen ¢alismalarin yazar(lar)ina cevap hakk: tanimalidir.
Olumsuz sonuglar igeren ¢alismalar1 goz ard: etmemeli ya da dislamamalidir.
Sikayetler

Editorler; yazar, hakem veya okuyuculardan gelen sikayetleri dikkatlice
inceleyerek aydinlatict ve agiklayici bir sekilde yanit vermekle yiikiimliidiir.
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Politik ve Ticari kaygilar

Dergi sahibi, yayinci ve diger hicbir politik ve ticari unsur, editorlerin bagimsiz
karar almalarini etkilemez.

Cikar ¢atismalar

Editorler; yazar(lar), hakemler ve diger editorler arasindaki ¢ikar catismalarini goz
oniinde bulundurarak, ¢alismalarin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde
tamamlamasini garanti eder.

3. Hakemlerin Sorumluluklar:

Tim c¢alismalarin "Korleme Hakemlik" ile degerlendirilmesi yayin kalitesini
dogrudan etkilemektedir. Bu siire¢ yaymin nesnel ve bagimsiz degerlendirilmesi
ile gtiven saglar. KADER degerlendirme siireci ¢ift tarafli kor hakemlik ilkesiyle
ylritiliir. Hakemler yazarlar ile dogrudan iletisime gecemez, degerlendirme ve
yorumlar dergi yonetim sistemi araciligiyla iletilir. Bu siirecte degerlendirme
formlar1 ve tam metinler {izerindeki hakem yorumlar1 editér araciligiyla
yazar(lar)a iletilir. Belirtilen siire¢ dahilinde hakemlerin degerlendirmelerinden
gecen yazilar, ayrica intihal tespitinde kullarulan 6zel bir program araciligiyla
taranarak yazilarin daha once yayimlanip yayimlanmadigma ve intihal igerip
icermedigine dair tespite tabi tutulur. Bu baglamda KADER icin ¢alisma
degerlendiren hakemlerin asagidaki etik sorumluluklara sahip olmasi
beklenmektedir:

e Dergiye gonderilen yazilar en az iki hakemin degerlendirmesinden gecer.

o Iki hakemden biri olumsuz kanaat belirttigi takdirde yazi iiglincii bir
hakeme ya da son karar1 vermesi icin editére yonlendirilir.

e Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

e Hakemlik yapanlar mutlaka goriis bildirdikleri konunun uzman: olmak
zorundadir.

e Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile
¢ikar catigmasi igerisinde olmamalidir.

e Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamis eserleri
belirtmelidirler.

e Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

e Gizlilik ilkesi geregi inceledikleri calismalari degerlendirme stirecinden
sonra imha etmelidir. Inceledikleri ¢alismalarin sadece nihai versiyonlarini
ancak yayinlandiktan sonra kullanabilir.

e Degerlendirmeyi nesnel bir sekilde sadece ¢alismanin igerigi ile ilgili
olarak yapmalidir. Milliyet, cinsiyet, dini inanglar, siyasal inanclar ve ticari
kaygilarin degerlendirmeye etki etmesine izin vermemelidir.

e Hakemler degerlendirmeyi yapict ve nazik bir dille yapmalidir.
Diismanlik, iftira ve hakaret igeren asagilayici kisisel yorumlar
yapmamalidir.
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e Yazar(lar)in herhangi bir kotiiye kullanim durumunda (6rn, intihal ya da
benzer etik dis1 faaliyetler) ilgili editorii hemen bilgilendirmeliler.
e Hakemler degerlendirilen makale sahibinin tabi oldugu etik kurallara
bagh olmak ve bu kurallar titizlikle uygulamak durumundadir.
e Degerlendirmeyi kabul ettikleri ¢alismay1 zamaninda ve yukaridaki etik
sorumluluklarda gerceklestirmelidir.
4. Yayimncimn Etik Sorumluklarn

Dergi YoOnetim Kurulu, asagidaki etik sorumluluklarin bilinciyle hareket
etmektedir:

e KADER herhangi bir sekilde yazarlardan ticret talep etmemektedir.

e Editorler, KADER'e gonderilen c¢alismalarin tiim siireclerinden
sorumludur. Bu cer¢evede ekonomik ya da politik kazanglar géz oniine
alinmaksizin karar verici kisiler editorlerdir.

e Bagimsiz editor karar1 olusturulmasini taahhiit eder.

e KADER, yaymlanmis her makalenin miilkiyet ve telif hakkin1 korur ve
yayinlanmis her kopyanin kaydini saklama yiikiimliigiinii tistlenir.

e Bununla birlikte veri tabaninm internet {izerinden erisime acik tutar.

e Editorlere iliskin her tiirlii bilimsel suistimal, atif geteciligi ve intihalle ilgili
onlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

5. Etik Olmayan Bir Durumla Karsilasirsaniz

KADER’de yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlislik fark ettiginizde
ya da yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis
veya igerikle karsilasirsaniz liitfen kaderdergi@gmail.com adresine e-posta yoluyla

bildiriniz. ~ Sikayetler gelismemiz igin firsat saglayacagindan sikayetleri
memnuniyetle karsilariz, hizli ve yapici bir sekilde geri doniis yapmay1 amaglariz.

DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI

Kader, ISNAD Atif Sistemini kullanmaktadir. Dergimize génderilecek makalelerin
bu sisteme gore diizenlenmesi gerekmektedir. ISNAD Atif

Sistemini http://www.isnadsistemi.org/guide/ adresinden inceleyebilir, yazim

kilavuzu ve sablonlarini http://www.isnadsistemi.org/indirmeler/ adresinden

indirebilirsiniz.

Genel Kisaltmalar

b. Bin, ibn

bkz. Bakiniz

bl. Boliim

bs. Baski

C. Cilt

trc. Terciime eden
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der.
ed.

haz.
hk.
krs.
Ktp.
m.0O.
m.s.
nr.
nsr.

sy.

S.NSr.

ts.

v.dgr.

vb.
vd.

VrI.

yy-

Derleyen
Editor
Hicrl
Hazirlayan
Hakkinda
Karsilagtiriniz
Kiitiphane/Kiitiiphanesi
Milattan 6nce
Milattan sonra
Numara
Nesreden
Oliimii
Sayfa
Say1
Sadelestirerek nesreden
Semsi
Tarihsiz
Ve digerleri
Ve benzeri
Ve devami
Varak
Yayin yeri yok

Kader
15/3, 2017

203



YAYIN ESASLARI, DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

PUBLICATION STANDARDS

¢ The text submitted for publication may not be previously published or accepted for

publication by another publisher.

¢ Articles submitted for consideration of publication must be academic, original
and make contributions to the concerning area and should be written by ethical

principles.

¢ Articles may not exceed 10,000 words, including appended material such as
pictures, charts and maps etc. Articles must be submitted with abstracts both in

Turkish and English (at least 150-250 words) along with key words (5-7 words).

¢ In the event that the referee reports are favorable and the decision is made to
publish the article in our journal, a 750-1000 word extended English summary will

be requested from the author.

¢  Although the journal is published in Turkish, articles in foreign languages are also

welcome.

¢ The editorial board peruses the submitted article with regard to both form and
content before sending it on to referees. They may also consider the views of the
advisory board. After the deliberation of the editorial board, the submitted article
is sent to two referees. If the article is rejected by one of them, it is sent to third
referee. In order for any article to be published, at least two of the referees must
approve it. The revision and improvement demanded by the referees must be
implemented in order for an article to be published. Authors are informed within

the process about the decision regarding the publication of their articles.

¢ The authors have to take notice of referee’s report. The authors assume the
responsibility of the article with regard to the style, content, scholarly value and
legal aspects. The editorial board reserves the right to accept or reject the text. Texts
submitted to the journal are not returned, even if they are not accepted for
publication. The published texts of the authors could be removed from publication
in accordance with the decision of the board. They could not be withdrawn from
the journal without the decision of the board. The copyright fee is not paid for the

texts.

¢ All texts published in Kader are copyrighted by the journal; they cannot be used

without proper reference.

¢ According to publication standards of the journal, texts to be considered for

publication must be uploaded in word file format.
¢ Isnad style must be used in the footnotes and bibliography.

¢ The information below must be given:

¢ The title of the article, the name and surname of the author, his/her title, institution
and Orcid ID must be specified. Besides, information of the author (e-mail address)

must be given completely.
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THE PERIODICAL RANGE AND TIME
June (30" June)

December (31" December)

ETHICS POLICY
Publication Ethics

The publication process at KADER is the basis of the improvement and
dissemination of information objectively and respectfully. Therefore, the
procedures in this process improve the quality of the studies. Peer-reviewed
studies are the ones that support and materialize the scientific method. At this
point, it is of utmost importance that all parties included in the publication
process (authors, readers and researchers, publisher, reviewers and editors)
comply with the standards of ethical considerations. KADER expects all parties to
hold the following ethical responsibilities.

The following ethical duties and responsibilities are written in the light of the
guide and policies made by Committee on Publication Ethics (COPE).

The publication of an article in a peer-reviewed journal is an essential building
block in the development of a coherent and respected network of knowledge. It is
a direct reflection of the quality of the work of the authors and the institutions
that support them. Peer-reviewed articles support and embody the scientific
method. It is therefore important to agree upon standards of expected ethical
behavior for all parties involved in the act of publishing: the author, the journal
editor, the peer reviewer, and the publisher.

Ethical Responsibilities of Authors

The authors who submit their manuscripts to KADER are expected to comply
with the following ethical responsibilities:

There is no charge for the paper submitted to the journal.

Author(s) must submit original studies to the journal.

If author(s) utilize or use other studies, they must make the in-text and end-text
references accurately and completely.

People who have not contributed to the study at the intellectual level should not be
indicated as author.

If the manuscripts submitted to be published are subject of conflicting interests or
relations, these must be explained.

During the review process of their manuscripts, author(s) may be asked to supply
raw data. In such a case, author(s) should be ready to submit such data and
information to the editorial board.
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Author(s) should document that they have the participants' consent and the
necessary permissions related with the sharing and research/analysis of the data
that are used.

Author(s) bears the responsibility to inform the editor of the journal or publisher if
they happen to notice a mistake in their study which is in early release or
publication process and to cooperate with the editors during the correction or
withdrawal process.

Authors cannot submit their studies to multiple journals simultaneously. Each
submission can be made only after the previous one is completed. A study
published in another journal cannot be submitted to KADER.

Author responsibilities given in a study (e.g., adding an author, reordering of
author names) cannot be changed if the review process has begun.

Ethical Responsibilities of Editors

The editors of KADER should hold the following ethical responsibilities that are
based on the guides "COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for
Journal Editors" and "COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors"
published as open Access by Committee on Publication Ethics (COPE).

General duties and responsibilities

Editors are responsible for each study published in KADER. In this respect, the
editors have the following roles and responsibilities:

Making efforts to meet the demand for knowledge from readers and authors,
Ensuring the continuous development of the journal,

Managing the procedures aimed to improve the quality of the studies published in
the journal,

Supporting intellectual freedom,

Ensuring academic integrity,

Following the procedures without making concessions on intellectual property
rights and ethical standards,

Being transparent and clear in issues that require correction or explanation.

Relationships with Readers

Editors must make decisions taking into consideration the knowledge, skills and
expectations of all readers, researchers and practitioners that they need. Editors
must also ensure that the published studies should contribute to literature and be
original. Moreover, they must take notice of the feedback received from readers,
researchers and practitioners and provide explanatory and informative feedback.

Relationships with Authors
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Editors have the following duties and responsibilities in their relations with
authors:

Editors must make positive or negative decisions about the studies' importance,
originality, validity, clarity in wording and suitability with the journal's aims and
objectives.

Editors must take the studies that are within the scope of publication into pre-
review process unless there are serious problems with the study.

Editors must not ignore positive suggestions made by reviewers unless there are
serious problems with the study.

New editors, unless there are serious issues, must not change the previous editor's
decisions about the studies.

"Blind Review and Review Process" must be published and editors must prevent
possible diversions from the defined processes.

Editors must publish an "Author's Guide" that is comprehensive enough in
answering queries by authors. This guide must be updated regularly.

Authors should be provided with explanatory and informative feedback.

Relationships with Reviewers

Editors have the following duties and responsibilities in their relations with
reviewers:

Editors must

respect that their own papers are evaluated by appropriate independent referees
from the editorial board.

choose reviewers according to the subject of the study.

provide the information and guidance reviewers may need during the review
process.

observe whether there are conflicting interests between reviewers and authors.
keep the identities of reviewers confidential in blind review.

encourage the reviewers to review the manuscript in an unbiased, scientific and
objective tone.

evaluate reviewers regularly based on criteria like performance and timing.
develop practices and policies that increase the performance of reviewers.

take necessary steps to update the reviewer pool dynamically.

prevent unkind and unscientific reviews.

make effort to ensure the reviewer pool has a wide range.

Relationships with the Editorial Board

Editors must make sure that the members of the editorial board follow the
procedures in accordance with the publication policies and guidelines, and must
inform the members about the publication policies and developments. The editors
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must also train new members of the editorial board and provide the information
they need.

Moreover, editors must

ensure that the members of the editorial board review the manuscripts in an
unbiased and independent manner.

select the new members of the editorial board from those who can contribute to the
journal and are qualified enough.

send manuscripts for review based on the subject of expertise of the editorial board
members.

regularly communicate with the editorial board.

arrange regular meetings with the editorial board for the development of
publication policies and the journal.

Relationships with the Journal's Owner and Publisher

The relationship between the editors and publisher is based on the principle of the
independency of editors.

Editorial and Blind Review Processes

Editors are obliged to comply with the policies of "Blind Review and Review
Process" stated in the journal's publication policies. Therefore, the editors ensure
that each manuscript is reviewed in an unbiased, fair and timely manner.

Quality Assurance

Editors must make sure that articles in the journal are published in accordance
with the publication policies of the journal and international standards.

Protection of Personal Information

Editors are supposed to protect the personal information related with the subjects
or visuals in the studies being reviewed, and to reject the study if there is no
documentation of the subjects’ consent. Furthermore, editors are supposed to
protect the personal information of the authors, reviewers and readers.

Encouraging Ethical Rules and Protection of Human and Animal Rights
Editors are supposed to protect human and animal rights in the studies being
reviewed and must reject the experimental studies which do not have ethical and

related committee’s approval about the population given in such studies.

Precautions against possible Abuse and Malpractice
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Editors are supposed to take precautions against possible abuse and malpractice.
They must conduct investigations meticulously and objectively in determining
and evaluating complaints about such situations. They must also share the results
of the investigation.

Ensuring Academic Integrity

Editors must make sure that the mistakes, inconsistencies or misdirections in
studies are corrected quickly.

Protection of Intellectual Property Rights

Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all the
articles published in the journal and the rights of the journal and author(s) in
cases where these rights are violated. Also, editors must take the necessary

precautions in order to prevent the content of all published articles from violating
the intellectual property rights of other publications.

Constructiveness and Openness to Discussion

Editors must

pay attention to the convincing criticism about studies published in the journal and
must have a constructive attitude towards such criticism.

grant the right of reply to the author(s) of the criticized study.

not ignore or exclude the study that include negative results.

Complaints

Editors must examine the complaints from authors, reviewers or readers and
respond to them in an explanatory and enlightening manner.

Political and Economic Apprehensions

Neither the owner of the journal, publisher or any other political or economical
factor can influence the independent decision taking of the editors.

Conflicting Interests

Editors, acknowledging that there may be conflicting interests between reviewers
and other editors, guarantee that the publication process of the manuscripts will
be completed in an independent and unbiased manner.

Ethical Responsibilities of Reviewers
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The fact that all manuscripts are reviewed through “Blind Review” has a direct
influence on the publication quality. This process ensures confidentiality by
objective and independent review. The review process at KADER is carried out on
the principle of double blind review. Reviewers do not contact the authors
directly, and the reviews and comments are conveyed through the journal
management system. In this process, the reviewer comments on the evaluation
forms and full texts are assigned to the author(s) by the editor. After the blind
review process is completed, the accepted papers will be tested in that are
subjected to plagiarism detection program, whether they contain plagiarism or
not, and they have been previously published or not. In this context, the reviewers
doing review work for KADER are supposed to bear the following ethical
responsibilities:

Each paper submitted to the journal is evaluated by two referees at least.
If one of the two referees rejects a paper while the other accepts it; the paper is
sent to third referee or to the editor for making final decision.

Reviewers must

agree to review only in their subject of expertise.

review in an unbiased and confidential manner.

inform the editor of the journal if they think that they encounter conflict of
interests and decline to review the manuscript during the review process.

dispose the manuscripts they have reviewed in accordance with the principle of
confidentiality after the review process. Reviewers can use the final versions of the
manuscripts they have reviewed only after publication.

review the manuscript objectively and only in terms of its content and ensure that
nationality, gender, religious and political beliefs, and economic apprehension do
not influence the review.

review the manuscript in a constructive and kind tone, avoid making personal
comments including hostility, slander and insult.

review the manuscript they have agreed to review on time and in accordance with
the ethical rules stated above.

Ethical Responsibilities of Publisher

The Board of KADER is conscious of the fact that they must observe the ethical
responsibilities below and act accordingly:

KADER does not charge any article submission from authors.

Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted to
KADER will go through. Within this framework, ignoring the economic or political
interests, the decision-makers are the editors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.
However, the journal has left the database open on the internet.
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The publisher bears all the responsibility to take the precautions against scientific
abuse, fraud and plagiarism.

Unethical Behavior

Should you encounter any unethical act or content in KADER apart from the
ethical responsibilities listed above, please notify the journal by e-mail
at kaderdergi@gmail.com.

FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE

Kader, uses ISNAD Citiation style. Articles that submitted to our journal should be
written in accordance with this style. You can review ISNAD citiation style
at http://www.isnadsistemi.org/guide/.

ABBREVIATIONS

abr. abridged by

b. born

ca. about, approximately
cf. compare

chap. /chaps  chapter/chapters
comp. compiler/compiled by
d. died

diss. dissertation

ed. edited by/edition/editor
eds. editors

et al. and others

fn. footnote

n.d. no date

no. number/issue

n.p. no place/no publisher
p-/pp- page/pages

par. paragraph

pt. part

rev. ed. revised edition

sec. section

trans. translated by

vol. volume
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