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KARS KAFKAS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI YAYIM ILKELERI

1. Bu Dergi, Kafkas Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi’nin yayimdur.

2. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan itibaren hakemli dergi
olarak yayimlanir ve yilda iki kez (Ocak-Temmuz) cikar. Derginin yayim dili Tiirk¢ce olup
Ingilizce ve Arapca makaleler de yayimlanabilir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal
bilimler alaniyla alakali bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmalidir. Ayrica
her sayida makale formatinda olmasi kosulu ile derleme, geviri ve kitap tanitimina da yer
verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve icerik yoniinden 6n incelemesi yayin kurulu
tarafindan yapilir. Uygun goriilen calismalar, bilimsel yonden degerlendirilmek iizere,
yayin kurulu tarafindan belirlenen "cift-kor, bagimsiz ve 6nyargisiz hakemlik" ilkelerine
gore en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son
karar yayin kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina
uygun bulunmayan yazilar1 yayimlamamak, diizeltmek tlizere yazara geri vermek, bicimce
diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine sahiptir. Gonderilen yazilar
yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak ilizere gonderilecek yazilarin daha o6nce baska bir dergide
yayimlanmamis veya yayimlanmak iizere gonderilmemis olmasi gerekmektedir. Dergide
yer alan yazilarin yayin haklari sakli olup tamami veya bir kismi kaynak gosterilmeden
iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil, Gislup ve icerik
yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir. A¢iklanan gorusler,
Kafkas Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

6. Dergimizin yazim kurallari dergi park sistemi duyurular béliimiinde yer almaktadir.

VII
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FITEN RIVAYETLERi BAGLAMINDA TOPLUMLARIN COKUSU
KAMIL CAKINa

Oz

Fiten rivayetlerinin 6nemli bir kismini kiyyamet alametleri ile ilgili haberler olusturmaktadir.
Kiyamet kavrami, zamanin ve diinya hayatinin sonunu anlatmaktadir. flahi dinlere gére, diinya hayat
bir giin sona erecek ve tim insanlar diinyada yaptiklarinin hesabini vermek lizere yeniden
diriltileceklerdir. Islam’a gére, kiyametin ne zaman kopacagi Allah’tan baska kimse tarafindan
bilinmemektedir. Ancak kiyametin yaklastigini gésteren birtakim alametler vardir. Bu alametler Hz.
Muhammed tarafindan bildirilmistir. Kiyamet inanci, geleneksel Islam akaidinde, diinya hayatinin
sonunu ifade edecek sekilde anlasilmis ve Miisliimanlar tarafindan bu anlamda kullanilmistir. Oysaki
rivayetler incelendiginde, fiten edebiyati icerisinde yer verilen bu haberlerin biiyiik bir kisminin,
toplumlarin ¢oklislerine ve tarih sahnesinden gekilmelerine delalet eden alametlerden ibaret olduklari
gériilecektir. Baska bir deyisle, kiyamet alametlerinin énemli bir miktari, Miisliimanlart Islam
toplumlarinin ¢ékiisiine neden olacak olaylar ve gelismelere karst uyari niteligindedir. Bu tip
rivayetlerin diinya hayatinin sonu demek olan biiyiik kiyamet ile bir ilgisi yoktur. Buradan hareketle,
denebilir ki fiten rivayetleri genellikle sosyolojik ¢oziimleme érnekleridir. Bu makalenin amaci, fiten
rivayetlerin bircogunun toplumsal kiyamete isaret etmekte olduklarini érneklerle gostermektir. Konu
ile ilgili binlerce hadis taranmigs, ancak tezimizi gostermemize yarayacak nitelikte ve sinirli sayida
rivayetle yetinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fiten, Kiyamet, Gayb, Kiicilik Alametler, Biiyiik Alametler, Sosyolojik
Kiyamet, Toplumsal Kiyamet, Bireysel Kiyamet.

DECLINE OF SOCIETIES IN ISLAMIC APOCALYPTIC REPORTS (FITAN)
Abstract

Reports about the portents of the Qiyama, or the Doomsday, constitutes a significant portion
of fitan narrations in hadith literature. The concept ‘qgiyama’ refers to the end of time and the end of
the world life as we know it. According to the divine religions, the worldly life will end one day and all
humans will be resurrected in order to be questioned regarding what they have done on earth.
Muslims believe that noone but God knows when the Doomsday will arrive, but there are certain signs
for the the coming of the Hour and these signs were foretold by the Prophet Muhammad. The belief in
the Doomsday, in traditional Islamic creed, is understood as the end of the world life and has been
used in this sense by Muslims. Nevertheless, when the fitan narrations are examined closely, one

observes that majority of the reports quoted in eschatological literature (fitan) are in fact the signs of

a  Prof. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Béliimii Ogretim Uyesi
(kmlckn@hotmail.com)
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the decline and demise of societies and their dissappearance from the scene of history. In other words,
many of the portents of the end of time as told in hadiths can be taken as warnings for Muslim
societies against the reasons of the decline and decay of societies. These reports do not seem to have
any relation to the events of the Doomsday that will mark the end of this life. Rather, these narrations
can arguably be shown to be examples of sociological analysis. This article aims at showing with
examples that many of the fitan narrations are about a sociological doomsday rather than an
eschatological one. All the relevant hadiths have been taken into consideration for the preparation of
this essay but only an amount that would prove my point are discussed in it.

Key Words: Qiyama, Doomsday, Fitan, Decline of Societies.

Kiyamet Alametlerinin Siniflandirilmasina Dair

Miisliiman topluluklarin belalarla sinanmasi anlamina gelen Fiten, [slami ilimlerin
ve 0zellikle de Hadis ilminin 6nemle iizerinde durdugu alanlardan birini tegkil etmektedir.
Bu 6nemine binaen, muhaddisler rivayet tiirii hadis eserlerinde Fiten konusuna ayr bir
yer ayirmislar, Fiten ile ilgili miistakil eserler kaleme almislar ve basta serhler olmak iizere
bir¢ok kitapta Fiten meselelerini tartismislardir. Fiten kavraminin anlam boyutlariyla ilgili
diisiincelerimizi daha 6nceki bir calismamizda ortaya koymustuk?.

Bu ¢alismamizda ise daha ¢ok “Kiyamet Alametleri” kavrami iizerinde duracak ve
Kiyamet Alametleri ile ilgili nakledilen haberlerin daha 6nce yapilmamis yeni bir tasnifini
yapmaya gayret edecegiz.

S6z konusu makalede de degindigimiz gibi, geleneksel edebiyatimizda Kiyamet
kavrami1 ii¢ farkli anlamda kullanilmaktadir: “Bireyin Kiyameti/Kiyamet-i Sugra”z,
“Toplumlarin Kiyameti” ve “Alemin Kiyameti/Kiyamet-i Kiibra”3. islami literatiirde ve halk
arasinda Kiyamet denilince kastedilen, zamanin sonu ve alemin yikilip yeniden kurulmasi
demek olan “Blyiik Kiyamet”tir. Dolayisiyla hadislerde ve Kur’an’da haber verilen Kiyamet
Alametleri, buiyiik kiyametin habercisi olarak anlasilmistir.

Kiyamet alametleri, dinlerin ana konularindan birini olusturmaktadir. Ciinkii
diinya hayatinin sona erecegi ve insanlarin yaptiklarindan hesaba gekilecekleri dinler
tarafindan haber verilmistir. Bundan dolayidir ki kiyamet, ahiret, hesap, cennet ve
cehennem gibi konular dinlerin ana konularidir. Her ilahi dinin miintesiplerini bu
konularda uyarmis oldugunu diisiinmek yanlis degildir. Fakat son din olmasi bakimindan
Islam’in bu konuda ne dedigi hepsinden fazla 6nem tasimaktadir.

1 bkz. Kamil Cakin, Fiten Rivayetlerinin Tabiati, Abdurrahman Kiiciik’'e Armagan, Berikan Yayinevi Ankara
2016, 251-270.

2 (Oliim olayim “kiigiik kiyamet/el-kiyAmetu’s-sugra” seklinde isimlendirmeyle ilgili bkz. Ibn Teymiyye (728),
Mecmilu’l-Fetdva, 4/263. Ibn Kesir, Ebu’l-Fida (774), en-Nihaye fi'l-Fiten ve’l-Melahim, 1/31. En-Neysaburi,
Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed el-Kummi (850), Gardibu’l-Kur’dn ve Regdibu’l-Furkan, Thk. Zekeriyya
Umeyrat, Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyy , Beyrut 1416, 6/175. Ismail Hakk: Bursevi (1127), Ruhu’l-Beyan, Daru’l-
Fikr Beyrut, 2/255.

3 bkz. Ayni makale, 259 vd.
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Islam’a gore kiyametin zamani/kopma an1 sadece Allah tarafindan bilinmekte olup,
hi¢cbir canli bu bilgiye sahip degildirt. Fakat alametleri vardir5 ve s6z konusu ayet-i
kerimeye gore bu alametler ‘gelmeye’ baslamistir. Hz. Peygamber (s), kendisini ziyarete
gelen Avf b. Malik’e, “kiyametten dnce su alt1 seyi say (bekle): birincisi benim 6liimiimdiir”
demistiré. Hz. Peygamber son peygamber olduguna gore, onun vefati da kiyametin
habercisi oldugu tartisilamayacak kadar acik bir alamettir.

Eskiden beri tartisiliyor olmasina ragmen, kiyamet alametlerinin ilk dénemlerde
herhangi bir sekilde tasnif edildigini gérmiyoruz. Kiyametin alametlerinin “biiytik” ve
“kiiciik” alametler seklinde ikili bir tasnifini, tespitlerimize gore, 10. asrin alimlerinden Ali
b. Hiisameddin el-Muttaki el-Hindi (6.h.975) yapmistir’. el-Muttaki burada 6nce “el-
Esratu’s-Sugrd” bashg: altinda kiyametin pek cok (toplumsal) alametini vermekte, daha
sonra “el-Esratu’l-Kiibrd” bashigi ile biiyiik alametleri nakletmektedir. Ondan bir asir
sonra, Muhammed b. Resul el-Berzenci el-Hiiseyni (6.h.1103), “el-Isaa li Esrati’s-Saa” isimli
kapsaml eserinde kiyamet alametlerini li¢lii bir tasnife tabi tutmaktadir: Birinci grupta
yer alan alametler, “Uzak Gecmiste Zuhur Etmis ve (Olmus)Bitmis Alametler” dir. Ikinci
grupta yer alan alametler, “Ortaya Cikmis ve Halen Devam Eden Alametler” dir. Uciincii
grupta yer alan alametler ise, “Yaklasan Biiyiik Alametler” dir. Bunlar ipi kopmus tespih
taneleri gibi birbiri ardinca sokiin edip gelecek ve hemen sonrasinda kiyamet kopacaktirs.

Icinde bulundugumuz asra yaklastik¢a, kiyamet alametlerinin “kii¢iik alametler” ve
“bliyiik alametler” seklindeki tasnifinin daha ¢ok benimsendigini, halk arasinda da bunun
yayginlastigini géormekteyiz°.

Kiiclik ve blyiik seklinde siniflandirilan alametler, aslinda birbirini takip eden
alametler olarak disiiniilmiistir; kiiciik alametler zuhur etmeden biiyiikleri ortaya
cikmaz, kiglik alametler zuhur ettikten sonra biiylik alametler art arda sokiin eder gelir.
Sonra Sur’a iifiiriiliir ve diinya hayati1 son bulur. Mesela ibn Kesir (6.h.774), en-Nihaye fi'l-
Fiten isimli eserini bu tertibe gére meydana getirmistir; dnce kiiciik alametlere (bize gore
sosyolojik alametler) yer verir, sonra biiyiik alametleri ele alir, sonra Sur’a iifiiriliir ve
ahiret hayati baslar?0.

Kiyametin biiylik alametleri bu makalenin konusu degildir. Bu nedenle burada
sadece biiylik alametleri maddeler halinde zikretmekle yetinecek ve asil konumuz olan

4 31.Lokman.29; Buhari, /man, hadis no: 50, 1/19; Miislim, fman, hadis no: 5(9), 1/39. Meshur “Cibril
Hadisidir”. Bu hadisle ilgili genis bir arastirma i¢in bkz. Bekir Tatl, Hadis Teknigi A¢isindan Cibril Hadisi Ve
Isldm Diistincesine Yansimalari, Doktora Tezi Ankara Universitesi SBF 2005.

5  47.Muhammed.18.

6 Nuaym b. Hammad, hadis no:72, 1/50; [bn Ebi Seybe, el-Musannef, Fiten, hadis no:37382, 7/480; Ahmed,
Miisned, hadis no:23996, 39/423; Ibn Mace, Fiten, hadis no:4042, 2/1341; Bubhari, Cizye, hadis no: 3176,
4/101 (Bu hadis degisik sekillerde bir¢ok farkl lafizla rivayet edilmistir)

7 El-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-Ummal fi Siineni’l-Ekvdl ve’l-Ef’dl, c.14 s.554 vd.

8  Muhammed b. Resul el-Berzenci el-Hiiseyni (6.h.1103), el-isda li Esrdti’s-Saa, 27.

9  Mesela bkz. Resid Riza, Tefsiru Menar, 9/407.

10 [bn Kesir, en-Nihaye fi’l-Fiten ve’l-Melahim, Daru’l-Cil Beyrut 1408/1988.
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sosyolojik alametlere gececegiz. Genis bir incelemenin sonucu olarak biiyiik alametleri su
sekilde siralayabiliriz:

1-Hz. Muhammed'in vefati, 2-Deccal (ve Mehdi’nin) zuhuru, 3-Hz. isa’nin Niizulij,
4-Ye’'cuc ve Me’cuc’'un ortaya ¢ikmasi, 5-Dabbetu’l-Arz’in ortaya cikmasi, 6-Glinesin
batidan dogmasi, 7-Insanlan siirecek/etkileyecek bir atesin (Yemen’den, Hicaz’'dan veya
dogu tarafindan) cikmasi, 8-(Gokyliziinii tamamen kaplayacak) Dumanin zuhur etmesi, 9-
Doguda, batida ve Arap Yarimadasi’nda olmak iizere biiyiik kara pargalarinin yere
batmasi, 10-Depremler, 11-Ayin ikiye yarilmasi.

Kiyametin blyiik alametleri olarak nakledilen bu olaylar incelendiginde,
Peygamber efendimizin vefati dogal bir gelisme olup, kiyametin kesin alametidir. Deccal,
Isa’nin inmesi, Ye’cuc-Me’cuc ve Dabbe olaganiistii olaylardir. Digerleri ise dogada olmasi
beklenen (kevni) belirtilerdir. Biitlin bunlar, giines sistemindeki degisme ve yikimin,
zamanin ve diinya hayatinin sonunun yaklastigina isaret etmektedirler. Biiyiik kiyamet
gercegi, glines sisteminin yikilmasini ve giinese bagli zamanin sona ermesini ifade ettigine
gore, gerek Kur’an’da gecen gerekse Hz. Peygamber tarafindan haber verilen bu alti
hadisenin, kevni sistemde olmasi beklenen yikim ve sona ermeyi anlattiklar1 kabul
edilebilir. Biz, biiyiik kiyamet alametlerini baska bir arastirmanin konusu yapmayi
planladigimiz icin, burada sadece kiiciik alametleri degisik bir agidan ele alip incelemeye
calisacagiz.

Toplumlarin Kiyameti

“Kiiciik alametler” ile “biiylik alametler” arasinda ¢ok bariz farklar bulunmaktadir.
Bu farklarin net goriilebilmesi a¢isindan, bir hadis 6rnegi iizerinde durmak yerinde
olacaktir. Bu karsilastirmayi yapabilmek icin, yukarida siraladigimiz on bir alameti daima
goz onlinde bulundurma zorunlulugu vardir. Konuyu izah etmek icin sectigimiz 6rnek
metin soyledir:

“Hz. Peygamber bir mecliste topluluga hitap ediyordu. O sirada bir bedevi,
“kiyamet ne zaman kopacak” diye sordu. Hz. Peygamber cevap vermeyerek bir siire daha
konusmasina devam etti. Gruptan bazilari, Hz. Peygamber’in soruyu isittigini, fakat
hoslanmadigini, bazilar1 da soruyu isitmedigini sdylediler. Hz. Peygamber s6ziint bitirince,
“kiyamet hakkinda soru soran nerededir” dedi. Bedevi, “o kisi benim ya resulullah” dedi. Hz.
Peygamber ona, “emanet zayi edildiginde/kaybedildiginde kiyameti bekle” buyurdu. Adam,
“emanetin zayi edilmesi nedir” diye sordu. Hz. Peygamber, “is/gérev ehil olmayana tevdi
edildiginde, kiyameti bekle” buyurdu”11.

Bu hadiste kiyametin alametlerinden birisi olarak “emanetin  zayi
edilmesi/kaybedilmesi” gosterilmektedir. Emanet kelimesi bizzat Hz. Peygamber

11 Ahmed, hadis n0:8729, 14 /343; Buhari, Rikak, Hadis no: 6496, 8/104; ed-Dani, es-Siinenu’l-Varide fi’l-Fiten
ve Gavdiluhad ve’s-Saatu ve Esratuhd, Hadis no:381, 4/767.
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tarafindan “is” (gorev) kelimesiyle agiklanmistir. ibn Hacer’e gére burada is ile kastedilen

»n o«

“hilafet”, “yonetim”, “yarg1”, “fetva” gibi dini de ilgilendiren islerdir!2. Baska bir deyisle, en
yukaridan en asagl kadar yonetim, egitim, adaletin saglanmasi gibi toplumun saghkl bir
sekilde yasamasini temin edecek gorevlerin tamamidir. Bunlar uzmanlik gerektiren
alanlardir; her bir isin basina en uzman kisinin getirilmesi, toplumun baris ve giiven i¢inde
yasamasinin sartlarindandir. Yoneticiler bu makamlara layik olan kisileri atamadiklarinda,
devletlerin isleri aksamakta, yonetimde hatalar ¢ogalmakta ve halkin huzur ve refahi
ortadan kalkmaktadir.

Bu noktada sorulmasi gereken soru sudur: Emanetlerin zayi edilmesi ve bunun
sonucunda devlet islerinin aksamasinin kiyametin kopmasi ile ilgisi nedir?

Diinyanin degisik bolgelerinde yasayan insan topluluklar1 birbirinden farkh
durumlar, gériiniimler yansitmaktadirlar; bazisinda yonetimler ehil ellerde bulunurken,
bazisinda liyakatin gozetilmedigine sahit olunmaktadir. Buna paralel olarak bu alametin
de umumi olmamas1 gerekir. Ciinkii, eger kiyamet ile kastedilen, geleneksel
literatiirtimiizdeki “biiylik kiyamet” ise (bu giine kadar kiyametin hep diinyanin sonu
olarak kabul edildigini hatirlayalim), emanet ile kiyamet arasindaki iliskiyi kurmak hayli
zor olacaktir. Buradaki aciklama zorlugu iki noktada ortaya ¢cikmaktadir: Birincisi, ehil
olmayan insanlarin is basina getirilmeleri ve onlarin yanhs uygulamalariyla, kevn/kosmos
(maddi evren)’in bozulmasi arasinda nasil bir etki-tepki mekanizmasi kurulacaktir. Mesela
yetersiz bir doktor hastasini tedavi edemez, belki 6liimiine sebep olabilir. Ancak doktorun
yetersizliginden toplumun bazi fertleri etkilenir, diinyanin sonu gelip kiyamet kopmaz!3.
ikincisi, insanlk tarihi boyunca bu gibi aksamalarin yasandigini, toplumlarin biiyiik acilar
cektigini biliyoruz. Fakat bu gibi yanilgilar defalarca tekrar edildigi halde, kiyamet
kopmamakta, diinyamiz yine de varligini devam ettirmektedir.

Simdi yukarida serdettigimiz sorumuzu cevaplandirabiliriz: Dogrusu o dur ki Hz.
Peygamber’in bu ve benzeri hadisleriyle haber verdigi kiyamet, diinyanin ve
zamanin sonu olan biyik kiyamet degil, toplumlarin c¢ékiisiine ve tarih
sahnesinden kalkmasina yol acan sosyolojik/toplumsal, eski tabirle “i¢timai”
Kiyamettir. Yani, bu ve birazdan érnekleriyle ele alacagimiz gibi, giderek artan ve
sosyal biinyeyi kemiren sapmalar, icinde ortaya c¢iktigi toplumun sonunu
hazirlamakta ve o toplumun Kkiyametinin yaklasmakta oldugunu haber
vermektedir.

12 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, 11/334.

13 fcinde yasadig1 doganin bir parcasi olmasi itibariyle, insanoglunun fiilleri dogal cevre iizerinde etkili olmak
durumundadir. Bu etki pozitif veya negatif olabilir. Mesela “Insanlarin elleriyle yaptiklari yiiziinden karada
ve denizde fesat zuhur etti..” (30.Rum.41) ayeti, insan fiillerinin doga lzerindeki negatif etkisine isaret
etmektedir. Giiniimlizde bunu g¢evre tahribati ve kirliligi seklinde yorumlayanlar vardir. Fakat bizim
kiyamet alametleri bahsi ile irtibath olarak kast ettigimiz sey, davranislarimizin ¢evre tizerindeki etkisi
degil, evrenin sonunu getirecek, yani kiyamete neden olacak davraniglarimizdir.
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Toplumlarin kiyameti ya da sosyolojik kiyamet diye isimlendirdigimiz bu grupta
yer alabilecek dikkat cekici bir 6rnek daha vermekte fayda goriiyoruz. Buhari'nin
naklettigi ilgili hadiste bircok sosyal ¢6ziilme alametleri bir arada gegmektedir:

“Davalart ayni olan iki biiytik (Miisliiman) ordu arasinda biiyiik bir savas olmadik¢a
kiyamet kopmayacaktir. Peygamber olduklarini iddia eden otuz kadar yalanci deccal ortaya
ctkmadikca da kiyamet kopmayacaktir. Ilim kaldirlmadikea, zelzeleler cogalmadikga,
zaman birbirine yaklasmadik¢a (zaman hizla akip gecmedikge), fitneler zuhur etmedikge, (ic
savas nedeniyle) éldiirmeler artmadikca kiyamet kopmayacaktir. Sahip oldugunuz mal artip
tasmadikca- mal o derece cogalacak ki, mal sahibi malinin zekdtint kim kabul eder diye
endiselenecek; hatta mal sahibi bazi kimselere zekat vermek isteyecek, fakat zekat vermek
istedigi kisi ‘benim zekata ihtiyacim yok’ diyecek - insanlar bina yapmakta birbiriyle
yarismadikga, kisi bir kabrin yanindan gecerken ‘keske su kabirde yatan ben olsaydim’
demedikge kiyamet kopmayacaktir...”14.

Bu hadiste sosyolojik mahiyette kabul edilebilecek bir takim alametler
siralanmaktadir. Aslinda bu alametler, gorildiigi toplumdaki ciddi ahlaki ve sosyal
bozulmay1 isaret etmektedirler. Toplumu ayakta tutan degerlerin asindigini, kitlesel bir
tefessiih halinin yasandigini anlatmaktadirlar. Hadisler incelendiginde anlasilmaktadir ki
bu alametler birer birer tezahiir edip toplumun geneline yayilma egilimi gosterdiginde,
yOnetici ve ulema tabakasi i¢in ciddi uyarilar/alametler zuhur etmis olmaktadir.

Bunlar icinde gelistikleri toplumun kiyametinin  habercisidirler ve
engellenemedikleri taktirde toplumu kiyamete siriiklemektedirler. Bir bakima, Hz.
Peygamber’in toplumsal kiyamet alametlerini sik sik zikretmesinin sebebi, Miisliimanlari
en ¢ok karsilasmalar ihtimali bulunan bu ve benzeri durumlarda uyanik olmaya davet
etmektir, denebilir.

Toplumlarin Kiyametine Yol Agan Fitneler ve Yapisal Ozellikleri

“Fitne” (fiten) kavrami ile “kiyamet alametleri” kavrami arasinda umum husus
iligkisi vardir. Fiten olaylari, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra vuku bulacak daha ¢ok
olumsuz gelismeleri ifade etmektedir. Toplumsal ve evrensel kiyamet alametleri icerisinde
sayilan olaylar, fiten edebiyatinin énemli bir parcasini meydana getirmektedir. Buna gore,
her cesit kiyamet alameti, fitnelerin pargasidir, fakat tiim fiten olaylar1 kiyamet
alametlerinden ibaret degildir!s. Bu bakimdan, kiyamet alametleri adi altinda rivayet

14 Bubhari, Fiten, Hadis no:7121, 9/59.

15 Fitne kelimesinin sozliikk anlamlarindan birisi “imtihandir”. Buna gore, fiten edebiyatina tahsis edilen
eserlerin bazilarinda, kabir hayati, hesap ve mizan gibi seyler de fiten (yani imtihan) konularina dahil
edilmistir. Mesela Ibn Kesir'in (6.h.774) “en-Nihaye fi'l-Fiten ve’l-Melahim” adli eseri buna giizel bir
érnektir. Ibn Kesir bu eserinde sadece kiyamet alametlerini rivayet etmiyor, Sur’a iifiiriilmesi, yeniden
dirilis, Makam-1 Mahmud, Havz-1 Kevser, peygamberlerin meydana gelisi, hesaba ¢ekilme, cennet ve
cehennemin sifatlari gibi pek ¢ok uhrevi konuya temas etmektedir.
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edilen olaylari, biz burada yine “fitne (fiten)” kavramu ile ifade ediyoruz. Simdi toplumsal
kiyameti haber veren alametlerin cok belirgin yapisal 6zelliklerini inceleyecegiz.
a)Belirsizlik

Toplumsal kiyameti haber veren fitne olaylarinin 6nemli bir 6zelligi “belirsizlik”
tagimalaridir. Bu belirsizlik, kisinin saghkli tahliller yapmasini engelleyen, onu daima
siiphede birakan, hakikati gormesine set ceken bir perde, bir pus veya sis gibi tarif
edilmistir. Bir rivayete gore, Huzeyfe b. Yeman ile Hz. Peygamber arasinda séyle bir
diyalog gecmistir: “Ya resulallah! Biz daha 6nce cahiliyye doneminde ve ser icerisinde idik.
Ardindan yiice Allah bize hayri gonderdi. Bu hayirdan sonra tekrar ser gelir mi?” Hz.
Peygamber bu soruya “evet” cevabinmi verdi. Huzeyfe tekrar sordu: “Ya resulallah! Bu
serden sonra tekrar hayir gelir mi?” Peygamberimiz bu soruya da “evet” dedikten sonra,
“ancak icinde biraz pus (J34) olur” diye ekledi. Huzeyfe’nin “onun pusu nedir” diye
O0grenmek istemesi ilizerine de peygamberimiz, “bir grup ortaya ¢ikar, benim rehberligim
disinda rehberlik eder (benim gosterdigim dogru yoldan baska bir yola ¢agirirlar). Sen onlari
bazen kabul eder, bazen reddedersin” agiklamasinda bulundu. Huzeyfe, sorularina devam
etti ve “bu hayirdan sonra yine bir ser donemi gelir mi” diye sordu. Hz. Peygamber bu kez
su aciklamay1 yapti: “Cehennemin kapilarina dikilmis davetgiler (propagandacilar)
olacaktir. Onlarin ¢agrisina kapilanlar cehenneme diiserler..Bu propagandacilar bize
benzerler, bizim dilimizi konugsurlar...”16.

Bu rivayette birbirini takip edecek olan iyi ve kotii donemlerden bahsedilmekte ve
iyi donemler s6z konusu olsa bile bu déonemlerde insanlara hakim olacak bir pustan sz
edilmektedir. Bizim pus seklinde ¢evirdigimiz (¢32) kelimesi, ibn Hacer’in verdigi bilgilere
gore, “kin”, “kusur”, “kalpteki fesat”, bulaniklik”, duman” ve “hayvanin bedenindeki boz
lekeler” gibi anlamlara gelmektedir. Ibn Hacer’e gére, bu kelime “serden sonra vuku
bulacak olan hayrin, halis hayir olmadigina ve icerisinde bir bulanikligin bulunduguna
isaret etmektedir”. Ve “insanlar birbirlerine karsi saf olmayacaklardir”17.

Bu rivayette fitneler ser kelimesiyle anlatilmistir. Clinki fitnelerin 6nemli
ozelliklerinden biri, insanlarin olaylar1 degerlendirmedeki yetersizligidir. Fitnelere karisan
veya onun disinda kalmaya 6zen gosteren kimseler, ne olup bittigi hakkinda belirsizlik
icerisindedirler. Diisiinceleri net degildir. Degerlendirmeleri ¢ogunlukla yanhstir. Uzag:
gorme yetenegi ortadan kalkmis gibidir.

b)Saglikh Diisiinememe

Fitne donemlerinde insanlar sagliklh diisiinme 6zelliklerini biiytik o6lgiide
kaybederler; olaylari mantik kurallar1 cergevesinde tartamazlar, bu nedenle taraf
kitlelerden birine angaje olurlar ve boylece grup taassubu icerisinde davranirlar.

16 Bubhari, Fiten, Hadis no:7084, 9/51; Nuaym, Hadis no:29, s.35; Hadisin farkl lafizlarla da rivayet edildigi
goriilmektedir. Mesela bkz. Mamer b. Rasid, Babu Luzumi’l-cemda, Hadis n0:20711, 11/341.
17 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13/36.
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“Hangi fitne daha siddetlidir” diye kendisine sorulunca, Huzeyfe b. Yeman’in
verdigi su cevap, fitne donemlerinde yasanan sagliksiz disiinme(ya da diistinememe)
durumunu agikca dile getirmektedir: “Hayri ve serri kalbine arz edip, fakat ayirt edemedigin
durum, fitnenin en siddetlisidir’”18.

Huzeyfe'ye gore, fitne ortamina diismiis kisi, olaylarin dogrusunu yanlisindan ayirt
etme yetisini kaybetmistir. Taraf oldugu grubu hakli gérmek, karsi diisiinceleri acimasizca
elestirmek onun icin ka¢inilmaz bir hal almistir. Kitle olaylarini gayet derin bir analize tabi
tutan Gustave Le Bon, kitlenin akimina kapilmis ferdi soyle ifade etmektedir:

“Dikkatli miisahedelerle sabit olmustur ki bir miiddet faal bir Kitle icinde bulunan
kimse -bu kitleden yayilan telkinlerin tesiriyle yahut hentiz bilinmeyen baska sebeplerle-
cok gecmeden, kendisini uyutan kimsenin elleri arasinda uyuyan sahsin diistiigii gibi
afsunlanmis bir hale diiser. Uyutulan kimsede suurlu faaliyet felce ugradigindan,
uyutucunun kendi arzusuna gore idare ettigi biitlin suuralti faaliyetlerinin esiri olur. Artik
bu adamda suurlu sahsiyet kaybolmustur, irade ve temyiz kalmamistir. Hisleri, fikirleri o
zaman uyutucunun tayin edecegi istikamete yonelir”1°.

“Bu halde, bir kitleye mensup olmasi yliziinden insan, medeniyet merdiveninden
bir cok basamak asagi iner. ... Kitle icindeki fert, riizgarin istedigi gibi kaldirdigi kum
taneleri arasinda, bir tek kum tanesidir.”20.

“Belirsizlik” konusunu ele alirken, fitnelere karisan veya onun disinda kalmaya
6zen gosteren kimseler, ne olup bittigi hakkinda belirsizlik icerisindedirler. Diistinceleri net
degildir. Degerlendirmeleri ¢ogunlukla yanlistir. Uzagi gérme yetenegi ortadan kalkmis
gibidir, demistik.

Insanin bir meseleyi saghikh degerlendirebilmesi ve net sonuca ulasabilmesi icin
bazi sartlar gerekmektedir. Konuyla ilgili yeterince delil olmasi, delillerin saglam olmasi ve
sonuca ulasabilecek kadar yeterli zamanin bulunmasi gibi. Bu sartlar fitne donemlerinde
bulunmadig i¢in, kisilerin olaylar1 sagliklh degerlendirmeleri imkansiz hale gelmektedir.
Boylece zihinlerde belirsizlik hakim olmakta ve kitleler kolayca yaniltilabilmektedir.
Olaylara ideolojik gozliikle bakan kisiler acisindan durum farkhdir. Ciinkii onlar olaylari
zihinlerindeki sablonlara goére degerlendirdiklerinden, fazla vakit kaybetmeden
analizlerini yaparlar ve (¢ogu zaman yanlis) ¢oziime hemen ulasirlar. Cemil Merig,
ideolojileri “idraklerimize giydirilmis deli gomlekleri” seklinde tanimlamaktadir?!. Higbir
fitne olay1 ideolojisiz olmaz; fithe ddnemlerinin belirgin 6zelliklerinden birisi, karsit kitle
hareketlerinin belli ideolojiler etrafinda ¢atismalaridir.

18 Nuaym b. Hammad, Fiten, Hadis no:119, 1/65; {bn Ebi seybe, Fiten, Hadis no:37569, 7/503.

19 Le Bon, Gustave, Kitleler Psikolojisi, Cev. Selahattin Demirkan, Yagmur Yayinevi [st. 1974, s.38.
20 Age, s.39.

21 Merig, Cemil, Bu Ulke, iletisim Yayinlar Ist. 2015, 5.92.
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c)Yayilma/Sirayet

Fitne donemi olaylarinin belirgin yapisal 6zelliklerinden birisi topluma sirayet
etme ve umuma yayilma egilimi gostermeleridir. Elias Canetti, “Kitle ve Iktidar” isimli
kitabinin bas kisminda, kitle hareketlerinin -ki burada fitne olaylari olarak ele almaktayiz-
umuma yayllma durumunu séyle ifade etmektedir: “Biiytime istegi kitlenin ilk ve en 6nemli
niteligidir. Erisebilecegi herkesi icine almak ister; insan yapisina sahip herkes kitleye
katilabilir. Dogal kitle agik kitledir; agik kitlenin btiyiimesinin hicbir sinir1 yoktur; evleri,
kapilar1 ya da kilitleri tanimaz ve kendilerini evlerine kapatanlar zan altinda kalir’22.
Toplumsal kiyametin habercisi olan fitne olaylarinin biitiin toplumu kusatacak kadar
sirayet edici oldugu bir rivayette su sekilde dile getirilmektedir: “...Her kim fitnelerle
karsilasmak isterse, fitne hemen onu icine ¢eker. Fitnelerden siginacak bir yer bulan kimse,
derhal kacip oraya siginsin”23. Nitekim normal zamanlarda adaleti temin etmek icin
harekete gecmek oOnemliyken24, fitne zamanlarinda olaylardan kagmak oOnemli
gorilmiistir. Hadis kitaplarinda bu ilkeyi hatirlatacak bab basliklar1 gormek miimkiindiir :
“Fitnelerden Uzak Durmak, (I¢) Savastan Kacinmak, Uzlete Cekilmek ve Fitnelere
Bulasmamak”?5, “Fitnelerden (Allah’a) Siginmak”?¢, “Fitnelerden (Allah’a) Siginmak
Hakkinda Gelen Rivayetler”?’, “Fitne Zamanlarinda Diline Hakim Olmak”28, “(Fitnelerden)
Uzlet"29 vh.

Kiyametin biiyiik alametleri arasinda zikrettigimiz ve Arap Yarimadasi'nda ¢ikacak
biiylik bir atesten bahseden bir rivayet s6z konusudur. Bu rivayette sdyle denmektedir:
“Hicaz topraklarindan, Busra’daki develerin boyunlarini aydinlatacak bir ates ¢ikmadik¢ca
kiyamet kopmayacaktir”30. Bu rivayet, her ne kadar biiylik alametler arasinda sayilmis ve
zahiri anlami tlizere anlasilmis olsa da, bu zahiri anlaminin disinda bir benzetmenin s6z
konusu oldugu da ifade edilebilir. Soéyle ki fitneler atese benzetilmektedir. Ates
sondiirilemedigi takdirde yayilmakta, hizla gelismekte ve ¢ok biiyiik bir alani yakip yok
etmektedir. Fiten olaylar1 da atesin yayilmasi gibi topluma yayilmakta, hatta baska
toplumlari da etkisi altina almaktadir. Bir siire sonra fitnenin dogdugu topraklara komsu
beldelerde de ayni karakterdeki olaylarin patlak verdigine tanik olunmaktadir.

Canetti, kitle hareketleri ile ates simgesi arasinda yakin bir iliski kurarak su
aciklamay1 yapmaktadir: “Biitiin yok etme araclarinin en etkileyicisi atestir. Cok uzaktan

22 Canetti, Elias, Kitle ve Iktidar, Cev. Giilsat Aygen, Ayrint1 Yayinlar1 7. Bask st. 2016, s.15.

23 Buhari, Menakib, Hadis no: 3601, 4/198; Fiten, Hadis no:7081-7082, 9/51; Miislim, Fiten, Hadis no:10
(2886); Dani, Hadis no:38, 1/241.

24 Mesela “emr-i bil maruf ve nehy-i ani'l-miinker”, “zalim yonetici karsisinda adaleti séylemek” gibi esaslar
normal zamanlarda tegvik edilmistir.

25 Nuaym, 1/139.

26 Bubhari, Daavat, 8/77; Fiten, 9/53.

27 Dani, 1/299.

28 [bn Mace, Fiten, 2/1312.

29 [bn Mace, Fiten, 2/1315.

30 Bubhari, Fiten, Hadis no: 7118, 9/58; Miislim, Fiten, Hadis no: 42 (2902).
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gortilebilir ve daha da ¢ok insani kendine ¢eker. Geri donlissiiz bir bicimde yok eder; atesten
sonra hichir sey eskisi gibi olamaz. Bir seyi atese veren kitle kendisini karsi konulamaz
hisseder; ates yayildigi siirece herkes kitleye katilacaktir ve ona diisman olan her sey yok
edilecektir’31.

Canetti'nin “kitle simgeleri” adin1 verdigi seyler arasinda “ates” simgesi yer
almaktadir. Ona gore, “ates yayilir; bulagict ve ag gozliidiir...Ates son derece bulasicidir; ates
karsisindaki giicstizliigii insant her defasinda sasirtir...Atesin hizli acimasizligi sinir tanimaz;
her seyi yalayip yutmak ister ve doymak bilmez...Atesin gizemli bir her yerdeligi vardir; her
yerde ve her zaman ortaya ¢ikabilir...Biitiin bunlar kitle icin de gegerlidir. Hatta kitlenin
6zelliklerini bundan daha dogru bir sekilde siralamak miimkiin degildir...Onun bulasiciligina
cok az insan dayanabilir; her zaman biiylimeye devam etmek ister ve biiytimesinin éniinde
dogasindan gelen ickin hicbir sinir yoktur”32. Fitne zamanlarinda ortaya c¢ikan Kkitle
hareketlerinin, Hz. Peygamber tarafindan nigin “ates” simgesiyle anlatilmak istendigi bu
aciklamalardan sonra daha iyi anlasilmaktadir. Baska bir deyisle, fitne hareketlerinin
yayilma ve sirayet etme 6zelligi Hz. Peygamber tarafindan “ates” simgesiyle anlatilmistir.

Yeri gelmisken belirtmeliyiz ki dini anlatimlarda (din dili) simgeler ¢ok 6nemli bir
yer tutmaktadir. Ozellikle de fiten olaylar1 ve kiyamet alametleri s6z konusu oldugunda,
simgesel anlatim kac¢inilmaz bir zorunluluk olmustur. Bu durumu, sosyolojik kiyametin
belirtileri olarak kabul ettigimiz fiten hadislerinde daha bariz ve yogun olarak
gormekteyiz. Simgelerin neler ifade ettiklerini dogru analiz etmek durumundayz.
Yukaridaki rivayette hicaz bolgesinde cikacak atesin Busra’daki develerin boyunlarini
aydinlatmasi metaforu bu ac¢idan ele alinabilir.

Olaylarin birbirini tetikleyip, toplumlar ve iilkeler arasina sirayet etmesi 6zelligine
‘domino etkisi’ denmektedir. Son yillarda Orta Dogu’da islam iilkelerinde yasanan ve
adina Arap Bahari denilen siyasal-sosyal hareketler buna giizel bir 6rnek olusturmaktadir.
2010 yiinda halk ayaklanmasi seklinde Tunus’'ta baslayan Arap Bahari, bircok tilkede
halkin yonetimlere karsi1 ayaklanmasiyla gelismis, Misir, Libya, Yemen, Suriye gibi tilkeleri
sarmistir33. Bu iilkelerdeki hareketler hala devam ettigi gibi, baska bolge tilkelerine
sicrama kabiliyet ve potansiyeline sahip goriinmektedir.

Yukaridaki hadiste, Hicaz’'da ¢ikacak bir atesin Busra’daki develerin boynunu
aydinlatmasi, fitne olaylarinin yayilma ve tiim fertlere sirayet etme 6zelligi tasidigina
dikkat cekmek icindir. Bu hadisteki benzetme, gecmiste zahiri anlamda anlasilmis ve
alimler hadisin gerceklestigini, yer ve zaman soéyleyerek aciklamiglardir. Mesela Kurtubi
(6.h.671) hicri 654 senesinde Hicaz'dan -muhtemelen kendisinin de sahit oldugu- biyiik

31 Kitle ve Iktidar, 19.

32 Age. 81-83.

33 Orhan, Duygu Dersan, Ortadogu’nun Krizi: Arap Bahari ve Demokrasinin Gelecegi, Atillim Sosyal Bilimler
Dergisi 2013, c¢.3s.1-2,17-29.
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bir atesin zuhur etmesini bu hadisin gerceklestigine delil olarak vermektedir34. Hadisin
zahiri anlamda gerceklesme ihtimalini goz ardi edemeyiz, ancak haber verilen olay1
benzetme olarak yorumlamanin miimkiin oldugunu da sdylemeliyiz.

Baz1 ¢agdas yazarlar, fitne donemlerini iic nedenden dolay1 “heva ve heveslerine
uyanlar ile bid’atgilar i¢in verimli bir topraga” benzetmektedir. Birinci neden, fitne
zamanlarinda islerin karismasi ve temyiz kabiliyetinin yitirilmesidir. ikinci neden, fitne
zamanlarinda bilgi kithg1 ve cehaletin artmasidir. Ugiincii neden, insanlarda bas gosteren
(viizeysellik ve) aceleciliktir3s. Yazarin bu tahlilinde fitne zamanlarim “verimli topraga”
benzetmesi ilgi ¢ekicidir.

d)Kapsayicilik

Fitne olaylariin sirayet edicilik 6zelliginin dogal bir sonucu kapsayici nitelik arz
etmesidir. Enfal suresinde soyle buyurulmaktadir: “Sizden sadece zalimleri degil (fakat
iyileri de kapsayacak olan) fitnelerin gelmesine karsi dikkatli olun. Ve bilin ki Allah’in
cezalandirmas: cok siddetlidir’3s. Hz. Omer'in Huzeyfe b. Yeman’a fitneleri sorarken,
“denizin dalgalar1 gibi dalgalanacak olan fitneler” seklinde tasvir etmesi, fitnelerin
kapsayicilik 6zelliginin farkinda oldugunu gostermektedir. Hz. Omer’in bu tarifi bize son
yillarda diinyanin cesitli bolgelerinde meydana gelen tsunamileri hatirlatiyor. Dev
dalgalarin hi¢ ayirt etmeksizin canl cansiz her seyi yutmasi, fitne olaylarinin da tiim
insanlar1 kapsayacak derecede genis ve siddetli olmasina benzetilebilir.

Fitnelerin kapsayiciligini anlatan bir rivayet soyledir: “Bir giin Hz. Peygamber
Medine’nin eski surlarindan birinin iizerine ¢cikmisti. Etrafindakilere ‘benim gérdiigiimii siz
de gériiyor musunuz’ diye sordu. ‘Hayir, gérmiiyoruz’ dediler. Peygamberimiz séyle buyurdu:
‘Yagmur damlalari gibi, sokak aralarina kadar giren fitnelerin geldigini gériiyorum”s’. Bu
hadiste de fitneler yagmur damlalarina benzetilmektedir. Ciinkii yagmur rast gele iner,
canli cansiz, iyi kotii ayirt etmez. Evleri, sokak aralarini ve agikta olan her seyi islatir.
Fitneler de bu sekilde kusatici ve kapsayici bir nitelik gostermektedir.

Hoffer, kitle hareketlerine doniisen fitne olaylarinin yayilmaci ve kapsayici olusu
hakkindaki kanaatimizi destekler mahiyette su tespiti yapmaktadir: “Umitler ve hayaller

3¢ Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed (671), et-Tezkire bi Ahvali’'l-Mevtd, Thk. Dr. Sadik b.
Muhammed b. ibrahim, Daru’l-Minhac 1425, s.1236 (Benzeri doga olaylari bagka cografyalarda ve degisik
zamanlarda da meydana gelmistir. “Ornegin giiniimiizde Tera Antik sehri (Modern Yunan Adalarindan
Santoran’da) olarak bilinen Atlantis'in gémiilmesi M.0. 1928 yilindaki devasa bir volkanik patlama
sonucunda meydana gelmistir. Higcbir sehir bu biiyiikliikteki bir patlama sonucunda hayatta kalamazdi
(150 tane hidrojen bombasina es degerde oldugu tahmin ediliyor), zira patlama o kadar biiytikti ki
gokyiiziinli kaplayan kiiller Tiirkiye ve Misir arasindaki uzaklik kadar bir bolgeyi etkisi altina almist1”
(Robert B. Edgerton, Hasta Toplumlar, Buzdag: Yay. 5. Baski Ank. 2017, 5.230-231)

35 Faysal b. Hayyan ali Subhan ebu Abdullah, Mesail fi’l-Fiten, Beyrut 1426/2005, s.25.

36 8.Enfal.25.

37 Humeydi, Ebu Bekr el-Kuresi (219), Miisned, Thk. Hasan Selim Esed ed-Darani, Daru’s-Saka Dimesk 1996
(2 cilt), 1/467; Nuaym, Hadis no:25, 1/34;, Ibn Ebi Seybe, Miisned, Hadis no: 145, 1/114, Ahmed, Hadis no:
21748, 36/78; Buhari, Fadailu’l-Medine, Hadis no: 1878, 3/21; Mezalim, Hadis No: 2467, 3/133; Fiten,
Hadis no: 7060, 9/48; Miislim, Fiten, Hadis no: 9 (2885), 4/2211.
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sokaklara yayildigr vakit, dfkeler yatisincaya kadar pasif kisilerin kapilarini kitleyip
kepenklerini indirerek saklanmalar: daha yerinde olur. Ciinkii timitler ne kadar asil de
olsalar, aralarinda canavarca miinasebetsizliklere sik sik rastlanir’38. Hoffer'in bu tespiti
bana Hz. Peygamber’in, “fitneler patlak verdiginde oturan ayakta durandan, ayakta duran
ylirtiyenden, ytiriiyen kosandan daha hayirlidir’3® uyarilarini hatirlatmaktadir.

Toplumsal Kiyameti Hazirlayan Fitnelerin Nedenleri

Buraya kadar toplumsal kiyameti haber veren rivayetler 1s18inda fiten olaylarinin
yapisal o6zelliklerini irdelemeye calistik. Sosyolojik nitelik arz eden fiten olaylarinin
ortaya cikislar1 nasil gerceklesmektedir? Yiice yaraticinin Miisliimanlar1 sinamasi demek
olan fitneler, ilahi takdirin ve tesirin eseri olarak m1 dogmaktadir, yoksa bu olaylar da
diger Kkitlesel olaylar gibi, kendi i¢ dinamiklerinden mi neset etmektedir? Ya da problemin
¢6ziimli sadedinde Tglinci bir yol miimkiin midir? Bazi hadisler fitnelerin
“indirilmesinden” bahsetmektedir. “Suphanallah! Bu gece ne fitneler indirildi’*
buyurulmasi gibi, fitnelerden kaginilmasi gerektigi uyarisinda bulunan Enfal suresi 25.
ayetin sonunda, “Allah’in cezalandirmasinin ¢ok siddetli” oldugunun haber verilmesi,
fitnelerin ilahi irade ile iliskisi oldugunu anlatmaktadir. Fakat fiten bdliimlerinin
incelenmesinden ¢ikan sonug ise, bu olaylarin sosyal dinamiklerden kaynaklanabilecegini
ifade etmektedir.

Arastirmamizin sonunda Umid ediyoruz ki okuyucu bu sorularin cevabini da
bulmus olacaktir.

a)Bilgi Yetersizligi/Diisinme Yoksullugu

Fiten rivayetleri s6z konusu oldugunda en c¢ok vurgulanan husus, ilmin
eksil(til)mesi ve cehaletin art(tiril)masidir. Muttefakun aleyh bir rivayette soyle
denmektedir: “Kiyamet dncesinde éyle giinler goriiliir ki cehalet (insanlar arasina) iner ve
ilim kaldirilir...sonra insanlarin birbirini éldiirmeleri demek olan herc ¢ogalir’l. Anlam
biitlinligl icindeki baska bir hadis konuyu daha da agmaktadir: “Allah ilmi insanlardan
zorla ¢ekip almaz, ilim alimlerin alinmasi (vefati) suretiyle ¢ekilip alinir. Sonunda ortada
alim kalmaz, insanlar cahil reisler edinirler ve onlara danigirlar. Onlar da cahilce fetva
verirler, hem kendileri sapar, hem de baskalarini saptirirlar’42. Nuaym b. Hammad'in
(6.h.228) merfu olarak rivayet ettigi, ancak bizim mevkuf bir goris seklinde

38  Hoffer, Eric, Kesin Inan;lllar, 30-31.

39 Bubhari, Fiten, Hadis no: 7081,9/51.

40 Mamer b. Rasid, Fiten, Hadis no: 20748, 11/362; Ahmed, Hadis no: 26545, 44/167; Buhari, Libas, Hadis no:
5844, 7/152; Tirmizi, Ebu [sa Muhammed b. Isa, Siinen, Thk. Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed Fuad
abdulbaki-ibrahim Atve, Mustafa el-Babi el-Halebi Matbaas1 Misir 1395/1975, Fiten, Hadis no: 2196, 4/487

41 Tayalisi, Ebu Davud, el-Miisned, Thk. Dr. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr Misir 1419/1999,
Hadis no: 261, 1/211; {bn Ebi Seybe, Miisned, Hadis no: 234, 1/163; Ahmed, Miisned, Hadis no: 3695,
6/222; Buhari, Fiten, Hadis no:7064, 9/48; Miislim, ilim, Hadis no:(10) 2672, 4/2056.

42 Bubhari, [lim, Hadis no: 100, 1/31; Miislim, Ilim, Hadis no: (13) 2673,4/2058.
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degerlendirdigimiz bir rivayette Huzeyfe b. Yaman soyle demektedir: “Bir fitne ortaya
ctkar, o zaman insanlarin akillar1 (baslarindan) ucar gider. Oyle ki akli basinda bir adam
dahi bulamazsin” (Nuaym, 1/53, Had. No: 81). Bir baska rivayette, Hz. Peygamber
kiyametten once ortaya ¢ikacak oldirmelerden bahsedince, sahabiler “o zaman aklimiz
basimizda olmaz mi” diye sorarlar. Peygamberimiz buna, “o zamanda insanlarin ¢ogunun
akli basindan alinir. Geriye cer ¢dp derecesinde énemsiz insanlar kalir. Her bir kisi, hakl
olmadigi halde, kendisinin hakli oldugunu zanneder”*3.

Burada kitle hareketleri agisindan durumu degerlendirebilmek icin, Gustave Le
Bon'un bazi aciklamalarina bakmak yararli olacaktir. Le Bon soyle diyor: “Kolektif suur
icerisinde, fertlerin akli kabiliyetleri ve sahsiyetleri silinir. Gayr-i miitecanis (heterojen)
olan miitecanis olanin (homojen) icinde bogulur, kaybolur ve bodylece suuralti vasiflari
hakim duruma gelir... Kitleler zekay1 degil, vasat seyleri bir araya toplarlar”4+.

Fitne zamanlarindaki olaylarda yer alan fertler acisindan durum boyledir. Kolektif,
yani maseri hareketlerde bireysel diisiinceler geri plana atilmakta ve eyleme katilan
toplulugun ortak ideolojisi hakim konuma ge¢mektedir. Fertler yaptiklari her seyin
ideolojik ¢erceve icerisinde manidar olduguna inanmakta ve olaylarin analizini tarafsiz bir
sekilde gerceklestirememektedirler. Kitle bir siirti haline déniismektedir. Sogukkanl ve
analiz yetenegi faal durumdaki ferdin kitlesel hareketlerde yeri bulunmamaktadir. Bize
gore toplumun ¢okiisiinii hazirlayan fitne olaylarinin en etkili nedeni burada yatmaktadir.
Nakledilen bir hadis bu ac¢idan oldukca ilgi cekicidir, kiyamet alametleri sadedinde
peygamberimiz soyle demektedir: “Kahtdn (diyarindan) bir adam zuhur edip insanlari
dsdsi ile yonetmedikgce kiyamet kopmaz”45. Bu hadiste halkin (insanlar), bir kisi tarafindan
tipki hayvanlarin yedildigi gibi yonetilmesine benzetilmesi, sosyolojik manada kiyametin
yaklasmasina 6rnek olusturmaktadir. Kurtubi (6.h.671) bu hadisi soyle tevil etmektedir:
“Insanlar1 4sas1 ile yonetmesi, halkin yonelimi, ona uymasi ve yonetimini kabul
etmesinden kinayedir. Bizzat asa kastedilmemistir. Halkin o kisiye itaat edecegi, onun da
halka galebe ¢alacagi bir misalle (sembol) anlatilmistir. Asa ile kastedilen onun halka kétii,
sert ve kaba davranacagidir’#6. Kurtubi’'nin de belirttigi gibi, toplum bazen totaliter
yoneticiler ile karsi karsiya kalir. Bu yoneticiler, halkin kendilerine mutlak itaatini isterler,
elestiriye ve ozgirliige tahammiil edemezler. Totaliter yonetimlerin en biiyiik diismani
diislinen ve elestiren 6zgiir vatandaslardir. Bu nedenle iktidardakiler halk iizerinde siirekli
baski kurarlar. Fakat bu durum devamlilik géstermez ve sosyal patlamalarla dénemin sona
ermesine yol acar. Bunun en carpici érneklerinden birisi Sovyetler Birligi ddnemidir. Tek

43 Mamer, Fiten, Hadis no: 20744, 11/361; {bn Ebi Seybe, Fiten, Hadis no: 37384, 7/480; Nuaym, Hadis no:
115,1/64; {bn Mace, Fiten, Hadis no:3959, 2/13009.

44 Hoffer, 36.

45 Nuaym, Hadis no:1140, 1/382; Buhari, Fiten, Hadis no:7117, 9/58; Miislim, Fiten, Hadis no: 60 (2910),
4/2232.

46 Kurtubi, Tezkire, 1235.
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parti diktatorliigii ile yonetilen Sovyet yonetimi 70 yil dayanabilmis ve siire¢ Sovyet
Imparatorlugunun parcalanmasiyla sonuglanmigtir.

Bu grupta yer alan hadislerin vermek istedigi mesaj su olsa gerektir: Saglikli
diisiinen, koéru koriine itaat etmeyen, bilgi ve tecriibe birikimine sahip olan
topluluklar daha uzun émiirlii olmaktadirlar. Bilgi ve irfan eksikligi, mutlak itaati
dogurmakta, mutlak itaat bir siire cazip goriinse de toplumun c¢ékmesi ile
sonuc¢lanmaktadir.

b)Dékiintii insanlar ya da Adam Kithg

Hz. Peygamber kiyamet oOncesindeki adam kithgini “husile” kelimesiyle ifade
etmistiry’. Husale, sozliikte “adi”, “fena” gibi anlamlara gelmektedir. Insanlar igin
kullanildiginda (Husaletu'n-nas) “rezil ve kepaze kimseler” demektir8. Lisanu'l-Arap’ta
kelimenin bu anlamui icin, “Kiyamet rezil insanlar (Husdletu’n-nas) tlizerine kopar” hadisini
ornek vermektedir. Bu kelimenin anlamini soyle bir misal ile agiklamak miimkiindiir: Bazi
insanlar pazara gec¢ vakitte, pazarin kapanmasina yakin bir zamanda g¢ikarlar. Amaglari
gida maddelerini ucuza mal etmektir. Mal ger¢ekten de ucuzlamistir, fakat giin boyu malin
iyisi satilmis, geriye dékiintiileri kalmistir. Satic1 da bunlar: elinden ¢ikartmak i¢in yok
pahasina vermeye razidir. iste “husale” kelimesiyle kast edilen, pazardan geriye kalan bu
“dokiintiilerdir”. Gergek hayatta gida maddeleri i¢in kullanilan bu kelime, sosyal hayatta
insanlar icin kullanilmaktadir. Bu anlamdaki hadislerden biri soyledir: “Yakinda dyle
zamanlar gelecek ki kim bilir o zaman haliniz nice olur? Insanlar elekte elenirmis gibi
elenirler, geriye sadece dékiintiiler kalir. Sézler bozulmus, emanetlere ihanet edilmis,
ihtilaflar bas gdostermis, olan olmustur (Peygamber bunlar1 derken iki elinin parmaklarini
tarak gibi birbirine gecirmistir). ‘Bunlar oldugu takdirde bize ne tavsiye edersin, ey
Allah’in elgisi’ dediler. Soyle dedi: Bildiginizle amel edersiniz, hosunuza gitmeyen
(miinkerleri) birakirsiniz, kendi ézel islerinizle ilgilenir, umuma ait igleri terk edersiniz"4°

Bir toplumda kaliteli insanlarin tiikenip, dokiintii denebilecek kimselerin kalmasi
ve bunlarin yénetimden bilime kadar tiim makamlar1 isgal etmeleri, toplumun kiyametini
hazirlayan nedenlerden biridir. Ciinkii yonetimin saglikli bir sekilde yapilabilmesi,
adaletin gozetilmesi, toplumu kiyamete stiriikleyen sartlar karsisinda uyarilmalar1 her
kademedeki kadrolarin yeterliligine baghdir. Eger bunlar bulunmazsa, toplumsal
kiyametin sartlarindan énemli bir tanesi ger¢ceklesmis demektir. Hz. Peygamber gelecekte

47 [bn Mace, Fiten, Hadis no:3957, 2/1307; Nuaym, Hadis no:693, 1/244; Ahmed, Hadis no:7049, 11/626;
Buhari, Salat, Hadis no:480, 1/103; Ebu Davud, Silleyman b. El-Es’as es-Sicistani, Siinen, Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, el-Mektebetu’l-Asriyye Beyrut Trs. (4 cilt), Melahim, Hadis no:4342,4/123.

48 [bn Manzur, Muhammed b. Miikrim b. Ali (711), Lisanu’l-Arap, Daru Sadr Beyrut 1414, 11/142.

49 Bkz. (47.) dipnot.
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ortaya cikmasi muhtemel bu tabloyu, “insanlar deve siiriileri gibi olacak, iclerinde
binilebilecek bir tanesini bulamazsin”5 seklinde bir benzetmeyle aciklamistir.

Buraya kadar, hadislerden hareketle, ilmin ortadan kalkip cehaletin hakim olmasi
ve insanlarin cahillerin liderligine mahkum olmalari ile dékiintiilerin kadrolari isgalinden
bahsettik. Bu noktada, biraz uzunca olmakla beraber, ¢arpici bir 6rnek vermek istiyorum.
Bu Ornekte, bir toplumun aklin1 adeta yitirip kendini cahil insanlara teslim edisi ve kalan
dokiintilerin toplumu kiyametlerine nasil siirtiklediklerini gérmekteyizsl. Burada
alintilayacagimiz olay, 19. yiizyll ortalarinda (olaylarin baslangici 1850 yili) Giiney
Afrika’daki Xhosa’da meydana gelmistir. Geceleka Xhosa, kral Sarhili tarafindan yonetilen
bir beyliktir. Cape Town’da yerlesen Ingilizlerin baskisi ile daha kuzeye dogru
cekilmislerdi. Xhosalar, tiim talihsizlik ve kotuliigiin sebebi olarak sucladiklari cadilarin
varligina inaniyorlardi. Mlajeni adinda bir kahin ortaya cikti, a¢ kalma ve inziva
doneminden sonra, biitin olumsuzluklarin kaynaginin cadilar oldugunu soéyledi.
Kurakligin sona ermesi icin boz ve sar1 renkli sigirlarin 6ldiirilmeleri gerektigini aciklad.
Artan otoritesini kullanarak Xhosa savasgcilarini ingilizlere karsi savasa hazirladi. Savasin
baslarinda bazi zaferler elde edilmesine ragmen, ingilizlerin silah giicii karsisinda maglup
olan kral Sarhili baris yapmak zorunda kaldi. U¢ yil siiren savas sonunda 16.000 Xhosalh
O0lmistii. Savas bittikten kisa siire sonra kahin Mlajeni Olmiisti. Yenilgiye ragmen
Mlajeni'nin kahinlik giiclerine karsi kusku duyulmamisti. Xhosa halki, ikinci darbeyi 1853
yilinda aldi. Bu tarihte Hollanda'dan getirilen sigirlarin tasidig viriisler, Xhosalilarin
sigirlarinin “akciger hastaligina” yakalanmalarina sebep oldu. Ayda 5000 Xhosa sigir1
O6lmeye basladi ve ayni zamanda temel {iriin olan misir, kurtlarin istilasina ugradi ve asiri
yagislardan sonra harap oldu. Xhosalilar bu felaketlerin nedenini bulmakta gecikmediler:
Mlajeni’nin onlara karsi uyardigi cadilar, 6liimi ve yikimi yayiyorlardi. Kral Sarhili acilen
yirmi cadiy1 idam ettirdi ama sigirlar 6lmeye devam etti ve misir hasadi basarisiz oldu.
1855 yilinda bir ¢ok kahin, Xhosa iilkesindeki kotiiliigli uzaklastirmanin tek yolunun
insanlarin sigirlarini 6ldiirmesi ve topragini ekmeyi reddetmesi oldugunu ilan ediyordu.
Nonggawuse isminde gen¢ bir kadin kahin, tiim sigirlarin 6ldiirtilmesi ve ekim isinin
tamamen durdurulmasi gerektigini ilan etmisti. Sigirlar, halk i¢in son derce 6nemliydi.
Sadece ekonomik acidan degil, geleneksel acidan da biiytik bir degere sahip olan sigirlarin
kesimine bazilar1 karsi ¢ikti, direnen ve sigirlarini kesmeyenler oldu. Fakat kralin basi
cekmesi ve tarlalarda calismaktan ve sigirlara bakmaktan yorgun diismiis kadinlarin

50 Mamer, Hadis n0:20447, 11/246; Abdullah b. El-Miibarek, Ebu Abdirrahman et-Tiirki, ez-Ziihd ve'r-Rekaik ,
Thk. Habiburrahman el-A’zami, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye Beyrut Trs. (1 cilt), Hadis no:186, 1/62; Tayalisi,
Miisned, Hadis no:2026, 3/426; Ahmed, Hadis no:5619, 9/440; Buhari, Rikak, Hadis no:6498, 8/104;
Miislim, Fadailu’s-Sahabe, Hadis no:232 (2547), 4/1973.

51 Hikayenin genis anlatimi i¢in bkz. Hasta Toplumlar, Robert B. Edgerton, 235 vd. Bu hikayede yazarin esas
kaynag su kitaptir: J. B. Peires, The Dead Will Arise:Nongqawuse and The Great Xhosa Cattle-Killing
Movement 0f1856-7, 1989 London: James Curry.
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1srarlari lizerine, Xhosalilar sigirlarinin tamamina yakinini 6ldiirdiiler, tarlalardaki ekinleri
yok ettiler. 1856 yili geldiginde Xhosalilar agliktan 6lmeye basladilar. Aylarca kokler,
yaban tiziimleri, aga¢ kabugu ve ottan baska bir sey yemediler. Once ¢ocuklar ve yashlar
olmak iizere Xhosalilar o6ldiiler. Kopekler etraftaki cesetleri yediler. Sonunda Ingiliz
somiirge gorevlileri Xhosalilarin 600.000 déntimliik arazisine el koydular.

Ozetleyerek yaptigimiz bu alintida, bir toplumun kendi kiyametini nasil hazirladig
acikeca goriilmektedir.

Kiyamet alametleri bahsinde yer alan bazi rivayetler ile anlatilmak istenen seyin,
saglikll diistinmenin yitirilmesi ve idarecilerin kahinlerden daha akilli olmadiklar
toplumlarin geleceklerinin tehlike altinda olduklar gergegidir.

c)Giiven Ortaminin Kalmamasi

Hadislere gore bir toplumu ayakta tutan unsurlardan birisi “giiven duygusudur”.
Peygamberimize “ya resulullah! Fitne ne zaman cikar” diye sorulunca, “kisinin arkadagsina
gliveni kalmayinca” buyuruyors2. insanlarin birbirine giiveninin kalmamasi, ciddi ahlaki
sorunlarin yasandiginin bir gostergesidir. Ahmed b. Hanbel ve Ebu Davud'un
rivayetlerinde, gilivensizlik, Miisliimanlarin birbirini 6ldiirmesiyle baglantili olarak ele
alinmaktadir. Giiven ortaminin ortadan kalkmasi Hz. Peygamber tarafindan fitneler ve
toplumun kiyametiyle iliskilendirilmektedir. Biraz 6nce de belirttigimiz gibi, bunun ahlaki
bir sorun oldugunda siiphe yoktur. Nitekim Hucurat suresinde islam toplumunu bozacak,
gliven ortamini kaldiracak hususlar siralanmaktadir: Buyiiklerin huzurunda yiiksek sesle
konusulmamasi, delile dayanmadan hicbir toplulugun suc¢lanmamasi, (gruplasmalardan
uzak durulmakla berabers3) iki Misliman grup arasinda c¢atisma ¢ikarsa onlarin
baristirilmalari, hi¢ kimseyi alaya almamak, kotii lakaplar takmamak, kisilerin birbiri
hakkinda zan ile degil kesin bilgi ile hareket etmeleri, giybet etmemek, kabile veya asiret
gibi soya dayali 6viinmelerin terk edilmesi, dini Allah’a 6gretircesine ukalalik yapmamalk,
Allah’in her seyden haberi oldugunun bilincinde olmak.

Given ortaminin giderek azalmasi, fitnelerin yesermesine zemin hazirlamasi
bakimindan 6nemli goriilmustiir. Bu belirtiler, alemin sonunu ifade eden kiyamete degil,
icinde gelistigi toplumun kiyametine sebep olan alametlerdir.

Giiven ve korku birbirinin diismanidir; birinin gelmesiyle digeri kagar gider. insan
topluluklar1 varliklarini siirdiirebilmek icin yonetimde, ticarette, sosyal iliskilerde ve
hayatin her alaninda giiven duygusunu yasamalar1 gerekmektedir. Insanlar bir arada
yasamak zorunda olmalarina ragmen, haksizhik yapmak, o6ldirmek, varligini
sirdiirebilmek i¢in baskalarina zulmetmek gibi hayvansal 6zellikleri de dogalarinda
bulundururlar. Bu olumsuzluklara karsin toplumun giiven igerisinde yasamasi

52 Mamer, Fiten, Hadis n0:20727, 11/350 (Uzunca bir hadisin bir kismi olarak); Nuaym, Hadis no:157, 1/74;
Hadis no:342, 1/139; Ahmed, Hadis no:4286, 7/315; Ebu Davud, Hadis no:4258, 4/99.
53 bkz. Buhari, Hadis no:7084, 9/51.

16



Kamil Cakin KAUFDR ¢ 2018 « 5/10

zorunlulugu da vardir. Bu giiveni saglayacak olan 6ncelikle yonetim erkidir, otoritedir,
kanun hakimiyetidir. Her seyi insanin aklina ve hislerine terk etmek dogru degildir. Devlet
otoritesi kanun hakimiyetini sagladig siirece bu gliven ortami devamlilik arz etmektedir.
Ancak devletin otoritesini kaybettigi ve hatta gilivensizligin bizzat kaynagi oldugu
durumda, o toplumun geleceginden s6z etmek miimkiin olmamaktadir. Toplumdaki giiven
ortaminin bozulmas1 Hz. Peygamber’in hadislerinde kiyametin habercileri seklinde
ifadesini bulmaktadir. Bu nedenle hadis kitaplari, kisinin arkadasina dahi giivenemeyecegi
ortamlardan bahseden rivayetleri fiten boliimlerinde nakletmislerdir.

d)Gruplasmalar ve Grup Taassubu

Sosyal gruplar, sosyal blinyenin olmazsa olmaz tezahiirleridir. Nerede bir insan
toplulugu varsa, orada sosyal gruplardan s6z etmek miimkiindiir. Sosyolojide grup,
“eylemlerinde birbirinin goz 6ntlinde tutan, boylece bir arada bulunan, kendi aralarindaki
bu etkilesme dolayisiyla baskalarindan ayirt edilen iki veya daha c¢ok kisiden kurulu
topluluk” seklinde tanimlanmaktadir54. Bu tanima gore, sosyal gruplar son derece masum
ve dogal olusumlardir.

Fakat Hz. Peygamber’in hadislerinde gecen ve kacinilmasi tavsiye edilen gruplar
dini, siyasi, béliicii ve kutuplastiric1 gruplardir. Bu manada miisliiman toplum igerisindeki
ilk gruplasma, Hz. Peygamber’in saghginda ortaya ¢ikmis olan minafiklar grubudur.
Minafiklar grubu, son derece zararl goriilmelerine ragmen, yakindan takip edilmeleri
disinda baska bir yaptirima tabi tutulmamislardir. Miinafiklar grubu, ne zaman ki
kutuplastirict ve béliicii diisiincelerini Medine yakinindaki Kuba’'da, Kuba mescidinin
karsisina bir mescid yapmak suretiyle fiiliyata doniistiirmek istemisler, hem Kur’an’in agir
ithamiyla karsilasmislar, hem de mescidleri yerle bir edilmistirss. Kur’an-1 Kerim, nifak
amaciyla yapilmak istenen bu mescide “mescid-i dirar/zarar mescidi” demistir: “Zararl
faaliyetlerde bulunmak, kiifre yardim etmek, miiminler arasina ayrilik sokmak igin ve Allah
ve resuliine karsi savasanlara ts olsun diye mescit yapanlar vardir. Bunlar, ‘bizim iyilikten
baska hichbir kastimiz yok’ diye de mutlaka yemin ederler. Ama Allah sdhitlik eder ki bunlar
mutlaka yalancidirlar’ss. Ayete gore miinafik grubun dort yikici ve ayristiricl faaliyeti soz
konusudur: Topluma zarar vermek, kiifre yardim etmek, Miislimanlar toplulugunu
parcalamak ve peygambere karsi hareketlerinde bir merkez haline gelmek.

“O (Allah), iizerinizden veya asaginizdan size azap géndermeye ya da sizi gruplara
ayirip birbirinize bela etmeye kddirdir...”>?. Bu ayette kastedilen gruplar dogal sosyal
gruplar olmayip, yikici ve ayristirici gruplardir. Bu gibi gruplar “kesin inanc¢h insanlar”
tarafindan olusturulurlar; grubun disiinceleri grup lyeleri tarafindan mutlak dogrular

54 Cezayirli, Giilay, Dini Grup ve Toplumsal Grup, AUIFD 1997 c.37 s5.365-375.

55 Bkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan fi Te'vili'l-Kur’‘an, Thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Miiessesetu’r-Risale 1420/2000 (24 cilt), 14/468.

56 9.Tevbe.107.

57 6.Enam.65.
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olarak benimsenir. Farkl gruplarin diisiinceleri diismanca ve zararl fikirler seklinde kabul
edilir. Dolayisiyla diger gruplar ve diisiinceleri yok edilmelidir. Boyle bir grup taassubu,
disariya siddet olarak yansir ve baskalarina zarar verir. Tlrkiye bunun en son érnegini
1980 o6ncesi stlirecte yasamistir. Temelde iki farkli ideoloji ve bu ideolojilerin olusturdugu
gruplar, Tiirkiye’yi bir kan goliine ¢evirmis, aralarindaki catismalarda on binlerce insan
hayatin1 kaybetmis, sakat kalanlar olmus, tlke ortiilii bir i¢c savas durumu yasamistir. Bu
ornekte goruldigi gibi, yikict ve ayristirict gruplasmalar ve onlarin yol acacagi
“herc=katliam”58, toplumun sonunu hazirlayan fitneler arasinda yer almaktadir.
Nakledilen bir rivayette, “kiyamet éncesinde birtakim propagandacilar ¢cikacak ve insanlart
cehenneme davet edeceklerdir. Onlarin davetine kapilanlar cehenneme diiseceklerdir. Bu
propagandacilar, bizimle (Miisliimanlarla) ayni dili konusacak, aym gériintiiyii verecek
kimselerdir. Bunlar ortaya ¢iktiginda yapilacak sey (gruplasmayip) Miisliiman halktan
kopmamaktir. Eger Miisliimanlarin bir cemaati ve lideri mevcut degilse, agacin kdkiinti
isirmak pahasina, dliinceye kadar (agliktan ©6liinceye kadar) hicbir gruba dahil
olmamaktir’s°. Ubey b. Ka’b, Hz. Peygamber’in vefatindan bir zaman sonra ortaya ¢ikan
gruplasmalar1 tasvir ederken, “peygamber zamaninda hepimiz ayni yéne bakardik
(birliktik), ne zaman ki peygamber vefat etti, farkli ydnlere bakmaya (gruplasmaya)
basladik” demektedirs®. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de, “Allah’in ipine sarilin, firkalasip
ayrilmayin...”s! buyurulmak suretiyle Mislimanlarin uyarildigi husustur. Bu ayette
kastedilen demokrasilerin vaz gecilmez unsurlar1 olan partilesmek veya sosyal gruplarin
olusumu degil, ayristirici ve yikici kamplasmalar olsa gerektir.

e)Irkeiik

Hadislerde kiyamet alametleri arasinda gosterilen fiten olaylarindan birisi de
“irkcilik/asabiyettir”. Irkcihik, Islam toplumunun birligini bozacak, onlar1 birbirine
diistirecek ve Miusliiman kani akmasina neden olacak fikir ve tavirlardan biri olarak
gorilmistir. Irkecilik, modern bir kavram olmakla beraber, Misliman toplumu meydana
getiren aile, soy (akraba), asiret, klan ve ulus gibi dogal olusumlarin, taassup igerisinde
sahiplenilmesi agisindan, insanlik tarihi kadar eski bir olgudur. islam gelmeden hemen
onceki Mekke ve Medine ortaminda, bu kelimeyle karsilanabilecek yapilanma ve
hadiselere sahit olunmustur. Aile, soy, kabile taassubuyla hareket eden Araplar, adil
olmayan bir diizen kurmuslardi. Islam’dan énce Mekke’de Hilfu'l-Fudul anlasmasinin

58 Ahmed, Hadis no:7549, 12/511; Buhari, [staska, Hadis no:1036, 2/33; Fiten, Hadis no:7061, 9/48; Miislim,
Ilim, 10 (2672), 4/2046; [lim, Hadis no:11 (157), 4/2057; Fiten, Hadis no:18 (157), 4/2215; ibn Mace,
Fiten, Hadis no:4047, 2/1343; Ebu Davud, Fiten, Hadis no:4255, 4/98.

59 Tayalisi, Miisned, Hadis no:444, 1/354; Nuaym, Hadis no:29, 1/35; Hadis no:32, 1/36; Hadis no:354, 1/142;
{bn Ebi Seybe, Fiten, Hadis no: 37114, 7/447; Ahmed, Hadis no:23282, 38/316; Buhari, 3606; Fiten, Hadis
no:7084, 9/51; Miislim, Imare, Hadis no:51 (1847); {bn Mace, Fiten, Hadis no:3979, 2/1317. (Bu rivayetin
kaynaklarda yer alis sekliyle oldukga farkl lafizlarla rivayet edildigi goriilmektedir).

60 Nuaym, Hadis no:57, 1/43; Ibn Mace, Cenaiz, Hadis no:1633, 1/523.

61 3.Ali Imran.103.
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yapilmis olmasi bu kanayan yaraya merhem olma amacit gilidiiyordu. Bu agidan
bakildiginda, kisilerin ait olduklar1 etnik birlige (aile, soy vs.) taassupla yaklasmasinin
nelere mal olacag1 Hz. Peygamberce elbette ki malum idi. Ve Hz. Peygamber asabiyye adin
verdigi sosyal bozukluk durumuna karsi iimmetini her zaman uyarmistir.

Ebu Hureyre'nin yaptigi bir rivayette Hz. Peygamber Miislimanlari soyle
uyarmaktadir: “...Asabiyyet bayragi altinda harp eden, asabiyyet adina éfkelenen, asabiyyete
davet eden, asabiyyet duygulariyla yardim eden kimse, bu sekilde éldiiriiliirse cahiliye éltimti
ile 6lmiis olur...”s2,

Bu rivayette asabiyyetin yol acabilecegi en son nokta olan 6ldiirmeye dikkat
cekilmektedir. Asabiyyet gayretiyle akraba catismalari, katliamlar az degildir. Bununla
beraber asabiyyet elbette ki sonu katliamla biten bir etken de degildir. Ciinkii asabiyyetin
degisik boyutlarda tezahiir ettigini degisik zamanlarda, farkli Miisliiman topluluklarda
gormek miimkiindtr. Kirsal bolgelerdeki kan davalari, toprak savaslari, sehirlerde goriilen
hemsehricilik gayretleri toplumun sosyal diizenini bozan asabiyyet Ornekleridir.
Misliman topluluklarda, belirli departmanlarda ayni soya mensup insanlarin
calistirllmalari, hemseri ve hatta kdydes kisilerin biirokrasinin belirli mevkilerini isgal
etmis olmalar1 asabiyyetin ortiili uygulamalar1 olarak kabul edilebilir. Asabiyyetin en
onemli etkisi, liyakat esasinin terk edilmesi, ayn1 kandan olan insanlarin liyakatlerine
bakilmaksizin istihdamina oncelik verilmesidir. Mesela Osmanlilar zamaninda besik
ulemasinin ortaya ¢ikmasi buna dair ¢arpici bir 6rmektir. “Kanuni Sultan Siilleyman'dan
sonra genel olarak, devlet teskilatindaki bozulma, medreselere de sirayet etmistir. [lmiye
ritbeleri mevcut nizamlara uyulmadan ulema ve devlet ileri gelenlerinin evlatlarina
verilmeye baslanmistir. "Besik ulemalig1” bu sekilde dogmusturs3. Boylece sirf kan bagina
bakilarak yeni dogmus cocuklar ulema kadrosuna alinmis ve maas dahi baglanmistiré+.

ibn Haldun, kirsal bolgelerde (badiye) yasayan insanlarin kendilerini
savunabilmeleri icin asabiyyete ihtiyaclar1 oldugunu sdylemektedir. Ciinkii ona gore,
akrabalarinin yardimina kosma duygusu, insanlarin fitratlarinda yer almaktadir. Boylece
ibn Haldun, asabiyyeti akrabalar arasinda dayanisma ve yardimlasmaya sebep olan bir
duygu olarak izah etmektedirs. Bununla beraber Ibn Haldun, “Stiphesiz ki, akrabasi zulme
veya tecaviize ugrayan bir kimse, bundan dolay! kendini zelil hisseder, bu durum agirina
gider. Keske akrabamin maruz kaldigi haksizliklar: ve tehlikeleri dnleyebilsem, diye arzu

62 Mamer, Hadis no:20707, 11/339; Nuaym, Hadis no:413, 1/161; ibn Ebi Seybe, Musannef, Fiten, Hadis
no:37243, 7/462; Ahmed, Hadis no:7944, 13/326; Miislim, Imare, Hadis no:53(1848), 3/1476; {bn Mace,
Fiten, Hadis n0:3948, 2/1302; Nesai, Ahmed b. Suayb, es-Siinen, Thk. Abdulfettah ebu Gudde, Mektebetu’l-
Matb{iati’l-islamiyye Haleb 1406/1986 2. Baski (9 cilt), Tahrimu’d-Dem, Hadis no:4114,7/123.

63 Sanal, Mustafa, Esrefefendizade Mehmet Sevketi’nin Medreselere Iliskin Islahat Diisiinceleri ve (éziim
Onerileri, 0OTAM Ankara Universitesi Osmanli Tarihi ve Uygulama Merkezi Dergisi, 10, 193-218, (1999).s.194

64 Karsilastirma icin bkz. Erdogan, Mert Can - Nasihatnameler Isiginda Osmanli'da “Besik Ulemaligi’nin
Elestirisi, Uluslararasi Osmanli Medreseleri Sempozyumu teblig, Sakarya 4-5 Mayis 2017.

65 [bn Haldun, Mukaddime, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Aralik 2007 (5. Baski), 1/334.
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eder. Bu, var olduklarindan beri insanlarda tabii olarak mevcut olan bir temayiil ve histir’es,
demektedir. Burada onun, hadiste sozii edilen asabiyyet disinda, zulme karsi adaleti
gerceklestirmede akrabalik/nesep giiciinii kullanmanin mesruluguna inandigini gérmek
miimkiindiir. Ibn Haldun’a gére insanlarin neseplerini tanimalari, kaynasma ve
dayanismay1 saglamak icindir. Eger bilinen neseplerin disinda uzak ve hayali nesep
arayislarina girilirse, nesepten dogmasi beklenen fayda da ortadan kalkmaktadirs?.

Akrabalik baglarinin diri tutulmasi, akrabalar arasinda maddi ve manevi
dayanisma ve yardimlasmanin olmasi, yapici bir tutum olup, Hz. Peygamber’in asabiyyet
olarak isimlendirdigi anomali ile bir ilgisi bulunmamaktadir. Bu nedenle, ibn Haldun’un
asabiyyet kavramini olumlu anlamda kullandig1 gériilmektedir.

e) Kayirmacilik

Hadis kitaplarinin fiten boéliimlerinde gelecekte ortaya cikacak “kayirmaciliktan”
bahseden rivayetler yer almaktadir. Mesela kaynaklarda yer alan bir rivayete gore, Hz.
Peygamber, Hevazinlilerden elde ettigi ganimet mallarini, 6zellikle develeri, heniiz
Miisliimanhgl secmemis Kureyslilere (kalplerine Islam’a yakinlastirmak icin) dagitinca,
Ensar’in gencleri Hz. Peygamber’in Kureyslileri kayirdigini ima eden sozler sarf etmeye
basladilar. Bunun iizerine Hz. Peygamber Ensar’1 toplayarak, “siz benden sonra birtakim
siddetli kayirmalara sahit olacaksiniz. Havz'in yani basinda bana kavusuncaya kadar
sabredin” buyurmusturss,

Hadisin sebeb-i viiruduna dikkat edilecek olursa, Hz. Peygamber’in s6ziini ettigi
kayirmaciligin devlet isleriyle ilgili oldugu, devlet gelirlerinin/nimetlerinin paylasimi ile
iligkili bulundugu anlasilmaktadir.

Sosyal blinyeyi sarsan ve devletin kaynaklarini tiiketen bu tip bir ayrimciligin,
“sosyolojik kiyamete”, baska bir deyisle “toplumlarin kiyametine” isaret ettigi aciktir.
Kayirmaciligin sosyal biinyedeki tahribatinin yani sira, 6zellikle geleneksel yapiya sahip
topluluklarda i¢ catismalarin fitilini atesleyebilecegi malumdur. Nitekim hadisin sonunda
isaret edilen “havz-1 kevserin yani basina kadar sabredin” denilmesi, bireysel haklarin
talebinin ahirete ertelenmesini degil, toplumsal catismaya yol agilmamasi igin sabirlh
davranilmaya tesvik etme amaci tasimaktadir. Ravi Enes’in “oysa biz sabretmedik” diyerek
olaylardan duydugu pismanlig1 dile getirmesi, bu anlami giiclendirmektedir.

66 [bn Haldun, Age, 1/335.

67 [bn Haldun, Age, ay.

68  Mamer, Hadis n0:19908, 11/59; Tayalisi, Miisned, Hadis no:2081, 3/473; Ahmed, Hadis no:12696, 20/122;
Buhari, Farzu’l-Humus, Hadis no:3147, 4/94; Miislim, Zekat, 123 (1059), 2/733.
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Yaklasan Sosyal Kiyametin Belirtileri

a)Zaman Algisiyla ilgili Degismeler

Buraya kadar ele alinan basliklarin hepsi de bir bakima sosyal kiyametin
alametleridir. Ne var ki bu alametler, tst liste zuhur ettikge, kiyametin geri dondiiriilemez
bir sekilde gerceklesmekte olduguna isaret etmektedir. Zaman algis1 da bu belirtilerin
basinda gelmektedir.

Zaman, doganin bir parcasidir. Baz diisiiniirler zamani esyanin dérdiincii boyutu
olarak kabul ederler. Doganin insani kusatmasi gibi, zaman da insan1 kusatmistir; insanin
var olusu, kendi disindaki evreni hissedisi, onun zaman hakkindaki algisiyla iliskilidir. Bu
durum insanin akil ve diisiinme sagligiyla da ilgilidiré®. Zaman algisindaki bozulma veya
degisme, esyaya bakisini, olaylar1 kavrayisini ve dolayisiyla hakikati idrak edisini
etkilemektedir. Zaman normal hizinda aktig1 halde, bazen onun ¢ok hizli gectigini, bazen
de aksine yavas ilerledigini varsayariz. Zaman, bazen dondurma yiyen ¢ocugun elindeki
dondurmanin tiikenisi gibi hizli, bazen de iftar1 bekleyen miiminin 6zlemi kadar yavas
hareket etmektedir.

Misliimanin zaman algisin1 diizenleyen en 6nemli aktivite basta namaz olmak
iizere oru¢ ve hac ibadetleridir. Namaz giinii bes parcaya bolmekte, insani gilinesin
hareketleri hakkinda siirekli uyanik kalmaya zorlamaktadir. Orug ibadeti ayin hareketleri
hakkinda duyarlilik kazandirmaktadir. Hac ibadeti ise yolculuk boyunca yeni yiizlerin ve
yeni tabiatlarin sindirilerek izlenmesine imkan vermektedir. Biitiin bunlar Miisliimanin
zaman algisini ciddi sekilde etkilemektedir.

Yaklasan kiyametin bariz habercilerinden birisi, Miisliimanlardaki zaman algisinin
yitirilmesidir. “Ibadetlerin zayi edilmesi” mi zaman algisim degistirmektedir, yoksa zaman
algisindaki degisim mi ibadetlerin ifasin1 zora sokmaktadir, bunu séylemek zordur. Fakat
Hz. Peygamber’in bu noktadaki uyarilari, zaman algilarindaki baz1 degismelerin sosyal
kiyametin habercisi oldugu yoniindedir. Hadislere gére Miisliimanlardaki zaman algisinin
tic olumsuz sekilde degistigini sdylemek miimkiindtir:

1) Zamanin giderek kétiilesmesi: Hadislerde zaman algisiyla ilgili tasvirlere
bakildiginda, deger yargilar1 acisindan tc farkli zaman anlayisinin yer aldig1 séylenebilir.
Bunlardan birisi zamanin siirekli kétiiye dogru gitmesidir. Mesela bir hadiste soyle
denmektedir: “Ummetimin en hayirlist benim zamamimda yasayanlardir. Sonra onlarin
ardindan gelenler, sonra onlarin ardindan gelenlerdir”7°. Bir baska rivayette de “kiyamet

69 Filozoflarda zaman anlayislar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Aynur Yetmen, Zamanin Felsefi Temelleri
Uzerine Bir Inceleme, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ankara 2014. Tezde islam
diistiniirlerinin zaman anlayislari da ele alinmaktadir (ss. 64-79).

70 fbn Ebi Seybe, Fadail, Hadis no:32410, 6/404; Ahmed, Miisned, Hadis no:3594, 6/76; Buhari, Sehaddt, Hadis
no:2652, 3/171; Ashabu’n-Nebi, Hadis no:3651, 5/3; Rikak, Hadis no:6429, 8/91; Miislim, Fadailu’s-Sahabe,
Hadis no:212 (2533), 4/1963; Tirmizi, Fiten, Hadis no:2222, 4/500.
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insanlarin en kétiileri iizerine kopar”’! denilerek gittikce kotiilesen bir diinya tasvir
edilmektedir.

2) lyi ve kétii donemlerin birbirini takip etmesi: Bu makalenin bas tarafinda
verdigimiz bir hadiste Hz. Peygamber’in “icinde hayir bulunan her ddnemi icinde ser
bulunan bir ddnemin, her gserli ddénemi de hayirli bir ddnemin izleyecegini” haber
verdiginden bahsetmistik. Buna gore Miislimanlarin bazen iyi bazen koétii zamanlari
olacaktir. Boyle bir zaman algisinda mutlak olumsuz gidisten s6z etmek miimkiin degildir.

3) Bazen kotii donemler olsa da sonucun iyi olacag:: Bazi rivayetlerde zamanin
sonunun miimin icin beklenenden kotii olmayacagina ve hatta baslangictakinden daha iyi
olacagina dair ifadeler bulunmaktadir. Mesela bir hadiste, “timmetim yagmurlar gibidir,
evveli mi hayirlidir, ahiri mi, bilinmez” denilmektedir’2. Bu rivayet ise dncekilerin aksine
Miisliimanlarin son neslinin iyi/hayirl olacagina vurgu yapmaktadir?s.

Bu li¢ tiir zaman algisina ragmen ve onlardan ayr1 olarak, ilk asamada, kiyamet
oncesinde zamanin eskisinden kotii oldugu ve giderek daha da koétiilesecegi diistincesi 6ne
cikmaktadir. Yani kiyamete yakin zamanda, zaman kotiilesecek (daha serli) olacaktir. Bu
da dogaldir, zira bir toplumun yok olusunun arifesinde bulunulmaktadir. Enes b. Malik’e
zalim Haccac'in yaptiklarindan sikayet edilince su hadisi rivayet etmistir: “Her biri
oncekinden daha kétii olan zamanlarla karsilasacaksiniz. Rabbinize kavusuncaya kadar
sabredin”’*. Fitneler ortaya c¢iktiktan sonra yeniden iyi giinlerin gelmesinin miimkiin
olmadigin1 ifade eden bu hadis, aslinda kiyamete dogru son asamaya gelindigini
vurgulamaktadir. Daha onceki asamalarda fark edilmeyen ve tedbiri alinmayan etkiler
nedeniyle, artik kaginilmaz belirtiler gértiilmeye baslanmistir. Hadislerde bu kotii gidisatin
tasvir edildigini de gormekteyiz. itikadi boyutta ortaya c¢ikabilecek kirlenme hadiste soyle
ifade edilmektedir: “Devs kabilesi kadinlarinin kalgalari, zu’l-halasa putunun etrafinda
calkalanmadik¢a kiyamet kopmayacaktir’’s. Muaz b. Cebel’e gore, 6yle zamanlar gelecek ki
“haksiz yere kan akitilacak, yalandan mal dagitilacak, kusku ve lanetlesme ortaya cikacak,
dinden dénme olacak. Iste o zaman, élebilen 6lsiin”7¢. Oyle anlagiliyor ki hicri birinci asirda
ortaya cikan fitneler, insanlari karamsarlia sevk etmistir. Bundan sonra toplumda

71 Tayalisi, Miisned, Hadis no0:309, 1/246; Nuaym, Hadis no:1832, 2/650; Ahmed, Hadis no:3735, 6/280;
Miislim, Fiten, Hadis no:131 (2949), 4/2268.

72 Tayalisi, Miisned, Hadis no:2135, 3/511; Ahmed, Hadis no:12327, 19/334; Tirmizi, Emsal, Hadis no:2869,
5/152; Hadisle ilgili agiklamalar icin bkz. ibn Kuteybe, Ebu Abdillah ed-Dineveri, Tevilu Muhtelifi'lI-Hadis, el-
Mektebetu’l-islami Miiessesetu’l-israk 1419/1999, s.180.

73 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Selahattin Aydemir, [Ik Miisliiman Nesillerin Ustiinligii Diistincesi ve
‘Insanlarin Hayirlist Benim Asrimda Yasayanlardir’ Rivayetinin Tahlil ve Tenkidi, Doktora tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti 2017.

74 Bubhari, Fiten, Hadis no:7068, 9/49; Nuaym, Hadis no:47, 1/41; Ahmed, Hadis no:12162, 19/205; Tirmizi,
Fiten, Hadis no:2206, 4/492.

75 Mamer, Hadis no:20795, 11/379; Nuaym, Hadis no:1671, 2/600; Ahmed, Hadis no:7677, 13/106; Buhari,
Fiten, Hadis no:7116, 9/58; Miislim, Fiten, Hadis no:51 (2906), 4/2230.

76 Nuaym, Hadis no:159, 1/75.
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diizelmenin olmayacag1 ve her gecen giin daha koétii seylerin olacagi kabul edilmeye
baslanmistir.

Miisliimanlarin zaman algisinda ortaya ¢ikmasi beklenen ikinci asama, zamanin
hizla tilkenmesidir. Bu durum su hadisle dile getirilmistir: “Zaman (birbirine) yaklasir;
yillar ay gibi, aylar hafta gibi, haftalar giin gibi, giinler saat gibi...(hizla) gecer”77. Zamanin
yaklasmasi ile anlatilmak istenen mecazi olsa gerektir; tabiatin ve olaylarin yeterince idrak
edilemeden, agir agir sindirilemeden hizla tiliketilecegi tasvir edilmektedir. Geleneksel
edebiyatimizda buna “zamanin bereketinin kalmamasi1” denmektedir. Tiirbesti (661), bu
hadisi, “Her mekanda zamanin bereketinin ve faydalarinin azalmas1” ya da “insanlarin
lizerlerine gelen belalar1 ¢é6zmek icin asirt gayret sarf etmeleri ve ortaya cikan fitnelerle
kalplerini mesgul etmelerinden dolayi giinlerin ve gecelerin nasil gectigini fark etmemeleri”
seklinde yorumlamaktadir?s.

Zamanin hizla akmasi, Misliimanlarda ortaya cikacak bir algi kotiillesmesi olup,
toplumun ¢okiis siirecinin hizlandigini géstermektedir.

Rivayetlere gore zaman ile ilgili evrilmenin ii¢iincii asamasini “yasam sevincinin
kaybedilmesi” olusturmaktadir. Zamanin hizla akip gittigi, strekli kotiilestigi bir
ortamda, dogal olarak insanlar yasama baghliklarin1 ve yasama sevinglerini
kaybedeceklerdir. Oyle ki, “bir insan bir mezarin yanindan gecerken, keske su kabirde yatan
ben olsaydim”?® diyecektir. insanlarin béyle temennide bulunmalarinin nedeni, “kisisel
degil sadece belalardir’8’. “Belalar” kelimesi, fitne kavramiyla 6zdes olarak kullanilmistir.
Kiyametin yaklastigina dair son belirtileri olusturan zaman algisindaki olumsuz
degismeler, Hz. Peygamber’in hadislerinde timmetin uyarilmasi baglaminda s6z konusu
olmaktadir.

b) Kdyden Sehre Gog

Hz. Peygamber zamaninda, Medine’ye hicretle beraber, Mekkelilerin yani sira,
degisik beldelerde ve 6zellikle kirsal bolgelerde yasayan insanlar da sehre (Medine’ye)
hicret etmeye basladilar. Medine bir toplanma yeri haline geldi. Hz. Peygamber, 6nceki ad1
Yesrib olan bu sehrin adin1 manidar bir sekilde Medine olarak degistirdi. Boylece yeni bir
medeniyetin kurulmakta oldugu mesajini kitlelere ulastirmis oluyordu.

77 Tirmizi, Ziihd, Hadis no:2332, 4/567; Nuaym, Hadis no:1793, 2/641; Ahmed, Hadis no:10943, 16/550.
Oyl oyl hadisi farkl lafizlarla da rivayet edilmistir. Mesela bkz. Buhari, Istiska, Hadis no:1036, 2/33;
Edeb, Hadis no:6037, 8/14; Fiten, Hadis no:7061, 9/48; Fiten, Hadis no:7121, 9/59.

78 Tiirbesti, Fadlullah b. Hasan (661), el-Miiyesser fi Serhi Mesabihi’s-Siinne, Thk. Dr. Abdulhamid Hindavi,
Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1429/2008, 4/1158; ayrica bkz. Miibarekfuri, ebu’l-Aldi Muhammed
Abdurrahman (1353), Tuhfetu’l-Ahvezi bi Serhi Camii’t-Tirmizi, Daruw’l-Kutubu’l-ilmiyye Beyrut Trs. (10
cilt), 6/514.

79 Malik, b. Enes, Muvatta, Cenaiz, Thk. Muhammed Mustafa el-Azami, Miiessesetu Zayid b. Sultan el-imarat
1425/2004, Hadis no:824, 2/339; Nuaym, Hadis no:141, 1/71(ebu Hureyre’den mevkuf olarak); Buhari,
Fiten, Hadis no:7115, 9/58; Miislim, Fiten, Hadis no:53 (157), 4/2231.

80  Miislim, Fiten, 54 (157).
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Ibn Haldun, sehir toplumu (Hadarilik) ile kdy toplumu (Bedevilik) arasinda uzun
ve detayll karsilastirmalar yapmaktadir8l. Ona gore her iki toplumun da olumlu ve
olumsuz yonleri vardir. Sehirliler badiyeye gittiklerinde tamamen bedevilere teslim olmak
zorundadirlar, aksi takdirde yasamlarini siirdiirmeleri miimkiin degildir. Aksine Bedeviler
sehre yerlesirlerse orada sehir hayatinin gereklerine uyarak yasamalari miimkiindiir.

Islam’da sehirlesme énemli gériilmiis, kéyden sehre gé¢ normal karsilanip tesvik
edilirken, aksine sehirden koye goc tasvip edilmemistir. Hatta bir sehirlinin, sehri
tamamen birakip koye donmesi siinnete aykiri sayilmistir. Bazi kaynaklar sehirli
Miisliimanlarin sehri terk ederek badiyede (koyde) yerlesmelerini fiten boliimlerinde
zikretmislerdir. Mesela Buhari bu durumu Fiten béliimiinde “Fitne Zamanlarinda Kéye
yerlesmek” seklinde bab bashigl yapmis, altinda da su hadisi rivayet etmistir: “Seleme
ibnu’l-Ekva, Haccéc (b. Yusuf)'un yanina gittiginde, Haccac ona ‘ey Ibnu’l-Ekva! Sen dinden
dondiin, kéye hicret ettin’ dedi. Seleme ona, ‘hayir, ben dinimden dénmedim, fakat resulullah
bana kdye yerlesme konusunda izin vermigstir’ cevabini verdi. Yezid b. Ubeyd’den rivayet
edildigine gore, Seleme ibnu’l-Ekva, Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra Rebezeye
yerlesmis, orada evlenmis ve birgok ¢ocugu olmustur. Seleme, vefatindan bir stire dnce
Medine’ye ddnmiis ve orada vefat etmistir”s2. Burada “sen dinden dondiin” ifadesi,
“topuklarin iizere geri dondiin” seklinde dile getirilmistir. Bir¢ok kisi, sehirden koye hicret
ile dinden doénme arasindaki irtibati anlamakta giicliik ¢ekmektedir. Oysa ki burada
“dinden dénme” anlamindaki irtidad, itikadi anlamda dénme olmayip, ameli anlamda
siinnete aykiri davranis demektir.

Koye donmenin fiten veya kiyamet ile iligkisine gelince, bunun bireysel hicretlerle
iliskisi olmadigin1 diisiiniiyorum. Yani bazi insanlar, kdye yerleserek hayatlarim1 orada
devam ettirirlerse, bu onlarin kisisel tercihleri olup, fiten veya toplumsal kiyametle ilgili
degildir. Fakat 6nemli olan toplumun ¢ogunlugunun sehirden kdye doniisii baslatmasidir.
Bu durumda toplumsal diizende sagliksiz isleyen bir seyler vardir ve toplumsal yapi
normal kurallarinin disinda islemektedir. Kdye donmeler kitlesel gé¢ halini aldiginda, o
toplumun kiyametinin yaklastigina dair 6nemli belirtilerden birinin daha zuhur ettigi
soylenebilir. Hadislerde kdye doniisiin bu kadar net olarak kétiillenmesinin nedenlerinden
birisi bu olabilir.

c) i¢ Savas

Islam, bir yandan cihad icin hazirlikli olmay: tavsiye ederken, diger taraftan islam
toplumunun i¢ savaslarla karsi karsiya gelmesi tehlikesine karsi dikkatleri cekmeyi ihmal

etmemistir. Bu nedenle, silah, masum insanlarin kaninin akitilmasi icin bir vasita olarak

81 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 1/324 vd.
82 Bubhari, Fiten, Hadis no:7087, 9/52; Miislim, Imare, Hadis no:82 (1862), 3/1486.
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degerlendirilmistir. Hz. Peygamber, “lizerimize silahiyla gelen bizden degildir’s3 diyerek bu
tehlikeye dikkat cekmistir. “Silah”, “haksiz yere kan dokme” ve “i¢ savas” unsurlar1 hadis
kitaplarinda ¢ogu zaman fiten boélimlerinde yer almistir. Fiten edebiyatinda yer verilen
hadislerden birisi, Hz. Peygamber’in veda hacci esnasinda yaptig1 konusmasinda soyledigi
su sozleridir: “Benden sonra, birbirinizin boynunu vurarak kafirler gibi olmayin”84. Hz.
Peygamberin bu acgik uyarisinin Fiten boéliimlerinde yer almasi anlamhidir; zira i¢ savasa
delalet eden bu olaylar aym1 zamanda  toplumun  kiyametinin  geri
doniilemez/dondiiriilemez alametlerinden biridir. Miislim’in rivayetindeki uyar1 daha
aciktir. Bu rivayette “davalari ayni olan iki biiyiik ordu savasmadik¢a kiyamet
kopmayacaktir”ss. iki ordu siiphesiz ki Miisliiman iki ordudur. Davalari da agiktir ki hilafet
davasidir, yani siyasettir. i¢ savaslar kesin yikimdir, ardindan bambagska bir dénemi tevlit
etse de yikimdir. Nitekim ilk donemde Hz. Osman’in katli ile baslayan i¢ savaslar on
yillarca devam etmis, on binlerce Miisliimanin 6liimiine sebep olmustur. Bu i¢ savaslar ilk
kirk yil icindeki olgun yénetim biciminin saltanata déniismesiyle Islam tarihindeki en
olumsuz etkisini gostermistir.

Ic savas patlak verdiginde, insanlar anlamsiz ve amagsiz olarak birbirlerini
oldiirebilirler. i¢ savasin bu niteligini peygamberimiz “herc” kelimesiyle karsilamistir.
Herc’in ne oldugunu soranlara da “dldiirmedir’ demistir8é. Clinkii fitnenin son asamasi ve
kiyametin en gili¢lii emaresi olan i¢ savasta, “kisi ceddini, babasini, amca oglunu, kardegsini
6ldiirtir"8? ve “éldiiren nicin 61diirdiigiint, 6len nicin 61diigiinii bilemez"88.

I¢ savaslar kitle eylemlerinin sahnelendigi zamanlardir. Bu zamanlarda insanlar
“oldiirmeye c¢ikmigstir ve kimi éldiirmek istedigini bilir. Bu hedefe kendine 0zgii bir
kararhilikla yénelir ve bu konuda aklini celecek hile yoktur. Hedefin beyan edilmesi, yok
edilecek olanin kim oldugunun duyulmas: kitleyi olusturmaya yeter. Oldiirme hedefine
kitlenme ézel bir konsantrasyon tiiriidiir ve asilmaz bir yogunluk tasir®. i¢ savas, tiim sosyal
kurumlarin tersine isledigi, sosyal yasalarin kiyamet yasalarina doniistiigii zeminlerde
ortaya ¢cikmaktadir. Bu nedenle, artik normal gelismeleri beklemek bosunadir ve bu kez
“kurtlar koyunlari degil, koyunlar kurtlari yiyecektir”0.

Stiphesiz ki i¢ savas yok edicidir, kandir, g6z yasidir, mahrumiyettir, vatansiz
kalmaktir. Bunlarin halen yasanmakta olan en carpici 6rnegi Suriye i¢ savasidir.

83 Tayalisi, Miisned, Hadis n0:1937, 3/368; Abdurrezzak, es-San’ani, el-Musannef, Thk. Habiburrahman el-
A’zami, el-Meclisuw’l-ilmi Hindistan 1403, Lukata, Hadis no:18680, 10/160; Nuaym, Hadis no:433, 1/167;
Bubhari, Fiten, Hadis no:7070, 9/49; Miislim, Iman, 161 (98),1/98.

84 Bubhari, Fiten, Hadis no:7078, 9/50.

85 Bubhari, Istitabetu’l-Murteddin, Hadis no:6935, 9/17; Miislim, Fiten, Hadis no:17 (157), 4/2214.
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Demokrasi talepleriyle baslayan bu i¢ savas, milyonlarca Suriyelinin {ilkesini terk
etmesine, yliz binlercesinin 6liimiine sebep olmustur ve olmaktadir. Onlar i¢in kiyamet
kopmustur denilebilir.

Sonug¢

Kiyametin kopmasi bircok seyin ters gitmesine baghdir. Ozellikle de sosyal hayatin
diizeninin bozulmasi énemlidir. Clinkili kiyamet alameti niteliklerini haiz olaylar birer kitle
hareketidir, kitleyi ilgilendirir ve kitle izerinde miiessirdir. Kuzularin kurtlar1 yemesi icin
ortam hazir hale gelince, kitle hareketleri ivme kazanmaktadir.

Cibril Hadisi olarak bilinen rivayetin bir yerinde kiyametin iki alametinden
bahsedilmektedir. Hz. Peygamber bu iki alametten birini, “cariyenin efendisini dogurmast”
ve digerini “sirt1 ¢iplak, yalin ayak fakir sigir cobanlarinin yiiksek binalar yapmakta adeta
yarismalart” seklinde acgiklamistir®l. Malumdur ki cariye efendisini dogurmaz, onun
dogurdugu ya yine kendi gibi bir koéle veya eski bir kélenin 6zgiirliige kavusmus ¢ocugu
olacaktir. Fakat cariyelik donemin sosyal bir kurumudur, kismen aile ile iliskilendirilebilir.
Bir sosyal kurumun hi¢ olmadik bir benzetmeyle acgiklanmasi, sosyal yapidaki
deformasyonu ve sosyal ¢6zlilmeyi semboller iizerinden anlatmaktan baska bir sey olmasa
gerektir. Sirtin ciplak ve ayagin yalin olmasi fakirligin semboliidiir. Cobanlik ise hem
fakirligi hem de kiiltiirel yoksullugu simgelemektedir. Maddi giicli neredeyse hi¢ olmayan
ve kiiltiirel zenginlikten yoksun kesimlerin bina yapmalari, toplumdaki egitim, kiltir
seviyeleri ve ekonomik dagilimla alakali dengelerin bozuldugunun ve kiltirsiiz
zenginlerin tiirediginin sembolik ifadesidir. Yani boyle durumlarda aileden kiiltiire ve
ticarete kadar her sey cokiintii icine girmis, toplumsal kiyametin sosyal alametleri
belirmistir.

Bu ornek de gostermektedir ki fiten rivayetleri aslinda birer “toplumsal
c¢oziimleme” cabalaridir. Bunlar bize diinya hayatinin sona ermek iizere oldugunu ve
kiyametin yaklastigini haber vermektense, icinde zuhur ettikleri toplumun ya ciddi sekilde
degisime ugramakta oldugunu ya da toplumun ¢okiisiini bildirmektedir. Fiten olaylarinin
yasanmasindan sonra toplum eger hala ayakta ise, artik eski toplum olmadigi rahatlikla
soylenebilir. Osmanli Devleti'nin Tanzimat'tan sonra baslayan ve bir asr1 askin devam
eden ¢okiis hikdyesine baktigimiz zaman, Osmanli’nin kiyametinin nasil koptugunu adim
adim izlemek miimkiindiir. Sonucta dev bir cografyadan geriye kiiciik bir kara parcasi
kalmistir; Osmanli medeniyeti yikilmis, yok olmus, yerine bambaska bir devlet
kurulmustur. Bu yeni devlet, oncekinden tamamen farkli kendine has yapisi ve
hususiyetleri olan bir devlet olmustur. Osmanli Devleti'nin yikilisinda toplumsal kiyametin

91 Buhari, f/man, Hadis no:50, 1/19; Tefsir, Hadis no:4777, 6/115; Miislim, fman, Hadis no:1,(8), 1/36; ibn
Mace, Iman, Hadis no:63, 1/24; Ebu Davud, Siinne, Hadis no:4695, 4/223; Tirmizi, Iman, Hadis no:2610,
5/6; Nesai, Iman, Hadis no:4990, 8/97.
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iki tiir kopusunun birlikte yasandigini1 gérmekteyiz. Hem bir medeniyet son bulmus hem
de yerine gelen ve ayni kadrolarin kurdugu devlet bambaska ve yeni bir yapilanma
meydana getirmistir.

Burada dikkat ¢eken bir nokta bulunmaktadir: Toplumlarin kiyametini haber
veren fitneler, sosyolojik mahiyette olup, 6nlenebilir, kontrol edilebilir, geri dondiiriilebilir
olaylardir. Baska bir deyisle, kiyametin biiyiik alametleri gibi 6nlenemez olmayip,
onlenebilirler. Olaylarin énlenmesinde iki sinifin etkin rol oynayabilecegi var sayilabilir.
Bunlardan biri yonetim erkini elinde bulunduran sinif, digeri ulema siifidir. Ulema sinifi
hem yonetici sinifi hem de halki aydinlatacak, yonetici simif da ulemanin teorik planda dile
getirdigi ¢6zlim Onerilerini hayata gecireceklerdir. Hz. Peygamber’in kiyamet ve fitneler
bashgi altinda yaptig1 uyarilarin asil hedefinin bu oldugu diisiiniilebilir.

Biraz once dedigimiz gibi, fiten rivayetleri, toplumun kiyametini haber veren ve
toplumsal ¢oéziimlemeler yapan birer 6lgiit niteligi tasimaktadir. Hz. Peygamber’in bu
aciklamalardan maksadinin, immetini toplumsal anlamda bir ¢6kiis yasamaya veya
negatif baskalasma dalgalarina karsi uyarmak oldugu tahmin edilebilir.
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“2012” FiLMi ORNEGINDE KIYAMET GUNU VE POZITiViST BiR ONGORU
HALIL UZDU2

Oz

Kiyamet giinti, semavi dinler basta olmak tizere hemen hemen tiim dinlerde bir giin mutlaka
gerceklesecegi kabul edilen diinyanin yok olacagi biiyiik felaketin adidir. Ozellikle son yillarda
Amerikan film endiistrisinde yani Hollywood sinemasinda sik stk kiyamet giiniinii konu alan felaket
filmleri yapilmaya baslanmigstir. Hollywood'da tiretilen ¢ok sayida felaket filmlerinden birisi olan
“2012”, kadim medeniyetlerden birisi olan Maya’larin kullanmis olduklari1 takvime gére diinyanin son
bulacagi yani kiyamet giinii olarak kabul edilen 21 Aralik 2012 tarihinin hemen 6ncesinde ABD'de
yasananlart ele alir. Tiim dini inanglarin bekledigi ve diinyanin sonu olarak kabul edilen kiyamet
inanci, filmde aklin isiginda bilimle ulasilan teknik/teknolojik imkdnlarla asilabilecek bir felaket
gliniiymiis gibi degerlendirilmistir. Bu makale 2012 filminde yer verilen kiyamet giinti temasi lizerine
odaklanacak ve bilimin/aklin iistiinliigiiyle kiyamet giiniintin nasil atlatilabilecegini ele alan
sahneler/temalar lizerine yogunlasacaktir. Filmden elde edilecek veriler din sosyolojisi ag¢isindan
yorumlanmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sinema, 2012 Filmi, Din, Pozitivizm, Din Sosyolojisi.

IN THE EXAMPLE OF “2012” MOVIE THE DAY OF RESURRECTION AND A
POSITIVIST PREDICTION
Abstract

The Day of Resurrection, almost all of the expected end of the world in religion would be a
catastrophe name. Hollywood movies often committed in the 2012 disaster movie from one movie to
the Mayan calendar, the world just prior to December 21, 2012 will end tackles what happened in the
United States. Expects of all religious beliefs and values will be the end of the world, it is considered to
have a day that can be overcome through reason in the film. This article will focus on the theme of the
Day of Resurrection in the 2012 film and will focus on the themes of how to overcome how with the
dominance of science and reason. The data obtained from the film will be interpreted in terms of
sociology of religion.

Key Words: Cinema, 2012, Religion, Positivism, Sociology of Religion.

a  Dr., Afyon Kocatepe Universitesi Afyon Meslek Yiiksekokulu
(huzdu@hotmail.com)
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Giris

Kiyamet giinii inanci/beklentisi hemen hemen tiim dinlerin ortak paydalarindan
birisidir. Bu baglamda Maya takviminin 6ngordiigii ve 21 Aralik 2012 tarihinde yani 2012
yilinin kis giindéniimiinde diinyanin sona erecegi inanci tiim diinyada bir hayli yanki
uyandirmistir. Bu blyiik yanki Hollywood icin bulunmaz firsatlardan birisidir. Zira
Hollywood, felaket filmlerini belirli bir tiir haline getirmis ve halkin beklentileri, ideallerini
ve hayallerini kazanca gecirdigi gibi korkularini da kazanca cevirmesini bilen dev bir
sinema endiistrisidir. Genel olarak felaket filmleri 6zelde ise kiyamet giinii filmleri sinema
tarihinin baslangic yillarina kadar gétiiriilebilir. ilk felaket filmi 1913 yapim bir italyan
filmi olan ve antik Pompei kentini anlatan “Gli Ultimi Giorni di Pompeii” kabul edilebilir.1
Bu filmden itibaren cok sayida felaket filmi ¢ekilmistir. Genel olarak sinema yazarlari,
felaket filmlerini 6zellikle kriz donemlerinde yasanan bunalimlarin bir yansimasi olarak
degerlendirirler. Kiyamet giinli senaryolar1 da yaygin felaket filmleri temasinin bir ¢esidi
olarak sik¢a ele alinmaktadir. 2012 filmi de bu baglamda degerlendirilebilir.

Bu makale 2012 filminde ele alinan kiyamet giinii temasinda, dini inanclarin va'z
ettigi “caresizlik” ile insan aklinin bu bilyiik feldketi asilabilecegi Ongoriisii temalar:
iizerine odaklanmay1 amaclamaktadir. Bir anlamda din-bilim ya da akil-vahiy zithginin
perdeye yansitilmast olarak da kabul edilebilecek filmsel anlatilara/temalara
odaklanilacaktir. Maya takviminin 6ngérdiigii diinyanin sona erecegi tarihi yani hemen
hemen biitlin dinlerde beklenen kiyamet giiniinii temel alan 2012 filminde, pozitivist bir
paradigma olarak insan aklinin bilimle ulasacagi teknik/teknolojik gelismislik diizeyi
sayesinde, adeta kiyamet inancinin asilmasi ve insan irkinin devaminin saglanmasinin
miimkiin olabilecegi ispatlanmak istenmistir. Makalede dini inanclarin ¢aresizlik icinde
bekledigi kiyamet gliniinde kendi kaderini yine kendisinin tayin edecegi iddiasindaki
pozitivist bilim anlayisinin nasil haklilastirilmak istendigi gosterilmeye ¢alisilacaktir.

1. Pozitivist Bilim Ongériisii

Bilinebilir olanin sadece olgular oldugunu varsayan,? bilimsel arastirmalari
olgulara dayandiran, metafizigi/teolojiyi reddeden ve en giivenilir bilginin ancak deneyle
elde edinilebilecegini savunan felsefi bir akim olan pozitivizm, kendisini éncelikle bir doga
bilim felsefesi olarak tanimlamistir. “Bu doga bilim felsefesinin dayandig1 doga felsefesi
yani doga tasarimi ise dogal fenomenlerin basitten karmasiga dogru giden, aralarinda hem
streklilik hem farklilik olan hem mekanik hem organik evren anlayislarinin bir arada
oldugu bir tasarimdir."3 Bir felsefe gelenegi olarak pozitivizmin kokenlerinin Francis

1 Girhan Topgu, Hollywood'a Yeniden Bakmak, De Ki Yayinlari, Ankara 2010, s. 153.

2 Necla Sahin Firat, "Pozitivist Yaklasimin Egitim Yonetimi Alanina Yansimasi, Alana Getirdigi Katki ve
Sinirhiliklar”, Dokuz Eyliil Universitesi Buca Egitim Fakiiltesi Dergisi, sy. 20, [zmir 2006, s. 41.

3 Yildiz Akpolat, "Durkheim’dan Giddens’a Pozitivist Sosyoloji", Atatiirk Universitesi SBE Dergisi, sy. 10/2,
Erzurum 2007, s. 54.
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Bacon, David Hume ve aydinlanma disiintirlerine4 kadar gittigi de iddia edilebilir.5 Bu
akimin esas temsilcisi olarak Auguste Comte kabul edilse de bu terimi ilk kullanan
Comte’un da hocasi olan Saint Simon’dur.6 Saint Simon’a gore Bat1 toplumlarinin gecirdigi
teolojik ve feodal donemlerden sonra endiistriyel cag ile ulasilan pozitivizm, tim
toplumlar icin artik tek ¢oziimdiir’. Aydinlanma ile birlikte zaten pozitif bilim ¢agi
baslamistir. Uygarliklarin devamini saglayacak olan toplumsal kuram, diger bilimlerin
yontemlerini benimseyen ve olgulara dayali olan bir kuram olacaktir. Buna gére toplumsal
yasam gozleme dayali olmalidir ve ortaya cikan bilgiler de somut verilerden olusmalidir.

Saint Simon’un savundugu pozitivizm kavramini; Ortagag’daki kisitlayici ve baskici
teolojik yapiya tepki olarak yorumlamak miimkiindiir. Ortacag’da mevcut olan teolojik
sistem yiliziinden bilimsellik 6n planda olamamis, toplumsal yapida da bozukluklar
gorilmiis, baskilarin yarattigi kaos ortami yeni fikirlerin ortaya cikisina neden olmustur.
Pozitivizm iste bu noktada metafizigi ve teolojiyi reddederek toplumun en giivenilir
bilgiyle yani “bilimsel bilgiyle” gelisimini saglayacak bir O6greti olarak Saint Simon
tarafindan one sirilmustir. Pozitivizm, "tanr1 kanunlarinin yerine doga kanunlarim
koyarak ve bunun ispatli oldugunu hayal {iriinii olmadigini sdyleyerek... insan tarafindan
degistirilemez"8 oldugunu ifade eder. Pozitivizm, bir anlamda Bacon’i takip eder ve
"bilmek yapmaktir" goriisiyle, insanin dogaya hitkmetmenin yani teknik ilginin bilgisidir.
Comte, doga bilimlerinin dogay1 bilme ve ona hilkmetme basarisi ile ayn1 yontemle,
topluma da hiikmetme ¢abasiyla motive olmaktadir.?

Pozitivizm, genel karakterini Auguste Comte’un diisiincelerinde bulmus ve onunla
0zdeslesmistir. Comte, “Pozitif Felsefe Dersleri” kitabinda pozitif felsefeyle ilgili
goriislerini soyle dile getirir: “Insan zekdsinin her yondeki, her cagdaki gelismesini
inceleyerek biiyiik bir kanun buldugumu saniyorum. Zekanin ilerleyisi degismez bir
zorunlulukla bu temel kanuna uymaktadir... Bu kanun su: temel goriislerimizden her biri,
bilgilerimizin her dal birbiri ardinca tli¢ ayr teorik asamadan: gecer. 1) Teolojik veya
hayali asama, 2) Metafizik veya soyut asama, 3) Bilimsel veya pozitif asama.”1® Comte’a
gore, insan zekasinin gelisim siirecinin zorunlu olarak takip ettigi bu lic asamanin nihai

Aydinlanma Dénemi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Habib Sener, John Locke ve David Hume Din Felsefesi

Uzerine Karsilagtirmali Bir Inceleme, Otilken Nesriyat, Istanbul 2014, ss. 17-43; Aydinlanma déneminin

Tanr1 anlayis1 hakkinda ayrintilh bilgi i¢in bk. Habib Sener, “David Hume'un Tanr1 Anlayis1 ve

Antropomorfizm Elestirisi”, I§dir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 11, Nisan 2017, ss. 241-269.

5 [lhan Kutluer, "Pozitivizm", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 34, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
[stanbul 2007, s. 335.

6 Sefa Yiice, "Felsefi Diisiincenin Edebiyata Yansimasi: Tiirk Edebiyatinda Pozitivist ve Materyalist Anlayis”,
Turkish Studies, Ankara 2012, Cilt 7, Say1: 1, s. 2158.

7 Jonathan H. Turner ve digerleri, Sosyolojik Teorinin Olusumu, (¢ev.), Umit Tatlican, Sentez Yayinlari, Ankara
2013, s. 35.

8  Akpolat, “Durkheim’dan Giddens’a Pozitivist Sosyoloji”, s. 55.

9 Akpolat, “Durkheim’dan Giddens’a Pozitivist Sosyoloji”, s. 58.

10 Auguste Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, (cev.) Umit Meric, Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 1967, s.

217.
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evresi bilimsel bilginin hakim oldugu pozitivist asamadir. Yiizyillardir teolojik felsefenin
hdkim oldugu bir diinyada yasayan ardindan da metafizik felsefeyi geride birakan insan
zekas1 icin artik son durak, pozitif felsefedir. Pozitif bir felsefenin hakim oldugu bu
donemde insan zekas1 olgunlasmis ve kendisini cetin bilimsel arastirmalara verebilir hale
gelmistir.ll Comte: “pozitif felsefenin en esash 6zelligi biitiin olaylar1 degismez tabii
kanunlara bagli saymasidir. Biitiin gayretlerimiz kesin buluslara ve kanunlar1 tek kanun
haline getirmeye yonelmistir”12 ifadeleriyle de pozitivizmin ana ¢izgisini aciga kavusturur.
Pozitif diisiincenin nihai 6ngoriisii olarak da onun su ifadesi sanirim bizim diistincemizi
destekleyen en onemli unsurdur: “Bilimin yardimiyla olaylar1 énceden goriiriiz, olaylari
onceden gorerek de eyleme gecebiliriz.”13 Bu diisiinceler, modern diinyada insanligin artik
basit tesadiiflere, spekiilatif diisiinceler ve doga iistii kabullerle yani “teolojik veya
metafizik aciklamalar”14 yerine bilimsel bilgiyle elde edilen “gercek/bilimsel bilgiye” gore
hayatini yeniden yorumlamasi ve kurgulamasi gerektigini vurgular. Zaten son iki ytizyildir
basta bati1 toplumlar1 lizere tiim toplumlar bu dogrultuda yeniden kurgulanmistir.
Pozitivizm, insanlik tarihinin ya da insan zekasinin gelisim asamasinin son evresi olarak
akil yoluyla elde ettigi bilimsel bilgiyle; insanliin tiim diinyaya hatta kainata hakim
olabilecegi tiim sorunlarimi asabilecegi gibi iddiali fikirlerin temeli olmustur. Pozitif
diisiince, doga olaylar1 basta olmak tizere ¢esitli olaylar karsisinda kaderine boyun egen,
mahiyetini anlayamadigi ve iistesinde de gelemedigi olaylar karsisinda teslim olan pasif
insanin aksine, akli sayesinde maruz kaldig1 her tiirlii olaya dogrudan miidahale eden
hatta olaylarin akisina yon veren aktif insanin diisiincesidir.

Zaman i¢inde ¢ok fazla elestiri de alan pozitivist bilim anlayisi1 her ne kadar elestiri
alsa ve farkli akimlarla yanlislanmaya calisilsa da su bir gercektir ki, hala pozitivist bilim
anlayis1 gecerliligini gii¢li bir sekilde giiniimiizde de devam ettirmektedir. Pozitivist “bir
ongori” olarak degerlendirebilecegimiz bu genel diislincelere baglaminda incelemeye
calistigimiz “2012” filmi de bu bilimsel anlayisin, yani pozitivist bilim anlayisin sinema
perdesine yansitilan temalariyla érilmistiir. Film, bir teolojik kabul olan ve hemen hemen
tlim dinlerin/inanglarin caresizce beklemek zorunda kaldigi kiyamet giinii korkusu ve
beklentisini, insanhigin bilimsel akilla asabilecegi diislincesi iizerine insa edilmis izlenimi
vermektedir.

11
12
13
14

Comte, “Pozitif Felsefe Dersleri” s. 220.
Comte, “Pozitif Felsefe Dersleri”s. 221.
Comte, “Pozitif Felsefe Dersleri” s. 239.
Comte, “Pozitif Felsefe Dersleri” s. 239.
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2.“2012” Filmi

2.1. Filmin Kiinyesi

Filmin Ad1 2012

Oyuncular John Cusack : Jackson Curtis
Chiwetel Ejiofor : Adrian Helmsley
Amanda Peet : Kate Curtis
T. McCarthy : Dr. G. Silberman
Danny Glover : President T. Wilson

Yonetmen Roland Emmerich

Yapimci Roland Emmerich

Senaryo Harald Kloser, Roland Emmerich

Yapim ABD

Yapim Yili 2009

Siire 158 Dk.

Tur Bilim Kurgu

IMDb Puani 5,8

2.2. Filmin Konusu

Film, bir donem diinya giindemini de bir hayli mesgul eden, Maya kehanetine
dayanir. 2012, “Maya Takvimi’ne goére 21 Aralik 2012'de diinyanin sona erecegi
Ongorisiiniin yarattig1 korku ve bu siirecte yasanlari ele alir. Maya toplumunun inancina
gore “Maya Takvimi” 21 Aralik 2012 tarihinde son bulmaktadir. Yani bu takvimde 22
Aralik 2012 tarihi/giinii yer almaz. Zira artik 22 Aralik 2012 diye bir giin yoktur. Bunun
anlami sudur: 21 Aralik 2012 diinyanin son bulacag: tarihtir yani kiyamet giiniidiir. Bu
tarihte giines sistemindeki bazi gezegenler ayni hizaya gelecek ve bu gezegenlerin
olusturacag biiytik cekim gilicliniin etkisiyle de diinyanin hemen her yerinde ¢ok biiyiik
depremler ve tsunamiler meydana gelecektir. Bunun sonucunda diinyada biyiik bir
felaket yasanacak ve yerkiire tiimiiyle sulara gomiilerek yok olacaktir.

Film, Hindistan'da yerin metrelerce altinda bir bakir madeninde c¢alisan
astrofizik¢i Dr. Satnam Tsurutani'in Gilineste kesfettigi korkun¢ degisimleri, ABD'li
meslektasi Dr. Adrian Helmsley'e gostermek i¢in birlikte indikleri madendeki gortintiilerle
baslar. Dr. Satnam Tsurutani'nin ifadesiyle "insanhk tarihindeki en biiyiik giines
patlamalart” diinyanin cekirdegini 1sitmakta ve mikrodalga etkisi yaratarak diinyanin
merkezinin erimesine yol agmaktadir. Bu olaganiistii degisim aslinda yaklasan biiyiik
felaketin yani kiyametin habercisidir. Yerkabugunu saglamca iizerinde tutan jeolojik
katmanlarin erimesiyle biitiin yerkiire olagantistii bir ¢alkant1 yasayacak, sonucta diinya
cok kisa bir siire sonra deprem ve tsunamilerle yok olacaktir.
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Bir yazar olan filmin bagkarakteri Jackson Curtis, ayn1 zamanda eski bir boksér
olan milyarder Rus is adami Yuri Karpov'un soforliigiinii yapmakta ve karisi Kate Curtis'le
de ayr1 yasamaktadir. Jackson Curtis, hem is hem de aile hayatindaki basarisizligina
ragmen kiyamet felaketinden ailesini sag salim kurtaracaktir. Filmin diger kahramani Dr.
Adrian Helmsley'dir. Helmsley, Hindistan'da diinyanin en derin bakir madeninde ¢alisan
ve yaklasan biiyiik felaketi kendisine haber veren astrofizik¢i Dr. Satham Tsurutani ile
birlikte hazirladiklar1 raporu 2009’da 6nce Beyaz Saray Genel Sekreteri Carl Anheuser'e
ardindan da ABD Baskani Thomas Wilson'a sunar. Bu rapordan sonra Dr. Helmsley Beyaz
Saray'da Baskan'in bilimsel danismanligina getirilir. Dr. Adrian Helmsley'in raporu
dogrultusunda ABD énderliginde 2010’da Ingiliz Kolombiyasi olarak bilinen Kanada'nin
batisindaki bir bdélgede toplanan G8 zirvesinde, Baskan Thomas Wilson, 6zel olarak
konustugu diger iilke liderlerine durumun vehametini agiklar: "Alti ay énce bana bildirilen
durum o kadar korkungtu ki, ilk basta buna inanmayi actkgasi reddettim. Ancak en zeki bilim
insanlarimizin yogun ¢abalari bunlarin gecerli oldugunu dogruladi. Diinya, bizim bildigimiz
diinya yakinda son bulacak.”" Baskan'in bu sozleri lizerine gelismis iilkeler cografi
bakimdan diinyanin en giivenli yeri olarak kabul ettikleri Cin'de daha dogrusu diinyanin
catis1 kabul edilen Himalaya Daglarinin tepesinde yapacaklar ve “Nuh'un Gemileri” adini
verdikleri!s devasa biiyiikliikteki gemilerle az sayida insani kurtarmaya ve insan irkinin
devamini saglamaya karar verirler. Toplantida ayrica gemilerin yapimi icin devlet
baskanlarindan ve diinyanin en zengin is adamlarindan gemiye bindirmek istedikleri her
bir kisi icin bir milyar avro para yardimi toplanmasi da kararlastirilmistir. Bu proje Baskan
Wilson'un, kizi Laura'ya felaketi haber verirken ifade ettigi lizere Amerikan
Hiikiimeti'nden bile ¢ok az kisinin bildigi ve daha 6nce goriilmemis 6l¢tide uluslararasi bir
isbirligi gerektiren ve simdilik 46 ulusun yatirim yaptig1 ¢ok biiyiik bir projedir. “Proje,
Amerikan gizli servisi FBI'In kontroliinde ¢ok gizli yiiritiiliir. Oyle ki; bir sekilde projeden
haberdar olan kontrol dis1i kim varsa; FBI tarafindan oldiiriiliir. Projeden sadece bazi
onemli tlkelerin devlet baskanlar1 ve dolar milyarderi kiiresel zenginler haberdardir.
Projeyi ytriiten komisyon, 1 Milyar dolar1 verebilecek kisileri, yaklasan tufandan haberdar
eder ve bu para babalarina her sey anlatilir.”16 Bu biiyiik proje, son ana kadar maalesef
kamuoyundan gizlenir.

2.3. “Katkida Bulunabilecek insanlar1 Almahy1z” Vurgusu

Bir sahnede filmin ana mesaji1 pozitivist 6ngoriintin insan ve toplum kabuliine
uygun alarak yasanan bu biiyiik felaketten kurtulmay1 hak eden insanlarin ancak topluma
katki sunabilecek kimseler olmasi gerektigi Beyaz Saray Genel Sekreteri Carl Anheuser’in
ifadeleriyle somutlastirilir. Dr. Adrian Helmsley, kendilerini "Nuh'un Gemileri"ne

15 Topgu, Hollywood'a Yeniden Bakmak, s. 165.
16 Musa Erden, http://www.yaklasansaat.com/cin-seytanlar/seytanlar/2012_filmi.asp
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ulastirmak iizere bekleyen ucaga binme hazirliklarin yapildigi bir esnada Anheuser'in
annesiyle telefonda konusmasina sahit olur ve "size fazladan bir bilet verirler diye
diisiinmiistiim efendim” der. Anheuser, Helmsley'in bu sozlerine: "Verdiler. Ama annem
neredeyse 89 yasinda ve tekerlekli sandalyede ve rahati da yerinde. Ustelik kafast da ¢ok
karisik! Eminim yaraticisiyla bildigi sekilde karsilasmayi ister” diyerek cevap verir.
Devaminda da “katkida bulunabilecek insanlart almaliyiz” diyerek hem esas niyetini aciklar
hem de filmin en 6nemli mesajini verir. Bu sézler bir yandan pozitivist bilim anlayisinin
hi¢ de uzak olmadig, giiclii olanin hayatta kalmay1 hak ettigi Darwinist evrim kuraminin
temelini teskil eden "dogal ayiklanma"y1l7 hatirlatmakta diger yandan da islevselciligin
temeli sayillan Herbert Spencer'in sosyolojiye kazandirdig1 "sosyal darwinizm"in insan
sayiltisi olan, topluma katkisi olmayan ya da topluma yiik olarak kabul edilen insanlarin
toplum disinda kalmasi!® -darwinist bir evrimsellikte oldugu gibi dogal olarak ayiklanmasi-
yaklasimina vurgu yapmaktadir.

2.4. Kiyamet Sahneleri

Nihayet beklenen biiyiik an gelir. Yerkiire artarda depremlerle sarsilmaya baslar.
Televizyonlar diinyanin doért bir yanindan gelen felaket haberlerini ekranlara
getirmektedir. Dr. Helmsley ve Carl Anheuser'in birlikte takip ettikleri ve diinyanin farkh
bolgelerinden ibadet eden, dua eden ve tévbe eden insanlarin goriintiilerini ekrana getiren
CNN, haberinde soyle denmektedir: "Caresizlik icindeki milyonlarca insan halka agik
yerlerde toplanmakta ve limitsizlik icinde dua etmektedir. Farkli dinlere mensup vaizler
diinyanin sonuyla ilgili vaazlarini Birlesik Devletler'in sokaklarinda vermeye basladl."”
CNN'in haberlerinde gecen bu ifadeler diinyanin dort bir yaninda farkli din ve inanglara
sahip insanlarin caresizliini vurgulamaktadir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet dahil
biitin dinler yasanan olaganiistii bu doga olaylar1 karsisinda insanliga bir ¢6ziim
sunamamakta, caresizce kaderlerine razi olmus bir bicimde sonlarini beklemekte ve
dua/ibadet ederek inandiklar1 Tanrilarina siginmaktan bagka ellerinden hi¢ bir sey
gelmemektedir. Perdeye yansiyan sokak goriintiilerinde ise Amerikan halki ellerindeki
tasidiklar gesitli afislerle kiyamet giiniiniin korku ve dehsetini yasamaktadirlar. Bu arada
ekrana "tévbe edin hala vakit var" diyen bir vaizin sesi yansir. Korku ve panik halindeki
insanlarin ¢aresizlik icinde dua/ibadet edisleri ve vaizin bu soézleri insanlarin elinden
yapacak bir sey gelmeyince yani aciz kaldiklarinda inandiklar1 Tanrilarina si§inma ihtiyaci
duymalarinin metaforik ifadesi olarak anlasilabilir.

17 (lker Oktem, "Olgu, Kuram, Darwin Oncesi Evrim Kuramlar1 ve Darwin’in Evrim Kurami", Ankara
Universitesi DTCF Antropoloji Dergisi, sy. 23, Ankara 2010, s. 32.

18 [sa Kuyucuoglu, "Sosyolojinin Kurulusunu Etkileyen Diisiince Akimlari1 ve Klasik Sosyolojide Yéntem
Tartismalar1", Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi The Journal of International Social Research, sy.
8/36, 2015, s. 680.
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2.5. inananlarin Siginag olarak: “Dua” Temasi

Beyaz Saray Genel Sekreteri Carl Anheuser, televizyonlarda yayinlanan deprem
haberlerini birlikte takip ettikleri Dr. Helmsley'e donerek soyle der: "Su ellerinde
kartonlari olan ¢atlaklarin bunca zaman hakli olduklarini fark etmek cok kétii bir sey.” Bu
ifadeler ise Anheuser’in, aslinda kiyamet giintine ya da her hangi bir dine inanmasa da
yasamakta olduklari felaketin korkusundan dolayi, “catlaklar” diye asagiladigl insanlarin
hi¢c de haksiz olmadiklarini kabullenmek zorunda kalmasinin disavurumu olarak anlamak
miimkiindir. Ardindan Dr. Helmsley, Anheuser'e gelismelerden halkin haberdar edilmesi
gerektigini sOyler. Anheuser ise “gdrevimiz insanoglunun devamliligini saglayabilmek"
diyerek reddeder ve ancak bunun gemilere binildikten sonra halka aciklanabilecegini
soyler. Bu arada iceri giren bir gorevli Yellowstone'da sonmiis bir yanardagin patladigini
ve kiillerin kisa slirede baskent Washington'a ulasacagini haber verir. Bu haber tlzerine
Carl Anheuser, Dr. Adrian Helmsley'in kulagina egilerek: "Hiikiimetin hemen havalanmasi
lazim” der ve Bagkan'in ofisine dogru gider. Baskan'in sekreterine "Baskan nerde Sally ?"
diyerek sorar. Sally: "Tek basina kalmak istedi. Kilisenin orada” cevabin verir. Sally'nin
cevabina oldukc¢a sasiran Anheuser'in “suanda kiliseye mi gitti ?" diye bir soru daha
sormasina karsi Sally: "Dua ediyor efendim. Bu sartlar altinda aslinda kétii bir fikir
sayilmaz"” der. Baskan Wilson'un, kiliseye giderek dua etmesi onun inang¢h bir insan
oldugunu ve ihtiya¢ duydugunda inandig tanrisina sigindigini anlatmaktadir. Bagskan'in bu
davranisi aslinda tiim inanan insanlarin ortak davranisini yansitmaktadir. Ciinkii tim
dinlerde dua etmek hele hele caresiz kaldiklarinda ellerinden bir seyin gelmedigi acziyet
hallerinde inandiklar1 tanriya sifinma, ona ydnelme ve icinde bulunduklari durumun
ancak Tanrinin inayetiyle asilabileceginin ifadesi olarak ona siginmalarinin
disavurumudur.1® Zaten Sally de bu durumu "dua ediyor efendim. Bu sartlar altinda aslinda
kétii bir fikir sayilmaz"” sozleriyle dile getirmektedir.

2.6. Geng Bir Bilim insam1 Yirmi Yagh Politikaciya Bedeldir

Baskan Wilson, yerkiirenin depremlerle sarsildigl, diinyanin sonunun geldigi bir
anda caresizce kilisede dua ederken yanina gelen ve "sizi hemen ugaga bindirmek
zorundayim" diyen Anheuser'in, disari ¢ikmasini ve Helmsley'le yalniz konusmak istedigini
soyler. Baskan, Helmsley'e esi Dorothy'nin 6lmeden 6nceki aksam elini tutarak "gemiler
icin ¢ekilis yapmalisin" dedigini anlatir. "Herkesin gitmek i¢cin bir sanst olmali. Kim bilir belki
de bdyle yapmaliydik" diyerek iiziintilerini ifade eder. Ayrica "ben Amerika Birlesik
Devletleri'nin son baskani olacagim. Bu nasil bir his Sence ?" diyerek Helmsley'e sorar. Dr.

19 Halil Uzdu, "Tiirk Sinemasi'nda Din ve Modernlesme (1960-1975)”, (Doktora Tezi) Silleyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2016, s. 194.
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Helmsley: "Ulkeyi hi¢c kimse kurtaramazd: efendim” cevabim verir. Bu diyaloglarda ise
Baskan Wilson'un, yasanan bu biiyiik felaketten kendisini sorumlu tuttugunu ve bir
anlamda vicdanen rahatsiz oldugunu anlamak miimkiindiir. Dr. Helmsley ise "iilkeyi hi¢
kimse kurtaramazdi efendim” sozleriyle hem Baskan Wilson'u teselli etmekte hem de
aslinda yasanan felaketin insan iradesinin 6tesinde bir sey oldugunu ikrar etmektedir. Bu
sozlerin hemen ardindan Baskan Wilson, Dr. Helmsley'e gitmesini ve hemen ucaga
binmesini ister. Ancak Helmsley'in "sizi almadan gitmem" demesine de: "Git ve ugaga bin
evlat. Yeni ve cesur bir diinyaya dogru gidiyorsun. Geng bir bilim insani yirmi yash
politikactya bedeldir” diyerek ugaga binmeyi reddeder. Bagkan Wilson'un bu sdzleri de
bilim insanlarina verilen degerin bir ifadesidir. Ciinkii bir bilim insani tiim insanliga
faydali olabilecek muazzam potansiyele sahiptir ve ¢ok da kolay yetismez. Bu da
pozitivizmin temellerini atan Saint Simon’un diinya tasavvurunda gelecegin ideal toplumun
bilim adamlarindan olusan bir akiller tarafindan yénetilmeli20 6ngoriisiiniin yansimasi
olarak yorumlanabilir. Diger devlet baskanlar Cin'de insa edilen gemilere binmek icin yola
cikmigken, italya Basbakani da, iilkesinde kalmay1 ve Carl Anheuser’in ifadesiyle "dualara
sartlmayt” tercih etmistir. Anheuser'in bu ifadeleri ise dualara sarilmayi bir inang
olmaktan ziyade bir acziyet ifadesi olarak degerlendirdigi seklinde anlasilabilir.

2.7. Kurtulus Giinii

Neticede filmin finalinde Cin'de yapilan gemilere binenler bu biiyiik feldketten sag
salim kurtulurlar. Giinlerce siiren depremler ve ardindan yasanan tsunamiler tiim
diinyada milyonlarca insanin daha dogrusu gemilere binemeyen tiim insanlarin sonu
olmustur. Gemilere binebilen az sayida sansh insansa bu biiylik felaketin korkusunu
iliklerine kadar hissetmistir. Gilinlerce siiren zorlu ve korku dolu bu gemi yolculuguyla
hayatta kalabildikleri felaketler silsilesi, nihayet sona ermis, giines yeniden dogmus ve
hava berraklasmistir. Gemiler Afrika'nin Giiney kiyilarina ulasmis ve “Umit Burnu” ufukta
goziikmiistiir. Kaptanlar gemilerin kapilar giinler sonra yeniden acmis ve yolculara ilk
defa giiverteye cikis izni vermistir. Gliverteye ¢ikan onlarca insan yeniden gilinesi, denizi
ve karayr gérmis, biiylik bir seving yasanmistir. Bu seving, dncelikle boylesi biiytik
felaketler sonucunda hayatta kalmanin, kurtulmanin sevincidir. Bununla birlikte aslinda
tiim dinlerin vazettigi gibi kiyamet giinliniin ¢aresizlik, acziyet ve korku i¢cinde beklenen
kacinilmaz bir son olmadiginin imasidir. Nihayetinde insanoglu bilimin 1s181nda ulastigi
imkanlarla aklini ve iradesini kullanarak her tiirlii zorlukla bas edebilecegi; tiim dinlerin
biiyiik bir caresizlikle bekledigi “kiyamet” gibi imkansiz kabul edilen bir yok olustan bile
kurtulmanin miimkiin oldugunu ispat etmis olmanin sevincidir. Yani pozitivist

20 Alan Swingewood, Sosyolojik Diistincenin Kisa Tarihi, (¢ev.) Osman Akinhay, Bilim ve Sanat Yayinlari,
Ankara 1998, s. 56-58.
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paradigmanin temeli olan bilimsel bilginin, tiim dini inanclarin kaderciligine karsi
kazandig zaferinin sevincidir.

Sonug

2012, bir felaket filmi olarak kiyamet giinii yasanacag varsayilan felaketler tizerine
cekilmistir. Kiyamet giinii diinyanin her yerinde insanlar yasanan felaketin dehsetinden
caresizlik icinde beklesmekten ve inandiklar tanrilarina siginmaktan dua ve ibadetlerle
ona yalvarmaktan baska bir sey yapamamaktadirlar. Ancak sadece bilim insanlar1 ve
dinlerin caresizce riza gosterme telkinlerine kulak asmayan pozitivist siyasi liderler bir
seyler yapilabilecegine inanmaktadirlar. Bu amagla Cin'de devasa gemiler insa ederek, bu
biiyiik feldketin sag salim atlatilabilecegine ve insan irkinin devaminin saglanabilecegine
inanmaktadirlar.

Kiyamet giinilinlin dehsetinden korku ve panik yasayan diinyanin doért bir yaninda
inanan milyonlarca insan; caresizce Kkiliselere, havralara, camilere, Kabe'ye siginmakta ve
imitsizce dua etmektedir. Ancak buna ragmen 6nce Brezilya'nin en biyiik sehirlerinden
birisi olan Rio de Janeiro'da yasanan 8,5 biiyiikliiglindeki iki depremle sehrin hakim bir
tepesinde bulunan devasa Kurtarici Isa Heykeli yikilir. Ardindan muhtemelen gemiye
binmek icin Cin’e gelmeyen Italya Basbakani'min da aralarinda bulundugu Katolik
Diinyasi'nin merkezi Vatikan'daki Aziz Petrus Bazilikas1 ve Yahudilerin dua etmekte
oldugu biiylik bir havra, icinde dua eden kalabalik bir cemaat oldugu halde biiyiik bir
giirtltiiyle coker. Tiim bu goriintiilerle metaforik olarak insani pasifize etmekten baska bir
seye yaramayan tiim dinlerin/inanglarin bir bir ¢okttigii, boylesi bir doga olay1 karsisinda
caresiz kaldig1 ve insanliga bir ¢6ziim sunamadigini, bir anlamda ateizmi ima etmektedir.
Bununla birlikte asil olanin ve yegane gercekligin bilimsel aklin ulastigi hakikatler
oldugunu vurgulamaktadir. Filmin final sahnesinde gemilerin Afrika’nin gliney kiyilarina
ulasmasi denizin berrak, havanin sakin ve gilinesli olmasi, ufukta karanin géziikmesi gibi
goriintiilerde yeni bir diinyanin miladinin, adeta insanhigin yeniden dogusunun imasi
olarak anlagilabilir. Kaptanin Dr. Helmsley’'le yasadig bir diyalogda “bu yiizden oraya Umit
Burnu demigler”, ifadesi de zaten timidin ve var olma ¢abasinin, ¢caresizce ve acziyet icinde
kaderini beklemekten daha 6nemli oldugunu anlatmak ister gibidir. Zira yasan bu biyiik
felaketin ardindan hayatta kalmayi ve insan irkinin devamini saglamay1 timit edenler, bu
amagla miicadele edenler kazanmis, acziyet icinde olanlar yani caresizce tanrilarina
siginanlar ise kaybetmis ve yok olmuslardir.
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BIiR HADIS: iKi KUSAK
MUSTAFA I§IKa

Oz

“Degismeyen tek sey, dedisimdir” sézii sosyolojik bir gercedi yansitmaktadir. Islam, yasayan
bir topluma gelmis, kisa siirede toplum hayatinda onemli degisiklikler gerceklestirmistir. Ancak
degisimin kurallari geregi olusan gelenegin yerinde sayma, ileriye veya geriye dogru gitme imkdni da
bulunmaktadir. Cahiliye sonrasi, toplumda durumu diizeltilmeye c¢alisilan kadin, kéle vb. zayif
kesimlerin, Kur’an ve Siinnetle geldikleri yerin ‘vahyin son noktas! oldugu’ diistiniilmiis; ‘Rastlullah’in
(s.a.s.) yapmadigini yapmama’ diistincesinin asilamadigini diistiniiyoruz. Hz. Peygamber zamaninda,
kadinlar adina kazanilan bazi haklar, ya yerinde saymis ya da kaybedilmistir. Kadinlarin toplum
icinden geriye cekilmeleri konusunda erkek egemen toplum, ‘fitne’ kavramini bahane etmistir. Aslinda
bu atilimlarin hedefe ulasmasi istenmesine ragmen, yerinde sayma ve geriye gitme seklindeki tarihf
uygulamalar, daha sonra Islam’a mal edilmistir. Nebi'nin (s.a.s.) “Kadinlarinizin geceleyin camiye
gitmelerine izin verin” sézii bir vakia iken, Sahabe kusaginin hemen ardindan “Vallahi, onlara engel
olacagiz; yoksa bunu istismar ederler” diyen tabiiin kusagindan bazilart gelmistir. Baba-ogul
kusaginda gergeklesen bu durum géz dniine alininca, kadinlarin gece camiye gitmesi, kéleligin
devami, evlilikte denklik vb. konularda ‘eksen sapmasi’ olabilecegi akla gelmektedir. Biz,
“Kadinlarinizin geceleyin camiye gitmelerine engel olmayin” buyruguna karsin daha tabitin kusaginda
buna engel olunmasinin ‘siinnetten sapma oJrnegi’ sayilip/sayilmayacagi konusunu incelemek
istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kusak, Sosyoloji, Kadin, Mescit.

ONE HADITH: TWO GENERATIONS
Abstract

The word “The only thing that does not change is change” reflects a social reality. Islam has
come to a living society and has made important changes in community life in a short time. However,
due to the rules of change, there is also the possibility of making no progress (deadlock) or going
forward or backward in the tradition formed before.

After the pre-islamic age of ignorance, where the weak sections like women, slaves, etc. who
are trying to improve their situation in society came with the Qur'an and the Sunnah were thought to

be the 'final point of revelation'. The thought of ‘“not doing what he 'The Messenger of Allah

a  Dog. Dr., Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Béliimii Ogretim
Uyesi
(mustafa38isik@gmail.com)
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(s.a.s.)’didn’t do” couldn’t have broken yet. Some rights gained on be half of women in the time of the
Prophet, were either made no progress or lost. The male-dominated society has used the concept of
fitnah' as an excuse for the with drawal of women from society Despite the fact that these
breakthroughs are desired to reach the target, historical practices in the form of making no progress
(deadlock) and going backwards, were later patched to Islam. While Prophet (s.a.s.)’s word of "Let
your women go to the mosque at night," is a fact, inmediately after the Companions of the Prophet
Muhammad, some of tabiun generation came who said". In truth, we will stop them; or they exploit it."
Given this situation in the father-son circle, it brings to mind there may be an axis deviation in such
matters of womens’ going to the mosque at night, the continuation of slavery, the equivalence in
marriage, etc. We would like to examine the issue of obstruction of womens’ going to the mosque at
the time of the tabiun generation despite the order of "Do not obstruct your women to go to the
mosque at night" is a "deviation from circumcision"or not.

Key Words: Hadith (The Prophet Muhammad’s Sayings/Deeds), Generation, Sociology,

Woman, Mosque.

Giris

“Degismeyen tek sey, degisimdir” so6zii glnimiiziin 6nemli bir gercegini
yansitmaktadir. Degisim, sosyolojik bir yasadir. Hz. Peygamber’in slinneti de toplumda
degisimin ornegidir. Kendi dilinden bu, toplumda -iyi ya da koti- ¢igir agmak! tutulan yeni
bir yol, bir gelenek ortaya koymak olarak ifade edilirken iyi yonde ¢igir acmak oviiliir.
Bizim buradaki degisimden kastimiz, fikihtaki “Ezmanin tagayyiirii ile ahkdmin tagayytrii
inkar olunamaz”? kaidesi degildir. Ciinkii o degisimde, hadis/slinnetin sekline dokunulsa
da ruhu korunmaktadir.

“Bir Hadis: iki Kusak’tan kasdimiz sahabe ve tabilin nesilleridir. Aslinda bu
makaleyi “Bir Hadis: U¢ Kusak” seklinde bir baslik ile ele almay: tasarlamistik. Zira Hz.
Peygamberin Medine’de kadinlarla ilgili stinnetleri olusturmasindan 6nce, kadin-erkek
Misliimanlarin birbirlerine karsi tutumlarini da ele alacaktik. Makale boyutunun buna izin
vermeyecegini diisiindiigiimiizden sadece Abdullah b. Abbas'in Hz. Omer’le diyalogunu
anlatan hadisi hatirlatmakla yetindik.

Kendisi de bir yetim olan Yiice Allah’in Elcisi (s.a.s.) 6zellikle toplumda iki kesimin
haklarini ortaya ¢ikarma ve korumanin gérevi oldugunu vurgulamigtir.3 “Abdullah b. Omer

1 Abdurezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Habiburrahman Azami, Meclisu’l-ilmi, Pakistan, 1972, XI/261;
Abdullah b. Ziibeyr, Humeydji, el-Miisned, thk. H.S. Esed el-Darani, Daru’s-Saka, Dimask, 1996, I1/50; Darimi,
Ebii Abdillah b. Abdirrahman et-Temimd, es-Siinen, Gagri, Istanbul, 1992, Mukaddime 44 (1/107); Miislim b.
Haccac, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahih, GCagri, Istanbul, 1992, ilim 15 (4/2059); ibn Mace,
Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Cagr, [stanbul, 1992, Mukaddime (1/73-75).

2 Osman Oztiirk, Mecelle, Istanbul, 1973, s. 160, (Madde 39).

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Gagr, Istanbul, 1992, 11/439; ibn MAce, es-Siinen, Edeb 6 (2/1213); Nesaf, Ebii
Abdurrahman, Ahmed b. Ali b. Suayb, Siinenti'l-Kiibra, thk. Hasen Abdulmun’im Selebi, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut, 2001, VIII/254.
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(6.73/692) soyle demistir: Biz Nebi (s.a.s.) zamaninda, hakkimizda vahiy inmesinden
korktugumuz i¢in, kadinlar hakkinda ileri-geri konusmaktan cekinirdik. Nebi (s.a.s.)
olince rahat konusmaya basladik.”* Bu s6z, hem Nebi (s.a.s.) zamaninda hem de daha
sonraki durum hakkinda bilgi vermektedir.

Abdullah b. Abbas, Hz. Omer’den c¢ekindigi icin bir yildir soramadig1 soruyu hac
dontisiinde sorma firsati bulur: ‘Nebi'nin (s.a.s.) hanimlarindan O’na kars1 birlikte hareket
eden iki kadin kimdir? Hz. Omer bunlarin, kizi Hafsa ve Hz. Aise oldugunu belirttikten
sonra, bu konuyla ilgili diisiincelerini soyler: “Vallahi biz dogrusu Cahiliye devrinde
kadinlar1 adam yerine koymaz; isimize karistirmazdik. Allah onlar i¢in indirdigini
indirinceye ve haklarinda pay verinceye kadar. Bir giin, kendi kendime bir seyi
disiiniirken, karim "$éyle sdyle yapsan” deyiverdi.

- "Senin neyine gerek!? Yapmak istedigim bir seye neden burnunu sokuyorsun!?

- Sasarim sana Hattab oglu! Sen karsinda konusulmasini istemiyorsun; oysa senin kizin
Rasiilullah’a, biitiin giin canini sikacak kadar, soyleniyor!

Omer hemen kalkar, Hafsa'ya kadar gidip yanina girer:

- Kizim, Ras(lullah'a karsi konusuyor; biitin giin canini sikacak kadar
soyleniyormussun!?.

- Vallahi, hepimiz bunu yapiyoruz.

- Bilirsin ki, seni Allah'in cezasindan, Rasilii'niin o6fkesinden sakindiririm.
Giizelligini begenen ve Rastlullah'in sevgisine giivenen arkadasin (Aise) seni aldatmasin!...

Kizinin yanindan ¢ikip Ummii Seleme'nin yanina girer ve ona da sdyleyince Ummii
Seleme:

- Hayret sana Hattab oglu! Her seye karisirsin; Rasflullah ile esleri arasina da mi1 girmek
istersin?! diye cikisir. Bu séz {izerine biraz yatisan Omer, Ensar’dan komsusunun yanina gider. Allah
El¢isi'nin eslerinden ayr1 yasadigi haberini alinca da O’nun yanina girer.”>

‘Muttefkunaleyh’ olan bu haberden bizi ilgilendiren yonleriyle yaptigimiz iktibasa
gore, Medine’de kadinlarin erkeklere karsi davranislarinda degisme meydana gelmistir.
Nitekim ayn1 hadisenin bir baska anlatimina gére Hz. Omer: “Medine’ye gelince, kadinlarin
erkeklere baskin oldugu bir toplumla karsilastik. Hanimlarimiz Ensar kadinlarindan huy
kapmaya; kocalarina karsi ¢cikma konusunda bir seyler 6grenmeye basladilar”¢ demistir.
Mekke’'deyken eslerine karsi sert olan erkekler Medine’de yumusak davranir hale
gelmistir. Ama bu durum ¢ok uzun siirmeyecektir. Asagida deginilecegi lizere, Hz. Omer’in
esi Atike’ye tavri “Yice Allah onlar i¢in indirdigini indirip; haklarinda pay verdigi ve Allah
Elgisi'nden gordiigii bir 6lciide” olacaktir. Ama torunlar1 déneminde yine erkegin dedigi

4 [bn Vehb, Ebdi Muhammed, Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Misri, el-Cami’ fi'l-Hadis, thk. M. Hasen
Muhammed, Daru Ibn Cevzi, Riyad, 1995, s. 460; Buhari, Muhammed b. ismail, Sahih, Gagr, Istanbul, 1992,
(Nikah 80) 6/146; ibn Mace, es-Stinen, Cenaiz 65 (1/523).

5 Buhari, Sahih, Tefsir 66 (6/69-70); Miislim, Sahih, Talak 31(11/1108-1110).

6  Buhari, Sahih, Mezalim 25 (I1I/104), Nikah 83 (VI/148); Miislim, Sahth, Talak 34 (1I/1111).
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olmaya baslayacaktir.

Hz. Peygamber, hicretten hemen sonra biitiin topluma yodnelik egitim-6gretim
seferberligi baslatmis; Mescid-i Nebeviyi bu yondeki ¢alismalarin merkezi haline
getirmistir. Bu calismalarin 6énemli bir ayagini da “kadinlar” meydana getirmektedir.
Abdullah b. Omer’den (6.73/692) rivayetle, Nebi'nin (s.a.s.) “Kadinlarinizin geceleyin
camiye gitmelerine izin verin/engel olmayin” sozi, basta Sahihayn? olmak iizere bir¢ok
eserde gecmektedir. Hadisin ihtiva ettigi anlamin uygulamasini, Hz. Peygamber’in hayat
tarzinda bulmak miimkiindiir.

Medine doneminde, yoksulluga bagh olarak, giyilen elbiseler -kisa olduklarindan-
viicudun tamamini értmiiyordu. Nebi (s.a.s.) bundan dolay1 bir problem olusmamasi i¢in
onlem almistir. Hamimlar, mescitte cemaatle namaz kilarken, erkeklerin arkasinda safa
duruyorlardi. Elbiselerinin kisaligindan dolayi, erkeklerin avret yerlerini gormemeleri icin,
erkekler rukidan dogrulmadan kadinlarin baslarini kaldirmamalarini istedi. Sahabfi Sehl b.
Sa’d (6.88/707), Nebi (s.a.s.) zamaninda namaz kilan adamlari, kiyafetlerinin kisaligindan
dolayi, cocuklarin yaptig1 gibi elbiselerinin ucunu boyunlarina baglanmis olarak
gordiiglinii® anlatir. Konu Buhari’'de, “Elbisenin kisaligit babr'nda zikredilir. ‘Muttefekun
aleyh’ olan bu hadise gore kadinlar, buna ragmen mescide ¢agrilmislardir. Bir bahaneyle
mescidden uzaklastirllmamiglar; aksine, sorunlara ¢éziim tiretilmistir. Peygamberimizin
esi Ummii Seleme’nin(6.61/680) anlattifina gore, Rastlullah (s.a.s.) zamaninda, namazda
selam verilince, erkekler bir siire bekler, kadinlar mescitten ¢ikarlardi. ibn Sihab ez-Ziihri
(6.124/742) tarafindan bunun, ‘erkeklerin kadinlari gérmemesi icin’ oldugu yorumu
yapilmaktadir.?

Allah Elgisi, namazgah’a ¢ikmak icin uygun kiyafeti olmadigim séyleyen bir kadina
arkadasindan almasini 6nererek gelmesini istemis;10 “6yleyse, sen gelme” dememistir.

Nebi (s.a.s.) zamaninda Mescid’in islevi, bugiinkiinden ¢ok farkliyd;; cami
olmasinin 6tesinde simdilerde ‘kiiltiir merkezi’ denilen yerlere de benzemekteydi. Egitim
Ogretim, idari, askeri, adll gorevlerin yaninda konukevi, gosteri merkezi gibi hizmetler
veriyordu. Ayrica gece (aksam-yatsi-sabah) namazlar1 kiraatin agiktan oldugu/cehri
namazlar oldugu i¢in, okunan seyi dinleme, 6grenme ve ezberleme gibi bir artilar
bulunmaktaydi. Nitekim yine cehri bir namaz olan Cuma’da Kaf Suresi'ni dinleyerek

7 Buhari, Sahth, Cuma 13 (1/216); Miislim, Sahih, Salat 136 (1/327).

8  fbn Ebi Seybe, Eb( Bekr, Abdullah b. Muhammed b. ibrahim, Miisnedu Ibn Ebi Seybe, thk. Adil b. Yusuf el-
Gazavi-Ahmed Ferid el-Mezidi, Darii'l-Vatan, Riyad 1997, 1/90; Buhari, Sahih, Salat 6 (1/95); Miislim, Sahth,
Tahare 57 (I1/223, 224); Eb( Daviid, Silleyman b. Es’as es-Sicistant, es-Stinen, Gagr, Istanbul, 1992, Salat 78
(1/415-416); ibn Huzeyme, Eb(i Bekr, Muhammed b. ishak b. Huzeyme es-Siilemi, Sahithu [bn Huzeyme, thk.
M. Mustafa A'zami, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, 1975, 1/73.

9  Buhari, Sahfh, Ezan 164 (1/211), Ezan 152 (1/203); ibn MAce, es-Stinen, Ikame 33 (1/301).

10 shak b. Raheveyh, ibrahim b. Mahled, Miisnedu Ishak b. Raheveyh, thk. A. Abdulhak el-Beldsi, Mektebeiil'l-
iman, Medine, 1991, V/211; ibn Ebi Seybe, Eb{i Bekr, el-Kitdbii'l-Musannef fi'l-Ehddis ve'l-Asdr, haz. Kemal
Yisuf el-Hit, Mektebetii'r-Riisd, Riyad, 1409, 1I/3; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V/84; Buhari, Sahih, Hayz
23 (1/83-84), Iydeyn 20 (2/9); Miislim, Sahih, lydeyn 12, (11/606).
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ezberledigini séyleyen kadin sahabi!! bulunmaktadir. Oteki kadinlarin sdylemeyisi ya da
yazili kayitlarla glniimiize gelmeyisi, onlarin ozellikle sesli namazlarda dinleyerek
O6grenmedigi anlamina gelmez. Neticede Mescid-i Nebi, kadinlar i¢in de bir egitim
merkezidir.

Yiice Allah Elgisi (s.a.s.) kadinlara mescide cagirarak bir silinnet/gelenek
olusturmustu. Hz. Eb( Bekir (6.13/634) donemi kisa siirdiigli ve miirtedlerle ugrasarak
gectigi icin, ayn1 gelenek devam etmis olmalidir. Hz. Omer (6.23/643) déneminde bu
uygulamanin devam ettiginin bilgi ve belgeleri bulunmaktadir.

1. Sahabe Dénemi

Hz. Peygamber yasarken sahabe her konuda ona giivendigi ve dayandig1 icin;
sorunlarin ¢éziimiinde merci tekti. Oliimiinden sonra her sey sahabeye kald1. Bu siirecte
en yakin dava arkadaglari toplumun yénetimini iistlendi. Iste bundan sonraki siirece
‘sahabe dénemi’ diyoruz.

“Rasfilullah’in (s.a.) Veda haccindaki/hutbesindeki vasiyetlerinden biri, kadinlara
iyi davranilmasidir. Gece dahi olsa, ‘kadinlarinizin mescitlere gitmesinin énlenmemesini’
emretmis, onlarin egitim ve Ogretimine dnem vermis, evlilik, miilkiyet... gibi alanlarda
onlarin durumlarin iyilestirme yoluna girmistir. O giiniin sartlarina gére 6nemli bir
iyilestirme sayilabilecek olan bu inkilaplar dyle gozikiiyor ki nihaf hiikiimler degildir.”12

Hz. EbG Bekir donemi, ortamin heniiz degismemis ve siirenin kisa olmasi
nedeniyle, toplumsal degisikligin yeterince hissedilmedigi bir dénemdir. Hz. Omer’in sahsi
arzularina uygun diismese de, kadinlar hakkindaki kisitlamalar belirgin bir sekilde
goziikmemektedir.

1.1. Hz. Omer Dénemi: Hz. Peygamber doneminde, camiye giden kadinlarin
sayisinda artis goriilmesi ilizerine "Keske su kapiy1 kadinlara ayirsaydik” istegi Hz. Omer
déneminde yerine getirilmistir. Hz. Omer, erkeklerin kadinlara ayrilan kapiy
kullanmalarini yasaklamistir.l3 Oglu Abdullah’in (6.73/692) o6lene kadar bu kapiy1
kullanmadig1!# rivayet edilir.

Hz. Omer’in “sabah ve yatsi namazlarinda cemaate katilan hanimi -Atike’ye
(6.40/660)- ‘Omer’in kiskandifini ve hosuna gitmedigini bildigin halde nigin camiye
gidiyorsun?’ diye soruldugunda ‘Onu engelleyen ne var?!" demistir. Soran kisi ‘Onu

11 {bn Sa'd, Ebxi Abdillah, Muhammed b. Sa'd b. Meni' ez-Ziihri, et-Tabakatii’l-Kiibrd, thk. M. Abdulkadir At3,
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, I-VIII, Beyrut, 1990, VIII/442; Buhari, Muhammed b. ismail, Ebii Abdillah, et-
Tarihii'l-Kebir, Dairetii’'l- Mearifi'l-Osmaniyye, Haydarabad, ty. s. 148; Muslim, Sahth, Cum’a 50, 51, 52
(1/595); Ebh David, es-Siinen, Salat 221-223 (1/660-661); Ibn Huzeyme, Sahfhu Ibn Huzeyme, 111/144.

12 Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Stinnet, [stanbul, 2014, s. 277.

13 Eb0 David, es-Siinen, Salat 17 (I/317); Buhari, et-Tarihii'l-KEbir,1/60; Taberani, Stleymen b. Ahmed, el-
Mu’cemu’l-Evsdt, Kahire, 1415, 1/17.

14 Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsdt, 1/17.
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engelleyen, Allah Elcisi’'nin Allah’in kadinlarinin Allah’in mescidlerine gitmelerine engel
olmayiniz soziidiir’> cevabini vermistir.

Hz. Omer (6.23/643) déneminde zamanin biiyiik devletleri iran, Bizans'in elinde
bulunan cografi Sam bolgesi ve Misir Miisliimanlarin hakimiyetine girmistir. Devletin
gelirleri artmis; Medine’de ve eyaletlerde merkeze baghh “Beytii’l-mal” subeleri
kurulmugstur. Divan teskilati kurulmus; halka biitceden maas baglanirken Islam’a giriste
oncelik esas alinmistir.!6 Adaletiyle taninan Omer déneminde devlet kurumlasirken
bassehir Medine, bu degisim ve gelisimden payini almistir. “Devlet gelirlerinin muazzam
artisiyla Miisliimanlar, kanaat toplumundan refah toplumuna ge¢mislerdir.”l” Bu durum
toplumda birgok sosyolojik degisimleri beraberinde getirmistir.

Toplumda kadinin konumunun degisim gdstermesi, toplumsal veya toplum disi
unsurlarla belirlenmektedir. Bu unsurlardan biri de dindir. Din toplumu degistirirken
toplumdaki psiko-sosyal unsurlarin da zamanla dinde bazi sapmalar olusturdugu
bilinmektedir. Dinin karizmatik liderinin 6liminden sonraki zaman dilimlerinde bazi
sapmalar yasanabilmektedir.

Bu degisim siirecinin, Nebi'nin (s.a.s.) oliimiinden hemen sonra basladig
soylenebilir. Nitekim bu durumun isaretlerinden olarak kabul edebilecegimiz bir s6zlinde
Ubeyy b. Ka’'b (6.19/640) soyle demistir: “Restlullah (s.a.s.) ile beraber iken yiiziimiiz tek
yone bakiyordu. Oliince, suraya buraya bakar olduk.”18 Ubey, Nebi’den (s.a.s.) sonra dokuz
yil yasadigina gore, degisimin erken baslamis oldugu séylenebilir. Ubey’'in bu sozii,
insanlarin Allah Elgisi (s.a.s.) zamanindaki ilk safiyetini yitirdigini ortaya koymaktadir.
Ancak degisimin kacinilmaz oldugu toplumda bu normal goziikmelidir. Degisimin erken
basladigini séyleyen sadece Ubey degildir. Eb(i Said Hudri’den (6.74/693) rivayet edilen
su soz, Islam toplumunda meydana gelen degisikligin erken basladiginin habercisidir.
“Allah Elgisi'ni gémiip, kabrinin topragindan elimizi ¢eker ¢ekmez goniillerimizdeki
diisiinceler degisti.”19

Hz. Omer doneminde, Medine’deki sosyal hayatta ciddi degisiklikler olmadig
sdylenebilir. Ancak 6zel korumaya ihtiya¢ hissetmeden Mescid’de namaz kilan Omer’in
secdede hangerlenmesi, onun baskin sahsiyetini ortadan kaldirma girisimidir. Yukarida

15 Buhari, Sahih, Cuma 13 (1/216); ibn Sa'd, et-Tabakdtii'l-Kiibrd, V11/209; ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii'l-
Musannef fi'l-Ehddis ve'l-Asar, 11/156; Serrac, Ebu’l-Abbas, Muhammed b. Ishak b. Ibrahim b. Mihran el-
Horasani en-Nisaburi, Hadisii’s-Serrac, thk. Ebli Abdillah, Hiiseyin b. Ukkase b. Ramazan, el-Faruk el-hadise
li't Tibaati ve’n-nesr, I-1V, 2004, 11/66; Malik b. Enes, Muvatta, thk. M. F. Abdulbaki, Cagri, [stanbul, 1992,
Kible 6 (1/198).

16 Bkz. Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi Il (Hulefd-i Rdsidin Dénemi), istanbul, 2013, 11/ 168, 172, 250-
251.

17 Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 11/ 249-250.

18 bn MAce, es-Siinen, Cendiz 65 (1/523).

19 [bn Abdilber, Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi, el-Nemeri, Istizkdr, thk. Salim
Muhammed Ata- M. Ali Muavviz, Daru'l-Kl’jtiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 2000, [1/468, 111/80.

46



Mustafa Isik KAUFDR ¢ 2018 « 5/10

zikri gecen esi Atike’nin de Hz. Omer (6.23/643) hancerlendiginde Mescid’'de oldugu2°
rivayet edilir. Esasen korumasiz yéneticilik yapan Miiminlerin emiri Omer’in namazda
sehit edilmesi, toplumdaki olumsuz manadaki degisikligin resmi habercisi sayilabilir.

1.2. Hz. Osman Dénemi: Hz. Omer 6lim désegindeyken miiminlerin basina
gececek kimse i¢in bir komisyon 6nermis; neticede Hz. Osman secilmistir. Ancak kendisi
de Umeyye ogullarindan olan Hz. Osman déneminde, devletin kilit noktalarina Umeyye
ogullarinin  tayin edilmesi rahatsizlik nedenlerindendir. “Mervan b. Hakem’in
giinimiizdeki basbakan yetkisine sahip devlet katipligine atanmasi” bunlardan biridir.
Fetihler siirmekte, Hz. Omer déneminde kurulan eyaletler gelismekte ancak Hz. Omer’in
atadig kisiler Emevi ailesi lehine degistirilmektedir. 10 yillik donem “sukéinet donemi (h.
24-29) ve karisiklik dénemi (h. 30-35)” olarak taksim edilir. Karisiklik doneminin 1stilahi
tabiri, ‘fitne’dir. “Eyaletlerdeki karisikliklarin faturasi dogrudan baskentteki yoneticiye
yani Hz. Osman’a kesilmistir.” Sahabenin ileri gelenlerinden Ammar b. Yasir (6.34/654),
Abdullah b. Mesud (6.32/652), Hz. Aise (6.58/680), Abdurrahman b. Avf (6.32/653), Hz.
Ali (6.40/662), Talha (6.36/656), Ziibeyir (6.36/656) memnuniyetsizler arasina
girmigtir.2!

Yiice Allah Elgisi (s.a.s.) zamanindaki hayatin aksine, degisen hayat standardim
elestiren Eb{i Zer (6.32/653) Sam valisi Muaviye tarafindan baskent Medine’ye gonderildi.
Halkin ‘varlik icinde yokluk’ yasamasini istemeyen Hz. Osman, Eb{i Zer’in Mekke'ye gitme
istegine ragmen onu Rebeze’ye siirgiin etti.22 Eb{i Zer’in siirgiin edilmesi sirasindaki ortam
soyle tarif edilir: “Fetih hareketleri neticesinde Miislimanlar muazzam maddi imkanlar
elde etmislerdi. Sosyal devletten refah toplumuna gecisin bir sonucu olarak nefis gidalarla
beslenmek, giizel elbiseler giymek, pahali egerli atlara binmek, giivercin ugurmak,
bahcgelerde gezip eglenmek gibi diinyevilesmeyi c¢agristiran yeni adetler ortaya
cikarmisti.”23 Aileye yansiyan bu bolluk ve refah diizeyinden kadinin payini almadigini
diisinmek miimkiin degildir. Kadinlarin mescide gitme sart1 olarak ileri siiriilen ‘giizel
elbiseler giymek ve koku siiriinme’nin?* basat rol oynadigini goriiyoruz. Aslinda “Arap
kadinlan siislenmeye, elbise ve zinete ¢ok diiskiindii. Kadinlar, bilhassa disar c¢ikarken,
imkanlarina gore en iyi sekilde siislenmeye ve giyinmeye calisirdi. Arap dilinde, koku ve
stis esyasl isimleri bir hayli fazladir”25 denildigine gore, bu yeni bir sey olmayip bir siire
ara verilmis olmalidir. Artik Mescid’e gitmek icin uygun kiyafeti olmadigindan sikayet

20 [bn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibra, VIII/209.

21 Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 11/ 203, 222, 245, 237, 238.

22 Bkz. Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 11/253-257.

23 Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 11/253-254.

24 Bkz. Malik, Muvatta, Kible 6 (1/198); Humeydi, el-Miisned, 11/200; Miislim, Sahth, Salat 141, 142,143
(1/328); Ebl David, es-Siinen, Salat 52 (1/381), Tereccul 7 (4/402).

25 Ali Bardakoglu, “Cahiliyye Déneminde Kadin”, Sosyal Hayatta Kadin, Hazirlayanlar: Dr. Ismail Kurt-S. Ali
Tiiz, Ensar Nesriyat, [stanbul, 2005, s. 20.
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eden kadin yerine giizel elbiseler giyerek ve koku siirtinerek camiye giden kadinlara karsi
cikan haberler duyabiliriz. Diigiine gitmekle camiye gitmek aymi olmadigindan; bu
konudaki karsi hadislerin sahabenin bu tip kadinlara karsi aldigi tedbir olmasi
muhtemeldir. Ardindan “kadin i¢in evinin (késesinin) en iyi mescid oldugu”2é haberleri
gelecektir. Oysa “Hz. Peygamber' in, ‘Allah'in kadin kullarinin Allah'in mescitlerine
gelmelerine engel almaymz’ buyurmasinin ardinda, kadinlarin egitimden mahrum
olmamasina yonelik bir ¢caba yatmaktadir.”27

Hz. Aise’nin (6.58/680), ‘Rasulullah, kadinlarin kendisinden sonra neler
cikardiklarim gérseydi, Israilogullarinin kadinlar engelledikleri gibi, onlarin mescidlere
cikmalarini engellerdi’?® seklindeki s6zii, meydana gelen degisimin hangi diizeyde
oldugunu gostermektedir. Bunlardan en belirgin olanlar, giizel elbiseler giyme ve koku
stiriinme olarak goziikmektedir. ibn Hacer (6.852/1448) der ki: “Bazilar1 Hz. Aise’nin,
kadinlarin ¢ikardiklar1 modalar lzerine sdyledigi séze sarildilar. Bundan dolay1 biitiin
kadinlar camiye gitmekten men edilemez. Bu goriis, tartisilir. Bu s6z, hitkmiin degismesini
gerektirmez ciinkii Aise hiikmiin degistirilmesini, olmayan bir sarta; sandig1 bir zanna
bagladi. ‘Gorse yasaklardl’ dedi ama buna karsin ‘Gérmedi; yasaklamadi’ denilebilir. Hz.
Aise bu konuda yasak oldugunu acik¢a belirtene kadar da hiikiim aynen devam eder. Bu
nedenlerden dolay1 camiye gitmek yasaklanacaksa ¢arsi-pazara gitmeyi yasaklamak daha
onceliklidir. Kald1 ki bunlar1 yapanlar biitiin kadinlar degildir.”2® Konuyu Karacabey daha
giincel bir sekilde aciklar: “Hz. Aise'nin bu ifadesi ‘dogrudan camiye gelmelerini engellerdi’
anlamina gelmeyecegi gibi, camiye gelisin yasaklanmasina delil de olmaz. Ciinkii dogru ve
her meselede gecerli olan kural, yapilan bir yanlisin sonucu bir hakki ortadan kaldirmak
degil o yanhsa engel olmaktir. Ayrica Islam dini acisindan unutulmamasi gereken bir baska
onemli kural, dini ilgilendiren bir konuda hiikiim koyma yetkisi sahabenin degildir.”3°

Hz. Aise’nin bu sozii, Nebi'nin (s.a.s) oliimiinden sonra yasadigl 40 yilin hangi
stirecinde soyledigi énemlidir ancak bunu simdilik bilmiyoruz. Hz. Omer devri, Hz. Omer’in
sahsi karizmasindan dolay;, kontrolli bir dénemdir. Hz. Osman doénemindeki
diinyevilesme buna daha uygun diismektedir. “Emevi ailesine dayali bir yapiya gecise
zemin hazirlayan” Hz. Osman dénemi, ayrintis1 Islam tarih kitaplarinda bulunan Hz.
Osman’in (6.35/656) oéldiiriilmesinden sonra biisbiitiin karmasa i¢ine girmistir. Yukarida

26 Abdurezzak, el-Musannef, 111/149; ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii'l-Musannef fi'l-Ehddis ve'l-Asar, 1/139; Eb
David, es-Siinen, Salat 53(1/155).

27 Huriye Marti, “Deger ve Hak Baglaminda Hz. Peygamber'in Siinnetinde Kadin Egitimi”, Aile ve Egitim
(Tartismali {Im1 Toplant1), istanbul, 2010, s. 86.

28 Malik, Muvatta, Kible 6 (1/198); Buhari, Sahth, Ezan 162 (1/209-210); Miislim, Sahth, Tahare 57 (1/223-
224).

29 [bn Hacer, el-Askalani, Fethii'l-Bari bi-Serhi Sahthi'l-Buhdri, M. Fuad Abdulbaki, Daru’l-Marife, Beyrut,1379,
11/349.

30 Salih Karacabey, “Hadislerin Metin Tenkidinde Fiili Siinnete Miiracaatin Onemi Baglaminda Kadinlarin ve
Cocuklarin Camiye Gitmeleri ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 9, Cilt: 9, 2000; s. 267.
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gecen Ubeyy b. Ka’b (6.19/640) soziinii Hz. Peygamber’in esi Ummii Seleme (6.62/681)
sanki gilincellemistir: “Resfilullah (s.a.s) zamaninda insanlar namaza kalktiklarinda
hic¢birisinin gozi kendi ayaklarinin ucundan 6teye gecmezdi. Restilullah (s.a.s.) 6ldiigiinde
hi¢ birisinin gozii secde mahallinden 6teye gecmezdi. Sonra Ebii Bekir 61dii, Omer devri
oldu. Artik insanlardan birisi namaza durdugunda hig birisinin gozii kibleden sapmazdi.
Osman’in devri gelince, fitne oldu; insanlar artik saga sola bakar oldular.”3! Sosyal degisimi
“namazda huzurlu olmak” noktasindan degerlendiren bu sézler, toplumdaki degisimin
gostergesi sayilabilir. Bu kargasa i¢cinde kadinlarin, ataerkil aile yapisini siirdiiren erkekler
tarafindan -korunma amaciyla- disar1 ¢ikarilmamis olabilir. “Nitekim kadinlarin sosyal
hayata istiraklerinin Hz. Peygamber doéneminden sonra, giderek azalan bir seyir
izlemesiyle fetihler ve niifus hareketinin artmasi arasinda belli bir paralellik
kurulabilmektedir.”32

Hz. Aise’nin basinda oldugu, Hz. Ali’ye karsi yapilan Cemel Vakasi (36/656), Hz. Ali
ve Muaviye’'nin savastigi Siffin (37/657), Hz. Ali'nin sehid edilmesi (6.40/662),
Muaviye’'nin basa ge¢cmesiyle Sam’a tasinan baskent ve nihayet Emevilerin resmen basa
gecmeleri sonucunda, az zamanda c¢ok biiyiik siyasi ve sosyal degisiklikler meydana
gelmistir.

Hz. Aise’nin (6.58/680) bunlari muhdesat/yeni moda goriip; “yasasaydj,
yasaklardi”33 sozii, aslinda degisimin ortaya ¢ikardigi bir durumdur. Ebu Zer ve Hz. Aise
gibi, eskiden mahrumiyeti yasayip yeni duruma soguk bakan bazi sahabiler, kendi
kusaklarini temsil etmekteydiler. Etkili ve yetkili olan Hz. Osman’in, Ebu Zerr’i siirgiin
etmesine bakilirsa, bu konuda serbest davranilmasini isteyenlerdendir. Hz. Aise’nin bu
soziinlin yasak nedeni olmayacagi, baslangicta bu konudaki engel tanimayan tedbirlerden
anlasilmaktadir. Daha sonraki ulemanin bu s6zii nasil yorumladiklari aslinda o devrin
anlayisini gostermesi agisindan ipucu sayilabilir. Adi gecen alimin yasadig1 devir ve sehir
de, Islam cografyasindaki anlayis1 sergilemesi acisindan énem arz eder.

1.3. Emeviler Dénemi ve Abdullah b. Omer (6.73/692): Niibiivvetin ilk
yillarinda Mekke’de dogan Abdullah, babasiyla birlikte Medine’ye hicret etmis; yasi
tutmadig1 icin Bedir ve Uhud savaslarina katilamamistir. Diger biitiin savaslarda
bulunmus, Medine’den pek ayrilmamistir.

Abdullah b. Omer, yapis1 geregi, gecimli biridir. Babasi Omer, yonetici sececek
kimseler komisyonunu olustururken ‘oglunun yoénetici olmamasit’ sartin1 getirmistir. Hz.
Omer’in bu davranisini, yonetimin babadan ogula gegmesini onaylamamak oldugu gibi,

31 [bn Mace, es-Siinen, Cenaiz 65 (1/523).

32 Bardakoglu, “Cahiliyye Doneminde Kadin”, s. 18.

33 Bkz. Mustafa Ertiirk, Hadis Metinlerinin/Siinnetin Yeniden Okunmasinda /Yorumlanmasinda Bir Yontem
Olarak “Hz. Peygamber Simdi Yasasaydi/Gorseydi” Soylemine Kisa Bakis (Tarthi ve Giincel Degeri) Dini ve
Felsefi Metinler Yirmibirinci Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu, Istanbul, 2012.
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oglunun yoneticilik yapamayacagini bilmesi olarak da yorumlanabilir.

Hz. Osman’in sehadeti sonrasi siyasi manevralarini hizlandiran Muaviye,
Medine’deki baz1 kisilere “Hz. Osman’in intikamini almak amacinda oldugunu bildiren
mektuplar yazmistir. Bunlardan biri de Hz. Ali'ye biat etmeyen Abdullah b. Omer’dir.
Muaviye’nin, Kife valisi Ziyad'in gonderdigi Hz. Ali taraftarlarini idam ettirmesini tenkit
etmistir. Yezid'in komutanligindaki istanbul’'un fethi ordusuna katilmistir. Ancak Yezid’in
veliahd tayinine- sultanligin adet olacag1 gerekcesiyle- karsi ¢ikmistir. Hz. Hiiseyin ve
Abdullah b. Ziibeyir gibi sahislar Muaviye’'nin baskilarindan dolay1 Medine’den ¢ikarken
Abdullah b. Omer biat etmistir. Muhtar es-Sekafi (6.67/687) Yezid zamaninda (51/671)
tutuklanmus, ancak enistesi Ibn Omer aracihifiyla serbest birakilmistir. Haccac'in Mekke
kusatmasi hac donemine gelince, hac siiresince saldirilarin durdurulmasi istegi kabul
gormustur.34

“Miisliimanlar arasinda cesitli fitnelere yol agan savaslardan ve hadiselerden hep
uzak durmustur”3s dense de yénetimler onlardan uzak durmamuslardir. Nitekim ibn Omer
“bir defasinda uzun konusmasiyla ikindi namazimi geciktiren Haccac', ‘Giines seni
beklemez’ diye uyarmisti. Rivayete gore ibn Omer'in bu ikazi Haccac' ¢ok 6fkelendirmis,
hatta bu ylizden ona karsi suikast hazirlamaya bile tesebbiis etmisti. Nitekim 73/693 yili
hac mevsiminde Mina'da bulundugu sirada, biri elindeki mizragi onun ayagina diistiriip
yaralanmasina sebep olmustu. Daha sonra hasta yataginda kendisini ziyarete gelen ve bu
olaya meydan veren kimseyi ele gecirdigi takdirde 6ldiirecegini sdyleyen Haccac'a ibn
Omer, silah tasinmasi yasak olan Harem bolgesine silah sokulmasina izin vermek suretiyle
bu olaya kendisinin sebep oldugunu soylemistir.3¢ Onu yaralayan mizragin zehirli
olduguna dair rivayetler de vardir.”3?

Bu hadis ve hadisede onemli yeri olan Abdullah b. Omer’in hayatiyla ilgili bu
ayrintilarin bilinmesine gerek vardir diye diisiiniiyoruz. Bir émre sigan bu degisiklikler
durmayacak; fetihler ve buna bagh degisen giindemler arasinda siinnetten sapmalar,
kendini fazla hissettirmeden, yasanacaktir. Fikhi mezheplerin olusmasi ve Kiitiib-ii Sitte
gibi hadis kaynaklarinin belirginlesmesi stlirecinde yasanan hayat tarzi, sabit metinler
icinde konumlanacaktir. Hayatin vazgecilmez unsuru olan degisimden hadis/siinnet de
payini alacaktir. “Temel Insan Haklar1 Konusunda Siinnetten Sapma Ornegi Teskil Eden
Baz1 Fikhi Gortsleri” sorgulayan Polat, ‘Evlilikte Esler Arasinda Denklik/Kefaet’ sartinin
konmasina karsin “Cahiliye Araplarin1 yirmi sene gibi kisa bir zamanda potasinda
birlestiren Islam’in, takvadan bagka iistiinliik kabul etmeyen esitlik anlayisinin, ailedeki

esleri kaynastirmanin nicin yeterli goriilmedigini anlamak zorundayiz” diye sorar.

3¢ Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi 11 (Emeviler Dénemi), [stanbul, 2012, 111/ 26, 55, 60, 75, 83,111, 138.
35 M. Yasar Kandemir, Abdullah b. Omer, DI4, istanbul, 1988, 1/126.

36 Bkz. Buhari, iydeyn 9.

37 Kandemir, Abdullah b. Omer, 1/127.
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Ardindan ‘Kadinlarin Rizalari Olmaksizin Evlendirilmeleri’ ve ‘Koélelik’le ilgili siinnetten
sapma Orneklerini38 siralar.

“Hz. Peygamberin (kadinlarin mescide gitmeleri hakkinda) bu kadar net
ifadelerine ragmen onun vefatindan kisa bir siire sonra, insanlarin 6rfi anlayislar1 ve eski
aliskanliklarinin yeniden ©6n plana ¢ikarak, hanmimlarin o6zgtrliiklerini kisitlama
temayiiliiniin kendini gostermeye basladigl anlasilmaktadir. Hadisin ravisi de olan
Abdullah Ibn Omer ile oglu arasinda gecen tartisma bunun gostergesi olup ayrica bir
anlayisi yansitmasi bakimindan da énemlidir.”39

Hadisin hadiseye déniistiigii Abdullah b. Omer ve ogullar1 arasinda gecen diyalog,
ikinci kusakta meydana gelen degisimi gostermesi agisindan onem arz etmektedir. Biz,
kadinlarin aksam, yats1 ve sabah vakitlerinde camiye gidip gitmemesinden cok kusaklar
aras1 degisiklige 151k tutan; “siinnetten sapma 6rnegi” teskil eden, Abdullah b. Omer ve
ogullar1 arasinda gecen hadiseyi incelemek istiyoruz.

2. Sened ve Metin

Hadis kaynag1 olarak, ulasilabilen ilk/kaynak yani ilk metin 6nemlidir. Erken
kaynak, “En erken yazili kaynag ifade eder.”40 Suyun, goziinden ilk ¢iktiginda tertemiz
olmasi daha sonra bazi nesnelerin suya karismasiyla suyun safligini yitirmesi gibi bir
diisiinceyle, ulasabildigimiz ilk kaynag1 6nemsiyoruz.

2.1. ilk Metin: Eb{ Yusufun (6.182/798) el-Asar'inda gegmektedir:4!
o 2l el (s il 0 i) G By ¢ (el B ) 5ab o) R Ala ol BB ilsd o ¢
(G=) ol e aidal had G 0@ Sles ahak B ek N A5 O (@5a Y1 sl sl s3a zs oAl

"9l ()5

EbG Yusufun(6.182/798) hocasi Ebli Hanife’den (6.150/767), onun da miirsel
olarak Abdullah b. Omer’den (6.73/692) rivayet ettigine gore “Nebi (s.a.s) hanimlarin
aksam ve yats1 namazlarina (Mescide) gitmelerine izin verdi. Adamin biri ibn Omer’e “O
zaman bu izni kétilye kullanirlar!” deyince ibn Omer: “Ben sana Nebi'den (s.a.s) hadis
rivayet ediyorum; sen boyle diyorsun!” diye cikisti.

Ebl Yusufun hocasindan miirsel olarak ettigi bu haber, erken devir hadis
edebiyatinda normal Kkarsilanir. ‘Haberi veren raviye olan giiven, habere giliven'i
olusturmaktadir.42 Nitekim bu haberin asagida miisned haberlerle 6rtiistiiglinii gérecegiz.

38 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari, [stanbul, 2014, s. 321, 332, 336.

39 Karacabey, “Hadislerin Metin Tenkidinde Fiili Siinnete Miiracaatin Onemi Baglaminda Kadinlarin ve
Cocuklarin Camiye Gitmeleri ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, s. 268.

40 ()zaf§ar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 206.

41 Eb{ Ydsuf, Yakub b. ibrahim b. Habib el-Ensari el-Kifi, el-Asdr, thk. Ebii'l-Vefa, Daru’l Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut, t.y. s. 56.

42 Bkz. M. Mustafa A’zami, [Ik Devir Hadis EdEbiyati, cev. H. Yavuz, iz, istanbul, s. 200.
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2.2. ilk Merfu’ Metin: Hadis usuliiniin olusmasindan sonra sahih hadisin
senedinde kopukluk olmamasi sarti aranmistir. Bu yiizden Ebl Yusufun (6.182/798)
aktardig1 metnin sahih olmasina ragmen biz bu olguya bagh olarak daha sonra gelen
merfu’ bir haberi esas aliyoruz. Ebi Davud et-Tayalist'nin (6.204/819) Miisned’inde
gecmektedir:

L AT Yo 08 (0m) 5o 5 Gl 0o canlat G el oo i e 08 330 ] e
4300 (55 (om) & J sl e aal ;0 Aalald 4 1858 Sed A3hay (Seatatl 5 ¢l G 068 (il aaldl)

Ebsi Davud> Su’be> A’'mes> Miicahid> ibn Omer> Nebi. (s.a.s.): Nebi (s.a.s.):
“Geceleri hanimlarin mescidlere gitmesine engel olmayiniz” buyurdu deyince oglu
“Vallahi, onlara engel olacagiz; yoksa bunu kétiiye kullanirlar” dedi. Ibn Omer elini kaldird:
ve (gogsiine) saplak vurdu; “Ben Allah’in Elcisinden hadis rivayet ediyorum; sen boyle
konusuyorsun!” Burada hem s6zlii hem fiili bir tepkinin varlig1 gériilmektedir.

Simdi hadisin sened ve metnine gecebiliriz.

3.3. Ebii Davud Tayalisi (6.204/819)= Siileyman b. Davud, Miisned**
Ebi Davud Tayalisi > Sube> A’'mes> Miicahid> ibn Omer> Nebi (s.a.s.).
Simdi, yontem belirtme acisindan, miielliften hadisin kaynagina dogru gidelim.

2.2.1. Ebi Davud Tayalisi (6.204/819)

“Ibnu’l-Cardid kiinyeli Siileyman b. Davud Tayalisi, Basra’h olup h. 200 yilindan
sonra Esbehan’a gelmistir. H. 204 yilinda, 71 yasinda 6lmiistur.” 45

“Su‘be b. Haccac ve Siifyan es-Sevri’den hadis rivayet etti. Kendisinden Cerir b.
Abdiilhamid ile Ahmed b. Hanbel, Ebli Bekir Ibn Ebl Seybe, Fellas, ibn Sa‘d, Halife b.
Hayyat, Abd b. Humeyd gibi alimler rivayet ettiler.”46 Seyhlerinden Hammad b. Zeyd
Mizzi’'de*” gegmektedir.

Arkadaslarindan "Abdurrahman b. Mehdi (6.198/814): ‘EbG Davud’dan daha ¢ok
hadis ezberleyen kisi gormedim’ demistir. Tayalisi icin ‘Esdaku’n-Nas’ degerlendirmesi
yapmigtir.”48

“Ahmed b. Hanbel, ‘sika ve saduk’ demistir. Ibn Sa’d ‘sikadir, ¢cok hadis rivayet
ederdi; bundan dolay1 hata etmis olabilir’ demistir.” 4

43 Eb0 Davld et-Tayailisi, Silleyman b. Davld, Miisned, Beyrut, thk. M. b. Abdi’l-Muhsin el-Tiirki, Dari'l-
Ma'rife, 1999, 111/410.

44 Eb( David et-Tayalisi, Miisned, 1/9.

45 Ebii's-Seyh, Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca’fer b. Hayyan Ensari isfahani, Tabakatii'l-
Muhaddisin bi-Isbahan ve'l-Varidine Aleyha, thk. A. Abdiilhak Hiiseyin el-Belusi, Miiessesetii'r-Risile,
Beyrut, 1992, 11/48.

46 Hatib el-Bagdadi, Ebli Bekr, Ahmed b. Ali b. Sabit, Tdrthu Bagdad, thk. Bessar Avvad Maruf, Darii'l-Garbi’l-
islami, Beyrut, 2002, X/32.

47 Mizzi, Ebii'l-Haccac, Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf, Tehzibii'l-Kemal fi Esmai’r-Rical, thk.
Bessar Avvad Ma'ruf, Miiessesetii'r-Risile, Beyrut, 1980, XI/402.

48 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X/32.
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“Rivayetleri Buhar?’nin Sahih’i disinda Kiitiib-i Sitte’de ve diger bircok eserde yer
almistar. Zehebi'ye gore Buhari, Tayalis'nin akranmi pek ¢ok dlimden hadis 6grendigi icin
onun rivayetlerine ihtiya¢c duymamistir.”s0

2.2.2. Su’be b. el-Haccac (6.160/776): “Su‘be b. el-Haccic, DIA'nin ilgili
maddesinde “Tebeu’t-tdbiln neslinden muhaddis ve ricadl alimi” olarak takdim
edilmektedir.”s!

“Hakem (b. Uteybe), Katade ve Amr b. Dinar, Hasan Basri, Said Makburi, Muaviye b.
Gurre, Muhammed b. Miinkedir, Katade, Mansur, A'mes’den hadis rivayet etmistir.
Kendisinden A’'mes, (Siifyan) es-Sevri, Ibn Miibarek, Yahya b. Said, Muhammed b. Cafer
Muhammed b. ishak, Yezid b. Zirey’, ibrahim b. Sa’d hadis rivayet etmislerdir.”>2

“Ebli Bistam kiinyeli Sube b. Haccac sika, me’'mun, hiiccet ve ashab-1 hadisten
biridir.”s3

“Siifyan (es-Sevri)nin Sube, hadiste ‘Emiru’l-Mii’'minin’ dedigi rivayet edilmistir.”54

“Abdurrahman b. Mehdi, ‘Sube hadiste imamdir’ demistir. Yahya b. Said el-
Kattan'in (6.198/812) ‘Su’be, ricali en iyi bilen hadisc¢ilerdendi. Bab’lara gore yazilmis
kitaplar vardi. ibn Ebi Hatim (6.327/938), Su’be’nin sika oldugunu séylemistir. Safii, Su‘be
olmasaydi Irak’ta hadis bilinmezdi demistir. Irak’ta hifz, saglamhk, takva ve erdem
konularinda zamanin ileri gelenlerindendi. (Basra’da) muhaddisleri zayif ve metruk
olmalar1 yo6nlerinden ilk arastiran kisidir; bu konuda o6nderlik yapti, sonrakiler ona
uydu.”ss

“Kiitilib-i Sitte’de yiizlerce rivayeti bulunmaktadir.”s6

2.2.3. A’'mes = Siileyman b. Mihran (6.148/765): A'mes, yani Ebli Muhammed
kiinyeli Siileyman b. Mihran el-Kafi hadis, kiraat ve ferdiz sahalarindaki bilgisiyle taninan
tabiln nesline mensup alim”57 olarak takdim edilmektedir. A'mes lakabiyla bilinen
“Siileyman b. Mihran kiraat, fikih ve hadiste alimdi. Abdullah b. Mesud kiratini okurdu.”s8

49 Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagdad, X/32; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi Esmai’r-Rical, X1/406, 408.

50 Halit Ozkan, Tayalisi, Di4, Ankara, 2011, XL/189.

51 fbrahim Hatiboglu, Su‘be b. el-HaccAc, DiA, Ankara, 2010, XXXIX/224.

52 Miislim b. el-Haccac, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi, Kitdbii'l-Kiina ve'l-Esma, thk. A. M. Ahmed el-
Kaskari, imadeti’l-Bahsi’l-ilmi bi’l-Camiati'l-islamiyye, Medine, 1984, 1/154; ibn Ebi Hatim, Ebi
Muhammed, Abdurrahman b. Muhammed b. idris, el-Cerh ve't-Ta'dil, Dérii'l-Kijtiibi'l-ilmiyye, Beyrut, ty.;
Kelabazi, Eb(i Nasr, Ahmed b. Muhammed b. Hiiseyin el- Buhari, Ricalu Sahihi'l-Buhari, thk. Abdullah Leysi,
Darii'l-Ma'rife, Beyrut, 1987, 1/354.

53 [bn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibra, V11/207.

54 Buharf, Muhammed b. Ismail, EbG Abdillah, et-Tarihii'l-Kebir, Dairetii'l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1-VIII,
Haydarabat, t.y. IV/244; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1/126; IV/369.

55 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1/11,126; 1/127,1V/370; 1/163, IV/370; 1/127; V1/446.

56 [brahim Hatiboglu, Su‘be b. el-Haccac, XXXIX/225.

57 Mucteba Ugur, A'mes, DIA, Ankara, 1991, I11/52.

58 [bn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, V1/331.
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Iclt (6.261/875), “Sikat'tas® zikretmis, Kufe muhaddislerinden oldugunu kaydetmis ve h.
149 yilinda éldiigiinii yazmistir.” ibn Mencuye (6.428/1036) Ricalu Sahihi Miisliméode
“Ibrahim Nehaf’den rivayet ettigini, kendisinden de Eb( Muaviye’nin rivayette
bulundugunu kaydetmistir. Zehebil (6.748/1348) ise Ibrahim Nehai'den rivayette
bulundugunu, Eb( Hanife, Evzai gibi yasitlar1 ve Ebli Muaviye’in kendisinden rivayette
bulundugunu kiraat ve hadisteki imamligina ragmen tedlisle cerh edildigini; “ibn Mesud
hadislerini Ebi Muaviye'nin de A'mes hadislerini en iyi bilenin de oldugu”é! belirtmistir.
Tedlis ile itham edilmesine ragmen rivayetleri Kiitiib-i Sitte'de yer almis bir hadis alimidir.
Kendisinden Ebli Muaviye rivayet etmistir. Bu tarikte sened muttasil, raviler giivenilir
oldugundan; hadis sahih goziikmektedir.

2.2.4. Miicahid b. Cebr (6.103/721): Hz. Omer’in hilafeti zamaninda (H.21/642)
Mekke’de dogmustur. H.103/721 yilinda yine Mekke’de O6lmiistiir. Bir¢cok sahabeyi
dinlemistirs2 Buhari’ye gore, ibn Abbas, ibn Omer ve Hz. Ali bunlardandir. Kur’an’, ibn
Abbas’a otuz kere okudugunu sdylemistir. 63 Daha cok tefsir alaninda meshurdur. Yahya b.
Main’e gore, Ibn Abbas’i dinlemis, kendisinden Siifyan el-Sevri rivayette bulunmustur. 64
ibn Ebi Hatim (6.327/938) Yahya b. Main’in ‘sika’ dedigini rivayet ettigi gibi kendisi de
‘sika’ olarak degerlendirmistir.¢5 ibn Hibban, es-Sikat'inda zikretmistir.

Yukaridaki senedin ricalini, sithhat agisindan yeterli gérdiigiimiizden ve makale
boyutunu gozettigimizden, yeni bir miiellifin ricalini incelemeyecek; bu sozleri kimlerin
soyledigini irdeleyecegiz.

3. Kim/Ler Buyurdus¢/ Soyledi?

Hadis Usilii kitaplarina baktigimizda hadisler metin bakimindan yani s6ziin
‘Kaynag1 Agisindan’ kudsi, merf(i’, mevkif ve maktli olarak kisimlara ayrilmaktadir.6?
‘Muhabirligin 5 anahtarindan biri olan bu soru ‘Kimler olaya karist17’68 diye sorulmaktadir.
Burada hadisi Hz. Peygamber’den duyan kisi yani sahabi devreye girmektedir. Hadis,

59 clf, Ebii'l-Hasan, Ahmed b. Abdullah b. Salih, Tarihii's-Sikat, Darii'l-Baz, 1984, s. 434.

60 bn Mencuye, Ebii Bekr, Ahmed b. Ali Muhmamed el-isfahani, Ricalu Sahihi Miislim, thk. Abdullah Leysi,
Dari'l-Ma'rife, Beyrut 1987, 1/265.

61 Zehebi, Ebli Abdillah, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, thk.
Suayb el-Arnaut, Miiessesetii'r-Risale, 1985, VI/227-228; VI/226; VI/233; Bkz. Ugur, A'mes, I11/54.

62 {bn Hibban, Ebl Hitim, Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, Kitdbii's-Sikat, Dairetii'l-Maarifi'l-
Osmaniyye, Haydarabad, 1973, V/419.

63 Buhari, et-Tarihii'l-Kebir, VII/411.

64 [bn Main, Eb(i Zekeriyya, Yahya b. Ma'in b. Avn el Bagdadi, Yahyd b. Ma'in ve Kitdbuhii't-Tarih, thk. A.
Muhammed Nurseyf, Merkezii'l-Bahsi'l-Ilmi ve Thyai’t-Tiirasi’l-islami, Mekke 1979, 111/528.

65 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V111/319.

66 (ncelikle ‘Kim Séyledi?’ sorusunu Allah ve Elgisi konu olunca ‘Buyurdu’ seklinde; sahabe ve tabiiin olunca
‘Soyledi’ olarak farkl terciime, gelenegimize uygun diismektedir.

67 Nureddin Itr, Menhecu’n-Nakd, Daru’l-Fikr, Dimask, 1985, s. 321-326; Ylicel, Hadis Usiilii, s. 131-148.

68 A, Ridvan Biilbiil, Yazili Anlatim ve Yazi Tiirleri, Ankara, 2000, s. 62; Cristopher Browne, Gazetecinin El
Kitabi, gev. Oykij Coskun, Ankara, 2001, s. 117.
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soziin sahibinin Hz. Peygamber olmasi durumunda ‘merfli”, sahabi olunca ‘mevkif ve
tabilin olmasi durumunda da ‘maktd’ olmaktadir. Bilginin kaynagi acisindan maktdi’
denilen tabiun soziiniin delil olarak kullanilip kullanilmayacagi ayr1 bir konudur. Nitekim
Eb{ Hanife’nin (6.150/767) meshur “Jda, (s da) 268769 56z, tabilin kavlinin hiikmiiyle
ilgilidir. EbG Hanife’nin yukarida tabilin kusagini kastederek soyledigi “onlar nasil bu
zamanin adamiysa, biz de bu devrin insaniyiz” derken hakli olabilir. Ciinkii kendisi
Tebeu’t-tabiin kusagindandir. Sonraki asirlarda yasayanlar ayni ciimleyi bu anlamda
kullanamazlar.

Burada Abdullah b. Omer gibi Nebi'nin (s.a.s) izine basarak yiiriiyecek sekilde
stinnetine diigkiin olan bir insanin karsilastifi duruma verdigi tepkinin sertligi, normal
karsilanmalidir. “Ben Allah’in Elgisinden hadis rivayet ediyorum; sen bdyle
konusuyorsun!” ifadesi, tabiin durumunda olan ogullarinin diisiincesinin siinnete uygun
olmadigim1 agikca gostermektedir. Oyleyse tabilin soziiniin maktu’ hadis sayilmasinin
anlami nedir? Nitekim bu hadise “bir tasla iki kus vurmak” mantigiyla, ¢cagdas bir hadis
usulii eserinde merfu’, mevk{f ve maktu’ hadise misal verilmistir.”0 Bu hadise ‘s6ziin
kaynagini belli etme noktasi’'ndan ele alindiginda bir sorun géziikmemektedir. Ancak biz,
sadece bu soziin hadis/siinnete karsi ¢cikma oldugu net oldugu icin, hadis olma noktasinda
epistemolojik bir degeri olmadigini dusiintiyoruz. Bu haber, yukarida da goruldiigii iizere,
Abdullah b. Omer’den gelmektedir. Bu hadisin ibn Omer’in ogullariyla iliskisi olmadan ise
“muttefekun aleyh” olarak rivayeti yukarida gecmisti. Biz, ibn Omer’in ogullariyla
diyalogunu esas alan rivayeti incelerken ‘kusaklar arasi catisma’ acisindan hadiseyi kayda
deger buluyoruz.

Ilgili rivayetleri tarihi seyir icinde inceledigimizde, Eb(i Yusuf rivayetinde Abdullah
b. Omer’e (2= oY 355 J&) “adamin biri” kars1 ¢ikmisti. Burada adamin kimligi degil de, ne
yaptigi vurgulanmisti. ilk merfu’ rivayette ise bu kisinin ‘ibn Omer’in oglu’ oldugu
belirtilmisti. Ancak hangi oglu oldugu konusu baska rivayetlerde gecmektedir. Bu ytlizden
biz, ‘Kim séyledi?’ sorusu kapsaminda rivayetleri ‘sdyleyene gore’ gruplandirarak, birlesik
bir metin olusturacagz.

Baslangictan H. 3. asrin sonuna kadar, ‘oglu veya ogullarindan biri’ denilen
rivayetler su sekildedir:

69 [bn Hazm, Ebi Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri, el-Thkam fT usuli'l-ahkdm, thk. A. Muhammed
Sakir, Daru’l-afaki’l-cedide, [ty.], IV/188; Beyhaki, Eb(i Bekr, Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali; el-Medhal ile's-
Siineni'l-kiibra, thk. M. Ziyaurrahman A'zami, Darii'l-Hulefa li'l-Kitabi'l-islamiyye, Kuveyt, [ty.] s. 203;
Sibt Ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Muzaffer, Semseddin Yusuf b. Kizoglu, Isarii'l-insaf fi asari'l-hilaf, thk. Nasir Ali Nasir
Halifi, Darii's-Selam, Kahire, 1987, s.135; ZehEDbi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, V1/401.

70 Ahmet Yiicel, Hadis Usulii, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, [stanbul, 2013, s. 36.
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3.1. Abdullah’in Ogullari: Abdullah b. Omer, birka¢ hamimu ve ‘bir¢ok oglu olan’71
bir sahabidir. Rivayetlere genel olarak baktigimizda, Abdullah’in bazi ogullar1 bu konuda
babalarina karsi ¢ikmaktadir. EbGi Davud et-Tayalis? (6.204/819) sonrasi ulasabildigimiz
ilk metin Abdurrezzak’a (6.211/827) aittir:
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Alt1 cizili olarak verdigimiz Abdurrezzak metninde lafiz farklar1 (parantez igi)
verilmis olup, Ahmed b. Hanbel (6.241/855), Miislim (6.261/874), Ebx Davud (6.275/889)
ve Tirmizi'ye (6.279/892) aittir.

Abdullah b. Omer, “Camiye gitmek icin izin istediklerinde hanimlara engel

olmayiniz” deyince oglu “Vallahi, gitmelerine izin vermeyecegiz; bunu kétiiye kullanirlar!”
dedi. Baba Abdullah “iffff beee!” diyerek oglunu azarladi. “Allah miistehakkini versin!”
diyerek ona kizdi: Ben sana “Allah Elgisi buyurdu” diyorum; sen ise ‘Hayir!
Birakmayacagiz!’ diyorsun!”

Abdurrezzak rivayetinde ravi Leys'ten (6.138/755 veya 148/765) gelen “koku
stirinmeden, lizerinde eski elbise olmak” kaydi1 bulunmaktadir.

Hadis 6gretim/6grenim metodlarindan “sema ve kirae” sirasinda hadis yorumlari
yapildigi3* bilinmektedir. Burada ravi Leys'in “Fakat koku siiriinmeden ciksinlar;
lizerlerinde ... kokusuz olarak” kaydi Abdurrezzak ve ibn Hanbel'in bir rivayetinde
gecmektedir. Daha sonra bu ifade Serrac (313/925)8, Ebli Avane (6.316/928)86 ve Ibn

71 Hatib el-Bagdadi, Eb(i Bekr, Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Esmaii'l-miibheme fi'l-enbai'l-muhkeme, thk. Izzeddin
Ali Seyyid, Mektebetii'l-Hanci, Kahire, 1997, s. 34.

72 Miislim, Sahth, Salat 135 (1/327).

73 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/145, 127.

74 Miislim, Sahth, Salat 135 (1/327).

75 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/127.

76 Miislim, Sahth, Salat 135 (1/327).

77 Eb( David, es-Stinen, Salat 52 (1/382).

78 Abdurezzak, el-Musannef, 111/147; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/49.

79 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/127.

80 Miislim, Sahih, Salat 135 (1/327).

81 Tirmizi, es-Stinen, Sefer 48 (11/459).

82 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/145.

83 Abdurezzak, el-Musannef, 111/147.

84 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1/262; Yiicel, Hadis Usulii, s. 76.

85 Serrac, Hadisti’s-Serrac, 11/65.

86 Eb{ Avane, Yakub b. ishak b. Ibrahim el-isferayini, Miistahrecu Ebi Avane, Darii'l-Ma'rife, Beyrut, 1998,
1/395, 396.
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Hibban'da (6.354/965)87 benzer lafizlarla tekrarlanmaktadir. Biz bu yorumlarin sonradan
hadislestigini diislinliyoruz.

Abdullah b. Omer’in rivayetlerde adi1 gecen ogullar1 “Salim, Bilal ve Vakid” olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan hangisi oldugu konusunda rivayetler degismektedir.
Konu hadis edebiyatinda tartisilmistir. ibn Hacer (6.852/1448): “Buhari bu hadisi, ibn
Omer’in ogullariyla miinakasa konusu olmaksizin; sanirim bu isim karisikhgindan dolay
kisaca rivayet etmistir”88 diye yorumlar.

Ahmed b. Hanbel (6.241/855) Miisned’inde8® gecen bir rivayette “Salim veya
ogullarindan biri” kaydi gectiginden; rivayet tamamen devre disi degildir. Ancak biz bu
diyalogda Salim’i “Kim so6yledi?” sorusunun muhatabi olarak ele almayacagiz. Salim b.
Abdulah b. Omer (6.106/725), huyu suyu babasina ¢ok benzeyen biri olarak
anlatilmaktadir. Bu hadisenin sahidi ve ravisidir. Bu hadisi rivayeti sirasinda da kardesi
Bilal’e isaret etmektedir.

3.2. Bilal: Miislim’de (6.261/874) ‘Salim’ tarafindan rivayet edilen bir hadiste,
baba ibn Omer’in fikrine karsi ¢ikan ogulun ‘Bilal’ oldugu su sened zinciriyle rivayet
edilmektedir: “Harmele b. Yahya> Ibn Vehb> Yunus> ibn Sihab> Salim> ibn Omer> Nebi
(s.a.s.)"90

Ahmed b. Hanbel'de (6.241/855) ise Bilal rivayet zincirinde bulunmaktadir. Bu iki
rivayet birlestirince, alt1 cizili metin Miislim’e ait olmak kaydiyla, séyle bir metin ortaya
glkmaktadlr
A xe G5 OO0 (G (06 92(aln @S.ml_w\ 13) 91(.\;\.&«}\ Oe Gl sl 1l aaliall Al ) 238 Yy
06 040 Ga il gty G Al 05 18 A ad A e Ui G A o e ile 6 06 (Sasaad s

94 yaiadl U1 5 -0 688 393 () (5l

Nebi (s.a.s.): “Geceleri hanimlarin mescidlere gitmek icin izin istediklerinde,

(mescidlerden istifade etmelerine) engel olmayiniz” buyurdu deyince oglu Bilal, “Vallahi,
onlara engel olacagiz” dedi. Ibn Omer ona yonelerek- daha énce hi¢c duymadigim bir
sekilde- ¢ok kotii azarladi. “Ben Allah’in Elgisinden hadis rivayet ediyorum; sen Vallahi,

onlara engel olacagiz!” diyorsun!
Bilal'in konusmasinda goze carpan, “J&3 &3 ;33%8"= kotiiye kullanirlar! (istismar

ederler)” gereke¢esinin bulunmayisidir.

87 [bn Hibban, Muhammed, Sahihu [bn-i Hibban el-Miisnedu’s Sahth ale’t-Tekdsim ve’l-Enva’, thk. M. Ali
S6nmez-H. Aydemir, Daru {bn Hazm, Beyrut, 2012, [1/202.

88 [bn Hacer, Fethii'l-Bari, 11/349.

89 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/43.

90  Miislim, Sahth, Salat 135 (1/327).

91 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/90.

92 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/90.

93 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/90.

94 Miislim, Sahth, Salat 135 (1/327).
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Daha sonra, bu kisinin Bilal oldugu rivayetleri Serrac (313/925)9 ve Ebi Avane’de
(6.316/928)% tekrarlanmaktadir. Hatta Taberani (6.360/971) ve ibn Abdilber
(6.463/1071) gibi daha gec rivayetlerde Bilal, liberal bir davranis sergilemektedir.
Kendisinden gelen rivayette: “Ben ailemi engelleyecegim; dileyen serbest biraksin”97
demek suretiyle, engellemenin sahsindan kaynaklanan bir sey oldugu fikrini akla
getirmektedir. Fakat ibn Abdilber bu ifadeyi “Siinnetin Fazileti ve Ummetin alimlerinin
Nebi’'nin hadisine karsi bir goriis belirtmesi” baslig1 altinda ele alir. Yani ona gore yine de
burada hadis/siinnete karsi ¢ikis vardir. Nitekim ibn Hacer (6.852/1448) de babanin
ogluna bu denli kizmis olmasini “Isin sirri, Bilal'in hadise, kendi goriisiiyle karsi ¢ikmis
olmasidir”?8 diye aciklar.

“Bilal, Abdullah’in ogludur; annesi cariyedir.”®? Icli, “Medine’li bir tabil olup,
sikadir” demistir.100 Buhari, babasindan, “Kadinlari, mescidini imkédnlarindan mahrum
etmeyiniz” hadisini rivayet etmistir.101 Eb{i Ziir’a, sika demistir.102

ibn Omer, “oglu Salim’in ismini koyarken Eb{i Huzeyfe’nin mevlas1 Salim’in adin;,
Vakid'in adini koyarken de Vakid b. Abdullah’in adini esas aldigini”193 sgylemistir. Salim ve
Vakid isimlerini koyarken bazi kisilerin ismini gozettigi hesaba katilirsa, Bilal ismini de
Bilal-i Habesi'yi (6.20/641) diisiinerek koydugu sdylenebilir.

ibn Abdilber (6.463/1071), karsi ¢ikan ogulun Bilal oldugunu bizzat Bilal'in
agzindan rivayet eder.104

Hatib el-Bagdadi (6.463/1071) “Abdullah b. Omer’in bir¢ok oglu vardi. Bu hadiste
hadiseye sebep olan Bilal'dir. Kanit1 da Salim’den (6.106/725) gelen rivayettir” 105 der.

Ibn Hacer ise, “Bu hadisenin icindeki kisilere bakinca, Bilal kendi rivayeti ve
kardesi Salim’in ‘Bilal’ deyisine bakilirsa, karsi ¢ikanin Bilal oldugunu tercih etmek
gerekir.” 106

95 Serrac, Hadisii’s-Serrac, 11/67.

9 Eb0 Avane, Yakub b. ishak b. ibrahim el-isferayini, Miistahrecu Ebi Avane, Darii'l-Ma'rife, Beyrut, 1998,
1/395.

97 Taberani, Mucemu’l-Kebir, thk. A. Abdulmecid es-Silefi, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire, 1994, XII/326; ibn
Abdilber, Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi, Cdmiu beydni'l-ilm ve fazlih, thk. Ebi'l-
Esbal ez-Ziiheyri, Daru [bni'l-Cevzi, Demmam, 1994, 11/1208.

98 [bn Hacer, Fethii'l-Bari, 11/348.

99 bn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibra, V/157.

100 fcli, Tarihti's-sikat, s. 87.

101 Buhari, et-Tarihti'l-Kebir, 11/107.

102 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi Esmai’r-Rical, IV /296.

103 Abdilber, Ebli Omer, Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi, Nemeri, et-Temhid lima fi'l-
Muvatta mine'l-meani ve'l-esanid; thk. Mustafa b. Ahmed Alevi-M. AbdulkEbir Bekri, Vizaretii'l-Evkaf ve’s-
Suuni’l-islamiyye, Magrib,1387, IX/208.

104 {bn Abdilber, Ebi Omer, Cemaleddin, Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi, Cdmiu beyani'l-ilm ve fazlihi
[ve ma yenbagi fi rivayetihi ve hamlihi], thk. Ebii'l-Esbal ez-Ziiheyri, Daru Ibni'l-Cevzi, Demmam, 1994,
11/1208.

105 Hatib el-Bagdadi, el-Esmaii'l-mtibheme fi'l-enbai'l-muhkeme, s. 34.

106 bn Hacer, Fethii'l-Bdri, 11/348.
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Biz de Bilal olduguna inanmakla birlikte hadisenin Vakid'la da gerceklesmis
olabilecegini diisiiniiyoruz.

3.3. Vakid: Vakidla ilgili haber, H. IIl. yiizyll sonuna kadar esas aldigimiz

eserlerden sadece Miislim’de gegcmektedir:
(B3 0 pha 8 Gaoiad (06 Ned 4035 3 385 A1 O A G 08 ealiall J) il sl 1 5,
1076 105 caluy adle @0 JJia di g sk (e sl

Nebi (s.a.s.): “Geceleri hanimlarin mescidlere gitmek icin izin istediklerinde, engel
olmayiniz” buyurdu deyince Vakid denilen oglu “ O zaman verilen izni kotiiye kullanirlar ”
dedi. Ibn Omer gégsiine (saplak) vurarak: ‘Ben Allah’in El¢isinden hadis rivayet ediyorum;
sen hayir!” diyorsun!’ dedi.”

Burada gerekce olarak verilen iznin istismar edileceginin ileri sturuldigiini
goriyoruz. Bu ise hadisenin farkli oldugunu gosterebilir.

Vakid, Abdullah’in ogludur; annesi Safiye’dir. Abdullah adli bir oglu vardir.
Babasindan 6nce, ihramliyken 6lmiistii; kefenini babasi bigmis, cenazesini kildirmistir.108

ibn Omer’in, oglunun adim koyarken Vakid b. Abdullah el-Yerb(i’nin adim
koydugunu séylemistik.

Hz. Omer’in hilafeti déneminde evlenmistir.19° Oliim yil konusunda kaynaklar
susmaktadir. Abdullah b. Omer’in bir hacci sirasinda olunca, genis bir zaman dilimini icine
almaktadir.

“Vakid adi rivayette gectigine gore, Bilal ve Vakid'in her ikisinin de kars1 ¢ikmis
olmalar ve hadisenin iki ayr1 ortamda gergeklestigini diisinmek miimkiindiir. Ciinkii Ibn
Omer’in karsihk vermesi de her bir olayda farklidir. Mesela Miislim rivayetinde “hic

S

goriilmedigi bir sekilde kizip azarladig1” gecmektedir. Taberani rivayetinde bu kizginligin,
lic kere “Allah miistahakkini versin! “Offfl” deyip ve gogsiinden iterek!10 gerceklestigi
rivayet edilmektedir.

Sonuc¢ta, “adamin biri, ogullarindan biri, Bilal veya Vakid”; bu rivayetin
olusturdugu fikre itiraz etmektedir. Siinnete diiskiin olan Ibn Omer de buna tepki
vermektedir. Burada asil olan, Nebi (s.a.s.) éldiigiinde gen¢ sahabe olan ibn Omer daha
hayatta iken bu rivayete karsi cikacak o6l¢iide bir diisiince degisikliginin meydana gelmis
olmasidir.

107 Miislim, Sahih, (Salat 135) 1/327.

108 [bn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, V/157.

109 Sevkani, Ebli Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani, Neylii'l-evtar serhu Miinteka'l-ahbar, thk.
Isamuddin es-Sababati, Daru’l-Hadis, Misir, 1993, IV/51.

110 {bn Hacer, Fethii'l-Bdri, 11/348.
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4. Nerede Ve Ne Zaman Soyledi?

“Ne buyurdu/soyledi?” sorularinin da yukarida olusturdugumuz ‘birlesik metin’de
cevaplandigini gordiik. Ancak ‘nerede ve zaman?' sorularinin da cevaplanmasi olarak
kabul edersek, olaylar Medine’de meydana gelmistir. Ciinkii Ibn Omer ve ogullan
Medine’de oturmaktadirlar. Ancak asil soru ‘Ne zaman soyledi? olmalidir. Ciinkii Medine
gibi hicret yurdu, Islam’in geleneklerini olusturmasinda asil mekan, Hz. Peygamber
gozetiminde yetisen sahabenin yasayip c¢oluk cocuga karistigi bir yerde, boyle bir
degisikligin gerceklesmesi ‘degismeyen tek seyin degismek oldugu'nu ortaya
koymaktadir.

‘Ne zaman soyledi?’ sorusunu cevabi, ulasabildigimiz rivayetlerde bulunmamakta;
Ahmed b. Hanbel’den (6.241/855) gelen baska bir rivayette bir ipucu bulunmaktadir:
Oeriai U ae () el 0 JU8 aaliadd) )iy o alal dasy i Y 1 DB G il O e 0 A e e

11,k s 4l e S L JB 13 J 5855 G dl) J gy e cliaal ) xe JB

Burada “Abdullah, o6lene kadar konusmadi” climlesi, diger rivayetlerde
gecmemektedir. Biitiin rivayetler Miicahid kanaliyla gelmektedir. Bu rivayet, Miicahid'den
rivayet edenlerden ibn Ebi Necih’'ten geldigine gore, ilk bakista onun kanaati olarak
goziikkmektedir. ibn Hacer (6.852/1448) “Haber dogruysa, bu olaydan kisa bir siire sonra
ogullarindan birinin 6ldigii diisiiniilebilir’112 demektedir. Bu durumda karsi ¢ikan
oglunun Vakid olmasi veya kisa bir siire sonra Ibn Omer’in 6lmiis olmasi ihtimalleri
devreye girmektedir. Clinki kiis olmak/kalmak, eslerini namaza géndermekten daha agir
bir sorumluluk gerektirmektedir.

Vakid, daha babasi hayatta iken 6ldligiine gore, hadisenin Muaviye (6.60/680)
doéneminde gerceklestigi diistiniilebilir.

Olenin Ibn Omer oldugunu disiindiigiimiizde (6.73/692) Yezid devrine de
sarkabilir.

Yukarida ravi olarak bilgi verdigimiz Miicahid b. Cebr (6.103/721) de hadisenin
sahidi olarak ge¢mektedir. Ancak onun 6lim tarihi ge¢ olup, hangi tarihte duydugu
konusunda da bir ipucu bulunmamaktadir.

Abdullah, sahabenin kiiciiklerinden olan ama 70 yili askin bir 6miir yasayarak her
iki devri de goren biridir. Nebi (s.a.s.) sonrasi meydana gelen, adina ‘fitne’ denilen
hadiseleri goérmiis; degisimlere tanik olmustur. Siphesiz kadinlarin mescide
gonderilmemesi konusu, haram 6lgeginde bir is degildir. Ancak kendi cocuklari bile Yiice
Allah Elcisi'nin (s.a.s.) oniinii agmak istedigi ‘kadin-cami iliskisi'nde olumsuz tavir

sergilemislerdir.

111 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/36.
112 fbn Hacer, Fethii'l-Bdri, 11/349.
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5.Neden/ Nicin/ Niye Buyurdu/Soyledi?

Hadis Usuliinde ‘sebebu vurud’ bash basina bir ilim ¢esitidir. Biz bu makalede,
“Kadinlarimizin geceleyin camiye gitmelerine izin verin” hadisinin Yiice Allah Elgisi (s.a.s.)
tarafindan buyurulmasi iizerinde durmuyor; hadisin sahabl dénemi rivayet safhasini
inceliyoruz. Sahab?’nin bir hadisi hangi hadiseye baghh olarak rivayet etmesi
‘Ni¢in? /Neden? sorusu kapsamina girer.

Bu konuya deginen Ebl Sehbe (6.1982) der ki: “Isin dogrusu, sebeb-i vurid,
Nebi'nin (s) hadisi soylemesine neden olan seydir. Daha sonra sahabinin herhangi bir
miinasebetle bu hadisi bir seye delil getirmek icin rivayet etmesi, sebeb-i viirad sayillmaz.
Buna sebebu zikr denilir. Mesela, sahadbinin (r.a.) bu hadisi s6ylemesinin sebebi deriz.”113
Bu ylizden hadisin sahabe déneminde rivayetini hadisin rivayet edilme sebebi olarak ele
alacagiz. Alt-bashigimiz bu cercevede atilmis olacaktir.

5.1. Hadisin Sebebu Zikri

Yukarida Abdullah b. Omer’in herhangi biriyle veya adi gecen ogullariyla
diyalogunu inceledik. Hadise ilk ve tek gibi goziikse de Oyle degildir. Ayni1 hadise, yine
tabilin kusagindan ibn Sirin’e(6.110/728) mal edilir. ibn Sirin adamin birine bir hadis
rivayet eder. Adam ‘falan soyle diyor, filan boyle diyor’ diye goriis beyan edince, “Ben sana
Nebi’den (s.a.s.) hadis rivayet ediyorum; sen ise ‘falan sdyle diyor, filan boyle diyor’
diyorsun. Seninle asla konusmayacagim”114 diyerek tavir koyar.

Esasen biz Abdullah’in bu sdzii laf olsun diye sdyledigini diistinmiiyoruz. Sebepsiz
yaprak kipirdamadig gibi, bir séz de durup dururken séylenmez. ibn Omer’i bu s6zii
soylemeye; hatirlatma yapmaya veya uyarmaya sevk eden, arka planda bir sey olmalidir.
Bu da yeni kusaklarin hanimlarini mescide génderme konusunda istekli olmamalari
olabilir. Neticede Ibn Omer, bir hatirlatma yapmak zorunda kalmistir. Bize gére bu
isteksizlik, hadisenin arka-planidir. Abdullah’in birilerini -ogullari da olsa- uyarma ihtiyaci
hissettigi ve bu sozii sarf ettigini diisiiniiyoruz. Bu durum ise, genelde yeni nesillerin
6zelde gelinlerinin kocalar1 tarafindan camiye gitmelerine sicak bakilmamasi olabilir.

5.2.2. Hadis imamlarinin Bu Rivayete ‘Fikhu’l-Hadis’ A¢isindan Yaklasimlari

Ale’l-ebvab tiirtinde yazilmis eserlerde hangi kitab ve babda, bir konuda ele alinis
sekillerini dnemsemekte, bu yerlestirme isini ‘yorum’ kabul etmekteyiz. Ancak bu
kitaplarda “Ideolojik Okumalar da bulunmaktadir. Siinen ve Cami tiirii eserlerden
kimisinin mukaddimelerinde, kimisinin de ¢esitli boliim veya bablarinda, hem fakihlere,

113 Eb0 Sehbe, Muhammed b. Muhammed, el-Vasit fi Ullimi ve Mustalahi’l-Hadis, Cidde, 1983, s. 468; Konuyu
bir hadis 6lceginde inceleyen bir makale icin bkz. Mustafa Isik, Sebebu Zikri'l-Hadils Baglaminda “Men
Kezebe Aleyye” Ornegi, Kayseri [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 / 1, say1: 18, s. 7-32.

114 Darimfi, Eb{i Abdillah b. Abdirrahman et-Temimi, es-Siinen, Cagr1 Yaymevi, istanbul, 1992,1/97.
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hem de kelami firkalara ya bab basliklariyla, ya da naklettikleri rivayetlerle tepkiler dile
getirilmistir. Darimi, Muslim ve ibn Mace'nin Mukaddimeleri ile Kiitiib-i Sitte'de goriilen
Iman, Siinne, Tevhid, I'tisam, ilim, Hiyel, Kader vb. béliimlerde bir taraftan hadiscilerin
kendi goriislerini ifade eden rivayetler yer alirken diger taraftan hasimlarin goriislerinin
yanlishig1 ortaya konulmustur. Re'y aleyhinde varid olan haberler ile firkalarla ilgili bir¢cok
rivayet boyledir. Hadisler, Ehl-i Hadisin elinde adeta silah olarak kullanilabilmistir. Bu
anlamda bir hadislesmeden bahsetmek miimkiindiir”115 denilmektedir. Bu durumda, ilgili
haberin konu basliklarinda nasil kullanildigina bakalim:

Yukarida goriildiigii tizere, Abdurezzak'in Musannef'inde, Miislim’in Sahih’inde ve
Tirmizl'nin Siinen’inde bulunmaktadir. Ebli Davud’'un ise Namaz kitabi'nin ‘kadinlarin
cemaate katilmasi’ babindall6 gegcmektedir. Yani bu kaynaklarda hadise, hadis/siinnete
karsi cikis olarak incelenmemistir. Ancak bazi eserlerde ‘hadis/slinnete saygi duyma ve
karsi tavir alma’ konularinda degerlendirilmistir. Mesela, Darimi’'nin (6.255/868) es-
Siinen’inde, (4233 a3 4abwi 4 Eus G ) e 45 (e L Juxd L) = Nebi'den (s.a.s.)
kendisine hadis ulasan kimsenin, hadise saygi gostermemesi halinde; hemen
cezalandirilmasi!!” konusunda ge¢mektedir.

ibn Mace’'nin Siinen’inde, (Aajile da e Lfidls Ga A Jsl) duss adasd &) = “Allah
Elgisinin (s.a.s) hadisine saygi ve ona karsi cikana sert davranma”!1®8 konusunda
zikredilmistir.

Beyhaki (6.458/1065) Suabu’l-iman’inda, (sdsis 4bals (e il abasi) = “Nebi'ye
(s.a.s.) sayg1 ve onu yuceltip ululama”11% konusunda ele alinmigtir.

ibn Abdilber’in (6.463/1071), CAmiu beyani'l-ilm’inde ( J\38 il Wil 5 40 b &G
4-«‘2“ ¢&le) = “Siinnetin Fazileti ve Ummetin 6teki alimlerinin bu sozlere karsi ¢ikmasi”120
babinda degerlendirilmistir. ibn Abdilberr’in vurgusu, Sahabe, Tabilin vb. kusaklardan
alim kimselerin, Nebi’'nin (s.a.s.) goriisiine ragmen goriis ileri siirmelerini belirtmektedir.

Ilgili bashklara baktigimizda bu hadiste gecen hadisenin ‘hadis/siinnete karsi tavir
alma’ vurgusu bulunmaktadir. Stphesiz bu, ilk tavir alma haberi bu degildir. Sahabe
déneminde bu cesit karsi cikislar bulunmaktadir. Ozellikle bu andigimiz konu
basliklarinda benzer haberler bulunmaktadir.

Darim'nin Mukaddimesi'nde aym1 hadisenin, tabiln kusagindan Ibn Sirin’e
(6.110/728) mal edildigini soylemistik. Ancak Abdullah b. Omer gibi hadis/siinnete

115 Biinyamin Erul, ‘Hadislerin Anlasilmas1 Meselesi’= (islam Geleneginde Hadisleri Farkli Okuma Bicimleri),
DIA, Ankara, 2004, s.105, 109.

116 Eb{i Davud, Silleyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Istanbul, 1992, (Salat 52), 1/382.

117 Darimf, Eb{i Abdillah b. Abdirrahman et-Temimi, es-Siinen, Istanbul, 1992, 1/96, 97.

118 {bn Mace, Muhammed b. Yezid, es-Siinen, istanbul, 1992, (Mukaddime 2)1/6, 8.

119 Beyhaki, $uabu'1-iman, thk. A. Abdulhamid Hamid, Mektebetii'r-Riisd, I-XIV, Riyad, 2003, 3/113;

120 {bn Abdilber, Camiu beyani'l-ilm, 11/1208.
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diiskiin birinin bu tavr1 baskalarindan degil de ogullarindan gérmiis olmasi konuyu daha
onemli hale getirmektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Bu hadise Medine’de meydana gelmekle birlikte hangi tarihte oldugu belli degildir.
Hz. Omer’in élimiinden sonra ve Abdullah’in élimiinden énceki bir zaman diliminde
gerceklesmis olmalidir. Bu da ‘bir nesil/kusak’ demektir. Bu nesil tabitin kusagidir.

Hadis Usilii'nde Tabilin kusaginin sézlerinin (makt() hadis sayilmasi, sahabeden
duyduklar soézleri, gordiikleri davranislari aktarmalar: yani ‘kiiltiir tasiyict’ olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Yoksa yasadiklari cagin algisi olarak olusan kendi diisiinceleri
degildir. Burada sahabi baba ile ogul tabilinun celisen fikir ve davranislar1 bize gore,
makti hadis kavramina girmemelidir. Ciinkii ogullar, rivayete ters diisen ve kendi
kusaklarinin algisi olan bir fikri savunmaktadirlar.

Hz. Osman’in 6limiinden sonra dillendirilen ‘fitne’ kavramiyla toplumda biiyiik
degisiklikler meydana gelmistir. Hz. Ali ve Hz. Aise’nin taraflifinda meydana gelen
catismalar, Hz. Ali-Muaviye ¢atismasi ve toplumda bunlarin ortaya ¢ikardigi calkantilardan
herkes etkilenmistir. Abdullah b. Omer’le (6.73/692) ogullar1 arasinda meydana gelen
kusak catismasi; yeni kusagin kendi diistincelerine gore hareket etmeleri bunun somut
ornegi sayllmahdir. Nitekim yukarida Ibn Omer’den zikrettigimiz “Biz Nebi (s.a.s.)
zamaninda, hakkimizda vahiy inmesinden korktugumuz i¢in, kadinlar hakkinda ileri-geri
konusmaktan c¢ekinirdik. Nebi (s.a.s.) oOliince biz de kadinlar gibi ¢ok ve de rahat
konusmaya basladik” s6zii bu degisimin sahabe kusagindaki ayak sesleridir.

» o«

“Karizma terimi sosyolojiye Weber (6.1920) tarafindan dahil edilmistir.” “Karizma
kavrami bizi, biitiin din 6nderlerinde, kurucularinda ve peygamberlerde mevcut olduguna
inanildigi icin ilgilendirmektedir. Bunlarin iginde ilahi varlikla iliskisi sadedinde miistesna
bir yeri olan peygamberler, Weber’in isaret ettigi gibi, sahsinda karizmay: toplayan ve
kullanan insanlardir. Ayrica peygamberlerin, diger dini otorite tipleri arasinda miistesna
bir yeri vardir. Su halde bir peygamberin karakteristik 6zelligi, onun bir karizmaya sahip
olmasidir. Karizma, ilahi varlikla (Tanrr’yla) aniden gerceklesen bir yakinlhigi icerir.”121 [ste
bu yakinlik Nebilik ya da Elcilik, tek kelimeyle Peygamberlik olup, karakteristik 6zellikleri
bellidir.

Ubeyy b. Ka’b (6.19/640)“Rastlullah (s.a.s.) ile beraber iken yiiziimiiz tek yéne
bakiyordu. Oliince, suraya buraya bakar olduk” dediginde Nebi’nin (s.a.s.) 6liimii {izerinden
heniiz 10 yil gegmistir. Bu durum, sahabenin Yiice Allah Elgisi'nin (s.a.s.) huzurundayken
tasidig1 duygulari huzurdan ayrilinca kaybetmesinden ayr1 bir seydir.

121 Akyiiz, Niyazi-Gapcioglu, thsan, Ana Bashiklariyla Din Sosyolojisi, Ankara, 2011, s. 230, 234.
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“Islam’in kadinlara verdigi haklarin Hz. Peygamber’den sonraki donemlerde
kesintiye ugradig: genellikle kabul edilen bir husustur. Hz. Omer’in oglu Abdullah’in ‘Biz
Hz. Muhammed doéneminde hakkimizda ayet iner endisesiyle kadinlarimiza bir sey
diyemez olmustuk. Onun vefatindan sonra kendimizi daha serbest hissetmeye basladik’
s6zi, bunun belirgin bir kanit1 sayilabilir.

Hz. Aise’'nin (0.58/680) “Rasulullah, kadinlarin kendisinden sonra neler
cikardiklarim1 gérseydi, Israilogullarinin kadinlar1 engelledikleri gibi, onlarin mescidlere
cikmalarini engellerdi” sozii, kadinlar cihetinde meydana gelen degisimin hangi diizeyde
oldugunu gostermektedir.

Eb Said Hudri’nin (6.74/693) “Allah Elgisi’ni gomiip, kabrinin topragindan elimizi
ceker cekmez goniillerimizdeki diisiinceler degisti” s6zii, toplumda meydana gelen
degisikligin habercisi sayilabilir.

“Karizmatik liderin 6liimiinden sonra dini grubun seyri” soyle anlatilir: “Din
kurucusunun ya da ilahi mesajin aracisinin 6limii bu gruplarin hayatinda bir déniim
noktasidir. Clinkii karizmatik grup, yeni dini iman edenleri bir arada tutan merkezi
sahsiyeti, dini kuran/onun esaslarini koyan ya da teblig eden varligl1 kaybetmistir. Onun
6limi grubun yapisinda 6nemli degismelere yol acacaktir. Bu asamada dini kurana en
yakin olan, onun en ¢ok giivendigi ve samimi oldugu kisi veya kisiler, ilk tehlike ve
giicliiklerle karsilasildiginda fedakarlik ve feragat gosterenler, daha fazla géz 6niinde olur.
Iste onlardan biri din kurucusunun grupta yerine getirdigi fonksiyonu iistlenir. Fakat onlar
bile karizmatik sahsiyetin yerini dolduramaz, onun fonksiyonunu hi¢ bir zaman tam
anlamiyla yerine getiremez. Clinkii merkezi sahsiyet gruptaki bu vazgecilmez konumunu
karizmasina borgludur. Gruba goéniil verenler de onun bu karizmasiyla cezp edilmistir.
Zamanla, merkezi sahsiyetin yerine gruba onderlik edenler de 6lerek gruptan ayrilinca
grup bagi artik grubun tamamini ilgilendiren maddi unsurlara, yani din teorisine, yeni
dinin inang esaslarina, ibadet ve toren sekillerine, sonra da orgiit sekillerine dayanmaya
baslar”122 kaydi, yasanan hadiselerle 6rtiismektedir.

Ummii Seleme’nin, “Resdlullah (s.a.s) zamaninda insanlar namaza kalktiklarinda
hicbirisinin gézi kendi ayaklarinin ucundan o6teye, 6ldiiglinde secde mahallinden 6teye
gecmezdi. Omer devri kibleden sapmazken Osman’in devrinde, fitne neticesinde insanlar
artik saga sola bakar oldular” soézii sanki donemin sosyolojik degerlendirmesinin 6zeti
gibidir. Nitekim cagdas diisiiniir Sezai Karakoc¢ soyle demektedir: “Peygamber 6devini
tamamlayip diinya aynasindan cekilince, insanlar, yeni yeni yorumlar ve eklemelerle
tekrara esyanin karanligina, evrenin aczine birakiverirler kendilerini, 1siktan rahatsiz
olmuslardir sanki. Sanki karanhg o6zlemislerdir.”123 Islam Hukukcusu Erdogan ise,
“Stinnetin giiniimiize tasinmas1” konusunda, ‘Hazir vahiy déneminin sonunda ulasilan

122 Akyiiz-Capcioglu, Ana Bagliklariyla Din Sosyolojisi, s. 247.
123 Sezai Karakog, Kiyamet Asisl, [stanbul, 1974, s. 92.
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seviyenin beser seviyesinin ulasabilecegi en son kemal mertebesi kabul edilmesi'ni
siinnette meydana gelen sapmanin sebepleri arasinda sayar. Ayrica “Rasflullah’in
yapmadigini yapmama diisiincesinin asilmasi” gerektigini soyler: “Ras(lullah (s.a.),
toplumu olusturan sosyal tabakalara el atmis ve biitiin insanlarin kardes ve Alemlerin
Rabbi huzurunda esit oldugu inancini inancini yerlestirmek istemisti. Amaca ve vakiaya
baktigimizda Rastlullah’in (s.a.) bu yolda attigi adimlarin ‘islah ¢alismalariin baslangicr’
mahiyetinde oldugunu soyleyebiliriz. Kélelik ve kadinlarin durumu hakkindaki hadisleri
bu baglamda ele almamiz miimkiindir.”12¢ Ancak fiill durumun vahyin son noktasi oldugu
diisiiniilmiis; Rastlullah’in  (s.a.) yapmadigimi yapmama disiincesinin asilamamis
oldugunu belirtmistik.

Sadece iki kusak icinde ele aldigimiz bu hadise ve bu hadis, igerigi ‘kadinlarin
mescide gitmelerine engel olunmamast’ olsa da, toplumda kisa zamanda meydana gelen
degisikligi gostermesi acisindan 6nem arz etmektedir. ‘Kadinlarin mescide gitmelerine
engel olunmamas1’ konusunda pek ¢ok makale yazilmistir.125 Tarih boyunca bunun dini
goziiken ancak iktisadi, cinsiyet algisi, sosyolojik vb. farkli sebepleri bulunmaktadir. Hz.
Omer déneminde devlet kurumlasirken bassehir Medine bu degisim ve gelisimden payin
aldig;; Musliimanlarin kanaat toplumundan refah toplumuna gectikleri sdylenmisti.
Nitekim Abdullah’in vefatinda ogullarindan sadece birine diisen mirasin 100.000 dirhem
oldugu kaydedilmektedir. Degisim stirecinde bu refahin kisilerde (kadin-erkek) meydana
getirdigi degisiklik hesaba katilmalidir. Ortiinmek icin giyinen kadinin giizel gériinmek
icin giyinmesi, varligini hissettirmek icin koku siiriinmesi her devirde mevcut olup,
zamanimizda ‘moda’ kavrami i¢inde ele alinmaktadir.

Degismeyen tek seyin degismek oldugunu konu alan sosyoloji bransinda olanlar
hadis alanina, hadis alanindaki akademisyenler sosyolojik bakis acisina yabanci
kalmaktadirlar. Ortak projelerin olmayisi, gerceklesmesinin zorlugunu ortaya
koymaktadir. Her iki bransta performans gosterecek akademisyen olmak ise daha zor bir
is olarak goziikmektedir.

Biz degisime degil; degisimin olumsuz yonde seyrine karsiyiz. Kaginilmaz olan
sosyal degismeyi tetikleyen nedenler vardir. Bunlarin hepsi sonug¢ta dini kiliga biirtintip
ortaya ¢ikmaktadir. Sonraki kusaklar bu tarihi olguyu dini sanmakta; meydana gelen
eksen sapmasi dinin yerini almaktadir. Boylece “Siinnetten sapma 6rnegi” olan bir hadise,
sliinnet olarak algilanabilmektedir.

Yiice Allah Elgisi'nin (s.a.s.) slinnet ve hadisi ortada iken, Medine gibi
hadis/siinnetin merkezi bir sehirde, Abdullah b. Omer gibi Ras{iliin siinnetine uyma
konusunda titizligi bilinen birinin cocuklarinda ortaya c¢ikan bu degisikligin hesaba
katilmasi halinde Hicaz disinda Kahire, Sam, Bagdat gibi farkh cografyalarda daha biiyiik

124 Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Stinnet, s. 285, 277.
125 Bir dizi makale i¢cin bkz. Cami, Kadin ve Aile, DiB, 2013; ISAM, Ilahiyat Makaleler Veri tabanu.
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degisikliklerin meydana gelmesi yadirganamaz. Ancak bizim vurgulamak istedigimiz sey,
kac¢inilmaz olan sosyolojik degismelerin hadis/siinnetin ruhundan kopmus halinin, din
sanilmamasidir.
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YAHUDILIK’'TE ZINA SUCUNUN KARSILIGI OLAN RECM’IiN INSAN HAYATI VE
AILENIN KUTSALLIGI BAGLAMINDA iNCELENMESI

MUSTAFA GOREGEN=
GONUL TURAND

0z

Toplumu olusturan en temel kurum olan ailenin saghkl bir sekilde varligini stirdiirebilmesi
icin, aile tiyelerinin gerek kendi iclerindeki gerekse toplumla olan iliskileri bazi kurallar cercevesinde
belirlenerek bir anlamda sinirlandirilmistir. Dinlerde, ailenin korunmasi ve stirekliliginin saglanmasi
amaciyla cesitli kurallar mevcuttur. Hemen her din, can ve mal giivenligi, aklin ve neslin korunmasi ile
bireyin namus ve diger kisilik haklarinin gozetilmesi yoluyla insan ve toplum varliginin devam
ettirilmesi icin belirli diizenlemeler getirmistir. Toplumsal hayat icin korunmast zorunlu olan bu
diizen, dinlerdeki hukuk sistemlerinin altyapisini tegkil eder ve temel hiikiimlerini olusturur. Bireyler,
birbirlerine karst hak gasplarina girismeleri gibi durumlarda hem toplumun tepkisiyle karsilasmakta
hem de olusturulan hukuk kurallarinin gerektirdigi miieyyidelerle cezalandirilmaktadir. Bu
arastirmada, ilk insandan giiniimiize kadar hemen hicbir toplumda hos karsilanmayan ve cesitli
sekillerde yaptirimlar uygulanan zinanin, Yahudi kutsal kitabi Tevrat’ta ve Yahudi din adamlarinin
yorumlarindan olusan Talmud’da yer alan hiikiimler cercevesinde incelenerek; Yahudilikte zinanin sug
olarak tespiti, cezasi ve uygulanmasi alt bagsliklarina yer verilecektir. Bu makalenin amact hem bireyi
hem de toplumu ilgilendiren ayrica bir hak gaspi olarak da gériilen zinanin, Tevrat'ta ve Talmud’'da
hangi giinahlar ¢ergevesinde su¢ olarak goriildigii, zina sugunu isleyen fdillerinin 6liimle
cezalandirilmasi yontemlerinden biri olan recmin hangi durumlarda gecerli oldugu ve infazin nasil
gerceklestirildigini ortaya koyarak insan hayati ve ailenin kutsalligt baglaminda incelenmesidir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Tevrat, Aile, Zina, Recm.

STONING (RAJM) AS A PUNISHMENT FOR THE CRIME OF ADULTERY IN JUDAISM: AN
EXAMINATION IN THE CONTEXT OF HUMAN LIFE AND THE SANCTITY OF THE
FAMILY
Abstract

Which is the most fundamental institution in the society in a healthy way for the family to

survive, family members in need of its relationships with both themselves and the community are

a  Dr. Ogr. Uyesi, Karabiik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ana Bilim Dali
(mustafagoregen@karabuk.edu.tr)

b Yiiksek Lisans Ogrencisi, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Ana Bilim
Dali
(gonul_207@hotmail.com)
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determined in accordance with certain rules and in a sense is limited. In religion, there are various
guidelines in order to ensure the protection and continuity of the family. Almost every religion, the
safety of life and property, honor and personality rights protection and generation of the individual
mind with other human and social existence through the observance of specific regulations for the
continuation of has introduced. This protection scheme which is mandatory for social life, in religion
and basic provisions of the legal system constitute the infrastructure creates. Individuals to engage in
situations such as deprivation of rights against each other in both of the reaction of the community is
created both in the face with sanctions required by the rules of law that are punished.

In this research, the first people to the present day in a variety of ways and unwelcome in any
society right from the sanctions imposed for adultery, the Jewish holy book the Torah in the Talmud
and the Jewish interpretation of the provisions examined within the framework of the clergy; in
Judaism, adultery, crime, detection, punishment and implementation of sub-titles will be included. The
purpose of this article is also of concern to the individual or society is a deprivation of a right which is
seen as adultery, which is sin, within the framework of the Torah and in the Talmud, it was seen as a
crime when committing the crime of adultery the punishment of death in cases which the perpetrators
of recmi one method is valid, and the execution is performed by demonstrating how the sanctity of
human life and the family in the context of the study

Key Words: Judaism, Torah, Family, Adultery, Stoning (Rajm).

1. Yahudi Hukukunda Zina Kavrami

Tevrat'ta adam o6ldiirme veya yaralama, yalanci sahitlik, hirsizlik, zina, komsunun
malina géz dikme, Tanri’'ya ve anne-babalara sévme ve itaatsizlik gibi yapilmasi sug
sayilan belli bash fiillerden uzak durulmasi ve yapilmamasi emredilmistir.! Uyarilari
dikkate almayan sug isleyen bir kisiye ise sucun ciddiyeti ile orantil bir sekilde ¢esitli
cezalar takdir edilmistir.

Yahudi anlayisina goére yasalarin tek kaynagi Tanri’dir. Dolayisiyla Tevrat'taki
cizgileri tam olarak ayrilmamis emirlere ve yasaklara aykir1 davranislar yapan kisinin
fiilleri Tanr1’'ya kars1 islenmis bir kusur olarak kabul edilmistir. Yahudilikte bu davranislari
yapan Kkisilere kars1 Tevrat'ta belirlenmis cezalar uygulanmaktadir.2 Bunlardan isteyerek
yapilan cinayetler 6liimle cezalandirilirkens3, kasti bir niyeti olmadan 6ldiirenin cezasi ise
emniyette olacag sehirlere siirgiin edilmesidir.*

Tevrat insan hayatinin korunmasini esas alarak canin masumiyetini ihlale yonelik
fiilleri su¢ sayarak kastin bulundugu durumlarda yapan kisinin ayni ile cezalandirilmasini
vurgulamistir.> Dolayisiyla cezay1r hak edene kisas yapilmasi ve hi¢ acimadan cana can,

Cikis 20/21-17; Levililer 24/15-16; Tesniye 5/16-21.

[srael Drapkin, Crime and Punishment in the Ancient World, Lexington Books, A.B.D 1989, s. 59-60.
Cikis 21/12-17; Levililer 24/17.

Sayilar 35/22-25.

Tekvin, 9/6; Cikis, 21/24; Levililer, 24/18-21.
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goze goz, dise dis, ele el, ayaga ayak alinmasini istemistir.6 Fakat Tevrat kanunlarina
bakildig1 zaman maksadin suc¢luyu cezalandirmak oldugu degil tam tersi sugluyu yeniden
kazanmak oldugu gorilebilir. Bu ylizden bazi suclulara sugunu telafi etmesi icin firsat
verilmekte ve ceza da kirbaglama,” para ve maddi tazminat,8 mal miisaderesi® olarak
sucunu telafi edebilecegi bir tarzda uygulanmaktadir. Bir kisinin mahkeme tarafindan sucu
kanitlanana kadar nezaret altinda tutulmasi da bir ceza olarak mevcuttur.l® Bu tiir
cezalara 6rnek olarak bir kisinin evlendigi kadinin bakire olmadig: seklinde iftira edene,!1
tecaviiz,12 hirsizlik13 ve bir kisinin komsusunun malini satmasi1 durumundal4 para cezasina
carptirillmasi gosterilebilir. Hata ve sebebiyet yoluyla verilen zararlarda da maddi
tazminat 6denmektedir.1>

Tevrat'ta 6lim cezas1 adam 6ldiirme?!¢ disinda cesitli cinsi miinasebetlerden dolayi
mahkum olanlara??, Tanri’'ya sovenlere,'® anne-babalarin1 doviip yaralayanlara,® halki
puta tapmaya tesvik edenlere2? ve benzeri gibi tam 36 sugtan dolay1 sucluya 6liim cezasi
verilirdi. Bu suclarin on sekizine verilen ceza recm yoluyla infazdir. Geri kalanlar; yakma,
iple asma, taslama, bogma veya kesici aletle boynunu delme gibi metotlarla sugluyu infaz
etmektir.2!

Tevrat'ta fakirlere ve zenginlere hic statiiye bakilmadan uygulanan cezalarin
caydirici nitelikte oldugu séylenebilir.22 Tevrat hayvanlarin sebep oldugu cinayetlerde bile
hayvan sahibine veya hayvana ceza verdirtmektedir.23 Ancak belirtilmesi gereken
noktalardan biri de suclularin cezalandirilmasinda “kasit” belirleyici rol oynamaktadir.
Ciinki kasitsiz islenen suglara daha hafif ceza verilirken, kasitli olanlarin ise hemen hemen
hepsinin cezasi ise 6liimdiir. Istisna olarak, kéle ve cariyeyi 6ldiiren veya yaralayan birine
kisas uygulanmayacagi, fakat baska sekillerde cezalandirilacag zikredilebilir.24

6 Tesniye, 19/21; Ali Bardakoglu, “Ceza”, DIA, istanbul 1993, VII, 470, Masah, Miinteha, “Oliim Cezas1”, DIA,
XXXIV, istanbul, 2007, s. 40.

7 Tesniye 25/1-3.

8 (Cikis,21/37; 22/3; Tesniye, 22/13-19, 28-29.

9 Ezra10/8

10 Sayilar 15/34.

11 Tesniye 22/13-19.

12 Tesniye 22/13-19.

13 Cikig 22/3.

14 Cikig 21/37.

15 Cikis,21/33-37; Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, c. 1, Gdzlem Gazetecilik Basin Yayin A.S. c. I, Istanbul
2001, s. 131; Ali Bardakoglu, “Garamet”, DIA, istanbul 1996, X111, 360.

16 Cikig 21/12-17.

17 Cikis 22/19; Levililer 20/10-21.

18 Levililer 24/16.

19 (Cikig 21/15-17.

20 Cikis 22/20; Tesniye 17/2-7.

21 (Cikis, 21/16, 20; Levililer, 20/14; Tesniye, 22/24; Drapkin, Crime and Punisment In The Ancient World, s.
68; Besalel, Yahudi Ansiklopedisi, 1, 131; Masali,” Oliim Cezast”, s. 40.

22 Tesniyel3/11.

23 (Cikis, 21/28-29; Johnson Paul, Yahudi Tarihi, Pozitif Yayinlari, [stanbul 2000, s. 36-37.

24 Cikis 21/20-21, 26-27.
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Tevrat'a gore zina, su¢ kabul edilmistir.2> Ve ceza olarak su¢ ortaklarinin her
ikisine de 6liim cezasi takdir edilmistir.2é Erkek acisindan zina sugunun olusabilmesi i¢in
kadinin evli veya nisanli olmasi gerekir. Evli bir erkegin evli olmayan bir kadinla iliskiye
girmesi, her ne kadar biiyiik suclamaya tabi olsa da Yahudi seriatina gore zinay1
olusturmaz ve bu kesinlikle bir su¢ olarak diistiniilmez ve cezalandirilmaz.2?” Evli olmayan
bir kadinla iliskiye giren evli bir erkek zani olarak kabul edilmedigi gibi onunla iliskiye
giren bekar kadin da zaniye olarak kabul edilmez.28 Zina sucu ancak evli veya bekar bir
erkegin, evli bir kadinla iliskiye girmesiyle sabit olur. Bu durumda evli olsun veya olmasin
erkek zani, kadin da zaniye olarak kabul edilir. Kisacasi, zina evli kadinla yapilan yasak
iliskidir.22 Eger bir erkek, evli bir kadinla iliskiye girerse, baska bir erkegin miilkiinii ihlal
etmis olur ve bundan dolay1 cezalandirilir. Bu acidan bekar bir kizla yapilan cinsel
birlesme, erkek acisindan zina sugunu meydana getirmeyebilir ancak bekar kiz ac¢isindan
aynist soylenemez. Evlendiginde bakire ¢ikmayan kizin cezasi baba evinin girisinde
taslanarak (recm) olimdiir. Kiz hakkinda recm hiikmiiniin burada infaz edilmesi, ayn
zamanda iffetli bir kiz evlat yetistirme konusunda basarisiz olmus babaya toplumun
kinamasini da ifade eder.3® Kanunsuz fiilin su¢ ortaklarindan olan bekar erkek tespit
edilirse kiz recm edilmekten kurtulur ve ikisi ebediyen ayrilmamak tzere evlendirilir.
Ayrica erkek kizin babasina elli sekel para cezasi 6der.3!

Ote yandan evli Yahudi bir kadinin, kocasi disinda herhangi bir kisiyle cinsel
iliskiye girmesi, her iki taraf acisindan da biiyiik biiytlik bir suctur ve ii¢ biiyiik giinahtan
biridir. Ama gentile32 kadinin durumu farkhdir. Halacha 33, Yahudi olmayan kadinlari
Ontline gelenle yatan fahise olarak kabul eder ve Kutsal Kitap'taki “onlarin bedeni esek
bedeni gibidir ve bosalmalar1 da atlarinkine benzer”34, ciimlesinin hiilkmi onlara
uygulanir. Evli olsun ya da olmasin gentile kadinlar arasinda fark yoktur ve sadece
Yahudileri ilgilendirdigi i¢in evlilik konsepti gentileye uygulanmaz. (Putperestler icin
evlilik yoktur). Bu nedenle zina kavrami, Yahudi bir adam ile gentile kadin arasindaki
cinsel iliski icin kesinlikle uygulanmaz. Ustelik Talmud, bu tiir bir iligkiyi “insanla hayvan
arasindaki iliski"nin glinahina esit sayar. Aymi gerekgeyle gentile’'nin babalia sahip
olmadig1 kabul edilir. Talmudic Encylopedia’ya gére “Yahudi olmayan birinin karisiyla
iliskiye giren biri 61iim cezasina ¢arptirilmaz.”

25 Cikis 20/14.

26 Levililer 20/10.

27 Besalel, s. 447; Jacob Neunser, The Babylonion Talmud, Sanhedrin, 111, 451-452(66b).

28 Tesniye 22/28-29.

29 Nahum M. Sarna, The JPS Torah Commentary: Genesis,2001, s. 114.

30 Jeffrey H. Togay, The JPS Commentary, Deuteronomy 22/ 20-21,5.206; Tesniye, 22/13-21.

31 Tesniye 22/28-29.

32 Gentile, Israil topraklarinda Yahudi olmayan kimselere verilen ad. Bkz. Basalel a.g.e

33 Halakhah, Ibranicede gitmek anlamina gelen “halakh” kékiinden tiiremis olup Yahudilerde su¢ hukukuyla
alakali terimleri ifade eder. Bkz. Besalel a.g.e

3¢ Hezeikel 23/20.
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2. Zina Suc¢unun Tespiti

Tevrat'a gore zinanin cezasi 6limdir. Fakat bu cezanin tatbik edilmesi i¢in evli bir
kadinla cinsel miinasebette bulunan erkegin yakalanmasi zorunludur.35> Ayrica Tevrat'ta
ifade edildigi gibi her tiir sucu tespit edebilmek icin iki veya ii¢ sahidin bulunmasi
gerekmektedir.36 Ancak Tamar’in hikayesinden anlasildigi gibi Yahudilikte bazen hamilelik
durumu birisinin zina yaptigini ispatlamak icin delil sayilmistir.37

3. Zina Suc¢unun Cezasi

Tevrat'ta zina sugunun cesitli cezalar1 mevcuttur. Bunlardan ilki hi¢ siiphesiz bu
makalenin bashiginda da belirtilen recm yani taslama cezasidir. Recm cezasi, diger idam
tlirlerinden farklh olarak, toplumun asir1 6fkesine, hincina neden olan eylemlere yonelik
uygulanirdi. Nitekim Yahudilik'te de bu cezanin sadece zina karsilif1 olmayip, en agir
suclara yaptirim olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda, recm cezasi, insanlik tarihinin
ilk dénemlerinde Ortadogu’da bulunan diger kavimlerin de uyguladig1 bir cezalandirma
yontemiydi. Israilogullarinda bu cezanin 6énemi, diger cezalarda oldugu gibi Tanr
iradesiyle emredilmis bir gorev seklinde goriilmesidir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki
recm cezasl Yahudilikte sadece zina icin verilen bir ceza olmayip anne-babaya itaatsizlik
yapan, adam kac¢iran ve peygamberlik iddiasinda bulunan vb. kisilere de uygulanan bir
ceza yontemidir.

Recm cezasii hak eden bir sucu isleyen kisinin fiili, sadece kendisiyle ilgili
olmayip, yasadig1 toplumu ve aile yapisin1 da kirletmekteydi. Tevrat, tiim miikellefleri
muhatap alarak, yasak fiili yapani taslamalarini emretmistir. “O kisiyi énce taniklar, sonra
biitiin halk tasa tutsun. Aranizdaki kotiiliigii ortadan kaldirmalisiniz.”38Rabbiler
hukukunda, recm cezasi, uygulanan yaptirimlarin en agir1 olarak kabul edilmistir.3°

Recmden once, sahitler ellerini su¢lunun basina koyarlardi. Tevrat, bu konuda
soyle der: “Onu ordugahin disina ¢ikar. Ettigi laneti duyan herkes elini adamin basina
koysun ve biitiin topluluk onu taslasin.”40 Bu davranis, sucun olusturdugu Kkirliligin,
Israilogullar toplulugundan sucluya aktarilarak, toplumun bu giinahtan arinmasini temsil

35 Tesniye 22/22.

36 Tesniye 19/15; Ayrica bkz. Cabir b. Abdullah’tan gelen rivayete gore ise zina sugunun sabit olmasi igin
Tevrat'in en az dort sahit istedigi belirtilmektedir. Bkz. ibn Hacer, el-Metalibu’l-‘Aliye, (thk. Habiburrahman
el-A‘zami), Beyrut 1993, c. IlI, s. 326-327; Heysemi, Nuruddin Ali b. Ebi Bekr, Mecma‘u'z-Zevaid ve
Menba‘u’l-Fevaid, Beyrut 1988, c. VI, s. 271-272; ayrica Kurtubi de zinanin ispatlanma51 ve onunla ilgili bir
hiikkmiin cikarilmasi icin Tevrat'taki ifadelere gore dort sahidin olmasi gerektigini belirtir. Bkz. Kurtubi,
Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed (v. 671/1272), elCami‘li Ahkami’l - Kur’an, y.y. 1372/1952,V, 83. Fakat
Tevrat'ta sahitlik ile ilgili konu icerisinde bu iddiay1 destekleyebilecek hi¢bir s6ze rastlanmamaktadir.

37 Tekvin 38/24-26.

38 Tesniye 17/7.

39 www.halakhah.com

40 Levililer 24/14.
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etmektedir.4! Infaz1 ilk baslatanlar sahitler olmak zorundaydi. “O kisiyi énce taniklar,
sonra biitlin halk tasa tutsun. Aranizdaki kotiliigii ortadan kaldirmalisiniz.”42 Sahitlerden
sonra, taslama sirasi erkeklere gelirdi. Kutsal kitapta belirtildigine gore taslamada kadin
bulunmuyordu veya kadinlar taslama isine istirak etmiyordu. “Bunun {izerine kentin
biitlin erkekleri onu taslayarak oldiirecekler. Aranmizdaki koétiiliigii ortadan kaldiracaksiniz.
Biitiin Israilliler bunu duyup korkacaklar.”#3 Tevrat'in bu pasajindan anlasildig iizere, soz
konusu cezadan maksat, Israilogullarimin, bu tiirden cezayr hak edecekleri giinahlarin
sonucundan korkarak, bu suclardan uzak durmalarini temin etmektir.

Infaz yerine 4 kubit* kala suclunun elbisesi c¢ikarilirdi.*s Erkekler sadece énii
kapatilmis olarak, kadinlar ise gomlek tarzi bir ortiiyle recm edilirdi. Hahamlar, iffetsizlik
tesvik edilir endisesiyle, elbiseyle recmi gerekli goriirdii.#¢ Tevrat, Sekila (taslama) ile ilgili
olarak, bu kisiye el degmeyecek; “Ya taslanacak ya da okla vurulacak; ona insan eli
degmeyecek”4” demektedir. Bu pasaj, yalnizca mahk{ima tas atma degil, mahkiimun tasa
atilmas1 seklinde de anlasilmistir. rabbiler hukukunda, Tevrat hiikiimlerinde
bulunmamasina karsin, recm icin 6zel bir seklin ve yerin icat edildigini gérmekteyiz.
Tevrat'ta, hazir bulunanlarin sugluyu tasa tutarak oldiirmeleri 6ngoriillmesine ragmen,
rabbiler hukuku, recm cezasina, suclunun derhal 6lip fazla aci cekmemesi icin, onu
yuksekten cukura itmekle baslanacagini kurallastirmistir.48

Bu amagla, suglunun boyunun iki kat1 kadar bir ¢cukur kazilarak, anlik 6liime neden
olmasi icin, kendisini uyaran sahitlerden biri tarafindan, elleri arkadan bagl olarak, derin
cukura itilirdi. Daha yiiksekten itilirse, viicut parcalanarak bozulup ¢irkinlesecegi icin,
cukur cok derin olmamaliydi. Genelde, bu itme ile suglu 6liirdii. Suglu oliirse, gorev yerine
getirilmis olurdu. Sayet suclu itme ile 6lmezse, ikinci sahit su¢luya agir tas firlatmaliydi. O
kadar agir ki, en az iki kisinin kaldirabilecegi agirlikta olmaliydi. Bu agir tas, su¢lunun
gogsi lizerine atilirdi. Suglu bunlara ragmen 6lmezse, orada bulunanlar, su¢luyu agir
taslarla taslayarak, 6lmesini saglarlardi.*

Biitiin bunlar yapilirken, sucluya sarhos edici sarap verildigi icin, yapilan
muameleden dolay1 ac1 ¢ekmedigi diisiiniiliirdii. Ayrica, cezanin uygulanmasi esnasinda,
mahkeme heyetinden hi¢ kimse orada bulunamazdi.50

41 Eldar Hasanov, “Yahudi Seriatinde Recm Cezas1”, [slam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy. 12, 2008, s. 183-
200.

42 Tesniye 17/7.

43 Tesniye 21/21.

44 Kubit: Dirsekten orta parmaga kadar olan uzunluk 6l¢iisii. Bkz. Besalel a.g.e.

45 Hasanov, “Yahudi Seriatinde Recm”, s. 195.

46 www.halakhah.com

47 Cikis 19/13.

48 Hasanov, “Yahudi Seriatinde Recm”, s. 195.

49 www.halakhah.com

50 www.halakhah.com
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Taslanarak oldiiriilme giinahi icinde, Tanrr'ya lanet etme veya putperestlik sucu
isleyen mahkémlar erkek ise, taslama sonrasi bu giinahkérlarin asilmasimi Tevrat
emretmektedir. Yine Tevrat, asilan su¢lunun giinbatimindan 6nce agagtan -asili oldugu
yerden- alinmasini istemektedir.5!

Taslama cezasi, genelde yerlesim yerlerinin disinda uygulanmistir. Go¢cebe hayat
yasadiklar1 donemle (¢6lde gecen 40 yil) ilgili olarak, Tevrat soyle der; “...0nu ordugdhin
disina ¢ikar...”s2

Israillilerin ¢olde dolastiklar1 safhalarda, konaklama mekanlarinin disi infaz icin
emredilmistir. Sehir hayatina gecildigi donemlerde, taslama cezalari icin infaz yeri, sehrin
kapisi olarak belirtilmistir. Gerek ¢o6lde dolastiklar1 donemde gerekse yerlesik hayata
gectikleri donemde, Israilogullarinin, taslama cezalarini, toplu yasam alanlarinin diginda
uygulamalarinin emredildigi gériilir. Bunun sebebi, Israil halkimin, sugun kirinden
temizlenmesi arzusu olarak belirtilmektedir. “..Aranizdaki kotiiligi ortadan
kaldirmalisiniz...”s3

Tevrat'n (Tora) IV. Kitab1 olan Sayilar'in 15. boélimiindeki ciimlelerde recm
cezasinin naslil ve nerede uygulanacagi belirtilmistir. Bu climleler sunlardir:

“Israilliler ¢éldeyken, Sabat Giinii odun toplayan birini buldular. Odun toplarken
adami bulanlar onu Musa'yla Harun'un ve biitiin toplulugun 6niine getirdiler. Adama ne
yapilacagl belirlenmediginden onu goézaltinda tuttular. Derken Rab Musa’ya, O adam
oldiiriilmeli. Biitiin topluluk ordugahin disinda onu tasa tutsun’ dedi. Béylece topluluk
adami ordugdhin disina c¢ikardi. Rabb’in Musa'ya buyurdugu gibi, onu taslayarak
oldiirdiler.”s+

Cezanin uygulanmasi i¢in 6zel bir zaman ve mekan yoktur. Getirilen en miihim sart
cezanin ii¢ din bilgininin katilmasiyla uygulanmasidir. Cezanin uygulanmasi i¢in sug¢lu bir
diregin yanina getirilir ve sag eli diregin sag tarafina, sol eli diregin sol tarafina baglanir.
Suclu ne ayakta nede oturarak degil belini egmis bir sekilde durmalidir. Cezanin ¢iplak
bedene uygulanmasi hasebiyle Mabede gelenler suclunun elbisesini ¢ekerek iizerinden
cikartacaklardir. O esnada elbisenin yirtilmasina veya sokilmesine dikkat edilmez.
Suclunun arkasina koyulan tasin tUzerinde ellerinde dana derisinden yapilmis kirbag
tutanlar duracaktir. Kirbacin eni el genisliginde olmali, uzunlugu yerden gébege yetisecek
Olcliye ulasmalidir. Cezanin uygulanmasi esnasinda sug¢lunun baska bir yone bakmamasi
gerekmektedir. Kirbaci vuran iki eliyle kirbaci kaldiracak, var giiciiyle suclunun bedenine
vuracaktir. Bu esnada kirbacin iicte ikisinin su¢lunun omuzlarina, ilicte birinin ise
omuzlardan gecerek gégsiiniin ortasina degmesi gerekir. Cezanin uygulanmasi sirasinda

51 Mose Farsi, Tora ve Aftara, Gézlem Yayincilik, [stanbul, Nisan 2006-Nisan 5766, 11, 845.
52 Levililer 24/14.

53 Tesniye 17/7.

54 Sayilar 15/32-36.
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bilginlerden en saygin olam1 Kutsal Kitaptan “Bu kitapta yazili yasanin biitiin sozlerine
uymaz, Tanriniz Rab’bin ylice ve heybetli adindan korkmazsaniz, Rab sizi ve soyunuzu
korkung belalarla, biiyiik ve siirekli belalarla, agir iyilesmez hastaliklarla vuracak.”>®
pasajin1 okuyacak, ikincisi toplanmis halde olanlara kirba¢ vurmalar i¢in emir verecek,
ticlinclisii ise kirbag vuranlarin arasinda durarak sirasi geldiginde vuracaktir. Cezanin
uygulanmasi kisinin giinahini silmeye yetecektir.56

“Yakma” seklindeki infaz tiirii Tevrat’a gore ikinci derece sert ve agir bir ceza teskil
etmektedir. Yakin akraba ile dokuz farkli cinsel iliskinin ve zinanin bir tiirii bu sekilde
cezalandirilmistir. Bir kadinla ve kiziyla cinsel iliskiye girmeyi iceren yakin akraba
iliskisinin bir tipi ki, bu sahsin kayinvalidesi ve baldiz1 anlaminda yorumlanmistir. Burada
bahsedilen 6zel bir zina ise din adaminin evli olan kizinin yasak iliskisidir. Tevrat, “o kadin
atesle yanacaktir.”s7 ifadesi ile infazin bu tipine vurgu yaparak isaret eder.

Yakma cezasinin uygulanma sekli zaman icerisinde degisme gostermistir. Saduki
mezhebine58 gore bu ceza suc¢lunun etrafinda odun toplayarak yakma seklinde
gerceklestiriliyorduysa da Ferisi mezhebinden5° olan bilginler onlarin hukuki kurallari iyi
bilmediklerini ileri siirerek bu uygulama seklini kabul etmemistir. Onlar bu cezanin soyle
uygulanacagini kurallastirmislardir: Su¢lu dizine kadar hayvan pisligi icinde ayakta
durdurulacak, sert bir kumas boynuna sarilarak her iki ucu sehitlere verilecektir. Onlar bu
kumasi ¢ekerek suglunun agzini agtiracak ve agzini actifl zaman erimis kalay veya kursun
agzina dokiilecek ve bununla da onun dahili organlar1 yanacaktir.t® Daha sonra suclu
babalarinin gémiildigi yerde gomiilmeyip mahkeme tarafindan tahsis edilmis baska bir
yerde gomiilecektir.

“Bogma” seklindeki infaz ise Talmudik yasalara gore sucluyu en yumusak yontemle
idam etme sekli olarak yorumlanmistir.6! Zina ve benzeri suclarin karsiligi olan en hafif
idam yontemidir. Bogma cezasi su sekilde uygulanir:

Suclu dizine kadar hayvan pisligi icinde ayakta durdurulacak, sert bir kumas
boynuna sarilarak her iki ucu sahitlere verilecektir. Onlar bu kumasi her iki taraftan

55 Tesniye 28/58-59.

56 Moses Maimonides, The Code of Maimonides : Misneh Torah, XVIII, New Havens: Yale Unv. Press, 1961, s.
XV:3.

57 Levililer 21/9.

58 Saduki mezhebi, M.0. 2.yiizyilda ortaya ¢ikmustir. Taraftarlar1 daha ziyade aristokrat kesimden olanlard.
Ahireti, melekleri ve Talmud’u kabul etmiyorlardi. II. Mabed’in tahribinden sonra ortadan kalkmislardir.
(Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, 229-235; Ekrem Bugra Ekinci, [slam Hukuku ve Onceki Seriatler,
51)

59 Ferisi mezhebi, Kendini ayr1 tutmak, uzak durmak anlamindaki kokten tiiremistir. Sadukilerle cagdas
olmus ve onlardan sonra da devam etmistir. Bu mezhep daha dindardi ve ahiret, melek, ruh ve 6liimstzliik
gibi inanglara sahipti. Talmud da Ferisiler vasitasiyla ortaya cikmistir. Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri,
215-229; Ekinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatler, 51-52.

60 Maimonides XV:3.

61 Drapkin, a.g.e, s. 74-75.
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cekerek su¢luyu bogacaklardir.t2 Suclu o6ldiikten sonra babalarinin gémiildiigii yerde
gomiilmeyip mahkeme tarafinda tahsis edilmis baska bir yerde gomiilecektir. Ceza
verilirken kullanilmis olan kumasin da mezara yakin bir yerde gomiilmesi gerekir.63

4. Zina Cesitleri Ve Cezalari

4.1. Nisanh Kizla Zina ve Cezasi

Yahudilikte nisanl kizin konumuz acisindan evli kadin gibi kabul edildiginde6*
yabanci bir erkekle goniillii olarak girdigi cinsel iliskiye de kavramsal ifadesiyle “zina” ad1
verilmektedir Nitekim Tevrat'ta evli kadinla nisanli kiz yan yana zikredilmistir.6> Ancak
verilecek ceza agisindan evli kadin ile nisanh kiz arasinda fark arz ettiginden dolay1 bu
konularin bagimsiz basliklar altinda ele alinmasi uygun olacaktir.

4.2. Baskasi ile Evli Olan Kadinla Zina ve Cezasi

Evlilik kutsal bir miiessesedir. Evliligi korumak kadin ve erkek icin esit derecede
bir gorev olsa da maalesef pek ¢cok toplumda evliligi korumak konusunda kadinlar daha
gayretli olmak zorunda birakilmistir. Esine sadik ve saygili kalmak hususunda kadinin
yukiimliiliigii daha fazla gibi gosterilse de Tevrat'a gore evli kadinla zina durumunda erkek
ve kadin ayni cezayl hak etmektedir. Tevratin evli oldugu halde zina isleyen taraflara
o6ngordiigii idam tiirii ise bogma (henek) yontemi ile infazdir.66

Yahudi gelenegine gore, erkek acisindan zina sucunun olusmasi i¢cin kadinin evli
veya nisanli olmas1 gerekmektedir. Evli bir erkek nisanl ya da evli olmayan bir kizla
birlikte olsa, Yahudi gelenegi bu durumu zina kapsaminda incelemez ve idamla
cezalandirma cihetine gitmez.6? Fakat evlilik bag1 olmadan bir kizla cinsel iliski,
beraberinde o kizla mecburi evlilik ve 6liinceye kadar o kizi bosayamama ve kizin
babasina yiiklii miktarda para édemek gibi yaptirimlar getiren bir suctur. Bu hususta ki
Tevrat climlesi soyledir: “Eger bir adam nisanh olmayan erden bir kizla karsilasir, tutup
onunla yatarsa ve bu ortaya c¢ikarsa, kizla yatan adam kizin babasina elli giimiis verecek.
Kiza tecaviiz ettigi icin onu kar1 olarak alacak ve yasami boyunca onu bosayamayacaktir.”68

Bir erkek, baska birisiyle evli bir kadinla iliskiye girerse baska bir erkegin miilkiinii
ihlal etmis olur ve bu sebepten dolay1 cezayr hak eder. Evli Yahudi bir kadinin, kocasi

62 Maimonides XV:5.

63  Maimonides XV:9.

64 Sarna, a.g.e, s. 135.

65 Tesniye 22/23-25.

66 Roland De Vaux, Ancient Israel It’s Life and Institutions, Darton Longman, Great Britain, 1973, s. 36.
67  www.halakhah.com

68 Tesniye 22/28-29.
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disinda birisiyle iliskiye girmesi Yahudi geleneginde ii¢ bliyiik giinahtan birisidir.69 Bir
kadinin zina isledigi ispat edilirse kocas1 onu bosamak mecburiyetindedir.’® Zina sadece
kocaya karsi islenmis bir su¢ degildir, Tanrinin yasaklarinin da ihlal edilmesidir. Bu
ylzden Yahudi Tanris1 zinakarlarin bogularak idamini istemektedir. Tevrat, bu konuda
soyle der;

“Eger bir adam baska birinin karisiyla yatarken yakalanirsa hem kadinla yatan
adam hem Kkadin, ikisi de oldiiriilecek. Israil'den kotuliigii atacaksiniz.”7’t Tevrat
climlesinde gecen zina olay1 ibranice “niuf” kelimesi ile karsilanir. Niuf, evli bir kadinin
esinin haricinde baska bir erkekle, bilincli olarak iliskide bulunmasi anlamina gelmektir.72
Tevrat'ta idam cezasi 6ngoriildiigli halde idam yontemi belirtilmemisse, bu ceza bogma
(henek) yontemi ile infaz edilecek demektir.”3 Henek yontemi ile idami gerektiren zina
sucuna ornek olarak verecegimiz bir diger Tevrat ciimlesi de su sekildedir: “Biri baska
birinin karisiyla, yani komsusunun karisiyla zina ederse hem kendisi hem de zina ettigi
kadin kesinlikle oldiiriilecektir.”’#+ Sayet evli kadin 12 yasindan kiiciikse ceza almaz. O
kadinla birlikte olan yetiskin erkek bogularak idam edilir. Ayni sekilde evli kadin yetiskin,
erkek 13 yasindan kiigiikse kadin ceza alir, fakat erkek yasi kii¢iik oldugu i¢in ceza almaz.”s
Yahudilerce, “zina etmek”, Yahudiligin temel ahlaki ve ritiiel esaslarinin kalbini tegkil
ettigine inandiklari on emrin yedinci maddesinde; “komsunun karisina yan gézle bakmak”
fikri onuncu maddesinde yasaklanmistir.’¢ Yahudi geleneginde evli kadinla zina sugtur,
cezasl ise bogularak idam edilmektir.7?

4.3. Akraba ile Zina ve Cezasi

Hemen hemen biitlin dinler yakin akrabaya hiirmeti emretmektedir. Tiim insanlk
acisindan yakin akraba ile birlikte olma fikri kabul edilebilir bir olgu degildir ve asla kabul
edilebilir bir olgu da olamaz. Yakin akraba gurubuna giren insanlar bizim etimiz,
kemigimiz, kanimiz, canimiz, en kiymetlilerimizdir. Bu kadar yakinimizda olan bizlere
merhametle muamele eden veya bizim kendilerine merhamet ve sefkatle muamele
ettigimiz kimselerle cinsel iliski diisiincesi akli ve mantig1 normal isleyen Kkisiler icin
imkansizdir. Bunu diisiinmek bile toplumda diizensizlik ve ahlaksizliga yol acacaktir.

69 Besalel, Yahudi Ansiklopedisi, s. 327; Yahudi geleneginde {i¢ biiyiik giinah sunlardir; 1-Avoda Zara
(putperestlik) 2-Giluy Arayot (zina) 3-Sefihut Damim (kan dékme).

70 Besalel, a.g.¢, s. 447.

71 Tesniye 22/22.

72 Besalel, a.g.e, s. 447.

73 www.halakhah.com

74 Levililer 20/14.

75 www.halakhah.com

76 Besalel, Yahudi Ansiklopedisi, s. 452-453.

77 Vaux, Ancient Israel It’s Life and Institutions, s. 36.
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Ensest, yakin akrabayla gerceklesen cinsel miinasebettir. Yahudi anlayisina gore
toplumda baz1 yakin akrabalar arasinda cinsel iliski kesin bir suretle yasaklanmistir. Bu
yasaktan dolay1 akraba olan Kisiler asla birbiriyle evlenemezler. Ensest konusu ilkel
kabilelerden beri varligini siirdiiren bir totem anlayisidir. Bu anlayisa gore tek ve ayni bir
totem grubunun mensuplari, aralarinda cinsel iliskide bulunamadiklar1 gibi dolayisiyla
birbiriyle evlenemezler.’8 Kendisine analik yapan kimseye ya da onun yerini alan diger
seylere -kana, aileye, kabileye- bagli kalma egilimi her kadinin ve her erkegin icinde
dogustan var olan bir dzelliktir.”® Fakat bu 6zellik aile kurumunu belirsizlestirdigi hatta
aile olgusunu ortadan kaldirdigi icin Yahudilik ve bircok din tarafindan yasaklanmistir. En
basta semavi dinler olmak iizere, ensesti siddetle kinamislar ve kesin bir sekilde
reddetmislerdir. Bir ailede ana, baba ve c¢ocuklarinin cinsel kimlikleri birbirinden
tamamen ayridir. Herkes kendi cinsel ve ruhsal kimligi dogrultusunda kendi kendini
tanimlar ve ona gore yasar. Dolayisiyla bir ailede ensest olayinin niifuz etmesi aile
bireylerinin cinsel kimligine birer saldir1 niteliginedir. Bu nedenden dolayidir ki dinler,
ensesti cirkin ve tutarsiz bir davranis olarak kabul goriirler.

Eski Ahit, yakin akrabalarla cinsel miinasebetin yasanmasinin 6niine ge¢mek icin
kimlerin kimlerle evlenebilecegini net olarak belirtmistir. Ayrica, bu yasaga uymayanlarin
sapiklik icinde olduklarinin altini ¢izmektedir. “Hicbiriniz cinsel iliskide bulunmak icin
yakin akrabasina yaklasmayacak, Rab benim.”80 Eski Ahit'te adinin ¢okg¢a gectigi bu
sapiklik, bir suc¢ olarak kabul edilmis ve c¢esitli yaptirimlarla da desteklenmeye
calisiimistir. Ciinkii ensest iliski, evlilik miiessesesine zarar vermekle kalmayip, kan bagina
dayanan yakinliklari/akrabaliklar1 zedelemektedir. Tevrat'ta belirtildigi lizere kan bagi
bulunan kimseler arasinda evlilik s6z konusu olamaz. Kardesler, ayn1 ana babadan olan
yakinlari, yengeler, siitanneler, babanin kardesleri ile katiyen evlenilemez. Insanin kizi ya
da ogluyla da evlenmesi hem giinah hem de suctur.8!

Insanlarin cinsel 6zgiirliigii konusundaki goériisler sadece toplumdan topluma
degil, zamandan zamana bagh olarak da farklilik arz etmektedir. Ancak tarih boyunca tiim
toplumlarda s6z konusu olan cinsel tabularin basinda, ayni ailenin bireyleri arasindaki
cinsel miinasebet ya da toplum bilimlerindeki deyimiyle ensest gelir.82 Ana baba ve
cocuklar ya da kiz ve erkek kardesler arasindaki cinsel miinasebet, yalniz yasalarin degil
ahlaki kurallarin da kesinlikle affedemeyecegi bir davranis olarak her zaman kesin bir
sekilde kinanmis ve de yasaklanmistir. Yakin akrabalar arasindaki cinsel miinasebet
toplumu ahlaki ¢okiintiiye ugratmaktadir. Boyle bir sapiklik icerisindeki kisiler anne, baba

78 Sigmund Freud, Cinsellik Uzerine, Payel Yayinlari, [stanbul, 2011, s. 15.

79 Erich Fromm, Cinsellik ve Cinsel Sapmalar, Aritan Yayinevi, 2004, s. 98.

80 Levililer 18/6.

81 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, c:I, Gelisim Basin ve Yayim A.S., [stanbul1999, s. 271.
82 Sura Geng & Secil Coskun, “Ensest”, TBB Dergisi, 2013, s. 216.
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ve kardes kavramlarini ortadan kaldirmakta ve aile olgusuna zarar vermektedir.
Dolayisiyla bu durum aileye 6nem veren Eski Ahit icin cok miihim bir mesele olmaktadir.

Tevrat'ta ensest olaylarina zaman zaman rastlanabilmektedir. “Hi¢biriniz cinsel
iliskide bulunmak i¢in yakin akrabasina yaklasmayacak, Rab benim. Annenle cinsel iliskide
bulunarak babanin namusuna dokunmayacaksin. O senin annendir. Onunla iliski
kurmayacaksin. O, babanin namusudur. Annenden ya da babandan olan, ister seninle ayni
evde dogmus olsun, ister olmasin iivey kiz kardeslerinden biriyle cinsel iliski
kurmayacaksin. Kizinin ya da oglunun kiziyla cinsel iliski kurmayacaksin. Ciinkii onlarin
namusu senin namusundur. Babanin evlendigi kadindan dogan kizla cinsel iliski
kurmayacaksin. Ciinkii o babandan olmadir, senin kiz kardesin sayilir. Halanla cinsel iliski
kurmayacaksin ciinkii o babanin yakin akrabasidir. Teyzenle cinsel iliski kurmayacaksin;
clinkii o annenin yakin akrabasidir. Amcanin namusuna dokunmayacaksin. Karisina
yaklasmayacaksin; ¢linkii o senin yengendir. Gelininle cinsel iliski kurmayacaksin. Ciinki
oglunun karisidir. Kardesinin karisiyla cinsel iliski kurmayacaksin. Ciinkii o kardesinin
namusudur. Bir kadinin hem kendisiyle hem kiziyla cinsel iliski kurmayacaksin. Kadinin
kizinin ya da oglunun kiziyla cinsel iliski kurmayacaksin. Ciinkii onlar kadinin yakin
akrabasidir. Karin yasadigi siirece onun kiz kardesini kuma almayacak ve onunla cinsel
iliski kurmayacaksin. Bu davranislarin hi¢ birisiyle kendinizi kirletmeyin. Ciinki
ontliniizden kovacagim uluslar boyle kirlendiler. Onlarin ytziinden iilke bile kirlendi.
Giinahindan étiirii iilkeyi cezalandirdim. Ulke, lizerinde yasayan halki kusuyor. ister yerli
olsun ister aranizda yasayan yabancilar olsun kurallarima ve ilkelerime gore
yasayacaksiniz. Bu igrengliklerin hicbirini yapmayacaksiniz. Sizden once bu iilkede
yasayan insanlar biitiin bu igrenclikleri yaparak iilkeyi kirlettiler. Eger sizde tlkeyi
kirletirseniz, lilke sizden 6nceki uluslara yaptig: gibi sizi de kusar. Kim bu igrencliklerden
birini yaparsa halkin arasindan atilacaktir. Buyruklarimi yerine getirin. Sizden ©6nceki
insanlarin igren¢ torelerine uyarak kendinizi kirletmeyin. Tanri’'miz Rab benim.”83
Levililerin bu ifadelerinde, insanlarin yakin akrabalar1i arasinda kimlerle cinsel
miinasebette bulunamayacag1 tek tek aciklanmaktadir. Ayrica Tanri, bu Kkisilerle
miinasebette bulunmanin sakincasindan ve bu igren¢ durumun zararlarindan s6z ederek
bunlardan kac¢inilmasi gerektigini emretmistir.

Yine Eski Ahit'te yakin akraba arasi cinsel iliski kuran kisileri énemli tehditler
beklemektedir. “Babasinin karisiyla yatan, namusuna leke siirmiis olur. ikisi de kesinlikle
oldiiriilecektir. Oliimi hak etmislerdir. Bir adam geliniyle yatarsa, ikisi de kesinlikle
oldiirilecektir. Rezillik etmis, 6liimii hak etmislerdir.”8* Baska bir pasajda ayni giinahin
laneti su sekilde ifade edilmistir: “Babasinin karisiyla yatana lanet olsun! Ciinkii o
babasinin yatagina leke siirmiistiir. Annesinden ya da babasindan olan kiz kardesiyle

83 Levililer 18/6; 18/24-30.
84 Levililer 20/11-12.
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yatana lanet olsun! Kaynanasiyla yatana lanet olsun.”85 babasiyla cinsel miinasebette
bulunma eylemi o kadar cirkin bir sug¢ olarak gorilmustiir ki Eski Ahit bunu yapan kisiyi
6limle cezalandirmaktadir. Ayrica kiz kardes ve kaynanayla cinsel iliski de 6liim cezasi
kapsamindaki suglardir. Bu sapikligi aciklayicit ve onun c¢irkinligini belirtici baska dinsel
metinleri de gdstermek miimkiindiir: “Kimse babasinin karisin1 almayacak, babasinin
evlilik yatagina leke siirmeyecektir.”86

Eski Ahit'in baska ifadelerinde kisinin hem kadin ve hem de kiziyla cinsel iliskiye
girmesi, suc¢ olarak degerlendirilmistir.” Bir adam hem bir kizla hem de kizin annesiyle
evlenirse, algaklik etmis olur. Aranizda boyle alcakliklar olmasin diye iicii de
yakilacaktir.”87 Boyle bir iliskiye girdigi icin olaya karisan tiim sahislar yanmakla
cezalandirilmistir. Bdylesine adi bir sucun o6liimle sonuc¢lanmasi Yahudiler ag¢isindan
adalet olarak goriilmektedir.

Yakin akraba arasi cinsel iliskinin ne kadar siddetle yasaklandigi malumdur. Ciinkii
toplumsal ve genetik yap1 bu duruma miisaade etmemektedir. Yahudi kiiltiirtinde ciddi bir
sekilde yasaklanan yakin akraba arasi cinsel miinasebet bir tabudur ve tabuya aykiri
hareket eden herkes cezalandirilmalidir. Aksi halde toplum ¢o6kecek ve basibosluk,
Tanrr’'nin yasalarini amagsiz ve islevsiz birakacaktir. Eger bu duruma karsi ¢ikilmayip bu
durum hos gorulirse toplum zedelenir. Tanr bunlari lanetlemistir. Halkin da bunu
kinamasi gerekir. Clinkii bir nesil kendisinden sonrakilere yeni bir kusak birakmalidir.
Tanr’'nin bu emirleri dikkate alinmazsa yeni nesil yozlasmis olacak dolayisiyla
kendisinden sonra higbir deger ve varlik birakmayacaktir.

4.4. Adetli Kadinla Zina ve Cezasi

Her insanin kendine ait bir takim muayyen halleri vardir. Ister erkek olsun ister
kadin, insana has bu ézellikler insan dogasinin bir geregidir. iste Yahudi kiiltiiriinde de
Eski Ahit’te belirtildigi iizere boyle 6zel durumlarda erkek ve kadinlarin nasil davranmasi
gerektigi ile ilgili birtakim kurallar vardir. Yahudiler, bunlara uymak zorundadir. Aksi
halde Tanri'nin yasaklarini ¢igneyerek giinah islemis olurlar. Eski Ahit, bu 6zel halleri su
basliklar altinda toplamistir: Akintisi olan yani bosalarak kirlenen adam, adet géren kadin
ve ayrica kirli sayilan kadinla yatan erkekle ilgili yasalar:

“Adet gordugi icin kan kaybeden kadin yedi giin kirli sayilacaktir. Ona
dokunan da aksama kadar kirli sayilacaktir. Adet gordiigii glinlerde kadinin iizerinde
yattigt ya da oturdugu her sey kirli sayilacaktir. Kim kadinin yatagina dokunursa
giysilerini yikayacak, aksama kadar kirli sayilacaktir. Kim kadinin tzerine oturdugu
herhangi bir seye dokunursa o da giysilerini yikanacak ve aksama kadar kirli sayilacaktir.

85 Yasanin Tekrar127/20; 27 /22-23.
86 Yasanin Tekrar122/30.
87 Levililer 20/14.
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Kadinin yatagindaki ya da oturdugu seyin tizerindeki herhangi bir esyaya dokunan herkes
aksama kadar kirli sayilacaktir. Adet goéren kadinin kirliligi onunla yatan adama da bulasir.
Adam yedi giin kirli kalir ve yattig1 her yatak kirli sayilir. Eger bir kadinin adet giinleri
disinda uzun siireli bir kanamasi varsa ya da kanamasi adet gilinlerinden sonra da devam
ediyorsa kanamasi oldugu siirece adet giinlerinde oldugu gibi kirli sayilir. Kanamasi
oldugu siirece adet giinlerinde oldugu gibi yattig1 her yatak ve iizerine oturdugu her sey
kirli sayilacaktir. Kim bunlara dokunursa kirli sayilacak, giysilerini yikayacak, yikanacak
ve aksama kadar kirli kalacaktir. Ama kanama durursa kadin yedi glin bekleyecek sonra
temiz sayilacaktir. Sekizinci giin iki kumru ya da iki giivercin alip Bulusma Cadirinin giris
bo6limiine getirecek ve bunlar1 kahine verecektir. Kahin, birini giinah sunusu o6tekini
yakmalik sunu olarak sunacaktir. Boylece kadinin kanamasindan dogan kirlilikten Rabbin
huzurunda aritacaktir. israil halkim kirliliginden arindiracaksin. Oyle ki aralarinda
bulunan konutumu kirletip kirlilik icinde 6lmesinler. Akintis1 olan, bosalarak kirlenen
adam, adet goren kadin, akintisi olan erkek ya da kadin ve kirli sayilan kadinla yatan
erkekle ilgili yasa budur.”8® Yukarida cok acik bir sekilde Yahudilerin nelere uymasi
gerektigi aciklanmistir. Burada goriilen durum kirli sayilan erkek veya kadinin arinma
stiresinin uzun olmasidir. Bunun sebebi de inananlarin oldugunca temiz bir bicimde
Tanr1’'ya ibadet etmesi ve bu kirlilikten bir an 6nce arinmalari olsa gerektir.

“Adet gordiigii icin kirli sayilan bir kadinla cinsel iliski kurmayacaksin.”8® Bu ifade,
adet goren kadinin dokunulmazhigini belirtip ondan uzak durulmasini emretmektedir.
Clinkili Tanri, adet olma o6zelligiyle kadina bedensel bir temizleme imkani verirken erkege
de kadinina 6zlem duyma firsati saglamistir. Bu ylizden kirli sayilan kadinla girilen cinsel
iliskiler, Eski Ahit ’'te yasak ve giinah olarak nitelendirilmistir. Kadinlarin aybasi
doneminde cinsel iliskiye girmesi yasaklanmisti ama bunun nedeni, kadinin o anda pis ve
igrenc olarak goriilmesi degildi. Aybasinin gerekcesi aslinda, erkegin, karisini ‘elde var bir’
olarak géormesini 6nlemekti. Clinkii bir erkek, karisini fazlasiyla kaniksar duruma gelebilir
ve karisi da onu arzulamaz; bu ylizden Tevrat, kadinin aybasindan sonra yedi glin boyunca
cinsel iliskiye kapali olmasini, boylece kocasinin goziinde evlendikleri glinkii kadar sevgili
bir konuma gelmesini istemektedir.

“Adet goren bir kadinla yatip cinsel iliski kuran adam, kadinin akintili yerini a¢iga
cikarmis, kadin da buna katilmis olur. Ikisi de halkin arasindan atilacaktir.”?0 Yukaridaki
pasaj erkegin, kadin akintiliyken onunla cinsel iliskiden uzak durmasini emretmektedir.
Ciinkii boyle bir iliski, kadinin hos olmayan durumunu ortaya ¢ikarmis oldugu icin erkegin
bu sekilde gérmesini yasaklamistir. Eger buna ragmen giinah islenirse ikisi de halk
arasindan atilmak suretiyle toplumdan dislanmis olurlar.

88 Levililer 15/1-33.
89 Levililer 18/19.
90 Levililer 20/18.
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4.5. Hemcins ile Zina ve Cezasi

Homosekstiellik, Liitilik ve Livata olarak da adlandirilan bu glinah Tevrat'ta Sodom
ve Gomora isimli uygarliklarin heldk sebebi olarak bildirilir.?! Escinsellik terimi daha ¢ok
erkeklerle ilgili olarak kullanilmaktadir. Kadinlarda bu durum lezbiyenlik adi ile
tanimlanmaktadir. Gilinlimiizde 06zellikle Amerika gibi bazi iilkelerde escinsellerin
kurduklan “gay” orgiitleri bu fiile resmiyet kazandirmaya calismaktadir. Bugiin Ortodoks
Yahudilik, homoseksiielligin yasallastirilmasi dogrultusundaki modern egilimlere karsi
cikmaktadir.92

Yahudilik, Tevrat'in agiklamasi dogrultusunda homoseksiielligi (escinsellik) igreng
olarak tanimlar. Konu ile ilgili Tevrat ciimleleri su sekildedir: “Kadinla yatar gibi bir
erkekle yatma. Bu igrenctir.”93 Mose Farsi, bu Tevrat climlesini su sekilde aciklamaktadir:
“Karsi cinsle ilgili cinsel yasaklar kendi i¢lerinde ne kadar kotii ve giinah olsa da dogal
birer iliskiyi ifade etmektedir. Escinsellik ve hayvanlarla iliski ise dogaya aykiriliklari
vurgulanircasina diger yasak iliskilerden bile ayri tutulmustur. Tevrat'in bunlarn
anlatisindaki sert iislup Tanri’'nin dogaya aykir1 bu iki eylemi gerceklestirenlere ne kadar
ofkelendigine ve bu kisilere yonelik tiksintiye isaret etmektedir. Talmut'ta bu sézciik “Toe
Ata Ba -Sen bu yaptiginla yolunu sasirmissin-" seklinde tanimlanir.”94 Yahudi kutsal kitab1
olan Tevrat'ta bu tiir sapikliklarin cezasinin 6liim oldugu kesin bir dille belirtilmektedir.
Tevrat climlesi soyledir: “Bir erkek baska bir erkekle cinsel iliski kurarsa, ikisi de igrenclik
etmis olur. Kesinlikle éldiiriilecekler. Oliimii hak etmislerdir.”95

Yahudi din bilginleri olan Rabbiler bdéylesi tiksindirici bir fiilin cezasinin ise
taslanarak oldiiriilme oldugu hususunda hemfikirdirler.¢ Talmud’a goére bu igrencligi
yapan taraflarin aktif ya da pasif olmas1 arasinda hi¢cbir fark yoktur. Her ikisi de ayni
giinahtan ve cezadan sorumludur. iki taraf da taslanarak éldiiriliir.>7 Yahudi din alimi
Ezra'ya% gore ise biri digerine tecaviiz etmisse, tecaviize ugrayan sorumlu degildir.%?
Ayrica burada sunu da belirtmekte fayda vardir: Tevrat escinsel iliski yasagi ac¢isindan
sadece iki erkek arasindaki iliskiyi yasaklamigtir. iki kadin arasindaki iliski hakkinda acik
bir yasak yazili degildir. Boyle bir durumun cezasi da Tevrat'ta bulunmamaktadir. Yasagin
olmamasi bu durumun mesrulugunu gostermemektedir. Yahudi Tanrisi, Yahudilerin

91 Tekvin 19/1-9.

92 Besalel, Yahudi Ansiklopedisi, s. 216.

93 Levililer 18/12.

94 Farsi, Tora ve Aftara, s.372.

95 Levililer 20/13.

9  www.halakhah.com

97 www.halakhah.com

98 Ezra:Kohen kabilesinden peygamber ve din bilgini. M.0. 5. yiizyiin ortalarinda Yahudileri Babil’den
Yerusalim’e (Kudiis) getirmistir.

99 Farsi, Tora ve Aftara, s. 432.
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sadece emrettigi sekilde yasamalarini, baska uygarliklarin davranislarimi yapmamalarini
emretmektedir.

4.6. Hayvanla insan Arasinda Cinsel iliski ve Cezasi

Tanr1 bu diinyay1 yarattiginda her canhyi tiiriine gore o6zellik ve sekillerle
yaratmistir. Yaratanin istegine karsi davranislar miimkiin olmakla birlikte, bu
davranislarin sonunda hayir ve bereket bulunmamaktadir. Yaratiklarin ¢ogalmasi da
yaraticinin koydugu kural ve diizen i¢inde gerceklesmek zorundadir. Bu kurallarin ihlali
beraberinde maddi ve manevi problemleri de getirecektir. Mesela, at ve esek karisimindan
olusan katir, yeni bir nesil liretemez.

Farkl tiirlerdeki canlilar birbirleri i¢cin uygun olmadig1 gibi insan nesli de diger
canl tiirleri i¢cin uygun degildir. Her tiir canl yalnizca birbiri icin uygundur. Bir insanin,
kendisinden her yonden diisiik konumdaki bir hayvanla birlikte olmasi mantiksiz ve
onursuz bir durumdur. Yahudi Tanris1 Tevrat'ta (Tora) insanlarin hayvanlarla birlikte
olmasini kesin bir dille yasaklamis, bdyle cirkinlik yapmaya kalkanlarin 6ldiirtilecegini
belirtmistir. Tora’da bildirilen su emirler gayet yerindedir: “Bir hayvanla cinsel iligki kuran
adam kesinlikle oldiiriilecek, hayvansa kesilecektir.”190 “Bir kadin cinsel iliski kurmak
amaciyla bir hayvana yaklasirsa, kadim1 da hayvam da kesinlikle éldiireceksiniz. Oliimii
hak etmislerdir.”19? “Hayvanlarla cinsel iliski kuran herkes oldiriilecektir.”102 Bu
climlelerde her cins, her tir hayvan kastedilmektedir. Memeli hayvanlar, kuslar,
suriingenler vb. hayvanlarla iliski yasaklanmaktadir.193 Son derece ¢irkin bir sapiklik
olarak degerlendirebilecegimiz bu tarz iliskiler, akli eren bir toplumun da nefretle
karsilayacag ve siddetle itiraz edecegi buyiik bir glinahtir. Bu sekilde sapik bir davranisin
cezasl ise taslanarak oldiiriilmektir.104

Yahudi Tanrisi insan onuruna yakisir bir hayat stirmesini istedigi Yahudilerin
yasak davranislara kalkistiklar1 takdirde Tevrat'ta emrettigi lizere cezalandirilmasini da
istemektedir. Sayet giinahkar bu yasak fiili insanlarin gérmedigi bir yerde islerse veya
giinaha sahit olan hi¢bir kimse yoksa Tevrat bu kisi ya da kisileri lanetlemektedir. Konu ile
ilgili Tevrat ciimlesi su sekildedir: “Herhangi bir hayvanla cinsel iligski kurana lanet olsun!
Biitiin halk, Amin! diyecek”.105

Tevrat, Yahudileri su climlelerle nasihatle uyarmaktadir: “Bir hayvanla cinsel iliski
kurmayacaksin. Kendini kirletmis olursun. Kadinlar da cinsel iliski kurmak amaciyla bir

100 Levililer 20/15.

101 Levililer 20/16.

10z Cikis 22/19.

103 www.halakhah.com
104 www.halakhah.com
105 Tesniye 27/21.
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hayvana yaklasmayacak. Sapikliktir bu.”106 Yahudi Tanris1 yasaklarinin disina ¢ikarak
hayvanla iliski kuracak kadar basitlesen inanglilarinin cezasiz birakilmayacagini, ceza
olarak ise taslanarak oldiirtilmeleri gerektigini Tevrat vasitasi ile bildirmektedir.

4.7. Tecaviiz ve Cezasl

Yahudilikte kiza tecaviiz etme durumunda erkegin sucu ve bunun sonucunda
cezasl daha farkl sekilde ele alinarak buna uygun bir bigimde yaptirim uygulanir. Olayin
kizin rizasi disinda gerceklesmesi cezalandirmada agirlastirici neden olarak miitalaa
edildiginden erkek daha agir cezaya carptirilir. Burada mali cezaya carptirilmakla birlikte
kizla evlenme zorunlulugu da vardir. Temelde uygulanan kural bu olmakla birlikte baska
tirli diizenlemeyi gerektiren bazi1 6zel durumlarda bu kurali istisna edilmekte ve ¢6ziim
icin, diger vasitalara basvurulmaktadir.

Erkek kiza tecaviiz ettigi durumda mali cezaya carptirilmakla birlikte, bosanma
hakkini kaybetmesi kaydiyla kizla evlenmeye mecbur edilecektir. Bu durumda kiz tarafina
O6denmesi gereken mali ceza, kizin normal bashk parasi yerine gecen “para cezasi”
kategorisinin yani sira “tazminat” kategorisinde degerlendirilen iki ¢eside ilaveten hem de
ac1 vermis oldugu icin 6deme cesidi olarak toplamda dort cesit altinda toplanilmaktadir.107
Erkegin, carptirildigi mali cezalara ek olarak, kizla bosanmamak kosuluyla evlenmesi
gerektigi kurali Tevrat hukukuna dayanmaktadir.198 Bu kural Rabbiler tarafindan da kabul
edilmistir. Erkek kizi istemese bile buna zorlanmalidir. Hatta kizin fiziksel kusuru
oldugunu ileri stirerse bile erkegin evlilikten kagma sansi yoktur. Talmud’da ifade edildigi
tizere “kiz ayag sakat, kor ve ¢ibanli olsa bile” erkek onunla evlenmeye zorlanacaktir.10?
Kuralin bu sekilde koyulmasindan anlagilmaktadir ki Israil evlatlarinda bu tiirden
olaylarin o6nline gecilmesinin temin edilmesi, ayrica bu vesileyle sugundan otiirii
ugrayacagl yaptirimlari dikkate alan erkegin tecaviize olan meylini engellemek
hedeflenmistir.

Erkegin evliligi reddetme yetkisi olmadigi halde bu yetki kiza ve babasina
verilmistir. rabbiler kizin veya babasinin bu evlilige rizalar1 bulunmadigi durumda erkegin
kizla evlenmeyerek sadece para cezasina ¢arptirilacagi seklinde gorts 6ne siirmiislerdir.110
Tevrat'ta tecaviiz etme durumunu diizenleyen metinde kizin veya babasinin boyle bir
hakki olmasindan s6z edilmezken “kiz kendi rizasiyla iliskiye girdigi takdirde ona ve
babasina taninan bu yetkinin tecaviiz edilmesi durumunda taninmamasinin uygun
olmadigini” ileri siirmiis ve baglayici bulmuslardir.11?

1

o

6 Levililer 18/23.

107 Maimonides I:3/15.
108 Tesniye 22/29.

109 Maimonides I: 3.
110 Kethuboth 39b.

111 Kethuboth 39b.
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Tecaviiz eden erkekle aralarinda evlenme engeli bulunan kadinlarin durumlarinin
hukuken nasil olmasi gerektigi, evlenmeseler bile evlilik engeli veya iliski yasagiyla ilgili
kurali cignediklerinden dolay1 carptirilacaklari belirli cezanin yani sira ceza olarak erkege
baska hangi yaptirimlar uygulanmasi gerektigi Rabbfiler arasinda tartismaya neden olmus,
bu grupta yer alan baz1 kadinlarin, kendileriyle iliskiye giren erkekle aralarinda
evlenmelerine yonelik engelden dolayr evlenmeseler bile, erkegin mali cezaya
carptirilmasi sonucuna varilmistir.112 Mahkeme tarafindan uygulanacak yaptirim, erkegin
mali cezaya carptirilmasidir. Bu konuda hiikiim vermek icin toplanan mahkeme heyetinde
en az 3 din bilgini bulunmasi sarttir.113 Erkegi mali cezaya ¢carptirmanin nedeni, bekareti
bozulan kizla evlenmeye olan isteginin azalmasindan olusan zarari tazmin ettirmekle
birlikte babasinin da bakire olmayan kiza verilecek baslik parasinda kaybedecegi miktari
telafi ettirmektir.114

4.8. Zina Kuskusu

Esi tarafindan zina yaptigi gerekcesiyle suclama zifafta kizin bakire olmadiginin
anlasilmasi durumunda ya da evliligin daha sonraki bir doneminde de ileri siiriilebilir. Bu
durumda iddiay1 incelemek icin kurulacak mahkemede bulunan hakimlerin sayis1 23
kisiden az olmamalidir. Ciinkii ortaya atilan iddianin dogrulanmasi halinde kadinin 6lim
cezasina carptirilmasi gerekir. Bu ceza da 23 kisiden az mahkeme heyeti tarafindan
verilemez.115 iddianin ileri siiriildiigii zaman agisindan yargilama yéntemi degismektedir.
Bu degisimi dikkate alarak konuyu zina kuskusunun, zifafta mi yoksa daha sonraki bir
zamanda mi ileri stirtildiigii konusunda iki durumda incelenmektedir.

Davanin zifaf esnasinda vuku bulmasi konusu Tevrat'in Tesniye boéliimiinde ele
alinmakta ve bu durumda hukuki diizenlemeyi su sekilde 6zetlemektedir. “Erkek iddiasinm
zifafta ileri stirdiigiinde kizin ebeveyni kizlarinin bakire olup olmadigini kanitlayan yatak
carsafin1 bekaretin ispati icin din adamlarina getirerek erkegin iddiasinin haksiz oldugunu
ispatlamalhdir. Erkek, haksiz oldugu ortaya ¢iktiginda, mali cezaya ¢arptirilacak ve ayrica
kiz1 bosama hakkini kaybedecektir. Fakat iddias1 dogru ¢iktiginda kiz cezaya ¢arptirilir.116
Kizin recm cezasina carptirilmasi icin sadece bekaretsizlik suclamasi esas alinmamakta,
ayrica bekareti gideren iliskinin zina oldugunun ispatlanmasi gerekir. Kizin zinadan
suclanarak recm cezasina ¢arptirilmasi i¢in iddianin gecerlilik sartlar1 kizin Yahudi olmasi
ve bekaretin bozulma nedeni olan iliskinin kizin nisanlilik déneminde kendi rizasiyla

112 Maimonides I: 3-5,9-14; II: 9-11.

113 Maimonides V:8.

114 Sarna, Nahum M. “Genesis”, The traditional Hebrew Text witth the new ]JPS Translation , Philadelphia: The
Jewish Publication Society, 1991 s. 209; Tigay Jeffrey H., “Deuteronomy”, The traditional Hebrew text with
the new JPS Translation , Philadelphia: The Jewis Publication Society, 1996. s. 208.

115 Maimonides III:3.

116 Tesniye 22/13-22.
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gerceklesmesidir. Erkek iddiasimi kizla halvete girdiginde derhal ileri siirmelidir. Heniiz
halvete girmemisse 30 giin sonrada ileri siirebilir.117 Erkegin bu iddias1 tizerine kurulacak
yargl meclisi olay hakkinda arastirma baslatacaktir. Eger kiz tarafi bunu yalanhyorsa ispat
etmesi gerekir.118 Bu da daha 6nceden zikrettigimiz gibi yatak carsafiyla ispatlanabilir.
Eger kiz tarafi ispat edemezse, erkegin hakli oldugu ortaya ¢ikmis olacaktir. Dolayisiyla bu
durumda kizin recm cezasina ¢arptirilmasi kaginilmaz olacaktir.

Davanin zifaftan sonra vuku bulmasina gelince; Yahudi hukukunda eslerin
birbirlerine sadakati hususunda erkege daha ¢ok hak tanimaktadir. Clinkii Tevrat hukuku
ve rabbiler hukuku, esinden siiphelendiginde, ihanet etmedigini ispat etmek icin onu
zorlamaya tabi tutma yetkisini erkege tanimistir. Bunun karsiliginda kadinin kocasini
sadakate davet etme ye yonelik mesru zorlamaya sahip oldugundan s6z edilemez.119

Esinden siiphelenen erkegin bu durumunu gidermek icin “kadinin ac1 suyu icmesi”
ritiieline basvurulacaktir. Bu ritiielle ilgili kurallar1 diizenleyen yasay1 Tevrat hukuku
“kiskanchik yasas1” olarak isimlendirir.120 “Bir adam karisin1 kiskanir ve ona karsi siiphe
duyarsa, ama ispatlamak icin sahidi yoksa, esini kahine gotiirecektir. Orada kadin icin
zeytinyagl ve giinniik karistirlmamis arpa unu (bunlar sucu animsatma igindir)
sunacaktir. Kahin kadinin bas ortiisiinii ¢ikararak sacini dagitacak ve esinin getirdigi bu
sunuyu ona verecek. Kendisi ise toprak bir kabin icine kutsal su koyarak konutun kurulu
oldugu yerden az bir miktarda toprak alarak suya katacaktir. Sonra kasina yemin ettirerek
“eder bu sucu yapmadiysan lanet getiren bu aci su sana zarar vermesin. Eger yaptiysan Rabb
sana eriyen kalca ve sisen karin versin. Halkin arasinda seni lanetli ve igren¢ duruma
diisiirstin” diyecek, Kadin cevaben “amin, amin” diyecektir. Kahin bu lanetleri bir kdgida
yazip acl suyunda yikayacak. Kadinin elindeki kiskan¢lik sunusunu alarak Rabb’in
huzurunda sallayacak ve sunaga getirecek. Bu sunudan bir avug alarak sunakta yakacak,
sonra kadina aci suyunu igirecek. Eger kadin suc¢ islemisse kalcalar1 zayiflayarak onu
ayakta tutamayacak ve karni sisecek. Boylece hakikat ortaya ¢ikacak ve kadin sugunun
cezasinl ¢ekecek. Eger kadinin sug islemedigi ortaya cikmis olursa, iddiasindan dolay1
esine hicbir sey yapilmayacaktir.121

4.9. Evlilik Sonrasi Bakire Olmama Durumu

Bekaret, Yahudiler icin Eski Ahit 'te belirtildigi lizere olmazsa olmaz sartlardan bir
tanesidir. Cezasi 6liimle sonuclanan bir eylemdir. Fakat vurgulanmasi gereken baska bir
nokta da bekéretin sirf erkeklerin keyfiyetine birakilmis bir durum olmadigidir. Eski Ahit,
ozellikle kadinlar i¢in bekaret aramay: isterken diger taraftan erkegin de bunu istismar

117 Maimonides 15.

118 Ketbuboth 46a, 76b.

119 David Werner Amram, “Adultery”, TJE, c. 1, s. 173-174. (JewishEncyclopedia.com)
120 Sayilar 5/29.

121 Sayilar 5/11-31.
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etmemesini istemistir. Erdenligin kendisi hem erkek hem kadin i¢in 6nemli bir tavir
oldugundan aslinda buna énem verilmekle evlilik kurumuna 6nem verilmis olunmaktadir.
Eski Ahit'te kar1 ve koca, ancak evlilik catis1 altinda birbirleriyle mutlu bir yasam
stirebilirler. Buna baglh olarak Eski Ahit, yasak evliliklere ve cinsel yaramazliklara cok sert
bir sekilde karsi ¢ikar. Sadece evlilik kurumunun icinde kendi esiyle mutlu olmay1 emreder
“Bir kadin yoldan cikar, kocasiyla evliyken kendini Kkirletirse ya da bir koca karisini
kiskanir, ona karsi ylireginde kusku uyanirsa, kahin, kadin1 Rab’bin éntinde durduracak bu
yasayl ona uygulayacak. Kocas1 herhangi bir suctan sugsuz sayilacak, kadinsa sucunun
cezasini ¢ekecektir.”122

Eski Ahit, bir kadinda bulunmasi gereken 6zelliklerden bir tanesinin erdenlik yani
bekaret olmasi kosulunu vurgular. Hatta ¢ogu zaman erdenlik, siddetle istenen bir sart
halini alir. Eger bu sart evlenecek kadinda bulunmasa ceza olarak 6ldiiriilmesi bile s6z
konusu olmaktadir. Tevrat'ta evlenen bir erkek, karisinda kizlik belirtileri bulmazsa, o
zaman gen¢ kadini babasinin evinin kapisina c¢ikarmakta ve kentin adamlar1 onu
tasladiktan sonra ona Olecek denilmekte, evlenip de bakire c¢ikmayan kadinlarin
taslanarak oldiriilmesini 6ngérmektedir.123 Ciinkii o erkegin namusunun bir dl¢lisiidir.
Kadinin bekaretine gelecek bir zarar aslinda erkegin toplumsal statiisiine ve onuruna
calinmis bir lekedir.

Kadinda bekaret aramak, erkegin kiskanglik giidiisiiniin bir yansimasidir. Aslinda
erkek, kizlik zarina énem vermekle onu tamamen sahiplenmek i¢cin onun temiz olmasi
sartin1 6n kosul olarak kabul etmektedir. Erkek, kendisi bakir olmasa dahi kiskanglk
icgiidiistii nedeniyle kadini elinin altinda gormek ister. Boylece iktidar tiim kiskangligina
ragmen erkektedir. 0yle ki, kadinin viicudu uzerinde hakim olan erkek, kadini kendi mal
sayarken kadinin erkek tizerinde hi¢bir hakki yoktur. Erkege bu hakk: veren Tanri, erkegin
zevki ugruna kadinin kizlik zarini ¢ok ciddiye alirken, erkek ic¢in higbir sinirlama
getirmemistir.'2¢ Bu durumu Eski Ahit 'te de gormek miimkiindiir. Burada kadinin
bekaretinin kutsalligina ragmen ¢ogu zaman erkegin bunu istismar ettigi ve dolayisiyla
Tanr1’'nin da buna ¢ok kizdig bilinen bir durumdur.

4.10. Cariyeler ile Birliktelik

“Bir adam bir cariyesiyle yatarsa, eger kadin nisanli, bedeli 6denmemis ya da azat
edilmemisse, ikisi de cezalandirilacak ama oldiirilmeyecek. Ciinkii kadin o6zgiir
degildir”12s Bu yasak iliskide adam, karisini birakip baskalariyla cinsel iliskiye girmektedir.
Evde bulunan hizmetgilik gérevi yapan cariyeyle girilen yasak iliskinin sonucunda, ikisi de

122 Colde Sayim 5/30.

123 Ayhan Korkmaz, Tabular ve Tuhaf Adetler, Aykir1 Yayinlari, 2004, s. 22.
124 Hidir Arslan, Tanri ve Kadin, Berfin Yayinlari, 1999, s. 23.

125 Levililer 19/20.
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sinir1 ge¢mistir. Tevrat'in bunun icin de muhakkak bir cezasi vardir. Bakire olmayan bir
cariyenin kendi rizasi ile normal sekilde iliskiye girmesinde ceza s6z konusudur. Sartlar
yerinde oldugu durumda cariye kirbaclanacak, onunla iliskiye giren kisi ise su¢ sunusu
getirecektir. Sucu kendi rizasiyla isledigi durumda kirbaglanmasi gereken cariye her
iliskiye gore ayrica cezalandirildigi halde erkegin tiim iliskiler i¢in bir sunu getirmesi
yeterlidir.126

Yahudi olmayan cariyelere ise cinsel esya olarak bakilirdi. Cariyenin efendisi, onun
ogullari, arkadaslari, misafirleri de dahil olmak tizere cariyeyle iliskiye girerek hem cinsel
ihtiyaclarini tatmin eder hem de cariyenin gebe kalarak yeni 6zgiir olmayan bir cocuk
dogurmasina ve bu vesileyle efendinin malvarliginda bir artimin meydana gelmesine
sebebiyet verirlerdi. Tevrat'tan onceki donemlere ait olan bu uygulamalar1 Tevrat
deginmeden birakmis!?’ ve degistirmemis, bunu cariyeligin dogas1 olarak miildhaza
etmistir.128

Sonug

Zinadan dolay1 6ngoriilen cezalar tarih botunca uygulanagelmis birer miieyyide
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zina cezasi siradan bir ceza olmayip toplumda aile yapisinin
zarar gorecegi endisesiyle insanlarin asir1 nefretle tepki verdigi bir eylem sonucunda
uygulanmistir. Dinlerde, ailenin korunmasi ve stirekliliginin saglanmasi amaciyla cesitli
kurallar mevcuttur. Hemen her din, can ve mal giivenligi, aklin ve neslin korunmasi ile
bireyin namus ve diger kisilik haklarinin gézetilmesi yoluyla insan ve toplum varliginin
devam ettirilmesi icin belirli diizenlemeler getirmistir. Nitekim Yahudi dini metinlerinde
de gerek Tevrat gerekse Rabbiler hukukunda, s6z konusu ceza seklinin 6n goriilmesinde
toplum tarafindan hos goriilmeyen eylemlerin temel alinmis oldugu agiktir.

Toplumsal hayat i¢in korunmasi zorunlu olan bir diizen mevcuttur. Bu diizen
dinlerdeki hukuk sistemlerinin altyapisimi teskil eder ve temel hiikiimlerini olusturur.
Bireyler, birbirlerine karsi hak gasplarina girismeleri gibi durumlarda hem toplumun
tepkisiyle karsilasmakta hem de olusturulan hukuk kurallarinin gerektirdigi
miieyyidelerle cezalandirilmaktadir. Bu nedenden dolay:1 Yahudiler bu cezalarin sonucu ne
olursa olsun uygulamaktan hicbir zaman ¢ekinmemislerdir. Ciinkii onlara gére bu ceza
ayni zamanda Tanr1'nin emridir ve bu emri yerine getirmezlerse, giinaha gireceklerdir. Bu
cezanin uygulanmasi daha sonralar1 uygulamadan kaldirilmis olmasina karsin Yahudiler
bu uygulamay: kiiltlirel olarak devam ettirmislerdir. Zina cezasinin toplum tarafindan
uygulanan bir ceza oldugunu ve toplumun nefretinin disa vurmasi, toplumsal nefrete
sebep olan eylemin failinin hak ettigini bir sekilde almasi gerektigine inanilmistir. Tiim

126 Maimonides III: 13-17.
127 Louis Epstein, Sex Laws and Custom in Judaism, Bloch Publishing, New York 1948, s. 170-178.
128 Epstein, Sex Laws and Custom in Judaism, s. 173-174.
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bunlara dayanarak, kékeni daha eski kiiltiire dayanan ve Tanri tarafindan 6ngoriilerek,
vahiy onayindan ge¢mis olan bu cezanin kiiltiirel 6zelliginin dini 6zelliginden daha agir
bastig1 s6ylenebilir.
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EBU’L-HASAN EL-HARAKANI'NIN DUSUNCEYE VERDIGI ONEM
AHMET EMIN SEYHAN=

(04

Tiirk-Islam alim ve mutasavvifi el-Harakant (6. 425/1033), her animi tefekkiirle
geciren ve civanmertlerine de tefekkiir tavsiyesinde bulunan bir miinevverdir. el-Harakant,
Kur’dn ve siinnete baghlig, iistadi el-Kassab’in (6. 409/1018) rehberligi ve manevi miirsidi
Bdyezid'in (6. 234/848) drnekligi sayesinde makamlar asmis ve manevi bir derinlige
ulasmistir.  el-Harakani, bir kenara c¢ekilip toplumdan uzaklasmamis, stirekli
civanmertlerinin egitimiyle ilgilenmis, hayat boyu dgrenmeden yana olmus ve insanin
egitilmesi hizmetini en 6nemli faaliyetlerden biri olarak degerlendirmistir.

el-Harakanf, zihninden gegen diistinceleri civanmertleriyle paylasirken onlara ¢arpici
mesajlar vermis ve yasadigi askin tecriibeleri civanmertlerine anlatarak onlarin da bu
seviyelere ulasmalarini istemigtir. Onun talebelerine verdigi bu bilgiler, biiyiik hedeflere talip
olmalart ve biiyiik isler basarmalart amacina matuftur. O, diisiinen bir insanin planlt bir
hayat yasayacagini, zamanini etkin ve verimli kullanacagini ve ¢ok onemli islere imza
atacagini onlara égretmigstir. Biitiin bu dini tecriibeleri en dogru usiil ve yéntemleri
kullanarak etrafindakilere aktarmak “yaptigi ise odaklanmakla ve kendine iyi bir rol model
secip onun dgretisini takip etmekle” miimkiin olabilir. Iste el-Harakani, Bayezid gibi tahkik
ehli bir mutasawvifi kendine érnek almis, onu manevi yonden gecmeyi ve daha list
mertebelere ulasmayi hedeflemistir. O, gosterdigi azim ve kararliligin bir sonucu olarak bu
sahanin zirve sahsiyetlerden biri olmayr basarmis ve kendisinden sonra gelenler iizerinde
derin izler birakmistir.

Bu makalede Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin diisiinceye verdigi énem ele alinmis,
talebelerine verdigi mesajlar tizerinde durulmus ve tefekkiire dayali hayat tarzi hakkinda
bilgi sahibi olunmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: el-Harakanfi, Bdyezid-i Bistdmi, tasavvuf, tefekkiir, miitefekkir.

THE IMPORTANCE ABU'L-HASAN AL-KHARAKANI GIVES TO THE THOUGHT
Abstract
el-Kharakani Turkish-Islamic scholar and a great mystic (d. 425/1033), who spent
in his every moment with thought and advised constantly his followers the thought, is a
thinker. el-Kharakani reached a depth beyond the metaphysical through dependence on
Qur'an and Sunnah, quidance of his murshid el-Kassab (d. 409/1018) and example of

a  Dr. Ogr. Uyesi, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
(ahmeteminseyhan@gmail.com)
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spiritual murshid Bayazid (d. 234/848). el-Kharakani didn’t move away from the society, he
was always interested in education, supported lifelong learning and evaluated education as
one of the most important activities.

el-Kharakani gave striking messages when he shared thoughts of mind his disciples
and wanted them to reach these degrees when he was telling the high spiritual condition he
lived. These informations he gave to his disciples are to provide them to think big. He taught
that a man contemplating would plan his time and always use the time an effective and
efficient manner and manage very important work. It is possible to transfer all of these
religious experiences with good procedures and methods, “focusing on his work and self-
selecting a good role model and following his teachings”. Therefore el-Kharakani took
himself Bayazid, a scholar who mystic, as a role model and intended to pass him in spiritual
issues and reach a higher target. He managed to become one of distinguished the figures in
this area as a result of perseverance and determination and left deep effect on those who
came after him.

In this study, the importance el-Kharakani gives to the thought were evaluated and
the messages he gave to his students were focused and to have knowledge about the life style
based on contemplation was maintained.

Key Words: el-Kharakani, Bayazid Bastami, mysticism, contemplation, thinker.

Giris

Seyh Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Cafer el-Harakani, yaklasik on asir evvel Horasan
bolgesinde dogan, orada yetisen ve omriiniin sonlarini Anadolu’da geciren, Bayezid-i
Bistami'yi kendine model alan, Hakk’a ermek icin zor riyazetlere, cetin miicihede ve
cilelere katlanan tahkik ehli bir stfidir. el-Harakani, dergahinda binlerce talebe yetistiren,!

1 Mutasavviflar, tekke, dergah ve zaviyelerinde insan-1 kamil yetistirmek i¢in ¢cok biiyiik ¢aba sarf etmis ve
bunu yaparken de degisik yontemler takip etmislerdir. Onlar, genellikle nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesiyle
ise baslamis ve degisik metotlarla talebelerini yetistirmislerdir. el-Harakanl de aym sekilde nefis
tezkiyesine dnem vermis ve “kendi dergahinda” civanmertlerinin egitimiyle yakindan ilgilenmistir. el-
Harakani, dinlerini dogru 6grenmeleri maksadiyla miisliimanlar1 dergdhinda yaptig1 sohbetlere davet
etmis ve onlar1 en giizel sekilde egitmeye calismistir. Nitekim o bir keresinde soyle sdylemistir: “Her kim
beni dost bilirse Hakk’t sevmis olur. Her kim Hakk’t severse civanmertlerin (egitim-dgretim amacli) sohbetine
araliksiz devam eder. Her kim civanmertlerin sohbetine devam ederse Hakk’'in sohbetine devam etmis olur,
(zira bu dergdhta bulunanlar Yiice Allah’t tanir, O'nu biitiin kalpleriyle sever, tiim diinyaya O’nun adini
duyurma bilincine ulasir ve O’nun rizasint kazanmak icin ¢alsirlar.)” (Bkz. Attar, Feridiiddin, Eviiya
Tezkireleri, Cev.: Siileyman Uludag, Kabala Yayinlari, Istanbul 2007, s. 611). el-Harakani bir baska sefer;
“Her kim bu kapiya gelirse ekmegini verin ve adini/ inancini sormayin. Zira Ulu Allah’in dergdhinda ruh
tasimaya layik olan herkes, elbette Ebu’l-Hasan’in sofrasinda ekmek yemeye de ldyiktir” (Ciftci, Hasan, Seyh
Ebi’l-Hasan-i Harakdni, (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Gértisleri) Niru’l-‘Uliim ve Miindcat’ (Ceviri-
Aciklama-Metin), Sehit Ebu’l-Hasan Harakani Dernegi Yay. Ankara 2004, s. 21) diyerek “dergdhina/
sofrasina gelen herkese kapisinin acik oldugunu” ifade etmistir. el-Harakani: “Kirk yil var ki, (karnimizi
doyurmak icin bizi ziyarete gelen) misafir icin olani disinda ne yemek pisirmisizdir ne de herhangi bir sey
yapmisizdir; misafir icin pisen yemekten asalak olarak faydalanirdik.” (Attar, Evliya Tezkireleri, s. 637. Ayrica
bkz. Seyh Ebu’l-Hasan Harakani, Niiru’l-Uliim ve Miindcat, (Ceviri-Aciklama-Metin), Haz.: Hasan Ciftci, Sehit
Ebi’'l-Hasan Harakani Dernegi Yayinlari, Ankara 2004, s. 235) derken de “dergdhina kendisini ziyarete
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insanlarin gonillerini fetheden, fikirleriyle kendisinden sonra gelenlere tesir eden ve
“Horasan Erenleri’nin yetismesinde énemli rol oynayan bir islam alimidir.2 Her ne kadar
Hollandali miistesrik De Bruijn, onun Fars asilli bir stiff oldugunu iddia etse de3 onun Tiirk
asilli bir mutasavvif oldugu,* De Bruijn’in yaptig1 tespitin dogru olmadig: ifade edilebilir.
Ciinkii Harakan koyii her ne kadar giiniimiizde Iran simrlan icinde bulunsa da’ o
doénemde, o bolgede Horasan’dan go¢ eden Tiirklerin yasadigi bilinmektedir.6 Nitekim bazi
arastirmacilar el-Harakani’nin Horasan bolgesinden gelerek Harakan’a yerlesen Ozbek
Tiirklerinden oldugunu ifade etmektedir.” Ayrica el-Harakant’nin Tirk asilli alim ve
mutasavviflardan olan Bayezid-i Bistami,8 Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)° ve Ebia Bekir

gelenlere sofra kuruldugunu” ifade etmistir. Ayn1 sekilde el-Harakani, Gazneli Mahmud (6. 421/1030)
kendisini ziyarete geldiginde “cagirdigi halde” onun c¢adirina gitmemis, bizzat “dergahinda” gériismeyi
kabul etmis (Attar, Evliya Tezkireleri, s. 598), Sultan “dergahina” geldiginde ise ona Allah yolunda cihat
etme tavsiyesinde bulunmustur. (Dergahinda yapilan bu goriisme ve konusmalarla alakali ayrintili bilgi
icin bkz. Ebu’l-Hasan Harakani, Niru’l-Uliim, Haz.: Senol Kantarci, Ankara 1997, s. 82-84). Bu goriisme
sonrasinda Gazneli Mahmud, Hindistan’a toplam on yedi sefer diizenlemis, bu askeri goriiniimli “fetih
hareketleri” sayesinde Islam bélgede taninmis, Tiirklere yeni yurtlar ve imkanlar agilmistir. (Bkz. Palabiyik,
M. Hanefi, “Gaznelilerin Hindistan Seferleri”, Ekev Akademi Dergisi, 2007, Y1l: 11, Say1: 32 s. 145. Ayrica bkz.
Palabiyik, M. Hanefi, “Hindistan Tarihinde ve Hint Kiiltiiriinde Miisliman Tiirkler”, Ekev Akademi Dergisi,
2007, Yil: 11, Sayr: 33, s. 67-94). Ozetle, biitiin bu bilgilere dayanilarak “el-Harakani’'nin bir dergdhinn
oldugu, orada civanmertlerinin egitimiyle yakindan ilgilendigi ve sahsini ziyarete gelenleri de bu mekanda
kabul ettigi/ agirladigl” ¢cok rahatlikla ifade edilebilir.

2 Ebu’l-Hasan el-Harakani'nin hayatiyla ilgili bilgi icin su ¢alismalara bakilabilir: Attar, Evliya Tezkireleri, s.
592-640; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakani, (Hayati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri), s. 29, 32-33,
49; Uludag, Silleyman, “Harakani”, DI4, istanbul 1997, XVI, 94; Ciftci, Hasan, “Seyh Harakani ile Seyh
Bayezid Arasindaki Ilging Manevi iliski”, Sarkiydt Arastirmalart Dergisi, 2003, C. 3, Say: 11, s. 29-35; Celik,
[sa, “Tasavvufi Diistince Tarihinde Ebu'l-Hasan el-Harakani”, Kafkas Universitesi Harakani Dergisi, Kars
2014, C. 1, Sayn: 1, s. 80-81; Ciftci, Hasan, “Mevlana ile Sems-i Tebrizl'ye Gore Ebu’l-Hasan-i Harakani”,
Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Mevland Ozel Sayist), Ankara 2005, Y1, 6, Say1: 14, s. 565-590;
Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu’l-Hasan el-Harakani'nin ilim Anlayis1”, JASSS, International Journal of Social
Science, Fransa May 2013, Volume 6 Issue 5, s. 1049-1083; Kartal, Alparslan, “Huzur Derslerine Katilan
Karsh Alimler”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, C. 4, Say1: 8, s. 224-243; Kartal,
Alparslan, “Ebu’l-Hasan Harakanti ile Hac1 Bayram-1 Veli Arasindaki iligki Ve Anadolu’'nun islamlasmasina
Katkilar1”, II. Uluslararast Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kalem Yayinlari, Ankara 2017, s.
127-142; Kartal, Alparslan, “Bir Nebevi Gelenek Olarak Miinacat ve Ebu’l-Hasan Harakani'nin Yeni Bulunan
Bir Miinacat1”, Turkish Studies, Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic, 2018, C. 13, Say: 2, s. 491-515.

3 De Bruijn, Johannes Thomas Pieter, “Kharakani, Abu’l-Hasan ‘Ali b. Ahmad (d.1033)”, Biographical
Encyclopaedia of Sufis (Central Asia and Middle East), (Prepared by N. Hanif), Sarup and Sons, New Delhi
2002, s. 234.

4 Uludag, Siileyman, “Harakani”, Di4, istanbul 1997, XVI, 93; Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani, s. 78-79, 82-
83.

5 Glinimiizde Harakan kasabasi, Tahran'in kuzeyindeki bolgede yer alan Simnan vilayetinin $ahrad ilgesine
baghdir. Bkz. Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, s. 28.

6  Gok, Bilal, “Ebu’l-Hasan Harakani ve Hac1 Bektas Veli: Aralarindaki Baglar ve Anadolu’nun Islamlasmasina
Katkilar1”, KAUIFD, Kars 2014, Say1: 1,s. 119-121.

7 Erdogan, Fahrettin, Tiirk Ellerinde Hatiralarim, Kiltiir Bakanligi, Ankara 1998, s. 232-233. Ayrica bkz.
Turan, Osman, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Otiiken Yayinlari, [stanbul 2010, s. 337-338.

8 Max Horten ve Richard Hartman gibi sarkiyatcilar, ibrahim b. Edhem (6. 161/777), Sakik Belhi (6.
194/809) ve Bayezid gibi sifilerin “Tiirk asilli olduklarim” séylemektedir. Ayrintilar icin bkz. Ongéren,
Resat, “Tasavvuf”, Di4, istanbul 2011, XL, 124. Bayezid hakkinda bilgi icin bkz. Uludag, Siileyman, “Bayezid-
i Bistimi”, DI4, {stanbul 1992, V, 240.
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es-Sibli (6. 334/946)10 gibi sifileri kendine 6rnek aldigil! ve onlarin iyi bir takipcisi

olmaya calistigi diisiiniildiigiinde onun da Tiirk asilli oldugu soylenebilir. Nitekim

gliniimiiz Islam Tarihi arastirmacilarindan Bilal Gok, Ahmet Yesevi, Mevlana, Yunus Emre

ve Hac1 Bektasi Veli'nin de tipki el-Harakani gibi “Ttirk oldugunu” sdylemekte ve onlarin

eserlerini Arapca veya Fars¢a yazmalarinin Tirk olmadiklari anlamina gelmedigini
kaydetmektedir.12

el-Harakani, dili, dini, irki, rengi ve mezhebi ne olursa olsun her insana “sirf insan

oldugu icin” deger veren!® ve bitiin mi'minlerin kalbinin “Allah ve peygamber

sevgisiyle”* dolu olmasini isteyen bir miirsid-i kdmildir.15 O, Kur’an-1 Kerim!é ve sahth

stinnetten!” beslenen, hem yasadigi cagda hem de ilerleyen asirlarda fikirleriyle insanlari

etkileyen,18 ufuk acic1 sozler soyleyen ve séylediklerini uygulayan bir bilgedir.1® Nitekim

10

11

12

13

14

15

16

17

18

Clineyd-i Bagdadi, Bayezid'i tanitirken; “Bdyezid-i Bistdmi'nin sifiler arasindaki rolii, Cebrdil'in melekler
arasindaki roliine benzerdi” demektedir. Bkz. Uludag, Siileyman, “Ciineyd-i Bagdadi”, Di4, istanbul 1993,
X111, 120.

Eb( Bekir es-Sibli'nin Ciineyd-i Bagdadi'nin yetistirdigi “biiyiik bir Tiirk-islam alimi ve mutasavvifi”
olduguyla alakali su calismaya bakilabilir: Okudan, Rifat, “Ebi Bekir Sibli: Hayati ve Tasavvuf Tarihindeki
Yeri”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Dergisi, Y1l, 8 (2007), Say1: 19, s. 211, 225, 234. Ayrica “Sibli’'nin Tiirk asill1”
oldugu, kendisini ¢ok iyi yetistirdigi ve tasavvufi egitimini Ciineyd-i Bagdadi'nin yaninda tamamladigiyla
ilgili su calismaya bakilabilir: Giirer, Dilaver, “Sibli, Ebx Bekir”, DI4, Istanbul 2010, XXXIX, 125-126.
el-Harakani’nin su ifadeleri mezkir islam alimlerine verdigi degeri gostermektedir: Bir giin kendisine
sema (raks) hakkinda sorulmus o da su cevabi vermistir: “Semd, yere ayagini vurunca yerin en dibine kadar
(uzanan, yeri titreten ve oradan ses getiren) ve kolunu kaldirinca Ars’a kadar géren (Yiice Allah™ tiim
ruhunda hisseden) erin (gercek velinin/ miittakinin) isidir; bunun disinda olan semd, Bdyezid, Ciineyd ve
Sibli’'nin serefini diigtirtir!” Bkz. Ebu’l-Hasan Harakani, Niru’l-Uliim, Haz.: Kantarcy, s. 81; Seyh Ebu’l-Hasan
Harakani, Niru’l-Uliim Haz.: Ciftci, s. 226.

Gok, “Ebu’l-Hasan Harakani ve Haci Bektds Veli: Aralarindaki Baglar ve Anadolu'nun islimlasmasina
Katkilar1”, s. 109, 44 no’lu dipnot. Bilal Gok, dipnotta bu tezini destekleyen pek c¢ok kaynaga atifta
bulunmaktadir.

el-Harakani'nin hosgoérii anlayisiyla ilgili su c¢alismalara bakilabilir: Yazoglu, Ruhattin, “Ebu’l-Hasan
Harakan?’de Hosgorii ve insan Sevgisi”, KAUIFD, Kars 2014, Say:: 1, s. 1-10; Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-
Hasan el-Harakani'nin Sevgi, Sefkat, Merhamet ve Hosgérii Anlayis1”, KAUIFD, Kars 2014, Say: 2, s. 81-116.
el-Harakan?’nin muhabbetullah anlayis1 ve hakiki asiklarda bulunmasini istedigi 6zelliklerle ilgili su
calismalara bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Diisiince Diinyasinda Allah
Sevgisi”, JASSS, International Journal of Social Science, Adiyaman 2016, Spring I, Number: 43, s. 71-89;
Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu’l-Hasan el-Harakani’ye Gore Hakiki Asiklarin Temel Ozellikleri”, Pamukkale
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Denizli Mart/ 2016, Y11, 3, Say1: 5, s. 20-49.

el-Harakan?’'nin “mm{ olmadigl, tam tersine tahkik ehli bir mutasavvif oldugu” ile alakali baz1 tespitler i¢in
bkz. Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin ilim Anlayis1”, s. 1053-1068.

el-Harakan?’nin Kur’an’a vukifiyetiyle ilgili su ¢alismalara bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan
el-Harakan?’de Kur'an Kiiltiiriiniin Yansimalar1”, Turkish Studies, Ankara Turkey, Volume 8/6 Spring 2013,
s. 641-664; Kogyigit, Hikmet, “Ebu’l-Hasan Harakani Hazretlerinin Bazi Ayet Yorumlarinin Tefsir A¢isindan
Degerlendirilmesi”, I. Uluslararast Harakdni Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kalkan Matbaacilik, Kars 2012, s.
331-349; Maral, Ciineyt, “Ebu’l-Hasan Harakani ve Mevlana'nin Baz Isari Tefsir Orneklerinin Mukayesesi”,
Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kars 2017, C. 4, Ek Say1: 1, s. 208-225.

el-Harakan?’nin silinnet anlayisiyla ilgili su calismalara bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-
Harakanit’'nin Siinnet’e Baglihigi ve Hadis Anlayis1”, JASSS, October 2013, Volume 6, Issue 8, s. 551-588;
Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Siinnet Anlayis1”, Hikmet Yurdu, Yil: 7, C. 7, Sayu: 13,
Ocak-Haziran 2014/1, s. 101-126; Kartal, Alparslan, “Ebu’l Hasan Harakani'nin Peygamber Tasavvuru”,
KAU, SBED, Bahar, 2015, Say1: 15,s.161-175.

el-Harakani’'nin yasadigi donemde “pek ¢ok mutasavvifi, ilim erbabini ve devlet erkanini manevi niifuzuyla
etkiledigine” dair bilgi icin su calismaya bakilabilir: Kiziler, Hamdi, “Tasavvufun Kurumsallasmasi
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Yusuf Hemedani (6. 535/1140), Ahmet Yesevi (6. 562/1166)2°, Hac1 Bektasi Veli (6.
670/1271) ve Hac1 Bayram-1 Veli (6. 833/1429) gibi gonil sultanlari onun 6gretisini takip
etmislerdir. Celdleddin Rami de (6. 670/1271), manevi miirsidi kabul ettigi el-
Harakani’den “bilgeler bilgesi” diye bahsetmis, pek cok seyi ondan 6grendigini ifade etmis
ve Mesnevi’sinde menkibelerini anlatmistir. Sems-i Tebrizi de (6. 645/1247) Makalat adh
eserinde ondan sitayisle soz etmistir.2!

Adi gecen kanaat 6nderlerinin asirlardir fikirleriyle miislimanlara yol gosterdigi
diisiiniildiigiinde el-Harakani'nin tefekkiire verdigi 6nem daha iyi anlasilacaktir. Zira el-
Harakani, konusmalarinda her zaman diistinmenin énemine vurgu yapmis, yasadigl dini
tecriibeleri 68rencilerine aktarmis22 ve onlara iyi bir rol model olmaya ¢alismistir.23

Konuya ge¢meden evvel tefekkiiriin 6neminden kisaca bahsetmenin faydal olacag:
kanaatindeyiz.

1. Tefekkiiriin Onemi

Bilindigi tizere yokluktan varlik sahnesine c¢ikartilan higbir sey basibos, diizensiz,
lizumsuz ve anlamsiz degildir. Yiice Allah, “rahmetinin ve yaraticilik vasfinin bir geregi
olarak”24 insanoglunu sinamak,?> duada (iman, tevhid),?6 siikiirde?” ve kullukta?8 basaril
olan mi'minleri cennetle miikdfatlandirmak amaciyla hayati ve 6liimii yaratmis?® ve
yeryliziinde/ gokylziinde bulunan her seyi de insanoglunun tasarrufuna/ istifadesine

Stirecinde Ebu'l-Hasan el-Harakani ve Doneme Etkisi”, I Uluslararast Harakdni Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, Kalkan Matbaacilik, Kars 2012, s. 191-197.

19 el-Harakan?’'nin tefekkiir anlayisiyla ilgili su ¢calismaya bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-
Harakani'nin Tefekkiir Anlayis1”, Turkish Studies, Ankara Turkey, Volume 8/8 Summer 2013, s. 2053-2071.

20 Allah agki, varlik diisiincesi ve ar1 bir inanca sahip olma gibi konularda el-Harakani'nin 6zellikle Ahmet
Yesevi'ye olan tesiri dikkate degerdir. Yesevi'nin fikirlerinin temelinde Kur’an ve Hz. Peygamber’in
stinnetinin izlerini gérmek miimkiindiir. Onun, insanin olgunlasmasina vesile olacak hal ve hasletlerden ve
bir takim ahlaki pratiklerden bahsetmesi, hikmetlerinde kemale ve riza makamina ermenin yollarini
gostermeye calismasi el-Harakani ile olan benzer yonleridir. Ayrintili bilgi i¢in su ¢alismaya bakilabilir:
Mehmet Fatih Kalin, “Yesevi’nin Divan-1 Hikmet'inde ilahi Ask ve Allah Diisiincesi”, Pamukkale Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, sy. 32, Temmuz 2018, ss. 189-202.

21 Bkz. Cifti, “Mevlana ile Sems-i Tebrizi’ye Gore Ebu’l-Hasan-i Harakani”, s. 565-590.

22 el-Harakani'nin nasihat anlayisiyla ilgili su calismaya bakilabilir: Palabiyik, Hanefi/ Keles, Reyhan, “Seyh
Ebu’l-Hasan-i el-Harakani’nin Naru’l-Uliim Adli Eserinde Nasihat”, KAUIFD, Kars 2014, C. 1, Sayn: 2, s. 21-
45.

23 el-Harakani’'nin insan yetistirme yontemiyle ilgili su calismaya bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin, “Tasavvufl
Diisiincede Insan Yetistirme Yontemleri -Ebu'l-Hasan el-Harakani Ornegi-", Hikmet Yurdu, Yil: 7, C. 7, Sayu:
14, Temmuz-Aralik 2014/2,s. 11-42

24 Hid, 11/118-119.

25 Al-i imran, 3/186; Had, 11/7; el-Enfal, 8/28; el-Enbiya, 21/35; et-Taha, 20/131; el-Ankebit, 29/2; el-
Ahzab, 33/11; Muhammed, 47/31; el-insan, 76/2.

26 el-Furkan, 25/77.

27 en-Nisa, 4/147.

28 ez-Zariyat, 51/56.

29 el-Miilk, 67 /1-2. Ayrica bkz. el-Bakara, 2/28-29; el-Casiye, 45/13.
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birakmistir.30 Insanin bu ayricalikli konumu, Yiice Allah’in ona kendi ruhundan iiflemesi,3!
akil ve irade vermesi ve onu yeryliziiniin halifesi32 se¢gmesi nedeniyledir. Bu bakimdan
insanoglu neden ve nicin yaratildigini,33 kendisini yoktan var eden Yiice Allah’in sifatlarini
ve tiim evreni tefekkiir etmekle34 miikelleftir.35 Bu, insani1 diger canlilardan iistlin kilan
“akil nimetiyle ve vahyin aydinlatici, diriltici ve yol gosterici rehberligiyle” yapilabilecek
bir husustur. Nitekim insana vahiy gonderen de akil veren de Yiice Allah’tir. O halde selim
aklin rehberligi esas alinarak “saglikl tefekkiir” yapmak bir zarurettir. Zira Allah Teala'nin
insanogluna bahsettigi en biiylik nimet olan aklin gérevi “tefekkiir”diir. Tefekkiir, kesin
bilgiye ulasmak icin vazgecilmez bir yontemdir. Nitekim akl-1 selim sahibi bir kimse,
bilinen bir delilden yola ¢ikarak bilinmeyenin bilgisine ulasabilir, tutarli, mantikli ve
celiskiden uzak tefekkiir faaliyetiyle hakikati idrak edebilir, boylece Yiice Allah’t hakkiyla
takdir etmeye baslayabilir, O’'nun karsisinda saygiyla egilebilir ve O’na karsi kulluk
vazifesini eksiksiz yerine getirmeye calisabilir.

Kur’'an’a gore tefekkiir; zan, tahmin, 6n yargi, mitoloji, efsane, masal, hikdye veya
taklide dayali bilgilerle3¢ degil, tam tersine “glivenilir ve saglam delillerle” yapilirsa saglikl
sonuglar verir. Zira insanoglu, Yiice Varlikla kdinat arasinda iliski kuran ve dogru
sonuclara gotiiren bir tefekkiir faaliyetiyle Yiice Allah’in varligini ve birligini idrak edebilir,
O’nunla bagim1 kuvvetlendirebilir ve O’nun ilminin ve kudretinin sonsuz ve sinirsiz
oldugunu anlayabilir.

Iste el-Harakani, saglikli tefekkiiriin hakkim vererek yiiksek manevi derecelere
ulasmis ve dini tecriibelerini 6grencilerine anlatarak onlarin da bu mertebelere
ulasmalarini istemistir.

30 “O, goklerde ve yerde olan her seyi, Kendinden [bir bagis olarak] emrinize vermistir. Bunda diisiinen bir
topluluk icin mesajlar vardir!” el-Casiye, 45/13. Ayrica bkz. ibrahim, 14/32-33; en-Nahl, 16/12-14; el-Hac,
22/65; Lokman, 31/20, 29; ez-Zuhruf, 43/13.

31 el-Hicr, 15/29; es-Secde, 32/9.

32 el-Bakara, 2/30; el-En’am, 6/165; el-Fatir, 35/39.

33 Al-i imran, 3/6; en-Nisa, 4/1; el-En’am, 6/2; el-A'raf, 7/11, 189; en-Nahl, 16/70, 78; el-Hac, 22/5; el-
Mi'mintn, 23/12-16; el-Fussilet, 41/53; el-insan, 76/1-3.

3¢ el-Bakara, 2/73, 164, 219, 266; Al-i Imran, 3/190-191; el-En’am, 6/50; el-A’raf, 7/185; el-Hac, 22/46; Riim,
30/8-9; 21-24.

35 Harakani’den yaklasik olarak dokuz asir sonra yasayan Alvarli Muhammed Lutfi Efendi de, insanin Allah’'in
varligini ve birligini kabul edecek bir sekilde yaratildigini, onun evreni gdézlemleyerek, evrenin her bir
parcasindan Allah’in birliginin delillerini bulmasi gerektigini ifade eden siirler yazmistir. Boylece o,
siirleriyle insanlar1 diisiinmeye ve akletmeye yonlendirmistir. Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Habib
Sener, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 43, Erzurum 2015, ss. 476-503.

36 “Ama onlara, ‘Allah'in indirdigine uyun!’ denildiginde bazilari: ‘Hayrr, biz [yalniz] atalarimizdan gérdiigtimiiz
[inang ve eylemler]e uyariz!” diye cevap verirler. Ya atalart akillarini hi¢ kullanmamis ve hidayetten nasip
almamigs iseler?” el-Bakara, 2/170; “Zira onlara, ‘Allah'in indirdigine ve Elgisi'n(in siinnetin)e gelin!’
denildiginde, ‘Atalarimizdan gérdiigiimiiz inanglar ve fiiller bizim icin kdfidir’ diye cevap verirler. Ya atalari
hichir sey bilmeyen ve dogru yoldan uzak kimseler idiyseler de mi?” el-Maide, 5/104. Ayrica bkz. el-A’raf,
7/70-71; el-Kehf, 18/5; el-Mi’'mintin, 23/24; el-Kasas, 28/36; es-Saffat, 37/69-70.
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2. el-Harakani’nin Diisiinceye Verdigi Onem

el-Harakani, saglikl tefekkiir yapan bir mii'minin Yiice Allah’a daha yakin olacagini
su sozleriyle ifade etmistir: “Namaz kilip orug tutan kimse halka, (derin ve saghkli)3”
diisiinen kimse (ise) Hakk’a yakindir”38 “(Yiice) Allah ile (O’'nun azametini ve yiiceligini
diisiinerek) bir tek nefes almak, biitiin yer ve gikteki her seyden daha iyidir (hayirlidir)”3° ve
“Cennette Tibd agacinin altinda Allah’tan habersiz olmaktansa diinya denilen su yerde bir
diken agacinin altinda O’'nunla beraber olmayi (stirekli O’'nu anmayi, O’nun yarattigi seyler
lizerinde tefekkiir etmeyi, O’nu tiim ruhumda hissetmeyi) ¢cok daha fazla arzularim.”*0

Goruldiigi tizere el-Harakani, tiim bu gerceklerin farkinda olarak “saglikh
tefekkiir” yapmis, Yiice Allah’a seksiz siiphesiz inanmis, duayi dilinde diistirmemis,*! ilahi
ilhamlara nail olmus#? ve biitiin bunlarin dogal bir sonucu olarak “hikmet dolu sézler”43
soylemistir. el-Harakani, tasavvufu bir yasam bicimi olarak gérmiis, talebelerini hayirh
hizmetler yapmaya yonlendirmis, ilim ve hikmet 6nciisii bir mutasavvif olarak temayiiz
etmistir.#4 O, bir diisiiniir, 6nci sahsiyet ve evrensel bir deger olarak*s sdyledigi sozlerle
diisiince diinyamizi aydinlatmis*¢ ve kendisinden sonra gelenler ilizerinde derin izler
birakmistir.#? Nitekim o, bir soéziinde tefekkiiriin ehemmiyetine soyle isaret etmistir:

37 Bu makalede el-Harakani'ye ait sozleri daha anlasilir kilmak i¢in yapilan tiim parantez i¢i aciklamalar
tarafimiza aittir. Bu acgiklamalar yapilirken el-Harakani’nin tespit edebildigimiz biitiin sézleri dikkate
alinmus, biitiincil bir yaklasimla bunlar degerlendirilmis ve onun daha dogru tanitilmasi amaciyla boyle bir
yontem tercih edilmistir.

38 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 633.

39 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 627.

40 Attar, Eviiya Tezkireleri, s. 603-604. Kendisine atfedilen Niru’l-Uliim adli eserde bu sozler yer
almamaktadir.

41 el-Harakani'nin dua anlayisiyla ilgili su calismalara bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu’l-Hasan el-
Harakan?’nin Dualarinda Uzerinde Durdugu Ana Temalar”, KAUIFD, 2015, Say1: 3, s. 88-109; Seyhan, Ahmet
Emin, “Ebu’l-Hasan el-Harakani'nin Ogretisini Takip Edenlere Yaptigi Ozel Dualar Uzerine Bir
Degerlendirme”, Kafkas Universitesi Harakani Dergisi, Kars Y1l, 2014, C. 1, Say:: 2, s. 35-68.

42 el-Harakani'nin ilham anlayisiyla ilgili su ¢alismaya bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-
Harakani'nin {lham Anlayis1”, Usil Islam Arastirmalari, Sayr: 16, Temmuz-Arahk, 2011, s. 79-110; el-
Harakan?’nin bilgi anlayisiyla ilgili ayrintih bilgi icin bk. Habib Sener, “Felsefi ve Tasavvufl Agidan
Harakani’de Bilgi Problemi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, c. 18, sy. 1, Konya 2018, ss. 77-99.

43 “Allah, dileyene hikmeti (vahiyden dogru hiikiim ¢ikarma usil ve yéntemini) verir; kime (saglikli tefekkiirde
derinlesmesi, yogun emek ve ¢caba harcamasinin bir sonucu olarak) hikmet (basiret, feraset, dogru bakis agisi)
verilmisse, ona biiytik (bir manevi) servet verilmistir. Ama akil sahipleri disinda kimse bunu diistiniip
anlayamaz.” el-Bakara, 2 /269.

44 (Ozkése, Kadir, “Ebu’l-Hasan Harakan?’nin Tasavvufi Diisiincesi”, I Uluslararast Harakdni Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Kalkan Matbaacilik, Kars 2012, s. 132.

45 Yiiceer, Isa, “Alperen ve Manevi Mimar Ebu’l-Hasan Harakini'nin Diisiince Diinyas1”, I Uluslararasi
Harakdni Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kalkan Matbaacilik, Kars 2012, s. 45.

46 Durmus, Mitat, “Cagimizin Cikmazini Sagaltima Tasiyacak Bir Séylem Kaynagi Olarak Ebii'l Hasan
Harakani’nin Insani ve Felsefi Dili”, KAUIFD, 2017, C. 4, Ek Say1: 1, s. 60-62.

47 el-Harakani’nin hocasi el-Kassab hakkinda aktarilan su bilgi, onun ve hocasinin Islami ilimlerde ne kadar
derin bilgi sahibi olduklarini gostermesi bakimindan kayda degerdir: “Ebi Said Ebu’l-Hayr (6. 440/1048)
soyle demistir: “Biz Amul'da oldugumuz bir giin Seyh Ebu’l-Abbas el-Kassdb’in huzurunda otururken iki sahis
ctkageldi. Onun karsisina oturarak séyle dediler: ‘Ey Seyh! Ikimiz bir konuda ihtilafa diistiik. Birimiz hiizniin
(kabz) tamamen ebedi ve ezell oldugunu séyliiyor. Digerimiz de nesenin (bast) tamamen ebedi ve ezelf
oldugunu séyliiyor’ dedi. Seyh Ebu’l-Abbas el-Kassab eliyle yiiziinii sivazlayarak séyle dedi: ‘Allah’a hamd
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“Mii’'minlerin organlarindan (her) birinin araliksiz Yiice Allah (O’nun emir ve tavsiyeleri) ile
mesgul olmasi gerekir. Ya O'nu kalbiyle anmali ya da diliyle O'nu zikretmelidir. Ya gézle
O’nun gérmek istedigini gormeli, ya eliyle comertlik yapmali ya da ayagiyla insanlari ziyaret
etmelidir. (Yani; tiim insanlarin dert ve problemlerini dinlemeli, ¢6ziim dnerileri gelistirmeli,
her konuda onlara yardim elini uzatmali, karsilik beklemeden hizmet etmeli, daha sonra da
onlara Islam’t anlatmali ve Yiice Allah1 tamitmaldir.) Veya bagswyla (akhyla, fikir ve
diisiinceleriyle, tirettigi yeni kavramlarla) inananlara hizmette bulunmalidir. Veyahut kesin
bir inang ile (elinden baska bir sey gelmiyorsa kabul olunacagina icten inanarak Yiice)
Allah’a dua etmelidir. Ya da aklindan (zihin ve diisiince diinyasinda) marifete ulasmaya
(tefekkiire devam edip Allah Tedld’ya yakin olmaya, fend mertebesine vasil olmaya) ¢alismali
veya her isinde ihlasli olmalidir. Ya da kiyamet giintiniin ¢etin gececegi konusunda tiim
insanlart uyarmali (en giizel metotla emr-i bi’'l-ma’ruf ve’'n-nehyi ‘ani’l-miinker yapmali)dir.
Béyle bir kimsenin (yeniden dirilis giiniinde) kabirden bagsini kaldirir kaldirmaz kefenini
stirte siirte cennete girecegine ben kefilim.” 8

el-Harakani, bu sozlinde “Veya basiyla inananlara hizmette bulunmalidir” derken
tim mii'minlere “diisiince ve fikirleriyle yol gosterecek miitefekkirler yetistirilmesini”
tavsiye etmektedir. Kanaatimizce saglam bilgi kaynaklarinin i1siginda diisiince ve fikir

olsun ki, Kassdb’'in makami ne hiiziindiir ne de nese; Rabbinizin katinda zaman (sabah ve aksam) s6z konusu
olamaz. Hiiziin ile nese, senin (beseri) sifatlarindir. Senin sifatin olan bir sey muhdestir (sonradan
yaratilmistir) ve muhdes olanin kadim (ezeli) olmasi imkdansizdir.” Sonra sézlerine séyle devam etti: ‘Emir ve
yasak konusunda Kassdb’in oglu da Allah’in kuludur (onun da hicbir ayricaligi yoktur) ve siinnete uyma
hususunda da Hz. Mustafa’nin takipgisidir (yani biz Kur’dn ve siinnete bakariz ve bunlardan besleniriz.) Sayet
bir kimse civanmertlerin yolunu takip ettigini iddia ediyorsa, onun sdhidi (isareti, belirtisi) budur. (Yani, biz o
kimsenin Kur’dn ve stinnete ittibd edip etmedigine bakariz.) Bu séyledigimiz koca karilarin ddeti (bogs bir soz)
degil, aksine civanmertlerin muharebe safidir (kilavuzu, yolu, yontemi ve hayat tarzidir.)’ dedi. O iki sahis
disari ¢cikinca ben hemen sordum: ‘Bu ikisi kimlerdi?’ ‘Biri Ebu’l-Hasan el-Harakanf, digeri de Ebti Abdullah el-
Dastani (0. 417/1026) idi’ diye cevap verdi” (Bkz. Muhammed b. Miinevver, el-Esraru’t-tevhid fi
makamati’s-seyh Ebi’s-Said, Nsr.: Muhammed Riza Sefi'i-yi Kedkeni, Miiessese-i intisarat-i Agah, Tahran
1339-1345 hs. I, 49-50°den naklen Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, s. 77-78, 98-99). Goriildigu iizere
nakledilen bu bilgiler, hem Seyh el-Kassab’in hem de bu iki 6nemli talebesinin (Ebu’l-Hasan el-Harakani ile
Eb{ Abdullah el-Dastani) Islam’in temel meselelerine vakif olduklarini ve kendi aralarinda derin tasavvufi
ve kelami mevzular1 miizakere ettiklerini géstermektedir. Dolayisiyla tiim bu bilgileri gormezlikten gelerek
hala el-Harakani'yi zahiri ilimlerden habersiz biriymis gibi tanitmak dogru degildir. Ayni sekilde el-
Harakant'nin ri'yetullah ile ilgili séyledigi su sézler de onun zahiri ilimleri tedris ettiginin bir baska
delilidir: “Biri sana: ‘Fanf (olan insan) Baki'yi (Allah’1) gorebilir mi?’ derse ona de ki: ‘Bugiin su fani dlemde, su
fani kul Bakt'yi tanir, yarin (ahirette) bu tantima (onun igin bir) nur olur. Béylece bekd dleminde bekd nuruyla
Baktyi gortir!”” (Attar, Evliya Tezkireleri, s. 627). Bir baska sefer ise el-Harakani; “Allah kendi varligindan bir
seyi, bu erlerde (siifilerde) zuhiir ettirmistir; eger biri; ‘Bu, hulilla girer’ derse, derim ki: ‘Allah’in nuru bunu
gerektirir: (0O Allah ki), mahlitkati karanlikta yaratti, sonra kendi nurundan onlara ¢ati yapti (onlari
aydinlatti/ nuru kdinati kusatt1)” (Attar, Evliya Tezkireleri, s. 627) demistir. el-Harakani, burada nuru,
“stifinin kalbinde yer alan Allah'in bir sifati” veya “Allah’in vahdaniyetinin bir parcas1” veyahut “Allah’'in
kendisi” olarak gormektedir, denilebilir. Takdir edilecegi lizere biitiin bu ve benzeri sozleri iyi bir dini
egitim almamis “Gmmi” birisinin sdyleyebilmesi zor, hatta imkansizdir. Sonug olarak biitiin bu bilgiler, el-
Harakan{?’nin Islamf ilimleri tedris ettiginin ve dini meselelere vakif oldugunun apagik delillerindendir.
48 el-Harakani, Niiru’l-Uliim, Haz.: Kantarcy, s. 43. Ayrica bkz. el-Harakani, Niru’l-Uliim, Haz.: Ciftci, s. 240.
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lireten,*? Uirettigi bilgiyi tlim insanligin yararina sunan>? bir akademisyen/ bilge/ disiintr
“akliyla” topluma hizmet etmekte,5! kamu yararina goriis, diisiince ve kanaat belirterek
sosyal sorumlulugunu yerine getirmektedir.52 iste el-Harakani, bu séziiyle tefekkiiriin
Onemine isaret etmekte ve takipcilerine diisiinen ve bilgi ilireten mitefekkirler/
miinevverler yetistirilmesini tavsiye etmektedir.

el-Harakani’'nin diisiinceye verdigi oOnemi gosteren ve diislince diinyamizi
aydinlatan bir diger sozii ise sudur: “Hak Tedld bana oyle bir fikir (saglam ve sarsilmaz
iman ve teslimiyet sonucu ulagilan engin bir hosgérii ve empati yapabilme yetenegi) verdi ki,
O’nun biitiin mahliikatini onda gérdiim (bu diistince sayesinde artik tiim yaratilmiglara sevgi,
sefkat ve merhametle baktim); onda kalip durdum; gece giindiiz onun mesguliyeti beni sardi,
(bu fikirde iyice derinlestim ve bu) fikir (zamanla) basirete (meselelerin i¢ yiiziine niifuz
etmeye, ileri goriisliiltige, derin kavrayis ve sezige, idrak ve iz’ana) doniistii; (Daha sonra ise)
kiistahlik (Yiice Allah’a ve tiim insanliga karsi agsirt derecede adeta taparcasina bir sevgiye)
ve muhabbete doniistii; (Daha sonra) heybet ve vakara déniistii; o fikirle (akliselim ve
saglam muhakemeyle) O’nun birligini (¢ok daha iyi) kavradim ve dyle bir mertebeye ulastim
ki, (bu) fikir, hikmete (Kur’dn ve siinnetten dogru hiikiimler ¢ikarma ydnteminde
derinlesmeye) dondiistii. (Sonra) dosdogru yola (istikamet iizere olma) ve halka sefkat hdline
(karsiliksiz sevgiye) déniistii. (Bunun lizerine) O’'nun halkina (yarattigi tiim varliklara) karsi
kendimden daha sefkatlisini gormedim.”s3

Bir goniil insani olan el-Harakani, bu séziinde 6zellikle “diisiinceye, basirete, fikre,
ferasete ve hikmete” vurgu yapmistir. Bu bakimdan onun gibi “teakkule/ tefakkuha/
tezekkiire/ tedebbiire/ tefekkiire” béylesine énem veren bir sahsiyetin islam diisiince
gelenegini olumlu anlamda etkilemesi kagimilmazdir. Bilindigi lizere saglikli tefekkiir

49 Nitekim Yiice Allah, su adyette miislimanlarin bir kisminin dini ilimlerde koklii ve derin bilgi sahibi
olmalarini ve bunu kendilerinden sonra gelenlere aktarmalarini/ 6gretmelerini tavsiye etmektedir: “Biitiin
bunlarla birlikte, [savas zamani] miiminlerin hepsinin toptan yola ¢ikmast dogru olmaz; onlarin arasinda her
(ilmi) gruptan bazilarinin seferden geri kalmalari, [bunun yerine] din hakkinda derin ve saglam bir bilgi elde
etmek yolunda ¢aba géstermeleri ve [béylece] seferden dénen kardeslerini aydinlatmaya ¢alismalart daha
yerinde olacaktir; béylece belki, onlar [da] kétiiliige karst kendilerini (daha iyi) korumus olacaklardir.” (et-
Tevbe, 9/122). Goriildigii tizere bu ayet, dini ilimlerde derinlesmenin, uzmanlasmanin ve egitim-6gretimin
ne kadar 6nemli ve gerekli oldugunu ag¢ik¢a ortaya koymaktadir. Ciinkii diinya ve ahiretin mutlulugu ancak
ve ancak son din Islam’in dogru anlagilmasina, uygulanmasina/ yasanmasina ve tanitilmasina baglidir.

50 el-Harakani, tiim insanlhigin iyiligi i¢in ¢alismis bir miitefekkirdir. Ayrintilar i¢in bkz. Yiiceer, “Alperen ve
Manevi Mimar Ebu’l-Hasan Harakani'nin Diisiince Diinyas1”, s. 57.

51 Diislince liretmenin, hem islam diisiincesine hem de miisliiman topluma sagladig1 faydalarla ilgili su
calismaya bakilabilir: Kutlu, Sénmez, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diigiincesine
Katkilar1”, Gazi Universitesi Corum I'Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, C. 1, Say1: 1, s. 168-210.

52 el-Harakani'nin birlikte yasama tecriibesine yaptig1 katkilarla ilgili su ¢alismaya bakilabilir: Seyhan, Ahmet
Emin, “Anadolu'nun Manevi Mimarlarinin Birlikte Yasama Tecriibesine Katkilar1 -Ebu'l-Hasan el-Harakani
()rnegi-" Kafkas Universitesi Harakani Dergisi, Kars Y11, 2015, C. 2, Sayn: 3, s. 1-35.

53 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 606. Ayrica bkz. Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani, s. 21.
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yapan ve salih amel isleyen mii’'minlerin istikamet lizere olacaklari,5* ancak bunun hakkini
veremeyenlerin ise istikametten ayrilip dalalete sapacaklar1 Kur'an’in bir ifadesidir.55 Bu
nedenledir ki el-Harakani, halkin istikametten ayrilmamasi i¢in onlara iyi bir dini egitim
verilmesini savunmus, bunu basarmak icin “tekdmiil ettirme ve kemale erdirme
metodunu” kullanmis, toplumda “hem kamil hem de kemale erdiren bir insan” olarak
taninmis,6 sevilen ve oOgltlerinden istifade edilen bir deger konumuna yiikselmistir.57
Ancak el-Harakani, bir kisinin bunu yaparken kendi indi ve keyfl yaklasimlarini/
yorumlarin “yegane din anlayisi olarak dayatmasini ise sakat bir zihniyetin tiriinii olarak”
degerlendirmis, gercek bir Islam aliminin insanlar kendine degil, hakikate yani; son din
Islam’a davet etmesi gerektigini sdylemistir.58

el-Harakani, hem talebelerine hem de etrafinda bulunanlara soyledigi su
sozlerinde de tefekkiiriin 6nemine dikkat cekmis ve onlar1 diistinmeye sevk etmistir: “Stiff
6lii bir beden (gibidir, diinyaya ve icindekilere deger vermez; Yiice Allah"t diisiintir; O’na
yakin olmaya ¢alisir; 0), yok olan bir kalp(tir), yanik bir candir (zira o siff her an Yiice Allah
iledir.)”>° “Allah’t bir kere (gercek manada) zikretmek (O’nu sifatlari lizerinde diisiinmek, bu
konuda ¢ok biiyiik caba sarf etmek, uykusuz kalmak, savas esnasinda) ytiziine bin kere kilig
yemekten daha giictiir (zordur, bu da gortindiigii kadar kolay degildir.)”¢® “Su ii¢ konuda
halk (Yiice Allah’a ve Restilune) itaat halinde olmali: Siirekli olarak kalp (derin bir tefekkiir),
nefs (ihlasla yapilan ibadet) ve dil (dogru sozlii olmak) ile itaat. Bu lticiinti Allah ile mesgul
etmek gerekir ki, suradan disari ¢ikip sorgusuz sualsiz cennete gidebilsin.”s1 “Begs cesit sefer
var: Ilki ayakla (bedenle), ikincisi kalple (tefekkiirle), ticiinciisii himmetle (Yiice Allah’in nuru
olan Kur’dn’t anlama, idrak etme ve hakikate ulasma hususunda cani géniilden gésterilen
gayretle), dordiinciisii temagayla (Yiice Allah’tan kalbe gelen bir ilhamla tiim mevciidati
seyretmekle), besincisi nefiste fani olmakla (biitiin ruhunda Yiice Allah’t hissetmekle).”62

el-Harakani, yukaridaki sozlerinde “kalp” ifadesiyle “tefekkiirti, zihni faaliyetleri,
akli ve fuadi (gonli) etkin kullanarak sarsilmaz imana ulasmayi ve miisliimanlarin
yararina kaliteli fikir ve diistinceler tiretmeyi” kast etmis olmalidir. Zira o, mezkr s6ziinde
“kalple itaat’ten s6z etmektedir. “Kalp ile itaat”, tam bir teslimiyetle Yiice Allah’a

54 “Oyleyse, onlar bu Kur’an lizerinde hi¢ diisiinmezler mi? Yoksa kalpleri iizerinde kilitler mi var?” Muhammed,
47/24. “[Ey Insanlar!] Gercek su ki, Biz size, akilda tutmaniz gereken her seyi kapsayan ilahi bir mesaj
indirdik: hdld aklinizi kullanmayacak misiniz?” el-Enbiy3, 21/10. Ayrica bkz. en-Nahl, 16/78-83.

55 “Yaziklar olsun size de, Allah yerine tapinip durdugunuz blitiin bu nesnelere de! Hald aklinizi kullanmayacak
misiniz?” el-Enbiy3, 21/67.

56 Yiiceer, “Alperen ve Manevi Mimar Ebu’l-Hasan Harakani’'nin Diisiince Diinyas1”, s. 52-53.

57 Yiiceer, “Alperen ve Manevi Mimar Ebu’l-Hasan Harakani’'nin Diisiince Diinyas1”, s. 64.

58 (zkdse, “Ebu’l-Hasan Harakani’nin Tasavvufi Diisiincesi”, s. 129.

59 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 627.

60 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 629.

61 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 629.

62 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 626.
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baglanmakla, her an 0’'nu anmakla ve O’nun rizasini kazanacak salih ameller islemekleé3
miimkiin olabilir.

el-Harakani, nefsini tezkiye etmeyi basaran,é4 diiriist ve erdemli davranislar ortaya
koyan bir mi’minin konusurken ve diisiinlirken Yiice Allah’in kendisiyle oldugunu
bilmesini istemis ve bunu su soziiyle ifade etmistir: “Bazi kimseler ibadetle, bazilari
gtinahla geliyor. Yol bu degildir. Zira bu hi¢bir seye sigmaz, sen ikisini de unut. Geriye ne
kalir? Allah! Her kim konusurken ve diisiintirken Allah’t kendisiyle beraber gérmezse (her an
Yiice Allah’in kendisiyle oldugunu bilmezse ve O’nun ilkelerine uygun hareket etmezse) bu iki
konuda da dfete diiser.”s5 el-Harakani, bu s6ziinde konusurken ve “diisiiniirken” de Ytice
Allah’in koydugu prensiplere uygun hareket etmeyenin “O’nun rizasina kavusamayacagini,
yaptig1 ibadetlere gilivenmesinin fazla bir anlam ifade etmeyecegini ve felaketlere
stiriiklenmekten kurtulamayacagini” haber vermektedir, denilebilir. Nitekim el-Harakant,
kesbine giivenmeyi, ameline paye vermeyi, vuslata sirf kendi ¢abasiyla erisecegini
zannetmeyi “taskinlik alameti ve sapma isareti” olarak gérmiis ve boyle degerlendirmistir.
Ona gore vuslat, Yiice Allah’in litfu ve hidayetiyle gerceklesir; “vasil olma” degil “Allah’in
vasll kilmas1” s6z konusudur. Dolayisiyla kulun ameline giivenmemesi, her an Yiice
Allah’in liitfunu, inayetini ve rahmetini istemesi ve bunun icin de calismasi gerekir.¢6

el-Harakani; “Iki y1l aklim bir fikirde (zor bir meselede) takilip kalmisti (stirekli o
konuyu tefekkiire devam ettim.) O fikir benden yok olmadan (¢éziimii konusunda bir diisiince
liretmeden/ gelistirmeden) géziime bir damla uyku girmedi. Bu yol kolay midir
santyorsunuz?”6? derken dini ve tasavvufi konularda tefekkiire devam ettigini ve
miislimanlarin sorunlarini kendine dert edindigini®® gostermektedir. O, bir konuda akh
etkin ve verimli kullanmadan, ¢ile cekmeden, ter dokmeden, zaman ve emek harcamadan,
kafa patlatmadan ve zihnen yogunlasmadan “bazi ildhi ikramlara nail olmanin miimkiin
olmadigina” bu sekilde dikkat cekmektedir. Nitekim edindigi saglam dini/ ilmi bilgiler
tizerinde derin tefekkiire dalanlarin ve laboratuvarlarda deney iistiine deney yapanlarin
kalplerine/ zihinlerine birtakim “manevi ilhamlarin/ ildhi yardimlarin” gelmesi ve yeni

63 el-Harakani'nin cihat ve sehitlik anlayisiyla ilgili su ¢alismalara bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-
Hasan el-Harakani’nin Tasavvuf ve Sehitlik Anlayis1”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kars
2014, Say1: 1, s. 135-168; Seyhan, Ahmet Emin, “Sehit Ebu’l-Hasan El-Harakani’den Sarikamis Sehitlerine
islam’in Cihat Ruhu Uzerine Bir Degerlendirme”, Hikmet Yurdu, Y1l: 8, C. 8, Say1: 15, Ocak-Haziran 2015/1,
s.51-74.

64 el-Harakani’nin nefis tezkiyesiyle ilgili goriisleri icin su calismalara bakilabilir: Seyhan, Ahmet, Emin,
“Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Nefsi Tezkiye Metodu”, Turkish Studies, Ankara Turkey, Volume 9/2 Winter
2014, p. 1335-1359; Seyhan, Ahmet, Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Nefis Tezkiyesine Yaklasim1”,
Kafkas Universitesi Harakani Dergisi, Kars 2014, C. 1, Sayn: 1, s. 1-32.

65 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 625.

66 Ozkose, “Ebu’l-Hasan Harakani'nin Tasavvufi Diisiincesi”, s. 131.

67 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 607.

68 el-Harakani'nin “iyiligi emir kotiiliigii nehiy” anlayisiyla ilgili su calismaya bakilabilir: Seyhan, Ahmet Emin,
“Ebu’l-Hasan el-Harakani’'nin Emr-i bi’l- Ma'ruf ve Nehy-i ‘ani’l- Miinker Anlayis1”, Turkish Studies, Ankara
Turkey, Volume 10/6, Spring 2015, p. 815-832.
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kesifler/ icatlar yapmalar1 soéz konusudur. Iste tiim bu gerceklerin farkinda olan el-
Harakani, gelecegi gorebilen, istikbali imar edebilen, hayatinin her aninda Yiice Allah’tan
yana bir biling ve duyarllik icinde olan gonil insanlari/ mitefekkirler yetistirilmesini
tavsiye etmis ve kendisi de bu konuda takipgilerine 6rnek olmaya calismistir.6?

Netice itibariyla el-Harakani, insanin egitimine 6nem veren, diisiinen, sorgulayan
ve tenkidi 6nemseyen bir Islam miitefekkiridir. O, zihni faaliyetlerinin sonucunda ilahi
ilhamlara nail olmus, bu sayede hikmet dolu s6zler sdylemis ve geride biraktig: fikirleriyle
diistince diinyamizi aydinlatmistir.

Sonug

Bu makalede ulasilan sonuglar su sekilde ifade edilebilir:

Ebu’l-Hasan el-Harakani biiylik bir alim ve mutasavviftir. O, Kur'an-1 Kerim ve
sahih siinnetin sasmaz ilkelerini kendine rehber edinmis, 6émrii boyunca Islam teblig ve
temsil etme vazifesinin farkinda olmus, her anini tefekkiirle gecirmis ve civanmertlerine
de tefekkiir tavsiyesinde bulunmustur.

el-Harakani, yasadigi dénemde ulasabildigi Islam alimlerinden dersler almis, el-
Kassab gibi bir alimin rahle-i tedrisinden ge¢mis, stirekli kendisini gelistirmis, manevi
mirsidi kabul ettigi Bayezid'i kendine o6rnek almis, gosterdigi azim ve kararlilik
neticesinde makamlar asmis, manevi bir derinlige ulasmis, Bayezid'i kat be kat ge¢mis ve
kendisinden sonra gelenler iizerinde derin izler birakmistir.

el-Harakani, saglikl tefekkiiriin dogal bir sonucu olarak “her isin basinin Yiice
Allah’a iman, O’na tam anlamiyla teslimiyet, O’'nun verdigi sayisiz nimetlere sonsuz
siukretmek, Ona dua/ hamd etmek ve O’nun rizasint kazanma sansimi dogru
degerlendirmek” oldugu diistincesine ulasmistir.

el-Harakani, tasavvufu bir yasam bi¢imi olarak gormiis, talebelerini hayirl
hizmetler yapmaya sevk etmis, miislimanlar arasinda ilim ve hikmet Onciisii bir
mutasavvif olarak temayiiz etmistir.

el-Harakani, bir diisiiniir, dncii sahsiyet ve evrensel bir deger olarak halki egitirken
“tekamil ettirme ve kemale erdirme metodunu” kullanmis, toplumda “hem kamil hem de
kemale erdiren bir insan” olarak taninmis, sevilen ve dgiitlerinden istifade edilen bir goniil
sultani olmay1 basarmistir.

el-Harakani, gercek bir Islam aliminin halka din anlatirken kendi indi ve keyfi
yorumlarini/ yaklasimlarini “yegane din anlayisi olarak dayatmasim sakat bir zihniyetin
tirlini olarak” degerlendirmis ve hakiki bir alimin insanlar1 “kendine/ grubuna/ hizbine/
mezhebine/ mesrebine/ cemaatine/ tarikatina” degil, sadece Islim’a davet etmesi
gerektigini sdylemistir.

69 Yiiceer, “Alperen ve Manevi Mimar Ebu’l-Hasan Harakani'nin Diislince Diinyas1”, s. 47;

104



Ahmet Emin Seyhan KAUFDR ¢ 2018 « 5/10

el-Harakani, hikmet dolu sézleriyle diislince diinyamizi aydinlatmis ve mii’'minlerin
zihinlerinde yeni pencereler/ ufuklar agcilmasina imkan saglamistir.
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TARIHi CAMISi VE SUFILERI iLE KURE-i HADID (DEMIRLI) KOYU
SENOL SUSOY=

0z

Bugtin Karabiik ili Eflani ilcesine bagli olan Kiire-i Hadid (Demirli) Kéyti Kaska, Hitit,
Paflagon ve Roma imparatorlugu hdkimiyetlerine girdikten sonra, Anadolu Selguklu Devleti
hiikiimdart 1. Izzettin Keykdvus (1211-1220) déneminde Tiirk hakimiyetine girdi. Osmanli
hiikiimdar1 Fatih Sultan Mehmed’in 1461 yilinda Candarogullari Beyligi’ne son vermesiyle
Kiire-i Hadid Koyii de Osmanli Devleti ydnetimine girdi. Osmanli ydnetiminde bazi
donemlerde kaza statlistinde olan ydre, 1864 yilindan itibaren kéy statiistine diistirtldii.

Kiire-i Hadid Kéyii'nde son Candaroglu beyi olan Ismail Bey’in yaptirmis oldugu bir
cami bulunmaktadir. Bu cami beylikler dénemi sanatini yansitmaktadir. Bu c¢alismada
caminin ézellikleri ve banisi Ismail Bey hakkinda bilgi verilmektedir. Ayrica caminin yaninda
mezari bulunan ve kdéyiin dnemli bir sahsiyeti olan Seyh Mahmud Efendi ile onun yaninda
yetisen Seyh Muhyiddin Efendi’nin hayatlari anlatiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiire-i Hadid, Candaroglu Ismail Bey, Ismail Bey Camisi, Seyh
Mahmud Efendi, Seyh Muhyiddin Efendi.

KURE-1 HADID (DEMIRLI) VILLAGE WITH ITS HISTORICAL MOSQUE AND SUFIS
Abstract

Kiire-i Hadid (Demirli) Village that is connected to Eflani, a province of karabiik
today, entered to the domination of Turks in the period of Anatolian Seljuk State's sovereign
Izzet Keykavus (1210-1219) after the dominations of Kaska, Hittite, Paphlagon and Roman
Empire. In 1461, the ruler of the Ottoman Empire Fatih Sultan Mehmed, put an end to
Candarogullari so it entered to the domination of Ottoman Empire. During the period of
Ottoman Empire it was a district for a few years but since 1864 it has been a village.

In Kiire-i Hadid Village there is a mosque, built by Ismail Bey, the last ruler of
Candarogullari. In this work there is information about the features of the mosque and
Ismail Bey. Also there is information about Sheikh Mahmut Efendi, an important person of
the village and whose tomb is near the mosque, and Sheikh Muhyiddin Efendi who has been
educated near him.

Key Words: Kiire-i Hadid, Candaroglu Ismail Bey, Ismail Bey Mosque, Sheikh
Mahmud Efendi, Sheikh Muhyiddin Efendi.

a  (gretmen, Milli Egitim Bakanlig1
(senolsusoy@gmail.com)
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1. Yorenin Kisa Tarihi

Halk dilinde Kiire olarak gecen Demirli Kéyii; Kiire, incigez, Ovacik ve Kiipelik
mahallelerinden meydana gelmekte olup Karabiik iline bagh Eflani ilgesininin 13 km
giineydogusundadir.

Kiire-i Hadid kdyiiniin bagh bulundugu Eflani ilcesi ile ilgili ilk tarihi bilgilere
Hititlerden kalan tabletlerden ulasilmaktadir. Bu belgelere gore Eflani’de Hulana kenti,
Devrekani Cay1 cevresinde ve bu giinkii Azdavay - Eflani - Daday tli¢geni icinde ise Hulana
tilkesi vardi. Varliklarini kendi kendine koruyabilme c¢abasinda olan bu kent ve iilkeler
bazen Hitit, bazen de Kaska hakimiyeti altina girmekteydi.!

Kaska kabileleriyle yiizyillarca ugrasmak zorunda kalan Hititler, I. Suppiluliuma ve
[1. Mursil'in Kuzeybati Anadolu'ya diizenledikleri seferlerle Eflani'nin de icinde bulundugu
Kastamonu cevresindeki tilkeleri MO. 1380’li yillardan sonra ele gecirdiler.2 Kiire-i Hadid
koyiiniin bulundugu Kuzeybati Anadolu’da bir asirdan fazla kalan Hititler, MO. XIL
yuzyilda Avrupa’dan gelen gocler sonucunda yikildi.

Goclerle gelen topluluklardan olan Paflagonlar, MO. 1200 yillarinda Kuzeybati
Anadolu’'nun i¢ kisimlarina yerlestiler. Paflagonlar bir siire bagimsiz yasadiktan sonra
baska devletlerin egemenligi altinda yar1 6zerk sekilde yasamaya devam ettiler. En son
olarak M.0. 6 yilinda yerel hanedanin ortadan kalkmasindan sonra Roma’nin bir eyaleti
haline gelerek etkinliklerini tamamen kaybettiler.3

Turkler Anadolu’ya geldikten sonra Kuzeybati Anadolu stirekli el degistirdi. Son
olarak I. Izzettin Keykavus déneminde (1211-1220) Bizans iizerine siirekli akinlar yapan
Hiisameddin Coban’in Kastamonu'da Beylerbeyi olmasiyla Eflani ve cevresinde
Cobanogullar1 dénemi baslamis oldu.*

[lhanh hiikiimdan Geyhatu’'nun, Selguklu sultam1 II. Giyaseddin Mesud’u
Cobanogullarinin saldirisindan kurtaran Semseddin Yaman Candar'a Eflani ¢evresini timar
olarak vermesiyle yore Candarogullar1 Beyligi yonetimine girmis oldu.>

Tiirklerin Anadolu’ya yerlesme siirecinde asiretlerin toplanma ve dagilma
yerlerinden biri olan® Kiire-i Hadid (Demirli) Kéyi’'nde Candarogullar1 Beyligi doneminde
demir madeni cikarilmakta olan énemli bir yerdi.”

1 Hayri Ertem, Hitit Devletinin Iki Eyaleti: Pala - Tum(m)ana, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1980, s. 1.

2 ]. G. Macqueen, Hititler ve Hitit Caginda Anadolu, (gev.) Esra Davudoglu, Arkadas Yayinlari, Ankara 2001, s.
115.

3 Biiyiik Larousse, “Paflagonya”, c. XVIII, Gelisim Yayinlari, [stanbul 2003, s. 9150; Talat Miimtaz Yaman,
Kastamonu Tarihi, Ahmet Thsan Matbaasi, Istanbul 1935, s. 23.

4 Yasar Yiicel, Anadolu Beylikleri Hakkinda Arastirmalar I, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1991, s. 36.

5 Yiicel, Anadolu Beylikleri Hakkinda Arastirmalar |, s. 54.

6  Hulusi Yazicioglu-Mehmet Al, Safranbolu (Safranbolu-Karabiik-Ulus-Eflani), Sa-to Yayinlari, istanbul, 1982,
s.21.
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Yore 1383-1423 yillar1 arasinda birkac¢ defa Candarogullari ile Osmanlhlar arasinda
el degistirdi.8 1423 yilinda yapilan savasta Candaroglu ordusu yenilince Eflani yoresi kesin
olarak son kez Osmanli hikimiyetine girdi.® Fakat Kiire-i Hadid’'in Osmanli sinirlari iginde
olup olmadig1 kesin degildir. Bu tarihte sinir Eflani ile Kiire-i Hadid arasindan geciyor
olmal.. Ciinkii Kiire-i Hadid’deki tarihi camiyi son Candaroglu hiikiimdar1 ismail Bey’in
yaptirmis olmasi, daha o6nce II. Murad zamaninda alinan Kastamonu’yu Fatih Sultan
Mehmed’in yeniden almis olmasi ve Eflani’den u¢ olarak bahsedilmesil® Kiire-i Hadid’e
kadar olan yerlerin II. Murad tarafindan Candarogullarina geri verildigini gdstermektedir.

Fatih Sultan Mehmed 1461'de Candaroglu Beyligine son verince Kiire-i Hadid de
Osmanli egemenligine girdi ve Kastamonu sancag1 dahilinde Anadolu Beylerbeyligi'ne
katildi.11

H. 1215 / M. 1801 Yili kayitlarinda ve 1811 yilindaki degisikliklerde Kiire-i Hadid
kaza merkezi olarak Kastamonu sancagina baglydi.12 H. 1247 / M. 1831 yilinda ise Kiire-i
Hadid bir kaza merkezi olarak géziikmemektedir.!3

1844 yilinda Bolu Eyaleti'nin Kastamonu sancagina bagh bir kaza merkezi olarak
gorilen Kiire-i Hadid kazasinin divanlar1 Nefs-i Kiire (Merkez)!4, Totla!s, Dékmeler?s,
Copliicel’, Tepekdy,'8 Karabiizey!® ve Bagsub20 divanlari idi. Kiire-i Hadid'in merkez
divanina bagh kéyler ise Kiipelik, Kizilgelik ve Inciigez kéyleri idi.2!

Kiire-i Hadid, H. 1271 / M. 185522, H. 1272 / M. 1856 ve H. 1273 / M. 185723 tarihli
salnamelerde Kastamonu merkez sancaginin kazalarindandir. Daha sonraki yillarda da
ayni durum devam etti.z4

7 Hiiseyin Liitfi Ersoy, Eflani Tarihi ve Kéyleri, Kurtis Matbaasi, Istanbul 2005, s. 153-154; Fuat Yasar, Her
Yéniiyle Arag, Gliven Matbaasi, Ankara 1969, s. 68.

8  Karabiik 1999 I Yillig1, (ed.) Bahir Altunkaya, Karabiik Valiligi il Kiiltiir Miidiirliigii Yayinlari, Ankara 1999,
s. 30-31.

9 Yiicel, Anadolu Beylikleri Hakkinda Arastirmalar 1, s. 96.

10 Asik Pasazade, Osmanogullari'nin Tarihi, (haz.) Kemal Yavuz, M. A. Yekta Sarag, Ko¢ Kiiltiir Tanitim A.S.
Yayinlari, istanbul 2003, s. 234.

11 jlhan Sahin, “Kastamonu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. XXIV, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2001, s. 543.

12 Burhan Sahin, Cumhuriyet Oncesinde Kastamonu'nun Idari-Niifus ve Etnik Yapisi (1839-1903), (Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Tiirk inkilap Tarihi Enstitiisii, Ankara 1992, s. 4.

13 Sahin, Cumhuriyet Oncesinde Kastamonu'nun Idari-Niifus ve Etnik Yapisi (1839-1903), s. 6.

14 BOA, ML. VRD.TMT, 4283.

15 BOA, ML. VRD.TMT, 4280

16 BOA, ML. VRD.TMT, 4286

17 BOA, ML. VRD.TMT, 4281

18 BOA, ML. VRD.TMT, 4282

19 BOA, ML. VRD.TMT, 4284

20 BOA, ML. VRD.TMT, 4285

21 BOA, ML. VRD.TMT, 4283

22 Ersoy, Eflani Tarihi ve Kéyleri, s. 156.

23 Devlet Salnamesi, 1273, s. 100.

111



Tarihi Camisi ve Siifileri ile Kiire-i Hadid (Demirli)

KAUIFD « 2018 « 5/10 .
Koy

24 Rebiiilahir 1277 (9 Kasim 1860) tarihinde Kiire-i Hadid kazasi, Yoriikan-1 Arag
kazasi ile birlestirildi ve Dadayli Ahmet Aga asaleten kaza miidiirii oldu.2

1864 yilinda kabul edilen “idare-i Umimiye-i Vilayat Nizamnamesi” ile Eflani,
Ovayiizi, Kiire-i Hadid gibi kii¢lik kazalar ya nahiye ya da koy yapildi.

Arag ilcesine bagli bir kdy olan Kiire-i Hadid (Demirli) koyiiniin 6nce Kizilgelik
mahallesi 25.5.1974 tarihli bir kararla Eflani ilgesinin Cal kdyiine, 1992 yilinda da Kiire-i
Hadid (Demirli) koyi Eflani’ye baglandi.26

2. Kiire-i Hadid Koyii Candaroglu ismail Bey Camii

Halk tarafindan “Direkli Cami” olarak da adlandirilir. Kitabesinin metni ve anlami
su sekildedir:

1. p deelanl ?La.nl\ Otabiall (S Hlall anall 122 4

2. shall ela ) (ald) g ailgn dil 2y A Shaidnd (g asal )

3. Alailal (pesed (9 et G i A (Boda Al o 5 n3 8l

Manasi: Bu miibarek mescidi biiyiikk sultan isfendiyar Han Oglu ibrahim Oglu
Ismail bina etti. Allah onun devletini ebedi kilsin, af ve magfiretiyle sereflendirsin,
babasina ve dedesine rahmet etsin. Tarih: Sekizyiizellibes senesi.2”

Bu eser, Orta Asya ve Tiirkistan gelenegini Anadolu’da yasatan koku siislii ahsap
cadir direklerine dayanan eserlerdendir.28 Caminin ustasi bilinmemektedir. Candaroglu
devrindeki ustasi bilinen bu tipteki camilerin Ankarali ustalar tarafindan yapildigi
biliniyor olmasindan dolay1 bu caminin de ustalarinin Ankarali olma ihtimali ytksektir.

Bazilikal (uzunlamasina) tipte olan Ismail Bey Camii2® kuzey giiney yéniinde
diizgiin dikdértgen planhdir. Yapi distan oldukga sadedir. Dis goriintisii itibariyle Beykdyti
Camii ile ayn1 karakterde, fakat ondan daha buyiiktiir.

Yapida orgii malzemesi olarak moloz tas, kaplama malzemesi olarak yalnizca
portalde kesme tas, mihrapta alci, tavan ve dosemelerde ise ahsap malzeme kullanilmistir.
Baglayici malzeme beyaz kirec harcidir.

Duvarlar, dolgu duvar tekniginde insa edilmis, mihrapta ise kaliplama teknigi
kullanilmistir. Ahsap tavan, bindirme tekniginde, kirislemesi tisten kaplamali olarak insa
edilmistir. Karsilikli duvarlara ve hatillara oturtulan kirisler, mihrap duvarina paralel
olarak 40 cm araliklarla yerlestirilerek iizerlerine kaplama tahtalar1 ¢akilmistir. Bu

24 Giillin Erdem, Kastamonu, Aydin, Hiidavendigar ve Ankara (Bozok) Vilayetlerinin Idari Taksimati
(1272h/1855-6 ile 1328 h/1910-1), (Yiiksek Lisans Tezi), Nigde Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Nigde, 2001, s. 4.

25 BOA, AMKT.UM, 432/20.

26 Ersoy, Eflani Tarihi ve Kéyleri, s. 154.

27 Erdal Eser, “Kiire-i Hadid Kéyii’'nde Candaroglu ismail Bey Camii”, Vakiflar Dergisi, sy. 26, Ankara 1997, s.
237-238.

28  Gonul Onay, Beylikler Devri Sanati, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1989, s. 35.

29 Onay, Beylikler Devri Sanati, s. 11.
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kirislerin altlarina kademeli olarak yiikselen bir sekilde yerlestirilen iki sira ahsap konsol
dizisi, tavan yiikselttigi gibi kademeli bir goriiniim de kazandirmistir.

Harimin kuzeyinde kadinlar mahfili, mahfilin altinda ise sekiz kii¢iik zikir hiicresi
vardir. Yapida slislemenin en yogun oldugu 6ge mihraptir. Mihrapta al¢1 ve kalem isi
siisleme bulunmaktadir. Al¢1 malzeme ile yapilmis olan bezemeler 6zgiindiir. Kalem isleri
ise sonradan yapilmistir. Yore sakinleri siislemelerin son zamanlarda yapildigini
belirtmektedir. Ayrica, ana Kkirisi tasiyan siitunlar iizerine, lale devrine ait olan3? oldukca
basit bitki motifleri ile siislemeler yapilmistir.3?

Caminin dogu bitisiginde yer alan tiirbede iki kisinin kabri vardir. Yore halkinin bir
kismina gore bu kabirler Halvet] tarikati seyhi Seyh Sa’ban-1 Veli'nin halifesi Seyh Mahmud
ve esine aiddir. Cevreden gelenler giiniimiizde hala Seyh Mahmud adina dua ederler. Omer
Fuadi'nin eserlerindeki bilgiler ve camide bulunan 1890 (Sevval 1308) yilina ait iki piring
samdan tUzerinde “Seyh Mahmud'un dergdh1”3? adinin geg¢mesi yo6re halkin
dogrulamaktadir.

Ismail Bey Camii’ne gelir getirmesi icin Kiire-i Hadid ve ¢evre kéylerde bircok vakif
bulunmaktadir. Bunlardan bazilari sunlardir:

Eflani’de Karl koyiinde 220 akgelik geliri olan bir ciftlik

Eflani’de Basegdi kdytlinde 100 akgalik geliri olan bir ¢iftlik

Kiire-i Hadid kéyiinde bir hamamin 400 akgelik kira geliri.

Kiire-i Hadid koyiinde yillik kira bedeli 100 akca olan 8 diikkan.33

Ismail Bey Camii 2013 yilinda restore edildi.

3. Candaroglu ismail Bey (1419- 1479)

Kiire-i Hadid (Demirli) kéyiindeki bu camiyi yaptiran Ismail Bey, ilmi, fazileti,
yluksek karakteri, imar faaliyeti ve hayirli miiesseseler yaptirmasiyla Candarogullari
ailesinin degerli bir beyidir. 822 Cemaziyelevvel (Haziran 1419)’'da dogdu. Babasi olan
Isfendiyar oglu Ibrahim Bey’in 1443 Mayisinda 6liimii ve onun biiyiik oglu olmasi dolayisi
ile beyligin basina gecti. Bliyiik oglunun ad1 Hasan oldugundan kiinyesi Ebiil Hasan3* olup
Kemalettin invanini kullanmistir.35 Annesi Devlet Hatun’dur.36

30 A. Baha Gokoglu, Paphlagonia (Paflagonya) Gayri Menkul, Eski Eserleri ve Arkeolojisi, (Kastamonu, Sinop,
Cankairi, Safranbolu, Bartin, Bolu, Gerede, Mudurnu, Iskilip, Bafra), c.1, Dogruséz Matbaasi, Kastamonu 1952,
s. 227.

31 Eser, “Kiire-i Hadid K8yii'nde Candaroglu ismail Bey Camii”, s. 237-239.

32 Eser, “Kiire-i Hadid Kéyii'nde Candaroglu ismail Bey Camii”, s. 238. Ara¢ kaymakaminin hediye ettigi bu
samdanlar maalesef 2009 yilinda ¢alinmistir.

33 Caminin vakiflari i¢in bkz: Ayse Tosunoglu, Tapu Tahrir Defterlerine Gére 16. Yiizyilda Kastamonu, (Doktora
Tezi), [stanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, [stanbul 1993, s. 130; Nazim Kuruca, 16. Yiizyilda
Kastamonu Vakif Tahrir Defteri, (Yiikksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
[stanbul 1995, s. 40, 222; Ersoy, Eflani Tarihi ve Kéyleri, s. 155.

34 [smail Hakki Uzuncarsily, Anadolu Beylikleri, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1988, s. 135.

35 Yasar Yicel, “Candarogullar1 Beyligi”, Belleten, c. XXXIV, sy. 135, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Temmuz
1970, s. 375.

113



Tarihi Camisi ve Siifileri ile Kiire-i Hadid (Demirli)

KAUIFD « 2018 « 5/10 .
Koy

Ismail Bey hiikiimdarhigi zamaninda Osmanhlarla dostane iliskilere énem verdi.
Fatih Sultan Mehmed’in Candaroglu beyliine son vermek istedigini anlayan ismail Bey
Trabzon Rum Imparatorlugu, Akkoyunlu devleti, Karamanogullari ve bazi Avrupa
devletleri ile ittifak kurma girisimlerinde bulundu.3’ Ittifaklar netice vermeden Osmanh
ordusu Ismail Bey'i Sinop kalesinde kusatmasi iizerine beylikten feragat ederek Sinop’u
padisaha teslim edecegini bildirdi. Bu haber lizerine Fatih Sultan Mehmed Sinop’a
geldiginde Candaroglu Ismail Bey, Fatih’in huzuruna c¢ikarildi. Fatih, Ismail Bey’i otagin
kapisinda ayakta karsiladi.38 Ismail Bey, Fatih Sultan Mehmed'in elini 6pmek istediginde
Fatih ona: “Sen benim biiyiik kardesimsin. Reva midir ki elimi 6pesin” diyerek elini
Optirmedi. Daha sonra kendine verilen s6z tizerine Candarogullar1 Beyligi'ne bedel olarak
Yenisehir, inegél ve Yarhisar timari verildi. Karamanoglu'nun Ismail Bey’e Osmanh
devletine kargi ittifak teklifinde bulunmasi lizerine Ismail Bey: “Bu senin séziin
Misliimanlhiga layik bir séz degildir. Bir gazi padisah gidiyor. Onun yolundan komak
Islam’a sigar is degildir. Bilhassa kalelerinde o padisahin kullar1 oturuyor. Hem memleket
dahi kardesim Ahmet Bey elindedir” cevabinmi verdi.3® Kardesi Kizil Ahmed’in Osmanh
devletine isyani iizerine Fatih Sultan Mehmed tarafindan yeri degistirilerek kendisine
Filibe sancaginda Markova koyii ile harag, ispence ve mahsulat gibi gelirler temlik edildi.
Kalan émriinii Markova kéyiinde geciren Ismail Bey (H. 884) 1479 yilinda 62 yasindayken
o6ldii.40 Ismail Bey Filibe’deyken hayir islerine devam ederek bir ¢ok eserler yaptirdi,
vakiflar kurdu ve islam’in yayilmasi i¢in ¢alismalar yapti.4! Mezar: Filibe’deki Bey Mescidi
(ibni Kasim Mescidi) yanindayken I. Diinya Savasimin basinda tiirbesi yikildi  ve
Bulgarlar'in “Glavna Ulitsa” dedikleri biiylik cadde buradan gegirildigi icin Mescit ve kabri
kaldirildi.#2

Fatih’in bir kiz kardesi ile 1440’da evlendigi icin onun enistesidir. Bir ¢ok
tarihginin yazdigina gére Istanbul’'un fethinde bulunmustur. 5 oglu, 2 kiz1 vardir.#3 Bilinen
erkek cocuklar1 Hasan, Ishak, Yahya ve Murad’dir.

Candarogullar1 beyligine kiiltiir ve sosyo-ekonomik yonden en yiiksek dénemini
yasatan Ismail Bey biiyiikk bir imarcidir. Gerek beyligi déneminde gerekse sonraki
hayatinda, biri ilgemizdeki Kiire-i Hadid kéyiindeki cami olmak iizere yol, kopri, kislak,

36 Yasar Yiicel, 13-15. Yiizyillar. Kuzeybati Anadolu Tarihi, Cobanogullart - Candarogullari, Ankara 1980, s.
136.

37 Yiicel, “Candarogullar1 Beyligi”, s. 379-383.

38 Yiicel, “Candarogullar1 Beyligi”, s. 386-389.

39 Asik Pasazade, Osmanogullari'nin Tarihi, s. 237-238.

40 Yiicel, “Candarogullar1 Beyligi”, s. 390.

41 Abdiilkadir Abdiilkadiroglu, Giincel Yazilar, Anil Matbaasi, Ankara 1997, s. 159.

42 Uzungarsily, Anadolu Beylikleri, s. 138; Yaman, Kastamonu Tarihi, s. 152.

43 [hsan Ozanoglu, Kastamonu'nun Yetistirdigi Meshur Adamlar: Candarogullari (Ismail Bey), Dogrusoz
Matbaasi, Kastamonu 1959, s. 4.
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mektep, medrese, kiitliphane, cami, mescid, kervansaray, han, hamam ve ¢esme gibi ¢ok
sayida hayir miiesseseleri yaptirdi. Ismail Bey’in bircok yerde de vakiflar: vardir.4+

Degerli bir alim olan ismail Bey’in zamam ilim ve kiiltiir bakimindan beylikler
doéneminin en yliksek devridir. Yaptig1 ilmi calismalar ile Kastamonu, zamanin en énemli
Islam alimlerinin ¢ekim merkezi oldu. Ismail Bey, onlara her tiirlii imkan1 hazirlads, diger
hiikiimdarlarin hepsinden daha fazla deger verip maas bagladi. Onun ilmi ve ilme dair
methinin séhretiyle zamanin en 6énemli alimleri Kastamonu’ya akin etti ve Kastamonu
Islam diinyasinin en énemli ilim muhitlerinden biri oldu.4s

Ismail Bey, himaye ettigi dlimlerden eserlerini Tiirkce olarak yazmalarini tavsiye
ederek Tirk kiltiirtine hizmet etti.

Kendisi de degerli bir fikih alimi olan ismail Bey, giiniimiize kadar gelen Hulviyyat-
1 Sahi (veya Sultani) adli eserini Tiirkce olarak yazdi. Eserine ilk defa bir tath ¢esidinin
ismini (Hulviyyat = tatlilar) veren alimdir. Hanefi fikhi tizerine yazilmis 1525 fetvayi ihtiva
eden “Mecmua-i fetava” denilen tiirde derleme bir eserdir. 77 bab iizerine telif edilen bu
eserin yerli ve yabanci tlilkelerdeki kiitiiphanelerde 62 niishasi bilinmektedir. 700 sayfaya
yakindir. ismail Bey bu eseri, halkinin ibadetler konusunda sikintiya diisebileceklerini
diisiindiigli problemlerin cevaplarini buldugu kaynak kitaplar1 (en az 219 eser) tarayarak
yazdi. Oldukca genc¢ yasta (1400-1401 [H. 803] yilinda) bdyle bir eseri kaleme almasi,
onun ilmi kapasitesini gdstermektedir.

Bu eser o kadar ragbet gérmiistiir ki giintin belli vakitlerinde cemaate okumasi i¢in
fermanlar yazildig1 soylenmektedir. Anadolu'nun bir¢ok camilerinde niishalarinin
bulunmasi ragbet gordiigiinti dogrulamaktadir.4é

4. Seyh Mahmud Efendi

Kiire-i Hadid koyiinde Ismail Bey camisinin yanindaki tiirbede medfun bulunan ve
Halveti Tarikati'na mensub olan Seyh Mahmud Efendi’nin isim kiinyesi Mahmud bin Nefes
bin Kemal bin Mes’ud’dur.*7

Aslen Arag ilgesinin Okcgular Koyii'nden olan Seyh Mahmud Efendi, onceleri
Istanbul’da meshur olan Siinbiil Efendi'nin halifelerindendi. Seyh Mahmud Efendi'nin
Siinbiil Efendi'nin halifesi olarak Kastamonu’ya gitmesi sdyle anlatilir:

“Kastamonu sancaginda Kiire-i Hadid’e seccddeleri olup orada hdld medfiin olan
Kutbu’l-evliyd ve zdhirii’l-asfiyd el-drif-i billahi’l-vediid Hazret-i Seyh Mahmud Efendi (k.s.),

44 Ozanoglu, Kastamonu'nun Yetistirdigi Meshur Adamlar, s. 14-28.

45 0Ozanoglu, Kastamonu'nun Yetistirdigi Meshur Adamlar, s. 7-9.

46 Abdulkerim Abdulkadiroglu, “Candaroglu ismail Bey ve Hulviyyat-1 Sultani Adli Eseri Uzerine Notlar”, Tiirk
Tarihinde ve Kiiltiirtinde Kastamonu Tebligler, Kastamonu Egitim Yiiksekokulu Koruma Dernegi Yayinlari,
Kastamonu 1988, s. 49-54.

47 Seyh Mahmld b. Nefes es-Sa‘'bani, Risdle-i Tdciyye fi Tariki’s-Siifiyyeti’s-Sdfiyyeti’'l-Mustafaviyye,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, nr. 2395, vr. 19b, 20b.
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Hazret-i Stinbiil Efendi Hazretleri (k.s.) hulefdsindan olup hildfetle Ardc kazasinda Okcular
ndm mahalle gelip orada cdmi-i serifi bind edip ve erkdn stirtip ve miicdhede ederlerdi...”*8

Seyh Mahmud Efendi Okgular Kéyii'nde Siinbiil Efendi’'nin yolunda gitmekte iken
bir giin riiyasinda Resulullah1 gérdii. Ondan tecelliyat ve kemalatinin artmasi icin ricada
bulundu. Resulullah, ona pek ¢ok kemalata ulasacagini miijdeleyip “Kamil ve kutb-1 rical
bir biiytik kisiden cokca hal ve kemal tahsil edeceksin” diyerek sevindirdi. O da o serefli
zatin ortaya cikisini bekler iken bir giin o siralar Kastamonu’da taninmaya baslayan Seyh
Saban-1 Veli'nin huzuruna geldi. Bu goriismesinde, riiyasinda verilen haberin
gerceklestigini anladi.#® Esasen Sabaniyye de Siinbiiliyye gibi Halvetiyye'nin kollarindan
biri oldugu icin Mahmud Efendi’'nin, Stinbiil Efendi’nin halifeligini terk ederek Seyh Saban-1
Veli'ye intisab etmesi o kadar zor olmasa gerekir.

Muhyiddin Efendi, Seyh Mahmud Efendi’'nin Seyh Saban-1 Veli’ye intisab1 konusunu
soyle rivayet etmektedir: “Dervisligim zamaninda Mahmud Efendi ile bir giin Saban Efendi
Hazretlerine gelip riiyalarini anlattiklarinda teslimiyetini imtihan etmek icin sessiz kaldilar.
Birkag giin icinde ii¢ kere tekrar ettiginde yine sessiz kaldiktan sonra Mahmud Efendi
Hazretlerinin mubarek gézlerine yas gelip, “Benim efendim gergi ben Siinbiil Efendi
halifelerindenim ama huzurunuza en asagi dervisiniz olmaya geldim, eger kabul etmezseniz
kiyamet giiniinde elim yakanizdadir” diyerek agladiklarinda tam teslimiyetleri kesinlesince
Saban-1 Veli Hazretleri goniilden iltifat edip “Sdyle kardas, dogrusun, kabul ettik”
buyurdular. Mahmud Efendi gayet ehl-i ilim bir kisi olup Hazret-i Sultanla her c¢esit ilimden
sohbet ederlerdi. O zamana gelinceye kadar Seyh Saban-1 Veli'yi herkes iimmi zannederken
ileri derece ilim sahibi olduklari ortaya ¢ikt1.”s0

Daha onceleri Siinbiil Efendi zamanindaki bir olayda adi gecen Seyh Mahmud
Efendi, Kiire-i Hadid’deki tiirbede yatan zat ile ayni kisidir. Bu olay sdyle olmustur: Siinbiil
Efendi’nin sema hakkindaki gériislerine karsi olan zamanin istanbul kadis1 Mevlana Sari
Kérez Muslihiddin Efendi devrin seyhiilislami meshur alim Ibn-i Kemal'e sikayette
bulunur ve Siinbiil Efendi'nin idami icin fetva almaya calisir. Bu olaydan haberi olan
Siinbiil Efendi bir miiddet murakabeden sonra “miijdeler olsun, Resulullah efendimiz
ricamizi kabul buyurdular” dedi. Sonra da “miiftinin yakini ve giivendigi bir kisiyi araci
eyleyesin. Insallah bunun neticesi kisa zamanda géziikiir. Fetvanin, miiftii efendinin sarigt
arasinda oldugunu sanirtim” dedigini ekledi. Daha sonra bunlari1 sdylemesini istedigi Seyh
Mahmud Efendi'yi seyhiilislama génderdi. Sabah namazinda Mahmud Efendi’'nin geldigini
goren miftii efendi ona: “Haci halife niye geldiniz” der. Seyh Mahmud Efendi de ona:
“Tarikat ehli ile seriat dlimleri arasinda ikilik ve anlasmazlik ¢cikmistir. Bozgunculara
glivenmemek gerekir. Ulemaya yakisan bir tarafi tutmak degil, aradan ikiligi kaldirmaktir”

48 (Omer Fuadi, Menkibe-i Mahmiid Efendi, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 951/13, vr. 1a.
49 Omer Fuadi, Menkibe-i Mahmiid Efendi, vr. 1a.
50 Omer Fuadi, Mendkib-1 Saban-1 Veli, Kastamonu 1294, s. 59-60.
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der ve seyhiilislamdan baska kimsenin yerini bilmedigi fetvanin seyhiilislamin sarig
arasinda oldugunu sdyler. Bunun tlizerine seyhiilislam: “Mademki yerini kesfeylediniz, alip
imha ediniz” der ve kavugu uzatir.5!

Seyh Mahmud Efendi'nin ne zaman dogup ne zaman 6ldigi kesin olarak
bilinmemektedir. Siinbiil Efendi'nin 1529 Eyliiliinde vefat ettigini, Hayrettin Tokadi'nin
Saban-1 Veli'yi 1530’da Kastamonu'ya ugurladigini ve 1533 yilinda da vefat ettigini
bildigimize gore Seyh Mahmud Efendi 1533’den sonraki tarihte Saban-1 Veli'ye
baglanmistir. Saban-1 Veli'nin 4 Mayis 1569 yilinda 6ldiigiinii52, Mahmud Efendi’nin de
Saban-1 Veli’den once 6ldiigiinii bildigimize gore Seyh Mahmud Efendi’nin 1569 yilindan
once 6ldiigi ortaya cikmaktadir.

Seyh Mahmiid Efendi’nin Tacname>53 tiiriinde bir risalesi bulunmaktadir. Risalenin
tam adi “Risale-i taciyye fi tariki’s-siifiyyeti's-safiyyeti’l-mustafaviyye”dir.5* Sefine adh
eserin yazari Vassaf, Seyh Mahmud'dan bahsederken, “hakkinda bilgi bulamadim ama
risalesini miitalaa ettigimde onun pek dlim, arif ve dsik bir zat oldugunu anladim” der.55

Osmanl tacnameleri i¢cinde dervis tacinin dini mesruiyetini aciklayan en énemli
risalelerden biri Seyh Mahmid b. Nefes es-Sa‘bani'nin risalesidir.5¢ Seyh Mahmud Efendi,
“Ihvandan bazisy, fitne ¢cikaran adamlara cevdb yetistirmek iizere siinnet olan kalenstivenin
durumunu égrenmeyi taleb ettiklerinde; Kadir olan rabbina muhta¢ olan bu fakir yani
Mahmiid b. Nefes b. Kemadl b. Mesid, kitdb, siinnet ve icmd-i timmette konu hakkinda
anlagilan seyleri, lediinni ilimlerde isaret edilenleri mii'minlerin yakine ermesine faydali
olmasi, tereddiidlii olanlarin stiphelerini gidermesi, miinkirlerin inkdrini def' etmesi icin bir
araya getirdi”>? diyerek basladig risilesinde, tac giymenin mesrulugunu, kur’an ve hadis
kaynaklarina dayanarak aciklar. Ayrica tacin nasil dallendigini, nasil terklendigini, tacin
renklerini ve diger unsurlarini, bunlarin her birinin batini manalarinin neler oldugunu
ayet ve hadislere dayanarak agiklamaktadir.

5. Seyh Muhyiddin Efendi (6. H.1013 / M.1604)

51 Resat Ongéren, Osmanhlarda Tasavvuf, Iz Yayincilik, Istanbul 2003, s. 373-374.

52 Vahit Goktas, “Halvetiyye’nin Sabaniyye Ekolii ve Kollar1”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, y1l: 2011 /1, say1: 26, s. 136.

53 Tac, tarfkat seyhlerinin, ruhani saltanat ve manevi devlet simgesi olarak giydikleri; ayrica siiltikta belirli bir
mertebeye ulasmis dervislerin tarikat kiyafeti olarak kullandiklari bir bashktir. Her tarikatin kendine
mahsus farkl sekil ve renkte basliklar1 mevcuttur. Tarikatlerin zuhuru ile birlikte ziihd, takva ve manevi
olgunlugun temsili olarak kullanilmaya baslanmistir. Taclarla ilgili yazilan yazilara Tacname denir. Reyhan
Gokben Saluk, “Islami Tiirk Edebiyatinda Tac ve Tacnameler”, Isldimf Tiirk Edebiyati Sempozyumu, izmir
2012, s. 247.

54 Seyh Mahmud, Risdle-i Tdciyye, vr. 20b.

55 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c. IV., (haz.) Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, Kitabevi Yayinlari,
[stanbul 2006, s. 50

56 Semih Ceyhan, “Osmanli Tdcndme Literatiiriine Gore Dervis Tacit ve Abdullah Saldhaddin-i Ussaki'nin
Cevahir-i Tac-1 Hilafet Risalesi”, Isldm Arastirmalari Dergisi, sy. 25, Istanbul 2011, s. 124.

57 Mahmud b. Nefs b. Kemal Mahmud el-Kiirevi, er-Risalet et-Taciye fi Tarikat es-Sufiye, Atatiirk Kitaphgi, O.E.
Yz. Nr. 0415/01, vr. 1b.
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Halvetiyye tarikatinin Sabaniyye kolunun besinci seyhi olup babasinin adi
Muhammed'dir.58 Kiire-i Hadid Koéyt'ndendir. Zahiri ilimleri tahsil ederken ilahi cezbeye
kapilarak once Seyh Saban-1 Veli'nin Kire-i Hadid’'de irsadla gorevlendirdigi halifesi
miirsid-i kdmil Seyh Mahmud Efendi’ye, onun éliimiinden sonra da Kastamonu’daki Seyh
Saban-1 Veli'ye intisab ederek® miicahedesini tamamladi. Seyh Saban-1 Veli'nin
halifelerinden oldu ve O’nun tarafindan Sam’a gonderildi. Oradan da hacca gitti. Seyhinin
ve onun yerine gecen diger Uli¢ halifesinin 6liimii iizerine posta oturdu. Saban-1 Veli’den
sonra posta oturan dérdiincii mirsid oldugundan dolay1 Hz. Ali’'ye benzetilmistir.

Muhyiddin Efendi bir taraftan tekkedeki hizmetleri titizlikle yerine getirip manevi
bakimdan ilerleme kaydederken bir taraftan da Ata Bey Camii'nde hitdbet ve imamet
gorevinde bulundu. ibadetinden ve tarikata iliskin Adabdan asla &diin vermezdi.
Hizmetimde kusur edersem ilerlememde kusur olur endisesiyle olabildigince titiz
davranird1.6°

Muhyiddin Efendi tarikat ve seriat adabindan zerre kadar sasmazdi. Tasavvufun
yaninda zahiri ilimlere de 6nem verirdi. Sadakatiyla Saban-1 Veli'nin muhabbetini kazand1.
Hisaraltindaki asitanede zorluk ¢ekilir, kis giinlerinde ates bulunmazdi. Seyhin bulundugu
yere uzak olan ve Honsalar Camii yakinlarindaki hamamin bitisigindeki bir odada zaruret
icinde olmasina ragmen cetin kis giinlerinde bile sehrin bir ucundan gelip ndbetini
kacirmaz, hocasina hizmette kusur etmezdi. Kap1 dervisleriyle kapida bile beklerdi. Noébet
gecelerinde gozlerine uyku girmezdi. Bu yiizden hocasinin duasini ve himmetini ald1.

Gittigi hacdan donmekte iken Saban-1 Veli'nin seccadesine oturacagi kendisine
ilham oldu. Kiire-i Hadid yakinlarindaki bir magarada ibadete ¢ekildi. Saban-1 Velinin diger
talebesi Abdiilbaki Efendi'nin 1589 yilinda irtihali lizerine hilafet nasib oldu. Onalt1 y1l
sonra H.1013/M.1604 yilinda vefat etti.61

Muhyiddin Efendi hem zahiri ilimlerde hem de tasavvuf ilminde son derece
dirayetli ve ehil idi. Riiya tabir etmekte, dervislerin seyr ii sulitk doneminde karsilastiklari
ruhi poblemleri ¢6zmede ve onlarin mertebeleri asmalarinda cektikleri giicliiklere care
bulmakta meshurdu.62

Sonug

58 Vassaf, Sefine-i Evliya, c.1V., sh. 101.

59 Seyh Mahmud Efendinin 6liimii tizerine “sadhazar inkisar ve hiizn i bi-semar ile” Kastamonu'ya Sa’ban
Efendi hazretlerine gelip garib kaldigini izhar ettiginde Seyh Saban-1 Veli ona: “Elhiikmii li’llah, sen sag ol.
Eger gercek talib ve asik isen isteyen tanrisini bulur ve bu kapida garib olmazsin. Sen bize Mahmud
Efendi'nin yadigarisin” dedi. Muhyiddin Efendi de seyhin elini 6perek tahsil-i marifete basladi. (Fuadi,
Menakib-1 Saban-1 Veli, s. 118.)

60 Asuman Unal, Omer Fuadi'nin (V. 1560/1636) Risale-i Virdiyye Adl Eserindeki Tasavvufi Gériigleri, (Yiiksek
Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2008, s. 11.

61 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 1V, s. 15.

62 Fazl Ciftci, Hazreti Pir Seyh Saban-1 Veli, Hazreti Pir Seyh Saban-1 Veli Kiiltiir Vakfi Yayinlari, Kastamonu
2005, s.176.
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Karabiik ili Eflani ilcesine bagl olan Kiire-i Hadid (Demirli) Koyii tarihimizde
onemli bir yere haizdir. Tiirklerin Anadolu’ya yerlesme siirecinde asiretlerin toplanma ve
dagilma yerlerinden biri olan ve Candarogullari Beyligi doneminde demir madeni ¢ikarilan
Kiire-i Hadid (Demirli) K6yt sanat tarihimiz ve tasavvuf tarihimiz acisindan da 6nemlidir.

Kiire-i Hadid (Demirli) Kéyii'nde bulunan Candaroglu ismail Bey Camii beylikler
donemi sanatini yansitan onemli eserlerinden olup kokii Orta Asya siislii ahsap c¢adir
direklerine dayanmaktadir. Ahsap tavani bindirme teknigi ile yapilan caminin mihraby,
caminin sanat yoniinden en 6zgiin yeridir.

Kiire-i Hadid (Demirli) Kéyii'ndeki camiyi yaptiran ismail Bey Candarogullar
Beyligi'nin son beyidir. Siyasi yoniiniin disinda alim bir kisi olan Ismail Bey, pek ¢ok
mimari eserler de yaptirmistir. Ismail Bey’in Kiire-i Hadid (Demirli) Koyii'ne cami
yaptirmasi, 6nemli bir maden olan demirin ¢iktig1 bir yer olan ve Osmanli Devleti sinirinda
bulunan bu kéye onun 6nem verdigini gostermektedir.

Ismail Bey Camii’'nin bitisiginde medfun bulunan Seyh Mahmud Efendi tasavvuf
tarihimiz agisindan 6nemli bir kisidir. Halvetl Tarikatine mensub olan Seyh Mahmud
Efendi, tasavvuf tarihimizde 6nemli yeri olan Siimbiil Efendi ve Seyh Sa’ban-1 Veli'nin
halifesidir. Seyh Mahmud Efendi'nin yazdig Risale-i Taciyye adiyla bilinen Risale-i Taciyye
fi Tarlki’s-Stfiyyeti’s-Safiyyeti’'l-Mustafaviyye adli eseri tacname tiiriinde yazilmis 6nemli
eserlerdendir.

Seyh Mahmud Efendi'nin yetistirdigi Kiire-i Hadid Koyii'nden Seyh Muhyiddin
Efendi, Halveti Tarikati'nin Sa’baniyye kolunda énemli bir kisidir. Seyh Muhyiddin Efendi,
Seyh Mahmud Efendi’'nin 6liimiinden sonra Seyh $a’ban-1 Vel{'nin yanina giderek onun
yaninda tasavvuf egitimini tamamladi. Seyh Sa’ban-1 Veli ve {i¢ halifesinin dliimiinden
sonra seyh oldu. Muhyiddin Efendi, kendisinden sonra seyh olan ve yazdig1 eserlerle
Sabaniyye kolunun taninmasi ve yayillmasina biiyiik katki saglayan Omer Fuadi’nin
yetismesinde katkisi odu.63
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BEYNELMILEL iCTIMAIYAT KONGRESI VE INTIBALARIM

Miiellif: MUSLIHIDDIN ADIL TAYLANa
Transkripsiyon: EMINE OZTURK®

Oz
Asagidaki metin 9-16 Ekim 1921 tarihinde Italya’min Torino sehrinde gerceklestirilen
Beynelmilel Ictimaiyat Kongresi yani 1. Uluslararast Diinya Sosyoloji Kongresi tizerine Muslihiddin Adil
Taylan tarafindan kaleme alinan sosyoloji kongresi hakkinda miiellifin izlenimlerinden ve toplantida
tartisilan metinlerden olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Uluslararasi, Sosyoloji, Kongre, Muslihiddin Adil

INTERNATIONAL SOCIOLOGY CONGRESS AND MY IMPRESSIONS
Abstract
The following text consists of the impressions of theauthors on the sociology congress held by
Muslihiddin Adil Taylan on the 1st International Congress of International Sociology, held in Turin,
Italy, on 9-16 October 1921 and texts discussed at the meeting.
Key Words: International, Sociology, Congress, Muslihiddin Adil

1. (I. Kisim) Tahrip Olunan Yerlerin Imari ve Beynelmilel Tesaniit

Cemiyet-i beseriye, efradi tekessur etmis bir ailedir. Bu ailenin, biitiin fertleri
arasinda hakiki teaviin olmayinca, devamli bir sulh miimkiin olamaz; beynelmilel tesaniit
bir eser-i sefkat degil, menafi-i miisterike fikrine miistenit ictimai bir vazifedir. Hicbir
millet diger milletlerin maddi ve manevi muavenetinden miistagni bir halde yasayamaz.

Bilhassa harb-1 umumiden sonra, galip-maglup, bir¢ok memleketlerde bastan basa
tahrip edilmis, mibeddel-i rimad olmus sehirlerin, kdylerin yekten insasi, bilumum
medeni milletlere tevecciih eden ulvi ve miisterek bir vazife halini almistir. Ancak boyle
umumi bir tesaniitledir ki, sinesinde kin ve intikam tohumlari besleyen menatikta, yeniden
tesis-i muvalat miimkiin olabilecektir.

Iste kongre harap olan, yerlerin imar1 meselesinde bu fikirlerden miilhem
olmustur. Bu meselenin miizakeresi esnasinda bize taalluk eden sayan-1 dikkat bir
hadiseyi suraya kayd ve isaret etmek istiyorum:

a  Dariilfinun Hukuk Idaresi Miiderrisi, Esbak Maarif Miifettisi [stanbul, Matbaya-1 Amire, 1338-1341.

b Prof. Dr, Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii Ogretim Uyesi
[ozturkemine25@gmail.com]
Calismadaki katkilarindan dolay1 degerli égrencilerim Adem Erdogan, Gékhan Hanci, Halil ibrahim
Oztiirkci'ye medyun-u siikranim.
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“Kongreye istirak eden, Ermenistan’in Roma sefiri modsyo6 “Varanadyan”
ekalliyetler, meselesi hakkinda heyeti umumiyeye verdigi takrirde Ermenistan'in
caniyanebir programa tevfikan tahrip ve takriben bir milyon Ermeni'nin -kadin ve
cocuklar da istisna edilmeksizin-basibozuk asker ve Tiirk ahali tarafindan katl ve imha
edildigini zikr eyledigi gibi bu takriri izahen su sozleri de sdylemistir:

“Ermenistan’da (Tiirkiye'nin ermeni sakin olan vilayetlerinde) tahrip ve imha
keyfiyeti hicbir sebebi askeriye miistenit olmaksizin ve miinhasiran miistakil bir
Ermenistan teskiline mani olmak fikriyle, harp zamaninda idareyi deruhte eden hiikiimet
tarafindanevvelce tespit olunmus bir programa tevfikan icra edilmistir. Bu mezalim yalniz
itilaf memleketlerinde v bitaraf milletlerde degil, Tiirkiye’nin miittefiki olan Almanya’da
bile bir hiss-i nefret ve tegbih uyandirmistir. 1910 ve 1916 seneleri zarfinda, bu faciaya
mani olamayan Almanya, bu hareket-i vahsiyaneyi tegbih etmek icin bir vesile ittihaz
etmez istiyordu. Iste birka¢ ay evvel yerilen cinayet mahkemesi heyet-i adulenin bu
mezalimin baslica amili olan Talat Pasa’nin katili Ermeni gencin beraetine karar vermesi,
Almanya’da beslenilen nefreti bariz bir surette ispat eylemistir.”

“Bir milyon Ermeni kadin ve ¢ocuklar da dahil oldugu halde tehcir esnasinda
yollarda basibozuk asker ve ahali tarafindan bir sureti vahsiyanede katledildi. Ermeni
vilayetlerinde Ermeni kavminin asirlardan beri tesis ve ihya ettigi asar ve mebani namina
ne varsa hayvanat ve nebatata varana kadar her sey kamilen tahrip ve imha olundu. Bu
mezalimi istilzam eden esbabi tahlile girismeyecegim.Neslen bade neslin intikal eden ve
glinleri mazide olan bir zihniyet-i misterekten bahsetmeyecegim. Bunlar nazar-1
ictimaiyata miiteallikmesaildir. Biz ise burada ameli hareket etmek iizere ictima etmis
bulunuyoruz.”

Bundan sonra mosy6 Varanadyan Ermeni mukadderatinin garp devletlerince
biisbiitiin ihmal edildiginden, sikayet etmis ve Ermenistan’in imar1 igin muavenet
edilmesini, Cemiyet-i Akvam nezdinde bir imar komisyonunun teskilini sarkta cereyan
etmis olan hadisat hakkinda tahkikat icra edilmesini talep eylemistir.

Mosy6 Varanadyan'in muhig bir lisanla sdyledigi bu sozlerle Tiirk murahhasi itidal
ve metanetle su miidafa da bulunmustur.!

“Tirk-Ermeni meselesinin tedkiki ve bu babdaki mesuliyetlerin tahrisi, ilmi, bir
kongrenin salahiyeti haricindedir. Onegecen bu mesele etrafinda miinakasaya girismeyi
muvafik bulmuyorum. Nitekim diin bir baska vesile ile Alman murahhasi muhteremi
miiderris “Ratgen”ilan1 harbin mesuliyetini muhariblerden bir zliimreye atfetmek istedigi
vakit, heyeti muhteremeniz, bu meselenin miinakasas1 mutemirinselahiyeti haricinde

olduguna karar vermistir. Vaziyet aynidir. Mamafih Ermeni murahhasi biiyiik ve necip

1 Giordani Legislation Social Mecmuasi, C:], :Say1:6, s.29-292.
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milletime isnatlarda bulundugu icin, ifadelerini vesaikle red ve tekzip ve izay-1 kiramiyi
tenvir etmek mecburiyetindeyim:”

Sarkta cereyan etmis olan miiessif hadiselerin kimler tarafindan ihdar ve ika
edildigine ve Tiirkiye'nin tamamiyeti miikemmeliyesi ve alelumum Tirk ahalisi hakkinda
Ermeni kavmiyetleri tarafindan icra edilmis mezalime eser, resmi ve hususi binlerce
vesaik-i cihan efkar-1 umumiyesine arz olunmustur. Bilhassa “Tirk-Ermeni Meselesinin
Mahiyeti Hakkinda” {invani altinda intisar eden eser, bu babda tam ve adil bir fikir
vermeye Kafidir.

Bir niishasini kitapta tevdi eyledigim bu eserin miitalasini bilhassa rica eylerim.
Ben burada heyet-i muhtereminizi isgal etmemek icin vesaik-i mevcudeden yalniz birini
zikretmekle iktifa edecegim. Alti sene Erzurum ve Van general konsolosluklarinda
bulunmus olan bir Rus generali “General Mayevesky” bir raporunda bakiniz; ne suretle
idare-i kelam ediyor: (Sarkta vakit vakit zuhur eden ihtilallerin mesuliyeti, daima
Tirklere ve kismen Turk hiikiimetine tevecciih edilmektedir. Halbuki hakkinda bu
ihtilaller bir Tiirk tazyikinin akis tesiri degildir. Bilakis Babiali'nin hususat-1 mezhebiye ve
milliyede Hristiyanlar’a takip ettigi gayet vasi bir serbestiyetinin neticesidir.

Avrupa’nin miidahalesini talep etmek bu sayedeilan-1 istiklal eylemek icin her ne
pahasina olursa olsun, ihtilaller viicuda getirmek, Tiirkiye’de sakin Hiristiyanlarin gaye-i
amalidir. Tiirkler yalmiz diger Akvam-1 islamiye arasinda degil, Asyay-1 Sugra’da sakin
biitiin milletler arasinda miimtaz bir unsur teskil ederler. Rus ve Avrupa matbuatinin bir
kisim miithimi tarafindan Tirklere isnad olunan miisavi onlarin fitratlarinda meknuz
degildir. Hakikati oldugu gibi s6ylemek icab ederse, itiraf etmelidir ki, Sark’ta zuliim
edenler Misliimanlar degil, fakat Hiristiyanlardir.

Tirk Murahhasi, Harap hiikiimetinin siyasetini miidafaa bir lahza hatirindan
gecirmemistir. Yalniz surasini soylemek mecburiyetindeyimki; Tiirkiye mevcudiyeti
mevzu bahis olan miithis bir harbe girismis ve memleketin biitiin kuvvasini ve vesaitini
muzafferiyetin istihsaline hasretmis oldugu bir zamanda harici diismanla birlikte hareket
eden dahili bir diisman karsisinda bulunmus ve 6yle bir vaziyette her hiikiimetin bila-
tereddiit yapacag: bir harekete tevessil; yani Ermenileri harp mintikas: haricine tehcir
etmege mecbur olmustur. Mamafih tehcir esnasinda bazi miiessif vekayiin hadis
olduguna(meydana geldigine) bilahire vakif olan millet, miitarekeyi miiteakip
miitecasirlerini(kalkisanlarini) penge-i kanuna teslim etmekte tereddiit etmemistir.

Sarkta cereyan eden vekayi hakkinda tahkikat icrasi teklifine gelince: Bu hususta,
bi-tarafane tahkikat icrasin1 arzu etmeyecek bir tek Tiirk mutasevver degildir. Nitekim
Bab-1 Ali’'nin 19 Subat 1919 tarihinde itilaf devletlerine verdigi muhtirada Sark’ta miessif
hadiselere meydan verenlerin derece-i mesuliyetini tayin etmek lizere bi-taraf devletlerin
murahhaslarindan miirekkep bir heyet-i tahkikenin izamini bizzat talep eyledigini heyet-i
muhteremelerine tahattiir ettirmek istiyorum.
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Ermeni murahhasinin Tiirk seciyesi ve zihniyeti hakkinda ima etmek istedigi
ifadata gelince, o sozlere Frnasiz edib ve tarihsinas1t meshur Lamartin’in lisaniyla ve su
sozlerle cevap veriyorum: “Tiirkler bir irk ve millet sifatiyla Sark akvami arasinda birinci
mertebeyi ve sayani hiirmet mevki-i ihraz eder. Tiirk hasleti kavmiyesi ylice ve asil, secaati
nakabil-i tenkid, fedail-i medeniye ve aileviyesi her bi-taraf fikre hiirmet ve hayret ilga
edecek mahiyettedir. Turkiin necabeti(soylulugu) nasiyesinde(alin yazisinda)
menkustur(naksolunmustur). Ve biitiin hissiyat1 alicenabanedir(civanmerdanedir). Tiirk
mutekit ve dindar, kahraman ve fedakar bir kavimdir.

Tiirk irki insaniyete seref veren bir irktir. Bu hakikatlerin gayet samimi bir tarzda
izahi aza lzerinde o kadar feyyaz tesirler birakmisti ki Mosy6 Varanadyan'in, sozlerimi
kesmek lizere ve yermege tesebbiis ettigi izahat, siddetle redde maruz oluyor ve (Tiirk
murahhasi miidafaaniza devam ediniz!) s6zleri tekrar ediliyordu.

Cevaplarimi ikmal edince, ictima’a riyaset eden Fransiz Miiderris-i Muhteremi
(Blondel): (Tiirk murahhasinin beyanatini pek hakli buldugunu Tiirklerin izzeti nefsini
rencide edecek tabiratin, ulvi hislerden miilehhem olan bir mitemirin mukarreratinda
makes bulmasi icap ettigini) soyleyerek, Tiirk murahhasinin takrirdeki su: (vahsiyane bir
programa tabian Tiirk askeri ve ahalisi tarafindan kabul ve imha edilen), ibaresinin tayyi
hakkindaki teklifini reye vazetmis ve teklif vakian alkislarla kabul edilmistir.

Tahrip olunan yerlerin imar1 hakkinda kongre su mukarrerati ittihaz eylemistir.
(Kongre, 1- Harp esnasinda harap olan yerlerin yeniden insasinin beynelmilel mahiyette
miistacel bir is oldugunu ve tahrip olunan memleketlerde emr-i imara masruf olan
mesaiye, beynelmilel vesait-i mahsusa ile muavenet ve muzaheret edilmesi icap edecegini;
2- Ve bu hareketin yalniz mesai buhranini izale ve vesaiti-i istihsaliyeyi tekmil degil, belki
bu suretle, senesinde kin ve intikam hisleri besleyen menatikta, bile tesaniit
tahammiillerinin manadar olmasina hizmet eyleyecegini nazar1 dikkate alarak: (1- Kongre
cemiyet-i akvamin himayesi altinda, (harap olan yerlerin imar1 beynelmilel bir
federasyon) viicuda getirilmesini temenni eyler. (2-Kongre, Ermenistan’in niifus
zukurundan nisfindan fazlasinin kayip ve sehir ve kdylerinden biiyiik bir kisminin kamilen
harap oldugunu, muhtelif mahallelere hicret eden yiizbinlerce Ermeni'nin acliktan ve sara
vb. hastaliklardan telef olduklarini nazar-1 itibara alarak Cemiyet-i Akvamin Ermenistan’in
imar1 meselesiyle musariatenistigal v Ermenilerin ihyasini teshil yelmesi i¢in harap olan
mahallelerde tahkikat icrasi zimminda beynelmilel bir komisyonun teskilini cemiyetten
temenni eyler.

2. Yeni Teskilat-1 Askeriye ve Millet-i Musliha

Tegkilat-1 Askeriye, Tiirk ve Tahdid-i Teslihat meseleleri Kongrede uzun
miinakasata zemin olmustur. Ordularin ve teslihatin siddetle aleyhinde bulunan
murahhaslar bile meseleyi bugiin ve yarin icin baska baska tetkik etmek ve ayri ayri
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hiikiim vermek mevkiinde kalmislardir. Bugiin i¢in ordularin liizumunda kanaati umumiye
vardi. Avrupa devletlerinin siyasi vaziyetleri itibariyla, her devlet icin derece-i kafiyede
kuvvetli ve her ihtimale gore hazirlikli ve becerikli bir orduya malik olmak mecburiyeti
kabul ve tasdik olunuyordu. Yalniz mesarif ve hizmeti askeriyenin tahdidi emeli pek
umumi idi.

Filhakika miinakasa edilebilecek mesele Tiirk teslihati degil tahdid-i teslihat
meselesi idi. Bu mesele hakkinda Rus murahhasi1 Mésy6 Biryanc¢aninov diyordu ki; Turk
teslihatindan bahsediyorsunuz. Fakat goriiyorum ki, her millet Harp biitcelerinin altinda
seneden seneye biraz daha ezilmektedir. Her devlet yine tepeden tirnaga kadar
pursilahdir(tam teskilatlidir). Maalesef medeniyet harbi elan zaruri bir hal ictimai olarak
telakki ediyor ve insanlar tekamiilii elan silahla ve topla 6l¢mek istiyor.

“Japonlar, bir vakit biitiin cihan medeniyetini takdir ve hayretini celp edecek
derecede nefis mesnuati viicuda getirirkenbiz medeniler onlara vahsi nazariyla
bakiyorduk. Ciinkii onlarin daha topu, tifegi, zirhli kruvazorii yoktu. Vaktaki Japonlar
stingiilerini ¢ikardilar ve kiliclarini bilediler ve iki miithis harpte evvela Cinlilerden sonra
Ruslardan iki milyonu miitecaviz nifusu beseriyi kilictan gecirdiler. Bu kanli hiineri
goriince onlar1 vahsiler uddadindan ¢ikardik. Ve medeni hayatin en yilice mevkiine is’ad
ettik.

Evet biliyorum ki, bugiinkii Tiirk teslihati bir hayaldir. Fakat bu hayal hakikate
inkilab1 miimkiin bir hayaldir. Siz hastaligin Tiirk teslihati oldugunu zan ediyorsunuz.
Maraz degil, arazdir. Araz’ izale ile ugrasmaktan ise, asil marazi tedaviye ¢alismak daha
makuldiir. Bu da ancak beynelmilel ihtilaflar1 adalet diisturlarina goére hal edecek bir taraf
bir divan-1 aliyenin tegkiline ve divan kararlarinin cemiyeti akvam tarafindan tenfizine
vabestedir.

“Cemiyet-i akvam bu gayeyi temin edecek surette tadil ve islah edilmelidir.
Cemiyeti Akvamin belli bagh biitiin milletleri sinesinde cem etmemis olmasidir. Amerika
hiikiimat-1 miigtemiasi bu cemiyete istirak etmemis biiytk kii¢ciik milletlerden bir kismi da
harig birakilmistir.”

Bu sebeple cemiyet, ihtilafatidiiveliyeye hakemlik vazifesini ifa icin lazim olan
salahiyetten ve kuvve-i tenfiziyeden mahrumdur. Eger cemiyeti akvam cihaz1 tadil
olunursa teslihatthumalar: kendiliginden sukiinet bulur ve her millet yalniz zabita isleri
icin muhta¢ oldugu derecede silahlanarak fazla kuvvetlerini dagitir. Efendiler ben,
abideimedeniyyeti, harb dedikleri yalcin kaya tistliinde degil; sulh ve musalemet ovasinin
ortasinda gormek isterim!

Kongre bu mesele hakkinda su karari ittihaz etmistir:
(Kongre; Tiirk teslihati yahut mesarifat-1 askeriyenin tahdidi hakkindaki
projelerin esbabi atiyedennasi, amel-inetayice iktiran edemeyecegine kaildir:
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“1-Muhtelif milletlerin vesait-i miidafalar1 arasinda bir tevazen viicuda
getirmenin namimkiin olmast.

2-Bu tarikle kavilere karsi zayif devletlerin miidafasini temin etmenin gayri
kabil olmasi.”

“Kongre, akvam arasinda muvalati temin eden teskliat-1 hukukiyyenin emrine tabi
beynelmilel bir kuvve-i askeriye ihdas1 hakkinda seri ve amik icrasinin insaniyeti harpten
siyanet icin eden yegane ameli care oldugun kaildir.”

“Kezalik kongre hal-i hazir i¢in bir tedbir-i muvakkat olmak ve ayni zamanda Tiirk
teslihat-1 gayesine vasil olabilmek icin her seyden evvel her devletin teskilat-1
askeriyesinde 1slahat icrasi suretiyle bu fikri kabule bir muhit ihzar temek lazim oldugunu
takdir ve su teminat-1 dermiyan eyler.”

“1-Hizmet-i Askeriye’den hic degilse bir sene tenzil edilmelidir.

2-Kuvve-i Umumiyeyi, Niifus-u Umumiyenin miktarina ve miidafanin icabatina
gore hadd-i asgariye tenzil etmelidir.

3-Teskilat-1 Askeriyeye yaradim edebilecek, bilumum miiesseseleri 1slah ederek,
gencligin, askerlige takaddiim eden usul-u terbiyesini tekemmiil ettirmelidir.

4-Teslihat-1 berriyye gibi, teslihat-1 bahriyyeyede ayni esaslar1 ve aym tahdide
tesmil etmelidir.”

3. Harp Malulleri Ve Suheda Eytami

Her yerde her ferdin en kutsi vazifesi icinde dogdugu, topraklarinin istiinde
gezdigi, altinda yatacagi her giin biiytikliiklerini, her saat giizelliklerini takdir ettigi
vatanini sevimek, ona karsi hayatinin son dakikasina kadar arz-1 hizmet etmektir. Vatana
kars1 olan muhabbet ve merbutiyyet hicbir seyle 6l¢iilemez. Vatani o kadar biiytk bir hissi
hiirmetle, validemizi sevdigimiz gibi hicbir fikr-i menfaate tabii olmaksizin, severiz.

Vatan muhabbeti bize, her seyden evvel onun muhafaza-i mevcudiyeti ugrunda
terk-i hayat eden vatandaslarin millete yadigar biraktiklari eytamini, harp meydanlarinda
carpisirken viicutlarinin bir uzvunu gaib eden yarim sehitleri, onlarin refahlarini haya-1
miistakbellerini diisinmeyi emreder.

O itami1 ve bu yarim sehitleri bi-hakkin taziz ve tavgir edebilmek icin, onlara hayat-
1 omuzlarina atilmis, siiriiklenecek bir ytik gibi degil, viicutlarinin cemiyet i¢in lizumlu ve
serefli bir hatira seyyar ve sanli bir abide oldugu fikrini teslim ettirmelidir.

“Renan diyor ki; bir millet efradi ihtiyar ettigi fedakarlhklar, ¢ektigi 1stiraplar ve
fenaliklar nispetinde sevisirler. Maziden intikal etmis bir miras-1 ezvak, istikbalde tatbik
edilecek tasavvurat-1 miisterike birlikte keder gormiis, birlikte mesut olmus, birlikte
Umitler beslemis olmak, efkar-1 askeriyenin viicuda getirecegi hudutlardan daha ¢ok

muessirdir.”
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“Bu cihetle her memleket, harp malullerinin ve sitheda eytaminin temin ve refahi
icin, azami fedakarliklar ihtiyar etmektedir. Bu meseleyi su ulvi hislerden miilhem olarak
tetkik eylemis olan kongre, mukarrerat-1 atiyeyi ittihaz eylemistir.”

“Kongre, harbe istirak etmis olan biitiin milletlerin, atideki esaslar dairesinde
hareket etmesini kendileri i¢in bir seref ve namus borcu addeyler:

1-Malulin-i askeriyenin derece-i maluliyetlerine gore, kendileri ve aileleri icin
uygun bir mease mazhariyeti;

2-Askeri tekaiit maasinin ve bu maas1 bir irad olarak getirebilecek bir sermaye
haline ifragi(haline getirilmesi);

3-Kazalara karsi ameleye temin olunan sigorta ve tazminat esasinin harp
malullerine de aynen tatbiki,

4- Tekalit ve eytam ve eramil maasi tahsisi hakkindaki muamelat kirtasiyenin son
derece basit bir sekle ifragi ve bunun i¢in hususi bir usulii tahkikiye ihdasi;

5- Sitheda eytaminin himayesi ve tahsili icin mevcud olan gerek devlete gerek
gerek vilayete ait bil-umum miiesseseler arasinda bit tesaniid ve irtibat tesis ve bu
miiesselelerin en faal ve mahir ellere tevdii ve bu husus i¢in hasseten kadinlarin
faaliyetinden istifade edilmesi.”

4. Mesaiyye Mutallik Mesail

Harbi umumi, erbab1 mesaiyyenin ufku tezarini ve medaiyyatin1 pek ziyade tevsi’
etmistir. Her yerde zaferin istihsali icin ihtiyar edilen fedakarlhiklarda amelenin biiyiik bir
hassasi bulunmak ve harbin bar-1 mesaibi(musibetler) en ziyade miistahdeminin ve
iscilerin omuzlarina yiiklenmis olmak itibariyle, top seslerinin sustugu giinden beri, male-i
mesail-i biitlin devletleri siddetle alakadar etmis ve beynelmilel mesai tegkilati viicuda
getirilmesine mecburiyet hissedilmistir.

Ibtidaen Versay muahadesinin on iigiincii kisminda ilan olunan ve miiteakiben
diger muahedatta da bir kism-1 mahsusu isgal eden mesai teskilati su gayeleri istihdaf
etmektedir:

1-Henliz sekiz saatlik giin veya kirk saatlik haftanin kabul olunmadig1 yerlerde
bunlarin kabuli esasinin istikmali,

2-Miimkiin oldugu halde Pazar giiniinii ihtiva etmek ilizere asgari yirmi dort saat
hafta istirahatinin kabuli,

3-Isci tedariki ve issizlige kars1 miicadele,

4-Uygun bir maisete kifayet edecek bir tlicret tediyesinin taht-1 zamana alinmasy;

5-Erbab-1 mesainin umumi ve mesleki hastaliklarina ve isten miitevellit kazalara
kars1 himayesi;

6-Seyhuhat(Yaslilik) ve maluliyet(Engellilik)tekaiidiyelerinin(emekli maaslarinin)
tayini;
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7-Memaliki ecnebiyede istihdam olunan is¢ilerin himaye ve miidafaasi;

8-Sendikalarin serbestisi usuliiniin kabiili;

9-Tedrisati meslekiye ve fenniyenin ihdasi;

10-Cocuklarin, resitlerin, kadinlarin siyaneti;

11-Ayni kiymette is icin bila tefrik cinsiyet ayni licret te’diyesi esasi ;

12-Her memlekette seraiti mesai hakkinda tanzim edilecek kanunlarin o
memlekette mukim olan biitiin erbab1 mesaiye seyyanen tatbiki;

13-Her hiikiimette erbabi mesainin himayesine ait kavanin ve nizamatin hissini
tatbikini temin ve murakabe icin azasi meyaninda kadinlarda bulunmak iizere bir heyeti
teftise teskili;

Iste bu gayeleri temin etmek iizere “beynelmilel heyeti daime” teskil olunmustur.
Cemiyeti akvamin azay asliyesi, bir amele parlamentosu mahiyetinde olan bu heyetinde
azayl1 asliyesindendir. Heyet-i daime “konferans” ve “beynelmilel mesai idaresi” namiyla
iki uzuvdan miitesekkildir.

Konferans cemiyeti akvama dahil olan her devletin dérder murahhasindan
miirekkeptir. Bu dért murahhastan ikisi hiikiimet tarafindan ve diger ikisi bu hiikiimetin
tabiiyetinde isc¢i istihdam eden sermayedarlar ile isciler tarafindan intihab olunur.
Konferans ihtiyac hasil oldukga, fakat la akil senede bir defa akdi ictima eder. I¢timalar
cemiyeti akvamin merkezinde yahut azanin silisiiniin ekseriyetiyle kararlastirilan
herhangi bir mahalde akd olunur. Konferans, balada isaret olunan gayeleri temin edecek
tedabir ve esasat-1 takrir ve tespit etmek vazifesiyle miikelleftir.

“Beynelmilel mesai idaresi” meclisi idarenin nazarati ve bu meclis tarafindan
miintehab bir mudiiriin idaresi altindadir. Bu meclis, on ikisi hiikiimetlerini temsil eden
aza, altis1 sermayedarlar1 temsil eden konferans murahhaslari tarafindan miintehab aza,
altis1 iscileri temsil eden konferans murahhaslar: tarafindan intihab edilen aza olmak
uizere yirmi dort kisiden miirekkeptir. Azalik miiddeti ii¢ senedir.

Beynelmilel mesai idaresinin vazifesi, iscilerin tarzi mesaisi hakkinda beynelmilel
vad olunacak nizamata miiteallik malumati cemi ve telfiki(birlestirilmesi), bilhassa
beynelmilel mukavelati ahkaminca konferansa arzi iktiza eden mesailin tetkiki, konferans
tarafindan liizum goriilen kaffe-i tahkikatinin icrasi ve konferans ruznamelerinin ihdari
hususlarindan ibarettir.

Su izahat, mesai mesailine atfedilmis olan ehemmiyet-i iraseye kifayet eder, kongre
bu nukati nazar dikkate alarak bu mesaili ii¢ kisma tefrik ve her biri hakkinda ayr ayr
kararlar ittihaz eylemistir:

1-Mesai Kanunlar1 Ve Sai Ile Sermaye Arasindaki Miinasebat

“1-Versay muahedesinin 13. kismiyla ilan olunan mesai ahitname-i beynelmileli,
bir beynemilel parlamento ihdasi ve amelenin hukuki beynelmilliyesini bilumum akvamin
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irade-i miisterekesiyle temin etmek suretiyle, sai ile sermaye arasindaki miinasebatta yeni
bir devir kiisat eylemistir(yeni bir ¢igir agmistir).

2-Cemiyeti akvam tarafindan tesis edilen beynelmilel mesai konferansi ile,
beynelmilel mesai idaresi cihan efkar-1 umumiyesinde bir istinatgdh bulamadig: takdirde
tamamiyla ikamete mahkum olacaktir. Binaenaleyh sulh ve miisalemet ve ictimai adalet
taraftarlar1 sanat, ticaret ve ziraat sahasinda calisan erbabi mesaiye, insani ve adil seraiti
say temini maksadiyla “mesai tegkilati daimesi” nin faaliyetine her yerde miizahir
olmalidirlar.

2-Sai Hakkinda ilmi Tetkikat

Kongre, ulum-u iktisadiye ve siyasiye meyaninda, sai ve amele ve erbabi mesaiyye
mutaallik malumati fenniyeyitelfik ve bunlar1 miiltezim bir usul tahtina vaz edecek bir
“ilmi mesai” viicuda getirilmek suretiyle, mesai kanunlarinin ihdarinda ilmin niifuzunu
temin eylemeyi zaruri addeyler.

3-Mesai Ahidnamesinde Tadilat

Kongre; cemiyeti akvam tarafindan viicuda getirilen (mesai teskilati daimesi)
miiessesenin temin eyledigi menafiin elyevm gayr-i munkerin bulundugunu; ve bu
teskilattan azami istifade etmek icin, gerek bizzat cemiyet-i akvamin faaliyetiyle, gerek
cemiyet azasindan olan her devletin mesai-i mahsusasiyla, onu ikmal ve faaliyetini
ahenktar kilmanin adalet-i ictimaiyyenin ve sulh-i cihanin icabat-1 mesruasina daha ziyade
tevafuk edecegini nazar-1 dikkate alarak su temennileri sardeyler:

1-Versay muahedesinin mesai-i ahidname-i beynelmileline miiteallik 389.
Maddesi, mecliste htkiimetlerle miistahdimin ve amele tarafindan aymi miktarda
murahhas bulundurulmasi esasina gore ve 293. Maddesi, li¢ ziimre ekalliyetlerinin temsil
edilebilmesini temin edecek tarzda ve 402. Maddesi metninde mezk{r olan siiliisan
ekseriyet yerine ekseriyet-i adiyeninkabuli suretiyle tadil edilmelidir.

2-405. madde, bazi memleketlerin icabat-1 hukukasina nazaran umumi mahiyeti
haiz mukavelatin ilgasina dair olan projeler, o memleket hiikiimetlerinin resmi
raporlariyla ve miistahdimin ve amele konfederasyonlarinin raporlar tetkik edildikten
sonra kabul ve tetkikatin daimi bir komisyon tarafindan icar edilmesi esasina gore tadil
olunmalidir.

3-422. madde mesai tegkilat-1 daimesine miiteallik tadilatda beynelmilel mesai
konferansini ekseriyeti adiyesi karariyla icra olunabilmesi esasina tevfiken, tadil
olunmalidir.

“Kongre, Versay muahedesiyle tesis olunan beynelmilel mesai taskilatinin zirai
mesaide tetkike selahiyettar olduguna kani bulundugundan su temenniyi dermeyan eyler:
Ziraatteyevi saat-i mesainin, mesai-i ziraiyyenin tatbik edildigi mahallerin serait-i
hukukiyesine gore tayin edilmesi kayd-1 ihtiraziyesi altinda olarak Salifu'z-zikr Mesai
teskilatinda ziraate ayni sanaiye bahsedilmis olan mevki-i temin etmelidir.
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Kongre, su teminleri de serdeyler: muhacirlerin hicret ve tevdin ettigi en biiyiik
merakizde bulunan sefaretler maiyetine birer mesai atasesi memur edilmeli ve buralarda
mesai konsoloshaneleri tesis olunmaldir.

Saniyen - hayati mesaiyi murakabe etmek iizere beynelmilel bir heyet teftise teskil
edilmelidir.

Salisen- (mesai ahitnamesine tevfiken) bil umum amele ve miistahdemine,
tatbikatinda bir giline tehdide maruz olamayan bir sendika hakki mefhumunu telkin
edebilmek maksadiyla her memlekette sendika teskilatinin ve bu baptapropaganda
icrasinin serbestiyesini temin eylemelidir. Mamafih kongre, beyneldiivel sendika tegkili
hakkinin, her devletin memurun kanunlariyla muayyen olan kuyuda irasthulul
edemeyecegi kanaatindedir.

5. Ictimai Sigortalar

Mesai tegkilatinin bir mithim gayesi de erbabi mesaiye-i atiyesinden emin bir vaz-a
ilka edebilmektir. Yevmi cedid, rizki cedid gecinen amele, her giin, her saat hayatini tehdid
eden mehalike karsi miicehhez bulunmayi, maisetinin temin edilmesini ister. Hastalik,
vefat, seyhuhat, maluliyet, kazalar, istihsalatin tadili gibi ahvale karsi miicehhez olmayan
amele veya ailesi icin tam bir siik{in ve refah kabil olamaz.

Filhakika, mesela hastaliga karsi, imalathanelerin hifzisihhaya muvafik bir tarzda
insas1 ve amelenin kavaid-i sthhiyeye riayeti gibi bazi tedabirin ittihazi, kafi bir teminat
teskil edemez. Bu tedbirler, ne hastalia, nede mevte biistbiitiin mani olabilir. Kazalarin
men-i vuku-u i¢in hiikkiimetge ittihaz olunan tadabiri idareye ve maniada tam bir teminat
olamaz. Iktisadi buhranlarda amelenin issiz kalmasina kars:1 belediyeler ve hayirperver
cemiyetler tarafindan gosterilen ihtimamlarda, issizlikten miitevellit sefaleti tehvin
edemez. Biitiin su mehalike karsi en ciddi tedbir i¢tima-i sigortalardir.

Bu sigortalar, eger amele arasinda muavenet-i miitekabele sirketi suretinde tegkil
etmis ise ameleyi tedavi etmeyi fabrikadan alamadan yevmiyenin nisfi derecesinde
kendine bir licret vermeyi, vefat ederse onun techiz ve tekfinine bakmayi, ailesine maas
tahsis eylemeyi, ve alelade sigorta sirketi mahiyetinde ise tazminat idasini taahhiit eyler ve
bu nevi sigortalarda sigorta licretinin bir kismi1 amele, bir kismi sermayedar tarafindan
tesviye olunur. Almanya da bu usul caridir.

Sinn-i seyhuhatta vasil olan amelenin hayatini ve ailesinin maisetini temin eden
sigortalarda sigorta licretinin tesviyesinde hiikiimet veya sermayedar tarafindan
muavenette bulunulur. Almanya’da ihtiyarliga karsi sigorta mecburidir. ingiltere bu
hususta mecburi sigorta kabul etmemis, fakat ihtiyar olup ta vasita-i maisete malik
olmayan ameleye tekaiit maasi baglanmasi esasini kabul eylemistir. Kazalara karsi
sigortalarda da ekser memleketlerde bir kisim sigorta licretinin sermayedar tarafindan
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tesviyesi yahut kaza vukuunda sermayedarin tazminat ihdasi mecburiyet-i esasi1 kabul
olunmustur. En az taammiim eden sigorta, issizlige karsi olan sigortalardir.

Kongre, ictimai sigortalarin taammiimiinii, beynelmilel tesaniitiin en miithim sarti
olarak telakki etmis ve su kararlar ittihaz eylemistir:

Kongre ictimai sigortalarin hastalifa, kazalara, seyhuhata, maluliyete, issizlige
kars1 sigorta taammumiini, siyaseti ictimaiye-i beynelmilliyenin usuliinii idada pek ziyade
medar olacagini nazar1 dikkate alarak beynelmilel daimi muhaceret komisyonu tarafindan
agustos zarfinda Cenevre’de ittihaz olunan mukarrerata istirak eyler.

Kongre beynelmilel mesai idaresi tarafindan, beynelmilel konferansin nazari
tetkikine arz edilmek tizere, muhtelif memleketlerin seraiti hususiyesini nazar1 dikkate
alarak bilumum devletler veya muhtelif devlet ziimreleri arasinda imkanin miisaade ettigi
derecede ictimai sigortalara miitedair yek nesak kanunlar vaz-ini istihdaf eden bir tedbi-i
icra edilmesi hakkinda, maralezkir komisyonun ittihaz eyledigi karari teyit eyler.

Kongre miisavi muamele icrasina dair kavanini mahsusa tanzim edilmemis
memleketlerle miinasip mukaveleler akt edilerek haricten gelip tevdin eden amele ile
bunlarin varislerinin imkanin miisaade ettigi mukayesede tamamen yerli amele gibi
muamele gérebilmesinin teminini temenni eyler.

Kongre vaz-1 kanunlar tarafindan erbabi mesai i¢in kabul edilmis olan himayenin
tehdidi ve tenkisi kabil olamayacagini miibeyyin mesai ahitnamesinin 405. maddesi
ahkamina her devletin dahili siyasetinde hiirmet edilmesini temenni eyler.

6. Muhaceret Meselesi

Medeni bir memleket ahalisinin diger medeni bir memlekete hicret etmesinin
esbabr mubhteliftir. Halen muhacereti tevlit eden en miihim amil, amele yevmiyesinin
uygun bir maisete kafi gelmemesidir. Ezciimle italya’dan Amerika’ya vuku bulan hicretin
sebebi budur. Erbab1 mesai saylerinin, vatan-1 asliyeden ziyade miismir oldugunu goriiyor
ve oraya sitab ediyorlar(yoneliyorlar).

Muhaceret hem muhacerete miisaade eden hem de muhacir kabul eden
memleketler i¢cin iktisadi menfaatleri miistelzimdir. Niifusu seneden seneye tezayiit eden
bir memlekette hicret muhacirinin say ve amellerinden daha vasi surette istifade
eylemelerini mucip oldugu gibi bu suretle fazla niifusun diger bir memlekete nakil
eylemesi suretiyle, vatan-1 asliyede kalanlar icin de refah ve saadeti temin eyler. Diger
taraftan menabi-i tabiiyesini isletmek icin, dahildekierbab-1 mesaiden baska bir c¢ok
iscilere muhta¢ olan memlekette muhacir kabul etmek suretiyle hayat-1 iktisadiyyesini
tekmil ettirir. Bugiin sinesine daha milyonlarca niifus alarak onlar1 mesuden yasatabilecek
vasi araziye pek zengin menabi-i tabiiyeye mazhar olan Amerika mubhacir kabul etmek
suretiyle memleketine nihayetsiz bir feyz ve refah bahs eylemistir. Mamafih muhaceretin
mufid olmasi i¢in nazar-1 dikkate alinmasi icab eden nukat-1 esasiye vardir:
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1-Muhacir kabul eden memleket hakikaten erbabi mesaiye muhta¢ olmalidir.

2-Muhacirletr maddi ve manevi bir sermayeyi haiz bulunmalidir. Fakir ve
sefillerden miirekkep bir halk kitlesi, muhacir kabul eden memleket icin bir seyyil-i
mesaibden baska bir sey olamaz.

3-Muahcirler, rekabet tesiriyle memleketin ahali-i asliyyesini ezmemelidir. Nitekim
Japon ve Avrupa amelesinin, Amerika amelesinden daha az iicretle calisarak yerli ameleye
rekabet ettigini goren Amerika, muhacir kabulii hakkinda miigkilat-1 i’kaina baslamistir.

4-Muhaceret esbabi siyasiye ve mezhebiyyeden miitevellit olmamalidir. Muahceret
meselesinde hiikiimetlerin tamamen bi-taraf kalmalar1 hakkindaki eski meslek-i iktisadi
bugiin tamamen terk edilmistir.

Vakian hakk-1 hicret, medeni milletlerce hiirriyeti sahsiye climlesinde ad
edilmektedir. Mamafih, bu hakkin istimali dolayisiyla, halkin bir takim menfaatperestlerin
igfalatina kars1 muhafazasi da hiikkiimete mutahtem vezaifedendir. Bu cihetle hiikiimetler,
hakk-1 hicreti tasdik etmekle beraber, teb’alarini , hicreti tesvik eden bazi sirketlerin
igfalkar nesriyatina karsi himaye eyleyecek kavanin ve nizamatvaz'ina mecburiyet
gormusgtur.

Bir de hakk-1 hicret mutlak bir hak tevdini icap etmez. Devletler iilkelerinde
tevdini bazi seraite tabi kilabildikleri gibi, bunu biisbiitiin men etmeye de muktedirdirler.
Bugiin medeni milletlerin ekserisinde hicrete biiylik bir temayiil goriilmekte oldugu icin,
devletler muhacirinin vaziyeti hukukiyelerini muahedeti mahsusa ile tanzime mecbur
olmuslardir. Iste kongre, bu iktisadi miilahazalardan hukuki desatirden miilhem olarak
muhacerat meselesi su mukarrerati ittihaz eylemistir:

Kongre, 1- Vasi mukayesede hicret eden milletlerin, ekseriyetle , ifratina saha-i
istihsal olacak miistemlekelerden mahrum oldugunu; 2- muhaciratin beynelmilel tensik ve
tanziminin, issizlige kars1 miicadele ve cihanin menabi-i tabiyesini nem’adar edebilmek
icin biiyiik bir faydayi istilzam edecegini; 3-muhaciratin ve bilhassa harbin haseratindan
miitevellit mecburi hicretin fahisi teshil ve diger ittimai emrazi tevlit eyledigini nazar
dikkate alarak su temmenileriserd eyler:

1-Niifusu nispeten kesif bulunan ve mesaisini haricte daha miiessir surette
kiymettar edecek olan memleketlerdeki muhaceret cereyanlarina, tesaniit beynelmilel
fikrinin tekamiili nokta-i nazirindan miiskiilat ika edilmemelidir.

2-Ya dogrudan dogruya hiikiimetler yahut cemiyeti akvamin himaye ve nezareti
altinda hususi cemiyetler tarafindan idare edilmekte olan kadin ve gen¢ ve kizlarin
himayesine miiteallik teskilati beynelmileliye, heniliz cemiyeti akvama dahil olmayan
memleketlerde dahil oldugu halde her yerde mazhari tesvik ve miizaheret olmahdir.
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7. iktisad1 ictimai Mesailin Halinde Kadin

Harp esnasinda, cephe gerisindeki bosluklari dolduran kadin sanayinin her
sathasinda ihraz eyledigi muvaffakiyetlerden sonra kiymet ve meziyeti cinsiyesini daha iyi
anlamis ve asirlardan beri kendisinden esirgenen hukuku tabiiyesini istirdat icin yeniden
miicadelelere baslamistir. Bu itibar ile kadin meselesi beynelmilel bir mahiyet kesp etmis
ve ilmi kongreler icin miithim bir tetkik zemini olmustur. Kadinlarin talep ettigi hukukun
baslicalarini tespit etmek miimkiindiir.

1-Mecalise istirak etmek, intihab etmek ve olunmak hakki.

2-Kadinin, erkegin tabi oldugu serait dairesinde bilumum mesalik ve sanayiye
intisabi1 hakki.

3-Ayni is i¢cin Bila tefrik cinsiyeti miisavi licret idasi.

4-Rabita-i zevciyete riayet emrinde zevcin arasinda tam bir miisavat.

5-Bey ve sir’a, tasrifi emlak gibi muamelati medeniyede miiteehhil kadinin istiklali.

6-Kadinin ve hususiyle miitehhil kadinin hukuk-u irsiyesinin tezyidi.

7-Evlat iizerinde baba gibi ananin da hukukunun tasdiki ve aile meclislerin de haiz
rey olmasi.

8-Bazi memalikte kadinin hak sehadeti.

9-Kadin amelenin himayesi.

10-Baz1 memleketlerde kadina gayri mesru ¢ocugu icin tahri-i ebvet hakki
verilmesi.

Kongrede, kadinin talep ettigi hukuk ve harpten sonraki iktisadi- ictimai mesailin
halinde ifa edecegi rol tetkik edilirken aza, leh ve aleyhte olmak iizere iki ziimreye ayrilmis
ad olunabilirdi. - Cok samimi olmak i¢in séyleyeyim -en gilizide kadin azadan iki ti¢linii de
ihtiva eden birinci ziimre, kadinin i¢timai hayattaki muvaffakini aile hayatina miinhasir
gormiis ve onun siyasi hayata istirakine siddetle muariz olmustur. Cenevre hukuk
medresesi reisi miiderrisi [tanduri] ile Italya’nin miinevver kadinlarindan
senyoraUselela’nin s6zlerini bu ziimrenin ziibde-i efkar1 olarak arz edebilirim. Miiderris
[Tanduri] diyordu ki:

(Ben kadinin, aile ocaginin asiyan sefkatinin haricinde yasamasini isteyenlerden
degilim. Ictimai hayatin nihayetsiz tufanlarina kapilarak mechul vadilere dogru
stiriiklenen kadin, ruhunda biitiin bedi-i heyecanlar1 kaybetmis bir kadindir. Yarin ki nesli
uyutan besigi sessiz ve ninnisiz birakarak medeniyetin vadettigi yoksun sandalyelerin
umitli riiyasina kosan kadin arkasinda kendisi icin gozyaslar1 doken ne acikh yetimler
biraktigina vakif midir? Kadinin bugiin gitmek istedigi yolda bes bin yillik insaniyetin
hicran ve 1zdiraplar1 yasiyor. Kadin bu yolda giderken asil analik vazifesine hakiki hayata
ve nura giden dogru yoldan uzaklasmis oluyor. Saadet ucaginin hararetli sakafinda
aramayl, istikbali idare edecek yavrulari miisfik ve samimi elleriyle oksamay1 bilen
kadindir ki, yliksek nasiyesiyle yarin ki tesellik huzuruna ¢ikacaktir.)
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Senyora Uselela da su tarzda idare-i kelam ediyordu. Tabiata galebe aklimin
ermedigi fiituhatindir. Kadinlarin erkekler gibi ayni mesalike suluk etmesini tavsiyeden,
Allah beni muhafaza etsin! Kadin, ordulara kumanda tevzi adalet, halk huzurunda iradi
nutuk i¢in yaratilmamistir. Tabiat bu mesakkatli ve ciddi vezaif icin icap eden evsafi,
kuvveti, sesi, sarsilmaz iradeyi belagati siyasiyenin meshurane savletlerini kendisinden
diri etmistir.

Kadina biitlin istediklerini vermeyi iltizam eden ikinci ziimrenin mutaalatina
terciman olmak icin devren darilfiinunu miiderrislerinden (Kozantini )ile rayihsitag
azasindan madam (AdolSchroiber)in so6zlerini nakledecegim: Miiderris Kozantini su
fikirleri serd ediyordu: (Hayatta kadinin mevkii; erkegin tapani basinda bulunmaktadir.
Bir cemiyetin bir nisfin1 bir takim hukuka mazhar edipte diger nisfin1 bundan mahrum
birakmak dogru olamaz. Yarin ki kadin hukukundan, vazifesinden vebal netice
mesuliyetinden emin olan kadindir. Kadinin su veya bu erkek kadar ifa edememesi, ona
verilen terbiyenin tesiridir. Kadini erkegin seraiti terbiyesine, erkege sarf olunan itina ye
mazhar ediniz, bakiniz, onlarda kendi aralarinda hukuki sinaslar, tabipler hakimler
yetistiremezler mi? Kadin1 hayati siyasiyeden uzak bulundurmak cemiyetin menafiine
muhaliftir. Intihap meselesi bir kabiliyet meselesi degil bir menfaat meselesidir. Bir
memleketin hayatiyla kadinda erkek kadar alakadardir. Madam (Schroiber )de diyordu ki:

(Kadin meselesi bir cinsiyet meselesi degil, bir insaniyet meselesidir. Hayatta
hukuken ve vazifeten miisavat vardir. Iste bes bin senedir cihani erkekler idare ettiler. Ve
nihayet bize boyle miithis bir harbi hediye verdiler. Simdi bir kerede bizi tecriibe ediniz.
Bakiniz, biz beseriyete nasil bir sulh getirebilecegiz?)

Kadin meselesi miinakasa olunurken, sark kadinlar1 da mevzu bahis olmustu.
Bilhassa kadin azayi en ziyade alakadar eden, Tirk hanimlarinin vaziyeti hazirasi ve
taaddiidii zevcat meselesiydi. Onlarin ale’l-umum sark hakkindaki yanlis fikirleri bilhassa
hanemize taalluk eden cidden elim bir mahiyet arz ediyordu... s6z aldim, ve; (bugiin garp
kadinlarinin talep ettikleri hukukun bir kismi muhimmini, islamiyet’in bin ii¢ yiiz sene
evvel Islam hanimlarina temin eylemis oldugunu sdylersem hayret etmemelerini ve sidk-
lifademe itimat etmelerini) rica ederek Islam ve Tiirk kadininin mevki hukukiyesini,
vaziyeti hazirasini, ve Tiirkiye’de terbiye-i inasi, bilhassa son zamanlar atfedilmis olan
itinalar; taaddiidii zevcatin zan olundugu gibi bir dmiir mecburi olmayip bilakis ale’l - ade
bir ruhsattan ibaret oldugunu, ve bu miisaadenin pek agir seraiti adle tabi olmasi itibariyla
sarkta taaddiidi zevcatin hemen metruk oldugunu izah eyledim.

Kadin meselesi hakkindaki miinakasadan sonra kongre su kararlari ittihaz
eylemistir:

(Kongre, kadin meselesini yalmiz cinsi bir mesele olmayip, insani bir mesele
oldugunu nazara dikkate alarak, faaliyeti beseriyenin tazahiir ettigi her sahada kadininda
sar-1 mesai edilebilecegini tasdik eyler.) Ve bunun neticesi olarak:
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(Evvelen - kavanini hazira, kadina da hukuki amme ve hukuki hususiye sahasinda
ayni erkegin haiz oldugu hukuku temin edecek surette tadil edilmelidir.

Saniyen- talim ve terbiye ve mesleki tedris programlari, kadinin ictimai hayattaki
vazifelerini daha iyi bir surette tahakkuk ettirebilecek tarzda tertip ve tanzim olunmalidir.

Salisen-kongre, kadinin basireti i¢ctimaiyye ve tevzive istihlak serveti sahalarinda
tesrin-i mesaisinin bilhassa miifit ve sayan-1 tesvik oldugunu takdir eder ve akvamin
hayati iktisadiyesinde, tevzi servete miitedair mesailin giinden giine ehemmiyeti mahsusa
kesp ettigini nazar itibara alarak: inas tedrisatinda iktisadiyyat-1 ile siki surette alakadar
olan (iktisat). Mithim bir mevki bahs edilmesini temenni ve her memleketin maarif
adimlarini, kadini muhtelif mesaini ictimaiyyeye intisap edebilmesini temin edecek bir
terbiye ile miicehhez olarak bitistirmeye davet eyler.

8. Beynelmilel Harsi Miinasebat

Bugilin cihanda 280 dariilfinun ve mektebi ali, bin dariilfiinun mesai ve
darilistihdar, yirmi bes bin miiderris yarim milyon talebe ve her memlekette vusta olarak
ylz kadar ilmi cemiyet mevcut oldugu hesap edilmektedir. Biitiin medeni alemde, senevi
180 bin eser nesr olmakta ve altmis devletin binden fazla umumi kitap hanelerinde nazari
ammeye arz edilmektedir. iste bu muazzam cihaz fikrinin beseriyete daha feyyaz
semratbahs edebilmesi i¢in, beynelmilel harsi miinasebati tesis etmek, mesaiye-i fikriye
icin tegkilati mahsusa viicuda getirmek zaruridir. Milletler arasinda miinasebati harsiyye
tetkikat ve taharriyati ilmiyeyi teshil ve tesvik, 1stilahati milliyeyi ve miikayesati tevhit
edecek ve miinakasati ilmiyeye ve nesriyata daha biyiik viis’at ve inkisaf vererek
medeniyetin tekdmiiliine hizmet edecektir.

Beynelmilel harsi miinasebat i¢in, bilhassa dariilfiinunlarin pek mithim bir amil
oldugunda siiphe yoktur. Clinkii dariilfiinun, haiz oldugu istiklal cihetiyle, adil bir devlet-i
fikriyedir. Ve memleket behemehal onun tesirati altindadir. Bir memleketin takip edecegi
efkarin mahiyeti, dariilfiinundaki miiderrislerin mabhiyeti fikriyesinin aynidir. Darulfiinun
milli suuru kemale erdiren bir hars merkezidir. Bir milleti diger milletten ayiran farikalar
ve hususiyetler ancak o milletin harsinda miindemi¢ oldugu i¢in, dariilfiinun her yerde ¢ok
mithim ve kutsi bir vazife ifasiyla miikelleftir. Kongre beynelmilel harsi miinasebat
hakkinda su mukarrerati ittihaz eylemistir:

1-Kongre Briiksel? Beynelmilel Dariilflinununun tesisini alkislar ve biitiin milletler
alim ve muharrirlerinin bu biiyiik tesise istirak ederek tesaniid-ii beynelmilel revabitini
takviye eylemelerini temenni eyler.

2 Briiksel Beynelmilel Darilfiinunu, muhtelif milletlere mensup miiderrisleri ayni sakf-1 irfan altinda
toplamis olan bir miiessese-i aliyedir. Ekser devletler, dariilfiinun miiderrislerini miinavebeten burada
icrayi-1 tedrisata memur etmektedir. Maamafih bu darulfiinunda daimi kiirsii isgal eden ecnebi
miiderrisleri de vardir. Biiriiksel dariilfiinununda daimi bir kiirsii ihdasi i¢in ilk defa tahsisat veren ecnebi
devlet Bulgaristan’'dir!
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2-Kongre sanat, edebiyat ve fen sahasindaki biiyilik cereyanlarindan haberdar
olmak ve bu sayede beynelmilel bir hars viicuda getirmek maksadiyla biitln
dariilfiinunlarda ve ali ve tali hars miiesseselerinden tedrisat ve muhaderat icra etmek
lizere ecnebi miderrislerini kendi miiesseselerine davet eylemelerini temenni eyler.
Kongre beynelmilel harsin milli fikir cereyanlarinin ihlal degil fakat onlar1 daha ahenktar
bir hale ifrag edecegine kaildir.

3-ibtidai mekteplerden itibaren, genclere adalet ve tesaniit-ii beynelmilel
fikirlerini telkin eden bir terbiye verilmelidir.

4-Cemiyet-i akvamin miinazarati altinda beynelmilel siyasi bir gazete veya
mecmua nesredilmelidir. Bu gazete her milletin amal ve efkarina makes olacak ve her
memleketin muaveneyni tahririyesinden bulunacaktir. Bu suretle gazete, beynelmilel
siyasi ve iktisadi ihtilafatta muslih roliinii ifa edebilecektir.

5-Kongre Cemiyet-i Akvam’a merbut olmak ve mesai-i fikriyenin bilumum
tezahtratina taalluk eden mesail-i tedkik etmek iizere cemiyet-i akvam merkezinde: Halen
mevcut olan (mesai beynelmilel idaresi) gibi bir (mesai-i fikriyebeynelmilel idaresi) ve bir
(terbiye-i beynelmilel idaresi)teskil edilmesini talep eyler.

Kongre darilfiinun sahadetnamelerinin muadat-1 hakkinda muhtelif devletler
arasinda ihtilaflar akdedilmesini temenni eyler. Maamafih  ecnebi darilfiinunu
sahadetnamelerinin bir meslegin icrasina salahiyet verebilmesi meselesi, bu muadat
meselesinin biisbutiin haricindedir.

9. Harbin Tevlid veya Tezyid Ettigi Emraza Kars1 Miicadele

Baba ve ana olmaktan meccaniyet, kuule ve morfin, kokain, afyon gibi
muhadderlere iptila, kumar ve fuhus, bilhassa harpten sonra, hemen her memlekette dyle
miithis savletler gostermektedir ki; bu iraz-1 ictimaiyye karsisinda, yalmiz milli
miicadelelerin hakiki bir semere bahsedemeyecegine umumi bir kanaat hasil olmustur.

Istatistikler ispat ediyor ki, kiiul istihlaki, morfin iptilas1 her tarafta giinden giine
tamim ediyor ve bu cihetle cinayetler, intiharlar, sarkitlar ve umumi adalet fevkalade bir
surette tevsi ediyor. Vakiendau’l-kuule karsi her yerde bazi tedabir ittihaz eylemistir. Ez
climle kuul satis ve imalin meni, meyhanelerin tahdidi, yahut satis veya imalin devlet
inhisar1 haline vazi, sarhoslugun cezalandirilmasi, perhiz cemiyetleri teskili gibi tedabir bu
climledendir. Amerika cemahir miittehidesi, bu hususta daha ileri giderek, memleketinde
miiskirat imal ve istimalini memnuiyeti kanuniye altina almistir.

Mamafih bu tedabir hicbir yerde tam bir semere bahs etmis degildir. Diger
taraftan, kumar iptilasinin da éniine gecmek kabil olamamaktadir. Iste medeniyet icin
birer amil tahrip olan bu emraza karsi acilacak miicadelenin sekil ve mahiyeti kongrede
miinakasa edilmis ve su kararlar ittihaz olunmustur:
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Kongre hilaf tabiiyyet-i if'ale, gayri ictimai temaytilata ve teraddiye karsi miicadele
ve ne’i 1slah etmek suretiyle niifusun tezyidi kabil olacagini nazari dikkate alarak:

1-Her memlekette emrazi ictimaiyeye Kkarsi miicadele icin teskil etmis olan
heyetlerin faaliyetlerini tevhit ve yek digere muavenet ve miizaheret etmelerini;

2- Ve salim bir terbiyeyi cismaniye ve fikriye ile nev’'in 1slahi icin beynelmilel
tedabir ittihaz olunmasini temenni eyler.

Kongre, cismani, ruhani, fikri ve iktisadi-ictimai netayic ve haymesi itibariyle
insanlarin nema tekamiillerine mani olarak 1stiraplarini fevkelhadde tevsi eden i¢timai
tesammiimata karsi akvamin miisaraatenmiidafa edilmesi icap edecegini nazar1 dikkate
alarak:

1)Kongre, bu ictimai tesammiimata ve bilhassa daul-kiiulun ve afyon, morfin,
kokain ve tiitiin gibi muhaddirlerin mucip oldugu tesammiimlere karsi miicadele icin
tatbik edilmekte olan esaslar hakkinda tetkikat icrasiyla netaicin gelecek beynelmilel
ictimaiyat kongresine arzini izas1 meyanindan miintahap bir komisyona tevdi eylemistir.

2)Kongre, her tarafta cemiyeti akvamin nazarati1 altinda olarak muzirr harslar ve
sanatlar yerine, mifid harslar ve sanatlar ikame edilmesini ve her medeni millette,
kavanin-i mahsusa ile, cocugun rahm-i maderden itibaren himayesini temin edecek makul
bir usul-u terbiyenin kabul olunmasini temenni eyler.

3)Kongre tifilliyeti kurtarmanin beynelmilel bir vecibe oldugunu tasdik ederek bu
maksatla tegkil etmis olan miiesseseleri miitesaniden izhar ve faaliyet etmeye davet eyler.

10. Miizakeratin Hitami

Kongre 16 tesrini evvel Pazar giinii son celsesini akdetmistir. Heyet gelecek
ictimaiyat mutemirinin (Prag) ta inikadini kabul3 ile Prag kongresinde miinakasa edilecek
mesaili tespit eylemek ve muhtelif mesaili hakkinda birer (tetebbu-derinlemesine
inceleme) ihzar etmek iizere -izasi meyaninda Tiirk murahhasi da bulunan -1(daimi
enciimen) intihap eylemis ve atideki karar ittihaz ederek miizakeratina nihayet vermistir:

Toren beynelmilel ictimaiyat kongresine istirak eden aza, az miiddet zarfinda
azami mesai sarf edilerek istihsal edilen neticeden dolayr memnuniyetlerini izhar, ve
mubhtelif mesail hakkinda ittihaz olunan kararlarin ve serd edilen temennilerin miimkiin
mertebe yakin bir zamanda tatbikat sahasinda telcisine(oturtulmasina) intizar eyler.

Kongre biitlin cihan i¢in feyyaz semereler bahseden i¢timailerin tertip ve idaresi
emrindeki himematindan dolay1 téren ictimaiyati encliimen ilmiyesine siikranlarini arz ve

3 Kongrenin hitamindan {i¢ ay sonra, Prag komitesi, ancak tli¢lincii ictimaiyat kongresinin Prag’da inikadini
iltimas eylemesi iizerine, daimi enclimen ikinci kongrenin (Viyana)da inikadina karar vermis ve keyfiyeti
ilan eylemistir.

140



Muslihiddin Adil Taylan / Emine Oztiirk KAUFDR ¢ 2018 « 5/10

ittthaz olunan mukarreratin milli ve beynelmilel matbuat vasitasiyla nesredilmesini
temenni eyler.

11. intibalarim

11. 1. Mu’temirlere istirak

Bilhassa harpten sonra iktisadi, ictimai ve siyasi hayatta layen kat-i ve vuku
bulmakta olan inkilaplara ve fikri cereyanlara bigane kalmak, bizim icin telafisi na-kabil
zararlari muciptir. Beynelmilel mahiyeti haiz her ictimaa istirak etmekte biiyiik bir tehaliik
gostermeliyiz. Harpten sonra, muhtelif memleketlerde muhtelif maksatlarla inikat eden
miiteaddit kongrelere Tiirklerin davet bile edilememis olmasi, bizce cidden mucip endise
olmalidir.

Beynelmilel ictimalara, her millet en giizide simalarini izam edildigi icin, bu zevat
ile temasin edecegi menafi, memleket i¢in katiyen ihmal olunamayacak bir mahiyeti
haizdir. Avrupa da bulunan miimessillerimiz ve memurini hariciyemiz bu gibi ictima’atdan
vakit ve zamaniyla memleketi haberdar etmeli ve davet edilmemiz esbabini istikmale
calismalidir.

Millet ve hiikiimette hayati olan bu meselelerde hassasina diisen fedakarhg ifa
etmekte bir dakika tereddiit etmemelidir.

11.2. Cemiyeti Akvama Duhul

Dehaet-i siyasiye, nasil bir meslek takip ederlerse etsinler, bu harbin bari mesai
altinda ezilen halk, artik devamli bir sulhe tesnedir. Ittifak yerine umumi vifak, muvazene
ve rekabet yerine istirak-i mesai, bugiin degilse yarin, fakat mutlaka, siyaset cihanin
mihveri olacak ve (cemiyeti akvam), hakikaten, beseriyeti refah ve ikbale dogru sevk eden
bir cihaz-1 miisalemet olacaktir. Bunun i¢in cemiyeti akvama dahil olmak sulhperver her
kavmin mefkuresi olmak la-biiddedir. Husussan (cemiyeti akvam) bugiin bile, beynelmilel
hayatta pek mithim bir amil olmaktadir. Beynelmilel mahiyeti haiz hicbir mesele yoktur ki,
onda cemiyeti akvamin bir alakasi. Merbutiyeti, niifuz ve miiessiriyeti mevcut veya
mahpus olmasin!

Iste bu kadar Am ve samil bir vazife ifa eden cemiyet, bizi pek cok alakadar eden
bir cihaz gibi telakki edilmeli ve cemiyete duhul, memleket icin kutsi bir emel olmalidir.
Vaki’en memleketimizde de cemiyeti akvam fikrinin aleyhtarlar1 nadir degildir. Bazi
hadiselerde zahiren bunlara hak vermektedir. Evet, miinasebati beynelmilelde siyaseti
tahakkiim, heniiz viicudunu kuvvetle ihsas ediyor. Fakat bu siyaseti icap eden sebepler ne
olursa olsun, devamli bir hayata malik olamaz. Cemiyeti akvam, ilmin mevlididir. Binaen
aleyh ilim ona dayelik de edecek ve bu cihaz tedricen tekdamiil ederek sulh ve miisalemet
fikri alemsiimul bir siyaset olacaktir. Memleketimizi cemiyeti akvama kabul ettirebilmek
icin, simdiden cihan efkdr-1 umumiyesini ihzar etmek lazimdir. Bunun igin
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memleketimizde de miitarekeyi miiteakip biitiin medeni memleketlerde teskil etmis ve
aralarinda beynelmilel bir ittihat viicuda getirmis olan emsali gibi, cemiyeti akvama
miizahir bir cemiyet teskil edilmelidir.

Cemiyeti akvama miizahir cemiyetler, cemiyeti akvamin liizumunu milletin her
ferdine anlatmak ve cemiyete daha biiyiik bir niifus ve kudret temin eylemek gayelerini
istihdaf eyler. Bizde teskil edilecek cemiyetin fazla olarak, Avrupa da aleyhimizde isa’a
edilen akval ve efalide miidellelen ret ve cerh ederek efkari umumiyede bir cereyan
husuliint temine ¢alismak gibi, ulvi bir gayesi de olmali ve kendisini beynelmilel ittihada
kabul ettirerek miizaheret cemiyetleri konferanslarinda temsil olunabilmelidir 4.

11.3. Cehde ve iftiralara Karsi Cidal

Cihan, biitiin manasiyla yeni bir karnin esigindedir. Bu yeni karna, yeni bir fikir ve
ruh ile girebilmek i¢in, vatanin hassaten miinevver sinifina, alimlerine ve ricaline miiskiil
vazifeler ve agir mesuliyetler isabet ediyor.

iki bityiik cidale, bi-payan bir azmi ve miitesanitle atilmak mecburiyetindeyiz:
dahilde cehle karsi, harigte husumet ve iftiralara karsi!

i1k miicahedemiz, memleketimizde fikri saltanatini tesise ¢alismaktir. Bugiin, hicbir
millet saltanati fikriyeyi inhisar altina alinamaz. Medeni alem gittik¢ce genisliyor.(fikri
sultanlik iddiasi, cihangirlik arzusu kadar marurattadir!) Sevgili vatanimizda ilim ve
ahlakin  bihakken hiikimran oldugu giin, atiye daha emin bir nazarla
bakabiliriz.(Napolyon), (Saint Helen) de bulundugu zaman: (bazen bir tek giin, bir milletin
istikbalini ve tarihini yapar.) diyordu. Bu fikir, tarihe hakikatlerle miieyyiddir. Fakat ayni
zamanda tarih, iste bugiinii, bu itila gliniinii hazirlamak icin miinevver neslin yorulmak
bilmeyen mesaisine ihtiya¢ gosteriyor. Fikrimce, aristokrasinin makbul olan yalniz bir
sekli vardir: ilim ve fazilet aristokrasisi demokraside hukuki terakki halka dogru inmek
degil, halki havasin seviyesine yiikseltmeye c¢alismaktir. Hakkin kuvvete takdim etmesini
binaen medeniyeti toplarin degil fikirlerin miidafaa etmesini istiyorsak, calisalim ki
memlekette ilim sah ve ahlak sahensah olsun!

Ikinci cidal; husumet ve iftiralara karsi miicadeledir. Diismanlarimiz haricte
aleyhimize biiyik bir faaliyetle c¢alisiyorlar. Gazeteleriyle, kitaplariyla adamlariyla

4 Bu satirlar kisve-i tabi-e ytiriitmezden iyice zaman evvel yazilmisti. Bu intibalarimi kongreden ayirt etmede
bil-ihya Hariciye ve Maarif Nazarat1 Celilelerine arz etmis ve dariilfiinunun bilhassa bu meseleye nazari
dikkatini celp eylemistim. Ayni zamanda bu fikir Bern Sefiri Cevat Bey efendi tarafindan babi aliye ye arz
edilmis oldugundan, miinevverlerimiz arasinda feyyaz bir cereyan uyandirmis, ve Istanbul’da cemiyeti
akvama miizahir bir cemiyet teskil edilmistir. Cemiyet, ahiren, beynelmilel miizaheret cemiyetleri Prag
konferansinda siiferay1 saltanati seniyyeden itham ve dariilfiinun Hukuk-u Diivel miiderrisi Muhammet
Cemil ve Muharrir Ahmet fhsan bey efendiler tarafindan kemali muvaffakiyetle temsil edilmis ve
beynelmilel ittihada kabul olunmustur.
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aleyhimizde miitemadiyen propaganda yapiyorlar. Bizde onlara karsi ayni silahi
kullanmaliy1z. Propaganda, siyaset hususunda adeta bir miirebbiyedir. Bir maksadi
siyasiyi hakikate inkilap ettirmeden evvel bunu lizumu ve hakk-1 maneviyesi hususunda
biitiin cihani ikna etmek lazimdir. Lord (Northcliffe) pek hakh olarak diyor ki: (bir ingiliz
racul siyasisinin nutku Ingiltere i¢in yirmi bin lira diisman memlekette tabi olunursa elli
bin lira ve buna hi¢ cevap verilmezse yiiz bin lira degerindedir!)

(Emile Faki)'nin bir s6zii var: (karileri(okurlar1) olmak sartiyla gazetecileri,
Samileri bulunmak sartiyla hatipleri pek severim.)diyor. Fakat ne ¢are ki, her gazetenin bir
silsile-i karyeni, ve hatibin bir ziimre-i Samiini var bu cihetle dahilde ve haricte
diismanlarimizin isnat ve iftiralarin1 miidellelen ret etmeyi, biitiin miitefekkirler en kutsi
bir vazife ad etmelidir.

Bizans imparatorlugunu zapt ettigimiz, Rodos’u Kudiis sovalyelerinden aldigimiz
ve sanli ordumuz viyana Kkapilarina g¢adir kurduklari, stivarilerimiz (karniyol)
derindelerine gelip te gecit bulamayinca urganlarla atlarini kapilar tizerinden asirdiklari
zaman Avrupa Tiirklere (geri millet) diyemiyordu; bu zehap, sonra diismanlarimizin
faaliyeti yiiziinden dogdu ve biiyiidi. Simdi ayni mesaiyi bizim izhar etmekligimiz
lazimdir. Ve faaliyetimizle oyle siddetli bir cidal agmali bize ki, sulhtan sonrada seyrini
kaybetmesin!

11.4. Ekalliyetler Meselesi Hakkinda Nesriyat

Avrupa efkdr1 umumiyesi, lehimize tahvil etmek icin yapilacak nesriyatin basinda
ekalliyetler meselesini zikretmek miimkiindiir. Ekalliyetler meselesi- evvelce isaret
ettigim gibi- hasimlarimizin elinde umuru dahiliyemize daimi bir niifus ve miidahale
vesilesi ve itibar ile bizim i¢in bir hayat meselesidir. Vatanimiz hakkinda piirii redde edilen
amali harisane-i, esasli bir surette ret edebilmek icin, ekalliyetler meselesi hakkinda biitiin
cihana vasi bir surette izahat vermek mecburiyetindeyiz.

Ekalliyetler mine-l1 kadim memleketimizde temin edilmis olan hukuk, yalniz
Osmanl tarihinin degil tarihi umumiyenin en serefli sahifelerini isgale layiktir. Fatih
hazretleri Bizans'i istila ettigi zaman, ahaliyi maglubeye kars1 gosterdigi miivetkerane ve
mesaide piirverena hareketin biitiin Tarih Nevisler Sena hanidir. Sultan Mehmet Sani,
Bizans enkazi1 izerinde tesis ettigi tahta calis oldugu giin rahip (ganadiyos) sifati
ruhaniyesinin alameti mahsusasi olan asayi teslim ederek, onu Ortodoks milletini riyaseti
ruhaniyesine tayin eylemis ve ayni zamanda gadiusa Rumlarin umuru mezhebiye ve
medeniyelerine ait davalari fasil ve ruiyet etmek selahiyetinibahs eylemistir. Fatihin
ibtidaen rumlara ve miiteakiben Ermenilere bahs ve temin eyledigi imtiyazat ve hukuk
selatini salefe taraflarindan cemaati saireye de tesmil edilmis ve Gililhane hatt1 htimayunu
1272 1slahat1 fermani ve nihayet Osmanli kanuni esasiye si ve hukukun mahfuziyet ve
muhteremiyetini teyit eylemistir.
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Goritliyor ki Turkler ekalliyetlere, bundan bes asir evvel hukuk temin etmistirler.
Ve hukuk zaman temini itibariyle bilhassa sayani dikkatti: biliyoruz ki, Istanbul’un fethi,
Endiiliis devlet Islamiyesini inkirazi avanina miisadiftir. Sarkta bir devleti Islamiye,
Hristiyan bir devletine nihayet verirken; garpte de bir devleti Islamiyenin hayat1 nihayet
buluyordu. Fakat ne biiyiik tezat-1 hissiyat ile! Istanbul’un fatihi, mileli maglubeye, hem
mezhepleri rum imparatorlarindan ziyade miisaadet bahsederken, otede ispanya,
Hristiyanlig1 kabul etmeyen Miisliimanlari, hatta Musevilerden bircogunu diri diri ateste
yakmak suretiyle edyani rakibe-i mecbur firar eyliyordu.

(Abemeyson) (sarkta dini seyahat) name eserinde diyor ki: akvami Hristiyan-iye
icin ne derece tesife sayandir ki, mevalatin esas kavmi olan (hiirriyeti mezhebiyyeye
riayet) kendilerine Miisliimanlar tarafindan talim telkin edilmistir.

Rahip (tevrinaz) diyor ki: Katoliklik ve onun ruiseyi ruhaniye si ve misyonerler
Istanbul’da oldugu kadar hicbir yerde mazhar serbesti ve himayet olmamislardir. Iste bu
cihetler her vesile ile Avrupa efkar1 umumiyesine arz ve tesrih edilmeli ve baska
memleketlerde ekalliyetler i¢in kabul olunan seraitin haricinde Tirklere muamele icrasi
muhik olamayacagi izah olunmalidir.

Ez climle diiveli itlaf iyenin Romanya, Yugoslavya, Lehistan gibi baz
miittefikleriyle akd eyledigi muahedelerde, o devletlerin topraklarinda yasayacak
ekalliyetlerin himayesi icin vaz ettikleri serait, ekalliyetlerin hukuki mesruhasini baligen
mabalig tatmine kafi, ve aym seraitin bizce kabulii tabi iken, Sevr hiikiim namesinde,
ekalliyetlerin hukukuna taalluk eden sartlar, kismen olsun, devlet teskilati idariye ve
hukukiyesiyle kabili telif degildir.

Bu serait dairesinde memleketimizin muhtelif unsurlar1 arasinda esasli revabiti
fikriye harsiye tesis etmek, hatta simdiki haddi asgari rabitalar1 bile muhafaza edebilmek
kabul olamaz. Bize tahmil edilmek istenilen sartlar, devlet icinde bir ¢cok devletler tesisini
istihdaf eder ki, (devlet) tabirinin asrimizda ma kabul ve muteber olan ve medlul hukukiye
si ile ne derecelere kadar tearuz ettigi izah iden miistagnidir. Eski fermanlar ve hatti
hiimayunlar ile mevzu imtiyazat ve muafiyatin da alel hal ibkalarina, asrimizin siyasi ve
hukuki umdeleri miisait degildir. Binaen aleyh diger memleketlerde ki ekalliyetlere temin
edilen hukuk, Tirkiye’de yasayacak ekalliyetler icinde kafi goriilerek, eski imtiyaz ve
muafiyatlarin devlet teskilatiyla kabul telif olanlarin1 bu yeni ¢erceveye yerlestirmekle
iktifa etmelidir.

Memleketimizde ki ekalliyetleri minel kadim nail olduklar1 imtiyazatin bir kismi,
gerek esasi, gerek netaici itibariyle tabien Osmaniyeyi birbirinden tamamiyla ayiriyor. Bu
imtiyazlar1 iki noktadan tetkik etmek miimkiindiir: bir kismi sarf mezhebidir. Bunlar
hiirriyet ve cedaniyeye taalliik etmek itibariyle aynen muhafazasi tabiidir. Diger kismi
hukuku ammeye ve bir nevi muhtariyeti adliyeye taalluk eder. Bu imtiyazlar1 hakimiyet
esaslar1 ve kanuni esasiyenin ilan ettigi miisavat kaidesi ile telif etmek miimkiin degildir.
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Ekalliyetler meselesinde hayati diivelde asla nazari gorilmemis sekillerin bizim
tilkemizde, tespit edilmek istenmesi, bu devrin en biiyiik umdesini teskil eden milliyet
prensibi ile nasil kabul telifedir? Eger Hristiyan ekalliyetlere, Tiirk ekseriyeti icinde kendi
mukadderati siyasiyelerini de kendileri idare etmek gibi bir uzviyeti siyasiye mahiyeti
verilmesi mecaz goriiliirse sarkta sulh bir hayal olur. Mesela fener patrikhanesi, bir
sahsiyeti siyasiye, ihraz eder onun miimessilin siyasiyesi olur ve sark ve vusta Avrupa
devletleri dahilinde ekseriyetin arazisi icinde herhangi bir milli akliyyet icin hi¢c kimsenin
hayalinden bile geciremeyecegi (serbest yurt)lar bizim topraklarimizda ihdas edilmek
istenirse, sark sulhuna ebediyen veda etmek iktiza eder.

Iste ekalliyetler meselesini, hem onlarin hukuki mesruasina, hem devletin
mevcudiyeti siyasiye ve hukukiye sine muvafik bir surette hal etmek i¢in kabule sayan
olan esaslar1 simdiden Avrupa efkdri umumiyesine arz etmek, miittefiklerimize, ricali
ilmiye ve siyasiyemize tertip eden bir vazifeyi vataniyedir®.

5 Avrupa’nin ve bilhassa cemiyeti akvamin nazari dikkatini celp etmek iizere ekalliyetler hakkinda bir eser
viicuda getirilmesi, miizaheret cemiyeti tarafindan sefir kebir resit ve siifera saltanati seniyyeden itham ve
dartlfiinun hukuk diiveli miiderrisleri ...... Nusret bey efendilere muharreri acizden miirekkep bir heyete
havale edilmis ve Fransizca olarak tahrir ve ikmal edilen bu eserin Mesudeleri matbaaya verilmistir.
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