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MUTENEBBILER MESELESI BAGLAMINDA
CAHILIYE ARAPLARININ NUBUVVET TELAKKILERi*

Hiiseyin SARIKAYA*

Oz

Arap topluluklar1 Islamiyet'in dogusundan 6nce Arap yarimadasi ve
cevresindeki bolgelerde yasamaktaydilar. Bu topluluklar siyasi bir birlik
halinde yasamaktan ziyade dagimik kabilelere ve boylara ayrilmiglardi.
Cahiliye devrinde Arap topluluklari Mecusilik, Sabiilik, Hiristiyanlik ve
Yahudilik gibi cesitli inanglara sahiptiler. Fakat Arap kabilelerinin zihin
dinyalarimi daha c¢ok putperestlik sekillendirmekteydi. Diger dinlerin
ogretilerini de zaman zaman kendi inanc¢larinin igerisine dahil etmekteydiler.
Boylece tutarsiz ve diinyevi dini algilar1 zaman igerisinde kendine has bir sekil
aldi. Bu algi1 ulthiyet, ahiret, ibadet ve niibliivvet telakkilerini derinden
etkiledi.

Hz. Peygamber'in hayatimin sonlarina dogru Islamiyet Arap yarimadasinin
tamamima yayilmis olmakla birlikte, bu dini sonradan benimsemis olan bazi
insanlar eski inanglarini tam anlamiyla terk etmemiglerdi. Nitekim Hz.
Peygamber'in vefatinin hemen o6ncesinde ortaya c¢ikan ve Hz. Ebubekir
devrinde de devam eden ridde isyanlarina ¢ok sayida kabilenin destek vermis
olmasi bunun en agik gostergesidir. Bu isyan hareketinin en tehlikelileri
peygamber olduklarini iddia eden miitenebbilerdi. Miitenebbiler meselesi bir
yonlyle siyasl bir hiiviyete sahipken diger yoniiyle mezkur kabilelerin dini
inanglarinin keyfiyetini gézler éniine sermektedir.

Bu ¢alisma, mitenebbiler meselesi ¢ergevesinde isyan hareketlerine destek
vermis olan Arap kabilelerinin niibtivvet kurumuna bakiglarini ortaya koymay
hedeflemektedir. Bu meselenin daha iyi anlagilabilmesi i¢in Arap cografyasinin
tarihi ge¢misi ve dinl inan¢ merkezlerinin durumu, sair ve kahin gibi
kabilelerin gozinde ayri bir degeri olan gruplarin ahvali, ridde hareketlerinin
tarihsel slreci ile mitenebbilerin ortaya ¢ikiglarindaki etkenleri de
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Miitenebbiler, Ridde Isyanlari, Miiseylimetii'l-Kezzab,
Tuleyha b. Huveylid, Secah bt. Haris, Esved el-Ansi, Lakit b. Malik el-Ezdi,
Selma bt. Malik, Niibtuvvet Algisi, Araplar, Sair, Kahin, Cahiliye Devri

*k
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PROPHETHOOD PERCEPTION AMONG THE JAHILIYYAH ARABS
WITHIN THE CONTEXT OF FALSE PROPHETS

Abstract

The Arab tribes had been living in Arabian-peninsula and adjacent regions
before the birth of Islam. Those communities had no political cohesion but
division among various tribes and clans. They believed in Zoroastrianism,
Sabaeanism, Christianity and Judaism etc. during the dJahiliyyah period.
However, the idea of idolatry mainly formed their mentality. Also they often
integrated certain principles of other religions into their own beliefs. By this
way, their religious senses, which seemed to be incoherent and mostly secular,
gradually took a idiosyncratic shape. Which had a deep impact on their
understanding of Godhead, afterlife, worship and prophethood.

Although Islam had spreaded over the whole Arabian peninsula towards the
end of Prophet Muhammad's (pbuh) life, some late-converts hardly gave up
their previous faith. In fact, numerous clans' involvement in the Apostasy (al-
Riddah rebellion) breaking up just before the death of Prophet Muhammad
(phub) and continuing during the caliphate of AbG Bakr proved this claim to be
true. The most dangerous leaders of this rebel movement were the false
prophets who claimed to be so. The issue of false prophets had both political
aspect and revealed the essence of relevant tribes' beliefs.

This study aims to clarify the understanding of the Arab tribes who joined in
al-Riddah within the context of false prophets. To better apprehend this affair,
history of Arabian peninsula, state of religious centers, the status of the
prominent persons such as poets and oracles in tribal life, historical
background of al-Riddah and driving forces behind the emergence of false
prophets need to be taken into account.

Keywords: The False Prophets, al-Riddah (Apostasy), Musaylimah the Liar,
Tulayhah b. Khuwaylid, Sajah bt. al-Harith, Aswad al-Ansi, Laqit b. Malik al-
Azdi, Salma bt. Malik, The Understanding of Prophethood, Arabs, Poet, Oracle,
The Time of Ignorance (Jahiliyyah)

oSV gyt G b S 8 e o R gt e GBI g 5 S DU S e s 36 055 Y 2 g
"Muhammed yalnizca bir el¢idir. Ondan énce de elgiler gelip gegti. Simdi o 6liir veya

oldiiriiliirse, gerisin geri mi doneceksiniz? Kim geri donerse bilsin ki, Allah'a asla zarar

vermis olmayacaktir. Allah stikredenleri odiillendirecektir" (Al-i Imran 3/144)

hud savasinda (3/625) Hz. Peygamber'in sehit edildigine dair
bir sayianin yayillmasinin ardindan sahabe arasinda g¢ikan
ihtilaf {izerine indirilen bu ayetin! nilizulinden sonra
yaklagik yedi yil gegmis ve miislimanlar bu ayeti belki de defalarca
okumusglardi. Fakat ayetin isaret ettigi manayr ancak 11/632'de Hz.
Peygamber'in vefat: vuku bulunca tam anlamiyla kavramiglardi. Uhud'da
yasadiklarina benzer bir kargasa ve uziintl igerisindeki ensar ve muhacir

1 Ebu'l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabii Niizili'l-Kur’dn, thk. Kemal Besylni
Zaglal (Beyrut: Dérﬁ‘l-Kﬁtﬁbi‘l-ﬂmiyye, 1411/1991), 128-129; Celaleddin Ebi
Abdirrahméan es-Suyati, Esbdbii'n-Niiziil el-miisemmd Liibabii'n-niikil fi Esbdbi'n-
Niiziil (Beyrut: Mii’essestiti'l-Kitiibi's-Sekafiyye, 1422/2002), 64-65.
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"O é6lmedi”, "Musa (a.s.) gibi goklere yiikseldi”, "Onun doniisiinii bekleyin.
Umulur ki, o gége cikmistir” diyerek birbirleriyle tartismaya basladiklar
sirada bir ses, bu ayeti yeniden onlara hatirlatiyor ve "Kim Muhammed'e
tapryor idiyse bilmis olsun ki, Muhammed é6lmiistiir. Kim de Allah'a tapiyor
idiyse bilmis olsun ki, Allah Hayy'dir (Oliimsiizdiir)” seklindeki meshur
ciimlesiyle tartismaya son veriyordu.? Bu sesin sahibi Hz. Peygamber'in
halefi EbtUbekir'di. Fakat Hz. EblGbekir'in ugrasmas1 gereken esas mesele
Hz. Peygamber'in vefatiyla sarsilan ensar ve muhaciri kendine getirmek
degil, Resulullah'in vefatina yakin bir zamanda ilk sinyallerini veren,
vefatiyla da yarimadanin dort bir yanina yayilan ve "miiminlerin basina
gelecek belalardan' birinin nihayet gerceklestigini diisiinen itikad: zayif*
a‘rabilerin destek verdigi Ridde hareketleriydi. Bu hareketler icerisinde en
tehlikeli olanlari ise peygamberlik iddiasinda bulunan miitenebbilerdi.
Islam tarihinin kritik olaylarindan birini tegkil eden ve "Dinden
Dénme Hareketleri" olarak da adlandirlan Ridde/Irtidad, hem
miisliimanlarin birligine hem de Islam dininin 6gretilerine kars: acikca bir
savags 1ilaniydi. Ayni zamanda bu hareket, miitenebbiler meselesi
baglaminda ele alindiginda, cahiliye adetlerinin yeniden glindeme
getirilmesi anlamina da gelmekteydi.® Zira Hz. Peygamber'le birlikte
niibivvetin tamamlandig1 ayet® ve hadislerle” kesin olarak teyit ve tespit

2 Muhammed b. Sa‘d el-Hasimi el-Basri, Kitabii't-Tabakati'l-kebir, trc. Abdurrahman
Elmali vdg, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2014), II: 269-275; Eba Ca‘fer Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Tarihu't-Taberi, thk. Muhammed Ebi'l-Fazl Ibrahim (Kahire: Dari'l-
Ma‘arif bi-Misr, 1962), 3: 200-201.

BNl A i 32 &5 sl sl 2K e W 5a U S s oY s = Bedevilerden dylesi vardir ki
(Allah yolunda) harcayacagini angarya sayar ve sizin baginiza belalar gelmesini bekler.
(Bekledikleri) o kotii bela kendi baslarina gelmistir. Allah pek iyi isiten, ¢ok iyi bilendir"
(Tevbe 9/98).

4 Mg i d s ik e K0 Y Digs A el O B G e ek s Gl Wb o5 g 1 Tl od cle =
Bedeviler, "Iman ettik" dediler. Sunu soyle: "Heniiz iman goniillerinize yerlesmedigine
gore, sadece boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat ederseniz
yaptigimiz hicbir seyi bosa ¢ikarmaz; Allah ¢ok bagislayic, ¢ok esirgeyicidir" (Hucurat
49/14). Gerek bu ayet gerekse yukarida kaydettigimiz iki ayet (Al-i Imran 3/144 ve
Tevbe 9/98) Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ayriliklarin arka planim
deyim yerindeyse 6zetleyen ve hadiselerin vukuunu onceden 6ngérerek mislimanlari
uyarmistir.

5 (Cahiliye devrinden kastedilen dénemin sadece "Islam 6ncesi devir ve uygulamalar"
olarak degil, Islam'a aykirlik ifade eden her tiirlii uygulama ve bu uygulamalarin
toplum hayatina sokulmasi anlamina geldigine dair ayrintili bilgi ve tartigsmalar i¢in bk.
Ignaz Goldziher, "What is Meant by 'al-Jahiliyya', Muslim Studies, ed. S.M. Stern, trc.
C.R. Barber - S.M. Stern (Albany: State University of New York, 1977), 1: 201-208;
Toshihiko Izutsu, Kur'aén'da Tanrt ve Insan -Kur'ani Diinya Gériisii'niin Semantigi, tre.
M. Kiirsad Atalar (Istanbul: Piar Yaymlari, 2012), 297-320; Mustafa Fayda, "Cahiliye",
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 18-19.

6 Ahzab, 33/40.
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edilmesine ragmen, bazi insanlarin nebilik iddiasi ile ortaya cikmasi,
esasinda cahiliye Adeti/gelenegini yasatma arzusunun mahsuliiydi. Iste
Ridde isyanlarinin her iki agidan biylik bir tehlikeyi haiz olmasi, Hz.
Ebabekir'in meselenin halli hususunda ciddiyet ve titizlikle durmasina
neden olmustur.

Islam tarihinin ilk asrinda vuku bulan hadiseler icerisinde ayr1 bir
onemi olan Ridde hareketleri kuskusuz cok sayida miellifin dikkatini
cekmis ve bu hadiselerin tarihsel silireci lizerine genis bir literatir tesekkiil
etmigtir. Bu mesele hakkinda hususi eser kaleme alan Ibn Hubeys'in
Kitabii'l-Gazavath ile Vesime b. Musa'min Kitabii'r-Ridde'sinin® yaninda,
Ibni'l-A'sem el-Kafimin Kitabi'l-Fiitih'u,® Kelai'nin el-I'tikdf1, Taberi,

7 Eb( Abdullah Isma‘il b. Muhammed, el-Cami ‘u's-sahih, thk. Muhibbiiddin el-Hatib -
Muhammed Fu’ad Abdilbaki, (Kahire: el-Matba‘atii's-Selefiyye ve Mektebetiiha, 1403),
Menakib 18; Ebu'l-Huseyin Miislim b. Haccac en-Nisaburi, Sahihu Miislim, nsr. Eba
Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Tayyibe, 2006), Iman 327, Mesacid
5; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, srh. Ahmed Sakir Hamza ez-Zeyn (Kahire: Dari'l-
Hadis, 1416/1995), 9: 178. Konu ile alakah 6zel arastirmalar i¢in bk. Metin Yurdagtr,
"Islam Dugiince Tarihinde Hatm-i Nubiivvet Meselesi", Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 (1997): 303-312; Khalid Zafarullah Daudi, "Hatm-i Nubivvet-
Literatir", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1997),
16: 479-484.

8 Ebua Yezid Vesime b. Misa, b. el-Furat, Kita ‘un min Kitabi'r-Ridde, haz. Habil Wilhelm
Hoenerbach (Wiesbaden: Akademie der Wissenschaften und der Literatur, 1951). Bu
eserin temininde degerli yardimlarim esirgemeyen ISAM Kiitiiphanesi uzmanlarindan
Ekrem Aslan Bey'e bu vesileyle en derin muhabbet ve tesekkiirlerimi sunarim.

9 Bu eserin aidiyeti konusunda birtakim tartigmalar mevcuttur. Aslinda Tbni'l-A‘sem'e
ait olan bu eserin Ridde savaslarini anlatan kisminin bir nishasi Hindistan'daki
Bankipr sehrinde bulunmaktadir. Muhammed Hamidullah, Ibnii'n-Nedim'in el-
Fihristinde Vakidi'nin Ridde hadiseleri tizerine bir eser kaleme aldigina dair bilgi
(Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ishak en-Nedim, Kitdabii'l-Fihrist, thk. Eymen Fu’ad Seyyid
(London: al-Furgan Islamic Heritage Foundation, 1430/2009), 2/1: 309) ve tespit ettigi
nishanin muhtevasindan hareketle eserin Vakidi'ye ait oldugunu distinmustir
(Kitabii'r-Ridde ve nebze min fiitiihi'l-Irdk, kildhiima rivayetii Ibni'l-A ‘sem el-Kifi, thk.
Muhammed Hamidullah (Paris: Editions Tougui, 1989) Hamidullah, ¢alismasinin
fitthatla alakali kisminda ise Ibnii'l-A‘sem el-Kuafi'ye ait rivayetleri de eklemistir. Bu
tahkiki bagka calismalar da takip etmistir (Kitabii'r-Ridde ma‘a nebze min fiitithi'l-Irdk
ve zikri'l-Miisennd bin Harise, rivayetii Ahmed b. Muhammed b. A‘sem el-Kiifi, thk.
Yahya el-Cebtri (Beyrut: Darii'l-Garbil-Islami, 1990; Kitdbii'r-Ridde, thk. Mahmud
Abdullah Ebii'l-Hayr (Amman: Darii'l-Furkan, ts)). Lakin Ibnii'l-A‘sem'in eseri iizerine
yapilan tahkik calismalarinin ardindan, Vakidi'ye ait oldugu diisiniilen eserin, aslinda
Kitabii'l-Fiitithun bir pargasi oldugu kanaati hasil olmustur (EbG Muhammed Ahmed b.
A‘sem el-Kufi, Kitabii'l-Fiittih, thk. Ali Siri (b.y.: Dari'l-Evza, ts.) 1: 6-69). Her iki tarafa
ait tahkikler kiyaslandiginda ise Vakidi'ye nispet edilerek nesredilen niishalardaki
bilgilerin ve muhtevanin Ibni'l-A‘sem'in eserinde yer alan ridde hadiselerine ait
kisimdan daha genis oldugu, Kitabii'l-Fiitith 'ta baz1 kisimlarin 6zet olarak gecildigi veya
hi¢ nakledilmedigi de gériilmektedir. Muhtemelen el-Kafi, eserini yazmadan 6nce genis
muhtevali olan ilgili niishay: kaleme almig; lakin eserini bir araya getirdigi sirada daha
once yazdig1 birtakim bilgileri nakletme geregi duymamis olmalidir. Dolayisiyla esere
isaret edilmesi hususunda bir tercihte bulunmamiz gerekiyor. Yukarida zikrettigimiz
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Belazuri, Ibniil-Esir, Ibn Kesir, Ibn Halddn'un tarihe dair eserleri
onemlidir. Bu tarihi kaynaklardaki bilgileri derleyen arastirmacilar ise,
genellikle, isyanlarin tarihi siireci veya kabile iligkilerinin isyanlardaki roli
cercevesinde konuyu irdelemiglerdir.l® Haliyle isyanlara istirak eden kabile
mensuplarinin niibiivvet algilar1 ile bu alginin gerek isyanlarin patlak
vermesinde gerekse miitenebbilerin peslerinden siiriiklenmelerinde ne
derece etkisi oldugu hususu su ana kadar irdelenmemistir. Dolayisiyla bu
calisma, siyasi-askeri slirecte yasananlarinin yaninda, meseleyl nibiivvet
algisi cercevesinde degerlendirmek amaci ile kaleme alinmigtir. Bu vesile ile
mitenebbiler meselesi oOzelinde Arap  topluluklarinin  nibtvvet
anlayigslarinin daha iyi anlasilabilmesi adina Arap yarimadasinin dini
ahvaline dair birka¢ anahtar hususa temas edecek, miitenebbilerin ortaya
cikislarinda etkili olan sebeplere dair yeni bilgi ve bulgularimiza da ayrica
temas edecegiz.

A) Araplar ve Yarimadadaki Dini Inan¢ Merkezleri

Sami 1irkinin en genis kolu olarak kabul edilen ve ilk olarak Arap
yarimadasinin gineyine yerlesen Arap/Araplar ismine ilk defa Asur Kral
III. Salmanasar zamanina ait kitabelerde rastlanmaktadir. Bundan sonraki
tarihlerde isimleri Arabu, Aribi ve Urbi gibi sekillerde zikredilenler ise
genellikle kuzeyde yasayan Arap kabileleridir. Arabistan'in  ig
kesimlerindeki kabile veya boylar genellikle kendi hallerinde yasamiglarda.
Yarimadanin giiney kisminda yer alan, zenginligi ve ticari merkez
hiiviyetinde olmas: sebebiyle 1.0. 24'te Roma, miladi 525'te Habes ve

mesele cercevesinde el-Kafinin eserine dair tahkiki dikkate almakla birlikte, ilgili
konular1 ¢ogunlukla Vakidi'ye nispet edilen ve Yahya el-Ceblri'nin hazirladig tahkik
calismasindan hareketle naklettigimizden, s6z konusu eserin sadece ismini zikrederek
(Kitabii'r-Ridde) atifta bulunmay: uygun gordiik.

10 Julius Wellhausen, Skizzen und Vorarbeiten (Berlin: Druck und Verlag von Georg
Reimer, 1884-1899), 1-6; Leona Caetani, Islam Tarihi, trc. Hiuseyin Cahid (Istanbul:
Tanin Matbaasi, 1926, 1927) 7-10; Bahriye Ucok, Islamdan Dénenler ve Yalanci
Peygamberler (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Yaynlary, 1967); Elias
Shoufani, al-Riddah and the Conquest of Arabia a Re-Evaluation (Toronto: University of
Toronto Press, 1973); Ali Atim, Hareketii'r-Ridde (Amman: Mektebetii'r-Risaleti'l-
Hadise, 1987); Ilyas Sevfani, Huriibu'r-Ridde -Dirdse nakdiyye fi'l-masddir (Beyrut:
Daru'l-Kinazi'l-Edebiyye, 1995); Mehmet Salih Ari, Hazreti Ebiibekir ve Ridde
Savaslart (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1996); Muhammed Abdullah Ebii'l-Hayr, Divdnii
huritbi'r-Ridde (Amman: Cuheyniye li'n-Nesr ve't-Tevzi‘, 2004); Hasan Sa‘id Seyyid
Merztk, Hareketii'r-Ridde fi'l-Bahreyn (Beyrut: el-Mi’essesetii'l-Arabiyye li'd-Diraseti
ve'n-Negr, 2005); Sami b. Abdullah el-Maglts, Atlasu huribi'r-Ridde fi ‘ahdi'l-Halifeti'r-
Rasid Ebibekr es-Siddik (Riyad: Seriketi'l-Abikan 1i'l1-Ebhasi ve't-Tatvir, 1429/2008);
Gayda Hazne Katibi, Evveliyydti'l-fitah huribu'r-Ridde fi'l-Islam (Beyrut: Dari'l-
Medari'l-Islami, 2009; Ahmed Sa‘d el-Is, Hurubii'r-Ridde -Dirase tahliliyye (Beyrut:
Dari'l-Kitiibi'l-Ilmiyye, 2015).
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akabinde Sasaniler'in istilasina ugrayan Yemen'in disindaki i¢ Arabistan'in
-Ebrehe'nin miladi 570 tarihindeki basarisiz girisimi istisna kabul edilirse-
yabanci devletlerin baskisina pek de maruz kalmadigini séyleyebiliriz.!!
Araplar, tarihi acidan Arab-1 baide ve Arab-1 bakiye seklinde ikiye
ayrilir. Arab-1 baide Ad, Semud, Medyen, Casim, Ubeyl gibi Suriye ve
Misir'a kadar uzanan ve Arabistanin kuzeyinde kalan topraklarda yasayan
kabilelerden mitegsekkildir. Arab-1 bakiyenin ise soylar1 devam eder ve
Arab-1 aribe ile Arab-1 miusta‘ribe seklinde iki kola ayrilir. Kahtaniler de
denilen Cirhiim ve Ya'rib seklinde iki kol {izere genigleyen Yemen kokenli
kabileler, Arab-1 aribe kabileleri olarak kabul edilirken, bu kabilelerle
akrabalik kurmak suretiyle Arap kiltirt ve diline asina olanlara ise Arab-1
musta‘ribe denilmistir ki,12 Kureys kabilesi de bu ikinci grubun Adnan
koluna mensuptur. Arap topluluklarinin giiney ve kuzeyde kurduklari
Sebe’, Ma‘in, Himyer, Nebat, Tedmir, Gassan ve Hire gibi devletlerin
disinda siyasi orglitlenmesi adina tesgkil ettikleri yegane birlik kabiledir.
Bedevi yasam tarz igerisinde geligsen yakinliklari, ittifaklari, kan davalari,
ihtilaflar1 vb. hususlar kabilelerin asabiyet yapisini, dini anlamda diisiince
dinyalar1 ile yarimada icindeki konumlarimi da etkilemis ve bu durum
Islam'dan 6nce ve sonra da cesitli sekillerde devamlilik arz etmistir.13
Yemen basta olmak {izere yarimadanin c¢evresinde ve bazi ig
kisimlarinda ikamet eden hiristiyan ve yahudilerin yogun bir bi¢imde,
sabiil4 ve mecGsilerin ise kismen Araplarin dini duygu, kavram ve

11 Abdulaziz Salim, Tdarihu'd-devleti'l-Arabiyye -Tarihu'l-Arab miinzii asri'l-Cédhiliyye
hatta Stikiti'd-devleti'l-Emeviyye (Beyrut: Darii'n-Nehdati'l-Arabiyye, 1986), 75-88, 94-
95; Hakk: Dursun Yildiz, "Arap", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1991), 3: 272-273.

12 Yildiz, "Arap", 3: 273.

13 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi'l-‘Arab kable'l-Islam (Beyrut: y.y., 1413/1939), 1: 353-
409; Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dinem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri (Istanbul:
Distince Kitabevi, 2004), 17-55.

14 Cahiliye Araplarimin yasadiklari cografyaya yakin komsularindan biri de Séabiilerdir.
Miladi birinci asirdan itibaren cesitli zamanlarda Filistin-Urdiin, Urdiin-Suriye ve
Basra-Bagdad arasindaki boélgelerde ikamet eden bu dini gruba, komsgular: olan Arap
kabilelerinin de agina olduklar rivayet edilmektedir. Oyle ki, kendilerini Manden (bilen,
anlayan anlaminda) ve Nasuray (hakikati koruyup muhafaza eden anlaminda) gibi
kavramlarla tamimlamalarina ragmen, komsu Araplarin onlar igin kullandiklar1 Sabii
(vaftiz olan, suya dalan, yikanan anlamlarinda) ismini de benimsemis olmalari bu
minasebetlerin boyutunu ortaya koymaktadir. Sabiiler miladi birinci asirda Filistin
bolgesine hakim olan Yahudilerin baskis1 sonrasi Giiney Mezopotamya'da noktalanacak
hicret maceralar1 sirasinda Yahudi geleneginden aldiklar1 inan¢ unsurlarina Iran'in
dinsel geleneklerini ve Nestoryan Hiristiyanhik unsurlarimi da eklemiglerdir. Kur’an
ayetlerinde (Bakara 2/62; Maide 5/69, Hac, 22/17) bu gruptan bahsedilmis olmas1 da
Cahiliye Araplarinin Sabiilerden bir sekilde haberdar oldugunu gostermektedir (Sinasi
Giindiiz, Islam ve Sabiilik (Istanbul: HIKAV Yayinlari, 2018), 15-18,31-38, 41-49). Fakat
bu dini grubun Cahiliye topluluklarini dini &gretiler agisindan net bir sekilde
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anlayiglarini etkiledikleri anlasilmaktadir.’d Suriye, Irak, Iran, Habegistan
ve Babil'deki akidevi yapilanmalar, Yemen, Uman, Necid, Bahreyn, Necran
gibi giiney bolgeler ile Esed, Gatafan, Tayy ve Kelb kabilelerinin ikamet
ettikleri Arabistan'in kuzey ve kuzey dogu kesimlerini hem kiiltiirel hem de
dini anlayis agisindan sekillendirmekteydi.16 Puta tapiciligin yaygin oldugu
Hicaz'da ise yahudiler basta olmak tizere diger din mensuplar1 da
kendilerine yer bulmusl? ve oOgretilerini cevre kabilelere belirli ol¢tide
aktarmislardi. Bolgenin li¢c 6nemli sehrinden Mekke ve Taif ayni zamanda
birer dini merkez konumundaydilar. Mekke, Araplarin kutsal kabul
ettikleri gehirlerin basinda gelmekte ve sehrin merkezindeki Kabe,
mabetlerin en kutsali kabul edilmekteydi. Ilgf adi verilen diplomatik-
iktisadi mahiyetteki anlagmalar sayesinde yarimadanin cevre topraklarina
acilan'® Mekkeliler, kabilevi inanclarini devam ettirmelerinin yaninda
karsilastiklar1 diger dinlere dair gesitli inang¢ bi¢cimlerine de bir sekilde
asinaydilar. Taif'in Kabe'yi andiran Beyt1 ise Lat'in etrafin1 kusatan

etkilediklerini s6ylememiz glgtiir. Zira Sabif inancinda var olan giinesin kutsalligi, orug,
Hz. NOh'un istin konumu, dializm, bes vakit dua gibi birtakim uygulama ve dini
kultire ait unsurlarin Céhiliye Araplar1 arasinda pek fazla akis bulmadig
gorilmektedir. Ancak bu dinin siki irtibatta olduguna isaret ettigimiz Yahudilik ve
Hiristiyanlik gibi dinlere mensup toplumlar tizerinden bir etkilesimin oldugunu
soylememiz daha uygun gézilkmektedir. Benzer durum MecUsiler i¢in de soylenebilir
(Cahid Kara, Islam Cografyasinda Mectsiler -Emeviler'in Sonuna Kadar- (Istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2015), 48-56, 83-104). _ )

15 Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler (Istanbul: Istanbul 29 Mayis
Universitesi Kur'an Arastirmalar: Merkezi (KURAMER), 2016), 70-106; Zekiye Sénmez,
Islamin Ortaya Ciktigy Donemde Arap Yarimadasi'nda Hiristiyanlik (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2012), 89-155; Mustafa Cagrici, "Arap (Islam'dan Once
Araplar'da Din)", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar,
1991), 3: 316-317.

16 Ebtt Muhammed Cemaéaleddin Abdilmelik b. Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Omer
Abdisselam Tedmiiri (Beyrut: Dari'l-Kutiibi'l-Arabi, 1410/1990), 1: 45-47; Ucok,
Islamdan Dénenler ve Yalanct Peygamberler, 8-9, 11-14.

17 Qzellikle Medine'de Yahudilerin bu anlamda etkisi ve Araplarla iligkisi daha net
gorulmektedir. Cocuklar: olmayan veya erken yasta vefat eden bazi1 Medineli Araplarin
¢ocuklarini yahudilerin yanina vermesi ve birer yahudi gibi yetismelerine miisaade
etmeleri dikkate alinirsa bu iligkilerin oldukg¢a siki oldugunu séyleyebiliriz (Muhammed
Hamidullah, Islam Peygamberi, trc. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yayimlari, 1993), 1: 583-
584; Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 70-106, 205-206). Yine Kur’an-1
Kerim'de gecen Ehl-i Kitab, Yahudi, Nasara, Sabii, Mecusi gibi tabirlerden hareket
edildiginde, ilk muhataplarin yani Mekke, Taif ve Medine gibi yarimadanin en batisinda
yer alan topluluklarin da bu inang sahiplerini bir gekilde tanmidiklarimi géstermektedir
(Sinasi Glndiz, "Ehli Kitabin Kimligi Sorunu ve Ebt Hanife ile Cagdaslarimin 'Kitab'
Terimi Merkezli Yaklagimlar", Islami Arastirmalar 15/1-2 (EbG Hanife Ozel Sayisi
2002): 241-245).

18 Muhammed Hamidullah, "EI-1af veya Islamdan Once Mekkemin Iktisadi-Diplomatik
Miinasebetleri", trc. Ismail Cerrahoglu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9
(1961): 213-222.
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Rabbe'ydi. Bu mekan sadece Taiflilerin degil, sayir Arap kabilelerinin de
kutsal saydiklar: bir merkezdi.1®

Hz. Peygamber'in dogumuna yakin tarihlerde Araplarin itikatlari ile
bu itikatlarini etkileyen dinlerin konumu asag1 yukar1 zikrettigimiz minval
uzereydi. Lakin tarihsel slire¢ igerisinde Arap topluluklarin dini
inanglarinda bir degisim baglamigti. Arap kabileleri bir yandan Allah'in
varligina olan vurguyu artirirken, diger yandan milli bir kimlige sahip olan
Yahudilik ile ezilmis toplumlara siirekli sabri tavsiye eden Hiristiyanhga
kars1 genellikle mesafeli duruyorlardi. Kabilelerin putlari kismen giic
kaybetse de yine yaygin bir inang¢ bi¢imi olarak varligini devam ettirmigti.
Bu durum karmasik bir 6rgiiyle birbirine dolanmis inanglar yiginini ayni
sehir, bolge ve hatta aile iginde yekdigerinin varligin1 kabullenmek suretiyle
cok dinli  (multi-religious) bir tablonun olugsmasina da zemin
hazirlamaktaydi. Oyle ki, bir yanda Kabenin etrafinm cesitli kabilelere ait
putlar cevrelerken diger yanda Kabenin icinde veya slitunlarinda
peygamber ve melek tasvirleri2? yer almaktaydi. Bu arada Ehl-1 Kitab'in bir
peygamberin gelecegine dair beklentilerini c¢evresindeki komgularina
anlatmaya baglamasi,2! Araplarin zihninde bir bagka alginin yesermesine
de zemin hazirliyordu.

B) Sairler ve Kahinlerin Mevkisi

Arap diisincesinde niibiivvet meselesini daha iyl anlayabilmek i¢in
sair ve kahinler hakkinda da kisaca bilgi vermek ve onlarin goéziinde
nibiivvetin ne anlam ifade ettigini bilmek gerekmektedir. Arap
topluluklarinin gerek fikri gerekse dini distincelerinin disavurumu olarak
tarihte karsimiza ¢ikan ve Kur’an-1 Kerim'in belagatiyla meydan okudugu
sairler de diger kabile mensuplara nazaran daha st bir konumda
bulunmaktaydilar. Zira yazinin egemen olmadig1 bir toplumda so6zin
kuvveti ve biiylisii ancak siirle saglanmistir. Araplara gore biyileyici bir
sekilde kafiyeli sozler sarf eden sairlerin bir cini/seytani olduguna ve cinleri
sayesinde sirlar aleminden bazi bilgileri daha edebi bir islup ile yasanilan

19 {bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1: 63; Salim, Tdrithu'd-Devleti'l-Arabiyye, 258-263,
273.

20 Nitekim Hz. Peygamber, Kabe'ye girdiginde Hz. Ibrahim ve Ismail'in resimlerini gormiis
ve ellerinde fal oklar1 tuttuklar1 halde tasvir edilmis olmalarini esefle kargilagmigtir.
Ayrica bu tirden suretlerin kazilmasini emretmistir (Buhari, Ehadisii'l-Enbiya 8). Yine
Kabe'nin siitunlar: tizerinde Hz. Meryem ve oglu Isa (a.s.) ait cesitli tasvirlerin oldugu
da zikredilmektedir (Ucok, Islémdan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, 11).

21 Bakara 2/89-91.
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diinyaya getirdigine ve sdyledigine inamirlardi22 Ote yandan Kur’an
ayetleri Cahiliye Araplari'min sairleri mecnunlara yakin bir konumda
tuttuklarina,?3 yaklagilmasi tehlikeli olan ve geytanlardan/cinlerden haber
alan kimseler olduklarina,24 gecici bir siire bu ruhlar aleminin etkisinde
kaldiklar1 i¢cin de soyledikleri her seye pek itimat etmediklerine25 ayrica
isaret etmektedir. Dolayisiyla sairlerin gizemli ve 6zgiin kavramlarla
konusmaktan oteye gecemedikleri, lakin sozliin biiylisiine deger veren bu
topluluklar icinde kendilerine yer bulduklar: soylenebilir.

Bati Sami dillerinde kahin, manevi alem ile cemaat arasindaki
irtibati saglayan, ilahl makamin istek-arzularini kavrama yetenegi olan ve
sairler gibi iletisim kurabildigi bir cin veya seytan sahibi kimseler olarak
tasvir edilmektedir.26 Haliyle Arap topluluklarinda bazen bir kigi hem gair
hem de kahin olarak karsimiza cikabilmektedir. Islam'dan énce Cahiliye
Araplar1 arasinda kehanet olduk¢a yaygindir ve Araplar nezdinde kahin,
sairlere kiyasla daha gii¢lii bir konuma sahiptir.2?” Yine onlara gore diinya
diizeninde Allah'in yardimcilari olarak bazi ruhlar calismaktadir2® ve
kahinlerin bu ruhlarla yakin iligkileri vardir.29

Kahinler, peygamberlerin sahip oldugu beseri alemden siyrilarak
uhrevi alemin bilgilerine ulagsma yetenegine her zaman sahip
olamamiglardir. Dolayisiyla onlar bu eksikliklerini gidermek adina bir
takim hissi ve hayali seylere tutunmaya ve amaclarina vasil olmak i¢in
bunlardan yol bulmaya calisirlar. Hissi ve hayali duruma sureklilik
kazandirmak ic¢in bazen seffaf cisimlerden, hayvan kemiklerinden, secili
sozlerden, kus veya diger bazi hayvanlardan yardim beklerler ki, onlarin
gaybi idraklerinin baslangici da budur.3? Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim'de

22 Ali Yilmaz, "Arap Edebiyatinda Seytanl (Cinli) Sairler", Cumhuriyet Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/2 (2002): 261-268; Faruk Ciftci, "Arap Geleneginde Sair ve
Cin Iliskisi", EKEV Akademi Dergisi 13 (2002): 315-324; Nihad M. Cetin, "Arap
(Edebiyat)" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3: 287; Nasuhi Unal Karaaslan, "Sair", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 299.

23 Saffat 37/36; Enbiya 21/5; Tar 52/30.

24 Suara 26/224-227.

25 Hakka 69/41.

26 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi'l-‘Arab kable'l-Islam, 6: 755-756; Omer Faruk Harman,
"Kahin", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001), 24:
170.

27 Ayten Yilmaz, Islam Oncesi Arap Toplumunda Kehanet (Yiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi, 2007), 84-92.

28 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi'l-‘Arab kable I-Islam, 6: 705.

29 Tlyas Celebi, "Kahin (Kelam)", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24: 171.

30 Abdurrahméan Ibn Haldtn, el-Mukaddime, thk. Abdiisselam eg-Seddadi (Dariilbeyza:
Beytii'l-Fiintin ve’l-Ulim ve’l-Adab, 2005), 1: 158-159.

181



ihya Uluslararasi islam Arastirmalar1 Dergisi Cilt: 4 Say1: 2 Giiz-2018

ihya International Journal of Islamic Studies Volume: 4 Issue: 2 Autumn-2018

gecen 1ki ayetin (et-Tar, 52/29; el-Hakka, 69/42) Hz. Peygamber'in bir kahin
olmadigini ve Kur’an'in bir sair veya kahinden sudur etmedigine vurgu
yapmasi bu anlamda dikkat ¢ekmektedir. Diger yandan Kur’an'in niizala
ile birlikte gégiin/soyut alemin kapilar: seytanlara ve cinlere kapatilmigtir.s?
Dolayisiyla da Hz. Peygamber'den sonra bu tiir kehanet iddiasiyla
goklerden veya cinlerden haber aldigi iddiasi i¢cinde olmalarinin herhangi
bir dayanag: da kalmamistir. Fakat bazi Arap kabileleri Kur’an'in bildirdigi
bu gercegi kavrayamadiklarindan, sairlik/kahinlik vasiflariyla 6n plana
cikarak cahili adetleri yeniden uygulama sahasina koyma gayreti icinde
olan miutenebbilerin pesinden stiriklenmistir.

C) Ridde, Murted ve Zekat Miunasebeti

Ligatte "bir seyden uzaklagsmak, ylzlini ¢evirmek, kesin bir donis
yapmak" gibi anlamlara gelen redde fiilinden tiireyen ridde, 1stilahi olarak
"Bir muslimanin dinden c¢ikmasi1" anlamina gelir. Mirted kavrami ise,
"donmis, ayrilmig, uzaklasmis" anlamlarinmi ihtiva eder ve istilahi olarak
"Mimin olduktan sonra kuftr kapsamina giren kelimeleri telaffuz etmek;
Islam dininden dénmek; fiili veya s6zlii olarak Islam'dan ciktigim belli
etmek; bir niyet, istihza, inat veya itikadi anlamda din disi1 hareketlerde
bulunmak" gibi manalari ifade eder.32 Kuran-1 Kerim'de ise bu kavram
"dinden déonmek, imandan vazgecirip kiifre dondiirme, savas meydanini terk
etmek, geldigi yol tizere gerisin geriye donmek, eski haline gelmek, bir seye
dontip bakmak, gozi kapatip agmak"33 gibi anlamlarda kullanilmigtir.

Irtidad hareketleri, Sam'dan Yemen'e, Bahreyn'den Kizildeniz'e
kadarki Arap yarimadasimin dogu, gliiney ve kuzey bolgelerinin hemen her
noktasinda bulunan kabilelerin ya kismen ya da tamamen Medine'ye karsi
giristikleri bir eylemdir. Irtiddd hareketine katilanlardan t¢ isim
(Miseylime, Esved ve Tuleyha) daha Hz. Peygamber hayatta iken isyana

31 Buhari, Tefsiri'l-Kur’an 72; Hicr XV/17-18; Mulk LXVII/5; Saffat XXXVII/10;
Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir - el-Cami‘u beyne'l-
fenniyyi'r-Rivayeti ve'd-Dirdyeti min ‘ilmi't-Tefsir, thk. Abdurrahman Umeyra
(Mansure: Darii'l-Vefa, 1994), 5: 404-405.

32 Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzar, "Redde", Lisaniti'l-
‘Arab, tsh. Emin Muhammed Abdilvehhab - Muhammed es-Sadiku'l-Ubeydi, 18 Cilt
(Beyrut: Déru’l-ihyai’t-Tﬁrési’l-Arabi, 1417/1997), 5: 184-186; Teysir Omer, er-Ridde ve
asdruhd -Dirdase mukdrene ma'a’l-Kanin (Dimagk/Beyrut: Mektebetii'r-Resa’ili’l-
Cami‘iyyetil-Alimiyye, 2012), 25-26; Nu‘man Abdiirrezzak es-Samerra’i, Ahkdamii'l-
Miirted - Dirdese mukdrene (Riyad: Darii'l-Tlm, 1983), 19-20; Atim, Hareketii'r-Ridde,
13-25.

33 Kehf 18/6; Muhammed 47/25; Bakara 2/109, 217; Al Imran 4/100; Ma’ide 5/21, 54;
Yiisuf 12/96; Tbrahim 14/43.
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kalkismis; aralarinda zekat vermeyenlerinde bulundugu diger kisiler ise
Hz. EbUbekir devrinde ortaya ¢ikmastir.34

Esasinda Ridde hareketleri Hz. Osman'in sehit edilmesi ve
sonrasinda yasanan Cemel ve Siffin savaslar gibi Islam tarihindeki en cetin
hadiselerden biri olmasina ragmen, itikadi agidan tesirleri nispeten daha az
olmustur. Bu durumun arka planinda yatan pek cok sebep zikredilebilir.
Ancak meselenin halli konusunda Hz. EbGbekir'in gosterdigi kararliligin bu
noktada miithim bir rol oynadiginmi ifade edebiliriz. Hz. Ebubekir'in Hz.
Omer'le yaptig1 tartisma sirasinda zikrettigi hususlar, sahabeyi cihada
tesvik ederken dile getirdigi konular3® ve 6zellikle de Halid b. Velid gibi
kumandanlara verdigi nasihatler bu acidan énem arz etmektedir. O, ezan
okunan yere saldirilmamasini, kabilelerle 6nce anlagsmaya c¢alisilmasini ve
hatalarindan dénmelerinin talep edilmesini emretmis; eger ki, Islam ordusu
zafere ulasirsa, onlar1 Allah'a, Peygamberi Hz. Muhammed'e iman etmeye,
namazi kilmaya, zekati vermeye, hacca gitmeye, Ramazan orucunu
tutmaya, 1yiligi emredip kotiiliklerden insanlari nehyetmeye, itaat ve birlik
icinde bulunmaya davet etmelerini istemigtir.36 Béylece o, bir taraftan Islam
savas hukukunun cari vechesini yeniden hatirlatmis bir taraftan da
isyancilara yonelik gerceklesebilecek toplu kiyimlarin éniine gegebilmek igin
hassas davranmaya c¢aligsmistir.

Hz. Peygamber'in vefatina yakin bir tarihte baglayan Ridde
hareketlerine katilanlarin ortak talepleri zekatin verilmemesi noktasinda
birlegsmigtir.37 Miitenebbilerin diger isyanci gruplardan farklilik arz eden en
temel yonleri ise, meseleyi bir adim daha ileri gotirerek hareketlerini dini
bir mahiyete biriindirmeleri ve nebilik iddiasina bulunmalaridir. Bu
acidan bakildiginda Ridde hareketlerinin ortak paydasini olusturan zekatin
islevlerini hem tarihsel hem de dini perspektifle de kisaca ele almak
gerekiyor. Zekat bir yoniyle sahsin dini hassasiyeti ve maneviyati ile ilgili
iken, diger vechesiyle toplumsal birlik ve diizenin tesisini saglamayi
hedefleyen bir ibadettir. Ortak bir diinya anlayis1 etrafinda birlegen siyasi
toplulugun en hassas ayiric1 6gelerinden birisini namaz teskil ederken,

34 An, Hazreti Ebibekir ve Ridde Savaslari, 90-91.

35 Stileyman b. Mtsa el-Kela‘i el-Endelisi, el-Iktifd, thk. Muhammed Kemaleddin Izzeddin
Ali (Beyrut: Alemﬁ'l-Kﬁtﬁb, 1997), 2/1: 7-9; Taberi, Tarthu't-Taberi, 3: 245-246.

36 Muhammed b. Abdillah Tbn Hubeys, Kitdbii'l-gazavdt li-Ibni Hubeys, thk. Ahmed Anim
(b.y.: y.y., 1403/1983), 41-43; Kitabii'r-Ridde, 70-71.

37 Kitabii'r-Ridde, 48; Abdussettar es-Seyh, Ebiibekr es-Siddik (Dimagk: Dari'l-Kalem,
2016), 441-442, Ari, Hz. Ebibekir ve Ridde Savaslari, 92; Mustafa Fayda, "Ridde",
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2008), 35: 92. Ucok,
Islamdan Dénenler ve Yalanct Peygamberler, 17.
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diger kanadinm zekadt olusturur.3® Gerek bu etkenler gerek Hz. Peygamber'in
uygulamalari3? gerekse Tevbe 60 ve 103. ayetlerdeki ifadeler dogrultusunda
zekatin tarhi ve taksimi ile bizzat devletin alakadar olmasi gerektigi Islam
alimleri tarafindan kabul gérmistir. Hz. Peygamber devrinden itibaren
miusliman devlet idarecileri, zekati, Beytilmal'in gelirleri arasinda
mistakil bir fon olarak ayirmis ve bu ekonomik miikellefiyetin yerine
getirilmesine bizzat devlet organlari nezaret etmistir. Hz. Osman
zamaninda zekatinin toplanmasi hususunda kiigiik bir degisiklige gidilmis
ve gizli mallara ait zekatin verilmesi miikelleflere havale edilmis; fakat
Islam hukukcular: ve mezhep fukahas: mevzuyla alakal farklh gérisler de
dile getirmistir.4® Konuyu bu acidan degerlendirdigimizde Hz. Ebubekir
devrinin baglarinda zekatin sosyal ve siyasi fonksiyonunun ne derece
ehemmiyet kazandigini daha net gorebiliriz.4! Ridde mensuplarinin zekati
devlet merkezine gondermeyi reddetmeleri siyasi birligi bozmasi bir yana,
temelde, dinil bir emrin geregini tahrif etme anlamina gelmekteydi. Ayrica
ilgili meselede devlet idaresinin verecegi imtiyaz veya tavizler, sonraki
devirlerde Islami baska kaideler tizerinde yapilabilecek keyfi uygulamalara
ve boylelikle dogabilecek cesitli nifak hareketlerine de kapi aralayacakti.
Hz. Ebtbekir'in yegane gayesi de, bu ve benzeri tehlikelerin gelecekte Islam
diinyasini tehdit etmesine mani olmakta.

D) Miitenebbiler ve Faaliyetleri

Hz. Peygamber'in vefatina yakin dénemde Dbaslayan ve Hz.
Ebabekir'in  halifeliginin ilk yillarini da mesgul eden miitenebbiler
icerisinde genellikle dort isim 6ne ¢itkmaktadir. Bu kisiler Ayhele b. Ka‘b,

38 Tevbe 9/11-12; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2: 966.

39 Zekat'in tarihsel baglami, dini ve diinyevi vecheleri, Hz. Peygamber'in uygulamalarinin
ayetlerdeki kargsiligi vb. konular hakkinda genis bilgi icin ayrica bk. Hamidullah, Islam
Peygamberi, 2: 957-980. .

40 Mehmet Erkal, Zekdt -Bilgi ve Uygulama- (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2004), 270-272.

4 Bu mevzuda benzer delilleri ortaya koymakla birlikte konuyu farkli agidan
degerlendirmek suretiyle, isyancilarin mirted sayilamayacagi, belki miirteci kabul
edilebilecegine ve zekatin Islam tarihinin erken dénemlerinde sadece vergi olarak
telakki edildigine dair Israfil Balei'min iddialar: tartigilmaya agiktir. (Israfil Balel, Sadik
Halife Hz. Ebii Bekir (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 167-190). Zira o6zellikle
miitenebbilerin -basarili olamasalar da- kendilerince yeni bir din tesekkiil ettirme
gayretleri agikardir. Ikinci olarak zekét, gayr-i mislimlerden degil, miislimanlardan
alinir (Genis bilgi i¢in ayrica bk. Salih Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikist
(Ankara: Marmara Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar: (IFAV) 1984), 47-132;
Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2008), 311-352;
Hamidullah, Islém Peygamberi, 2: 968). Haliyle Ridde hareketlerine katilmis olanlarin
samimiyetleri, imanlarindaki derGnilik, dini 6gretilere baglhiliklar1 vb. hususiyetlerinin
zayifligir onlarin misliman olduklar: gergegini degistirmedigi gibi, geleneksel agidan
miirted olarak adlandirilmalarinin hatali oldugunu da géstermez.
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Mesleme b. Habib, Talha b. Huveylid ve Secah bt. Haris'tir. Bunlarin
yaninda peygamberlik iddialarina benzer gorisler ileri stirdiigi diistiniilen;
fakat bunlarin muhtevasi hakkinda kaynaklarda fazlaca bir bilginin yer
almadig: iki kisi daha vardir: Bunlardan birincisi Zi't-Tac lakapli Lakit b.
Malik el-Ezdi olup, Uman boélgesinde irtidad etmis ve bdélgeyi kontroli
altina almigsa da Ikrime b. Ebi Cehil, Huzeyfe b. Mihsan ve Arfece el-
Bariki'nin basinda bulundugu kuvvetler tarafindan ortadan kaldirilmigtir.42
Diger taraftan kaynaklarda miitenebbilik pesinde oldugu zikredilmemekle
birlikte, Tuleyha'dan sonra kabiledaslar: tarafindan lider secilen ve onun
isyanini  devam ettiren Selma bt. Malik de*® bu kategoride
degerlendirilebilinir. Burada isimlerini yukarida zikrettigimiz dort
mitenebbinin faaliyetleri hakkinda kaynaklarda yer alan bilgileri daha
genis bir sekilde derlemeye gayret edecegiz.

a) Ayhele b. Ka‘b yahut Esved el-Ansi

Necran bolgesi yakinlarindaki Kehfii Habban dogumlu olup, Yemen
kokenli Araplardan'dir. Asil adi Ayhele/Abhele b. Ka‘b b. Avf olmakla
birlikte esmer tenli oldugu i¢in "Esved" lakabiyla meshur oldugu rivayet
edilir. Bunun yaninda "Kezzab", "Zilhimar" gibi sifatlarla da anilmigtir.
Miiseylime'y1 taklit ederek kendisinin "Rahmanii'l-Yemen" oldugu iddiasini
tasiyan Esved el-Ansi, Hz. Peygamber'in hastaligini haber aldiktan hemen
sonra, Yemen'de mensup oldugu ve Islamiyeti tam anlamiyla
benimseyememis olan Ans ve Mezhic kabilelerinin destegiyle Sasanilerin
son ve Islam'in ilk Yemen Valisi olan Sehr b. Bazan" sehit ederek San‘a'ya
hakim olmustur.44

Esved San‘a boélgesine hakim olduktan sonra, bolgede Ebna'min45
hakimiyetinin kirilmasi1 gerektigini ifade ederek, yerli halki kigkirtmaya
calisir. Bu hareketi aslinda bir kavmiyetcilik davasi gitmekten ziyade
Arap-Ebna miicadelesini kabileler arasindaki rekabetin igerisine c¢ekerek
kendi niifuzunu giiclendirme gayretinden ibarettir. Zira onun bu davasina
bolgedeki tim Arap kabileleri destek vermemis ve bunun tizerine Esved de

42 Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 314-316; Sa‘d el-is, Huribii'r-Ridde, 116-118.

43 Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 263-264; 1zzeddin Ebi'l-Hasan Ali b. Ebi'l-Kerem es-Seybani
Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Halil Me’mtn Siha4 (Beyrut: DAarii'l-Ma‘rife,
1422/2002), 2: 211, Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 543.

44 Arn, Hz. Ebuibekir ve Ridde Savaslary, 130-131; Hiiseyin Algil, "Esved el-Ansi", Ttirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1995), 11: 440-441; Mustafa
Fayda, "Ebna", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
1994), 10: 79.

45 Ebnd, Yemen'deki S&sani hékimiyeti devrinde (takribi 575-628 yillar1 arasi) Iran
kokenli memur, idareci ve askerlerin Yemenli kadinlarla evlenmeleri sonucunda ortaya

A

¢ikan sosyal sinifin genel adidir (Fayda, "Ebna", 10: 78).
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bolgede yasayan diger Ebnalara karsi etnik saldirganlik tutumunu daha
fazla 1iler1 gotirememistir. Kabileler arasindaki dengenin her an
degisebilmesi ihtimalini g6z énline alan Esved, hareketine dini bir mahiyet
vermeye caligmigtir.

Esved, kisa zamanda tiim Yemen'e hakim olurken, onu Islam'a davet
etmek tzere Hz. Peygamber tarafindan gorevlendirilen Cerir b. Abdullah el-
Beceli'ye olumsuz yanit verir. Bunun tizerine Allah Resuli bolgenin ileri
gelenlerine ve idarecileri mektuplar yazarak Esved'i ortadan kaldirmalarim
emreder. Firuz ed-Deylemi ve arkadaslari, Esved'in zorla nikahina aldig:
Sehr b. Bazan'in eski hanimi Azad'n yardimiyla Esved'l bir gece vakti
suikast ile ortadan kaldirirlar (8 Ra 11/3 Haziran 632).46 Boylece li¢-dort ay
kadar devam eden Esved'in isyani sona erer.

Hadis kaynaklar1 Esved ve Miiseylime'nin miitenebbilik iddiasiyla
ortaya c¢iktiklar1 sirada veya c¢ikmalarina yakin bir zaman diliminde,
gordigli bir riya tzerine Hz. Peygamber'in kendisinden sonra iki
yalancinin peygamberlik iddiasinda bulunacaklarini ifade eden rivayetlere
yer verirken, so6z konusu iki yalancidan birinin Esved, digerinin Miiseylime
olacagina dair bizzat Allah Resuliimin ilgili riiyay1 tabir ettigini de
kaydetmektedir.4” Burada o6zellikle bu iki ismin dile getirilmis olmas1 ayri
bir hususiyet arz etmektedir. Aslinda Ridde hareketlerinin siyasi siirecine
bakildiginda, Hz. Peygamber'in her iki sb6zde miitenebbi konusunda
ashabini uyarmak istedigini ve diger isyancilara kiyasla ne derece tehlikeli
olduklarin1 vurgulamaya calistigin1 séylememiz miimkindir. Zira Esved'in
iddias1 6grenildiginde derhal ortadan kaldirilmasi i¢in emir buyrulmus ve
tedbir alinma konusunda hizli hareket edilmeye calisilmisti. Yine Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra isyan ve iddiasini devam ettiren Miiseylime
ve taraftarlarimin siddetli mudafaas: kargisinda Islam ordular: daha fazla
sikinti ile kars1 karsiya kalmiglarda.

Esved, kahinlik ve sairlik sahasinda g6hret kazanmigtir. Ayrica
heybetli gortiniisi ile hitabetteki giicli tislubu da bolgesinde onu baskin bir
kigi haline getirmistir. Yahudilik, Hiristiyanhk, Islamiyet gibi semavi
dinlerin kok saldig1 Yemen gibi bir cografyada putperestligi yaymak yerine
gorinmeyen bir varhiga -Tanri, ilah- ibadet etmeye cagirmayr da ihmal
etmemigstir. Sehik ve Sekik adli iki melek araciligr ile kendisine vahiy
geldigini 1ddia etmis; buytcilik ve hipnoz sanatindan elde ettigi

46 Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 229-231, 238-239; Ar1, Hz. Ebiibekir ve Ridde Savaslari, 133;
Algiil, "Esved el-Ansi", 11: 441. .

47 Buhari, Menakib 25; Megazi 70, 71; Mislim, Ri’ya 21; Ibn Hubeys, Kitdbii'l-gazavdt,
19.
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yeteneklerini de sozde peygamberlik iddiasinin ispati olarak kullanmaya
calismistir. Ancak ortaya yeni bir din veya seriat koymay1 basaramamaistir.

b) Mesleme b. Habib yahut Miiseylimetii'l-Kezzab

Mesleme b. Habib*® Yemame'de Heddar denilen yerde dogmustur.
Asil adinin ise Mesleme oldugu kabul edilmekle birlikte, isminin Harun
oldugu da soylenmektedir. "Miiseylime" ibaresinin kendisini kii¢liltmek
maksadiyla -Tuleyha'da oldugu gibi- mislimanlar tarafindan verildigi
zikredilmektedir.4® Kendisi Bekr b. Vail kabilesinin Beni Hanife koluna
mensuptur ve gerek bu kabilenin icerisinde gerekse cevresinde
Hiristiyanlar, Sabiiler ve MecuUsilerin yasadigr bilinmektedir.5 Beni
Hanife'nin sair ve reislerinden biri olan Miseylime'nin, uzun yillar Arap ve
Acemler arasinda aligveriglerin yapildigi panayirlari gezerek sihirbazlik,
yildizcilik, falcilik gibi sanatlari 6grendigi ve "Re'iy" (Metafizik alemden
geldigine inanilan psisik bir dost) vasfinda cin sahibi oldugu da kaydedilen
bilgiler arasindadir.5!

Miseylime gerek sairligi ve hatipligi gerekse baz1 ilizyon
gosterileriyle o sirada Medine'ye kars: siyasi olarak gilic kazanmak isteyen
kabile tiyelerinin buyilik bir kismini etkilemeyi bagarmigtir. Onun fikirleri
ve soylemlerinde ziraatle ugrasan kabiledaslarimin ilgilerini g¢ekmek
gayesiyle keci, siit, sulak yerler, ekmek gibi tabirleri kullandig1 ve bu yolla
kabiledaglarim1 kazanmaya c¢alistigi aktarilmaktadir.52 Miiseylime'nin
giclenmesindeki oOnemli etkenlerden biri de Resulullah tarafindan
Miseylime'nin zararhh fikirlerine karsi halki bilin¢lendirme amaciyla
bolgeye gonderilen Ubey b. Ka‘b'dan Kur’an ilimlerini 6grenmis olan Reccal
b. Neshel ile Yemame'nin ileri gelenlerinden Muhakkim b. Tufeyl'in
ithanetidir. Nitekim halk Miiseylimenin iddiasinin ashni 6grenmek
maksadiyla Reccal'in yanina geldiginde hem Muhakkim hem de Reccal, Hz.
Peygamber'in vefat etmeden 6nce niibiivvet gérevini Museylime'ye verdigine
sahit olduklarini séylemistir. Bunun tizerine halkin Miseylime'ye olan
teveccihi artmigtir.53

48 Tbn HigAm, onun adim Miiseylime b. Siimame olarak zikreder; bk. Ibn Hisam, es-
Siretii'n-Nebeviyye, 4: 218.

49 Ahmet Onkal, "Miseylimetiilkezzab", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32: 90.

50 Ari, Hz. Ebtuibekir ve Ridde Savasglar:, 119.

51 Onkal, "Miiseylimetiilkezzab", 82: 90; Celebi, "Kahin (Kelam)", 24: 171.

52 Carl Brockelmann, Islam Uluslart ve Devletleri Tarihi, trc. Neget Cagatay (Ankara:
Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 1992), 37.

53 Kitabii'r-Ridde, 108-109; Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 282-283; Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-
tarih, 2: 219; Ibn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati'l-kebir, 1: 302.
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Kaynaklarda Miiseylime'nin etrafindaki kalabaligin artmasina sebep
olan bir baska hadise daha anlatilir. Buna gére Miiseylime, bir giin Miicca‘a
b. Mirarenin evinde iken, kabuklu bir yumurtay1 bir sisenin dar agzindan
gecirir. Bunu goren ve hayrete diigen insanlar, Miiseylime'nin mucize sahibi
bir nebi olduguna iman ettiklerini topluca 1ilan ederler. Aslhinda
Miiseylime'nin yaptig1 bir hiledir. Zira o, gosteri yaptigl yumurtanin tizerine
onceden sirke dokmiis ve daha sonra da sirkeli suda bekleterek kabugunu
yumusatmistir. Gosterisini yapmasindan kisa bir siire 6nce sudan ¢ikardigi
yumurtayr karsisindaki insanlarin éniinde sisenin dar agzindan kirmadan
gecirmistir. Nitekim sigenin igerisine kolayca giren yumurta, kisa bir siire
sonra kabugu soguyarak eski haline geldiginde disar1 ¢ikmasi
imkansizlasinca, hileden haberdar olmayan insanlar1 etkilemesi de zor
olmamigtir.54

Misliman olduktan sonra Hacr Valiligi'me tayin edilen, 9/630
senesinde de Yemame'nin yeni hakimi ve reisi olan Stimame'ye kars1 kendi
kabile mensuplarinin destegini saglamak ve nilfuzunu genigletmek
arzusunda olan Miseylime®5, Medine'ye giden heyetlerden birine katilmis
ve Hz. Peygamber ile burada gériigmiistiir. Aslinda onun gayesi Islamiyet'i
kabul etmek degildir. Nitekim Yemame'ye doéndiikten sonra kendisinin
peygamber oldugunu, diinyanin yarisinin kendisine yarisinin ise -adil
olmalar1 sartiyla- Kureys'e ait oldugunu ifade ederek, nebilikte Hz.
Peygamber'e ortak oldugunu iddia etmistir.5¢ Hz. Peygamber,
Miiseylime'nin bu asilsiz davasindan vazge¢mesi igin Ensar'dan Habib b.
Zeyd'1 elgi olarak gorevlendirmigsse de kisa bir slire sonra hadisenin
sonucunu goremeden vefat etmistir. Habilb ise Miseylime'nin adamlar
tarafindan gehit edilmistir. Bundan sonraki miicadele ise ilk halife Hz.
Ebibekir tarafindan idare edilmigtir. Bu maksatla Ikrime b. Ebi Cehil,
Surahbil b. Hasene boélgeye sevk edilmigsse de maglup olmuslardir.
Miiseylime'nin bir tiirli kontrol altina alinamamasi tizerine Halid b. Velid'e
kumandanlik gérevi verilmis ve gerceklestigi yere nispetle Akraba Savasi
olarak zikredilen zorlu bir miicadelenin sonunda Miiseylime 6ldirilmustir.

54 Ebd Osman Omer b. Bahr el-Cahiz, Kitabii'l-hayevdn, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun (Misir: Seriketii Mektebe ve Matba‘a Mustafa el-Babi el-Halebi, 1966), 1: 369-
371; Ebt Reyhén el-Birtni, Maziden Kalanlar (el-Asar el-Békiye), trc. Ahsen Batur
(Istanbul: Selenge Yaynlari, 2011), 186.

55 M. J. Kister, "The Struggle Against Musaylima and the Conquest of Yamama",
Jerusalem Studies in Arabic and Islam 27 (2002): 10-11; Asri Cubukc¢u, "Stimame b.
Usal", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2010), 38:
130.

56 Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 4: 219; Tbn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati'l-kebir, 1: 303;
Ibrahim b. Muhammed el-Beyhaki, el-Mehdsin ve'l-miisdvi, thk. Muhammed Siiveyd
(Beyrut: Darii Thya’i'l-Ulam, 1408/1988), 50.
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Mislimanlar bu savasta bliyik kayiplar vermelerine ragmen zafer 6nemli
bir zafer elde etmistir.57

Miiseylime'nin yasam tarziyla alakal olarak kaynaklarda birbiriyle
uyumlu olmayan 1ki tirden rivayet grubu vardir. Birinci gruptaki
rivayetlerde onun ibadetlerin bir kismini ortadan kaldirdigi, icki ve zina
gibi haramlar1 serbest biraktigr anlatilirken,?8 diger gruptaki rivayetlerde
Miseylime, ibadetlerinde hassas olan, sarap i¢meyi yasaklayan, cinsel
iligkilerde simirlamalara giden ve kendisine indigini iddia ettigi ayetlerle
mensuplarini uyaran bir kisi olarak tasvir edilir5®. Rivayetler arasindaki bu
farkhiliklar iki tarafin ug¢ noktalardan hadiseleri degerlendirebilecekleri
ithtimalini akillara getirmektedir. Onun gerek Hiristiyanhk gerekse
Islamiyet'in esaslarini belirli olctide igittigi veya o6grendigi géz oniine
alindiginda, bu iki dinin etkisiyle kendine gére yeni bir seriat ihdas etmeye
calistigini ve her iki dinin kutsal metinlerinden alintilarda bulundugunu
soylemek mimkiindiir.60

c) Talha b. Huveylid yahut Tuleyha
Arap Yarimadasi'nin orta kesiminde yer alan Necid boélgesi Mudar

kabilelerinden Beni Esed'in kahin, reis ve sairlerinden biri olan Talha b.
Huveylid, Katan Seferimde (3/625)¢1 ve Hendek Gazvesi'nde (5/627)
misriklerle birlikte mislimanlara karsi savasmistir. 9/630 senesinde ise

57 Kitabii'r-Ridde, 122-138; ibn Hubeys, Kitabii'l-gazavat, 102-107; Taberi, Tarihu't-
Taberi, 3: 281; Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye,
thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki (Cize: Hicr li't-Tiba‘a ve'n-Nesr, 1418/1998), 9:
466-470; Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Fiitihu'l-biildan -Ulkelerin Fethi, trc. Mustafa
Fayda (Istanbul: Siyer Yaymlary, 2013), 102-110; Ar1, Hz. Ebibekir ve Ridde Savaslari,
124-128; Ucok, Islamdan Dénenler ve Yalanct Peygamberler, 95-99; Sa‘d el-Is, Hurabii'r-
Ridde, 87-101. )

58 Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 4. 219; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-me‘ad, thk.
Su‘ayb el-Arnaut - Abdiilkadir el-Arnaut, (Beyrut: Mii’essesetii'r-Risale, 1998), 3: 534.

59 Taberi, Tarthu't-Tabert, 3: 272-273; Ibni'l-Esir, el-Biddye ve'n-Nihaye, 2: 219-220.

60 Miuseylime'nin tipki Hz. Peygamberin Medine'deki durumuna benzer bir mevkie
Yeméame'de sahip oldugu, Hz. Peygamber'i veya baska bir inanci taklit etmedigine,
uydurdugu soylenen ayetlerin Kur'an-1 Kerimle benzerlik arz etmedigine dair Frantz
Buhl'un tarafindan cesitli iddialar ortaya atilmigtir (Frantz Buhl, "Miiseylime", Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg1, 1979), 8: 820-821). Biitiin Beni Hanife
mensuplarinin Miseylime'yil desteklemedigi, yine bu kabilenin tamaminin hiristiyan
olmadigi, 1ileriki satirlarda da dile getirecegimiz tizere onun neredeyse birebir
ayetlerdeki lafizlar1 kopya ettigi ve bazi kaynaklarda Miiseylime'nin énce miislimanligi
kabul edip, sonradan mirted olduguna dair rivayetler dikkate alindiginda Buhl'a ait
iddialarin tarihi gerceklerle bagdagsmadig1 séylenebilir (Onkal, "Miiseylimetiilkezzab",
32: 91).

61 Katan Seferi'ne ait ayrintilar icin bk. EbG Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi,
Kitabii'l-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1404/1984), 1: 340-346;
Leona Caetani, Isldm Tarihi, 4: 96-98.
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kabilesiyle birlikte Medine'ye gelerek miisliman oldugunu ifade etmisse de,
Hz. Peygamber'in saghiginin bozuldugu sirada peygamberlik iddiasiyla
ortaya ¢ikmigtir. Siyasi niifuzunu artirma hevesi, kabile taassubu, Kureys
kiskanghgi, zekat vermek istememesi gibi etkenlerin kendisini buna sevk
ettigi rivayet edilir. O, ZiinnGn veya Cebrail adli melekten vahiy aldigin
iddia etmistir. Ayrica rik( ve secdenin manasiz oldugunu soyleyerek
mensuplarina yasaklamis ve kiyam halinde ibadet etmelerini emretmistir.
Secili sozler ile c¢ok sayida ayet uydurmus ve taraftarlarini bu ayetler
etrafinda cesaretlendirmeye, kendine bagli kilmaya caligsmigtir62,

Tuleyha, daha isyaninin ilk safhalarinda, eskiden beri Hz.
Peygamber'e diismanligiyla bilinen Gatafan ve Fezare kabileleriyle 9/630-31
yilinda Islamiyeti kabul eden Tay ve Cedile kabilelerin destegini temin
etmigtir.63 Hz. EbUbekir ise, Zu Husa ve Zii'l-Kassa'da toplanan miirtedlerin
basina tayin edilen Tuleyha'nin kardesi Hibal'l ortadan kaldirdiktan sonra
Tuleyhanin tizerine Halid b. Velid'i gonderdi.6* Ayrica siyasi bir manevra ile
Tay kabilesinin ileri gelenlerinden Adi b. Hatim'i de kendi kabiledaslarim
ikna etmek tlzere yola cikardi. Adi, kabilesini ikna etmeyi ve isyandan
vazgecirmeyi bagarinca, Islam ordusu icin yeni bir askeri destek de temin
edilmis oldu.®® Biizaha'da karsilagsan 1ki ordunun savas1 akabinde
muslimanlar kesin bir zafer kazandi ve Tuleyha da Suriye bolgesine
kacarak Kelb kabilesine s181ndi.66 Tuleyha'min bekledigi vahyin bir tirlid
gelmemesi (!) ve onun bir yalanci oldugunu anlayan Fezarelilerin lideri
Uyeyne b. Hisn'in savastan c¢ekilmesi ile dogan kargasanin diisman
ordusunu parcalamasi savasi kaybetmelerinin ilging sebepleri arasinda yer
alir.67 Savagtan sonra Esed ve Gatafanlhlar ile Tuleyha da tekrar Islam'a
girmig, Hz. Omer'in halifeligi sirasinda Medine'ye gelerek hem af dilemis
hem de ona bey’at etmigtir.68

d) Secah bt. Haris
Secah, baba tarafindan Temim Kabilesimin Yerb(‘ koluna, anne

tarafindan ise c¢ogunlugu hiristiyan olan Taglibogullarina mensup bir
kadindir. Temim'e baglh olmakla beraber kendisi Cezire bdélgesinde

62 Tbn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati'l-kebir, 2: 66; Mehmet Salih Ari, "Tuleyha b. Huveylid",
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1996), 14: 362-363.

63 Kitabii'r-Ridde, 49; Taberi, Tarthu't-Taberi, 3: 232.

64 Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 244-246; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9: 444-445;
Belazuri, Fiitihu'l-biildan -Ulkelerin Fethi, 112-113.

65 Kitabii'r-Ridde, 63-66; Taberi, Tarthu't-Taberi, 3: 253-254.

66 Kela‘i, el-Iktifd, 2/1: 23-28; Hiiseyin b. Muhammed b. Hasan ed-Diyarbekri, Tarihu'l-
hamis fi ahbdri enfesi nefis (Beyrut: Mii’essesetii Sa‘ban, ts.), 2: 206.

67 Tbn Hubeys, Kitdbii'l-gazavat, 51-52; Kitabii'r-Ridde, 91-92.

68 Kitabii'r-Ridde, 100-102; Belazuri, Fiitihu'l-biildan -Ulkelerin Fethi, 117.
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Taglibogullar1 arasinda yasamis ve yine onlarin icinde bulundugu sirada
peygamber oldugunu iddia etmistir.69 Peygamberlik iddiasina baslamadan
once Hiristiyan oldugu ve bu dinin 6gretilerini iyi derecede bildigi rivayet
edilmektedir. Kahin oldugu da kaynaklarda gecen bir diger hususiyetidir.7
Secah, Hz. Peygamber'in vefatindan hemen sonra el-Cezire
bolgesinde peygamberlik iddiasinda bulunmus ve etrafina Taglib, Rebia,
Seyban, Iydd ve Nemr kabilelerinden destekciler bulmustur. Medine'ye
saldirmak icin Yemame bolgesine gecmis; fakat Secah'in bagl oldugu ve
reisligini zekat vermeyi reddeden Malik b. Niveyre'nin ustlendigi kabile
kolu disinda diger kabiledaslarindan bekledigi destegi bulamamigstir.
Dolayisiyla Medine tlzerine yiurimek yerine once etraf kabileleri kontrol
altina almaya calismis; fakat gerek Ribablilar gerekse Amrogullarina kars:
giristigi savaslar1 kaybetmistir. Ibn Niiveyre ve Veki‘ b. Malik'in yanindan
ayrilmalarindan sonra Yemame tizerine ylrimis; Miseylime ile anlagsmak
zorunda kalmistir. Miseylime ile evlendigi; mehir olarak da kendisine
mensup olanlarin sabah ve yats1 namazlarindan muaf tutuldugu
kaynaklarda rivayet edilmektedir.”? Miiseylime'nin 6lduriilmesinden sonra
Secah'in el-Cezire'ye dondiigii, Muaviye zamaninda Kufe'ye yerlestigi ve
orada miusliiman olarak 6ldiigi de ayrica nakledilen bilgiler arasindadir.72

E) Mitenebbilerin Ortaya Cikislarindaki Etkenler

Miitenebbilerin zuhuru ile alakali olarak dile getirilen sebepler
igerisinde arastirmacilar genellikle siyasi, ekonomik ve kabilevi saikleri 6ne
cikarmaktadir. Bunlarin varligin1 kabul etmekle birlikte, burada ayrica,
dini ve akidevi bakis acisinin da 6énemli bir etken oldugu belirtilmelidir.
Miitenebbilerin ortaya c¢ikisindaki etkenler birka¢ bashk altinda ele
aliabilir. Lakin bu etkenlerin birbirinden bagimsiz olmadigi; bilakis
aralarinda ¢ok yakin miinasebetin bulundugu, hatta zaman zaman karisik
bir gériiniim arz ettigi de akildan ¢ikarilmamalidir.

a) Kur’an ve Siinnet Ogretileri Konusundaki Bilgisizlik:
Ridde hareketlerine dair kaleme alinan calismalarda, bu hareketlere
katilmis olanlarin gerek Kur’an-1 Kerim ayetleri gerekse hadislerin
muhtevasina karsi olan duyarsizliklar: veya bilgisizlikleri ayr1 bir madde
olarak diigtiniilmedigi gorilmektedir. Halbuki bu mesele ve etrafindaki

69 Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 269; Ibn Kesir, el-Biddaye ve'n-nihdye, 9: 457.

0 Mustafa Fayda, "Secah", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2009), 36: 266.

1 Kitabii'r-Ridde, 111; Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 9: 460-461; Belazuri, Fiitihu'l-
Biildan -Ulkelerin Fethi, 117.

2 Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 270-271, 273-275; Fayda, "Secah", 36: 266.
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tartismalarin temelinde Islam'n emir-yasaklar: ile Kur’an'in getirdigi
esaslarin yeni misliman olmus veya olduklarini ileri siiren Arap
kabilelerince yeteri diizeyde anlagilamamis olmasi yatmaktadir. Nitekim
Hz. Peygamber'in nebilerin sonuncusu oldugu ve biitiin insanlara
gonderildigi gercegi, ayet ve hadislerde acgik¢a zikredilmesine ragmen’
bu insanlarin gerek kitabi bilgiden gerekse bu bilgiyi insanlara aktaran
ve uygulamalariyla da gosteren hadislerden habersiz olmalar: kuvvetle
muhtemeldir. Ayni zamanda kendilerinin ortak bir yazili metin tizerinde
anlasamamis olmalari, yeknesaklik arz edecek bir tavir ve inang
sistemini tegkil etmelerini imkansiz kilmasi da ayni sekilde kutsal kitabi
bilgilerden uzak kalmalarindan kaynaklanmis olmalidir. Kur’an'da
bedevi topluluklarin heniiz tam anlamiyla iman etmediklerine isaret
edilmesinin hikmeti de budur.74

b) Dini Anlayistaki Zayifligin Sosyo-Siyasi Etkenlerin
Tesirinde Kalmasi: Bilindigi gibi bir ucta Hz. Peygamber'in yaninda
uzun yillar bulunmus, dini prensipleri bizzat kendisinden 6grenmis ve
Islamiyet'in erken dénemlerinden itibaren her tiirli sikint1 ve zorluklara
onunla birlikte gégiis gerebilmis ashab-1 kiram yer alirken, diger ugta bu
dine Hz. Peygamber'in vefatina yakin zamanlarda girmis, onunla ¢ok az
vakit gecirebilmig, dini 6gretilerin anlam ve hedeflerini tam olarak
kavrayamamis yeni mislimanlar bulunmaktaydi. Hatta bunlarin i¢inde
Uyeyne b. Hisn 6rneginde oldugu gibi gorliniiste miisliman olan veya
Mekkemin fethinden sonra Islam peygamberinin  karsisinda
duramayacaklarim anladiklar1 i¢in mecburen Islam dairesine girenlerin
yaninda, iman ettiklerini gosteren bey’at1 Hz. Peygamber'le aralarinda
bir akit olarak diislinen ve onun vefatiyla birlikte bu sézlesmenin
gecerliligini yitirdigine inananlar da mevcuttu. Aligageldikleri gelenek,
ahlak ve basina buyruk giindelik yasamlar: ile sosyal hayatin diizeni
acisindan o6nemli bir 6ge olan kokli devlet diizenine karsi mesafeli
olmalar: gibi etkenler de Islami ilkelerle uyumsuzluk arz etmekteydi.

Tim bu sosyal-siyasal temelin lstine insa edilen zayif dini
inanglarin istismari gayet kolay oldugu gibi, infak ve imani kendileri igin

73 Kur’an 6gretisi cergevesinde yalanci peygamberlik meselelerinin sebep ve tezahiirlerine
dair genig bir ¢calisma igin bk. Abdilgaffar Aslan, "Kur’an'a Gére Hz. Muhammed'in Son
Peygamber Olusu ve Yalanci Peygamberlik Olgusu", Siileyman Demirel Un_iversitesi 1V.
Kutlu Dogum Sempozyumu -Tebligler- (Isparta: 19-20 Nisan 2001), ed. Ismail Yakit
(Isparta: Silleyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari,, 2002), 101-126.
Hadislere dair 6rnekler i¢in bk. Salih Sabri Yavuz, Islém Diisiincesinde Niibiivvet
(Istanbul: Insan Yayinlari, ts), 26-29.

74 Huclrat 49/14.
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adeta bir kilfet olarak goren bu topluluklarin din dis1 hareketlere destek
vermeleri daha kolay olmustur. Meselenin bir taraftan menfaat birligine
dayanmas1 da miitenebbiler ile hitap ettikleri bazi fertleri birbirine
yakinlagtirmigtir. Peygamberlik iddiasiyla ortaya c¢ikanlar, kabileleri
kendi niifuzlar1 altinda toplamak, dini emirleri hafifletmek suretiyle
taraftar edinmek ve Medine ile Kureys'in glicine bu anlamda son
vermek amacindaydi. Fakat kendileri i¢cin ortada birkag¢ soru/sorun
mevcuttu: "Bu insanlar nasil bir dini anlayis etrafinda toplanabilirdi,
Putperestligin yeniden bu cografyada yayilmasi diisiincesine acaba
kabilelerin tavri hangi yonde olurdu, Medinenin dogrudan hedef
alinmas1 halinde bu durum siipheyle karsilanir miydi?". Iste bu ve
benzeri sorulara yogunlastiklari anlasilan mitenebbiler, kabile
taassubunu da kigkirtarak eski putperestlik diislinceleri yeniden
giindeme getirmekten ziyade eski inanclardan bir takim 6geleri Islam'in
icerisine katarak kendilerince yeni bir itikadi anlayisi yaymay:
hedeflemiglerdi. Diger degisle Islam' degistirmeyi veya déniistirmeyi
amaclamaktaydilar.?

c) Miitenebbilerin Uydurduklar: Ayetleri Kur’an-1 Kerim'e
Benzetme Gayretlerinin Aldaticiligi: Mitenebbilerden 6zellikle
Miseylime ve Tuleyha'min bu konuda ileri1 gittiklerini goésteren c¢ok
sayida ornek vardir. Onlarin secili kaliplara bagvurmalarinin yaninda,
Kur’an ayetlerini animsatacak tirde ifadelere ve hatta birebir
asirdiklar1 kelimelere, uydurduklar: ayetlerde yer vermeleri bilingli bir
eylemin trintidir. Onlar, kulaklar1 Kur’an ayetlerine su veya bu sekilde
asinalik kazanmaya baglayan insanlari aldatabilmek i¢in intihallere
bagsvurmus ve bunda da kismen basari saglamiglardir. Nitekim
Tuleyhamin nebilik iddiasiyla ortaya c¢iktigi sirada kendisinden
Kur’an'in benzeri bir sey getirmesinin istenmesi’, Miiseylime'nin
Kur’an ayetlerinin benzerlerinin kendisine vahyedildigini iddia etmesi?
zikrettigimiz sebebin belki de en agik tezahiirleridir. Yine Miiseylime'nin
intihaller suretiyle Useyyid kabilesinin durumu hakkinda uydurdugu

5 Kitabii'r-Ridde, 95; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, 9: 442-443; Mustafa Fayda,
Allahtn Kilicv Halid b. Velid (Istanbul: Cag Yayinlari, 1992), 246-247; Ari, Hazreti
Ebibekir ve Ridde Savaslari, 92-95; Claude Cahen, Islamiyet -Dogusundan Osmanl
Devleti'nin Kurulusuna Kadar-, trc. Esat Mermi Erendor (Ankara: Bilgi Yayinevi, 1990),
23; Julius Wellhausen, Islamin En Eski Tarihine Girig, tre. Fikret Isiltan (Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1960), 4-5.

6 Vesime, Kita ‘un min Kitabi'r-Ridde, 2.

77 Tbn Kayyim, Zadii'l-me‘ad, 3: 534.
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sozde ayetlerinde temel gaye, Kur’an ayetlerinden asirma kaliplar ile
insanlarin  zihnini bulandirmak ve onlarin 1ilgilerini ¢ekmeye
calismaktan 1baretti. Miitenebbilerin uydurduklar: ayetler
incelendiginde, Al Imran, Nebe', Fil, Taha, Asr, Beled, Nazi‘at, Zariyat,
Mirselat, A'la,%3 Kevser ve Sems gibi genellikle secili vezinleri dikkati
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"Karanlik geceye, biiyiik siyah kurt hayvanina ve zamana yemin olsun ki, Useyyidler
haram olan hususlar ¢ignemediler", "Karanlik geceye, kuvvetli kurt hayvanina yemin
olsun ki, Useyyidler yas veya kuru hicbir sey kesmediler" (Taberi, Tarihu't-Taberi, 3:
283).

"Tohumlar:1 ekenlere, hasatlari bigenlere, bugday tanelerini ayiranlara, 6gutiip un
haline getirenlere, ekmek yapip firinda pisirenlere, ufalayip tirit haline getirenlere
yemin olsun ki..." (Taberi, Tarthu't-Taberi, 3: 284).

"Rabb'in hamile kadina ne yapti gormedin mi!? Bagirsaklar ve karnin alt derisinden
kosup duran bir canli cikardr" (Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9: 459); "Bu beldeye
yemin olsun ki, sen bu beldede kalacaksin. Haset eden kimselere ragmen, ahiret giiniine
kadar sen mal ve evlat, bolluk ve baglar, atlar ve kosu takimlar1 sahibi olacaksin"
(Kitabii'r-Ridde, 111); "Fil!, nedir fil? Sen fil'in ne oldugunu nereden bileceksin? Onun
agir bir kuyrugu ve uzun bir hortumu vardir" (Muhammed Sadik Rafiki, Tarihu'l-
Adabi'l-Arab (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1974), 2: 175).

"Allah sizden rika ve secde etmenizi istemiyor. Lakin onu ayakta durdugunuz ve
oturdugunuz halde zikretmenizi emrediyor" (KitGbii'r-Ridde, 87); "Allahh zikrediniz,
ayakta durarak ona ibadet ediniz" (Ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2: 206); "Senin kollu
bir degirmenin ve unutamayacagin bir s6ziin olacak" (Ibn Hubeys, Kitabii'l-gazavdt, 52).
"Bulutlarin Rabbi, sizin Ribablilar ile savagsmanizi emir buyuruyor" (Belazuri, Fiitihu'l-
biildan, thk. Abdullah Enis et-Tiba‘ - Omer Enis et-Tiba‘ (Beyrut: Mi’essesetii'l-
Ma‘arif,, 1987), 138).

Ahmet Celik bu sureden intihalde bulunan kiginin Esved oldugunu ifade etmekteyse de
(Ahmet Celik, "Tarih Boyunca Kur’an'dan Yapilan Intihaller; Eski ve Cagimizdaki
Yalanc: Miiseylime Arasinda Bir Karsilastirma", Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 25 (2006): 67) kaynaklarda bu kisinin Miiseylime oldugu zikredilmektedir
(Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi'l-
Umem ve'l-Miiltik, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata - Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut:
Dari'l-Kutiibi'l-Ilmiyye, 1992), 4: 21).
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ceken, kisa ve vurucu ifadelerin c¢okca yer aldigi surelerden birebir
alintilar yaptiklar: goriilecektir.84

d) Zekat Gibi Bir Dini Emrin Sadece Ekonomik ve Siyasi
Bagimliliga Hamledilmesi: Ridde hareketlerine katilmis olan hemen
her grup, Hz. Peygamber'den sonra Medine'ye génderilmesi talep edilen
zekat: siyasi bagimhlik olarak kabul etmekteydi. Irtidad eden kabile
mensuplari, Hz. Peygamberin nebilik yetkisiyle topladigim1 diigstindiikleri
zekat1 Hz. EbGbekir'in hangi vasifla toplamaya ¢alistigini kavrayamamis
gozlikiiyorlardi.85 Ayrica ekonomik bagimliliklarinin akabinde siyasi
iktidarin da bir kralliga dontiserek Kureysilerin ellerinde toplanacagina
dair supheleri, Kureys'in gittikge artan nifuzunu kirmayi
gerektiriyordu. Bunun bir yolunu da Kureys1® ve Hicaz bdlgesini
ekonomik olarak ablukaya almakta aradilar. Iste bu iktisadi ve politik
etkenleri degerlendirmek isteyen mitenebbiler de kabileleri kendi
etraflarinda  toplamaya c¢alisarak gi¢ Dbirliginin temini igin
ugramiglardir.86 Fakat -yukaridaki satirlarda da dile getirdigimiz tizere-
zekat siyasl acidan bir kolelestirme veya tahakkiimiinden neset eden
bagimhliktan ziyade siyasi ve sosyal biutlnlik cercevesinde immete
katilimi ifade eder. Ayrica zekatin dini/itikadi vechesinin varligi da
gozden kacirilmamalidir. Dolayisiyla Hz. Ebubekir'e gére bu konuda
tavizkar davranmak, tUmmetin dagilmasina ve Kkabilecilik-asabiyet
olgusunun yeniden bir gili¢ ve rekabet unsuru haline gelerek cahiliye
adetlerinin canlanmasina izin vermeye esdegerdi. Ayrica zekatin
toplumsal ve siyasi yonini c¢okertme eylemine karsi gosterilecek
herhangi bir miisamaha, sonraki doénemlerde diger dini emirlerin
tahrifine neden olacak davraniglara kapi aralamasina ve hemen her
toplumun kendi arzulari dogrultusunda sekillenmis daginik bir dini
yasamin ortaya ¢gikmasina da sebebiyet verebilirdi.

e) Otorite Boslugundan Faydalanmak Isteyen Kabilelerin
Gii¢ ve Niifuzlarini Genigletme Arzusu: Hz. Peygamber'in vefatinin

84

85

86

Muhammed Abdullah Diraz, en-Nebe'ii'l-azim -Nazardtiin cedidetiin fi'l-Kur’dn
(Kuveyt: Daru'l-Kalem, 1970), 82.

Zibrikan b. Bedr, zekatlarin Hz. Ebubekir'e gonderilmesi gerektigi hususunda
kabiledaglarini ikna etmek i¢in agiklamalarda bulundugu sirada bir kiginin, artik Hz.
Peygamber devrinin gegtigini ve zekat1 vermeye gerek kalmadigini ifade eden climleleri
i¢in bk. Kitdbii'r-Ridde, 68. .

Mustafa Aydin, Ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi (Istanbul: Piar Yaymnlari,
1991), 140-141; Abdilaziz ed-Dtri, IIk Dénem Islam Tarihi, trc. Hayrettin Yiicesoy
(Istanbul: Endiliis Yaynlar:, 1991), 82-84; Ar1, Hz. Ebibekir ve Ridde Savaslari, 96-
101.
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ardindan dogan goreceli otorite boslugunu kendi lehlerine cevirmek
isteyen Arap kabilelerinin, bir taraftan Kureys'in iktidarina son vermek
bir taraftan da kendi hegemonyalarini yaymak istihasina diismeleri bu
isyan hareketlerinin altinda yatan bir diger sebeptir. Zira Tayy, Gatafan,
Abs ve Mirre gibi Tuleyha'ya baglanmis kabilelerin el-Ebrak ve Zi'l-
Kassa'da toplandiktan sonra Medine'ye elciler génderip, Usame'in gehir
disindaki ordunun basinda bulundugu ve Medine'de az sayida askerin
oldugunu tespit ettikten sonra sehir tzerine saldir1 plam
hazirlamiglardir.8” Yemen'deki miitenebbi Esved el-Ansi, ortaya cikisi
sirasinda Iran asilli ve Yemen'in idaresinde séz sahibi olan Ebna'ya
karst Araplar1 kigkirtmis ve hakimiyetin Arap kabilelerine ait oldugu
1ddiasiyla etrafinda insanlarin toplanmasi icin cagrida bulunmustur.
Esved'in éldirilmesine yardim ettigi halde, idari islerin yeniden Firuz,
Dazeveyh ve Ciigeys gibi Ebna'ya tevdi edilmesini kabullenemeyen Kays
b. Abdi Yegls'un Esved taraftarlarini yeniden toplayarak Yemen'de
ikinci 1syan/irtidad hareketini baslatmasinin temelinde de bu gilc
miicadelesi yatmaktadir.88 Yine Tuleyhanin askerlerini
cesaretlendirmek icin "Muhakkak ki, hakimiyetimiz Irak ve Sam'a
ulasacaktir'™® geklinde ayetlerin kendisine nazil oldugunu ifade etmesi,
badiyelerde yasayan kabilelerin hirs ve tamahlarini kamg¢ilama amacim
tasimaktaydi. Bir diger miitenebbi olan Secah'in Veki' ve Malik b.
Niiveyre ile bulustuktan sonra Ribab kabilesinin tizerine yiiriinmesi ve
Ribabhlar karsisinda alinan maglubiyet sonrast Yemame {izerine
gidilmesini emreder tarzdaki ayetleri de ayn1 amaci tasiyacak
cinstendir.0 Miiseylime'nin Secah'a ittifak ve evlilik teklifinde "Ne
dersin, evlenelim de senin ve benim kavmim su Arap topluluklarint yiyip
bitirsin?!/™! geklinde rivayet edilen soézleri de esasinda basta Kureys
olmak tlizere diger kabileler lizerinde bu kisilerin hakimiyet kurmak
istediklerine igsaret etmektedir.

87
88
89
90

91

Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 2: 207.

Ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 2: 231-233; Katibi, Evveliyyadtii'l-Fiitih, 159.

Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 260.

Secah secili sozlerle bezedigi ayetlerinde "Atlarinizi hazirlayin. Yagmaya hazirlanin.
Sonra Ribablilara karst gayrete gelin. Zira onlar értiisiizdiir (Onlarla aranizda bir engel
yoktur)" (Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 270) ve "Giivercini takip edin (Yemame'ye dogru
yiiriiyiin). Haydi bir gtivercin gibi ¢irpin kanatlarinizi. Muhakkak ki, cetin bir savas
vardir ve size bundan sonra kinama yoktur” (Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 271-272)
demekte ve aslinda kendisine indirilen ayetlerin boylesi bir savas glizergahi ¢izmeye
mecbur biraktig: intiba1 uyandirmaya ¢aligmaktadir.

Taberi, Tarthu't-Taberi, 3: 273.
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f) Kabile Asabiyeti ve Rekabetinin Dini Anlayis:1
Zedelemesi: Yukarida dile getirdigimiz siyasi-ekonomik etkenlerin bir
diger yonini Cahiliye Araplari arasinda yaygin olan kabilecilik
taassubunun, sonraki devirlerde de az veya c¢ok etkisini slirdiirmesi
olusturmaktadir. Zira reislerini takip eden kabile mensuplari, onlarin
Islam1 kabullerinde de irtidadlarinda da yanlarinda olmay: tercih
etmislerdi. Yine Kureys'e kars: giittiikleri rekabet de Islam'in birtakim
emirlerini c¢ignemelerine sebep olmustu. Nitekim Umeyr b. Talhatii'n-
Nemri'nin Miseylime ile yaptig1 gériismede onun bir yalanci oldugunu
soyledikten sonra "Benim i¢in Rebi'a'min kazibi, Mudarin sadikindan
daha sevimlidir™? geklindeki sozii; Uyeyne b. Hisn''n Esed, Tayy ve
Gatafanhlar arasinda bir anlagsmanin yenilenmesi kastiyla kabilesine
yaptig1 konusmada "Ey Gatafanlilar! Miittefiklerimizden olan bir
peygambere tabi olmak, Kureys'in peygamberini takip etmekten daha
tercithe sayandir. Zaten Muhammed oldii; fakat Tuleyha hayattadir's
tarzindaki ifadeleri, Secah'in Miseylime'ye yeryuzinin taksiminde
Kureys'in devre digi kalmasi1 gerektigine dair sarf ettigi climleler9* ve
Miseylimenin bir siirinde "...Hasimogullarinin peygamberi gecip gitti /
Ya'rubogullarinin nebisi ise zuhur etti"> misrainda dile getirdikleri, Avf,
Ebna ve Ribab kabilelerine amil tayin edilen Zibrikan b. Bedr'in Hz.
Ebtbekir'e zekatlar1 gondermesi tzerine, sirf ona muhalefet olsun diye
Bitan ve Mekais kabilelerinin reisi Kays b. Asim'in zekat1 kabiledaslar
arasinda dagitmasi,% Yemen'de Esved el-Ansi'nin irtidadina Ebnalara
karsi kin besleyen bazi Arap kabilelerinin destek vermesi®’ ridde
hadiselerinde kabile taassubunun etkisini gosteren oOrnekler olarak
zikredilebilir. Akraba savasinin en c¢etin anlarinda hakiki bir din

92

93
94
95
96
97

Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 286; 289-292; Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2: 334. Araplar,
Adnéan ve Kahtan'dan sonra kendilerine dort kol nispet ederler. Bunlar Mudar, Rebi‘a,
Kudaa ve Yemen'dir. Mudar; Hindif ve Kays Aylan adinda iki kola ayrilir ve Hz.
Peygamber'in kabilesi olan Kureys de Hindif koluna mensuptur (Mustafa Sabri
Kiiciikascl, "Mudar (Beni Mudar)", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2005), 30: 358). Hanife, Taglib, Vail, Bekr, Seyban gibi kollar ise Nizar
b. Me‘ad vasitasiyla Adnan'a kadar ulasan Rebi‘a'yva mensuptur (Irfan Aycan, "Rebia
(Beni Rebia)", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2007), 34: 498). Dolayisiyla Umeyr'in ifadeleri kabileler arasindaki bu akrabalik veya
ittifak iligkileri gercevesinde irdelendiginde kabile taassubunun etkisi daha anlagilir
hale gelmektedir.

Taberi, Tarihu't-Tabert, 3: 257.

Ibnt'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2: 328.

Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9: 508.

Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 268-269.

Ucok, Islamdan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, 29; Duri, Ilk Dénem Islam Tarihi,
82-83.
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mensubu olduklar:1 halde(!) neden Allah'in kendilerine Miiseylime'nin
vaat ettigli yardimi getirmedigini sorduklarinda, onun "Sizin dininiz
yoktur. Kabilenizin san ve serefi icin savasin..."8 geklinde verdigi cevap
da, esasinda peygamberlik iddialarinin kabilecilik taassubu tizerine
cekilmig bir kilif oldugunu teyit etmektedir.

F) Miirtedlerin Nubiivvet Kurumuna Bakislar: ve Algilar:
Peygamberlik iddiasiyla ortaya c¢ikan sahislarla bunlara tabi olan
topluluklarin gerek peygamberlik miiessesinden ne anladiklar: gerek sozde
ayetlerinde vurgulanan hususlara nasil tepki verdikleri veya bunlar
kabullenis tarzlari gerekse eski inang¢ ve kiiltirlerinden hangi 6geleri
Islam'dan sonra da yasamaya devam ettikleri kaynaklarda zikredilen
hadiselerdeki baz1 1ipuclarindan hareketle ortaya konulabilir. Fakat
bunlarin tespitinin her zaman kesin teorilere dayanmadigi, yer yer ancak
kuvvetli ihtimallere isaret edebilecegini belirtmek zorundayiz. Bu baglamda
mitenebbiler ve tabilerinin tavirlarindan hareketle niibiivvet miiessesi
hakkindaki kanaatlerine dair bazi tespitlerimizi siralamaya calisacagiz.
Oncelikle, yukarida da zikrettigimiz tizere, bazi Arap kabilelerinin
kabile taassubu, siyasi ve ekonomik kaygilarin da etkisiyle miitenebbilerin
Hz. Peygamber'i ve Kur’an1 taklit eder tarzdaki s6z ve eylemlerine
(mtiiezzinlerinin olmasi, vahiy melegine sahip olduklarini iddia etmeleri,
Kur'an ayetlerinden yaptiklar1 alintilar, kendilerine harem bdélgeleri tayin
etmeleri vb.) aldanmalar1 gergcegi her zaman tizerinde durulmasi gereken ve
bu hadiselere destek veren kisilerin bilingsizlik boyutunu yansitan unsurlar
olarak zikredilmelidir. Bunlarin yaninda miitenebbilere tabi topluluklarin
bu kisileri neden peygamber olarak kabul ettikleri veya bir baskasi yerine
neden bu insanlarin iddiasina kulak verdiklerini de gerek kendi
tutumlarindan gerekse soylemlerinden hareketle degsifre edebiliriz.
Miirtedlerin bu tiirden tavir ve davraniglarina bakildiginda
peygamberligi kabile taassubu cergevesinde kabile reisligi ile esdeger bir
makam olarak gordiikleri ve bununla ilintili olarak nebiligin vekalet yoluyla
devamhlik arz ettigine inandiklar1 dikkati ¢ceken ilk husustur. Onlara gore
bir kiginin peygamber olmasi i¢in kabilenin ileri gelenlerinden birisi olmasi
lazimdir. Haliyle her bir kabile kendi liderini kendi peygamberleri olarak
kabul edebilecektir. Nitekim Miicca‘a ve adamlar1 yakalandiklar1 sirada,
Halid b. Velid'e "Biz diyoruz ki, Sizden de bir peygamber bizden de bir
peygamber olsun"® mealindeki sozleri kabilelerin reislerinden her birinin

98 Kitabii'r-Ridde, 134-135.
99 Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 288.
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ayr1 ayr1 peygamber olabilecegi seklinde bir alginin bu insanlarin zihninde
var oldugunu gostermektedir.

Mirtedler alemstiimul hususiyetinden ziyade mahalli bakis agisiyla
degerlendirdikleri nebilik makamina kendi liderlerini layik gordiikleri gibi,
devlete itaat cagrisi yapan Hz. EbGbekir'i de Kureys'in reisi ve peygamberi
olarak tahayyil etmisler ve hatta Hz. Peygamber'in varisi gibi hareket
etmesinden rahatsiz olduklar1 ifade etmiglerdir. Nitekim Tuleyha'nin
sairlerinden Hutay’e b. Evs'in bir siirinde;

Dogru sozlii oldugundan, Resulullah'a itaat ettik / Acaba su
Ebtbekir'in igsine ne oluyor?

O vefat ettikten sonra Bekir bize mi miras birakildi [EbGbekir'i mi
veliaht kildi]? / Eger Gyleyse Allah'in evine yemin olsun ki bu bir
felakettir.100

Resul zamaninda elgi heyetimizi geri cevirseydiniz ya! / Deve
bogirtusinin guriultisinden endise etmediniz mi!?

Muhakkak sizden istedikleri ve sizin de vermeyi reddettiginiz sey
/ Bana bir hurma veya ondan daha tath gelmektedir.10

seklinde zikrettigi misralarda Hz. Ebabekir'in devlet baskanlig1 vazifesini
kabullenmemelerinin yaninda Hz. Peygamber'den sonra bir mirasci gibi bu
makamda bulunmasinin kendileri i¢in bir anlam ifade etmedigini
vurgulamasi, miirtedlerin nasil bir kabilevi anlayigla niibiivvet makamina
yaklagtiklarina isaret eder niteliktedir.

Benzer sekilde yukarida da ifade ettigimiz tizere Umeyr b. Talhatii'n-
Nemri'nin Miiseylime ile yaptig1l goriisme sirasinda dile getirdigi hususlar,
Secah 1ile Miuseylime'nin yeryuzinia taksimlerine dair konusmalar: ve
Miiseylime'nin Ya'rGbogullarinin peygamberi olarak geldigine isaret eden
sozleri hem asabiyet taassubunun boyutunu hem de nibiivvet
telakkilerindeki kabilevi niteliginil02 ortaya koymaktadir.

Mirtedlerin bu tavirlarina benzer bir yaklasimi Mekkelilerin Hz.
Peygamber'e kars1 sarf ettikleri sozlerde de gérmekteyiz. Nitekim onlarin
""Bu Kur'adn, iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya!''"03

100 Hutey’e b. Evs, Divanii'l-Hutey e bi-rivayeti ve serhi Ibni's-Sekit, thk. Mifid Muhammed
Kamiha (Beyrut: Dari'l-Kutibi'l-Ilmiyye, 1413/1993), 109-110; Ebi'l-Hayr, Divanii
hurubi'r-Ridde, 219; Ibn Hubeys, Kitabii'l-Gazavat, 21.

101 Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9: 442.

102 Kister, "The Struggle Against Musaylima and the Conquest of Yamama", 1-2.

103 Zuhruf 43/31. Bu ayette ima edilen iki sehrin Mekke ve Taif oldugu konusunda
miifessirler hemfikir olmakla beraber, iki kigiden kastedilenler hususunda farkl isimler
zikretmektedirler (Taberi, Tefsirti't-Taberi -Cami ‘u'l-beydn ‘an te’vili dyi'l-Kur’én, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki (Kahire: Hicr li't-Tiba‘a ve'n-Nesr, 1422/2001), 10:
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seklindeki soézleri ile nebiligin Hz. Peygamber'in yerine Kureys'in ileri
gelenlerinden birine verilmesi gerektigini dile getirmelerinin arka planinda,
niiblivvet gorevinin ancak zengin ve itibar bakimindan yliksek seviyede
bulunan sahislara layik oldugu inanci yatmaktaydi. Bu acidan miirtedlerin
cahiliye dislincesinden halen siyrilamadiklarim1 ve eski inancglarinin
etkisinde kalmaya devam ettiklerini s6ylemek miimkiindiir.

Irtidad hareketlerine onderlik eden miitenebbilerin bir diger ortak
ozellikleri de kdahin, sdir ve sihirbaz olmalaridir.l4 Yukarida da ifade
ettigimiz uzere cahiliye devrinde kabile lyeleri arasinda muteber kabul
edilen bu ¢ sinif, mirted topluluklarinin nezdinde de saygin konumlarim
korumaya devam etmistir. Aym1 zamanda cahiliye diisiincelerini hentiz tam
anlamiyla zihinlerinden atamamis bu insanlarin géziiyle bakildiginda, bir
peygamber uhrevi alemden cinler veya hayali varliklarin yardimiyla hem
glizel sozler sOyleyen, hem insanlari etkileyici sihirbazlik kabiliyeti olan
hem de kehanetlerde bulunan bir kisi olmalidir. Bu gekilde mezkur g
sinifin nibiivvet gibi uhrevi bir makamla benzerlik arz ettigine inanan bu
topluluklar, tabi olduklar1 kisilerin siradan insanlar olmadigina ve soyut
alemle minasebeti bulunan sozde nebilerinin arkalarindan gitmeleri
gerektigine inanmaktaydilar.

Onlarin bu telakkileri misriklerin tutumlarindan farklihk arz
etmektedir. Zira Hz. Peygamber, niibiivvet gorevine bagladiktan sonra
misriklerin karsisina onlari derinden sarsan ayetlerle ¢ikinca, misrikler
Resullullah1 sair, kahin ve sahir gibi sifatlarla itham etmiglerdi. Mekkeli
miisriklerin Hz. Peygamber'i sahir olarak tavsif etmeleri, niiblivvetin daha
ulvi bir makam oldugunu diiglinmelerinden ve Hz. Peygamber'i, sair
sihirbazlar kategorisine dahil ederek, toplumun goéziinde ¢ok daha ytlice olan
bu vasiftan mahrum birakmaya c¢alismalarindan kaynaklanmaktayda.
Nitekim buna benzer bir bagka tavr1 Misir'daki misrikler Hz. Musa'ya kars:
takinmiglardir. Kendilerine ulasan her felaketin ardindan Hz. Musa'ya
kosan Misirhilarin "Ey buyiik sahir!" diyerek ctimlelerine basladiklarina
Zuhraf suresinde isaret edilmistir.105 Yardim talebi i¢in gelen bir kimsenin

580-584). Fakat rivayetlerde Mekke'deki Velid b. Mugire ve Taif'teki Urve b. Mes‘tad es-
Sekafi'nin adi 6ne gkmaktadir (Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'dn
Dili (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi, 2015), 8: 359-360). Peygamberligin verilmesi
gerektigini diisindikleri bu iki kisi ise hem bulunduklari sehrin zenginleri hem de ileri
gelenleri arasinda yer almaktaydilar. Haliyle misriklerin, niiblivveti malca ve
itibar/makamca yuksek seviyede olanlara layik gormekte olduklarina bu ayetteki
ifadeleri de isaret etmektedir.

104 [bn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 9: 440-441.

105 "Dediler ki: 'Ey biiyiik sadhir! Rabbinin seninle olan sézlegsmesine uygun olarak bize dua
et ki, artik biz dogru yola dénecegiz" (Zuhruf 43/49).
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yardim isteyecegi kisiye hakaret etmesi pek de muhtemel olmayacagina
gore, buradaki "sahir" ifadesiyle Misirlilar aslinda "blylk bilgin ve alim
kigi" oldugunu vurgulamak istemiglerdir.1% Dolayisiyla gerek Mekkeli
gerekse Misirhh inkarcilar, karsilarindaki peygamberlerin niibiivvetlerini
kabul etmek yerine sairlik, kahinlik veya sahirlikle tavsif ederek onlari
oteki alem ile irtibathh olduklarina inandiklari bu siniflarla bir tutmaya
calismiglardir.

Islamiyetin dogusuna yakin zaman dilimi icerisinde Arap
Yarimadasi'nin cevresi, kiy1 ve Hicaz gibi i¢ kesimlerinde Hiristiyanlik,
Yahudilik, Mecusilik, Sabiilik, Zerdustliikk vb. dinlerin varhklarina, bu
dinlere mensup olan insanlarin Cahiliye Araplari'yla olan miinasebetlerine
ve bu dinlerin itikadi acidan Arap kabilelerini belirli dlgiide etkilediklerine
yukaridaki satirlarda deginmistik. Miitenebbilerin fiil veya sbézde ayetler
icerisindeki soylemleriyle muhataplarinin zihin diinyalarina yerlesmis olan
Ehl-i Kitab oégretilerinden faydalanmaya c¢alisma bigimleri, mezkar
etkilesime bir bagka acidan emsal teskil etmektedir.

Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinlerinde Miryam, Debora, Hulda,
Noadya, Anna, Filipus'un dort kizi gibi baz1 kadin peygamberlerden
bahsedilmektedir ki,197 Secah'in ve etrafindaki mensuplarinin bu inancin
etkisinde kaldigini soyleyebiliriz. Ayni zamanda kabile mensuplarn
tarafindan bunun bir farklilik ve 6vgi vesilesi olarak lanse edilmesi de ilgi
cekicidir. Nitekim Kays b. Asim'in "Herkesin nebisi erkek olurken / Bizim
etrafinda doniip durdugumuz bir kadin peygamberdir'1%® demesi bunu
gostermektedir. Bunun yaninda miitenebbiler arasinda zikredilmesi
gerektigini disiindigimiiz Tuleyha'min maglubiyetinden sonra isyani
devam ettiren taraftarlarinin reisligine getirilen Selma bt. Malik adli kadin
da bu durumun bir diger 6rnegini teskil etmektedir.109

106 Muhammed Selman Caliskan, Kur’dn'da Inkarcilarin Peygamber Tasavvuru (Yiksek
Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2008), 54.

107 Misirdan Cikis 15/20; Hakimler 4/4; II. Tarihler 34/22; Nehemya 6/14; Luka 2/36-37;
Resullerin Isleri 21/9.

108 Ton Hubeys, Kitabii'l-gazavat 90; Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 274.

109 Cahiliye dénemi Arap topluluklarinda kadinlari yeri ve konumu tlizerine ¢ok cesitli
arastirmalarda ve kaynaklarda bir takim 6ngoériler, iddialar ve bazi tespitler mevcuttur
(Ramazan Altintas, "Cahiliye Arap Toplumunda Kadin", Diyanet Iimi Dergi 37/1 (2001):
61-85; Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet'te Kadin (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2013), 11-77). Genel kam1 kadinlarin Arap topluluklar: icerisinde pek de
kiymetli bir konuma sahip olmadiklar1 ve ikinci/ti¢incii sinif insanlar gibi muamele
gordiikleridir. Fakat Secadh, Ummii Ziml, Kuzey Arabistan'daki Ibrili, Semsi ve
Zebibilerin kadin melikeleri, Gliney Arabistan'daki kabilelerin kadin kahineleri (Nabia
Abbot, “Pre-Islamic Queens”, The American Journal of Semitic Languages and
Literatures 58/1 (January 1941): 1-22; Caetani, Islam Térihi, 8: 164), Hz. Aige ve Ebu
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Benzer gsekilde Miseylime'nin ortaya cikisindaki  hareket
noktalarindan birisini beklenen Mesih akidesinin tahrif edilmis sekli tegkil
etmektedir. Hz. Peygamber Muharrem 7'de (Mayis-Haziran 628) Salit b.
Amr el-Amiri'yi Hiristiyanlik dinine mensup Yemame Meligi Hevze b. Ali'ye
davet mektubuyla birlikte gonderdi. Hevze bir dizi istisareden sonra elgi
Salit'e cevaben, ancak Hz. Peygamber'in kendisine bazi yetkiler vermesi
sartiyla musliman olacagim ifade etti. Buradaki yetkilerden kasti ise Hz.
Peygamber'in vefatini miuteakip peygamberlik gorevinin kendisine tevdi
edilmesidir.!19 Hevze'nin bu arzusu Hz. Peygamber tarafindan kesin olarak
reddedildigi gibi 8/628-629 senesindeki, 6limi, gelecekte planladigi vekil
peygamberlik fikrini hayata gecirmesine mani oldu. Onun 6limiinden sonra
Yeméame halki mislimanligi secen Beni Hanife reislerinden Stimame b.
Usalin etrafinda toplandilar. Iste bu swralarda Beni Hanife'nin ileri
gelenlerinden olan ve glinden giine nifuzunu kaybetmeye baglayan
Miiseylime'nin bir bakima giliciinii pekistirmek adina Medine'ye gelmesi de
tesadif degildir. Fakat Miiseylimenin kendi liderligini giiclendirmek adina
Islamiyet'i kullanmay: ve Hevze'nin yolundan giderek onun gibi Hz.
Peygamber'in halefi olmay1 bekledigi kesindir.111 Dolayisiyla Miiseylime'nin
peygamberlik iddiasinin temelinde 3 ana unsur vardi. Hiristiyanhiktaki
Mesih anlayisinin farkli bir yorumla ele alinmasi, Hevze 6rnegi ve siyasi
nifuz sahasin1 genigletme arzusu. Ayrica Miseylimenin sayir
soylemlerinde Islami cizgiden ¢ok Hiristiyanhk ogretilerine ait bilgilerin
yogunlukta olduguna dair tespitler del12 dikkat ¢ekmektedir.

Esved el-Ansinin Zi'l-himar (Ul 52 = egek sahibi) veya Zu'l-himar
(Uwall 53 = pece sahibi) lakabiyla ortaya citkmasinin arkasinda yine beklenen
Mesih inancina benzeyen Isevilik diisiincesinin izleri vardir. Bu kelimenin

Stfyan'in esi Hind gibi meghur simalar ¢ergevesinde Arap topluluklarinda kadinlarin
yeri ve konumu yeniden ele alinmaya muhtactar.

110 Ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakati'l-kebir, 1: 249; Taberi, Tarihu't-Taberi, 2: 644; Abidin
Sénmez, Rasilullah'in Islam'a Davet Mektuplar: (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1984), 141-
145; Ahmet Onkal, "Hevze el-Hanefi", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17: 285.

111 Her ne adar Ibn Sa'd onun Hz. Peygamberle goriismedigini; fakat Hz. Peygamber'in
Hanife heyetine "Sizin arkada biraktiginiz yiiklerinizi koruyan kisi sizin en koétiintiz
degildir" seklindeki soézlerini dayanak alan Miiseylimemin "Kendisinden sonra isin
bende olacagim anlamig" seklinde bir yargiya vardigimi séylemis olsa da (Ibn Sa‘d,
Kitabii't-Tabakati'l-kebir, 1: 302), sair kaynaklarda yer alan aksi rivayetler ile
hadiselerin akig1 dikkate alindiginda Ibn Sa‘d'in bu rivayetini dogru kabul etmemiz
mimkiin gériinmemektedir.

112 Dale F. Eickelman, "Musaylima - An Approach to the Social Anthropology of Seventh
Century Arabia", Journal of the Economic and Social History of the Orient 10/1 (1967):
39-40; Brockelmann, Islém Uluslari ve Devletleri Tarihi, 37; W. Montgomery Watt,
"Musaylima", The Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. J. Brill, 1993), 7: 665.
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okunusuna dair farkli rivayetler bulunmakla birlikte her haliikarda
Hiristiyanlik-Musevilik tabanli sembollerin bu kelimeyle siki bir irtibatinin
oldugu goriulmektedir. Nitekim Esved'in Zu'l-himar (Ul 53 lakabiyla
anildigina dair rivayetlerin muhtevasi ile Hiristiyanlik akidesindeki binek
anlayig1 arasinda bir irtibat kurmak mimkiindir. Brockelmann'inll? da
dikkat c¢ektigi tlzere, hiristiyanlara gore binek, beklenen kurtaricinin
sembolidiir ve Incil'de aktarildigina gore Tanri, Isa Mesih'e bir esek ve
yavrusuyla Kudiis'e girmesini emretmigstir.l14 X. asirda Kuzey Afrika'daki
bir cezbe tarikatinin kurucusunun benzer unvanla (Bou Hamara,
Bouhmara) anilmasinin sebepleri icinde bu inanigin yansimasi yer alir.115
Yine Esved'e nispet edilen ve "Pecgeli" (Uil ) anlamina gelen ikinci
rivayetin muhtevasinda da baska bir Hiristiyanlik 6gretisinin etkisiyle
kars1 karsiya kalmaktayiz. Zira Samiler, kahinler ve peygamberlerin, cogu
zaman peceli dolasmalarinin bir gelenek oldugunu kabul etmiglerdir, Ayrica
Tevrat ve Incil'de RAB'la gériisiinceye kadar Hz. Musamin da (a.s.)
genellikle peceli olarak dolastigr anlatilmaktadir.11®6 Dolayisiyla Esved'in
Zi'l-himar olarak amilmasiyla bu ogretiler arasinda bir baglanti kurmak
mimkindir.

Miitenebbiler ve onlarin hitap ettikleri mensuplarinin Ehl-1 Kitab'dan
etkilenmek suretiyle bir nebi portresinin zihinlerinde varligina isaret eden
bagska 6rneklere de tesadiif etmekteyiz. Ornegin Biizaha'daki savasin en
siddetli aninda Uyene b. Hisn {glinci defa Tuleyhamnin yanina gelerek
Cebrail'in (veya Ziinntin) kendisine herhangi bir haber getirip getirmedigini
sorunca "Senin de onunkine benzer bir degirmenin olacak ve
unutamayacagin bir hadise vuku bulacak” seklinde bir ayetin indigini
soylemektedir.117 Yine Bilizaha'daki savasin aleyhine igledigi sirada
soyledigi "Bana cevirme kolu olan bir degirmen yapmam emrolundu. Allah

113 Brockelmann, Islém Uluslar: ve Devletleri Tarihi, 317.

114 Matta 21/1-11.

115 Brockelmann ile Morocco'da Fas Sultani Abdulaziz'e kars: biiyiik bir isyan hareketini
baglatmis olan Cilali b. Idris ez-Zehrtninin de benzer unvanla amlmasinin
(Brockelmann, Isldm Uluslarit ve Devletleri Tarihi, 44) beklenen kurtarici inanciyla
irtibatli oldugunu ifade etmektedir. Lakin ZehrGni'nin devletin vergi reformu ile batili
glclerin istila hareketlerine karsi bir isyan hareketi baglattigina, esasinda devletin
idaresinin hiristiyanlarla miinasebeti bulunmayan ve hitkiimdarlik hirsi olmayan birine
devredilmesi gerektigine ifade ettigine dair iddialar da mevcuttur (Hulusi Yavugz,
"Abdiilaziz el-Alevi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1988), 1: 186). Dolayisiyla Brockelmann'in iddia ettigi durum muhtemel
gorinmekle birlikte, ilgili iddiayr tam anlamiyla dogru kabul etmemiz miimkiin
goziikkmemektedir.

116 Misir'dan Cikis 34/34-35; Pavlus'tan Korintitlere Tkinci Mektup 3/13-18.

17 Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 256; Abdurrahméan b. Haldtn, Térihu Ibn Haldin (Beyrut:
Darii'l-Kutiibi'l-Ilmiyye, 1413/1992), 2: 476; Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2: 209.
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onunla diledigi kimseleri vuracak ve ilizerine attigr kimseleri de ona atip
[o8titecek] 18 geklindeki sbzde ayette de degirmene vurgu yapmakta ve
onun bir cezalandirma araci olduguna isaret etmektedir. Tuleyha'nin her iki
soziinde kullandig1 degirmen kelimesinin Ehl-1 Kitab'in kutsal metinlerinde
sitkca vurgu yapilan benzer bir 0ge ile paralellik arz etmesi dikkat
cekmektedir. Zira gerek Tevrat'ta gerekse Incil'de degirmenin
"cezalandirma araci, kitlik, yokluk, siirgiin, kiyamet veya o6liim gibi bir
felaketin habercisi, bir evin hayat veren en énemli unsuru” vb. seklinde
tasvir edilmektedir ki,11® Tuleyhamin da burada sembolize ederek
vurgulamak istedigi husus, kendisine karsi olanlarin bir giin agir bir cezaya
ugrayacagidir. Yine Tuleyha ve Secah'in séylemlerinde kullandiklar:
gtivercin tabirine her i1ki semavi dinin kutsal metinlerinde -6zellikle de
Incil'de- sik¢a rastlamaktayiz. Gerek Tuleyha gerekse Secidh'in
muhataplarina teblig ettikleri uydurma ayetlerinde stirekli olarak glivercin
uzerine yemin etmeleri hayli enteresandir. Mesela Tuleyha'min "Yemin
olsun giivercine, kaya giivercinine ve Sured-i Savvam'a (orug tutan kus) -ki
sizden oncekiler yillarca oru¢ tuttu- milkiiniiz ulasacaktir Irak'a ve
Sam'a"20 geklindeki sézde ayeti ile Secah'in "Giivercini takip edin.'2! Haydi
bir giivercin gibi ¢irpin kanatlarinizi...”22 geklinde nazil oldugunu iddia
ettigi uydurma ayetlerinde gilivercin lizerine yapilan vurgular da her iki
mitenebbinin Hiristiyanlik akidesinden etkilendiklerini gosteren unsurlar
olarak zikredilebilir. Zira giivercin her iki dinin kutsal metinlerinde sik¢a
gecer!2s ve bu metinlerde vurgulanan hususlara dikkat edildiginde
gtivercinin Kutsal Ruh'un Hz. Isa tizerinde parlayarak indigi bir formu;124
Hz. Nuh'a karalarin varligini bildiren bir habercisi; kisinin RAB'in rizasini
kazanmak, isledigi bir glnahin affin1 istemek veya herhangi bir

118 Taberl, Tarihu't-Taberi, 3: 260.

119 Hakimler 24/6, 16/21; Vaiz 12/4; Yeremya 25/10; Matta 18/6; Markos 9/42; Luka 17/2;
Vahiy 18/21-22; Nelson's New Illustrated Bible Dictionary, ed. Ronald F. Youngblood
vdg. (Nashville: Thomas Nelson Publishers, 1995), 1265; John D. Davis, A Dictionary of
the Bible (Grand Rapids: Baker Book House, 1966), 2: 502-503.

120 Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 260.

121 Secah'in bu sbézde ayeti yandaslarina Yeméame tizerine ylUrumelerini emrettigi sirada
sOylemistir. Burada zikrettigi "4lall sSule" ifadesiyle bir tevriyede bulundugu anlasiliyor.
Bir taraftan Yemame bolgesini kastederken diger yandan givercin kavramina da vurgu
yapiyor.

122 Taberl, Tarihu't-Taberi, 3: 271-272.

123 Yaratihis 8/8-12, 15/9; Levililer 1/14, 5/7, 11, 12/6, 8, 14/22, 30-31, 15/14, 29; Colde Sayim
6/10; Mezmurlar 68/13; Ezgilerin Ezgisi 1/15, 2/14; Yeseya 18/14, 59/11; Yeremya 48/28;
Hezekiel 7/16; Hosea 11/11; Matta 3/16, 10/16; Markos 1/10; Luka 2/24, 3/21-22;
Yuhanna 1/32.

124 Henry Barclay Swete, The Holy Spirit in the New Testament (Oregon/Eugene: Wipf and
Stock Publishers, 1998), 44-47; Nelson's New Illustrated Bible Dictionary, 63.
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hastaligindan sifaya kavusmasina karsilik siikriini ifade etmek gayesiyle
sundugu bir tir kurbanligi; bir felaketten kacarak yeni bir yasama adim
atanlarin hareketlerinin benzetildigi bir varhg olarak tasvir edildigi
goriilmektedir.125 Ozellikle bir yerden bagka bir yere hareketin benzetilmesi
veya bir seferin baslatilmasi konusunda miitenebbilerin sézde ayetlerindeki
hususlar ile Incil'deki benzerlikler bu manada dikkat cekicidir.

Mirtedlerin niibiivvet makamina bakiglarini yansitan bir bagka
husus 1se, bu topluluklarin tabi olduklar1 peygamberlerde mutlaka bir
olaganustiliikk aramalaridir. Yani onlara gore bir peygamberin mucizeleri
olmalidir. Ornegin, Tuleyhamin kabilesi icerisinde taraftarlarinin
artmasina sebep olan olay, onun Dirar b. el-Ezveri'nin kendisini 6ldiirmek
kastiyla vurdugu kili¢ darbesinin bir sebeple islememesi ve bu durumun
Tuleyhanin meleklerce korunduguna hiikmedilmesidir.126 Yine Esved'in
hayvanlar lizerindeki hipnoz numaralariyla hem halka korku vermesi hem
de onlarin tevecciihiini kazanmasi ve uyku halinde bile bir melegin
kendisine diismanlarindan haberler getirdigini ifade eden ciimleler sarf
etmesil??” bu kabilden ornekler olarak zikredilebilir. Ayni sekilde
Miseylime'nin hipnoz yontemi kullanmak suretiyle kabuklu yumurtayi
siseden gecirme hadisesinde insanlara gosterdigi s6zde mucizesinin de halki
etkiledigine ve taraftarlarinin artmasina sebep olduguna yukarida isaret
etmigtik.

Yine bu Arap topluluklarindan bir kismina gére -yaygin bir distiince
olmamakla birlikte- peygamberler oliimsiiz varhklardir. Bu inancin
temelinde Hiristiyanhigin etkisi de muhtemeldir. Hz. Isa'min 6lmedigi ve
goklere ¢ekildigi Hiristiyanhik akidelerinden birini tegkil eder. Nitekim bu
tirden dislinceye sahip olanlarin basinda Hiristiyanhik'in yaygin oldugu
Bahreyn bolgesi gelmektedir. Bahreyn bélgesinin niifus olarak en genis
kabilelerinden biri olan Abdilkaysiler, Hz. Peygamber'in vefatin1i haber
aldiklarinda "Eger Muhammed bir peygamber olsaydi, o6lmezdi” diyerek
irtidad etmiglerdi.1?® Benzer bir diisliinceyl gerek Uhud savasi sirasinda
gerekse Hz. Peygamber'in vefati sirasinda sahabeler de giundeme
getirmiglerdi.’?® Birbirine nispeten uzak cografi bolgelerde yasayan bu iki
farkli grubun benzer goriigleri dile getirmesi hayli ilgingtir.

125 Davis, A Dictionary of the Bible, 1: 182.

126 Taberl, Tarithu't-Taberi, 3: 257.

127 Taberi, Tarihu't-Tabert, 3: 233, 236-2317.

128 Ton Hubeys, Kitdbii'l-gazavat, 21. Abdilkaysilerin ileri gelenlerinden Carad b. Mualla,
her insan gibi peygamberlerin de 6limli varliklar oldugu konusunda kabilesini ikna
etmeyi bagarmis ve kabilenin irtidadini biylimeden sona erdirmistir. (Taberi, Tarihu't-
Tabert, 3: 302, Merzik, Hareketii'r-Ridde fi'l-Bahreyn, 30).

129 Ton Sa‘d, Kitabiit't-Tabakati'l-kebir, 2: 269-275; Suyuti, Esbdbii'n-niizil, 64.
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Yine bu miirted kabilelerin inanisina gore bir peygambere vahiy
getiren melek de olmalidir. Nitekim Tuleyha'nmin vahiy melegi Ziinnin veya
Cebrail'dir.130 Ayni sekilde Esved'de kendisine Sehik ve Sekik adh iki
melegin!3l  haber verdigini soOylemistir. Miiseylime Yemame'nin
Rahmani'ndan ve Cebrail'den!s2 haberler aldigin1 iddia etmis ve kendisini
de bu melekle bitinlesmis gordigiinden Rahmani'l-Yemame unvanini
kullanmistir. Secah da kabiledaslarin1 savasa tesvik ederken bulutlarin
rabbinden emirler aldigini iddia etmistir.133

Sonucg

Arap yarimadasi ve yakin cevresinin kadim mukimleri olan Arap
kabileleri, Islamiyet'in zuhurundan evvel puta tapicilik basta olmak tizere
¢esitli din ve inang kilturlerini benimsemislerdir. Yarimadanin genelinde
yaygin olan putperestligin ilkel kabile inang¢ c¢esitlerinden biri olmasi ve
semavi/kitabl hususiyetten mahrum olmasi1 hasebiyle, baska din ve
kiltiurlerin o6gretilerinden 6nemli 6l¢lide etkilenmis ve zaman icerisinde
farkli formlara burinmiustir. Dolayisiyla tekdiizelik arz etmeyen ve mahalli
bir yapilanmaya sahip olan bu inan¢ kultiri Cahiliye Arap kabileleri
arasinda yayilmigtir. Islamiyet bu daginik ve tevhid anlayisindan uzak olan
dini yapilanmay1 ortadan kaldirarak Arap topluluklarini cahiliye 6rfiinden
kurtarmay:r hedeflemesine ragmen, Hz. Peygamber'in vefatina yakin
tarihlerde musliiman olan baz kabileler Islami 6gretileri tam anlamiyla
kavrayamamistir. Haliyle, Hz. Peygamber'in hayatinin sonlarina dogru bu
topluluklar, Ridde isyanlarina destek vermis ve hatta baz1 kabile
mensuplari fiilen murtedlerle birlikte isyana katilmigtir.

Miitenebbiler Arap cografyasindaki karmasayr kendi lehlerine
cevirmek icin sosyal, siyasi, ekonomik ve dini 6geleri kullanarak, sahip
olduklar1 gii¢ ve nifuzlarinin yam sira baz1 yeteneklerinden de
faydalanmak suretiyle insanlari peslerinden suriklemeye caligmistir.
Mitenebbilere tabi olanlarin dini anlayigslarindaki zayifligin kabile
taassubu ve benzeri saikler tarafindan ifsat edilmesi de meselenin bir bagka
vechesini olusturmaktadir. Bu insanlarin peygamber tasavvurlarinin
cahiliye déonemindeki miusriklerin tavirlarina benzer 6l¢ide sathi oldugu,

130 Ton Hubeys, Kitdbii'l-gazavdt, 49; Diyarbekri, Tarihu'l-Hamis fi ahvdli enfesi nefis, 2:
206; Beyhaki, el-Mehdasinii ve'l-Mesavi, 50-51; Kela‘i, el-Iktifa, 2/1: 24.

131 Taberi, Tarihu't-Taberi, 3: 231-233; Abdurrahman Vahid es-Sticca‘, el-Yemen fi sadri'l-
Islam  -mine'l-bi‘seti'l-Muhammediyye hatta kiyami'd-devleti'l-Emeviyye (Dimagk:
Daru'l-Fikr, 1987), 256; Atam, Hareketii'r-Ridde, 68.

132 Kitabii'r-Ridde, 108.

133 Belazuri, Fiitihu'l-Biildan (1987), 138.
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zahirl farikalarin egliginde bir nebi portresi cizdikleri, inan¢ ve =zihin
diinyalarinin baska din ve kiltirlerin tesirinde kaldigi, dolayisiyla da
Islamiyet‘in Arap yarimadasinda onceki devirlere nazaran daha gticli bir
sekilde yayillmaya ve Arap topluluklar1 arasinda karsilik bulmaya
baslamasina ragmen, bu miirted kitlenin halen gayr-i Islami 6gelerden tam
anlamiyla kopamadiklar: bu ¢calisma vesilesiyle ve farkl bir acidan bir kez
daha ortaya ¢cikmaktadir. Dolayisiyla Cahili Araplarin zihinlerinde var olan
nebl 1mgesiyle, Kur’an'da cercevesi cizilen niblvvet telakkisi
kiyaslandiginda, temelde birbirinden oldukc¢a farkli bir anlayis etrafinda
sekillendikleri goriilecektir.
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Oz
Insanlik tarihi boyunca bircok medeniyet dogdu, gelisti, dusiise gecti
ve bazen de karsilikh olarak birbirlerini etkiledi. Islam Medeniyeti de
Emeviler ve Abbasiler doneminde Bizans ve Pers kiiltiir havzasiyla
kars1 karsiya geldiginde 6zellikle felsefi ve teolojik acidan bir karsilikli
etkilesim siireci bagladi. Bu etkilesim, entelektiiel sahada kalmayip
devlet blrokrasisi ve diizenine de sirayet etti. Abbasilerin Pers
kiilltiirinden daha c¢ok etkilendikleri ve Pers ideolojisinin Ibnii’l-
Mukaffa‘ (6. 142/759) tarafindan devlete aktarildigina dair yaygin bir
kam vardir. Fakat Pers kiltir ve ideolojisinin Islam medeniyetini
etkilemesi sadece Abbésiler dénemine has bir olgu degildir ve hilafet
pratigi 6lgeginde diisinildiigiinde Emevi ve Abbasi tecriibesi arasinda
biyiik bir fark yoktur. Ibnil-Mukaffain Pers diigiincesini Islam'a
uygun hale getirdikten sonra Abbasi devlet diizenine aktarmak
istedigi de unutulmamalidir.
Bu calisma Emevi ve Abbasiler dénemi boyunca Pers kultirid ve
ideolojisinin IslAm medeniyetini nasil etkiledigini ve Ibni’l-Mukaffa‘in
buradaki roliiniin gercek niteligini ortaya koyacak.
Anahtar kelimeler: Kelam, Ibnil-Mukaffa‘, Abbasiler, Emeviler,
Persler, iktidar, Imam (Halife).

A CRITICAL APPROACH TO THE IMPACT OF PERSIAN
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ABSTRACT

Throughout the history of humanity, many civilizations were born,
developed, declined, and sometimes mutually influenced each other.
When the Islamic civilization faced the Byzantine and Persian cultural
factors during the Umayyads and Abbasids, a process of intellectual
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and philosophical interaction began. This interaction was not
intellectual territory but spreaded to the state bureaucracy and
system. There is a widespread belief that Abbasid’s state system is
more influenced by the Persian culture and ideology, also the Persian
ideology is transferred to the state by Ibn al-Mugaffa. But the
influence of the Persian culture and ideology on the Islamic civilization
is not unique to the Abbéasid period alone and when considered in the
point of caliphate practice there is not a big difference between the
Umayyads and Abbasids experiences. It should not be forgotten that
Ibn al-Mugaffa wanted to transfer Persian thought into Abbasid’s
state system after adapting the Persian thought to Islam.

This study will reveal how the Persian culture and ideology affected
the Islamic civilization during the Umayyad and Abbéasids period and
the real quality of Ibn al-Mugqaffa’s role in that.

Keywords: Kalam, Ibn al-Muqaffa‘, Abbasids, Umayyads, State,
Persians, The Imam (Khalifa).

Giris

Insanhik tarihi, bagindan beridir bircok medeniyete ve bu
medeniyetlere kosut olarak ortaya c¢ikan ve gelisen g¢esitli kiultir
havzalarinin varhigina sahitlik etmektedir. Medeniyetlerin paradigmatik
kodlarimi ihtiva eden kiltur havzalari, kendi icerisinde toplumlarin dini,
siyasi, iktisadi, psiko-sosyal tecriibe ve tasavvurlarini barindirir. Toplum ve
insan gergegi, medeniyet ya da kiltir olgusunun eksen 6geleri olduguna
gore degisim ve gelisim potansiyelini haiz kiltiirel bir stureklilikten de soz
edilmelidir. Bu ac¢idan medeniyetler varliklarini stirdirirlerken aym
zamanda bir evrimden de gecerler. Dinamiktirler; ylikselirler ve yikilirlar,
birlegirler ve boliintrler.!

Huntington, medeniyetlerin siyasal degil kiltirel varhklar
olduklarindan diizeni korumak, adaleti saglamak, vergi toplamak,
anlagsmalar yapmak tiriinden bir hiikiimeti, siyasal diizeni gerektirecek
higbir seyi yapmadiklarini diisiiniir.2 Ancak medeniyetlerin siyasal yapaisi,
medeniyetler arasinda farkliliklar gosterdigine ve zamanla o medeniyet
iginde degistigine gore3 bir medeniyete, hangisi kiiltiirel ve toplumsal olana
uygunsa o siyasal diizeni salik veren ‘total paradigmatik biling’
kazandiracak seyin, kiltiiriin hem besledigi hem de beslendigi ve her bir
toplum i¢in en az bir yaniyla 6zgiin olan siyasal tasavvurlar olacagl gézden

1 Samuel Huntington, Medeniyetler Catismast ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmast,
trc. Mehmet Turhan, Y. Z. Cem Soydemir, 3. Baski, (Istanbul: Tiirk Demokrasi Vakfi,
2004), 51.

2 Huntington, Medeniyetler Catismast, 52.

3 Huntington, Medeniyetler Catismast, 52.
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kacirilmamalidir. Zaten bu nedenle bir medeniyet bir ya da birden fazla
siyasal birim igerebilir. Bu birimler her birinin degisik hiikiimet bicimine
sahip oldugu kent devletler, imparatorluklar, federasyonlar,
konfederasyonlar, ulus, devletler, cok uluslu devletler olabilir. Bunun bir
sonucu olarak da bir medeniyet gelistikce bu medeniyeti olusturan siyasal
birimlerin sayis1 ve dogasinda da normal olarak birtakim degisiklikler
ortaya cikar.* Islam medeniyetinin siyasal acidan izledigi cizgi ve gecirdigi
degisimler de hemen hemen ayni saiklerin etkisi altinda kalmig gibi
gorunmektedir.

Kuskusuz Islam toplumlarimin sadece politik degil entelektiiel olarak
da degisim/donisiim gecirmeleri, 6zgliin i¢ dinamikler kadar oldukga giigli
dis dinamiklerin de etkisiyle bagladi. Yakin ve komsu medeniyetler olarak
Bizans ve Sasani imparatorluk havzasina girisinden sonra Islam medeniyeti
diistinsel temellerini yeni bir konumlanmaya tabi tutarak maruz birakildig:
etkileri binyesiyle uyumlu kilacak bir arayisa girdi. Medeniyetler
arasindaki en dramatik ve en 6nemli temaslarin bir medeniyetteki halkin
bir baska medeniyetteki halk: fethetmesi, ortadan kaldirmasi ya da
egemenligi altina almas: oldugu’® distinildiginde IslAm medeniyeti i¢cin bu
arayist baglatan gelismelerin Islam ordularinin  Bizans ve Sasani
topraklarina girisiyle bagladigr gortliir.

1. EMEVI VE ABBASIi DONEMI BOYUNCA PERS ETSININ
SOSYO-POLITiK YANSIMALARI
Yeni kurulan Islam devleti, Pers kiiltir ve medeniyet havzasiyla
dogrudan ve genis 6lcekli temasini 6zellikle Hz. Omer (6. 23/644) déneminde
yapilan fetihlerden sonra gergeklestirdi ve ilerleyen yillar boyunca artarak
devam edegelen bu temas zamanla daha da karmagsik bir yapiya blrindd.
Pers kiiltiir ve medeniyet 6geleri, Islam’in dig tarihine oldugu kadar i¢
tarihine de etki eden zengin bir role sahip oldular.6 Kugkusuz bu rol Hz.
Omer, Emevi ve Abbasi dénemlerinde, her devrin kendine has birtakim
dinamikleri nedeniyle farkli etki ¢apina ve tirine sahip oldu. Emevi iktidar
merkezinin Sam’da olmasi ve Arap kimligine yapilan asir1 vurgu, Emeviler
devri boyunca toplumsal katmanlardaki Pers etkisinin Abbasiler
dénemindeki kadar goriiniir olmamasinin nedeni gibi gériinmektedir. Ancak
yine de Bizans ve Pers medeniyetine dair ilginin Emeviler dénemi boyunca

4 Huntington, Medeniyetler Catismast, 52.

5 Huntington, Medeniyetler Catigsmast, 60.

6 M. Inostranzev, Iranian Influence on Moslem Literature, Rusca’dan Ingilizce’ye cev. G. K.
Nariman, (Bombay: D.B. Taraporevala Sons & Co., 1918), 4.
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arttigin1  gosteren tarihsel verilere sahibiz. Emevi Halifesi Hisam
(6.125/743) genis boyutlu Islam fetih hareketinden sonra devleti kurmak ve
organize etmek amaciyla, Iran ve Bizans gibi kadim devletlerdeki yénetim
metodlarina ilgi gosterdi. Devletin biirokratlar: (kiittab) bu konuda faydal
olabilecek kitaplari onun kullanimi i¢in terciime ettiler. Halifenin 6nde
gelen burokrat1 Mevla Ebi’l-‘Ala Salim, Aristotelesin (m.6. 384-322)
Iskender’e (6. m.6. 323) yazdig1 zannedilen ve hemen hemen biiyik bir
bolimi Grek mensgeli, fakat Fars kiltiirinden de etkiler tasiyan risaleleri
tercime etti. Onun, Horasan’da artis gosteren yonetim zorluklarina ¢éziim
bulmak i¢in Emevi valilerine yazdig1 pratik amach Kitab fi’s-siyaseti’l-
‘ammiyye adli risalesi o6zellikle 6nemlidir. Ayrica Tarih¢i Mes‘Gdi (6.
345/956) de, Halife Hisdm icin Iran krallarmin hikayelerini iceren bir
ceviriyl gorduguni soylemektedir.” Bununla birlikte Araplarin Pers
medeniyetiyle etkilegiminin Islam’dan énceye uzandig1 da vurgulanmalidir.
Araplardan mitesekkil kiigik Lahmi Kralligi, Sasani Imparatorlugunun
gliney bati parcasimmi olusturmaktaydi ve Bizans Imparatorluguyla
stiregelen savasinda Sasani imparatorlugu i¢in oldukg¢a faydali bir islev
gormiiglerdi.8 Lahmilerin Sasaniler i¢in yerine getirdigi gérevi Gasséniler
de Bizanslilar i¢in yerine getirecekti. Bu acgidan bolge Araplari, bu iki
imparatorlugun kiiltiirel yapisina kiilliyen yabanci degillerdi.

Divanin kurulusuyla ilgili nakledilen anlatilardan Islam devletinin
yaganan gelismelere adapte olmaktaki basarisinin kokeni, Islami devletin
Bizans ve Sasani wuygulamalarini yeni imparatorluga eklemleme
kabiliyetinde aranmalidir. EbG Hireyre (6. 58/678) wvalisi oldugu
Bahreyn’den yiiklii miktarda vergi geliriyle déndiigiinde Hz. Omer meblagin
nasil taksim edilecegiyle ilgili gériis sorunca bir adam ona sunlar1 séyledi:
“Ey Mii’'minlerin Emiri! Ben, insanlara para vermek i¢in Acemlerin
(Iranlilar) divan defterleri tanzim ettiklerini gordiim.” Bu aciklama tizerine
Hz. Omer, divan defterleri tanzim ettirdi® Ibn Sa‘din (6. 230/845) et-
Tabakédt'mda zikredilen bir haberde ise, Hz. Omer divan konusunda
Miisliimanlarla istigare edince, Velid b. Hisam'in ona sunlar tavsiye ettigi
belirtilmektedir: “Ben Sam’dan geldim, oranin emirlerinin divan tedvin
etmis olduklarint ve ordular kurduklarint gordiim. Sen de divan tedvin et,

7 Hasan Hiiseyin Adaloglu, “Siyasetnameler'in Klasik Kaynaklari1”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 5/I1 (2004): s. 4.

8 Inostranzev, Iranian Influence on Moslem Literature, 8; Abdulhuseyn Zerrinkub, “The
Arap Conquest of Iran and Its Aftermath”, The Cambridge History of Iran, edt. R. N. Frye,
Cambridge University Press, Cambridge, 4 (1993): 1-4.

9 Halit Cil, “Islam Tarihinde Ilk Diizenli Ordunun Kurulusu”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalary Dergisi, 2/3 (2013): 82.
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ordular kur.” Bunun tzerine Hz. Omer, onun fikrini benimseyip divam
kurdu.!® Bu iki 6rnekten de anlasilacagi gibi divamin ve diizenli ordunun
kurulmas1 gibi pratik icraatlar, heniiz ideolojik kaygilar icermeyen ve
burokratik isleyisin kolaylastirilmasina katki saglayan bir yaklagimla
gerceklestirilmigse benziyor. Fakat bu yaklagim ilerleyen yillarda i¢ ve dig
birgok faktoriin de tesiriyle gittikce daha fazla ideolojik ve siyasal bir arka
plana sahip olmaya baslayacakti.

Emevilerin Sam merkezli iktidari, Pers etkisine gorece daha kapali
bir sosyokiltiirel yapiya sahipti. Demografi ve cografya, bunun en biiylk
amilidir. Abbasilere nazaran Emevilerde cok daha zayif kalan Pers tesiri
goriuntistnin altinda yatan gercek budur. Abbasiler, kendilerini iktidara
tasiyan kitlelerin demografisi ve hilafet merkezi yaptiklar1 Bagdat sehrinin
Emevi Arapcihigindan daha az etkilendigi i¢in daha saf kalabilmis Farisi
temele sahip olmasi nedeniyle ister istemez Pers kiiltiriinden daha gtigli
bir sekilde etkilenmis olduklarina dair bir imaj verdiler. Bu imaj, silahl
miicadele sirasinda ve sonrasinda basvurulan bir takim sembolik 6nemi
haiz imgelerle de desteklenince kargimiza politikasindan sosyolojisine kadar
Pers kiiltiir 6geleriyle sekilllendirilmis gibi goériinen bir devlet modeli ¢ikar.
Fakat hilafetin sahip oldugu yetki ve uygulams bi¢cimleri s6z konusu
edildiginde herhangi bir Emevi halifesiyle Abbasi halifesi arasinda yetki
icras1 noktasinda hicbir fark yoktur. Sekilsel birer argiiman olarak elde
tutulmaya calisilan imam ya da halife gibi kavramlara pratik siyaset
yoluyla yiiklenen igerikler, o giiniin siyaset diinyasinda boy gosteren Kisra
ve Kayser kavramlarinin igeriginden ayirt edilemeyecek bir sekilde
muglaklasmistir. Cahiz (6. 255/869), aymi siyasal ruhu tasiyan ama farkh
siyasal bedenler olarak tezahiir eden bu durumun tespitini “Imamet, Kisra
miilkiine, hilafet de Kayser makamina doniistii.” sozuyle ifade eder.l!
Dolayisiyla Pers kiiltir 6gelerinin, hilafetin uygulanis bigimi ve halifenin
konumu itibariyla Emevi ve Abbasi dénemleri arasinda bir fark
olusturmadigini  saptamak  gerekmektedir. @ Abbasiler =~ doneminde
hiikimdarlarin sadece cismani degil ayn1 zamanda ‘souverain pontife’ yani
ruhani iktidara da malik olmak i¢in c¢abaladiklar1 ve bu gifte hakimiyet
anlayisinin, Bizans ve Pers miiesseselerinden bir sekilde alinarak Islami
yonetime uyarlandigi iddiasil?2 ancak Emeviler icin de séylendikten sonra
bir anlam ifade edebilir. Emeviler déneminin ortalarina kadar, halifelere

10 Cil, “Islam Tarihinde 1k Diizenli Ordunun Kurulusu”, 83.

11 Ramazan Yildirim, “Stnni Siyaset Diistincesinin Tarih Icindeki Gelisimi ve Etkinligi”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XXIV (2011): 15.

12 Mehmed Niyazi, Isldm'da Devlet Felsefesi, (Istanbul: Otiiken Yay., 1999), 16.
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siradan bir Misliiman gibi hitap edilirken Abdilmelik (6.86/705) doneminde
halifelere kars: dikkat edilmesi gereken davranms kaliplar: olusturuldu.!3 Bu
acidan donemlere ayirmadan bir miiessese olarak hilafetin teolojik-dini
boyutunu Bizans ve Pers etkisine baglayan!4 diiglinceler tamamen dogru
olmamakla birlikte daha tutarhdir.

Pers etkisi s6z konusu edildiginde birgok acidan Abbasilerin daha
cok one cikarilmasinin hakli gerekceleri olabilir. Ancak hilafetin, teoride
Bizans ve 6zellikle de Pers yonetim anlayisinin bir yansimasi olarak Islami
yonetime uyarlandigi kabul edilecekse bu kabul, Rasid Halifeler sonrasi
Emevi ve Abbasi tecriibelerinin tiimiine tesmil edilmelidir. Kisisel meziyet
ve erdemlerde One ¢ikan ya da geride kalan yanlari bir kenara birakilirsa bu
hilafet tecriibelerinin uygulamada paradigmatik farkhliklar tasimadigi
asikardir. Filvaki, Abbéasilerin hilafet konsepti Emevilerinkinden cok da
farkli olmadi. Sadece samimi olsunlar ya da olmasinlar sekli ve ameli bir
dini hassasiyet de bu konsepte eslik ediyordu. Emevilerdeki konumlarini
asir1 tazim Abbasilerde de vardi.l®> Tabii ki Abdullah b. el-Mukaffa‘in (6.
142/759) merkezilige glclit bir vurgu yapan hilafet tasarisin1 uygulama
cabasinin bu hususta istisnai tek veche oldugu belirtilmelidir.16 Fakat
ileride de gosterilecegi gibi belirgin Farisi iz tagidig: diistiniilen bu tasarinin
acikca Islamilestirilmis oldugu da unutulmamalidir. Oyleyse hilafet pratigi
Olceginde Pers ya da Bizans etkisinin Emeviler ve Abbasiler arasinda ayirici
bir fark olusturmadig1 distinilmelidir.

Makrizi (6. 845/1442), Emeviler tuzerine yazdig1 risalesinde
Abbasilerin  iktidara gelis sertivenini su cumlelerle ifade eder:
“Abbasogullar:, hilafeti Horasanlilarin destegiyle ele gecirdi. Hilafeti kuvvet
yoluyla, devletleri ayaklandirarak ve hiikiimdarlarla yaptiklar: istisare ve
goriismelerle ele gecirdiler. Nihayet Horasanlilarin yardimiyla ortadan

13 Patricia Crone, Ortacag Islam Diinyasinda Siyasi Diistince, trc. Hakan Koni, (Istanbul:
Kap1 Yay., 2007), 243.

14 Bk. Patricia Crone - Martin Hinds, The God’s Caliph, (Cambridge: Cambridge University
Press, 1986), 114.

15 Crone & Hinds, The God’s Caliph, 80-81.

16 Goitein’e gore Ibni’l-Mukaffa‘in risalesindeki fikirlerle Sasani birikimi arasinda bir ilgi
kurmaya imkéan yoktur. Kald: ki risalede 6ne strilen fikirler, esas yapisi itibariyla Sasani
gelenegine tamamen aykiriydi. Goitein, risaledeki fikirlerle Sasani gelenegi arasinda bir
ilgiden daha ¢ok bir aykirilik géren tek isimmis gibi gériinmektedir. Fikirlerine muttali
oldugumuz isimlerin hemen hepsi hem dar kapsamda risale 6zgiilinde hem de daha genig
kapsamda Abbasi yonetim tarzi ézgiiliinde bariz bir Pers etkisinden s6z ederler. Ornegin
Yousefi Ibnil-Mukaffain risalesini, Islam’in egitlik¢i goriinen yanlarimin kast sistemiyle
bagdasiklik saglamakta sikinti ¢ikaracak yanlariyla Sasani sosyo-iktisadi diizeni arasinda
bir ilgilesim kurmakta zorlanmasinin bir yansimasi olarak goériir. Bk., Najm el-din Yousefi,
Islam Without Fuqaha, (2015), 8-10.
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kaldirip, dogru yanlis, ne sekilde olursa olsun iktidar:t ele gecirdiler....
Bundan sonra hilafet kisra ve kayser yonetimine doéntistii.”17 Tarihsel olarak
bu tasvir vakidir. Lakin Makrizi, hilafetin bundan sonra kisra ve kayser
yonetimine donustiigini soylerken hilafetin Muaviye’nin pratikleri ve oglu
Yezid icin biat almak istedigi zaman coktan bu donisimi gecirdigi
gercegine kayitsiz kalmaktadir. Ibn Hazm da (6.456/1064) el-Fasl fi’l-milel
ve’l-ehva’ ve’n-nihal'inde misterek krallik ve veliahtlik uygulamasini

Muaviye-Yezid ornegini atlayarak verir.!® Muhtemelen Muaviye'nin tesis
ettigi diizenin hem Islam devletinin makul bir yonetim tarzindan daha
diinyevi bir imaja sahip Bizantinist bir mecraya sapmasinin arketipi olmasi
hem de Yezid'in (6. 64/683), basta Kerbela facias1 (61/680) olmak tizere
kamu vicdaninda mahkim edilmesine yol acan bircok olumsuz eylemden
sorumlu tutulmasi, onu boyle bir gormezden gelmeye sevk etmig olmalidir.
Ona gore bu yontemi yasaklayan bir nas ya da icma s6z konusu degildir.
Oyleyse bunun deruhte edilmemesi i¢in hicbir gerekce de yoktur. Onun kita
Avrupa’siyla komgu Endiiliis devletinde yasadigi goz onine alindiginda bu
fikri benimsemesini saglayacak bir diisiinsel hinterlanda sahip oldugu
anlagilir. Fakat ayni1 gerekcelerin Abbasi yonetim pratigi i¢cin de One
stirulmemesi i¢in hichir neden yoktur. Cabiri (6. 2010) de Pers etkisinin
Abbasi dizenindeki yansimalarimi ele alirken benzer bir tutarsizliga
dismektedir. Cabiri’ye gére Ibni’l-Mukaffa‘n fetvalari, kisraci degerlerin
uygulanmasina dayali ¢ikis yollar1 bulmasindan, hatta degerleri, idare
diizeni ve yonetim tarzi ile kisraci devletin diriltilmesinden ibarettir.!?
Cabiri daha sonra Abdilhamid el-Katib (6. 132/750) ve Ibnil-Mukaffa‘in
Kisraci paradigmanin itaat ve istibdat degerlerinin aktarilmasi projesinin
sahibi olduklar1 iddiasinda bulunur ve soyle devam eder:

“Bunu soylemekle bu ikisinin ille de kotii niyetle bu aktarimi
yaptiklarint ya da bu ikisinin Arap Islam devletinin kaderiyle oynayan
“komplocular” oldugunu —her ne kadar Ibnii’l-Mukaffa‘ hakkinda béyle bir

17 Takiyyiiddin Ahmed el-Makrizi, “Emevi Risdlesi”, Ideolojik Tarih Okumalari, trc. Irfan
Aycan ve Mahfuz Séylemez, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 1998), 192-3.

18 Ebu Muhammed ez-Zahiri Ibn Hazm, el-Fasl fil-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, nsr. Ahmed
Naci el-Cemali - Muhammed Emin el-Haneci, (Kahire: Matbaatu’t-temeddun, 1904), IV:
169; ayrica bk., Ahmed Katip, Demokratik Hilafete Dogru, trc. Muhammed Coskun,
(Istanbul: Ilim Yurdu Yay., 2010), 182.

19 Muhammed Abid Cabiri, Arap Ahlaki Akli, trc. Muhammed Celik, (Istanbul: Mana Yay.,
2015), 236; Hamza da bu konuda Cabiri gibi disiinir ve Ibnil-Mukaffaan Abbasi
devletinin diismani1 ve gizli bir ajandasinin oldugunu o6ne siirer. Bk, Abdullatif Hamza,
Ibnii’l-Mukaffa’, (Kahire: Daru’l Fikri’l Arabi, trz.), 55-57.
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varsayim miimkiin goziikse de- biz iddia etmis olmuyoruz.”20 “Ibni’l-
Mukaffa® — ve ondan énce Abdiilhamid- kasden ve diismanca hislerle bunu
gerceklestirmemis olsalar da Islam iilkelerinde kisraci devlet anlayisina
mesruluk kazandiran kigidir. Onun Islam iilkelerinde yasallastirdigi bu
devlet giiniimiize kadar hiitkmiinii stirdiire gelmis ve ¢ogunlukla da Islam
dini adina bu otoritesini saglamistir.”21

Cabiri’nin, kisraci degerlerin diriltilmesinden ibaret olarak gérdigi
Ibnil-Mukaffain yoénetime dair distinceleri icin gosterdigi elestirel
mantalite??, Emevi siyasal pratigi s6z konusu oldugunda yerini mutedil bir
onaylamaciliga birakir. “Emeviler dinden uzak ve bagimsiz bir siyaset
glitmiislerdir, tabii bunun anlami: din karsiti bir siyaset degildi.
Hiikiimdarlik kavgasinda hasimlarina karst dini bir kavga ¢itkarmamaislar,
kabileci ve diinyevi bir nitelikte onlarla cekismislerdir.”23 diye digintr.
Fakat buna katilmak miimkiin degildir. Bir mesruiyet sikintis1 yasiyorlardi
ve bunu dogrudan dinden ya da mazinin uygulamalarindan
cikarsayamadiklar: i¢in ‘%kutsalin istismarina dort elle sarilacaklardi.
Dolayisiyla Cabiri’nin, hulefa-i rasidin dénemindeki Muhammedi davet
devletinin Muaviye (6. 60/680) eliyle ‘siyaset’ devletine donustiraldigini
soylerken2¢ eksik biraktigr sey, bu ‘siyaset’ devletinin kutsalin
aragsallastirilmasiyla elde edilen semereyl tiketirken higbir sinir
tanimamis oldugudur. Haricileri ve baz1 davetgilerin sorgulanamaz
konugsmalar1 istisna tutulacak olursa Emevi devletine muhalif olan

20 Cabiri, Arap Ahlaki AR, 240.

21 Cabiri, Arap Ahlaki Ak, 242.

22 Cabiri, Ibni’l-Mukaffain siyasal disiince sistemini ayrintili irdeleyen diisiiniirlerin
basinda gelir. Fakat anlagilmaz bir sekilde elestiri mantig1 oldukga 6znel degerlendirmeler
tizerine kuruludur. Ornegin Ibni'l-Mukaffa‘ icin “ O, ne bir siyaset felsefecisi ne de hayal
kuran bir edebiyat¢iydi. Gergekei bir ‘kent’ i¢in yasa yapan ve tamamen duruma ayak
uyduran uzman bir teknokratt:.” der. Bk., Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal
AR, trc. Vecdi Akyuz, 2. Baski, (Istanbul: Kitabevi Yay., 2001), 446-7; Goriintise gore ¢ok
gen¢ yasta acimasizca oldiirilen Ibnil-Mukaffa‘, duruma ayak uydurmakta Cabirimin
sandig1 kadar uzmanlik gosteremedi. Cabiri'nin 6nyargisi, sadece onun kisiligine yoénelik
6znel yorumlar yapmasina yol agmaz, bilerek ya da bilmeyerek Ibnil-Mukaffa‘in
diistincelerini yanhs aktarmasina da neden olur. Ibniv'l-Mukaffa‘n oldirilmesiyle ilgili bk.,
Bk., Ismail Durmus, “Ibni'l-Mukaffa®”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 21: 130; ayrica bk., Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-
Fihrist, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1978), 172; Devlet gorevlerindeki seriiveni i¢in bk., Ebu
Abdullah Muhammed b. Abdus el-Cehsiyari, Kitabii’l-viizera’ ve’l-kiittab, thk. Mustafa es-
Saka, Ibrahim el-Ebyari-Abdulhafiz Sibli, 2. Baski, (Kahire: Mustafa el-Babi, 1980), 79,103-
110; Ebul-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Ibn Khallikan’s Biographical
Dictionary (Vefayatu’l-a’yan ve enbau ebnaiz-zaman), Arapga’dan Ingilizceye trc.
MacGuckin de Slane, (Beyrut: Libraire du Liban, 1970), 1: 431-434.

23 Cabird, Arap-Islam Siyasal Akl, 184-185.

24 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl 421.

222



ihya Uluslararasi islam Arastirmalar1 Dergisi Cilt: 4 Say1: 2 Giiz-2018

Ihya International Journal of Islamic Studies Volume: 4 Issue: 2 Autumn-2018

giclerden hicbiri, ne devlete ne dine hizmette kusur gibi ne de dinin
hiikiimlerinden c¢ikmak gibi dinle alakali her hangi bir suclama
yoneltmedikleri kanisinda olan2> Cabiri, Abdullah b. Zibeyrin (6. 73/692)
isyan gerekcelerinden de habersiz gérinmektedir. Bir sonraki sayfada ise
Emevi devletinin sona yaklagtiginda, fitneleri durdurmak, kendini
savunmak ve insanlar1 etrafinda toplamak icin ‘itaat’ ve ‘Allah’in halifesi’
gibi dini kavramlari kullanarak dini soylemlere sigindigini2é iddia eder.
Ancak bunlar, Emevi devleti sona yaklastiginda degil daha kurulur
kurulmaz gerceklesen seylerdir. Muaviye’nin, Yezid'in ve onlarin valilerinin
soylemlerinin kaderci ve cebri icerikleri ve bu igerikler {izerinden
temellendirilen kayitsiz sartsiz itaat kultiiri ¢ok belirgindir ve bunun isaret
ettigi erk, bir kisraninkinden daha alt diizeyde degildir.2’? Ustelik
Muaviye'nin kendisi ‘Allah’in halifesi’ séylemini kullanan ilk kisidir.28 Yani
siyasalin dinsele riicGu Muaviyenin iktidariyla coktan baglamisti zaten.

25 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl 185.

26 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl 186.

27 Kitabu’l-Egani’de gecen bir rivayet, bu erkin tasarruf giicii ve sinir tanimazligiyla ilgili
bir fikir sunar. Rivayet, Emevilerin Irak valisi Abdullah b. Kasri'nin sayet halife yapmay
emretseydi Kabe’yi her bir tagina kadar yikmakta bir beis gérmediginden bahseder. Onun
icin Halife, Allah indinde peygamberden daha énemliydi. Bk, S. D. Goitein, Studies Islamic
History and Institutions, (Leiden/Boston: Brill, 2010), 156. Dpn. 4; Kitabin yazari Ebu’l-
Ferec el-Isfahani’nin rivayet metodunu (isnad zinciri) kullanmakla birlikte ravilerin
cogunun metruk ve yalancilikla itham edilen kigiler olmasi, naklettigi haberleri
degerlendirmemesi, hakkinda bilgi verdigi donemleri ve 6zellikle tarihi gahsiyetleri ¢ok
defa mevkileriyle bagdasmayacak sekilde olumsuz yonleriyle ve mibalagali bir uslupla
anlatmasi, ayn olaylar1 degisik yerlerde, degisik ifadelerle ve baska kisilere nispet etmesi,
ayni siiri degisik sairlere mal etmesi gibi hususlar onun titiz bir arastirmaci olmadigini,
eserini tarihi olaylara 1s1k tutmak i¢in yazmadigini, giris kisminda kendisinin de belirttigi
gibi maksadinin okuyucuyu eglendirmek oldugunu diistinenler vardir. Bk, Hulusi Kilg,
“Ebu’l-Ferec el- Isfehani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 10:317; Her tarihsel metnin manipilatif ve spekilatif bir vecheye ve
déneminin sartlar: icerisinde anlam kazanabilecek anakronik bir karaktere de sahip olmasi
muhtemeldir. Aynm ihtimal Isfehaninin Kitdbiil-egani’si i¢in de gegerlidir. Ancak Emeviler
dénemi boyunca Hz. Huseyin'in 6ldirtlmesi, Kabe’nin mancimiga tutulmasi, Medine’de
gerceklestirilen yagma ve tecaviiz gibi daha bir¢ok zalimane uygulamaya imza atilmasi,
sayet halife emredecek olursa Kabenin her bir tagina kadar yikilmasi arzusundan daha az
kotii degildir ve tizerlerinde Isfehaninin KitGbiil-egdni’sindeki gibi siiphe bulutlar:
olmayan kitaplarin aktardigina bakilirsa bunlarin her biri gergeklesmistir. Bu agidan
bakildiginda Emevi erkinin uygulamalari, ne olursa olsun emre itaati salik veren Sasani
distincesine daha yakindir. Dolayisiyla Emevi devlet diizeninin igleyisi, bitin bu
uygulamalar ve kaderci anlayisgla birlikte Sasani imparatorluk gelenegiyle daha yakindan
ilgiliymisg gibi gériinmektedir.

28 Yildirim, “Stinni Siyaset Diigtincesinin Tarih Icindeki Geligimi ve Etkinligi”, 15; Emeviler
doneminde Muaviye'ye dogrudan halifetullah tiinvam yakistirilmasi ve onun, muarizlarina
kars1 da goreve Allah’in istemesiyle geldigini ifade ettigi rivayetlerle ilgili bk., Vecdi Akyiiz,
Hilafetin Saltanata Déniigmesi, (Istanbul: Dergah Yay., 1999), 94-95; Abdunnasir Siit,
Islam diisiincesinde Ilk Muhalifler, (Ankara: Fecr Yay., 2014), 18-19.
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Degisen sartlarda bu silrecin ikamesi ic¢in ihtiya¢ duyulan sey, bu
perspektifin zamana ve mekana uyarlanmasiydi. Bu durum, Cabirinin
dinselle siyasal arasindaki tedahiiliin yoniini ve zamanini tespitle ilgili
soylediklerine katilmamak i¢in bir¢cok neden sunar.

Peki, Abbasi yonetiminin bazilarinin géziinde Pers diizeninin bariz
bir replikas1 olarak goriinmesine neden olan taraflariyla Pers etkisinin,
Abbasi siyasetinde ve kamusalindaki yansimalarinin niteligi neydi? Bu
sorunun cevabi, Abbasi hareketinin dayandigi faktorlerde yatmaktadir.
Emevi diizeni, kutsalin istismari, Arap unsurunun oOne cikarilmasi ve
kabileler arasi denge politikasiyla islerlik kazanan bir temelde ylikselmistir.
Yeni bir diizen 1iddiasi, daha c¢ok eski diizenin diislinsel, sembolik ve
aksiyoner bir antitezi olmakla somutlagir. Bu agidan her devrim kendine
0zgl bir takim sosyo-ekonomik, kiiltiirel, askeri ve bunlarla bagintili baska
faktorlerle gelisir. Bagarili olsun veya olmasin biitiin gercek devrimlerin bir
tek genel ozelligi oldugu soylenebilir: Devrim dedigimiz sey, zeminini
kelami ekollerin teolojik tartismalarinin da dahil oldugu bir siirecin
olusturdugu doktrinal hazirlik ve askeri atraksiyonlar olmak tizere iki
asamadan miitesekkildir. Ilk asama uzun bir periyoda yayilir ve neredeyse
gizli bir gsekilde uygulamaya konulur. Bir anlamda devrim, kamunun 1srarla
ve sabirla doktrinize edildigi ve devrimeci diisiincelerin igten ice yayildig bir
kulucgka stirecindedir.2® Bu kulugka stireci, Abbasi ihtilali i¢in konusgulacak
olursa, Abbasi propaganda aygitlar1 tarafindan, dini/teolojik etmenlerle
sosyal doku arasinda yeni diizenin arketipini esinleyecek bir ilgilesim
kurmakla degerlendirilecekti. Nitekim teoloji, peygamberin ehli beytiyle;
sosyal doku ise, ¢ogu Pers kokenli mevali kitlelerin hogsnutsuzluklar:1 ve
beklentileriyle sekillendirildi. Dolayisiyla bu beklentiyi yaratan kitlenin
Pers kiiltiiriine aidiyetinin diizeyiyle, bu kiltirin biirokrasinin igleyisi ve
toplumsal katmanlardaki yansimalar: arasinda orantili bir iligki vardi. Bu
iliskinin birtakim sembolik imgelerin tercih edilmesiyle birlikte gorintrlik
kazanmasi, Abbasi otoritesinin biitlinliyle Pers diizeninin yeniden
diriltilmesi gibi bir amaca bilerek ya da bilmeyerek hizmet -ettigi
diistincesinin dogmasina yol agmig gibi gériinmektedir. Ancak Abbasi devlet
isleyigsinin tamamen Farisi diisincenin eski gorkemiyle giin yliziine
cikarilmasina angaje edilerek aracgsallastirilmasi i¢in hicbir neden yoktur.
Gergeklesenler, olsa olsa siyasal ve kiiltirel bir uyarlama c¢abas1 olarak
okunmalidir ve bu caba sadece Abbasilerin degil hem seleflerinin hem

29 Moshe Sharon, Revolt The Social and Military Aspects of the Abbasid Revolution, (Kudis:
Institute of Asian and African Studies, 1990), 15.
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haleflerinin hanesine de yazilmalidir. Uyarlamanin seviyesini ve niteligini
1se gincel pratik ihtiyaclarin belirleyecegi malumdur.

Donemsel olarak isyanin itici gilicini olusturan kitlelerin
tasavvurunda anlaml bir yere sahip spesifik bazi isaretlere ilgi duyuldugu
dogrudur. Siyah sancak tasimak ve siyah elbiseler giyinmek, Mansur (6.
158/775) orneginde oldugu gibi bazi halifelerin Pers krallarinin giydigi
elbiseleri ve baghgi tercih etmesi, halifenin huzuruna girildiginde yer
opmenin ihdas edilmesi, Iran kékenli Bermeki ve Nevbahtilerin biirokraside
istihdamlari39, Bagdat’ta nevruz kutlamalarinin yapilmasi birer vakiadir.
Peki, bu o6geler gliglii bir Pers ideolojisi ve devlet tasavvurunu da Abbasi
hilafet miiessesine ithal etti mi? Bunu daha iyi anlayabilmek icin Pers
krallik anlayisinin ele alinmasi gerekiyor.

1.1. Pers Krallik Anlayis1

Ahamenit/Perslerde kral, savas ve baris zamanlarinda yiiksek
efendi, yasa koyucu ve yargig olarak biitiin otoriteyi ve iktidari ismen elinde
tutmakta ve kendisi tarafindan bandaka (maiyettekiler; maiyettekilerin
kemerini [banda] tasiyanlar) olarak adlandirilan buyrugu altindaki bitin
kigilerin tizerinde durmaktadir. Tanri’'nin inayeti ve onun Kkisisel 6zellikleri,
burada bu ismen 6ne ¢ikan konumu mesrulastirmaktadirlar.3! Pers kralinin
bu konumu, kadim geleneksel din-devlet iligkisinin teopolitik gériiniimlerini
anmimsatmasi bir kenara neredeyse aynisidir.32 Fark, kralin hukuksal

30 Makrizi, Beni Umeyye Risdlesi, 198.

31 Josef Wiesehofer, Antik Pers Tarihi, trc. Mehmet Ali Inci, (Istanbul: Telos Yay., 2003),
57-8.

32 Dogu ya da Bati, Kuzey ya da Guney fark etmeksizin hemen hemen biitiin geleneklerde
kral ile Tanr1 arasinda c¢ok siki bir iliski kurulmustur. Kuzey geleneginde
(Mabinogionlar’da) su ifadeye yer verilir: “Sefimiz, hepimizin kutsal énderi olsun.” BK,
Julius Evola, Modern Diinyaya Baskaldiri, trc. Fevzi Topacoglu, (Istanbul: Insan Yay.,
1994), 29; Bat1 geleneginde de kutsal ve ruhban krallik kavramina goére pontifex ile rex
Ozdestirler. Yunan ve Roma’da, krallar —politik anlamda liderleri olduklar: toplumlarin
ayni zamanda birer ylce torensel onderi, kutsal krali (rex sacrorum) olarak- ruhbanlik
gorevlerine layik olmadiklarinda, kralliklarini stirdiremiyorlardi. Bk, Coulanges’den
naklen, Julius Evola, Modern Diinyaya Baskaldiri, s. 39; Yasal hiikkiimranligin babadan
ogula gecmeyle ya da senatodaki oylamayla elde edilmeyip Tanrilar (yani dogatistii 6ge)
tarafindan ihsan edildigi ve zaferle kanitlandigi da Romalilardan kaynaklanan bir
goristir. Veda tradisyonunda ayni baglamda buna egdeger bir goriis vardir: Agni ve
Vai¢ravana’nin, zafere ulastiran bir tiir manevi ategle krallar1 destekledikleri kabul edilir.
Cin tradisyonunda da yonetim erkiyle goksel erk arasinda dogrudan bir baglant1 kurulur.
‘Géglin oglu’ olan, yani yerytiziinde dogmus bir fani olmayan krala (¢en tze) onu gercgek bir
dogatistii glice sahip kilan ‘géksel vekalet’ (tieng ming) verilmigtir. Bk, Evola, Modern
Diinyaya Baskaldirt, s. 33; Henri Maspero, Les Religions Chinoines Cuilisations du Sud,
(Paris: S.A.E.P, 1950), 86- 89; Eski Tiirk devlet gelenegindeki ‘kut’ anlayisi da, benzer bir
‘goksel vekaleth ifade etmektedir. Bilindigi gibi eski Turklerdeki héakimiyet anlayigi,
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formasyona sahip biri olarak dinsel normlar tretebilme hakkinin sadece
ona ait olmasinda degil bu hakkin icrasinda kralin degisken etkinlik
diizeyindedir. Sasaniler donemi i¢in degisken bir bilesimle ‘%.ral konseyi’ gibi
bir sey kurulmustu ve buna Part déonemindeki karsiligina benzer sekilde,
ardil belirlemede iglevler yiiklenmek istendi.?3 Ancak 6zellikle I. Ardesir, 1.
Sabur ve I. Hirmiiz donemlerinde bu kral konseyinin uyeleri olarak
Zerdlstcii ruhban sinifinin bagimsiz roli oldugunu distindiirecek higbir
gelisme yasanmamis gorinmektedir. Sonraki doénemlerde bu ruhban
smifinin etkisinin gercek nedenleri her bir 6zgil i¢ ve dis politik kosulda
yatmaktadir3* ve bu durum Islami bir devlette ulemanin halifeler
kargisindaki dalgali pozisyonlariyla benzerlikler gostermektedir. Ancak
ulemanin yonetim karsitligr ya da yandashgi higbir zaman kurumsallagmis
ve derli toplu sistematik bir goriinti vermedi ve ¢ogu zaman bireysel bir
tercih olarak kaldi. Goriinen o ki, Islami devletin hicbir asamasinda, Pers
siyasal erkinin dinsel normlar: yorumlama ya da karara baglama isinde ona
eslik eden bir kurumsal ruhban sinmifina benzer sekilde bir ulema ziimresi
eslik etmedigi gibi halife tek basina karar alabilme ve bunu uygulamaya
gecirme gansina da sahip olmadi. Ibnil-Mukaffa‘in siiper-iiniter imamet
kurami, bu yonde bir irade goésterilmesinde kritik ve mihim bir faydanin
oldugu noktasinda gu¢lii bir vurguyu ihtiva ediyordu. Ancak baz
girisimlere ragmen bu yonli bir organizasyon kurma c¢abalar1 bir¢ok
faktorin etkisiyle kalici olmada.

Ne Emeviler ne de Abbasilerin Pers krallik anlayigimi biitiiniyle
icsellegtirdiklerini soylemek miimkiin gérinmiiyor. Zaten Islam dininin
kigisel erdemlere dayanan tstinlik- takva anlayisi, ulemanin gorece 6zgir
konumu ve kitleler arasindaki degeri, halifelerin, kralin kati Pers
hiyerarsisinin vurgulandigi bir dizende tanrisal bir imaja sahip bir figir
olarak goriilmesindeki gibi tazim edilmelerinin 6niine gecti. Hi¢ sliphesiz
hilafet makaminin, Pers etkisiyle eskiden olmadig1 kadar kitlelerle arasina
biirokratik ve bazen de keyfi engeller koymaya yeltendigine dair 6rnekler

hitkimdarda Tanr1 bagig1 olan baz vasiflarin varligini kabul etmektedir ve bu kabule gore
idare etme hakki, hiikiimdara Tanr1 tarafindan ilahi bir lituf (Kut) olarak bagiglanmigtir.
Bk. Adalioglu, “Siyasetnameler'in Klasik Kaynaklar1”, 15; Hint-Aryen geleneginde ise,
hiikimdar ‘basit bir 6limli’ degil; “insan bigimine girmis bir biiyiik kutsiyettir.” Bk, Evola,
Modern Diinyaya Baskaldiri, 30; Civi yazis1 denilen yazilarin1 kil tabletler tzerine
gecirerek ilk yazili tarihi baglatan Stimer ve Akad medeniyetinde de, krallikla Tanr1 ya da
tanrilar arasindaki kopmaz bag ¢ok belirgindir. Siimer ve Akad’in krali kusursuz ve ideal
insandir. Bkz. Samuel Noah Kramer, Tarih Siimerde Baslar, 2. Baski, trc. Hamide
Koyukan, (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2002), 335.

33 Wiesehofer, Antik Pers Tarihi, 242.

34 Wiesehofer, age, 304.
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vardir ve hacipligin 1thdasi35 bile bashh basina Pers bilirokrasisinin etkisiyle
alakali bir olgudur. Bir defasinda, Mansur'un hacibi Rebi’, Mansur'un
aksirmasina “yerhamukallah” diyerek hayir dua eden bir adami dévdi.
Adam Mansur’a gelip sikayet edince, Mansur da doviilen adam igin “Stinneti
yerine getirdi, fakat edebe aykirt davrandi.” dedi.36 Fakat yine de bu tip
orneklerde kendini gosteren yicelik fikri ve saray hayatinin bitin
debdebesine ragmen halifeler, Pers krallarinin gorkemli gosterileri ve kabul
torenlerine3” yaklasamadilar ya da bu kadarini da fazla gérdiler.

Peki, Pers etkisinin Islam devletine taginmasinda cogu distniir
tarafindan sahsen oldukca onemli bir rol istlendigi distintlen Ibni’l-
Mukaffain Islam devletine ithal ettigi gortsler ne denli Pers kiiltiir ve
medeniyetinin izlerini tasiyordu? Bilindigi gibi Ibnii'l-Mukaffa‘in terciime
ettigl siyaset/ahlak igerikli eserlerin tamami Pers ve Hint kokenlidir.38

35 Ancak bir kez daha vurgulamak gerekiyor ki, bu uygulamalar daha Emeviler doneminde
ortaya ¢ikmaya baslamistir.

36 Makrizi, Beni Umeyye Risdlest, 198.

37 “Apadana’nmin kapisini meydana getiren biiyiik salon insanlarla dolup tasardi. Kalin ve
yumusak halilarla ortiliiydii zemin; duvarlar da kismen haliyyla kapliydi, ¢iplak kistmlar
ise mozaik tablolar stislemekteydi....Taht, salonun dibine bir perdenin arkasina konmustu.
Perdenin biraz agiginda da yiiksek riitbeli subaylarla diger erkdn yer almaktaydi. Saray
takimi ve biiyiikler, bir parmaklikla halktan ayrilmis dururlardi. Perde birden agilir ve
krallar krali, altin islemeli sahane elbisesiyle, altin brokardan bir mindere oturmus olarak
tahtinda goziiktirdii. Altin ve gtimiis kapli, incilerle siislii, yakut ve ziimriit kakmali biiyiik
bir tag¢ altin bir zincir sayesinde ve hiikiimdarin tam baginin iizerine isabet edecek sekilde
tavana asili bulunmaktaydi. Ancak zincir dylesine inceydi ki varligi ancak yani basinda
duranlar tarafindan fark edilebilirdi. Uzaktan bakildigi zaman ta¢ hiikiimdarin basina
gecirilmis gibi goriinmekteydi ama gergekte hi¢ bir insan kafasimin tasiyyamayacagr kadar
agirdr. 91.5 kilo ¢ekmekteydi. Bu gorkemli goriintii, hele bir kubbedeki yiiz elli delikien
stiztilen esrarengiz 1s1gin icinde ortaya ¢iktigt zaman, ilk defa térene katilani éylesine
derinden etkiliyordu ki, insanlar kendiliklerinden dizlerinin iistiine ¢ékmekteydiler.” Bk.
Maxime Rodinson, Muhammed: Yeni Bir Diinyanin, Dinin ve Silahli Peygamberin Dogusu,
trc. Atilla Tokatl, (Istanbul: Ozne Yay., 1998), 23.

38 Tbnii'l-Mukaffain Pehlevice’den cevirisini yaptig1 bilinen eserler Isdgici, Hudayndame,
Ayinndme, Mazdek Kitabi, Ta¢ Kitabi, Nusirevanin Hayati, Kelile ve Dimne’dir. Bk. en-
Nedim, el-Fihrist, 172; fsdg’ﬂci hari¢ bu eserlerin icerigine bakildiginda ortak noktalarinin
hikimdarin tebasi ve yakin cevresiyle olan iligkileri baglaminda siyaset ve ahlaki
onceledikleri gorilir. Ibni’l-Mukaffa‘, Yunanca’dan ise Aristoteles’in Kategoryas'in,
Paremeneas'm1 ve Analutika'sin1 ¢evirmistir. Bk, en-Nedim, el-Fihrist, 172; Ibn Ebi
Usaybia, Isldmic Medicine, Uyiinu'l-enbd fi tabakati'l-etibbd, edt: Fuat Sezgin & August
Miiller, Institute for the History of Arabic-Islamic Science at the Johann Wolfgang
(Frankfurt am Main: Goethe University, 1995), 1:308; Goruntuge gére o, Yunanca
tercimelerde daha c¢ok felsefi bir icerige sahip kitaplar1 ele alirken ahlak ve siyaset
konusunda Sasani kultur kaynaklarimi ele almigstir. Bu ag¢idan onun yoénetime dair
tezlerinin, Sasani kiltirini, Kisraci degerleri yeniden diriltmekten ibaret bir gizli
ajanday1 icerdikleri suglamasiyla karsi karsiya kalmasinda terciime etmek i¢in se¢mis
oldugu eserlerin de etkisi olmus olabilir. Ancak Pers asilli bir digtinturin, yasadig dénemin
sorunlarina ¢6zum gelistirmek isterken bélgenin Bizans’la birlikte imparatorluk kiltirine
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Ancak bunlar, bazi eserlerde donemin ihtiyaclarina uygun uyarlamalar
yapmis olsa da, onun aktarma yaptigir kiltirden ne derece etkilendigiyle
ilgili hi¢bir agik fikir sunmazlar. Clinki yapilan sey, olani oldugu gibi
aktarmaktir. Oyleyse bir etkinin izlerini siirebilmek i¢in dikkatleri miiellifi
oldugu eserlere yogunlastirmak gerekiyor. Risaletii’s-Sahabe, el-Edebii’s-
sagir ve el-Edebii’l-kebir Ibni’l-Mukaffain siyaset, felsefe ve ahlaka dair
diisincelerini dile getirdigi en 6nemli risalelerdir. Siyasal diistincesinin
yogunlastig1 Risaletii’s-Sahabe adli eser dogrudan Pers medeniyetine riicu
edilebilecek olsa bile Islami temel tasarima aykiri hichir énermenin
olmadig1 soylenebilir. Islam, cahiliye donemi Arap geleneklerinde 6nemli bir
yer tutan misafirperverlik, cesaret, fedakarhk, digerkamlik, comertlik,
yigitlik gibi evrensel ilkeleri, sonu en biiylik kurtulusgla taglandirilacak olan
manevi bir mevkiye yiikselterek sahiplenmisti. Ibnii’l-Mukaffa‘in yaptig1 da
Islam gercegiyle biitiiniiyle uyumlu olan evrensel ilkelere vurgu yapmaktir.
el-Edebii’s-sagir ve el-Edebii’l-kebir’inde ahirete ve dinin 6nemine
yaptig1 gicli vurgu, 6olumu sirekli hatirlatmasi ve bunlar tizerinden ahlakh
bir birey olabilmek icin ¢izdigi yol olabildigince Islamidir. Diinyaya
aldanmamak39, nefis muhabesi ve onun tezkiye edilmesi49, 6limiin her an
hatirlanmasi4!, ahiret4?, din ve dindarlik43 tizerine yaptig1 ¢ikarimlar bunu
gostermektedir.  Ozellikle el-Edebii’l-kebirinde  sultanla  maiyeti
arasindaki iliskinin mahiyetine dair yaptigi tespitler, Ahd-i Ardesir’deki
pasajlarla uyumludur; ancak Islami temel tasarima da aykir1 degildir.
Bizim kanimiza gore Pers etkisinin Ibnil-Mukaffa‘in diigiincesindeki en
kesif yansimalari Risale’sinde temellendirmeye c¢alistigr siperiniter
imamet kuramidir. Fakat burada da acik bir Islamilestirmenin oldugunu
ileri stirmek i¢in bazi somut gerekgeler vardir.

2. IBNU’L-MUKAFFA‘IN IMAMET EKSENINDE PERS YONETIM
ANLAYISI
Yasama-ylriitme-yargida halife i¢in gligli bir mesruiyet temeli
olugturmay1 istemesi, Ibni’l-Mukaffa‘in siyasal diisiince sistematiginde
onemli olan ve vurgulanmasi gereken noktalardan birini tegkil etmektedir.

sahip Pers gergekligine ve iginde dogup buytidigi kiltirel ve diisinsel ortama kayitsiz
kalmasini beklenemezdi.

39 [bni'l-Mukaffa‘, “el-Edebii’s-sagir’, Islam Siyaset Uslubu, trc. Vecdi Akyiiz, (Istanbul:
Dergah Yay., 2004), 29-30.

40 Tbni’l-Mukaffa‘, “el-Edebi’s-sagir”, 21, 24, 49.

41 Tbnir’l-Mukaffa’, “el-Edebu’s-sagir”, 22.

42 Thniv’l-Mukaffa’, “el-Edebi’s-sagir”, 35.

43 Tbni’l-Mukaffa‘, “el-Edebi’s-sagir”, 24, 26, 31, 39, 44.
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Bu nokta, onun diisiincesinin Persli karakterine israrla yapilan vurgunun
asil nedenidir. Onun dislince sistematigi, ¢ok sik bir gekilde Perslilik
suclamasiyla karsi karsiya kaldi ve bu sucglamaya, Abbasi devletine Pers
yonetim anlayigini asiladigr iddias1 da eglik etti. Dolayisiyla bu meselenin
ele alinmasi, daha sahih bir netice i¢in elzemdir.

Bilindigi gibi Pers krallarinin, Tanri’dan gelen bir yetkiyle
yonettigine ve kararlar verdigine inaniliyordu. Bu acidan yaptiklar
sorgulanamazdi. Kralin bu tanrisal erkine beseri degil ilahi bir tiynette
yaratildiklarina inanilan bir din adamlar1 ziimresi de eslik ediyordu.44
Kugkusuz bu din adamlar1 ziimresi, daha 6nce de ifade edildigi gibi krala
ragmen hareket edebilen ve kraldan bagimsiz hukuksal formasyonlar
belirleyebilme salahiyetine sahip degildi ve bir danisma meclisi gorevi
goruyorlarda.

Bu acidan, Ibni’'l-Mukaffa‘n biitiin hukuksal formasyon yetkisini
imamin elinde toplamasi ve ulemanin ictihatlarini birer tavsiye karari
diizeyine indirgemesi Perslerdeki uygulamayla benzerlikler iceriyor. Ancak
o, her yorenin kendi arasinda hatta her bir yoérenin kendi iginde bile aym
konuda birbirine taban tabana =zt i¢tihatlarinin oldugu bir manzarada,
imamin fikhi i¢tihatlar: ele alarak en uygun olanina karar verebilmesine4?
olanak tasiyan dislincesini o6ne siirmek icin yeterli somut nedenlere de
sahiptir. Onun Perslerdeki yapiyr Islami diizene uyarladign da, kusku
gotiirmez  derecede  aciktir.  Ibnil-Mukaffa‘, yoneticinin  daglarn
yuriitebilecegi hatta i1badet i¢in tayin edilen kiblenin yonini dahi
degistirebilecegini iddia eden bazi ileri gelenlerin goriislerinden bahseder:

“Bugiin miiminlerin emirinin o6nde gelenlerinden pek c¢ok goriis
belirtenler, sayet miiminlerin emiri daglara yiiriimesini emretse
yiirtiyeceklermis;, namazda kibleye ters donmeyi emretse yapacakmislar gibi
konusmaktadirlar.”46

44 Mustafa Hafnavi, Fikretii'd-devle fi’l-Islam, (Misir: Matbaat’ul-Ezher, 1959), 10.

45 Abdullah Ibnil-Mukaffa‘, Risdletii’s-Sahdbe, thk. Muhammed Kurd Ali, (Beyrut: Daru’l-
Muktebes, 2014), 114.

46 ibnl’i’l-Mul_(affa‘, “Risaletii’s-sahabe”, Islam Siyaset Uslubu, trc. Vecdi Akyiiz, (1stanbul:
Dergah Yay., 2004), 107; Demirci, Ibnirl-Mukaffa‘nin mezkir ctimlelerine burada
verilenden tamamen farkl bir anlam verir: “Ordunun sapik fikirlere kapilmast durumunda
devletin onlarin elinde tehlikeli bir oyuncaga donecegi uyarisinda bulunarak, ordu ile halife
arasindaki en saglam bag olan dinin ‘dogru yorumu’ icin hazirlanan kitabr ezberletmek
suretiyle askerlerin beyinleri yikanmali ve tam itaatleri saglanmalidir. Oyle ki ‘halife
daglara yiirtimesini emretse itaatinden yiiriimeli, namaz kilanlara kibleyi degistirmesini
emretse dahi itaat etmelidir.’ sézleriyle, bu itaatin dini emirleri asacak diizeyde olmasini
savunur.” Bk. Mustafa Demirci, “Emevilerden Abbasilere Gegis Surecinin Bir Tamg:
Abdullah Tbnirl-Mukaffa® ve Risaletii’s-Sahabesi”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
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Ibni'l-Mukaffa‘in, Abbasi ordusundaki bu tirden asirn goriisleri
onaylamadig1 ve halifeyi, bu asir1 goériislerin neden olabilecegi muhtemel
sikintilara karsi uyardign gorilmektedir. Ibnil-Mukaffa‘a gore, ‘ehlu’l-
kasd’47 olarak isimlendirdigi isin dogrusunu bilen mislimanlarin yaklagimai,
bu tiir tehlikeli sozleri séyleyenlerin yaklagimindan daha yegdir:

“Oysa bu soézler, muhaliflerin pek riza gostermeyecegi, duyanin
kalbinde de ancak siiphe uyandiracak soézlerdir. Miisliimanlardan isi
bilenlerin (ehlu-l-kasd) soyledikleri, isi daha giiclendirici, sultant daha
yiiceltici, muhalifleri daha susturucu, muvafigr daha hosnut edici ve Yiice
Allah katinda daha mazeret saglayicidir.”’48

Ibni’l-Mukaffain meseleye yaklasgimi 6nemsenmelidir. Ciinki
sanilanin ve soylenenin aksine onun bu yaklasimi, Sasani krallik
anlayisindan radikal bir kopustur. Cinka Sasanilerde kralin emri ne olursa
olsun sorgulanamazdi. Hatta erdemli bir davranig bile, kral onu yasaklar
yasaklamaz yapilmamas: gereken bir yanhsa doniistirdii. Dolayisiyla Ibni’l-
Mukaffa‘in diisincesi, Sasani egemenlik anlayisimi radikal bir sekilde
degistirmis olmaktadir. Degisimin radikalligi, Dinkard’da gecen su pasajla
daha 1y1 anlagilabilir:

“Ulkenin efendisi, en biiyiik erdemlerden biri olsa bile bir davramst
icra etmemesi icin tebasina bir emir verdiginde, tebasi bu emri yerine
getirmelidir. Emri yerine getirmeyenler bu davranislarindan vazgecmelidir.
Ciinkti bu artik bir erdem degil, biiyiik bir giinahtir. [Bunu gerceklestiren]
biri, sapkinlik halindedir (¢iinkii) egemenlik yok sayilmigtir.”’49

Bu pasajda c¢izilen cerceveden de anlagilacag:r gibi, en buytk
erdemlerden biri olsa dahi kral onu yasakladigi anda bir giinaha dénlismesi,
dogrudan egemenlikle iligkilendirilir. Aslinda burada bir erdemin kraldan
gelen bir emirle glinaha doniismesindeki mantiksizliktan daha dikkat ¢ekici

Fakiiltesi Dergisi 21 (2005): 135; Ancak Demirci, metni yanhs anlamlandirmis olmahdir.
Cunki Ibni’l-Mukaffa‘, bu durumu onaylamak ya da tavsiye etmek bir yana yermektedir.
Sonrasinda gelen cliimlelerden ve metnin genel kontekstinden de bu anlagilabilir. Nitekim
Demirci, yukaridaki makalesinden ii¢ y1l sonra yazdigi ve dogrudan Risale’nin ¢evirisini
sundugu makalesinde mezkGr yeri “Bugiin, Emiru’l-Muminin’in komutanlarindan
konusanlarin ¢cogunun umumiyetle sozleri, amirlerinin soyledikleri seyler hakkindadir. Eger
Emiru’l-Muminin daglara yiirii dese yiiriir, namazda kibleye ters don dese donerler. Bu
sozlere, muhalif olanlar bile kolay kolay riza gostermez, dinleyenin kulagina girmez, ¢ogu
kereler bu sozii isitenlerin kalbinde siipheler wyandirir.” seklinde terciime etmistir ki,
verilen mana Ibni’l-Mukaffa‘in disiince sistemine daha uygundur. Bk., Mustafa Demireci,
“Abdullah Ibni’l-Mukaffain Risaletii’s-sahabe Adli Risalesi: Takdim ve Terciime”, ISTEM
Dergisi XII (Konya: 2008), 228; Krs., Ibnil-Mukaffa‘, Risdletii’s-Sahdbe, thk. M. Kurd Ali, 8.
47 Bu kavramin gectigi yer ic¢in bk. Ibnit’l-Mukaffa‘, Risdletii’s-Sahdbe, 8.

48 Tbnw’l-Mukaffa‘, Risdletii’s-Sahdabe, 107.

49 Yousefi, Islam Without Fuqaha, 17.

230



ihya Uluslararasi islam Arastirmalar1 Dergisi Cilt: 4 Say1: 2 Giiz-2018

Ihya International Journal of Islamic Studies Volume: 4 Issue: 2 Autumn-2018

bir sey vardir. O da, erkin erdemi giinaha doniistiiren tanrisal yetkisi ve
artik yasaklanan dolayisiyla ginaha donismis erdemli davranisi
sergilemeye devam edenlerin, egemenligi yok saydiklarindan dolay1
sapkinlikla suc¢lanmalaridir.59 Buna benzer somut bir benzesik fikir de,
Firdevsinin (6. 411/1020 [?]) Sahndame’sinde gecen diyalogda saklidir.
Pashutan, Isfendiyara Riistem’in 6ldiiriilmesi fikrine karsi gelmesi icin
tavsiyede bulundugunda Isfendiyar bu tavsiyeye, kralin emrine karsi
gelmenin Tanri’nin fikrine karsi gelmek olacagr yoniinde kesin bir tavirla
cevap verir.51

Biitiin bunlardan da anlasilacag: gibi Ibni’l-Mukaffa‘in yaklagimu,
Pers krallilk anlayisim radikal bir degisiklie ugratarak onu Islami
binyeyle wuyumlu bir hale getirdi. Onun, Pers krallhk pratigini
Islamizasyonu bir kenara, Pers krallik anlayisiyla Islami otoritenin ilahi
kaynakli vasfi arasinda zaten bir paralellik de vardir.5? Insan tiiriiniin
toplumsallagsmasinin ortaya cikardigi bir yonetim ihtiyaci, din faktorinden
hichir zaman bagimsiz degildi ve Islam dahil bitin dinsel iddialar,
beraberinde bir otorite ve bu otoritenin mesruiyeti sorununu tartigsmaya

50 Dinkard’daki pasajin igerdigi fikir, Islam kelamindaki temel tartisma baghklarindan biri
olan hiistin-kubuh meselesi ile ilgili bir arka plana sahiptir. Bilindigi gibi Eg’ari bakis
acisina gore, hiisiin ve kubuh, sadece dinin haber vermesiyle bilinebilir. Fiil, din tarafindan
insanlara emredilmesi veya yasaklanmasiyla iyilik veya kotilik vasfin1 kazanir. Su halde
bir fiil, Allah tarafindan emredildigi i¢in 1yi, yasaklandig: i¢cin kotudir; baska bir ifadeyle
bir fiil 1yi oldugu icin emredilmis, kot oldugu icin de yasaklanmis degildir. Bu acidan
Dinkard’daki egemen, bir Tanri’nin yetkileriyle donatilmigtir. Bir sey, onun emriyle iyi ya
da kotii niteligini kazanarak déntisiir. Ona her haliikarda itaat edilmezse bu sapkinliktir.
Oyleyse Ibnir'l-Mukaffa‘in Sasani egemenlik anlayisini degistirerek Islam’a uyarladig:
aciktir. Hisun-kubuh i¢in bk. Ilyas Celebi, “Hiistin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 60-62

51 Yousefi, Islam Without Fuqaha,17.

52 Gercekte, Hz. Yusuf'un (bk. Yusuf Suresi, 12/101.) Allah’in lutfu ile kendisine krallik
vermesi ve Farr (ah) ve Xwarrah (Avestan terimler, aydinlatilmis san, servet)
kavramlarindan tiiretilen Pers krallig diisiincesi arasinda acik bir paralellik vardir. Ibnii'l-
Mukaffa‘in kendisi tarafindan cevrilenler de dahil olmak tizere c¢esitli kaynaklarda buna
dair isaretler bulunabilir. Buna goére, hikumranhgin krala verilmesi, eski Iran
ikonografisinde goriilebilecegi gibi Tanri'nin seref ve emanetini krala bahseden, ilahi bir
iznin oldugunu gésterir. Bk., Yousefi, Islam Without Fugaha, 14; Ibni’l-Mukaffa,
Risalesi’'nde Yusuf Suresi 101. Ayete atifta bulunarak “ Yiice Allah bize Yakub’'un oglu
Yusuf'un haberini anlatmistir: Allah ona olan nimetini tamamlayinca, ona miilk verince,
ona riiyalart yorumlamayr égretince, ana-babasina ve kardeslerine goz aydinligr verince,
nimetinden dolayt Allah'a hamd-u senada bulunmustur; ardindan da bulundugu
durumdan kurtulmus o6liimiin ve ondan sonrasinin daha énemli oldugunu dgrenmis ve
‘Benim canimi Miisliimanlardan olarak al; beni iyilerin arasina kat.(Yusuf, 12/101.) diye
dua etmistir.” der. Bk., Ibni’l-Mukaffa‘, Risaletii’s-Sahabe, Islam Siyaset Uslubu, s. 104.
Kusgkusuz burada bir peygamberin niiblivvet gérevine eslik eden iktidar: ile peygamberi bir
iddiay1 tazammun etmeyen bir iktidar arasindaki ayirici farklar: géz 6niinde bulundurmak
zorundayiz.
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acacak bir yorumsal aralik da tasidilar. Sorun, bu geleneksel ve kadim
paydasglik ya da yorumsal aralik degil, bu araligin sahih sonucglara ulasmak
icin saglayacag katkinin Islamiligini garanti altina alamamakti. Dénemin
sosyopolitik, teopolitik, askeri ve ekonomik dinamikleri g6z Oniine
alindiginda Ibnil-Mukaffa‘n ¢abasinin temelinde de, bu garanti sorununun
ustesinden gelmek arzusu vardir. Stiphesiz cari hukuksal uygulamalarda
kendini gosteren inanilmaz cesitlilik ve celigski, bu arzuyu besleyen en
onemli amillerden biridir ve Ibnii'l-Mukaffain halifeye tanidig nihai ictihat
yetkisinin hangi toplumsal sartlarda dile getirildigini géstermektedir.

2.1. Ibni’l-Mukaffa‘a Gére Imamin/Halifenin Ictihad Yetkisi
Meselesi

Ibni'l-Mukaffain siyaset kuraminda, hukuki karar alma
mekanizmasindaki tstiin ve nihai konumu ile stiper-uniter yetkilere sahip
bir halife figirii ¢ok belirgindir. Bu acgidan risalesindeki fikirlerden
cikarilan ve dikkat cekilen hemen hemen en 6nemli sey de bu oldu.53 Bu
ayni zamanda onun disincesine karsi yapilan Pers ideolojisinin Abbasi
yonetim diizenine tasinmasi suc¢lamasinin da en oOnemli sa¢ ayagim
olusturur. Ancak bu suclamanin objektif bir degerlendirmeyi esas alan bir
yaklagim olmadig acgiktir.

Popper, bir distintirin “zihnindeki sorunu doguran ortam ve wyarict
olan orneklerin” varligindan s6z eder. Buna gore toplumsal bir sorun i¢in
ortaya konulmus her fikri ¢aba, bu ¢abanin 6znesi olan disiinirin sorun
karsisindaki durusunu, kendi varolugsal durumunu yansitmasi bakimindan
‘0znel’, sorunun belli bir toplumsal zeminde ortaya ¢cikmasi bakimindan ise
‘nesnel’dir. Dolayisiyla bir fikri cabanin anlasilmasina yonelik okumalarin
onun nesnel zemini uzerinde gerceklestirilmesi daha dogru olacaktir.
Cunki bir distnirin kisiligi deney kabinda degil, degistirmeye ¢alistigi ve
kendisinden tepki gordiigii, boylece siirekli bir 6zelestiri yaratan kiltiirel
ortamla etkilesiminde gerceklesir.5* Ibnil-Mukaffain, halifenin nihai

53 Ibni’l-Mukaffa‘in, halife'yi, hukuki emsali bulunmayan durumlarda kigisel yargisim
devreye sokarak teolojik degerlendirmede bulunabilecek yegane otorite ve son karar mercii
olarak goérdiigiine dair ortak yaklagimlar bk.; Muhammed Qasim Zaman, Religion and
Politics in Early Abbasids, (Leiden: Brill, 1997), 83; Yousefi, Islam Without Fugaha, 19;
Joseph Schacht ve C. E. Bosworth, The Legacy of Islam, (Oxford: Clanderon Press, 1974),
408; Crone - Hinds, The God’s Caliph, 93; Niyazi, Islam’da Devlet Felsefesi, 125; Melhem
Chokr, Islam’in Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, tre. Ayse Meral, (Istanbul:
Anka Yay., 2002), 269; Subhi Mahmasani, “Islam Hukukunun Tedvini”, trc. Ibrahim Kafi
Sénmez, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1985): 318-9.

5+ Biilent Celikel, “Ulemanin Thaneti: Gazali'nin Ulema Elestirisi”, TYB Akademi: Dil
Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2011):137.
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kararini hukuki formasyonda belirleyici kabul eden o6nerisi de, belli bir
toplumsal zeminde ortaya ¢ikmasi bakimindan nesneldir ve bu acidan onun
fikri ¢abasini anlayabilmek i¢in dikkatlerin bu nesnel zemine ¢ekilmesi
gerekiyor. Ibni'l-Mukaffa‘ icin nesnel zemin, ulemanin ictihadi kararlarinin
yarattig1 celigkili ve karmasik durumdur. Kuskusuz Ibnil-Mukaffa‘in, bu
zemin Uzerinden ulemayl yeniden konumlandirmak istemesinin nedeni,
ulemanin Isldim toplumunda 6nemli ve etkili bir mekanizmanin sahibi
olmasiydi. Sonugta ulema, sadece amme hukukunu diizenlemekle kalmadi
ayni zamanda hilafet/imamet sorunsali tizerinden siyasalin sahih yorumu
icin de mesai harcadi. Kelami bir sorunsal olarak hilafet/imamet miessesini
degerlendirmeye alan ulemanin ekserisinin fikhi konularda da goris
bildiren fukahadan olmalar1 bu ag¢idan bir siirpriz ya da tesadif degildir.
Fikih ve kelamin ayni1 kaynaktan beslendigi, bunlarin birbirini tamamlayan
zincirin halkalar: gibi oldugu, bu iligskinin, zincirdeki halkalarin kopmadan
birbirini tamamlayarak bugiine kadar geldigi distuntldiuginde, ‘diizen’
tartismalarina katilan alimlerin ¢ogunun fakih-mitekellim olmalar:
dogaldir.?> Ancak kiiltiirel ve sosyal antropolojinin de gosterdigi gibi insan
faktord, zaman, cografya, toplumsal ihtiya¢ ve degiskenlerle bir araya
geldiginde kendi basina bir istikrarsizlik sorununun kaynag: haline
gelebiliyordu. Iste ulema, bir medeniyetin iskeletini olusturmadaki biitiin o
onemli ve hayati konumuna ragmen ayni1 zamanda o6zellikle fikih alaninda
ciddi bir celiski ve karmasanin da sorumlusuydu. Celiski ve karmasa,
sadece teoride kalsaydi 6zgiir bir entelektiiel ortamin 6vgiisii i¢in bir neden
olusturabilirdi. Fakat c¢ogu zaman toplumun fay hatlarim1 harekete
gecirerek kaotik bir sosyolojik gériintiinin de nedeni olageldi. Ibniil-
Mukaffa‘, bu goriintiyt ¢ok sarih ve vazih bir sekilde ifade eder:
“Emiru’l-Mu’minin’in diisiinmesi ve incelemesi gereken konulardan
biri de bu iki bolge veya onlarin disindaki bolgelerde, mali konularda,
namus/zina ve adam oldiirme suc¢larindaki hukumlerde had safhaya
ulasmis olan hukuk alanindaki zithiklar, farkli uygulamalar ve goriis
ayriliklart meselesidir. Mesela, Hire bélgesinde adam oldiirme ve zina ile
tlgili bir sug¢ helal sayilirken, bu iki su¢ Kufe'de haram sayilmaktadir. Bu
farkliliklar ve goriis ayriliklar:, Kufe i¢cinde bile mevcuttur. Hatta Kufe'nin
bir tarafinda helal olan bir mesele, baska bir tarafinda haram
sayilmaktadir. Oyle ki biitiin bu farkliliklar, Mislimanlarin kanlart ve
mahremiyetlerini ilgilendiren alanlarda dahi uygulanmaktadir. Yetkileri ve

5  Recai Cetres, “Aslilik-Fer’ilik Baglaminda Kelam-Fikih Iligkisi”, Kelam Arastirmalart
Dergisi 13/2 (2015): 412.
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hiikiimleri gecerli olan kadilar, bu hiikiimlerle hiitkmetmektedirler. Bununla
birlikte Irak ve Hicaz'da yasayan hemen her grup bu konulart incelediginde,
yasananlart tuhaf karsilarlar, sert tepki gosterirler ve kendilerinin
disindakileri kiiciik gortirler. Dolayisiyla bu farkliliklar, akil sahibi
kimseleri duyduklart zaman kizginliga stiriiklemektedir ¢

Ibni’l-Mukaffain aktardign durum, fikih dolayisiyla da Islami
hukuk acisindan ¢ok ciddi sikintilara isaret etmektedir. Islam hukukunca
karsiliginda ciddi cezalar verilen cinayet ve zina gibi blyik suclarda dahi
bir karar birliginin saglanamamis olmasi digtndirtcidir.5” Ibnil-
Mukaffa‘'n bu sikintilarin ¢6zimi i¢in Onerisi, imamin/halifenin ve
ulemanin hukuki karar alma mekanizmasinda yeniden
konumlandirilmasidir. Hukuki karar alma mekanizmasinin basi olarak
imamet miessesesi ve ulemanin bu mekanizmada imamin en dogru karara
varabilmesine olanak saglayacak kaynak ve istisare gereksinimlerini
kargilayan bir mecrada yeniden konumlandirilmasi fikri, sorunsalin ¢6zimi
olarak sunulan tezin merkezine yerlestirilmigtir. Céziimiin arzi, sorunun
tayin ve tespitindeki yaklagimi kadar dolambagsiz ve belirgindir:

“Sayet miiminlerin emiri, bu farkli karar ve siinnetlerin bir yaziyla
kendisine iletilmesini, bunlarin yaninda her grubun delil olarak aldig:
stinnet ve kiyast da yazmasini emretmeyi uygun goriirse, sonra miiminlerin
emirt bu konuyu iyice degerlendirirse, her dava konusunda Allah’in
kendisine ilham ettigi goriisiinti®s ortaya koyar ve buna karariilikla

56 Thnir'l-Mukaffa, Risdletii’s-Sahdbe, Islam Siyaset Uslubu, 113.

57 Kugkusuz Islam hukuku agisindan bu karmasanin niteligi ve nedenleri arastirilirsa
donemin durumu daha iyi ortaya koyulabilir. Bu agidan Ibni’l-Mukaffa‘in yasadigi donem,
Islam hukukunun gelisimi agisindan da olduk¢a 6nemlidir. _

58 Crone, Ortagag Islam siyasi diigsiincesini ele aldig1 kitabinda, ¢ok yanlig bir sekilde Ibn’il-
Mukaffa’yl, imama itaat fikrinde asir1 uglari temsil eden gulat Sii gruplar1 Keysaniye,
Ravendiye ve Rizamiye’yle aym kefeye koyar. Ona gore Ibni’l-Mukaffa® halifeye, farkl
igtihatlar: degerlendirip ‘Allah’in kendisine ilham ettigi’ bir gorisle i¢tihatta bulunmasim
istediginde s6z konusu asir1 Sii gruplarla ayni diisinmus olmaktadir. Bk. Crone, Oriacag
Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, 197-8. S6z konusu Sii firkalarin imama itaatte temsil
ettikleri asir1 ¢izgi Pers yonetim anlayisiyla ¢ok yakindan ilgilidir ve bu firkalarin
toplumsal alt yapisinin, bélgede Pers tarihi boyunca varligin1 gosteren sosyo-kiltiirel ve
teolojik birikimle sekillenmis oldugu goz ardi edilmemelidir. Fakat Crone, Ibnii’l-Mukaffa’
ile bu agin Sii gruplar yakinlagtirirken buyiik bir yanhs yapmaktadir. Ciinki Ibni’l-
Mukaffa‘in imami, Kuran ve stiinnetten delilleri getirilmig ¢esitli goriuslere bakarak yine
Kuran ve siinnete aykiri dismeyen bir karar almak zorundadir. Ibni’l-Mukaffa‘in
imaminin, dogru veya yanligla ilgili Kur’an ve siinnete aykir1 diismeden icra etmek zorunda
oldugu bir hakemlik yapmasi1 bagka bir sey, s6z konusu firkalarin imam ne derse desin
itaatten bahsetmeleri bagka bir seydir. Ustelik Ibnii'l Mukaffa‘n bu gruplara olan tek
muhalefeti bu durum da degildir. O, bu firkalarin farz olan ibadetlere karsi menfi
tutumlarin da siddetle elestirir. Oyleyse bir Pers etkisinin acik oldugu agir1 Sii fikirlere
karg: gelistirdigi diigiinsel durus Ibniwl-Mukaffa’yl, Pers ideolojisini Abbasi diizenine
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baglanirsa, buna aykirt yarg: kararlarint yasaklarsa ve bunu etraflica ve
kararly bicimde yazarsa, Allahin bu dogruyla yanlisin karistigr hiikiimleri
tek bir dogru hiikiim yapacagint umariz. Yine, davranis birliginin,
miiminlerin emirinin reyiyle ve onun dilinden isin birlestirilmesine
yaklastirict olacagint umariz. Daha sonra da bu, insallah ilerideki baska bir
imam tarafindan da uygulamaya konularak istikrar stirekli (hale getirilmis)
olur.”s9

Ibnil-Mukaffain, bu onerisiyle belirsizliklerden ve celigkilerden
arindirilmis bir hukuk sahasi amacladigr agiktir. Ayn1 zamanda o, bu
hukukla, yargiy1 imparatorluk diizenine aktarmayir da diisinmektedir.
Boylece istikrar, halifenin sahsinda degil diizenin kendisinde ickin hale
getirilmis olur. Bu diizende ulema, i¢tihadini Kur’an’dan ve sitinnetten
delilleriyle beraber halifeye yazili olarak gondermesine karsin, halife de bu
ictihatlar1 iyice degerlendirerek Allah’in yardimiyla kendi goriisiinii ortaya
koymaktadir. Bu acidan bakildiginda Ibniil-Mukaffa‘n tasarisi, Pers
ideolojisini Abbasi devlet diizenine hakim kilmayir amacglayan gizli bir
ajandanin varhgiyla degil somut yansimalari olan o doneme 6zgi bir takim
problemlerin ortaya c¢ikardigi tehlikeleri izale etmek arzusuyla
aciklanabilir. Rosenthal de, Ibnil-Mukaffa‘in halifeye iilkesi icin kapsamlh
bir kanunname yazmayl o6giitlemesini, ordu i¢in bir kanunname
istemesinden c¢ok daha onemli bulur. Rosenthal’e gore Ibni'l-Mukaffa“n,
Kur’an ve slinnetin goriis belirtmedigi ve seleften de bilgi ulagmadig:
konularda halifenin i¢ctihadinda 1srar etmesi o giinki ihtilaflarin ve Tbni’l-
Mukaffa‘in bunlara kars: tavrinin 1s181inda degerlendirilmelidir.60

Hukukun, din-siyaset iligkisinin somutlastigi alan olarak onemi
distintldiginde, Islami bir dizende, hukuku belirleme yetkisine sahip
olmasindan dolay1 ulemanin iktidarla olan iliskisindeki konumunun niteligi
sorunuyla, Ibni’l-Mukaffan bu kadar yakindan ilgilenmesinin gerekgeleri

tagimasiyla ilgili su¢clama hattindan biraz daha uzaklagtirilmasini gerekli kilan bir neden
olarak okunmali ve Crone’nin burada yaptig1 gibi tam tersi bir sonug ¢ikarilmasi1 anlamina
gelecek yorumlardan sakimilmalidir. Crone’nun bu bariz hatasmin nedeni, agik¢a Ibni’l-
Mukaffa‘in Risaletii’s-Sahabe’sini iyi anlayamamis olmasidir. Risale’nin gergek degerini
tespit edemedigini, Tbnii’l-Mukaffa‘n bu eserini parantez arasinda “Ibnii’l-Mukaffa’ ayrica
Risdletii’s-Sahdbe mektubuyla bilinmektedir. Fakat bu sadece belli bir tarihi sorunun nasil
coziilecegiyle ilgilidir, bu nedenle bir nasihat yazist degildir.” diyerek gecistirmesinden
anlagilmaktadir. Halbuki Ibni'l-Mukaffa‘n risalesinin hakiki tabiati, parantez arasinda
¢ok yluzeysel bir gsekilde gecistirilemeyecek kadar derindir. Crone’nin, Risdle’ye yaklagimi
icin bk., Crone, Ortacag Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, 226.

59 Ibnt’l-Mukaffa‘, Risdletii’s-Sahdbe, Islam Siyaset Uslubu, 114.

60 Erwin J. Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diigiincesi, trc. Ali Caksu, ( Iz Yay.,
Istanbul, 1996), 106.
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daha 1y1 kavranabilir. Mamafih hukuk, siyasal iktidar ve toplumsal rizanin
kesistigi mesruiyet alamidir. Cunki siyasal iktidarin amaclarn ve
eylemlerinin nitelikleri sorunu, ayni zamanda siyasal iktidarin kendisini ve
eylemlerini topluma kabul ettirme sorunudur. Bir mesruiyet kaynag
aramayan, diizenleyici ya da uygulayic1 giiciini bir ‘yasa’ya bagh kilmayan
siyasi iktidar var olamaz. Bir ilkeye ya da yasaya gonderme yapilmadan
siyasi iktidar kullamlamaz, strdirilemez. Iktidar, toplumu ne adina
yonettigini sdylemeden, toplumdan onay almadan mesruluk kazanamaz.
Ayni1 zamanda, hicbir toplum da, saygi duydugu bir ilke adina siyasi
iktidara riza gostermeden kendisini yonettirmek istemez. Mesru otoritenin
beslemedigi bir gi¢ iligkisine siyasi iktidar adi verilemeyecegi; otoritesiz
gliclin, yasasiz uygulamanin, ilkesiz kullanimin her tirli toplumsal
diizenlemeyi imkansiz kilan bir kaosa yol acacagi acgiktir.6! Bu agidan
Ibni’l-Mukaffaan, bu kaosun toplumsal diizenlemeyi yani Seriat1 ¢eliskilere
acik kilan taraflariyla ilgili oldugu kadar, imamet gercevesinde egemenlik
tartismalarinin getirecegi bir tanimlama sorununun tustesinden gelme
cabasinda da oldugundan s6z edilebilir. Ciinkii hukukun yeri, siyasi
iktidarin ya yamindadir ya da karsisindadir. Bu ylizden hukuku tanimlama
sorunu, siyasal iktidar1 tanimlama sorunudur. Siyasi iktidarin hukuka
bakis acisi, hukukun yeri ve tanimi konusundaki argiimanlari siyasal
sistem farkhiliklarimin temelini olusturur.62 Oyleyse Ibniil-Mukaffa‘in
onerisiyle yeni kurulan Abbasi diizeni 6zgiilinde imparatorluk diizeyine
uygun yeni bir siyasal iktidar tanimi1 yapmak arzusunda oldugu ¢ok agiktir
ve bu arzuda Perslilige adanmis ideolojik bir yanli taraf bulmak ¢ok zordur.

Sonuc¢

Emeviler hatta Hz. Omer doéneminde baglayan kiiltiirler arasi
etkilegsimlerin Abbasiler déneminde daha da goriinir hale gelmesi,
Abbasileri iktidara tasiyan isyan silirecinin itici giiciini olusturan kitlenin
Pers etkisinin gorece daha giicli hissedildigi bir demografi ve cografyaya ait
olmasiyla yakindan ilgilidir. Ancak bu yakinhk, tarihin olagan akisi
icerisinde ve her biri kendine 06zgii kogullarda gerceklesen etkilesim
stirecinin 1ideolojik ve yanli bir bakis acisiyla degerlendirilmesini
gerektirecek bir olguya tekabiil etmez. Kuskusuz tarihin her déneminde
oldugu gibi o dénemde de tahakkiimi altina girdigi devlete karsi birtakim
hesaplar pesinde kosan kigiliklerin varligit mimkindir. Ancak yasama,

61 Halis Cetin, “Egemenlik ve Hukuk Mligkisi Uzerine”, Cumhuriyet Universitesi, Iktisadi ve
Idari Bilimler Dergist, 3/2 (2002): 9.
62 Cetin, agm, 9-10.
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eserleri, disiince sistemi lizerine 6n yargisiz ve somut verilerden hareketle
yapilacak bir degerlendirme, Ibnii'l-Mukaffa‘n gértinenden tamamen farklh
bir amaca hizmet eden bir kigilikten ziyade c¢alkantili sosyo-politik bir
donemin sahidi olarak bazi sorunlara c¢ozliimler gelistirmeye caligan bir
distinir oldugunu gosterecektir. Ibnil-Mukaffain diisiince sistematigi,
onun kendi devrinde goézlemledigi birtakim sorunlar karsisinda pratik ve
uygulanabilir bir ¢éziim yolu gelistirme arzusunun bir sonucudur. Pers
kokenli bir biurokrat oldugu igin bu arzusu, c¢ogu zaman onun Pers
kiltirini canlandirmak ve Abbasi devletini yikmakla su¢glanmasina neden
olmus gibi goriinmektedir. Fakat onun Pers etkisini, Hz. Omer’in biinyeye
dahil ettiginden daha fazlasiyla dahil etmedigi ve Pers uygulamalarim
Islamilestirerek bu tedahiili gerceklestirmeye calistigi belirtilmelidir.
Onun, cagdaslarinin da teslim ettigi gibi sahip oldugu parlak zekasi1 ve
erdemli durusuyla Abbasi siyaset gelenegini goéruniirde olmasa da arka
planda etkilemis 6nemli 6neriler sunan ve Abbasi devlet diizeninin daha 1yi
isleyebilmesi igin gelistirilecek yaklasimlara da oncililiik eden diiglince
sistematigi onyargisiz irdelenirse gerceklestirmeye calistigi seyin niteligi de
daha 1y1 anlagilacaktir.
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ISTANBUL KADI SICILLERINE GORE
GAYR-I MUSLIMLERIN SOSYAL VE HUKUKI KONUMLARI
(XVI. ve XVII. Yiizyillar)

) Saliha Okur GUMRUKCUOGLU*
Oz

Osmanli Devletinde gayr-i miislimlerin yasayislari, adalet sisteminde tabi
olduklar1 hukuk 6teden beri arastirmacilar nezdinde tartigilagelmigtir. Temel
olarak konuya iki ayr1 yaklasim tarzi bulunmaktadir. Birincisi Osmanli’daki
Misliman olmayan unsurlarin otonom bir yapiya sahip olduklar: ve her turla
hukuki anlagsmazlikta kendi ruhani kurum ve reislerinin hukuklarina tabii
olduklar1 kanaatidir. Bir diger yaklagim ise Misliman tebaa gibi Osmanlh
hukukuna tabi olduklari, ancak iltizam sistemine benzer bir uygulama ile
kendilerine belli 6l¢tide serbestiyet tanindig: ifade edilen gériistir. Bu goriise
gore gayr-1 muslimlerin 6zellikle idari, adli, mali ve cezai alanlarda Osmanh
hukukuna tabi olduklar: ifade edilir.

Bu ¢alismada XVI. ve XVII. yiizyillara ait Istanbul ve bilad-1 selase (Uskudar,
Galata, Eytip) bolgelerindeki mahkeme sicil kayitlari igerisinde gayr-i miislimler
hakkindaki dava kayitlari incelenerek, dénemin mahkemelerine yansiyan
problemler tetkik edilip, gayr-i mislimlerin sosyal ve hukuki yapilar1 giin
yiuzlne ¢ikarilmaya ¢aligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Gayr-i Miislim, Zimmi, Hukuki Statii, Hak, Sicil Kaydi.

SOCIAL AND LEGAL POSITIONS OF NON-MUSLIM ACCORDING TO
ISTANBUL SHARIA COURT REGISTERS (XVI. AND XVII. CENTURIES)
Abstract

In Ottoman State the life of non-muslim and their legal rights in justice system
were always a subject of debates between researchers. Basically there are two
different approaches for this subject. The first approach suggest that, non-
muslim elements in Ottoman Empire have got their own autonomous justice
system and all legal conflicts were subject to their religious institutions and
leaders. According to other approach, non-muslims had to comply with Ottoman
laws as muslim society. However they had kind of privilege similar to iltizam
practice (rights to collect specific taxes). According to this point of view non-
nuslims were subject to Ottoman justice system, especially regarding to
administrative, legal, financial and criminal cases.
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This research aimed to unveil social and legal structure of minorities by
examining the case records (registers) of Istanbul Sharia Court and investigating
record of experienced problems in this court.

Keywords: Non-Muslim, Dhimmi, Legal Status, Right, Case Records

GIRIS

Alt1 yiz seneden fazla tarih sahnesinde kalmayir basarmis Osmanh
Devlet1 yerli ve yabanci pek c¢ok arastirmaci ve akademisyenin dikkatini
cekmis ve arastirma alanlarina konu olmustur. Ozellikle Osmanl tebaasi
icerisinde yasayan gayr-1 mislim veya zimmi olarak tabir edilen kesimin
haklari, toplum icerisindeki konumlari, hukuk énindeki durumlar1 merak
edilen konularin baginda gelir. Bu sebeple bu alanda arsiv kaynaklarina
dayali yapilan ¢calismalar konuyu yerinde tespit agisindan anlamli ve dikkate
degerdir.

Oncelikle su tespiti hatirlatmakta fayda gormekteyiz: Temel olarak
Osmanli Devletindeki gayr-i muslimlerin statiileri belirlenirken Islam
hukukunun zimmilere tanidigi haklar c¢ercevesinde bir uygulamaya
gidilmigtir. Osmanli’da gayr-i miislimlerle ilgili bir konu mizakere edilirken
bu husus gozden 1rak tutulmamalidir.

Islam hukukunda zimmilere taninan haklara bakildiginda temel olarak
Mislimanlardan bir farklarinin olmadig1 goriliir. Zira zimmilerin sahis ve
aile hukuku alanlarinda Mislimanlardan herhangi bir farki yoktur. Baska
bir ifade ile zimmiler evlenme, boganma, miras haklari, mal edinme, miulkiyet
bakimindan egit haklara sahiptirler.! Ote yandan zimmilerin fert olarak
devletle olan bagliliklar: ise vatandaghk statiisi ile aciklanabilir. Zira o
doénemde farklh kabilelerin Hz. Peygamber’e gelerek “...bizim sana, senin de
bize gontillerimizin rahat ve emniyette olabilmesi i¢in bizimle anlasma yap.”
seklindeki teklifi bugtinkii vatandaghik hukukuyla benzerlikler arz eder.2

Ote yandan Osmanl’da gayr-i miislimlerin ruhani reislerinin adli
alandaki yetkileri 6teden beri tartisilmaktadir. Kimi arastirmacilar ruhani
reislerin pek ¢ok alanda adli yetkilerinin oldugunu iddia etse de bu iddia
belgelerle desteklenmemektedir. Ancak gayr-i mislim cemaatlerin ruhani
reislerinin, kendi cemaatine mensup Kkisiler tizerinde dini bir takim
yaptirimlara sahip olduklar1 bir gergektir. Patrik ve Metropolitlerin dini
ritiiellere riayet etmeyen cemaat mensuplar: hakkinda aforoz, papazliktan

1 Abdillkerim Zeydan, Ahkamiiz-Zimmiyyin vell-Miistemenin fi Dari’l Islam, (Bagdat:
Mektebetii’'l-Kiids, 1982), 205, 130-131.

2 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, trc. Mehmet Yazgan, (istanbul: Beyan
yaymlari, 2004), I: 361; Zeydan, Ahkamii’z-Zimmiyyin ve’l-Miistemenin fi Dari’l Islam, 24.
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azil gibi cezalar verdikleri kayitlarda sabittir. Gayr-1i mislimlerin ahval-i
sahsiyye kapsaminda evlilik ve bogsanmalarinin da ruhani reisler nezdinde
gerceklestigi bilinmektedir. Miras hukuku ile 1lgili davalarda ise zimmilerin
de Misliimanlar gibi Islam hukuku kurallarina tabi olduklar: gérilmiistiir.
Bagska bir ifade ile gayr-i mislimlerin miras paylasimi da Osmanh
mahkemelerinde Islam miras hukuku kurallarina gére yapilmaktaydi. Ancak
vasiyet alaninda hayir tlzerine bir vakif vasiyeti veya hibe yapilacaksa
ruhbanlara bu hakkin tanindig: anlasilmaktadir.? Nitekim sicillere yansiyan
kayitlarda da zimmilerin arasindaki miras davalarinin ¢6ziime baglandigi
pek cok dava bulunmaktadir.4

Bu ¢alismada uygulamadaki 6rneklerle gerek ruhani reislerin yetkileri,
gerekse gayr-1 miislimlerin sosyal hayat ve mahkeme 6niindeki konumlar:
incelenmeye calisilacaktir.

A. DIN VE IBADET OZGURLUGU ALANINDA

Osmanl topraklarinda Mislimanlar disinda yasayan unsurlara biytik
Olctide kendi dinlerini yasama imkani saglandigini séylemek miumkindiir.
Islam Hukukeularinin gayr-i miislimlerin haklar: konusundaki kanaatlerini
“miisliimanlarin lehine olanlar olanlarin da lehine, aleyhine olanlar onlarin
da aleyhine” ifadesiyle 6zetlemek miumkiindir.? Kendi ibadethanelerinde
diledikleri gibi ibadet ve ayinlerini gerceklestirdikleri ve bu konuda herhangi
bir simmirlamaya tabi tutulmadiklari bilinmektedir. Ancak asayisin ihlal
edildigi durumlar vuku buldugunda belirli simirlamalarin getirildigi
soylenebilir. Zira mahkeme kayitlarinda gayr-i mislimlerin yasadig
bolgelerdeki kadiliklara ya da beylerbeyine halktan gelen sikayetler {izerine
Divan-1 Himayun’dan ¢esitli ihtarlarin gonderildigi anlagilmaktadir.

Osmanh devletinde XV. yy da gayr-i miuslimlerin dinlerini serbestge
yasadiklar ve din degistirme gibi herhangi bir zorlamaya tabi tutulmadiklari
ifade edilir.6 Ote yandan Yavuz Sultan Selim’in Hristiyanlarin Rumeli’deki
nifuslarinin  ¢oklugu sebebiyle buradaki halki miislimanlagtirma
konusundaki teklifi de kayitlarda mevcuttur. Ancak dénemin Seyhiilislami
Zenbilli Ali Efendi’nin

3 M. Akif Aydin v.dgr, IKS. Istanbul Mahkemesi 12 Numaral Sicil, 16: 923/1266; N. J.
Pantazopoulos, Church and Law in the Balkan Peninsula during the Ottoman Rule, (Selanik:
Institute for Balkan Studies, 1967), 91-92

4 Aydin v.dgr, IKS. Uskiidar Mahkemesi 14 Numaral Sicil, 5: 148/234; Istanbul Mahkemesi
12 Numaralr Sicil, 16: 491/613, 527/671, 603/793; Bab Mahkemesi 46 Numaralt Sicil, 19:
515/617, 617/765 vb.

5 Zeydan, Ahkamii’z-Zimmiyyin ve’l-Miistemenin fi Dari’l Islam, 70-71.

6 Halil Inaleik, Fatih Devri Uzerine Tetkikler ve Vesikalar, 5. Baska, (Ankara: Turk Tarih
Kurumu Yayinlari: 2014), 141.
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“Madem ki anlar raiyyeti kabul etmisler dinimizin iktizasinca anlarin can
ve irz-1 mallarint kendi can ve irz-1 malimiz gibi muhafazaya bor¢luyuz. Bu
yolda anlara cebretmek esas-1 dine dokunur”

diyerek bolgenin Islamlastirilmasina izin vermedigi ifade edilir.”

Ote yandan sicillere bakildiginda miistakil din degistirme vakalarina
rastlanmaktadir. 1580 yillarina ait Uskiidar mahkemesine ait bir kayitta
Fatma b. Abdullahin Islam dininden déndagi ifade edilir. Kayittan
anlasildigina gére Misliman olmayan biriyle evlilik maksadiyla gergeklegen
din degistirme vakasinda alt1 Misliiman sahidin kaydi bulunmaktadir.8

Osmanl devletinde gayr-i muslimler tarafindan dini bir ritiel olarak
gerceklestirilen ve fakat Miuslimanlar tarafindan o dinin propagandasi
sayilabilecek ha¢ ¢cikarma, ¢an calma ya da halka acik yerlerde ayin tertip
etmenin bir takim sinirlamalara tabi tutuldugunu séylemek miimkiindiir. Bu
anlamda Fatih donemine ait Galata zimmilerine verilen bir ahidnamede,
ayinlerin yapilmasi konusunda serbestiyet taninmakla birlikte ¢can ve nakus
calma konusunda belli simirlamalar getirildigi anlasilmaktadir.® Gayr-i
miuslimlerin kiliseye davet anlaminda kullandiklari ¢an ¢alma islemini tahta
calma ya da sokaga tellal citkarmak suretiyle uyguladiklarimi ifade eden
kaynaklar da mevcuttur.10

Nitekim Ebussuud Efendinin fetvalarinda, Misliman mahallesinde
gayrimislimlerin ¢an yerine bir alete tokmakla vurarak ¢gikardiklar: seslerle
Hristiyanlar1 kiliseye davetleri halinde, bu ses Miislimanlar1 rahatsiz
ediyorsa engellenmesinin vacip oldugu, Cuma namazi kilinan yerlerde
kafirlerin kifiir alameti sayilan seyleri izhar etmelerinin Islam’a zarar
verecegi, buna izin veren hakimin azlinin vacip oldugu belirtilmigtir.11

S6z konusu sinirlamanin 1856 Islahat Fermani ile kalktig: ifade edilse de
Kenanoglu'nun ulastig belgede Istanbul Katolik Serpiskoposuna verilen bir
cevap goze carpmaktadir. Belgede “bir beldede kiliseye ¢agirmak icin tahta
calinmasinin orada Hristiyanlardan ziyade kilise etrafinda ehl-i Islam’in
mevcud olmasi ve Hristiyanlarin beg alt1 dakikalik uzak yerlerde oturmalari

7 Ahmet Cevdet Pasa, Tezakir 40-Tetimme, yay. Cavid Baysun, 2. Baski (Ankara: Tirk Tarih
Kurumu Yayinlari: 1986), 165.

8 Aydin v.dgr, IKS. Uskiidar Mahkemesi 51 Numaral Sicil, 8: 182/306.

9 “Ve kiliseleri ellerinde ola, okuyalar ayinlerince. Amma ¢an ve nakis ¢calmayalar...” Ahmet
Akgiinduz, Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri, (Istanbul: Fey Vakfi, 1990), 1: 477,
md. 5.

10 Philip Mansel, Diinyanin Arzuladigr Sehir 1453-1924 Konstantinopolis, trc. Serif. Erol,
(Istanbul: Genglik Yayinlari, 1996) 49.

11 Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Asir Tiirk Hayati,
(istanbul: Enderun Kitabevi, 1972), 95-96.
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sebebiyle bir fayda saglamayacagi belirtilerek her ne kadar islahat emr-i
alisinden olsa da bu hususun mahzurdan salim olamayacagi anlagildig,
bunun Dersaadete bildirilmesi” gerektigi seklindeki ifadeler s6z konusu
dénemden sonra da ¢an ¢almaya izin verilmedigi anlasilmaktadir!2. Yukarida
ifade edilen cevaptan da anlagildig tizere gayr-i miislimlerin kiliseye davet
amach kullandiklar: canin zaman zaman miilki idare tarafindan engellendigi
gorilmektedir.

Osmanli Devletimin kilise ingsa ve tamiri konusunda Islam hukuku
hiikiimlerine tabi oldugu bilinmektedir. Buna gore gayr-i mislimlerin
eskiden beri kilise olmayan yerlere yeni ibadethane yapmalarina izin
verilmemektedir. Mevcut yapilarin tamiri i¢in ise Divan-1 Himayun’dan izin
almak gerektigil3, Divan’a miracaattan once ise Seyhilislam’dan bir fetva
alindigi ifade edilmektedir.14

Nitekim Yavuz Sultan Selim doéneminde cikarilan 1516 tarihli Bosna
Sancagi Kanunnamesi'nde, énceden beri kilise olmayan yerlere kilise ithdas
etmek ya da, yollara ha¢ dikilmesinin yasaklandigi ifade edilmektedir.
Bolgedeki kadilarin s6z konusu faaliyetlere izin vermemeleri gerektigi,
miisamaha goOsterenlerin ise goérevden alinacagi vurgulanmigtir.15,
Dolayisiyla Osmanli Devleti’nin fethettigi yerlerdeki kilise ve havralara
dokunmadig1 ancak yenilerinin ingsasina da devlet politikasi geregi izin
vermedigi anlagilmaktadir.

Uygulamaya baktigimizda (1060/1650) Bursa’nin Muradiye mahallesinde
kendi miilkini kadi izni olmadan kiliseye ceviren bir gayr-i mislimin
durumunu 6rnek olarak zikredebiliriz. Mahkeme durumun yerinde tahkik
edilmesi gerektigini vurgulamistir. Sayet alinan miilk kiliseye ¢evrilmigse
bunun degistirilmesi ancak bu bahaneyle de gayr-i miislim tebaadan kanuna
aykiri herhangi bir ticret alinmamasi1 ve kotii muameleden kaginilmasi
gerektiginin vurgulanmasi dikkate degerdir!é. Ayrica Yahudi cemaatinden
birinin de kiraci oldugu evi ibadethaneye ¢evirmesi merkezi idare tarafindan
stratle kapatilmas1 yonliinde ikaza muhatap olmustur. Ancak gorevlilerin
yine bu bahane ile gayr-i mislimlerden ceza olarak para toplamamalari

12 M. Macit Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi (Mit ve Gergek), 4. Bask, (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2017), 378.

13 Aydin v.dgr, IKS., Bab Mahkemesi, 46 Numarali Sicil, 19: 453/535, 19: 630/783

14 Kemal Beydilli, “Osmanli Déneminde Kilise Siyasetinden Bir Kesit”, Osmanli Devletinde
Din ve Vicdan Hiirriyeti”, Ed. Azmi Ozcan, (Istanbul: ISAV, 2000), 255-256.

15 Akgiindiiz, Osmanlit Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 3; 377-378, md. 15, 16.

16 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Atik Sikayet Defterleri (ADVN.SKT), 1: 136/591.
Benzer bir kayit i¢in bkz. Aydin v.dgr, Istanbul Kady Sicilleri (IKS) Uskiidar Mahkemesi 17
Numarall Sicil, 6: 140/239.
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gerektigi ayrica vurgulanmistirl?. Inceledigimiz arsiv malzemelerinde zikri
gecen kararlara benzer pek ¢ok karar bulunmaktadir. Ilgili kararlardan
anlagildigina gore Osmanli yonetiminin yerelde asayisi temin etme
konusunda titizlik gosterirken, idarecilerin gayri mislimlere karsi herhangi
bir hak ihlalinde bulunmamalari ve gorevlerini koétiiye kullanmamalar:
konusunda da 6zen gosterdigi anlagilmaktadir.

Dini yasantimin bir izhari sayilabilecek agiktan Incil okunmasina ise,
mahalle halkin1 rahatsiz etmemek sartiyla izin verildigi anlasilmaktadir.
Sicillerde civarda miisliman evi bulunmayan bir mahalde aciktan Incil
okunmasi i¢cin yaptirilmak istenen bina lzerindeki anlasmazlik da dikkate
degerdir. Uskiidar Mahkeme Defterinde bulunan kayitta Yani v. Yorginin
kendi imkanlariyla yaptirdigi evde etrafta Misliman evi bulunmayan
yerlerde aciktan Incil okunmasina izin verildigi anlasilmaktadir. Bu durum
da daha once zikri gecen mahkeme kayitlariyla da paralellik arz
etmektedir.18

Stiphesiz Osmanli’da gayr-i muslimlere taninan en 6nemli haklardan
birisi de ibadethanelerinin izinsiz ve mahkeme emri olmadan teftig
edilememesidir. Bagka bir ifade ile ehl-i 6rfiin (idarecilerin) mahkeme emri
olmadan teftis yapamayacag: ifade edilmistir. Kadilara goénderilen
hiikiimlerle ehl-i 6rfiin bu gibi hareketlerinin énlenmesi istenmisg, miikerrer
kesiflere yasak getirilmigtir.19

Argiv kayitlarindan da anlasildigi tzere Osmanli Devletinde gayr-i
miislimlerin mahalle halkini rahatsiz etmemek ve ayinlerini bir propaganda
aract olarak kullanmamak sartiyla, dini ritiellerini yerine getirmeleri
konusunda herhangi bir sinirlamaya gidilmemistir.

B. GAYR-I MUSLIMLERIN ICRA ETTIGI MESLEKLER
ALANINDA

Gayr-1 muslimlerin Osmanli’da icra ettikleri gorevlerin en basinda
stiphesiz tercimanlhik gelmektedir.20 Zimmilerin bulunduklar1 toplumun
dilini 6grenerek iki toplum arasinda bir kopria gorevi Ustlendikleri gorilir.

17 BOA. ADVN.SKT. 2: 83/332

18 “Yani v. Yorgi nam zimmi...... evi kendi akcem ile bind eylemis iken mezbir Kosta
tasarrufuma mani‘olur sudl olunsun dedikde gibbe’s-sudl mezbiir Kosta hudid-1 mezbir ile
yerde Miisliiman evi olmamagin dyin-i batilamiz iizre incil okumak i¢in bind eyleyiver deyu
bes bin akgelik guruslarin verip....” Bkz. Aydin v.dgr, IKS. Uskiidar Mahkemesi 84 Numarali
Sicil, 10: 314/517.

19 M. Macit Kenanoglu, “Osmanh Imparatorlugu'nda Dinleraras: Iligkiler (14-20. Yiizyillar)”,
Milel ve Nihal, 6/2, (Agustos 2009), 131

20 BOA. ADVN.SKT. 2: 102/405; 261/1005.
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Ozellikle mahkemelerde taraflardan birinin veya her iki tarafin da gayr-i
mislim oldugu davalarda istihdam edildikleri anlasilmaktadir. II. Mahmut
doneminde s6z konusu gorevi icra eden bazi zimmilerin gorevi kotiye
kullanarak yanlis terctime ve telkinlerde bulunduklari zikredilir. Vazifelerini
bu sekilde ifa edenlerin gorevlerine son verildigi anlagilmaktadir. O dénemde
yagsanan olumsuz vakalar sebebiyle, Rumlara tercimanhk gorevi
verilmemesine karar verilmistir.2! Osmanli’da gayr-1 mislimlerin boyacilik22,
bezzazcilik,23 ekmekci ustasi, mesleklerinin yaninda hekimlik?4, sarraflik,
mimarhk ve ticcarlik?® yaptiklar: zikredilebilir.26 Ayrica Fatih doneminde
devlet hristiyan teb’adan degisik amaclarla istifade etmistir. Hristiyanlar
asayisin temininde gorev aldiklari gibi, derbendgilik, gimrik eminligi, esir
pazari kethiidaligr da yapmiglardir.2” 17. yuzyila gelindiginde ise, Ermeni
kiremitcgilerden, kalem-karlar, keresteciler, esekciler ve lagimcilardan
bahsedilmektedir. Ayrica ipek, keten, muslin dokumaciliginda, kumas
ticareti ve nakis islemede ve terzilikte meshur olduklar: anlasilmaktadir2s.

17. yy’a kadar misliman ile gayr-i mislimlerin ayni esnaf birliklerine
baglh olduklar1 goriulir. Ancak ytzyilin sonuna dogru loncalarda bazi
anlagsmazhklar bag gosterince, gayr-i mislimlerin ayr1 bir gsekilde
tegkilatlanmasina 1zin verilmisti.2?® S6z konusu izinden sonra gayr-i
miuslimlerin pek ¢ok alanda esnaf orgiitlenmesi olusturdugunu séylemek
mimkiindiir. Kendi dinlerine gére herhangi bir simirlama olmayan triinleri
tiikketmelerine veya satigin1 yapmalarina devlet olarak genel anlamda izin

21 Kenanoglu, “Osmanl Imparatorlugunda Dinleraras: Iligkiler (14-20. Yizyillar)”, 146;
Ahmet Cevdet Paga, Tarih-i Cevdet, (Istanbul: U¢dal Negriyat, 1974) 11/236.

22 Aydin v.dgr, IKS. Istanbul Mahkemesi 12 Numarali Sicil, 16: 160/98; Eyiib Mahkemesi 90
Numaralt Sicil, 31: 139/97; Galata Mahkemesi 90 Numaralt Sicil, 40: 207/237; Bab
Mahkemesi 3 Numarali Sicil, 17: 633/804.

23 BOA. ADVN.SKT. 2: 198/768; 203/785; 126/494 vb.

24 Aydin v.dgr, IKS. Rumeli Saddrati Mahkemesi 56 Numaraly Sicil, 14: 140/121; Eyiib
Mahkemest 49 Numaralr Sicil, 26: 79/48, 173/180.

2 Aydin v.dgr, IKS. Uskiidar Mahkemesi 17 Numaraly Sicil, 6: 235/549; Rumeli Saddrati
Mahkemesi 80 Numarali Sicil, 15: 237/258; Istanbul Mahkemesi 18 Numarali Sicil, 18:
251/221; Galata Mahkemesi 90 Numaralt Sicil, 40: 251/304, 255/308, 256/309; Rumeli
Saddratt Mahkemest 80 Numarali Sicil, 15: 54/19, 112/95.

26 Nevzat Erkan, “XVIII. Yizyilda Uskiidarda Ser’iyye Sicilleri Isiginda Gayr-i Mislimlerin
Meslekleri”, Uluslararasi Uskiidar Sempozyumu VI, 6-8 Kasim 2008, Ed. Cogkun Yilmaz,
(Istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2009), I, 443.

27 Akgunduz, Osmanly Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri, 1: 411, 422, 495; I1: 235, 357.

28 Olga Zirojevic, “Prizren Sehri, Islamiyet ve Hristiyanhigin Beraber Yagaminin Bir Ornegi”,
XI. Tiirk Tarth Kurumu Kongresi, Ankara 5-9 Eyliil 1990, V, (Ankara, 1994), 2115-2123.

29 Mustafa Akdag, Tirkiyenin Iktisadi ve Ictimai Tarihi II, 2. Bask: (Ankara: Tekin Yaynevi,
1979), 55-56.
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verildigi bilinmektedir.30 Ancak donemlere gore farkli uygulamalar1 da
oldugunu ifade etmek gerekir. Nitekim 1613 tarihinde meyhanelerin
kapatilip saraptan alinan verginin de ilga edildigi ifade edilir. 1633 tarihinde
ise IV. Murat'in daha sert tedbirlerinden bahsedilmektedir. Nitekim 1663
tarihli Galata Mahkemesi sicil defterindeki bir kayda gore, meyhanelerin
kapatilma emrine uymayan bir meyhane sahibinin, miithiirlii meyhanesini
acip 1icki servisi yaptigindan bahisle mahkemeye sevkedildigi ifade
edilmektedir.3! 1688 tarihine gelindiginde ise saraptan alinan vergi tekrar
konulsa dahi, iki sene sonra Istanbul, Eyiip, Galata ve Uskiidar’daki
meyhanelerin kapatilip alenen igki icilmesinin yasaklandigr goriliir.32
Uygulamanin doénemlere gore farklilik arzettigi sicillere yansiyan
kayitlardan da anlagilmaktadir. Nitekim 1612-1643 yillarina ait Haskoy
Mahkemesi Sicil defterindeki bir kayitta Dimo v. Mihal adli zimminin
isletilen meyhanede on dokuz bin akce sermayesi oldugunun mahkeme
tarafindan kayit altina alinmasi gerektigi vurgulanmaktadir3? Ayrica satis
icin Uskiidar’a gizlice getirilen ickilerin, giimriikte vergileri 6denmediginden
takibe ugradiklar: anlagilmaktadir.34

Gerek Misliiman gerekse zimmi ahalinin birlikte sikayeti tizerine, Silivri
bolgesindeki meyhanelerin etrafta bulunan bag ve bahgelere de icki servisi
yaptig1 anlagilmaktadir. Durumdan rahatsizlik duyan ahali konuyu sikayet
etmis ancak meyhane sahiplerinin®.. fill-hakika bu ana gelince kasaba-i
merkiimede olan bostanlarda ve bahcgelerde siirb-i hamr edenlere desti ve
tulum ile hamr ve arak gonderirdik lakin hdakimii’s-ser® tarafindan tenbih
olunmamisdir.” seklindeki beyanati bu durumun énceden beri siiregeldigi ve
herhangi bir sinirlamaya konu olmadigi hususunda fikir vermektedir.35

. Ote yandan Haskéy mahkemesindeki bir kayda gore zimmilerin
Istanbul’'un i¢ine kadar gelip igki satis1 yapmalarinin engellenmesi
hakkindaki Buyruldu dikkati ¢ekmektedir.36 Doénemlere sari so6z konusu
farkli uygulamalarin sebebini dini olmaktan ziyade glivenlik gerekcesiyle

30 Domuz satiginin yapildigina dair bir mahkeme kaydi i¢in bkz. Aydin v.dgr, IKS., Uskiidar
Mahkemesi 14 numarali Sicil, 5: 214/428. Igki satiginin iznine dair bir kayit i¢cin bkz.
Uskiidar Mahkemesi 17 Numarali Sicil, 6: 278/684.

31 Aydin v.dgr, IKS. Galata Mahkemesi 90 Numaral Sicil, 40: 161/170.

32 Kenanoglu, “Osmanli Imparatorlugunda Dinleraras: Iligkiler (14-20. Yiizyillar)”, Milel ve
Nihal, 6/2, (Agustos 2009), 155-156.

33 Aydin v.dgr, IKS., Haskoy Mahkemesi 5 Numaraly Sicil, 23: 228/287.

34 Aydin v.dgr, IKS., Uskiidar Mahkemesi 14 Numarali Sicil, 5: 233/485. Ayrica bkz. Haskdy
Mahkemesi 5 Numarali Sicil, 23: 366/519, 520,521.

35 Aydin v.dgr, IKS., Haskéy Mahkemesi 5 Numaraly Sicil, 23: 134/124

36 “Tzzetlii ve sa‘ddetlii sultGnim hazretlerine arzuhdl budur ki Istanbul’un icerisine hamr
getirmek yasak iken Haskéoy zimmileri ve Yahudileri muhdlefet edip hamr getirip Istanbul’un
icerisine meyhdne kurup satarlar, ricdmiz budur ki men‘olunmak bdbinda...” Aydin v.dgr,
IKS., Haskéy Mahkemesi 5 Numaraly Sicil, 23: 332/455.
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acitklamak miimkiindir. Zira meyhane onlerinde taskinlhik yapan gayr-i
miuslimlerin yore halkina rahatsizlik verdigi, asayisi bozdugu mahkeme
kayitlarinda ifade edilmektedir. Bu ve benzer durumlarda devletin bazi
tedbirler aldig1 anlagilmaktadir. Nitekim Uskiidar mahkemesi defterindeki
bir kayda gore Misliimanlarin kélelerine igki satis1 yapildigi, kélelerin de igki
tiketerek kavgaya karistiklari ve bunun men edilmesi gerektigi
vurgulanmaktadir.3” Bagka bir kayitta ickinin etrafa yaydigi kokudan
rahatsiz olan yore halkinin sikayeti géze carpmaktadir. Halka rahatsizlik
veren kokunun Dbertaraf edilmesi i¢cin meyhanenin kapatilmas:
istenmektedir.38

Ayrica gayr-1 muislimlerin i¢ki satiglarini cami avlularina yakin yerlerde
ya da Musliman ahaliyi rahatsiz edecek sekilde kendi evlerinde yapmalari
da yasaklanmigtir. Kendi evlerini toplu olarak icki igilen yerler haline
donistirmeleri konusunda simirlamalar getirildigi anlagilmaktadir. Nitekim
Ankara Sancak mitesellimine ait bir kayitta, Ankara’da kendi evlerini
meyhaneye cevirip i¢cki satisi yapan gayr-i mislimlerin engellenmesi
gerektigl vurgulanmaktadir. Kayittan anlasildigina gore gayr-1 mislimlerin
icki satig1 sebebiyle eskiya o bolgede toplanmakta ve ahaliye rahatsizlik
vermektedir. Bu durumun engellenmesi istenirken bu bahaneyle ahaliden
kanuna aykiri para toplanmamasi gerektigi de vurgulanmaktadir.3® Benzer
bir karar Uskiidar mahkemesindeki sicil kaydinda bulunmaktadir. Zimmiye
kiraya verilen bir vakif diitkkaninin meyhane olarak igletilmemesi hususunda
kiralayan kisiden s6z alindigi ifade edilmektedir.4® Emlakin vakfa ait
olusunun boyle bir sinirlandirmay: beraberinde getirdigi anlagilmaktadir.

Osmanh Devletinin diger biitiin islemlerde oldugu gibi esnaf 6rgiitlenmesi
alaninda da baz diizenlemeler getirdigi bilinmektedir. Ornegin Divan’dan
Hamid mollasina gonderilen bir hiikiimde Yahudilerin Miisliman ¢arsisinda
kasaplik yapmamalari, Mislimanlar adina kesilecek hayvanlarin
Misliman kasaplara gotiurilmesi gerektigi ifade edilmistir. Bu kayittan
anlagildigina gore Miisliman ahalinin Yahudi kasaplarin muhtemelen
Islami usullere uygun olmayan kesimlerinden rahatsiz oldugu ve etrafa
yayllan kokuyu sikayet ettikleri gorilmektedir.4! Dolayisiyla zimmilerin
istedikleri her yerde kasap dikkani acamadiklari, bu durumun devlet
tarafindan bazi sinirlamalara tabi tutuldugu anlasilmaktadar.

37 Aydin v.dgr, IKS., Uskiidar Mahkemesi 1 Numaraly Sicil, 1: 124/57. Ayrica bkz. Haskdy
Mahkemesi 5 Numarall Sicil, 23: 148/150.

38 Aydin v.dgr, IKS., Haskoy Mahkemesi 5 Numarali Sicil, 23: 125/109

39 BOA. ADVN.SKT. 2: 76/275. Ayrica BOA. ADVN.SKT. 2: 102/406.

10 Aydin v.dgr, IKS., Uskiidar Mahkemesi 84 Numarali Sicil, 10: 194/238.

41 BOA. ADVN.SKT. 1: 90/425.
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C. SOSYAL VE TiCARI HAYAT ALANINDA

Osmanl topraklarinda yasayan gayr-i mislim ile Misliimanlarin
oturduklar:1 bolgeler anlaminda kesin bir ayrima tabi olmadiklar1 ve ayni
mahallelerde bir arada yasadiklari, 6zellikle kiiltiir tarihi alaninda yapilan
calismalardan anlasilmaktadir42. Ancak bu durumun dénemlere ve bolgelere
gore farklilik gosterdigini de ilave etmek gerekir. Cogunlukla dénemin sosyal
sartlar1 sebebiyle zimmi ve Misliimanlarin ayr1 semtlerde yasadiklarina da
rastlanmaktadir. Nitekim 1582 tarihli bir fermanda gayr-i mislimlerin
Istanbul'un Eyiip semtinde oturmalarina bir yasaklama getirildigi
anlagilmaktadir.4® Ote yandan zimmilerin cami ve tiirbelerin bulundugu
yerlerin civarinda da ikamet etmelerine 1zin verilmemistir. Bunun gerekcesi
olarak da sarap i¢ip nara atmalar: ifade edilmektedir.44

Osmanli toplumunda mahallelerin ingasinda ahalinin huzur ve
glivenligini 6nceleyen bazi uygulamalar dikkat ¢eker ki, bunlarin basinda
yapilan evlerin pencerelerinin diger evin pencere veya avlusuna bakacak
sekilde insa edilmemesi gelir. Gayr-i mislimlerin de evlerini insa ederken bu
kurala riayet etmeleri gerektigi, uymayanlarin devlet tarafindan uyarilara
muhatap kaldiklar: anlasilmaktadir.45

Istanbul Kad sicillerinde gayr-i miislimlerin taraf olduklar1 davalarin
cogu satig ve kira sozlesmelerinin oldugu davalardir. Bu kayitlar arasinda
Mislimanlarin zimmilere gayrimenkul satisimin vuku buldugu davalar
oldugu gibi,46 zimmilerden de Misliimanlara benzer satigslarin oldugu tespit
edilmigtir. S6z konusu satiglar cogunlukla ev ve bahcge satiglaridir.4” Ancak
18. yy'in ortalarina dogru c¢ikan emirlerde Istanbul’daki Miisliimanlarin
ellerinde  bulunan evleri zimmilere satmalarinin yasaklandigi
bilinmektedir.48 So6z konusu emir donemlere gore farkli kurallarin
uygulamaya konuldugunun bir isareti olarak karsimizda durmaktadir.

42 Tlber Ortayli, “Yasayan Tirkologlar: XVII, I¢imizden Biri Robert Anhegger”, Tarih ve
Toplum, 8/46, (Ekim 1987), 54.

43 Ahmet Akgiindiiz, Belgeler Gergekleri Konusuyor 3, 5. Baski, (Istanbul: Osmanlh
Arastirmalar1 Vakfi, 1997), 132.

44 Ahmet Refik, Onuncu Asr-1 Hicride Istanbul Hayati, (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1988),
52.

45 Fahri Sakal, “Osmanli Devletinde Zimmiler Hakkinda Bazi Bilgiler”, Akademik Aci,
(Samsun, 1996/1), 164.

46 Aydin v.dgr, IKS. Eyiib Mahkemesi 37 Numarali Sicil, 25: 172/177, 199/218, 269/324,
289/356, 295/365, 335/420, 390/501, 402/523.

47 Aydin v.dgr, IKS. Eyiib Mahkemesi 37 Numralt Sicil, 25: 159/161, 186/198, 247/291,
304/377, Eyiib Mahkemesi 19 Numarali Sicil, 24: 394/514, 435/582, 438/587

48 Ahmet Refik, Onikinci Asr-i Hicride Istanbul Hayati (1689-1785), (Istanbul: Enderun
Kitabevi, 1988), 105.
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Sicillerdeki davalarin bir kismi her iki tarafin da zimmi oldugu
davalardir. Bu tir davalarin cogunlugunun mesken satiglar1 oldugu
gorilmistiir. Kira soézlesmelerinin 6nemli bir kismi ise bahge, tarla vb.
arazilerin kullanim hakkinin devri ile ilgilidir.49 Ayrica davalar arasinda
gerek mesken gerekse arazilerdeki hisse satigslarina da rastlanmaktadir.50
Zimmilerin kendi aralarindaki davalarin bir kismi ise alacak ve sulh
davalaridir.5!

Sicillerde bey’ bi'l Istiglal (bey’ bi'l-vefa) denilen geri déniigimlii satis ile
ilgili dava kayitlarina da rastlanilmaktadir. Bilindigi gibi bu tir satis
Osmanli’da halkin faizsiz bor¢ temin etme ihtiyacini karsilamak amaciyla
uygulamada olan bir akit cesididir. Bu tir satislarin genellikle vakiflar
aracihigr ile yapildigr goriilmektedir. Zimmilerin ellerindeki emlaki ilgili
vakfa satarak nakit ihtiyaglarini bu sekilde karsiladiklar: anlagilmaktadir.
Konu ile ilgili Haskéy mahkeme kaydinda, Haskéy’de meskin olan Rizo v.
Apostol ve Harto v. Rizo adli iki zimminin, beraber islettikleri mumhanelerini
bor¢ karsiliginda yenigeri odalarindan otuz altinci odanin vakfina istiglal
yoluyla sattiklar: anlasilmaktadir.52

Gayr-i miuslim cemaatlerinin ruhani reislerinin de s6z konusu
muameleyle vakiflardan bor¢ aldiklari gorilmektedir. Nitekim Uskiidar
mahkemesine yansiyan baska bir kayitta, Papa Kosta b. Patrik'in Mehmet
Fakih vakfindan bor¢ aldigi, baska bir zimminin de borcun tamamina kefil
oldugu anlagilmaktadir.53

Davalar incelendiginde, oran ¢ok yiiksek olmasa da Miislimanlarin da
zimmilere emlak sattig1 ornekler goriilmektedir.54 Bu &rnekler arasinda
dikkati ¢eken bir kayitta, 6len Miisliman bir kiginin milkiiniin mizayede
araciligi ile satildig1 gériilmektedir. Varislerin diizenledigi miizayedede élen
kiginin miilkii gayr-i miuslimlerin ruhani reisleri sayillan Papa Yani

149 Aydin v.dgr, IKS. Bab Mahkemesi 46 Numarall Sicil, 19: 160/129; Bab Mahkemesi 54
Numaraly Sicil, 20: 131/119; Haskoy Mahkemesi 5 Numarali Sicil, 23: 207/348, 308/420,
310/423, 312/425, 342/474.

50 Aydin v.dgr, IKS. Haskoy Mahkemesi 5 Numaral Sicil, 23: 264/347.

51 Aydin v.dgr, IKS. Bab Mahkemesi 8 Numaraly Sicil, 17: 108/32; 408/477, 584/722, 882/1153;
Bab Mahkemesi 54 Numaralr Sicil, 20: 258/435; Haskéy Mahkemesi 5 Numaralr Sicil, 23:
252/324, 258/335.

52 Aydin v.dgr, IKS. Haskiy Mahkemesi 5 Numaral Sicil, 23: 185/207. Benzer kayitlar i¢in
bkz., 23: 240/308, 243/311, 329/450, 338/467, 386/547; Galata Mahkemesi 32 Numarali Sicil,
36: 203/257.

53 Aydin v.dgr, IKS. Uskiidar Mahkemesi 14 Numarali Sicil, 5: 217/4309.

54 Aydin v.dgr, IKS. Haskoy Mahkemesi 5 Numaraly Sicil, 23: 90/52, 96/62; 121/103; Eyiib
Mahkemesi, 19 Numarali Sicil, 24: 71/17, 145/125, 163/151, 179/172 vb.
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tarafindan satin alinmgtir. Ilgili kayittan satigsin otuz bin ak¢e karsihiginda
gerceklestigi anlasilmaktadir.55

Ote yandan zimmilerin emlak alim satimini meslek haline getirmelerine
bazi1 simirlandirmalar getirildigi gorilmistiir. Eskiden beri Misliiman
mahallesi olarak bilinen yere Yahudilerin gelip ev satin almalar1 ve daha
sonra bu is1 kendi aralarinda meslek haline getirmeleri oradaki Miisliman
ahali tarafindan sikayete konu edilmistir. 1062 tarihli kayittan konunun
Seyhiilislama gotiirildiga ve fetvaya gore Yahudileri mahalleden baska bir
bolgeye gondermelerinin miimkiin oldugu vurgulanmistir’®. Bu hiikkiimden
anlagildigina gore zimmilerin uzun siredir ikamet ettikleri yerlere herhangi
bir midahalenin olmadigi, zira kayitlarda “.yahudi taifesi mahallerinde...”
ifadesiyle bazi koéy ve mahallelerin kendilerine tahsis edildigi
anlasilmaktadird’. Ancak 6teden beri Miusliman mahallesi olarak bilinen
yerlere sonradan gelip yerlesmelerine ve emlak almalarina devlet tarafindan
siirlamalar getirildigi bir vakiadir.

Gayr-1 miuslimlerin oturduklar1 bdélgelerde mahalle diizenini bozacak
davraniglar sergilediklerinde de sikayete konu olduklari anlasilmaktadir.
Ornegin Kiidus ahalisi tarafindan mahkemeye intikal eden bir sikayette,
davali olan zimminin defalarca mahkeme tarafindan uyarilmasina ragmen
yore halkini rahatsiz ettigi gerekcesiyle bulundugu bélgeden siirgiin
edilmesine karar verilmistir. Kayitta zimminin yasadig1 yerden c¢ikarilma
sebebi “fesad ¢itkarmak” olarak nitelendirilmigtir5s.

Benzer bir kayitta da gayr-i mislimlerin Mostar bélgesinde mahalle
meydaninda siut kaynattiklari ve bunun ahaliyi rahatsiz ettigi
anlagsilmaktadir. Gelen emirde sikayetin tetkiki yapildiktan sonra, eger
sikayete konu olan durum vaki ise engellenmesi gerektigi vurgulanmaktadir.
Meseleyi miislim gayr-i miislim ayrimindan ziyade bolgede rahatsizlik veren
bir durumun izale edilmesi olarak yorumlamak miimkiindiir5®. Ayrica yore
halkina yapilan gurilti sebebiyle rahatsizlik verdigi muhtemel baska bir
kayit da Haskéy mahkemesine ait bir buyrulduda karsimiza gikmaktadir.
Ilgili emirde Haskoy Subasisi Yahudilerden calgi ve ¢engi ¢alanlarin huzura
getirilmesini istemigtir6?

Sosyal hayata dair kayitlardan da anlasildigina gore, Osmanli’da asayisi
bozacak durumlar meydana geldigi ya da yerel halkin sikayetlerinin arttigi

55 Aydin v.dgr, IKS. Haskoy Mahkemesi 5 Numaraly Sicil, 23: 128/114.
56 BOA. ADVN.SKT. 2: 12/45

57 BOA. ADVN.SKT. 1: 90/425

58 BOA. ADVN.SKT. 2: 102/405

59 BOA. ADVN.SKT. 1: 123/543

60 Aydin v.dgr, IKS. Haskoy Mahkemesi, 5 Numarali Sicil, 23: 278/373.
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konularda gayr-i mislimlere taninan haklarda bir takim sinirlamalara
gidildigi gorilmektedir. Ancak s6z konusu sinmirlamalarin zimmilere has
oldugunu diisiinmek dogru bir yaklagim olmayacaktir. Zira toplumda huzur
ve glvenin tesisi, sartlara gore degisebilen kurallarin adalet o6l¢listinde
uygulanmasiyla mimkin olabilir. Osmanli Devleti de eksikleri olmakla
birlikte tarih sahnesinde uzun sire ayakta kalmasiyla uyguladigi adalet
sisteminin yerinde oldugunu kanitlamis durumdadir.

D. AHVAL-I SAHSIYYE ALANINDA

Daha 6nce de ifade edildigi gibi, Osmanl Devletinde ruhani reisler kendi
cemaatlerine mensup kigilerin evlilik ve bosanmalari konusunda devlet
tarafindan yetkilendirilmisti. Ancak gayr-1 mislimlerin evlenme ve bosanma
ile 1lgili davalarimi ruhani reislerin yerine Osmanli Mahkemelerine
gotiirdiiklerine dair bugiin elimizde pek ¢ok kayit bulunmaktadir. Bu duruma
zimmilerin kendi dinlerine ait kati kurallarin sebebiyet verdigi
distntlebilir. Zira bilindigi gibi Katolik mezhebinde bosanma yasaktir.
Evlilik akdi kutsal bir akittir ve Tanri’nin birlestirdigini hi¢bir kul ayiramaz.
Bu sebeple bu mezhebe mensup olan ve bogsanmak isteyen kigilerin kendi
ruhani reisleri yerine Osmanli mahkemelerini tercih ettiklerini diigtinmek
yanlis olmayacaktir.

Ornegin Eyiib Mahkemesi sicil defterindeki bir kayda gére her iki tarafin
da gayr-i mislim oldugu bir nikah akdinin gergeklestigi gorilmektedir.6?
Hem Miislimanlarin hem de gayr-i mislimlerin githudu’l hal olarak
belirtildigi bir bagska kayitta, Rumeli eyaletindeki iki zimminin Seriyye
mahkemesine gelerek, daha evvelden kendi kardesinin yaninda g talakla
gerceklestirdigi bosamanin kayda gegmesini talep ettigi anlagilmaktadir.62

Zimmilerin eslerini bosarken hangi lafizlar1 kullandigi tam olarak
bilinmemekle beraber Haskoy sakinlerinden olan bir zimminin mahkemede
“...zevcem mezbure Kirana’y: seri‘at-1 Muhammedi tizre talak-1 bayin ile tatlik
eyledim.” ifadesi kocanin s6z konusu bosamay1 Islam hukukundaki lafizlara
gore gerceklestirdigi anlagsilmaktadir.63

Ote yandan Islam hukukuna benzer bir sekilde gecmis din ve kiiltiirlerde
de nikah esnasinda erkegin kadina vermeyi tehahhiid ettigi hediye
kabilinden bir meblag vardir. Farkli isimlerle ifade edilen s6z konusu 6deme
Yahudi hukukunda “mohar” olarak zikredilir. Sicillere yansiyan bir kayitta
Ser’lyye mahkemesine gotiiriilen bir bosanma davasinda, erkegin karisim

61 Aydin v.dgr, IKS. Eyiib Mahkemesi 19 Numaral Sicil, 24: 283/331. Ayrica bkz.24: 375/480.
62 Aydin v.dgr, IKS. Eyiib Mahkemesi 19 Numaral Sicil, 24: 153/135 Ayrica bkz. 24: 357/450.
Benzer 6rnekler i¢in bkz. Nevzat Erkan, Osmanli Uskiidarinda Toplumsal Hayat, (Istanbul:
Uskudar Belediyesi, 2015)

63 Aydin v.dgr, IKS. Eyiib Mahkemesi 19 Numaral Sicil, 24: 355/444.
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bosamadan evvel, hem mehir hem de iddet nafakasini 6dediginin beyani
dikkate degerdir.4 Ayrica zimmilerin mahkemede yaptiklar1i nikah
akitlerinde de mehrin zikredildigi goriilmektedir.65> Bu 6rnekler bize Osmanli
mahkemesine bagvuran gayr-i miislimlerin Islam hukuku kurallarina gére
nikahlarinin akdedildigini gostermektedir.

Zimmilerin Osmanli mahkemelerine goturdiikleri evlilik ve bogsanma
davalarinin yani sira, babasi 6len ¢ocuga ve bosanmis ese nafaka takdirinin
de orneklerine rastlanmaktadiré®. Ayrica Hanefi mezhebinde nafakasiz
birakilan ese mahkemeye bagvurup esin borc¢landirilarak kadinin kendisine
nafaka takdir ettirmesi hakkindan =zimmilerin de istifade ettigi
goriulmektedirt?,

Islam hukukunda eglerin bir bedel tizerinde anlagarak gerceklestirdikleri
bosama sekli olan muhalea, gayr-i miislimler tarafindan da hayata gecirilmis
ve mahkemelerde kayit altina alinmistir. Sicillerde konu ile ilgili yalnizca g
kayit bulunmaktadir. Genelleme yapmamakla birlikte zimmilerin de Islam
hukukundaki bir bogama ¢esidini kendi hayatlarinda uygulamalari agisindan
ilgili kayitlar dikkate degerdir.68

Islam hukukunda ¢ocugun temyiz yagina kadar olan bakim siiresini ifade
eden Hidane miiddeti ile ilgili gayr-i miislimler tarafindan Ser’iyye
mahkemelerine getirilen bir kayda rastlanmigtir. Ilgili kayitta bosanan esler
arasindaki hidane miiddeti hakkinda anlagsmazligin oldugu anlasilmaktadir.
Zira davaciya gore dokuz yasina gelen ¢cocugun anne yaninda kalma miiddeti
sona ermigtir ve oglunu talep etmektedir. Davali ise cocugun heniiz o yasta
olmadigini ve s6z konusu miiddetin devam ettigini ifade etmektedir. Ancak
dinlenilen gahitler ¢ocugun iddia edilen yasta olmasindan hareketle
davacinin talebinin kabuliine hiikmedilmigtiréo.

64 “ ... Kabaneh bt. Dimo nadm Ndasrdaniye zevcesini, nikGhinda ma‘kidun aleyh olan rayicti’l-
vakt ti¢ yliz akge-i Osmani mikdarindaki mehr-i miieccelini ve aralarinda ma‘lim iddet
nafakasini kendisine édeyip teslim ettikden sonra taldk-i seldse ile tatlik eyledigini ikrar ve
itiraf etti.....” Aydin v.dgr, IKS. Eyiib Mahkemesi 19 Numaraly Sicil, 24: 181/175. Ayrica bkz.
Uskiidar Mahkemesi 51 Numaral Sicil, 8: 76/31.

65 Aydin v.dgr, IKS. Eyiib Mahkemesi 19 Numaral Sicil, 24: 283/331.

66 Aydin v.dgr, IKS. Uskiidar Mahkemesi 1 Numarali Sicil, 1: 115/32; Eyiib Mahkemesi 19
Numaral Sicil, 24: 149/129, 311/375; Uskiidar mahkemesi 17 Numarali Sicil, 6: 82/60.

67 Aydin v.dgr, IKS., Uskiidar mahkemesi 17 Numarali Sicil, 6: 133/215.

68 “...zevcim mezbiir Yorgaki ile beynimizde sikak vaki‘ olup hul® murdd edinmegin
zimmetinde olan yirmi bin akge mehr-i miieccelimden ve cihet-i karzdan zimmetinde lGzimii’l-
edd bana deyni olan otuz esedi gurusdan ve sdir zevciyyete miite‘allika de‘Gui ve hustimat ve
miitalebatdan ferag iizre muhdla‘a eyleyip...” Aydin v.dgr, IKS. Hasksy Mahkemesi 10
Numaraly Sicil, 30: 104/110. Ayrica bkz. Istanbul Mahkemesi 12 Numaral Sicil, 16: 452/548;
Uskiidar Mahkemesi 51 Numaral Sicil, 8: 76/31.

69 Aydin v.dgr, IKS. Eyiib Mahkemesi 3 Numaral Sicil, 22: 133/182.
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Ahval-1 sahsiyye alaninda miras ve vasiyet ile ilgili konularda ruhani
reislere sinmirh bir yetki verildigi anlagilmaktadir. Bu yetki vasiyet alaninda
Kiliseye hibe veya vakif yapilmak istendiginde s6z konusu olmaktadir.
Bunun disinda gayr-i miislimlerin de Miislimanlar gibi miras alaninda Islam
hukuku kurallarina tabi olduklar1 sicillere yansiyan kayitlardan
anlasilmistir. Konu ile ilgili pek ¢ok dava bulunmakla birlikte, cogunlugu
sulh ve ibra davalar1 olan kayitlarda taraflarin mirasa konu malda
anlastiklari ve miktarlarn mahkemede kayit altina aldirdiklar:
gorulmiistiir’®. Ruhani reislerinin de kendi miras davalarini Ser’iyye
mahkemelerinde sonuca bagladiklar: gérilmektedir?l.

E. CEZA HUKUKU ALANINDA

Osmanli devletinde yasayan gayr-i mislimler ceza hukukuna giren
konularda Miislimanlar gibi Islam hukuku kurallarina tabi idiler. Bagka bir
ifade ile gerek tek tarafin gerekse her iki tarafin da zimmi oldugu ceza
davalarinda mahkeme tarafindan verilen cezalar Islam ceza hukuku
hitkiimlerine tabi idi. Ote yandan gayr-i miislimlerin ruhani reislerinin,
kendi cemaat mensuplarin1 bagh olduklar: dinin hukukuna goére yargilama
yetkisi bulundugu iddia edilse de, s6z konusu yetkinin sinirlar: tartismalidir.
Arsiv kayitlarinda da gorialdigiine gore bu yetkinin iglerlik kazanmasi i¢in
devletin onayinin gerekli oldugu anlagilmaktadir.?2

Ancak Patrik ve Metropolitlerin cemaat mensuplar: tzerinde dini
ritiiellere riayet edilmediginde cezalandirma yetkileri bulunmaktadir. Tedip
mahiyetinde olan cezalar, aforoz, sakalin tras edilip papazliktan azil edilmesi
seklinde uygulama alani bulmaktadir’. Bununla birlikte genel olarak arsiv
belgelerinde (Mihimme ve Sikayet Defterlerinde) en fazla verilen ceza
stirglin cezasidir. Gerek ruhani reisler hakkinda gerekse cemaate mensup
kigiler hakkinda bu cezamn verildigi anlagilmaktadir. Istanbul Kadi
Sicillerinde 1ise zimmilerin slrgin edilmesi ile 1ilgili bir adet kayit
bulunmaktadir. Bir grup zimmi tarafindan dava edilen zimminin, davacilarin
hanimlarina eza ve cefa ettigi ifade edilmis ve bu sebeple siirgiin edilmesine
karar verilmistir. Ilgili kayitta dikkati ceken husus davaliy1 sikayet eden
grubun hepsinin gayr-1 miislim olmasidir.?

Argiv belgelerinde hakkinda stirglin cezas1 verilmis bir zimmiyi himaye
etmekle suglanan Kudiis Rum Patrigi ile ilgili kayit da dikkat gekicidir. Gorev

0 Aydin v.dgr, IKS., Istanbul Mahkemesi 12 Numaral Sicil, 16: 492/613, 521/661, 527/671;
Eyiib Mahkemesi 74 Numarali Sicil, 28: 101/69 vb.

T Aydin v.dgr, IKS. Uskiidar Mahkemesi 9 Numaraly Sicil, 4/366; Istanbul Mahkemesi 3
Numarall Sicil, 13: 440/674.

72 Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi, Mit ve Gergek, s. 285.

73 Aydin v.dgr, IKS. Bab Mahkemesi, 46 Numarali Sicil, 19: 383/442; BOA. ADVN.SKT. 1:
82/392.

™ Aydin v.dgr, IKS. Eyiib Mahkemesi, 82 Numaral Sicil, 29: 68/45.
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ve yetki tecaviizi oldugu anlagilan kayitta, hakkinda pek ¢ok sikayet olan
Patrik’in 6demekle yukimli oldugu vergiyi de 6demedigi anlagilmaktadir.?

Sicillerde zimmiler hakkinda verilen hapis cezalarinin daha ziyade borglu
kigiler hakkinda oldugu anlasilmaktadir?. Vadesi gelen borcu ifa edemeyen
kigilerin hapsedildigi ancak kendilerine kefil olan biri ¢ikinca saliverildikleri
anlasilmaktadir”’. Dikkati ceken baska bir kayitta ise fakir oldugu sahitler
tarafindan ifade edilen zimminin, 6deme gilicligi cektiginden hapisten
saliverilmesine karar verilmistir?s.

Istanbul’a ait incelenen sicillerde de gayr-i miislimlerin ceza hukukunu
ilgilendiren pek ¢ok konuda Ser’iyye Mahkemeleri'nde yargilandiklar: ve ceza
aldiklar1 gorilmektedir. Ceza ile ilgili tespit edilen hiikimler arasinda
cezasinin kisas ve diyet oldugu herhangi bir karara rastlanmamaistir.
Kararlarin c¢ogunlugunun tazir cezasini gerektiren suclar oldugu tespit
edilmigtir. Gerek zimmilerin kendi arasinda’, gerekse taraflardan birinin
Misliiman oldugu hirsizlik ve yaralama ile ilgili davalarda suglulara tazir
cezalarinin verildigi tespit edilmistir.80

Daha once de zikredildigi gibi gayr-1 mislimlerin kendi dinlerinde
yeme i¢melerinde sakinca olmayan maddelerin tiiketimine karisilmamakta
idi. Ancak Uskiidar mahkemesine yansiyan bir kayitta sarhog olan bir
zimminin cezalandirildig1 gériilmektedir. Kayittan kethiidalik gérevi oldugu
anlasilan zimminin mahkemeye sarhog geldigi anlagilmaktadir. Bu sebeple
tazir cezasina carptirildigr seklinde bir yorum yapmak miumkindir. Zira
herhangi bir suc¢a karigmadan yalnizca sarhos oldugu i¢in cezalandirildigini
diisinmek dogru bir yaklagim olmayacaktir.8!

Ote yandan kayitlarda gayr-i mislimlerin kendi ruhani reisleri
hakkinda actiklar1 davalara da rastlanmaktadir. Kimi zaman yerel
mahkemelere kimi zaman da Dersaadete kadar gotiiriillen sikayetlerde, dava
konusunun ¢ogunlukla gorevi ihmal ve kétliye kullanma oldugu gorilmistiir.
Ornegin Gelibolu naibine génderilen bir hiikiimde bélgede bulunan Papamin
meyhane igleten zimmilerin meyhanesini basip zarar verdigi ve mallarim
gasp ettigl anlasilmaktadir. Papa’nin diger gayr-i mislim cemaate de koti
muamelesi oldugu ve goérevinden azlinin gerektigi ifade edilmigtir.82

75 BOA. ADVN.SKT. 2: 261/1005.

6 Aydin v.dgr, IKS. Rumeli Mahkemesi, 80 Numaral Sicil, 15: 44/5.

7 Aydin v.dgr, IKS. Uskiidar Mahkemesi 84 Numaral Sicil, 10: 162/162; Bab Mahkemesi 46
Numaraly Sicil, 19: 639/795.

8 Aydin v.dgr, IKS. Istanbul Mahkemesi 12 Numarali Sicil, 16: 776/1050.

79 Aydin v.dgr, IKS. Uskiidar Mahkemesi 14 Numarali Sicil, 5: 155/256.

80 Aydin v.dgr, IKS. Uskiidar Mahkemesi 1 Numarall Sicil, 1: 216/314; IKS. Uskiidar
Mahkemesi 1 Numarali Sicil, 1: 312/523; Uskiidar Mahkemesi 2 Numaraly Sicil, 2: 373/755.
81 “ ...karye-i Hergedona kethuddst Yorgi b. Diranos meclis-i ser‘de serhos thzdr edip
serhoglugu Mustafa b. Mehmed ve Yusuf b. Abdullah sehddetleriyle sabit olup ta'’zir
olunup...” Aydn v.dgr, IKS. Uskiidar Mahkemesi 5 Numarali Sicil, 3: 275/475.

82 BOA. ADVN.SKT. 2: 240/929.

256



ihya Uluslararasi islam Arastirmalar1 Dergisi Cilt: 4 Say1: 2 Giiz-2018

ihya International Journal of Islamic Studies Volume: 4 Issue: 2 Autumn-2018

SONUC

Bu incelemede XVI. ve XVII. yiizyillara ait Istanbul ve bilad-1 selase
(Uskiidar, Galata, Eyiip) bolgelerindeki mahkeme sicil kayitlarinda bulunan
kararlarin esas alinarak, gayr-i mislimlerin Osmanli mahkemelerine
yansiyan davalarinin incelenmesi amaclanmistir. S6z konusu incelemenin
sonunda zimmi-misliman iligkileri ile gayr-i mislimlerin Osmanh
Devletinde gerek sosyal ve ticari, gerekse hukuki hayattaki konumlar1 giin
yuzune cikarilmaya c¢alisilmistir.

Sicillerden anlasildigina gére Osmanli’da genel anlamda gayr-i
mislimlerin sosyal haklar1 ile Miuslimanlar arasinda bir fark
bulunmamaktaydi. Gerek Rumlarin ve Yahudilerin gerekse kayitlarda
“millet-1 sadika” olarak vasiflandirilan Ermenilerin Osmanli toplumuna
entegre olarak Mislimanlarla iyi komguluk iligkileri gelistirdikleri bilinir.
Misliman tebaayla yapilan ticaretler, alim-satimlar bunun en O6nemli
gostergesidir.

Taraflardan birinin Miisliman oldugu durumlarda, davalarin Osmanl
mahkemelerinde ser’i ahkama uygun olarak gérilme zarureti oldugu bilinir.
Ancak her 1iki tarafin da zimmi oldugu davalarda, s6z konusu
anlagmazliklarin Osmanli mahkemesinde mi yoksa ruhani reislerin 6niinde
mi ¢6ziime kavusturulacagi mevzuu 6teden beri tartisilmaktadir. Bir kisim
arastirmaci gayr-1 mislimlerin kendi aralarindaki davalari ruhani reisleri
oniunde c¢oziime kavusturduklari tezini savunmaktadir. Ancak ruhani
reislerdeki bu yetkinin iglerligi ve sinirlari konusunda arsiv belgelerine
dayanan kesin bir kaydin bulunmadigini da belirtmek gerekir. Zira bazi
belgelerde Patrik veya Metropolitlerin sonug¢landirdigr davalarin islerlik
kazanmasi i¢in Devlet onayinin gerektigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla gayr-i
miislimlerin ruhani reislerine sinirsiz bir yetki verildigi goriisiini ihtiyatla
karsilamak gerekir. Zikri gegcen yetki daha ziyade dini emirlere aykiri
davranan cemaat mensuplari lizerinde, tedip hakkinin kullanilmasi seklinde
yorumlanabilir.

Ote yandan gerek Istanbul Kadi Sicillerinde gerekse diger arsiv
malzemelerinde gayr-i mislimlerin kendi aralarindaki davalari Osmanlh
mahkemelerinde ¢6ziime kavusturduklarina dair pek ¢ok kayit
bulunmaktadir. Bu durumun pek c¢ok sebebi olmakla birlikte, Osmanlh
mahkemelerinde dava stlreclerinin hizli islemesi, o6zellikle aile hukuku
alaninda kendi dinlerinde olan kati kurallar yerine, devlet mahkemelerinin
kendilerine tanidigi teminati tercih etmeleri bu 6ncelemenin sebepleri olarak
sayilabilir. Ayrica dava harglarinin distkligiic de zimmilerin kendi
aralarindaki anlagmazliklari Osmanli mahkemelerine gétiirmelerinin bir
sebebi olarak yorumlamak miimkiindir.

Son olarak Osmanli Devletinde Istanbul Kadi Sicillerine yansiyan
davalar goz oniine alindiginda gayr-1 miislimlerin de Miisliiman tebaa gibi
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rahatlikla Osmanli mahkemesine bagvurabildikleri ve Mislimanlarla ayni
yargilama kurallarina tabi olduklari anlasilmaktadir. Zimmilerin kendi
ruhani reislerinin yetki alanina giren evlenme ve boganma davalar1 disinda
diger hukuki ihtilaflarin1 Osmanli mahkemelerinde Islam hukuku
kurallarina gore sonucglandirdiklar: gorilmistiir. Miras ve vasiyet ile ilgili
konularda ise, Kiliseye hibe ve vakif gibi hayir igleri diginda Islam miras
hukuku hiikiimlerinin cari oldugu anlasilmistir. Tim hukuk sistemlerinde
oldugu gibi Osmanli hukuk sisteminde de bazi aksakliklarin yasandigini
kabul etmekle birlikte, mahkemelere yansiyan davalar acisindan sistemin
tiim tebaa i¢in adalete uygun bir sekilde isledigini soylemek miimkindiir.
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CUMHURIYET DONEMI DERS KITAPLARINA ALINAN
HADISLERIN TURKCE CEVIRILERINDE GORULEN
ASIRI YORUM VE SAPMALAR*

Hikmetullah ERTAS™
Oz
Calismamizda, modernite projesi biciminde tasarlanarak dinsel nitelikteki
gelenege sirt cevirmeye, ussal bir devlet orgiutlenmesi kurmaya c¢alisan
Cumhuriyet Dénemi “Laik, Pozitivist, Milliyet¢i (Ulus Devlet)” zihniyetin din
dersi kitaplarindaki rivayet yorumlamalarina yansimasi ele alinmistir. Evvela
egitimin dayandig: fikri paradigma tespit edilerek, politik soylemlerin ders
iceriklerine etkisi ele alinmigtir. Daha sonra 1920- 2012 yillar1 araliginda
okutulan 75 adet din dersi kitabindaki rivayetlerden kelime/climlenin yanlis
cevirisi, bilingli kisaltma, yorumlama, asir1 yorum seklindeki tasarruflara
maruz kalan materyalin muhtemel siyasi, politik gayelerle iligkisi
incelenmigtir. Bu minval tizere dini muhtevanin yer aldig1 Tarih ve Yurttashk
Bilgisi derslerine de atiflar yapilmigtir. Calismanin sayfa sinir1 g6z 6niine
alinarak, cevirilerinde problem tespit edilen 129 rivayetin sadece bir kismina
isaret edilebilmistir. Binaen aleyh, ders kitaplari olusturulurken, énce “Batici,
Laik, Pozitivist, Ulusalc1” anlayisin dini yorumlama bi¢gimine uygun rivayetler
secilmigtir. Sonra segilen rivayetler yorumlanarak Turkge'ye terciime
edilmigtir. Verilen 6rneklerde de goriilecegi tlizere siyasi gayeler cercevesinde
pek ¢ok yorumlama sekli kullanmilmigtir. Kiginin salt kendisiyle ilintili
olmayan, kendi i¢ diinyasina doénik ahlaki 6zelliklerin Gtesinde davranigsal
(ameli-fikhi) talepleri ifade eden rivayetlerin ise laikligi yorumlama bi¢imine
gore pek c¢ok tasarrufa ugradigi da gorilmustir. Yapilan bu faaliyetlerin,
ihtisar /taktiu’l-hadis veya maéanen rivayet gibi hadis terminolojisi
kavramlariyla ilgisi olmadigi, tamamen ideolojik kaygilarla konjektorel politik
hedeflere gore yoruma tabi tutuldugu kanaatine varilmigtir.
Anahtar Kelimler: Yorum, Hadis, Din Dersi, Ceviri, Cumhuriyet, Laiklik.

Makalenin Gelis Tarihi: 07.02.2018 Makalenin Kabul Tarihi: 20.07.2018

* Bu c¢alisma 8-10 Mayis 2017 tarihinde Malatya’da diizenlenen Islam ve Yorum
Sempozyumunda “'Batililisma, Milliyetcilik, Laiklik U¢geninde Cumhuriyet Dénemi Ders
Kitaplarina Alinan Hadislerin Tiirkce Cevirilerinde Gorilen Asir1 Yorum ve Sapmalar"”
adiyla sunulan ancak (teblig metni yayimlanmayan) kismen sunulmus bildirinin makaleye
déntsturalmus halidir.

* Dr. Ogretim Uyesi, Cankir1 Karatekin Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel
Islam Bilimleri Bélimii Ogretim Uyesi, e-mail: hiktas@hotmail.com
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THE HADITH TAKEN IN THE TEXTBOOKS OF THE REPUBLICAN
PERIOD THE EXCESSIVE INTERPRATATION AND DEVIATIONS
SEEN IN THE TRANSLATION OF TURKISH

Abstract

Our work reflects on the narrative interpretations of the religion textbooks of
the “Secular, positivist, nationalist (nation-state)” mentality of the republican
period , designed in the form of a modernity Project, trying to turn back the
religious tradition and establish a rational state organization. First, the idea
paradigma on which education is based is determined and the effect of the
political discoveres on the course contents is discussed. Later in relation to the
narratives in the book of 75 religion books which were taught between 1920
and 2012 , the relationship between the word/sentence misconversion,
intentional abbreviation, interpretation , materials exposed to excessive
commentary savings, probable political and political aims was examined in this
context reference was made to the lessons of history and citizenship in which
the religious content took place. Taking into account the page boundary of the
work only a fraction of the 129, problems identified could be pointed out. There
for before the textbooks were prepared the narratives were chosen which
corresponded to “western-mined, secular, positivist, nationalist” and religious
interpratation later the selected nations were interpreted and translated in to
Turkish. As it can be seen in the examples given, many interpretations on
political goals have been used. According to the way of interpreting secularism
the accounts expressing behavioral (working/ islamic legal) reguests beyond
the moral attributes of the persons self, which are not related to him alone are
seen to have come to a great extent it was concluded that the activities carried
out were not related to the concepts of Hadith terminology such as “ihtisar”
[’tacitly hadith” or “manen narration” and they were interpreted according to
their conjonied political aims with completely ideological concerns.

Keywords: Comment, Hadith, Religion Lesson, Translation, Republic,
Secularisim.

Calismamizda 1920’den itibaren okutulan din dersi kitaplarinda,
siyasi, politik hedefler gozetilerek terclimelerinde, kelime/ciimlenin yanlig
tercime edilmesi, bilin¢li kisaltma, yorumlama, asiri yorum seklinde
tezahiir eden tasarruflarin muhtemel siyasi, politik gayelerle iligkisi ele
alinacaktir. Terciime tasarruflarin politik hedeflerle iligkisini gérmek igin,
evvela Cumhuriyet kadrolarinin“Ulusalci, Laik ve Batic1” paradigmadan
muhdes sekiilerlesme zihniyeti, egitim alanindaki (Din KEgitimi)
uygulamalar:1 ve ders igeriklerine yansimalarindan bahsedilecektir. Daha
sona s6z konusu zihniyete hizmet eder tarzda sahih, zayif ve mevzu olusuna
bakilmaksizin bilingli tasarruflara maruz kaldigi disiliniilen rivayetler
detayli sekilde islenecektir.

I-Cumhuriyet Donemi Egitim Anlayisi
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Turkiye Cumhuriyeti Devleti, Osmanli Devletinin topraklar
uzerinde; Tanzimat, Islahat ve Megrutiyet iklimini teneffiis etmis bir kismi
blirokrat ve aydin, cogu askerden olusan kadro tarafinda kuramsal ve
kurumsal olarak insa edildi. Cumhuriyet kadrolari, Batida cereyan eden
Rénesans, Reform, Fransiz Ihtilali ve Sanayi Devrimi’nin olusturdugu
“Laik, Pozitivist, Milliyet¢i (Ulus Devlet)” zihniyeti, Tanzimat-Islahat
Fermani o6ncesi, hasseten akabindeki yenilesme faaliyetlerini de sigrama
tahtas1 kabul ederek devlet felsefesi! haline getirdi.1920’de kurulan devlet,
mezklr felsefe temelinde tim aygitlariyla, toplumu epistemolojik olarak
rasyonalist, detuktif, tek tipci, yukaridan asagiya dogru donustiirici,
bicimlendirici ve indirgemeci bir paradigmayla? yonetme arzusunda oldu.
Tanzimat, Islahat ve Mesrutiyet siireclerindeki “Yenilesme Ruhu”, Osmanh
Degerlerinin muhafazasi1 temelinde Batinin Biliminden Faydalanma esash
iken, Cumhuriyet Dénemi zihniyet Bat1 Aydinlanma’sina dayanan reformist
bir projedir. Bu anlayis, degisim ve doniigim tabanli tipik bir modernite
projesi seklinde tasarlanarak egitime3son derece énem verdi. Degisimi ve
donlsimi egitim ile modernlesme temelinde programlamak suretiylet de,
dinsel nitelikteki gelenege sirt cevirmeye ve ussal bir devlet orgilitlenmesi
kurmaya® c¢alisti. Onlar i¢in egitim, iktidarin ¢ikarina uygun olan degerler,
amaclar ve diinya gorislerinin ideolojileri gen¢ kusaklara aktarmak
hususunda en etkili yoldu. Ders kitaplari da ideoloji ve resmi tarihin
cercevesine uygun bilgi ve degerlerin aktarildigi, yeniden tretildigi egitsel
araglardi. Bu minval {lzere temeli Aydinlanma’ya dayanan Modernite
paradigmasinin temel 6geleri (akil, bilim, laiklik vd.) donemsel olarak
icerikleri farkl kullamilmis olsa da ders kitaplarinda yogun bigimde islendi.
Izlenen bu felsefe cercevesinde, Cumhuriyet déneminde (farkli alanlarla
baglantili olsa da) egitim ile yakindan irtibathh pek c¢ok adim atildi.

1 “Tirk Inkildbrndaki laiklik ve pozitivist felsefe diisiiniisii sayesinde ve bu ikisinin
birlikteligi ile toplumun ¢agdaslasacagr diiginilmustiir... Bu da dinin degil; dini tekelinde
goren c¢evrenin tehdit olarak algilanmasina neden olmustur.”bk. Mustafa Karatas,
Atatiirketi Diistince ve Uygulamalarin Algilanmast ve Yorumu (1938-1948), (Doktora Tezi,
Ankara Universitesi, 2012), 58.

2 Muhsin Hesapgioglu, “Tirkiye Cumhuriyeti Devri Egitim Hareketlerinin Dayandigi Felsefl
Egilimler” Cumhuriyet Donemi Egitim Politikalart Sempozyumu, (Ankara: Atatiirk Kultir,
Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Ataturk Arastirma Merkezi, 2010), 53-59.

3 “Ilkelerin kullamim sikhig1 itibariyle genel siralamasma bakildiginda, ...devletgilik-
milliyetcilik-laiklik ilkelerinin ve bu ilkelerin igeriginin, rejimin temel kaygilarini ve
paradigmasini kurgulamada temel belirleyicidir.” Ismet Parlak, Kemalist Ideolojide Egitim,
(Ankara: Turhan Kitabevi, 2005), 191.

4+ B. Mehmet Bozaslan - Emel Cokogullar, “Osmanl’dan Cumhuriyet’e Modern Egitimin
Insasi: Devletin Kurtarilmasindan Kurulmasma”, Gazi Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergist 17/3 (2015): 317.

5 Kemal Inal, Tiirkiye'de Ders Kitaplarinda Demokratik ve Milliyet¢i Degerler, (Doktora Tezi,
Ankara Universitesi, 1998), 2-8.
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Halifeligin lagvi, Seriyye ve Evkaf Vekaletinin kaldirilmasi, Tevhid-i
Tedrisat’in kabulii, “Diyani (Fetva)-Kazai” tasnifi mantig1 ile “Diyanet Isleri
Reisligi’nin  kurulmasi, Medeni kanun 1ile Seriyye mahkemelerinin
kaldirilmasi, Harf devrimi gibi. Bu uygulamalarin en miihim olani ise
egitim sistemimizin anayasasi Tevhid-1 Tedrisat Kanunu'dur. Cinki
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla okullarda verilecek egitimin niteligi ve egitim
yontemi anlayisinin esaslari yeniden belirlendi. Ulusalc1 ve laik dinya
gorisiine uygun egitim anlayisini temsil eden dersler ve ders igeriklerinin
okutulmasi1 ancak bu kanun sonrasinda mimkiin oldu. Yasanin yururlige
girmesiyle Islami ilimlerden bir kismi okullardan tamamen kaldirildi. Bir
kismi ise iyice azaltildi. Daha oOnce bir hazirlik yapilmadig i¢in (1926,
1931ve 1935 yeni degisiklikler) ilk asamada eski 6gretim programlarinda
yer alan Osmanli ideolojisini temsil eden dersler ve konular ayiklandi.
Bunlarin yerine Cumhuriyet ideolojine uygun yeni bashklarla eklendi. Ders
kitaplarinin incelenmesi sonucu secilmig yayinlar, 1930’larin baslarinda
yenileri yazilinca kadar okutuldu.” Ayni zamanda Tevhid-1 Tedrisatla
birlikte 18.000 6grenci bulunan 479 medrese (ile ilgili herhangi bir hiikktim
bulundurmamasina ragmens®) kapatilarak Daru’l-Funtn’da bir adet Ilahiyat
Fakiltesi agildi. Mevcut yirmi alti1 Imam Hatip Okulu'nun miifredatinda
degisiklikler yapilarak (din gorevlisi yetistirmek tizere) izin verildi.
Devletten maddi bir yardim gérmeyenve 6tekilestirilen bu okullarin iki yil
sonra yirmi dordi 1930’da ise tamami kapatildi.l9Ayni1 sekilde Tevhid-i
Tedrisat Kanunu’yla din dersleri, Orta Okul ve lise programindan tamamen
cikarildi. Tk Okullarda ise bir siirec izlendi. Yeni miifredat cercevesindell
1926 yilina kadar 2. 3. 4. ve 5. siniflarda hafta da 2’ser saat olmak tizere
“Kur’an-1 Kerim ve Din Bilgisi’ dersi okutuldu.!2 1926’da dersin “Kur’an-1
Kerim Bolima” programdan ¢ikarildi. Ayrica 2. Siniflarda okutulmasina
son verildi. Yeni haliyle ders, 3. 4. ve 5. siniflarda ise 1 saat olarak
okutuldu. 1927 de ise se¢gmeli 13 haline getirildi. 1929’a gelindiginde din

6 “Vasfi Beyin bakanhg zamaninda 43 kisilik program heyeti ilk orta ve liselerin
programlarimi degistirmigtir.” Bk. IThan Basg6z, Tiirkiyenin Egitim Cikmazi ve Atatiirk,
(Ankara: Kultir Bakanhig: Yayinlari, 1995), 107.

7 Erdal Aslan, “Tirkiye Cumhuriyeti’nin Ik Ders Kitaplar1”, Egitim ve Bilim 35/158 (2010):
215-231.

8 Detayh bilgi i¢in bk. Ibrahim Aslamaci, Pakistan Medreselerine Model Olarak Imam Hatip
Liseleri, (Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, 2013), 46-53.

9 Baggoz, Egitim Cikmazi, 78-79.

10 Aglamaci, Pakistan Medreseleri, 57.

11 Hasan Ali Yiicel, Tiirkiye'de Orta Ogretim, (Ankara: Kiltir Bakanlig1 Yayinlari, 1994), 25-
26.

12 Abdullah Akin, Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi, (Istanbul: Ensar Nesgriyat, 2011), 199.

1BMustafa Ocal, “Tiirkiye’de Din Egitimi Tarihi Literatiirit”, Tirkiye Arastirmalary Literatiir
Dergisi 6/12 (2008): 399-430.
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dersi programdan ¢ikarildi. 1930°’da 5. sinif 6grencilerine, program disi
(persembe gunl 6gleden sonra yarim saat se¢meli sekilde) miisade edildi.
Sehir okullarinda durum bdéyleyken koy okullarinda 1939’a kadar devam
edildi.14

Ozetle Cumhuriyet déneminin bu kati laik anlayis1 sebebiyle Tevhid-i
Tedrisat Kanunu’'nu takip eden on yil icinde, Orta Okul ve liselerde hemen,
Ik Okullarda ise kademeli olarak din dersleri kaldirildi. Osmanli’dan
tevaris eden Imam Hatip Okullarina 6nce izin verildi. 1930’da ise tamamen
kapatildi. Tevhid-i Tedrisat Kanunu geregi Darul-Funtin’da acilan Ilahiyat
Fakiiltesi ise 1933’te Universite lagv edilince o da kapatilarak yerine Dini
Yiiksek Ogretim veren herhangi bir kurum acilmadi. Ayrica 1932’de Ezan,
Kamet ve Kur’anin Arapca okunmasi da yasaklandi.15Devlet eliyle toplumu
sekiilerlestirme politikas1 olarak cereyan eden bu anlayis, kendini
modernlesmis goren yonetici seckinlerce 1ideolojik bir sOylem olarak
benimsendi. Boylece toplumun yukaridan asagiya dogru
medenilestirilmesine!6 ¢aligilda!

1948 yilina gelindiginde laiklik yorumu degisti. Din 6gretiminin
devlet eliyle yuriitiilmesinin laiklige aykiri olmadigi, devletin kontroli
olmaksizin verilen din 6gretiminin, toplumu farklilagtirarak 6ni alinamaz
sonuglara gotiirebilecegi endisesi olugsmaya basladi. Bu endise din
derslerinde yeni bir dénem basglatti. Okutulacak ders kitaplari tamamen
devletin kontroliinde; islenecek konular, anlatim 6rgilisii, kullanilan ayet ve
hadisler, hedef davramglar titizlikle secilerek, Ilk Okullarin 4. ve 5.
siniflarinda din dersi se¢gmeli olarak okutulmasina izin verildi. Ders kitabini
yazmak tzere, Diyanet Isleri Bagkanrmin riyasetinde bir komisyon
olusturuldu. Bir sonraki yil (1949) da din dersleri okutulmasina baslandi.
1956'da Orta Okul, 1967’de lise programlarina girdi. 1982’de ise Ahlak
dersleriyle de birlestirilerek “Din Kiltirii ve Ahlak Bilgisi” ismiyle Ilk
Okullarin 4. ve 5. Simiflar1 ile Orta Okul ve liselerin biutin smiflarinda
zorunla hale getirildi. Halen Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ismiyle Ilk
Okullarin 1.2. ve 3. Simiflarin disindaki biitiin sinif ve diizeylerde (ilk-orta-
lise) zorunlu bir sekilde okutulmaktadir.1?

Netice olarak, Tevhid-1 Tedrisat basta olmak tizere tek parti (CHP)
donemi, Demokrat Parti, Milli Selamet Koalisyonu, Ozal, Refah-Yol ve Ak

14 Yiicel, Tiirkiye'de Orta Ogretim, 25.

15 Halis Ayhan - Mustafa Uzun, “Ezan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul, TDV yayinlari, 1995), 12: 38-42.

16 Parlak, Kemalist Ideoloji, 493.

17 Bk. Hikmetullah Ertas, Din Derslerindeki Hadislerin Tespit ve Tahlili, (Erzurum: Ertual
Akademi, 2015), 19-22.
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Parti Iktidarlarindaki uygulamalar1 ile 1960, 1971, 1980, 1997 askeri
midahele gibi siiregler din egitimi sahasinda ¢ok énemli esiklerdir. Binaen
aleyh, din alani tizerinden referans agirhigi-esikler: degisse bile “Ulusalci,
Laik ve Batic1” paradigmadan muhdes sekiilerlesme zihniyeti aracilig: ile
toplum, stirekli dizayn tabi tutulmustur.

II- Siyasi Politik Soylemin Ders I¢ceriklerine Yansimalari

Cumhuriyet donemi Laik, Pozitivist, Milliyet¢i (Ulus Devlet)
anlayisin ders igerigindeki hadis materyaline yansimalarina dair su
ornekler, siyasi politik gaye ile nassin verilme bi¢imi arasindaki iligkiyi
ozellikle nassin anlasilip yorumlanmasina etkisini en bariz bi¢cimde
gostermektedir. Mesela, 1938 yili ilkokul besinci sinmif Tarih dersinde su
bilgilere yer verilmistir.

“Islamligt yayan Muhammed iste bu Mekke sehrinde altinct dogum vyiizyilin
sonlarina dogru diinyaya geldi. Cok kiiciik iken oksiiz kalan Muhammed biiyiik babast ve
amcast tarafindan biiyiitiildii. Kureysilerin bircogu gibi o da ilkonce alisverigle ugrastu.
Sonradan zevce olarak aldigir Hatice adinda zengin bir kadin hesabina aligveris igin
seyahatler yapti. Bu suretle Muhammed, Musa dini Hiristiyanlik hakkinda bilgi sahibi
oldu. Muhammed ¢ok anlayisl bir insandi. Arap kabilelerinin putlara tapmalarini, daginik
olarak yasamalarini, geri ahlak ve adetlerini hi¢ hos gormiiyordu. Yillarca vaktini
diisiinmekte gecirdi. En sonra bu tanriya inanmak gerek oldugunu yaymaga basladi. Fakat
ilk zamanlarda kendisine pek az kimse inandi. Bundan sonra Muhammed savasarak dinin
yaymaga c¢alisti. Birka¢ savastan sonra Mekke’yi ele gecirdi. Arap kabilelerinin cogu
inanarak veya korkarak kendisine boyun egdiler. Oldiigii zaman Islamlik biitiin
Arabistan’da yayilmis gibi idi. 718

Bu parcada Islamiyet ve Hz. Peygamber (s.a.v) ile ilgili oryantalist bir
dil kullamilarak hakikat ile ilgisi olmayan yanlhs bilgiler aktarilmigtir.
Metin pozitivist anlayisla kaleme alinmig, Sevgili Peygamber'imize (s.a.v)
vahiy geldigi inkar edilerek Hz. Peygamber’in (s.a.s) yillarca diisiinmesi ve
yolcuklar sonrasi Hiristiyanlik hakkindaki edindigi bilgiler neticesinde
Islamiyet’in meydana geldigi (gibi tamamen yanls bir tez) iddia edilmistir.
Islamiyet’in savagla yayildig iftirasimin yam sira “Musa Dini Hiristiyanhk”
ifadesi (Hiristiyanlik ve Yahudilik her ne kadar ayn1 kokene dayansa bile)
ise baska bir yanlistir. Hz. Muhammed (s.a.v) ile Hz. Musa’nin (a.s) da
isminin gectigi bu konuyu, Peygamber oluslar1 g6z ardi edilerek, tarihte yer
almig siradan sahislarindan bahsediyormuscasina ilkokul 5. Simiftaki
Misliman aile cocuklarina bu sekilde anlatmak, pozitivist paradigmaya

18 Faik Rnesit Unat, Tarih V, (istanbul: Devlet Basimevi, 1938), 26-27; Gilsiim Ozakm, 11k ve
Orta Ogretim Ders Kitaplarinda Laiklik (1929-1960, (Yiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, 2004)’ten naklen 64.65.
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dayanan kat1 laik batici zihniyetin egitimdeki bariz gostergelerinden sadece
biridir. Ashnda burada yapilmak istenen sey Islamiyet ve diger dinler dahil
olmak tizere din hakkinda yanlis bilgiler vererek, din aleyhinde menfl bir
alg1 olusturmaktir. Ancak, dini ret eden bu zihniyet islerine geldigi zaman
1se dinin toplum nezdindeki sayginligini da kullanarak, paradigmalarini
dikte etmekten de geri durmamistir. Mesela Gazi Mustafa Kemal
anlatihirken®...Trablusgarp kumlarinda, Anafarta tepelerinde muazzam bir
kartal gibi diismanlar1 parcalarken seyrediyoruz. Kudiis vadilerinde bir
peygamber gibi dolastigini goriiyoruz...” ifadesinde Atatirk’in Hz.
Peygamber’e (s.a.v) benzetilmesi, yuceltilen Atatirk tzerinden ideolojik
sOoylemin mesrulastirilmasi gayretinin yani sira dinin siyasete alet edildigin
de gostergesidir. Aymi sekilde Hz. Peygamber’ (s.a.v) devrimci bir kigilikle
tanimlayarak, ‘i¢ctimai alanlarda tekamil dogrultusunda devrim yapmanin
gerekliligi’ teziyle cumhuriyetin kurulusunu temellendirmek, bir taraftan
laikligin dinsizlik olmadiginmi1 diger taraftan ise Hz. Peygamber'deki (s.a.v)
devrimci ruhun Atatiirk tarafindan anlasilarak ve 6ziimsenerek topluma
tatbik edildigi mesaj veriligtir.19

Yukarida gorildigi tlizere Tarih derslerinde din ve dine dair
hususlar Laik, Pozitivist, Milliyetgi zihniyet nasil iglendiyse, din derslerinde
de durum aym sekildedir. MezkGr paradigmanin unsurlar:1 politik hedefler
gozetilerek ders igeriklerine der¢ edilmigtir. Mesela, Cumhuriyet
dénemindeki ders kitaplarinin ilklerinde olan “Cumhuriyet Cocugunun Din
Dersleri 3” kitabinin “Iman” baglikli bsliimiinde su ifadeler vardr.

“Allah’a Peygamber’e inanmaya iman’ deriz. Iman sahibi olanlarin giizel huylu ve
milletine, vatanina, biitiin insanlara haywrlt olmalari, Peygamberin soyledigi seyleri
yapmalary lazvmdur. Ciinkii Islam dini, millet, vatan sevgisi ve ahldk giizelligi iizerine
kurulmustur. Peygamberimize bir giin “Din nedir?” diye ii¢ kere sormuslar da, Peygamber,
li¢c soruya da “Ahlak giizelligidir” demistir. Bizim bir de milli imanimiz vardir. Iste bu milli
iman bizi yasatacak, ilerletecek imandir. Bugiin Tiirkiye Cumhuriyeti'ne tabi olanlarin
hepsini bu iman birlestiriyor. Biz bu milli imanit biiytik Cumhurreisimiz Gazi Mustafa
Kemal Hazretleri’nin ve onun vatansever arkadaslarinin gayretiyle, Cumhuriyet sayesinde
kazandik. Simdi hepimiz nese igerisindeyiz. Kalbimiz kuvvetli. Bize bu imani veren
Cumhuriyete dort el ile sarilacagiz, onu yasatacagiz, biz Cumhuriyet ¢cocuklarinin en biiyiik
milli vazifesi budur. Yasasin Cumhuriyet ve Gazi Cumhurreisimiz!.”20

Buradaki “Milli Iman” tamimlamasi, bir taraftan kendine has bir
Mislimanligr ifade ederken diger taraftan o6teki (Osmanli Doénemi)
tanimlama bi¢imlerine dolayli bir gonderme ve reddiyeyi de ihtiva ediyor.

19 Parlak, Kemalist Ideoloji, 501-502. .
20 Abdiilbaki Gélpinarh, Cumhuriyet Cocugunun Din Dersleri, (Istanbul: Kaynak Yayinlari,
2012) (Ilk baskis1 Tefeyytiz Kutiiphanesi 1927°dir.), 23-24.
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Cunki Osmanli dénemindeki iman algis1 sadece bir millete ait degil, immet
perspektifli evrensel din kardesligini ifade ediyordu ki, basta Araplar olmak
uzere diger milletlere mensup Mislimanlarin etnisiteye dayal
ayrigsmalarini da ret ediyordu. Yine bu zihniyet, (vahyi oteleyerek) Islam’
ve getirdigi ilkeleri diinyaya dair emir ve diizenlemeleri olmayan, toplumsal
genel ahlak kurallarindan?! dogmus vicdan olarak tanimlamakta,
Osmanli’'nin gerileme, par¢alanma ve yenilgilerin sebebini ise din anlayisi
ve din adamlar1 diye gostererek din ve dine dair argiimanlar?2hakkinda
menfl bir algi olusturmaya calismigtir. Goélpinarlimin 5. Siniflar igin
hazirladig1 kitabin ilk bolimii “Islam Dininde Akil Her Seyden Ustiindir”

konusudur. Konu soyle devam etmektedir: “Islam dini akli her seyden iistiin
tutmustur. Hatta peygamberimiz, “Din akildir; akli olmayanin dini de yoktur” demistir. Su
halde Miisliimanlikta akla uygun olmayan hi¢bir sey yoktur... Altin kanatli, bin bir dilli
meleklerin Miisliimanlikta yeri yoktur. Misliimanlikta Peygamber senin benim gibi bir
insandan baska bir sey degildir. Oyle kat kat altinly, miicevherli saraylar yoktur. Bize
fennin dedigi her sey dogrudur. Fenne, akla uygun olmayan seyler dinde yeri olmayan

yalanlardir.”?s Burada, dogrunun tek 6l¢iist akil kabul edilmis, dinin, fenne ve
akla uygun hale getirilmesi, fenne ve akla uygun olmayan seylerin dinde
olmayan yalanlar oldugu ilke olarak benimsenmistir. Miifredat

programinda ise “Diinya islerini, milletin idaresi i¢in konulan kanunlar tayin eder.
Begeri muameleler, bu kanunlara tabidir. Bu muamelelerin dinle alakast yoktur. Beseri
islerde akil ile ilim hdakimdir... derslerde mucizelerden ve menkibelerden

bahsolunmayacaktir.??” denilerek yeni nesil adeta pozitivist bir anlayisla
yetigtirilmek istenmigtir. Akhin tstiinligi konusu su oOrnekle devam

ettirilmistir. “Bir adam, dlemleri yaratan kudrete, yani Allah'a ve onun Peygamber’ine
fikren inanwerdi mi, hemen Miisliiman olmus sayilir. Ondan étesi kolaydir. Mesela boyle
bir adam namaz kilmasa, oru¢ tutmasa, “Miisliimanlikta namaz oru¢ yoktur” demedikge

dinden ¢ikmaz. Goriiyorsunuz ya, akla ne uygun bir yoll..”Burada ise bir taraftan
dinin akla verdigi o6nem iglenirken,?5diger taraftan da dinin sadece
vicdandan ibaret oldugu, ameli/fikhi hiikimlerinin yapilip yapilmamasinin
onemsenmedigi ifade edilmigtir.

Laik, Pozitivist, Ulusalci bu zihniyetin din derslerindeki izlerine dair
pek ¢ok 6rnek vardir. Calismamizin sayfa sinirlarini1 da géz oniine alarak
konuyu su misalle bitirelim.

21 “Gorliyorsunuz ya cocuklar, Muslimanlik, bize ahlakin emrettigi seyleri emrediyor.”
Golpinarly, Din Dersleri, 55.

22 “Vatan, eski kafali, kor bagnazlarin zannettikleri gibi dua ile korunmaz.” Bk. Goélpinarls,
Din Dersleri, 53.

23 Golpinarl, Din Dersleri, 84.

24 Gélpmarh, Din Dersleri, 13.

25 oAl e AR G 8 oAl 88 58) ¥ “ Din, zorla olmaz. Dogru ve yanlis yol akilla bulunur,
bellidir.” seklinde tercime edilmistir. Bk. Golpinarlh, Din Dersleri, 48.
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“Kurban bayraminda zengin olanlar kurban keserler, komsularina, fakirlere
dagitirlar. Fakat bizim seneden seneye fukaraya verecegimiz bir parca etten ne olacak?
Seker bayraminda da fakirlere sadaka verilir. Bu yirmi otuz kurusu alan fakir, bir sene
bununla geginemez ya. Onun icin seker bayramindaki sadakalari, memlekette boyle hayir
isleriyle ugrasan cemiyetlere, Hilali Ahmere, Himdye’i-Etfal'e, Dariilaceze’ye, vatanimizi
diismanlardan koruyan ucaklart alan ve en hayirli bir cemiyet olan Tayydre Cemiyetine
vermeliyiz. Kurban paralarint bu cemiyetlerden birine verirsek Allah daha ¢ok razi olur.”26

Burada i1se dinin zekat, fitre, kurban ve sadaka gibi ihtiyac
sahiplerine yonelik mali uygulamalar1 yeni kurulan Cumhuriyet’in sosyal
kurumlarina donik finans kaynagi gorilmiistiir. S6zi edilen mali ibadetleri
1htiyac sahipleri yerine zikredilen kurumlara vermeyi Allah’in daha ¢ok razi
olacagr bir i1s olarak tanimlamak, dini referanstan yoksun indi bir
degerlendirmedir.

Sonug olarak zikredilen érnekler Laik, Pozitivist, Ulusalc1 zihniyetin
ders igeriklerini politik siyasi miilahazalar c¢ergevesinde etkilemeye
calistigini acgikca gostermektedir. Paradigmasina hizmet edecek sekilde din
ve dine dair argumanlar: konjektorel hedeflere gore bazen ret, bazen kabul
yorumuyla degisim ve donlsume tabi tutmustur. Genelde referanstan
yoksun bazen de referanslar: fakli yorumlanmasi metoduyla carpik bir din
anlayis1 sergilenmistir.

ITI- Hadislerin Tiirkc¢e Cevirilerinde Tespit Edilen Yorum ve
Sapmalar

Cumbhuriyet’in kurulusundan itibaren ilk, orta ve liselerde okutulan
din dersi kitaplarindaki hadis materyalinin laik pozitivist ulusalc
zihniyetin paradigmasina uygun bi¢imde siyasi politik hedefler gozetilerek,
kelime/climlenin yanlis terclime edilmesi, bilin¢li kisaltma, yorumlama,
asir1 yorum seklinde tezahiir eden tasarruflara dair pek ¢ok érnek vardir.
Bunlar bazen bilgi-vukiufiyet eksiligi kaynaklidir. Bazen sekil olarak Hadis
Usuliindeki “ihtisar?? /taktiu’l-hadis?®” uygulamasina benzemekle birlikte
muhatapta uyandiracagi mana bakimindan siyasi paradigmayi tasdik eder
sekilde anlam ve yoruma miisait bigcimde terciime edilmistir. Bazen de
mana rivayeti tarzinda olup yorum eklenerek c¢evrilmistir. Metnin
anlasilmasi i¢in yorum eklenmesi her ne kadar masumane bir durum olsa

26 Golpinarly, Din Dersleri, 21-22.

27Thtisar; bir hadisi ihtiva ettigi manalar daha az kelimelerle ifade edecek sekilde kisaltmak,
ozetlemektir. Bk. Abdullah Aydinh, “Thtisar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul, TDV yayinlari, 2000), 21: 573.

28Taktiu’l-hadis; birka¢ konuyu igeren bir hadisin sadece ihtiya¢ duyulan kismini almayi
veya bir kismini bir yerde, diger kismini ayni senetle bagka bir yerde nakletmeyi ifade
eder. Bk. Mehmet Efendioglu, Takti’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul,
TDV yayinlari, 2000), 39: 483.
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da, konu hadis olunca durum biraz daha farkhdir. Cinki ilave edilen
yorumun rivayetteki maksada uygun olmasi zorunludur.?? Bunu i¢in de
rivayetin baglaminin 1y1 tespit edilmis olmasi gerekir. Bu bakimdan
herhangi bir rivayetin terclime edilmesi son derece komplike bir istir. Ayni
konudaki diger rivayetler, Esbab-1 Viirud, Stinnet-Kuran biitiinliigii, Dinin
Temel Ilkeleri ve akil ile baglantis: kurulmamis, caglar tistii evrensel mesajt
tespit edilmemis rivayetlerin, egitim siirecinden gegen 6grencilere yorum
katilarak ya da farkli yorumlamaya miisait bigimde verilmesi bir tarafa
dursun genel okuyucuya nakledilmesi bile kanaatimizce blyuk bir
sorundur. Uzmanlik gerektiren genis soluklu bu faaliyette, hadislerin kendi
konteksi igerisinde dogru anlasilmasina dair ilkelerin yani sira hadis
tercimelerine has baska hususiyetlere (Eksik muhtasar cevirinin yanlis
yorum ve anlamaya miisait olmasi, Aksi anlam c¢ikarmaya miuisait ifadeler
ile muhteviayr asan ilavelerden kacinma, Kavramlarin bilinmesi, On
yargilardan kaginma benzeri ilkelere) de3 dikkat edilmesi gerekir.

Yaptigimiz calismada siyasi amacglar gozetilmesi sebebiyle
¢evirilerinde problem gorilen rivayetlerden bazilar: sunlardir.

1) “Allah’tan baska yardimcis1 bulunmayanlara koétilik edenlere
Allah da siddetli davranacaktir.”3'rivayetindeki “Je 4l v 3V jfadesi,
“Allah da siddetli davranacaktir.3?” diye cevrilmistir. Dogru c¢evirinin
“Allah’in azab1 siddetli olacaktir.” geklinde olmasi gerekmektedir. Benzer
sekilde ““Mislimana eziyet eden bana eziyet eder. Bana eziyet eden de
Allah’a eziyet eder” rivayeti “Allah insanlara diinyada eziyet edenlere
iskence3? yapacaktir.”34diye tercime edilmistir. Bu iki rivayette Yice

29Ayet/hadis nassinin anlaminin dogru ve seri yonden saghkli olmasi hakkinda bk.
Hiiseyin Okur, “Anlambilimsel Bir Yéntem Olarak Hanefi Fikih Usuliinde Iktizanin
Delaleti”, Islami Ilimler Dergisi 10/10 (Giiz 2015):117-144.

30 Nebi Bozkurt, “Hadislerin Tercime ve Yorumlarinda Uyulmasi Gereken Kurallar”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11-12 (1997): 211-280; Ayetler ile ilgili
benzer degerlendirmeler i¢in bk. Bayram Ayhan, “Ilk Inen Vahye Dair Rivayetlerde Gecen
Baz1 Ibarelerin Tahlili”, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/6
(2015): 1-20.

31Taberani, Stileyman b. Ahmed b. Eyyub, el-Mu'cemu’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazullah b.
Muhammed Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni, (Kahire: Daru’l-Haremeyn, Kahire, 1415),
2: 352; (Rivayet zayiftir. Bk. Sehavi, Semsuddin EbG’l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman b.
Muhammed, el-Mekdsidu’l-hasene fi beyani kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire ale’l-elsine,
thk. Muhammed Osman, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1985), 1: 116; Elbani, Muhammed
Nasiruddin, Silsiletu’l-ehddisi’d-daife vell-mevziia ve eseruha’s-seyyiu fi'l-umme, (Riyad:
Daru’l-Marife, 1992), 5: 413.

32Kerim Yavuz - Unver Giinay, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4, (istanbul: Murat Matbaacilik,
1982), 121-122.

338elguk Eaydin - M. Yasar Kandemir, Din Bilgisi I, (Istanbul: Irfan Yayimevi, 1968), 62.

34Taberani, Evsat, 4: 60.
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Allah’in (c.c.) azabina mistehak olma durumu ifade edilirken ilkinde izafet
tamlamasinin  “4) «=e” muzaf hazf edilerek Allah’in (c.c.) siddetli
davranmasi, ikincide ise Allah’in azabina ugrama eylemi, Allah’in iskence
etmesi geklinde Allah (c.c) atfi glizel olmayan tiimcelerle terciime edilmistir.
Ciunki amellerin karsilig: olarak insanin ugrayacag: azap, iskence kelimesi
ile ifade edilemez. Yorumlanarak yapilan bu ceviri ile 6grencilerin zihninde
“iskence”y1 normallestiren (Kelami olarak da) “igskence eden bir ilah” algisi
olusturur ki bu son derece problemlidir. Ayrica rivayetin bulundugu ders
kitabinin muellifleri arasinda hadis¢i bir hocamizin varhg: da ilgingtir.

2) “Ey insanlar! Yice ve kutsal bir ay yaklasti. O ayda bir gece vardir
ki bin aydan daha hayirhdir. Allah, o ayda oru¢ tutmay: farz, ben de
geceleyin ibadet etmeyil stinnet kildim. O ayda bir iyilik yapmak, diger
aylarda yapmaktan daha hayirlidir. O, sabir ayidir, sabrin karsiligi ise
Cennet’tir. O yardimlasma ayidir.”35rivayetindeki “le g ald L& jfadesi
“geceleyin ibadet etmeyl siinnet kildim” 36geklinde terclime edilmistir.
Benzer yorum tarzi “Hac farz, umre 1ise slnnettir.”37rivayetinde
gorulmektedir. Her 1ki rivayette de daha sonraki dénemde olusan
kavramlarla (tatavu=siinnet38) yorumlama yapilmigtir.

3) “Anasinin, babasinin kalbini kazananlara miujdeler olsun ki, Allah
onlarin émirlerini bereketlendirecektir.3® Rivayetin Arapca metni “ » (»
s yac Adll 3l oshanlly” dir, “4aally » «”Ana ve babasina iyilik yapan” ifadesi
“Anasinin, babasinin kalbini kazanan” geklinde yorumlanarak terciime
edilmigtir. Rivayette gegen “Bir” ifadesi anne-babaya hususunda yapilacak;

35Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Ali, Suabu’l-imdn, thk. Abdu’l-Ali Abdu’l-Hamid Hamid,
(Riyad: Mektebetu’r-Riigd, 2003), 8: 120;(Rivayet zayiftir. Bk. Tebrizi, Muhammed b.
Abdillah el-Hatib, Miskatu’l-Mesabih, thk. Muhammed Nasiruddin el- Elbani, (Beyrut:
Mektebetu’l-Islami, 1985), 1: 612.

36 Kenan Demirtas - Murat Ozdemir, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 7, (Ankara : Ilke Basim
Yayn, 2011), 40. o )

37¢ 4k $5aally diay  zall (Ibn Ebi Seybe, Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim
b.Osman, el-Musannef fi'l-ehadisi ve’ll-Gsar, thk. Kemal Yusuf el-Huat, (Riyad: Mektebetu’r-
Risd, 1988), 3/223; (Rivayet zayiftir. Bk. Zeyla‘l, Cemalud’-Din EbG Mahmmed Abdullah
b.Yasuf b. Muhammed, Nasbu'r-raye li ehddisi’l-Hiddye, thk. Muhammed Avame, (Beyrit:
Muessesetu’r-Reyyan, 1997), 3/149-150).

38“Stinnet kelimesi, Fikih usullinde teklifi hiikiimler bahsinde farz yahut vacip derecesinde
olmaksizin yapilmasi dinen istenen fiil anlamiyla ilk olarak EbG Hanife déneminde
kullamilmaya baglanmigtir. Bk. Ferhat Koca, “Stinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV yayinlari, 2010), 38: 154.

3%Ebu Ya‘la el-Mevsili, Ahmed b. Ali, Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed, (Dimagk: Daru’l-
Memun, 1984), 65; Miinziri, Ebu Muhammed Abdulazim b. Abdilkavi, et-Tergib ve’t-terhib,
thk. Ibrahim Semsuddin, (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-Timiyye, ts.), 3: 369; (Rivayet zayif
olarak degerlendirilmistir. Bk. Ebi Yala tahkik notu; Ibn Hacer el-Askalani, el-Metalibu’l-
‘aliye bi zevaidi’l-mesanidi’s-semaniyye, (y.y: Daru’l-Asime, 1998), 11:362; Elbani, Daife, 10:
72.
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gerek beslenme barinma gibi yaslandiklarinda veya her hangi bir sebeple
ihtiya¢ duyduklarindaki gorevleri ile yabanci birine kars1 yapilacak olan
“bir” cinsindeki tim Salih amellerdir. Uctincii olarak ise bunlar ile birlikte
onlar: mutlu etmegi de ifade eder. Bu sebeple “Bir” anne babanin her hangi
bir sekilde kalbini kazanmak degildir. Hadiste ve konu ile ilgili ayetlerde
onlara kars1 sefkat kanatlarimin gerilmesi, kiiciik iken baktiklar: gibi onlara
merhametle muamele edilmesi ifade edildigine gére bunu kalp kazanmak
olarak terciime etmek, kisinin ebeveyninin bir gekilde kalbini kazanma ile
sinirlandirilmig bir terciime olur.

4) “Helal apacik bellidir, haram da bellidir. Bunlarin arasinda haram
mi1, helal mi oldugu belli olmayan siipheli seyler vardir. Dinini ve namusu
korumak i¢in bu siipheli seyleri islemeyen kimseler kurtulmustur. Bunlarin
bazisini yapan kimse harama cok yaklagmis olur. Bu suna benzer; bir
korunun etrafinda hayvanlarinmi otlatan kimse, koruya dalma tehlikesiyle
daima karsi1 karsiyadir. Dikkat ederseniz her hiikiimdarin bir korusu
vardir. Allah’in korusu da haram k11d1g1 s,eylerdlr "40Hadisinin Turkee
cevirisi diizgiin yapilmamistir. “a53 &85 clgial) &2 &85 (43” ifadesi, “Bunlarin
bazisin1 yapan kimse harama ¢ok yaklagmig olur.”4! Seklinde gevrilmigtir ki
dogrusu “Stipheli igleri yapan haram igleri yapmigtir / harama dismis olur”
olmalidir.

Zikredilen yukaridaki dort rivayette terciimeler dogru
yapilmamistir. Tlkinde Allah’a (c.c.) atfi miimkiin olmayan “iskence” sifati
verilmis, ikincide kavramsal icerigi dikkate alinmadan hadisteki kelimler
tercime edilmis tg¢unci de ise “Bir” kelimesinin anlami daraltilmig
doérdiinci de ise yanlhis yorumlanarak verilmistir.

5) Sihhat bakimindan mevzu4? “Din akildir; dini olmayanin akh da
yoktur” rivayeti43“rivayeti “Din akildir; akli olmayanin dini de yoktur.”
seklinde44, aklin, pozitivist zihniyetin ustiinligii ortaya koymak {tizere

40Buhari, Muhammed b. Ismail b. Tbrahim Ebt Abdillah, el-Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed
Ziheyr b. Nasir en-Nagir, (y.y: Daru Taki'n-Necat, 1422), Bayd', 2; Miuslim b. el-Haccac el-
Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrtt: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, ts.) Bayd', 41.

41Stleyman Hayri Bolay, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 2, (Istanbul: Devlet Kitaplari, 1991),
59.

#(Rivayet mevzudur. Bk. EbG Bisr Muhammed b Ahmed b. Hamméad b. Said b.Muslimel
Ensari, ed-Dalabi, el-Kiindvel-esmd, (Beyrit: Daru Ibni Hazm, 2000), 3: 980 (1719); Ibni
Arrak Nuri’d-Din Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdirrahmaéan, el-Kenani, Tenzihu’s-seridti’l-
merfiia ani’l-ahbdri’l-seniati’l-mevziid, (Beyrut: Déru’l-Mektebeti’Hlmiyye, 1399), 1. 224
(147); Ebi Diinya, Mekarimu’l-ahldk, (Kahire: Mektebetu’l- Kur’an, ts), 1: 44, (111); Elbani,
Daife, 1:53 (1)).

43 “ad Jie Y Al 5 Y ey e Jaall sa cpall”,

44 Golpinarh, Din Dersleri, 84.
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ideolojik kaygilarla yorumlanmistir. Burada bir taraftan aklin Gstinligini
ispat etme gayreti diger taraftan, dini ussal bir faaliyet gérme (Aydinlanma
donemi rasyonalizm)45zihniyeti vardir.

6) “Allah yolunda sabah veya aksam vakitlerinde (cihada c¢ikmak)
diinya ve diinya muhteviyatindan hayirlidir.”46 Rivayeti yorumlanarak
“Sabah ve aksam yapilan askeri yuriylsler, dince sevap ve ahlakca 1yilik
olarak goraliur.”4” seklinde tercime edilmistir. Rivayette geceye veya
glindiiz vaktinde Allah i¢in cihada ¢ikmanin ne kadar degerli oldugundan
bahsederek cihat tergib edilmistir. Terclime de ise rivayet askeri ytirtuytsler
seklinde yorumlanmistir. Bu rivayetin 12 Eyliil askeri darbesinin yasandig
yillarda okutulan kitaplarda bulunmasi, askerin sokaklara inerek otoriteyi
ele aldiklar1 donemdeki askeri faaliyetleri temize cikarmaya matuf olmasi
muhtemeldir.

7 “Hakim kizgin iken hikim vermesin’® rivayeti “Hiddetli
oldugunuz zaman hakemlik yapmayin” seklinde yorumlanarak terctime
edilmigtirtd. “Hakim” devlet otoritesi adina yargisal anlamda kanuni
yaptirimhi resmi hikmi veren, “Hakem” ise ihtilafli meselede arabulucu
sivil kigidir. Rivayette kastedilen mana hakimin yargilama safhasindaki
menfi haliyle alakali olup Islamn kazayr ahkidmina taalluk eder.
Terciimede kast edilen mana ideolojik paradigmaya (Din ve devlet iglerinin
bir birinden ayrilmasi1 zihniyetine) uygun bi¢cimde yorumlanarak
otelenmigtir.

8) “Allah’a imandan sonra amellerin en Ustiind, insanlar1 sevmektir”
50 rivayetinde, “Ustiin ameller, 6nce Allah’a iman sonra insanlar1 sevmek”
seklinde siralanmigtir. Bu rivayet “Allah’in emrettigi seylerden sonraki
islerin en 1iyisi, bir 1man sahibinin kalbine seving vermek, onu
sevindirmektir.”5! diye terciime edilmistir. Ceviride “Ustiin ameller 6nce
Allah’in(c.c) emrettigi igler sonra ise miiminin kalbine seving¢ vermek, onu
sevindirmek” seklindedir. Terciimede fiustin ameller Allah'in emrettigi
Allah’a ait emirler ile insanlarla ilgili olanlar gibi gruplama hissi

45Ayrica bu rivayetle birlikte “call s 2550 G35 8 (03 35158 ¥ ayetinin “Din, zorla olmaz. Dogru
ve yanli yol akilla bulunur, bellidir.”(el-Bakara 2/256) seklinde terciime edilmistir.

46 “Ld Ly W (e 8 AR5 51 Jai 3853317 (Buhard, “Cihad”, 5; Miislim, “Imaret”, 30).

47M. Rami Ayas - Gunay Tumer, Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Lise 1, (Ankara: Devlet
Kitaplari, 1982), 116.

48 Buhari, “Ahkam”, 13; Mislim, “Akziye”, 7.

49 Stiheyla Cankat, Din Bilgisi 1-2, (Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1978), 64.

50Taberani, Evsadt, 6: 156 (6070); Beyhaki, 11: 24; (Rivayet zayiftir: Bk. Dervig, Ebu Abdillah
Muhammed, Esne’l- matdalib fi ehadise muhtelifeti’l- meratib, (Beyrut: 1991), 1:149; Elbani,
Daife, 3: 584 (1395)).

51 Golpinarh, Din Dersleri, 64.
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vermektedir. Iman-amel kategorisini ifade eden bir baska rivayet ise
“Miminlerin iman bakiminda en miikemmeli, giizel ahlakh ailesine en zarif
davranandir.” 52 Rivayetidir.?3 Bu rivayet“Miiminlerin iman bakiminda en
miikemmeli, ahlak yoninden en gilizel olanlaridir, en 1iyileri de aile
bireylerine karsi en iy1 sekilde davrananlaridir.”seklinde terciime edilerek
C“Tmanin  Tekamilt -Gizel Ahlaky”, “Iyi birey olma ise Aileye iyi
davranmay1” gerektiriyor seklinde iman-amel biitinligi goz ardi edilmis
izlenimi vardir. Ancak rivayet terclime edildigi gibi iki ciimle degil bilakis
tek ctimledir. Islam sadece vicdanla simirhh olmayip davranigsal olarak
pratikleri olan bir dindir. Yani iman amel biitlinligi esastir. Bu minval
tizere, Iman acisindan kemale eren Miimin, giizel ahlak: ile birlikte
(cevresine) aileye 1y1 davranandir.

9) “Cennetin kokusu bin yil uzaktaki mesafeden duyurulur. Vallahi
(buna ragmen) sunlar (Cennet’in) kokusunu alamazlar. Asi evlat, akraba
ziyaretini kesen Kkisi, zina eden ihtiyar, ...... 754 ale Call 5 e (e 2a gy Aiall )
OV gd Vs cany ahld V5 ¢3le Wasy Y Al 5” rivayetinde kisaltmalara yapilarak “Beni
Peygamber gonderen Allaha yemin ederim ki, anasina, babasina asi olan
kimse, cennetin kokusunu koklayamaz’5> geklinde terciime edilmistir.
Ancak rivayette kisaltma yapilmasinin sebebi anlagsilamamaktadir. Eger
anne-baba haklarina vurgulama amacina matuf ise o zaman hadisteki “bin
yillik mesafe” atlanmamaliydi. Yok eger rivayette zikredilen “akraba
ziyaretini kesen kisi, zina eden ihtiyar,..” gibi siniflar ise bu durumda da
sonu¢ daha vahim olur. Netice olarak, terciimede gosterilen bu tasarruf
problemdir.

10) “Emanet ehli olmayanin imani yoktur. Temizligi olmayanin
namazi1 yoktur. Namazi1 olmayanin dini yoktur. Dinde namazin yeri, basin
govdedeki yeri gibidir” 56 rivayeti “Emanet ehli olmayanin imam yoktur.

52Tirmizi, Muhammed b. Isa, el-Camiu’s-Sahih, thk. Begsar Avvad Ma'ruf, (Beyrat: Daru’l
Garbil-Islami, 1998), “Iman”, 6, “Rada” 11; (Rivayet sahihtir. Bk. Hakim en-Neysaburi,
Muhammed b. Abdillah, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata,
(Beyrut Daru’l-Kutubr’l- Ilmlyye 1990) 1: 119 (173)).

53 alaly agibally WA fgial By Gueddll J&1 Ge (Pgeklindedir. Terciime edilirken “4al 23ikii” ifadesi
bagimsiz bir climle olarak terciime edilmistir.

54Taberani, Evsat, 6: 18; (Rivayet zayiftir: Bk. ‘Iraki, Ebd’l-Fadl Zeynu’d-Din b. Ebi Bekr b.
Ibrahim, Tahricu ehddisi’l- Ihydi wlimid-din, (Riyad: Daru’l-‘Asime, 1987), 1: 680 (6);
Heysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmeu’z-zevdid ve menbeu’l-fevdid, thk: Husamuddin
el-Kudsi, (Kahire: Mektebetu’l-Kutsi, 1994), 5: 125 (8533)).

55 Suleyman Fahir, Din Bilgisi 1-2-3, (Istanbul: Bakisg Matbaasi, 1963), 30.

DG“&@\J\ ea;asu.v.ﬂ\uaa)..aﬂ &.4)41.«.1\ MJAMYUAJL)JJY) MJJ}@J:‘)IQA»)\.@Y} ‘dml.q\yt}du\.u\y
«=alPTaberani, Evsat, 2: 383; (Rivayet sahihtir. Bk. Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesful-
hafa ve miizilu’l-ilbas amme’stehera mine’l-ehddisi ald elsinetin-nds I-1I, thk. Abdulhamid
b. Ahmed b.Yasuf b. Hindavi, (y.y: Mektebetu’l-Asri, 2000), Kesfu'l-hafd tahkik notu, 2: 428
(2984)).
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Temiz olmayanin da namazi yoktur.”>” Seklinde rivayetin son kismi
(olmayanin dini yoktur. Dinde namazin yeri, basin govdedeki yeri gibidir)
tercimede hazf edilmistir. Rivayetin konu ile ilgili kisminin alinmis olma
ithtimali yoktur. Cinki rivayette namazin oneminden bahsedilirken hazf
edilen kisimda da aym sekilde namazin 6énemi vurgulanmaktadir. Namaz
kilmama ile dinsizlik arasinda iligski kuran ifade ugruna, namazin dindeki
onemini, bagin gévdedeki yerine tesbih eden bolim hazf edilmistir. Namaz
kilmayanlarin incitilmemesi baglaminda gosterilen bu hassasiyetin
kimsenin inancina karismama zemininde ideolojik paradigma ile irtibati
malumdur.

11) “Ananiza babaniza iyilik edin ki ¢ocuklariniz da size iyilik etsin.
Iffetli olun ki kadinlarimz da iffetli olsun” 58 rivayetinin “Ananiza, babaniza
iyilik yapinmiz ki siz de ¢ocuklarinizdan iyilik goresiniz.59” geklinde “iffetli
olun ki, kadinlariniz da iffetli olsun” kismi terciimeye dahil edilmemistir.
Iffet dinin en cok 6nem verdigi hususlardan biri olmasina ragmen ders
kitabinda bunun hazf edilmesi dikkat cekicidir.

12) “Ne tedbirli olmak gibi akillilik, ne haramdan kacinmak gibi
Allah’a baglilik, ne de giizel ahlak sahibi olmak gibi bir dindarlik olabilir.” 60
Rivayetinin gilinahlardan sakinma ile giizel ahlak sahibi olmay1 &6ven
kisimlar1 hazfedilerek “Tedbirli olmak gibi akillik yoktur’¢l geklinde
tercime edilmistir. Pozitivizme gonderme yapilan bu rivayette “haramdan
kacinmak” ile “dindarlik” hususlarinin hazf edilmesi de dikkat ¢ekicidir.

13) “Bir Misliman namaz vakti girince glizelce abdest alir, husu
icinde riikGsunu tam yaparak namazini kilarsa ge¢mis kigiik glinahlar
affedilir. Bu, 6miir boyunca boyle devam eder.”62 Rivayette yer alan “ <% a
35x87, “pbliyiik giinah islemedikce” ifadesi terciimede hazf edilmistires.
Rivayette kisinin adabina uygun sekilde aldigi abdestle husu ile ikame
edecegl namazin biiyiik giinah islememek sartiyla kiiclik glinahlar: silecegi
ifade edilmektedir. Biyik giinah iglemedikce ifadesinin varhigi, kiginin
biiylik giinahlardan kaginmasina vesile olmasinin yani sira “Nasilsa namaz

57 Abdullah Seving, Din Bilgisi 4, (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, 1992), 39.

58 R4 Cand ) e 5 KU K58 KU 1,59 (Taberani, el-MucemuT-kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi,
(Kahire: Mektebet u Ibn Teymiye, 1994), 1: 299 (1002); (Rivayet sahihtir. Bk. Heysemi, Zevaid, 8: 81
(13063); Hakim, Miistedrek, 4: 170 (7258)).

59 Milli Egitimi Bakanhg, Din Derslert 4 (1. Kitap), (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1949),
54.

604l punS Crua ¥ SIS ¢ 55 Vg uaillS e Y7 (Ibn Mace, Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid el-
Kazvini, Siinen, thk. Suayb el-Arnevt, (y.y: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Ziithd”, 24.

61 Milli Egitim Bakanhgi, Din Dersleri II, (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1949), 5.

62 Mislim, “T'aharet”, 4.

63 Mehmet Akgtil, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6, (Ankara: Saray Matbaacilik, 2011), 71.
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glinahlar1 siliyor, ginahtan sonra namaz kilarim” seklindeki yasaklar
hafife alma zihniyetini yok eder. Bu sebeple tercimede yapilan bu tasarruf
zihinlerde tahribatlara yol verebilir.

14) “Siz. bana alt1 sey hakkinda s6z verin, ben de size Cennet’i
mijdeleyeyim: Konustugunuz zaman dogruyu konusun, séz verdiginiz
zaman sézinlizii yerine getirin, size emanet edileni koruyun. Iffetinizi
koruyun. Harama bakmaktan sakinin. E11n121 (harama) dokunmaktan
koruyun.” ¢4 rivayetinin “ei;m\ 155 &L Sl 1 siad g REQRHE SB35 kismi terclime
edilmemigtiré5. Islam’in en ¢ok 6nem verdigi iffet, haramdan uzaklasma
hususlarinin burada goz ardi edilmesi dikkat c¢ekicidir.

15) “Isledigi iyiliklerden, 6ldiikten sonra miimine ulasanlar sunlardir:
Ogrettigi ve yaydigi ilim, arkasinda biraktign iyi evlat, mirascilarina
biraktigi Mushaf, bina ettigi mescit, yaptirdigi misafirhane, kazip ¢cikardig:
su, saglikli iken verdigi sadaka.”¢6Rivayette yer alan “?\% 132a” “yaptirdigi
mescit’ ifadesi®” hazf edilmigtir.

16) “Allah (c.c) guizeldir, giizeli sever. Temizdir, temiz olani sever.
Kerimdir, kerim olani sever. Comerttir, comert olani sever. Oyleyse
evlerinizi temiz tutun. Yahudilere benzemeyin (onlara muhalefet edin).” 68
Rivayeti “Tanr1 iyidir, iyiyi sever, temizdir temizligi sever; cOmerttir,
comertligi sever. Havlularinizi temiz tutunuz.”69 geklinde hazifler yapilarak
tercime edilmigtir. Rivayette Yahudilere muhalefet ederek evlerin
temizlenmesi kastedilmesine ragmen, ideolojik kaygilar c¢ergevesindeki
yorum getirilerek Yahudilerle ilgili kisim hazfedilmigtir. Ayrica rivayette
gecen “Allah” lafzinin “Tanr1” diye terciime edilmesi de dikkat ¢ekicidir.

Yukarida verilen son sekiz rivayette yapilan hazifler son derece
mihimdir. Bu tasarruflar rivayetlerin Laik, Pozitivist, Ulusalci zihniyetin
gayelerine gore yorumlanmasidir. “Namazi olmayanin dini de yoktur”,
“iffetli olun ki, kadinlarmiz da iffetli olsun”, “Giinahlardan sakinmak gibi

64 | sl “,S;))s 1ot 5 (B 1315305 e 5 1) 1555 caiaa 13 ) Al AR AT fald LS S G ) slalal
Laxl 1585 &l (Rivayet sahihtir. Bk. Hakim, Miistedrek, 4: 399 (8066)).

6 Mehmet Akgtil, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 7, (Istanbul Bediralp Matbaacilk, 2009), 77.
6“0411\.‘44}\ SDLU |M}| 64_1)_51.\;..44} MS).\\AjL.a \ﬂj} ‘eﬂ}wwsw}nﬁuﬁmjm ww}d\dﬂ.ﬁu‘xu\
45a 3 e Alaly catlin g atn b alls (e Wi oAl Baa 3 1530 1588 51 Gl Juld” Thn Mace, Mukaddime, 20;
(Rivayet hasendir. Bk. Tebrizi, Miskdt, 1: 84 (254)).

67 Osman Qetln Din Kiiltiirii ve Ahlak legtsz 3, (y y: Altin Kitaplar Matbaasi, 1993), 48.

68¢ \ A ‘}!} <aS.\.\.\ﬁ\ ch ab\ ‘\)sla.\ﬁ gd);.“ u;.\ J\}; ‘(:JS!\ g_z;.ve.us Mﬁw\ uA.ILJJLJ u.\jal\ g_z;jf'_uj::u!\ u\ [3
é)e—,\llg”Tlrmlzl, “Edeb”, 75.

69Tbrahim Olgun, Din Dersleri 2, (Ankara: Ankara Yaymlar:, 1962), 58; Ayni rivayet daha
sonra “Evlerinizin ¢evresini ve 6niinii temiz tutunu” geklinde rivayetin basi ile sonu hazf
edilerek tekrarlanmistir. Bk. Eraydin - Kandemir, Din Bilgisi 11, 59.
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vera yoktur”, “Vakti girince giizelce abdest alip, husu iginde rikdsunu tam
yaparak namazini kilan kiginin ge¢mis kii¢iik glinahlarinin affedilmesini,
biyuk giinah islenmemesine baglayan rivayet”, “iffetli davranma” ve “cami
yaptirma” ifadelerinin ideolojik yorum c¢ercevesinde eksik c¢evrildigi
gorulmektedir. Bu tasarruflar, kisinin fiillen yapmasi gereken uygulamaya
dair davramigsal emirlerleri ihtiva eden rivayetlerde yapilmistir. Namaz
kilmayi, zinadan uzak durmayi, biyik ginahlardan kaginmayi, cami
yaptirmay1 ve Allah yolunda cihadi ifade eden boliimlerin hazfi bu meyanda
dikkat ¢ekicidir.

Uzerinde durulmasi gereken diger énemli husus son rivayetteki
“Allah” lafzinin ideolojik yorumla“Tanr” diye c¢evrilmesidir. Benzer
yorumlamalara ders kitaplarinda cokca rastlanilir. Mesela,“Yiice Allah
islenen giinahlardan istediklerinin cezasini kiyamet gliniine birakir. Ancak
ana baya asi olmamin cezasini diinyada vermekte acele eder’’ rivayeti
“Yice Tanrimiz.....” 71 diye yorumlanmistir. Yine “Yice Allah, kullarindan
ilmi bisbitin silip gotiirmek, yok etmek suretiyle almaz....”’2 hadisindeki
“Yice Allah” ifadesi “Yiice Tanr, ..... ” T3diye verilmistir. Aym sekilde
“Allah’tan afiyet isteyiniz. ...”7¢ Rivayeti “Tanridan afiyet isteyiniz. .. 73,
“Kim bir kusurlu malin kusurunu aciklamadan satarsa, Allah'in daimi
ofkesi icinde kalir. ...”76 rivayeti®.. Tanri’nin daimi 6fkesi ...”77, “Temiz olun,
neye giiciiniiz yeterse onunla temizlenin. Arimin ¢iinkii Yiice Allah, Islam
temizlik {zerine kurdu.”’®  Rivayeti * Armmin ¢inkdi Ulu Tann
Miislimanligi temizlik tizerine kurdu” 79, “Babaya itaat etmek, Allah’a itaat
etmektir. Babaya isyan ise Allah’a isyan etmektir” 80rivayeti ““Ana babaya
itaat Tanriya itaattir.....” 8! denilerek “Allah” lafz1 ideolojik yorumla “Tanr1”

70 “ciaall 08 A shal) 8 amlia) Alsad @ B s G W) AR o ) ke Bl L IS 0 DA% il 8
Bezzar, EbG Bekir Ahmed b. Amr b. Abdilhalik Aktiki, Miisned, thk. Mahflz
Abdurrahman, (Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hukm, 2009), 9: 137 (3693).

" Halit Aksan-Saffet Rona, Din Dersleri I, (Istanbul: Ercan Matbaasi, 1960), 46.

724 (YEA Wy Gl 380 (e & Al 1Y) s claladl (aly alall G (805 ol (e 42 530 20 330 alal) Goats Y @ ()
kil 3 1 sl cale iy 15586 158 ?(Buhard, “Tlim”, 84; Miislim, “Ilim”, 5).

73 Aksan- Rona, Din Dersleri I, 46.

T4UAT (e 155 ol 33 351 &3 21 438 el )5k 7Thn Mace, “Dua”, 5; Tirmizi, “Daavat”, 105.

™ Aksan- Rona, Din Dersleri 4, (Istanbul: Asir Matbaasi, 1967), 47.

76iali A 58 2y o e 3 0 o A A1 e 3G e ”Tbn MAce, “Ticaret”, 45.

77 Olgun, Din Dersleri 2, 61.

78Aaal e Ay G dl Gl caiadaind e S 1salas ” Suyiit], Celaluddin Abdurrahman b.Ebi Bekr, el-
Fethu’l-kebir fi dami’z-ziyadeti ile’l-Camii’s-sagir, thk. Yasuf el-Nebhéani, (Beyrat: Daru’l-
Fikr, 2003), 2: 35 (5469); (Rivayet mevzudur. Bk. Elbani, Daife, 7: 260 (3264)).

™Dursun Gliney, Din Dersleri I, (Istanbul: Atlas Yayinevi, 1967), 83.

803 3} dpmra 4 damiay M3l delh A delh "Taberani, Kebir, 2: 369 (2255); (Rivayet zayiftir. Bk. Heysemi,
Mecmd, 8: 135-137 (13391)).

81 Tbrahim Begen, Tiirk Gencinin Din Dersleri 1, (Istanbul: Cagaloglu Yayin Evi, 1956), 51.
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diye cevrilmistir. Islam dinin temel esasi, Tevhid inancinin yegane kavram
“Allah” lafzimin “Tanr1” diye ifade edilmesi, Tekbir, Ezan ve Kameti
Tirkcelestirme Politikasinin neticesidir. 1930°’da bununla alakali hukuki
miieyyide getiren kanun8? 1950 yilinda kaldirilmistir.83Buna ragmen 1962
de okutulan ders kitaplarinda “Allah” lafzi “Tanr1” diye cevrilmistir. Bu
durum bize sunu gostermektedir. Iktidar partisinin degigmesi, yasal
diizenlemelerin yapilmasi her ne kadar devletin ideolojik yapilanmasinin
degistigi izlenimi veriyorsa da durum boyle degildir. Ciinkii paradigmanin
urettigl degisim ve donlisim esasli politikalar egitim sayesinde yok edilmesi
zor, kalict sonuclar olusturur. Politikanin degismesi onceki politikalarin
urettigl sonuglari hemen degistiremez. Bir siireg icerisinde meydana gelen
sonu¢, ancak zamanla zayiflayabilir. Burada goriilen faaliyet ise
paradigmanin belirledigi ideolojik hedeflerin politika degistirmesidir.
Bundan dolayidir ki, yillar gegmesine ragmen hala “Allah” lafzinin “Tanr1”
seklinde yorumlanmasi, Tek Parti Donemin din ile arasina mesafe koyan
laiklik yorumlamasinin sonucudur. Bu durum hukuki mieyyideler
kullanilarak toplumu dizayn faaliyetlerinin meydana getirdigi tahribati
gosterirken, sOzii gecen yasagin igsellestirildigini o6zellikle donemin din
bilginlerinin bu husustaki duyarhliklar1 ve direng esiklerini de ifade
etmektedir.

Sonucg

Yaptigimiz bu ¢alismanin neticesinde sunlari séylemek miimkiindir.

1-Cumhuriyetin kurulusundan itibaren toplum, “Batici, Laik,
Pozitivist, Ulusalci zihniyeti doguran paradigma” tarafindan “Din Egitimi
ve Ogretimi” alam tizerinden degisim ve doniisim ameliyesine tabi
tutulmus, operasyonlara maruz kalmistir. Bu meyandaki reformlarin
topluma yansima bi¢imi ile egitim alanindaki diizenlemeler, hayattan dini
koparan vicdanlara hapsetmeye yonelik adimlar olarak cereyan etmistir.
Din Egitimi/Ogretimi kurumlar: ve Din Derslerinde yasanan seriiven bunun
en canh gahidi goriilmektedir.

2- Dini konular, diger derslerde (Tarih/Yurttaglik Bilgisi) oldugu gibi
din derslerin de dini ve ahlaki amaclarla beraber siyasi ve sosyal amacglar
gozetilerek yoruma tabi tutulmustur. Konun sec¢imi, igleme tarzi, yer verilen
ayet hadisler, verilerin Arapca asillarindan alinma bi¢imi-terciime sekli gibi
tasarruflar basta olmak tizere pek ¢ok usule bagvurulmustur. Baglamindan
kopartilmis, bilincli tasarruflara maruz kalmis rivayetler ile “Batici, Laik,

82T{rk Ceza Kanununun 526. Maddesine gore, Tekbir, Ezan ve Kameti Arapca olarak
okuyanlarin 3 aya kadar hapis ve 10 liradan 200 liraya kadar para cezas1 ile
cezalandirilmalar: hiitkmii getirilmistir.

83Giindiz, Turgay, “Tiirkiye’de Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Ogretimi Kronolojisi
1923-1998” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998): 546.
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Pozitivist, Ulusalc1” zihniyeti destekleme gayreti vardir. “Ahlaki ilkelerini”
“Ahlak”tan almis “Islam”, “Milli” olan “Iman”, diinyaya dair emir ve
diizenlemeleri olmayan, sadece vicdan olarak telakki edilen bir din portresi
cizilerek, dinin zekat, fitre, kurban ve sadaka gibi ihtiyac¢ sahiplerine
yonelik uygulamalari, yeni kurulan Cumhuriyetin sosyal kurumlarina
donik finansal kaynaklar olarak degerlendirmistir. “Pozitivist” bir
yaklagimla dogrunun tek 6l¢lisii sadece “akil” kabul edilmig, dinin, fenne ve
akla uygun hale getirilmesi, fenne ve akla uygun olmayan seylerin dinde
olmayan yalanlar oldugu ilke olarak benimsenerek, “Bati” zihniyeti din
derslerinin temel felsefesi haline getirildigi goriilmustir.

3-Ders  kitaplarindaki hadis materyali siyasi miilahazalar
cercevesinde yorumlama islemine maruz kalmistir. Rivayetlerin Turkce’ye
cevrilmis bicimleri ile Arapca asillar: arasinda yapilan mukayese sonucunda
cok sayida rivayette farklilik tespit edilmistir. Calismamizda ise bunlarin
ancak bir kismina isaret edilmistir. Ders kitaplari olusturulurken, once
“Batici, Laik, Pozitivist, Ulusalc1” anlayisin dini yorumlama bi¢imine uygun
rivayetler sec¢ilmistir. Sonra secilen rivayetler yorumlanarak Turkge'ye
tercime edilmistir. Verilen orneklerde de goriuldigi tlizere, siyasi gaye
cercevesinde; rivayetten kast edilen mananin parcalari arasindaki
siralamay1 degistirme, siyasi gayeye uymayanlari disliirme, goérmezden
gelme, rivayeti baglamindan koparma, dini kavramlara farkli anlam
yikleme gibi yorum sapmalara gidilmistir.

4-Rivayetlerin ders kitaplarina aktarilmasi asamasinda, kisinin salt
kendisiyle ilintili olmayan, kendi i¢ diinyasina doéniik ahlaki 6zelliklerin
otesinde davranigsal (ameli-fikhi) talepleri ifade eden rivayetlerin laikligi
yorumlama bigimine gore pek ¢ok tasarrufa ugradigi goérilmistiar. Yapilan
bu faaliyetlerin, rivayetin 6zet olarak verilmesini ifade eden ihtisar /taktiu’l-
hadis veya manen rivayet gibi hadis terminolojisi kavramlariyla ilgisi
olmayip bilakis yukarida igaret edildigi izere tamamen ideolojik kaygilarla
yoruma tabi tutulmustur.
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MESCITLER ILE CARSI VE PAZARLARI NITELEYEN BIR
RIVAYETIN TAHLILI

Abdurrahman ECE*
Oz
Yiice Dinimiz diinya ve ahiret arasinda dengeli bir hayat yasamay:1 tavsiye
eder. Bu baglamda mescitler adeta ahiret i¢cin Allah’a ibadet etme mekanlari
iken, cars1 ve pazarlar ise insanlarin rizik temin etmek icin calistiklar: ve
ihtiyaglarini temin ettikleri mekanlardir.
Mescitler ve pazarlar inanan insanlar icin ruh ve beden gibi hayatin
vazgecilmezleridir. Din oldugu gibi bugiin de 6yledir. Diinya ve ahiret huzuru
igin ikisi de gereklidir. Hz. Peygamber’e isnad edilen bir rivayette mescitler
Allah’in en sevdigi yerler olarak nitelendirilirken, ¢cars: ve pazarlar en ¢ok bugz
ettigi yerler olarak zikredilmigtir. Bir problem gibi goériilen bu durumun
¢ozlilmesine ve rivayetin dogru anlasilmasina katki saglamasi amaciyla bu
rivayet tahlil edilmeye ¢aligilmigtir.
Rivayetin gectigi kaynaklar tespit edildikten sonra 6nce senet yoninden sonra
da metin bakimindan tenkide tabi tutulmustur. Neticede rivayet genel bir
degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Mescitler, Carsilar, Pazarlar, En sevimli beldeler.

ANALYSIS OF A NARRATIVE THAT QUALIFIES MOSQUES AND
BAZAARS

Abstract

Our Supreme Religion recommends a balanced life between the world and the
Hereafter. In this context, masjids are places to worship Allah for the
Hereafter, while bazaars and markets are places where believers for the
world's life are working to provide sustenance and provide their needs.

Masjids and bazaars are indispensable for people who believe, like spirit and
body. Both are necessary for tranquility the world and the Hereafter. However,
In a hadith by the Prophet While the mosques, are described as the places of
Allah's favorite, bazaars and markets are described as places of not favorite
Allah’s. In thes study, it has been tried to analyze the narrative in order to
solve this problem which seems like a problem and to contribute to the correct
understanding of the narration.

After the sources of the hadith have been determined, it has been subjected to
the criticism in terms of the sened first and then the text. As a result, the
narration was subjected to a general evaluation.
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Giris

Islamin Kuran’dan sonra ikinci kaynagn Hz. Peygamberin
hadisleri/stinnetidir. Bu kadar o©nemli olan hadislerin o6ncelikle Hz.
Peygamber’e nisbetinin tesbit edilmesi daha sonrasinda sihhati tesbit
edilenlerin dogru anlasilip dogru anlatilmasi 6nem arzetmektedir. Gegmiste
oldugu gibi bugilin de alimlerin yapmaya calistig1 haberlerin sihhatine dair
degerlendirmelerdir. Ancak hadislerin sihhati kadar dogru anlasilip dogru
anlatilmalar1 da énemlidir.

Bunun i¢in bir rivayetin isnadlari ve bu isnadlardan gelen biitiin
tarikler bir araya getirilip incelendikten sonra, biitiin raviler cerh ve ta’dil
siizgecinden gecirilmelidir. Boylece rivayetin isnadinmin Hz. Peygamber’e
aidiyetine dair sihhat derecesi tesbit edilecektir. Isnadinin sithhat derecesi
tesbit edildikten sonra, rivayetin metninin ayrica belirli tetkiklere tabi
tutulmasi gerekmektedir. Zira ravilerin hata ve yamlmalarindan kaynakh
bircok faktér bazen bir hadis metninin Hz. Peygamber’den sadir oldugu
sekliyle bize ulasmamasina neden olabilmektedir.

Bu calismada, “Allah katinda beldelerin en sevimli yerleri
mescitlerdir. Allah katinda beldelerin en sevimsiz yerleri ise c¢arsit ve
pazarlardir.” anlamindaki “Ldl sl & ) DU Gands bislee &0 ) U sl
rivayetinin sened ve metin tenkidi yapildiktan sonra genel bir
degerlendirmeye gidilmistir. Rivayette mescitler ile cars1 ve pazarlar ilk
bakista birbirinin karsit1 iki mekan gibi zikredilmis, birisi Allah'in en ¢ok
sevdigi yer, digeri en cok bugz ettigli yer olarak nitelendirilmistir. Bu
baglamdaki ayet ve hadisler dikkate alinarak mescitler i¢in “buyttullah”
yani Allahin evleri, yerylziindeki ilk mescit olan Kabe i¢in de Allah’in evi
anlaminda “Beytullah” denmistir.! Bunun karsisinda gars1 ve pazarlar i¢in
“seytanin evi” anlaminda “beytusseytan” diyenlar olmustur.2 Kanaatimizce
carsl ve pazarlar icin boyle bir nitelemeye gitmek dogru degildir. Insan
denilen varlik ruh ve bedenden ibarettir. Mescitlerde ruhun gidasi1 sayilan

1 Bk. el-Cinn, 72/18; Al-i ‘Imran, 3/96; Ebt’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Miislim el-
Kuseyri, Sahihu Muslim, (Riyad: Beytu'l-Efkar, 1419/1998), “Mesacid”, 282; Miuslim,
“Zikr”, 38; Ebt Davud, Siileyman b. el-Egas es-Sicistani, Siinenu Ebi Ddvud, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’'l--Arabi, ty.), “Suctdu’l-Kur’an”, 14.

2 Al el-Kari, Mirkatii’l-Mefatih (Beyrut: Darwé’l-Fikir, 2002), 3: 230; Muhammed
Abdurratf el-Munavi, Feydil-Kadir, (Beyrut: Dari'l-Kutubil-Ilmiyye, 1994), 3:
475(4002), 4: 157(4869).
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ibadetler yerine getirilirken, ¢ars1 ve pazarlarda bedenin ihtiyaci olan rizik
temin edilmektedir. Dolayisiyla her iki mekan, inanan insanlar i¢in adeta
zorunlu mekanlardir. Amacimiz mescitlerle, ¢ars1 ve pazarlar1 birbirine zit
1iki mekan gibi gosteren rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyet derecesini tespit
etmeye ve daha sonra nasil anlamamiz gerektigi konusunda bir fikir ortaya
koymaya calismaktir.

Bunun igin, her bir sahabinin rivayetini tek tek incelemenin, bunu
yaparken i1lk dénem kaynaklarina kadar olanlar1 ayr1 ayri ele almanin
uygun olacagi kanaatindeyiz. Yani parcadan biitiine gidilmek suretiyle,
rivayet bir butinlik icinde degerlendirilecektir. Rivayetin genel
degerlendirilmesi en son yapilacaktir.

1. RIVAYETIN SENED TENKIDi

Bir hadisin sihhatini tespit etmek i¢in yapilmasi gereken onu rivayet
ve dirayet yonuyle degerlendirmektir. Problemli gibi goriilen rivayetler i¢in
bu islemin daha bir titizlikle yapilmasi gerektigine inaniyoruz. Baska bir
degisle herhangi bir kaynakta, problemli gibi gorilen bir hadisle
karsilasildiginda 6nce isnadinin, sonra da metninin incelenmesi gerekir.?
Gerek sihhat tespiti, gerekse metnin saghkli ve dogru anlasilmasi i¢in
rivayetin butiin tarikleri bir araya getirilmelidir. Nitekim Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) soyle demektedir: “Bir hadisin biitiin tariklerini bir araya
getirmediginiz siirece, onu anlayamazsiniz. Hadisin farkl tarikleri, birbirini
tefsir eder, aciklar.”™

Calismamiza konu olan rivayetin sihhat tespiti i¢in 6ncelikle isnad
tenkidi yapilacak daha sonra metin tenkidine gidilecektir. Isnad tenkidi
yapilirken rivayetin senedi sematize edilecek, ravilerin cerh ve ta’dil
durumlar verildikten sonra ittisal acisindan incelenecektir.

1.1. Ebd Umame’den Gelen Rivayet

Kaynaklar incelendiginde rivayetin aslinda dort sahabiden geldigi
soylenebilir. Bunlar Enes b. Malik, Abdullah b. Omer, Cubeyr b. Mutim ve
Ebt Hiireyre'dir. Ancak detayl bir incelemeye gidildiginde bu rivayetin Ibn
Abbas (r.a.) ile Ebt Umame’ye (r.a.) de isnad edildigi gériillmektedir. Son iki
sahabiye isnad edilen rivayetler, hicri ilk li¢ asir kaynaklarinda yer
almadig i¢in onlara kisaca deginilip ge¢ilecektir.

3 Hayrettin Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi (Ankara: Otto Yayinlari, 2005), 143.

4+ Ebi Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el- Cami’ li Ahaki’r-Ravi ve Adabi’s-Sami’, thk.
Mahmut el-Hat, (Riyad: Mektebetu’l-Mearif, 1403), 2: 212; Sel¢uk Coskun, Hadise
Biitiinciil Bakis, (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2011), 120.
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Ibn Abbas’tan (r.a.) gelen rivayet ilk olarak Eb(’s-Seyh el-Isfahani’nin
(6. 369/979) Kitabii’l-‘Azame adli eserinde yer almistir.> Rivayette “en
sevimli ve en sevimsiz yerler yaninda en sevimli kisilerin, mescitlerden son
citkanlar, en Fkétiilerin de carsilardan en son c¢ikanlar oldugu” ifade
edilmigtir. Tespitlerimize gore fesaheti ihlal eden rekaket ve nekaretin yer
aldig: ifadeler iceren bu rivayet, Osman b. Abdullah el-Emevi eg-Saminin
uydurmasidir.®

Ebti Uméame’ye (r.a.) isndd edilen rivayetin de isnAd ve metin
yoninden sahih olmadigi anlasilmaktadir. Bu rivayette de oOnceki gibi
digerlerinde bulunmayan anlatimlar ve Hz. Peygamber’in fesahetine aykir
diyebilecegimiz, nekaret iceren ifadeler dikkat c¢ekmektedir. Diger
rivayetlere gore olduk¢a uzun olan bu rivayet, Hatib et-Tebrizimin (6.
741/1340) “Migkatii’l-Mesabih™, Zehebinin (6. 748/1347) “el-Uluvv [il-
Aliyyi’l-Gaffar’, SuyGti'nin (6. 911/1505) Camiu’l-Ahdadisi ve Ali el-Muttaki
el-Hindi’'nin (6. 975/1567) Kenzii'l-‘Ummalinde yer almaktadir.” Bu
rivayetin yer aldigi ilk kaynak olan Hatib et-Tebrizi'nin (6. 741/1340)
“Miskatii’l-Mesabihindeki senedi Gizerinde biraz durmakta fayda vardir.

Ebt Uméame’den (r.a.) gelen rivayetin Miskdtii’l-Mesabih’teki senedi
soyledir:

Restlullah (s.a.s.) — EbG Uméame —> el-Kasim b. Abdurrahman
— Ali b. Yezid el-Hilali — Osman b. Ebi el-‘Atike — Sadaka b. Halid
— Hisam b. Ammar.

Rivayete gore Ebi Uméame (r.a.) soyle demistir: Allah Resali'ni
(s.a.s.) en c¢ok yalanlayip karsi c¢ikanlar Yahudiler idi. Ahbarlarindan®
bazilar1 yanina gelerek soyle dediler: Ey Muhammed! Sen, Allah’in seni (el¢i
olarak) gonderdigini iddia ediyorsun. (Dogruysa) soracaklarimizdan bize
haber ver. Zira Musa (a.s.) kendisine sorulan hergeye cevap verirdi. Eger
peygamber isen sen de soracaklarimizi haber vermelisin. Allah Resuld,
“Peki, eger haber verirsem Misliman olacaginiza Allah’ kefil ve sahid kilar
misiniz?” dedi. Onlar, “Evet” dediler. “O zaman istediginiz seyi sorun” dedi.

5 Ebi’s-Seyh, Kitabii'l-‘Azame, thk. el-Mubarekfiri, (Riyad: Dari’l-Asime, 1408), 2: 675,
el-Mubéarekfari de rivayetin mevzu oldugunu teyit etmistir.

6 Elbani, Silsiletii’l-Ahddis ed-Da’ifa ve’'l-Mavdiia, (Riyad: Mektebetu’l-Mearif, 1992), 13:
1141-1142(6500).

7 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Uluvv 1il-Aliyyi’l-Gaffar,
(Riyad: Mektebetu Advai's-Selef, 1995), 98(237); Ebt Zekeriyya Yahya b. Ali b.
Muhammed el-Hatib et-Tebrizi, Miskdti'l-Mesdbih, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami,
1985), 1: 163(741); Suyuti, Camiu’l-Ahddis, (Beyrut: Dart’l-fikir, 1994), 38: 240(41389).

8 Kur'an-1 Kerim’de “yahudi din alimleri” i¢in kullanilan bir ifade. bk. el-Maide 5/44; el-
Maide 5/63; et-Tevbe 9/31, 34.
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Dediler ki, “En kot bolgeler hangileridir?” Allah Restld, cevap vermedi,
sustu ve “Arkadagim Cibril'e soracagim” dedi. Ug giin bekledikten sonra
nihayet Cibril geldi ve ona sordu. Cibril, “Soru sorulan kigi, sorandan daha
cok bilmiyor, fakat Rabbime soracagim” dedi. Rabbine sordu, Rabbi buyudur
ki: “Beldelerin en koétiileri ¢cars: ve pazarlardir. Bolgelerin en sevimlileri de
mescitlerdir.” Sonra Cibril indi ve “Ey Muhammed! Ben daha once
yaklasmadigim kadar Allah’a yaklastim. Oyle ki aramizda nurdan yetmis
bin perde vardi. Bana dedi ki “Beldelerin en kotiileri ¢ars1 ve pazarlardir.
Bolgelerin en sevimlileri de mescitlerdir.” Bu kisimdan sonra Cibril, seyyah
meleklerin herglin mescitleri dolasip sancak ve pankartlariyla kapilarinda
beklediklerini, girip ¢ikanlarin sevaplarini kaydettiklerini, bunu goéren
seytanin endiselenip ziimresine sancak ve pankartlarini pazarlara ve toplu
yollara dikmelerini istedigini, insanlar arasina fuhsiyat1 yayan seytanlar
nedeniyle pazarlarin kotilik ve azginlhiklarin merkezi haline geldigini, oyle
ki buralardaki seytanlarin carsilardan cikan son kisilere eslik edip onlarla
evlerine kadar gelip onlarla yattiklarini ve bu isi her giin tekrarladiklarini
anlatmaktadir.?

Bazi miellifler bu rivayeti Ibn ZenclUye'ye (6. 251/865)
dayandirmigtir.l® Kanaatimizce ilk miellifler bunu hem sened hem de
metin yoniinden problemli gérdiiklerinden eserlerine almamiglardir. Ayrica
rivayet bu sekliyle bilinen ilk dénem hadis kaynaklarindan higbirinde yer
almamaktadir.!!

Metninde  higbir rivayetle desteklenmeyen ziyadeler goze
carpmaktadir. Zehebi ile Tebrizi, rivayetin sadece ilk bélimiini vermekle
yetinmistir.12 Rivayeti Kasim b. Abdurrahman’dan nakleden Ali b. Yezid el-
Hilali es-Sami cerh edilen biridir. Buhari, onun i¢in “minkerid’l-hadis”3
derken Nesal, “sika bir ravi degildir” demistir.4 Zehebi, Ahmed b. Hanbel'in
soyle dedigini nakletmektedir: “Ali b. Yezid, Kasim b. Abdurrahman’dan ¢ok
ilging seyler rivayet etmektedir. Bunlarin Kasim b. Abdurrahman’in sézleri

9 Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummal, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 4: 138-140;
Zehebi, el-Uluvv li'l-Aliyyil-Gaffar, 98(237); et-Tebrizi, Miskdtii’l-Mesabih, 1: 163(741);
Suyuti, Camiu’l-Ahddis, (Beyrut: Dari’l-fikir, 1994), 38: 240(41389); Verilen metin,
Kenzii’'l-Ummal'den terciime edilmigtir.

10 Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzii'l-Ummdal, 4: 138-140.

11 Ali el-Kari, Mirkdatii’l- Mefatih, 2: 621.

12 Zehebi, el-Uluvv li’l-Aliyyi’l-Gaffdr, 98(237); Tebrizi, Miskatii’'l-Mesabih, 1. 163(741).

13 Buhari, bu ifadeyi kullandig1 ravilerden hadis almay1 dogru bulmamigtir. Bk. Nareddin
‘Ttr, Menhecii'n-Nakd inde’l-muhadisin, (Dimagk: Dari’l-fikr, 1997), 112.

14 Zehebi, Mizaniil-Itidal, 4: 161.
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oldugu kanaatindeyim.”5 Raviler hakkindaki cerh ifadeleri ve metnin
Ahmed b. Hanbelin dedigi gibi Kasim b. Abdurrahmanin kendi sézi
olabileceginden hareketle bu rivayete ihtiyatla yaklasilmalidir.

Kanaatimizce Elbani’nin bu rivayeti “hasen” olarak degerlendirmesi
isabetli degildir.16 Yukarida aciklanan nedenlerden dolayr Ebt UmAme’den
gelen rivayet, gerek sened gerek metin acisindan problemlidir. Dolayisiyla
rivayetin miinker ve delil olmaya elverisli olmadig1 s6ylenebilir.1?

Diger dort sahabiden gelen rivayetler hadis kaynaklarimizda yer
aldigi i¢in onlar tizerinde daha ayrintili durmay: uygun goériyuruz.

1.2. Enes b. Malik’ten Gelen Rivayetler

Enes b. Malik’ten gelen rivayetlerin sened ag1 su sekildedir:

Resualullah (s.a.s.) —»Enes b. Malik (r.a.) —Muhammed b. Ebi
Stleym el-Medini —»Ammar b. ‘Ummare ez-Za‘farani —»Ubeyd b. Vakid
el-Leysi —»Muhammed b. Halid el-Muhallebi —»Muhammed b. Nah el-
Askeri —Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Evsat.

Rivayete gore Enes b. Malik (r.a.) soyle dedi: Restlullah (s.a.s.)
Cibril’e “En hayirh bélgeler hangileridir?” diye sordu. Cibril, “Bilmiyorum”
deyince Restlullah, “Oyleyse Rabbine sor.” dedi. Cibril agladi ve “O’na
sorabilirmiyiz ki? Ancak O, diledigini bize haber verir’ dedi ve goge
yikseldi. Daha sonra gelerek dedi ki; “Yerytiziinde en hayirli bélgeler
Allah’in evleri-mescitlerdir.” Restlullah (s.a.s.), “Peki en kéti bolgeler
hangileridir?” diye sorunca Cibril tekrar goge ylikseldi ve sonra gelerek; “En
kot bolgeler ise ¢ars: ve pazarlardir” dedi.18

Rivayetin birinci ravisi Enes b. Malik (r.a.), on yasinda Hz.
Peygamber’in hizmetine girmis bir sahabidir.!® O, Hz. Peygamber’in hane-i
saadetinde yetismis, dolayisiyla bagkalarinin gérmedigi seyleri gormis ve

15 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Mizanii’l-Ttidal, (Beyrut: Dari’l-
Ma’rifa, ty.), 4: 374.

16 Elbani, bu konuda gelen diger rivayetleri dikkate alarak bu rivayeti de “hasen” kabul
etmigtir. Ancak, bu rivayette diger rivayetlerle desteklenemeyecek ziyadeler vardir.
Diger rivayetlerle ortak olan kisimlar makbul kargilansa da diger béliimleri i¢in bunu
ileri siirmenin dogru olmayacag1 kanaatindeyiz. Zira rivayetin ravileri sika kabul
edilmemigtir.

17 {lk dénem hadis kaynaklarinda yer almadig i¢cin Ebt Umame’den (r.a.) gelen rivayetin
senedi ¢aligmanin sonundaki “Genel Sened Ag1” iginde gosterilmemisgtir.

18 EbG’l-Kasim Stleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemii'l-Evsdd, thk. Tark b.
‘Ivazullah b. Muhammed, (Kahire: Dari’l-Haremeyn, 1415), 7: 154-155.

19 EbG Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhéari, Tarihii'l-kebir, (Beyrut:
Dari’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1407/1986), 2: 27.
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Hz. Peygamber'in pek c¢ok s6z ve davramisina tamk olmustur. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra 83 yil gibi uzun bir émiir yasamis ve bu
sayede bilmedigi hadisleri kendisinden yasca biiyik olan sahabilerden
6grenme imkani bulmustur. Bu sayede hadis rivayetinde sinirli sayidaki
muksirtn sahabiler arasina girmistir.20 Oyle ki vefat ettiginde “Bugiin ilmin
yarisi gitti” diyenler olmustur.2l Enes b. Malik (r.a.), hicri 93. yilinda vefat
etmigtir.22

Ashabin tamamai hadis alimleri tarafindan adil kabul edilmistir. Yani
onlar, Restlullah (s.a.s.) adina kasden yalan séylemekten beridir.23 Onun
i¢cin bir rivayetin sithhat durumu sahabeden sonra gelen diger ravilerle
ilgilidir.

Bu rivayet, Enes b. Malik’ten (6. 93/711-12) et-Taberani’ye (0.
360/971) ulasincaya kadar tek tarikle gelmistir. Bu yoniyle rivayet ferdi
nisbidir.24¢ Seneddeki ravilerin cerh ve ta’dil durumlar: ise soyledir.

1. Muhammed b. Ebi Siileym el-Medini (Muhammed b.
Abdullah b. Ebi Siileym )

Muhammed b. Ebi Siileym el-Medini’yi Ibn Hibban, sika raviler
arasinda zikretmis ve aym zamanda Enes b. Malik’ten (r.a.) hadis aldigini
ifade etmistir.25 Biiylikk hadis imami Buhari ve diger alimler de bu
gorustedir.26 ITbn Hacer ve diger bazi munekkit alimler ise onu “sadikun”
sigasiyla ta’dil ederken, Zehebi kendisi i¢in “la yu’refu” diyerek sidkiyla
meshur bir ravi olmadigini séylemistir.27 Ayrica Siinen-i Nesai'de rivayetleri
oldugu ifade edilmigtir.28 S6z konusu ravimizin “vuhdan” raviler arasinda
oldugu ve kendisinden sadece Bukeyr b. el-Esecc’in (6. 127/744) hadis

20 Ahmed Naim, Tecridi Sarih Tercemesi Mukaddimesi, (Ankara: DIB Yayinlari, 1984),
26.

21 Buhari, et-Tarihii'l-kebir, 2: 28.

22 Buhari, et-Tarihii'l-kebir, 2: 28; Muhammed Ebt Zehv, Hadis ve Hadisgiler, trc. Selman
Basaran, M. Ali S6nmez, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 165-166.

23 Coskun, Hadise Biitiinctil Bakis, 124.

24 Ferd-i Nisbi: Ravinin herhangi bir yonden tek kalmasi veya digerlerinden farkli olmas:
demektir. bk. Salahattin Polat, “Ferd”, DIA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1995), 12: 369.

25 Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ebu Hatim et-Temimi el-Busti, es-Sikdt, (B.y.y.:
Daru’l-fikr, 1975/1395), 5: 367.

26 Bk. Buhari, Tarihu’l-Kebir, 1: 128; ibn Ebi Hatim, Muhammed b. Idris b. el-Miinzir, el-
Cerhu ve't-Ta'dil, (Beyrut: Dari’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1952/1372), 5: 297.

27 Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, 3: 596.

28 Bk. Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, (Suriye: Daru’r-Rasid, 1411/1991), 1: 488; Cemaluddin
Ebu’l-Haccac Yusuf el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal fi Esmai'l-Rical, Beyrut: Miiesseseti'r-
Risale, 1994/1415), 25: 487.
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rivayet ettigi sdylenmigse de?? baska kisilerin de kendisinden rivayette
bulundugu anlasilmaktadir.30

Kaynaklarimizda ravinin dogum ve 6lim tarihi hakkindaki bilgiye
raslayamadik. Ancak Sehavi, Imam Mislim’in onu Medine tabiilerinin
dordiincti tabakasinda zikrettigini nakletmigstir. Ibn Hacer (6. 852/1449) gibi
onu besinci tabakadan sayanlar da vardir.3!

2. ‘Ammar b. ‘Ummare ez-Za‘ferani (Ebt Hasim ez-Za‘ferani el-
Basri)

EbG Hasim ez-Za'feraninin hadis aldig1 kisler arasinda Hasan ve
Salih b. ‘Ubeyd, Kesir b. Eb1'l-Yeman, Rabi’ b. Lt, Muhammed b. Abdullah
(Muhammed b. Ebi Siileym el-Medinil), Muhammed b. Sirin ve basgkalar
sayllmigtir. Ondan hadis alanlar arasinda ise Yahya b. Yeman, Ravh b.
‘Ubade, Ebl-Velid et-Teyalisi ve Sehl b. Temmam ve daha bagka Kkisiler
vardir.32 Basrali olup3? siké bir ravidir.?* Ebi Hatim ile Ibn Hacer “la be’se
bih” diyerek ta’dil etmislerdir.3> Ibn Hacer, onun yedinci tabakadan
oldugunu ve EbG Davidun Siinen’inde rivayetlerinin oldugunu
soylemistir.36 Yahya b. Ma’in kendisi i¢cin “sika bir ravidir” derken; Buhari
“fihi nazar” diyerek37 hi¢ bir surette rivayet ettigi hadislerin alinmayacagini
ifade etmek istemigtir.38

3. ‘Ubeyd b. Vakid el-Leysi/el-Kaysi/el-Basri

Isminin ‘Abbad oldugu da séylenmistir. Dokuzuncu tabakadandur.
Kutub-1 Sitte’den sadece Timizi’de rivayetleri bulunan ravi hakkinda, Ebi
Hatim er-Razi “zayif bir ravidir” demistir. Sa‘id b. ‘Atiyye, ‘Ammar b.
‘Ummare ve bagka ravilerden hadis tahammiiliinde bulunmustur. Ondan da
‘Amr b. Ali, Muhammed b. Halid b. ‘Hidas ve baska raviler hadis almigtir.3?
Ibn ‘Adiy (6. 365/976) ondan mervi bir grup hadisi zikrettikten sonra,
merviyyatinin baska ravilerce rivayet edilmedigini belirten bir ifade (1a

29 Muslim b. Haccac, el-Miinferidat ve’l-Vuhdan, thk. el-Bundari-Zeglal, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1408/1988), 160 _

30 Ayrica bk. Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir, (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiye, 1404/1983),
1: 258-259.

31 Semsuddin es-Sehavi, et-Tuhfetu'l-Latife fi Tarthi'l-Medineti's-Serife, (Beyrut: Daru'l-
Kiitiibi'l-Timiyye, 1993), 2: 598; Tbn Hacer, Takribut-tehzib, 488.

32 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 6: 391; ayrica bk. Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 21: 200.

33 Ibn Hibban, es-Sikdt, 5: 286. .

3¢ Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 6: 391; Tbn Hibban, es-Sikat, 5: 286.

3 Bk. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 21: 200; Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 408.

36 Tbn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1: 408.

37 Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, 4: 581.

38 Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlart Sézligi, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 81.

39 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 19: 246.
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yutabe’u ‘aleyh) kullanmistir.40 Ibn ‘Adiy ve Ibnul-Cevzi (6. 597/1200) onu
zayif raviler arasinda zikretmigtir.4!

4. Muhammed b. Halid el-Muhallebi (Muhammed b. Halid b.
‘Hidas b. ‘Aclan)

Basra’li olup daha sonra Bagdat’a yerlesmistir. Ibn Hacer, “sadtk”
diye onu ta’dil etmis,*2 Ibn Hibban onu sika raviler arasinda zikretmigtir.
Babas1 Halid b. ‘Hidas’tan baz1 garib hadisler rivayet ettigini séylenmistir.4?
Onuncu tabaka sigar ravilerdendir. Babasindan, Ibn ‘Uleyye ve ‘Ubeyd b.
Vakid el-Leysi basta olmak tizere bir grup raviden hadis almistir. Ibn Mace
basta olmak tizere Ibrahim b. Ishak el-Harbi, Muhammed b. NUh b. Harb el-
‘Askeri gibi bir grup ravi onun talebeleri arasindadir.4¢ Vefat tarihi
hakkinda bilgi verilmeyen ravinin babasinin hicri 223’te Bagdad'da vefat
etttigi nakledilmigtir.4>

5. Muhammed b. Ndh b. Harb el-‘Askeri

Askerimukrem’de dogmustur. Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi (6.
742/1341) onu Muhammed b. Halid b. ‘Hidas'in talebeleri arasinda
saymigtir.#6 Yahya b. Geylan, Ismail b. Ibrahim el-Icli, Halil b. Sa’d el-Eyli
ve el-Leys b. Bahr onun hocalar1 arasindadir. Abdussamed b. Ali b.
Muhammed b. Mukrem ve Eb(’l-Kasim et-Taberani (6. 360/971) ise onun
talebelerinden bazilaridir. 47

Ravinin cerh ve ta‘dili konusunda her hangi bilgiye rastlayamadik.
Boyle bir durumda kendisinden iki ve daha fazla (adil) ravi hadis rivayet
etmekle beraber cerh ve ta’dil yoninden durumu bilinmedigi igin
“mechtlu’l-hal”48 konumundadir diyebilirz.

40 Zehebi, Mizanul-T'tidal, 3: 24.

41 Ebtl-Farac Ibnul-Cevzi, ed-Du'afd vel-Metrikin, (Beyrut: Darwl-Kutubil-TImiyye,
1406/1986), 2: 161; Ibn ‘Adiy, Muhtasaru’l-Kamil fi'd-du’'afd, (Beyrut: Daru’l-Cemil,
1422/2001), 606.

42 Tbn Hacer, Takribut-Tehzib, 1: 475.

43 Ibn Hibban, es-Sikdt, 9: 113.

4 Tbn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1. 475; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 25: 135.

4 Bedruddin el-‘Ayni, Megani’l-Ahyar, Thk. Muhammed Hasan Ismail, (Libnan: Daru’l-
Kutubi’l-Tlmiyye, 2006), 1: 263.

46 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 19: 246.

47 Hatib el-Bagdadi, Gunyetu’l-Miiltemis Idahu’l-Miiltemis thk. Yahya b. Abdullah el-
Bekri, (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1422/2001), 372.

48 Aydinh, Hadis Istilahlart Sozliigii, 173.
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Meshur hadis imami EbG’l-Kasim Sileyman b. Ahmed et-Taberani4?
rivayeti Muhammed b. NGh b. Harb el-‘Askeri’den alarak eserine
aktarmistir.

Senetteki tim ravileri inceledikten sonra rivayeti ittisal agisindan
degerlendirebiliriz. Senetteki ilk ravi olan Enes b. Malik (r.a.) sahabidir ve
hicri 93 yilinda vefat etmigtir. Hadisi ondan alan Muhammed b. Ebi Siilleym
el-Medini, belirtildigi lzere Enes b. Malik'in talebeleri arasindadir.
Dolayisiyla aralarinda likanin varhgi sabittir. Ondan hadisi rivayet eden
kisi ‘Amméar b. Ummare ez-Zaferani adli ravidir. Imam Miislim,
Muhammed b. Ebi Stileym el-Medini’yi “vuhdan” raviler arasinda saymis ve
Bukeyr b. el-Esecc disinda hicbir kimsenin ondan hadis almadigini ifade
etmigtir. Ancak inceledigimiz rivayete bakildiginda ‘Ammar b. ‘Ummare ez-
Za'ferani’nin de bu kisiden hadis aldig1 anlasilmaktadir. Bu durumda
Mislim’in gorisiine gore rivayet “mudelles” olmaktadir. Fakat kahir
ekserin gorisii ve hadis senedindeki sema‘a delalet eden siga dikkate
alindiginda 1ki ravi arasinda hoca talebe iligkisi oldugu anlasilmakta,
muasarat ve lika hususunda bir problem gériilmemektedir.

Hadisi ez-Za'ferani’den talebeleri arasinda sayilan ‘Ubeyd b. Vakid el-
Leysi almistir. Ancak ikisi arasindaki hadis tahammil ve eda sigasi, kesin
sema’a delalet etmemektedir. Ayrica ez-Za'ferani’nin yedinci tabaka
ravilerinden ‘Ubeyd b. Vakid el-Leysi'ni ise dokuzuncu tabaka ravilerinden
olmasi, aralarinda bir ravinin diismiis olma ihtimalini akla getirmektedir.
Munekkid alimlerin ‘Ubeyd b. Vakid el-Leysi hakkindaki cerh ve ta’dil
degerlendirmeleri dikkate alindiginda onun tedlis yapmis olma ihtimali
akla gelmektedir.

Hadisi el-Leysi’den onuncu tabaka sagir ravilerinden ve aym
zamanda ‘Ubeyd b. Vakid Leysi’nin talebeleri arasinda sayilan, Muhammed
b. Halid el-Muhallebi (6. 241-250/856-65) rivayet etmektedir. Muhallebi,
hadisi talebesi Muhammed b. Nuh b. Harb el-‘Askeri’ye nakletmistir.
Hadisimizin yer aldig1 eserin miiellifi Imam et-Taberani (6. 360/971) ise,
Muhammed b. NGh b. Harb el-‘Askeri’nin talebelerindendir. et-Taberaninin
hadisi hocasindan sema’ yoluyla aldigi hadis senedindeki sagadan
anlasilmaktadir.

Sonug olarak ‘Ammar b. ‘Ummare ez-Za’ferani ile ‘Ubeyd b. Vakid el-
Leysi ayn1 tabaka ravileri olmadigindan aralarinda muasarat
gerceklesmemektedir. Bu nedenle Enes b. Malik'ten (r.a.) gelip et-
Taberani’nin eserine giren rivayetin, senedi miinkat1®’ zayif bir rivayet
oldugu soylenebilir.

49 Eb Zehv, Hadis ve Hadisgiler, 447-448.
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1.3. Abdullah b. Omer’den Gelen Rivayetler

1. Abdullah b. Omer — Muharib b. Disar es-Sedisi — Ata b. es-
Saib es-Sakafi — Cerir b. Abdiil-Hamid ed-Dabbi — Ishak b. Ibrahim el-

Yetim — Ali b. Abdulaziz el-Begavi — Omer b. Muhammed el-Cumehi —
el-Hasen b. Ahmed el-Mekki — el-Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra.

2. Abdullah b. Omer — Muhérib b. Disir es-Sediisi — Ata b. es-
Saib es-Sakafi — Cerir b. Abdii’l-Hamid ed-Dabbi — Ishak b. Ibrahim el-
Yetim — Ali b. Abdulaziz el-Begavi — Omer b. Muhammed el-Cumehi —
el-Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek.

3. Abdullah b. Omer — Muhérib b. Disir es-Sediisi — Ata b. es-
Saib es-Sakafi — Cerir b. Abdii’'l-Hamid ed-Dabbi — Hisam b. Abdiilmelik
el-Bahili — el-Fadl b. Hiibab el-Cimehi — Ahmed b. Muhammed el-‘Anezi
— Abdullah b. Yasuf el-Asbehani — el-Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra.

4. Abdullah b. Omer — Muhérib b. Disar es-Sediisi — Até b. es-
Saib es-Sakafi — Cerir b. Abdii’l-Hamid ed-Dabbi — Hisam b. Abdilmelik
el-Bahili — el-Fadlb. Hiibab el-Ciimehi — Ibn Hibbéan, Sahih.

5. Abdullah b. Omer — Mubharib b. Disar es-Sedtsi — Ata b. es-
Saib es-Sakafi — Cerir b. Abdi’'l-Hamid ed-Dabbi — Ali b. el-Hasen el-
Hissincani — Muhammed b. Eyytb el-Beceli — Abdullah b. Muhammed
el-Ka’hi — el-Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek.

6. Abdullah b. Omer — Mubharib b. Disar es-Sedtsi — Ata b. es-
Saib es-Sakafi — Cerir b. Abdi#’l-Hamid ed-Dabbi — Yahya b. el-Mugire
es-Sa‘'di — Muhammed b. Eyyib el-Beceli — Abdullah b. Muhammed el-
Ka'’hi — el-Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek.

Abdullah b. Omer'den gelen rivayetlerin metinleri arasinda kismi
farkliliklar oldugundan iki farkli metni vermekte fayda goriiyoruz.50

Ibn Hibban'da yer alan rivayetin metni séyledir: Ibn Omer’in (r.a.)
anlattigina goére bir adam Restlullah’a gelerek, “En kotti  bolgeler

hangileridir?” diye sordu. Restlullah (s.a.s.) ona, “Bilmiyorum ama Cibril’e
bir sorayim” dedi. Restlullah Cibril’e sordu o da “Bilmiyorum ama Mikail’e

5 Abdullah b. Omer (r.a.)den gelen rivayetlerin sened agm gérmek icin c¢aligma
sonundaki Ek:1’e bakiniz.
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bir sorayim” dedi. Daha sonra Cibril gelerek, “(Yeryiliziiniin) en hayirh
bolgeleri mescitleridir. En kéti bolgeleri ise ¢arsilaridir” dedi.5?

Hakim’in el-Miistedrek’s ile Beyhakinin es-Siinenii’l-Kiibrd’sindaki
metinler arasinda anlama etki etmeyen kii¢iik farkliliklar vardir. Rivayetin
metni sdyledir: Ibn Omer (r.a.) sdyle dedi: Bir adam Restlullah’a gelerek,
“En hayirli bolgeler hangileridir?” diye sordu. Restlullah ona, “Bilmiyorum”
dedi. Adam, “Peki en kotii bolgeler hangileridir?” diye sordu. Restlullah
yine “Bilmiyorum” dedi. Sonra Cibril geldiginde Restlullah ona “Ey Cibril,
en hayirli bolgeler hangileridir?” diye sordu. Cibril, “Bilmiyorum” dedi.
“Restlullah, “Peki en kot bolgeler hangileridir?” diye sordu. Cibril tekrar,
“Bilmiyorum” dedi. Restlullah (s.a.s.) “Oyleyse Rabbine sor” dedi. Cibril
oyle bir silkelendi ki Muhammed (s.a.s.) az kalsin kendini kaybediyordu.
Sonra Cibril, “Ben O’na hicbir sey soramam ki’ dedi. Daha sonra Yiice
Allah Cibril’e, “Muhammed sana en hayirli bélgeler hangilerdir” diye sordu,
sen “Bilmiyorum” dedin. Sana “En ko6tii bolgeler hangileridir” diye sordu sen
yine “Bilmiyorum” dedin. O’na “En hayirlh bolgeler mescitlerdir ve en kot
bolgeler carsi ve pazarlardir diye haber ver” buyurdu.52 Hakim’in el-
Miistedrek’indeki bir rivayetin metni de yaklagik boyledir. Diger rivayette
“Ben O’na higbir sey soramam ki” kism1 yer almamakta ve soruyu soran kisi
Hz. Peygamber’e “Bilmiyorsan Rabbine sor” demektedir.53

Rivayetin biitiin ravilerini tek tek incelemek yerine, elimizdeki ilk
kaynaga kadarki ravileri incelemenin yeterli olacag kanaatindeyiz. Senede
bakildiginda rivayetin miusterek ravisinin, Cerir b. Abdié’l-Hamid ed-Dabbi
oldugu goriliir. Ondan sonra dort tarika ayrilmaktadir. Bunlarin elimizdeki
ilk kaynagi el-Hakim’in el-Miistedrek'1 ile Ibn Hibbanin Sahik’idir. Burada
once Ibn Hibbanin Sahihindeki rivayetin, daha sonra Hakim’in el-
Miistedrek’indeki bir rivayetin ravileri tanitilacaktir. Buna gore
inceleyecegimiz senedler ve ravileri su sekildedir:

51 Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ebu Hatim et-Temimi el-Busti, Sahihu Ibn Hibban bi
Tertibi Ibn Balabdn, Thk. Suayb el-Arneut, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1993/1414), 4:
476(1599).

52 Ebt Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, es-Sunenu’l-Kiibrd, (el-Cevheriin-Naki ile
birlikte) (Haydarabad: Meclisu Daireti’l-Mearifi'n-Nizamiyye, 1344/1925), 3: 65(5183); 7:
50(13713), es-Siinenti’l-Kiibra’da yer alan iki rivayet arasinda “Biz O’na higbir sey
soramayi1z?” sorusunda “Biz/Ben” ifadesinde fark bulunmaktadir. Birisinde “Biz”
birisinde “Ben” ifadesi gegmektedir.

53 Eba Abdillah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ty.), 1: 90(306); 2: 7(2149).
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Resdlullah (s.a.s.) — Abdullah b. Omer —Muharib b. Disar es-Seddsi —> At
b. es-Saib es-Sakafi — Cerir b. Abdi'l-Hamid ed-Dabbit

Hisam b. Abdiilmelik el-Bahill Ishak b. Ibrahim el-Yetim
el-Fadil b. Hibab el-Climehi Ali b. Abdulaziz el-Begavi
ibn Hibban, Sahth Omer b. Muhammed el-Cumehit

v

el-Hakim, el-Mustedrek

Hadisin ilk ravisi olan Abdullah b. Omer (r.a.), Islam1 kiiciik yasta
kabul eden sahabilerdendir. Beyhakinin el-Medhal adli eserinde
naklettigine gore Ziihri, onun i¢in “Ne Hz. Peygamber’in ne de ashabinin
higbir s6zi ve fiilli ondan gizli kalmamigstir.” demistir. O, hadis rivayetinde
muksirindan kabul edilir.54 Hicri 73 yilinda 87 yasindayken vefat
etmistir.55 Abdullah b. Omer’den sonra gelen raviler sirasiyla sunlardir.

1. Muharib b. Disar es-Sedusi el-Kafi

Abdullah b. Omer ve Cabir b. Abdullah’tan da hadis alan Muharib b.
Disar, Kiife Kadiligin1 da yapmistir. Kendisinden Siifyan es-Sevri, Sube,
Mis‘ar ve Ibn ‘Uyeyne rivayette bulunmustur.56

Sahih-i Buhari’de de rivayetleri bulunan Muharib b. Disar’in cerh ve
ta‘'dil durumu icin EbG Zur‘a (6. 282/895) “sikatun me’'minun” ifadesini
kullanmistir. EbG Hatim er-Razi (6. 277/890) ise Kufe'li oldugunu
belirttikten sonra kendisi i¢in “sadiikun” demistir.5” Sika ravileri arasinda
onu da zikreden Ibn Hibban (6. 354/965), kiinyesinin EbU’l-Muterrif ( s
s kdll) oldugunu ve Kife'de hicri 108’de vefat ettigini nakletmigstir.?8 Vefat
tarithini hicri 116 olarak veren Zehebi (6. 748/1347), onun tabiilerin
seckinlerinden ve alimlerinden biri oldugunu, bir¢ok alim tarafindan sika
kabul edildigini ifade ettikten sonra “mutlak hiiccettir” diyerek ta‘dil
etmigtir.59

54 Ahmed Naim, Tecridi Sarih Tercemesi Mukaddimesi, 26.

55 Abdullah b. Omer (r.a.) hakkindaki bilgiler, Ebt Zehv, Hadis ve Hadis¢iler, 169-170.
56 Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 8: 28-29.

57 ITbn Ebil Hatim, el-Cerh vet-Ta'dil, 8: 416-417.

58 Thn Hibban, es-Sikat, 5: 452.

59 Zehebi, Mizanu’l-Ttidal, 3: 441.
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2. ‘Ata b. es-Saib es-Sakafi (‘Ata b. es-Saib b. Malik/Ibnu’s-Saib
b. Zeyd Ebh Zeyd/Ebu Yezid)

Imam ve hafiz olan Ibn es-Saib, Kife muhaddisidir.6® Babasi es-
Saib’ten, Abdullah b. Ebi Evfa, Enes b. Malik, Ya’'la b. Murra gibi bir grup
daha raviden hadis almistir. Kendisinden de el-A‘mes, Siileyman et-Teymi,
Ismafil b. Ebi Halid, Siifyan es-Sevri ve Sube rivayette bulunmuslardar.6!
Ibn Hibban, onun Enes b. Malik’ten hadis aldigimin dogru olmadigim ifade
ederken,®2 Yahya b. Ma‘in de onun Ya‘la b. Murra’dan hadis almadigin
soylemistir.63 Onu sika raviler arasinda zikreden Ibn Hibban, émriiniin
sonlarina dogru asir1 olmasa da hafizasinin bozuldugunu séylemistir.64 Ebt
Hatim er-Razi, cerh ve ta’dil durumu i¢in “mehalluhu es-sidk” sigasim
kullanmaktadir. Thtilattan 6nce sika bir ravi oldugunu, Basra’ya gittiginde
hafizasinin bozuldugunu, bu nedenle Basra’daki rivayetlerinin sahih
olmadiginmi ifade etmigtir. Yahya b. Ma‘in ve Ahmed b. Hanbel, “hafizas:
bozulmadan once ondan hadis alanlarin rivayetlerinin sahih oldugunu,
daha sonra alanlarin rivayetlerinin ise bir sey ifade etmedigini”
soylemiglerdir. Thtilat halinden énce alanlar Su’be ve Siifyan, sonra alanlar
ise Cerir, Halid b. Adullah, Ibn ‘Uleyye ve Ali b. ‘Asim’dir.65 Buhari
Sahihinde onun bir rivayetine yer vermistir. Mislim ise rivayetlerine hig
yer vermemistir. Hicri 136’da vefat etmistir.66

3. Cerir b. Abdi’l-Hamid ed-Dabbi (EbG Abdillah el-Kafi el-
Kadi) (6. 188/804)

Cerir, tebe-i tabiinin orta yashlarindandir. Ibn Sirin’in vefat ettigi
hicri 110’da Isfahan’a bagh bir koyde dogmustur. Kufe’de biiyimiis, Reyy’ye
yerlesmigtir. Hicri 188’de 77 yasinda iken vefat etmistir.67 Kiitiib-i Sitte’de
rivayetleri bulunan hafiz hadis imamlarindandir.6®

. Ceriri sika ravileri arasinda zikreden Ibn Hibban (6. 354/965), Ebu
Ishak es-Seybani (6. 140/758), el-A’'mes (6. 147-48/765-66) ve daha bircok
kigsiden hadis aldigini, Kuteybe (6. 240/855), Ali b. el-Medini (6. 178/795),

60 Ebt Sehil Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, Mevsiiatu Mevakifi’s-Selef, (Kahire:
el-Mektebetu'l-Islamiyye, ty.), 2: 263.

61 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 6: 332-333.

62 Jbn Hibban, es-Sikdt, 6: 333.

63 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 8: 416-417.

64 Ibn Hibban, es-Sikat, 5: 251. ]

65 Ton Ebi Hatim, el-Cerh vet-Ta'dil, 6: 332 vd; Ibn ‘Adiy, el-Kamil fi'd-Duafd, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1409/1988), 5: 262 vd.

66 Buhari, et-Tarthu’l-Kebir, 6: 465; Ibn Ebl Hatim, el-Cerh vet-Ta'dil, 3: 1129.

67 Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 2: 214; Ibn Hibban, es-Sikdt, 6: 145.

68 Zehebi, el-Kasif, nsr. Muhammed Avame, (Cidde: Daru’l-Kible, 1413/1992), 1: 291.
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Ibn Mubarek (5. 181/797) ve bir grup ravinin de ondan hadis aldigim
zikretmigstir.® Eba Hatim (6. 277/890) bunlara baska raviler de eklemis ve
Ceriri sika bir ravi kabul etmigtir. Eba Zur‘anin (6. 282/895) da kendisini
“sadlikun min ehli’l-ilmi” diyerek ta’dil ettigini aktarmastir.’0 Ceririn
hocalar1 arasinda Ata b. es-Saib ve oglu Zeydi de zikreden Mizzi (6.
742/1341), hoca ve talebelerinden biiylik bir grupun ismini aktarmistir.7!
Ibn Hacer de “sika bir ravidir’ dedikten sonra émriiniin sonuna dogru
hifzinin zayifladigini aktarmistir.72

Cerir, calismamiza konu olan rivayeti hocasi ‘Ata’dan ihtilat halinden
sonra almistir.” Dolayisiyla senedlerinde Cerir'in yer aldigi tiim rivayetlere
ihtiyatla yaklagilmalidir. Buna gére Abdullah b. Omer (r.a.) tarikiyle gelen
tim rivayetlerin senedinde Cerir yer aldigi icin tamama zayiftir.

' Bu ti¢ raviden sonra rivayetimiz iki tarike ayrilmaktadir. Bir tarikten
Ibn Hibbanin Sahik’ine diger tarikten el-Hakim’in el-Miistedrekine
girmistir. Simdi bu tariklerdeki ravileri inceleyelim.

1.3.1. ibn Hibban’in Ravileri

1. Hisam b. Abdiilmelik el-Bahili (EbG’l-Velid et-Teyalisi, el-
Basri)
' Basra’li olup, Su'be, Zaide ve Hammad b. Seleme’den hadis almigtir.
Ibn Hibban Kitabi's-Sikatinda “zeki ravilerden biriydi” demektedir.™ Hadis
tahmmil ettigi bir grup hocasinin isimlerini veren Ibn EbG Hatim (6.
327/938), babasinin bu ravi hakkinda “imam, fakih ve ‘akil (sika) biridir,
elinde kitaptan rivayet ettigini hi¢ gormedim” dedigini, Ahmed b. Hanbel'in
de hakkinda “mutkinun” diyerek onu sikalardan addettigini nakletmistir.7

Zehebi, Kiitiib-i Sitte’de rivayetleri bulunan raviler arasinda Higsam"
da zikretmig, EbG Zur‘a’nin onun hakkinda “zamaninin imamiydi” dedigini
nakletmigtir. 94 yasinda iken hicri 227 de vefat etmistir.”” Ibn Hacer de
hakkinda “sikatun sebtun” degerlendirmesini yapmigtir.78

69 ibn Hibban, es-Sikat, 6: 145; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 4: 541 vd.

70 Tbn Ebil Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 2: 505.

71 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 4: 541.

72 Tbn Hacer, Takribu't-Tehzib,1: 139.

73 Busiri, Ithafii’l-Hiyere, (Riyad: Darii’l-vatan, 1999), 2: 28(969).

7 Tbn Hibban, es-Sikat, 7: 571.

7 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 9: 65.

76 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Kasif fi Marifeti men lehu
Rivayetun fi'l-Kutubi’s-Sitte, (Cidde: Darti’l-Kible, 1992/1413), 2: 337.

77 Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 8:195; Ibn Hibban, es-Sikdt, 7: 571.

78 Tbn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1: 571.
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2. el-Fadl b. Hiibab el-Cimehi (Ebua Halife, Fadl b. ‘Amr b.
Muhammed b. Sahr b. Abdurrahman)

Basra’da asrinin miisnidi? oldugu, Ka'nebi (6. 221/836) ve Miislim b.
Ibrahim gibi biyiik hocalardan hadis rivayet ettigi ve hadis almak icin
degisik bolgelerden insanlarin onun yanmna geldigi ifade edilmistir. Ibn
Hibban onu sika ravileri arasinda zikretmistir.89 Eb(i’l-Velid et-Tayalisi’den
de hadis tahammiil eden el-Cumehi, SGhihin sahibi Ibn Hibbanin hocalar
arasindadir. Hicri 305 yilinda Basra’da vefat etmigtir.8!

Seckin bir hadis hafiz1 olarak bilinen Ibn Hibban el-Busti (6. 354)
rivayeti el-Fadl b. Hibab el-Ciimehi’den alarak Sahih adli eserine
kaydetmistir.

1.3.2. el-Hakim en-Neysaburi’nin Ravileri

1. Ishak b. Ibrahim el-Yetim et-Talkani (Ebt Ya‘kib)

Bagdat’ta sonradan yerlesen ravilerdendir. Ibn ‘Uleyye, Cerir ve baz
Irak’lh hocalardan hadis tahammil etmistir. Ibn Hibban, Eba Ya'la ve
Irak’lh diger baz1 sika ve mutkin ravilerin ondan hadis rivayet ettiklerini
zikreder. Ishak b. Ibrahim, hicri 225te vefat etmistir.82 Ibn Hacer onun
hicri 230 veya daha Oncesinde vefat ettigini soylemistir.83 Ahmed b.
Hanbel'in, “kendisi hakkinda hayir disinda bir sey bilmiyorum” dedigi
zikredilmistir.84 EbG Davud ve el-Begavi de onun talebeleri arasindadir.
Zehebi, onun icin “sika bir ravidir’ der.85 Ibn Ma'inin “sadtkun” dedigi
Ishak b. Ibrahim’i, Darekutni de sika addetmistir.86 Ibn Hacer, onun sika
bir ravi oldugunu ancak Cerir'den tek basgina rivayet ettikleri merviyyati
hakkinda onu tenkit edenlerin oldugunu soéyler.87

2. Ali b. Abdulaziz el-Begavi

Kinyesi Ebw’1-Hasan’dir. Ibn Hibbanin sikalar1 arasindadir ve
Bagdat’lidir. EbG Nu'aym ve Irakli ravilerden hadis almistir. Hicri 190’dan

79 Misnid: Hadisi usuliine gore rivayet eden ravi.

80 Tbn Hacer, Lisanu’l-Mizdn, thk. Abdulfettah EbG Gudde, (Beyrut: Mektebetu’l-
Matbaati’l-Islamiyye, 1423/2002), 6: 336.

81 Diger hocalar1 ve talebeleri i¢in bk. Ibn Nukta Muhammed b. Abdulgani, Kitdbu't-
Takyid, (Hindistan: Meclisu Dairetu’l-Mearif, 1403/1983), 2: 217 vd.

82 Ibn Hibban, es-Sikdt, 8: 113.

8 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1: 100.

84 Tbn Ebil Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 2: 212.

85 Zehebi, el-Kdsif, 1: 234.

86 Genig bilgi i¢in bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, thk. Besar ‘Avad Ma'raf,
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2002), 7: 348.

87 Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1: 100; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 2: 409 vd.
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sonra Bagdat’ta diinyaya gelmig® ve Mekke'de hicri 287'de vefat etmistir.89
EbG Hatim de “kane sadiken” diyerek onu ta‘dil etmigtir.9

Ibn Hacer, Ali b. Abdulazizi sika ve hafiz bir ravi olarak
degerlendirmis, tek kusurunun hadis rivayeti ic¢in Ucret talep etmek
oldugunu sdyletmistir. Muhta¢ bir1i oldugundan bu konuda mazur
goruldiagini, nitekim Darekutni’nin (6. 385/995) kendisi hakkinda “sikatun
me’'minun” dedigini zikretmigtir.9!

3. Omer b. Muhammed el-Cumehi (Omer b. Muhammed b.
Ahmed b. Abdurrahman)

Omer b. Muhammed el-Cumehi’'nin cerh ve ta‘dili durumu hakkinda
kaynaklarda yeterli bir bilgiye rastlayamadik. Hakim en-Neysaburi
(6.405/1014) ve hicri 422’de vefat eden el-Hasen b. Ahmed el-Mekki'nin92
kendisinden hadis aldig193 ve hicri 287'de vefat eden ‘Ali b. Abdulaziz el-
Begavi'nin talebelerinden oldugu zikredilmistir.94 Cerh ve ta‘dil durumu
belli olmadig1 icin Omer b. Muhammed el-Cumehi, “mechilu’l-hal” bir
ravidir. Bu durumda rivayetleri ancak “i‘tibar” igin alinir.

el-Miistedrek adl1 eserin yazar1 Hakim en-Neysaburi bu rivayeti Omer
b. Muhammed el-Cumehi’den alarak esrine almistir.

Bu bilgiler muvacehesinde, Abdullah b. Omerden (r.a.) gelen
rivayetler ittisal acisindan soyle degerlendirilebilir. Hadisi Rastlullah’tan
rivayet eden Abdullah b. Omer (r.a.) hicri 87’de vefat etmistir. Hadisi ondan
rivayet eden Muharib b. Disar es-Sedtsi tabiinin seckinlerindendir ve hicri
108-16’da vefat ettigi séylenmigtir. Bu durumda aralarinda muéasarat ve
lika konusunda bir problem gorilmemektedir. Hadisi Muharib’den
tahammil eden ravi Ata b. es-Saib es-Sakafi’dir. O, uzun bir Oomur
yasadiktan sonra hicri 136’da vefat etmistir. Yani ikisi arasinda muéasarat
gerceklegmigtir. Ayrica ikisinin Kiafe muhaddisi oldugunu dikkate
aldigimizda aralarinda likanin vukuu da kuvvetle muhtemeldir.

Hadisi Ata b. es-Saib es-Sakafi’den rivayet eden Cerir b. Abdi’l-
Hamid ed-Dabbi, hicri 188 yilinda 77 yasinda vefat etmistir. Hocas1 Ata b.
es-Saib 6ldiginde onun 52 yasinda oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla

88 Ebt Abdirrahman Mukbil b. Hadi el-Vadi‘i, Ricdlu’l-Hakim fi’l-Miistedrek, (San‘a:
Mektebetii San‘ai'l-Eseriyye, 2004), 2: 66.

8 Ibn Hibban, es-Sikdt, 8: 477.

% Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 6: 196.

91 Tbn Hacer, Lisdnu’l-Mizén, 5: 559. ‘

92 Zehebi, Tarihul-Islam, thk. Begsar ‘Avvad Maraf, (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-Islami,
1408/2003), 9: 375.

93 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, 3: 65.

94 Vadil, Ricalu’l-Hakim fi’l-Miistedrek, 2: 91-92.
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muasir olduklarinda stiphe yoktur. Aralarindaki hoca talebe iligkisi dikkate
alindiginda, lika konusunda da problem kalmamaktadir. Rivayeti Cerir b.
Abdi’l-Hamid ed-Dabbi’den dért ravi almigtir. Bu raviler yoluyla rivayet ilk
kaynaklardan Ibn Hibbanin Schihine ve Hakim'in el-Miistederekine
girmistir. Simdi bu ikisini ayr1 ayri1 degerlendirelim.

Ibn Hibban tarikiyle gelen rivayeti Cerir b. Abdi’l-Hamid ed-
Dabbi’den Higsam b. Abdiilmelik el-Bahili almistir. Hisam 94 yasinda iken
hicri 227'de 6lmustiir. Yani Cerir 6ldiginde ed-Dabbi 39 yasindaydi. Bu
yasta Cerirden hadis almis olmasi pekala miimkiindir. Dolayisiya ikisi
muasirdir. Seneddeki sema‘a delalet eden siga, aralarinda likanin
gerceklestigini gostermektedir. Hisam b. Abdiilmelik el-Bahili’den rivayeti
el-Fadl b. Hibab el-Ciimehi almistir. el-Cumehi, Ibn Hibbanin
hocalarindandir. Hicri 305 yilinda vefat etmistir. Hisam'in vefat:1 ile el-
Cumehi’nin vefati arasinda 78 yil vardir. el-Ciimehinin 97 yil yasadig1 ve o
donemde kiicik yasta ilim talebine baglandigi dikkate alindiginda
Hisam’dan hadis almis olmasinda bir problem gériilmemektedir. Hadisteki
tahammil ve eda sigast da onun rivayeti sema’ yoluyla aldigini
gostermektedir. Ibn Hibban (6. 354/965), rivayeti hocasi el-Cumehi’den
alarak Sahihine almigtir. Neticede raviler arasinda muasarat oldugu
gérilmekte ve hadisin Ibn Hibban’a kadar muttasil bir isnatla geldigi
anlasilmaktadir.

Hakim en-Neysabtri’ye ulagan rivayetin sened ittisaline bakildiginda
ise sunlar séylenebilir.

Hatirlanacag: tizere Cerir b. Abdil-Hamid ed-Dabbi’ye (6. 188/804)
kadar rivayet muttasil gelmisti. Rivayeti ondan Ishak b. Ibrahim el-Yetim
et-Talkani almistir. Ishak b. Ibrahim’in hicri 225’te bir rivayete gére hicri
230’da 6ldigi nakledilmigstir. Cerir'in 6lim tarihi ise hicri 188’dir. Boylece
ikisi arasinda muasarat konusunda bir sikint1 yoktur. Hadis senedindeki
sema’a delalet eden eda sigasi ise aralarinda likanin da gergeklestigini
gostermektedir.

Rivayeti Ishak b. Tbrahim’den (6. 225-30/840-45) Ebw’l-Hasan Ali b.
Abdulaziz el-Begavi (6. 287/900) almistir. Ishak b. Ibrahim, hicri 190’dan
sonra Bagdad’da diinyaya gelmis ve oraya yerlesmistir. EbG’l-Hasen ise
hicri 287°de Mekke’'de 6lmiuistiir. Memleketleri bir olmasa da ikisinin muasir
olduklar1 anlagilmaktadar.

Ebt’l-Hasan’den sonraki ravi Omer b. Muhammed el-Cumehi’dir.
Daha once ifade edildigi gibi “mechtlul-hal” bir ravidir. Hangi tarihler
arasinda yasadig belli olmamakla bereber Hakim en-Neysabtri ve el-Hasen
b. Ahmed el-Mekki'nin (6. 422/1031) ondan hadis aldiklar1 ifade edilmigtir.
Ayrica Eb(’l-Hasan ile aym tarihte (hicri 287) vefat eden ’Ali b. Abdilaziz
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el-Begavi'nin talebeleri arasinda zikredilmigtir. Bu bilgilerden hareketle el-
Cumehinin Eb®U’l-Hasan ile muéasir oldugu ve aralarinda likanin
gerceklestigi soylenebilir. Hakim en-Neysaburi rivayeti seyhi el-Cumehi’den
sema yoluyla alarak eserine kaydetmistir. Dolayisiyla el-Hakim tarikiyle
bize gelen rivayetin ravileri arasinda inkita’nin olmadigi séylenebilir.

1.4. Cubeyr b. Mut‘im’den Gelen Rivayetler

1. Cubeyr b. Mut‘im — Muhammed b. Cubeyr — Abdullah b. Akil
— Kays b. er-Rabi' — ‘Asim b. Ali — Omer b. Hafs — et-Taberani, el-
Mu‘cemii’l-Kebir.

2. Cubeyr b. Mut'im — Muhammed b. Cubeyr — Abdullah b. Akil
— Zuheyr b. Muhammed — Misa b. Mesid — Hafs b. Omer er-Raki — et-
Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir.

3. Cubeyr b. Mut'im — Muhammed b. Cubeyr — Abdullah b. Akil
— Zuheyr b. Muhammed — Mfsa b. Mesid — es-Serriyy b. Huzeyme —
Ibrahim b. ‘Isme — el-Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek.

4. Cubeyr b. Mut‘im — Muhammed b. Cubeyr — Abdullah b. Akil
— Zuheyr b. Muhammed — Mfusa b. Mesid — es-Serriyy b. Huzeyme —
Muhammed b. Salih — el-Hakim en-Neysabri, el-Miistedrek.

5. Cubeyr b. Mut'im — Muhammed b. Cubeyr — Abdullah b. Akil
— Zuheyr b. Muhammed — Miusa b. Mestd — Misa b. el-Hasan —
Muhammed b. Baluveyh — el-Hakim en-Neysabtri, el-Miistedrek.

6. Cubeyr b. Mut'im — Muhammed b. Cubeyr — Abdullah b. Akil
— Zuheyr b. Muhammed — Musa b. Mesdd — Hilal b. el-‘Ala> — Ahmed
b. Sileyman — el-Hakim en-Neysabri, el-Miistedrek.

7. Cubeyr b. Mut'im — Muhammed b. Cubeyr — Abdullah b. Akil

— Zuheyr b. Muhammed — Abdulmelik b. ‘Amr — Ahmed b. Hanbel,
Miisned.

8. Cubeyr b. Mutim — Muhammed b. Cubeyr — Abdullah b. Akil
— Zuheyr b. Muhammed — Abdulmelik b. ‘Amr — Zuhayr b. Harb — Ebu
Ya‘la, Miisned.

9. Cubeyr b. Mut'im — Muhammed b. Cubeyr — Abdullah b. Akil
— ‘Amr b. Sabit — Abdullah b. Mubarek — Sa‘d b. Yezid — Muhammed b.
Abdurrahim — Muhammed b. Ahmed — el-Hakim en-Neysaburi, el-
Miistedrek.

10. Cubeyr b. Mut‘im — Muhammed b. Cubeyr — Abdullah b. Akil
— ‘Amr b. Sabit — Abdullah b. Mubarek — ‘Abdan b. Osman —
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Muhammed b. Abdurrahim — Muhammed b. Ahmed — el-Hakim en-
Neysabtri, el-Miistedrek.

11. Cubeyr b. Mut‘im — Muhammed b. Cubeyr — Abdullah b. Akil
— ‘Amr b. Sabit — Abdussamed b. Nu'man — Muhammed b. Galib — All
b. Hamsaz — el-Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek.

Bu tariklerle gelen rivayetin metni géyledir: Cubeyr b. Mutim’den
(r.a.) rivayet edildigine gore bir adam Rastlullah’a gelerek “En kéta
beldeler hangileridir?” diye sordu. Restlullah (s.a.s.), “Bilmiyorum” dedi.
Cibril geldiginde Restlullah ona, “En kot beldeler hangileridir?” diye
sordu. Cibril de, “Bilmiyorum” dedi. “Rabbime soruncaya kadar (bana
miuhlet ver)” dedi ve gitti. Allah’in diledigi kadar bir stire gectikten sonra
geldi ve goyle dedi, “Ya Muhammed! sen bana en kot beldeler hangileridir
diye sormustun ben de bilmiyorum demistim. Ben, “En koti beldeler
hangileridir” diye Rabbim’e sordum, bana “carsi-pazarlardir” buyurdu.9

Rivayetin sahabi ravisi Ciibeyr b. Mutim’dir. Rivayet ettigi hadis
sayisinin 60 oldugu sodylenmistir. Hicri 59’da Medine’de vefat etmigtir.96
Abdullah b. Akil'de g tarike ayrilan rivayetin yer aldigi ilk kaynak Ahmed
b. Hanbel'in Miisned’idir. Biz biitiin tariklerdeki ravilerin cerh ve ta’dil
durumlarina bakmaktan ziyade -daha once yaptigimiz gibi- rivayetin yer
aldig1 1lk kaynak olan Ahmed b. Hanbelin Miisned’indeki ravilerini
inceleyecegiz. Inceleyecegimiz sened agini soyle gosterebiliriz.

Restilullah (s.a.s.) —Cubeyr b. Mutim (r.a.) —»Muhammed b.
Cubeyr —»Abdullah b. Akil —>Zuheyr b. Muhammed —»Abdulmelik b.
‘Amr —>Ahmed b. Hanbel, Miisned.

1. Muhammed b. Cubeyr b. Mut‘im

Sahabi olan Cubeyr b. Mutim’in (r.a.) ogludur. Tabiinden olup,
Uc¢linci tabakaya dahildir. Hicri 100’de vefat etmistir. Kutib-i Sitte'de
rivayetleri vardir. Ibn Hacer kendisi icin “sikatun”, Zehebi, “imamun,
fakihun, sebtun” diyerek ta’dil etmistir. Ibn Sa‘d onun i¢in “hadisleri az,
sika ravi” demistir. Babasindan, Omer b. Hattab’tan, Ibn Abbas’tan ve
Muaviye’den hadis rivayet etmistir. Ondan da ogullar1 Cubeyr, Omer,

95 Hakim, el-Miistedrek, 1: 90(305); 2: 7(2148); Ahmed b. Hanbel, Miisned; thk. Su’ayb el-
Arnavit ve digerleri, (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1999/1420), 27: 308(16744); Eba
Ya‘la, Ahmed b. Ali b. el-Musenna, Miisned, (Beyrut: Dart’l-Me'min, 1988), 8:
400(7403).

96 Zehebi, Tarthul-Islam, 2: 479; Hayriddin b. Mahmad b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-
Zarikli, el-A’lam, (Beyrut: Daru’l-Ilmi Ii'l-Melayin, 2002), 2: 112; Ebi Nasr Ahmed b.
Muhammed b. el-Hiseyin el-Buhari el-Kelabazi, Ricdlu Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdullah
el-Leysi, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1407/187), 1: 147.
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Ibrahim ve Sa‘id, Ibn Sihab ez-Zithri, Sa‘d b. Ibrahim ez-Ziihri, ‘Amr b.
Dinar ve bagkalar: rivayette bulunmuslardir.97

2. Abdullah b. Akil (Ebta Muhammed, Abdullah b. Muhammed
b. Akil el-Hasimi)

Abdullah b. Akil, doérdincii tabaka ravilerindendir. Hicri 140tan
sonra vefat etmistir. EbG Davad, Tirmizi ve Ibn Méace kitaplarinda
rivayetlerine yer vermisglerdir. Buhari’nin Ebebii’l-miifred adli eserinde de
rivayetleri bulunmaktadir. Ibn Hacer hakkinda “sadikun fi hadisihi
leyyinun” derken, Zehebi, EbG Hatim ve baskalar1 da onun hakkinda
“leyyinu’l-hadis”, Ibn Huzeyme ise “la ehteccu bih” demistir.

Ibn ‘Uyeyne, “hadislerine giivenilmeyen kureysli dért kisiden biri Ibn
Akil’dir” diyerek, Tbn Sahin, “leyse bizake” diyerek cerh eder. Ibn Hibban da
“hifza ¢ok kotiydi” der. Kahir ekser ulemanin “hifzinin iyi olmadiginda”
yani zayif ravi oldugunda hemfikir oldugu goériilmektedir.98

Ibrahim b. Muhammed b. Talha b. Ubeydulldh, Enes b. Malik ve
Cabir b. Abdillah onun hocalarindan bazilaridir. Stifyan es-Sevri, Sufyan b.
‘Uyeyne ve Abdulmelik b. Cureyc de onun talebeleri arasinda sayilmigtir.9

Cubeyr b. Mut‘im’den (r.a.) gelen tiim tariklerde cerh edilen
Abdullah b. Akil yer aldigindan rivayetler zayif olmaktadir.

3. Zuheyr b. Muhammed et-Temimi el-‘Anberi

Kutub-i Sitte ravilerinden olan Zuheyr b. Muhammed tebe-i-tabiinnin
kibarindandir. Zeyd b. Eslem, Hisdm b. ‘Urve, Ibn ‘Akil ve Muhammed b.
‘Amr b. Talha’dan hadis almistir. Ibn Mehdi, EbtG ‘Amir ve el-‘Akdi onun
talebeleri arasindadir. Buhari, “Samli ravilerin Zuheyr’den rivayet ettikleri
miunkerdir, Basralilarin ondan rivayet ettikleri ise sahihtir” demistir.100
Zehebli bu rivayetin onun miinker rivayetlerinden biri oldugunu
soylemistir.? Bu nedenle Buhari zayif raviler arasinda zikretmistir.102
Ibnu’l-Cevzi de onu zayif raviler arasina almigtir.103

97 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 2: 479.

98 Alauddin Mogultay, Ikmalu Tehzibi’l-Kemal, (Kahire: el-Fartku’l-Hadisiyye, 2001), 8:
178 vd; Mizzi, Tehzibi’l-Kemdal, 16: 78 vd.

99 Mizzi, Tehzibi’'l-Kemal, 16: 78 vd.

100 Kelabazi, Ricdlu Sahihi'l-Buhdri, 1: 272; Buhari, et-Tarthu’l-Kebir, 3: 4217.

101 Hakim, el-Miistedrek, 2: 9(2148), Zehebi'nin rivayet iizerine yaptig1 ta’like bakiniz.

102 Buhari, ed-Duafdu’s-Sagir, thk. Mahmtd Ibrahim Zayd, (Beyrut: Dari’l-Ma’rifa,
1406/1986), 50.

103 Tbnu’l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-Metrikin, 1: 297-298.
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Ibn Hibban, Zuheyr b. Muhammedi sika raviler arasinda
zikretmigstir.194 Ayirca Ahmed b. Hanbel'in onun igin “mustakimu’l-hadis”
dedigi, Yahya b. Ma‘in'in “salihun” dedigi nakledilmistir. StG-1 hifzindan
dolay1 Sam’daki merviyyatinin minker oldugu soylenmistir. Kendisi
Horasan’lh olup, 6nce Medine’ye sonra Sam’a yerlesmistir.105 Garib hadisler
rivayet ettigi de séylenen Ziiheyr, hicri 162’de vefat etmigtir.106

4. Abdulmelik b. ‘Amr Ebi ‘Amir el-“Akdi el-Basri

Zuheyr b. Muhammed et-Temimi,1°7 Hisam b. Sa‘d, Kesir b.
Abdullah,198 Sube ve Ali b. Mubarek’ten hadis tahammiil etmistir. Hicri
205’te vefat etmistir.109 el-Icli onu sika raviler arasinda zikretmigtir.110
Ahmed b. Hanbel (6. 241/ 855)!11 ve Ali b. el-Medini (6. 234/848-49) onun
talebeleri arasindadir. Ahmed b. Hanbel ile Yahya b. Ma’in onu sika kabul
etmigtir. EbG Hatim, onun i¢in “sadtkun” ifadesini kullanmigtir.112
Abdulmelik b. ‘Amr, Buhari ve Mislim’in ravilerindendir.113

Unlii hadis imam1 Ahmed b. Hanbel bu rivayeti hocasi Abdulmelik b.
‘Amr’dan tahammiil ederek Miisned’ine almigtir.

Cibeyr b. Mutiim’den gelen rivayetler ittisal acisindan sgoyle
degerlendirilebilir. Rivayeti Rastlullah’tan (s.a.s.) Cubeyr b. Mut‘im (r.a.)
alarak oglu Muhammede aktarmistir. Oglu Muhammed de talebesi
Abdullah b. Akil’'e aktarmistir. Muhammed’in vefat tarihi hicri 100, talebesi
Abdullah b. Akil'in 6lim tarihi hicri 140’tir. Béylece buraya kadarki raviler
arasinda ittisal kesindir. Yani muasarat ve lika konusunda herhangi bir
sorun gorilmemektedir.

Hifzinin iyi olmadiginda alimlerin ittifak ettigi Abdullah b. Akil,
aldig1 rivayeti tebe-1 tabiin kibarindan Zuheyr b. Muhammed et-Temimi’ye
aktarmistir. Hicri 162’de vefat eden Zitheyr'in seyhleri arasinda Abdullah b.
Akil'in de zikredilmis olmasi ikisinin muasir ve aralarinda likanin vuk®@’
buldugunu gosterir. Horasan’li olan Ziiheyr, 6nce Basra’ya sonra da Sam’a
yerlesmistir. Ziitheyrin Sam’daki merviyyatinin miinker oldugu hususunda

104 [bn Hibbén, es-Sikat, 6: 337.

105 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 3: 589-590.

106 Zehebi, el-Kdagif, 1: 408.

107 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 18: 365.

108 Tbn Eb1l Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 5: 359.

109 Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 6: 425. .

110 Ahmed b. Abdullah b. Salih EbG’l-Hasen el-Icli, Me'rifetu’s-sikat, thk. Abdu’l-‘Alim
Abdu’l-‘Azim el-Bestevi, (Medine: Mektebetu’d-Dar, 1405/1985), 2: 103.

111 Mizzl, Tehzibu'l-Kemal, 18: 366.

112 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 5: 359-360.

113 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 18: 364-368.

305



ihya Uluslararasi islam Arastirmalar1 Dergisi Cilt: 4 Say1: 2 Giiz-2018

ihya International Journal of Islamic Studies Volume: 4 Issue: 2 Autumn-2018

alimlerimiz arasinda genel kanaat olusmustur. Ziitheyr'in rivayeti eda ettigi
talebesi Abdulmelik b. ‘Amr ise Basra’lidir. Hicri 205’te vefat etmistir.
Dolayisyla muasir olduklar: anlasilan bu iki ravi arasinda, hadis tahammil
ve edasinin Basra’da gerceklestigi soylenebilir. Abdulmelik b. ‘Amr, Ahmed
b. Hanbel'in seyhleri arasindadir. Aralarinda muasarat ve lika konusunda
bir problem yoktur.

Dolayisiyla hoca-talebe iligkisi dikkate alindiginda Cubeyr b.
Mut‘im’den gelen rivayetin muttasil bir rivayet oldugu anlasilmaktadir.

1.5. Ebu Hiireyre’den Gelen Rivayetler

1. EbG Hireyre — Abdurrahméan b. Mihran el-Ezdi — el-Haris b.
Ebi Zibab ed-Devsi — Osman b. Miktel el-Misri — Sa‘id b. Ebi Meryem el-
Cumehi — Ahmed b. Abdurrahman el-Misri — Ibn Huzeyme es-Siilemi

2. EbG Hiireyre — Abdurrahméan b. Mihran el-Ezdi — el-Haris b.
Ebi Ziibab ed-Devsi — Enes b. Iyad el-Leysi— Hartn b. Said es-Sa‘'di —
el-Hasan b. Stifyan es-Seybani — Ibn HibbAan el-Busti

3. Ebu Hiireyre — Abdurrahméan b. Mihran el-Ezdi — el-Haris b.
Ebi Ziibab ed-Devsi — Enes b. Iyad el-Leysi — Hartn b. Ma‘rif el-Mervezi
— Miislim b. Haccac el-Kuseyri

4. EbG Hiireyre — Abdurrahman b. Mihran el-Ezdi — el-Haris b.
Ebi Ziibab ed-Devsi — Enes b. Iyad el-Leysi — Ishak b. Misa el-Enséari —
Ahmed b. Seleme el-Bezzaz — Muhammed b. Ibrahim el-Muzekki — el-
Hakim en-Neysabiri

EbG Hiireyre’'den gelen rivayetler, Muslim'in Sahih’i basta olmak
tuzere Ibn Huzeyme (6. 311/923) ve Ibn Hibban'in (6. 354/965) Sahih’lerinde
ve el-Beyhaki’nin (6. 458/1066) es-Siinenti’l-Kiibrd’sinda yer almistar.

Bu senetle gelen metin su sekildedir: Eb( Hiireyre'nin (r.a.) rivayet
ettigine gore Restlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Allah katinda beldelerin en
sevimli yerleri mescitleridir. Allah katinda beldelerin en sevimsiz yerleri ise
carsi-pazarlaridir.”14

114 Mislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahihu Muslim, (Riyad: Beytu'l-
Efkar, 1419/1998), “Mesacid”, 52; Ebt Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi
en-Nisabuari, Sahihu Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-Azami, (Beyrut: el-
Mektebetii'l-islamiyye, 1395/1975), 2: 269; Ibn Hibban, Sahih, 4: 477; Beyhaki,
Siinenti’l-Kiibrad, 3: 65.
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EbG Hireyre, Restlullah’tan en ¢ok hadis rivayet eden sahabidir.115
Genel olarak hadisgiler ashabin adil oldugunu kabul ettiklerinden onlari
cerh ve ta’dile tabi tutmamiglardir.!16 Ehl-i siinnet ve’l-cemaat alimlerinin
tamami da bu kanaattedir.11” Sahabilerin, kiyamete kadar onlar1 adil kabul
edip temize ¢cikaranlarin tamamindan daha tistiin oldugu séylenmigstir.118

Bu hadisi EbG Hiireyre’den (r.a.) Abdurrahméan b. Mihran el-Ezdi
rivayet etmis, ondan da el-Haris b. Ebi Zibab ed-Devsi rivayet etmistir.
Rivayet daha sonra tariklere ayrilmistir. Bu tariklerin elimizdeki ilk
kaynagi, Mislim b. Haccac el-Kuseyri’nin (6. 261/874) Sahih’idir. Burada
biz rivayetin elimizdeki ilk yazili kaynagi olan Mislim’'in Sahih’indaki
tarikinin ravilerini tanitacagiz. Her ne kadar alimlerimiz Sahih-i
Miislim’deki rivayetlerin sahih olduklari kanaatini tasiyorlarsa da biz
rivayetin senedinin incelenmesinde bir sakinca gérmiiyoruz.

Rivayetin Sahih-i Miislim’de gecen senedi su sekildedir:
Resalullédh (s.a.s.) —»EDb0 Hureyre — Abdurrahmén b. Mihrén el-Ezdi — el-Héaris b.
Ebi Ziibab ed-Devsi —> Enes b. iyad el-Leysi

[shak b. Misa el-Ensari Hardn b. Ma'rQf el-Mervezi
\ /
Muslim, Sahih

1. Abdurrahman b. Mihran el-Ezd1

Kiinyesi EbGt Muhammed’tir. Kaynaklarimizda onun dogum tarihi ile
vefat tarihi hakkinda bir bilgiye rastlayamadik. Ancak Ebt Hiireyrenin
azathsi1 oldugu ve ondan hadis rivayet ettigi kaydedilmistir.1® Dolayisiyla
tabiindendir. Ibn Hibban onu sika raviler arasinda zikretmis,!20 Ebt Hatim
er-Razi de onun icin “salih bir ravidir’ demistir.’2! Ibn Hacer ise onu

115 Ebt Omer Cemaliidddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-
Isti’ab fi Ma'rifeti’l-Ashab, tsh. ‘Adil Miirsid, (‘(Amman: Daru’l-Iam, 2002/1423), 2: 70;
Ebi’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-IsGbe fi Temyizi’s-
Sahdbe, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki-Abdussened Hasan Yemame, (Kahire:
Hecr 1i't-Tebaati ve’'n-Nesr, 2008/1429), 8: 29-59; Ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gdbe, 5: 318-321.

116 Coskun, Hadise Biitiinciil Bakis, 124.

117 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, (Haydarabad: Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1357), 47-49;
bk. Enbiya Yildirim, Hadis Problemleri, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 38

118 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 49. '

119 Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ty), 5: 352.

120 Tbn Hibbén, es-Sikat, 5: 106.

121 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 5: 285
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“makbal” bir ravi olarak degerlendirmistir.1?22 Darekutni de “kendisine
itibar edilir” diyerek ta’dil etmigtir.123 Mislim ve Nesai eserlerinde onun
rivayetlerine yer vermiglerdir.

2. el-Haris b. Ebi Ziibab ed-Devsi (Haris b. Abdurrahman b.
Abdullah b. Sa‘d/Mugire b. Ebi Ziibab ed-Devsi)

Medineli olup Miislimin ricalindendir. Buhari’nin verdigi bilgiye gore
EbG Hireyre'nin amcasimin ogludur.'?4 ‘Iyad b. Abdullah, Abdullah b.
Mihran, Abdurrahman b. Mihran ve amcasindan ve daha bagka ravilerden
rivayette bulunmustur. Ondan da Enes b. ‘Iyad, Ibn Ciireyc ve Hatim b.
Ismail adli kigiler rivayette bulunmustur.l?2’> EbG Hatim er-Razi “leyse
bikaviyyin” diyerek cerhederken; EbU Zur’a “la be’se bih”, Yahya b. Main
“meshtrun” diyerek t&’dil etmistir.)26 ITbn Hazm ise “da‘ifun” diyerek
cerhetmigtir. Tbn Hibban onu sika raviler arasinda zikrederken,!2? Ibn
Hacer kendisi hakkinda “sadikun yehimu” degerlendirmesini yapmistir.
Hicri 146 da vefat ettigini zikredilmigtir.128

3. Enes b. ‘Iyad el-Leysi (Ebtii Damra, Enes b. Iyad b. Damra el-
Leysi, el-Medini)

Enes b. ‘dyad el-Leysi, Medineli olup kiinyesi Ebti Damra’dir.
Miislimin ricalindendir. Hicri 104’te dogmus, hicri 200’de 96 yasinda iken
vefat etmistir.!? Miasa b. ‘Ukbe, Haris b. Ebi Ziibab, Dahhak b. Osman,
Abdurrahman b. Humeyd, Ibn Ciireyc ve ‘Ubeydullah b. Omer’den rivayette
bulunmustur. Ondan da Muhammed b. Ishak el-Museyyebi, Mervan b.
Ma'raf, Ishak b. Mtsa el-Ensari, Said b. Masa el-Eg'asi, Ali b. Hagrem,
Yahya b. Yahyad ve Muhammed b. ‘Abbad hadis rivayet etmistir.130 Ibn
Hibban onu sika raviler arasinda zikretmis,!3! Yahya b. Ma’in onun i¢in
“sika”, EbG Zur’a, “la be’se bih” diyerek ta’dil etmistir.132 Ibn Hacer de onu
“sika” ravi olarak degerlendirmigtir.133 Ayica kendisi i¢in “Medine’nin

122 Thn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 351.

123 Mogultay, Tkmalu Tehzibi’l-Kemdl, 8: 238.

124 Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 2: 270.

125 Tbn Menciye el-Isbahani, Ricdlu Sahihi Miislim, (Beyrut: Daru’l-Ma'rifa, ty.), 1: 170;
Buhari, et-Tarihw’l-Kebir, 2: 271; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 3: 79.

126 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 3: 80.

127 Ibn Hibban, es-Sikdt, 4: 129; 6: 172; Ibn Hacer, Tehzibu'’t-Tehzib, 1: 332

128 Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1: 332.

129 Ton Hacer, Takribu't-Tehzib, 54.

130 IJbn Mencuye el-Isbahani, Ricdlu Sahihi Miislim, 1: 67.

131 Tbn Hibban, es-Sikdt, 6: 76.

132 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 2: 289.

133 Tbn Hacer, Takribu't-Tehzib, 54.
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”

muhaddisi”, “sika imam” ve “hadisi ¢ok olan sika ravi” gibi ta’dil ifadeleri
kullanllmlstlr.134

4. Ishak b. Masa el-Ensari (Ishak b. Masa b. Abdullah b. Yezid)

Kiinyesi Ebtt Misa olan Ishak b. Miisa el-Ensari, Ibn ‘Uyeyne, Ahmed
b. Begir ve Ebi Damra Enes b. ‘Iyad basta olmak tizere bir¢ok hocadan hadis
almigtir.135 ITbn Hibbanin “sika” raviler arasinda zikrettigil36 Ebxa Misa el-
Ensari ve oglu Muasa b. Ishak el-Ensari el-Kadi’ye hocalik yapmigtir.
Nisabur’da kadilik da yapmis olan bu hadis alimi Ibn Hacer tarafindan
“sikatun mutkinun” sigasiyla ta‘dil edilmistir. Onuncu tabakadandir.
Miislim, Tirmizi ve Nesai basta olmak lizere temel kaynaklarda rivayetleri
bulunmaktadir.137 Hicri 244 yilinda vefat etmigtir.138

5. Haran b. Ma‘raf el-Mervezi (EbG Ali Haran b. Ma‘raf el-
Mervezi)

Ibn Hibbanin sika raviler arasinda zikrettigil3® ve aslen Merv’li olan
Ebt Ali Hartn b. Ma‘rGf, Bagdat’a yerlesmis ve hicri 231’de 74 yasinda iken
orada vefat etmistir.140 Eba Hatim er-Razi onu “sika” kabul etmistir.14! el-
Teli, onu “sika” sigasiyla ta’dil etmistir.142 EbG Damra ve Enes b. ‘Iyad basta
olmak lizere yirmiden fazla raviden hadis almigtir. Buhari, Mislim ve Ebt
Davud, Ahmed b. Hanbel, EbG Zur'a ve daha bircok hadis alimi onun
talebeleri arasindadir.143

Mislim b. Haccac el-Kusgeyri (6.261), bahsimizse konu olan rivayeti
HarGn b. Ma'raf el-Mervezi adl1 seyhinden alarak Sahih’ine kaydetmistir.

Miislim’in eserine aldig1 hadislerin sened ittisali i¢cin muasarati (ayni
yillarda yasamayi) sart kostugu bilinmektedir. Sahih-i Miislim’de yer alan
bu rivayetin senedinin muttasil olup olmadigini anlamamiz i¢in ravilerin
muasarat ve lika (birbirleriyle goériisme) durumlarini degerlendirmemiz
gerekir.

Ravilerin muéasarat durumu o6lim tarihlerine bakilarak, lika
durumlar1 ise 6lim tarihleri yaninda kullandiklari tahammil ve eda
sigalariyla anlagilabilir. Senedi mu‘an‘an olmayan hadislerde muasarat

134 Buhari, Tarihu’l-Evsat, 11: 262 (3 nolu dipnota bakiniz)

135 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 2: 481.

136 [bn Hibbén, es-Sikat, 8: 116.

137 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1: 42.

138 Jbn Hibban, es-Sikdt, 8: 116; Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1: 42.

139 Tbn Hibban, es-Sikat, 9: 239.

140 Buhari, Tarihu’l-Evsat, 2: 324.

141 Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 2: 270.

12 Ieli, Ma'rifetu’s-Sikat, (Medine: Mektebetu’dar, 1405/1985), 2: 323.

143 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 9: 96; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 30: 108.
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ittisal i¢in yeterli gorilmigken, mu‘an‘an olanlarda Buhari ve Miislim
arasinda ihtilaf vardir. Buhari'ye gore, mu‘an‘an hadislerde de likanin
stibGtu sarttir. Mu‘an‘an hadis ancak bu sekilde sahih olabilir. Miislim ise,
mu'‘an‘an hadislerde de muasarati yeterli goriir. Dolayisiyla, Miislim’e gore
sahih olan bir rivayet Buhari’ye gore sahih olmayabilir.144

Bu  bilgilerden  hareketle rivayetimizin sened  ittisalini
degerlendirebiliriz. Imam Miislim’e ait olan bu rivayetin senedi goyledir:
EbG Hireyre — Abdurrahman b. Mihran el-Ezdi — el-Haris b. Ebi Zibab
ed-Devsi — Enes b. Iyad el-Leysi — Hartn b. Ma’raf el-Mervezl ve Ishak b.
Misa el-Ensari — Miislim b. Haccac el-Kuseyri. Ravilerin dogum-6lim
tarihleri agisindan senede bakildiginda soyle bir tablo goriilmektedir.

Rivayeti EbG Hureyre’den alan Abdurrahman b. Mihran el-Ezdi ile
EbU Hireyre'nin gorustikler: ve aralarinda hadis tahammiil ve edasinin
gerceklestigi anlasilmaktadir. Yukarida verdigimiz bilgilere gore,
Abdurrahméan b. Mihran el-Ezdi, EbG Hiireyre'nin mevlasidir. Dolayisiyla
her ne kadar Abdurrahman b. Mihran el-Ezdi bu hadisi mu‘an‘an siga ile
Eb( Hireyre'den rivayet etmis olsa da rivayeti ondan duydugu kuvvetle
muhtemeldir. Aralarinda hem likd hem de muasarat gerceklestigi icin
Buhari ve Mislim’in sihhat sartlarina uymaktadir. Ravi hakkindaki ta‘dil
gorugleri de dikkate alindiginda bu rivayet bu haliyle sahihtir denilir.

Uctincit siradaki ravi, el-Haris b. Ebi Ziibab ed-Devsi’dir. Ebu
Hireyre'nin amcasinin oglu oldugu hatirlanirsa onun azatli kolesi
Abdurrahman b. Mihran’la karsilastigr ve ondan hadis aldig1 (muasarat ve
lika) konusunda bir problem olacagi disiinilemez. Ayrica onun
Abdurrahman b. Mihran’dan hadis tahammil ve eda ettigi konusunda
alimler arasinda ihtilaf yoktur. Ancak c¢ogu cerh ve ta‘dil alimi onu ta‘dil
ederken, zabt1 konusunda onu cerh edenler vardir. Dolayisiyla hadis bu
haliyle hasen goriilmektedir.

Rivayeti el-Haris b. Ebi Ziibab ed-Devsi’den Enes b. ‘Iyad el-Leysi
sema’ yoluyla almistir. Senette buna delalet eden kesin ifade vardir. Enes b.
‘Tyad el-Leysi’nin hicri 104-200 tarihleri arasinda yasadig1 ve el-Haris b. Ebi
Zibab ed-Devsi’nin de hicri 146 da vefat ettigi, ikisinin Medine’li oldugu
dikkate alindiginda Enes b. Iyad el-Leysi'nin, el-Haris b. Ebi Ziibab ed-
Devsi’den bu rivayeti dinleyerek aldigina dair bir problem kalmamaktadir.

Enes b. ‘Iyad el-Leysi rivayeti Ishak b. Masa el-Ensari ile Hartn b.
Ma‘raf el-Mervezi'ye nakletmiglerdir. Hartn b. Ma'raf, hicri 231’de 74
yasinda iken, Ishak b. Mas4 el-Ensari ise hicri 244 yilinda vefat etmistir.
Enes b. Iyad el-Leysinin hicri 200°de vefat ettigi dikkate alindiginda her iki

144 Cogkun, Hadise Biitiinctil Bakis, 135.

310



ihya Uluslararasi islam Arastirmalar1 Dergisi Cilt: 4 Say1: 2 Giiz-2018

ihya International Journal of Islamic Studies Volume: 4 Issue: 2 Autumn-2018

ravi ile muasir oldugu anlagihir. Her iki ravinin Enes b. Iyad el-Leysi’den
hadis aldigina dair alimler arasinda herhangi bir goris ayriligi yoktur.
Hadisteki tahammil ve eda sigasi da dikkate alindiginda bu hadisi
dinleyerek aldiklarina dair herhangi bir siiphe kalmamaktadar.

Son olarak bu hadisi Sahihine alan Imam Miislim’in vefat tarihi
261’dir. Onun vefat tarihi ile hadisi tahammiil ettigi iki raviden Ishak b.
Miusa el-Ensari arasinda 17, Hartn b. Ma‘raf el-Mervezi arasinda 30 yil
fark bulunmaktadir. Imam Mislim’in 57 yasinda vefat ettigi dikkate
alindiginda aralarinda muasarat hususunda bir problem gorilmemektedir.
Imam Mislim hocalarindan sem&’ yoluyla aldigi hadisleri naklederken
ozellikle “haddesena” tabirini kullanmir.145 Bu hadiste de “haddesena”
sigasin1 kullandigina goére bu rivayeti dinleyerek yani lika ile bu iki
seyhinden aldigini rahatlikla soyleyebilirz.

Imam Miislim’in bu rivayeti, hocalar ve talebelerin muasarat: dikkate
alindiginda muttasil gortinmektedir. el-Haris b. Ebi Ziubab ed-Devsinin
zabt1 konusundan cerh edici bazi ifadeler istisna edilirse genel olarak
hadisin ravilerinin adalet ve zabti konusunda siiphe bulunmamaktadir.

Dolayisiyla hadis, “bu senedi itibariyle hasen derecesindedir”
demenin dogru olacag1 kanaatindeyiz.

1.6. Senedlerin Genel Degerlendirmesi

Rivayetin biitiin senetleri dikkate alindigindal46é bu hadisin, daha ilk
tabakadan itibaren en az dort sahabi tarafindan rivayet edildigi ve ravi
sayisinin giderek arttigr goriilmistir. Buna gore bu hadis, “haber-1 vahid”
kapsamindaki meshur kisma girmektedir.

Ebid Uméameden (r.a.) gelen rivayetin, muteber ilk hadis
kaynaklarimizda yer almadigi, senet ve metin yoniinden miinker oldugu
anlagilmigtir. Taberaninin el-Mu'cemu’l-Evsatinda bulunan Enes b.
Malik'in (r.a.) rivayeti, sema sigasiyla Restlullah’a izafe edildiginden
saraheten merfu’ olsa da senedinde yukarida zikredilen nedenlerden dolay1
muttasil degildir. Taberani’ye gore “ferd-1 nisbl” olan bu rivayetin zayif
oldugu goriillmektedir.147

Bircok tarikle Abdullah b. Omer’den (r.a.) gelen rivayette Ibn Omer,
hadiste gecen olaya bizzat sahit olan kisidir. O, bu hadisi sema ile aldigina

145 [smail Liitfii Cakan, Hadis Edebiyat, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2003), 88.

146 Rivayetin biitlin senedlerini bir arada gérmek i¢in c¢alismanin sonundaki Ek: 1’e
bakiniz.

17 Ebii’l-Kasim Miisnidi’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. EyyGb et-Taberani, el-
Mu'cemu’l-Evsat, thk. Eba Mu’az-Eba Fadl, (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415/1995), 7:
154-155.
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dair sarih bir ifade kullanmistir. Dolayisiyla Ibn Hibbanin Sahik’inde,
Hakim'in el-Miistedrek’'inde ve el-Beyhaki'de bulunan rivayet, bu tariklerle
seraheten merfir ve muttasildir. Sthhat durumuna gelince, her ne kadar Ibn

Hibbanin Sahih’inde yer alan rivayet i¢in hasen!4® denmigse de aslinda
tariklerin tamami zayiftir. Zira tamami Ata b. es-Saib yoluyla Cerir b.
Abdi’l-Hamid ed-Dabbi’ye ulasmis daha sonra ¢ogalmistir. Cerir’in ise bu
hadisi, Ata b. es-Saib’in ihtilatindan sonra kendisinden aldig1 tespit
edilmistir. Hakim (6. 405/1014) ve Beyhaki’nin (6. 458/1066) eserlerindeki
rivayet de aymi durumdadir ve zayiftir. Nitekim Elbani, Hakim’'in ve
Zehebi’nin bu rivayete sahih demelerini elestirmis, metinde nekaret iceren
kisimlarin oldugunu ifade etmigtir.149

Cubeyr b. Mutim’den (6. 59/678-79) (r.a.) gelen rivayetlere

bakildiginda hoca-talebe iligkisi yoniiyle muttasil olduklar: gérilmektedir.
Hakim’in el-Miistedrek’'inde, Ahmed b. Hanbelin Miisned’inde ve
Taberani’nin el-Mu'cemii’l-Kebirinde yer alan bu rivayetlerin merfd’
olduklar1 anlagilmaktadir. Ancak gelen tiim tariklerde yer alan Abdullah b.
‘Akil minekkit alimler tarafindan cer edildiginden sihhat agisindan zayif
kabul edilmelidir.

EbG Hureyere'den (r.a.) gelen rivayetlere baktigimizda, bunlarin
Miislim’in sartlarina gére mutttasil olduklari, Sahih’i basta olmak tizere Ibn
Hibban ve Ibn Huzeymenin Sahih’leri ve Beyhakinin es-Siinenti’l-
Kiibra’sinda yer aldiklar1 gorilmektedir. Rivayetlerin higbirinde sema
tasrih edilmemigtir. Ayrica biitiin tariklerde yer alan birinci ve ikinci raviler
bazi cerh ve ta’dil alimlerince tenkit edildiginden sihhat agisindan rivayete
ihtiyath yaklagsmak gerektigi kanaatindeyiz.

Bitin bu aciklamalardan sonra tariklerin coklugunu da dikkate
alarak hadisin senedi i¢in “hasen” diyebiliriz. Ancak hadis hakkinda dogru
bir sonuca varabilmek igin metninin de sihhat yoniinden tahlil edilmesi
gerekir. Zira bir hadisin senedinin sahih veya hasen olmasi metninin bu
durumda oldugu anlamina gelmemektedir.!>0 Bu sebeple hadisin ayrica
metin tahlili yapilacaktir.

148 Su’ayb el-ArnalGd rivayeti hasen kabul etmigtir, bk. Ibn Hibban, Sahih, 4: 476,
(Muhakkik degerlendirmesi).

149 Nasiruddin el-Elbani, es-Semerii’l-Miistetab, (Kuveyt: Miiessesetii Garas, 1422), 499.

150 Tbn Kesir, el-Bdi‘isiil-hasis, (Beyrut: Muessesett’l-Kitubi’s-Sakafiyye, 1408), 37.
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2. RIVAYETIN METIN TENKIDI

Burada rivayetin miisterek metni tespit edildikten sonra ortak metin,
Kur'anin muhkem ayetleri, diger sahih ve sabit hadisler ile tarihi
gercekliklere uygunluk yontinden degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Bir hadisin metin tenkidinde ilk o6nce yapilmasi gereken, biitiin
rivayetlerin bir araya toplanarak ortak metnin bulunmasidir. Incelemeye
konu yaptigimiz hadis, sahabeden Ibn Abbas, Ebd Umame, Enes b. Malik,
Abdullah b. Omer, Cubeyr b. Mutim ve EbG Hireyre'den (r.a.)
nakledilmektedir. Hadisin metnini, biitlincil olarak tahlil edebilmek i¢in
her birinden gelen metinleri, rivayet farkliliklariyla birlikte gérmekte fayda
vardir.

Daha énce belirtildigi gibi Ibn AbbAs’tan gelen rivayet mevzu, Eba
Umame’den gelen rivayet de miinker oldugundan bu iki rivayet tizerinde
durulmayacak digerleri goz onlinde bulundurulacaktir.

Enes b. Malik’ten gelen rivayet bir tarikten geldigi i¢in ferd-1 nisbi ve
sened bakimindan zayiftir. Bununla birlikte diger sahabilerden gelen
rivayetlere mutabi’ olmasi acisindan 6nemlidir. Rivayetteki ifadelere gore
Restlullah (s.a.s.) Cibril'e, “En hayirly bolgeler hangileridir?” diye sormakta
Cibril de “Bilmiyorum” demektedir. Restlullah (s.a.s.) “Oyleyse Rabbine sor”
deyince Cibril aglayarak, “O’na sorabilirmiyiz ki? O, ancak diledigini bize
haber verir” dedikten sonra goge ylikselmektedir. Daha sonra gelerek; “En
hayirli boélgeler yerytiziindeki Allah’in evleri-mescitlerdir” demektedir.
Restlullah’in (s.a.s.), “En kotii bolgeler hangilerdir?” diye sormasi tizerine o,
tekrar goge yiikselmekte ve sonra gelerek; “En kétii bolgeler c¢arsi-
pazarlardir” bilgisini vermektedir.

Metne bakildiginda ortadaki ifadelerde fesahati bozan bir nekaret
hemen fark edilmektedir. Bu ifadeler daha saglam isnatlarla gelen
rivayetlerde yoktur. Bu durumda rivayette, zayif ravilerin sika ravilere
muhalefeti s6z konusu olmaktadir. Boylece Enes b. Malik’ten gelen
rivayetin bu kisimlar: miinker duruma diismektedir.

Ibn Omer’den gelen rivayetlerin asgari musteregi su kisimdir: “Bir
adam Restlullah’a “En kotii bolgeler hangileridir?” diye sordu. Restlullah,
“Bilmiyorum” dedi. Restlullah Cibril’e sordu o da “Bilmiyorum” dedi. Cibril
daha sonra tekrar geldi ve soyle dedi: “(Yeryiiziiniin) en hayirlyt bélgeleri
mescitleridir. En kotii bolgeleri de carsilaridir.”

Bu rivayette Cibril’e bir soru soruldugu onun ise iki cevap verdigi
dikkat ¢ekmektedir. Rivayetler, baslarda hafizasi saglam oldugu halde yas1
ilerlediginde ihtilatla tenkit edilen Ata b. es-Saib tarikiyle gelmistir. Stifyan
es-Sevrl, Sube b. Haccac ve Hammad b. Zeyd gibi eski talebelerinin
rivayetleri itimada sayan goriilmiisse de rivayetimizin ravisi olan Cerir b.
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Abdi’l-Hamid ed-Dabbi gibi ihtilatindan sonra kendisinden hadis okumusg
olanlarin rivayetleri ihtiyatla karsilanmigtir.15! Dolayisiyla zayif olmasinin
yaninda bu rivayette bir dismenin oldugu kanaatindeyiz. Ancak metninde
bir 6nceki rivayetin metniyle karsilastirildiginda sihhat acisindan daha
saglam oldugu soylenebilir. Zira metninde rekaket veya nekaret iceren
ifadeler yar almamaistir.

Cubeyr b. Mutim’den (r.a.) gelen tariklerin tamaminda ifadeler
yaklagik olarak aynidir. Bu tariklerle gelen rivayetlere baktigimizda
yukarida belirttigimiz gibi aralarinda énemli bir lafiz ve mana farklilig:
gorilmemektedir. Misterek metin su sekildedir: “Bir adam Restlullah’a
(s.a.s.) gelerek “En kotii beldeler hangileridir?” diye sordu. Restlullah,
“Bilmiyorum” dedi. Cibril geldiginde Rastlullah ona, “En kétii beldeler
hangileridir?” diye sordu. Cibril, “Bilmiyorum, Rabbime bir sorayim” dedi ve
gitti. Allah’in diledigi kadar bir siire gectikten sonra geldi ve soyle dedi, “Ya
Muhammed, sen bana en kétii beldeler hangileridir diye sormustun ben de
bilmiyorum demistim. Ben “En kotii beldeler hangileridir” diye Rabbim’e
sordum. O, “Carst ve pazarlardir” buyurdu.”

Bu rivayette tek soruya tek bir cevabin verildigi gérilmektedir. Soru:
“En kotii beldeler hangileridir?” Cevap: “Carst ve pazarlardir.” Senetteki
Abdullah b. ‘Akil hafizasinin zayiflig1 ile tenkit edildiginden kanaatimizce
hadisin tamamini aktaramamistir. Dolayisiyla buna da ihtiyatla
yaklagilmalidir.

Eb0 Hireyre’den (r.a.) gelen rivayete gore Restlullah (s.a.s.):
Ledl 32l ) ) S Gl cdaliae ) ) oSGl Eaal
“Allah katinda beldelerin en sevimli yerleri mescitleridir. Allah
katinda beldelerin en sevimsiz yerleri de ¢arsi-pazarlaridir” buyurmustur.?52

Bu rivayet Mislim’in efradindandir. Miislim, Abdurrahman b.
Mihran el-Ezdi'nin bu rivayeti disinda EbG Hureyre'den naklettigi higbir
rivayetine Sahih’inde yer vermemistir.’®® Miislim’in diger sahabilerden
gelen rivayetler arasinda bunu tercih etmesi bosuna degildir. Daha 6nce
zikredilen biitlin rivayetlerin sihhat yoniinden bunun altinda olduklar
soylenebilir. Ancak yukarida ifade edildigi gibi bu rivayetin senedinde yer

151 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 6: 332 vd; Ibn ‘Adiy, el-Kamil fi'd-Duafa, 5: 262 vd;
M. Yasar Kandemir, “Ata b. Saib”, DIA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1991), 4:317. _ _

152 Muslim, “Mesacid”, 52; Ibn Huzeyme, Sahih, 2: 269; Ibn Hibban, Sahih, 4: 477,
Beyhaki, Siinenti’l-Kiibra, 3: 65.

153 Muhammed b. Futih el-Humeydi, el-Cem’ Beyne’s-Sahihayn, (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2002), 3: 306(2721).
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alan el-Haris b. Ebi Ziibab ed-Devsi zabt yoninden bazi1 alimlerce tenkid
edilmigtir. Bunun diginda hadisin sened agisindan biitiin sihhat sartlarim
tasidig1 sOylenebilir. Dolayisiyla hadisin senet agisindan en azinda hasen
oldugu kanaatindeyiz.

Hakim en-Neysaburi, “Alimlerin bilmedigi konularda s, Y yani
“Bilmiyorum” demeleri gerektiginin esas delili bu hadistir” demektedir.154
Sonraki alimlerin de bu goriste olduklar1 gorilmektedir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve Cibril (a.s.) bilmedikleri konularda “bilmiyorum”
demiglerdir.

Verilen bu bilgiler neticesinde rivayetler hakkinda su tespitlerde
bulunmak mimkindir:

1. Rivayetlerdeki ortak metnin “(Yeryiiziiniin) en hayirly bélgeleri
mescitleridir. En kotii bolgeleri de ¢arsilaridir” ifadesi oldugu séylenebilir.

2. Bu ortak lafzin sebeb-1 viirudunun, bir kisinin Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) gelip 1lgili soruyu/sorulari sormasi oldugu anlasilmaktadir. Bu
kigi/kiglerin Medine Yahudilerinden baz1 kimseler oldugu zayif
rivayetlerden anlasilsa da Bedevilerin de sik sik Rastlullah’a gelerek bu tir
sorular  sorduklar1 bilinmektedir. Dolayisiyla bu  soruyu/sorular
kimin/kimlerin sordugu net degildir.

3. Sorulan soruya/sorulara Hz. Peygamber’in “Bilmiyorum” deyip
Cibril’e sordugu, Cibril'in sonradan gelerek bu bilgiyi Hz. Peygamber’e
ilettigi kahir ekser rivayetlerden cikarilabilir. Buna gore metluvv vahiyy
denilen Kur’an ayetleri disinda zaman zaman Cibril'in/Cebrailin Hz.
Peygamber’e bazi bilgiler getirdigini séylemek mimkindiir.

4. Soru-cevap kisimlari disinda kalan ve nekaret (minker olma hali)
ve rekaket (fesahati ihlal eden sozler) igeren kisimlarin zayif ravilerden
kaynaklandigi -idrac oldugu- kanaatindeyiz. Clinki en kisa yoldan bize
ulasan kaynaklarimiz olan Miislim, Ibn Huzeyme, Ibn Hibban Sahik’leri ile
Ahmed b. Hanbelin Miisnedinde bu kisimlar yer almamaktadir. Bu
kisimlarin rivayetlerde farkli farkli yer almasi, bir idracin oldugunu
kuvvetlendirmektedir.

Rivayetin sihhatinin tespitinde dogru bir neticeye varmak, sahih ise
hatali anlamaktan korunmak i¢in Kur’an’daki sarih ayetlere arz etmenin
dogru olacag1 kanaatindeyiz. Hz. Peygamberin Kur’an’a muhalif bir sey
soylemesi miimkiin degildir. Oyleyse senedi sahih olsa da metni Kur'an’in
sarih ayetlerine ters diisen bir rivayetin kabul edilmesi dogru olmayacaktir.

154 Hakim, el-Miistedrek, 1: 90.
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Kur’an’a baktigimizda mescitler hakkindaki ayetler arasinda sunlar
dikkatimizi cekmektedir.

“Allah’in mescitlerinde onun adinin anilmasint yasak eden ve onlarin
yikilmast icin c¢alisandan kim daha zalimdir. Béyleleri oralara (eger
girerlerse) ancak korka korka girebilmelidirler. Bunlar i¢in diinyada rezillik,
ahirette de biiyiik bir azap vardir.” (el-Bakara 2/114).

“Allah’a ortak kosanlarin, inkarlarina bizzat kendileri sahitlik edip
dururken, Allahin mescitlerini imar etmeleri diistiniilemez. Onlarin biitiin
amelleri bosa gitmistir. Onlar ateste ebedi kalacaklardir.” (et-Tevbe 9/17).

“Allahin mescitlerini, ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanan,
namazt dosdogru kilan, zekati veren ve Allah’tan baskasindan korkmayan

kimseler imar eder. Iste onlarin dogru yolu bulanlardan olmalart umulur.”
(et-Tevbe 9/18).

“Bir de zararli faaliyetlerde bulunmak, Fkiifre yardim etmek,
mii’'minler arasina ayrilik sokmak igin ve é6teden beri Allah ve Resiiliine
karst savasanlara iis olsun diye bir mescit yapanlar vardir. Bunlar, “Bizim
wyilikten baska hicbir kasdimiz yok” diye de mutlaka yemin ederler. Ama
Allah sahitlik eder ki bunlar mutlaka yalancidirlar.” (et-Tevbe 9/107).

“Onun icinde asla namaz kilma. Ik giinden temeli takva (Allah'a
karst gelmekten sakinmak) iizerine kurulan mescit, iginde namaz kilmana
elbette daha layiktir. Orada temizlenmeyi seven adamlar vardir. Allah da
tertemiz olanlart sever.” (et-Tevbe 9/108).

“Stiphesiz mescitler, Allahindir. O hadlde, Allah ile birlikte hig
kimseye kulluk etmeyin.” (el-Cinn 72/18).

Yukaridaki ayetlere bakarak iclerinde “Allahin adi anildigi igcin’,
bagska bir ifadeyle mabed/ibadet yerleri olduklari i¢in mescitlerin Allah
katinda en sevimli yerler oldugu rahatlikla soylenebilir. Bu nedenle
mescitlere zarar verenler yerilmis ve en zalim kimseler olduklar1 ifade
edilmistir. “Allah i¢in yeryiiziinde yapilan ilk mescid Mekke'deki (Kabe)'dir”.
(Ali Imran 3/96). Bu mescidi yikmaya gelen Fil ordusunun nasil helak
edildigi mistakil bir strede anlatilmistir. (bk. el-Fil Stresi 105/1-5).
Kanaatimizce mescitleri bu kadar sevimli kilan tas, toprak vs yapilari ve
mekanlar1 degil o mekéanlarda Allah’a yapilan zikir ve ibadetlerdir.
Ramazan ay1 ve Kadir gecesinde Kur’an indirildigi ic¢in deger
kazanmiglardir. Oyleyse zaman ve mekénlar kendilerinde yapilan amellerle
Allah katinda deger kazanir. Ayni sekilde yapilan kot ve ¢irkin amellerle
deger kaybederler. Bu anlamda distnildiginde hadisin ilk kismi ile
ayetler birbiriyle tam bir uyum i¢indedir. Buna mukabil ayetlerde ¢arsi ve
pazarlarin, Allah katinda en sevimsiz yerler olduguna dair bir ayet yoktur.
Aksine Islam dini, ahiret yaninda dinya icin de calismayi, alig-veris
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yapmayi, rizik pesinde kosmay: tesvik etmigtir.1% Bu anlamdaki ¢aligma,
kigsiyi  ibadetlerinden alikoymadig slirece, ibadet  hikmiinde
addedilmistir.156 Bu baglamda diisintldiginde Allah’in helal kildig1 alisg
verig ve ticaretin merkezleri sayilan carsi ve pazarlarin Allah katinda
sevimsiz yerler olmasi diistinilemez.157

Mescitler, ibadet merkezleri olduklarindan bir¢cok muhaddis konu ile
ilgili eserlerinde “kitabu’l-mesacid” bashgr ag¢miglardir.l>® Mescitler
hakkindaki hadisleri bu boliimler altinda topluca bulmak mimkindir. Bu
konudaki hadislerden bir kacini vermemiz meramimizin anlasilmasi i¢in
yeterli olacaktir.

“Kim Allah i¢in bir ev insa ederse (mescit yaparsa) Allah’ta cennet’te
onun i¢in bir ev yapar.”159

“Mescitler yeryiiziinde Allahin evleridir. Gokteki yildizlarin yer ehlini
aydinlattiklar: gibi, onlarda gék ehlini aydinlatirlar. 160

“Bir kimsenin mescide alakasini gériirseniz, onun mii' min olduguna
sehadet edin, zira Cenab-1 Hak soyle buyuruyor: “Allah’in mescitlerini ancak
Allah’a ve ahiret giiniine inananlar imar ederler.”16!

Bunlar gibi daha birgok hadis zikredilebilir.162 Mescitlerin fazileti
hakkindaki bu rivayetler, s6z konusu hadisimizin ilk kismini desteklemekte
ve sahitleri olmaktadir. Hz. Peygamber’in mescitlere verdigi 6nemi anlamak
igin Medine’ye vardiginda ilk is olarak mescit yapmis olmasindan
anlayabiliriz. Ancak bu O’nun carsi ve pazarlara énem vermedigi anlamina
gelmemektedir. Risalet doneminde Medine'nin 6nemli mekanlarindan birisi
de siuiphesiz carsi ve pazarlar idi. Gerek Hz. Peygamber gerek sahabiler
buralara gider, dolasir, ihtiyaclarim1 temin ederlerdi. Bu mekanlar Allah

155 Bu baglamda su ayetlere bakilabilir: el-Kasas 28/77; el-Bakara 2/275; el-Cum‘a 62/10;
en-Necm 43/39-40; el-Bakara 2/201.

156 Taberani, Mu'cemii’l-Kebir, 19: 129; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, 7: 479, (Rivayetin
sahih oldugu belirtilmistir.)

157 Bk. el-Bakara 2/275; en-Nuar 24/37; Buhari, “Zekat”, 50.

158 Bk, Muslim, Sahih, 1: 369; EbG Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinen
en-Nesdi, (Beyrut: Dari’l-Ma'rife, 1420), 2: 31; Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid Mace
el-Kazvini, Siinenu Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1975), 1: 242.

159 Buhari, “Salat”, 65; Muslim, “Mesacid”, 4.

160 Nureddin el-Heysemi, Mecmeu'z-Zevdid ve Menbe'u’l-Fevdid, thk. Abdullah
Muhammed Dervig, (Beyrut: Dari’'l-Fikr, 1994/1414), 117.

161 Eb(i isA Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Camiu’s Sahih/Siinenti’t-Tirmizi,
thk. Ahmed Muhammed Séakir ve digerleri, (Beyrit: DaruThyai't-Turasi’l-Arabi,
1962/1382), “Tefsir”, 3093.

162 Elbani, es-Semerii’l-Miistetdb, 500 vd.
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katinda en sevimsiz yerler olsaydi Hz. Peygamber’in buralara gitmesi
distnilemezdi. Ancak bir mekanda Allah'in raz1 olmadig1 fiiller
islendiginde mimkiinse engel olmak olmasa oradan ayrilmak tavsiye
edilmigtir.163  Dolayisiyla tepki mekana degil islenen koti ve cirkin
filleredir.

Ik insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den giinimiize kadar gegmis
tim zamanlarda ibadetlere deger verilmistir. Aym sekilde c¢arsi ve
pazarlarin de tarih boyunca insanlar i¢in vaz gec¢ilmez mekanlar oldugu
bilinmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in de gerek risaletten once ve
gerekse sonrasinda ticaretle ugrastigi herkescge bilinmektedir.

Bazi mekanlarin kigiler, toplumlar ve milletler bazinda
disintildiginde diger bazi1 yerlerden daha sevimli oldugu inkar edilemez
bir gercektir. Kisinin kendi evi, bahgesi vs kendi yaninda bircok mekandan
daha sevimli iken, bir sehir, kasaba veya yerlesim alani mukimlerince diger
yerlerden daha sevimlidir. Ayni gekilde bir millet icin vatani dinyadaki
bircok yerden daha sevimlidir. Iste bu acidan distindiigimiizde giinde en az
bes defa “en biiylk ibadet olarak gorillen namaz secdelerinin”164 yapildig,
zikir ve 1badetin mekanlar1 olan ve hicbir zaman hayirdan hali
distinilemeyen mescitlerin Allah (c.c.) katinda diger butin mekanlardan
daha sevimli olmasi gayet makuldiir. Yani bu mekanlari degerli kilan icra
ettikleri fonksiyonlaridir.

Bu agidan baktigimizda cars1 ve pazarlar igin de aym sey gecerlidir.
Cars1 ve pazarlarda gayr-1 mesru isler yapilmadigi ve bu mekéanlarda
masiyetler islenmedigi stirece buralar da Allah’in, Hz. Peygamber i¢in temiz
ve mescit kildig1 yeryliziinin parcalaridir.16> Diger mekanlardan bir
farklarinin olmadig1 kanaatindeyiz. Ancak carsi ve pazarlarda ¢ogu zaman
Allah’in hi¢ sevmedigi bilakis isleyenlerine azab vadettigi birgok glinahin
(valan, hile, aldatma, haksizlik vs.) siklikla iglendigi yerler olabilecegi de
gozden 1rak tutulmamalidir. Nitekim bu hadisi serh eden Imam Nevevi
soyle demektedir: “Mescitlerin Allah katinda en sevimli yerler olmasinin
sebebi, temellerinin takva iizerine atilmis olmasi ve oralarda ibadet yapildig:
icindir. Carst ve pazarlarin en sevimsiz yerler olmasinin nedeni ise
buralarin hile, aldatma, faiz, yalan yeminler, sézden cayma, Allahin zikrini
birakma ve bu anlamdaki diger davranislarin islendigi yerler

163 Bk. el-Enam, 6/68; Al-i Imran, 3/104; Miislim, “Imén”, 78

164 Ebi’s-Seadat Mecdiddin el-Miubarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed eg-
Seybani el-Cezeri, en-Nihdye, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1432/2011), 1: 755.

165 Mislim, “Meséacid”, 3; EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinen en-
Nesdi, (Beyrut: Dart’l-Ma'rife, 1420), 1: 45.
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olmasindanduir. Allah’in sevmesi veya bugz etmesi demek ise, hayir veya ser
murad etmesidir. Ya da tyi veya kétii kildigina bunlart yapmasidir. Neticede
mescitler rahmetin indigi yerler iken ¢arsilar bunun ziddidir.”166 En serefli
mahlik olarak yaratilan insan da amellerine gore deger kazanmakta veya
kaybetmektedir. Hz. Peygamber i¢cin tamami mescit kilinan yerylziinin
parcalar: da islenen amellere gore degerlenmektedir.

Dolayisiyla, “Allah’in aslinda mescitleri sevmesi oralarda islenen
salih amellerden kinaye iken, cars1 ve pazarler1 sevmemesi oralarda islenen
ma’siyetlerden kinayedir” diyebiliriz. Nitekim bagka rivayetler bu
gorisimizi desteklemektedir. Misal olarak, imam arkasinda kilinan bir
namazin tek bagina kilinan yirmi bes namazdan daha faziletli oldugu ifade
edilmistir.167 Aym sekilde ayette ginahlarindan arimmak icin mescitlerde
bulunanlar évilmustiir.168 Diger tarafta isinde dirust, guvenilir ticcarlar
oviulmus iken,169 cirkin soézler sarf eden, kotii s6z ve davranislariyla
bagkalarini rahatsiz edenler Allah'in sevmedigi kimseler arasinda
sayillmigtir.170 Zayif bir riveyete gore, ¢ars1 ve pazarlarda ¢okc¢a bagiranlar
da bunlar arasindadir.171

Hadiste, 1yilige ve iyilik yapilan yerlere gitmeye bir tegvikin oldugu,
kotiliklerden ve kotilik iglenebilecek yerlerden miimkiin mertebe uzak
durmak gerektigine dair bir uyarinin oldugu séylenebilir. Bagka bir ifadeyle
hadisin tergib ve terhib amacgli soylendigini de distinebiliriz. Allah’in
anildigi her mekan mescit olduguna gore,172 bu fiil pekala cars1 ve
pazarlarda yapildiginda oralarin da mescit hitkmiinde olacagi ve Allah’in en
sevdigi yerler konumuna yiikselecegi aciktir. Senedi hasen olan rivayetimiz,
bu sekilde anlagildig1 takdirde bir problemin kalmayacagini diistiniiyoruz.173

166 Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc Serhii’s-Sahihi Miislim,
Daru ihyai't-turasi’l-arabi, 5: 171.

167 Muslim, “Mesacid”, 248.

168 Bk. et-Tevbe, 10/108

169 Tirmizi, “Buy®”, 4; Hakim, el-Miistedrek, 2: 6; Ibn Hacer, Ithdfu’l-hiyere, 8: 185,
Tirmizi, rivayet i¢gin hasen demisgtir.

170 Eba Davud, “Edeb”, 6. _

171 Buhari, Muhammed b. Ismail, Edebiil-Miifred, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Darii’l-besair el-Islamiyye, Beyrut 1989/1409, s. 116(310), 121(331); Ibn Hacer, Ithdfu’l-
huyere, 3: 273.

172 Hz. Peygamber sahih bir hadisinde, “Biitiin yeryiizii bana mescid ve temiz kilindi”
demigtir, bk. Buhéari, “Teyemmum”, 1, “Meséacid”, 23.

173 [bn Hacer’in hadis hakkinda varmis oldugu hiikiim de bu gekildedir. bk. Ibn Hacer,
Ithéfu’l-hiyere, 2: 28.
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Sonuc¢

Mescitleri Allah katindaki en sevimli yerler, ¢arsi ve pazarlari ise en
sevimsiz yerler olarak niteleyen rivayetin alt1 sahabi’den geldigi, yapilan
sened ve metin tahlili neticesinde Sahih-i Miislim’de yer alan ve Ebu
Hireyre’den (r.a.) gelen rivayetin sihhat acisindan hasen oldugu,
digerlerinin mevzu veya zayif oldugu kanaatine varilmistir.

Hadiste verilen bilgiyi Hz. Peygamber’e Cibril'in getirdigi rivayetin
soru-cevap kismindan anlasilmaktadir.174 Her ne kadar Miislim’de yer alan
rivayette bu kisimlar yer almasa da diger rivayetlerdeki ortak noktalardan
biri budur. Dolayisiyla bu hadiste verilen bilgiler vahy-i gayr-1 metluvvdur
denilebilir ancak Sahih-i Miislim’deki rivayet, sihhat agisindan daha
saglam oldugunden bu degerlendiremeye ihtiyatla yaklagilmahdir.

Salih amellere tesvik, kot amellerden sakindirma dinin ana
hedeflerinden biri oldugu i¢in rivayet bu baglamda anlasilmalidir. Diger bir
ifadeyle Allah’a en sevimli ya da sevimsiz olanin rivayetin zahirinden
anlagildig1 gibi mekanlar degil buralarda islenen iyi veya koti ameller
oldugu sonucuna varilmigtir. Allah’a en sevimli olan sey, kullarin
kendilerini Rablerine en yakin hissettikleri secdeler, dualar, zikirler, vaaz
ve nasihatler gibi mescitlerde diizenli olarak yapilan, genel anlamda hemen
her yerde yapilabilecek olan ibadetlerdir. Mescitler s6z konusu ibadetlerin
yapilmasina has kilinan mekanlar oldugu i¢in hadiste buralar zikredilmis
ancak guzel ameller kastedilmistir. Ibadet yerleri, icra ettikleri
fonksiyonlaridan dolayr Islam’in siarlari arasinda sayilmigtir. Neticede
hadisteki niteleme, mescitlerin fiziki yapisina degil icra ettikleri fonksiyona
yoneliktir. Bu anlama, Kur’an ayetlerine ve diger sahih ve sabit hadislere
de uygundur.

Rivayetin ikinci kisminda “carsi ve pazarlarin Allah katindaki en
sevimsiz yerler oldugu” ifade edilmistir. Cars1 ve pazarlarin Allah’in miibah
kildig1 ve tesvik ettigi calisma, alig-veris ve ticaret mekanlari olmalar:
yoniyle hayatin vazgecgilmezleri arasinda olduklarindan hareketle,
buralarin en sevimsiz yerler olarak nitelendirilmesinin  fiziki
yapilarina/mekanlarina yonelik olmadigi, buralarda islenmesi muhtemel
olan gayr-1 mesru so6z ve fiillere yonelik oldugu kanaatine varilmistir.
Buralarda Islam’a muhalif is ve islemlerden kacimildigi ve yapilan isler
kulluk gorevine mani olmadig1 siirece Allah yolunda yapilan ibadetler
hiikmiinde olacag: kanaatine varilmistir.

174 Thn Hacer, Ithdafu’l-hiyere, 2: 28, 3: 273.
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Sonu¢ olarak Allah’in mescitleri sevmesi oralarda yapilan
ibadetlerden, ¢ars1 ve pazarlari sevmemesi ise oralarda iglenmesi muhtemel
kotuliklerden kinayedir. Mescitlerde ibadet ve salih ameller yapilmadig:
zaman normal bir mekandan farksiz olacagi gibi, giinah ve kétiliiklerden
arindirilmis carsi ve pazarlar da Allah'in sevdigi mekanlara pekala
dontsebilir.
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KOPRULU AILESININ KUR’AN EGITIMI VE KIRAATINE
KATKILARI

Ahmet GOKDEMIR*

Oz

Makale Koéprila ailesinin Kur’an egitimi ve kiraatine yonelik katkilarini ele almigtar.
Konunun anlatiminda éncelikle Kur’an egitimi ve kiraatiyle ilgili hizmetleri bulunan
Koprulu ailesiyle alakali genel bilgiler verilip sonrasinda bahsi gecen katkilara
deginilmistir.

Koprila ailesinin Kur’an egitimi ve kiraatiyle alakali hizmetleri, tesis etmis olduklar:
kurumlar ile bu kurumlardaki Kur'an egitimi ve kiraatine dair istthdam alanlar1 ve
Koprilulerden Kur'an kiraatiyle alakali eser telifinde bulunan bireylerin telifleri
olmak tuzere u¢ ana baglikta ele alinmistir. Konunun anlatiminda istifade edilen
kaynaklar daha ziyade Kopriilu vakfiyeleri ile bu vakfiyelerle alakali yazilan tez,
makale ve maddelerdir.

Makalenin yazilis amaci Képrililerin bahsi gegen husustaki hizmetlerini ortaya
¢gikarmak suretiyle i¢ginde bulunduklar: dénemde Kur’an egitimi ve kiraatine yonelik
Osmanh tst diizey biirokratlarinin bakis agisina yonelik perspektif sunmaktir.
Incelemeler sonucunda Képriilii ailesinin Kur'dn egitimi ve kiraatine dair degisik
yonlerden katkilarinin bulundugu, bu katkilarin daha ziyade tesis edilen kurumlar,
bu kurumlardaki istihdam alanlari ile alana yo6nelik kitap teliflerinden ibaret olmak
uzere U¢ farkl sahadan olustugu sonucuna varilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl, Kopriiluler, Kur'an Egitimi, Kiraat, Vakif.

THE CONTRIBUTION OF KOPRULU FAMILY TO QURAN AND QIRAAH
EDUCATION

Abstract

The article is about the contributions of Kopruli family to the Quran and Qiraah
education. In the description of the theme, firstly the general information about the
Koprila family which participated greatly to the development of the Quranic education
and its Qiraah has been given and the matters of these contributions are related
afterwards.

The services of the Koépriili family relevant to the education of the Quran and Qiraah,
the institutions found by them in this regard, research interests and modules for
Quranic education and Qiraah in these institutions and the studies and works of the
members of Koprili family concerning Quranic Qiraah were dealt with in three main
titles. The resources that are used in the expression of the matter are mainly charter
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certificates of Kopriilii foundations as well as academic dissertations, articles and
encyclopedia entries referring to these foundations.

The objective of the article is to unveil the services that Koprila family granted in
respect thereof and consequently, to present an outlook on the viewpoint of the
Ottoman senior bureaucrats towards the education of the Quran and its Qiraah in the
period they were living in. As a result, it was concluded that the Koprulu family
contributed in various aspects to the Quranic education and its Qiraah and that these
contributions consisted of three different fields; establishment of institutions, the
specialization fields in these institutions and the book writings directed to the field.
Keywords: Ottoman, Képrili, Qur'an Education, Qiraah, Foundation.

Giris

Koprililer, sadrazamlhikta bulunduklar: esnada Turkiye sinirlar: icinde ve
Turkiye diginda (Osmanli sinirlar1 i¢ginde) bir¢cok yerde vakiflar kurmuslardir.
Kopriliulerin vakiflarinin kurulduklar: yerlerin konumuna bakildiginda, bu
yapilarin 6zellikle de ticari alt yapiya sahip merkezler ile ticaret yollar: tizerindeki
yerlesim yerlerinde tesis edildigi dikkat ceker.! Bununla beraber s6z konusu
vakiflar, kurulduklari bolgelerin siyasi, ekonomik ve sosyal ihtiyaclar: gozetilerek;
diikkkan, medrese, cami, cesme vs. gesitli yapilar seklinde insa edilmistir.2

Bu eserlerin banileri Képriali Mehmed Bey (6. 1072/1661) ve esi Ayse
Hanim (6. 1085/1674), ogullar1 Fazil Ahmed Pasa (6. 1087/1676) ile Fazil Mustafa
Paga (6. 1102/1691), torunlar1 Niman Pasa (6. 1131/1719), Abdullah Naili Pasa (6.
1171-1758), el-Hac Ahmed Pasa (6. 1182/1769) ile Mehmed Asim Bey'dir (6.
1231/1816). Aile bireyleri vakiflarini fetihleri veya hizmetleri kargiliginda “temlik”
usultiyle elde etmigstir. Bahsi gegen kigiler bu yerleri satma imkanina sahipken
boyle bir seye tevessiil etmeyip, buralar1 vakfetme yoluna gitmiglerdir. Képrilia
ailesi ad1 gegen vakif eserleri vesilesiyle Balkanlar’da bir¢ok yerin Tirklesmesi ve
Islamlagmasina katkida bulunmusglar, ayrica vakiflarin bulunduklar1 yerleri
mamur hale getirmiglerdir.?

Koprila ailesi vakif gelirleri sayesinde kimseye muhta¢ olmamais, boylece
devlet idaresinde daha cesur ve adil bir gsekilde hareket etmigstir. Aile bireyleri
vakiflar sebebiyle gelecek endisesi tasimadiklarindan bir yandan makamlarinm
kaybetme pahasina devlet ve millet lehine karar alirken, diger yandan riigvete
tenezziil etmedikleri i¢in halk nezdinde itibarlarini korumuslardir. Ayrica vakiflar
vesilesiyle cok sayida kisiyl istihdam etmeleri sebebiyle hiirmet goérmiusler,
kendileri adina vakiflarda okunan hatimler, yapilan dualar ve methiyeler
vesilesiyle hayirla anilmiglar, wuzunca bir =zaman halk tarafindan

1 Sultan Murat Top¢u, XVII. Yiizyil Ikinci Yarisinda Etkin Bir Bani Ailesi: Kopriiliiler, (Doktora
Tezi, Erciyes Universitesi, 2010), V.

2 Murat Sayin, Kopriilii Fazil Ahmed Pasa Vakiflart, (Yiksek Lisans Tezi, Gaziantep
Universitesi, 2011), 158.

3 Yusuf Sagiwr, Osmanli Arsiv Belgelerine ve Vakfiyelerine Gore Kopriilii Ailesi Vakiflart, (Doktora
Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2012), 253-255.
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unutulmamiglardir. Bununla beraber Kopriililer, sayilan bu 6zellikleri sebebiyle
devlet idaresine olumlu katkida bulunup, idari gérevlerde daha etkin olmuglardir.4

Koprililer'in tesis ettikleri yapilarla katkida bulunduklar: alanlardan biri
de Kur’an egitimi ve kiraatidir. Koprililerin Kur'an egitimi ve kiraatine katkilari,
bu alanda tesis ettikler:i kurumlar, istihdam alanlari ile yazdiklari eserler olmak
uzere ¢ ana baglikta incelenebilir. Asagida Kopriili ailesi ile Koprililer'in Kur’an
egitimi ve kiraatine katkilar1 ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

1. KOPRULU AILESI

Aslen Arnavutluk’'un Berat kasabasina bagli Ruznik koyiinden olan
Kopriili Mehmed Paga, devsirilerek Istanbul’a getirilmis ve burada birtakim
gorevlerde bulunmustur. Goérevden azledildigi zamanlarda vaktini o dénemde
Amasya’ya bagli Kopriu kasabasinda gecirdigi i¢in kendisine Koprili denmigtir.5
Kopri’'de Yusuf Efendi’nin kizi Ayse Hanim’la evlenen Koprili Mehmed Pagsa’nin
ogullar1 Fazil Ahmed Pasa ile Fazil Mustafa Pasa’da bu kasabada dogmustur.6
Mehmed Pasa, kii¢lik yaslardan itibaren sarayda olmasi1 ve gerek Istanbul’da
gerekse Anadolu’da degisik gorevlerde bulunmasi hasebiyle devlet idaresine dair
bir hayli tecriibe kazanmigtir.” Seksen alti1 yasinda Edirne’de vefat eden Mehmed
Pasanin naasi Cemberlitag’'ta kendi yaptirdigr kulliyededir. Mehmet Pasa,
kendisinden sonra ogullari, damatlar1 ve akrabalariyla XVII. yizyilin ikinci
yarisindan itibaren devlet idaresinde 6n planda olacak Képriili ailesinin kurucusu
olmustur.8 Koprili Mehmed Pasa, siyasi zekasi ve tecriibeleri sayesinde Osmanli
biirokrasisinde etkili olmus, kendinden sonraki aile bireylerinin devlet idaresinde
vazife almasini saglamigtir.?

Koprili Mehmed Pasanin esi Ayse Hanim’dir. Hanimi da kocas1 gibi
hayirsever biridir. Koprilii, Amasyanmin Kopri kasabasina yerlestiginde
kendisiyle evlenmistir. Ayse Hanim, oglu Fazil Ahmed Pasa ile Kandiye seferine
katilmig daha sonra oglu Mustafa Pasa ile hacca gitmistir. Miitevazi ve dindar bir
kigilige sahiptir.10

Erzurum ve Sam’da valilik yapan Fazil Ahmed Pasa, babasinin vefati
uzerine 1661’de veziriazamhiga tayin edilmigtir. On bes y1l sadrazamlikta bulunan
Fazil Ahmed Pasa, daha c¢ok dis meselelerle ilgilenmigstir. On bes yillik
sadrazamlik gorevinin dokuz yilin1 cephelerde gegiren Fazil Ahmed Pasa, 1676

Sagir, Kopriilii Ailesi Vakiflari, 242.

Miicteba Ilgiirel, “Koprilit Mehmed Pasa”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 258.

M. Tayyip Gokbilgin, “Koprililer”, LA., (Ankara: MEB Yayinlari, 1955), 6: 892.

Mahmut Duman, Képriilii Mehmet Pasa Hayati, Sahsiyeti ve Faaliyetleri, (Yiikksek Lisans Tezi,
Selguk Universitesi, 2006), 13.

8 Jlgiirel, “Képriilit Mehmed Paga”, 258-259.

9 Topgu, Etkin Bir Bani Ailesi: Kopriiliiler, 27.

10 Topcgu, Etkin Bir Bani Ailesi: Kopriiliiler, 28-29.

- O Ut
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yilinda gérevi esnasinda Istanbul’dan Edirne’ye giderken Corlu’da vefat etmis,
naas1 Cemberlitag’ta bulunan tiirbesine defnedilmigtir.!!

Itidali, sabri, ileri gorugliligi, comertligi, istisareye onem vermesi ve
adaleti ile bilinen Fazil Ahmed Pasa bu vasiflar1 sebebiyle “Fazil” lakabiyla
anilmigtir. Felsefe ve fikih sahalarinda derin ilmi olmasi, hat sanatinda icazeti
bulunmasi1 ve alimlerle sanatkarlari himayesiyle bilinen!? Fazil Ahmed Pasa,
Cemberlitag’ta yaptirmis oldugu kiitiphaneye degerli kitaplarimi vakfetmistir.!3
Fazil Ahmed Pasa, Kandiye’dekil4 camide de bir kiitiphane kurmustur.1®> Koprilia
Mehmed Paganin Anadolu ve Rumeli’de yarim kalan hayir iglerini babasinin
vasiyeti Uzerine tamamlayan Fazil Ahmed Pasanin ayrica Uyvar,16 Kandiye,
Kamanige,!” ve Belgrat'ta da vakiflari mevcut olup, bu kurumlar genellikle
sadrazamligr doneminde fethedilen araziler tlzerindedir. Bunlarin yaninda

11 Abdilkadir Ozcan, “Kopriilizade Fazil Ahmed Pasa”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26:262.

12 Fazil Ahmed Pasa’nmin gsair Mezaki Suleyman, Nabi, Zuhdi ile Reistulkattab Talib Ahmed
Efendi’yi himaye ettigi kaynaklarda zikredilir. Bk. Tayyip Gokbilgin, “Képriililer”’, LA.,
(Istanbul: MEB Yayinlari, 1967), 6: 903. Fazil Ahmed Pasamin 4lim ve sanatkarlara olan giizelce
muamelesi ve himayesi sairlerin divanlarinda karsilik bulmustur. Birgok sair divaninda Fazil
Ahmed Paga’dan 6vgiliyle bahseder. Fazil Ahmed Pasa i¢in Naili, Kadim, Nasih, Neyli, Fevzi,
Nesati, Mezaki, Behceti Hiiseyin, Uskiidarly Sirri gibi devrinin 6nde gelen sairlerinin
birgogunun divanlarinda kaleme almis olduklar1 &vgiller i¢in bk. Fatma Bas, “17.Yizyil
Divanlarinda Koéprili Ailesinden Sadrazamlara sunulan Kasideler Uzerine Bir Inceleme”,
Journal of Turkish Language and Literature, 2 (2016): 40-42.

13 Ozcan, “Faz1l Ahmed Paga”, 262. Faz1l Ahmed Pagamin babas1 Kopriiliit Mehmed Paga, yaptirmis
oldugu kiilliyenin medrese, turbe ve hamam bélimlerini yaptirabilmis, kiilliyeyi
tamamlayamayacagini anladiginda ise kutiiphanenin yapimi i¢in oglu Fazil Ahmed Pasa’ya
vasiyette bulunmustur. Fazil Ahmed Pagsa da kendi kitaplar: ile babasinin kitaplarindan olusan
zengin koleksiyon i¢in miustakil kiitiphane yaptirmistir. Ancak kendi 6mrii de vefa etmeyince
Koprula Fazil Mustafa Pasa tarafindan kiitiphanenin vakif senedi diizenlenmis ve kiitiiphane
resmen agilmigtir. Kutiphaneye Fazil Ahmed Paga tarafindan bes yiz civarinda kitap
vakfedildigi séylenir. Bk. Ismail Eriinsal, “Kopruli Kitiiphanesi”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlar,
2002), 26:257.

14 Girit adasinda bulunan Kandiye, tarihi nitelige sahip bir sehirdir. Araplarin Girit fethi
sonrasinda Girit'te kurup “Hendek” adimi verdikleri yerdir. Avrupa kaynaklarinda Candie
seklinde geger. Osmanli Devletinin Giriti fethi sonrasinda Girit adasinin merkezi yapip
Kandiye ismini verdikleri gsehir, 1913 senesinde Osmanli Devleti'nin elinden ¢ikmigtir. Bk. Ersin
Giilsoy, “Kandiye”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24:303-305.

15 Ismail Eriinsal, Tirk Kiitiiphaneleri Tarihi, Ankara: Atatirk Kualtar Dil ve Tarih Yiksek
Kurumu Atatiirk Kiultir Merkezi, 1988, 2:61-62, 88.

16 Slovakya’daki tarihi sehir Kopruli Fazil Ahmed Pasa tarafindan fethedilip eyalet merkezi
haline getirilmisgtir. Fazil Ahmed Pasa, sehrin imarin1 6nemseyip burada bir¢ok eser meydana
getirmistir. Konuyla ilgili bk. Vojtech Kopcan, “Uyvar”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42:253-254.

17 Ukrayna’min Podolya boélgesindeki tarihi kale sehri 1672 senesinde Osmanli Devleti'nin eline
gecmis, 1699 yilinda imzalanan Karlofga Antlagmasi’yla bogaltilmigtir. Kopriilli Ahmed Pasa ve
Osmanli devlet erkanindan birgok kimse Kamanice’de vakiflar kurmusg ve egitim kurumlari
acmiglardir. Bk. Dariusz Kolodziejezk, “Kamanice”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24:274-275.
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kendisinin Istanbul, Koprii (Vezirképrii) ve Izmirde de vakif eserleri
bulunmaktadir.18

Koprili Mehmed Pasa’nin sadrazamlikta bulunan diger oglu Fazil Mustafa
Pasa’dir. Devlet biinyesinde muhtelif vazifelerle gorevlendirilen Fazil Mustafa
Paga, 1689da Seyhiilislam Debbagzade Mehmed Efendinin tavsiyesiyle
sadrazamliga getirilmigstir. Fazil Mustafa Paga, Vefa’da bulunan kiitiiphanesinde
zamaninin énde gelen alimlerine ders verecek kadar ilmi birikime sahiptir!® ve
hadis ilmi sahasinda “Imamil-Hadis” vasfiyla bilinir. Ayrica kendisi ilim
adamlarin himayesiyle de adindan séz ettirir. Istanbul Akbiyik Camii Meydanima
zaviye yaptiran Fazil Mustafa Pasa, ilk miustakil kiutiphane olan Koprila
Kitiiphanesi’ni diizenlemis oldugu vakif senediyle kurmustur.20

Mezzahi, Sebremallisi, Babili gibi devrinin meghur alimlerinin
yonlendirmeleriyle kendini yetistiren, sonrasinda Fazil Mustafa Pasa’nin
davetiyle Osmanli’'ya gelip de kiraat ilminde Misir tariki ekolini kazandiran,
diger ilimlerde Yusuf Efendizade gibi Osmanli ilim diinyasinda énemli alimlerin
yetismesine vesile olan Ali b. Sileyman el-ManstGri gibi ilim adamlarinin
kendisinden ders almasi1 Fazil Mustafa Pasa’nin ilmi donanimini géstermesi
acisindan 6nemli bir veridir.2!

Ogullar1 Niman Pasa (6. 1131/1719) ve Abdullah Pasa’y1 kendine yakigir bir
sekilde yetistiren Fazil Mustafa Pasa’nin iki oglu da devlette 6nemli hizmetlerde
bulunmustur.22

Kopriili NGiman Pasa, babasinin23 vefat: tizerine Kopruliler'in kurduklar:
vakiflarin mitevelliligini yuritmis, Amcazade Hiseyin Pagsanin (6. 1114/1702)
sadareti zamaninda Kubbe vezirligine dahil edilmis, daha sonra Erzurum ve
Kitahya wvaliliklerinde bulunmus, akabinde Corlulu Ali Pasanin yerine
sadrazamlik makamina tayin edilmistir.24

18 Sayin, Fazil Ahmed Pasa Vakiflart, 42-43.

19 Abdiilkadir Ozcan, “Képriilit Fazil Mustafa Paga”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26:265.

20 Bu tiirden kutiiphaneleri digerlerinden ayiran en belirgin vasiflar; bu kurumlarin miustakil
binalarda kurulmalari, kiitiphaneden bagka bir isle ilgilenmemesi i¢in gérevlilerine dolgun
icret verilmesi ile zamanla buralarin egitim ve ibadet mahalli olarak kullanilmalaridir.
Konuyla ilgili bk. Ismail Eriinsal, “Kiitiiphane”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27:26.

21 Paragrafta bahsi gecen kisilerle ilgili bilgi i¢in bk. Ahmet Gékdemir, Ali b. Siileyman el-Mansiri
ve Meshur Misir Tariki Kurrdlari, (Doktora Tezi, Yalova Universitesi, 2017).

22 Ozcan, “Fazil Mustafa Paga”, 265.

23 Kopruluzade Niman Pagsa’nmin babasi ve Kopriili ailesinin vakiflar: i¢in bk. Topc¢u, Etkin Bir
Bani Ailesi: Kopriiliiler.

24 Seyhi, Mehmed Efendi, Vekayiw’l-Fuzald, ngr. Abdilkadir Ozcan, (Istanbul: Cagr1 Yayimnlari,
1989), 3:436-437; Mehmed Stireyya, Sicilli Osmani, (Istanbul: Tiirk Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
1996), 4:1265; Abdilkadir Ozcan, “Kopriiliizade Numan Paga”, DIA, (Ankara: TDV Yaynlar,
2002), XXVI, 26:265.
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Koprilizade Niman Paga devletteki gorevleri sebebiyle devlet¢e kendisine
verilen gelirleri almayip ge¢imini babasinin milklerinden saglamigtir.25
Kanunlara baghligi ve dini konulardaki hassasiyetiyle bilinen Niman Pasa, “Hoca
Paga” lakabiyla da anilmistir. Zamaninin Fransiz sefirine gore, sadrazamliktan
daha ziyade tabiat1 sebebiyle seyhiilislamliga daha uygun gorillen Niman Paga,26
hayati boyunca ilimle mesgul olmus, kelam ve hadis alanindaki vukiufiyetiyle
bilinmekle beraber bircok alanda eser telifinde bulunmusg?? ve Istanbul Vefa’daki
konaginda ilim meclisleri kurmustur.28

Koéprili Niman Pagsanin kardesi Abdullah Naili Pasa da Osmanli’da
degisik vazifelerde gorev yaptiktan sonra sadrazamlikta bulunmustur. Aym
zamanda ilim adamlig1 vasfina sahip Abdullah Pasa, YGsuf Efendizade’den icazet
almig,29 Osmanl’min meshur kiraat alimlerinden Mustafa el-Izmiri’ye de hocalik
yapmigstir.30

Abdullah Pasa’nin idarecilik vasfi sebebiyle, devletin merasim gelenegiyle
1lgili yazmig oldugu ve Osmanli'nin degisik zamanlardaki merasimlerini anlatan
Mukaddime-i  kavani-i  tesrifdt 1simli  eseri, tirinin en Oneml
derlemelerindendir.3! Ayrica Abdullah Naili Pasa’nin bir kisim Arapca siirleri
konu edindigi Diiriyat-nuhatii’l-es‘ar adli eserinden bahsedilmektedir.32

Kopraliizade Numan Pasanin kardesleri Abdullah ve Es’ad pasalar da
devlet adamidir. Numan Pagsa’nin oglu el-Hac Ahmed Pasa (6. 1182/1769) ise
Kapic1 kethiidasi, valilik ve kubbe vezirligi gorevlerinde bulunmustur. Siiliis ve
nesih yazida icdzet sahibidir. Kendisi, FAzil Ahmed Pasa tarafindan Istanbul’da
tesis edilen kutuphaneye birtakim kitaplar bagislamis, bunlara ait vakfiye
diizenletmigtir.33

2. KOPRULU AILESININ KUR’AN EGITIMi VE KIRAATINE
KATKILARI

2. 1. Kopriililler’in Kur’an Egitimi ve Kiraati I¢cin Tesis Ettikleri
Kurumlar

25 Tbrahim Behceti, Silsiletiil-asafiyye fi devletil-hakaniyyeti’l-Osmaniyye, Kopriilii Ktp., Ahmet
Pasa, nr. 212, 186a.

26 Gokbilgin, “Koprililer”, 907.

27 Koprulizade Niman Paga’nin eserleri ve bu eserlerin bulunduklar kiittiphanelerdeki yeri i¢in
bk. Abdullah Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, (Yiikksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi,
2015), 137.

28 (Ozcan, “Niman Pasa”, 266.

29 Muhammed Isa Yiiksek, fstanbul' Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki Arap¢a ve Osmanlica Kiraat
Yazmalar, (Yiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2009), 115.

30 Bk. Murad Sadikov, Hasim b. Muhammed el-Magribi'nin, “Hisnii’l-kari fi Ihtilafi’l-Mekari” Adl
Eserinin Edisyon Kritigi, (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2012), 15.

31 Mehmet Ipsirli, “Abdullah Naili Paga”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1:125.

32 Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, hzr. Ali Fikri Yavuz-Ismail Ozen,
(Istanbul:ts.), 1:264.

33 Ozcan, “Ntuman Pasa”, 266; Topcu, Etkin Bir Bani Ailesi: Kopriiliiler, 45.
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Koéprila ailesinin Kur’an egitimine katkilari, Kur’an egitimi ve kiraatine
yonelik tesis etmis olduklar1 kurumlar, vakfiyelerde Kur’an kiraatine dair
istihdami alani olusturmalar1 ve Kur’an kiraati sahasinda bizzat kendilerinin
yazdiklar1 veya telifine vesile olduklar1 eserler olmak tlzere ii¢ baglhikta ele
alinabilir. Asagida bahsi gecen hizmetlere ayrintilariyla deginilecektir.

2.1.1. Dariilkurralar

Darilkurralar, Kur'an-1 Kerim’in ve kiraat vecihlerinin 6gretildigi, bir
kisminin veya tamaminin ezberletildigi yerlerdir.34 Osmanli’da daha ziyade ileri
seviyede kiraat egitimi verilen yerler i¢cin bu isim kullanilmistir. Bu kurumlarda
Kur'an’in igeriginden ziyade okunmasina yonelik egitim verilmis, kiraatleri
ogretilmis ve bunun yaninda hafizlhik yaptirilmigtir.s5

Darulkurralardaki egitim Kur’an kiraatine hasredilmis, buralarda yetisen
talebenin alaninda uzman kiraat bilgini olacak sekilde yetismesi amacglanmigtir.36
Mesela Evliya Celebi, Seyahatnamesinde, Edirne darilkurrasindaki egitimden
bahsederken burada Ibnii'l-Cezeri ile Satibinin eserlerinin okutuldugunu,37
Amasya’daki darilkurrada ise kiraat-1 seb’a, asere ve takrib ilmini bilen
talebelerin oldugunu dile getirir.38

Dartlkurralar tesis edenler bu yapilar icin vakfiyeler olusturmuslardir.
Dolayisiyla vakfeden kimse vefat etse bile vakfin igleri miitevelli tarafindan
yuritiulmustir. Vakfiyeler ise dariilkurra binalari, buralarda goérev yapan
egitimciler, Ogrenciler ile gorevlilerine yoneliktir. Darilkurralarda devleti
temsilen biri egitimle digeri de idari islerle ilgilenmesi i¢in iki gorevli tayin
edilmigstir. Buralarda insa ve idare halkin gézetimine verilmis, devletin vazifesi ise
denetimden ibaret kalmigtir. Bu durum egitimde bir nevi 6zerklik anlamina
gelir.39

Koprili ailesinin  vakfiyelerinde zikri gegen kurumlardan biri de
dartlkurralardir. Fazil Ahmed Pasa’nin, Belgrad’da kurmak istedigi vakiflara
omri vefa etmeyince; kardesi Fazil Mustafa Pasa, yapilmasi diigtinlilen eserleri
tamamladiktan sonra vakfiyelerini de diizenlemistir. Bu vakfiyelerde dikkat ¢eken
hususlardan biri de Belgrad’da dartilkurra tesis edilmesi ve burada egitim gérecek
talebelere yonelik odalar ile seyhiilkurra i¢in bugiiniin tabiriyle lojman tahsisidir.
Vakfiyede seyhtilkurra icin darilkurra yaninda iki oda, bir firin, bir ambar ile
duvarla ¢evrili bir menzil ibaresi gegmektedir. Dariilkurrada egitim gorecek on
dort talebe iginse bulunduklar1 mekanda yatili talebe olarak istihdam edilecekleri

3¢ Nebi Bozkurt, “Dariilkurra”, DIA, (istaanl: TDV Yayinlari, 1993) 8:543.

35 Ziya Kazici, Osmanli'da Egitim Ogretim, (Istanbul: Bilge Yayincilik, 2004), 57-59.

% Osman Nuri Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, (Istanbul: Eser Matbaasi, 1977), 1:169-172.

37 Evliya Celebi, Seyahatndme, hzr. Rusen Deniz, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2011), 3:251.

38 (Celebi, Seyahatname, 2:97.

39 Ergin, Tirkiye Madrif Tarihi, 1:306. Dartlkurralarla ilgili genis bilgi i¢in bk. Ahmet Gokdemir,
“Osmanli Kur'an Egitim Merkezleri: Dariilkurralar ve Sibyan Mektepleri”, Edebali Islamiyat
Dergisi, 1/2 (2017): 46-47.
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i¢cin her birine bir oda olacak sekilde on dért oda yaptirilmasi da vakfiyede
dartlkurra ile ilgili gegen bir bagka bilgidir. 40

Vakfiyede imam ic¢in l¢ esedi kurus bir siilis esedi kurus yevmiye
belirlenirken, seyhiilkurraya on alti esedi kurus giinlik tayini yani imamin
yaklagik bes kat1 yevmiye belirlenmesi, Kur’an kiraatine verilen ehemmiyetin bir
gostergesidir. Ayrica vakfiyede seyhiilkurraya bugiiniin tabiriyle kalfalik yapacak
u¢ halife gorevlendirilmig, bunlarin her birerine de yevmiye kaydi yapilmigtir.
Kiraat egitimi i¢in birden ¢ok kimsenin istihdami o donemde kiraat ilmine verilen
onemi gosterir. Vakfiyede bu ilme verilen degerin bir diger gostergesi de
halihazirdaki burs gibi darilkurrada egitim goérecek her bir talebeye yevmiye
tayinidir. Zira bahsi gecen vakfiyede miiezzinlere bir esedi kurugtl yevmiye
belirlenirken, darilkurrada egitim gorecek on dort talebenin her birerine de bir
esedl kurus bir silis esedi yevmiye kaydi yapilmistir. Yani kiraat talebelerinin
her birerine miiezzinin yevmiyesinden daha fazlasi verilmigtir.42

Fazil Ahmed Pasa’nin, Belgrad’'da yaptirmis oldugu darilkurrada mescid de
bulunmaktadir. Dershane olarak da kullanilan bu mekanda 6grenciler hem egitim
gormis hem de 6grendiklerini uygulama imkani bulmuslardir. Képrili Mehmed
Pasa’nin Cemberlitag’taki darilkurras: da zamanla mescid olarak hizmet veren
dartilkurralardan biri olmustur.43

el-Hac Ahmed Pasa, Belgrad’da onardig1 dartlkurranin sofasinda gorevli
Imam Efendi’den her cuma gecesi yats1 namaz sonrasi Yasin ve her Pazar gecesi
Milk stresini, diger gecelerde de Bakara stresinin son iki ayetini okuduktan
sonra ¢ Ihlas ve bir Fatiha ile okumasini tamamlayip kendinden énceki Képriili
ailesi meshurlarinin ruhlar1 ile kendi ruhuna hediye gondermesini istemistir.
Dartilkurrada islenen her ders sonrasinda da miderristen ceddine dua etmesini
istemigtir.44 Bu durum gostermektedir ki Koprili ailesinin Kur’an egitimiyle
alakali kurumlar1 tesis etme amacglarindan biri de sadaka-1 cariye mahiyetinde
olup ahirete yoneliktir.

KopriliT. Mehmed Pasa, Cemberlitag'ta yaptirdignr darilkurrada
seyhilkurraya glnlik otuz akge yevmiye tayin etmistir. Dartlkurranin
vakfiyesinde gunlik akce tayin edilen diger kimseler ise Kur’an okuyan on 6grenci
ile tecvid ve kiraat ilmi tedrisinde bulunan on bes talebedir. Bunlarin yevmiyeleri

40 Kopriilti Fazil Ahmed Pasa Vakfiyesi, nr. 4, 55a. Aym vakfiyede imam i¢in de bir lojman s6z
konusu olup lojmanin nasil olacagina dair bilgi mevcuttur. Bk. Képriilii Fazil Ahmed Pasa
Vakfiyesi, nr. 4, 6a.

41 Muhtemelen vakfiyede akge yerine esedi kurus ifadesine yer verilmesinin sebebi, o dénemde
akcenin slrekli olarak deger kaybidir. Buna binaen vakiflarda calisanlar daha guvenilir
oldugunu distindiikleri esedi kurusu tercih etmiglerdir. Sayin, Fazil Ahmet Pasa Vakiflary, 45.

42 Fazil Ahmed Pasamin yaptirdigi1 dariilkurra istilalar neticesinde harap olmug, daha sonra
Kopriilizade el-Hac Ahmed Paga tarafindan tamir edilip 6gretime hazir hale getirilmistir. Bk.
Sagir, Kopriilii Ailesi Vakiflart, 114.

43 Sagr, Kopriilii Ailesi Vakiflar, 215.

44 ol-Hac Ahmed Pasa Vakfiyesi, Silleymaniye Ktp., Koprilii Ilavesi, nr. 7, 7b-a, 8b.
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ise ikigser akcedir.#> Ayrica buradaki tiirbesinde her giin hatim yapmak tizere
glnliik iki akge karsiliginda, otuz ctizhan istihdam edilip bu kimselerde de Kur’an-
1 tecvidi ile okuma 6zelligi aranmigtir.46 Dartlkurrada Kur'an okumasi i¢in
isttihdam edilenlerden biri de Yasinhan olup kendisine de 2 akge yevmiye
verilmigtir.4” Kopriliu ailesinden Mehmed Asim Bey de Koprili Mehmed Pasa
Camii Dartiilkurrasinda Kur'an okumalari i¢in devirhanhk4® gorevinde g,
milkhan®® vazifesi i¢in de bir kisi istihdam ederken; devirhanlara 5'ser akge
Miilkhan’a ise 6 akce yevmiye belirlemistir.59 Ayrica Mehmed Asim Bey, her sene
Rebitlilevvel ayinda miisait bir mekanda mevlid téreninin ifasi esnasinda mevliit
ve Kur'an’dan strelerin okunmasi i¢in de vakfiyede o6denek tahsisinde
bulunmusgtur.5!

Fazil Ahmed Pasa’nin Uyvar’daki®? vakiflariyla ilgili vakfiyesinde de
dartilkurra miessesesinin ismi gecer. Ancak burada goérevli kisilerden dogrudan
Kur’an kiraatine yonelik olani devirhandir. Bahsi gecen kurumda tg¢ devirhan
istthdam edilmis, bu kigilerin yevmiyesi vakfiyede belirlenmigtir. Vakfiyede
Kur’an egitimi i¢in muallim ve halifenin de adi gegmektedir. Bunlardan devirhan
i¢in 3 suliis kurug, muallim i¢in 2 esedi kurus, halifesi i¢in de 1 esedi kurus 1 rub‘3
ifadesi gegcmektedir.54

Abdullah Pasa’nin Zibeyde Hanim’in tirbesinin karsisina yaptirmis oldugu
tirbe dartlkurrasi®® geklindeki dartilkurra da Koprili ailesinin tesis ettigi
darilkurralardandir. Bu tarz dartilkurralarin kurulus amaci sadaka-i cariye56 ile
banilerinin veya gec¢mislerinin ruhlarinin sad olmas1 dislincesidir.5?
Darulkurranin vakfiyesinde kiraat ilminde mahir birinin 40 akge yevmiye
karsiliginda seyhiilkurra tayin edilmesi, seyhiilkurranin pazartesi, persembe ve
cumartesi glinleri talebeye tecvid dersi verip, sonrasinda talebeyle beraber
Zibeyde Hanim’in ruhunu sad etmeleri, kandil gecelerinde ve Ramazan ayinda tig

45 Koprilii Mehmed Pasa Vakfiyesi, Silleymaniye Ktp., Kopriilii Ilavesi, nr. 3, 43a.

46 Kopriilti Mehmed Pagsa Vakfiyesi, nr. 3, 44b.

41 Képriilii Mehmed Pasa Vakfiyesi, nr. 3, 44b.

48 Devirhan, camilerde namaz oncesi Kur’an okuyan kisilere verilen isim olup Kur’an’t her ay
hatim tizere okuyan kisilere de devirhan denilmistir. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih
Deyimleri ve Sozliigii, (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 1:436; Ali Thsan Berki, Vakfa Dair
Yazilan Eserlerle Vakfiye ve Benzeri Eserler, (Ankara: y.y., 1965), 57.

49 Miilk stGresini okumakla gorevli kimsedir. Gayeleri Allah’in liitfuna nail olmaktir. Bu kigilere
Tebarekehan dendigi de olmustur. Bahaeddin Yediyildiz, “Vakaf Istilahlar Liigatcesi”, Vakiflar
Dergisi, 17 (1983): 59-60. .

50 Kopriilii Mehmed Asum Bey Vakfiyesi, Siileymaniye Ktp., Kopriili Ilavesi, nr. 10, 5a.

51 Kopriilii Mehmed Asum Bey Vakfiyesi, 5b.

52 Slovakya’da bulunan tarihi sehirdeki Osmanl hakimiyeti 1663-85 tarihleri arasindadir. Bk.
Kopcan, “Uyvar”, 253-254.

53 30 akgeye tekabiil etmektedir. Bk. Topgu, Etkin Bir Bani Ailesi: Kopriiliiler, 229.

54 Kopriilii Fazil Ahmed Pasa Vakfiyesi, nr. 4, 54b-55a. .

5 Kopriilti Abdullah Pasa Vakfiyesi, Sileymaniye Ktp., Képrili Ilavesi Blm., nr. 2448, 8b.

56 Koprilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 8a.

57 Yusuf Alemdar, Osmanli’da Dariilkurrd Miiessesesi ve Kiraat Egitimi, (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2003), 79.
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hatim yapilmasi,5® yardimci hoca mahiyetinde 14 akge yevmiyeyle halife-1 evvel,
12 akgeyle halife-1 sani gorevlilerinin tayin edilmesi,?® darilkurrada ginlik on
akce karsiliginda yatili bes talebe istihdam edilmesi ve gorevlerini ihmal eden
talebenin yerine bir bagka talebenin belirlenmesi gibi hususlar bulunmaktadir.6°

Abdullah Pasa, darilkurradaki hizmetleri ziyadesiyle oOnemsemistir.
Nitekim dartlkurraya vakfettigi on cilt kitabin muhafazasi ve nemden korunmasi
i¢cin 3 akce karsiliginda gorevli tayini,b! seyhiilkurra derse gelmeden evvel ders
verilen mekanin temizlenip 1sitilmasi i¢in birinin vazifelendirilmesi,62 mekanin
acilip kapanmasi i¢in de gorevli belirlenip onun i¢in dahi yevmiye kaydedilmesi bu
dislincenin tezahiirlerindendir. Kur'an egitimi i¢in kurulan dartlkurrada
yapilacak islerin en ince ayrintisina kadar distntlip bunlarin vakfiyeyle kayit
altina alinmasi, Abdullah Pasanin Kur’an egitimine verdigi degeri dolayisiyla o
donemde bu ise verilen kiymeti gosterir.63

Abdullah Pasa dartlkurra icin on cilt kitap vakfedip®4 bunlarin disari
cikarilmaksizin yerinde faydalanilmasini istemis, kitaplarin gézetimi i¢in de hafiz-
1 kitlip olarak talebelerden birini gorevlendirmistir.6®> Abdullah Pasa’nin
kitaplarla ilgili bu hassasiyeti talebenin yetistirilmesindeki titizligini géstermesi
acisindan onemlidir. Ayrica Abdullah Pasa, bahsi gecen darilkurranin yanina
insanlarin dinlenmesi ve giizel bir gorliinti olusumu i¢in bir bahge diizenlemesi de
yapmistir.66 Vakfiyede yapilacak islerin en ince ayrintilarina varacak sekilde
diizenlenmesi, egitimi ve hayat tarzi bakimindan Abdullah Pasanin oldukga titiz
bir tabiata sahip oldugu anlamina gelmektedir.67

Abdullah Paga’nin Diyarbakir’daki tiirbe darilkurrasina vakfettigi kitaplar
ise Kasim el-Enbari’nin Kitabiil-Izah1 (vakf ve ibtida ilmine dair), ed-DAni’nin et-
Teysir'i ile Kitabii'l-muvazzah fi'l-feth vell-imdle, Satibinin Kaside-i Lamiyye’si,
EbG Same’nin Hirzii'l-emdni serhi, Ibni’l-Cezeri'ye ait Diirre isimli eserin serhi,
Niveyri’nin Tayyibe en-Nesr serhi, Ibnii’'l-Cezerinin en-Nesri ve Mukaddime’si,
Ibni'l-Kasih'n  Kurretiil-‘ayn  fi'l-feth vel-imdle’si ile Bakarinin Kavdidii’l-
mukarrere isimli eseridir. Abdullah Pasga, bu kitaplar: 6grencilerin istifadesi i¢in

58 Kopriilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 11b.

59 Kopriilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 11a.

60 Kopriilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 11a.

61 Koprilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 11a-12a.

62 Kopriilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 12a.

63 Vakfiyede ismi gecen gorevli listesi uzayip gitmektedir. Mesela tirbe, darilkurra ve mektep i¢in
miucellit, neccar, hattat, kursuncu, ¢ilingir, erbap, ¢cadirci, su yolcu, kandilci, ferras gibi bir¢ok
gorevliye dair vazife kaydi vakfiyede yer alip gorevliler i¢in ticret belirlenmistir. Konuyla ilgili
bilgi i¢in bk. Sultan Murat Topgu, “Koprilizade Abdullah Paga’nin 15 Cemadiel-evvel 1133-
M.14 Mart 1721 Tarihli Vakfiyesine gére Imar Faaliyetleri ve Bani Kisiligi”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 4/17 (2011): 410-413.

64 Kopriilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 11a-12b.

65 Kopriilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 12a.

66 Koprilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 9b.

67 Topgu, Etkin Bir Bani Ailesi: Kopriiliiler, 421.
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vakfettigini sOyler, bunlarin muhafazas1 i¢in hafiz-1 kitip tayin eder ve bu
kitaplar i¢in glive yemesinde oldugu gibi herhangi olumsuz bir durum s6z konusu
oldugunda zarar goren kitaplarin yenisinin yazilmasim ister. Ayrica kitaplarin
disariya verilmesini yasaklar. Kitaplarin kiraat ilminin temel eserlerinden olmasi
ve kiraat ilminin degisik konularini icermesi, o donemde dariilkurrada verilen
kiraat ilminin seviyesini gostermesi acisindan dislindiriciudir. Zira talebenin
bahsi gecen kitaplardan yararlanmasi i¢cin kiraat ilminde ileri seviyede olmasi
gerekir.68

Koprila vakfiyelerinde Kur'an egitimi ve kiraatine dair tesis edilen
kurumlarda goérev yapmasi i¢in belirlenen kimselerin gorev siresiyle ilgili
herhangi bir smir s6z konusu degildir. Mesela Koéprali Mehmed Pasa,
Istanbul’daki darilkurrada gérev yapacak hocalardan, gorevleriyle alakal kusur
islemedikleri ve yasadiklari miiddetce gorevlerine devam etmelerini istemistir.
Ayni durum Hafiz Ahmed Pasa’nin Kandiye'deki mektebinde ve Mehmed Asim
Bey’in Istanbul’daki mescid tipi dartilkurrasinda goérev yapacak hocalar i¢gin de s6z
konusudur. Yani bu kisilerin gorev siliresi igin herhangi bir silire siniri
getirilmemigstir.6® Kopruli ailesi vakiflarinda birimlerin bir¢ogunda vazifeler
babadan en biiyik ogula intikal ettirilmistir. Bazen babanin vefati sonrasinda bir
gorev birka¢ cocuk arasinda da paylastirilabilmistir.”0 Goérevli kimseler uzun
sireli seyahat durumlarinda i1se vazifelerini vekaleten bir bagkasina
birakabilmistir. Eger gorevli kimse vazifesini terk etmigse bu durumda gorev
evladina intikal etmeyip bir bagkas1 bu goreve getirilmistir.”!

Darulkurralarda gorev yapacak seyhiilkurralarda aranan vasiflara gelince
kendilerinden on kiraati ve tecvid ilmini iyi bilmeleri, icazetlerinin saglam olmasi
ve dindar olmalar1 gibi birtakim nitelikler istenmistir.”? Nitekim Belgrad'daki
dartlkurrada gorev yapacak seyhiilkurradan kiraat ilmine dair icazetinin olmasi,
tecvid ilmine vakif ve takva sahibi olmasi gibi birtakim 6zelliklerin talep edilmesi
bu durumun 6rneklerindendir.”?

2.1.2. Sibyan Mektepleri

Osmanli Devletinde fethedilen yerlerde cami, mektep, medrese gibi
kurumlar insa edilmigtir. Sibyan mektepleri de bahsi gegen egitim kurumlarindan
biridir.”¢ Mekteplerde ¢cocuklara Kur'an ve namaz egitimi ile yazinin 6gretilmesi

68 Kopriilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 11a-12a.

69 Sagr, Kopriilii Ailesi Vakiflart, 193.

70 Sagir, Kopriilii Ailesi Vakiflart, 194.

7 Sagir, Kopriilii Ailesi Vakiflart, 195.

72 Sagir, Kopriilii Ailesi Vakiflart, 199-200.

3 Kopriilii Mehmed Pasa Vakfiyesi, Silleymaniye Ktp., Kopriilii Ilavesi, nr. 4, 55b-a.

74 Mektep ismi, Koéprululerin vakiflarinda bazen muallimhéne seklinde gecgebilmektedir. Bk.
Kopriilii Fazil Ahmed Pasa Vakfiyesi, 6a.
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amaglanmigtir.”> Sibyan mekteplerindeki Kur’an egitimi ile temel dini bilgilerin
ogretilmesi igsinde Tanzimat donemine kadar degisim ihtiyaci s6z konusu olmayip
buralardaki egitim geleneksel usullerle devam etmigtir.76

Yukarida adi gecen mekteplerde tedrici bir sekilde Kur’an egitimi verilmis,
buralarda tecvid ve meharic-1 huraf gozetilerek Kur’an 6gretimi amaglanmigtir.
Sibyan mekteplerinin egitim kadrosu ise muallimle yardimecisi mahiyetindeki
halifeden mitesekkildir.”7? Nitekim Koprili Mehmed Pasa’nin, Amasya
Gumishacikéy’deki vakfiyesinde muallim ve halifelik goérevinden bahsedilir.
Vakfiyede ismi gecen muallimin yevmiyesi 10 akce iken yardimcis1 konumundaki
halifenin glinlagi ise 4 akcedir.”® Vakfiyede talebelerin Kur'an egitimi i¢in
muallimin yanm sira halifenin de gorevlendirilmesi suretiyle egitim kadrosunun
tek kisiden ibaret olmamasi yapilan isin 6nemsendigini gosterir.

Koéprili Mehmed Paga, Kur'an egitimi i¢in istihdam edi len muallim ile
halifesini Yanova’'daki vakfiyesinde zikredip bunlardan muallim ve halifeye
yevmiye belirlemistir.” Mehmed Pasa Arnavud Belgradi kazasina bagli Riiznik’te
de bir cami insa edip burada Kur’an egitimi vermesi icin muallim tayin ettirip
kendisi i¢in de giinliik 4 akge yevmiye belirlemigtir.80

Koprili Mehmed Pasa’nmin, c¢ocuklara Kur’an egitimi i¢in muallimle
halifenin istihdaminin s6z konusu oldugu vakfiyelerinden bir digeri Cisr-i
Sugur'daki®! vakiflarla ilgili vakfiyesidir. Vakfiyede muallime giinlik 10 akge
halifesine de 5 akge tayin edilmistir.82 Yine Bozcada’da da mektep muallimi ve
halifesi gorevlendirilirken, muallime 10 akge halifeye ise 5 akce yevmiye tayininde
bulunulmustur.s3

% Yiicel Geligli, “Osmanl Ilkégretim Kurumlarindan Sibyan Mektepleri/Kurulusu, Geligimi ve
Dontisumu”, Tiirkler, ed. Hasan Celal Gilizel, Kemal Cicek, Salim Koca, (Ankara: Yeni Turkiye
Yayinlari, 2002), 15:38; Bk. Giinyol, “Mektep”, 656.

76 Ahmet, Cihan, Osmanli'da Egitim, (Istanbul: 3F Yayinlari, 2007), 32.

77 Sibyan mektepleriyle ilgili genis bilgi icin bk. Gokdemir, “Dartlkurralar ve Sibyan Mektepler1”,
53-58.

78 Kopriilii Fazil Ahmed Pasa Vakfiyesi, nr. 4, 34b.

79 Kopriilti Mehmed Pasa Vakfiyesi, nr. 3, 23.Yukarida bahsi gecen mektep gorevlileri, Mures Suyu
isimli yerdeki mektepte vazifeli olup, bundan bagska Yanova’da cami bitisiginde de mektep
bulunmaktadir. Bu mektebin muallimi de cami imam1 olup kendisi igin 8 akce yevmiye tayin
edilirken, halifesi i¢in de 3 akge yevmiye belirlenmigtir. Bk. Topgu, Etkin Bir Bani Ailesi:
Kopriiliiler, 73.

80 Kopriilii Mehmed Pasa Vakfiyesi, nr. 3, 30a.

81 Halep sinirlar: icerisinde ve Asi irmag kenarindaki Cisr-i Sugur, Osmanlr’da, Istanbul-Hicaz
yolu giizergahinda bulunup, korunmasi ve geligtirilmesi gereken yerler arasinda gérilmuistiir.
Bilgi i¢in bk. Fatih Muderrisoglu, “Osmanli Saray Cevresinin Suriye’deki Vakif Eserlerinden
Baz1 Ornekler”, Vakiflar Dergisi, 29 (2005): 168.

82 Kopriilii Mehmed Pasa Vakfiyesi, nr. 3, 40a.

83 Kopriilii Mehmed Pasa Vakfiyesi, nr. 3, 23b.
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Mehmed Pasa’nin muallim ve halife istihdaminda bulundugu camilerden
bir digeri Safranbolu’das* yaptirmig oldugu camidir. Cami vakfiyesinde Kur’an
egitimiyle ilgili muallim ve halifenin ismi gecerken bunlardan muallime 10,
halifesine ise 4 akge yevmiye belirlenmigtir.85

Fazil Mustafa Pasanin oglu Abdullah Pasa da Diyarbakir’da banisi oldugu
turbe darilkurrasina ek olarak sibyan mektebi tesis etmistir. Vakfiyede
mektepteki muallim i¢in 20 akcge, yardimcis1 konumundaki halife iginse 10 akge
yevmiye belirlenmistir.8¢ Ayrica talebelerin okumasi i¢in on adet kii¢iik ve biiytik
boy Kur’an ile otuz adet cliz vakfedilip, bunlarin korunmasi i¢in de bir hafiz-1
kiitiib gorevlendirilmis, Kur’an ve clizlerin mektebin disina c¢ikarilmasi da
yasaklanmigtir.8”7 Kitaplara herhangi bir zarar s6z konusu oldugunda veya bu
kitaplar okunamayacak kadar eskidiginde tek bir hattat tarafindan glizelce
yazilmasi veya satin alinmasi istenmistir.8® Mektepte de dariilkurrada oldugu gibi
verilen hizmet 6nemsenip birtakim gorevli kimseler tayin edilmistir. Mektepteki
hizmetlere mukabil her Persembe mektep muallimi ile talebelerden Ziibeyde
Hanim’in ruhuna hatim okumalar: istenmigtir.89

Kur'an egitimi icin mektep tesisinde bulunanlardan biri de Koprili
ailesinden el-Hac Ahmed Pasa’dir. el-Hac Ahmed Pasa, Kandiye’de yaptirmis
oldugu mektepteki muallim i¢in 15 akge, halifesi icin de 6 akge yevmiye
belirlemistir.?0 Ayrica Ahmed Pasa, Kandiye’de babasinin yaptirmis oldugu
mektepteki vakif kitaplara ilavelerde bulunup, bunlarin ¢ogaltilmas: ile
okunmasina engel olunmamasini, eseri cogaltacak kimselerin bu isi igeride
yapmasini, istinsah igini yaparken de esere zarar verilmemesini ve eserden parca
alinmamasini istemigtir.9!

Koprililerin vakiflar1 incelendiginde cami ve mescitlerle mektep ve
medreselerin bir arada tesis edildigi gériilmektedir. Ote yandan dartlkurralarla
birlikte genellikle mektepler insa edilmistir. Mekteplerde yetisen kabiliyetli
ogrenciler darulkurralarda egitimlerini strdirmustir. Mektepler bir nevi
dartlkurradaki egitim i¢in birinci basamagi olusturmustur. Mekteplerde
cocuklara daha ziyade Kur’an-1 Kerim ve tecvidine yonelik egitim verilmig, bunun
yaninda kabiliyetli 6grencilere sarf ve nahiv dersleri verildigi de olmustur.
Mektepte egitim goren ogrencilere burs ve giyecek yardimi s6z konusu olup bu
baglamda Diyarbakir'daki Abdullah Pagsa Mektebi'ndeki talebelere elbise, yun

84 Safranbolu Osmanli dénemi kayitlarinda Borlu veya Tarakliborlu diye gecer. Bugiinkii isminin
dayandigi Za‘feranborlu adi ise XVI. yy. sonlariyla XVII. yy. baslarinda ortaya ¢ikmigtir. Bk.
Feridun Emecen, “Safranbolu”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35:481-483.

85 Kopriilii Mehmed Pasa Vakfiyesi, nr. 3, 36a.

86 Kopriilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 13b.

87 Kopriilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 13a.

88 Kopriilii Abdullah Pasa Vakfiyesi, 16a-17b.

89 Kopriilti Abdullah Pasa Vakfiyesi, 14b.

% Kopriliizade el-Hac Ahmed Pasa Vakfiyesi, Stileymaniye Ktp., Koprili Ilavesi, nr. 8, 6.

91 Kopriliizade el-Hac Ahmed Pasa Vakfiyesi, Stleymaniye Ktp., Koprili Ilavesi., nr. 12, 5b-a.
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kumastan fes, mestle ayakkabi1 dagitimi yapilmig; 6grenci sayis1 kirki gectiginde
ise bunlara Kadir gecesi yarimgar kumas verilmistir. Bunun karsiliginda ise
mekteplerdeki egitim gorevlileri ile talebelerden kendileri ile ge¢miglerinin ruhlar:
icin dua etmeleri istenmigtir.92

Mekteplerde Kur’an egitimi verecek muallimlerden ise dindar ve edip
kimseler olmalari ile tecvid ilmini iyi bilmeleri talep edilmistir. Bu kisiler
gorevlerini ithmal ettiklerinde, tembellik ettiklerinde ya da meslegiyle uygun
dismeyecek sekilde hal ve harekette bulunduklari zaman vakif miitevellileri
tarafindan gorevlerinden azledilmiglerdir. Mesela Mehmed Pasa’nin Hacikéy’de
tesis ettigi mektepte gorev yapan muallimlik vazifesindeki kisi, tacirlige meyyal,
egitim ve Ogretim acisindan ehil biri olmadigindan kendisinin gérevinden
azledilmesi istenmigtir.93

2.2. Kopriiluler’in Vakfiyelerindeki Kur’an Kiraatine Yonelik
Istihdam Alanlar:

Koprililerin vakfiyelerinde istihdam edilen birtakim kimselerce bazi
camilerde sabah namazi sonras: Yasin stresi, 6gle namaz sonras1 Bakaramin son
iki ayeti, Ikindi sonrasi Nebe ve yatsi sonras1 Milk streleri okunmustur.9 Okuma
isini yapmak tizere vakfiyelerde asirhan,% miilkhan,% nebehan,7 yasinhan® gibi
gorev tanimlari yapilmistir. Ayrica camiye gelen herkesin evinde Kur’an
bulunamayacagi diisiincesinden hareketle camilere clizler ve Kur’an’lar konulmus,
bu sayede halkin Kur’an okumasi saglanmaya ¢alisilmis, bunlari korumasi igin de
hafiz-1 eczalar gorevlendirilmis, cliz ve Kur’an’lara herhangi bir zarar s6z konusu
oldugunda ise yenilerinin alinmasi istenmigtir.99

Tim bu sayilanlarla birlikte Yanova’dakil®® camide Kur'an kiraati i¢in
devirhanhk adi altinda iki kisi gorevlendirilerek bu kisilere vakfiyede gilinliik
beser akce tayin edilmistir. Koprili Mehmed Pasa devirhanlarin okuyacagi

92 Sagir, Kopriilii Ailesi Vakiflar:, 220-221.

93 Sagir, Kopriilii Ailesi Vakiflart, 192-193.

94 Bahsi gecen ibadet mahalleri Bozcaada, Lefke ve S6giit arasinda bulunan camilerle Safranbolu,
Gumiishacikéy’deki camilerdir. Kopriilti Mehmed Pasa Vakfiyesi, nr. 3, 31b-a, 33b-a, 35a.

9% Kur’an’dan bazi yerleri okumakla gorevli kimseye verilen isimdir. Bk. Yediyildiz, “Vakif
Istilahlar1”, 56.

9 Allah’in latfunu dileme gayesiyle Miilk stGresini okumakla gérevli kimse. Bk. Yediyildiz, “Vakif
Istilahlar1”, 59-60.

97 Nebe’ stiresini okumakla gorevli kimse. Bk. Yediyildiz, “Vakif Istilahlar”, 56.

98 Yasin sGresini okumakla vazifelendirilmig kimse. Bk. Yediyildiz, “Vakaf Istilahlar”, 60.

99 Sagir, Kopriilii Ailesi Vakiflart, 214-215.

100 Yanova, Romanya’da tarihi bir gsehir olup ismi Romen dilinde Ineu olarak geger. Yanova’daki
Osmanli hakimiyeti 1566’dan 1693’e kadar sturmustiir. Bilgi i¢in bk. Mihai Maksim, “Yanova”,
DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43:316-317.
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clizlerin takibi i¢in de vakfiyede0! ser-mahfil’e del02 yer vermis ve bu kimseler i¢in
de giinliik ikiger akge belirlemigtir.103

Mehmed Pasa’nin devirhanlik kaydi bulunan diger vakfiyesi ise Varad104
Cami vakfiyesidir. Varad vakfiyesinde devirhana (2 kisi) 10 ak¢e yevmiye tayini
yapilmistir.19%5 Mehmed Pasa, Bozcaada’daki camide de asirhan ve iki adet
devirhan gorevlendirip asirhana 5 ak¢e (imamin yevmiyesinin ligte biri kadar
olacak sekilde), devirhanlara ise 2’ser, ayrica devirhanlara gézetmenlik yapan ser-
mabhfile de 2 akge yevmiye belirlemigtir.106

Mehmed Pasa’nin devirhan ve asirhan istihdaminda bulundugu camilerden
bir digeri Safranbolu’dal0? yaptirmig oldugu camidir.198 Bu camiyle ilgili vakfiyede
devirhanlara go6zetmenlik yapan ser-mahfilin de ismi ge¢mektedir.109
Hekimhan’daki vakfiyede de iki adet devirhan istihdami mevcuttur ve kendilerine
4’er akge yevmiye tahsisi yapilmigtir.110

Koépriali Mehmed Pasa’nin, dogrudan Kur’an kiraatine yonelik kigileri
istihdam ettigi diger vakfiyeleri Cisr-1 Sugur ile Malatya’daki vakiflariyla ilgili
vakfiyelerdir. Bunlardan Cisr-1 Sugur vakfiyesinde asir okuyan asirhan, dort
devirhan ve Kur’an-1 Kerim’leri muhafaza ile gérevli “hafiz-1 mesahif-i serife’nin
zikri gecmektedir. Vakfiyede miiezzine yevmiye olarak 6 akce belirlenirken,
devirhanlarin da her birerine 3’er akce belirlenmigtir.l1!Mehmed Pasa’nin,
Malatya’da yaptirmig oldugu caminin i¢inde bulundugu vakfiyesinde de Kur’an
okumalari i¢in agirhan ve devirhanlik yapacak kisiler gérevlendirilmig, bunlardan
asirhana gunliik 5 akge, iki devirhandan her birine de 4’er akce tayin edilmistir.

101 Vakfiye, vakfedilen mallarin mahiyeti, nasil ve kimler tarafindan idare olunacagi, nerelerde
tasarruf edilecegi ile bu mallarla kimlerin ne sekilde istifade edecegine dair yazili belgedir. Bk.
Osman Gazi Ozgiidenli, “Vakfiye”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42:465-466.

102 Devirhan grubunun bagkani konumundadir. Devirhanlarin tilaveti sonrasi dua etmekle
gorevlidir. Bk. Bahaeddin Yediyildiz, “Vakaf Istilahlar: Liigatcesi”, Vakiflar Dergisi, 8 (1983): 59.

103 Kopriilti Mehmed Pasa Vakfiyesi, nr. 3, 26b.

104 Varad, Romanya’da tarihi nitelikte bir gehirdir. Varad’daki Osmanl hakimiyeti XVII yy.
ikinci yarisindan 1692 yilina kadar stirmiustiir. Romen dilindeki ismi Oradea’dir. Bk. Mihai
Maksim, “Varad”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41:514.

105 Kopriilti Mehmed Pasa Vakfiyesi,nr. 3, 28a.

106 Kopriilii Mehmed Pasa Vakfiyesi, nr. 3, 22b-25a.

107 Safranbolu, Osmanh dénemi kayitlarinda Borlu veya Tarakliborlu diye gecer. Buginki isminin
dayandigi Za‘feranborlu adi ise XVI. yy. sonlariyla XVII. yy. baglarinda ortaya ¢ikmigtir. Bk.
Feridun Emecen, “Safranbolu”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35:481-483.

108 Kopriilti Mehmed Pasa Vakfiyesi, nr. 3, 35b-37h.

109 Koprili Mehmed Bey'in yaptirmis oldugu camilerin vakfiyelerinde bahsi gegen goérevli
kimselerin ¢oklugu oldukea ilgingtir. Mesela Safranbolu’da yaptirdigi camideki gérevliler imam,
agirhan, hatib, devirhan gurubunun baskani konumundaki ser-mahfil, miiezzin-i1 evvel ve sani,
sala miezzini, vaiz, kayylm, cumalarda caminin banisini anan muarrif, halilarin yayilmasi ve
temizlenmesi igiyle ilgili ferras ve devirhanlardir (7 kisi). Bk. Kopriilii Mehmed Pasa Vakfiyesi,
nr. 3, 35b-37b.

110 Kopriilii Mehmed Pasa Vakfiyesi,nr. 3, 37a-38b.

11 Kopriilii Mehmed Pasa Vakfiyesi,nr. 3, 38.
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Vakfiyede imama 8 akge asirhana da 5 akge yevmiye belirlenmesi,!!2 Kur'an
okutulmasi iginin 6nemsendigini gosterir.

Kopriali Mehmed Pasa’nin hayatinda 6nemsedigi Kur’an kiraati igini vefati
sonrasinda cocuklar: tarafindan da 6nemsenmistir. Nitekim Mehmed Pasa’nin
tirbesinde her gin sabah Yasin slresinin okumasi i¢in bir yasinhan
gorevlendirilirken, bahsi gegen tiirbede her glin sabah namazi sonrasinda da bir
hatim indirilmigtir.113

Koprili Mehmed Pagsa’nin esi Ayse Hanim da benzer sekilde kardesi Ahmed
Aga i¢cin Kur’an’dan bir cliz ile babas1 Yusuf Aga i¢in her giin Fetih stresinin
okunmasini istemigstir.14 Ayse Hanim ayrica Tag Kale Camii’'ndeki tevliyet!15
gorevi i¢cin de 1ki akce yevmiye belirlerken,116¢ agir okumasi i¢in de glnliik iki
akceye asirhan tayin etmistir.117 Yani vakfin idaresindeki gorevliyle asirhana ayn
yevmiye belirlemistir. Ayrica adi gecen camide hububat karsiligi giinde bir cliz
Kur’an okumasi i¢in birini daha tayin etmigtir.118

Mehmed Paga’nin oglu Fazil Ahmed Pasa, babasinin yolundan gidip Kur’an
kiraati icin kari (Kur’an okuyucusu) istihdamini devam ettirmistir. Nitekim
Ahmed Pasa, Kandiye!l? vakfiyesinde ser-mahfil i¢in yevmiye 1 esedi kurug!20
tayin ederken dort devirhandan her biri icin de gilnlik 3 esedi kurus
belirlemigtir.121

Ahmed Paga’nin yegeni Képriiltizade Niman Pasa da ailenin diger bireyleri
gibi Kur’an kiraati hususunda titiz davranmis, Ummi Haram’in (Hala Sultan)!22

12 Kopriilii Mehmed Pasa Vakfiyesi,nr. 3, 37.

13 Kopriilii Mehmed Pasa Vakfiyesi,nr. 3, 47a-48b.

114 Ayse Hanim Vakfiyesi, Siileymaniye Ktp., Kopriilii Ilavesi Blm., nr. 15, 9a.

115 Tevliyet terimi, vakiflarin idaresi igin gérevli tayininde kullanilmistir. Osmanhlar’da vakiflarin
yOonetimi icin miutevelli tayinine “tevliyet” denilmistir. Bk. Ismail Cebeci, “Tevliye”, DIA,
(Istanbul: TDV Yayinlar, 2012), 41:40.

116 Ayse Hanim Vakfiyesi, 25a.

117 Ayse Hanim Vakfiyesi, Ta.

118 Ayse Hanim Vakfiyesi, 5b-6a.

119 Girit adasinda bulunan Kandiyenin bugiinkii adi Iraklion’dur. Bk. Gulsoy, “Kandiye”, 303.

120 1esedi kurus, 1658’de 70 akceye karsilik gelmekte iken; 1660°da 100 akce XVII. yy. sonlarinda
ise 120 akgeye mukabildir. Esedi kurus ve diger Osmanli para birimleriyle ilgili bilgi igin bk.
Mustafa Oztiirk, “Genel Hatlariyla Osmanlh Para Tarihi”, Turkler, ed. Hasan Celal Giizel vd.,
(Ankara: 2002), 10:802-822; Ruhi Ozcan, “Osmanli Devletinde XVII. Yiizyilda Yapilan Sikke
Tashihleri”, Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, 17 (2005): 237-266.

121 Képriilti Fazil Ahmed Pasa Vakfiyesi, nr. 4, 56a-57b.

122 Ummii Haram Bint Milhan (Malik) b. Halid, Tarklerce “Hala Sultan” ismiyle bilinir. Kendisiyle
ilgili Hz. Peygamber’le (sav.) aralarinda siit veya soyca teyze-yegen bag: olduguna, babas1 veya
dedesi tarafindan Hz. Peygamber’in (sav.) siit teyzesi olduguna dair bilgiler mevcuttur. “Hala
Sultan” seklinde anilmasi teyze kelimesinin Arapga’da “hale” seklinde ge¢mesi sebebiyledir. Hz.
Peygamber’in riyas: ve mijdesi sonrasinda kendisine bildirildigi tizere, Hz. Osman zamaninda
Kibris'in fethi igin ¢ikilan Muslimanlarin ilk deniz seferine istirak etmis, Kibris’a ulagmasi
akabinde katirindan diigserek sehit olmus ve orada defnedilmistir. Kabri Larnaka yakinlarindaki
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ruhuna hatim okumalar1 igin Lefkogsa’nin degisik camilerinde goérevli dért hafiz
tayin etmis, bunlar i¢in giinliik 10 cedid akge yevmiye belirlemistir. Niman Pasa,
hatim okuma isini 6nemsemesinden olsa gerek hatmi okuyacak hafizlar: isim isim
belirlerken, bu isin gézetimi i¢in de birincisi miifti olmak tizere iki kisi tayin edip
miifti ve diger gorevliyi de vakfiyede zikretmistir. Ayrica vakfiyede Ummii Haram
adina icra edilecek hatim merasimi sonrasinda Kur’an okuyucularina ve merasim
aninda orada bulunacaklara yemek dagitilmasi istenmigtir.123

Numan Pasa, bir bagka yerde de Koprilit Mehmed Paga ve esi Ayse Hanim,
Fazil Ahmed Pasa, sadru’s-sehid Mustafa Pasa ile kendi ruhu i¢in diizenlemis
oldugu vakfiyede seyhiilkurra ve isimleri belirlenmis on kisiden, caminin tiirbeye
bakan penceresi dahilinde giinde bir ciiz, ti¢ giinde bir ve haftada iki hatim
okumalarini ister ve bu kisilerin her birine beser akce yevmiye tayin edilmesini
talep eder. Cilizlerin organizesi i¢in de bir ecza-han belirleyip kendisine gilinliik bes
akce maas baglar. Mitevelli vekillerinden risvet veya hatira binaen Kur’an ehli
olmayanlari bu is i¢in vazifelendiren kisileri de Kur’an’a havale eder.124

Numan Pasanin oglu el-Hac Ahmed Pasa, Koprili ailesinin Kur’an
kiraatine katkida bulunan bireylerindendir. Ahmed Pasa, babasinin yolundan
gidip Koprili vakfiyesinde!25 Kur'an’dan secki yoluyla belirli boliimleri okumasi
i¢cin gorevliler tayin etmistir. Ahmed Pasa vakfiyede bu gorevi ylirutenler icin de
yevmiye belirlemigtir.126

el-Hac Ahmed Pasa’nmin, Kandiye’de miitevellisi bulundugu vakiflarda
gorevli tayin listesinde Koprili ailesinden ahirete irtihal edenler ile vefatinin
ardindan kendi ruhu i¢in hatim indirilmesi i¢in on kiginin tayini, bu on kiginin
1simlerinin vakfiyede acikca belirtilmesi ve bu kimseler i¢in giinliik 5 akcge yevmiye
tayin etmesi, Kur'an kiraati acisindan onemlidir. Vakfiyede vazifesi belirlenen
zaman ve mekanda hatim icin Kur’an clizlerini dagitmak ve toplamak olan
mivezzi''?7 ile Kur’an ctizlerini muhafaza ile gorevli hafiz-1 ecza gorevinin de
zikredilmesi ve s6z konusu kigilere de giinliik bes akce yevmiye belirlenmesi,
Kur’an okutma isinin Képriililler tarafindan ziyadesiyle 6nemsendigini gosterir.128

Vakfiyelerde belirlenen goérevde bulunan kimselerin bazi nitelikleri haiz
olmalar1 sart1 aranmigtir. Mesela Kur’an-1 hatmedecek devirhanlardan tecvidi
bilmeleri ile Kur’an’daki ogretileri yasamalar:1 istenmigtir.129 Gerekli sartlari

Tuzla civarindadir. Bk. M. Yasar Kandemir, “Ummii Haram”, DIA, (Istanbul: TDV Yaymlari,
2012), 42:320-321. _

123 Kopriiltizdde Nu'mdan Pasa Vakfiyesi, Stileymaniye Ktp., Kopriili Ilavesi, nr. 18, 2b-3b.

124 o]-Hac Ahmed Pasa Vakfiyesi, nr. 12, 4.

125 Buglinkii ad1 Veles'tir. Makedonya’da bulunan tarihi nitelikteki Veles’in Osmanli’daki adi
Kopruliw’dir. Bk. Mehmet Hacisalihoglu, “Makedonya”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27:
439.

126 o[- Hac Ahmed Pasa Vakfiyesi, nr. 7, 7a-8b.

127 Yediyildiz, “Vakaf Istilahlar”, 59.

128 o[- Hac Ahmed Pasa Vakfiyesi, nr. 12, 2b-3b. .

129 Kopriiliizade Mehmed Pasa Vakfiyesi, Sileymaniye Ktp., Koprula Ilavesi, nr. 4, 55.
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tasiyan kimseler, beratlarini almalari sonrasinda gorevlerine baglamiglardir. Bu
kisiler gorevlerini ithmal ettiklerinde, tembellik ettiklerinde ya da meslegine
uygun dismeyecek sekilde hal ve harekette bulunduklarinda vakif mitevellileri
tarafindan gorevlerinden azledilmiglerdir. Mesela Mehmed Pasa’nin Hacikoy’de
tesis ettigi mektepteki muallimlik vazifesindeki kigsi, tacirlige meyyal, egitim ve
ogretim acisindan ehil biri olmadigindan gérevinden azledilmesi istenmigtir.130
Ayrica herhangi bir gorevli vazifesinden bagkasi adina feragat edecek olsa bile bu
durumda da mitevellinin olurunun alinmasi gerekmigtir.131

Gorevliler tUcretlerini vakif kasasindan kaim-i makam-1 miitevelliden
almiglar,!32 vakiftan alinan maaslarini yetersiz gordiiklerinde vazifelerinden affini
isteyebilmiglerdir. Ayrica vazifeli kimselerin yapmasi gereken islerini rahatlikla
yapabilmeleri i¢in gorevlilere yer yer lojman tahsis edildigi de olmustur.
Lojmanlarin yapilmasindaki amag ise vakfiyede tanimi gegen gorevi ¢ekici hale
getirebilmektir.133

Vakiflarda gorev yapacak kimseler vazifeye getirilmeden evvel bugiinki
anlagildig1 sekliyle givenlik sorusturmasi gibi bir sorusturmadan geg¢irilmis;
vakfin oldugu yerin kadisi, miitevelli vekili ile o yoredeki saygin kisilerin goriisleri
bunlarin tayinlerinde etkili olmustur. Riigvetle veya iltimas ile vakif gérevini ehil
olmayana verenlerse Allah’in adaletine havale edilmiglerdir.134

2.3. Kopriiliiler’in Telifleri Vasitasiyla Kur’an Egitimi ve
Kiraatine Katkilar:

Koprilu Kiutuphanesi vakfiyesi kitap listelesinde diger ilimlere dair
kitaplarla birlikte Serhuw’l-Hidayefi'l-kird’ati’s-seb, Serhu’l-Kabakibiyye, Kitabii
izahi’l-vakf ve’l-ibtida, Kitabii'l-Ihtiyar fi ihtilafi’l-‘asere, Serhu Vakf-1 Hamza ve
Hisam, Niveyrinin Tayyibe serhi, Zehebi'nin Tabakati’l-kurrd’s1 ve Musannef fi
turuki’l-kira¢’at isimli  kitaplarin bulunmasi o dénemde kiraat ilminin
onemsendigine dair bir 6l¢lttiir. Soyle ki Kopriliiler'in vakfiyelerindeki kitaplar
talebenin istifadesi igindir. Yukarida bahsi gegen kitaplarin vakfiyeye dahil olmasi
o zamanda bu tarz kitaplara ihtiya¢ duyuldugunu ve bu ihtiyacin giderilmesi
acisindan Koéprili ailesinin de duyarlihigini gosterir.135

Kopriili ailesine mensup kisiler Kur'an kiraati ilmine yonelik kitaplar:
kutiphanelere vakfetmekle kalmayip, ayn1 zamanda bu alanla alakal1 eserler telif
etmigler; bunun yaninda kiraat ilmine dair risale telif edilmesini de tesvik
etmiglerdir. Képruli ailesinden kiraate yonelik eser telifinde bulunan ya da eser
telifine vesile olan kigiler Kopriiliizade Niman Pasa ile Abdullah Naili Paga’dir.

130 Sagwr, Kopriilii Ailest Vakiflary, 192-193.

131 Sagwr, Kopriilii Ailest Vakiflary, 192-193.

132 Sagwr, Kopriilii Ailesi Vakiflar, 196.

133 Sagwr, Kopriilii Ailesi Vakiflary, 197.

134 Sagwr, Kopriilii Ailesi Vakiflary, 199.

135 Kopriiltizide Mehmed Pasa Vakfiyesi, nr. 4, 22b.
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Koprilizade Numan Pasa, Ali b. Sileyman el-MansGrinin
talebelerindendir. Mansari'nin, kiraat ilminde okuttugu tariklerden biri de
Osmanli’da Misir tariki seklinde meshur olan Satibiyye tarikidir. Niman Pasga,
bahsi gecen tarik dogrultusunda bazi ayetlerin okunus bi¢gimlerine dair bir risale
yazmigstir.136

Naman Pagamin kardesi Abdullah Pasamin, Islami ilimler icerisinde
ozellikle de kiraat ilminde 1htisas sahibi oldugundan bahsedilir.137 Kendisinin bu
alanda bir de el-Ifadetii’l-muknia isimli risalesi vardir. Eser, mukaddime-usil ve
fers bolimlerinden miitesekkil olup sonunda resm-i hatta muhalif okuyuslardan
bazilarinin ele alindig1 ekle bitmektedir. UsGl bélimiinde konular baghiklar
halinde ele alinirken fers boliimiinde ise daha ziyade izafet yalari ile mahzuflara
deginilmektedir.138

Abdullah Paga’nin eseri saz kiraatler olarak bilinen doért kiraatla alakalidir.
Eserde dért kiraate ait bilgi verenlerin daha ziyade Ibnil-Kabakibi’nin Mecmei’s-
stirir isimli eserinden istifade ettiklerini dile getiren Abdullah Pasa, bahsi gegen
eserde bazi1 yanliglarin oldugunu kendisinin de eserini bu yanliglar1 diizeltmek
amaciyla kaleme aldigini zikreder.139

Abdullah Pasga, el-Ifadetii’l-muknia‘ isimli eserini yazmakla beraber kiraat
alaninda birtakim eserlerin yazimina da katkida bulunmustur. Nitekim Abdullah
Pasa’nmin kiraate dair baz1 meseleleri Yasufefendizade lakabiyla meshur Abdullah
Hilmi’ye sormasina binaen Yusufefendizade, Risdle fi ecvibeti’l-mesail isimli

136 Bahsi gecgen risale, Stleymaniye Kiitiphanesinde mevcuttur. Bk. Kopriliizide Niman Pasa,
Risdle fi'll-kirda, Suleymaniye Ktp., Erzincan, nr. 8, 96a-104b. Besmele, hamdele ve salvele
sonrasinda risalesine Satibiyye tarikinde kiraatleri okumada cem‘ ustline dair bilgiler
vermekle baglayan Niman Pasa, bu bolimde cem ustlinin uygulama yontemini agiklamisg;
Bakara stresi altinci ayetteki fers denilen viichatlari, cem® metodunun uygulanigim
orneklendirerek anlatmistir. Bk. Niman Pasa, Risdle fi'l-kirda, 96b. Istidze ve besmeleye dair
vucthatlardan sonra strelerdeki viicihatlarin bir kismini dile getiren Niman Pasa, bu konuda
Fatiha stresi ile Bakara ve Al-i Imran strelerindeki bir kisim ayetlerin vecihlerine risalesinde
genigce yer vermis, daha sonra diger sutrelerdeki bazi ayetlerin viicGhatlarina kisaca
deginmigtir. Niman Pasa, Risdle fi'l-kirda, 96b-104a. Niman Pasa risalesinin son kisminda ise
Duha stGresinden baglayarak stire sonlarinda getirilen tekbirleri dile getirmistir. Risalenin ferag
kaydinda tekbirlerle hatim tamamlandiktan sonra Fatiha ve Bakara strelerinin ilk bes ayetinin
okunmasimin ardindan hatim duasi yapmanin Restlullah’tan beri siiregelen bir siinnet
olduguna ve kendilerinin de hocalarindan 6yle gérdiigiine dair bilgiler verilmistir. Niman Pasa,
Risdle fi’l-kirda, 104a-105a. Bahsi gegcen uygulamanin Niman Pagsa’nin yasadigi dénemdeki
haliyle giinlimiizde de devam ettirilmesi ve bu vb. uygulamalarin devaminin gerekliliginin
dogrulugu hususunda “hocalarimizdan boéyle gérdik” seklinde risdlede gecen ibareye hali
hazirda da sik¢a vurgu yapilmasi, kiraat egitim geleneginin yuzyillar boyu sturdirildigiine ve
sonraki nesillere aktarildigina dair delillerden biri olsa gerektir. Bk. Gokdemir, Ali b. Siileyman
el-Mansiirt, 89.

137 Bursali, Osmanlii Miiellifleri, 263-264.

138 Bk. Koprilizade Abdullah Naili Pasa, el-Ifadetii’l-muknia’ fi’l-kird’ati’l-erbaa’ Stilleymaniye
Ktp., Hac1 Ahmed Pasa, nr. 2.

139 Abdullah Naili Pasa, el-Ifadetii’l-muknia’ fi'l-kird’ati’l-erbaa’, Stileymaniye Ktp., Hamidiye, nr.
389, 1a-2b.
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risalesini kaleme alma ihtiyaci duymustur. Yasufefendizade adi gegen risalede
ornekler vermek suretiyle ibdal, sila, nakil, sekt vs. kiraatin usuliiyle ilgili
birtakim meseleleri kaleme almigtir.140

Abdullah Pagsa’nmin, Zekeriyya el-Ensarinin (6. 926/1520), Mukaddime!#!
isimli eser icin kaleme aldig1 serhi iizerine Ahmed b. Omer el-Eskatimin (6.
1159/1746) yazdig1 hasiyenin ele alinmasina vesile olmug olmasi da muhtemeldir.
Soyle ki Eskati bahsi gecen eseri, Vezir Muhammed Eba Nail el-Mukri’nin ricasi
tzerine yazdigimi dile getirir. Bu kisinin Abdullah Naili Pasa olma ihtimali
buytktir. Zira Abdullah Pasa, Eskati’den kiraat icazeti almig ve bir dénem
vezirlikte de bulunmustur.142

Eskati’nin eseri, kirk iki soru ile bunlara verilen cevaplardan miitesekkildir
ve Satibiyye’ye dairdir.143

Sonucg

Koprali ailesinin kurucusu addedilen Koprilii Mehmed Pasa ile birlikte
ailede vakif gelenegi de baslamistir. Mehmet Paga’yla baglayan bu gelenek ogullar:
Fazil Ahmed Pasa ve Fazil Mustafa Pasa ile torunlar1 NGiman Pasa ve Abdullah
Pasa’yla devam ettirilmistir.

Koéprililer'in Tirkiye sinirlar: i¢cinde ve disinda kurmus olduklar: vakiflar,
daha ziyade ticaret yollar1 tizerinde kurulmus, bunun yaninda kurulduklari
boélgenin ihtiyaclarina binaen dizayn edilmistir. Képrililer, tesis ettikleri vakiflar
sayesinde Balkanlar'da bircok yerin Tiirklesmesi ve Islamlasmasina vesile olmus,
vakiflarin bulunduklar1 yerlerin imarina da katkida bulunmuslardir. Ayrica sz
konusu vakiflar sayesinde hayirla anilip, halk nezdinde itibar sahibi olmuslardair.

Kopriililerin, halkin Islamlagsmasina yonelik hizmetlerinden en
onemlilerinden biri de Kur’an egitimi ve kiraatine dair hizmetleridir. Bu
hizmetler, Kur'an egitimi ve kiraatiyle ilgili kurduklar1 yapilar, vakiflarda bahsi
gecen sahaya yonelik istihdam alanlari ile alanla ilgili telif ettikleri veya telifine
sebep olduklar: kitaplar olmak tizere li¢ ana baghkta toplanmistir.

Koprililerin vakfiyelerinde gecen Kur’an egitimi ve Kkiraatine dair
hizmetlerden 1ilki alanla 1ilgili tesis edilmis kurumlardir. Bu yapilar
dartlkurralarla sibyan mektepleridir. Kopriililerin vakfiyelerinde bahsi gegen
dartlkurralar, icerisinde Kur’an’in igeriginden ziyade Kur’anin dogru ve glizel bir

140 Egerle 1lgili bk. Yasufefendizade, Risdle fi ecvibeti’l-mesdil mimma yetealleku bi viiciihi’l-Kur'an,
Stileymaniye Ktp., Fatih Blm., nr. 68/4, 29a.

141 Thni’l-Cezeri’ye ait eser, beyitler halinde ve on dokuz babdan olusacak sekilde yazilmigtir. Eser,
harflerin mahrecleri, sifatlari, terkik, tefhim, idgam, med ve hemze gibi konulardan
mitesekkildir. Eserle ilgili bk. Tayyar Altikulag, “Ibni’'l-Cezeri”, DIA, (istanbul: TDV
Yayinlari1,1999), 20:555.

142 Bilgi icin bk. Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, 80.

143 Egerle ilgili bk. Ahmed b. Omer el-Eskati, Ecvibetiil-mesGili’l-miiskilat fi ilmi’l-kird’at, thk.
Emin Muhammed Ahmed eg-Sinkiti, (Riyad: Dar-u Kuniz-ii Igbiliya, 2008).
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bicimde okunmasinin 6gretildigi yapilardir. Bu kurumlarda Kur’an egitimi verilip
tamami veya bir kismi ezberletilirken ayni zamanda kiraat vecihleri de
ogretilmigtir. Kopriuli vakfiyelerinde ismi gegen dartilkurralar Belgrad, Uyvar,
Cemberlitag ve Diyarbakir Ziibeyde Hanim Darilkurralaridir. Bu kurumlarda
Kur’an egitimi verilmesi ve bu vesileyle ailenin ge¢mislerinin ruhlarimin sad
edilmesi amacglanmistir. Vakfiyelerde adi gecen kurumlarda egitime yonelik
istihdam edilen gorevliler seyhiilkurra ile yardimcilari mahiyetindeki halifeleri
iken, Kur’an okumakla gorevli kimseler ise devirhan, ciizhan, miilkhan ile
yasinhanlardir.

Bahsi gecen kurumlardan sibyan mektepleri ise Osmanli’da fethedilen
yerlerde cami ve medreselerle birlikte 6gretim i¢in tahsis edilmigtir. Mekteplerden
bazilar1 camilerde tesis edilirken bir kismi da mistakil bir kurum seklinde insa
edilmigtir. Kopriiliiler'in sibyan mekteplerine Yanova, Glimiishacikoy (Amasya) ve
Cisr-1 Sugur’'un yani sira Osmanli’ya bagh Balkanlar, Anadolu ve diger beldelerde
rastlamak mimkindir. Buralarda Kur’an ile namaz egitiminin yani sira yazinin
ogretilmesi amacglanmis ve vakfiyelerde Kur’an egitimi i¢in muallim ile halife
istihdam edilmigtir.

Yukarida bahsi gecen gorevlilerin haricinde Képrila vakfiyelerinde Kur’an
kiraatine yonelik zikri gegen diger gorevliler, asirhan, Nebehan, hafiz-1 mesahif-i
serife ile ser-mahfildir. Vakfiyelerde, Kur'an okumakla goérevli kimselerin
seciminde de vakif miitevellilerinden titiz olmalar1 istenmis, aksi durumda
kendileri Kur'an’in sahibi Allah’a havale edilmistir. Daha 6nce gectigi lizere
vakfiyelerde bu kimselerin istihdam edilme sebepleri ailenin ge¢mislerinin hayirla
yad edilip, ruhlarinin sad olmasidir.

Koéprililer'in, Kur'an egitimi ve kiraatine yonelik hizmetlerinden bir digeri
de kiraat ilmine dair telifte bulunmalar1 ile Kur’an kiraatiyle ilgili eserlerin
viicuda getirilmesine vesile olmalaridir. Nitekim Naman Paga’min Satibiyye
tarikiyle ilgili risalesi, Abdullah Pasamin el-Ifddetiil-muknia‘'st  ile
Yuasufefendizade ve Ahmed el-Eskatinin kiraatle alakali risale yazimina sebep
olmasi bu durumun 6rneklerindendir.
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