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Girith Al Aziz Efendi’nin Makale- Felsefe Adh Risalesi
Kamil SARITAS*

Giritli Ali Aziz Efendi’'nin Makale-1 Felsefe Adl Risalesi

Ozet» Ali Aziz Efendi XVIII. yiizyll Osmanl diisiiniirlerindendir.
Divan-1 Hiimayun'un ileri gelenlerindendir. Osmanli’nin daimi ilk
Prusya Biiyiikel-¢isidir. Dogu ve Bat1 diinyasin1 yakindan taniyan bir
diigtiniirdiir. Bircok ilim dalinda eserler ortaya koymustur. Bunun
yaninda felsefe ile ilgili olarak da Makale-i Felsefe adli bir risale
yazmistir. Bu risalede Alman sarkiyat¢i Von Diez’in sorularina cevap
vermistir.

Ali Aziz’in cevaplari, Aristocu ve Ibn Sinaci anlamdaki klasik felsefenin
Osmanl diisiiniirleri indinde tanindigin1 gostermektedir. Ali Aziz, bu
risalede doga felsefesi, doga bilimleri (astronomi, tip ve elektrik
konular1) ve psikoloji (akil ve nefs) konularina deginmistir. Varlik
konusunda Messailik ile israkilik’i sentezleme cabasmna girismistir.
Eklektik diisiinceler iceren bir risaledir. Ali Aziz’in Osmanh
diistincesini ve Bat1 diisiincesini yakindan tanimasi, risalenin 6nemini
arttirici unsur olarak goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ali Aziz, Osmanli, Bati, Felsefe.

On Article Named Makale-i Felsefe of Ali Aziz Efendi

Abstract » Ali Aziz Efendi is one of the Ottoman thinkers in XVII.
Centuries. He is one of the leaders in Divan-i Humayun. He is the first
permanent Prussian ambassador to the Ottoman Empire. He is the first
permanent ambassador of the Ottoman Empire in Prussian. He is a
thinker who closely knows the Eastern and Western World. He has
works in many disciplines. He composed works in many disciplines. In
addition, he also wrote a treatise called Makale-i Felsefe as regarding
philosophy. In this treatise, he replied to the questions of German
orientalist Von Diez.

Answers of Ali Aziz show that classical philosophy in a sense ibn Sina
tradition and Aristotle were recognized at te hand of Ottoman thinkers.
Ali Aziz referred in this treatise on natural philosophy, natural sciences
(astronomy, medicine and electricity issues) and psychology (intellect
and soul). He has entered into an attempt to synthesise with Israkilik
(INluminationism) and Messailik (Peripate-tism). It is a treatise
containing eclectic thoughts. Ali Aziz knows idea of the Ottoman

*  Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilim-

leri Boliimii Ogretim Uyesi, Yrd. Doc. Dr., saritaskamil@hotmail.com

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV (2016), 7-40
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KAMIL SARITAS

Empire and Western thought. This matter increases the importance of
the treatise.

Key Words: Ali Aziz, Ottoman, West, Philosophy.

Sunus

Ali Aziz Efendi, 1749 yilinda Girit'in Kandiye sehrinde dogmus, 29
Ekim 1798 yilinda Berlin’de vefat etmistir.! Ali Aziz’'in Muhayyelat,
Varidat, Divan, Divance, Risale-i Necmiiddin er-Razi, Liibbii’l-Liibab fi
Merasimi’l-Adab, Prusya Sefaretnamesi, Tevarih-i Al-i Osman,
Emsalat, Riséle-i Giridi ve Tarih-i Fazil Ahmed Pagsa adli eserleri mev-
cuttur. Eserleri incelendiginde tasavvuf, edebiyat, Islam tarihi ve Islam
hukuku alaninda eserler yazdigi, Arapca ve Farscadan terciimeler yap-
t1g1 anlagilmaktadir.

Velut bir diigiiniir olan Ali Aziz’in goriiglerinin bilinmesinin, Os-
manh diislince yapisinin anlagilmasina bir nebze de olsun katkida bu-
lunacag diisiiniilerek Makale-i Felsefe adl yazma eseri sadelestiril-
migtir. Sadelestirmede icerik ve anlam on plana alinmistir.

Makale-i Felsefe, Ali Aziz Efendi'nin felsefeye iligskin goriislerini
ortaya koymaktadir. Arastirma imkaninin yetersizliginden veya dik-
katsizlikten dolay1 olsa gerek kayboldugu iddia edilmistir.? Ancak aras-
tirmalar sonucunda Gaziantep il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu'nda
Risak-1 Felsefe adi ile kayitli olan yazmanin, Konya Bolge Yazma Eser-
ler Kiitiiphanesine tasindigi ve BY3420 arsiv numarasiyla mevcut ol-
dugu goriilmiistiir. Risale yirmi varaktan ve her varak on dokuz satir-
dan olusmustur. Daha sonraki arastirmalarda ise Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitaplig1 Belediye Yazma Eserler Boliimii'nde K.811

1 Bkz. M. Orhan Okay, “Aziz Ali Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1991 C. 4 . 333-334.: H. Ahmed Schmiede, Osmanh ve Prusya Kaynakla-
rina Gore Giritli Ali Aziz Efendi’nin Berlin Sefareti, Tiirk Diinyas1 Aragtir-
malar1 Vakfi, Istanbul 1990.: Erciiment Kuran, “Osmanh Daimi Elcisi Ali
Aziz Efendi'nin Alman Sarkiyatcisi Friedrich Von Diez Ile Berlin’de Ilmi ve
Felsefi Muhaberat1”, Der. Miintaz’er Tiirkone, Tiirkiye’nin Batililagsmasi ve
Milli Meseleler, TDV Yay., Ankara 2007 ss. 131-141.

Bkz. Okay, agm., s. 334.: Kuran, age., s. 131-141.
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GIRITLI ALI AZiZ EFENDI’NIN MAKALE-I FELSEFE ADLI RISALESI

arsiv numarasiyla Felsefeye Dair Sual ve Cevaplar adi ile kayith ol-
dugu anlasilmistir. Karsilagtirma sonucunda iki niishanin da ayni ke-
lime, yazi, satir ve sayfalardan olustugu goriilmiistiir.

Kayboldugu iddia edilen Tiirk-Islam felsefesine dair bu risalenin
bulunmasi hem sevince neden olmus, hem de mevcut olmadig: soyle-
nen bagka eserlerin arastirildiktan sonra bulunabilecegi umudunu do-
gurmustur. Bununla birlikte bir milletin medeniyet hafizasi olan tarihi
eserlerin mevcudiyetini veya akibetini iyice arastirmadan “kayboldu”
veya “mevcut degil” gibi iddialarda bulunmanin biiyiik bir risk tasidi-
gini ve aldatma anlamina geldigini unutmamak gerekir.

Makale-i Felsefe, besmele ve “miicib-i tahrir-i makal-i felsefe”s di-
yerek baglamakta ve “Vema tevfiki illa billah (Kur’an, 11/88)’dir.”# ayeti
ile sona ermektedir.

Risalede felsefeyle ilgili olarak Friedrich Von Diez’'in sordugu bes
soru ve onlarin cevaplari ele alinmistir. Bu sorulardan ilki, miitekad-
dimin ve miiteahhirin diigliniirlerinin feleklerin dénmesine iliskin go-
riiglerinin hangisinin akla daha yakin olduguna, yeryiiziiniin donmesi-
nin nedeninin ne olduguna, gokyiiziiniin nasil bir cevher olduguna, gii-
nes cevherinin ates mi yoksa besinci unsur denilen bagka bir cevher mi
olduguna dairdir. Ali Aziz, bu konuda Batlamyus ile Kopernik’in teori-
lerini karsilagtirmistir. Karsilastirmay: yaparken de gozlem ve tecrii-
beye dayanan 6rnekler sunmustur. Ozellikle dort unsur ve onlarin 6zel-
likleri ve cisimlerdeki halleri {izerinde durmustur. Dort unsurla ilgili
verdigi bilgiler degerlendirildigi zaman kismen Aristocu doga ve varlik
felsefesine degindigi, ancak daha ziyade kozmografya ve astronomi an-
layislar iizerinde durdugu goriilmektedir.>

ikinci soru, cesitli kuvvelerden meydana gelen aklin, hangi olusu
gerceklestirerek kuvve-i natikayi olusturabildigini, bu kuvvenin insana
mahsus olup hayvanlarda olmamasinin nedeni hakkinda filozoflarin
verdigi cevaplarin ne oldugunu tespit etmeye dairdir. Bu boliimde aklin

Ali Aziz Giridi, Makdle-i Felsefe, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
Gaziantep Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu no: BY3420 vr. 1b.

Giridi, age., vr. 20b.

Giridi, age., vr. 4a-9b.



KAMIL SARITAS

biyolojik, ontolojik, epistemolojik ve etik yonlerden nasil ele alinaca-
gim ortaya koymustur.®

Uciincii soru ve cevap, simsek ve yildirimin elektrik kuvvesine
(elektiricito) benzetilmesi hakkindadir. Ali Aziz, elektrikte gok giirtil-
tiisii gibi bir ses olmadigindan ve baska bazi 6zelliklerinin benzememe-
sinden dolay1 elektrigin simsek ve yildirima benzemeyecegine iliskin
deliller ileri siirmiistiir. Bu soruyu cevaplarken iki tavir sergilemistir.
Ik tavirda, “Bati’nin sahip oldugu ne varsa Dogu’ya aittir” diisiincesi
cercevesinde elektrigin menseinin Dogu, 6zellikle Damaskine diye ad-
landirilan $am bolgesi oldugunu ifade etmis, bunun ispat1 sadedinde
bir de hikaye anlatmistir. Ikinci tavr ise elektrigin menseini anlattik-
tan sonra miitekaddiminin sanat yoniinden zamanimizin insanlarina
iistiinliiklerinin oldugunu, ancak onlarin “bu tarz meseleler ilahi hik-
met ve tabiatin gerekliligidir” iddiasiyla onlar terk ettiklerini ve tecrii-
beden g6z yumduklarim ifade etmistir. Dolayisiyla miiteahhirinin sa-
nat ve fen alaninda tecriibe ve inceliklerde seleflerinden {istiin olduk-
larin1 kabul etmistir.”

Ayrica Ali Aziz’in bu ve birinci sorudaki tavri, bilimsel ilerlemenin
varhigini kabul etmekle birlikte, diger sorular1 cevaplandirirken de go-
riildiigii tizere, diisiinsel alanda miitekaddiminin diisiincesini benim-
semesidir. Bu fotograf, XVIII. yiizyilda yeni yeni goriilen Bati’daki as-
keri, teknik ve bilimsel alanlardaki gelismelerden faydalanilacagina
dair diisiinceyi savundugunu, ancak deger alaninda, daha 6nceki diisii-
niirlere 6nem verildigini yansitmaktadir. Bu diisiinceden yola ¢ikarak
Ali Aziz'in Osmanli’'nin gerilemesi karsisinda Bati’'min askeri ve bilimsel
alandaki ilerlemelerinden yararlanilabilecegi, ancak felsefe ve deger
alaninda faydalanilamayacag goriisiinde oldugu anlasilmaktadir.

E. Kuran’a gore muhtemelen Dogulu bir aydin ilk defa elektrikten
s0z etmistir.® Bu minvalde Ali Aziz'in elektrik kuvveti ile ilgili olarak
verdigi bilgilerin bilim tarihi acisindan incelenmeyi hak ettigi ifade
edilmelidir.

Dordiincii soru ve cevap, arinin vehmiye kuvvesine sahip olmama-
sina ragmen, beyinlerinde diisiince varmig gibi hangi yone ucarlarsa,

Giridi, age., vr. 9b-14b.
Giridi, age., vr. 15a-17a.
Kuran, agm., s. 134.
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GIRITLI ALI AZiZ EFENDI’NIN MAKALE-I FELSEFE ADLI RISALESI

hepsinin ayn1 yone u¢malari, bal biriktirmeleri, peteklerinin altigen ol-
masina dikkat etmeleri gibi nedenlerden dolayi, vehim istidadina sa-
hipmis gibi hareket etmesine dair filozoflarin verdigi cevaplarin niteli-
gine iliskindir.9

Besinci soru ve cevabinda ise biitiin seyler, hububat ve bitkilerde
toprak maddesinin bulundugu ve her seyin dort unsurdan miirekkep
oldugu diislincesi ele ahnmigtir. Bu karigima topragin nasil dahil ol-
dugu, bugdaydan arpaya, bunlarin kimyevi 6zlerinde nasil bir toprak
cesidinin oldugu, ikisinde toprak cesidinin ayni1 mi1 yoksa farkli mi ol-
dugu, ayrica iklim degisikligine gore bugdayin toprak cesidinin degisip
degismeyecegi hususuna dair konular yer almistir.z©

Ali Aziz, risalenin giris kisminda hikmet ve Eflatun algisina degin-
mis, sonra Von Diez’in sordugu bes soruyu cevaplandirmistir. Bu soru-
lar cevaplandirirken genel anlamda tabiat felsefesi, kozmoloji, astro-
nomi, tip, psikoloji, metafizik ve ahlak alanlarina dair konulardan soz
etmistir. Ayrica felsefeyle ilgili olarak, felsefenin tarihi, hikmet, akil,
ruh, nefs, kozmoloji, sudiir teorisi, dort unsur, hilt-ahlat, nebati nefs,
hayvani nefs, insani nefs, elektrigin mensei, hayvanlarda aklin olup ol-
mamasi gibi problemleri incelemistir. Bu problemlerin bazilarini bir-
kac sayfa ve/veya paragraf, bazilarini ise birkac ciimle ile degerlendir-
mistir. Risalede felsefe, filozoflarin tarihsel simiflandirilmasi, Messéi ve
Israkilerin felsefe anlayisina iliskin baz bilgiler felsefe tarihi ile kismen
tutarh goriilmese de, goriisleri cercevesinde alim-i kiill olarak Os-
manli'nin XVIII. yiizyil diisiince ve felsefe diinyasin1 yansitmasi hase-
biyle eserinin oldukca biiyiik bir éneme sahip oldugu goriilmektedir.'*

MAKALE-I FELSEFE
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla!

Bir felsefe makalesi yazma gereginin agiklamasi sudur: Bu aciz ve
hakir, yani Yiiksek Erkan-1 Divan-1 Hiimayun'un hocalarindan, samimi
insan Giritli Aziz Ali; Osmanh Imparatorlugu’nun verdigi son karardan

®  Giridi, age., vr. 17a-1b.

0 Giridi, age., vr. 18b-19b.
11 Ayrintih olarak bkz. Kamil Saritas, Osmanl Medeniyet Hafizas1 Giritli Ali
Aziz Efendi’de Felsefe, Otorite Yay., Ankara 2015.
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KAMIL SARITAS

sonra Prusya el¢iligine gorevlendirildim. Berlin’de ikametim esnasinda
devlet gorevlileri ve vekilleriyle sevgi ve dostluk icerisinde komisyon
kurarken, gonliimden gecgenleri bazen dilsiz ve konusamayan insan gibi
isaret ve ima ile, bazen kelamimi kendileri anlamayan terciimanlar: va-
sitalariyla ifade ederken, yasanilan sikintili ancak ayrintisina gerek du-
yulmayan durumumu aciklama hakkindadir.

Bu sekilde 1stiraph bir halde iken, 6nceden Istanbul’da bir miiddet
ikamet etmis, bu nedenle Tiirkceye vakif, Prusya’nin sayih kisilerinden
Yeheymrat fon Dits (Heinrich Friedrich von Diez) adli beyzade ile kar-
silaginca, mal bulmus magribi misali sevindim. Bu durum, ancak haya-
len kiyas edilerek bilinebilir. S6z konusu kisi Tiirk diline, Arapca ve
Farsca kelimelere karsi ilgili ve istekli, ciiz’1 ilimlerde becerikliydi. Bu
yiizden bir araya geldigimizde, Avrupalilar arasinda diger ilimlerden
daha degerli goriilen felsefe ilmine dair konulara oncelik (der-pis) ve-
rildiginden, zikredilen ilme dair aramizda gecen soru ve cevaplardan
yalnizca bes maddeyi bir araya getirerek acilen yazmamu rica etti. Bu
0zet makalenin yazilmasina goniildeki ve akildaki samimiyet ve sevgi-
mizin verdigi giiven vesile oldu.

Giris

Sevgili dostum! Avrupal insanlarin felsefe ilmine vakif olduklar
ve dogru delilleri bildikleri herkesge kabul edilse de, felsefe ilmini
Araplardan aldiklarina dair de itiraflar vardir. Buna gore, baz ince me-
selelerde [1b] ve ifadelerde baska bir sekilde agiklamakla gecerli olabi-
lecek temel esaslardan uzaklasilmasi, felsefenin temeli olan hikmetin
tarifini isitmeyi ve yazmayi ilke edinmeyi zorunlu kildigindan, bu girise
bir ac¢iklama yapmak gerekti.

Her ne kadar hakimler hikmet binasim1 Eflatun’un kurdugunu ka-
bul etse de, tarih yazarlarina gore Eflatun ismiyle anilan iki zatin ol-
dugu ispata muhtac olmayacak derecede aciktir. Birisi Iskender Rim1
ile cagdas olup Aristo’nun hocasidir. Araplar ona Eflaitun Hakim derler.
Digeri Cin seddini insa eden Iskender ile cagdastir. Ona da Eflatun
I1ahi derler. Bu sekilde iki Iskender’in oldugu goriiliir. Fakat Iskender
ismi, Cin seddini insa eden sahsa verilmistir. Iskender, Aleksandir
(Alexander) kelimesinden Arapcalagmistir. Yunan dilinde insanin atasi
(Ebt adem) anlamina gelir.

12



GIRITLI ALI AZiZ EFENDI’NIN MAKALE-I FELSEFE ADLI RISALESI

Eflatun’un ogrencileri iki kisimdir; birinei kismi ilim 6grenirken
hocanin huzurunda gezindikleri (dmad-siid) icin Messailer, diger kismi1
uzlet ehli kisiler olup kalbin nurani aydinhgindan istifade ettikleri icin
Israkiler olarak adlandirilmiglardir.

Hikmetin kelime olarak tanimi var olanlardan soz etmek olup, iki
kisma ayrilir. Eger s6z konusu varlik, insan giiclintin imkanlar1 dahi-
linde (makdfir-i beser) ise hikmet-i ameliyye,*? insan giiciiniin imkan-
lar1 dahilinde degil ise hikmet-i nazariyye denir. Hikmet-i ameliyye ii¢
kisimdir: [Konu] bir ferdin eylemleriyle iligkili ise ilm-i ahlak, bir evin
veya bir grubun eylemleriyle iligkili ise tedbir-i menzil, bir devletin, il-
kenin ve diinyanin tabiatiyla iligkili ise ilm-i miidiin ve siyasi denir.

Her ne kadar ilk bakista tedbir-i menzil ve ilm-i siyasi birbirine ya-
kin gibi goriinse de aralarinda temel farkliliklar vardir. Soyle ki cesitli
zamanlarda goriisme ve arastirma yontemleriyle bir kavmin tabiatini,
huyunu ve davraniglarini ortaya ¢ikarmak ve 6grenmek miimkiindiir.
Fakat bir memleket ve diinya sakinlerinin [2a] durum ve niteliklerini
o0grenmek, biitiin insanhigin ahlakini ve insani kuvveyi bilmeye baglan-
mustir. Bu ise hikmet bilgisi (ma’rifet-i hikmet) ile miimkiindiir, sadece
diisiinme yetisiyle anlasilamaz. Ilm-i siyasi denilen Avrupa’da politika
diye adlandirilan meseledir. Bu kelimesinin temel kullanimini bilme-
yenler, onu dalavere, hile, kopeksi yaltaklanma ve yapmacik sevgi gos-
terisi anlaminda kullanirlar.

Hikmet-i nazariye de ii¢ kisimdir: S6z edilen varliklar maddeden
mutlak miinezzeh ise hikmet-i ilahiyye, yalmizca s6z etme aninda mii-
nezzeh ise ilm-i riyaziye, mutlak anlamda maddeden ayrilmaz ise ilm-i
tabiiyedir.

Israkilere gore cisim sfiret ve heytiladan bilesiktir. Heytla, stireti
kabul eden demektir ve siiretin mekam durumundadir.’® Messailerin
inancinda ise cisim boliinemeyen parcadan (ciliz-i 12 yetecezza/atom)

12 Giritli, hikmeti aym cercevede degerlendirmesine ragmen, ilmi ve nazari

olarak ayn1 anlama gelen iki kelimeyle iki kisma ayirmasinin bir yanhglik
oldugunu diisiinmekteyiz. Zira a-li-me (ayn-lam-mim) yani ilmiyye ile a-
me-le (ayn-mim-lam) yani ameliyye kelimeleri arasinda ameliyye denile-
cegi yerde, yazim hatas1 lam ve mim harfleri yer degistirmis ve metinde
ilmiyye denmistir. Giritlinin hikmet-i ilmiyye dedigi hikmet ve icerigi Is-
lam filozoflarinin ele aldig1 hikmet-i ameliyye kismina girmektedir.
Israkilerin anlayisinda madde form anlayisi yoktur. Nur-karanlik anlayis
vardir. Madde-form anlayis1 Messailere ait bir diisiincedir.

13
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bilesiktir. Onlar soyle derler: “Ilk Ilke (Mebde-i Evvel)’den miimkiin
varliklar birbiri ardina sudiir etmeyip ancak ‘bir’ sudir eder. Bir, ilk
akil (akl-1 evvel) olarak isimlendirilir. Ilk aklin zorunlulugu (viictib) y6-
niinden ikinci akil, miimkiinliigli (imkan) yoniinden ilk felek; ikinci ak-
lin zorunlulugu yoniinden iiglincii akil, miimkiinliigii yoniinden ikinci
felek vs. onuncu akil ve dokuzuncu felege kadar varir. Onuncusu ruh
olarak adlandirihir. Ruh faildir ve unsurlarin yoneticisidir. Fail akil
(akl-1 fail)dan unsurlar ve felegin hareketleri nedeniyle de cesitli kabi-
liyetler ortaya cikar. Sonra unsurlardan madenler, sonra bitkiler ve
hayvanlar, sonra 6rneksiz ve essiz bir yaratilis (ibda) ve meydana geti-
rig (icad) ile insan ortaya cikar.”

Fakat ittifakla varlik (aferinis) ti¢ kisimdir; birisi akil ve nefisler
gibi etken (fail)dir edilgen (kabul edici) degildir. Siret ve heytiladan
soyuttur. Birisi nurani, zulmani ve ruhani cisimlere benzer, edilgendir
etken degildir. Biri de etken ve edilgendir. Bu, madde (kesif) ve suret
(latif)ten bilesik olan insandir.

Oyle ki Israkilere gore nefs-i natika maddeden soyuttur ve mekan-
sizdir. Nefs-i natika akledici bir yetinin [2b] ortaya ¢ikmasina neden
olur. Bu baglamda aklin dort derecesi vardir. Ilki, fail kuvvenin [aklin]
yaratilisin temeli (mebde-i fitrat) nde akledilir (ma‘kiilat) suretlerden
yoksun olmasidir. Buna heytilani akil derler. Cocugun akh gibidir.
Sonra akil, zahiri ve batini duyularim kullanmaya giicii yettiginde ve
teorileri edinme yetisi olustugunda bilmeleke akil derler. Ondan sonra
akil, akledici yetide akledilir teorileri tekrar tekrar ortaya cikarip tiret-
tiginde ve kalpte olmayan (dilde-geda) yeni kazanimlar: tasarlama gii-
ciine sahip oldugunda bilfiil akil olarak adlandirilir. Sonra fail yeti, ak-
ledilir teorileri siirekli miisahede eder ve tasarlar, hicbir sekilde
unutma meydana gelmezse miistefad akil derler.

Insanin hakikati yalmzca bir seydir, ancak dereceleri ¢esitli ve izafi
(i’tibarat) dir. Ilim ile onceden diisiiniip isleri ona gore diizenleme gii-
cline (miidebbir) nefs-i natika denir. Ezelilik (kidem) ve yaratilmighik
(hudfis) vasfiyla iki yonlii olup, iki yon arasinda doniistiigli icin ona
kalp denir. Kendisine ait bir hayat1 vardir. Hayati1 bedenine neden ol-
masindan ve bedene ait yetiler de ondan kazanilmasindan dolayr ruh
denir. Gaybe ait nurlar bizzat kendi zatinda bulundugundan dolay1 da
sir denir ve benzerleri.

Oyle ki, bu miinasebetler sebebiyle insanin cesitli mertebeleri olu-
sur, ancak ¢cogunlukla iki mertebe kabul edilir. Ilk mertebe, kurtulusa
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eren irfan sahiplerinin mertebesidir. Bu mertebede olanlar, bazen na-
zari yeti bazen ameli yeti vasitasiyla, insan nefislerinin elde edebilecegi
miimkiin bilgileri kazanmiglardir. Ikinci mertebede olanlar ise miim-
kiin isteklerinin tamamini elde edememislerdir. Bu grup ii¢ kisimdar:
Birincisi salih nefislerdir; onlarin kabiliyetlerinde baz yiice isteklere
ulagma ve baz1 kazanimlar elde etme yetileri yoktur. Ikinci kisim céhil
nefislerdir; onlarin isteklerinin karsitliklar1 disinda tabiatlarinda hig
bir sey yerlesik hale gelmemistir. Bu nefislerin sahibi kaba ve cahil
halki taklit eder ve davramis1 da en kiiciik bir taklit nedeniyle yok olur.
Uciinciisii eskiya nefislerdir; Bunlarn diisiincelerinde kotii islerden
[3a] baska bir sey olmaz. Iste bu yazilan s6zler miitekaddimin hakim-
lerin inancidir.

Yunan hakimleri olan miiteahhirin ise bu sozlere ragbet etmeyip,
“prensipler ve ilimlerin mucidi akil oldugundan fail fiilinin hakimidir,
mahkumu olmaz. Oyle ise akil icin 6zel bir ilke olmayip, ancak aklin
ilkesi susturmak ve kabul ettirmektir” diyerek, hikmet ilmine soyle bir
suret tasarladilar; “herkesin idrak derecesine gore bir seyden soz ettigi
kabul edilmekte olup bu yontem de akla dayanmaktadir” diyerek sonu
gelmeyen kitaplar yazdilar ve olduk¢a yekun tutan makalelere ulastilar.
Biitlin bu yazilan problemleri okumaya ve 6grenmeye bir insanin 6m-
riiniin yetmesi miimkiin degildir. Goriildiigii iizere hikmetin vaz edil-
mis tarifi ve hikmet adina ortaya cikan kadim ilim {istatlar1 hakkinda
ihtilaflar vardir. Su anda Avrupa’da kullanilan felsefeler ile kadim hik-
met ilmi arasinda bilinen karsithiklar yaninda, benzerlikler de olmus-
tur.

Bu sekilde sizlerin samimi sorularina, miitekaddiminin iddialarina
uygun bir sekilde keskin cevap verilebilir. Ancak onlarin anlatilar ve
inanglar1 Avrupa’da yaygin ve bilinir olmadigindan, sézlerinin ayirt
edici oOzellige sahip olmadig1 yoniinde degerlendirmeler yapilacag
acgikca ortadadir. Eger miiteahhirinin sozleri kapsaminda gerekli ce-
vaplar verilse, onlarda belirli bir ilke olmadigindan “filan soyle iddia
eder, filan su nedenle ona zit olarak delil getirir” diyerek sorgulamaya
ihtiyac duyulur. O zaman bu bes maddedeki sorunuzun cevaplari cilt-
leri doldurur.

Felsefe ilminde ilke olmadigina dair verilen izinle, bir yoniiyle so-
rumluluk gerektiren iddialariniza cevap verme konusunda, miiteah-
hirinin inanclarina ilismeyerek bildigimiz usulde diizenleme yapmay1
ihmal etmeyecegiz. Dostunuzun felsefe konusundaki iddialar1 inang ve
ogretime aykir1 olmakla birlikte, cok degersiz seyleri yticelterek onlarin
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yeni bir tarzda ortaya koyduklar1 ve sonu gelmeyen sozlerini [3b] yaz-
madim. Haricten bildigim birkag¢ kelime ile agina oldugum sozlerden
olusan nahif (acizname) makalem her ne kadar bildiklerinize muhalif
ise de, Tiirk’iin bilecegi felsefe bu kadardir. Bu nedenle bagislanmay1
beklerim.

[Birinci] Soru: Miitekaddiminin inanclarina gore gezegenlerin
hareketleri kiirelerin donenmesinden kaynaklanir. Miiteahhirinin id-
dialarinda ise yeryiiziiniin kendiliginden hareket ettigi goriiliir. Bu iki
gruptan hangisinin sozii akla daha yakindir? Yeryiizliniin Gokyiiziine
dogru kendi kendine hareket etmesinin illet ve nedeni nedir? Gokyiizii
ne cesit bir cevherdir? Giinesin cevheri ates midir? Yoksa bazilarinin
onu besinci unsur (unsur-i hamis) diye adlandirdiklarini kabul ederek,
Giinesi bagka bir cevherle adlandirmak uygun mudur? Etraflica acik-
lama rica olunur!

Cevap: Astronomi diisiiniirleri iki gruptur. Birinci grup Batlam-
yus ve onu takip edenlerdir. Bunlar dokuz adet kiirenin oldugunu soy-
lerler. Kiireler, kristal gibi yogunluktan (kesafet) uzak ve sogan gibi bir-
birini kusaticidir. Yeryiizii kiiresi, dairesel olarak hareket eden kiirele-
rin tam ortasinda merkezin noktasina benzeyen imgesel bir parcadir.
Varhigini, kendisi olarak devam ettirir (kdim). Bu dokuz adet kiirenin
en biiyiigii ve tamamini kusatan Atlas kiiresidir. S6z konusu kiire, diger
kiireleri ¢evreleyerek tasarrufuna alir, yirmi dort saatte bir kere biitiin
cisimlesmis 1s1klar olan y1ldizlari, gok cisimleri ve gezegenleri dogudan
batiya dogru hareket ettirir. Bununla birlikte her kiirenin kendine 6zgii
hareketleri vardir. Biitiin bunlarin hareketleri Atlas kiiresinin son de-
rece hizla donmesinden ortaya cikar. Giines ve Ay yedi kiireye dahil
olup her bir kiirenin kendine 6zgii doniisii, her yi1ldizin batidan doguya
ve dogudan batiya dogru bagimsiz diizenli gidis-gelisleri vardir.

Anlatildigina gore goklerin ve yildizlarin Ik Ilke (Mebde-i Ev-
vel)’ye 0lciilii bir yakinliklar: oldugundan dolay1, bunlarin bazilar1 mut-
luluga, bazilar zarara [4a] ve bazilar1 da birbiriyle uyusan cesitli go-
riingiilere sahip olmuslardir. Birbirlerine yaklastiklarinda ve birbirle-
rinden uzaklastiklarinda biitiin goriingiisel varliklarin yer degistirme
ve diizenlenmelerini saglarlar. Bunlarin tamamindaki ruh, fail oldu-
gundan, hareketlerinin zorunluluklarindan soru sorulmasi gereksizdir.

Fakat akli kiyasa uydurmak igin soyle derler; ilk aklin imkan1 y6-
niinden meydana gelmesinden bu yana, Atlas kiiresi her seyi, gokleri
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ve Yeryliiziinii bile kapsayic1 ve kusaticidir. Bir elma minareden birakil-
diginda yere indigi gibi, Atlas kiiresi son derece hizla boslugun ve do-
lulugun olmadig1 merkeze inmek iizere olup, inme hizina gore hareketi
ve doniisii yol alir. Yeryiizii, gliney ve kuzeyde olan Timurkazik na-
minda ki iki y1ldizin ¢ekim kuvvetiyle veya kuzey tarafinda olan soguk
kiire ve giiney tarafindaki sicak kiirenin birbirlerini ¢cekmeleriyle varli-
gin1 boslukta ve sabit olarak devam ettirir.

Astronomi diisliniirlerinin ikinei kismi Kopernikos ve benzerleri-
dir. Batlamyus grubunu reddettiler. Onlara gore Batlamyus grubunun
bu konudaki anlamsiz sozleri akli delillerden uzaktir. Biitiin gokleri ha-
reket ettirmeye vesile olan darp ve kuvvetin, goklerin inmesine kiyas
edilerek kurgusal bir noktaya benzetilen Yeryiizii kiiresini hareket etti-
rememesi ve Yeryiiziiniin varhgini devam ettirme nedeni olan iki yildi-
zin kiiciik olmas1 imkansizdir. Madembki gecerli olan ilkede yazili olan
Ziciyye hesaplariyla zamani 6grenme, y1ldiz kiimesi ve ayni burcta® bu-
lunmalar yoniiyle ay tutulmas: ve giines tutulmas: bilinir, oyle ise y1l-
dizlarin hareketine iligkin hiikiim vermek dogru degildir. Ileriye yone-
lik fiil kesilince ve tekrar karar verilince o fiil zorunlu bir is haline gel-
mis olur. Ondan hayali hiikiimler cikarmak ise sagmabiktir. “Ilk
Ilke’den yalnizca ‘tek’ sudir etti”, diye ifade ettikleri acik olmayan s6z-
ler, ancak kiirelerle ilgili hiikiim vermek gayesine mebni olup bu mese-
leler hem Fail-i Mutlak’ itiraf edenlerin inancina, hem de Dehriyye 6g-
retisine uyanlarin iddialarina mubhalif, akli ve nakli delillerden uzaktr.

Eger kiireler cisim olsa idi, farz edelim ki gok cismi [4b] sise gibi
olsun, bes alt1 siseyi bir yere gotiirsek, arkalarindan Giines goriinemez
iken, yine kendi sozlerine gore her birinin hacmi birkag kat arzin cis-
minden biiylik olan alt1 yedi tabaka goklerin arkasindan yildizlarin 1s1-
ginin gortinmesini hangi akil kabul edebilir? Satagma yolu ile Batlam-
yus’un 6gretisini reddettikten sonra, kendi iddialarini soyle aciklarlar;
yumusak bir surette olan hava her ne kadar cisim degilmis gibi goriinse
de, varlig1 ii¢ boyutlu olan toprag, atesi ve suyu kapsayicidir. Mesela
bir sisenin i¢ine buz koyarak sogutulsa yahut sicak su ile nemlendirilse,
sisenin gozeneklerinden suyun digariya ¢itkmayacagi belli oldugundan,
kenarinda meydana gelen suyun havadan geldigi delile muhtac degil-
dir. Bir dereden elde edilen su, acik bir kaba (zarf) koyularak Giinesin
sicakligina birakildiginda suyun yok oldugu ve kabin icinde toprak izi-
nin kaldig1 defalarca tecriibe olunmustur. Iki cisim birbirine siddetle

14 Bure: Diinyaya gore giinesin dondiigii yerin on ikide bir kadarina veya Gok-
yiiziinde zodyak tizerinde bulunan on iki takim yildizina verilen addir.
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temas ettirildiginde, aralarinda olan havanin susallar1 ortadan kalka-
rak atesin ortaya ¢iktig1 goriiliir. Boylece havanin kalan diger ii¢ unsuru
kapsadig1 belli olmustur.

Oyle ki kuru havada giinesin oldugu yerin durgunluk ve sakinligin-
den ortaya cikan birikimin carpigsmasiyla susallar1 ve suya bagh oldugu
yonden toprak parcalar: ayrilir ve o yerde yalnizca ates ve havadan iba-
ret bir kiire kalir. Ayrilan su ve toprak cisimsel bagka iki kiire olmustur;
biri yasadigimiz Yeryiizi digeri Ay kiiresidir. Biitiin goriinen yildizlar,
bu glines gibi birer biiyiik ve kocaman giines olup, ancak bize uzak ol-
duklarindan kiigiik cisim olarak goriiniirler.

Ilk 6nce bizim Giinesimizden s6z edelim. Onceden zikredildigi
iizere unsurlardan ikisi ayrildiginda [5a] o yer sadece hava ve atesten
ibaret kalir. Hava ve ates saydam olduklarindan daima Gokyliziine
dogru meyillidirler. Ancak cisim olduklar1 kesin oldugundan, cismin
agirhgi ylikselmeye, saydamlik 6zelligi ise alcalmaya engel olur. Yiik-
selme ve alcalma arada kalan cisimle ilgilidir. Cisim, kiiresel ¢erceveye
sahip degilse alcalamaz ve yiikselemez. Dondiiriilen bir seyi, higbir ta-
rafa meyl ettirmeksizin elimizde déndiirdiigiimiiz gibi, bu durum her
ates huzmesinde goriiliir, ancak bu 6yle bir donme ki zatinda donme-
dir, zatiyla donme degildir. Bu sekle donme demeyip kiyam ve siikun
deriz. Gerek bizim [Yeryiizii] gerekse diger Giineslerin tamami bu kiyas
ile varligin1 devam ettirir.

Genel olarak aciklandig lizere, ates ve havada cismin ve agirligin
var oldugu tecriibe ehlince bilinen bir sey oldugundan, ancak tecriibe-
leri olmayan kisilerin oldugu zanniyla ayrintih olarak aciklayalim. Bili-
nir ki ates, saydam ve siddetli bir varliktir. Ates, hava ile birlesince icine
girmeyecegi bir varlik yoktur. O, havanin girdigi her yere girer. Ancak
onda s0yle bir ozellik vardir; ates benzersiz olup, toprak ve su parga-
ciklarina sahip olmadiginda yakinlastig1 esyanin toprak ve su parcacik-
larim1 havaya doniistiiriir. Bu durum, kendi varhgimni havaya doniis-
tlirme meylinden kaynaklanir. Ates karsit oldugu bir seye yakin oldu-
gunda hava ile birlesemez, toprak ve suyun cisimlerini ise yakar.

Esyanin cismi, atom (zerre) denilen bir cevherin ciizlerinin en ince
parcaciklar ve seffafliklar ile ifade edilir. Birlestiricidir, ancak her ne
kadar kiiciik atomlarin biri digerine yakin ve bilesik olsa da, hava daha
ince oldugu icin iki atomun arasinda “ara” olusur. Hiicre denilen iki
atom arasindaki “ara” havanin mekamdir. [5b]
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Simdi ates, cisimsel nesnelerden sayilan topraksi cisimlerden her-
hangi bir cisme yakin olsa, gozeneklerine dahil oldugu seyin gozenek-
leri cok ve genis ise, cisme dahil olmak icin saglam gozeneklere sahip
olan kaba su maddesini iter ve kendisine yol bulur. Bu nedenle zerre
kadar ates kisa bir siirede biiyiik bir cisim olur. Atesin gozeneklere gi-
rerken yaptig1 darbe, cismin toprak maddesinin her zerresini digerin-
den ayirir. Iki zerreden biri digerinden ayrilinca, oldukga hafif olmala-
rindan dolay1 esyanin yeri ve meskeni dedigimiz kendilerine 6zgii bir
mekan1 kendilerine dogru cekmeye giicleri yetmediginden, zorunlu
olarak yiikselir ve havaya dontisiirler. Hatta bir sey yanarken ortaya ¢1-
kan duman, topragin ve suyun zerrelerinin kat1 hale gelmesidir. Ateg
yiikselirken is dedigimiz madde 6yle bir cevherle birlesir ki, onunla ka-
lic1 bir varlik kazanip dirhem ve teraziyle olgiilebilen bir varlik olarak
ortaya cikar.

Sonug olarak atesin dumani topragin ve suyun cesitli zerreleridir.
Ates herhangi bir toprak cesidi nesne ile bitisirse onu yakar, onun 6zsel
zerrelerini dagitir ve onlar1 havaya doniistiirerek bozar. Ustelik toprak
maddesinden yapilmig bir madenin araya girmesiyle ates, maddenin
icerisindeki havaya karisir, yiikselme darbesiyle tasar ve zorunlu olarak
havanin suyuna doniisiir ve bozulur. Bir yerin yeni havay: niifuz edecek
mekanlar kapali oldugunda mevcut olan durgun hava, 6ziliniin parca-
larina niifuz eder ve hava ile birlesmek icin havanin cevherine niifuz
ettiginde de hava su cevherini iter. Bu durum, hamam ve baska sicak
mekanlarin daralmasinda goriiliir.

Diger ti¢ unsurun havadan meydana gelip yine havaya doniismiis
olmalari, dort unsurun bir tek sey olmasindan kaynaklanir. [6a] Un-
surlarin hem dort oldugunu, hem de tek oldugunu séylemek ne kadar
dogru olabilir? diye sorulursa, “havanin 6zii ates, su ve toprag: kapsa-
yicidir. Bu iiciinden hangisi tamamen ayr1 bir varlik olarak ismi ve
cismi kendine 6zgii bir halde meydana gelse de, yani goriiniiste bagim-
s1z olan ates, su ve toprak dedigimiz ii¢ unsurun her birinde yine hava
vardir. Havanin 6ziiniin terkibi dort unsurdan ibaret ve onlardan ayrik
olmadigindan, her birinde ayni sekilde her birinden eser vardir. Ismi-
nin ayr1 olmasi tek unsurun parc¢alarinin baskin olmasindan kaynakla-
nir.

Ozetle unsurlarmm bilesiminden elde edilen macunda hava parca-
lar1 hakim ise hava, ates hakim ise ates, su hakim ise su, toprak hakim
ise toprak deriz. Yoksa her birinin bilesiminde diger {i¢ unsurun ciizleri
vardir.
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Suyun i¢inde hava vardir. Bunun ilk akli delili, suyun i¢inde olan
balik ve diger varliklarin nefes almasidir. Zira ruh sahibi, dort unsurun
bir arada olmasina baglhidir. Su icerisinde olan hayvanlarda nefesin ci-
gere giris yeri oldukca incedir. Ince olmasindan dolayi su giremez, yal-
nizca suyun icinde olan havay: alir. Bir sigenin icerisine su ve suyun
icerisine de bir balik koyarak sisenin havasin alsak, balik hemen 6liir.
Baligin sudan ¢iktiginda 6lmesi ise havanin aniden asiri olarak cigerine
girmesiyle bogulmasidir. Kara hayvanlarinin hayat nedeni su parcgacik-
lar1 olup golette bogulduklar: gibi, atesi bir kaba hapsedip havasini ka-
patsak sondiigii goriiliir.

Herkesce kabul edildigi lizere su, ates ve toprakta hava vardir. Yu-
karida aciklandig: iizere, hava diger lic unsuru kapsayicidir. Bu tespitle
dort unsur tek bir sey olmus olur. Miiteahhirinin bu s6zlerine gore,
yani hava diger ii¢ unsuru [6b] kapsayici1 oldugu surette, havaya haya-
tin sekilsiz verilmesi uygun goriiliir. Zira hayvani hayatin bu dort farkl
mizacin bilesimi oldugu herkes tarafindan bilinir.

Unsurlarin cisminin ve niteliginin ilkelere uygun olmasi gerekti-
ginden, Giines ve havanin durgun ve sakin biiziilme hareketi su ve top-
rag1 birbirinden ayirir. Fakat Giines, havadan ve atesten ibaret bir kii-
redir. Onun kiire olmasi da unsurlarin hiikkmiine baghdir ki dort unsu-
run her biri kiire seklindedir. Ornegin yas bir pestamala havay: hapset-
sek, havanin koni bl(;lmmde olmasindan, su iizerindeki hava kabarcik-
larindan, sisecilerin sise isini yaparken iiflediklerinde sisenin dairesel
olarak donmesinden ve bagka nice suretlerden dolay1r havanin koni bi-
¢iminde oldugu goriiliir. Atesin, kivileim sekillerinden, uzak yerden go-
rillmesinden ve bir yerde yanarken dairesel olarak hareket etmesinden
kiire yani dairesel oldugu acik¢a ortadadir. Su damlalarinin suretinden
ve Olgme aleti ile bir yeri denklestirdikten sonra, iizerine azar azar su
kondugunda suyun akmayip koni biciminde durmasindan dolay1 onun
da kiire seklinde oldugu anlasilir.

Toprak bir miiddet ezilerek kiiciiltiilse, mikroskop (hurdabin) ile
bakildiginda kiire seklinde oldugu goriiliir. Oyleyse bu baglamda Gii-
nes cismi, Yildizlar, Ay ve Yeryiizii kiire seklindedir, yani dairesel ve
yuvarlaktir. Zira yazildig: tizere, su ve topragin oteye itilmesi ve yan-
masi ile Glineste sadece ates ve hava kalir. Giinesten dolay1 ayrilan
suyu ve toprag bir araya getiren iki kiire vardir: biri yasadigimiz Yer-
yiizii kiiresi digeri ise Ay kiiresidir.
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Ilim insanlar1 Ayin, Yeryiizii gibi, buhar ve birkac anakarayi kapsa-
yan bir diinya oldugunu bilir. Ayin berrak ve seffaf goriinmesi Giinesin
1s181indandir, yeni ay ve dolunay olmasi ise paralelimizden bagka bir ta-
rafa meyletmesi, Giinese uygun olan ve karsit olan tarafi gostermesiyle
ilgilidir: [7a] uygun zaman dedigimizde gilindiize, karsit zaman dedigi-
mizde geceye isarettir. Iste bu Yeryiizii de Ay kiiresinde yasayanlara,
Ayin bizim tarafimizdan goriildiigii gibi goriiliir. Ay kiiresinin yasadi-
gimiz Yeryiiziinden kiiciik oldugu herkesin bildigi yaygin sozler oldu-
gundan, bu konuda aciklama yapmaya gerek yoktur.

Biz yine arastirmamiza donelim. Onceden séz konusu edildigi
iizere Giinesten ayrilarak bir araya gelen su ve toprak cisminden mey-
dana gelen iki kiire, asil itibariyle kiiciik olup, hareket ettik¢ce havada
olan toprak ve suyun cekiciligi ile bir miktar biiytikliik kazanmislardar.
Su anda da biiyiidiiklerine dair bircok tecriibe vardir. Isaretler goster-
mistir ki, 6zet olarak da zikretsek, s6zlerin acilimina gerek vardir. Diger
delillerden daha kuvvetlisi: Hz. Musa (a.s) Israilogullari ile hidayete er-
dikleri anda Giines burcunun hamlesi Mart ayinin on altinci giiniidiir.
Bu nakil Tevrat-1 Serifte yazili olup, su ana kadar alt1 giin fark etmistir.
Bu da Yeryiiziiniin biiyiidiiglinii ortaya koymakta olup, hareket ettigini
gosterir. Hareketinin yavas oldugu goriiliir.

Kiirelerin hareket ettiklerine neden sudur ki, bir fiskiye tizerine
kiilli kuvveyi itmeyecek ve su kuvvesi tamamen galip olmayacak kadar
dairesel bir cisim (habbe)®® yahut yuvarlak bir halka konsa onlarn sii-
rekli donerek diismedigi bilinmektedir. Cekme kuvvesinin fiilinin itme
kuvvesi gibi oldugunu ifade etmeye gerek yoktur. Suyun, yuvarlak
cismi itmek suretiyle siirekli dondiirerek onu hareket ettirdigi gibi, Gii-
nesin 1s1s1 da bu kiireleri kendisine dogru ceker. Ayni sekilde cisim su
iizerinde devamli hareket ettigi gibi, Glinesin ¢ekim kuvvesi de kiireleri
ayni tarzda boslukta hareket ettirir. Yeryliiziiniin agirhg ise kiilli cekim
kuvvesine engel olur.

Suyun itme kuvvesine benzer sekilde atesin ¢cekim kuvvesi vardir.
Atesin ¢ekim kuvvesinde, suyun itme kuvvesine benzer bir kuvve (7b)
vardir. Belki ¢ekim kuvvesinde itme kuvvesinden baska bir kuvve var-
dir. Kan alma sisesindeki pamugun atesinden dolay1 sisenin i¢indeki
havanin yanmasi ile disarida olan havay1 cektigini ifade etmeye gerek

15 Habbe, su tanesi, dirhemin 1/48 kadar veya 71 mg’a tekabiil eden agirhik
Olciisli demektir.
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yoktur. Ozellikle bu esnada icat edilen ates makinesinin bir kazan su-
yunun buhariyla ¢evirdigi carki yirmi at ¢ceviremez. Atesin kuvvet dere-
cesi ¢cekim kuvvesinin olduguna acik bir sahittir. Bu karsilastirma ile
Yeryiiziinlin ve Ayin, Giinesin altinda hareket ettiginden ve Giinesin
sabit ve varliginin siirekli oldugundan siiphe yoktur. Kiirenin hareket
etme gerekliligi zikredilen nedendir. Ciinkii Yeryliizii senelik bir yillik
daireyi ve her giin kendi cisminin ¢evresini doner. Bu nedenle gece,
giindiiz, Glinesin dogmasi ve batmasi meydana gelir. Kayikta giderken
yerin yliriidiigii sanildig gibi, Gilinesin Yeryiiziiniin etrafinda hareket
ettigi zannedilir. Aslinda hareket eden Yeryiiziidiir, Giines degildir. An-
cak kendimiz hareket ettigimizi idrak edemeyip Giinesin hareket etti-
gini zannederiz.

Yeryiiziiniin senelik bir yillik donmesinin kesilmesini ve her giin
kendi cismi etrafinda bir kere donmesini aciklayalim. Ilim insanlari
cismin agirhginin, hareketin hafifliginin ve ¢cekim kuvvesinin esitligi-
nin derinlik ve yilikselmeye neden oldugunu bilir. Halka ifade etmek ise
zordur. Zira donme meselesi zor bir konudur. Bir elmay1 bir kasnak
icinde dondiirsek, o elma kasnag1 hareket ederken defalarca kendi
cismi etrafinda doner, goriiniirde ise elma, kasnag bir defa dondiiriir.
Bu kadar kiirenin kendi dondiigii zamana benzer sekilde, kasnaga ben-
zetilen Yeryiizii bir y1llik dairesel gercevesini bir defa doniince, ii¢ yiiz
altmis defa doniip senede o kadar defa Giinesin dogmasina ve batma-
sina sahit olunur.

Ayin cismi kiiciik oldugundan, [8a] Yeryiiziine en uzak noktasi
(evc) ve en yakin noktasi (haziz) hizlidir ve dairesel cergevesi genis olup
dairesel cerceveyi yirmi dokuz giinde bir kere doner. Ayin dairesel ger-
cevesi oldukca genis oldugundan ve Yeryiiziinlin dairesel cercevesini
kapsadigindan dolay1, Ay yirmi sekiz giinde, Yerylizii kiiresi de bir kez
dondiigiinde Dolunay ve Yeni Ayin goriiniisii ortaya cikar.

Yildizlar dedigimiz diger giineslerin her biri bunun gibi birer gii-
nestir. Zikredildigi iizere her giinesin maddesinden ayrilmis birer, iki-
ser, licer ve dorder kiireleri vardir. Rasat aleti ile onlarin da ¢cekim kuv-
vesinin 1ginlarinda (su‘a) hareket ettikleri goriilmiistiir. Burg olarak
isimlendirilen sey, cisim sahibi bir madde degildir. Mesela duvarda kii-
¢lik bir leke olsa, bakildiginda bu lekenin bir sekil ve surete benzedigi
gibi, Yildizlar da okiiz karni, boga ve terazi burcu resimlerinde goriin-
melerine gore akil yiiriitiiliir, digeriyle karsilastir. Benzer resimlerde
goriilmelerinde gore resimlere birer isim verilip, Giines farkli bir yone
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meyledip, dondiigii mahalle paralel oldugunda “Giines falan burctadir”
deriz. Ancak burclarin 6zel varhiklar yoktur.

Giinegin farkli yone meyletmesi de Yeryiiziiniin yillik doniistiniin
kesintiye ugramamasidir ki, biz Giines farkli yone meyletti zannederiz.
Gokyiizii yani kiireleri de Yildizlarin boyutlariyla karsilastirirsak, onla-
rin saf bir topluluga benzer tabakalar oldugu diisiiniildiigiinden birinci,
ikinci, besinci ve yedinci tabaka diye siralanirlar. Yoksa Batlamyusun
soziine benzer bir sekilde Gokyiiziiniin sise ve kristale benzemesi akli
diisiinceden uzak bir Gokylizii anlayisidir.

Gokyliziiniin varligy, Yildizlarin 1518101 gizleyemeyecek derecede la-
tif bir cevher olsa da, onlarin sozlerine gore uzak olan ve uzak goriinen
Gokyliziinii goz goremez. Nerde kald1 6tesini gormek! Bu sekilde yii-
zeysel bir ornekle, goriinen Gokyiizii gorme mesafesine (hadd) goredir.
Gorme yetisi [8b] Gokyiiziiniin ortasina dogru ¢ikip giderken, giicliniin
bittigi yerde kalir ve cisim gibi goriiliir. Gokyiiziiniin koni seklinde go-
riilmesi goz yuvarlagimin (kurra-i ayn) koni bigiminde olmasindandir.
Eger goz yuvarlagi diiz olsaydi Gokytiziinii de tavan gibi diiz goriirdiin.
Uzak bir yerde diiz oldugu diisiiniilen bir dagin, duvarin veya baska ne
varsa, kavisli goriildiigii en kii¢iik bir dikkat ile anlagilir.

Bir gemiden sahil goriildiiglinde, eger o sahilde dag varsa, ilk 6nce
dagin yiiksekligi goriiliir, diiz olan dagin iistii ise Gokylizii gibi goriiliir.
Soyle ki deniz seferi yapanlarin tamami dagin ve bazi tepelerin (piiste)
zirvelerinin Gokyliziiniin ortasinda boslukta gibi goriildiigiinii bilir. Bu
nedenle dag gruplarina keskin bir nazarla bakilsa, iist kisitmlarinin diiz
olmasindan dolay, goz gordiigii yeri anlamaya gii¢ yetiremez. Havaya
bakildiginda hava bile apacik bir cisim olup diiz tavan ve kaf dagimin
tepesi gibi goriiliir. Iki sehir diiz bir zeminde diisiiniilse, biri digerine
araya bir sey girmeksizin paralel olsa. Gorme mesafesi altmig alt1 mil
ve ticte ikilik bir mesafeden fazla ise goz daha fazlasini géremeyip, daha
yakin tarafta kaldigindan sehri goremez, Gokyiizii goriiliir.

Ozet olarak Gokyiizii, cesidinin ne oldugunu bilmedigimiz latif bir
cevherden olsa da goziin gorme mesafesinin o kadar uzaga ulasamadigi
anlagilir. Bu goriilen son noktanin gorme mesafesi oldugu acikca orta-
dadir. Iste kiirelerin hareketleri, Yeryiizii, Gokyliziiniin cevheri, Giineg
ve Ay hakkinda eski ve yeni ekollerden kisa bir bilgi verildi. Ancak gi-
riste aciklandig tizere filozoflarin delillerinin esasina bagh olmayp,
aklin kabuliiniin sart kosuldugu soze uygun bir sekilde, [9a] hem bu-
rada yazilan bu esasin, hem de ek (zeyl)te aciklanacak olan esaslarin
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degerlendirilmesi ve dogrulugunun arastirilmasi, incelikleri kavrayabi-
len dostlugunuza havale edilmistir. Hangi yon diisiincenize daha yakin
ise dogru o yondiir. Bunlarin birisine inanmayip hayal yetinizdeki yeni
edinilmis bir tasavvur, baska bir iiretimi dogrularsa, daha kusursuz ve
dogru olan o tasavvur olmus olur. Aklin 6l¢ii edinilmesinde “filan s6yle
demis, ben soyle derim” sozleri isitilmis degildir.

[ikinci] Soru: Akil cevheri hangi tiir 6zellikten olusmustur? O
yetinin hangi tarz olus eylemi ile natik yetiyi ortaya ¢ikarabildigini, in-
sana 0zgii olup diger hayvanlarda olmamasina filozoflarin ne tiir neden
ve illet ileri siirdiigiinii aciklamaniz, dostca niyaz edilir.

Cevap: Giines ve Ayin biitiin varliklara etki ettigi herkesce kabul
edilen kesin bir seydir. Ozellikle Ayin sicak nemli yerdeki etkisi sasirticy
olup, miisahede eyledigimiz havanin sicakligi cogu zaman Yeryiiziiniin
Giinesten aldig1 sicakliktir. Yani Yeryiiziiniin, Giinesin parlayisindan
elde ettigi sicakligin bize etkileri bizzat Giinesin parlayisindan daha
fazla ve giicliidiir. Bu nedenle daglarin yiiksekleri Yeryiiziiniin diiz ki-
simlarindan serindir. Zira hayal edilse dag iizerinde Giinese daha fazla
yaklasildigindan, orada sicakligin daha fazla olmasi gerekirdi. Bundan
dolay1 yerde meydana gelen sicaklik, yakininda olan havayi 1sittiginda,
havada olan soguklugu itip, onu sicakhigin ulasmadigi yerlere uzaklas-
tirmaktadir. Bu yonden yaz mevsiminde daglarin yiiksekliklerindeki
sogukluk, yerin yiizeyi aydinlandikca yakininda olan soguklugu iter.

Sogukluk, cevresinde olan [9b] uzak havaya karismak ve katil-
makla, o uzak olan havay1 da tamamen sogutur. Bu yiizden yaz mevsi-
minde dolu yagar. Dolu, havanin tamamen soguyarak yagmur damla-
larim1 buzlagtirmasidir. Kigin yagan dolu kadar donmus olamaz. Ikisi
arasindaki fark meydandadir. Iste bu ilke, Ay kiiresinde de aynen bu
sekilde gecerlidir. Bundan dolay1 s6z konusu kiirenin Giinesin 15181 va-
sitasiyla ittigi nemin, Yeryiiziiniin yiizeyine ulasmasi Ayda acik¢a gorii-
liir. O 1s1kla goriilenin Giinesin 1s1klar1 (sud) oldugunu ifade etmeye ge-
rek yoktur.

Bu konuda bize “o kadar uzak mahalden nemin etkisi nasil miim-
kiindiir?” diye sorulursa; suya benzer sekilde hava, cisimlerin birleg-
mesi oldugundan, bir havuzun bir yanindan ¢ople su hareketlendirilse,
o hareket havuzun o6te tarafina ulastigi gibi havada da ayni1 durum var-
dir. Hareket, kuvvete bagli olarak devam eder. Top ve tiifegin sesinde
olan kuvvet uzak ve hafif ise, hafifligi ve kuvvetinin miktar1 yakindir.
Uzak havay1 hareket ettiren her bir sesten, o anda sesin havanin yolu
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oldugu ortaya c¢ikar. Bir insan konusurken ¢iglik atarak bogazini sikip
havay1 hareketlendirdiginde, o havanin hareketinin isitenin isitmesin-
deki havaya bitismis olmasj, isittigimiz bir durumdur.

Giinesin atesten bagka bir sey olmadig: giriste anlatilmistir. Par-
lama kuvvesi, atesin bir tiiriidiir. Giinesin ates ile fark: yoktur, ancak
onun yetkin anlamda zengin olmasindan dolay sicaklig1 yerin yiizeyin-
den birkacg kat daha fazla uzaga ulasir. Toptaki vurusun fazlahg: hava-
nin uzak yerlere gitmesini saglar, diger sesler ise o yere ulasamaz. An-
cak Yildizlar olduke¢a uzak olduklarindan sicakliklari [10a] buraya ka-
dar gelemez. Bununla karsilastirsan, Ayin 1s1g1indan Yeryiiziiniin yiize-
yine nemin gelmesi ve biitlin esyaya etki etmesi zarafet ehlinin malu-
mudur. Bu etki, en kiiciik bir dikkat ile ruh sahibi biitiin varliklarda da
goriiliir. Hatta genel kabule gore yenilen etlerin kemiklerinde olan ili-
gin Ay dolusun [Dolunay] da arttig1, Ay eskisinde'® azaldig1 goriiliir.

Sicaklik, ahlatin?’ 6ziinden ibaret olan nemdir. Nem, erkekte meni
olan maddedir. Kadinlarda, s6z konusu maddeyi itme yolu ve aletleri
yoktur. Bu nedenle Ayin rutubet etkisinin kanin rutubetine galip gel-
mesiyle, kan damarlarinda olan fazlalik sular daha da ¢ogalir ve rahim
damarlarin iter ve digariya ¢ikar. Sozii edilen sey kadinin hayzidir. Zik-
redildigi sebep lizere bu hayiz kaninin, fazlalk sulardan ortaya ¢ikma-
sindan dolay1 tabiattaki diger kanlar gibi tatli olmayip oldukca tuzlu-
dur. Zira erkegin menisi rahim bosluguna ulasirsa, menide cinsel zev-
kin sicakliginin artmasindan (tabh) dolayr meydana gelen yapigkanlhik
(kabiyanciklik) ozelligi ortaya cikar. Rahim agzinin titremesiyle ka-
panma, yapisma ve tutma zorunlulugu olusur. Zikredilen kan, disari
cikmaya yol bulamayinca, ¢cocuk o kan ile beslenir. S6z konusu kandaki
tuzluluk 6zelligi derinin gozeneklerine ¢ocugu tutundurur ve diger ya-
ratilmiglar gibi viicudunda killar meydana getirmez.

Hayvanlar, hayiz yollu mahluk olmadiklarindan yavrular1 dalak
kani ile beslenirler. Dalak kaninin tatlilig ise diger kana galiptir. Soyle
ki, biitiin hayvanlar, yediklerinden meydana gelen yeni kani her giin

16 Ay eskisi, ayin on besinden son giiniine kadar olan zaman araligini kapsar.
17 Beden saghigiin bagh oldugu kan, safra, balgam ve sevdadan her birine
hilt, hepsine ahlat denir. insanin psikolojik, ahlaki ve biyolojik fonksiyon-
larim etkiledigi kabul edilir. Bkz. Muhittin Eliacik, “Fuz(li'nin Sihhat u
Maraz'inda Ahlat-1 Erbaanin Islenisi ve Bir Tip Eseri Terceme-i Hulasa-i
Tib Ile Mukayesesi”, Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, 27/Bahar 2010

$5.131-147.
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hazmederler; erkegin yasina ve kuvvetine gore hazmetme siiresi iki bu-
cuk saatten ili¢ bucuk saate ulasinca, birinci defa dahil et damarlar
meydana geldiginde, ¢oziinemez miktarda fazlalik olan eski kan dalaga,
safranin fazlalig [10b] 6d kesesine, balgamin fazlalig1 karacigere itilir.

Tibba vakif olan herkes kanin 6ziiniin tatli oldugunu, aciligin ancak
damarlarin suyunda oldugunu bilir. Dalak kani, asli kanin 6ziinden bir
madde oldugundan oldukea tathdir. Bu baglamda insanin ¢ocuguna
tuzlu kan ile bulasan tabaklama ve derinin gozeneklerine yapisan kan,
tath dalagi kabul etmez. Cocugun zatinda yaratilmis olan biitiin sevda
maddeleri derinin kilin1 yok eder. Hayvanlarin beyni ise aciklanan akil
yetisine sahip degildir.

Killarin sevdadan meydana geldigi bilinen bir konudur. A¢iklama
isteyen dostlarimiza insandaki sevda maddesinin diger yaratilmislarin-
kine benzemedigi gizli degildir. Mesela bir at, insan bedeninden ii¢ kat
biiyiik iken, sevda maddesi bir insanda olanin yilizde onu kadar yoktur.
Eger o kadar da olmasaydi hayvanlarda vehim ve hiss-i miisterek yeti-
leri olamazdi. Zira hayzin tuzlulugu insan derisinin gézeneklerine ta-
baklama ile tutunup kilin biiylimesini saglamakla, sevdanin viicutta
fazlaligina neden olur. Adamin sinirlerinin sevda ile beslenmesi (per-
veris-yafta) aklin ortaya ¢ikmasina neden olur.

Akhn sekil acisindan yaratilis1 su sekildedir: Beyin ve sinirlerin
beslenmesi balgamdandir. Bu nedenle kanin tabiati sicak ve nemli, sev-
daninki zidd1 olarak soguk ve kurudur. S6z konusu iki zit mizactan
meydana gelen balgamin tabiati, iki zit seyi bir araya getirmeye giic ye-
tiremez. Sadece tek bir mizaca tabi olup diger mizaci itmeye gii¢ yeti-
remediginden, kararsiz olarak her an iki tarafa da karigabilir. Beyin ve
sinirler karisik mizag¢ olan balgam ile beslenirler. Insan beyninin bir
anda sicaklik ve sogukluga meyletme [11a] niteliginden dolay: idrak
edici vasitalara yani beg zahir kuvveye dahil olan beyin, her konuda bir
anda kabul ve ret suretini ortaya ¢ikarmakla tercih edilecek yoniin
hangi taraf oldugunu arastirmaya insan1 mecbur eder.

Bu karigikligin ayirnmindaki zorunluluk, mutlak anlamda akil de-
nilen maddedir. Sarap ve diger keyif veren seylerin kullaniminda gorii-
liir ki sarabin buhari beyne yiikseldiginde, buharin sicaklig soguk olan
sevdaya karsithk olusturur. Bu karsithikta sicaklik asli kandan fazlala-
sinca, mizacin karistmi bozulmakla beraber, beyin siiphe ve karsithik-
tan uzaklasip ilgisi olmayan ayrima gii¢ yetiremez. O anki niteligin ni-
teligi bu durumdan ibarettir. Akilsiz (belhade) denilen eksik akil da bu
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tliirden olup temel olan iki yonden baska bir yonde fazlalik olusunca,
diger nitelikten uzaklasip karsitlik olusturamaz. Yani yaratilisinda ya
kan galip gelir, sicaklik beyinde hakim oldugundan her idrak ettigi
maddenin sithhatini bozar, ya da yaratilisinda sevda galip gelir; soguk
sevda ile her an idrak ettigi maddenin karsitin1 bozmakla temyize gii¢
yetiremez. Akilsizlik (belahat) dedigimiz mesele budur. Sicakligin fazla
olmasiyla, maddenin sihhatinin bozulmas: diisiincesinden, goniil fe-
rahlig1 ve neseli bir yaratilis ortaya ¢ikar. Soguk sevda ile karsit duru-
mun olusacag diisiincesinden ise goniil darlig: ortaya cikar. Bunlarin
ikisi de akilsizliktir ve orta mizacin karigmasidir.

Zorunlu olarak temyize gii¢ yetirmeye akil denilir. Akilhlarda asir
dinglik, biitiinciil kasvet ve goniil darhig olmaz. S6z konusu 6zelliklerde
bu durum ortadir. Imkan ehlince, zikredilen izafi durumlarin seklen
bile olsa farki ortadadir. Ornegin balgam kuvvesi ile cismin oldukca be-
yaz, herhangi bir tarza kirmiz, diiz sach ve sevilen bir seklinin olmasi
budalaliga (gabavet) delildir. [11b] Bu giizel suret, sevdanin eksikligin-
den kaynaklanir. Sevda asir1 oldugunda kirmiziliktan eser ve balgam-
dan isaret kalmayip kumral, diiz sach, biiyiik gozlii olunur. Bu ise deli-
lik (cinnet) isaretidir. Kismi kirmizilik, kismi kumrallik, liile liile sach
olmak, kii¢iik gozlii olmak akhn isareti olup, agiklandig: iizere, mizacin
uygunlugunun delilidir. Derinin asir1 temiz olmasi, sar1 sac¢, kirmizi ve
kurulugun tamami aklin yetkinligine isarettir. Soyle ki midedeki key-
lusun®® pismesi sonucu olusan yemek kopiigii daha cok bir tencerenin
icinde pisen bugday suyuna benzer. Keylus lafzinin ash seylustur ve Yu-
nan dilinde bugday suyu anlamina gelir. Bu su, yenilen yemeklerin 6zii-
diir. Ad1 gecen midede asir1 pisme, dort suret olusturup dort unsurdan
ibaret olan dort karisim meydana getirir.

Tortunun, tencerenin dibine ¢oktiigii gibi, midedeki safra, keylu-
sun dibine ¢oker. Tencerenin iizerine kopiik geldigi gibi balgam da key-
lusun iizerine cikar. Tencerenin ortasinda kalan saf su gibi kan da saf

18 Keylus, midedeki sindirim sirasinda bagirsaklarin sikistirip akintiya ver-
digi beyazimsi siviya veya gidanin midede hazmedilmesine ve hazmedilme saf-
hasina keylus denir. Bkz. Hac1 Pasa, Haza Kitabii't-Teshil fi't-Tibb li-Haci
Pasa, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi,
no: 3575. Ayrica Karacigere intikal etmeden dnce midede hazmedilen gidaya de-
nir. Ebu Mansur Hasan b. Nuh el-Kameri, Et-Tenvir fi’l-Istildhdti’t-Tibbiyye,
Tahk. Gade Hasan el-Kerami, Mektebetii’t-Terbiyyeti’l-Arabiyyi, Riyad 1990 s.
75. Giritli, keylusu dort karigimdan olusan midedeki pigmis sivi anlaminda
ele almigtir.
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bir sekilde ortada olur. Tencerenin etrafi ve dibi yandig: gibi s6z ko-
nusu midede de ad1 gegen diger li¢ karisimdan yanan sevdadir. Bazi
viicutlarin midelerinde yaratilistan fazla sicaklik varsa, ates keylusun
yukarisinda olup tizerindeki kopiikten yani balgamdan dolayr yanar.
Bunlarin ziyadesiyle yiyici olmalar1 midelerinin kuvvetli olmalar: yo-
niindendir ve ¢ok 6fkelidirler. Bir seyin yaratilistan asir1 olan sicakhig
karacigerde ise, atesin keylusun ortasinda olmasi hasebiyle, mide de-
vamli olarak ortasinda olan kandan dolay1 yanar.

Bu konularin daha fazla [12a] aciklanma zorunlulugu vardir. Sitma
sicakliginda herkese vaki oldugu gibi, dalaktaki sicaklik yaratihistan ge-
len sicakliktan fazla olursa ates keylusun altinda oldugundan, devaml
olarak alta bulunan safradan yanar. Bunlar ¢ok ofkeli ve deger diiskiinii
olurlar. Iki taraf dengeli olursa, safradan yanan sevdanin besledigi vii-
cut, balgam ve kandan yanan sevdalardan beslenen viicuttan daha fazla
zeki (fatin) olur. Zira safradaki akis hizli oldugundan, oldukca hizh bir
sekilde neticeyi anlama gerceklesir. Tuzlulugu hakim olan sevdanin ne-
ticeyi anlamasi yavastir, ancak hafizas1 kuvvetli olur. Tuzlulugu eksik
olan safranin neticeyi anlamasi hizhdir, ancak hafiza sahibi degildir.
Tuzlulugu eksik olan sevdanin ve tuzlulugu hakim olan safranin neti-
ceyi anlamalar1 hizlidir ve hafizalar1 kuvvetlidir. Bu dereceyi miitekad-
dimin beceriklilik (cerbeze) olarak isimlendirmistir.

Ozetle akil dedigimiz esas, aciklandig1 iizere, zikredilen mizaclarin
zitlar1 olan iki tarafin karisimindan meydana gelen olusum, olumsuz-
lama (nefy) ve olumlama (isbat) konusunda karasizlik, iki yonlii insa-
nin igitilmis, arastirilmig ve duyusal olan maddeleri temyiz etmeye zo-
runlu ve muktedir olmasidir. Bildirildigi ve aciklandig: iizere aklin di-
ger hayvanlarda olmamasinin nedeni, dalak kaninin tath seylerle bes-
lenmesinden dolay: sevday: tutmaya giicii yetmeyip, sevday1 elde ede-
memesidir. Iste bu acikladigimiz sadece idrak ve temyiz kabiliyetidir.
Yoksa akil diye sordugunuz, tek bir terimle adlandirilan bir sey degil-
dir.

Baz1 yerlerde maddenin kaynagini yani goriingiilerin ortaya ¢iktig
kaynag akil [12b] diye adlandirip, giris kisminda agiklandig iizere, ilk
akil, ikinci akil ve ii¢lincii akil diye siralarlar. Bazen hayvani maddeye,
her biiylimeye neden olan biiyiime giicline, ruh, varlik ve her varhga
akil derler. Bazen mechul gaip maddeye akil derler. Israkiler bu akla
sirrin ruhu derler. Bazen edinim ve 6grenme yetilerine akil derler. Ke-
lamcilarin terimlerinde bu akil akl-1 maas diye ifade edilir. Sorunuzdan
kastimzin hangi cesit akil oldugu acikea ortadadir. Yerli yerinde verilen
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bu cevap, bu ¢esit aklin gerekliligini gosterir. Aklin bu suretine hizh an-
lama, derin yetenek ve temyiz deriz. Edinim (kesbi) yetisi denilen
madde budur. Akil, insan bedeninin 6zel bir yetisi olup siz dostumuzun
sorusu kuvve olmasindan dolay: bu tarzin nasil elde edildigine dairdir.

Yani bu 6zel yeti ile donanan varhigin o6viilen yonlerinin kazanimi
olarak adlandirilan akil hakkinda sorarsaniz, bu tasavvurda akleden
sey, edinimin suretinden uzak ise buna akil denmez. Edinim yonleri
onceden oldugundan hangi esasin akil olarak adlandirilacag: kesin de-
gildir. Ornegin akil yetisi, maas tarzina yoneliktir. Bu nedenle maas ko-
nusunda derin ve saglam bilgiye sahip olan kimse ilimlerin yonlerini
O0grenmeyi istese, anlama ve bilmenin yetersiz oldugu goriildiigiinden,
o kimseye ahmak (ebleh) denilecegi asikardir. Akl-1 maas konusunda
becerisi olan kimsenin yaninda becerisi olmayan filozofun kabiliyetsiz
ilim sahibi olarak adlandirildig acikca ortadadir. Digerlerini bununla
karsilastir.

Her nefsin derin ve saglam anlama ve diizgiin yazma becerisi ka-
zanmasi yoniinden, sorulan ve istenen sureti edinmek akil olarak ad-
landirilir. Béyle olunca [13a] gerekli 6zellikler bazisinda fazla bazisinda
eksik olarak goriiliir. S6z konusu edildigi iizere o gerekli esaslar ve ka-
zanilmis temellerde yetkinlik ve eksiklik, egitimci olan sahsin yetkinligi
ve eksikliginden kaynaklanir. Mesela bizim gibi insanin 6grencisi ile
Eflatun’un 6grencisinin farki nihayetsiz gibidir.

Ancak ¢ikarsamanin temeli ve edinimin nedeni olan idrak ve tem-
yiz yetileri yazildig1 tizere olup edinimin yonii siiphe, korkaklik ve ibre-
tin orta durumunu bulmaktan kinayedir. Iste bu ii¢ esasin yoklugu ve
coklugu deliliktir. Mesela siiphe olmadiginda her soze varlik vermek;
asla korkaklik olmadig: gibi her meselede cesaretli olmak; ge¢mis olay-
lar asla tefekkiir etmemekle isin sonundan gafil olmak tamamen deli-
lik tarzlaridir. Biitiin siiphelerle her bir meselenin dogrulugunu olum-
suzlayip temyizinden ¢ekimser kilar. Biitiin korkakliklarla, bir konuda
cesaret edemeyip nimetleri kazanmaktan mahrum olmak ve her ko-
nuda gecmis durumlar: temsil etmek miimkiin degildir. Her zamanin
bir tabiati oldugundan bugiiniin isini ge¢misle karsilastirarak tatbik et-
mek, insanin dikkatinin ortaya ¢itkmasina neden olur.

Soz konusu ii¢ ozellik asir1 oldugunda delilik sureti goriiliir. Bu
tarzda zikredilen ozelliklerin yoklugu ve coklugu akla muhalif oldugun-
dan, aklin bu 6zelliklerin ortasi oldugu kesin ve muhakkaktir. Iste filo-
zoflarin prensibine gore sorunuzun cevabi budur. Ancak dostunuzun
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yaninda iddiamin isitilmesi gerekirse, derim ki hakimlerin inancina
gore insan aklinin goriiniisii bes batin yeti olan vehim, hayal, tasavvur,
hafiza ve miisterekenin ortaya cikis nedeninin yazildig: gibi oldugunu
[13b] kabul edelim.

Nedenleri bir seye 6zgii kilmakla konunun 6ziiniin tahkik edilmesi
dogru degildir. Ornegin akil ve kabiliyette esit olan iki kimse tiiccar
iken, birisinin zengin olup, digerinin olmamasi gibi, ticaret zenginlige
neden olurken, digeri hakkinda cereyan etmemesi konunun 6ziine dair
illet nedenlerinin mutlak olmadigina delildir.

Hakimlere gore ac1 ve tuzlu pargalar birlestiginde tathlik meydana
gelir. Ancak meydana gelen tatliligin 6ziiniin idrak edilmesi zordur. Bir
tabagin icine bir miktar sirke koyup deve kusunun yumurtasinin ka-
bugu, kiiclik giimiis sikke kadar derinlikteki sirkeye birakildiginda, ruh
sahibi gibi hareket etme 6zelliginin oldugunu bilirler. Ancak niteliksel
nedenin ne oldugunu idrak edemeyip agizlarin1 kapayarak soru sora-
nin dolayh 6zellik ve tabiati, tabiattan s6z edilmez demeyi senet kabul
etmeleridir. Halbuki konunun nedeni, mutlak neden olamadigindan
eksik olarak idrak edildiklerini gizlemek zaruri bir s6zdiir. Bu tarz mec-
hul meseleler ¢oktur, ancak size bikkinlik vermemek i¢in 6zetleyelim.

Her ne kadar bes batin yetinin karisik mizactan olustugu tasavvur
edilse de, hafiza en kuvvetli yetidir. Dikkatli olundugunda diger dort
yeti de hafizanin yonlerinden bir durumdur. Tamami hafiza yetisinden
ibaret olup baz1 defa 6zelliginin geregini yerine getirdiginde baska bir
isim vermekle bes bi¢cim verilmistir. Eger kalan diger dort yeti hafiza
yetisinden bagka olsa, kaydedilmis ve korunmus nesne olmadiginda
vehim yetisi hangi seyi tahmin ederek karigtirir ve sorusturabilir? Kay-
dedilmis ve korunmus nesne olmadiginda hayal hangi seyi temsil ve
tesbih ederek idrak etmeye giic yetirebilir? Kaydedilmis ve korunmus
nesne olmayinca miitesarrife hangi nesneyi kiyaslayarak kullanip suret
meydana getirebilir? Miisterekenin de hafizanin bir yonii oldugu [14a]
goriilmez midir ki, hakimler hayvana ait gayr-1 natik nefiste ii¢ yetinin
olmadigini, sadece vehim ve miistereke duyusunun onlara hasredildi-
gini iddia ederler. S6zgelimi yumurta kadar bir kanarya kusunun san-
dikta nagme 6grenip ezberlemesi hafiza yetisine delil degil midir? Bir
at bir seyden iirkse, mahmuz!® ve kama ile zorlandiginda, geriye don-
meyi terk eder yahut terk etmez ise de o seyi gordiigiinde yine kamci ile

19 Mahmuz: Binilen hayvanin hizim arttirmak maksadiyla diirtme i¢in potin
yahut ¢izmenin 6kgesine takilan demirden yapilmais bir alettir.
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doviilecegini bilir, acisim1 agiga vurur. Diger hayvanlarin da dovme ve
zorlama ile oyun oynamayi 6grenmesinin miimkiin oldugu goriilmez
midir? Hafiza yetisi olmasa, s6z konusu mesele icin kamg¢1 yedigini
hangi yeti sandiginda [hafizasinda] saklar? Atin uyurken kisnemesi ve
iirkmesi gibi konular hayvanlarin riiya gordiigiine delil olup, riiyanin
ise hayal yetisi oldugunu biitiin ilim insanlar bilir.

Temsilde ayip olmaz. At ve esek gibi hayvanlarin gozlerini kapata-
rak hatirladig: seyleri yetkinlik derecesinde arzulamalar1 miitesavvire
yetilerine apacik delil degil midir? Tahkik etmek dostlukla olsun ki,
miiteahhirinin bu konudaki tasarruflar1 neticesiz olup hayvanlarda da
bu yetiler vardir ve insanda olan akil dedigimiz art1 yeti, biitiin goriin-
giilerin tasavvur ve tasarrufuna nedendir. Ne ¢esit bir yeti oldugunu
idrak etmek ise miimkiin degildir.

Akil biitlin goriingii, bilgi ve duyusallar1 kavrayan bir yeti olup ken-
disini idrak edemediginden, aklin 6zii goriingii, bilgi ve duyusallardan
olmayip bilmedigimiz bir konu oldugu goriiliir. Eger bizde akh idrak
edecek bir yetinin oldugunu varsayarsak, yine o yeti idrak edilmek icin
baska bir yetiye muhtag olur, sonuc¢ yine mechul olarak biterdi. Iste
Israkilerin “nefs-i natika maddeden miicerret, uzamsal olmayan, bir
yoniiyle ilahi [14b] sirra vakif” dedikleri bu 6zdiir, anla!

[Uciincii] Soru: Simsegin ve yildirimin elektrik atesine ve kuv-
vesine benzedigini farz ve temsil ederler. Ancak elektrikte gok giiriiltii-
siiniin benzeri bir ses olmadigindan onun baska kuvvesi de yildirimin
niteligine benzemez. Sultanim, bu konuda ne buyurursunuz?

Cevap: Elektrigin ortaya ¢ikis kaynagini sdyle yazarlar: Kadim ha-
kimlerden birisi Sam yoresinden bir kdyde bir kimsenin evine misafir
olmus. Ev sahibinin bir kiz1 varmis. Misafir Hakim, kizla sohbet eder-
ken odanin rafinda yumurtaya benzeyen sar1 bir sey gormiis. Kiza “su
nedir” diye sordugunda, “Sultanim bu bir madendir. Hafif bir elbise ile
kuvvetlice dokunuldugunda ve siirtiildiigiinde kil, ¢cop ve bazen saman
gibi hafif seyleri kendine dogru ceker. Bu sekilde ¢cekme yetisi oldugu
icin memleketimizde adettendir ki, bekar kizlar bahtini agmak icin bir
tane tedarik eder. Evimizde muhafaza ederiz.” dediginde, sozii edilen
hakim isaret edilen madeni inceledi ve 6zelliklerini tecriibe etti. Isaret
edilen madenin kehribar oldugunu anladi. Bu isim Farsca olup, kelime
anlami da ozelligine dayandirilmigtir. Keh-riiba bazen Arapca kef har-
fiyle saman ve kapan (kapici) manasinda “samankapan” anlamina ge-
lir.
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Sozii edilen hakim kendi kendine diisiindii ki, bu ¢ekme yetisi bu
madenin 6ziinde oldugundan, maddeye dokunuldugunda meydana ge-
len sicakliktan ¢ekmenin kaynaklanmasi akla daha yakin gelmektedir.
Zira cekme kuvvesi sicaklik ve soguklugun tabiatina aittir. Bu dikkat ile
tecriibe ettiginde zift, recine, 16k ve benzeri kuvvetli zamklarda aym se-
kilde bu eylemi bulur. Sonra gelenler dikkatle inceleyerek sisede ve ma-
denlerde, hasili var olan esyalarda, var olan kuvvetli cisimlerin her bi-
rinde o 6zelligin [15a] icra edildigini tecriibe ettiler. Ancak yine de bu
ozelligin kehribarda, sisede ve ziftte digerlerinin tamamindan daha
fazla ve hizli oldugunu gordiiler. Tecriibe ehlinden biri “acaba bu yeti-
nin son noktas1 hangi asamada gergeklesir” diye akil etmek i¢in, yuvar-
lak camdan kovay1 bir ¢arka koyup, bir parca elbise ile dokunur. Siddet
iizerine carki hareket ettirip incelerken, siseden bir kivileimin ¢ikip ya-
ninda olan bakir madeninden yapilmis araclarindan birine isabet etti-
gini goriir. Bakira isabet ettigini goriip, madenin birbirinden akisimi ve
cereyanini da tecriibe ettikten sonra bu kuvvenin korunmasi i¢in bir
care diisiiniir. Yine kendi cinsinden yani sise, zift, recine, 10k, siiliigen
ve madenlerden mizaci soguk olan kalay ve kursundan, ipek elbiseden
gecemedigini kesfetmesi sonucu, o kuvvenin korunmasi ile bu sekil
meydana geldi. Ashinda dikkat ve tecriibesi Sam civarinda ortaya ¢iktig
icin Damaskine [Sam] diye adlandirdilar. Bu girisi aciklamaktan kas-
tim, elektrik kuvvesinin ¢ekme 6zelliginin oldugunu beyan etmektir ki,
elektrik ve onun lafz1 dahi cekme kuvvesi demektir.

O halde bu cesit atesin ortaya ¢ikis ve goriisiine neden sudur: So6z
konusu kuvve, yetkin olarak korunup bir bagka mekana akig1 boliinme-
diginden havay1 kendisine dogru o kadar hizla ¢eker ki, havanin derin-
liginde var olan atesin, havadan birkag derece latif ve ince olmasindan
dolayi, havadan ayrilan ates herhangi bir yere havadan daha 6nce ula-
sir. Hava, atese nispeten varliginda agirlik olmasindan dolay atese ye-
tisemez. Bu yakinlikla birlikte ateste hava olmadiginda da ates yaka-
maz. Tecriibeli insanlar dikkatle bu incelige (horde) vakif olduklar za-
man bir ¢ark yani bir makine icat ettiler. Bir sisenin yarisini su ile dol-
durup agzini [15b] saglamca kapadiktan sonra baz pargalarin birlesi-
minden ortaya c¢ikarak kokusan soguk havanin 6ziinii bir tarafindan
derin bir siseye koydular ve korudular. Sisenin iist kismina baska bir
sise su koyup ondan suya bir yol verdiler. Yukaridaki su asagiya dokiil-
meye istekli olur. Fakat sisenin icinde olan havanin kapatilmis olmasi
suyun inmesine engel olur. Bu cercevede iistteki su havanin disar1 ¢ik-
masini zorlar. Sisenin iist kisminda igne deligi kadar bir delik oldu-
gunda ve onu actiklarinda yukaridaki su, vurusla incelmis olan havay
tam bir hizla [yukar1] c¢ikarir. O esnadaki elektrigin ¢ekmesi halinde
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hava, incelik ozelligi ile hizhlik meydana getirir. Boylece ates havaya
ulasip karisir ve ates bakir olur. Iste elektrigin kuvveti, keyfiyeti, 6zel-
ligi ve zorunlu ozelligi ortaya ¢iktr.

Simgek ve yildirima gelince, onlar bulut dedigimiz su buharidir.
Yani sorunun cevabinda s6z konusu edildigi tizere buhar, havanin de-
rinliginde olan suyun havadan ayrilmasidir. Buhar, o derece incelik
iizeredir ki cisminin hafifligi havanin cismini gecemeyip inmeye giic
yetiremedigi i¢in, onun devamh surette ve ¢ok uygun bir sekilde yiik-
selmekte oldugu goriiliir. Ortaya cikis nedeni, soguklugun havaya ver-
digi nemdir. Eger havada sicaklik galip ise, yine havaya karisip ortadan
kalkar. Eger havada nem galip ise, varsayilan kisimlar birbirine karis-
makla, bir kirag yiliziinden bir damla meydana gelir. Damla derecesine
geldiginde de cismin agirhg: ortaya cikar. Cisim havadan agir olursa
yeryliziine iner ki yagmur dedigimiz budur. Oyle ise bu varsayilan ki-
simlarin tamamu ikisi (sogukluk ve sicaklik) arasinda olan havanin itil-
mesiyle tasavvur edilir.

Hava, buharin icinden [16a] uzaklastirilir ve itilir. Bu esnada riiz-
gar karsisinda agirlasip itmeye engel olur ise, hava disar1 ¢itkmaya zo-
runlu oldugundan, Yeryiiziinden yiikselen sicakligin niteligi havanin
oziine dokundugunda, zorunlu hava atese doniisiip simsek ve giiriiltii
meydana gelir. Eger simsek cok kuvvetli ise yildirim, hafif ise sadece
simsek goriiniir. Yildirim ile simsek arasinda fark yoktur; kuvvetsiz
olup yeryliziine inemeyen sekilde olur ise simsektir. Hatta giirtildeme-
sinin giddetinden y1ldirim oldugu bilinir ve bu kisimlar, havanin ciizle-
rinden kaynaklanir. Bazilariin [yildirim ve simsegin] cisim sahibi ma-
den gibi diizenlendigine iliskin inanc¢lar1 bos hayaldir. Hatta yerytiziine
inerken, cismin hafifligi nedeni ile dogru ve diiz inemeyip riizgarin es-
mesi gibi harmanlayarak indigi icin, cogu zaman biitiinden yoksun bu-
lunan nesneye isabet eder. Bu s6zden bile ortaya ¢ikar ki gerek y1ldirim
atesi ve gerek elektrik atesi havanin zorunlulugundan dolay1 igindeki
atesin ayrilmasidir.

Aralarinda olan fark, elektrik ¢cekim kuvvesi ile, simsek itme kuv-
vesi iledir. Bu iki kuvvet arasinda soyle bir fark vardir; cekme kuvvesi
itme kuvvesinden hizhidir. Cekme kuvvesinde olan hizlilik, itme kuvve-
sinde miimkiin degildir. Ancak itmede kuvve daha fazla ve giicliidiir.
Onun i¢in y1ldirim havanin ciizlerini darmadagin ederek giiriilder, cok
uzak mesafeden yeryiiziine kadar atesini itmeye gilic yetirir. Eger havayi
itmeye giic yetiren havadan daha ince bir soguk havanin buharini bir
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kapta korurken, disar1 ¢citkmasi esnasinda yakicl bir maddeyle karsilas-
tirsalar ayni simgek ve yildirim gibi cismin zarfi ve havay1 darmadagin
etmesi zorunludur. Asrimizin ¢ocuklarinin bu tecriibeyi de varhiga ge-
tireceklerinden stiphe yoktur.

Miitekaddiminin [16b] sanat yoniinden zamanimizin insanlarina
iistiinliikleri vardir. Ancak onlar “bu tarz meseleler ilahi hikmet ve ta-
biatin gerekliligidir” iddiasiyla onlar: terk ederlerdi ve tecriibeden goz
yumarlardi. Gercekten asrimiz ¢ocuklarinin bu gibi tecriibe ve incelik-
lerde seleflerinden iistiin olduklar1 herkesce kabul edilmektedir. Sozii-
niin 6zeti sudur; bu konudaki zannimiz samimi zanniniza uygun olup
elektrik cekme kuvvesinden, yildirim ve simsek itme kuvvesinden ol-
makla, elektrigin delilinin y1ldirim ve simsege benzedigini ve aym ol-
dugunu soylemek doru degildir.

[Dordiincii] Soru: Kovan yani arinin kiiciik goriilen bir sinek ol-
dugu ve vehim yetisinden payinin olmadig: asikar iken, aralarinda ida-
reci ve liderlerinin olmasi; liderlere baglanmakla lider ne yone ucarsa
tamaminin aym kafada olmalari, bal biriktirmeleri, mumdan imal edil-
mis tas peteklerinin diiz olmasini kontrol etmeleri, seklin altigenligini
Olcmeleri, vehim yetisine sahip gibi islere gii¢ yetirmelerinin ve kapa-
sitelerinin hangi kuvve ile olabildigini filozoflarin delilleri ile aciklama-
lar1 niyaz edilir.

Cevap: Miitekaddiminin ruhu dort kategoriye ayirarak ona suret
verdikleri bilinmektedir. Bir derecesine [birincisine] kutsi ruh derler ki
idrakin otesinde olan gaybe ait sirdir. Konunun aragtirilmas: bir nok-
taya vardiginda “o mesele mechuldiir” deyip siikut ederler. Ornegin cis-
min ortaya cikisindan havaya kadar soz ederler, “havanin ilkesi neden-
dir” diye sorulursa, “mechul maddedir” derler. Bundan kasitlar1 kutsi
ruhtur. Birisi [ikincisi] insan ruhudur ki bu nefs-i natikadir. Bu da son
sozde kutsal ruhtan ortaya ¢ikmigtir. Birisi [li¢linciisii] hayvani ruh ve
birisi [dordiinciisti] de nebati ruhtur. Miiteahhirin sadece bu iki cesit
ruhtan s6z eder. Insan ruhu da bu iki [17a] tiirden sayilir. Kutsi ruhun
alanini bilmek istemeyip, sonucta onu hayvani ve nebati ruh denilen
iki tiire 0zgii kilarlar.

Nebati ruh, namiye (biiylime), gadibe, miisavvire, cazibe (¢eken),
masike (tutan), hazime (hazmettiren) ve dafia (itme) yetilerine sahip-
tir. Bu ruh giday1 hazmeder ve onu viicudun sarfiyetini tamamlayan yi-
yecekler haline getirerek varliginin devamliligini saglamis olur. Hay-
vani ruh, tabii yeti olan ofke (gazab), siiktinet (hilm) ve seving (ferah);
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nefsani yeti olan bes zahir yetiyi ve bes batin yetiyi kapsayan ve tama-
men onlardan ibaret olan bir ruhtur. Yetileriyle beraber iste bu iki ruh,
her bir ruh sahibi varlikta mevcut olup ancak hayvani ruhun nefsani
yetilerinden olan beg batin yetiden hayal, miitesarrife ve hafiza yetileri
insana 0zgii olup vehim ve miistereke natik olmayan hayvanda da var-
dir derler.

Vehim yetisi oyle bir yetidir ki ciiz'i manalara 6zgi degildir, fakat
duyularla edinilmis ve duyusal alana ait olanlar1 idrak eder. Bu yeti ol-
masayd1 koyunun kuzusuna baglilik hissederek siit emzirmesinin 6l-
clitii olmazdi. Miistereke yetisi dyle bir yetidir ki nefsani yeti onunla
idrak olunur. Eger bu yeti hayvanlarda olmasaydi, kuzu dogar dogmaz
anasinin memesini hissedip aramazdi ve diger nefsani arzulan (se-
hevat) fark edemezdi. Iste ifade olunan bu iki yetiyi hayvani duyunun
yaratilmasi olarak adlandirirlar.

“Maksad1 agiklamak” ve “anlamak icin soru sormak” insan aklinin
iiriinii olup insam diger hayvanlardan ayricalikli kilan bu 6zellik, biitiin
yetilerin en yetkinidir. Yalmz vehim ve miistereke yetilerinde isleri dii-
zenleyecek kadar, iyiyi ve kotiiyii fark edecek derecede kuvve yoktur.
Eger olmasi gerekseydi, kendi cinsinin meydanda kesildigini goren bir
koyunun, kasaba dogru gelme konusunda sikintisin1 ac¢iga vurmasi
[17b] gerekirdi.

Insana 6zgii olan “maksadi aciklamak (ifhAm)” ve “anlamak icin
soru sormak (istifhdm)” hayal, miitesarrife ve hafiza yetilerinin eylemi-
dir. Idrak olunan nesneler goriilmediklerinde hayal yetisi onlar [zi-
hinde] tutar ve diisiinceyi akla getirir. Bu yeti olmasaydi hatira getirme
olmazdi. Miitesarrife yetisi ise ciiz’'1 manalar arasinda tasarruf edip on-
lar terkip eder. Cesitli ciiz’1 hayaller bu yeti ile idare olunur. Hafiza ye-
tisi Oyle bir yetidir ki vehim yetisinin tasavvur ettigini muhafaza eder.
Iste bu ii¢ duyu insana 6zgiidiir, diger hayvanlarda olmaz. O halde du-
rumu bu tarz iizere olan esek arisinin ve diger hayvanlarin, islerinin
diizenlenmesi hayali ile emir ve lider edinmelerini, degil filozoflarin
belki biitiin akil sahiplerinin kabul etmeyecekleri goriiliir.

Hakimler esek aris1 konusunu su sekilde arastirmislardir; her ne
kadar cesitli cinsten hayvanlar var olsa da, her cinsin disisi erkegi ka-
dar, belki daha fazladir. Ancak armin on binde biri disi olur, digerleri-
nin tamam erkektir. Bu takdirde giriste ayrintih olarak agikladigimiz
nefsani duyulardan arzu (istiha) yetisi sehvet vasitasiyla, erkekleri disi
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olan ariya meyl ettirip, arzulama 0zelligi ile onu gozetleyip disarida ko-
rumalarini saglar. Disi, hangi yone ucarsa tamami aym diisiincede
(kafa-gir) ve birbirlerini takip ederler. Bundan dolay: insanlar arilarin,
onu lider ve emir edindiklerini sanirlar. Bu isin esas1 kovancilar tara-
findan diizeltilerek kabul edilmistir; emir zannettikleri arinin bal siira-
hilerine tohumu yumurtladig goriiliir. Siirahilerin altigen sekilde ol-
masi tarz olarak takdir edilmistir. Balin 6zii olan ciceklerin bal mey-
dana getiren i¢ boslugunun altigen yapilmasi hayvani duyu [vehim] ile-
dir. Aym1 [18a] hayvani duyu ile tuttugu mahalli tesbih ve temsil edip
balinmi birakir. Ancak bu, duyusal ilkeden s6z etmedir. Illa ki her bir ari-
nin bu hususu ortaya cikarmasi gerekmez. Kendisi de ona benzer bir
delikte yaratildigin1 goriirken miistereke yetisi ile onu temsil etmesi
takdir edilmis bir istir. Hatta kuglarda her cinsin yuvas1 bagka bir cesit
olup yavrusunun da anne-babasinin yuvasini taklit ettigi goriiliir. Or-
negin kirlangic kusunun ash karasaldir. Karalarda ise ¢al ¢irp1 bulun-
madigindan yuvasini camurdan yapar. Pecesi de ona uygundur. Bu ta-
raflara geldiklerinde yonga bulunur iken yine camurdan yuva yapip ¢al
cirpidan yuva yapmayi bilmezler.

[Besinci] Soru: Biitiin seyler, hububat ve bitkilerde toprak mad-
desinin oldugu aciktir. Oyle ki onlarin tamami dort unsurdan bilegiktir.
Ancak bu toprak, asil topraktan bunlara hangi sekilde ge¢mistir? Onla-
rin tamamindaki toprak, ayni cesit midir? Sozgelimi baska bir ilimle
bugday ve arpanin kimyevi 6zleri topraklarindan ayrilsa, ikisinin top-
rag1 da aym cesit mi ortaya ¢ikar? Yoksa her birinde bagka ¢esit toprak
mi goriiliir? Bir iklimde meydana gelen bugdayin topragi diger iklimde
meydana gelene benzer mi? Ac¢iklamasi rica olunur.

Cevap: Gece Safasi ve Sirr u Seher benzeri bazi tohumlar vardir.
Onlara su verilmez, onlar sadece topragin tabiati olan nem ile beslenir-
ler. Mesela topragiyla on okka (vakiye) agirhiginda olan bir saksiya o
kadar bir tohum ekilse, belli bir zamanda varlik meydana gelir ve farz
edelim ki on bes okka geldigi goriiliir. Daha anlasilir olan1 agiklayalim.
Yaban sogam ve Fransizcada elviye?® denilen subar gibi baz1 kokler var-
dir ki yere dokunmayarak havada yaprak [18b] ve filiz verip varhk ka-
zanirlar. Oyle ise meydana gelen varligin, havada tutunmus oldugu ve
toprakla ilgisinin olmadig1 ortadadir.

Yeryiizii topraginin bitkilere neden olmasi, sadece nem ile serin
tutmasidir. Yoksa toprak maddesi bitkilerin varligina ilisemez. Bir yer

2 Elviye Fransizca evlin demektir. Evlin, cennet cicegi anlamina gelir.
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bin sene ziraat olunsa topraginda bir eksiklik meydana gelmez. Ancak
bitkilerin ve her varligin bir parcasinin toprak oldugunu biliriz. Topra-
gin ashinin ise havadan oldugunu yukaridaki cevaplarda agiklamistik.

Imdi her bir seyde ve bitkilerde bulunan topragin havadan geldigi
incelik ehline malumdur. Her ne kadar toprak dedigimiz esas anlamda
maddesel bir sey ise de, ¢ok tiire dondiiriilmiis oldugundan, yaratils,
tabiat, sekil ve mizac olarak toprak oldugu anlasilmaz gibidir. Mesela
biitiin madenler, kibrit, tuz ve digerlerinin tamam toprak olarak ad-
landirilirlar. Yani biitiin varliklar dort unsurdan ibaret olup su, ates ve
havanin digindaki varhiklar topraktan sayilir. Goriiniiste her ne kadar
topraga benzemeseler de, esas maddeleri bir olup, dogada olan nitelik-
lerin birbirine karismasi sebebiyle bagka suret kazandiklar1 ilim ehlinin
malumudur. Bu yiizden ii¢ olusum (mevalid-i siiliisa ) olan madenler,
bitkiler ve hayvanlara bagka unsurlar denilmeyip dort unsurdan sayil-
dilar.

Kisacasi toprakta olan doniisiim tabiatin mizag suretinde olan ek-
silik, tathlik, tuzluluk, acilik, siv1 yaghlik, serinlik, zamk, yaghlk, yapis-
kanlik yani kabiyancilik, iltihap, sicaklik, sogukluk, yashlik, kuruluk ve
benzeri tabiatin niteliklerinin birbirine karismasiyla, bunca sayisiz bi-
lesimler meydana gelmistir. Ornegin soguk ve nemli mahalleler tas; so-
guk ve kuru mahalleler kum oldugu gibi, kuma bir kisim parcalar ile
yashlik [19a] verilse taslastig: goriiliir. Iste topraks: seyler, bu ¢esit do-
gada bulunan niteliklerin karismasi sebebiyle farkh varliklar meydana
gelmistir. Ancak tamaminin asil maddesi topraktir.

Bitkilerin varliginda havadan alinarak mevcut olan toprak, yazil-
dig1 iizere, dogal niteligine goredir. Yani tohumundaki nitelik hangi ce-
sitise, havadan elde edecegi toprak o cesittir, tarlanin toprag niteligine
gore degildir. Bir tarla hem sekeri hem zehri esit sekilde terbiye eder.
Her yerde var olan bugday nitelik, tabiat, sekil ve mizac¢ acisindan esit
oldugu i¢in, ortaya ¢ikacak olan toprak, bir ¢eside 6zgii oldugundan, bu
tip maddeleri tecriibe sevdasina 6mriimii harcamadim. Ancak bugday
cinsinde s6z konusu niteliklerden zamk ve yapigkanlik diger niteliklere
galiptir, ancak arpada siv1 yaglilik ondan daha fazladir.

Imdi zannederim ki kimyevi maddelerin &zlerinin marifetleriyle
topraklar biiyiise, bugdaydan kil cesidine yakin bir cesit toprak ve ar-
padan Tiirk¢e dam topragi, Rumcada lepiza dedikleri yagh toprak cesi-
dinin ortaya cikmasi gerekir. Fakat tabiatin hiikmii iklim kuvveti ile bir
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mabhallin bugday, arpa ve diger maddelerin mizacini degistirirse, o mi-
zac yazilan niteliklerin hangisinden ise o nitelik ile vasiflanan topragin
cesidinden ortaya cikacag filozoflarin ilminin geregidir. Biitiin bitki-
lerde, madenlerde ve hayvanlarda bu kanun cari olup bazi yerlerin bit-
kileri, madenleri ve hayvanlar: nitelikte ve mizacta bagka yerlerinkine
benzemedigi herkesin bildigi bir durumdur. Degisikliklerine neden,
so6z konusu o6zelliklerinden dolay1 o yerde var olan degismelerin gerek-
liligidir.

Sonuc

Dostum, zikredilen sorulara gore, akilda kalanlar1 [19b] yazdigimiz
cevaplar, isiterek ogrendik ve anlama derecemize gore hakimlerin ki-
taplarin tetkik etmekle elde ettik. Bu anlamda Astronomi, Tabiat Ilmi
ve gerekli olan diger hikmet ilimlerini yani felsefeyle alakali biiyiik bo-
liimlere dair tam bir beceri ve giiclii melekelerim olmadigindan, vermis
oldugumuz cevaplarimiz filozoflarin inanclarina uygun mudur degil
midir, bilmedigimi itiraf etmem, meydana gelen kusurumun affina ke-
sin bir neden olabilir.

Ancak biitiin kusurum ve 6grendiklerim ile filozoflarin tamamina
soyle bir soru takdir edilir zannederim. Ciinkii filozoflarin inancinda
biitiin varliklarin ortaya ¢ikis1 unsurlarin kuvvesi ve istidadidir. Can
yani biitlin hayat sahibi hayatlar dort unsur olan zithklardir ki, hayat
sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yashigin bir araya gelmesinden olusur.
Bu meselede ittifak edilmis olup birinin inkar etme imkan1 yoktur. La-
kin bu gecici hayatin sadece unsurlarin olusum kuvvesi ile genislemesi
miimkiin olmayip yeni seyler yemek ve icmek, eskiyi itmek ve uzaklas-
tirmak gerekir. Kisacas1 viicudun sarfiyetini temin eden yiyecekleri bi-
lip bilmemek ve onlara muhtag olup olmamak goriiniiste hayvanlarin
yok olmalarina ¢are degildir. Bu durumun filden sinege kadar esit ol-
dugu goriiliir. O halde hayatin nedeni olan yeni seyler yemek ve icmek,
eski seyleri uzaklastirmak ve itmek icin, havanin kazanimi yani tenef-
fiisli ve sicakligin meydana gelmesini gerektirecek zamanin donmesi
icin, kisacas1 mide, karaciger, sinirler, beyin, bagirsaklar ve diger uzuv-
lar saymakla bitmez, sadece adlarinin sayilmasi biiyiik bir kitap olur.
Bunlarin tamam gereklilik iizere olup biitiin ruh sahiplerinde eksiksiz
hazir ve mevcuttur.
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Unsurlarin kuvvesi dedigimiz bozulusta yani tabiatta hayvan i¢in
gerekli olan ancak mekansal olmayan o uzuvlari [20a] noksansiz yerli
yerince diizenlemeye idrak ve ilim var midir yok mudur? Eger var denir
ise miitefekkire yetisinden ibaret olan ilmi soruyu 6nceden gecen dii-
siinme uzuvlarina baglamak, o uzuvlari bagka bir yetkin cisimle iligki-
lendirmek ve ihtiya¢c duydugu delil ile, unsurlarda miitefekkire yetisi-
nin yerinin oldugu acgiktir. Eger yoktur denirse, hayatin devamina mut-
lak neden olan cismani uzuvlar: hangi kuvve tasavvur eder? Eger mii-
tesavvira yetisi unsurlarin istidadindan cisim olmayan ikinci bir ilimdir
derler ise, iste metafiziksel ilim dedikleri, unsurlarin varligindan mii-
nezzeh olan Zorunlu Varlik (Vacibii’l-Viictid)in ilmidir. Bu ilim biitiin
varliklari, goriingiileri, unsurlar1 ve zerreleri kusatic1 ve kapsayicidir.
Yaratilmiglarin yaratilmasi1 elbette bir Yapan (Sani’) ve Yaratan
(Halik)'in ilmine netice verir. Boyle olunca, bunu mecburen itiraf et-
mek gerektigi goriiliir. Yine kendi goriisiimiize gore karisimlarin karis-
masindan ortaya ¢ikan (tekevviin) bir tiir yaratilmig idrak (miidrike-i
hadis) ile ezeli ilme ait olan yaratilis ilmini idrak etme arzusuna diisiip
varliklarin ortaya ¢ikis nedeni su tarzmis, bu tarzmis demek akil isi ve
insaf olmayip sonugsuz bir dava oldugu, filozof olma iddiasinda olan-
larin tamaminin malumudur.

Bir de fakir dostunuzdan sual olunur ise “aklin yardimecisi (yaver-i
akil) manasinda olan felsefe, islerin diizenlenmesi, ilimlerin ve sanat-
larin kazanilmasindan ibarettir. Bu s6z, sagmaliklarla diislince ve tem-
yiz giiclinii bosa (abesiyete) harcamayip ve degerli 6mrii zayi etmeyip,
ruhun bedene iadesi (nes’et-i {ila) ve geri doniinceye kadar 6viilen dav-
raniglar1 ve begenilen fiilleri edinme, huzuru kazanma ve arzu etmenin
yolunu bulmaktir” zannederim. “Basarim ise yalnizca Allah’a bagh-
dir’?! [20b]
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Cahiliye Doneminde Edebi Tenkid

Ozet» Bu arastirma, cahiliye doneminde “edebi tenkid” konusunu ele
almaktadir. Arastirma, oncelikle Arap Edebiyatiyla ilgili olmas, ikinci olarak
da konusu bakimindan 6nemlidir. Zira Arap Edebiyatinin Araplarda degerinin
biiyiik oldugu ve edebi tenkidin de bu edebiyatin gelismesinde ve sanatta
biiyiik bir Oonemi oldugu asikardir. Arastirma oOncelikler bu asirdaki -
“Cahiliye Donemindeki” — edebi tenkidin — elestirinin durumu hakkinda genel
biri fikir vermektir. Tenkit (elestiri) ile edebiyatin arasindaki iligki ve
“Cahiliye Donemi” teriminin anlami verilirken “edebi tenkid”in ortaya ¢ikisi,
mahiyeti ve gelisiminden bahsedilmistir. Sonra “tenkit” ile “edebiyat”
kelimelerinin sozliik ve terim anlamlar1 verilmistir. Sonra esas konu olan
cahiliye donemindeki edebi tenkidin ayirt edici oOzellikleri ve Orneklerine
gecilmis; budrneklerin bazilar1 ele alinmistir. Son olarak bu elestirinin en
onemli oOzelliklerine gecilmistir. Sonu¢ bolimiinde de bazi1 tavsiyeler
bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tenkid (Elestiri), Edebiyat, Siir, Cahiliye, Fitri,
Metodolojik
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islam Hukuku’nda Ozel Hayat Kavrami ve Giiniimiiz
Uygulamalan

Nurullah GUNGOR

Islam Hukuku’nda Ozel Hayat Kavram ve Giiniimiiz Uygulamalar

Ozet » Kiiresellesmenin egemen oldugu ve iletisimin de buna mukabil
hizla gelistigi bir cagda yasiyoruz. Bu gerceklik neticesinde bireyler ve
toplumlar farkinda olmadan bir doniisim tufaninin igerisine
girmektedirler. Sosyal bir varlik olan insan da bu degisim ve doniisiim
ikliminde saghkli kalabilmek icin cesitli yol ve yontemler
denemektedir. Kimi zaman bu yontemler hazirlanan yasal
diizenlemeler ile kimi zamansa maneviyat ile gerceklesmektedir. Ancak
¢agimizin sorunu haline gelen 06zel hayatin kutsalligina iligkin
miidahalenin 6niine bir tiirlii gecilememektedir. Halbuki islam Hukuk
literatiiriinde mahremiyet kavrami her daim 6n plana ¢itkmistir. Gerek
Kur’an-1 Kerim gerekse Hz. Peygamber’in siinnetinde mahremiyete
oldukea biiyiik 6nem verilir. Bu itibarla, “6zel hayat” kavraminin islam
Hukuk’u cergevesinde ele alinmasi kavramin sihhati agisindan son
derece miihimdir. Ayni1 zamanda kavramin c¢ok boyutlulugundan
kaynakl ortaya cikan celigkiler de hassasiyet gerektiren diger bir konu
olarak karsimiza gelmektedir. Bu sebeple makalemizde, Islam
Hukuku'nun 6zel hayat kavramina bakig acisi ile giiniimiiz hukuk
sistemlerinin bu kavrami ele alig seklinin ana hatlariyla
degerlendirilmesi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ozel hayatin gizliligi, mahremiyet, konut
dokunulmazligi, haberlesme hiirriyeti, tecessiis.

Private Life Concept In Islamic Law With Its Main Lines and Modern
Day Applications

Abstract » We live in an age where globalization is dominant, and on
the other hand, communication is progressing rapidly. As a result of
this fact, individuals and societies get into a transformation cataclysm
involuntarily. Human beings, who are a social being, try various ways
and methods in order to stay healthy in this change and transformation
climate. Sometimes, these methods are realized by the issued legal
regulations and sometimes by spirituality. However, the intervention of
the sanctity of private life which is the problem of our age cannot be
prevented. However, privacy concept in Islamic Law literature has
come into prominence always. We see the importance of privacy in both
Koran and the Profit’s tradition very clearly. Hence, handling of
“private life” concept in the framework of Islamic Law is extremely
significant in terms of the validity of the concept. At the same time, the
contradictions arising from the multidimensionality of the concept
stands out as a subject requiring sensitivity. Therefore, in this article, it

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV (2016), 69-94 69
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is aimed that perspective of Islamic Law towards the private life concept
and handling of this concept by modern legal systems is evaluated with
its main lines.

Key words: Right of privacy, privacy, security of domicile, freedom of,
communication, espionage.

Giris

Temel insan haklarinin en nitelikli konularinin basinda “6zel ha-
yat” kavrami gelmektedir. Kavramin kendisinin ¢ok boyutlulugu ona
biitiinciil bir bakis acisi ile yaklasmamiz gerekliligini bizlere animsat-
maktadir. Cesitli hukuk sistemlerinde de 6zel hayat kavrami kendine
0zgili degerlendirmelere tabi tutulmustur. Bu hassas kavrama yakla-
simlar genellikle sosyo-kiiltiirel normlara gore degiskenlik gostermek-
tedir.

Diger yandan, evrensel hukuk normlarinin kiiresel kdye doniisen
Diinya’da artarak kabul gormesi birtakim soru isaretlerini de berabe-
rinde getirmektedir. Bu sorularin basinda da evrensel hukuk normla-
rinin olgunlagma siirecinde hangi kaynak ve literatiirden yararlandig
hususlaridir. Gerek Kara Avrupa hukuku gerekse Anglo Sakson hukuku
cok fazla benzer 6zellik gostermelerine ragmen bir o kadar da farklilik-
lar iclerinde barindirmaktadir. Konumuz geregi bu ayrintilara degin-
meyecegiz, ancak tiim Diinya’da hukuk sisteminin mihenk tas1 oldu-
gunu diistindiigtimiiz Islam Hukukunun 6zgiinliigiinii ve diger hukuk
sistemlerini nasil besledigini degerlendirecegiz.

Ciinkii Islam hukukunda insan haklari ilkeleri, hicbir doktrinde is-
lam’da oldugu kadar temel ve koklii degildir, Bunun nedeni ise, Is-
lam’in insan haklarim Bati’da oldugu gibi yarar olmaktan ote ser’i bir
ibadet ve sorumluluk olarak kabul etmesidir.!

Diger yandan bugiin bati toplumunda, mevcut siyasi ve kiiltiirel
konjonktiir baz alindiginda, Islam ve Islami hukuk geleneklerinin rolii,

! Gannusi, Rasid, Laiklik ve Sivil Toplum, cev. Giilsen, Topcu, Ilimyurdu

Yayincilik, 2. Basim, Nisan 2015, s.39.
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hem uluslararas1 hukuk hem de insan haklar1 agisindan dogru anlasi-
lamamakta ve bu konuda kategorik manada cesitli tartigmalar yasan-
maktadir.?

1.0zel Hayat Kavram
1.1. Ozel Hayatin Gizliligi

Islam Hukuku, Ozel Hayatin Gizliligi kavramini mahremiyet ola-
rak ele alir. Ayn1 zamanda “Mahremiyet” sozciligliniin verdigi karsilig
“Ozel Hayatin Gizliligi” kavraminda bulmak da cok zordur. Mahremi-
yet Ozellikle Arap dilinin ¢ok yonliiliigiinden dolay1 daha derinlikli bir
anlam tasimaktadir. Mahrem® kelimesi yasak, tabu, kutsal, 6zel alan
olarak tanimlanmigtir. Kelimenin kok anlamindaki tiim bu ifadeler bi-
zim konumuzu olusturan “Ozel Hayatin Gizliligi’ne dahil olan anahtar
kelimelerdir.

Bununla birlikte sahsin mahremiyet alan1 yahut “sir ¢evresi” diye-
bilecegimiz ve hakkinda bagkalarinin bilgi edinilmesinden uzak kalma-
sin1 isteyebilecegi bir alana sahip olmas1 da sahsin manevi varhgiyla
ilgili haklar arasinda yer alr.*

Diger yandan, batili doktrinler 6zel hayat kavramina kutsallik atfe-
demediklerinden halen bir arayis igerisindedirler.

Ancak, Islam hukukunun olusmasinda hem Kuran-1 Kerim hem de
hadislerin otoritesi tartisilmaz bir gercekliktir.® Bu sebeple, maddi yap-
tirimin yan1 sira manevi yaptirimin caydiricihig da cift yonlii olarak bi-
reyin davraniglarina niifuz etmektedir. Bu sebeple Islam’da 6zel alana
dokunulamaz. Burada kisinin gizli hayatim diizenleyen otorite, Allah’in
iradesine gore —Miiminin 6zgiir vicdan1 disinda hicbir araci olmadan

2 Emon, Anver, Ellis, Mark, Glahn, Benjamin, Islamic Law and Interna-
tional Human Rights Law, Oxford University Press, 1. Basim, 2012, s.15.

“Mahrem” http://www.etimolojiturkce.com/kelime/mahrem [erisim 26
Mayis 2015].

Gokmenoglu, Hiiseyin Tekin, Islam’da Sahsiyet Haklar, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1. Basim, Ankara, 2005, s. 121.

5  Emon, Anver, vd. a.g.e. s.56.
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ve istedigi bildigi gibi- hayat1 diizenlemek icin her an yaptig: ictihatla
dogrudan Rabbiyle iliskiye gecen Miisliiman’n vicdanmdir.®

Islam hukukunda 6zel hayatin gizliligi ve korunmas: hakki hem
ozel hukuk ve hem de kamu hukuku kurallariyla korunmustur. Tarihi
siirecte Islam hukuku alaninda modern anayasalar ve kanunlar tar-
zinda bir sistem gelistirilmedigi i¢cin bu konuda bir anayasa ve kanun
maddesinde bahsetme imkanimiz yoktur.” Islam hukukunda klasik
eserlerde, sahsin mahremiyetleri ile ilgili haklar1 konusunda miistakil
bir kitap, bab veya fasil mevcut degildir. Bu hakkin muhtevasini belir-
leyebilmek i¢in konuyla ilgili naslarla, miictehitlerin goriislerini ve tat-
bikatin1 degerlendirmek gerekir. Ayrica 6zel hayatin gizliligi seklinde
ifade edilen bu mevzu ile ilgili olarak, islam hukukunun asli kaynaklar
hiikiimler ihtiva etmektedir. Ancak ne islam hukukcular: ne de modern
hukukgular, Mukayeseli Hukuk arastirmasi olarak, bu miiessese hak-
kinda teferruath bir inceleme yapmislardir.® Keza, Kur’an ve hadis kay-
naklarinda konuyla ilgili hayli zengin veriler bulunmaktadir. Mesela,
ilgili Kur’an ayetleri yaninda Islam hukukunun ikinci kaynag olan ha-
dis kitaplarimin “Kitabu’l-edeb, Kitabul-birri ve’s-sila, Kitabu'l-
isti’zan, Kitabu’l-ahlak, Kitabu’l-mezalim, Kitabu’d-diyat, Kitabu’l-ka-
same” gibi boliimlerinde konuya degisik yonlerden temas eden ¢ok sa-
yida hadis bulunmaktadir.’® Ayrica Kur'an hem bir insanin 6zel haya-
tiyla ilgili bilgileri 6grenmek i¢in tesebbiise gegmeyi hem de onlari or-
taya cikarip yaymay yasaklamistir.!!

Islamiyet, aslinda hiirriyet dinidir. Miisliiman hiirdiir ve hiir olmak
zorundadir. Hiir olmak hem hak hem de vazifedir. Kur'an bu hakk: ve

Gannusi, Rasid, a.g.e. s. 100

7 Kahraman, Abdullah, Islam Hukuk ve Ahlak Ilkeleri Isijinda Ozel
Hayatin Gizliligi, Ebabil Yayinlari, Ankara, 2008, ss. 96—97.

Gokmenoglu, a.g.e. ss. 121—122.

Armagan, Servet, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Diyanet
Isleri Bagkanligi, 6. Basim, Ankara, 2006, s. 104.

10 Kahraman, a.g.e. s. 5.

11 Demirci, Muhsin, “Kur’an'a Gére Temel Hak ve Ozgiirliikler”, Din Egitimi

Arastirmalar: Dergisi, say1: 16, 2005, ss. 49—68 (s. 52).
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vazifeyi bize sikca hatirlatmaktadir.!? Bununla beraber Allah, Kuran-1
Kerim’de “Bir miiminin bir miimini éldiirmesi olacak sey degildir. An-
cak yanhshkla olmasi baska. Kim bir miimini yanhshkla oldiiriirse bir
mii'min koleyi azad etmesi ve bagislamadiklar siirece ailesine diyet
odemest gerekir. (Oldiiriilen kimse) mii'min olur ve diismaniniz olan
bir topluluktan bulunursa, mii'min bir kole azad etmek gerekir. Eger
sizinle kendileri arasinda antlasma bulunan bir topluluktan ise aile-
sine verilecek bir diyet ve mii'min bir kéle azad etmek gerekir...”*® bu-
yurmaktadir. Bu ayetten o6zgiirliigii elinden alinan bir bireye karsihik
bir bagka kole miiminin 6zgiirlestirilmesi, Islam’da bireyler arasindaki
dengenin saglanmasi hususunun temel dayanagi oldugu anlasilmakta-
dir. Diger yandan bu ayette bireyler aras1 empati duygusunun da tesvik
edildigini gormek miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in insan hak ve ozgiirliiklerine verdigi énem Is-
lam’in dogusundan itibaren devam etmektedir. Soyle ki, Hz. Peygam-
ber’in onderliginde Medine’de Miisliiman olsun olmasin her kesimle
bir goriisme yapildi. Goriisme neticesinde sadece aralarinda ahdi kar-
deslik akdedilmis olan ensar ve muhacirler degil, Miisliiman olsun ol-
masin Medine’de yasayan her bir fert, giivenlik halkasi i¢ine alimmistir.
Neticede bu devletin yazih bir anayasa metni ortaya ¢ikt1. Adina “Me-
dine anayasas1” denilen bu anayasa ilk Islam sehir devletinin anayasa
ozelligi olmasinin yaninda, yeryiiziinde bir devletin ortaya koydugu ilk
yazil anayasadir.'*

Cogu zaman Islam’da bir yasagi cignemek, gerek diinyada gerekse
ahirette cezay icab ettirdigi gibi yasaga uymak uhrevi bir miikafati ge-
rektirir.'®

Giinlimiizde Bati’nin iizerinde hassasiyetle durdugu ve miikteseba-

tinda genis yer tutan “6zel hayatin gizliligi” son yiizy1lda gelisme gos-

2 Yakit, Ismail, “Kur’an ve Siinnette Inanc ve Diisiince Ozgiirliigii”, Kur'an

ve Siinnete Gore Temel Insan Haklar Tartismah Ilmi Toplanti 21-22
Aralik 2013, 2014, ss. 385-98 (s. 387).
“Nisa 4/92” http://mushaf.diyanet.gov.tr/ [erisim 8 Ekim 2015].

Kiiciik, Rasit, Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Ahlak:, ed. Yunus
Akkaya, Diyanet Isleri Bagkanligl, 1. Basim, Ankara, 2015, ss. 42—43.

13

14

15 Gokmenoglu, a.g.e. s. 128.
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termis ise de, Islam Hukuku agisindan 7. asirdan giintimiize kadar sti-
regelmektedir. Bu kavram, Islam’in ilk yillarindan itibaren kitap ve
siinnetle Islam’in 6ziinde yer alarak fikih literatiiriiniin orijinalitesini
de gozler oniine sermektedir.

Bu kapsamda, 6zel hayat, kisinin umumi hayatindan daha dar bir
cevreyi icine alan, yalnmz ilgili sahislar tarafindan bilinebilen, yakinlari,
dostlari ile paylastig1 ve ozellikle kamudan gizledigi faaliyetleri, iligki-
leri ve olaylaridir. Kisinin sosyal ve is cevresine gore farklilik gosterir. '8
Diger bir tanima gore ise; sahislarin, baskalar1 veya yabanci tabir etti-
gimiz kimselerden, saklamaya haklar1 olan 6zel durumlar: ifade eden
bir tabirdir. Bu tabir muayyen bir hakki ve durumu degil, bu vasifta
olan bazi durumlarin gizli kalmasi i¢in, ilgili sahsa imkanlar taniyan bir
statiiyii ifade eder.!” Ancak 6zel yasam sadece, kisinin 6grenilmesini
istemedigi konularin baskalarinca 6grenilmesi ile sinirh degildir, 6zel
yasam, ayni zamanda, kendi 6zel yasamimiza ait konular hakkinda 6z-
giirce, hicbir miidahaleye izin vermeksizin karar vermeyi ve bu karari
uygulamay1 da icermektedir.

Diger yandan, Islam Konseyi hazirlamis oldugu Ornek Islam Ana-
yasasr'nin 6.maddesinde su hiikiimlere yer verilmistir.*®

a- Ferdin hususi hayat1 hiirmete degerdir; dokunulamaz.

b-Mesken, haberlesme ve konusma hiirriyetlerinin gizliligi ve do-
kunulmazhgi esastir. Dokunulmazliklari, ancak gerekgeli mahkeme ka-
rar1 ile kaldirilabilir.

6 Demir, Hilmi, “Islam’'da Ozel Hayat ve Ozel Hayatn Gizliligi®

http://tasav.org/htmldocs/index/calisma_ detay/55/index.html  [erisim

25 Mayis 2015].

Armagan, Servet, “isl@m Hukukunda Ozel Hayatin Gizliligi (Mahfuziyet’i)

-Bir Izah Tecriibesi”, Islam Tetkikleri Enstitiisti Dergisi cilt: VI, say1: 3-4,

1976, ss. 141—68 (s. 142).

8 Inceoglu, Sibel “ABD Anayasa Hukukunda Mahremiyet Hakki”, Insan
Haklar Yilligh, Cilt 19-20, ss. 173—86 (s. 175).

Akgiindiiz, Ahmet, Eski Anayasa Hukukumuz ve Islam Anayasasi, OSAV
Yayinlar, Istanbul, 1997, s.125.
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1.2. Kiiresel Olcekte Ozel Hayatin Gizliligi

Ozel Hayat kavraminin énemi normlar hiyerarsisinin en iistiinde
yer alan anayasamizda su sekilde ifadelendirilmistir. Herkes, 6zel ha-
yatina ve aile hayatina saygi gosterilmesini isteme hakkina sahiptir.
Ozel hayatin ve aile hayatinin gizliligine dokunulamaz.?® Avrupa Insan
Haklar1 S6zlesmesine gore ise, herkes 6zel ve aile hayatina, konutuna
ve yazismasina saygl gosterilmesi hakkina sahiptir.?*

Diger yandan Avrupa insan Haklar1 Mahkemesi; her bireyin 6zgiir
olarak kisiligini olusturabildigi ve gelistirebildigi, hem diger insanlarla
hem de dis diinya ile iligkili bir alan1 kapsayan, mahremiyetten daha
genis bir kavram olarak ac¢iklamaktadir. Kesin ve net bir 6zel hayat ta-
nim1 yapmak yerine Mahkeme, her davanin 6zelliklerine gore bu bo-
yuta giren durumlar: belirlemektedir.?? Ancak 6zel hayat kavramin si-
nirlari, kavrama yiiklenen ¢ok boyutlu bakis acisindan dolayr net bir
bigimde ¢izilememistir. Amerika Birlesik Devletleri'nde Anayasasi'nda
ise "mahremiyet hakki" diye bir hak acik¢a belirtilmemistir. 1890 yilina
kadar ne kamu hukukunda ne de 6zel hukukta bu haktan s6z edilme-
mistir.2 Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi'nin 12 nci md. ise, 6zel
hayat Kimsenin 6zel yasamina, ailesine konutuna ya da haberlesme-
sine keyfi olarak karsilamaz, seref ve adina saldirilamaz. Herkesin
bu gibi karisma ve saldirilara kars: yasa tarafindan korunmaya
hakk: vardir.?* Hiikmiiyle aciklanmstir.

20 «T.C. Anayasas1”, Md. 20.
http://www.mevzuat.gov.tr/Metin.Aspx?MevzuatKod=1.5.2709&sourceX
mlSearch=&Mevzuatlliski=0 [erisim 24 May1s 2015].

“Avrupa Insan Haklar1 S6zlesmesi Md.8”
http://www.anayasa.gov.tr/files/bireysel_basvuru/ATHS_tr.pdf [erisim
24 Mayis 2015].

Roagna, Ivana, Avrupa Insan Haklar Sozlesmesi Kapsaminda Ozel
Hayata ve Aile Hayatina Sayg: Gosterilmesi Hakkimin Korunmast,
Tiirkceye Ceviren:Ayse Giil Alkis Schiling, Avrupa Konseyi Insan Haklar
El Kitaplari, Strazburg, 2012, s. 12.

Inceoglu, a.g.m. s. 176.
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% “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi”

http://www.ombudsman.gov.tr/contents/files/688B1--Insan-Haklari-
Evrensel-Beyannamesi.pdf [erisim 25 Mayis 2015].
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Bununla birlikte, 6zel hayat alanlar kisilerin hicbir kimseyle veya
sinirh sayida ¢ok az insan hari¢ bagkalari ile paylasmay istemedikleri
sozleri ve olaylar1 kapsadigina gore, her seyden 6nce 6zel hayatin gizli-
ligini koruma gorevi de oncelikle bu hayat1 yasayanlara ait olsa gere-
kir.2> O halde, 6zel hayatin gizliligi muayyen ve bir tek hakka isaret
eden bir tabir degildir ve binaenaleyh bir miiessese ismi sayilmaz. An-
cak bu tabir altinda insan hayatinin bazi durumlarinin, baskalarinin ve
yabancilarin miidahalesinden masun tutulmasi imkanlarn?® olarak
ifade edilebilir.

Ote yandan, 6zel hayatin gizliligini genel itibariyla konut dokunul-
mazhigl, haberlesme hiirriyeti/haberlesmenin gizliligi ve tecessiis bas-
liklar1 altinda degerlendirebilir, hem Islam Hukuku hem de Kara Av-
rupa hukukundaki mevcut uygulamalar inceleyebiliriz.

2. Ozel Hayatin Gizliligi Ve Sinirlar

2.1. Konut Dokunulmazlig:

Konut dokunulmazhgl 6zel hayatimin gizliligini olusturan en
onemli unsurlardan bir tanesidir. Glinlimiizde modern iilkelerin hep-
sinde konut dokunulmazligina 6zel bir 6nem verilmektedir. Kisinin
0zel yasamina sayginin vazgecilmez karakteri olan konut dokunulmaz-
Iig1 ile ilgili Kara Avrupa hukuku anayasalarinda bir ¢ok diizenleme
mevcuttur. Keza Islam hukuku ac¢isindan da konut dokunulmazhginin
ayr1 bir 6nemi vardir. Ileride de gorecegimiz iizere, modern hukuk ola-
rak kabul edilen Kara Avrupa hukuku ve Anglo Sakson hukuku ¢ok son-
ralan Ozel hayat kavramini benimsemis ve mevzuatlarinda yer vermis-
tir. Ancak Islam’in ilk yillarindan itibaren 6zel hayata ve buna mukabil
konut dokunulmazhigima yiiksek hassasiyet gosterilmistir. Gerek

%5 Toksari, Ali, “Temel Hak ve Ozgiirliikler Baglaminda Kitap ve Siinnete

Gore Ozel Hayatin Gizliligi”, Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Isleri Baskanhg1
Dergisi] cilt: XLVIII, say1: 2, 2012, ss. 7—30 (s. 11).

Armagan, “Islam Hukukunda Ozel Hayatin Gizliligi (Mahfuziyet’i) -Bir
Izah Tecriibesi”, s. 142.
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Kur’an-1 Kerim gerekse hadisler bize bu konuda 6nemli mesajlar1 ulag-
tirmaktadir. Ayn1 zamanda degerli Islam Bilginleri de bu konulardaki
onemli serhleri ile bizi aydinlatmiglardir.

Bu tabir muayyen bir statiiyii ve bu statii i¢cindeki sahislarin bir
hakkini ifade eder. Muhtevasi, bir sahsa ait olan konuta bagkalarinin,
izinsiz giremeyecegi, orada herhangi bir faaliyet yapamayacag1 mana-
sina gelir. Konutun zilyedi, baskalarin oraya sokmama hakkina sahip-
tir. “Mesken masuniyeti” ismi verilen bu hak, eski devirlerden beri bi-
linen ve fakat genis manasiyla az tatbik edilmis bir klasik haktir.?’

Avrupa Insan Haklar Sozlesmesi'nin Insan Haklar1 ve Temel Oz-
giirliiklerin Korunmasina Iligkin Sézlesme’ye Ek Protokol No.1 md.1'e
gore her gercek ve tiizel kisinin mal ve miilk dokunulmazhigina saygi
gosterilmesini isteme hakki vardir. Bir kimse, ancak kamu yarar: sebe-
biyle ve yasada 6ngoriilen kosullara ve uluslararasi hukukun genel il-
kelerine uygun olarak mal ve miilkiinden yoksun birakilabilir.?® Gorii-
lecegi iizere ATHS ancak kamu yarar1 olabilecek durumlarda ve mevzu-
atta belirtilen istisnai haller disinda miilkiyet hakkini korumaya almis-
tir.

Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi'nde de “Kimsenin 6zel yasa-
mina, ailesine konutuna ya da haberlesmesine keyfi olarak karisilamaz,
seref ve adina saldirllamaz. Herkesin bu gibi karisma ve saldirilara
kar% yasa tarafindan korunmaya hakki vardir”, hiikmii yer almakta-
dir.

Anayasamiz da ise konut dokunulmazhigi su sekilde yer almakta-
dir. Kimsenin konutuna dokunulamaz. Milli giivenlik, kamu diizeni,
suc islenmesinin 6nlenmesi, genel saglik ve genel ahlakin korunmasi
veya baskalarinin hak ve 6zgiirliiklerinin korunmasi sebeplerinden biri
veya birkagina bagl olarak usuliine gore verilmis hakim karar1 olma-
dike¢a; yine bu sebeplere bagh olarak gecikmesinde sakinca bulunan
hallerde de kanunla yetkili kilinmis merciin yazil emri bulunmadikga;

27 Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, s. 105.
28 Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi Ek Protokol 1.
2 Madde 12 “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi.”
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kimsenin konutuna girilemez, arama yapilamaz ve buradaki esyaya el
konulamaz. *°

Alman Anayasasinda konut dokunulmazhig: bir anayasaya gore ol-
dukca detayh bir bicimde ifadelendirilmistir. Ozellikle maddenin ilk
fikrasi kati hiikliim icermektedir. Maddenin ilk iki fikrasinda konut do-
kunulmazhg su sekilde aciklanmigtir. 1-Konuta dokunulamaz. 2-Ara-
malar, ancak yargic karari, gecikmesinde sakinca bulunan durumlarda
yasalarin 6ngordiigli diger organlarin karar: iizerine ve yalnz yasa-
larda yazih sekilde yapilabilir.®!

Italyan Anayasasi’nda da ifade edilen hiikme gore konut dokunul-
mazhigl su sekilde tanimlanmistir. Kisinin meskeni dokunulmazdir.
Kisi hiirriyetlerini teminat altina alan giivencelere gore kanunun em-
rettigi hallerin ve seklin disinda konutta kontrol, arama veya yakalama
yapilamaz.®?

Belcika Anayasasi’nda ise, kisinin konutu dokunulmazdir. Kanu-
nun 6ngordiigl haller disinda ve kanunda Ongoriilen sekilden baska
sekilde konutlar aranamaz.*

Hollanda Anayasasi da digerleri ile ayn1 minvaldedir. Anayasa gore
konut sakininin istegi disinda bir konuta girmek, sadece kanunen be-
lirlenmis durumlarda ve kanunun yetkili kildig: kisiler tarafindan ya-
pilabilir.3*

% “T.C. Anayasas1”, md. 21.

“Alman Anayasas1”, md. 13
http://www.adalet.gov.tr/duyurular/2011/eylul/anayasalar/ulkeana/pdf
/08-ALMANYA 209-276.pdf [erisim 26 Mayis 2015].

“Italyan Anayasas1”, md. 14
http://www.adalet.gov.tr/duyurular/2011/eylul/anayasalar/ulkeana/pdf
/10-%C4%BOTALYA 319-354.pdf [erisim 27 May1s 2015].

“Belgika Anayasasi”, md. 15
http://www.adalet.gov.tr/duyurular/2011/eylul/anayasalar/ulkeana/pdf
/05-BEL%C3%87%C4%B0KA 99-148.pdf [erisim 277 Mayis 2015].
“Hollanda Anayasas1”, md. 12

http://www.adalet.gov.tr/duyurular/2011/eylul/anayasalar/ulkeana/pdf
/11-HOLLANDA 355-384.pdf [erisim 27 Mayis 2015].
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Osmanl1 doneminde hazirlanan 1876 tarihli Kanun-i Esasi'nin 22
nci maddesinde de, Memalik-i Osmaniye’de herkesin mesken ve men-
zili taarruzdan masundur. Kanunun tayin eyledigi ahvalden maada bir
sebeple hiikiimet tarafindan cebren hi¢ kimsenin mesken ve menziline
girilemez.® Hiikmii yer almaktadir.

Islam Hukuk acisindan konuyu ele aldigimizda ise ¢ok 6zel bir kav-
ramla karsilasmaktayiz. Kur’an evler ve 6zel hayat alanlarina izinsiz gi-
rilmesini yasaklamis ve bu gibi hayat alanlarina izinle girilmesini bir
ilke olarak vazetmistir. Onun mesken dokunulmazhgini temin etmek
icin getirdigi bu ilke istizan (¢)%/) adiyla amlmaktadir.® Ciinkii konut
kisinin en yalin halinin oldugu 6zel mekanlardir. Konu ile ilgili olarak
Seyyid Siileyman Nedvi', "Insanlarin en biiyiigii bile evine girince aile
halk: icerisinde siradan insanlardan biriymis gibi alelade bir adam
olur" demistir.%’

islan} Hukuku’nda mahremiyete verilen 6nemi pekistirmek acisin-
dan Hz. Omer’in yasadig1 su olay biiyiik bir emsal tegkil etmektedir:

Hz. Omer Medine'de geceleyin karakol gezerken, bir evde sarki
soyleyen bir erkek sesi igitti. Duvardan asip iceriye girdi. Bakt1 ki, erke-
gin yaninda bir kadin, bir de sarap var. Bunun iizerine “Ey Allah’in diis-
mani, sen giinah igleyeceksin de, Allah seni gizleyecek mi sandin? dedi.
Adam cevaben, Acele etme; ya Emir-el- Mii'minin! Ben bir giinah is-
ledim, sen ise ii¢ hususta Allaha kars: giinah isledin ; Allah, bagkalari-
nin gizli ve ayip hallerini merak edip arastirmayimiz (Hucurat, 12), di-
yor, sen tecessiis ettin; Allah evlere kapilardan giriniz (El Bakara, 189)
diyor, sen duvardan astin; Allah kendi evlerinizden bagka evlere, sahip-
leri sizi bilmeden, selam verip izni olmadan girmeyiniz (Nur, 27) diyor,

35 Akgiindiiz a.g.e. s .92.
% Kahraman, a.g.e.s. 141.

%7 Kiiciik, Rasit, “Hz. Peygamberin Ozel Hayat1 ile Iligili Rivayetler ve
Bunlarin Egitim Degeri ile Aile Sirlarinin Ifsa Simir1”, Hz. Peygamber ve
Aile Hayat, [t.y], ss. 403—20 (s. 405).

79



NURULLAH GUNGOR

sen izinsiz girdin, demistir. Bu cevap iizerine Hz. Omer Ben seni affe-
dersem, sen de beni affeder misin? demis ve karsilikh birbirlerini affet-
mislerdir.®®

Nur Suresi'nde Allah konutun mahremiyeti hususunda bizleri
soyle uyarmistir. Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere,
geldiginizi hissettirip (izin alip) ev sahiplerine selam vermeden girme-
yin. Bu davranis sizin icin daha hayirhdir. Diisiiniip anlayasiniz diye
size boyle 6giit veriliyor. Eger evde kimseyi bulamazsaniz, size izin ve-
rilinceye kadar oraya girmeyin. Eger size, "Geri doniin" denirse hemen
doniin. Ciinkii bu sizin i¢in daha nezih bir davramstir. Allah, yaptikla-
rimz1 hakkiyla bilendir.*

Ayrica yine Nur suresinde, Icinde size ait bir esya olan, oturani bu-
lunmayan evlere girmenizde herhangi bir giinah yoktur. Allah, aciga
vurduklarinizi da, gizlediklerinizi de bilir.*® Ayeti kerimesiyle Allah biz-
lere, diikkan, magaza, market ve otel gibi umuma acik yerlere girebile-
cegimizi emretmektedir. #

Bakara suresinde ise, Sana, hilalleri soruyorlar. De ki: "Onlar, in-
sanlar ve hac i¢in vakit ol¢tileridir. Iyilik, evlere arkalarindan girmeniz
degildir. Ama iyi davranis, takva sahibi (Allah'a kars1 gelmekten saki-
nan) insanin davranigidir. Evlere kapilarindan girin. Allah'a kars: gel-
mekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.*? Bu durumda sahibinden baska-
sinin, bir eve kapisi disinda bir yerden habersizce girmesi veya teseb-
biis etmesini o sahsin kotii niyetliligine yorumlamak gerekir kanaatin-
deyiz. Bu davranis mesken masuniyetinin bir ihlalidir.*3

% Armagan, “Islam Hukukunda Ozel Hayatin Gizliligi (Mahfuziyet’i) -Bir

izah Tecriibesi”, ss. 154—155.

“Niir 24/27-28” http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#24:21 [erigim 27
Mayis 2015].

“Niir 24/29” http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#24:29 [erisim 28
Mayis 2015].

Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, s. 114.

39
40

41
42 “Bakara 2/189” http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#2:189 [erisim 28
Mayis 2015].

# Gokmenoglu, a.g.e. s. 123.
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Konut dokunulmazligini anlatan bir diger ayette Ahzap Suresi'nde
gecmektedir, Ey iman edenler! Yemek i¢in cagrilmaksizin ve yemegin
pismesini beklemeksizin (vakitli vakitsiz) Peygamber'in evlerine gir-
meyin, cagrildiginiz zaman girin. Yemegi yiyince de hemen dagilin.
Sohbet icin beklemeyin. Ciinkii bu davranmisiniz Peygamber'i rahatsiz
etmekte, fakat o sizden de ¢ekinmektedir. Allah ise gercegi soylemek-
ten ¢ekinmez. Peygamberin hanimlarindan bir sey istediginiz zaman
perde arkasindan isteyin. Boyle davranmaniz hem sizin kalpleriniz
,hem de onlarin kalpleri icin daha temizdir. Allah'in Restiliine rahatsiz-
lik vermeniz ve kendisinden sonra hanimlarini nikahlamaniz ebediy-
yen s6z konusu olamaz. Ciinkii bu Allah katinda biiyiik bir giinahtir.**

Nur Suresi’'nde konuta girerken izin almanin énemini vurgulayan
bir diger ayet de soyledir. Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulu-
nanlar (koleleriniz) ve sizden heniiz biilug cagina ermemis olanlar,
giinde {i¢ defa; sabah namazindan once, 6gleyin elbiselerinizi ¢ikardi-
gimiz vakit ve yats1 namazindan sonra (yaniniza girecekleri zaman) siz-
den izin istesinler. Bu ii¢ vakit sizin soyunup dokiindiigiiniiz vakitler-
dir. Bu vakitlerin disinda (izinsiz girme konusunda) ne size, ne onlara
bir giinah vardir. Birbirinizin yanina girip ¢ikabilirsiniz. Allah, ayetle-
rini size iste boylece aciklar. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.*®

Bu ayet ile ilgili olarak Hz. ibn Abbas soyle demis: “Allah miimin-
lere kars1 cok yumusak ve merhametlidir. Bu nedenle onlarn siirekli
ortiinmelerini ister. Bu ayet-i kerime nazil oldugu siralarda ise halkin
evlerinde perdeler ve 6zel hazirlanmig (kilitli) odalar da yoktu. Bazen
hizmetgiler, ¢cocuklar yahut da adamin 6ksiiz kalmis kiz cocugu adam
hanimu ile cinsi miinasebette iken odasina girebiliyordu. Iste bu ylizden
Allah bu agik saciklik vakitlerinde onlara (odalara girmek icin) izin is-
temeyi emretti (Ebt Davud, Kitabii'l Edeb,129/420).

O zaman Kur’an-1 Kerim ayetlerinden su hiikmii ¢ikartabiliriz, ko-
nut dokunulmazhig kisilere mahsus, umuma mal olmamus, kisilerin
veya kuruluslarin 6zel olarak koruma altina aldig1 ve mahremiyetlerini
muhafaza ettikleri meskenlerin icine alan haklarin biitiiniidiir.

4 “Ahzap 33/53” http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#33:53 [erisim 27

Mayis 2015].

“Nir 24/58” http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#24:58 [erisim 28
Mayis 2015].
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Goriilecegi lizere Kur’anh Kerim konutun mahremiyetini ihlalin
biiyiik giinahlardan oldugu hiikmiinii getiriyor. Giiniimiizde modern
hukuk diye kabul goren mevzuatlar da diizenlemelerinde konut ihlalini
ciddi suclar kapsaminda ele almakta anayasa ile kati diizenlemeler ge-
tirmektedirler. Ancak kayda deger bu diizenlemeler son yiizy1l igeri-
sinde gerceklesmis ve halen bir diizen tutturulamamastir.

Ayrica Hz. Peygamber (S.A.V.) ii¢ defa kapiy1 calimiz. izin verilirse
girin, aksi halde doniin” (Miislim, Edeb, 33) diyerek, meskene sayginin
ne denli 6nemli oldugunu bizlere kesin bir dille ifadelendirmistir. Bu-
radan sunu gormekteyiz ki, Avrupa Birligi miiktesebati ile son yiizyilda
gelisen ozel hayat kavrami ve buna mukabil detaylandirilan konut do-
kunulmazhigi Islam’in ilk y1llarindan itibaren iizerinde hassasiyetle du-
rulan konularin basinda gelmektedir.

Anglo Sakson hukukunda ise 1800’lii yillarin sonunda ortaya ¢ikan
mahremiyet kavrami her ne kadar mevzuat iizerinde sorunsuz goriinse
de ciddi problemler ile kars:1 karsiyadir. Diger yandan, Islam’ benim-
seyen tiim insanlik i¢cin mahremiyete saygi bir emirdir. Yiice Allah’in
Kur’an-1 Kerim’de ve Peygamber Efendimizin hadislerinde bu mevzu-
nun iizerinde ne kadar hassasiyetle duruldugu goriilmektedir.

Islam Hukuku'nun 6zel hayat kavramina yalmzca kisi hak ve 6z-
giirliiklerinden de bakmadigini Resulullah’in su hadisi serifinden de
anliyoruz. Ebu Hureyre'nin rivayetine gore. Resulullah “Miimin miimi-
nin aynasidir ve miimin, miiminin kardesidir. Onun ge¢imini muha-
faza eder ve onu arkadan ¢epecevre sarip (tehlike ve zararlardan) korur
buyurmuslardir” (Ebt Daviid, Edeb, 49/146). Goriilecegi iizere, Islam
yalnizca bireysel olarak degil toplumsal olarak da mahremiyete 6nem
vermis ve biitiinciil bir bakis agis1 ile konuya yaklagmigtir.

Batinin bugiin yasadig1 en biiyiik sorunlardan bir tanesi de yalnizca
bireysel tutum ve davranig sinirlarim belirlemeye ¢alismasindan kay-
naklidir. Ancak Islam bu durumun farkina dogusundan itibaren varmig
ve kitlesel bir diizeni savunmustur.

Degindigimiz iizere, gerek Avrupa iilkelerinin anayasalarinda ge-
rekse bizim Anayasamiz’'da diizenlenen konut dokunulmazhg: son de-
rece Onemsenen konularin basinda gelmektedir. Ancak burada tek ek-
sik kalan husus maneviyat ile ilgili olan kissmlardir. Pozitivist bir bakig
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acisiyla 0zel hayata sayg1 yalnizca bir noktaya kadar ilerleyebilir. Bu t1-
kaniklig1 agmanin kayda deger yolu da Islam Hukukunun mesajlarim
idrak etmekten ge¢cmektedir.

_Birtakim cevrelerin Islamofobi kavramim derinlestirerek sunmasi
ve Islam’ ozgiirliik sinirlayicisi olarak gostermeleri 6nemli bir planin
parcasidir. Oysa ki, Islam Hukuku, bireyin ve toplumun 6zgiirliiklerini
muhafaza altina alan Vahiy kaynakl bir disiplindir. Ancak bu disiplin-
deki cevheri yok etmek isteyenler cesitli soylem ve eylemlerin i¢cinde
bulunabilirler. Burada dikkat etmemiz gereken bir diger husus da
kendi elestirimizi yapmamiz gerekliligidir. Glintimiizde Islam, 6zgiir-
liikk kargit1 bir din olarak lanse edilmeye calisiliyorsa, bu bizim Islam
dinini yeteri kadar anlatamadigimizdan kaynaklanmaktadir. Islam ge-
leneginden yoksun bir yasayis bigimi ahlaki anlamda bir dezenformas-
yona yol agmaktadir. Post modern akiminin destekledigi ¢iiriime tiim
boyutuyla Islami kabul etmis toplumlara sizmaya calismaktadir. Bu
duruma kars: en giiclii panzehir Islam edebinin toplum tarafindan ic-
sellestirilmesidir.

2.2. Haberlesme Hiirriyeti ve Haberlesmenin Gizliligi

Iletisim, tarih boyunca insan hayatinin pratiginde hep var olma-
sina ragmen, ozellikle yirminci asirda ¢ok daha 6nem kazanmais ve bir
bilim dali halini almistir. Konunun bilincinde olan biitiin insanlar,
meslekler, kurum ve kuruluslar, muhataplariyla daha basarih bir ileti-
sim kurabilmek icin iletisim sahasindaki her tiirlii bilgi, teknik ve tec-
riibelerden en iist seviyede faydalanmaya calismaktadirlar.*® Ancak
kitle iletisim araclarinin giiniimiizde bu denli yayginlasmasi netice-
sinde bir takim sorunlarda beraberinde gelmektedir. Haberlesmenin
gizliligi ve haberlesme hiirriyeti de bu baglamda {izerinde durulmasi
gerekli konularin en tepesinde yer almaktadir.

Islam Devletinde goriis hiirriyeti ferdin en 6nemli bir hakkidir. Ne
devletin bu hiirriyeti kismasi, ne de ferdin bundan feragat etmesi caiz

% Canli, Mustafa, “Hz. Peygamber Ornekliginde Din Hizmetlerinde Sézlii ve
Sozsiiz Iletisim”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu, 2008, ss. 360—90 (s.
360).
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degildir. Ferdin insanlarla ve diisiincelerle saygih olmas: icin zaruri ol-
dugu gibi, miislimin de Islam esaslarina uymasi, uyabilmesi i¢in elzem-
dir.#’

Bununla beraber, haberlesmenin gizliligi tabiri, muayyen bir statii
icindeki faaliyet serbestisini ifade eder. Muhtevasi, herkesin haber-
lesme hakkina sahip oldugu ve bu haberlesmenin gizli oldugudur. Bas-
kalar1 bir kimsenin haberlesmesine mani olamayacagi gibi, onun gizli-
ligini de bozamazlar, ihlal edemezler.*?

Insanlarm haberlesmesi, duygu, diisiince ve izlenimlerini birbirle-
rine iletmeleri, fitri ve tabil bir haktir. Uygarlik gelistikce haberlesme
hakk: da genislik kazanmakta, iletisim ve ulasim kolayliklari, insan
toplumlarini siirekli bir degisim siirecine sokmaktadir. Bu siire¢ kitle
haberlesmesini dogurmustur.*°

Buna mukabil, kitle iletisim araclar1 zihinsel gelisimimiz iizerin-
deki olumsuz etkilerinin basinda, zihinsel sartlandirma ve bagimsiz
diisiinceyi engelleme gelmektedir. I¢ ve dis cevreden gelen uyaricilarin
algilanmasi ve yorumlanmasi bakimindan ilk ve en 6nemli gelismelerin
ortaya ¢iktig1 operasyonel siirec olarak ele alindiginda zihinsel yapi,
kitle iletisiminden belki de en fazla etkilenen alan teskil eder.>

Haberlesme vasitalar giiniimiizde yazili veya sozlii olarak, mek-
tup, telgraf, telefon, teleks, faks vs. gibi ¢ok ¢esitlidir. Her ne surette
olursa olsun, bunlarin muhtevalarina gayr1 mesru oylarla muttali ol-
mak veya tesebbiis etmek IslAm hukukunda yasaklanmstir.5!

Diger yandan, iletisim demek salt 6zgiirliik manasina da gelme-
mektedir. Maalesef glinlimiizde 6zgiirliik anlayis1 “diledigini diledigin

4 Zeydan, Abdiilkerim, Islam’da Ferd ve Devlet Miinasebetleri, Kaythan Ya-
yinlari, Istanbul, 2. Basim, s.133.

8 Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, s. 105.

49 Kahraman, a.g.e. ss. 192—193.

5 Bahadir, Abdulkerim, “Giiniimiiz Kitle letisim Araclarimin, Ruhsal ve

Toplumsal Hayatimiz Uzerindeki Olumsuz Etkileri ve Korunma Yollar1”,
Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi say1: 7, 1997, ss. 469—498
(ss. 471-472).

1 Gokmenoglu, a.g.e. s. 129.
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kadar sinirsizca yapabilirsin” seklinde anlagilmasindan kaynakh cesitli
sorunlar yasanmaktadir. Bu diisiince bulagic1 hastalik gibi kitle iletisim
araclariyla da bir anda yayilmakta ve genlere niifuz etmektedir. Ozgiir-
liikk aslinda alabildigince disiplinli bir yasam sanatidir. Ancak bu disip-
lin bireye 6zgiirliigii kosulsuz olarak sunar.

Anayasamizda da haberlesme gizliligi su sekilde ifadelendirilmistir
“Herkes, haberlesme hiirriyetine sahiptir. Haberlesmenin gizliligi
esastir.” %2 Ozgiirliik ve gizlilik demokrasilerde haberlesmenin temel
iki sac ayag1 olarak viicut bulmaktadir. Bu devletlerin vatandaslarina
sagladi birer giivencedir.

Alman Anayasasinda haberlesme hiirriyeti, "Mektup ile posta ve
telefon haberlesmelerinin gizliligine dokunulamaz." °3 Hiikmii ile gii-
vence altina alinmistir.

Italyan Anayasasinda “Haberlesme ve her tiirlii iletisim 6zgiirliigii
ve gizliligi dokunulmazdir”®* ifadesi yer almaktadr.

Belcika Anayasasinda ise haberlesme hiirriyeti konusunda dikkat
ceken bir ayrintida din gorevlilerinin iletisimi olarak diizenlenmistir.
Anayasa’da “Devletin hangi din olursa olsun, hicbir dinin din gorevli-
lerinin atanmasina veya goreve getirilmesine miidahale etme, ya da bu
din gorevlilerinin iistleriyle haberlesmelerini ya da tistlerinin kararla-
rin1 yayimlamalarim yasaklama hakki: bulunmamaktadir.”® ifadeleri
yer almaktadir.

Islam Hukuk acisindan da, ozgiirliik herkesin hakkidir. insan bu
hakkim diinyaya gelirken getirir. Zira Islam'da her ¢ocuk anasindan
hiir olarak dogar. (Bu dogum Islam fitrat1 iizerinedir. Annesi kole olan

52 «“T.C. Anayasas1 Md. 22 http://www.mevzuat.gov.tr/Metin.Aspx?Mevzuat-
Kod=1.5.2709&sourceXmlSearch=&Mevzuatlliski=0, [erisim 1 Haziran 2015]

58 “Alman Anayasas1 Md. 10” http://www.adalet.gov.tr/duyurular/2011/eylul/ana-
yasalar/ulkeana/pdf/08-ALMANY A%20209-276.pdf [erisim 1 Haziran 2015]

% “talyan Anayasasi Md.15” http://www.adalet.gov.tr/duyurular/2011/eylul/ana-
yasalar/ulkeana/pdf/10-%C4%B0TALY A%20319-354.pdf [erisim 1 Haziran
2015]

% “Belcika Anayasas1 Md. 21” http://www.adalet.gov.tr/duyurular/2011/eylul/ana-
yasalar/ulkeana/pdf/05-BEL%C3%87%C4%B0KA%2099-148.pdf  [erisim 1
Haziran 2015]
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cocuk da kole statiisiinde diinyaya gelir. Kuran-1 Kerim’de, Allahin in-
sanlart iizerinde yarattigi fitrata stmsiki tutun®®... hiikkmii yer almak-
tadir.) Ancak insan dogustan getirdigi bu hakkini hi¢cbir zaman kotiiye
kullanmamalidir. Ayrica kimse, bir baskasinin 6zgiirliigiinii yok etme
gibi bir ozgiirliige sahip degildir. Sayet boyle bir durum ortaya cikarsa
ozgiirliikler kanunlarla sinirlandirilabilir.>’

Kur'an'da bir kisim ayetler insanin 6zgiir oldugunu ve yaptig1 ey-
lemlerinden sorumlu oldugunu vurgularken; bazi ayetler de Allah'in
her seyin yaraticis1 oldugundan, insam hidayete erdirenin de onu sap-
tiranin da Allah oldugundan, her seyi Allah'in irade ettiginden, O'nun
iradesinin disinda hicbir seyin meydana gelemeyeceginden, Allah'in
insanlarin kalplerini, kulaklarin1 miihiirlediginden ve gozlerini perde-
lediginden soz edilir. Kur'an'daki bu gibi ifadeler, insanin 6zgiir olma-
digin1 belirtmek icin degil, Cenab-1 Hakk'in mutlak irade ve kudret sa-
hibi oldugunu vurgulamak icindir.%®

Islam hukuk literatiirii, laf tasimak, koguculuk, giybet gibi kavram-
lar baz alarak, iletisim kurmanin bagkalarina zarar verici nitelikte ol-
mamasi gerekliliginin altini cizer.

Bu tiir bir davranisin caiz goriilmemesinin sebebi, miisahede edi-
len bir olayin veya isitilen bir soziin kotiiliik ve fesat maksadiyla bagka-
larina aktarilmasidir. Kelam Suresi'nde “Alabildigine yemin eden, asa-
gihk, daima kusur arayip kinayan, durmadan laf gotiiriip getirene
sakin boyun egme" ayeti kerimesi koguculugu yasaklamigtir.>®

Peygamber Efendimiz bir hadisi serifinde soyle der, Bir adam bir
soz soyler de sonra (o soziin, orada bulunmayanlar tarafindan isitme-
sini istemezmis gibi) sagina soluna bakinirsa; o soz emanettir (Ebt
David, Edeb, 32/96). Yine Cabir b. Abdullah’dan (rivayet edildigine
gore) Rasulullah soyle buyurmustur. U¢ meclisin disinda her meclis
emanettir (ifsa edilemez).

1-Haram kamn dokiildiigii (meclis),

56 “Rum 30/30” http://mushaf.diyanet.gov.tr/ [erisim 11 Ekim 2015]

5 Yakait, s. 387.
58

Aydin, Omer, “Kuran’da Kader ve Ozgiirliik?, Kuran Mesaji: IImi
Arastirmalar Dergisi, cilt: I, say1: 4, 1998, ss. 76—80 (s. 76).

% Demirci, a.g.m. s. 54.
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2-Haram bir irzin ¢ignendigi (meclis),

3-Bir malhin haksiz olarak ele gecirildigi (meclis) (Ebti Daviid,
Edeb, 32/97).

Kur’an-1 Kerim, Islama inanan insanin, iyi bir Miisliimanin kendisi
icin ornek almasi gereken kisinin (iisve-hasene) Hz. Peygamber olmasi
icap ettigini bize oOgiitler. Peygamberimizin en 6nemli vasiflarindan
biri, insanlar ile iyi iligkiler icinde olmasidir (hiisn-i muamele) . Iyi
insan iligkilerinin de belirli temellendirmeleri vardir. Bu temellendir-
meleri olusturmanin en kuvvetli yolu da adab-1 muaseretin 6ngordiigi
sosyal ilke ve normlara gore hareket etmektir. Haberlesmenin gizlili-
gini ihlal, giybet, gibi kavramlar iletisimi bir anda manipiilasyona ce-
virecek tehlikeli unsurlardir. Islam’in ahlak ilkelerinden c¢ok uzak olan
bu davranis bicimleri kisiye bir kez atfedildiginde bir daha telafisi
miimkiin olmayan sonuclar dogurabilmektedir.

2.3. Tecessiis

Kur' an bir terim olarak 'tecessiis, gizli bir vasita ile arastirmada
bulunmaktir; yoklamak, temas etmek, gizli gizli incelemek/sonda et-
mek, dokunmak gibi anlamlara gelen el-cessu kokiinden gelmektedir.
Bir adim daha ileri gidersek diyebiliriz ki tecessiis, hakkinda inceleme
ve gozetleme yapilan kimse icin s6z konusu olan gizli bir fiildir; yasak-
lanma nedeniyse, bunun bir tiir tuzak olmasi, insanlarin kusurlarina,
gizli sakli mahremlerine muttali olma anlami tasimasidir.5?

Tecessiis Islam dininde biiyiik giinahlardan sayilmaktadir. Hucu-
rat suresinde Yiice Allah s6yle buyurmaktadir; Ey iman edenler! Zan-
nin bir ¢ogundan sakinin. Clinkii zannin bir kismi giinahtir. Birbirini-
zin kusurlarini ve mahremiyetlerini arastirmayn. Birbirinizin giybe-
tini yapmayin. Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoglanir
mi1? Iste bundan tiksindiniz! Allah'a kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz

80 Kiiciik, Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Ahlaki, s. 45.

¢ Kihg, Sadik, “Kur'an ve Siinnette Hayat Hakki ve Ozel Hayatin Gizliligi”,
Kur’an ve Siinnete Gore Temel Insan Haklar Tartismah Ilmi Toplant1 21-
22 Aralik 2013, 2014, 351-74 (s. 359).
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Allah tévbeyi cok kabul edendir, cok merhamet edendir.5? Ayeti Kerime
ile ilgili Elmahlh Hamdi Yazir'in tefsiri su sekilde ifade edilmektedir.
Zan, ihtimal iizere bir hiikiim oldugundan bir kism1 hakka hig isabet
etmez, etmeyince de bagkasinin hakkina ait hususta o sekilde aleyhine
hiikiim biihtan ve iftira ve bundan dolay1 bir vebal olur. Ozellikle zan-
nin kaynag yalniz nefsi isler oldugu zaman hata daha biiyiik olur. Zan-
nin bazisi glinah ve vebal olunca da boyle bir vebal ve zarara diigsmemek
icin tedbirli davranmak ve hangi cesit zandan oldugunu diistinebilmek
iizere onun bir cogundan sakinmak gerekir. Yasaklanan cirkinliklerden
bir cogu da bdyle zanlardan ortaya cikar.%® Gériilecegi iizere, Kur'an
inanc, diistince ve ifade 6zgiirliigiinii acik bir sekilde ortaya koymakta-
dir. o, nazil oldugu dénemdeki toplumlarin inanclar1 ve diisiincelerini
ele aliyor, onlar elestiriyor, asil gercegi kendisinin gosterdigini soyle-
yerek alternatif inanc ve fikirler serdediyor.5*

Ote yandan, Kur’an-1 Kerim’de yer alan giybet sozciigii, Arapca gyb
kokiinden gelen gibat ¢ "birinin giyabinda aleyhinde konusma" s6z-
cligiinden alintidir. Arapca giyab < "kayip olma, burada olmama"
sozciigiiniin mastaridir.%®

Tecessiisiiniin Islam dini acisndan konumunu ortaya koyan Isra
suresindeki bir diger ayet de “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin
seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi ondan
sorumludur”®® buyurulmaktadr.

Hz. Ebu Hureyre’den (rivayet edildigine gore) Peygamber’e Ey Al-
lah’in Resulii giybet nedir? Diye sorulmus. Hz. Peygamber Miisliiman
kardesinin giyabinda hoslanmayacag: bir seyle anmandir buyurmus.
Adam eger benim sodyledigim kardesimde varsa ne buyurursun? Hz.

62 “Hucurat 49/12” http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#49:12 [erisim
29 Mayis 2015].

“Elmalilh Hamdi Yazir Tefsiri Hucurat 12”
http://www.kuranikerim.com/telmalili/hucurat.htm [erisim 29 May1s
2015].

Yakit, a.g.m. s. 389.

63

64

65 “Giybet” http://www.etimolojiturkce.com/kelime/g%C4%B1ybet [erisim

29 Mayis 2015].
6 fsra 17/36 http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#17:36 [erisim 4 Haziran
2015].
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Peygamber, eger soyledigin seyler onda gercekten varsa giybet etmis
olursun. Eger soyledigin seyler onda yoksa iftira etmis olursun cevabini
vermistir (Eba David, Edeb, 35/102).

Ayrica, Islam hukukculari, bagkasinin evindeki konusmalar: dinle-
meKk icin, izinsiz evlere girmenin de, evlere izinsiz girilemeyecegi hak-
kindaki Niir Suresinin 27. Ayetine kiyasen, haram oldugunu beyan et-
mektedirler.5’

Giinlimiizde de ortam dinlemeleri ad1 altinda yapilan kayitlar te-
cessiise biiyiik bir 6rnek tegkil etmekte olup biiyiik giinahlar kategori-
sine girmektedir. Islam dininin 6ziine muhalif bir tutum sergileyen bu
tlir hareketler kati bir suretle yasaklanmistir. Ancak ¢cagimizin hastalig
haline gelen tecessiis viral bir sekilde hizla yayilmaktadir. Bunun
Oniine ge¢menin tek yolu Islam dinini igsellestirerek bir yasam bigimi
haline getirmek olacaktir.

Hz. Ali'min Misir’a vali tayin ettigi Malik bin el-Haris el Ester’e yaz-
di1g1 emirnamede su hususlar yer almaktadir, “Tebaan arasinda yanina
yaklastirmayacagin, kendilerinden en ¢ok nefret edecegin adamlar ise,
halkin kusurlarimi en ¢ok arastiran kimseler olmalidir. Zira insanlarin
Oyle kusur ve hatalar1 vardir ki ortiilmesi, gizlenmesi herkesten fazla
valiye diiser. Bundan dolay1 bu kusurlarin sence gizli olanlarini sakin
esme, ortaya ¢ikartma. Senin gorevin bildiklerini diizeltmekten ibaret-
tir. Mechuliin olanlara gelince, onlarin hakkindaki hiikmii Allah ve-
rir”.58

Hz. Hiiseyin soyle der: Babama Hz. Peygamber’in meclisinde bu-
lunanlara kars: hareket tarzimi sordum, soyle dedi: “Kendisini ii¢ sey-
den; gosteris, cok konusma ve kendisini ilgilendirmeyen seylerden
uzak tutmustu. Insanlari ti¢ halde de kendi hallerine birakir, halleriyle
ilgilenmezdi: Hic kimseyi kinayip kotiilemez, ayiplarin1 anmaz ve ku-
surlarim arastirmazdi.®®

67 Armagan, islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, s. 122.

% Zeydan, Abdiilkerim, Hz. Ali Diyor Ki, cev. Mehmet Akif Ersoy, Kaythan
Yayinlar, Istanbul, 2014, s. 15.

6 (Ozel, Ahmet, Yonetici Hazreti Peygamber Muhammed, Kiire Yaymlar,

Mayis 2015, s. 125.
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Bu minvalde, Islam dini agisindan tecesstis ve grybet insan iligkile-
rini yozlastiran haramlardandir. Islam’in iizerinde hassasiyetle dur-
dugu “mahremiyet” kavramim ihlal, maneviyat: tahrip edici unsurlar
arasinda basi cekmektedir. Ozellikle, Hz. Peygamber’in hayatindan ke-
sitlere bakarak anlamaktayiz ki, miimin her daim miimin kardesini kol-
layip gozetmeli, yapic1 bir tutum sergilemelidir. Bu davrans bigimi bir
nevi ibadettir. Clinkii, Islam dininin emri bu yondedir.

Sonuc¢

Giinlimiizde “6zel hayat” kavrami ¢cok boyutlu bir bakis acisiyla ¢o-
ziimlenmeye calisilan ender problemlerin basinda gelmektedir. Bu
kavrama problem dememizin en biiyiik sebebi de halen bir standardi-
nin olmamasidir. Makale icerisinde yer alan tamimlamalarin da isaret
ettigi lizere, gliniimiizde egemen bir gii¢ haline gelen Kara Avrupa hu-
kuku ile bu hukuk sistemini kabul eden organlar da halen net bir ta-
nimlamay1 ve buna mukabil uygulamay: hayata gecirememislerdir.

Iletisimin son derece hizh oldugu bir cagda 6zel hayat kavramimn
sinirlarimi cizmekte elbette zor olacaktir. Bazen resmi biitiiniiyle gore-
bilmek de 6zel hayat taniminin inceliklerini goz ard1 etmemizin oniine
gecebilmektedir. Detaya inmek icinse bagka enstriimanlara da ihtiyag
duyuldugu yadsinamaz bir gercekliktir.

Diger yandan, kiiresellesmenin olgunlasma siirecini tamamladigi
bu konuda ¢alisan uzmanlarca kabul edilmektedir. Kiiresellesme yerini
yeni evrelere birakacak ve yeni alt kategoriler olusturacaktir. Tiim bun-
lar beraberinde yeni sorunlar1 da doguracaktir. Hali hazirda sorun
olan bazi konularda i¢inde ¢ikilmaz bir sarmal halini alacaktir. Bu sar-
mallardan bir tanesi de heniiz ¢6ziime kavusmamis 6zel hayat kavra-
midir. Sinirlar: nasil gizilecektir, ya da ¢izilmeye gayret gosterilecek mi-
dir? Ozel hayatin gizliligi muhafaza edilmek istenilecek midir?

Bu sorunun cevabini gegcmisten gelen deneyimlerimiz ile su sekilde
cevaplayabiliriz. Duruma ve kosula gore 6zel hayat tanimi esneklik gos-
terecek ve buna uygun diizenlemeler yapilacaktir. Bir standardinin ya-
kalanmasi yalmizca kisa vadeli periyodlar icin gecerli olacaktir.
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Ote yandan, Islam Hukuku giiniimiizde bir cok hukuk sistemine
0zgiin kavramlar bahsetmistir. Ancak bu kavramlarin 6zgiinligii fay-
dac1 hukuk sistemini 6n plana alan yonetsel faaliyetler ile amaclarin-
dan uzaklastirilmistir.

Kur’an-1 Kerim ayetleri ve Hz. Peygamberin uygulamalar1 6zel ha-
yat konusunda ciddi ve degismez hiikiimleri kaidelendirmistir. Bu hii-
kiimler icerisinde “mahremiyet”in 6nemi de her daim vurgulanmistir.
Mahremiyetin olmadig) bir toplumun saghkl gelisiminden soz edile-
meyecegi kati bir gercekliktir ve Islam dini bu mesaji her daim kitlelere
ulastirmayi bir amag edinmistir.

Ancak yapilmasi gereken 6zelestirilerden bir tanesi de Islam Hu-
kukc¢ularinin “mahremiyet” konusunda yaptiklar yetersiz ¢alismalar-
dir. Oysa Islam “mahremiyet” kavramimi bir mihenk tas: olarak gor-
mektedir. Bunun delili de, Kur’an-1 Kerim’de yer alan acik hiikiimler ve
Hz. Peygamber’in detayli uygulamalaridir.

Bu kapsamda, kiiresellesmenin artik bagka bir evreye tasindig gii-
niimiizde, Islam Hukukcular: tarafindan sosyo-kiiltiirel degerlere ilis-
kin mesajlarin genis Kkitlelere aktarilmasinin bir gorev olarak benim-
senmesi liizumludur. Islam’in 6ziinde yer alan giiclii kavramlar kul-
lanmak ve bu kavramlar1 Bat1 diinyasina aktarmak ciddi bir gorev bi-
linci gerektirmektedir. Coziim Islam Hukuku'nun 6ziinde yer almakta-
dir. O vakit, ilk 6nce kendimize, daha sonra da batiya Islam’in 6ngor-
diigii ahlak ilkelerini ve toplumsal normlar1 anlatmak yegane bir so-
rumluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii Islam bazi kesimlerce

atfedilenin aksine yasaklayici degil tam anlamiyla 6zgiirliikcii bir din-
dir.

Bu sebeple, anlatilmaya ve anlasilmaya baslanilacak ilk alan da hic
siiphesiz “mahremiyet” olarak karsimiza ¢itkmaktadir.
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Mukatil b. Siileyman’m Tefsirinde Hz. isa’nm Vefat
Meselesi

Senol AMEDOV*

Mukatil b. Siileyman’in Tefsirinde Hz. Isa’'min Vefati Meselesi

Ozet » Bu calismada, miifessir Mukatil b. Siileyman’in yazmis oldugu
“Tefsir-i Kebir” adli eserinde Hz. Isa'min vefati meselesi iizerindeki
yaklasimi incelenmeye calisilmistir. flk 6nce Hz. Isa’nin vefat ile ilgili
ayet-i kerimeleri ardindan miifessirlerin goriiglerini vererek konu
aciklanmaya caligilmigtir. Ardindan Mukéatil b. Siileyman’in bu
konularla ilgili goriis ve yorumlar: ifade edilmistir. Ayrica gerekli
goriildiigli durumlarda Yeni Ahit'te benzer konularin nasil ele
alindigina deginilerek benzerlik ve farkliliklar gosterilmeye
calisilmigtir.

Anahtar Sézciikler: Mukatil b. Siileyman, Kur'an, Tefsir, Hz. isa,
Vefat.

Abstract » This study tries to investigate the information about
"Death of Jesus" given by Muqatil b. Sulayman in his commentary of
the Qur'an, al-tafsir al-Kabir. After summarizing and classifying the
Qur'anic versus related to the "Death of Jesus", this study provides and
analyzes the opinions and approach of Mukatil b. Sulayman on the
"Death of Jesus". In addition, it deals with the opinions of other Muslim
exegetes and the narrations of the New Testament when it is necessary.
In doing so, it aims to show the similarities and differences among
different sources.

Key Words: Mugqatil b. Sulayman, Qur’an, Tafsir, Jesus , Death.

Giris

Bu ¢aligmada Mukaétil b. Siilleyman’in® “Tefsir-i Kebir” adli eserinde
Hz. Isa’nin vefat1 konusundaki yaklagimi incelenmeye ¢alisilmistir. Ko-
nular ele alinirken, Hz. Isa’nin vefati ile ilgili ayet-i kerimeler ile

*  Ogr. Gor. Eskisehir Osmangazi Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve
Din Bilimleri Boliimii, Dinler Tarihi Anabilim Dali.

1 Mukatil b. Siileyman Horasan bolgesinin bir sehri olan Belh’te muhteme-
len 80/699 yih civarinda dogmustur. (Omer Tiirker, “Mukatil b. Siiley-

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV (2016), 95-124 95



SENOL AMEDOV

Mukatil b. Siileyman’nin bu ayet-i kerimelere getirdigi yorum ve deger-
lendirmeler esas ahnmgtir. Bir bakima, ilgili Kur’an ayetlerine Mukatil
b. Siileyman’in gozliigiiyle bakilarak Hz. Isa ile ilgili ilk donem Miislii-
manlarin bir boliimiiniin nasil diisiindiigii ortaya konulmaya calisil-
migtir.

Biz burada Hz. Isa’nin tartismah olan Akibeti meselesi iizerinde
durmaya calisacagiz. Bu konu Kuran-1 Kerim’de Nisa Suresi'nin 157-
158. Al-i Imran Suresi 55. Ve Maide 117. ayetlerinde gecmektedir. Ca-
lismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Ilk boliimde “Teveffi” ke-
limesinin tahlili ikinci béliimde “Subbihe lehum” ifadesini tahlili sek-
linde incelenmeye calisilmistir.

Bu calismada deskriptif (tasvirci) ve mukayese metodu kullanil-
migtir. Calisma esnasinda yararlanilan temel kaynaklar Kur’an-1 Kerim
ve Mukatil b. Siileyman’in Tefsir-i Kebir adli eseridir. Oncelikle ko-
nuyla ilgili ayet-i kerimeler ¢ikartilmis, sonra ilgili ayetlerin Mukatil b.
Siileyman Tefsiri'nde nasil yorumlandigi tespit edilmistir. Mukatil b.
Siileyman’in Tefsiri M. Besir Eryarsoy tarafindan Tiirkce’ye kazandiril-
migtir. Calismada bu ceviriden faydalanilmistir.

Konuyla ilgili karsilastirmalar yapabilmek amaciyla, ihtiyag goriil-
diigi yerlerde diger miifessirlerin goriisleri de 6zet halinde verilmistir.
Boylece calismada Mukitil b. Siileyman’in goriislerinin hangi miifes-
sirlerle paralellik gosterdigi ortaya konulmustur. Ayrica, gerekli goriil-
diigii durumlarda Inciller’e de atifta bulunulmus; Kur’an’daki ayetler
ve Mukatil b. Siilleyman’in yorumlar ile Inciller’de sunulan bilgilerin
benzer ve farkli yonlerinin belirlenmesi amaglanmistir.

man”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, ¢.XXXI, s.134.) Bagka bir kaynagmn da-
yandig1 delillere gore h. 50 yillarinda dogdugu tahmin edilmektedir.(ibra-
him Celik, Mukatil b. Siileyman ve Tefsirdeki Metodu, yay.y., Bursa, 2000,
s. 13.) Mukatil'in babasiin ad1 Siileyman, kiinyesi Ebu’l-Hasan’dir. Dog-
dugu sehre nisbetle al-Belhi, haniminin Ezd kabilesinden olmasina nis-
betle el-Ezdi, ilim tahsil ettigi ve evlendigi sehre nisbetle el-Mervezi ve
memleketine nisbetle el-Horasani nisbeleriyle anilmaktadir. Dedesinin ad1
baz kaynaklarda Bisr veya Besir’dir.( Fevzi Hamurcu, Mukatil b. Stiley-
man ve ilk Fikhi Tefsir, Fecr Yayinlari, Ankara, 2009, ss. 23-24.) Merv,
Bagdat ve Basra’da yasamis; 150/767 yilinda Olmiistiir.( M.Plessner,
“Mukatil”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1979, ¢.VIIL, s. 567.)
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Oncelikle tespit ettigimiz konuda Kur’an’da olan bilgileri, akabinde
miifessirlerin goriisleri, hemen ardindan da Mukatil b. Siileyman’in go-
riigleri, daha sonra da Yeni Ahit’in goriiglerini ortaya koyduk. Dolayi-
styla calismada bir yandan Mukatil b. Siileyman’in, diger miifessirlerin
ve Yeni Ahit’'in verdigi bilgiler ortaya konularak deskriptif bir yontem
uygulanirken, diger yandan bu kaynaklar arasindaki benzer ve farkli-
liklara deginilerek karsilastirma yontemi uygulanmstir.

A. Hz. isa’nin Vefati
1. “Teveffi” Kelimesinin Tahlili

“Teveffi” kelimesini “mevt” anlaminda ilk defa Kur'an kullanmis-
tir. Ibn Side’nin el-Muhassas isimli s6zliigli agikca ortaya koyuyor ki,
Cahiliye Araplar1 “mevt” karsilig1 pek cok kelime kullanmiglardir; an-
cak bunlarin arasinda vefat ya da teveffi yoktur. Teveffi kelimesini
“mevt” anlamina gelecek sekilde mecazen ilk defa Kur'an kullandigina
ve bu kelime hakiki anlaminda “mevt” manasini ifade etmedigine gore,
Kur'an’in bu kelimeyi ne zaman asli ne zaman mecazi anlamda kullan-
dig1 tespit edilmelidir. Kur’an’da, “teveffi” kelimesi her yerde aym an-

lamda kullanilmamaktadir. S6z gelimi, “Lege o> was¥! §gm <0172 Ayet-i

kerimesinde hem “mevt” hem “teveffi” birlikte kullaniliyor. Dolayi-
styla, bu iki kelimenin tam olarak es anlamh olmadigini soylemek
miimkiindiir. “Teveffi’nin veya kelimenin kokiine inilecek olursa
“vefat”in hakiki anlami, “almak, kabzetmek”tir. Yani eceli gelen ruhu
Allah Teala teveffi ettirip alir ve bunun sonucunda “mevt” (6liim) ger-
ceklesir. Bununla birlikte, sadece eceli gelenler, ruhlar: teveffi ettirildi-
ginde oliir. Eceli gelmeyenlerin ruhlar: bir miiddet teveffi ettirilse, yani
alikonulsa da, sonra ruhlari geri iade edilir, dolayisiyla 6liim gercekles-
mez. Allah Teala ayeti kerimede insanlarin canlarim 6liimleri aninda,
olmeyenleri de uykularinda aldigini, sonra oliimiinii gerceklestirdikle-
rinin ruhlarini tuttugunu, digerlerini ise bir siireye kadar saliverdigini

2 Ziimer, 39/42. (“Allah, 6lenin 6liim zamam gelince, 6lmeyenin de uyku-
sunda iken canlarini alir da 6liimiine hiikmettigi can alir, 6tekini muayyen
bir vakte kadar birakir. Siiphe yok ki, burada iyi diisiinecek bir kavim i¢in
ibretler vardir.”)
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belirtmistir.3 Eger teveffi ettirilmenin dogal ve zorunlu sonucu 6lim
olsaydi, bu ayet-i kerimede eceli gelmemis insanlara ruhun yeniden ia-
desi s0z konusu olmazdi. O halde, teveffi kelimesi, bu ayet-i kerimede
sadece kabzetmek, almak manasinda kullanilmigtir.4

Kur’an’da “Vefa” kokiinden tiiretilen diger kelimelerin gectigi yer-
ler de sunlardir: Bakara, 2/234, 240; Al-i Imran 3/55; Al-i Imran
3/193; Nisa 4/15; Nisa 4/ 97; Maide 5/117; En‘am 6/60; En‘am 6/61;
A‘raf7/37; A'raf 7/126; Enfal 8/50; Ylinus 10/46; Ra‘d 13/40; Mii‘min
40/77; Ylinus 10/104; Yisuf 12/101; Nahl 16/28; Nahl 16/32; Nahl
16/70; Hacc 22/5; Secde 32/11; Ziimer 39/42; Mii'min 40/67; Muham-
med 47/27.

Meallerin muhtevalarina baktigimizda, verdigimiz bu 24 6rnek
ayetten sadece liciinde “teveffa” kavrami, vefat ettirmek yani fiilen
oliimii gerceklestirmek anlaminin disinda kullanildiginin disinda kul-
lanilmaktadir.

Kuran’da Hz. Isanin “Vefat ettirilmesi” olayma ise sadece iki
ayette temas edilmektedir. Bunlardan ilki Al-i Imran Suresi'nin 55.
ayetidir; “Allah buyurmustu ki: Ey Isa! Seni vefat ettirecegim, seni
nezdime yiikseltecegim, seni inkar edenlerden arindiracagum ve sana
uyanlar kiyyamete kadar kafirlerden iistiin tutacagim...” 5

Bu kelimesinin gectigi diger bir yer Maide Suresi 117. ayetidir.
“...Aralarinda oldugum miiddetce onlara sahit idim, fakat Sen beni ve-
fat ettirince onlar1 gozetleyen yalniz Sen oldun. Sen her seyi gorensin.”
Yalniz sunu belirtmek gerekir ki, miifessirler “teveffi” kelimesini tahlil
ederken daha ¢ok kelimenin ilk gectigi Al-i Imran Suresinde aciklama
geregi duymuslardir.

So6z konusu bu iki ayette gecen “miiteveffike” ve “teveffeyteni” kav-
ramlarinin gerek Arap dili acisindan, gerekse Kur’an biitiinliigii cerce-
vesinde tasidiklar1 anlamlara ve bu kavramlara iligkin cesitli miifessir-
ler tarafindan yapilan birbirinden farkli yorum ve teviller yapmislardir.
Simdi miifessirlerin goriislerini bagliklar altinda inceleyelim;

3 Ziimer, 39/42. )
4 Ebubekir Sifil, Sozii Miistakim Kilmak, Rihle Kitap, Istanbul 2011, 5.136.
5 Al-i Imran, 3/55.
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a) Isa Olmemistir

Miifessirlerin bir kismi, Al-i Imran Suresi'nin 55. ayetinde gecen
“miiteveffike” kelimesinden 6liim kastedilmedigini, yani Hz. Isa'nin 61-
medigini savunmuglardir. S6z gelimi, Taberi bu ayette, Isa’nin diri ola-
rak yeryliziinden alindig1 manasinin kastedildigi goriisiinii benimse-
mistir. Ona gore, ahir zamanda yeryiiziine inecegini bildiren miitevatir
hadisler de Isa’nin 6lmedigi fikrini desteklemektedir.®

Ibn Kesir, carmiha gerilen bir sahsin bulundugunu; bu sahsin Ya-
hudilere ve Hiristiyanlara gore Hz. Isa oldugunu aciklamaktadir. Buna
karsin Kur’an’da, Hz. Isa’ya benzetilen baska birisinin carmiha geril-
digi ifade edilmektedir. Cenab-1 Hak, onlarin bu konuda yeterli delilleri
olmadi icin gercegi bilmediklerini ve soylediklerinin zandan o6te bir
anlam ifade etmedigini beyan etmistir.” Ibn Kesir, tefsirinde, Allah’in
Hz. Isa’y1 6ldiirmesinin, O’nu kendine yiikseltip kaldirmas1 anlamina
geldigine dair bir rivayeti aktarmistir.8

Ebussuud da Hz. Isa'nin goge yiikseltildigini, ahir zamanda tekrar
yeryiiziine indikten sonra eceli geldiginde caminin alinacagini belirt-
migtir. Allah Hz. Isa’y1 vefat ve uyku olmaksizin goge kaldirmistir.?

Mukatil bin Siileyman “Ey Isa! Muhakkak ben seni vefat ettirece-
gim ve seni bana ref edecegim” ayetinde takdim oldugunu, dolayisiyla
ayetin, “Seni diinyadan Bana dogru yiikseltecegim. Deccal’in oldiiriil-
mesinden sonra seni vefat ettirecegim” seklinde anlagilmasi gerektigini
diisiinmektedir.'> Mukatil b. Siileyman’in belirtmis oldugu Hz. Isa’nin
Allah katina yiikseltilecegi ve Deccal zamaninda da tekrar yeryiiziine
inecegi ve eceliyle vefat edecegi agiklamasini, sonraki miifessirlerden

6 Taberi, Taberi Tefsiri, Umit Yaymeilik, cev. Mehmet Keskin, istanbul, ts.,
c.I,s.253.

7 Nisa, 4/147.

8 Ibn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karhga-Bedrettin
Cetiner, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1989, c. IV, s. 1260. )

9 Ebussutid Efendi, Ebussuild Tefsiri, ¢ev.: Ali Akin, Bogazici Yayinlari, Is-
tanbul, 2006, c. II, ss. 880,88. )

10 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, cev.: M.Besir Eryarsoy, Isaret Yayin-
lar1, Istanbul, 2006, c.I, ss. 268-269.
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Imam Kurtubi’nin, Ismail Hakk: Bursevinin, Elmalili'nin ve Omer Na-
suhi Bilmen'’in tefsirlerinde de gormekteyiz.™

Ardindan ayetin devamindaki ifadelerden yola cikarak Mukatil b.
Siileyman Hz. Isa’nin dinini kabul edenlerin Miisliimanlar oldugunu ve
kiyamete kadar da bu dinin biitiin dinlerden iistiin olacagim ifade eder.
“Ayrihga diistiiler” ifadesinde de ihtilaf edilen konunun Islam dini ol-
dugunu ve bir kisminin bu dine girdigini, bir kisminin da Islam’ kabul
etmeyerek kafir oldugunu ifade etmektedir.:2

b) isa Olmiistiir

iifessirlerden bir kismi, Kur’an’daki “teveffi” ve “miiteve eli-
Miifessirlerden bir kismi, Kur’an’daki “teveffi” ve “miiteveffi” kel
melerinin 6liim manasinda geldigini savunmaktadir.

Imam Kurtubi ve Ibn Kesir, tefsirlerinde Yiice Allah'mn, Hz. isa’'y1
giindiiziin ii¢ saat kadar 6ldiirdiigiine, sonra da onu semaya ¢ikardigina
dair bir rivayeti aktarmaktadirlar.!3 Ebussuud’un tefsirinde aciklandi-
gina gore, Allah Teala, Hz. Isa’y1 yedi saat 6lii olarak biraktiktan sonra
onu semaya kaldirmistir. Ebussuud, Hiristiyanlarin goriisiiniin de bu
sekilde oldugunu belirtmektedir.4

Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hz. Isa’nin yiikseltilmeden ii¢ veya yedi
saat kadar once 6ldiiriildiigi rivayetlerini aktardiktan sonra, bunlarin
zayif rivayetler olduklarim1 savunmaktadir.’s Benzer sekilde Siileyman
Ates de tefsirinde “miiteveffi” kelimesi lizerinde goriislerin ii¢ noktada
toplandigim bunlardan birinin de 6liim manasina geldigini belirtmek-
tedir. Siileyman Ates ayrica, Allah'in Hz. Isa’y1 yiikseltecegi zaman ii¢

1 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l Kur’an, ¢ev,: M.Besir Eryarsoy, Burg Yayin-
lar1, Istanbul, 1998, c. IV, s5.224-225; Ismail Hakk: Bursevi, Ruhu’l-Beyan,
Ekrem Yayinlari, Istanbul, ts., c. III, ss. 130-131; Elmalilh M. Hamdi Yazr,
Hak Dini Kur’an Dili, ZamanYaylnlarl Istanbul, ts. c. IL, s5.370-371; Omer
Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim Medali Alisi ve Tefsir, Ipek Yayinlari, istan-
bul, ts., c. I, ss.357-358.

12 Mukﬁtil b. Sﬁleyman, Tefsir-i Kebir, c.1, s.268.

13 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l Kur’an, c.IV, ss. 224-225; Ibn Kesir, Hadis-
lerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, c.IV, s. 1259.

14 Ebussuud, Ebussutid Tefsiri, c.II, ss. 880-881.

15 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c.I1, s. 374.
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saat ya da tli¢ giin kadar oldiirdiigii, sonra diriltip goge yiikselttigine
iliskin bir rivayeti de aktarmakta ancak bunun tutarh bir goriis olmak-
tan uzak oldugunu agiklamaktadir.®

Mahmiit Saltut’a gore Maide 117de gecen “teveffeyteni” kelimesi-
nin bashca anlami, herkesin bildigi ve Arapca konusanlarin gercek soz
olarak gerek soz olarak gerek konusmalar: sirasinda anladiklar: “6liim-
diir”. Bu sebepten bu ayette Isa’nin kavmi arasindaki son an1 hakkinda
baska bir sey bulunmasaydi bile bu durumda Isa 6lmemistir, hayatta-
dir demek dogru olmazdi. “Vefat” kelimesi burada Isa semada canhdir
ve oradan ahir zamanda inecektir goriisiinii savunan bazilarinin iddia
ettikleri gibi, onun semadan iniginden sonra oliimiinii kastetmektedir
goriisline, hi¢ mi hic yer yoktur.'” Yani Mahmit Saltut’a gore Hz. Isa
Olmiistiir, refinin ise manevi olup maddi olmadigin iddia etmekte-
dir.18

c) Kabz

Imam Kurtubi, tefsirinde, “Senin vefatin1 Ben gerceklestirecegim”
buyrugunun, “seni kabzedecegim” manasina gelecegine dair bir rivayet
aktarmaktadir.»

Elmalili M.Hamdi Yazir2° ve Siileyman Ates de bazi miifessirlerin
“miiteveffi” kelimesinin kabz manasinda kullanildigini belirtmektedir-
ler. Buna gore ayet, “Ben seni ruhun ve cesedinle yerden alip bana kal-
diracagim.” seklinde anlamlandirilmaktadir.2!

Mahmit Saltut’un yukarida belirttigimiz Hz. Isa’nin 61diigiine dair
goriistine bir reddiye mahiyetinde Kevseri, “teveffi” kelimesinin asil

16 Siileyman Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Is-
tanbul, 1988, c.II, s. 49.

7 Mahmid Saltut, “Isa’nin Refi”, cev. E.Ruhi Figlali, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢ XXIII, s. 320.

18 Muhammed Aydin, “Hz.Isa'nin vefati, Refi ve Niiziilii Baglaminda M.Za-
hid Kevseri'nin Ilgili Kur’an Ayetlerine Yaklasim1”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/2007, s.2.

19 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l Kur’an, c.IV, s. 225.

20 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c.I1, s. 374.

21 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, c.II, ss. 49-50.
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manasinin “almak ve kabzetmek” oldugunu soyleyip bu kelimeyi sa-
dece oliim manasina hamletmeyi, liigatteki tasidig1 diger manalardan
haberdar olmamaya baglamistir.22 Arap dilinin 6nemli kaynaklarindan
olan Zemahseri (6. 538/1143)nin “Esasu’l-Belaga” adh kitabinda da
gectigi gibi, bu kelime “6liim” manasinda, ancak mecazi olarak ikinci
derecede kullanilabilir.23

d) Uyku

ibn Kesirin aktardigina gore, ayette gecen teveffi kelimesinden
maksadin uyku oldugunu savunanlar bulunmaktadir. Dolayisiyla ayet,
Allah Teala'min Hz. Isa’y1 uykuda iken goge kaldirmasini agiklamakta-
dir.24

Elmalili M. Hamdi Yazir'in tefsirinde de ayetin, “Seni uyutacagim,
kendime yiikseltecegim” manasina geldigine dair bir rivayete yer veril-
mektedir.25 Siileyman Ates, teveffi’'nin uyku anlamina geldigine dair ri-
vayetleri zikrettikten sonra, miifessirlerin pek cogunun bu manay: be-
nimsediklerini ifade etmektedir.26

e) Gorevden alma

Arapca metindeki “miiteveffi” kelimesinin, “teslim olmak” ve “can
almak” anlamlarina gelen “teveffa” kelimesinden geldigi, fakat burada
mecazi anlamda kullanilarak “gorevden alma” seklinde anlagilmasi ge-
rektigi de dile getirilmistir. Bu yoruma gore, Israilogullari’'na getirdigi
apacik ayetlere ragmen kendisini reddettikleri icin Allah, Hz. Isa’y1 geri
cagirmustir. Peygamberleri katletmelerine ve yaptiklar1 zuliimlere rag-
men Allah, Israilogullar’na bir sans daha tanimis ve Hz. isa ile Hz.
Yahya peygamberi ayni anda gondermistir. Fakat onlar bu peygamber-
leri de reddederek son sanslarini kaybetmiglerdir. Ayrica Hz. Yahya’y1

Aydin, “Hz.Isa’nin vefat...”, s. 6.

Aydin, “Hz.Isa’nin vefat...”, s.6.

24 fbn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri c¢.IV, s. 1260.
25 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c.I1, s. 374.

26 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, c.II, s. 49.

102



MUKATIL B. SULEYMAN’IN TEFSIRINDE HZ. iISA’'NIN VEFATI MESELESI

oldiirmiisler ve Hz. Isa’y1da oldiirtmek tizere Roma hiikiimetiyle igbir-
ligi yapmiglardir. Allah da Hz. Isa’y1 gorevden almistir; yani, carmiha
germe islemi meydana gelmeden once Mesih’i kendisine yiikseltmis-
tir.27

f) Kemale erdirme

Ebussuud’a gore, “miiteveffike” (seni vefat ettirecegim) ifadesi,
“seni kemale erdirecegim” seklinde de anlagilmigtir.28

g) Miitesabih

Seyyid Kutub’a gore, Isa’nin vefat ve goge yiikseltilmesi, “miitesa-
bih” kapsamina giren gayb meselesidir. Dolayisiyla bu isin gercek yii-
ziinii Allah’tan bagka kimse bilemez ve bu konuda arastirmakla ne
inancta ne de hukukta elde edilecek yararh bir sonug yoktur.29

2. “Subbihe lehum” ifadesinin Tahlili

Islam literatiiriinde asirlardir tartisila gelen ve hala tam bir sonuca
baglanmamis olan konulardan biri de Hz. Isa’nin 6liimii meselesidir.

Kur’an-1 Kerim’de bu konu Nisa Suresi'nin 157. Ve 158. ayetlerde
soyle dile getirilmistir:

“Ve ‘Allah (c.c) elcisi Meryem oglu Isa'y éldiirdiik’ demeleri yii-
ziinden (onlart lanetledik). Halbuki onu ne oldiirdiiler, ne de astilar;
fakat (oldiirdiikleri) onlara Isa gibi gosterildi. Onun hakkinda thtilafa
diigenler bundan dolay: tam bir kararsizlhik icindedirler; bu hususta
zanna uymak disinda higbir (saglam) bilgileri yoktur ve kesin olarak

27 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'an, cev. Muhammed Han Kayani ve dgr., insan
Yayinlari, Istanbul, 2003, c.I, ss. 262-263.

28 Ebussuud, Ebussuiid Tefsiri, ¢ II, ss. 880-881.

29 Seyyid Kutub, Fi Zilal-il Kur'an, cev.: Salih Ucan-Vahdettin Ince, Diinya
Yaymailik, istanbul, 1980, c.II, ss. 92-93.
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onu oldiirmediler. Bilakis Allah (c.c) onu (Isa’y1) kendi nezdine kaldur-
mastir. Allah izzet ve hikmet sahibidir”.3°

Kur’an, hidise hakkinda ¢ok fazla detay vermemis, fakat Yahudile-
rin Hz. Isa’y1 asmadiklarini, 6ldiirmediklerini ve bu konuda kendileri-
nin de Hz. Isa’y1 carmiha gerip germedikleri noktasinda kesin bir bil-
giye sahip olmadiklarim kati bir surette aciklamistir. Fakat Kur’an’da
uzun uzadiya anlatilmayan hadise tefsir kitaplarinda detaylandirilmis-
tir. Hz. Isa’nin akibeti meselesi, miifessirleri fazlasiyla mesgul etmis
gibi goriinmektedir.

Kur’an’da Nisa Suresi’nin 157. ayetinde zikrolunan ifadeler ve 6zel-
likle “subbihe lehum™s* ifadesi hakkinda miifessirler farkl goriisler or-
taya koymuslardir. Asagida miifessirlerin konuyla ilgili gortisleri tasnif
edilmeye calisilmigtir. Ilk olarak, “onlara benzetildi” ifadesinden yola
cikarak miifessirlerin benzetilmenin mahiyetine ve carmiha gerilenin
kim olduguna dair vermis oldugu farkh bilgiler incelenmistir. Ikinci
olarak, “Onun hakkinda ihtilafa diisenler bundan dolay: tam bir karar-
sizlik icindedirler” ifadesinden hareketle, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilip
oldiiriildiigii veya oldiiriilmedigi konusunda siiphe icinde olanlarin
kimler oldugunu aciklanmstir. Ugiincii olarak, ilgili ayette gecen “ona
benzetildi” ifadesindeki gizli 6zne (naib-i fail), yani Hz. Isa’y1 carmih
hadisesinden once degistiren veya degistirilmesinde rol oynayanlarin
kimler oldugu belirlenmeye cahsilmistir. Dordiincii baghkta ise, Hz.
Isa’nin akibeti meselesi, yani Hz. Isa’nin gercekten carmiha gerilip ge-
rilmedigine dair farkh goriisler ele alinmistir.

a) Carmiha Gerilen Kisinin Kimligi

Nisa Suresinin 157. ayetinde gecen “stibbihe lehum” yani, “onlara
benzetildi” konusunda miifessirler Hz. Isa'nin ¢armiha gerilmedigi ko-
nusunda goriis birligi icinde olmakla birlikte, kimin Isa’ya benzetilip
carmiha gerildigi konusunda farkh goriisler belirtmislerdir.

30 Nisa, 4/157-158.
31 Nisa, 4/157.

104



MUKATIL B. SULEYMAN’IN TEFSIRINDE HZ. iISA’'NIN VEFATI MESELESI

a.1)Yahuda

ibn Kesir bu konuyla ilgili Barnaba Incili’'nde gecen bir rivayetten
bahseder. Orada Yahuda Hz. Isa'nin suretini almis ve oldurilmustiir.
Soyle ki, Yahuda ile birlikte askerler Hz. Isa'min bulundugu yere dogru
gelirken Hz. Isa onlar fark eder. Bu esnada tiim havariler uyuyordur-
lar. Allah (c.c.) tehlikede olan kulunu, yani Isa’y1 goge ytikselttir. Ya-
huda kizginhkla eve girince Allah (c.c) ona Hz. Isa’nin suretini verir.
Havariler uyaninca da onu yani, Yahuda’y1 Hz. Isa zannederler. Ya-
huda, havarilerle beraber disar ¢iktiginda askerler onu yakalayip oldii-
riirler.32

Bu goriiste olanlardan biri de Seyyid Kutup’tur. O bu konunun oyle
bir karmagik donemde gerceklestigini ve bu yiizden de dogrusunu bil-
memizin imkansiz oldugunu soyledikten sonra, Barnaba Incili'nde ge-
cen Yahuda'nin Hz. Isa’ya benzetilerek 6ldiiriildiigiine dair rivayeti ak-
tarir. Seyyid Kutup bunun disinda bir bilgi elde etmemizin miimkiin
olmayacagini, ciinkii iizerinde ¢ok fazla yilin gectigini soylemektedir.
Bu yiizden Kuran-1 Kerim’deki bilgilerle yetinmek zorundayiz. Kur’an,
bu konuda acik bilgiler vermedigine ve sadece Hz. Isa’nin goge yiiksel-
tildigi belirtmekle yetindigine gore, bu olayin mahiyeti hakkinda daha
fazla bilgi edinmek miimkiin degildir.33

Arastirmamizin konusu olan Mukatil bin Siileyman tefsirinde de,
“stibbihe lehiim” ifadesi aciklanirken, Hz. Isa’y1 ele verenin Yahuda ol-
dugu ifade edilmektedir. Allah Teala onun suretini Hz. Isa’ya benzet-
mis ve Yahudiler Yahuda’yr katletmislerdir. Yahudiler Yahuda’yr yaka-
ladiklarinda “Ben Isa degilim” demis ama ona kimse inanmamus; bila-
kis ona “Hayir sen Isa’sin” demiglerdir. Yahudiler 6ldiirdiikleri o kisiyi,
Hz. Isa’y1 gozetmekle gorevlendirmislerdi. Yiice Allah Hz. Isa’y1 gozet-
mekle gorevlendirdikleri Yahudamin suretini, Isa’ya benzetmistir. Ya-
hudiler de onu Hz. Isa zannederek o6ldiirmiigler. Dolayisiyla, Hz. Isa
yerine carmiha gerilen Yahuda olmustur.34

Inciller’de anlatildigina gore Hz. Isa’y1 ihbar eden kisinin Yahuda
oldugu belirtilmistir. Fakat Hz. Isa’'min yerine Yahuda oldiiriilmemig
bizzat Hz. Isa carmiha gerilmis ve oldiiriilmiistiir. Soyle ki; Isa’nin

32 [bn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, c.V, s. 2016.
33 Kutub, Fi Zilal-il Kur’an, c.III, s. 128-129.
34 Mukatil b. Siilleyman, Tefsir-i Kebir, c.1, ss. 425-426.
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oniki 6grencisinden biri olan Yahuda Iskariot otuz giimiis karsihiginda
Isa’ya ihanet etmistir.35 Yahuda yaninda bes kahin ile halkin ileri ge-
lenleri tarafindan gonderilmistir. Kiligh sopali biiylik bir kalabalikla
Isa’nin bulundugu yere gelmislerdir. Kimi operse onu tutuklamalarinm
soylemis ve iceriye girip dosdogru Isa’min yanina gidip onu 6pmiistiir.
Bunun iizerine adamlar Isa’y1 yakalayip tutuklamiglardir. Isa arkadas-
larina, onu korumaya tesebbiis etmemelerini, ¢linkii bunun Kutsal Ya-
zilara gore boyle olmasi gerektigini sOylemistir.3¢ Ardindan Isa’y1 tu-
tuklamiglar ve Bagkahine gotiirmiigler. Bunun iizerine Bagkahinlerle
halkin ileri gelenleri Isa’y1 6liim cezasina carptirmak konusunda anlas-
mis ve Isa’y1 Pilatus’a gotiirlip teslim etmislerdir. Bu arada Yahuda
yaptigindan pisman olup paralari tapinagin icine firlatmis ve gidip ken-
dini asmistir.37

a.2) Minafik

Hz. Isa’nin yerine bir miinafigin carmiha gerildigini diistinen mii-
fessirlerden biri Fahreddin er-Razi'dir. O, tefsirinde Hz. Isa’nin hava-
rilerinden oldugu iddia edilen bir miinafigin Hz. Isa’nin bulundugu
yeri Yahudilere bildirmis oldugunu soylemektedir. Bu miinafik, Yahu-
dilerle birlikte Hz. Isa’min bulundugu yere dogru gelmis ve Hz. Isa’y1
yakalamak i¢in igeri girdiklerinde Allah Teala o miinafia Hz. Isa'nin
seklini vermistir. Boylece Hz. Isa yerine bu miinafik oldiiriilerek car-
miha gerilmistir.3¥ Elmalih M. Hamdi Yazir da, Fahreddin er-Razi’den
alintida bulunmakta ve Hz. Isa’y1 ihbar eden miinafigin Hz. Isa’nin ye-
rine carmiha gerilip oldirtildiigiinii aciklamaktadir.39

Aym goriisii paylasan bir diger miifessir de Ibn Kesir'dir. Onun
naklettigi bir rivayete gore ise Hz. Isa’nin yerine Yahudilere haber ve-
ren Yudes Zekeriyya Y(ta’dir. Bu miinafik Hz. Isa’ya benzetilerek car-
miha gerilmigtir.4° Bunun yaninda Ibn Kesir, Fahreddin er-Razi’nin

35 Matta 26:14-15.

36 Matta 26:47-54.

37 Matta 27:1-5.

38 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, cev. Suat Yildirim ve dgr., Huzur Yay1-
nevi, Istanbul, 2000, c.VIII, ss. 404-405.

39 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, c.IIl, ss. 119-120.

40 bn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, c.V, ss. 1990-1991.
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tefsirinde gecen rivayete de atifta bulunarak, Hz. Isa’y1 ihbar eden mii-
nafigin Hz. Isa’nin yerine carmiha gerilip 6ldiiriildiigiinii ifade etmek-
tedir.4

Ebussuud’un tefsirinde ayni goriisiin tekrar edildigi goriilmekte-
dir. Onun aktarmis oldugu rivayetlerden birine gore, bir adam Hz.
Isa’ya kars1 miinafiklik yapar. Yahudiler, Hz. Isa’y1 6ldiirmek i¢in onu
aramaya baslayinca, o adam: “Ben size onun yerini gosteririm” der. Ar-
dindan, o adam Hz. Isa’nin bulundugu odaya girince, Hz. Isa Allah’in
kudreti ile semaya kaldirihir ve bu miinafigin sureti Hz. Isa’ya benzeti-
lir. Hz. Isa’y1 arayanlar iceri girince Hz. Isa diye onu yakalayip 6ldiiriir-
ler.42 Aym goriisii Ismail Hakki Bursevi ve Omer Nasuhi Bilmen de ak-
tarmaktadir. 43

Yahuda’min Hz. isa’nin havarilerinden biri oldugu Inciller’de belir-
tilmektedir. Dolayisiyla, bazi miifessirlerin, Hz. Isa’y1 bir miinafigin ih-
bar ettigi ve Hz. Isa yerine bu miinafigin carmiha gerildigi yoniindeki
aciklamalari, ayn1 zamanda bu miinafigin Hz. Isa’ya yakin ve onun soh-
bet halkasi i¢inde biri oldugunu ima etmektedir. Buradan yola ¢ikarak
miinafik kelimesiyle kastedilmek istenenin Yahuda oldugunu s6ylemek
miimkiindiir.

a.3) isa’min Ogrencilerinden Biri

Fahreddin er-Rézi'nin verdigi bilgilere gore, Yahudiler Hz. Isa'y1
yakalayip oldiirmek i¢in harekete gectiklerinde, Hz. Isa bundan haber-
dar olur ve yaninda bulunan havarilere, “Kim kendisine benim suretim
verilmesi karsisinda cenneti satin almak ister?” diye sorar. Arkadasla-
rindan birinin “Ben” diye cevap vermesi iizerine Allah Teala ona Hz.
Isa’min seklini verir. Isa’ya benzetilen bu kisi, yakalanip oldiiriiliir ve
Hz. Isa goge yiikseltilir.44 Ibn Kesir ve Elmalilh M. Hamdi Yazir da, Fah-
reddin er-Razi’den alint1 yaparak ¢carmiha gerilen kisinin, Hz. Isa’'nin

41 [bn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri c.V, ss. 2004-2005.

42 Ebussuiid, Ebussuiid Tefsiri, IV, s. 1503.

43 Bursevi, Ruhul-Beyan, c.IV, s. 349; Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim
Meali Alisi ve Tefsir, c.II, s. 161.

44 Razi, Tefsir-i Kebir, c.VIII, ss. 404-405.
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suretini alan arkadaslarindan biri oldugu yoniindeki rivayete tefsirinde
yer vermektedir.45

Bu fikirde olanlardan biri de Kurtubi’dir. Kurtubi “subbihe lehum”
(ona benzetildi) kismim Nisa suresi 157. ayette degil de daha once ge-
cen Al-i Imran suresi 55. ayette ele alir. Kurtubi’nin Ibn Abbas’tan gel-
digini soyledigi bir rivayete gore, Hz. Isa on iki arkadasiyla beraberken
onlara, “Hanginiz bana benzetilip de benim yerime oldiiriilmeyi ister?
Buna karsilik benimle beraber benim derecemde bulunacaktir.” diye
sorar. En genc olanlarindan biri “ben” diyerek cevap verir. Hz. Isa ayni
sozlerini iki kez tekrar eder, fakat o gencten bagka biri bunun icin go-
niillii olmaz. Bunun iizerine Hz. Isa, “Evet iste sen osun” der ve Yiice
Allah o genci Hz. Isa’ya benzetir. Boylece Allah Hz. Isa’y1 odadaki ha-
valandirma deli§inden semaya yiikseltir. Daha sonra Yahudiler eve gir-
dilerinde, Hz. Isa’ya benzeyeni alip, 6nce onu oldiirmiisler, sonra da
carmiha gerip asmiglar. Bunun yaninda Kurtubi Hz. Isa’nin bu mese-
lesi noktasinda insanlarin {i¢ gruba ayrildigini belirtmistir. Ona gore bu
ii¢ grup; Yahudiler, Nasturiler ve Miisliimanlardir. Yahudiler, “Allah
diledigi kadar bir siire aramizda bulundu ve sonra semaya yiikseltildi”
demiglerdir. Nasturiler, “Allah’in oglu, Allah’in diledigi kadar bir siire
aramizda kaldi ve sonra Allah onu kendisine yiikseltti.” demislerdir.
Miisliimanlar ise, “Allah’in kulu ve elg¢isi Allah’in diledigi bir siire kadar
aramizda kaldi, sonra Allah onu kendi katina yiikseltti” diisiincesinde-
dirler.4¢

Hz. Isa’nin yerine gecip ona benzetilmeyi ve onun yerine ¢carmiha
gerilip oldiiriilmeyi kabul edenin, Hz. Isa’nin 6grencilerinden biri ol-
duguna dair rivayeti tefsirine alan miifessirlerden biri de Ibn Kesir’dir.
Ibn Kesir’in belirttigine gore, Yahudiler Dimegk sehrinin valisine mek-
tup yazip Beytii'l-Makdis’te bir adamin oldugunu, insanlar fitneye dii-
siirdiigiinii, onlar1 saptirdigini ve krala karsi tebaasim kigkirttigini ha-
ber vermisglerdir. Kral da Kudiis’teki valisine yazip onu ¢armiha gerip
oldiirmelerini emretmigtir. Mektup valiye ulasinca, valinin askerleri
bir grup Yahudi ile Hz. Isa’nin ve arkadaslarinin bulundugu evi kusat-
miglardir. Bu esnada yukarida anlatilan olayin aynisi gerceklesir ve bir

45 fbn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, c.V, ss. 2004-2005; Elmalili,
Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, ss. 119-120.
46 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l Kur’an, c.IV, ss. 225-226.
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arkadas1 Hz. Isa’ya benzetilerek carmiha gerilir. Hz. Isa’nin arkadasla-
rindan baska kimse bu olay1 bilmediginden geri kalan tiim Hiristiyan-
lar Hz.Isa’nin carmiha gerildigini diisiinmiislerdir.47

Yine Ibn Kesir, Ibn ishak’a dayanarak aktardigi bagka rivayette,
Hz. Isa’nin yerine 6lmeyi kabul eden ve Hz. Isa’nin suretini alan kisinin
ismi Sercis olarak verilmektedir. 48

Ebussulid Efendi de, “fakat o, onlara benzetildi” ifadesi hakkinda
farkli rivayetler oldugunu belirtmektedir. Bunlardan birine gore, baz
Yahudiler, Hz. Isa’ya ve annesine kotii sézler séyleyince, Hz. Isa bu ki-
silere beddua eder. Allah Teéla da, o insanlar1 maymun ve domuz sek-
line sokar (mesheder). Bunun iizerine Yahudiler, Hz. Isa’y1 6ldiirmeye
karar verirler. Allah Teala da Hz. Isa’y1 goge kaldiracagini ona vahye-
der. Hz. Isa ashabina (havarilerine), “Hanginiz bana benzetilip 6ldii-
riilmeye, asilmaya ve cennete girmeye razi olur?” diye sorar. I¢lerinden
biri: “Evet ben raziyim!” der. Allah Teala da, o havariyi Hz. Isa’ ya ben-
zetir ve o havari, Isa sanilarak oldiiriiliir ve asilir.4> Aymi rivayeti ismail
Hakki Bursevi de aktarmaktadir.5°

Hz. isa’nin yerine onun arkadaslarindan birinin carmiha gerilip 61-
diiriildiigiine dair tefsirlerde anlatilan bu bilgileri tereddiitle karsila-
mak gerekir. Zira eger Hz. Isa, havarilerine “Benim yerime kim ge¢cmek
ister?” seklinde bir soru sormussa, onlardan sadece biri buna olumlu
cevap verip Isa'nin yerine gecmisse, diger havarilerin bu olay1 saklama-
lar1 anlamsiz olacaktir. Halbuki ne kanonik ne de apokrif Inciller’de
Havarilerden veya Isa’ya inananlardan birinin Hz. Isa yerine carmiha
gerildigine dair bir bilgi bulunmaktadir.

a.4) Yahudilerden Biri (Taytayus)

_ Fahreddin er-Rézi’nin aktardig bir rivayete gore, Yahudiler Hz.
Isa’nin ve arkadaslarinin bulundugu eve gelince Yahudilerin reisi Ya-
huza, Taytayus isminde birine “Eve gir ve Hz. Isa’y1 disar1 c¢ikar” diye

47 Ibn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, c.V, ss. 1982-1983.
48 fbn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, c.V, ss. 1990-1991.
49 Ebussuiid, Ebussuiid Tefsiri, IV, s. 1503.

50 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IV, ss. 348-349.
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emretmistir. Bu adam Hz.Isa’nin yanina girince, Allah Hz. Isa’y1 evin
tavanindan goge ylikseltmistir. Taytayus'u da Hz. Isa’ya benzetmistir.
Bunun ardindan Yahudiler onu Hz. Isa zannederek ¢carmiha germis ve
oldiirmiislerdir.5!

Hz. Isa’nin yerine Taytayus'un benzetilip oldiiriildiigiine dair riva-
yetlere yer veren miifessirler arasinda Ibn Kesir, Ebussuud, Ismail
Hakki Bursevi ve Elmalili M. Hamdi Yazir da bulunmaktadir.52 Bu mii-
fessirler de, Razi’'nin aktardig rivayetleri naklederek ¢carmiha gerilen
kisinin Taytayus oldugunu aciklamislardir.

a.5) Casus

_ Siileyman Ates, Nisa Suresini 157. Ayetiyle ilgili aciklamasinda, Hz.
Isa’y1 6ldiirmeye gelenler arasinda bulunan casusun Hz. Isa’ya benze-
tildigini; Hz. Isa’nin yerine o casusun oldiiriildiigiinii ve carmiha geril-
digini ifade etmektedir.53 Her ne kadar casus kelimesi, miinafik keli-
mesinden farkh bir anlam tasisa da, hem casus hem de miinafik keli-
meleri, Hz. Isa’y1 ele veren kisi olan Yahuda icin kullanmak miimkiin-
diir. Dolayisiyla, acgik bir sekilde soylemese de, Stileyman Ateg’in de,
Hz. Isa yerine Yahuda’nin ¢armiha gerildigi diisiincesinde oldugunu
soylemek miimkiindiir.

b) Siiphe icinde Olanlar

“Onun hakkinda ihtilafa diisenler bundan dolay tam bir karar-
sizhk icindedirler”s+ ayetinden yola ¢cikarak Hz. Isa’nin 6ldiiriliip o6ldii-
rillmedigi konusunda siiphe ve ihtilaf icinde olanlarin kimler oldugu da
miifessirler arasinda tartisma konusu olmustur.

51 Razi, Tefsir-i Kebir, c.VIII, ss. 404-405.

52 fbn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, c.V, ss. 2004-2005; Ebus-
suiid, Ebussuiid Tefsiri c.IV, s. 1503; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IV, s. 349;
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, ¢.III,ss.119-120.

53 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, c. II, s. 398.

54 Nisa, 4/157.
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b.1) Yahudiler

Fahreddin er-Razi, “ihtilafa diisenler” konusunda iki goriis iize-
rinde durmaktadir. Ilk olarak, Yahudilerin siiphe icinde oldugunu
ifade eden er-Razi, bu siiphenin mahiyetini iki sekilde aciklamaktadir:

a) Yahudiler, Hz. Isa’ya benzeyen sahsi 6ldiiriip bedenine baktikla-
rinda “Yiizii, Isa’min yiizii; ama beden, onun bedeni degil!” diyerek siip-
heye diismiislerdir.

b) Yahudiler Hz. Isa’y1, on havarisiyle beraber bir evde hapsetmis-
lerdi. Yahudilerden bir adam Hz. Isa’y1 6ldiirmek i¢in iceri girince Al-
lah, Hz. Isa’nin suretini, giren bu sahsin {izerine atmig, Hz. Isa ise goge
kaldinlmugtir. Yahudiler bu adam yakalayip Hz. Isa diye 6ldiirmiisler-
dir. Daha sonra da, “Eger bu Isa ise, bizim iceri giren arkadagimiz ne-
rede? Eger bu arkadasimiz ise, Isa nerede?” diyerek siiphelerini dile ge-
tirmislerdir. 55

Siiphe icinde olanlarin Yahudiler oldugunu belirten bir diger mii-
fessir Ebussuud’tur. Ona gore, baz1 Yahudiler Hz. Isa’y1 kesinlikle 61-
diirdiiklerine inamirken bir kismi da tereddiide diismiistiir. Bir kismy,
“Eger o oldiirtilen Hz. Isa ise, peki ya bizim arkadasimiz nerede?” diye
sormus; bir kismi da “yiiz Isa’nin yiizii, beden ise arkadasimizin be-
deni” demislerdir.5¢

b.2) Hiristiyanlar

Fahreddin er-Razi’nin “ihtilafa diisenler” hakkinda verdigi ikinci
goriise gore, Hiristiyanlar bu konuda ayrihiga diismiislerdir. Her ne ka-
dar tiim Hiristiyanlar, Yahudilerin Hz. Isa’y1 6ldiirdiikleri hususunda
ittifak etmislerse de, biiyiik Hiristiyan gruplar arasinda ii¢ farkl goriis
ileri siiriilmiistiir. Nastiiriyye mezhebinins’ inancina gore, Hz.Isa ilahi

55 Razi, Tefsir-i Kebir, c.VIII, s. 406.

56 Ebussudd, Ebussuiid Tefsiri, c.IV, s. 1504.

57 Nasturiler: Ayrilmig Dogu Kiliseleri’nden birisi olan Dogu Siiryani Kilisesi,
yani Nasturi Kilisesi, baz1 Hiristiyanlar tarafindan MS 341 Efes Konsili'ni
reddeden psikoposlar ve diakonlarin muhalefetinden gelismistir. Efes
Konsilinde Rafizi (heretik-sapkin) olarak reddedilen Nasturilik, o zamanki
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(1ahit) yonden degil, insani (nasfit) tabiatiyla carmiha gerilmistir.
Melkaniyye mezhebinin3® inancina gore ise, 6ldiirme ve haca germe isi,
onun lahGtuna da ulagmigtir. Fakat bu, dogrudan dogruya olmayip his-
setme ve farkina varma suretiyle ger¢eklesmistir. Yakubiyye mezhebi59
inancinda ise, 6ldiirme ve ¢carmiha germe isi, iki cevherden meydana
gelmis tek bir cevher olan Mesih’te meydana gelmistir.6°

Ibn Kesir de, siiphe icinde olanlarin Hiristiyanlar (Nasturiler, Mel-

kaniler ve Yakubiler) oldugunu belirtmistir. Onun verdigi bilgiler, Fah-
reddin er-Razi’nin yukarida aktardigimiz goriislerinin tekrarindan iba-
rettir.o

Imam Kurtubi ise, bir goriise gore biitiin Hiristiyanlarin, diger bir

gorlise gore ise avamin anlasmazhga diistiiklerini belirtmistir. Anlas-

58

59

60
61

Konstantinopolis patrigi olan Nestoryus un adina atfedilen Hiristiyan mez-
hebidir. (Senay, a.g.m., s. 135.) Sehristani, Nesturiler'in Halife Me’'mun za-
maninda ortaya ¢ikan ve Inciller’de kendi goriislerine gore tasarrufta bu-
lunan hakim Nestur'un (Nestorius) mensuplar1 oldugunu agiklamaktadar.
Ona gore, bu mezhebin Hiristiyanliga nispeti, Mutezile’nin Islam’a nispe-
tine benzemektedir. Soyle ki; Allah birdir, i uknumu vardir, bunlar viicud,
ilim ve hayattir. Bu uknumlar/asillar Allah’in zat1 iizerine zait olmadig gibi
Allah’'in kendisi de degildir. Kelime (kelam) ise, Isanin bedeniyle kristal
iizerine giines 151g11n dogmasi ve mum iizerine giines 151g1n1n dogmasi ve
mum iizerine miihiir basildiginda, mumdaki nakisin zuhuru gibidir. (Seh-
ristani, Milel ve Nihal, cev.: Mustafa Oz, Liyeta Yaymncilik, Istanbul, 2008,
S. 202.)

Melkaniler: Rum iilkesinde ortaya ¢ikip orayi istila eden Melka’nin men-
suplaridir. Rumlarin ekseriyeti Melkani’dir. Diislincelerine gore, kelime
Mesih’in bedeni ile birlesmis, onun nasfituna biirtinmiistiir. Kelime ile ilim
uknumu, Ruhu’l-Kuds ile hayat uknumunu kastetmektedirler. Ilmi nasti-
yete biirlinmeden 6nce ogul olarak isimlendirmeyip, Mesih nasfitilige bii-
riinmesiyle oguldur goriisiindedirler. Bazilarina gore de, kelime Mesih’in
bedeninde sarabin veya siitiin su ile karistig1 gibi karistigini belirtmisler-
dir. (Sehristani, Milel ve Nihal, s. 201.)

Yakiibiyye: Yakiip’'un mensuplaridir. Belirtilen ic uknumu benimsemekle
birlikte kelimenin (kelam) et ve kana inkilap edip ilah olup Mesih’in ortaya
¢iktigini belirtirler. Allah onun cesedinde goriintir, o, odur seklinde diisiin-
mektedirler. (Sehristani, Milel ve Nihal,s. 203.)

Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.VIIL, ss. 405-.406.

Ibn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, c.V, ss. 2004-2005.
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mazliga diistiikleri konu ise, kimilerinin onun ilah oldugunu, kimileri-
nin de Allah’m oglu oldugunu iddia etmesidir. Avamin diistiigii anlas-
mazlik ise, onlarin bir kisminin “biz Isa’y1 6ldiirdiik” demesidir. Buna
karsin, onun semaya ylikseltildigini gorenler ise, “hayir onu oldiirme-
dik” diyerek kars1 ¢gitkmaktadirlar. Ayrica, anlasmazlhikla, Hiristiyanlar-
dan Nasturiler, Melkaniler ve Yakubiler'in aralarindaki farkl yakla-
simlarin kastedilmis olabilecegi de dile getirilmistir.62

Bursevi, Hz. Isa hakkinda ihtilafa diisenlerin Hiristiyanlar oldu-
gunu aciklamaktadir. Bir kismi Isa'nin oldiiriilmedigini, asilmadigini,
bilakis onun goge yiikseltildigini sdylerken, bazilar1 da Yahudilerin onu
oldiirdiigiinii savunmaktadir. Bursevi, ayrica, tefsirinde Nasturiler,
Melkaniler ve Yakubiler arasindaki goriis farkliliklarina da isaret et-
mektedir.o3

Anlasmazliga diisenlerin Hiristiyanlar oldugunu soyleyen miifes-
sirlerden biri de Mevdudi’dir. Hz. Isa’nin carmiha gerilmesi konusunda
onlarin artik tek bir inancglar1 olmadigini ve bu mesele hakkinda birgok
farkli inanca sahip olduklarini agiklamistir. Bu da onlarin kesin bir bil-
giye sahip olamadiklarinin gostergesidir. Hiristiyanlarin benimsedik-
leri farkli inanglardan birine gore carmiha gerilen Hz. Isa degil, O’'na
cok benzeyen bir adamdir. Bagka bir inanca gore carmiha gerilen kisi
Hz. Isa’dir, fakat carmihta 6lmemis ve carmihtan indirildiginde yasa-
dig1 goriilmiistiir. Bazilar1 da Hz. Isa’nin carmihta 6ldiigline inanmak-
tadirlar. Tiim bunlar Hiristiyanlarin bu konuda gercek bir bilgiye sahip
olmadiklarini, farkh goriislerini sadece tahminlere dayandirdiklarini
gostermektedir.o4

Aragtirma konumuzu olusturan Mukatil b. Siileyman da, olduk¢a
kisa bir gekilde ihtilaf edenlerin Hiristiyanlar oldugunu aciklamakta-
dir. Ona gore, baz1 Hiristiyanlar, Yahudilerin Isa’y1 6ldiirdiiklerini sa-
vunurken, bazilar1 da onun o6ldiiriilmedigini iddia etmektedirler.%5

62 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l Kur’an, c.V, s. 151.
63 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IV, s. 351.

64 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c.I, s. 429.

65 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, c.1, ss. 426.
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c) Isa’y1 Degistirenin Kimligi
c.1) Allah

Taberi, Allah’in Hz. Isa’y1 sag olarak yamma aldigim, Yahudilerin
de Hz. Isa zannettikleri bagka bir adami ¢armiha gerdiklerini belirtmis-
tir.c0

Fahreddin er-Razi kimin Hz. Isa’ya benzetildigi konusunda farkl
ii¢ rivayet aktarmistir. Bu rivayetlerin hepsinde Allah’in (c.c.) Hz. Isa’y1
degistirdigi goriilmektedir. Bir rivayete gore Taytayus, ikinci rivayete
gore Yahudilerin Hz. Isa’y1 takip ve gozetmekle gorevlendirdikleri go-
zetleyici ve liciincii rivayete gore Hz. Isa’nin havarilerinden olan bir
miinafiga Allah tarafindan Hz. Isa’nin sekli verilmis ve carmiha geril-
migtir.67

ibn Kesir ve Seyyid Kutup Barnaba Incili'nde gecen bir rivayetten
bahsetmektedir. Orada Yahuda Hz. Isa’nin suretini almis ve oldiirtil-
miistiir. Burada da Allah (c.c.) Hz. Isa’nin suretini Yahuda’ya vermis-
tir.68

Ebussuud ve Omer Nasuhi Bilmen, Hz. Isa’ya kars1 miinafikhik ya-
pan bir kisiden bahsetmektedirler. Bu kisi Hz. Isa’nin bulundugu odaya
girmis, Hz. Isa semaya kaldirilmis ve o adam Hz. Isa’ya benzetilmistir.
Hz. Isa’y1 arayanlar iceri girip Isa zannederek onu 6ldiirmiiglerdir. Bu-
rada da Hz. Isa’y1 semaya kaldiran ve o miinafiga Isa’nin yiiziinii veren
Allah’tir.% Ebussuud’un aktardig: bir bagka rivayete gore ise, Allah, bir
miinafiga degil, Taytayus adindaki bir Yahudiye Hz. Isa’nin seklini ver-
mistir.7°

66 Taberi, Taberi Tefsiri, c1,s. 428.

67 Razi, Tefsir-1 Kebir, c.VIII, ss. 404-405.

68 Tbn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, ¢.V, s. 2016; Kutub, Fi Zilal-
il Kur’an, c.III, s.128.

69 Ebussuiid, Ebussutid Tefsiri, c.IV, s. 1503, Bilmen, Kur’an-1 Kerim Meali
Alisi ve Tefsir, c.II, s.161.

70 Ebussutid, Ebussutid Tefsiri, c.IV, s. 1503.
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Bursevinin aktarmis oldugu iki rivayette de Hz. Isa’y1 degistiren
Allah’tir. Sadece bir ravayetine gore Taytayus bir digerine gore munafik
Allah tarafindan Hz. Isa’ya benzetilmigtir.”

Stileyman Ates’e gore, Hz. Isa'y1 oldiirmeye gelenler arasinda bu-
lunan casus Hz. Isa’ya benzetilmis; Hz. Isa’nin yerine o casus oldiiriil-
miis ve carmiha gerilmistir. Burada da ayni sekilde o kisiyi Hz. Isa’ya
benzeten Allah (c.c)’tir.72

Miifessirimiz Mukétil bin Siileyman da, Hz. Isa’y1 degistirenin Al-
lah (c.c) oldugunu aciklamaktadir. Allah, Isa’ya ihanet eden Yahuda'ya,
Isa Mesih’in seklini vermis ve Yahuda carmiha gerilip oldiirtilmiistiir.”s

Goriildiigii tizere, her ne kadar carmiha gerilen kisinin kim oldugu
konusunda miifessirler farkh gortisler iizerinde durmakla birlikte, Hz.
Isa’nin suretini degistirip onun yerine baska birini gecirenin Allah ol-
dugu yoniinde agirlikh bir yaklagim bulunmaktadir.

Bazi miifessirler, Hz. Isa'nin yerine bagka bir kimsenin gecirilmesi
olayinda Hz. Isa’nin bizzat etkin bir rol oynadigim aciklamaktadirlar.
Fahreddin er-Razi’ye gore, Yahudiler kendisini yakalamaya geldikle-
rinde, Hz. Isa yanindakilere, “Kim kendisine benim suretim verilmesi
kargisinda cenneti satin almak ister.” diye sormus; arkadaslarindan bi-
rinin “Ben” diye cevap vermesi lizerine Allah Teéla ona Hz. Isa’nin sek-
lini vermistir.7# Kurtubi, Ibn Kesir, Ebussuud ve Bursevi’de de benzer
bir goriis aktarilmaktadir.7

c.2) Sehrin valisi

Tefsirlerde yapilan bir bagka aciklamaya gore, Hz. Isa’y1 bir baska
kisiyle degistiren kisi, donemin valisidir. Bu konuda iki farkl rivayet
bulunmaktadir. Ik rivayete gore, Allah Hz. Isa’y1 goge kaldirinca, vali

7 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IV, s. 349.

72 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, c.II, s. 398.

73 Mukatil b. Stileyméan, Tefsir-i Kebir, c.1, ss. 425-426.

74 Razi, Tefsir-i Kebir, c.VIII, ss. 404-405.

75 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l Kur’an, c.IV, ss. 225-226; Ibn Kesir, Hadis-
lerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, c.V, ss. 1982-1983, 1990-1991; Ebussuiid,
Ebussutd Tefsiri, c. IV, s. 1503; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IV, ss. 348-349.
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halk arasinda bir kargasanin cikmasindan korkmusg ve bu yiizden bir
adam yakalatip Hz. Isa’nin yerine astirmistir. Halk Hz. Isa’y1 tanima-
dig1 i¢in, bir bagkasinin asildigini anlayamamistir. Fahreddin er-Razi
kelamcilarin cogunun da bu goriisii savunduklarim agiklamaktadir.”®
Ebusssuud, Bursevi, ve Omer Nassuhi Bilmen de benzer rivayetlere yer
vermektedirler. 77

Ikinci rivayette ise, Siileyman Ateg’in savundugu ikinci rivayete
gore, Hz. Isa'min Oldiiriilmesini istemeyen vali Platus, onu saklayip
onun yerine bagka birini 6ldiirtmiistiir. Bu rivayette de halkin Isa’y: ta-
nimadig aciklanmaktadir. Siileyman Ateg’e gore, Isa’nin kabrine gi-
denlerin, onun cesedini gorememeleri de, Hz. Isa carmiha gerilmedi-
gini teyit eden bir delildir.”8

d) isa’nin Akibeti

Hz. Isa’nin akibeti konusunda tefsirlerde genel olarak, onun car-
miha gerilip oldiiriilmiis oldugu veya ¢carmiha gerilmedigi yoniinde iki
farklh goriise yer verilmektedir.

d.1) isa Carmiha Gerilmis ve Olmiistiir

Isa'min carmiha gerilip ve 6ldiiriildiigiinii savunanlar Hiristiyan-
lardir. Ciinkii Hiristiyan kutsal kitaplarinda ve teolojisinde Hz. Isa ¢ar-
miha gerildigi ve orada oldiiriildiigi agikca dile getirilmektedir.79 Bu-

76 Razi, Tefsir-i Kebir, c. VIII, ss. 404-405.

77 Ebussutd, Ebussuild Tefsiri, c.IV, s. 1503; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IV, s.
349; Bilmen, Kur'an-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsir, c.II, s. 161.

78 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, c.II, s. 400.

79 Inciller’de isa'nin carmiha gerilip 6ldiiriilmesi olay1 soyle anlatilmaktadr:
Isa’nin kendisinin ele verilecegini ve carmiha gerilerek oldiiriilecegini 6n-
ceden bildigi, bunu da 6grencilerine haber verdigi belirtilmistir (Matta
26:1-2).Isa’nin oniki 6grencisinden biri olan Yahuda Iskariot otuz giimiis
karsiiginda Isa’ya ihanet etmistir (Matta 26:14-15). Yahuda yaninda bes
kahin ile halkin ileri gelenleri tarafindan gonderilmistir. Kiligh sopal bii-
yiik bir kalabalikla Isa'nin bulundugu yere gelmislerdir. Kimi 6perse onu
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tutuklamalarini soylemis ve iceriye girip dosdogru Isa’nin yanina gidip onu
Opmiistiir. Bunun iizerine adamlar Isa’y1 yakalayip tutuklamiglardir. Isa
arkadasglarina, onu korumaya tegebbiis etmemelerini, ¢iinkii bunun Kutsal
Yazilara gore boyle olmasi gerektigini soylemistir (Matta 26:47-54). Ardin-
dan Isa’y1 tutuklayanlar onu Bagkahine gotiirmiisler, orada yalanci taniklar
Isa’nin, Tanr’'min Tapmagini yikip ii¢ giinde yeniden kurabilecegini iddia
ettigini soylemislerdir. Isa ise biitiin bu iftiralara ragmen susmustur (Matta
26:57-62). Bunun iizerine bagkahinlerle halkin ileri gelenleri Isa’y1 6lim
cezasina ¢arptirmak konusunda anlagmis, boylece Isa’y1 baglayip vali Pila-
tus’a gotiiriip teslim etmisglerdir (Matta 27:1-2). Bu arada Yahuda yaptigin-
dan pisman olup paralar1 tapinagin icine firlatmis ve gidip kendini asmistir
(Matta: 27:5). Bagkahinler ve ileri gelenler hep bir agizdan Isa’nin carmiha
gerilmesini Pilatus’a soylemiglerdir (Matta 27:20-22). Boylece Pilatus
Isa’y1 6nce kamgilatmis sonra carmiha gerilmek iizere askerlere teslim et-
migtir (Matta 27:26). Digar1 ¢iktiklarinda Simun adinda birine Isa’nin gar-
mihi zorla tagitmiglar ve Kafatas1 denilen yere vardiklarinda askerler
1sa’y1 carmiha germiglerdir (Matta 27:32-37). Yuhanna _incili’ne gore ise
Isa carmihini kendisi tagimistir (Yuhanna 19:17). Luka Incili'nde Isa’nin
yiiksek sesle “Baba, ruhumu ellerine birakiyorum!” diye haykirdig: belirtil-
mektedir. Isa, bunu soyledikten sonra da son nefesini vermistir (Luka
23:46). Matta Incili'nde Isa’nin carmiha gerildigi sirada “Tanrim, Tanrim
beni neden terk ettin?” diye bagirdig1 aciklanmaktadir (Matta 27:46). Bu-
nun iizerine Isa bir kez daha bagirip ruhunu teslim ettigi, o anda tapinak-
taki perdenin yukaridan agagiya yirtildigi, yerin sarsalandigini, kayalarin
yarildigi, mezarlarin agildig: ve 6lmdiis olan birgok kutsal kisinin cesetleri-
nin dirildigi belirtilmistir (Matta 27:50-52). Isa ile birlikte biri saginda
obiirii solunda olmak lizere iki haydut da carmiha gerilmistir (Matta
27:38). Aksama dogru Isa'nin 6grencilerinden olup Yusuf adinda zengin
bir Aramatyali, Pilatus’a gelip Isa’nin cesedini istemistir. Ceset ona veril-
mis, o da cesedi alip temiz keten beze sarmis ve kayaya oydurdugu mezara
yatirmigtir. Mezar girisine de biiyiik bir tas yuvarlayip oradan ayrilmistir
(Matta 27:57-61). Bir sonraki giin bagkahinlerle Ferisiler Pilatus'un
onilinde toplanarak Isa'nin daha hayattayken kendisinin 6ldiikten ii¢ giin
sonra dirilecegini soyledigini ona bildirmislerdir. Mezarin bagina da asker
koymasini, yoksa 6grencileri gelip isa’y1 mezarindan cikarip halka isanin
olimden dirildigini soyleyeceklerine dair Pilatus’u uyarmiglardir. Pilatus
da onlara asker verip ticiincii giine kadar gidip mezar1 korumalarini iste-
migtir (Matta 27:63-65).

Sabat giiniinii izleyen haftanin ilk giinii, tan yeri agarirken, Mecdelli Mer-
yem ile 6biir Meryem mezar1 gormeye gitmisler. Ansizin biiyiik bir deprem
olmus ve gokten Rabb’in bir melegi inmis ve mezara gidip tas1 bir yana yu-
varlamistir. Bu sirada nobetgiler korkudan 6lii gibi yere yikilmiglardir. Me-
lek kadinlara korkmamalarim ve Isa'min daha 6nce aciklamis oldugu gibi
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nunla birlikte, olaymn mahiyeti konusunda Hiristiyan mezhepleri ara-
sinda baz farkhliklar bulunmaktadir. Bir grup Hz. Isa’min carmihta
hem insani hem de ilahi yiiniiniin 6ldiigiinii savunurken, diger bir grup
carmihta sadece insani yoniiniin 6ldiigiinii ilahi yoniiniin 6lmedigini
iddia etmistir.

Miifessirler, Hiristiyan mezhepleri arasindaki bu goriis farklilikla-
rina tefsirlerinde deginmektedirler. S6z gelimi Fahreddin er-Razi'nin
tefsirinde Melkaniyye mezhebinin, carmihta Hz. Isa’nin hem insani
hem de ilahi yoniiniin oldiigline inandig1 agiklanmaktadir. Fakat
Isa’nin ilahi yoniiniin 6lmesi, dogrudan dogruya olmayip hissetme ve
farkina varma suretiyle gerceklesmistir. Yakubiyye mezhebi inancinda
ise, 0ldiirme ve carmiha germe isi, iki cevherden meydana gelmis tek
bir cevher olan Mesih’te meydana gelmistir.8°

Kurtubi’'nin verdigi bilgilere gore, Melkaniler, Hz. isanin tamami-
nin, yani nastitu (maddi) ve lahtitunun (manevi) ¢carmiha gerilip 6ldii-
giine inanmaktadirlar.s

Bursevi, Melkaniler'in 6ldiirme ve asma faaliyetinin Hz.Isa’nin
lahGituna dogrudan degil, his ve suur ile ulastigina inandigin ifade et-
mektedir. Yakubiler ise 6ldiirme ve asma faaliyetinin iki cevherden do-
gan bir cevher olan Mesih’e vaki olduguna iddia etmislerdir.82

Miifessirlerin verdigi bilgilerden anlagilmaktadir ki, carmihta
Hz.Isa’nin hem insani hem de ilahi yonii ile 6ldiigiinti savunanlar Hi-
ristiyanlarin Melkaniyye ve Yakubiyye mezhepleridir.

dirildigini sdylemistir. Ayrica, gidip Isa’nin éliimden dirildigini ve Celile’ye
gittigini 6grencilerine bildirmesini istemistir. Nobetciler kendilerine ge-
lince bagkahinlere gidip olan1 biteni onlara anlatmislar; bagkahinler de on-
lara yiiklii para vererek, isa'nmin égrencilerinin gelip, kendileri uyurken ce-
sedi calip gotiirdiiklerine dair yalan séylemelerini istemislerdir. Isa’nin on-
bir 6grencisi Celile’ye giderek Isa’y1 orada gormiislerdir. Isa onlara kendi-
sinin diinyanin sonuna dek her an onlarla birlikte olacagini séylemistir
(Matta 28:1-20).

80 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.VIII, ss. 405-.406.

81 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l Kur’an, c.V, s. 151.

82 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IV, s. 351.
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Carmihta Hz. Isa’nin sadece beseri yoniiniin 6ldiigiinii savunan Hi-
ristiyan mezhepler de bulunmaktadir. Razi’ye gore, Nastiiriyye mez-
hebi, Hz. Isa’nin manevi yonden (lahat) degil, maddi (nasat) bakimin-
dan carmiha gerildigine inanmaktadir.83

Kurtubi de aym sekilde Nasturilerin, Hz. Isa’nin lahiit (uluhiyet s1-
fat1) yoniiyle degil de, nasfit (insan ve beseriyeti) yoniiyle carmiha ge-
rildigini savunduklarini nakletmektedir.84 Bursevi de ayni goriisiin tek-
rarlandig goriilmektedir.85

d.2) isa Carmiha Gerilmemistir

Taberi, Hz. Isa’nin carmiha gerilmedigine dair bir rivayeti soyle ak-
tarir: “Vallahi Isa (a.s) su anda Allah katinda diridir. Isa (a.s) yeryliziine
indiginde herkes ona iman edecektir. O, kiyamet giiniinde onlarin aley-
hine sahit olacaktir. Kiyamet giiniinde Isa (a.s) kendisini kimin tasdik
ettigine, kimin yalanladigina sahadette bulunacaktir.”s¢

Fahreddin er-Razi de aym sekilde Hz. isa'nin carmiha gerilmedi-
gini, bu konuda kelamcilarin da aym fikirde oldugunu agiklamaktadir.
Razi’ye gore, Hz. Isamin degil de, onun yerine kendisine benze-
yen/benzetilen bagka bir kisinin ¢carmiha gerildigine farkh rivayetlere
deginmekle birlikte, bu rivayetler, Hz. Isa’nin ¢carmiha gerilmedigi ko-
nusunda goriis birligi icindedir.8”

83 Razi, Tefsir-i Kebir, c.VIII, ss. 405-.406.

84 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l Kur’an, c¢.V, s.151.
85 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IV, s. 351.

86 Taberi, Taberi Tefsiri c.I, s. 429.

87 Razl, Tefsir-i Kebir, ¢.VIII, ss. 404-405.
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Kurtubi,38 Ibn Kesir,39 Ebussufid,* ismail Hakki Bursevi, Seyyid
Kutup,2 Omer Nasuhi Bilmen,% Mevdudi,*4 ve Siileyman Ates% gibi
diger Miisliiman miifessirler de Hz. Isa'nin ¢carmiha gerilmedigi yo-
niinde goriis beyan etmislerdir.

Miifessirimiz Mukatil b. Stileyman da, genel Islami yaklasimla
uyum i¢inde, Hz. Isa’nin ¢carmiha gerilmedigini onun yerine ¢carmiha
gerilen kisinin Yahuda oldugunu agiklamaktadir.9®

Isa’nin haca gerilmedigi hususunda Matta’nin “Allah’im Allah’im
beni ni¢gin biraktin?97 seklindeki ifadesiyle Markos’un aynm1 anlamdaki
soziinii®® delil olarak alan Karafi, bu s6zde Allah’in iradesine ve kaza-
sina teslim olmamanin yattigin belirterek, Isa gibi bir peygamberin
boyle bir halde bulunamayacagina dikkat ¢ekmis ve carmihta 6lenin
Isa’nin disinda birinin olmasi gerektigi goriisiinde 1srar etmigtir.9

Sonuc

“Teveffi” kavrami hakkindaki miifessirlerin yorumlar1 hakkinda
Ozet olarak sunu diyebiliriz. Miifessirlerin bu kavram iizerinde yaptik-
lar1 yorumlar dogrudan dogruya onun muhtemel s6zliik anlamiyla bag-
lantil olarak ortaya konmus olup, 6zellikle Al-i Imran sfiresinin 55.
ayetindeki “muteveffike” ifadesi hakkinda su izahlar yapilmistir:

88 Kurtubf, el-Camiu li-Ahkami’l Kur’an, c.V, s. 151.

89 TIbn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, c.V, ss. 1990-2016.

90 Ebussutid, Ebussutid Tefsiri, c.IV, s. 1503.

91 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IV, s. 348.

92 Kutub, Fi Zilal-il Kur'an, c.III, s. 128.

93 Bilmen, Kur’an-1 Kerim Meéli Alisi ve Tefsir, c.IL, s. 161.

94 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c.I, ss. 426-427.

95 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, c.II, s. 398.

96 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, c.1, ss. 425-426.

97 Matta 26:46.

98 Markos 15:34.

99 Sami Baybal, Ibrahimi Dinlerde Mesih’in Déniisii, Yediveren Kitap, Konya,
2002, 8.144.
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1- Bu ifadelerde gecen vefat, uyutma tarzindaki bir vefattir. Buna
gore bunun anlami: “Ey Isa, seni uyutacagim ve Bana (Katima) yiiksel-
tecegim” demektir.

2- Ayejtte takdim-te’hir s6z konusudur. Buna gore bu ayetin an-
lami: “Ey Isa, seni Bana (Katima) yiikseltecegim, seni inkarcilardan
arindiracagim (kurtaracagim) ve seni bundan sonra vefat ettirecegim”
big¢imindedir.

3- Gorevden alma anlamindadir. Yani Allah da Hz. Isa’y1 gérevden
almistir, carmiha germe islemi meydana gelmeden 6nce Mesih’i kendi-
sine yiikseltmistir

4- Oliim anlamindadir. “Ey Isa, Ben seni 6ldiirecegim ve Bana yiik-
seltecegim” demektir. Clinkii Allah onu giindiiz vakti ii¢ saat veya yedi
siireyle 6ldiirmiis, sonra tekrar diriltmis ve bildhare de ref* etmistir.

5- “Teveffi”, “Kabz” yani Hz. Isa’nin ruhunun cesediyle birlikte yer-
yiizlinden kaldirilmasi (cekilip alinmasidir). Buna gore ayetin manasi.
Soyle olur: “Ey Isa, seni yeryiiziinde 6liim s6z konusu olmadan kendi
katima cekip alip miisriklerin ve kafirlerin arasindan ref* edecegim.”

6- Kemale erdirme anlamindadir. Soyle ki, “miiteveffike” (seni ve-
fat ettirecegim) ifadesi, “seni kemale erdirecegim” seklinde de anlasil-
mistir.

7- Bir de “miitesabih” kapsamina giren gayb meselesidir. Dolay1-
styla bu isin gercek yiiziinii Allah’tan bagka kimse bilemez ve bu konuda
arastirmakla ne inangta ne de hukukta elde edilecek yararl bir sonug
yoktur seklinde az da olsa yorum yapanlar da olmustur.

Gordiiglimiiz iizere miifessirlerin ¢ogunlugu da “muteveffike” ve
“teveffeyteni” kavramlarina,“6ldiirme” (vefat ettirme) anlaminin disin-
daki kabzetmek ve (6lmiis gibi yapip) uykudayken canini alma anlami
yiiklemeyi daha fazla tercih etmislerdir.

Mukatil b. Siileyman’in bu ayet hakkinda yapti§1 yoruma baktigi-
mizda ise; Hz.Isa'nin akibeti konusundaki yorumlarinin, alimlerin ge-
nel kanaati ile paralellik gosterdigi anlasilmaktadir. ve ya sdyle deme-
liyiz Mukatil b. Siileyman’dan sonra yasamis olan miifessirler pek co-
gunun bu gelenegi devam ettirdigini acik bir sekilde devam ettigini gor-
mekteyiz. Mukatil b. Siileyman ayette gecen “Ey Isa! Muhakkak ben
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seni vefat ettirecegim ve seni bana ref edecegim” ayetinde takdim ol-
dugunu diistinmektedir. Buna gore, Allah, Hz. Isa’y1 diinyadan kendi-
sine dogru ylikseltmistir. Hz. Isa, Deccal zamaninda tekrar yeryiiziine
inecek ve vazifesini tamamladiktan sonra eceliyle vefat edecektir.

Nisa Suresinin 157. ayetinde gecen “siibbihe lehum” yani, “onlara
benzetildi” konusunda miifessirler Hz. Isa'nin ¢armiha gerilmedigi ko-
nusunda goriis birligi icinde olmakla birlikte, kimin Isa’ya benzetildigi
ve kimin ¢carmiha gerildigi konusunda farkh goriisler belirtmislerdir.
Miifessirlerin bu goriislerini soyle 6zetlenebilir;

1- Yahuda; “Subbihe lehum” ifadesinde onlara benzetilen kisinin
Yahuda oldugunu ifade etmiglerdir. Bunlarin da pek cogu Barnaba In-
ciline dayandirarak Hz. Isa’nin sureti Allah (c.c) tarafindan Yahuda’ya
verilmis ve ardindan oldiiriilen kisi o olmustur.

2- Miinafik; Yukaridaki anlatimim aynisi fakat isim verilmeden an-
latilmig ve Hz. Isa’yx ihbarihbar eden bir miinafiga Hz. Isa’nin sureti
verilerek oldiirtildiigiinden bahseder.

3- Casus; Hz. Isa’y1 6ldiirmeye gelenler arasinda bir casusun ol-
dugu ve Hz. Isa’nin suretinin ona verildigi boylece Hz. Isa’ya benzeti-
lerek carmiha gerilip o6ldiiriildiigiinden bahsedilir.

4- Isa’nin 6grencilerinden biri; Durum iistekilerden biraz daha
farkli aciklanmaktadir. Soyle ki, Hz. Isa’nin 6grencilerinden birinin go-
niillii olarak Hz. Isa’nin yerine gecmeyi kabul etmis. Allah (c.c) da Hz.
Isa’nin suretini ona vermistir. Boylece Hz. Isa yerine ¢carmiha gerilip
oldiiriilen o olmustur.

_ 5- Yahudilerden Taytayus isminde biri; Soyle ki, Yahudiler Hz.
Isa’nin ve arkadaslarinin bulundugu eve gelince Yahudilerin reisi Ya-
huza, Taytayus isminde birine “Eve gir ve Hz. Isa’y1 disar1 cikar” diye
emretmistir. Bu adam Hz. Isa’nin yanina girince, Allah Hz. Isa’y1 evin
tavanindan goge ylikseltmistir. Taytayus'u da Hz. Isa’ya benzetmisgtir.
Bunun ardindan Yahudiler onu Hz. Isa zannederek carmiha germis ve
oldiirmiiglerdir

~ Mukatil b.Siileyman Kur’an’daki “Subbihe lehum” ifadesini, Hz.
Isa’nin yerine Yahuda’nin carmiha gerildigi seklinde yorumlamaktadir.
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Mukatil b.Siileyman’in bu ayetler hakkinda yaptig1 yorumlara bak-
tigimizda; Hz. Isa’min akibeti konusundaki yorumlarinin, alimlerin ge-
nel kanaati ile paralellik gosterdigi anlasilmaktadir. Mukatil b.Siiley-
man’dan sonra yagamis olan miifessirlerin pek cogunun da bu gelenegi
devam ettirdigi agik bir sekilde goriilmektedir.
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Pozisyon ve Diyalog: Din Derslerinin Cok Cesith
Toplumlardaki Geleceg*
LElisabeth NAURATH™

Ceviren ve Yayma Hazrlayan: Ishak TEKIN

1. Baris Pedagojisi Olarak Din Egitimi

[Kitabin konusu olan] kiiresellesme siirecinde din egitimi bagla-
minda Incil’den bir alint1 ile baglamak istiyorum: Mezmur (139: 9-
10)’da der ki:

“Seherin kanatlarini alip ugsam, denizin otesine konsam, orada
bile elin yol gosterir bana, sag elin (Hakk’a ¢agiran tarafin) tutar beni.”

3000 sene evvelki bu dua ile kiiresellesme diisiincesinin hi¢ de yeni
olmadigim goriiyoruz: Inanan insan sinirsiz, evrensel, kiiresel ve kap-
saml1 inanir. Her nerede olursak olalim, her nereye gidersek gidelim;
Allahn giicii ve affediciligi simirsizdir, ¢linkii "orada bile elin yol gos-
terir bana, sag elin tutar beni" denilmektedir. Bu muhtemelen dinler ve
mezhepler arasindaki giiclii bagdir. Inang, insanlarin kapisinin oniinde
ya da belirli bir iilkenin sinir1 icerisinde son bulmamakta; aksine bunun
da 6tesinde Allah’in farkl goriildiigii, inamldig: ve 6gretildigi yerlerde
de goriilmektedir. Burada iki farkh perspektiften yola cikarak soyleye-
biliriz ki bir yandan evrensel gecerliligi olan Allah’a yakinlagsma, diger
taraftan inancin kiiresel tecriibesi, inancin sekilleri ve gelenekler, feno-
menolojik bir bakis agisi ile ¢ok farkli bir goriintim arz eder. Bu iki du-
rumla da konumuz olan kiiresellesme siirecinde din egitimi bir sekilde
etkilidir. Din egitimi faaliyetleri belirli baglamlar icerisine sokularak
cogu zaman bolgesel ve yerel bir karakter de kazanabilir. Diger taraftan

*  Bu calisma, Religion im Zeitalter der Globalisierung(Ed. M. Polat) kita-
binda yer alan Prof. Dr. Elisabeth Naurath'in “Position und Dialog. Zur Zu-
kunft des Religionsunterrichts im gesellschaftlich Pluralen Kontext” bas-
likl1 makalesinin ¢evirisidir. Bu geviride, climlede anlam kaymalari ve bo-
zulmalarim 6nlemek icin ¢evirmen tarafindan yapilan eklemeler [koseli
parantez] ile yazilmistir. Detayl aciklamalar ise “¢evirmen notu” aciklama-
siyla dipnota eklenmistir.
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ELISABETH NAURATH CEVIREN VE YAYINA HAZIRLAYAN ISHAK TEKIN

kiiresellesme siirecinde din egitimi dine kars1 farkh bakis acilarin ve
davranislarin etkileyebilir duruma gelir.

Eger diinya lizerinde din ile ilgili soyle bir kus bakis1 gezintiye c1-
karsak coklu bir resim ortaya ¢iktigini goriiriiz. Ornegin Kuzey-Giiney
Amerika ya da Afrika gibi baz1 kitalarda dinin fertler ve toplum iizerin-
deki etkisi artarken, Avrupa’da birkag yiizyildan beri dine karsi ilginin
ve onemin kayba ugradigini soyleyebiliriz. Bertelsmann Vakfi'min
2013’de yayinladigr Din Gozlemi(Religionsmonitor) verilerine gore
Tiirkiye'de %50’den fazla kisi kendisini ¢cok dindar olarak takdim et-
mektedir. Yahudilere gelince bu durum [kendisini ¢cok dindar olarak
tanimlama durumu] Avrupa disindaki Yahudilerde gozlenmektedir
(Brezilya, Hindistan, ABD).

Buna karsin Avrupa’da kendini dindar olmayan veya az dindar ola-
rak tanimlayan kisilerin say1sinin ciddi bir seviyeye ulastig1 gozlenmek-
tedir.2 Sekiilerlesme ve rasyonellesme siirecinin tetikledigi bu ilgi ve
onemseme kaybi, Hristiyan din egitimini etkilemis olup onu deger ak-
tarma baglaminda sikintiya sokmustur. Diger taraftan daha 6nceden
s0z ettigimiz din dersinin mesruiyet krizini biiyiik bir firsat olarak de-
gerlendiriyorum: Ciinkii bu kriz nedeniyle din egitimi bir yandan ken-
dini 6z olana ve herkes tarafindan tabii olarak kabul goriilmeyene yo-
neltme zaruretinde hissetmek, diger taraftan ogrettiklerini yapici bir
elestiri siizgecinden gecirip kabul edilebilir duruma getirmek gayretine
de girmis bulunmaktadir.

Diinyaya genel bakis perspektifinden g¢ikarak konuyu Almanya
iizerine indirgedigimde sunlar1 soyleyebilirim. Din ve diisiince bagla-
minda durmadan biiyiiyen ¢ogulculuk, sosyal barisin saglanmasi i¢in
karsilikh anlayis gelistirmenin 6nemini giin yiiziine ¢citkarmaktadir.

Onyarg1 arastirmalar1 sonuclarma bakildiginda, [farkhiliklarla]
karsilagsmalarin ve diyaloglarin sikhig: ile dogru orantih olarak diger
dinlere inanan insanlara karsi olumsuz resimlerin, yargilamalarin, dis-
lamalarin azaldig1 gozlenmektedir.

1 Bk. Bertelsmann-Stiftung, Religionsmonitor(Yazar: G. Pickel). Religio-
sitdt im internationalen Vergleich, Giitersloh 2013, s. 16.
2 Bertelsmann-Stiftung, Religionsmonitor, s. 19.
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Dinler aras1 6grenme cercevesinde farkl dinlere ait cocuklar: bira-
raya getirirsek, gelisim psikolojisi bakimindan 6nemli kazanimlar ede-
biliriz ki bunlar, Almanya’da 6zellikle medya marifetiyle cocuklarda Is-
lam’a kars1 6nyargilarin olusmasina engel olmakta ya da bunlar azalt-
maktadir.

Benim diisiinceme gore dinler aras1 6grenmeden yayilan etki kiire-
sellesme siirecindeki din egitiminde belirleyici bir etki olmak zorunda-
dir. Siiphesiz ki bu 6grenme farkli bolgesel ve sosyo-politik baglam-
larda farklilik arz edecektir. Bu baglamda farkh dinlerin farkh teolojik
arka planlar1 da belirleyici bir rol oynayacaktir. Ama bu durum dogal
olarak din egitiminin bir baris egitimi olma durumunu degistirmemek-
tedir. Din egitimi ile baris egitimi arasindaki baglanti ¢izgisi, benim dii-
siinceme gore, kendisini asagidaki motto cercevesinde dogrulamakta-
dir. “Din egitime muhtactir, egitim ise dine.”

2. Din ve Ogretim
Okullardaki din 6gretimi neden 6nemlidir?

Almanya’da mesruiyeti giiclii bir sekilde sorgulanan Katolik ve
Protestan din dersleri baglaminda bu soruya soyle cevap vermek isti-
yorum.

2.1. Okullardaki Din Dersleri Kaldirilmali M1?

Popiiler-bilimsel cocuk ve genclik dergisi olan Geolino'nun Kasim
2011 sayisinda soyle bir soru gecmektedir: “Okullardaki din dersleri
kaldirilmah mi?* Bu soru asagidaki metin esliginde sorulmustur: “In-
giltere ve Norvecg gibi iilkelerde coktan beridir inang yonelimli-mez-
hep yonelimli Hristiyan din derslerinin yerine tarafsiz bir din bilgisi
dersi okul miifredati icinde sunulmaktadir. Bu hususta ne diistiniiyor-
sunuz?

* Cevirmen Notu: Almanya’da Protestan ve Katolik din dersleri, mezhep
merkezli ve dini 6grenme yonelimli se¢meli ders tiiriidiir. Bu tiir din dersi-
nin, mezhep merkezli, din i¢inden yonelimli din dersinin okul miifredatin-
dan tamamen kaldirilmasini sorgulayan bir sorudur.
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Bu arastirmaya gore kendisine soru yoneltilen 6grencilerin yiizde
64'li din derslerinin kaldirilmamas: yoniinde goriis bildirmis, yiizde
20'si ise kararsiz ve yiizde 16's1 da okullardaki (bu tiir mezhep yone-
limli) din derslerinin kaldirilmasindan yana goriis bildirmislerdir. Di-
nin lehine ¢ikan bu arastirma sonucunu bir tarafa birakarak neden
boyle bir soru soruldugu tartisilabilir. Acaba Matematik, biyoloji ve
miizik derslerinin konumunu, mesruiyetini sorgulayan bu tiir sorular
sormak insanlarin aklina gelmekte midir? Boyle bir sorgulama insanin
aklina hemen hemen hi¢ gelmez. Kamuoyundaki bu tartisma bize sunu
gosteriyor ki, din dersine karsi soguk bir riizgar esmekte ve din 6greti-
minin mesruiyetini savunmak ise daha biiylik bir cabay1 gerektirmek-
tedir.

Din dersini destekleyen iki 6grencinin bu ders hakkindaki goriis-
leri buna bir 6rneklik teskil etmektedir:

a) Dokuz yasindaki bir erkek cocugu: “Din dersi bana biiyiik bir
haz veriyor. Ciinkii bize Allah hakkinda bircok seyi aciklayan ¢ok nazik
bir 6gretmenimiz var. Bunu ¢ok énemsiyorum. Ciinkii bu ders 6zellikle
ailede din hakkinda higbir sey 6grenemeyen ¢ocuklarin kendi inangla-
rin1 bulmalarina imkan saglayabilir.

b) 14 yasinda bir kiz 6grenci: “Din dersinde sadece inang ve ibadet
hakkinda bir seyler 6grenmiyoruz, bunun yaninda [bu ders] diger din-
leri tanima ve onlara karsi anlayis olusturma baglaminda da ogretici-
dir. Bircok konu Hristiyan ve genel(dini) bakis acisindan tartisilmak-
tadir. Bu da karsilikli bir alig-verisi miimkiin kilmaktadir. Din dersinin
kaldirilmasi 6grenciler acisindan boyle bir imkani ortadan kaldirir.”

14 yasindaki kiz 6grencinin bu son aciklamasi ile biz aslinda bu-
giinkii din dersinin 6ziline isaret etmis bulunmaktayiz: Okula da yansi-
yan, toplumdaki inang ve yasam baglamindaki ¢ogulculugu goz 6niinde
bulunduran bir din 6gretimi hangi kamusal gorevi ifa etmektedir? Di-
ger bir deyisle "Cesitli ve renkli bir sekle doniisen toplumsal bir yapiyr;
ogrencilerimizin ve 6gretmenlerimizin farklilasan dini kimliklerini goz
oniine aldigimizda mezhep merkezli din egitimi bir model olabilir mi
(Ritter, 2012)?3

3 Werner H. Ritter, Konfessionelle Gastfreundschaft — “Ein Modell der Zu-
kunft des konfessionellen Religionsunterrichts”, Gymnasialpddagogische
Materialstelle Bayern (Hg.): Arbeitshilfe fiir den evangelischen RU am
Gymnasium, Folge 2012, s. 7.
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Almanya’da anayasada yer alan tek ders din dersidir. [Bu hususla
ilgili olarak] Anayasanin 7. maddesinin 3. bendinde soyle denilmekte-
dir: “Resmi okullarda(...) din dersi diizenli bir derstir. Devletin goze-
tim yetkisini kullanmak kaydwyla bu ders dini cemaatlerin olurunun
alinmaswyla gerceklesir.” Bu nedenle biz hemen hemen biitiin eyalet-
lerde mezhep merkezli Hristiyan din dersine sahibiz.

Ancak Anayasanin kabul edildigi 1949 yilinda kiliselere iiye olan
kigilerin oram iki Hristiyan mezhebin her birinde (Protestan ve Kato-
lik) %95 iken, bugiin ise takriben %60’t1r.

Bugiinkii degisen toplumsal sartlar mezhep merkezli din dersinin
-simdiye kadar oldugu gibi- hukuki bir zorunluluk olarak kalmasini
sorgulamay1 elzem kilmaktadir. Bu baglamda simdiye kadar oldugu
gibi din dersinin hukuki pozisyonu hakkindaki tartismayla yetinmeyip*
giiniimiizdeki degisen toplum sartlar icerisinde bugiinkii yetisen nesil
icin din dersinin faydali olup olmadigini, faydah olacaksa nasil olaca-
gin1 tartismaya agmamiz gerekmektedir.

2.2. Okulda Artan Cogulculuk (Ayn1 zamanda Dini!)

2006 y1lindaki Alman egitim-6gretim raporundan itibaren yabanci
kokenli ¢ocuk ve genclerin artik kiiciik bir azinlik ve dahasi 6telenebi-
lecek istisnai bir vaka olarak goriilemeyecegi goriilmektedir. 0-6 yas
grubundaki cocuklarin ii¢te birinin gogmenlik tecriibesine sahip ol-
dugu veya en azindan anne veya ebeveynlerinden birinin go¢men ol-
mas1 nedeniyle bundan etkilenmis olduklar1 ¢coktandir bilinmektedir.
Gecen zaman icerisinde bu oran daha da artmistir. Daha 6nceden okul
oncesi donemde olan bu cocuklar, su an okul cocugu durumundadirlar.
Cogulculukla yasamak, giiniimiizde okul calismasinin hem temel
amacl, hem de bas etmesi gereken isleri arasindadir.

Din dersinin durumu ise bir ikilemi goriiniir hale getirmektedir.
Dini ¢ogulculuk, bir yandan din dersini ve ondan dogan dini ve dinle-
rarasi kabiliyetlerin kazanilmasini onemli hale getirirken, diger yandan
dini farklhiliklarin oldugu bir toplumda mezhebe dayali din dersinin ge-
rekliligini ve hatta din 6gretiminin liizumunu tartisihir hale getirmistir.

* Cevirmen Notu: Bu ders bir anayasal zorunluluktur.
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Anayasanin 4. maddesinde ifadesini bulan dini 6zgiirliik her iki du-
rumu da goz oniine almalidir: Olumsuz dini 6zgiirliik ki, bu su anlama
gelir: Benim her tiirlii dini teklife hayir diyebilme ozgiirliigiim bulun-
maktadir: Bu durum o6grencinin fiiliyatta anayasanin garantisi altin-
daki din dersinin alternatifi olan etik dersini alacag1 anlamina gelmek-
tedir. Buna karsin tiim gencler olumlu dini 6zgiirliige de sahiptirler.
Bunun anlami, ¢ocuklar ve gengler kendi dini sorulari i¢in mekanlara,
zamanlara ve muhataplara ayrica boyle bir temel iizerinde dini inang-
larini ifade edebilme imkanina ihtiya¢ duyarlar. Bu baglamda asagi-
daki gereklilik ortaya ¢ikmaktadir:

2.3. Okuldaki Din Ogretiminin Bir Yiikiimliiliigii Olarak
Farkliliklara Kars1 Hassasiyet

Marco Polonun bir hikayesi ile baglamak istiyorum: Oniimiizde
eski bir koprii goriiyoruz ve Marco Polo bize bu kopriiyii tagbetas anla-
tiyor. Bu arada muhatabi Kubilay Han ona soruyor:“Bu taglardan han-
gisi kopriiniin kilit tasidir?” Marco Polo cevaben "Herhangi bir tas tek
basina kopriiniin kilit tas1 degildir, aksine kopriiyii tasiyan aslinda bu
taglarin tiimiinden olusan kemer egimidir.” Bunun iizerine Kubilay
Han sessizce bir miiddet diisiindiikten sonra sunu ekliyor: “Bu du-
rumda neden taglar hakkinda konusuyoruz ki? Beni ilgilendiren artik
kemerin kendisidir.” Polo cevaben “Taslar olmadan da kemer olusmaz
ki.” diyor.4

Boylece tek tek dinler ve inan¢ akimlari olmadan insanin dindarlik
olgusunu tarif etmemiz miimkiin olmasa gerek. Zaten dini cemaatler
de tek tek dindarlarin bileskesinden ibarettir. Diger bir deyisle biitiin,
aslinda parcalarin toplaminin daha fazlasidir. Tabii olarak diyebiliriz
ki biitiin parcaciklarin toplamindan daha fazladir ama yine de biitiin,
biitlin olabilmek icin parcaciklara ihtiya¢ duyar. Sonucta her parca
kendi i¢cinde tam bir kiymeti haizdir.

Ben farklhiliklara kars1 duyarlilig isterken parcalara dikkat cekmek
istiyorum ve burada biitiin[ii tamamlayabilmek] i¢in bir sansin miin-
demic oldugunu goriiyorum. Biiyiik konu olan dinlerarasi diyaloga ge-
lince soyle bir temaytiz icerisindeyiz. Karsimizda, sinirlari acikca belir-
lenmis bakis acilar iizerinde birbiri ile kars1 karsiya gelen homojen bir

4 ftalo Calvino, Die unsichtbaren Stddte(8. Baski), Miinchen 1996.

130



POZISYON VE DIiYALOG:DIN DERSLERININ COK CESITLI TOPLUMLARDAKI GELECEGI
POSITION UND DIALOG. ZUR ZUKUNFT DES RELIGIONSUNTERRICHTS TM
GESELLSCHAFTLICH PLURALEN KONTEXT
bloku tahayyiil ediyoruz. Ama durum béyle degil. Belirli bir Islam ve
belirli bir Hristiyanliktan s6z etmemiz miimkiin degildir. Boyle bir in-
dirgeme daha ¢ok karmasik olan goriintii, inang¢ ve dini hayat sekli gibi
durumlan iyice taniyamamamiza sebep olmaktadir. Bizim daha ¢ok
mubhtac oldugumuz sey, Hristiyanlar, Miisliimanlar, Yahudiler ve diger
inan¢ mensuplar1 arasindaki karsilasmanin ve diyalogun imkan ve va-

sitalarinin gelistirilmesidir.

3. Pozisyon ve Diyalog: Dinleraras1 Diyalog Ne Olciide
inanca ve Mezhebe Dayal1 Bir Konumlanma Gerektirir?

Diyalogda asil olan oldugu gibi goriinmektir. Yani ben kisi olarak
bu mekan ve zaman igerisinde konumum her nasilsa o sekilde kendimi
ortaya koyacagim. Bu her zaman i¢in ayn1 konumda olacagim anlamina
gelmemeli. Ama su an ne diisiiniiyor ve ne hissediyorsam onu oldugu
gibi dillendiriyorum. Bana gore basarili bir diyalog icin énemli olan,
sahsin kendi konumunu oldugu gibi ortaya koymasidir. Bagka bir de-
yisle eger ben hangi goriise sahip oldugumu net bir sekilde ortaya koy-
mazsam muhatabimin benimle yapic elestirisel bir goriis teatisine gir-
mesini de engellemis olurum. Ozelestiriye dayanan konumlanmadan
hareket ederek diyalogun temel kabiliyetlerini soyle ifade edebiliriz:

a) Karg1 sahsin konumunu 6grenmek i¢in onu dinlemek ve ona ka-
pali olmamak

b) Bu baglamda karsimdaki konumlanmay1 saygiyla karsilamam,
merkezi bir 6nemdedir. Dolayisiyla deger bicmelerden, 6nyargilardan
ve etki altinda kalmaktan kendimi siyirabilmem ve bu hususta kendimi
sigaya cekmem gerekir.

c¢) Kendi gercegimi dillendirmem, bu gercegin degismez ve mutlak
bir gercek oldugu zehabina kapilmam anlamina da gelmemelidir.

Hiilasa, sunu diyebiliriz: Basaril bir diyalog iki cenaha muhtagtir.
Bir “bana”, bir “sana” ve ikimizin arasinda yapici bir mekéna. Dinlemek
konusmak kadar onemlidir. Vazgecilmez olan karsisindakini degersiz
kilmayacak ve yargilamayacak bir ihtiramdir. Bilakis [diyalogu kuran]
muhatabinin kendisine diisiince ve duygu olarak yaklasmasina miisa-
ade eder. Diger bir goriisii saygiyla karsilamak, yeni bir gercegin dog-
mas1 anlamina gelen bir perspektifin olusmasina da imkan saglar. Bu
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gerceklik sadece benim kendime elestirisel yaklasimimi kolaylastirma-
sinin yaninda digeri ile goriis aligverisinde bulunmamin seklini de et-
kiler. Dahas1 kendi pozisyonumun netlesmesine yardimei olur, farkli-
liklarin bariscil kabuliinii saglayan bir atmosfer olusmasina ve ortak
olanin kesfedilme imkanlarinin genislemesine katk: sunar.

Higbir sey bilmeyenler agisindan dinlerarasi diyalog ne ifade eder?
Burada kastedilen, ozellikle de bircok Hristiyan ¢ocuk ve gencin Al-
manya’da dini sosyallesmeyi kazanamamalar1 ve bu vecihle dini ko-
numlanmalarinin miimkiin olmamas1 midir? Karsilikh hosgoriiyii 6g-
renme, dini olarak kendini yeterince ifade etme yetenegine sahip olma-
dan miimkiin miidiir? Dinbilimi perspektifinden Islam’in bes sartinin
oldugunu bilmek yeterli midir? Yoksa bir bayan Miisliimanin bana Ra-
mazan ayinda hangi manevi uyanisi hissettigi; bir yaz giiniinde giin bo-
yunca a¢ ve susuz kaldiktan sonra iftarda nasil toplu bir seving ve bay-
rami yasadigini ifade etmesi mi daha onemlidir?

Din dersinin gelecegi baglaminda asagidaki temel soruyu 6zellikle
sormak istiyorum:

Dinler tarihi vechesinden temel bir din egitimi toplumumuz icin
yeterli midir, yoksa ¢ocuklarimizin kimlik gelisimi icin veya onlar igin
vazgecilmez olan “Nereden geliyoruz, nereye gidecegiz?” sorularinin
sorulabildigi bir mekana mi ihtiyag var? Friedrich Schweizer’in yaptig
gibi cocugun dini haklarindan bahsetmemiz miimkiin miidiir? Bu 6yle
bir hak ki bana buradaki varligimi neye dayandiracagim sorabilmeyi
mesrulastiriyor. Zaten din de “religere(bir seye icra etmek, geri gotiir-
mek, dayandirmak)” kelimesinden tiiremistir. Bu baglamda dini hak
sadece bilgi veya eylem hakkini degil, bunun yaninda kendi duygularini
belirleme hakkin1 mi ifade ediyor? Bu hak Schleiermacher’in ifade et-
tigi gibi “Sonsuz olanin anlami ve tadina varmak” veya Tillich’in soyle-
digi gibi “Beni ilgilendiren seyin izini stirmek” anlamina m gelir? Gor-
diigliniiz iizere din 6gretimi hayat1 bilmenin-yapabilmenin ve anlaya-
bilmenin siirlarim derinligine kesfetme yolculugunu ifade eder...
Gencler icin din dersinde “6lmek ve 6liim” konularini islemek ne an-
lama gelir? Bu durum, bir yandan hayatin bir gercegi olan 6liimii anla-
may1, diger taraftan ise sonsuz yasamin imkanlarina dair sorular sora-
bilmeyi ifade eder.

Incil’'de ad1 gecen [Hz. Isa’min oliileri diriltmesi ile ilgili] mucize-

lerle karsilagsmak, iimit agilayan hikayeler anlamina mi gelir? Bunu
konu edinmek, gercegin anlamimi kavratmak ve bu gercegi asan
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imkanlar1 farketme yetenegini gelistirmek bakimindan, kendi diinya
diisiincesini olusturmakta olan bir cocuk icin ne ifade eder? Daha fazla
adalet ve baris icin dine dayanan degerler, idealler ve vizyonlar olma-

dig1 takdirde bizim politikamiz ne olur?

Boylelikle ben anlatmak istedigim asli konuma gelmek istiyorum:
Biitlin var olan dinlerin kendi inang esaslarina dayanan ve bu sekliyle
de anayasada ifadesini bulan bir din dersi hem gelecege cevap veren
hem de yeni ufuklar acan bir din dersidir. -Bununla birlikte mezhebe
dayanan din dersinin yaninda Almanya’da baz1 bolgelerde farkli din
dersi tiirleri de bulunmaktadir.-

4. Cogulculuga Hazirlayabilme Amagli Din Dersi

4.1. Acik Siirecli Tutum Gelistirmeye Goétiiren Yol Olarak
Din Ogretimi

Kiiciik bir Hasidi hikayesiyle baslayalim. Haham Sussja mekan
mekan gezerek insanlara sunlari séyliiyordu:

“Ben herseye hakim olan, herseye giicii yeten, hakimlerin hakimi
olan [Allah] tarafindan é6liimiimden sonra sorguya cekilmekten ve ce-
vap vermekten korkmuyorum. Eger O bana sorarsa: “Ey Sussja! Ne-
den Musa gibi halkimin biiyiik bir oénderi olamadin?” veya “Neden
Eliya gibi atesli bir peygamber olamadin” veya “Neden Haham Akiba
gibi iinlii bir yazar olamadin?” Ama bana “Sen niye Sussja olama-
din?” diye sordugunda dilimin tutulacagindan korkuyorum. “Neden
kendinin yaratihis tabiatindan uzaklastin? Neden senin karakterine
meczedilmis olan kabiliyetler ve yeteneklere o kadar yabancilastin ve
onlardan o kadar farkh diistiin?’s

Bu kisa anlatim, benim goriistime gore din 6gretiminin asli, teolo-
jik on sartlarin ifade etmektedir: Allah katinda biz herhangi biri olmak
degil, kendimiz olmak durumundayiz. Biz nasilsak dylece Allah tara-
findan sevilmekteyiz. Bu bizim 6zgiirliiglimiiziin gerekcesidir. Bir ¢ir-
pida ben Protestan kelaminin iligkileri ile 6gretim teorisini bir noktada
birlestiriyorum. Ogretim kendi kendine 6grenmek olarak anlasilir.

5 Martin Buber, Die Erzdhlungen der Chassidim (12. baski), Ziirich 1992, s.
394.
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Kendin ol, ciinkii bu halinle Allah tarafindan kabul goriildiin ve sevil-
din.

Bu anlamda din egitimi asagidaki hususlardan ibarettir: Cocukla-
rin dini sorulari, onlara kendilerinin hakk: olan bir kapi acar, gercek-
likler ve imkanlar arastirilir, gecici ama 0zgiin cevaplar bulunur. Yetis-
kinler tarafindan ¢ocuklarin alelacele sakindirilmasi, bu 6grenim siire-
cini kesintiye ugratir ve onlarin sorgulamalarini yansitmak ve elestir-
mekten ziyade daha ¢ok otoriter bir yonelime gotiiriir. Bu ise elestiren
ve sorgulayan bir tutumu engelleyici bir durumdur. Dolayisiyla ¢ocuk-
larin soru sormasini tesvik etmek ve onlarin cevaplarina deger vermek,
kendi baslarina kendi inanclar1 hakkinda diisiinebilme kabiliyeti ka-
zanmalar1 bakimindan 6nemlidir. Bu ¢ocuklarin din konusunda cid-
diye alinmasi gereken bireyler olduklar1 anlamina gelir. Hristiyan din
egitiminde degisen 6nemli bakis acilarindan birisi de ¢cocuk ve genglik
teolojisinin fiiliyatta uygulanmasidir. Zira bu durum, cocuklarin yetis-
kinler tarafindan teolojik iceriklerin alicis1 konumunda degil, bizatihi
teoloji yapabilen ve muhatap olarak ciddiye alinan kisiler olarak goriil-
meleri sonucunu dogurur. Din egitimi hakki, teolojik diisiinme, teolo-
jik konusabilme ve teolojik 6gretim iceriklerini edinebilme hakki anla-
mina gelmektedir.

“Faaliyetler, din egitiminin amaci olarak 6zne olmay1 tesvik etmeyi
yansitir’® ifadesi -goriildiigii gibi- 6gretim teolojisine baglidir. Bunun
icin genc, “kendi hayatlar1 acisindan anlam ifade eden dini sorulari an-
lamlandirma, bunlari tespit etme ve bunlarla muhtar bir sekilde hare-
ket edebilme’. Konusunda yetkin olmayi ister. Burada birincil olan, ice-
rikleri 6gretmek, bunlarin arkasindaki amaglari ve edinilecek kabiliyet-
leri aragtirmak degildir; daha ziyade bizatihi ¢ocuklar1 ve gencleri ko-
nusmaya tesvik etmek ve buna firsat olusturmaktir. Cevaplar gercek
sorular sorulabildigi 6l¢lide anlam kazanir, anlamlandirmalar ancak
hayatin gerceklikleri ile bir bag kurulabildigi 6l¢tide ilgi cekici olabilir,
tartismalar da ancak herkesin kendi diisiincesini gelistirip ifade edebil-
digi olciide daha ileriki bir noktaya ulasabilir.

6 Bk. B. Schroder, Religionspddagogik, Tiibingen 2012, s. 232.
7 B. Schréder, Religionspddagogik, s. 239.
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Giinlimiizde tartisilan Cocuklarla ve Genglerle Beraber Teoloji
Yapma® yaklasimi yukarida anilan hususlar cercevesinde miimkiindiir
ve birseyi 6gretmekten ote o seyi 0gretirken 6greneni dikkate almay:
on plana c¢ikarir. Hem Incil’in metinlerini ele almak, hem de teolojik
konular1 konusmak, genglerin kendi anlamlandirmalarini miimkiin
kilmali, bunlar birlikte ele almay: ve teolojik elestirileri de hesaba kat-
malidir. Burada egitimsel bir tutum baglaminda cikis noktasi digerine
ozne olarak deger verme, 6grenen ve ogreten arasindaki iliski diizle-
minde [kosulsuz] kabul etme ve [karsisindakine] saygi iligkisini gelis-
tirmedir. Ayrica bu, okul egitimi-6gretimi baglaminda oldukga yeni ve
nadir bir tutumdur. Teolojik icerik olarak, tiim yetersizliklere ragmen
ogrencilerin mantik arama siirecini onlarin 6znelesme siireci olarak
saygiya deger gormek gerekir. Bu tecriibe bana anilan olciiler ¢erceve-
sinde degerler 6gretimi icin vazgecilmez bir 6nsart olarak goziikmekte-
dir.

4.2. Diyaloga ve Hosgoriiye Gotiiren Yol Olarak Din Og-
retimi

Degerler nasil olusur? Degerler cocuklarin anlam diinyasinda nasil
saglamlasmali ki keskince siirlar ¢izilmis (hiikiim ifade eden, karar-
lagtirilmig) tutumlardan saygi ifade eden yaklagimlar olugsun?

Giiniimiiz ahlak egitimi ile ilgili karakteristik problem alanlari,
bilgi yetersizligi olarak ifade edilemez. Bilgi patlamasina gore yasanan
daha ¢ok artan bagibosluk, genc kusak icin yeni medya vesilesiyle ca-
bucak ulasilabilir bir mahiyettedir. Su halde bu durum, -Grewe’nin
ifade ettigi-, “Bizim yagam alanimizda yasanan deger degisimi ve ah-
kam kaybu,, 6zellikle cocuklarimiz iizerinde anlam ve inang krizine do-
niismiistiir®” diistlincesi ile iligkili olabilir mi? Avrupa’nin aydinhk do6-

8 Bk. 2002 yilindan beri Cocuk Ilahiyati konusunda ortaya cikan yilliklar
icin. hg. v. A. A. Bucher, G.Biittner, P. Freudenberger-Lo6tz, M. Schreiner,
Calwer Yay., Stuttgart 2002; ayrica Genclik Ilahiyati ile ilgili giincel tartis-
malar icin: T. Schlag, F. Schweitzer(Ed.), Genclik Ilahiyati. Temeller, Or-
nekler, Elestirel Tartismalar, Neukirchen 2012.

9 H. Grewe, “Zur Diskussion um die ethische Erziehung im Religionsunter-
richt. Eine Zwischenbilanz in weiterfithrender Absicht”, RpB 26, 1990, s.
40.
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neminin tarihi perspektifi icinde baktigimizda, akileilik prensibi haya-
timiz1 (teknoktatige varan) radikal bir tekniklesmeye gotiirdii. Boylece
teknik imkanlarin ortaya cikardig1 ahlaki catismalarin da [neden ol-
dugu] genel bir kiiltiirel agmaz, bugiin ahlaka siddetle ihtiya¢ duyuldu-
gunu ortaya koymaktadir. Tiim bunlara ragmen din dersi neden deger-
ler 6gretimi icin ¢cok 6nemlidir?

Dini degerler egitimi akil ve duygunun yapic1 ortak triiniidiir.
Ciinkii burada istenilen sadece bilgi ve degerin gercekligi degil, bunun
aksine Allah ile iligki diizleminde duygusal olarak da anlasilan, Allah’
sevimekten kendini, 6tekini sevmeye, yasamak icin diinyay1 ve gevreyi
sevimeyi denemeye kadar ulasan bir iligki kiiltiirii gelistirmektir. Bizim
tecriibelerimizden ve cevre 6gretimi icin dogrulanan 6rneklerden de
bildigimiz gibi bilissel bilgi icerigindeki artis [kisileri] nadiren davra-
nis degisikligine gotiiriir. Cevre ahlaki baglamindaki bilgimiz bugiin
hi¢bir zaman olmadig1 kadar yiiksek seviyededir. Buna ragmen bu ah-
lakin fiiliyata dontismesi o denli zayiftir. Yapmak ve bilmek arasindaki
bosluk, duyguda mevcuttur. Ahlaki 6l¢iilerin uygulanmasi i¢in duygu-
sal alanin g6z ardi edilmemesi gerekir. Hiilasa, duygusal diizlemi olma-
dan yapilan ahlaki 6grenme 6zne baglamini ve boylelikle 6gretim bag-
lamini kaybeder. Diislinceme gore deger 6gretimi diisiinmek, inanmak,
anlamak, duygu, nazariye ve fiiliyat bileskesinden ibarettir.

Ancak bu, “Okulda Dinler”in olmasi degil; bunun aksine “Okulda
Dini Ozneler” arasinda karsilasma imkan, kisacas1 “Dinleraras: Di-
yalog” anlamina gelir. Benim diisiincelerim Anayasanin 7.3. madde-
sine gore Almanya’da gerceklestirien ve gittikce yayginlasan Islam din
dersi lizerine yogunlasacaktir. Elli yih askin zamandan beridir Al-
manya’da kalic1 olan Miisliimanlara yonelik Islam din dersi nihayet
bazi eyaletlerde hayata gecirilmistir. Sadece on bin degil yaklasik iic
yliz bin Miisliiman 6grencinin bu dersi alabilmesi icin profesyonel bir
sekilde 6gretmen yetistirmek gerekir. Niirnberg Universitesi'nde Islam
Din Ogretisi Profosorii ve Islam Din Ogretisi(ZRLI) dergisi yayimcisi
olan Harry Harun Behr’in vurguladig: gibi: “Gecerli din dersi ogretim
programlari, diinyamn anlamlandirilmast ve hikmetin olusmasiun*
[din ogretiminin] onemli amaclar oldugunu acik ve net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Su halde bu amaclar, Miisliiman ogrencilerin

* Cevirmen Notu: Burada “die Herstellung von Sinn” ifadesinin terciime-
sinde “sebep-sonuc iligkisinin tiretilmesi” yerine “hikmetin olusmas1” ifa-
desi tercih edilmistir.
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baz kabiliyetlerinin gelismesini saglamahdir. Ornegdin bu égrenciler
muhtar bir sekilde dini kaynaklarla hasir nesir olabilmelidir. Boyle-
likle bu ogrenciler yakin durma ve mesafe koyma baglaminda din

dersinde muhtar 6znelerdir.*?”

Yasam ve 0grenme mekanm olan okulda din dersi, ne tabii olarak
ailede cereyan eden dini sosyallesmeyi ne de dini cemaatteki yasami
hedefler. Okuldaki din dersinde amaclanan daha ¢ok cocuklara ve
genclere dini yonden kendini ifade edebilme imkani saglamaktir. Yani
bu ¢ocuk ve genclerin, derinligine kendi dini sorularimi sorabilmesi,
dini baglamdaki cevaplari taniyabilmesi ve bunu 6gretim teorisi gerek-
lerince tartisabilmesi anlamina gelir.

“2008’de diizenlenen Alman Islam Konferansi, Almanca Islam din
dersinin verilmesini oy birligi ile tavsiye etti ve egitim bakanlar1 konfe-
ransi da bu dersin uygulamaya gecirilmesi baglaminda gorev tevdi etti.
Bu durum kanmimeca uyum ve barig calismasi baglaminda 6nemli bir
katki olarak anlagilmalidir. Osnabriick’de profesor olarak galishgim
donemlerde Islam din dersi 6gretmenlerinin yetistirilmesi ve imamlara
hizmet ici egitim verilmesi amaciyla kurulan, Hristiyan ve Miisliiman
ogrenciler arasinda gerceklestirilen diyalog toplantilarina sahit oldum.
Bu diyaloglar diger bir dini, kendi dindarimin perspektifinden 6gren-
mek baglaminda oldukca heyecan vericiydi. Ote yandan bu toplantilar,
o dinin mensubu olmayan sahislarin s6z edilen din hakkindaki diisiin-
celerini tekrar gozden gecirmeleri anlaminda da oldukea ilgi cekiciydi.
Bu baglamda 6grenilen diger bir 6nemli husus da sudur: Biz teolojik
icerik baglaminda ortak bir noktaya gelmek zorunda degiliz ama tam
ve eksiksiz olarak bir digerimize saygi duymak zorundayiz!”

“Kiiresellesme Baglanminda Okulda Din Egitimi” benim i¢in kendi
durdugu noktay: aciklamak ama buna ilaveten kendi kendine yeni ba-
kis acilar1 arayisi icinde bulunmak demektir. Bildigimiz gibi bu diger
duruslarla yapic1 bir tartisma muvahecesinde daha iyi ve daha kolay
gerceklesebilir. Dinleraras1 diyalog anlamina gelen bu husus, 6gretici
bir kargilagmay1 ifade eder!

Bu baglamda mezhep merkezli din dersine ilaveten bu ikisi ara-
sinda mezheplerarasi ve dinlerarasi diyalog yonelimli bir konseptin de

10 Harry Harun Behr, “Die anderen fiinf Saulen des Islam. Zu normativen Di-
mensionen des Islamischen Religionsunterrichts”, Zeitschrift fiir die Reli-
gionslehre des Islam (ZRLI), 2 (2008), s. 7-15.
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olusturulmasi gerekir. Eger biz yeterince miisaade eder ve tesvik eder-
sek cocuklar kendi perspektiflerini olusturabilir, biitiiniiyle dinlerarasi
diyalogu gerceklestirebilirler. Bu baglamda asagidaki bilimsel tecrii-
bemi sizinle paylasmak istiyorum.

Islam din dersi 6gretmeninin ve miisliiman 6grencilerinin de katil-
dig1 bir ilkokuldaki Protestan din dersinde, ¢cocuklarla sonsuz hayatla
ilgili bir goriisme yapma imkanina sahip oldum. Burada dikkatimi ¢e-
ken sey Miisliiman c¢ocuklarin ailelerinden dini bilgileri (Kuran bilgisi
de dahil) 6grenmis olmalariydi. Buna ilaveten onlar ailelerinden edin-
digi dini sosyallesme neticesinde sonsuz hayata iligkin inanclarin1 da
dile getirebiliyorlardi. Yukarida sozii edilen, Ogretilen ve yasanilan
inan¢ baglaminda Hristiyan cocuklar1 Miisliiman g¢ocuklarina gore
daha az bilgiye sahiplerdi. Sonug olarak, makalemi bitirirken yukarida
ifade ettigim 6grenci-0gretmen gorlismesinden kisa bir béliimi dinle-
rarasi vizyon olarak sizinle paylasmak isterim:

Ben: Ben ilgimi ¢ceken su soruyu size sormak istiyorum. Hristiyan-
lara ne olacak, Hristiyanlar da cennete girecek mi? Ne dersi-
niz?

Esra: Sadece bir tek Allah ve bir tek cennet var. Hristiyanlar da
oradalar.

Ali: Evet, Tiirkler ve Almanlar orada beraberler, ancak orada ayr1
ayr1 oturuyorlar.

Ben: Nasil yani? Tam olarak anlayamadim. Farkl cennetlerde
mi?

X: Hayir sadece bir tek cennet var ama bir¢ok ev mevcut. Onlar
birbirlerinden hoslaniyorlar.

L: Yani bizlerin Hristiyanlarla beraber sonsuz hayatta [6teki diin-
yada olacagimi mi diisiiniiyorsunuz]?

X: Tabii, sadece tek bir Allah var, bu durumda beraber olmak zo-
rundayiz. Zaten sadece bir tek cennet var.

X: ....ve tek bir cehennem.

X: Evet, kotiiler cehenneme girerler. Bu herkes icin gegerlidir.
Hristiyanlardan olan kotiiler de (bas parmag ile asagiya
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dogru el isareti). Lyiler (bas parmagi ile yukariya dogru el isa-
reti).

Esra: Evet, tabii, birbiri ile iyi anlasanlar cennette de birbiriyle iyi
anlagsirlar, digerleri ise cehennemi boylarlar.

Ben: Aaa, ¢cok ilging. Sen bunun, bizim diinyada birbirimizle nasil
anlastigimizla ilgili oldugunu diisiiniiyorsun.

Esra: Tabii ki, cennete sadece birbirleriyle anlasanlar ve bunu is-
teyenler girer.

Ben: Farkli olmalarina ragmen Allah Hristiyanlar: ve Miisliiman-
lar1 ayn1 cennete nasil koyabilir?

Ali: Hayir, bunlarin hepsi de insan, O tiim insanlara boyle davra-
niyor!

Ben: Bana inanciniz1 boyle giizel bir sekilde anlattiginiz icin tesek-
kiir ederim. Zaten ben de kendi simifimdaki Hristiyan ¢ocuk-
larina Miisliimanlarin da cennete girip girmeyecekleri hak-
kindaki inanglarini sordum. Onlar da bana sizin gibi “Evet”
cevabin verdiler.
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Position Und Dialog. Zur Zukunft Des Religionsunterrichts
Im Gesellschaftlich Pluralen Kontext

Prof Dr. Elisabeth Naurath

1. Religionspadagogik als Friedenspadagogik

Religionspadagogik im Kontext der Globalisierung’: Lassen sie
mich — vielleicht unerwartet — mit einem Wort der Bibel beginnen:

In Psalm 139 heiBt es: ,Nahme ich Fliigel der Morgenrote und bli-
ebe am dufersten Meer, so wiirde auch dort deine Hand mich fiithren
und deine Rechte mich halten.”

Mit diesem Eingangsvotum des Psalmbeters vor nahezu drei tau-
send Jahren mochte ich zeigen, dass der Gedanke der Globalisierung
nicht neu ist: wer glaubt, glaubt umfassend, grenzenlos, global und
universal. Es gibt kein Ende der Wirkmacht, der Gnade und Néahe Got-
tes —egal wo wir sind, wohin wir reisen, denn es ist uns zugesagt: ,,auch
dort wird deine Hand mich fiihren“. Vermutlich ist dies ein starkes Ver-
bindungselement zwischen den Religionen und Konfessionen, dass
eben der Glaube als Beziehungsgeschehen zu Gott nicht an der eigenen
Haustiire oder an der Landesgrenze sein Ende findet, sondern dariiber
hinaus geht — auch wenn dort in der Ferne oder in der Fremde Gott
anders gesehen, angebetet, geglaubt und gelehrt wird. Demnach han-
delt es sich um zwei unterschiedliche Perspektiven: mein Glaube an die
grenziiberschreitende, in gewisser Weise global geltende Nahe Gottes
auf der einen Seite und die globale Erfahrung von Glauben, Glaubens-
formen und —traditionen, die phdnomenologisch betrachtet sehr diffe-
rierend und damit plural sind. Mit beidem hat auch unser Thema ,Re-
ligionspadagogik im Kontext der Globalisierung’ zu tun: religionspada-
gogisches Handeln ist auf den Kontext bezogen und damit oftmals sehr
durch die lokalen Gegebenheiten der Religion - vor Ort sozusagen -
bestimmt, auf der anderen Seite heift Religionspadagogik in Zeiten der
Globalisierung, dass die unterschiedlichen Sichtweisen auf Religion
und Umgangsweisen mit Religion auf die kontextuell bestimmten reli-
giosen Bildungsprozesse Einfluss haben.

*

Universitat Augsburg, elisabeth.naurath@phil.uni-augsburg.de
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Bleiben wir daher noch etwas in der Vogelperspektive:

Wiirden wir auf der Spurensuche nach Religion iiber die ganze
Welt hinwegfliegen, ergabe sich ein sehr plurales Bild. Wir sehen:
Wihrend in manchen Kontinenten wie Nord- und Stidamerika oder Af-
rika die Bedeutung der Religion fiir den Einzelnen wie die Gesellschaft
stark ansteigt, haben wir in Europa seit einigen Jahrzehnten einen auf-
fallenden Relevanzverlust der Religion zu verzeichnen. Der Religions-
monitor der Bertelsmann-Stiftung von 2013 konstatiert: ,Werte von
iiber 50% Hochreligiose wie in der Tiirkei. Juden sind nur im auBereu-
ropiischen Raum (Brasilien, Indien und USA)“.*

Demgegeniiber hat die Zahl der Menschen in Europa, die sich als
nicht oder wenig religios einschitzen, ein bedeutsames Niveau erre-
icht.’? Selbstverstandlich hat dies auch Auswirkungen insbesondere
auf die christliche Religionspadagogik, die in einem Kontext des Rele-
vanzverlusts — vor allem bedingt durch Rationalisierungs- und Sakula-
risierungsprozesse — mit groferen Vermittlungsproblemen zu
kampfen hat. Andererseits sehe ich die Legitimationskrise als groBe
Chance: es geht um die Konzentration aufs Wesentliche, um die Legi-
timation des nicht mehr selbstverstdndlich Hinzunehmenden und da-
mit auch um einen konstruktiv-kritischen Diskurs, der die Plausibilitit
religioser Bildung zu erweisen sucht.

Dies — wenn ich die Kreise meines Vogelflugs nun enger ziehe und
von Deutschland spreche — im Kontext wachsender religioser und wel-
tanschaulicher Pluralisierung, der die Notwendigkeit einer gelingen-
den Verstindigung zur Bewahrung des sozialen Friedens deutlich
macht.

Denn Ergebnisse der so genannten Vorurteilsforschung zeigen,
dass negative Bilder, Stigmatisierung und auch Diskriminierung von
Menschen anderer Religionen abnehmen, wenn Moglichkeiten der Be-
gegnung und des Dialogs geschaffen werden.

Wenn wir im Rahmen interreligiosen Lernens schon Kinder in
Gesprichssituationen mit anderen Religionen bringen, haben wir aus
entwicklungspsychologsicher Perspektive sehr gute Chancen, das

11 Vgl. Bertelsmann-Stiftung (Hg.), Religionsmonitor. Religiositit im inter-
nationalen Vergleich, Giitersloh, 2013, S. 16.
12 Ebd,,s. 19.
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Entstehen von Vorurteilen, die sich erwiesenermaBen in Deutschland
vor allem durch die Medien gegeniiber ,dem Islam’ etablieren, zu ver-

meiden oder zu mindern.

Der friedenspadagogische Impuls interreligiosen Lernens muss
meines Erachtens das Vorzeichen einer Religionspadagogik im Kon-
text der Globalisierung sein. Sicherlich wird dessen Umsetzung fiir die
jeweiligen regionalen und damit auch gesellschaftspolitischen Kon-
texte unterschiedlich zu gestalten sein. Auch der theologische Hinterg-
rund der jeweiligen Religion spielt hierbei eine entscheidende Rolle.
Doch dies dndert nichts daran, dass Religionspadagogik von seinem
Selbstverstiandnis her auch immer Friedenspadagogik zu sein hat. Die
Verbindungslinie ist meines Erachtens der bildungstheoretische Ansp-
ruch nach dem pragnanten Motto: Religion braucht Bildung und Bil-
dung braucht Religion.

2. Religion und Bildung
Warum ist religiose Bildung in der Schule wichtig?

Ich mochte mich im Folgenden auf den deutschen Kontext bezi-
ehen, in dem die Legitimation eines christlich-konfessionell ausgerich-
teten, d.h. eben hier katholischen bzw. evangelischen Religionsunter-
richts gegenwirtig stark in Zweifel gezogen wird:

2.1 Soll der RU abgeschafft werden?

Im Novemberheft 2011 der populdrwissenschaftlichen Kinder-
und Jugend-Zeitschrift Geolino wurde die Frage gestellt: Sollte Religi-
onsunterricht abgeschafft werden? Begleittext: In manchen Lindern
wie GroBbritannien oder Norwegen steht langst eine neutrale Religio-
nenkunde statt christlichem Unterricht auf dem Stundenplan. Was
meint ihr dazu? Immerhin 64% der befragten Schiiler sind gegen die
Abschaffung, 20 % unentschieden und 16% votieren gegen den RU.
Doch abgesehen von diesem deutlichen Pro-Reli-Ergebnis — was wird
an der Fragestellung deutlich? Kidme man auf die Idee, den Mathe-,
Biologie- oder Musikunterricht derartig in Frage zu stellen? Wohl
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kaum. Vielmehr signalisiert der 6ffentliche Diskurs, dass der Wind ge-
gen den Religionsunterricht rauer und der Legitimationsdruck zur Be-
hauptung religioser Bildung an 6ffentlichen Schulen harter wird.

Zwei KinderauBerungen, die fiir den RU votieren als Beispiel:

a) Ein Junge, 9 Jahre alt: Mir macht der Religionsunterricht
groBen SpaB, weil ich einen sehr netten Lehrer habe, der uns viel von
Gott erzahlt. Ich finde es sehr wichtig, dass auch Kinder, die zuhause
davon nicht horen, so zum Glauben finden kénnen.

b) Ein Midchen mit 14 Jahren: Im Reli-Unterricht geht es nicht
nur um Glauben und Gebete, sondern auch um das Kennenlernen an-
derer Religionen und das Verstiandnis fiireinander. Viele Themen wer-
den aus christlicher oder religioser Sicht angesprochen. Das erméoglicht
einen Austausch untereinander. Die Abschaffung des Religionsunter-
richts wiirde Schiilern diese Moglichkeit nehmen.“

Mit diesem letzten Statement sind wir bei der Kernfrage fiir den
heutigen Religionsunterricht: welche Aufgabe hat religiose Bildung im
offensichtlichen Kontext einer gesellschaftlichen Pluralisierung der Le-
bens- und Glaubensformen, die auch vor der Schule nicht halt macht?
Anders gefragt: Ist der konfessionelle RU noch ein Modell fiir die Zu-
kunft ,angesichts einer religios bunt gewordenen Landschaft und an-
gesichts veranderter religioser Partizipationsverhiltnisse unserer
Schiilerschaft und (auch, E.N.) der Lehrkrafte“?*®

In Deutschland ist der RU das einzige schulische Unterrichtsfach,
das im Grundgesetz verankert ist: Nach Art. 7 Abs. 3 ist der ,Religi-
onsunterricht in den 6ffentlichen Schulen (...) ordentliches Lehrfach.
Unbeschadet des staatlichen Aufsichtsrechtes wird der Religionsunter-
richt in Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der Religionsge-
meinschaften erteilt.“ Damit haben wir in fast allen Bundesléndern ei-
nen christlich-konfessionellen Religionsunterricht.

13 Ritter, Werner H.: ,Konfessionelle Gastfreundschaft’ — Ein Modell der Zu-
kunft des konfessionellen Religionsunterrichts. In: Gymnasialpadago-
gische Materialstelle Bayern (Hg.): Arbeitshilfe fiir den evangelischen RU
am Gymnasium. Folge 2012, 7-16, 7.
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Allerdings: Bei Entstehen des Grundgesetzes 1949 lag die Kirchen-
mitgliedschaft bei einer der beiden christlichen Konfessionen (evan-
gelisch und katholisch) bei 95 %, heute liegt sie bei knapp 60%.

Wir haben demnach eine deutliche Veranderung des gesellschaft-
lichen Kontextes, die es n6tig macht, sich in Sachen konfessioneller RU
nicht nur ,wie gehabt’ auf Rechtspositionen riickzubeziehen, sondern
danach zu fragen, ob und wie Religionsunterricht in der heutigen ge-
sellschaftlichen Situation fiir Heranwachsende gewinnbringend sein
kann.

2.2 Zunehmende (auch religiése!) Pluralitit in der Schule

Spitestens seit dem ersten Deutschen Bildungsbericht von 2006
ist bekannt, dass Kinder und Jugendliche, die einen Migrationshin-
tergrund aufweisen, langst nicht mehr als kleine Minderheit oder gar
als zu vernachlassigende Ausnahmeerscheinung angesehen werden
konnen. Schon damals wurde festgestellt, dass das Aufwachsen von ei-
nem Drittel der Kinder im Alter von 0-6 Jahren von Migrationserfah-
rungen bestimmt oder zumindest, von den im Ausland geborenen El-
ternteilen her, davon beeinflusst war. Inzwischen ist dieser Anteil wei-
ter angewachsen. Und die Kinder, die damals noch im Elementarbere-
ich zu finden waren, sind langst in die Schule eingetreten. Der Umgang
mit Pluralitat zahlt heute zu den Grundvoraussetzungen und zur zent-
ralen Herausforderung schulischer Arbeit.

Die Situation des Religionsunterrichts stellt sich jedoch
widerspriichlich dar. Auf der einen Seite wird, gerade angesichts der
zunehmenden Multireligiositit, von einer deutlich zunehmenden Re-
levanz religioser und interreligioser Kompetenzen ausgegangen. Auf
der anderen Seite scheint die religiose Vielfalt vor allem die Konfessio-
nalitit des Religionsunterrichts und damit nicht selten die Notwendig-
keit religioser Bildung iiberhaupt in Frage zu stellen. Hinsichtlich der
im Grundgesetz Art. 4 festgeschriebenen Religionsfreiheit muss eben
immer beides im Blick sein: die negative Religionsfreiheit, d.h. ich habe
immer die Freiheit, zu allen religiosen Angeboten ,Nein’ zu sagen —
konkret mich in dem verfassungsrechtlich garantierten Alternativfach
Ethik anzumelden. Andererseits aber haben alle Heranwachsenden
auch eine positive Religionsfreiheit: Das heifit — Kinder und Jugend-
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liche brauchen auch Raume, Zeiten und Ansprechpartner fiir ihre reli-
giosen Fragen und auf dieser Basis auch die Ermoglichung des
Ausdruck etwaiger religioser Uberzeugungen. Insofern bedarf es einer.

2.3 Differenzsensibilitdt als Herausforderung fiir die
schulische religiose Bildung

Lassen Sie mich mit einer kleinen Geschichte iiber Marco Polo be-
ginnen: Wir sehen eine alte Briicke vor uns. Marco Polo beschreibt di-
ese Briicke, Stein fiir Stein. "Welches ist der Stein, der die Briicke
tragt?" fragt Kublai Khan. "Die Briicke wird nicht durch den einen oder
anderen Stein getragen", antwortet Marco, "sondern durch die Kurve
des Bogens, den sie bilden." Kublai Khan sagt nichts, denkt nach. Dann
fiigt er hinzu: "Warum iiber Steine sprechen. Nur der Bogen interes-
siert mich." Polo antwortet: "Ohne Steine existiert der Bogen nicht.“!

So wie ohne die einzelnen Religionen und Glaubensrichtungen das
Phanomen menschlicher Religiositat nicht beschreibbar ware, so bes-
teht jede Religionsgemeinschaft eben aus menschlichen Individuen.
Anders gesagt: selbstverstiandlich ist das Ganze immer mehr als die
Summe seiner Teile, doch: es bedarf jedes einzelnen Teils, um das
Ganze zu bilden. Und damit steht auch jedes einzelne Teil fiir sich in
seiner vollen Wertigkeit.

Ich mochte mit der Forderung nach einer Differenzsensibilitiat den
Blick auf die Teile lenken und sehe gerade hierin eine Chance fiir das
Ganze. Neigen wir doch bei dem groBen Thema ,Dialog der Religionen’
dazu, uns immer ganz groBe homogene Blocke vorzustellen, die auf fest
definierten Standpunkten einander begegnen. Doch dem ist nicht so:
es gibt nicht den Islam oder das Christentum. Eine derartige Reduzie-
rung verkennt vielmehr die Komplexitit der Erscheinungs-, Glaubens-
und religios gepriagten Lebensformen. Vielmehr benétigen wir Mog-
lichkeiten und Formen der Begegnung und des Dialogs zwischen
christlich, muslimisch, jiidisch oder anders glaubenden Menschen.

¥ ftalo Calvino 1996, Die unsichtbaren Stidte. Miinchen, 8.Aufl.
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3. Position und Dialog oder: Wie viel konfessionelle Po-
sition braucht der interreligiose Dialog?

Es geht beim Dialog um Authentizitat, d.h. dass ich als Person im
Hier und Jetzt — so wie meine Situation eben gerade ist — Position be-
ziehe. Das muss nicht bedeuten, dass ich fiir alle Zeiten diese Position
vertrete, aber jetzt gerade denke und fiihle ich, wie ich es eben dann
auch zum Ausdruck bringen. Insofern ist es mir wichtig, die Bedeutung
einer eigenen Positionierung als Voraussetzung eines gelingenden Di-
alogs kenntlich zu machen. Anders gesagt: wenn ich nicht deutlich
machen kann, wo ich stehe, kann mein Gegeniiber bzw. Gesprachspart-
ner auch nicht in eine konstruktiv-kritische Auseinandersetzung mit
mir treten.

Ausgehend von einer selbstreflexiven Positionierung sind grundle-
gende Fahigkeiten des Dialogs: a) Zuhoren im Sinne einer Offenheit
fiir die Position des Anderen. Hierbei ist b) das Respektieren der
fremden Position zentral, d.h. dass ich versuche, von Wertungen,
Vorurteilen und Beeinflussungen abzusehen bzw. mir selbstkritisch
dariiber Rechenschaft abzulegen, welche Vorurteile mich moglichwe-
ise beeinflussen. ¢) Das Ausdriicken meiner eigenen Wahrheit — ohne
in eine Fixierung im Sinne einer Absolutsetzung meiner Wahrheit als
einer universal geltenden Wahrheit zu verfallen.

Zusammen: ein gelingender Dialog braucht also zwei Seiten — ein
Ich und ein Du — und einen konstruktiven Raum dazwischen. Das
Horen ist so wichtig wie das Sprechen. Unabdingbar die
Wertschitzung, die die Sichtweise des Gegeniibers nicht abwertet oder
verurteilt, sondern als Denk- und Gefithlsmoglichkeit an sich he-
ranlasst. Im Respektieren dieser anderen Sichtweise als einer moglic-
hen Perspektive konstruiert sich eine neue Wirklichkeit, die nicht nur
mir selbst auf dem Weg der Selbstreflexion — in der Form des Aus-ei-
nander-setzens — zur eigenen Klarung der Position verhilft, sondern
zugleich ein Klima der friedlichen Akzeptanz von Verschiedenheit mit
Entdeckungsspielraumen fiir mogliches Gemeinsames schafft.

Doch wie kann ein interreligioser Dialog im ,Tal der Ahnungslosen’
aussehen? Gemeint ist die Problemanzeige, dass viele — vor allem
christliche Kinder und Jugendliche — in Deutschland keine religiose
Sozialisation mehr erfahren haben und ihnen insofern keine religiose
Positionierung moglich ist? Wie kann man miteinander Toleranzfahig-
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keit lernen, wenn man kaum oder wenig religiose Sprachfahigkeit be-
sitzt? Reicht es aus, auf religionskundlicher Ebene zu wissen, dass der
Islam fiinf Saulen hat? Oder was verandert sich in dialogischer Hin-
sicht, wenn mir eine Muslima erzihlt, welche spirituellen Impulse sie
aus dem Ramadan zieht, wie es sich anfiihlt, im Sommer den ganzen
Tag nichts zu essen und zu trinken, aber dafiir abends eine wunderbare
festliche Gemeinschaft zu erleben?

Im Blick auf die Zukunft des Religionsunterrichts mochte ich diese
Frage noch grundsitzlicher stellen: Reicht unserer Gesellschaft eine
religionswissenschaftliche Grundausbildung oder wiinschen wir unse-
ren Kindern, dass sie in und fiir ihre Identitatsentwicklung einen Raum
und einen Ort finden, um genuin religiose Fragen nach dem Woher
und Wohin ihres Lebens zum Ausdruck bringen zu konnen? Kann man
gar mit Friedrich Schweitzer mit Blick auf die anthropologischen Fra-
gen von einem ,Recht des Kindes auf Religion’ sprechen? Ein Recht,
danach zu fragen, worauf ich mich letztlich in meinem Da-Sein riick-
beziehe — denn das heiBt Religion in der Ableitung von re-ligere? HeiBt
das Recht auf Religion auch, dass es nicht nur um ein Wissen und Tun,
sondern auch ein Bestimmtheit des Gefiihls geht? Mit Schleiermacher
um ,Sinn und Geschmack fiirs Unendliche’? Oder mit Tillich gesproc-
hen: Ein Recht, dem auf der Spur zu sein, was mich unbedingt angeht?
Sie merken: religiose Bildung meint eine tiefere Entdeckungsreise an
die Grenzen des Lebens, des Wissen-Konnens, des Verstehens... Was
bedeutet es fiir junge Menschen, sich im Religionsunterricht mit den
Themen ,Sterben und Tod’ zu beschéftigen? Einerseits ein realitdtsbe-
zogenes Todeskonzept zu entwickeln und andererseits auch nach der
Moglichkeit eines ewigen Lebens fragen zu diirfen. Was bewirkt die Be-
gegnung mit biblischen Wunder- als Hoffnungsgeschichten? Wie rele-
vant ist es fiir ein Kind, im Zuge der Entwicklung eines eigenen Welt-
verstandnisses nicht nur einen Wirklichkeitssinn, sondern auch einen
die Wirklichkeit (und damit auch immer das Vorfindliche, Begrenzte)
iiberschreitenden Moglichkeitssinn zu verfeinern? Was ware unsere
Politik, wenn es keine religios fundierten Werte, Ideale oder Visionen
auf ein Mehr an Gerechtigkeit und Frieden gébe?

Sie sehen: Ich komme damit zu meinem letzten, aber entscheiden-
den Punkt: einem entschiedenen Pladoyer fiir den verfassungsrecht-
lich verankerten konfessionellen Religionsunterricht — iibrigens fiir
alle vorfindlichen Religionen, der — abgesehen von ganz wenigen Met-
ropolen in Deutschland, die eine lokale Ausnahme darstellen - nicht
nur zukunftsfahig, sondern auch zukunftsweisend ist.
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4. Religionsunterricht mit dem Bildungsziel Pluralis-
musbefdhigung

4.1 Religiose Bildung als Weg zu einer prozessoffenen
Positionierung

Lassen Sie mich mit einer kurzen chassidischen Geschichte begin-
nen:

Rabbi Sussja pflegte auf seinen Wanderungen von Ort zu Ort den
Menschen zu sagen:

»Ich fiirchte mich nicht davor, keine Antwort zu finden, wenn ich
nach meinem Tod vom Allmdchtigen / hochsten Richter gefragt
werde: ,Sussja, warum warst du deinem Volk nicht ein so grofier Fiih-
rer wie Mose oder ein so feuriger Prophet wie Elija oder ein so
beriihmter Schriftgelehrter wie Rabbi Akiba?’

Aber ich fiirchte, dass meine Worte verstummen, wenn ich gefragt
werde: ,Sussja, warum bist du nicht Sussja geworden? Warum hast
du dich entfernt von dem Bild, nach dem ich dich geschaffen? Warum
bist du mit deinen Anlagen und deinen Gaben dir so fremd, so undhn-
lich geworden?”*®

Diese kurze Erzahlung illustriert meines Erachtens folgendes fiir
die religiose Bildung elementare theologische Voraussetzung: Vor Gott
miissen wir nicht erst jemand werden, sondern wir sind schon wer! So
wie wir sind, sind wir von Gott geliebt. Dies begriindet unsere Freiheit.
Schlagwortartig bringe ich hier den Zusammenhang von evangelischer
Rechtfertigungstheologie und Bildungstheorie auf den Nenner. Bil-
dung ist als Selbst-Bildung zu verstehen: Werde, der du bist, denn so
bist du von Gott angenommen und geliebt.

Religionspddagogisch bedeutet dies: Religiose Fragen von Kin-
dern eroffnen einen Raum, der thnen zugesteht, Wirklichkeiten und
Moglichkeiten miteinander auszuloten und zu vorldufigen, aber ei-
genstdandigen Antworten zu kommen. Vorschnelle Belehrungen durch

15 Nach Martin Buber, Die Erzahlungen der Chassidim (1949). Ziirich 21992,
394.
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Erwachsene brechen diesen Bildungsprozess ab und fordern eher die
Orientierung an Autoritdten als das eigene Reflektieren und kritische
Hinterfragen. Aus diesem Grund ist es wichtig, die Fragehaltung der
Kinder zu fordern und thre Antworten insofern wertzuschdtzen, als
sie selbsttdtig ihrem Glauben nachdenken. Dies bedeutet, Kinder als
theologisch ernstzunehmende Subjekte zu respektieren. Der fiir die
christlicher Religionspddagogik zu verzeichnende Perspekti-
venwechsel — hin zu einer Kinder-und Jugendtheologie setzt in der
Praxis den Anspruch um, dass Heranwachsende nicht linger nur Ad-
ressaten theologischer Inhalte sind, sondern in threm eigenstdindigen
Theologisieren als Gesprdchspartner ernst genommen werden. Das
Recht aufreligiose Bildung heifit: das Recht auftheologisches Denken,
auf theologische Gesprdche und auf die Vermittlung theologischer
Bildungsgehalte.

» Subjektwerdung fordern’ als Maxime religionspadagogisch ref-
lektierten Handelns“* ist — wie gesehen — bildungstheoretisch veran-
kert und will Heranwachsende dazu befahigen ,religios relevante Fra-
gen ihrer Lebensfiihrung und —deutung als solche zu identifizieren und
ihnen selbsttétig nachzugehen®.!’ Es geht daher nicht nur und in erster
Linie um die Vermittlung von Inhalten, es geht auch didaktisch nicht
nur darum, gelungene Ankniipfungspunkte fiir Lehrintentionen und
Kompetenzentwicklungsziele zu suchen, sondern darum, die Kinder
bzw. Jugendlichen selbst zu Wort kommen zu lassen. Antworten sind
nur dann sinnvoll, wenn wirklich Fragen gestellt wurden, Deutungen
sind nur dann interessant, wenn sie mit der eigenen Lebenswirklich-
keit in Verbindung gebracht werden konnen, Diskussionen fithren nur
dann weiter, wenn jeder ein Recht hat, seine Vorstellung zu entwickeln
und zum Ausdruck zu bringen.

Der gegenwdrtig in der Religionspddagogik diskutierte Ansatz
des gemeinsamen Theologisierens mit Kindern und Jugendliche®®
impliziert eben diesen Vorzeichenwechsel von einer Vermittlungs- zu
einer subjektorientierten Didaktik. Sowohl im Umgang mit biblischen

6 vgl. Schroder, B.: Religionspadagogik. Tiibingen 2012, 232ff.

17 Ebd., 2309.

18 Vgl. die seit 2002 erscheinenden Jahrbiicher fiir Kindertheologie (hg. v.
Bucher, A. A./Biittner, G./ Freudenberger-Lotz, P. /Schreiner, M., Stutt-
gart (Calwer Verlag) und den aktuellen Diskurs zur Jugendtheologie z.B.
Schlag, Th./ Schweitzer, F. (Hg.): Jugendtheologie. Grundlagen - Beispiele
- Kritische Diskussion. Neukirchen 2012.
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Texten wie auch theologischen Themen werden eigene Deutungen der
Heranwachsenden ermoglicht, gemeinsam bearbeitet und theolo-
gisch reflektiert. Ausgangspunkt ist hierbei eine pddagogische Hal-
tung der Wertschdtzung, die auf der Beziehungsebene zwischen Leh-
renden und Lernenden eine Anerkennung und Achtung des Subjekts
zum Tragen kommen ldsst, die fiir den schulischen Kontext in gewis-
ser Weise einzigartig ist. Denn trotz eines inhaltlich-theologisch bes-
tehenden Bildungsgefilles konnen die Zugangswege der Schiilerinnen
und Schiiler als Ausdruck threr Sinn-Suche nach Subjektwerdung
gewtirdigt werden. Diese Erfahrung scheint mir aufgrund der ge-
nannten Kriterien eine unabdingbare Voraussetzung zur Werte-Bil-

dung!

4.2 Religiose Bildung als Weg zur Dialog- und Tole-
ranzfahigkeit

Wie bilden sich Werte? Werte, die sich im Selbstkonzept der
Schiiler und Schiilerinnen so verankern, dass sie zu dezidierten Eins-
tellungen respektive Haltungen werden?

Die fiir eine ethische Bildung charakteristische Problemlage der
Gegenwart lasst sich nicht als Wissensdefizit ausmachen, sondern vi-
elmehr als wachsende Orientierungslosigkeit angesichts einer Wissen-
sexplosion, die auch und vor allem Heranwachsenden via ,Neue Me-
dien’ jederzeit zur Verfiigung steht. Konnte es sein - wie Grewe es for-
muliert - , dass ,sich in unserem Lebensraum ein Wertewandel und
Normenabbau vollzogen hat, der insbesondere die Generation unserer
Kinder in eine Sinn- und Glaubenskrise stiirzt?“*° Eingebettet in den
historischen Kontext der europiischen Aufklarung habe das Ver-
nunftprinzip zu einer radikalen Technisierung (bis hin zur Technokra-
tie) unserer Lebenswelten gefiihrt, so dass sowohl ein allgemeines Un-
behagen an der Kultur als auch die aus den technischen Moglichkeiten
erwachsenden ethischen Konflikte heute zu einem eindringlichen Ruf
nach einem Mehr an Ethik fiihrten. Doch: Warum ist gerade der Reli-
gionsunterricht so wichtig zur Werte-Bildung?

19 Grewe, H.: Zur Diskussion um die ethische Erziehung im Religionsunter-
richt. Eine Zwischenbilanz in weiterfithrender Absicht. In: RpB 26 (1990),

40.
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Religiose Werte-Bildung ist in einem konstruktiven Zusammens-
piel von Emotion und Kognition zu sehen, denn es geht nicht nur um
ein Wissen und Fir-Wahr-Halten von Werten, sondern auf der Basis
einer Gottesbeziehung um eine durchaus auch emotional verstandene
Beziehungsstruktur, die ausgehend von Gottes Liebe die Liebe zu sich
selbst, zum Nachsten und zur Welt bzw. Umwelt zu leben versucht. Ein
Zuwachs an kognitiven Erkenntnisinhalten fiihrt selten zu Verhal-
tensianderungen, wie wir alle aus eigenen Erfahrungen wissen und wie
dies beispielsweise fiir die Umweltbildung verifiziert wurde. Nie war
der Kenntnisstand in Sachen Umweltethik so hoch und doch wird er
selten so umgesetzt wie es verstandesméfig angesagt wire. Die Kluft
zwischen Wissen und Tun liegt im Gefiihl! Zur Umsetzung ethischer
MaBstéabe kann und darf die motivationale Ebene nicht ignoriert wer-
den. Auf den Punkt gebracht: Ein ethisches Lernen ohne die Einbezie-
hung emotionaler Lerndimensionen verliert an Subjektbezug und da-
mit an Bildungsrelevanz. Meines Erachtens gilt es daher, gerade im
Blick auf die Werte-Bildung den Zusammenhang zwischen Denken
und Glauben, Verstehen und Gefiihl, Theorie und Praxis starker zu se-
hen.

Dies heiBt aber nicht: es geht um ‘Religionen in der Schule’, son-
dern um Begegnungsmoglichkeiten zwischen ,Religiosen Subjekten in
der Schule’, kurz um ,Interreligiosen Dialog in der Schule’.

Meine Uberlegungen sollen sich am aktuellen Phinomen einer
langsam, aber stetig wachsenden Einfiihrung des Islamischen Religi-
onsunterrichts nach Art 7.3 in Deutschland orientieren. Nach einer
nun mehr als 50 Jahre wihrenden dauerhaften Prasenz von Muslimin-
nen und Muslime in Deutschland wird sehr allméhlich, aber endlich in
manchen Bundesldndern Islamischer Religionsunterricht als ordent-
liches Unterrichtsfach eingefiihrt.

Um jedoch nicht nur 10.000 sondern die ca. 300.000 muslimisc-
hen Schiiler in Deutschland zu unterrichten, braucht es eine professio-
nelle universitére islamische Lehramtsausbildung.

Die Voraussetzungen hierfiir sind mehr als erfiillt wenn beispi-
elsweise in der Zeitschrift fiir die Religionslehre des Islam (ZRLI) der
Herausgeber Harry Harun Behr, Professor fiir Islamische Religions-
lehre an der Universitat Niirnberg betont: ,Die giiltigen Lehrplane fir
den Islamischen RU lassen kaum Zweifel daran, dass die Deutung von
Welt und die Herstellung von Sinn zu seinen Zielkoordinaten gehoren,
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und zwar im Sinne der Kompetenzen muslimischer Schiilerinnen und
Schiiler. Sie miissen einiiben konnen, was dazugehort, zum Beispiel
den selbstverantworteten Umgang mit Quellen. Sie sind, was ihre reli-
giosen Entscheidungen angeht, autonome Subjekte. Sie haben das
Recht, ihren Standpunkt im Wechselspiel zwischen Nihe und Distanz

zum Islam als Unterrichtsgegenstand selbst zu bestimmen.“ %

Islamischer Religionsunterricht am Lern- und Lebensort Schule
kann und soll damit weder religiose Sozialisation, die natiirlicherweise
im Elternhaus stattfindet, nachholen noch das religiose Leben der
muslimischen Gemeinde ersetzen. Vielmehr geht es im schulischen
Religionsunterricht darum, den Kindern und Jugendlichen Raum zu
geben, eine religiose Sprachfahigkeit zu entwickeln. Das heiBt, ihre zu-
tiefst eigenen religiosen Fragen stellen zu diirfen, Antworten aus ihrem
religiosen Kontext kennenzulernen und mit bildungstheoretischem
Anspruch zu diskutieren.

Dass im Marz 2008 die Deutsche Islam-Konferenz die Einfiihrung
islamischen Religionsunterrichts in deutscher Sprache einstimmig
empfohlen und die Kultusministerkonferenz mit der Umsetzung bea-
uftragt hat, ist m. E. ein wichtiger Beitrag zur Integrations- und damit
Friedensarbeit. Als Osnabriicker Professorin konnte ich in Verbindung
zur Ausbildung von islamischen Religionslehrkriaften und zur Imam-
Weiterbildung konstruktive Dialogformen mit christlichen und musli-
mischen Studierenden kennenlernen. Dieser Dialog ist nicht nur span-
nend, weil es ein Kennenlernen der anderen Religion aus der erzdhlten
Innenperspektive ist, sondern auch weil man eigene fiir selbst-
verstandlich gehaltene Uberzeugungen im Gesprach neu iiberdenken
bzw. profilieren kann. Etwas viel Wichtigeres wird dabei auch noch qu-
asi im Geschehen gelernt: wir miissen inhaltlich theologisch nicht auf
einen Nenner kommen und konnen uns doch in vollstem Umfang
wertschitzen!

,Religionspadagogik in der Schule im Kontext der Globalisierung'
heiBt fiir mich daher einen Standpunkt benennen und doch auch im-
mer weiter auf der Suche nach dem eigenen Standpunkt sein. Dies —
das kennen wir alle — kann sogar besser und leichter geschehen — in

2 Behr, Harry Harun: Die anderen fiinf Saulen des Islam. Zu normativen Di-
mensionen des Islamischen Religionsunterrichts. In: ZRLI 2 (2008), 7-15,

7f.
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der konstruktiven Auseinandersetzung mit anderen Standpunkten,
sprich im interreligiosen Dialog als Begegnungslernen.

Hierzu bedarf es neben dem konfessionellen Unterrichtsangebot
immer wieder phasenweiser Kooperation zwischen den Konfessionen
und Religionen, die in ihrem Konzept dialogisch ausgerichtet sind.

Dass Kinder hierbei — wenn man sie ldsst und darin fordert — ei-
gene Perspektiven entwickeln, die das groBe Ganze des interreligiosen
Dialogs voranbringen kann, mochte ich zu abschlieBend illustrieren.

Ich hatte die Moglichkeit im Grundschulunterricht mit einer evan-
gelischen Lerngruppe und dann gemeinsam mit dem muslimischen
Lehrer auch im islamischen RU die Kinder nach ihren Vorstellungen
zum ewigen Leben zu befragen.

Auffallend war zunichst, dass die muslimischen Kinder aus ihren
Elternhausern nicht nur religiose Kenntnisse (bzw. Korankenntnisse)
mitbrachten, sondern auch von der Bedeutung des Glaubens an ein
ewiges Leben in ihrer familidren Sozialisation berichten konnten. Hier
war bei den christlichen Kindern ein deutliches Desiderat sowohl an
gelehrtem als auch an gelebtem Glauben auszumachen. Ich mochte
abschlieBend einen kurzen Auszug aus dem Lehrer-Schiiler-Gesprach
als interreligiose Vision darstellen:

Ich: ,Ich habe jetzt noch eine Frage an euch, die mich sehr inte-
ressiert. Was ist mit den Christen? Sind die auch im Para-
dies (Jennet)? Oder nicht?

Esra: Es gibt nur einen Gott und eine Jennet. Die Christen sind
auch da.

Ali: Ja die tiirkischen und die deutschen sind zusammen da, aber
wohnen verschieden.

Ich: Wie, das verstehe ich noch nicht so ganz. In verschiedenen
Himmeln.

X: Nein, es gibt nur einen Himmel. Aber viele Hduser. Aber sie
mogen sich.

L.: Also ihr denkt, wir werden mit den Christen im ewigen Leben
zusammen sein?
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GESELLSCHAFTLICH PLURALEN KONTEXT
X: Na klar, es gibt doch nur einen Gott. Dann miissen sie zusam-

men sein. Es gibt auch nur einen Himmel.

X: Und eine Holle.

X: Ja, die Bésen kommen in die Hoélle. Das passiert mit allen so.
Auch die Christen-Bosen runter (Handbewegung abwirts),
die Guten (Handbewegung rauf)

Esra. Ja, das ist doch klar. Die sich hier gut verstehen, werden
sich auch im Himmel gut verstehen. Die anderen kommen
in die Holle.

Ich: Ach, das ist ja interessant. Du meinst, das hat damit zu tun,
wie wir uns hier verstehen.

Esra. Na klar. In den Himmel kommen nur, die sich auch hier
verstehen und das wollen.

Ich. Wie kann Gott das machen, dass Christen und Muslime in den
gleichen Himmel kommen? Gibt es da keine Unterschiede?

Ali. Nein, es sind einfach Menschen. Er macht es so mit allen
Menschen!

Ich. Vielen Dank, dass thr mir euren Glauben so gut erkldrt habt.
Ich hab iibrigens auch meine christlichen Kinder in der
Klasse gefragt, ob sie glauben, dass Muslime auch in den

Himmel kommen. Und sie haben ja gesagt. Ganz genau wie
thr.
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Fatiha Siresi Tefsirinde Fahreddin Razi’nin Tasavvufl
Goriigderi
Hatice AVCI™

Fatiha Stiresi Tefsirinde Fahreddin Razi'nin Tasavvufi Gortisleri

Ozet » Miitekellim yoniiyle 6ne cikan, meshur tefsiri Tefsir-i Kebir
(Mefatihu’l Gayb) ile taninan Fahreddin Réazi'nin (6.606/1209)
tasavvufl yonii yeterince incelenmemistir. Dolayisiyla bu konudaki
calismalar da az sayidadir. Bu makalede, Razi'nin tasavvufi yoniine
dikkat cekmek amaciyla, tefsirinin temel niteliklerini tagidig1 bilinen
Fatiha sfiresi tefsiri cercevesinde, tasavvufi goriisleri incelenecektir.

Fakhr al-Din Rdzi’s Sufistic Opinions In Commentary on Surah Al-
Fatiha

Abstract » Razi(d.606/1209) who is prominent with his theologian
aspect, known for his famous commentary Tefsir-i Kebir (Mefatih al-
Gayb), his sufistic aspect has not been studied enough. Therefore, there
is also a small number of studies on this topic. To draw attention to his
sufistic aspect, in the context of the interpretation of the Fatiha surah
which isknown to possess the fundamental principles of his
interpretation, his sufistic opinions will be examined in this article.

A. Giris

Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l Gayb), Razi'nin ilmi derinligini ve cok
yonliiliiglinii agikca ortaya koyan eseridir. Oztiirk’e gore Rézi tefsirinin
ticlii sac ayagy; Safii usulii, Eg’ari kelami, Gazzali irfamidir.!

* Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Tefsir
Bilim Dali Aragtirma Gorevlisi. Hatice.Avci@ankara.edu.tr

1 Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Fahreddin er-Razi”, Ed.: Omer Tiirker ve Osman
Demir, Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi (279-
346), Isam Yaynlari, Istanbul 2015, s. 285. Ayrica Razi'nin tasavvufla ilis-
kisi icin bk. Mustafa Oztiirk, age., s. 328, 143. Dipnot.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV (2016), 155-172 155
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Siileyman Uludag, Razi'nin stifi olmadigini ancak siifilere sevgi
besleyen ve tasavvufa ilgi duyan biri oldugunu soyleyerek? bu ilgi ve
sevginin muhtemel nedenlerini 6zetle su sekilde aciklamistir:

1. Tasavvufa karsi ilgi ve sevgisi ilk hocas1 olan babasindan Réazi’ye
miras kalmistir.

2. Gazzali'min etkisinde kalmistir.

3. Ibni Sina’nin tasavvuf anlayisiyla ilgilenmis ve Farabi'nin tasav-
vufundan etkilenmistir.?

Bu sebeplerin diginda Razinin Necmeddin-i Kiibra’dan (0.
618/1221) ziihd ve tasavvuf dersi almis oldugunu aktaran oldugu gibi*,
onun “Necmeddin-i Kiibra ile Harizm’de nazar ve kesf yontemlerinin
hakikate ulastirmadaki rollerine dair sohbetler ettigini” nakleden de
vardir.®

Gerek sayilan sebepler ve etkilenmelerle gerekse aldig egitimle
olusan Razi’'nin tasavvufi goriisleri tefsirine aksetmistir. Ismail Cerra-
hoglu'na gore “onun tefsirdeki umumi temayiilii, tasavvuf ile ruhlar
temizleme, nefisleri terbiye yoniindedir.”®

Rézi’'nin tasavvufi yoniiniin tefsirine yansimasinin iki sekilde oldu-
gunu gormekteyiz. Birincisi, kendi tasavvufi yorumlari, ikincisi ise bii-
yiik alim ve mutasavviflarin hayatlarindan aktardig: kissalar, menkibe-
ler, rivayetler seklindedir.

Razi, Fatiha stresini ¢ok genis bir sekilde ele almigtir. Strenin tef-
sirinde ayrintili kelime analizlerini, derinlemesine incelenen kelami ve
fikhi meseleleri ve bu konulardaki tartismalar1 ¢ok¢a gormekteyiz.

2 Siileyman Uludag, Fahreddin Razi, Harf Egitim Yayinciligi, Ankara 2014,

S. 119, 120.

Siileyman Uludag, age., s.119, 120.

Bk. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ravza Yaymlari, Istanbul
2008, c. I1, s. 488.

Nakleden: Esref Altas, “Fahreddin er-Rézi’nin Hayat1, Hamileri, IImi ve Si-
yasi Iligkileri”, Ed.: Omer Tiirker ve Osman Demir, Islam Diistincesinin
Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi (41-90), Isam Yayinlari, Istanbul
2015, S. 42, 43.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlari, Ankara 2010, s. 633.
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Bunlarin yam sira azimsanamayacak olciide tasavvufi aciklamalari da
stirenin tefsirinde yer almaktadir. Bu makalede onun tasavvufi yoni
Fatiha siresi cercevesinde ortaya konmaya calisilacaktir.

B. Fatiha Stresi Tefsirinde Fahreddin Razi'nin Tasav-
vufi Goriisleri

Fatiha stiresine dair haber ve rivayetler sebebiyle miifessirler ve
mutasavviflar tarafindan bu siireye biiyiik 6nem verilmistir.” Rzi tef-
sirinin ilk cildini bu surenin olusturmasi da verilen bu 6nemi gosterir
mahiyettedir. Bu 6neme binaen inceleyecegimiz Fatiha siiresine ek ola-
rak Razi’nin besmele ve istidzeye dair tasavvufi aciklamalarina da de-
ginmenin dogru olacag1 kanaatindeyiz.

1. IstiAze ve Besmele

Istidze, “bagkasina iltica etmek ve baglanmak”® anlamina gelen
“352” kokiinden tiiremis ve “aa N (laxill (e il 3521 ” s6ziine ad olmustur.
Besmele ise “msJll (sl &l aws” soziine denir. Hayir ve bereket umarak,
tiim islere besmele ile baslanir. Ibn Arabi'nin soyle dedigi nakledilir:
“Allah’a gore kiin (ol) ne ise, kula gore besmele de odur.”®

Razi, istidze ve besmeleyi iki makam olarak goriir. Istidze, birinci
makamdir. Bu makam kacis makamdir.'® Allah’tan baska her seyden
kacistir. Ona gore kul “35=)” deyince Zariyat stiresi 50. ayetteki “Hepiniz
Allah’a kacin.” séziiniin sirrin1 temasa eder.!! Razi'nin istizeye dair
acgiklamalarinin bir kismini soyle siralamak miimkiindiir:

7 Bk., Kesler, M. Fatih, Istiaze Besmele ve Fatiha Tefsiri, Akcag Yaymlar,
Ankara 2005, ss. 113-119.

& Ragb El-Isfehani, Miifredat, cev.: Abdulbaki Giines ve Mehmet Yolcu, Cira

Yayinlari, Istanbul 2007, ¢. I, s. 261.

Nakleden. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,

Rehber Yayincilik, Ankara 1997, s. 152.

10 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Tahran ts, c. I, s.
92. / Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, cev.: Suat Yildirnm vd., Huzur Yayi-
nevi, Istanbul 2013, c.I, s. 124. (Bu makalede Tefsir-i Kebir'den aktarilan
kisimlarin cevirisi eserin Tiirkce ¢evirisinden alinmistir.)

11 Razi, Tefsir-i Kebir, 1,91/ cev.: 1, 122,
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e “4lLe)” demek insanin nefsinin acizligini, Rabbin kudretini iti-
raf etmektir.

e Hayir isleri yapmak ancak seytandan kagmakla kolaylasir. Bu
kagis da Allah’a siginmakla olur.

o Istidzenin sirr1, belalar1 defeden kudretli bir varhiga sigimmak-
tir.

e Miiminin kalbi en serefli yerdir ve temiz olmasi lazimdir. “ 2!
44" demek kalbin temizligidir, batini temizliktir.

e Seytan insanin diismanidir. Insan ona diismanligin gostermek
icin istidzeyi okumaldir.'?

Kacis makami olan istiazeden sonra gelen besmele de ikinci ma-
kam olup Allah’in huzuruna yerlesmedir.'® Boylece kul istidze ve bes-
meleyi okuyarak Allah’tan baska her seyden kacip uzaklasmis, Allah’a
siginmis ve yaklagsmis olmaktadir.

Razi, besmeleyle ilgili aciklamalarinin birinde Allah'in Rahman ve
Rahim olmasini comertlikle irtibatlandirmistir. Bu irtibatlandirma
sonrasindaki su agiklamas dikkat ¢ekicidir:

“Cenab-1 Allah'in disindaki herkes, bir karsilik almak iizere verir.
Su kadar var ki karsiliklar ¢ok ¢esitlidir. Bunlardan bir kismi, maddidir.
Mesela, bir par¢a bez almak icin bir dinar vermek gibi. Bir kismu ise,
manevidir ki, bunlar da kendi iclerinde kisimlara ayrilirlar: Birincisi,
hizmet karsihiginda mal vermek. Ikincisi, yardim karsihginda mal ver-
mek. Uglinciisii, 6viilmek i¢in mal vermek. Dordiinciisii, cok sevap ka-
zanmak icin mal vermek. Besincisi, kalpten mal sevgisini silmek igin
mal vermek. Altincisi, insani olan acima duygusunu tatmin etmek igin
mal vermek. Biitiin bu kisimlar, manevi karsiliklardir. Velhasil, her ve-
ren ancak verdigi bu sey vasitasiyla kemal nevilerinden birisine ulas-
mak icin verir. Bu da gercekte, bir karsilik umarak vermek manasina
gelir. Dolayisiyla comertlik, liituf ve bagis olmamis olur. Ama Hakk
Teala, zat1 geregi kamildir. Dolayisiyla kemal elde etmek icin vermesi

12 Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 91-95 / cev.: I, 122-128.
13 Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 92/ cev.: 1, 124.
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imkansizdir. Mutlak manada comert ve rahim olan, ancak Allahu Teala
olmus olur.”**

Rézi’nin bu aciklamalarina gore istiaze ve besmeleyi okuyan Al-
lah’tan bagka her seyden uzaklasip Allah’a iltica etmis olur. Her seyden
ve her serden kacip mutlak manada rahmet sahibi Allah’a siginmak,
rahmet kapilarin ¢almak demektir. Allah, mutlak manada comert ol-
dugu icin rahmet kapilarini elbette acacaktir. Iste bu anlayistan dolay:
miisliimanlar biitiin islerinin basinda istiaze ve besmeleyi okumay1
adet edinmiglerdir ki basladiklar: isten umduklarin elde edebilsinler.

2. Hamd

Hamd; 6vmek, methetmek, sena etmek anlamlarina gelir.’® Fatiha
tefsirinde Razi'nin de hamde dair genis aciklamalarini1 gérmekteyiz.
Bunlarin birinde Razi stirenin ve ayn1 zamanda Kur’an’in hamd ile bas-
lamasin aciklar. Bu agiklamay1 “hakikat ehli” olarak nitelendirdigi, ka-
naatimizce mutasavviflar olan, kisilerin s6ziinii alintilayarak yapar. Bu
alint1 su sekildedir: “Elhamdiilillah ifadesi siikriin bas1 oldugu icin,
Cenab-1 Allah onu Kur'an'in baslangic1 yapmis, yine bu siikriin sonu
oldugu i¢in, Cendb-1 Hakk onu cennetliklerin de son sozii kilmis ve
“Onlarin dualarinin sonu, ‘Alemlerin Rabbi Allah'a hamdolsun (deme-
leridir).” (Ylinus, 10/10) buyurmustur.”®

Elhamdiilillah diyen, nimetlerin asil sahibini bilmis ve bunu dile
getirmis demektir. Bu da iman gostergesidir. Iman etmek ise ebedi
mutlulugun ilk adimidir. Razi de elhamdiilillah s6ziiniin sonsuz mut-
luluk getirecegini farkli bir acidan soyle ifade eder: “Bu diinyada
Cenab-1 Hakk’in kuluna verdigi nimetler sonludur. Halbuki kulun el-
hamdiilillah s6zi, sinirsiz bir hamdi ifade eder. Simirsiz olandan sinirh
olan cikarildiginda, geriye kalan yine simirsiz olur. Bu sebeple sanki
Cenab-1 Hakk soyle demistir: ‘Ey kulum, sana verilen nimete karsilik
elhamdiilillah dediginde, bundan otiirii geriye sonsuz taatler kalir. Bu
nedenle o taatlere sinirsiz nimetlerle karsilik vermek gerekir.’ Iste buna
binaen kul ebedi bir miikafata ve sonsuz bir hayra hak kazanmisg olur.

14 Razi, Tefsir-i Kebir, 1,165,166/ cev.: I, 232, 233.
15 Bk. Ethem Cebecioglu, age., s. 325.
16 Razi, Tefsir-i Kebir, 1,284/ cev.: 1, 398.
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O halde, kulun elhamdiilillah demesinin, sonu olmayan mutluluklar:
ve sinirsiz iyilikleri gerektirdigi ortaya cikar.”’

Rézi’nin “sonu olmayan mutluluk ve siirsiz iyilik” dedigi elbette
cennettir. Bunu da farkl bir yonden acgiklayarak soyler: “Elhamdiilillah
sozii sekiz harftir. Cennetin kapilar1 da sekiz tanedir. Her kim, tam bir
kalp temizligi ile bu sekiz harflik climleyi sOylerse, cennetin sekiz kapi-
sindan da girmeye hak kazanmis olur.”8

Elhamdiilillah so6ziiniin derin manalarina dalip oradan cennete
ulagmasi Razi’'nin siifi yoniiniin yadsinamaz oldugunu agik¢a goster-
mektedir.

3. Rahman ve Rahim

Allah, Fatiha sfiresinde kendisini beg ismi ile tamitmistir. Bunlar;
Allah, Rab, Rahman, Rahim, Malik’tir.

Allah, ulihiyete mahsus sifatlarin hepsini kendisinde toplamis bu-
lunan zat ismidir.'° Rab kelimesi yetistiren, terbiye eden anlaminda-
dir.?’ Rahman ve Rahim isimleri ise aym kokten olup “Allah’in merha-
met, nimet ve liituf sahibi olmas1” manalarm icerir.?! Malik ismi de
hiikiimdar, sahip anlamlarina gelir.??

Razi, Allah’mn isimleri konusunda cesitli aciklamalar yaptig1 gibi®3,
Fatiha siresinde Allah’in bes ismini (€lle cas )l (gan )l et ) zikret-
mesine de soyle bir aciklama getirmistir: “Sanki O soyle buyuruyor: ilk
once seni yarattim, o halde Ben ildhim. Sonra seni cesitli nimetlerimle

11" Rézi, Tefsir-i Kebir, 1,223/ cev.: I, 313.

18 Rézi, Tefsir-i Kebir, 1,220/ cev.: 1, 300.

19 Bk. Ethem Cebecioglu, age., s. 106.

2 Bk. Ragib El-Isfehani, age., c.1, s. 466.

2L Bk. Ragib El-Isfehani, age., c.I, s. 483.

22 Bk. Ragib El-Isfehani, age., c. 11, s. 622.

2 Bk. Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 152-156 / cev.: I, 214-219. Allah’in isimleri ko-
nusunda Rézi tefsirinden baska oOrnekler igin bk. Abdulhakim Yiice,
Fahru'd-Din Er-Razinin Mefatihul-Gayb Adh Eserindeki Isari Tefsir
Yonii, Doktora Tezi, Erzurum, 1992, s.124, 125.
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biiytiterek terbiye ettim, o halde Ben, Rabbim. Sonra sen isyan ettin,
Bense senin isyanlarimi orttiim. O halde Ben Rahman'im. Sonra sen
tevbe ettin, Ben de bagisladim. O halde Ben, Rahim'im. Sonraysa, ce-
zay1 sana ulastirmak gerekir. Bunun icin Ben din giiniiniin yegane sa-
hibiyim.”?*

Rézi, Allah’in Rahman ve Rahim isimleri hususunda daha genis

agiklamalara yer vermistir. Bu konuda bizce dikkat ¢eken birkag 6rnegi
sunmanin yerinde olacag1 kanaatindeyiz.
RAzi, “0s=)I” lafzimin Allah’a has bir isim oldugunu ve manasinin
baska varliklara da ad olarak verilebilen “a=,V” lafzinin manasindan
daha biiyiik oldugunu soyler. Buna binaen “Neden biiyiik olan zikredil-
dikten sonra kiiciik zikredilmistir? sorusunu yoneltir.?> Bu soruya ce-
vabi ise sOyledir: “Ciinkii biiyiik olandan, 6nemsiz ve basit sey isten-
mez. Anlatildigina gore, birisi bir biiyiigiin yanmina giderek, ‘ufak bir
seyden otiirli sana geldim’ demis. O da bunun {izerine, ‘Onemsiz seyler
icin onemsiz bir adam ara!’ diye cevap vermistir. Buna gore, Cenab-1
Hakk sanki soyle demis olur: “Sayet Rahman lafzini zikretmekle yetin-
seydim benden utanir ve benden basit isteklerde bulunman imkéansiz
olurdu. Ancak sen benim ‘Rahman’ oldugumu bildigin icin, benden bii-
yiik seyler istersin; ama ben ayn1 zamanda ‘Rahim’im, o halde benden
ayakkabinin bagini ve tencerenin tuzunu da iste!”?® Bu aciklamaya gore
Razi, kul ile Allah arasindaki giiclii bir baga vurgu yapmaktadir. Oyle
ki bu bag sayesinde kisi en basit istegini dahi Rahim olan Allah’tan is-
teyebilmelidir. Bu da ayette Rahman isminden sonra Rahim ismini ge-
tiren Allah’in merhametini gostermektedir.

Réazi'nin Allah’in merhametine dair verdigi 6rneklerden biri séyle-
dir:

“Anlasildigina gore, bir karga yavrusu, yamurtasinin kabugunu ki-
rarak ciktig1 zaman, hic bir tiiyli olmadig icin, nerdeyse bir et parca-
sina benzer. Bu sebeple ana karga ondan kacar ve terbiyesiyle de mes-
gul olmaz. Sonra, bir et parcasina benzedigi icin, yavrunun basina si-
nekler tisiiglir. Sinekler yavrunun yanina vardigi zaman, yavru, sinek-

24 Rézi, Tefsir-i Kebir, 1, 242/ cev.: 1, 337.
% Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 234/ cev.: 1, 327.
% Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 234/ cev.: 1, 327.
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leri yutar ve onunla beslenir. Bu durum, giicleninceye, tiiyleri biiyiiyiin-
ceye ve tiiyleri altinda eti gizleninceye kadar devam eder. O zaman an-
nesi ona doner. Bu sebeple Araplarin duasinda su ifade gegmektedir:
Ey, karga yavrusunu yuvasinda besleyen Allah'im.”?’ Rézi, verdigi bu
ornekle dogadaki diizeni Allahin merhametiyle agiklamay1 uygun gor-
miistiir. Bu da yine onun siifi nazariyla hikmet penceresinden baktigi-
nin bir gostergesidir.

Bazen dua orneklerine yer veren Razi’nin bazen de bizzat igten dua
ettigini gormekteyiz. O rahmete dair aciklamalarda bulundugu bir
yerde soyle dua eder: “Ey Rabbimiz! Merhamet denizleri, senin rahme-
tine nispetle, zerrenin senin Arsina olan nispetinden daha kiigtiktiir.
Kitabinin basinda rahmetinin sifatini, kullarina bildirdin. Binaenaleyh,
bizi rahmetinden ve liitfundan mahrum birakma.”28

Rézi’nin bu ac¢iklamalari gosteriyor ki o, birtakim anlatilarla ve yeri
geldiginde ettigi dualarla, kalbi/manevi hayata isaret ederek, tefsirinde
kendi stifi yoniinii acikca ortaya koymustur.

4. Ubtidiyet ve Makamlar

Rézi, tefsirinde yer yer birtakim makamlardan bahseder. Siifilerce
onemli goriilen makam, “Saligin tasavvuf vadisinde kat ettigi manevi
bir yol olarak tarif edilmistir.”?® Burada “salik” kelimesiyle kastedilen
tasavvuf yoluna giren kisidir. Bagka bir tarife gore makam, yolculuga
benzetilen ve belli noktalara ulagsmak i¢in alinan tasavvuf egitimindeki
konaklama yerleridir.>® Makam icin “Kulun tekrar ede ede kazandig1 ve
vasif haline getirdigi 4dab ve ahlaktir.”3! tanim da yapilmistir. Makam-
larin belli bir sayis1 olmadig siifilerin tasniflerine gore degistigi bilin-
mekle beraber yaygin olan tasnife gore on makam vardir. Usiil-u agere

27

Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 233/ cev.: I, 326.

28 Razi, Tefsir-i Kebir, 1,168/ cev.: I, 236.

2 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, Marifet Yaynlari, Istanbul 1981,
S. 72.

Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul
1985, s. 127.

H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Negriyat,
Istanbul 2007, s. 172.
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ismiyle anilan bu makamlar; tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, de-
vaml zikir, Allah’a tevecciih, sabir, murakabe ve rizadir.3?

Razi de farkl yerlerde farkli makam tasnifleri yapar. Fatiha stresi-
nin “2= 4L ayetine kadar olan kismini, Allah’in rubiibiyyetini ortaya
koymasi olarak degerlendirdikten® sonra Allah’in kuluna ii¢c sey em-
rettigini soyler ve bu ti¢ seyi makamlarla iligkilendirerek soyle aciklar:

“Birincisi, seriat makamidir ki bu, kulun zahiri amellere devam et-
mesinden ibarettir. Bu, Allah Tedla'nin “x= db” ayetinde ifade ettigi
husustur.

Ikincisi, tarikat makamidir ki bu da, kulun gériilen alemden gayb
alemine yolculugudur. Bu durumda olan kul goriilen alemin, adeta go-
rillmeyen (gayb) alemin emrine verilmis oldugunu goriir ve bu zahiri
amellerden herhangi bir seyin, goriilmeyen aleme gotiirecek bir yardim
olmadan, kendisi icin kolay olmayacagimi anlar. Bu, Allah Teala'nin
“Oeis A 5” ayetinde ifade ettigi husustur.

Uciinciisii hakikat makamidir. Kul, goriilen bu 4lemin, tamamen
terkedilmis oldugunu, biitiin islerin sadece Cenéb-1 Hakka ait oldu-
gunu miisahede eder. Iste bu esnada da “adiva) Ll pall Lsal”’der,”34

Bu aciklamaya baktigimizda Razi'nin seriat, tarikat ve hakikat ma-
kamlarindan bahsederek bu makamlari kullukta asama olarak kaydet-
tigini gormekteyiz.

Bagka bir yerde de Razi, kulluk siar1 olan namaz i¢in temizligin sart
oldugunu soyler ve manevi temizlik konusunu acar. Bu baglamda ziihd,
ihlas, muhsinler ve siddiklar makaminda olanlardan bahsederek bu
makamlardakilerin manevi temizliklerini soyle aciklar: “Ziithd maka-

%2 Mustafa Kara, age., s. 127. Usiil-u asere icin bk. Necmiiddin Kiibra, Tasav-

vufi Hayat, haz.: Mustafa Kara, Dergah Yayinlari, istanbul, 1980, ss. 33-
70; Ebfi Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdsi, Tasavvufun Esaslar
(Avarifii'l-mearif terciimest), haz.: H. Kamil Yilmaz ve Irfan Giindiiz, Vefa
Yaymeilik, Iistanbul 1990, ss. 605-625.

8 Razi, Tefsir-i Kebir, 1,185/ cev.: I, 263.

3 Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 185/ cev.: I, 263, 264. Seriat, tarikat ve hakikat ma-
kamlar1 konusunda Razi tefsirinden bagka ornekler igin bk. Abdulhakim
Yiice, age., $5.92-96.

163



HATICE AVCI

minda olan kimsenin, temizligi, dilnyanin helal ve haramindan temiz-
lenmesi seklinde olur. Thlas makaminda olan kimsenin temizligi ise,
yaptig1 amellerine deger vermeme ile olur. Muhsinler makaminda olan
kimsenin temizligi ise, yaptig1 iyiliklere deger vermeme ile olur. Siddik-
lar makaminda olan kimsenin temizligi de, Allah'tan baska her seyden
temizlenme ile olur. Netice olarak diyebiliriz ki; makamlar ¢ok, derece-
ler ise son derece birbirinden farkhidir.”ss

Bu orneklerde de gordiigiimiiz gibi Razi, tefsirinde sifilerin diliyle
ve terimleriyle pek ¢ok aciklama yapmistir.

5. Istidne

Istiane, yardim istemek demektir. Istimdat manasinda da kullani-
Iir.38 Razi, “omins AUl 5 2as A7 s6zilyle alakall soyle der: “Is hususunda
Allah'in yardimini istemek, o ise baglamadan once giizel olur. Halbuki
burada kul 6nce ‘= &L s6ziinii sdylemis, daha sonra pesine de ‘<
Owind demistir. Biri cikip bundaki hikmet nedir?” diyebilir.” 3’ Bu so-
ruya birkag sekilde cevap veren Razi'nin cevaplarinmi soyle 6zetleyebili-
riz:

e Kul, ibadet etmeye baslamistir ve ibadetini tamamlayabilmek
icin Allah’tan yardim istemektedir.

e Kul, nefsini Allah’in huzuruna getirmistir fakat huzurdan kagan
bir kalbi vardir. Kalbini Allah’in huzurunda tutabilmek i¢in yine
O’ndan yardim istemektedir.

e Yardim hususunda sadece ve sadece Allah’ istemektedir.

e Bagkasinin yardimi da ancak Allah’in yardimiyla olabilecegin-
den dogrudan Allah’in yardimina taliptir.

o “2x3dll)” 56z7ii, kulun Allah’a ibadet etme mertebesine ulagtigini
gosterir. Bu da kulda kendini begenme duygusu olusturabilir.

% Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 280 / cev.: 1, 393.
% Ethem Cebecioglu, age., s. 402.
87 Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 253 / cev.: 1, 352, 353.
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Bu duyguya yenilmemek ve bu kendini begenme duygusunu
yok edebilmek i¢in kul Allah’in yardimini ister ve “neins &ul 57
der.®

Rézi'nin istiane konusundaki bu aciklamalarina baktigimizda go-
riiyoruz ki kul kendi nefsiyle miicadele konusunda Allah’in yardimina
talip olmaktadir. Ibadet i¢in Allah’in huzuruna kendi manevi cabalari
sonucu gelmis olan kul, orada kalabilmek i¢in yardim istemektedir.
Ciinkii uslanmaz bir nefsi vardir ve daima Allah’in huzurundan/kulluk-
tan kagmak istemektedir. Bu konuda nefsiyle miicadele eden kulun
yardimcisi Allah’tir. Razi’ye gore ibadet edebilme konumuna gelmek de
bir mertebedir. Bu mertebeye ulastigi icin kulda kendini begenme duy-
gusu olusabilir. Bu durumda da nefis tezkiyesi icin kul yine Allah’tan
medet ummaktadir.

Bunlara ilave olarak, Razi'nin, “osies <) 5 225 AW s5ziindeki tevhid
vurgusuna deginerek bu soziin “4 ¥ 4} ¥” soziiniin yerini tuttugunu
soylemesi de dikkat cekicidir.>® Anlasilan o ki yalniz ve yalmz Allah’a
kulluk edip O’'ndan yardim dilemek; O’'ndan baska ilah, merci’, yar-
dimci olmadigina iman etmektir. Bu da tevhidin ikraridir. Razi de bunu
belirtmeyi gerekli gormiistiir.

Goriildiigii izere Razi, nefisle miicadele, kalbi arinma, kulluk mer-
tebesi gibi tasavvufun ilgilendigi konularla alakali yorumlarini tefsirin-
den hig esirgememistir.

% Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 254/ cev.: 1, 353, 354.
% Bk. Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 245 / cev.: 1, 342. Tevhid konusunda Rézi tefsi-
rinden bagka 6rnekler i¢in bk. Abdulhakim Yiice, age., s.115-119.
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6. Sirat-1 Miistakim

Sirat-1 miistakim, dosdogru yol demektir. ibni Arabi’ye gére bu yol
iddia yolu degil tevhit yoludur.*® Yani, tek ve yegine yoldur ki bu da
Allah’in yoludur.*

“affiual L) juall Laal” sziine dair agiklamas: Razi’nin tasavvufl yonii-
niin giizel bir 6rnegidir. O, “afiudl Ll pal” soziiniin “Lafive Jha” ve
“asine b a” seklinde gectigi iki ayeti*? de 6rnek vererek soyle bir acik-
lama yapar: “Ayetlerde gecen ‘Sirat-1 miistakim’ insanin, Allah’tan
baska her seyden yiiz cevirmis; biitiin kalbi, fikri ve zikriyle Allah'a yo-
nelmis olmasidir. Buna gore ‘sl Ll uall Ul sgziinden kulun mak-
sadi, onu Allah'in bahsedilen nitelikteki sirat-1 miistakime iletmesidir.
Bunun misali sudur: Kul yle bir hale gelmelidir ki, sayet Cenab-1 Hakk
ona ¢ocugunu keseceksin dese, Hz. Ibrahim'in yaptig1 gibi, derhal itaat
etmelidir. Kendisini bagkasinin kesmesini emrettiginde, Hz. Ismail'in
yaptig1 gibi boyun egmelidir. Yine kendisine, kendini denize atmasini
emrettiginde Y{inus (a.s)'in yaptig1 gibi, Allah'in emrine uymalhdir. En
iist makamlara erismesinden sonra, kendisinden daha bilgili kimseye
talebe olmasini emrettiginde, Hz. Musa'nin Hizir (a.s.)'la yaptig1 gibi o
emre uymalidir. Emr bil-ma’rif ve nehy an’il-miinker hususunda,
oliime, iki parcaya boliinmeye sabretmesini emrettiginde Hz. Yahya ve
Zekeriyya (a.s.)1n yaptiklar gibi itaat etmelidir. Biitiin bunlara gore
kulun “afiva) bl pall Gaal” demesinden maksadi, musibetlere sabretmek
ve bela geldiginde de birakip kacmayip sebat etme hususunda Peygam-
berlere (a.s.) uymaktir. Siiphesiz bu makam, son derece dehset verici
bir makamdir. Ciinkii yaratiklarinin ¢ogunun bu makama direncleri
yoktur. Ne var ki, biz yine soyle diyoruz: Ey insanlar, korkmayiniz,
iizlilmeyiniz, zira Allah'in dini hususunda hig bir dar is yoktur ki, o ge-
nislemesin. Ciinkii bu ayette, kolayliga ve suhulete delalet eden husus-
lar bulunmaktadir. Zira Cenab-1 Hakk ‘Déviilenlerin, 6ldiirenlerin yo-
luna ilet.” dememis de tam aksine, ‘Kendilerine nimetler verdiklerinin
yoluna (ilet)’ demistir. O halde, bu ayeti okurken senin niyetin soyle
demek olsun: ‘Allah'im, babamin biiyiik giinahlar isledigini gordiim.

4 Bk. Muhyiddin ibni Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, cev.: Ekrem Demirli, Li-
tera Yaymcilik, Iistanbul 2006, c. I, 5.328.

4 Bk. ibni Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, cev.: Ali Atac, Adil Bebek,

Ali Durusoy, Muhammed Deniz vd. , Insan Yayinlari, istanbul 2013, c. I,

Ss. 25-29.

Bk. Stira, 42/52-53 ve Enam, 6/153.
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Tipk: benim igledigim gibi. Benim gilinahlara ciiret ettigim gibi, onun
da masiyetlere ciiret ettigini gordiim. Sonra ise oliimii yaklastiginda
tevbe ettigini ve kotiiliiklerden dondiiglinii, bunun pesinden Senin de
onun cehennemden kurtulmasina ve cennete girmesine hiikmettigini
gordiim. Buna gore o, kendisini tevbe etmeye muvaffak kilman ve tev-
besini kabul etmis olman suretiyle, kendilerine nimet vermis oldugun
kimselerden birisidir. Oyleyse ben de diyorum ki, bu tevbe edenlerin
derecesini isteyerek, bizi bunun gibi dosdogru yola ilet!” Bu mertebeyi
elde edince de, peygamberlerin (a.s.) derecelerine uymay iste. Iste,
‘afivaal) Lol puall Laal s6ziintin tefsiri budur.”43

RAzi, peygamberlerden ornek vererek ‘afiual bl pall Ll sGziiniin
peygamberlerin yolundan gidebilmek i¢in bir dua oldugunu biiyiik bir
coskuyla anlatmistir. Anlatilan bu yol da Allah’a itaat, O’'nun emrine
uyma ve O’na boyun egme yoludur. Bu yolda cilelere katlanmak ve sab-
retmek vardir. Ancak bunlar1 yapabilmek de bu yola giren her saligin
harci degildir. O ylizden Razi'nin tanimlamasina gére bu makam yiice
bir makamdir. Dolayisiyla bu makama ulagsmaya ¢alisan Allah’in yardi-
mini1 istemelidir.

RAzi, “aitiud) Lol juall Laal” s5ziintin “aele Cuenil cplll Ll ja” soziiyle acik-
lanmasini da soyle yorumlamistir: “Tek bir ruh, bir gayeyi elde etmek
icin bir araya gelmis bir ruhlar toplulugundan kuvvetce daha zayiftir.
Bu durumda kul, sadece kendi ruhunun bu maksadi elde etmeye yet-
meyecegini anlar da ruhunu, ilahi nurlar ve ruhani miikasefeleri elde
etmeye yonelmis olan tertemiz pak ruhlar ztimresine dahil eder. Ruhu,
bu ziimreye katihp onlarin safinda yer alinca, arzusu daha giicli, is-
tidad1 daha mitkemmel olur. Iste o zaman, yalniz bagina elde edemeye-
cegi seyleri, bu manevi ziimre igerisinde elde eder. Bu sebeple o, “ %! »a
(;4_.3&‘; Caazdl pAl)” der.”4

Razi’ye gore kul, ilahi liituflara mazhar olanlarin ziimresine dahil
olmay isteyerek, bu ziimrenin manevi giiclinden istifade etmis olacak-
tir. Boylece dogru yolda olma ve bu yoldan devamh kalma arzusuna
ulagmak icin kendini daha giiclii hissedecektir.

43 Razi Tefsir-i Kebir, 1, 255-256 / cev.: 1, 355, 356.
4 Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 185/ cev.: I, 263, 264.
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». Kamiller, Fasiklar ve Kiifre Dalanlar

Siifi, kalp tasfiyesi ile mesgul olup nefsin saibelerinden kalbini
uzaklastiran®, nefsini kemal mertebesine ulastirmayr amaclayandir.
Kemal mertebesine ulagsan kamil olarak tanimlanir. Razi de insanlar;
kamiller, fasiklar, kiifre dalanlar seklinde ii¢ gruba ayirmistir. Ona gore
“Ciandl agle” gozUi kAmillere, “aele —spardl ye” g6zii ile fasiklara, “ Vs
odual” sozii ile de kiifre dalanlara isaret edilmistir.46 Bu baglamda
keméle erme yollarin ise sdyle aciklar: “Insan nefsinin marifet ve ilim
yoluyla kemale ermesi iki kisimdir: a) insanin, bu marifet ve ilimleri,
tefekkiir, derin diisiince ve istidlal yolu ile elde etmeye gayret etmesi-
dir. b) insanin, bu bilgi ve marifeti, kendinden 6nceki insanlarin bilgi-
lerinin kendisine ulasarak bunlarla keméle ermesidir. “ il Uaal
aiisall” 56711 birinei kisma, “agle Caend) (3 Ll ua” 5671 de ikinei kisma isa-
ret etmektedir.”+”

Rézi, aym ayetler icin bir agiklama da soru-cevap seklinde yapar:
“Allah'i nimet verdigi kimsenin, gazap olunmuslardan ve sapilmislar-
dan olmasi imkansizdir. Cenab-1 Hakk, “sele <ueail” soziinii zikrettikten
sonra, pesine “Cdball ¥ 5 agule szl 127 ayetini getirmesindeki hikmet
nedir? Buna cevabimiz sudur: Iman, ancak havf (korku) ve reca (iimit)
ile miikemmel olur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.): “Eger miiminin
korkusu ile timidi karsilikh tartilsa, ikisi birbirine denk olur, buyur-
mustur.” Bu hadise gore, Cenab-1 Allah'in “rele Cuenil ol Ll 5a” 5671
tam imidi; “Odball ¥ 5 agple @ axall 127 5671 de tam korkuyu gerektirir.
Bu durumda da iman her iki riiknii ve her iki tarafi ile kuvvet bulmus
olur ve kemal derecesine ulasir.”*®

Rézi’'nin bu ayeti havf ve reca dengesi baglaminda degerlendirmesi
ve bu denge saglandiginda kamil iman derecesine ulasilacagini soyle-
mesi hi¢ kugkusuz yine onun diisiince sisteminin tasavvufi yanini gos-
termektedir.

4 es-Siithreverdi, age., s. 70.

4 Razi, Tefsir-i Kebir, 1,269/ cev.: 1, 376, 377.

47 Rézi, Tefsir-i Kebir, 1, 269/ cev.: 1, 377.

48 Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 263 / cev.: 1, 365, 366. Ayrica havf ve reci konu-
sunda Razi tefsirinden bagka ornekler icin bk. Abdulhakim Yiice, age.,
S.176-181.
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8. Cennet Kapilarinin Anahtar: Fatiha Saresi

Cennetin sekiz kapisin “4 2al” soziiyle iliskilendiren Razi, bir kez
de Fatiha sfiresinin tamamiyla eslestirmistir. Buna gore cennetin sekiz
kapisi sirasiyla soyledir:

e Marifet kapisi, “asJll OUardl) (e il 3521 soziidlir.
o Zikir kapisi, “amaJl ea Ul & aws” 6z

e Siikiir kapisi, “crallall ) 4 2al” g6ziid T

e Reca (limit) kapisi, “a=)ll e ” s6ztidiir.

e Havf (korku) kapisi, “ o a2 <l ”soziidiir.

o Thlas kapisi, “Cwiws Ul 5 23 AW soziidiir.

e Dua ve niyaz kapisi, “miiudl bl uall Gal” soziidiir.

e Temiz ve giizel ruhlara uyma, onlarin nurlariyla hidayete erme
kapisidir. Bu da “cdball ¥ agile @pmidl je agle il Gl Ll ja”
soziidiir.

Boylece Fatiha stiresini okuyup inceliklerine vakif olana cennetin
sekiz kapisi da acilir. Namazdaki ruhani mirac da budur.*®

Cennetin kapilari, Fatiha stiresi baglaminda bu kapilarla eslestiri-
len makamlar ve ruhani mirac¢ Razi’deki sifi diisiinceyi gostermekte-
dir. Bu baglamda Gazzali’nin (6. 505/1111) de Fatiha’nin sekiz ayetiyle
cennetin sekiz kapisini iligskilendirerek Fatiha stiresini cennetin anah-
tarlar olarak gérmesi dikkatimizi cekmistir.>® Her ne kadar cennet ka-
pilarmi isimlendirerek ayetlerle birebir eslestirmese de onun bu gorii-
siiniin genislemis halini Razi’nin agiklamalarinda gérmemiz, Razi’de
Gazzali etkisi olarak degerlendirilebilir.

49 Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 277, 278/ cev.: 1, 389.
*0 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, Cevahiru’l-Kur’an, Matba-1 Kiirdistan-1
Ilmiyye, Misir h. 1329, s. 54.
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C. Sonucg

Her ne kadar miitekellim olmasiyla ve meshur tefsiri Tefsir-i Kebir
ile taninsa da Razi, goz ard1 edilemeyecek kadar tasavvufl yonii olan bir
miitekellim ve miifessirdir. Fatiha stiresi tefsiri ¢cercevesinde baktigi-
mizda; onun coskulu soylemleri, kulluk bilincine dair aciklamalari, ne-
fis terbiyesiyle iliskilendirerek ayetlerin tefsirini yapmasi, her firsatta
insana kemal mertebesine ulagsma yollarim gostermesi, yeri geldikce
dua etmesi ve duaya tesvik etmesi acikca gordiiglimiiz tasavvufi yonii-
niin yansimalarindan bazilaridir.

Yine Rézi’nin mutasavviflardan 6rnekler vermesi, onlardan alinti-
lar yapmasi ve onlara dair menkibeler anlatmasi da sifilere kars: derin
bir sevgi besledigini, onlara sayg1 duydugunu ve onlarin birtakim il-
hamlara mazhar olduklarina inandigini gostermektedir.
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Dogh Makedonya’da Yagayan Miisliiman Tiirklerin Halk
Inanclar, Gelenekleri Ve Fert Uzerindeki Etkileri

Hanife YAKUP

Dogu Makedonya'da Yasayan Miisliiman Tiirklerin Halk Inanclar,
Gelenekleri Ve Fert Uzerindeki Etkileri

Ozet» Halk inanclar1 bir milletin sozlii hazinesinden gelen ve
kusaktan kusaga aktarilan gelenek, adet ve goreneklerdir. Dinden
kaynaklandiklar1 zaman bir milletin kiiltiir hazinesine girerler ancak
insanlar bazi sebeplerden dolay1 dinden uzaklasinca o zaman kendi
diisiincelerini dinden gibi gostermeye baslarlar. Boyle zamanlarda
dinde yeri olmayan bid’atlar ortaya c¢ikar. Bid’atlar kendi halk
kiiltiiriinden (efsanelerden) ve ya komsgu kiiltiirlerden alinmig
olabilirler. Dogu Makedonya’da yasayan Miisliiman Tiirkler arasinda
bi’datlar dinden kaynaklaniyormus gibi goziikiiyor fakat dinle higbir
ilgisi yoktur ve bu bid’atlar halk arasinda ¢ok yayilmigtir.

Insanlar dini bilgilerin eksik oldugu durumlarda gelenek ve goreneklere
dini emirlerden fazla 6nem vermektedir. Bunlar islam dininin giizel
yasanamamasindan kaynaklanmaktadir. Hatta o kadar ki baz
aligkanliklar ve halk inanclarn (bid’atlar) sanki dinden
kaynaklaniyormus gibi algilanmaktadar.

Anahtar Kelimeler: Din, Fert, Gelenek, Halk Inanci, Dogu
Makedonya, Miisliiman Tiirkler.

Abstract » Folklor is the tresor of verbal comunication of one nation,
who connecting tradition cotumes from one generation to one other.
When tradicion and cotumes are connecting with religious faith then
they belonging to culture . But when the people from some reasons are
in distant from religion then they become their toughts to shows like
religios faith. In this time supestitions grow up. This old wives might
made in own culture or might transfered to another culture. In
Southern East Macedonia where Muslim Turks lives folklor and old
wives are most common among the people . The people some times
gave more importance tradition and supertitions than religious fait.

Key Words: Religion, individual, Traditions, Superstitions, East
Parth of Macedonia, Miislim Turks.

1 Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Ogrencisi
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I. Giris

Dogu Makedonya’da yasayan Tiirklerin halk inanclar1 zengin bir
yelpaze olusturur. Halk inanclari, adetler gelenek ve gorenekler kusak-
tan kusaga aktarilir ve biiyiiklerden goriilen ve yapilan uygulamalar
baz1 adetleri sorup sorgulamadan giiniimiize kadar getirdi. Kimileri
dinle gelenekle gorenekle bagdasir kimileri ise dinden uzak kalarak ta-
mamen bid’atlar sinifina girmektedir.

Her yerde oldugu gibi insan cehalette ise dinin yerini bagka seylerle
doldurmaktadir. Her insan dinden uzaklagirsa bu boglugu pekiyi sey-
lerle dolduramayacag: kesindir. Onemli olan bu ac¢ig1 fark edip bidat-
larla degil fitrata uygun dini ve ahlaki degerlerle doldurmak. Insanlar
neyin dinden kaynaklandigini neyin bidat oldugunu bilmiyorsa, sag-
likhh bir ayrim ve siniflandirma yapamazlar ve bid’atlarin da dinden
kaynaklandigini diisiinerek o sekilde uygularlar.

Bu calismada Dogu Makedonya’da yasayan Miisliiman Tirklerin
arasinda yaygin olan halk inanc¢larinin bazilarim aldik. Kirsal bolgede
olan koylerde (Alikog, Kocali, Pirnali, Poguval) halk inanclar1 oldukca
yaygindir. Soziini ettigimiz bu koylerde (Alikog, Kocali, Pirnali’da,La-
kavitsa, Dedeli ) halk inanclar1 dinden kaynaklaniyor gibi bir goriintii
sergilemektedir. Ova kdylerinde (Konge ) din, suurlu ve canli yasandigi
icin insanlar bu gibi yerlerde halk inanclarina ve bid’atlara az veya hig
Oonem vermiyorlar.

I1. Halk inanclar

Dinler tarihi incelendigi zaman goriiliiyor ki halk tabakalari, ilahi
dini 6greten peygamberlerden ve onlarin getirdikleri tevhit (Tek Al-
lah)inancindan uzaklasinca eski dinlerinden kalma bazi inang, adet ve
gelenekleri tekrardan canlandirmaktadir. Her gelen peygamber insan-
lar1 bu yanhs inanglardan uzaklagtirmak icin biiylik miicadele vermis
ancak bazi kavimler batil inanclardan kopmayarak ve ilahi gercekleri
idrak edemeyerek peygamberlere karsi direnis sergileyerek bu yolda
seller gibi kan akitmistir. Peygamberlerin izinden giden gercek din ule-
masi ve veliler yanlis hurafe ve inanclarla miicadeleye devam etmisler.
Ancak her toplumda ve her devirde yanlisa ve batila sapanlar daima
olmustur. Zira bir dinin esas ilkeleri bagka bir din igerisine hemen ay-
niyla gegmese de, “hurafeleri” bir dinden bagka bir dine bir hastalik
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gibi sirayet edebilmektedir. ( Eski Roma’da carmiha germek Hiristiyan
dinine girip teslis inancinin temelini olusturdu). Insan topluluklar1 her
yerde baz kiiltiir ve egitim farkliliklarina ragmen insan olma nitelikleri
bakimindan birbirinin aynsudir. Bu itibarla diger inanc¢ topluluklar
icerisinde oldugu gibi Miisliiman toplumlar1 arasinda da hurafelere
inanalar mevcuttur.>

Miisliimanlar arasinda goriilen, fakat islam dininin esas talima-
tiyla bagdasmayan baz1 yanlis ve acayip adetler, batil inan¢lar Miislii-
manlara Yahudi, Hiristiyan ve Samanlardan gecmistir. Batil inanclar
genelde komsu milletlerin dini inanclarindan gecerek insanlar bunu
fark edemyince kendi dinindenmis gibi yerlesir. Bidat ve hurafeleri di-
nini iyi bilen ve yasayan gercek alimler ve din adamlar bilir ve onlarin
sokiiliip atmas: icin miicadele ederler. M. Semsettin (Giinaltay), “Hu-
rafeler ve Islam Gercegi” adli eserinde hurafeler ve bidatlar hakkinda
soyle demektedir: “ Yildizlarin vaziyet ve hareketlerinden hiikiimler ¢1-
karma adeti, insanhiga Keldanilerin armagamdir. Onceleri bir tapinma
hissi ile baslayan efsane devri zamanla daha ¢ok yogunluk kazanmigtir.
Halkin basina bir bela olan kahinler, cahil kitleyi istedikleri gibi kullan-
mak, zalim hiikiimdarlar1 kendi emirlerine boyun egdirebilmek icin,
batil inanc¢larin artmasin biitiin kotiiliikkleriyle devam ettirip niifuzla-
rim yiikseltmislerdir...” 3

IL.1.Popiiler Kiiltiir Olgusu

Popiiler dini daha iyi anlamak i¢in 6ncelikle "popiiler” ve “popiiler
kiiltiir” kavramlarim1 anlamak gerekmektedir. Popiiler kiiltiir halkin
kiiltiirii demektir. Bagka bir tabirle yiiksek sinifin karsit1 olan genis
halk kitlelerin kiiltiirii demektir. Bir toplum icerisinde farkl tabakalara
ya da siiflara tekabiil eden kiiltiirler mevcuttur. Sosyal farklilasma ve
tabakalagsmanin bir sonucu olarak toplumda ortaya ¢ikan bu farklilas-
malar sonucunda, aym kiiltiir icerisinde bir takim alt kiiltiirler ya da
tabakalar ortaya cikmaktadir. Biri ilim sahiplerin kiiltiir anlayis1 digeri
de halk tabakalarinmin kiiltiir anlayisidir. (Arslan, 2004:37) .Goriildiigii
gibi seckinler sinifinin ve halk tabakalarin kiiltiir anlayis1 birbirinden
cok farkhidir. Birinci sinifin alimlerin, din adamlariin felsefecilerin
din anlayis1 genis halk kitlelerinin anlayisindan farkhidir. Bu siifa

2 Erdil, Kemalettin, Yasayan Hurafleler. S.9-10
3 Giinaltay, M. Semsettin, Hurafeler ve islam Gercegi, S.293
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dahil olanlar akh ve duygular birlestirip arastirma yoluyla bir neticeye
varmaktadirlar. Genis halk kitleleri ise diisiinmeksizin duygu ve batil
inanglarin din bilgileriyle karismig inanci benimsemektedirler. Aydin-
larla halk arasindaki farkhiliklara Islam bilginlerinin de degindigini go-
rilyoruz. Ornegin Biruni, bir toplumda yiiksek, elit tabaka ile siradan
halkin yani avamin inanclarinin farkli oldugunu, elit kesimin akli ko-
nulara yonelip arastirici oldugunu, avamin ise duyular alanindan disar1
cikmak istemedigini gormiis bulunmaktadir. Ona gore Yunan aydinin,
goriis ve diisliniis bakimindan Hint aydinm gibi olmasi yaninda, putlara
tapinmada da Yunan ve Hint avami aynidir. Aydin, goriis ve diislintise,
avam ise sekilde inat ve 1srara dayanir. Goriildiigii gibi burada Biruni,
farkl iki kiiltiirdeki her iki kesimin, yani okumus entelektiiel aydin ke-
sim ile siradan halkin, yani avam kesiminin, kendine ait olan 6zellikleri
dogrultusunda tavir takindiklarindan bahsetmektedir. Yiiksek {iist ta-
baka, derin bilgiye sahip ve daha arastiric1 bir tavir takinirken, ¢cogun-
lugu teskil eden halk tabakasi ise sekilci ve eski aliskanlhiklarinda israrci
bir ozellik gostermektedir.

Belli bir egitim almis, yiiksek egitime sahip sinif ile halk arasindaki
ayrima, ozellikle din 6grenimi ve ilahiyat baglaminda Gazali de degin-
mektedir. Gazali, avam ve havas (ilahiyatc1) olarak nitelendirdigi bu iki
kesimin sosyolojik 0zelliklerini dikkate alarak inanc yapilarindaki fark-
liliklara isaret etmektedir. Ona gore, avam tabakasindaki dindar kim-
selerle cedelci kelamcilarin inang yapisi karsilastirlldiginda, avamin
inanc1 hi¢ bir kuvvetin saglayamadig: yiiksek daglara, kelamcilarinki
ise riizgarin istedigi tarafa salladig1 ve saga sola yalpa yapan havada
asili ipe benzemektedir.

Ancak bu saglamliga ragmen avam taklit yolu ile iman ettigi icin
inanc yapisi sadedir. Ayrica, daha cok olaganiistii seylere ilgi goster-
mekte, bilgiden ziyade coskulu ve duygusal seyleri tercih etmektedirler.
Bu sebeple avama din anlatirken cedel metotlarim kullanmaktan sid-
detle kacimilmali, halk tartismali teolojik konulardan uzak tutulmal-
dir. Goriildiigi gibi Gazali, sosyal sinif 6zelliklerini dikkate alarak iki
farkli kesimin 6zelliklerini belirtmekte ve buna gore din egitiminin bir
ozellikler dikkate alinarak yapilmasi gerektigini ifade etmektedir.
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I1.2 Popiiler Din Olgusu
2.1.Popiiler din

Popiiler din konusu popiiler kiiltiirtin yiiksek kiiltiirle etkilesim
icinde olma 6zelligi ile yakindan ilgilidir. Genis toplum kesimlerindeki
yaygin dini inang¢ ve uygulamalar: ifade eden popiiler din sadece halk
arasindaki bazi eski din ve kiiltiirlere ait inanislar1 degil bunlarin ya-
ninda din bilginleri tarafindan belirlenene resmi, kitabi 6geleri de kap-
samaktadir.4

2.2.Dinden Kaynaklanan Halk inanclar

Dinden kaynaklanan halk inanclar1 insanlarin kendi anne ve baba-
sindan, nine ve dedesinden veya Camideki Hocadan 6grendikleri din
bilgilerdir. Bu boliimde Dogu Makedonya’da yasayan Miisliiman Tiirk-
ler arasinda yaygin olan ve dinden kaynaklanan halk inan¢larinin ba-
zilarim buraya almak uygun goriildii ve Ilk olarak dua etmek konusu
ele alindi, bu bolgede duaya nasil bakiliyor? dua etme denilince insa-
nin aklina neler geliyor? Sozlii dua mi1 (kendi sozleriyle dua etmek mi)
yoksa, Kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerimden sureler ve ayetler mi akla
geliyor onlara yer verildi.

Allaha Dua Etmek (Yalvarmak): Dogu Makedonyanin kirsal kesi-
minde yasayan Miisliiman Tiirkler arasinda dua etmek denildigi zaman
ilk akla gelen Kur’an-1 Kerimden sure ve ayetlerdir. Insanlara nasil dua
ettikleri sorulunca: “Ben dua bilmiyorum fakat Allaha yalvariyorum ce-
vabini alabilirsiniz. Allaha yalvarmak, kendi sozleriyle, igcinden geldigi
gibi dua etmek manasina geliyor. Dua ediyorum yerine Allaha yalvari-
yorum deniliyor. Bu bolgedeki Tiirklere dua ediyor musunuz soruldu-
gunda ben dua bilmiyorum ( Kur’an-1 Kerimden sureleri kast ediliyor)
ama Allaha yalvariyorum dediklerini duyabilirsiniz. Herkes kendince
bildigi ve icinden geldigi gibi dua ediyor. Hayirdualar yaygin oldugu
kadar beddualar da yaygindir. Hayirdua bir yenilik oldugu vakit, birisi
askere gonderildiginde veya giizel bir haber (miijde) alindiginda edili-
yor. Erkeklerden ziyade kadinlar beddua ediyor. Duayla ilgili denilebi-
lir ki yeni ¢ocuk dogdugunda, diigiinlerde ve bayram giinlerinde insan-

4 Arslam, Mustafa, Tiirk Popiiler Dindarligi, S.53
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lar birbirine dua ediyorlar. Biiyiikler kiiciiklere, Anne Babalar evlatla-
rina dua ederler. Anne ve Baba duasinin onemini herkes biliyor bu-
nunla beraber yaghlarin duasinin ve kimsesiz yaghlarin duasinin 6ne-
mini herkes bilir. 27 -28 y1l 6nce Konge koyilinde bir yash dede koyde
istedigi eve rahat girer cikar ve herkesin sofrasina rahat oturabilirdi.
Bunlar gibi yaghlarin duasini almak i¢in herkes onlara ikram eder ve
herkesin hanesi aciktir.

Ayni koyde yakin zamanda vefat eden bir nene de ayn1 saygiy1 her-
kesten goriiyordu. Kimsesiz kalan bu nene her evde sevilerek karsila-
nird1 ve sofraya oturmaz ise eve giderken yemeklerden daha 6nce ha-
zirlanip eline bir paket verilirdi. Kimsesiz yaslilarla ilgili gercek yasan-
mis bir rivayet burada zikredilebilir. Koy ahalisinden iyi bir zat trakto-
riiyle, daga odun kirmaya gider. Ormanin icine dalinca birden bire bir
uyku bastirir ve yiiriiyen traktoriin tistiinde uyur kalir. Evde haniminm
sebebini bilmedigi bir sikint1 basar ve hanim sanki gelen bir belay se-
zerek ateste pisirdigi koftelerden bir paket yapip kimsesiz yasayan yash
neneye gotiiriir. Sikintisi da bir tiirli hafiflemedigi icin namaza durur
o sirada traktor iistiinde uyuyan esini 6liimden Allah bir sekilde kur-
tarmistir. Traktor uguruma yuvarlanmadan once giivenli bir yere nasil
atildigini ve kimler tarafindan atildigim traktoriin iistiinden onu kim
kurtardigim1 anlamamistir. Traktoriin glimbiirtiisiine uyanan zat ne-
rede oldugunu idrak edemedigi icin etrafina bakinir ve goriir ki gece
vakti disarda bulunuyor. Yumusak huylu ve kimseyle kavgasi olmayan
bu zat bu giin bile o biiyiik felaketten nasil kurtuldugunu bilmiyor. . .5

Beddua ile ilgili daha once belirtildigi gibi erkeklerden ziyade ka-
dinlar beddua ederler oradaki kullanilan mahalli Tiirkceyle “ilen¢” veya
“illenmek” denilir. Beddua giizel bir sey degildir. Bir rivayete gore bed-
dua gokyiiziine (giin yiiziine) ¢ikar ve nereye gidecegini sorar. Beddua
eden kisi hakl ise edilen kisiye, hakli degilse kisinin kendisine doner.
Beddua edilmemelidir. Beddua yerine hayir dua etmek her zaman
makbuldiir. Ornegin Allah iyiligini versin, Allah sana hayirh 6miir ver-
sin gibi dualar1 beddua yerine kullanmak gerekir ve kizginlik zama-
ninda hayir dua edilirse kisinin kendisine ve dua edilen kisiye de hayir-
lar verilsin.

Kandil giinlerine Dogu Makedonya Miisliiman Tiirkleri ara-
sinda “Arife” denilir. Biitiin kandillere “Arife” denilmektedir. Kandil

5 Gercek yasanmis olay1 anlatan Konce koyiinden Havva Tayyip ( kazadan
kurtulan sahsin hanimi)
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giinii ev hanimi sabahtan erken kalkarak nohutlu ekmek yogurur, ek-
megin mayasina nohut katar ve ekmegi pisirince mis gibi nohut kokar.
Bununla beraber helva pisirilir ve nohutlu ekmek ve helva komsulara
dagitilir. Bu nohutlu ekmek ve helvaya” Allahlik” denilir. “Allahlik”
Miisliiman ve gayri Miislim gibi din ayrimi yapmaksizin biitiin komsu-
lara dagitilir. Dagitilan evlerin tek sayili olmasi gerekir. 5-7-9-11 gibi.
Giiniimiizde nohutlu ekmegin yapimi gencler tarafindan pek bilinme-
digi icin yerine normal ekmek ve lokum veya pogaca ile helva veya po-
gaca ile lokum ikram edilir. Kandil aksamlarinda dileyen Camiye gider,
Imamlar Mevlid-i Serif okurken insanlar dinler ve sonunda topluca dua
edilir. Mevlit okunduktan sonra Camide seker, lokum veya helva dagi-
tilir.

Kadir Gecesinin Dogu Makedonya Miisliiman Tiirkleri arasinda
Ozel bir yeri vardir. Bu Miibarek gecede biiyiik kiiciik herkes uyuma-
maya gayret eder ve gece boyu oturur. Orada yaygin olan inanca gore
Kadir gecesinde gok kapilar: acilir bunu gorebilen kisi bahtiyar olur ve
Allahtan ne dilerse Allah diledigini verir. Allaha gece boyunca dua edi-
lir, saatine denk getirilirse Allaha dualar: kabul eder ve gok kapilarinin
acilisini gorebilir.

Ramazan giinlerinde herkes orug tutardi. Eskiden Hocaya (ay-
lik Ramazan Hocasi tutulurdu ve 30 giin boyunca her evden hocaya if-
tar hazirlanirdi). Simdi artik bu gelenek az yapilmaktadir. Genelde her-
kes evinde iftarim acar. Orada konusulan Tiirkce agzinda orug agmak
yerine “Ramazani1 bozmak” tabiri kullanilir. Giiniimiizde eski giinlere
nazaran kirsal bolgelerdeki koylerde cok az orug tutulur. Hocalarin
(din gorevlilerin ) az olmasi halki olumsuz etkilemistir. Eskiden har-
man doviiliirmiis. O sicaklarda bile herkes oruc tutar hastalar harig
kimse orucunu yemezmis. Giiniimiizde insanlar eski giinlere nazaran
cok daha kolay sartlarda yasamaktadirlar fakat eski giinlere nazaran
dinden uzaklagma vardir.

Giintimiizde Miisliman Tiirkler arasinda diger komgsu milletlere
kars1 ve onlarin adet ve geleneklerine karsi 6zenti vardir. 30 sene 6n-
cesine kadar Makedonlarin inanglarindan ve adetlerinden bir sey kabul
edilmezken gilintimiizde kiyafetten baslayarak diigiin adetlerine kadar
Miisliiman Tiirklerin evlerine ve yasamlarina komsu Makedonlardan
bircok olumsuz adet girmistir.

Ornegin daha 6nce Tiirk diigiinlerinde Cuma gecesi hemen dini
nikah kiyihirmis. Giiniimiizde nikah yine damadin evinde kilinir fakat
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diiglinler hafta sonu Makedonlarda oldugu gibi pazar giinii restoran-
larda yapilmaktadir. Diigiinlerde Makedonlarin bazi adetlerinden
Tirklere ge¢mis olanlar vardir ve bu sekilde kendi kiiltiir ve dinimizden
uzaklasma goriilmektedir. Ornegin gelin ve damat salona girerken
mumlar egliginde girerler. Bu adet burada yasayan Tiirkler arasinda
daha once goriilmemistir. Fakat glinlimiizde insanlar yavas, yavas alig-
tirilarak kiiltiiriinden uzaklastirilmaktadr.

Bayram Sabahlari evdeki biitiin erkekler dede baba ve ¢ocuklar
hepsi yikanir, bayramlik elbiselerini giyerler ve bayram namazin kil-
maya camiye giderler. Bayram namazi kilindiktan sonra Caminin di-
sinda biitiin koy erkeleri bir sira olup ilk 6nce biiyiikler sonra kiiciikler
birbiri ile bayramlasir. Bu sirada bakkaldan daha 6nce alinmis sekerler
yagslilarin elini 6pme ve bayramlasma sirasinda ikram edilir.

Bayram giinleri tam bir esenlik giinleridir. Herkes evine Camiden
bayram namazindan doniince evdekilerle bayramlasir ve beraber bay-
ram kuslugunu yerler. Evin hanimi bayram gecesi hi¢ uyumaz ve cor-
basindan baklavasina kadar her tiirlii yemegi bayram kusluguna hazir-
lar. Erkekler Camiden cikinca eve gelirler ve herkes evinde ailesi ve ¢o-
cuklari ile “Bayram kuslugunu” yer. Yakin bir zamana kadar Dogu
Makedonya Miisliiman Tiirkleri arasinda genelde ataerkil aile yapisi
mevcuttu. Yani Nene Dede-Anne-Baba ve Cocuklar beraber yasiyordu.
Giiniimiizde bu aile yapisi ¢ok az yerde goriilmektedir. Ilk 6nce Nene
ve Dedenin bayrami kutlanir sonra anne ve babanin en sonunda ¢ocuk-
larin. Kutlamaya biiyiiklerden baslanir. Yemekten sonra Bayram ziya-
retine gidilir, konugmayanlar var ise barigtirilir ve misafir kargilanir.
Koylerde herkes birbirinin bayramini tebrik eder. Tanisin veya tanima-
sin, Miisliimanlarin en biiyiik gliniinde herkes digerinin bayramini teb-
rik eder.¢

Kurban kesmek: Kurban bayraminda giicii yeten kurban keser
ve sag tarafin1 kendi ailesine ayirip, sol tarafinin bir kismimi kurban ke-
semeyen ailelere, diger bir kismini1 da hediye olarak ese dosta dagitir.
Adak kurbam anlayist Burada yasayan bazi Tiirk ailelerinde farkhdir:
Alikog, Kocalr’'da Konge’de adak kurbanin etinden sadece adayan kisi
yemez, geri kalan ev ahalisi adak kurbaninin etinden yer. Oysa Islam

6 Alikog, Konge koylerinde yolda karsilasanlar kim olursa olsun kiigiikler bii-
yiiklerin bayramin tebrik eder. Her eve az bir zaman i¢in gidilir ve ev aha-
lisinin bayrami kutlanip ¢ikilir.
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Dinine gore adak kurbanin etinden sadece adayan kisi degil biitiin ev
halki yiyemez. Kurban etini fakirlere, 6grencilere ve durumu miisait
olmayanlara tamamen dagitmak gerekmektedir” Kurban bayraminda
kesilen kurban etinden Hiristiyan komsulara da kurban pay1 verilir.
Kurban anlayisinda Makedonya’da yasayan Miisliiman Tiirklerde sa-
dece Selsa, Lakavitsa, Penus Stepantsa Puhge gibi koylerde farklhihik
vardir. Bu kdylerde cenaze evinde 6len kisi adina kurban kesilir.

Davarin en semiz hayvani kesilir ve etinden yemekler hazirlanir.
Cenaze defnedildikten hemen sonra Mevlit okunur ve bu etten cena-
zede bulunanlara ikram edilir. Bu adet biiyiik ihtimalle eski zamanlar-
dan kalmistir ve gilinlimiizde de uygulanmaya devam etmektedir.8
Ana-Babaya —biiyiiklere Hiirmet. Allahu Teala Kur’an-1 Kerimde,
insanin kimlere kars1 gorevleri oldugunu siralarken soyle buyurur:
“Rabbin kat1 olarak sunlar ferman buyurdu. Ondan bas-
kasmna ibadet etimeyin, ana babaya iyilik edin. Onlardan
biri yahut ikisi de yaminda ithtiyarlk haline gelirse sakin
onlara “of” bile deme ve onlar azarlama, ikisine de tath ve
giizel s6z soyle. Ikisine de merhametten tevazu kanatlarim
indir ve soyle de. Ey Rabbim! Onlar beni kiiciikken terbiye
ettikleri gibi, sen de kendilerine merhamet buyur.” (Kur’an-
1 Kerim/Isra suresi/ 23-24.)

Ana-Babaya sayg1 en kuvvetli dini geleneklerden biridir ve Dogu
Makedonya Tiirkleri arasinda ¢ok yaygin bir dini gelenektir. Ana Baba
iceri girdigi zaman ayaga kalkilir. Bir yere gidilecekse Ana Babadan izin
alinir. Sofraya Biiyiikler baglamadan yemege baslanilmaz. Eskiden bii-
yiiklere saygi ve hiirmet gosterildigi icin ¢ok bereket vardi. Kiiciiklere
Ana- Babaya hiirmet 6gretilmesi (nazari) ve ameli iki yoldan 6rneklerle
verilirdi. Cocuklar olumlu yonde egitilmek i¢in eski zamanlardan ma-
sallar rivayetler ve hikayeler anlatilir ve onlarin iyi birer insan olarak
yetismesine katki saglanirdi. Orada yaygin olan rivayetlerden bir tane-
sini buraya almay1 uygun gordiik: “Bir zamanlar bir padisah yasarmas.
Padisah giiniin birinde gencleri bir imtihana tabi tutar ve herkes Anne
ve Babasini uzaklastirsin ve bu iilkede yash kalmasin sadece geng niifus
kalsin der. Genglerin bircogu padisahin buyruguna uyarak kendi Anne

7 Serinsu, A.N. Tefsir Anabilim dali 6gretim iiyesi

8 Cenazede kurban kesme anlayis1 yukarida belirttigimiz kdylerde uygulan-
maktadir. Onlarin disinda boyle bir uygulama diger Tiirk koylerinde yok-
tur. Cemal, Aysenur, Ailede Sorumluluk Egitimi, S.90
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ve Babalarina kiyar. Sadece bir kisi kiyamaz ¢iinkii yliregindeki merha-
met izin vermez. Baba evladinin diisiinceli oldugunu goriince neden o
kadar diisiinceli oldugunu sorar.

Evladi da Babaya padisahin emrini soyler ve fakat kendisinin gonlii
bu ise razi olmadigini ve onlar1 bodrum katta bir yerde sakli bakacagim
soyler. Babas1 cok memnun olur evladinin merhametli olmasindan ve
ve sakl bakilmasina razi olur. Ertesi giin herkes padisahin huzuruna
cikar ve Padisah emrinin yerine getirilip getirilmedigini sorunca evet,
demisler dediginizi yaptik. Padisahta genclere o zaman sira ikinci im-
tihana geldi demis. Simdi herkes {i¢ giin i¢cinde kumdan bir urgan ya-
pacak ve bana getirecek, yoksa siz Anne ve Babalariniza kiydiginmiz gibi
ben de size kiyip kellenizi uguracagim deyiverir.

Padisahin sozlerini duyan gengler dehsete kapilirlar. Ana Babasina
iyl davranan genc ise eve gelir fakat yine diisiincelidir. Babasinin go-
ziinden bu sefer de evladinin durumu kagmaz ve yine evladina 6nceki
sefer sordugu gibi neden o kadar diisiinceli oldugunu sorar. O da baba-
sina padisahin ikinci emrini anlatir. Babas tebessiim ederek sanki on-
dan daha kolay ne var dercesine, ogluna yarin padisaha gitmesini ve
padisahim siz bize o urganin bir 6rnegini veriniz demesini ogiitler.
Geng babasinin 6giidiinii tutar ve ertesi sabah dogrudan dogruya padi-
sahin sarayina gider ve huzura c¢ikarak Babasinin sozlerini soyler. Pa-
disah glingormiis ve tecriibeli oldugu i¢in vaziyeti anlamakta gecikmez
ve hemen askerlerine gencin evinin aranmasini emreder.” Bu cevap bir
gencin aklindan kaynaklanamaz, bu goriis ancak tecriibeli ve yasl biri-
nin goriisiidiir demis.” Askerler evi arayinca gencin anne ve babasin
bulurlar. Padisah memnun olarak oglam kendine vezir yapar. Diger
gengleri ise onlar nasil Anne ve Babalarina acitmadan kiymaislar ise o da
onlara oyle kiymigtir.9

Eger iyilik yaparsamz, kendinize iyilik yapmis olursu-
nuz, yok eger kotiliik yaparsamiz o da kendinizedir. (
Kur’an-1 Kerim/ Isra suresi/ 7. )

Sayg ifadesi olarak bir yere gidilirken ve bir yerden doniiliirken
biiytiklerin elleri opiiliir. Eskiden ¢ocuklar biiytiklerden nasihat alsin-
lar diye biiyiiklerin dizleri dibinde yetistirilirdi. Televizyonun olmadig1
zamanlarda dedeler nineler ¢cocuklara masal anlatir, bilmece soyler on-

9 Rivayeti Radovis kasabasindan Siileyman Yakup anlatti.

182



DOGU MAKEDONYA’DA YASAYAN MUSLUMAN TURKLERIN HALK INANCLARI,
GELENEKLERI VE FERT UZERINDEKI ETKIiLERI

lara kendi tecriibelerinden ornekler verirler veya bildikleri tarih bilgi-
lerini kusaktan kusaga aktarirlardi. “Eskiden aile icinde sekille-
nen benlik, giiniimiizde daha okul ¢cagina gelimeden, ma-
halle takvmindan, radyo televizyon ve internet gibi kitle ile-
tisim araclarina kadar bir dizi aile dis1 etmen tarafindan
vaktinden once “toplumsallastirilmaktadwr. Bu sartlar al-
tinda artik istenen degerleri, yetenek, dayamkhhk, kisilik...
gibi konularda “en uygun” egitimi verenler ve yayanlar, ai-
leler degil; kitle iletisim uzmanlarmdwr. Artik roller degis-
mistir; her seyin “dogrusunu”, daha dogrusu “en tyisini” bi-
len dede, nine, baba, anne degil torundur—evlattir. Giinii-
miizde her evde televizyon oldugu icin ¢cocuklar ev terbiye-
sinden once televizyonun terbiyesi ile mahalle takumuun
terbiyesi ile yetisiyor, “her seyden haberdar” fakat bitisikte
oturan komsusunun adimi bilmeyen; bir yandan misafirini
dinler goziikiirken, biitiin kalbi ve ruhu ile TV izlemeye can
atan; hemen bitisikteki eski evde oturan kimsesiz ve muhtag
thtiyar, zihni isgale ugramis insammmuza hic bir etki yapm-
yor.”10

2.3.Giinliik Yasantyla flgili Halk inanclar

Giinliik yasantiyla ilgili bircok halk inanci/hurafe yaygindir. Bun-
larin dinle hig bir ilgisi yoktur. Islam Oncesi veya komsu kiiltiirlerin
inanclarindan girmistirler ve insanlarin inancina zarar vermektedirler.
Islam’da temizlik her zaman ve her satlarda yapilmaktadir. Hatta sa-
vasta bile temizlikten taviz verilmez. Yaygin olan bu hurafeler insanlar
etkilemektedir ve temizlik anlayisim1 da zedelemektedirler. Banyo- boy
abdesti gece giindiiz her zaman alinir, tirnak her zaman kesilir. Gece
kesilmemesiyle 6mriiniin uzun veya kisa olmasinin arasinda higbir ilgi
yoktur. Bu anlayis ve batil inan¢ insanlarin dini inanglarini zedele-
mekte ve stinnetten uzaklagtirmaktadir. Bu batil inancin sadece yagli-
larda goriilmesi bir nebze rahatlaticidir ¢linkii gencler arasinda bu batil
inanca ilgi gosterilmiyor.

Geceleri Tirnak Kesmek: Dogu Makedonya'nin kirsal kesi-
minde yasayan Miisliiman Tiirkler arasinda bu inang yaghlar arasinda

10 Serinsu Ahmet N; Kur’an Nedir? “Tiirk Ailesinin Ev Ici Diizeninde Levha-
lar,” s.173
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fazla yaygindir ve gece tirnak kesmek giinah sayilir. Kesenin de omrii
kisa olacagina inanilir. Bu anlayisla beraber abdestli iken de tirnak ke-
silmemelidir. Genelde cuma giinleri tirnak kesilmelidir. Kesilen tir-
naklar bazi koylerde atese atilir. Tirnak ¢lirtimez ve kesilen tirnaklar:
ateste yakmak gerekir diisiincesi halk arasinda yaygindir. Ayni sekilde
saclar tarandig1 zaman dokiilen saclar da tirnaklarla beraber atese ati-
lir. Saglar digsar1 atilirsa yaygin olan batil inanca gore kuslar tarafindan
gotiirtiliip yuva yapilirsa kisinin bas agrisina sebep olacaktir. Gecele-
yin aynaya bakmak. Bakan kisi aynada ¢ok fazla kendine bakarsa
aklimi (oradaki tabirle aklini aldirilmasina) yitirecegine inanilir.

Evin icinde tek corapla veya tek terlikle gezmemek . Tek
corapla ve ya tek ayakkabiyla gezen yetim kalir ve anasi1 babasinin oliir.
Bu batil inang Tiirkler arasinda yaygindir ve tek corap veya ayakkabiyla
yiirimeye miisaade edilmez.. Siipiirge ile varmamak, birisine sii-
piirge ile vurulursa vurulan yerde ¢iban c¢ikacagina inanilir. Geceleri
sakiz cignememek-Cigneyen kisinin basinda veya viicudunun her
hangi bir yerinde 6lii kemiginin ¢ikacagina inamilir. Geceleri tuvalete
cikinca (koy yerlerine) genelde tuvaletler disarida olur, her
hangi bir yere tuvalet yapilmaz carpilacagina (oradaki tabirle ug-
rayacagina) inanilir. Gece sacaklar altinda gezinmek ve sacaklar al-
tina su dokmek hos goriilmez. Geceleri disarida her hangi bir yere su
dokiiliirse cinler tarafindan ¢arpilacagina inanilir.

Aksamlar sofra bezi silkelenmez, bereketin gidecegine ina-
nilir. Eskiden geceleri cok fazla ortalikta dolasilmaz yats1 namazindan
sonra herkes yatir ve ertesi sabah erken sabah namazina kalkilirdi. Ba-
zen uzun kis gecelerinde, televizyonun olmadig1 zamanlarda komsu-
lara oturmaya veya yardima gidilir ve kis gecelerinde misir soymaya
yapagl egirmeye gittiklerinde yaslilar genclere masal, atasozii, deyim,
bilmece anlatirdi. Bu sozlii gelenek kusaktan kusaga aktariirdi.
Komsu hanim oturmaya gelenlere “aykuluk” ikram ederdi. “Uykuluk”
denilen ikramlar Ceviz, badem(kuruyemis) kaynatilmis sekerli misir
veya kaynatilmis patates (oradaki tabiriyle kompir), pekmez recel, bal,
kis iziimii , kis karpuzundan evde ne var ise o oturmaya gelenlere ik-
ram edilirdi.
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2.4. Sofra Adabi

Yemekte niyet ibadettir. Ciinkii ibadet edebilmesi i¢in insanin ken-
dinde gii¢ bulmasi gerekmektedir. Kisi yemegin nimetinin Allah tara-
findan verildigini hatirlamali ve siikriinii ifade etmelidir. Sonra bu yi-
yecek ile ibadet edebilmeyi ve takva ehlinden olabilmek icin niyet et-
melidir.”

“Ey Iman edenler, size mzik olarak verdigimiz seylerin
en temiz olanlarindan yiyin. Allaha siikredin, eger ona kul-
luk ediyorsanmiz.” ( Kur’an-1 Kerim/Bakara suresi /57).

Daha once de belirtildigi gibi yakin bir doneme kadar nine dede,
Anne Baba ve cocuklar, ii¢ nesil (kusak) aynm evde yasarlardi. Evin ha-
nimi1 (Anne) erken kalkip kahvaltiy1 hazirlar sonra sirasiyla herkesi uy-
kudan uyandirir. Sofrada biiyiikler yemege baslamadan kiigiikler bas-
lamaz ekmek biiyiigiindiir anlayis1 hakimdi. Sofra da herkes oniinden
yer ve sofrada cok konusmak uygun goriilmez. Sofradan kalkinca evin
kiz1 elinde ibrik ve legenle yaghlardan baslayarak ellerine su dokerek el
yikandirirdi. Bu uygulama giintimiizde bazi yorelerde hala devam et-
mekte ve bu gelenege “elleri yikandirmak” denilir. Yemekle ilgili bagka
bir inang vardir. Kisi ansizdan dilini 1sirirsa lezzetli bir sey yiyecegine
inanilir.

Sofrada yemek yerken son lokmanin birakilmasi uygun goriilmez,
nasibini kismetini biraktigina inanilir. Kisi lokmasini bitiremez ise onu
muhafazali bir yere kaldirip sonra acikinca yer. Evdeki kullanilan kasik
catal ve bicakla ilgili olan hurafelerdir. Kasik bir sekilde kalirsa misafir
gelecekmis, bazi koylerde bicak sirt1 ile asagi yiizii ile yukar1 dogru ka-
lirsa evde kavga cikacagina inanilir. Bu hurafe Makedonlardan ge¢mis-
tir. Dini bilgileri biraz olanlar bu gibi hurafelere inanmamaktadir.
Sofra yeri ister gece olsun ister giindiiz siipiiriiliir. Yorede yaygin olan
inanca gore yere dokiilen ekmek kirmtilarinin iistiine basilmamasi igin
melekler kanatlarini gerer. Meleklerin kanatlarina basmamak icin
sofra yeri mutlaka siipiiriiliir. Glinlimiizde her yerde elektrik oldugu
icin gece gec saatlere kadar oturulur fakat disarilarda fazla dolagilmaz.

Birisi ansizin bir seyden korktuysa yiiregi “kopmamasi” icin sag
kulagi aniden c¢ekilir ve su i¢irilir. Kotii bir hastalik s6z konusu olunca
gomlegin icine tiikiiriiliir gibi yaparak ve {ic kere tiihleyerek “daglara

1 Ozarslan, Yusuf, Islamin Isiginda Geleneklerimiz ve Goreneklerimiz, S. 197
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taslara” denilir. Kotii bir haber isitilince ti¢ kere tahtaya veya duvara tik
tik yapar gibi yumrukla hafifce vurulur ve seytan duymasin denilir. Bu
batil inan¢ hem Tiirkler hem de Makedonlar arasinda yaygindir.

Ekmegin ayakiistii yenmesi uygun goriilmezken bu giin bircok
yerde ayakiistii ve acele yemek yeme aligkanlig1 goriilebilir. Onceleri,
ekmek kirintilar: etrafa sagilirsa ve iizerlerine basilirsa bu dikkatsizlik
ekmege hiirmetsizlik olarak algilanir ve bereketin azalmasina sebep
olacagina inanilirdi. Bagka bir sebep ise ayakiistii yemek yenilirse
basgka bir cocugun yemege 6zenecegine ve yemekte gozii kalacagina
inanilir. Ozellikle erkek cocuklara ve hamilelere 6zenmesinler diye ye-
nilen seyden yedirilir. (verilir).

2.5.Gebelik ve Lohusalikla ilgili Halk inanglar

Bundan 30-40 y1l 6nce hamile kadin bebegini diistirmemek i¢in
fazla agir bir seyi kaldirmazmis. Bir seye cani ¢cekerse o seyden mutlaka
alinir ve yedirilirmis. Baz1 hurafelere gore hamile kadin cenazeye git-
mez, gitmemelidir giderse bebeginin yiizii sar1 olacagina inanilirdi. Ha-
mile kadina yenilen yemeklerden ikram edilmezse bebegin diisebilece-
gine veya kusurlu olabilecegine inanilirdi. Lohusa kadinin giines bat-
tiktan sonra digarida dolagsmasi uygun goriilmezdi ve disarida giines
battiktan sonra dolasirsa bebegine ve kendine kotii bir sey olabilir dii-
siincesi yaygindi. Lohusa kadin orada yaygin olan batil inanca gore bir
ayagiyla mezarda sayilir ve 40 giin boyunca aksam namazi girmeden
once disarida kuruyan camasirlar1 ve bebegin camasirlarinin toplan-
mas1 gerekir. Bebek 40 giine kadar odada yalniz birakilmaz. Bagka bir
hurafeye gore bebek yalniz birakilacak olursa onu korumak i¢in yanina
bicak ve siipiirge birakilir. Bu hurafeler insanlar1 dogrudan ve sahih
dini inanctan uzaklagtirmaktadir.

Hurafelerin etkisinde olanlar ister iiniversite tahsili gorsiin ister az
okulu olsun ya da hig¢ okula gitmemis olsun, hastalanan kisiyi hemen
doktora gotiirmezler kendileri de hasta olursa doktora gitmezler. Me-
calsiz yataga diisene kadar direnirler, diistiikleri zaman doktora gider-
ler. Biitiin bunlar dini bilgilerden uzak kalmaktan kaynaklanmaktadir.
Hadis-i Serife gore Peygamber Efendimiz (S.A.V) “Tedavi olunuz ey
Allahin koleleri, ¢iinkii Allah ihtiyarhiktan bagka her hastalikla beraber
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bir deva (ilag) yaratmistir.” > buyurdu.Burada yasayan halk doyurucu
ve hakiki dini bilgilere vakif olmadig icin careyi otlarda ve koca kari
ilaclarinda aramaktadir. Oysa bu tutumun faydadan fazla zarar: olabi-
lir.

Cocuk belki kugpalazi belki kizamik dokmektedir ve doktora gotii-
riiliirse kurtulacaktir fakat doktora gotiiriilecegi yerde otlar bitkiler ve
halk ilaclar ile tedavi edildigi i¢cin ¢cocuk kaybedilebilir. Eskiden boyle
cok ornek yagsanmistir. Cocuk zatiirre ve ya siddetli brongsite yakala-
nirsa evde karabiber gibi ilaclarla hastahgin koklesmesine sebep olu-
nurdu. Insanlar doktora gitmeye sevmezler. Eskiden cocuk uyumuyor
diye agzina bir parca afyon verilerek cocugu uyutuyorlardi ve bu sekilde
cocuk uyusturucunun dozunu kaldiramadigi icin 6liim vakalariyla so-
nuclanan durumlar olurdu. Veya yiiksek atesli hastaliklarda ¢cocuk ha-
vale gecirirken onu yataga sarmak degil tekne veya kiivete soguk su
icine yatirmak gerekir. Cocuk yataklara sarildig1 vakit hastalik siddet-
lenir. Bebek kirk giinliik olunca annesiyle beraber 40 kiiciik tas ve
bir altinla beraber yikanir. Durulanirken durulanacak son suyuna 40
kiiciik tas ve altin atilarak “kirkimda kirklandun kirk birimde paklan-
dim dentlir.

Dogumla flgili inanclar

Daha onceleri dogumu evde ebe yapilirmis. Giiniimiizde kadinlar
dogum icin hastaneye kaldirilmaktadir. Bebek dogduktan sonra basi
tuzlanirdi. Tuzlamak, bebek biiylidiigli zaman terinin kokmamasi i¢in
yapilirdi. Kirk giin her sabah bebek yikanirdi ve kirkinc1 sabah bebek
ve annesi ayr1 yerlerde yikanir. Kirkiner giinden sonra bebek artik ev-
den disar1 gece vakti de ¢ikarilabilirdi. Bebek kolay “goz alir” (nazar
olur) inanc1 yorede yaygindir. En dogrusu bebegi cok fazla yabancilara
gostermemek veya gosterilirse goren kisilerin Maasallah Barekallah
demeleridir. Bebegin nazar olmamasi i¢in hocalara “bebek hamaylisi”-
Kur’an 1 Kerimden sureler (Fatiha, Ayete’l kiirsi, sureleri) yazdirirlar ve
cocugun takkesine bir dis sarimsakla beraber dikilirdi. Bebeklerin ilk

12 Siinen-i ibn-i Mace, C.9. H.no.3436.
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disi ¢iktiginda anne ¢ok sevinir. Uzun zaman ¢ocugu olmayanin ilk ¢o-
cugu kiz olursa dakta bulunduysa bebege alt1 “aylik kinas1” yapilir.'s

Salincagy (besigi) bos iken sallamak. Besik bos iken salla-
nirsa bebekte karin agrisina sebep olacagina inanilir. Anne siitii sifali-
dir, goz agrisina karsi anne siitiiniin iyi geldigine inanilir. Bebegin dog-
dugunu duyanlar bebege gormeye gelir ve gordiikten sonra basinin
ucuna para birakir. Erkek ise bicak, kiz ise igne iplik makas alinsin de-
nilir. Bebegin dogdugunu duyan kisi “demir gibi kavi olsun altin gibi
pak olsun” deyip hayir duada bulunur. Bagka bir batil inan¢ bebegin
cok fazla 6piilmemesi inancidir, 6piiliirse yanaklarinin solacagina ina-
nilir. Agzindan 6piiliirse zor ve ya gec konusacagina inanilir. Bu yanhs
inang insanlarin sevgisiz yetistirilmesine sebep olmaktadir. Oysa Pey-
gamber Efendimiz (S.A.V) torunlarini ikisini iki dizinde sevgiyle biiyiit-
miistiir. Oraya gelen bir bedevi benim on ¢ocugum var ve hig birisini
opmedim sozii iizerine Rasulallahin (S.A.V.) Efendimizin cevabi Allah
sizin kalbinizi miihiirlemis ise ben ne yapabilirim olmustur. “Merha-
met Gostermeyene Merhamet Edilmez”.*4 “Acimayana, merhamet edil-
meyene merhamet edilmez.”

Bu sekilde 6pmeden sevilmeden yetistirilen ¢cocuklar daha sonraki
yetigkinlik hayatinda sevgiyi yeterince gormedigi icin kendileri de sev-
giyi gostermekte zorlanabilirler ve bu batil inanclar insanlara zarar ver-
mektedir. Insanlarimiz dini bilgilerden fazla haberdar olmadiklar icin,
dogruyu yanlis zannederek cocuklarini saghkl yetismeleri i¢in en
onemli gida olan sevgiden mahrum birakmaktadirlar. Hurafeler, batil
inanclar insanlar1 dinden uzaklastirir ve insanlar dini bilgilerden uzak
kalinca o boslugu hurafelerle doldururlar. Bu sekilde topluma ciddi bo-
yutta zarar verirler. Sevgiyi gostermemek 20- 30 y1l oncesine kadar o
kadar yaygindi ki bir anne-babanin kendi ana babas1 yaninda evladina
sevmesi ayip sayilirdi.

Insanlar kat1 yetistirilirse zamanla kendileri de katilasir. Batil hu-
rafeler yerine saglikh dini bilgilere sahip olsalardi toplumun tablosu da
degisirdi. Sevginin eksik oldugu yerde nasil bir disiplin ve terbiye
olursa olsun eksik kalmaktadir. Ciinkii hi¢ bir ilacin veremedigini sevgi

13 Alt1 aylik kinasi kirsal kesimde yaygin bir ¢esit batil inangtir. Uzun zaman
cocuk sahibi olmayan bir kadinin ilk ¢ocugu kiz olursa adakta bulunarak,
bebek alt1 aylik olunca alt1 aylik kinas1 yapilmaktadir. Calgili ve eglenceli
ziyafet verilir.

14 Buhari,18, Ebu Davud, Edeb,156 H., 5218
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verebilir. Cocuklukta sevgiyi yeterince goremeyen bu insanlar yetiskin-
likte kendi ¢ocuklarina da gereken sevgiyi ne kadar gosterebilirler?
Toplumun kalkinmasi cehaletten kurtulmasi saglam dini bilgileri sev-
giyle beraber verilerek saglikli bireylerin yetistirilmesiyle gerceklesir.

Bidatlar ve hurafeler insan1 dinden uzaklastirir. En asag1 seviyeye
disiiriip kendine ve topluma yabancilagtirir. Siinnet-i Seniyenin yo-
lunda yiiriimek toplumu basariya gotiiriir ve iki diinyada da mutluluga
sebep olur, Siinnet-i Seniyenin yolunu terk etmek ve batil inanclara sa-
rilmak insani hiisrana ugratir iki diinyada da bedbaht olmasina sebep
olur.’5s Muhammed (S.A.V) Allahin Resuludur. O, dlemlerin Rabbi Al-
lahin habibidir. Giizel ve arzulanan her sey, istenen ve sevilen icindir.
Bu nedenle yiice Allah Kutsal Kitabimizda; “Muhakkak sen yiice ahlak
iizeresin'®; Muhakkak sen gonderilen resullerdensin;? Muhakkak bu
dosdogruca benim yolumdur. Ona uyun, bagka yollara uymayin 8 bu-
yurmustur.

2.6.Cocuklarla ilgili Inanglar

Yorede yaygin olan diger inanclardan bagka biri kiiciik cocuklarin
iistiinden atlamamak ge¢gmemektir. Bu inanca gore ¢ocugun boyu uza-
maz ve kisa boylu kalir. Cocuk yayilmig vaziyette oturuyorsa “topla
kendini iistiinden ge¢meyelim uyaris1 yapilir.” Cocuklara oklava ile
vurmak iyi sayllmaz. Cocuklarla ilgili bagka bir batil inan¢ ¢ocuk bir
seyden korktugu zaman (yiiregi kopmasin) 6dii patlamasin diye kulagi
hafifce cekilir. Yorede nazarla ilgili halk inanclar giiniimiizde de yay-
gindir. Cocuklarin daha kolay nazar olduklarina inanilir. Miisliiman
Tiirkler arasinda mavi gézilin nazara ugrattigina inanilir.’9Nazar olanin
yiizii yikanir. Dua okunur. Hocaya gotiiriilerek nefesletilir. Bazi insan-
lar1 ¢cok nazar olduguna, bazilarinin ise daha az nazara ugradiklarina
inanilir. Cocuklarin korkmasiyla ilgili bagka bir batil inang¢ ta ansizin
bir sey olursa (patlama olur veya cam gibi bir sey kirilirsa) bu sesten

15 Imam-1 Rabbani; Mektubattan Ogiitler ( Kur’an ve Siinnete baghhk). s.21
16 Kalem Suresi, 4.

17 Yasin Suresi, 3

18 En’am Suresi, 153.

19 Mavi goziin nazar ettigine inanilir onun i¢in bazi yerlerde mavi boncuk ¢o-
cugun takkesine ve ya omzuna igne ile takilir.
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cocuk cok korkarsa veya bir hayvan saldirisina ugrarsa hemen su verilir
ve yiiregi yatissin inanciyla sag kulag cekilir.

isimlerle ilgili inanclar: 20-30 y1l 6ncesine kadar erkek ve kiz
cocuklarina genelde peygamber isimleri, Hulefa-i Rasidin ve sahabe
efendilerimizin isimleri verilirdi. Ayn1 zamanda ¢ocugun dogdugu
giine gore de isim verilirdi. Ornegin: Sali glinii dogan ¢ocuk erkek ise
Sali, kiz ise Saliye (Saliha), Cuma giinii dogan cocuk erkek ise Miimin
kiz ise Miimine ismi verilirdi. Bu giinlerde dogan cocuklarla isimleriyle
dogdu denilirdi. Ramazanda dogan ¢ocugun adin1 Ramazan, bayramda
dogan ¢ocuga Bayram adi verilirmis. Her hangi bir giinde dogan ¢ocuga
Ahmet, Mehmet, Hatice Havva, Ayse, Fatime veya dedesinin ninesinin
ad1 verilirmis. Giiniimiizde artik bu isimler ¢ok az verilmektedir. Bu
giizel ve anlamh isimler yerine modern hicbir anlam tagimayan isim-
ler tercih edilmektedir: Ozay, Sibel, Melisa, Koray, Serkan, Kezban, gibi
isimler verilmektedir.

Kiz cocugunun yetistirilmesiyle ilgili batil inanglar oldukca
yaygindir: Kiz —erkek cocugu ayrimi giiniimiizde yapilmaz. Daha 6nce-
leri baz1 yorelerde erkek cocuk “evin diregi” sayilarak ona daha ¢ok
ehemmiyet verilirdi. Kiz ¢ocugu ise yorenin tabiriyle “el sacag1” olarak
goriiliirmiis ve nasilsa baska eve gidecek diisiincesiyle pek fazla kiymet
verilmezdi. Fakat bu adetler eskiden sadece bazi bolgelerde uygula-
nirdi. Giintimiiz Miisliiman Tiirk ailesinde kiz -erkek cocugu ayrimi ya-
pilmaz. Hepsi evlattir anlayis1 yaygindir. Kiz ¢ocuklarinin yetistirilme-
siyle ilgili 20-30 sene O6nce baz1 uygulamalar yapilirdi. Ornegin: Kiz ¢o-
cugu kahve icmez. Kiz ¢ocugu biiyiiklerle beraber kahve icmek isterse
kahve i¢gmekten vazgecirmek i¢in ¢ocuga biyiklari ¢ikacag soylenilir-
mis. Kiz cocugu yiiksek yerlerden atlamaz. Gobegi kagmamasi icin kiz-
lar agir kaldirmaz. Karni agriyorsa gobegini elle yoklarlar yan tarafta
atiyorsa eger yana kactigina inanilir, o zaman yerine gelmesi icin sag
kolunu bezle sikica baglayip dizlerini kirdirarak bir miiddet yatirilirdi.

2.7.Giinlerle ilgili Halk inanglar

Cuma giinii Miiminler bayramdir boyle inanilir ve en cok Cuma gii-
niine sayg1 gosterilirdi. Cuma salasinda is tutulmaz ve eskiden baz ai-
leler Cuma giinii hi¢bir is yapmazdi. Sal giinii camasir yikanmaz batil
inanci Alikog, Kocali, Pirnali koylerinde yaygindir. Sali giinii bir sat ol-
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duguna inanir bu yorenin halki ve o giin camasirlarin yikanilmasi uy-
gun sayllmaz. Bu hurafe daha 6nce daha cok yaygin iken giiniimiizde
daha az goriilmektedir. Cumartesi giinii eskiden erkeklerin camasirla-
rinin sokiikleri dikilmezdi. Fakat bazi ailelerde sadece erkeklerin cama-
sirlar1 i¢in boyle yapilirken kiz ¢cocuklarin daha az degerli oldugu igin
onlarin elbiselerin sokiikleri dikilirdi.

Bagka bir batil inang ise ak persembe uygulamasidir:2 Daha on-
celeri kiz istemeye Pazar aksami-Pazartesiye baglayan gece ve ya Per-
sembe aksami Cumaya baglayan gece gidilirdi. Bu saydigimiz giinlerin
disinda her giin her hangi bir is yapilabilirdi. Glines dogmadan uyan-
mak ve ise baglamak bereketli sayilir. Hatta bu inang bizim Miis-
liiman Tiirklerden komsu olan Makedonlara da ge¢mistir. Sabah
erken kalkmak inanciyla ilgili onlarin dilinde bir deyim vardir.”
Kim erken kalkarsa iki kismet kapacaktir “Giinesin iistiine dog-
masl ise ugursuzluk sayilmaktadir.

2.8.Kizlarin ve Kadinlarin Kiyafetleri ile Ilgili Gelenek-
ler

20-30 y1l 6ncesine kadar kadinlar ve kizlar sargisiz* ve terliksiz2?
evden cikmazdi. Kadinlar ve kizlar tamimadiklar kisilerle konusmaz-
lar. Hatta aym1 kdyde oturan fakat akrabadan olmayan kisilerle de ko-
nusulmazdi. Sadece akrabalarla rahat konusulur ve onlarin evlerine ra-
hat gidilebilirdi. Bu kdylerde yasayan Miisliiman Tiirkler arasinda ak-
raba evliligi yapilmadig: icin bu gelenek dindenmis gibi kabul edil-
mekte ve glinlimiizde de bircok aile tarafindan devam ettirilmektedir.
Bu gelenek o kadar koklesmis ki dinde boyle bir sey yok denilse bile

20 “Ak Persembe” uygulamasi 21 mart ta baslayip -6 mayise Hidrelleze kadar
gecen Pergembe glinlerine denilir ve bu giinlerde camasir yikamazlar

21 Sarg iki tiirlii dokunurmus beyaz sargi iizerinde nakigh siislemeleri olan
ve kizlarin ortlindiigi bir sal. Bu sal geng kizin beline kadar her tarafini
ortiip sardig icin “sarg1” denilir. Ikinci sarg1 “kirmizi sarg1” denilen ve yeni
gelinlerin ortiindiigii sargidir. Bu sargiy1 orten heniiz evlenmis yeni gelin
sayilir.

22 “terlik” bir ¢esit siyah pardesiidiir. Carsi pazara giderken misafirlige gider-
ken kadinlar ve kizlarin giydikleri bir pardesii ¢esidi. 20-30 yil 6nce ¢ok
yaygin olan bu pardesii gliniimiizde artik hi¢ giyilmemektedir.
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“biz anne babamizdan boyle gordiik “deyip diisiincelerini degistirmez-
ler. Halk arasinda yerlesmis yanlis goriisleri ve anlayislar1 kirmak ol-
dukca zordur. Ancak uzun vadeli anlatilarak zamanla bir degisim ola-
bilir. Geng kusaklar bunlari terk etmeye daha agiktir, fakat baz1 yash-
larin fikri degismemektedir.

2.9.Insan Bedeniyle ilgili Halk inanclar

Giinliik hayatta goz segirmesi, glilmek, ayaginin altinin kasinmasi
avucunun icinin kasinmas: gibi farkli batil inanclar goriilmektedir. Or-
negin kisi cok fazla giilerse iyilige alamet sayilmaz, aglayacagina inani-
lir. Burnu kaginirsa birisiyle kavga edecegine inanilir. Gozlerden sag
goziin ugurlu sol goziin segirmesi ugursuzluk sayilir. Ayaginin alt1 ka-
sinirsa yola gidecegine, yol gezecegine inanilir. Avucunun i¢i kaginirsa
sag elinin ici para verecegine sol elinin ici ise para alacagina inanilr.
Bagka bir halk inanci insanin iizerinde kendi elbisesini dikilmemesidir.
En dogrusu elbise cikarilip sokiilen yerin dikilmesidir. Ustiinde diki-
lirse (akli dikilir) aklina zarar gelecegine inanilir.

2.10.Diigiinle ilgili Gelenekler ve Halk inanclar

Diigiin ve Bayramlarda adet ve gelenek coktur. Bundan dolay1 ya-
kin zamana kadar diigiinler bir hafta siirerdi ve her giiniin ayr1 adetleri
vard1 Eskiden kiz ve oglan 2 ve ya ii¢ yil nisanh kalirlardi. Bu giin bu
eski uygulamalar artik yapilmiyor. Ancak kirsal kesimde yasayan Miis-
liilman Tiirkleri arasinda “baslik parasi231 gelenegi giiniimiizde de de-
vam etmektedir. Evlenecek kizi icin babasi onu isteyen kisiden bu
giinkii uygulama ile 2000 ve ya 3000 avro baslik parasi isteyebilir.
Bunlar kizin babasi alir ve alinan bu paraya “baba hakk: “denilir. Kizin
kendisine ise oglan tarafindan altinla takilar1 verilir. Bu uygulamanin
dinimizdeki mehir ile hicbir ilgisi yoktur.

23 Baglik parasi, kizin babasinin oglan tarafindan alinan para. Diger bir ad1
“baba hakki” olarak bilinir.
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Eskiden nisanlar yapildiktan 2-3 y1l sonra diigiin yapilirdi ve bu
donemde kiza “verili”>4 denilirdi. Diigline kadar kizla oglan birbirini
gorseler bile cok fazla birbirinin evine gidis gelis yapilmazdi.

2.10. Diigiin Adetleri

Diigiin pazartesi giinii baglar, geline alinan egyalar gonderilir ve bu
adete “yiikler”2s gider denilir. Sali giinii diigiin hazirliklar1 tamamlanir,
Carsamba giinii kina gecesi yapilir ve Persembe giinii gelin alinirdi.
Cuma sabahi diigiin biter. Cumartesi giinii gelinin ¢eyizi toplanir ve pa-
zar glini gelin komsular gezmeye gotiiriiliirdii. Bu sekilde diigiin bir
haftayr bulurdu. Bu giin eski gelenek ve goreneklere gore yapilan dii-
giinler artik kalmadi. Diigiin hafta sonu cumartesi ve Pazar yapilir ve
eski adetlerden cok az1 uygulanir. Eski geleneklere gore diiglin glinii
gelin yabancilara gosterilmez. Hatta diigiin evinde gelini sadece kiiciik
kizlar cocuklar, kayin validesi ve gelin alay1 “gelin alicilar1” alay1 gore-
bilirdi. Onun diginda yabanci olanlar goremezdi. Yiiziinii ilk olarak git-
tigi evde esi gormelidir ve onun i¢in gelin gotiiriiliirken her tarafi kalin
ipekten yapilan bir kirmizi duvaga sarilir ve gelin at iistiinde gotiirii-
liirdii.

Diigiin giinii gelini arkadaglar: kayin validesinin oniine ¢ikarirlar.
Bu esnada gelin kayin validesinin elini oper ve “ayaklarini 6per” gibi
yere egilir kayin validesi ise sirtin1 oksar. Sonra geline para takar, ag-
zina tath bir yiyecek verir hep tathlik olsun diye, yanindaki arkadasla-
rina da tathlar verir. Kayin validenin getirdigi tatlilari, hediyeleri geli-
nin arkadaslari alir. Gelin kaynanasindan ayrilirken yiizii kayin valide-
sine dogru doniik olarak odadan c¢ikarilir. Sirtin1 kayin validesine don-
mez ylizii kayin validesine dogru sirt1 ise kapiya dogru doniik olmasi
gerekir. Sirtin1 kaynanasina donmez, donmemelidir. Orada yaygin halk
inancina gore kayin validesine sirtin1 donmesi iyi sayllmaz. Kina gece-
sinde yapilan bagka bir gelenege gore gelin kaynanasinin 6niinde yeni
bir yorgana sarilir, yatirthr ve koynuna erkek bir cocuk verilir. Bu si-
rada kayin validesi geline yine tath yiyecekler verir. Gelin bu tathlar

24 Niganh kiza verilen ad. Artik o verilidir, eskisi gibi serbest degil ve bagkas1
ona talip olamaz.

25 “yiikler” kiza gelinlik kiyafetiyle beraber génderilen tath yiyeceklere denil-
mektedir.
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kiiciik ¢ocuga verir. Diigiin giinii gelin ne kadar az konusursa o kadar
iyl sayilir. Gelinin ¢ok konusmasi saga sola bakinmasi iyi sayillmaz.

Diigiin bittikten sonra gelin yeni komsularina gotiiriiliir bu adete
gelini gezdirme denilir. Diigiin bittikten hemen sonra giivey kayn va-
lidesini ve kayin babasim ziyarete gider ve yaninda bir tepsi baklava
gotiiriir,(tathlik olsun). Gelin bu ziyarete katilmaz. Giiveyle beraber bu
ziyarete giiveyin akrabalar1 ve arkadaglar katilir. Kiz tarafinda giiveyi
hazirhksiz yakalamaya calisirlar. Oturacagi yere ¢ig yumurta koyarlar.
Baz1 koylerde yumurta giiveyin ayakkabinin icine konulur. Giiveyin
uyanik olmasi lazimdir. Bir hafta sonra gelin ve giiveyin kizin ana ve
babasina ilk ziyarete gitmelerine “ilklik”2¢ denilir. Bu giin bu adetler-
den cogu yapilmaz.

2.11.Tiirbe Ziyareti

Tiirbe ziyareti Makedonya’da yasayan Miisliiman Tiirkler arasinda
yaygindir. Bir Allah dostunun yattig1 tiirbeye ziyarete gidilerek ona yeni
bir havlu gotiiriiliir. Bir¢cok yerde mum da gotiiriiliir. Mum yakma batil
inanci komsu Hiristiyan Makedon inanglarindan girmistir. Bir adag:
veya dilegi olan kisi tiirbeye gider Allaha dua eder ve tiirbede yatan
Zatin yiizii suyu hiirmetine Allahtan duasinin kabul olmasini ister. Zi-
yareti sirasinda getirdigi yeni havluyu sandukanin iistiine orter. Sadece
Kirsal kesimde olan koyler: Alikog, Kocal, Pirnali, Siipiirge bolgesinde
o yoreye yakinda bulunan bir tasa giderler o tasa “delikli tas” derler. Bir
vadi icinde bulunan tasin eskiden etrafinda donerlerdi ve sonra orada
kurban kesip gelenler e ikram ederlerdi. Giiniimiizde tasin etrafinda
donme adeti yapilmasa da yine bazi aileler orada kurbanlarini kesip
yerler. Bu hurafe her sene mayis ayinin ii¢iinde yapilir. Anlatilanlara
gore bir dilegi olan gidip tastan bir parca kirarmis dilegi /duas1 kabul
olursa gelecek sene gidip kurbaninin orada keserdi. Bagka bir anlatima
gore eskiden o civarda bir dede varmis koyunlarini orada otlatirmis o
yiizden bu uygulama yapilirmig. Hangi rivayet dogru bilinmemektedir
ve giliniimiizde o vadiye az da olsa gidenler ve adaklarini orada kesenler
vardir.

26 “]klik” kizin kendi ana babasinin evine evlendikten sonra ilk misafir git-
mesine denilir. Tiirkiye’de ayni gelenege “yedilik” denilmektedir.
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Tiirbe ziyareti her zaman yapilir, ayrica rahatsizlik gecirenler bir
seyden korkmus ve ya bagka bir psikolojik rahatsizlig1 olanlar bir gece
tliirbede birakilir ve ertesi giin oradan sihhatine kavusmus olarak ali-
nir.27

Mezar tasglarina bu bolgede caput baglanilmaz. Sadece bir bayan
veya erkek 0ldiigii zaman elif tahtasina bayan ise bayanin basortiisii,
erkek ise erkegin basina sardig sarik (sal) baglanilir. Gliniimiizde hala
bu adet uygulanmaktadir.

Yazin ilk gilinlerinden sayilan hidrellez giinii yore halki arasinda
cok sevilir ve kutlanir. Orada yaygin olan halk inancina gore Hizir A.S
ve Ilyas A.S. senede bir giin deniz kenarinda bulusurlar ve bulustuklar
giin hidrellez gliniine rastlamaktadir. Bagka bir hurafeye gore hidrellez
glinii yolculuga cikmak uygun gortilmez. Bu batil inanca gore yolcuyu
koruyacak Hizir ve Ilyas A.S o giin yolculuga ¢ikanlar1 korumazlar. Bu
yorede daha Onceleri cocuklarin top oynamasina iyi gozle bakilmazd.
Orada yaygin olan halk inancina gore topla oynamak Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin efendimizin baslariyla oynamak gibidir ve giinah sayilir.
Topla ilgili bu inan¢ hem kasaba hem koylerde 20-30 sene 6nce mevcut
iken giinlimiizde unutulmustur.

2.12. Hayvanlarla Ilgili Halk inanclar

Kuslardan baykusun 6tmesi, ugursuzluk sayilir. Hatta hangi evde
oOterse orada birisinin Olecegine inanilir. Saksagan oterse misafir geti-
recegine inanilir. Bu batil hurafeler bazi insanlarin bu hayvanlara
olumsuz tavir takinmalarina sebep olmustur. O kadar ki bazi insanlar
baykusu o6liim habercisi diisiincesiyle 6ldiirmektedir. Hayvanlardan
katir ugursuz hayvan olarak sayilir. Yoredeki yaygin inanca gore katir
Hz. Ibrahim A.S.’in atesine odun tasidigi icin ilencli ( bedduali) hay-
vandir. Kedi ise ugurlu sayilir. Rivayete gore Hz. Peygamber Efendimiz
SAV. Namaz kilarken bir yilan ¢cikmis kedi de y1lan Rasulallaha (S.A.V)

27 Radovis kasabasinda uygulanan bu gelenegi Bekir Abdus anlatmistir. Co-
cuklugunda ¢ok korkan bu sahiz korkunun verdigi rahatsizliktan dolaya bir
sene boyunca titremeye miiptela olmus. Onu bir geceligine Radovis tiirbe-
sine birakmiglar, ertesi sabah eskisi gibi sapasaglam Tiirbeden ¢ikmistur.
Korkudan titremekten eser kalmamigtir.
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Efendimize namazda iken zarar vermemesi i¢in y1lanmi yakalamistir. Ri-
vayetin devaminda Rasullulah (S.A.V) kedinin sirtin1 sivazlamis ve sir-
tin yere gelmemesi i¢in dua ettigine inanilir. Fakat bu rivayetin dogru-
lugu tartisihir, ¢linkii RasulAllaha yalan isnat edilmez. Yalan isnat eden
kisinin Cehennemde yerini hazirlamasi demektir. Rasulullahin
(S.A.V.) merhameti biitiin hayvanlar icindir. Yorede horozun 6tmesi
ugurlu sayilir ve yorede yaygin olan bir inanca gore horoz ottiigiinde
seytanlar kacar. Kopek koylerde beslenir fakat evin icine girmesine izin
verilmez. Bir kab1 kopek koklad: veya yaladi ise bu murdar sayilir. Ko-
pegin ulumasi baz yerlerde ugurlu baz1 yerlerde ise ugursuzluk sayilir.
Fakat gilinlimiizde gencler bu halk inanclarina fazla 6nem vermiyorlar.
Kurt ugursuz hayvan sayilir ve oradaki Miisliiman Tiirkler tarafindan
sevilmez. Clinkii kurt davar sahibinin bir diigmandir ve davara girerse
sadece bir tane ile yetinmez biitiin davar: kesebilir. Onun i¢in kurdun
ad1 anildiginda “agz kapanasi” denilir.

2.13. Farkli inanclar

Makedonya’da yasayan Miisliiman Tiirkler arasinda “Kizil Alma”
inanc1 yaygindir. Yaghlarin anlattiklar rivayetlere gore “Kizil Alma”
Tiirklerin fethettikleri topraklardir, mefkaredir. Hatta bir yaghinin an-
lattigina gore Tiirkler orta Asya’dan ¢iktiklar: zaman “demir kazik bat-
mayan yere kadar gideceklerine” ve oralara kadar topraklar fethede-
ceklerine s6z vermigler. Demi kazik batmayan yere “Kizil Alma” denil-
mektedir. Cocuklara vatan sevgisini giiclendirmek icin kiiciik yasta
marglar, ilahiler kahramanlik tiirkiileri 6gretilir. Kapiya gelen ve bir
sey isteyen birisi gelirse geri bos ¢evrilmez. Mutlaka bir sey veri-
lir, hatta baz ailelerde gelenin kim oldugu bilinmedigi i¢in ona
mutlaka yemek yedirilip 6yle gonderilir.

Terlikleri tersinden giymek iyi sayllmaz. Islik ¢almak ugursuzluk
sayllir, seytanlari toplandigina yorumlanir. Parmaklar citlatmak ugur-
suzluk alameti sayilir ve parmaklar citlatiliyorsa seytanin tespihi ¢ekil-
digine inanilir. Musluktan su icilmez, agzin1 musluga dayayarak su icil-
mez, su elinin icine avucuna akittirilarak icilir. Aksi takdirde musluk-
tan, borulardan agzimiza bir 6rtimcek veya baska bir bocek girebilir ve
gormeden onu yutabiliriz. Onun i¢in ag1z cesmenin musluguna koyul-
madan elinin icine su akitilip igilir.
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Bagka bir inang ta su icerken i¢en kimseye hi¢ kimsenin dokunma-
sina iyi gozle bakilmaz. Birakin rahat suyunu i¢sin su icerken yilan bile
zarar vermez, yilan bile dokunmaz inanci1 yaygindir. Bu batil olan
inanca halk arasinda “Su igerken y1lan bile dokunmaz”?# denilir. Su kii-
cligiindiir inanci1 yaygindir. Mesela birkac kisi su igmek i¢in sira bekli-
yorsa su ilk 6nce en kiiclik olana verilir. Evlerin kapilar1 aksamlar: uyu-
madan once kilitlenir. “Su uyur diisman uyumaz “inanci yaygindir ve
onun icin kapilar kilitlenir. Sabah kalkinca evden cikarken sag ayakla
cikilir ve bu dinimizden ve siinnettullahtan gelen giizel bir siinnettir.
Besmele ile ve sag ayakla evden c¢ikilirsa islerin rast gidecegine ve be-
reketli olacagina inanilir. Birisi yolculuga ¢ikarken arkasindan su do-
kiiliir islerinin kolay gitmesi ve ¢abucak donmesi i¢in.

Sonuc

Halk inanclar bir milletin dininden, kiiltiiriinden hayata bakis ac1-
sindan olugurlar. Dinden kaynaklananlar ve Islam dinini kabul ettikten
sonra olusan inanclar faydali ve insanin ileri gitmesine sebep olurlar.
Clinkii nerede olursa olsun din her zaman insanlara bir diizen asayis ve
ileri gitme imkanin verir. Bunun disinda halk arasinda Islam 6ncesin-
den veya komsu milletlerden ve onlarin dini inan¢larindan alinmis ba-
til inanclar goriilebilir. Bununla beraber halk inancglar1 ve hurafeler in-
sanlarin mensup oldugu milletin mitolojisinden de alinmis olabilir.
Dinden olan inanclar insanlarin ileri gitmesini saglar. Ornegin boy ab-
destinin alinmasi, kiginin evini ve kendini temiz tutmasi, insanlara ye-
mek yedirmesi gibi inanclar her zaman faydaldir. Dinden gibi goziikiip
fakat dinle hi¢ alakas1 olmayan batil inanglar ve hurafeler insanlarin
gerilemesine sebep olur. Insan dininden uzak kalinca o boslugu batil
inanclarla, efsanelerle ve bid’atlarla doldurur. Ciinkii fitrat bogluk ka-
bul etmez.

Boyle zararh inancglarin olmamasi igin insanlarin her seyden 6nce
dinlerini iyi tamimalar1 gerekir ki gelecek kusaklar1 saglikh bir sekilde
yetistirsinler. Dini bilgiler gelecek kusaklara saghkh aktarilirsa gele-
cekteki kusaklar da saglikli nesiller olarak yetiseceklerdir. Biitiin bu

28 Su “nurdur” ve icerken ister insan isterse bagka bir canli olsun hi¢ kimsenin
dokunmamasi gerektigi inanci yaygindir.
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goriilenlerden hareketle denilebilir ki batil inanglar, hurafeler,
insanlari temiz dini inanclarindan uzaklastirmaktadir.

Bu arastirmadan yola cikarak diyebiliriz ki Dogu Makedonya'nin
kirsal kesiminde yasayan Miisliman Tiirkler arasinda dinden fazla
halk inanclarina 6nem verilir. Batil inanclar ve bidatlar bolgede ya-
sayan Miisliiman Tiirklerin geri kalmasina sebep olmustur. Kirsal
kesimde halk inanclar1 daha yaygin iken sehirlerde de bulunmasiyla
beraber daha az goriiliir. Bunun sebebi dini bilgilerinin yetersiz olma-
sindan ve din adamlarinin az bilgili ve az sayida olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Yorede din egitimine okullarda yeni yer verilmeye basla-
nilmistir. Osmanli bélgeden cekildikten sonra bir asra yakin olan bos-
luk birden bire doldurulamaz fakat insanlara dini bilgiler sabirla ve
Imam-1 Gazali’nin dedigi gibi yumusaklikla anlatilirsa burada yasayan
Miisliiman Tiirkler Osmanli zamaninda oldugu gibi kalkinp ileri gide-
ceklerdir. Her seyde oldugu gibi bu bosluklar1 da doldurmak icin za-
man ister. Fakat insanlarin 6zellikle genglerin 6grenmeye acik olmasi
umut agilamaktadir. Her ne kadar halk inanc1 bir milletin kiiltiir hazi-
nesinden kaynaklaniyorsa da dinden uzaklagsmaya sebep oluyorsa ve
din inanciyla bagdasmiyorsa halk inanclari o millete fayda degil zarar
verir, ciinkii ilerlemesine engel olur.
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Cahiliye, Sadru’l-islam ve Emevi Dénemi Hitabeti
Abdurrahman BASCI

Ozet » Hitabetin genel tarihi incelendiginde, yazili bir edebiyati
bulunmayan cahiliye donemindeki Araplarin so6zlii edebiyata
yoneldikleri ve bu donemdeki eserlerini hitabetle kalic1 hale getirdikleri
goriilecektir. Islamiyet’in gelisiyle Kur’an-1 Kerim sayesinde daha da
giiclenen hitabet sanati, Emevi devrinde doruk noktasina ulagmigtir.
Bundan dolay1 Emevilere ait hitabe érnekleri, islam hitabetinin zengin
edebi koleksiyonunu yansitmaktadir. Bu makalede cahiliye, Sadru’l-
Islam ve Emevi donemi hitabeti kisaca incelenecektir. Ayrica her {ic
doneme damgasini vuran meshur hatipler ve seckin 6rnek hitabeler
goriilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hitabet, Hatip, Emevi, Islam, Cahiliye

Abstract » When the history of the Oratory is examined, it will be
observed that Arabians who did not have a written literature in the pre-
Islamic age of ignorance went towards oral literature and made their
works in that era permanent through the Oratory. The Oratory became
stronger through the Quran with the birth of Islam and it reached its
apogee in the period of Umayyad. Therefore, the patterns of the oration
that belongs to the Umayyads reflect large literary collections of the
oratory of Islam. The purpose of the article is to study pre-Islamic age
of ignorance, the era of Sadru’l Islam and Umayyad briefly. Moreover,
famous orators and outstanding oratories will be seen in the article.

Key words: Oratory, Orator, Umayyad, Islam, Pre-Islamic age of
ignorance

Giris

Hitabet (4laz])) ; “insanlar karsisinda hitap etmek, konusmak”™

veya aynen hitab (wlx!l) gibi mastar olarak kullanilan hatabe &lls)
lafz1 ile maksadini muhataba bildirmek, anlatmak ve delil ile ikna

Eskisehir Osmangazi Universitesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalh
Doktora 6grencisi.

1 Ahmed el-Ayid v.d., Mu'cemu'lI-Arabiyyiil-Esasiyyii, Lar{is, Tunus, 2003,
S. 404.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV (2016), 199-240 199



ABDURRAHMAN BASCI

etme? anlamlarinda kullamilmigtir. Yani hitabetin liigat / kelime yo-
niinden, topluluga hitap ya da cami vb. dini mekanlarda cemaat karsi-
sinda hutbe ile vaaz gibi dini konugsmalar yapmak vb. kavramlar1 kar-
siladigini goriiyoruz.3 Bir kisim uzmanlar 1stilahi (terim) acisindan hi-
tabeti, insanlarin fikir, dava vb. durumlar1 diger insanlara duyurmak
maksadiyla kullanilan arag+ olarak agiklarken, bazilar1 da “muhatabi
etkileme sanat1”s olarak goriip onun sanat yoniine vurgu yapmaktadir-
lar.

Cahiliye: Araplarin islAm dininden onceki dini, sosyal, ilmi ve
kiiltiirel yonden cehaletle gecirdigi hayata ve bu doneme “el-Cahiliyye”
denir.® Ayrica cahillikle bozgunculugu, serkesligi, bilgisizligi ve kibri
ifade eden bir ahlak terimi’ kastedilmektedir.

Sadru’l-islam:

Sadru'l-islam: Islom Peygamber'i Hz. Muhammed'in (1/622) Mek-
ke'den Medine'ye hicretiyle baslayip Emevilerin kurulusuna kadar de-
vam eden (40/661) zaman dilimidir.2 Diger bir ifade ile Asr-1saadet ve
Rasit Halifeleri icine alan ilk islami dénem Sadru’l-islam’dir.

Emeviler:

Ik IslAm hanedam olarak tarihlere gecen ve ismini hanedanin ilk
halifesi Muaviye'nin mensup oldugu “Beni Umeyye” kabilesinden alan

2 Ali Mahffz, Fennu'l-Hatdbe, Daru’l-Ttisam, y.y.y., t.y., s. 13.

3 Mucemu'l-Vasit, 4.bs., Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye, = Mektebetu’s-
Surtiku’d-Duveliyye, Kahire, 2004, s. 242.

4 Ismail Liitfi Cakan, Dini Hitabet (Cesitleri-Ilkeleri-Ornekleri), IFAV Ya-
yinlari, Istanbul, 1998, s. 15.

5 Mehmet Dogru, Hitabet, Damla Yayinevi, Istanbul, 2000, s. 15.

6  Demirayak, Savran, a.g.e., s.1-2, 135.

7 Mustafa Cagrici, “Cehalet”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul,

1993, VII, 218.

Kenan Demirayak, Ahmet Savran, Arap Edebiyati Tarihi Céhiliye Do-

nemi, Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Erzurum,

1993, s. 35.
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Emeviler, Rasit halifeler devrinden (632-661) sonra 661-750 yillarini
icine alan bir donem icerisinde hiikiim stirmiistiir. Suriye’nin Dimagk
sehri bu devletin merkezidir.®

Emeviler donemi hitabeti, Islam edebiyati tarihi yoniinden biiyiik
bir 6nem tasimaktadir. Emevilerde hitabetin cesitliligi ve sozlii edebi-
yat1 yansitan kaynaklar acisindan zengin olmasi ve hitabetin sanat yo-
niinden bu asirda zirve yapmistir. Hitabetin toplumlan siiriikleyici ve
istenilen durumlara yonlendirici edebi bir sanat olusu ve ilk¢aglardan
bu yana her zaman beser tarihindeki degerini korumasi ve Arap edebi-
yatinda da biiyiik bir 6neme sahip olmasi, bu konuyu incelememize ve-
sile olan 6nemli etkenlerdendir.

Bu ¢alismada ilk olarak cahiliye donemi hitabetini hazirlayan ve
gelistiren sebepler, bu asirda hitabetin cesitleri, cahiliyede meslek ola-
rak hatiplik ve meshur hatipler; ikinci olarak, Islamiyet’in dogusunda
hitabetin 6nemi, Sadru’l-Islam doneminde Islam hitabetinde goze car-
pan belirgin 6zellikler, Islami hitabetin cesitleri ve en meshur hatipler
ele alinacaktir. Makalemizin son boliimiinde Emevi hitabeti degerlen-
dirilecektir. Emevi doneminde hitabetin gelismesi ve parlamasinin en
onemli amilleri, hitabetin genel konular1 ve bu doneme damgasinm vu-
ran meshur hatipler, ayrintisiyla verilecektir. Ayrica ismi gegen bu ii¢
doneme ait olarak meshur hatiplerin hitabelerinden en seckin o6rnekler
verilecektir.

A. Cahiliye Donemi Hitabeti

Cahiliye, Hz. Isa (a.s.)’dan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e kadar gecen de-
vir icin 6zel bir tabir© ve Araplar'in Islam 6ncesi dini ve sosyal hayat
anlayisim ifade eden bir terim olarak da kullanilir.* Diger bir goriise
gore cahiliye, bir buguk asir olan bir zaman dilimini ve Islamiyet’in zu-
huru ile sona eren bir donemi i¢ine alir.*2

Ismail Yigit, “Emeviler”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,

1995, X1, 87.

10 Demirayak, Savran, a.g.e., S.1.

1 Mustafa Fayda, “Cahiliyye”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, istan-
bul, 1993, VII, 17.

12 Ali Mahffiz, Fennu'l-Hatdbe, Daru’l-Itisam, y.y.y., t.y., s. 21-22.
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Araplarin milletce fesahate ve belagate diiskiin olmalari, cahiliye
doneminde hitabetin dogusuna zemin hazirlayan en 6nemli bir faktor-
diir.3 Cahiliye devri hitabetinin Arap edebiyatindaki yeri tartigilama-
yacak kadar onemlidir. Daha sonra belirtilecegi iizere Islami hitabetin
dogusunda da, céhiliye hitabeti etkisini stirdiirmiistiir. Cahiliye siiri ve
hitabetinin konulari, Islami hitabete uyarlanmis ve dini bir kisve giydi-
rilmigtir.14

Cahiliyede hatipligin seckin bir meslek olusu’s ve toplumda sair ve
hatiplere cok ragbet edilmesi, ¢ sozlii edebiyata isaret eden siir ile hita-
betin toplum iizerinde 6nemli derecede etkin bir rolii oldugunu goster-
mektedir. Okuma yazma oraninin gayet diisiik oldugu bu asirda, sair
ve hatiplerin halk etkilemek i¢in en ¢ok miiracaat ettikleri usul, siir ve
hitabettir. 7 Ciinkii insanlar etkileme, onlar1 ikna etme ve giizel konu-
sabilme sanati olan hitabeti, irticali olarak gayet iyi kullanan hatiplerin
agzindan ¢ikan bir kelam, o donemdeki halki barisa veya savasa stiriik-
leme giicline sahiptir.8

Cahiliye devrinde hitabi cesitlilik bir hayli fazladir. Genel olarak bu
hitabeler sosyal, siyasi ve dini olmak iizere ii¢ boliime ayrilarak sinif-
landirilmigtir. 19

Sosyal Hitabe: Cahiliye doneminde en ¢ok goze carpan bu hitabe
cesidi, kabileler aras1 miicadele eksenlidir. Genellikle sosyal hitabetler,

13 Ahmet Liitfi Kazanci, Peygamber Efendimiz’in Hitabeti, Marifet Yayinlari,
Istanbul, 1980, s. 32.

14 Muhammed Hasim, Atiyye, el-Edebu’l-Arabiyyu ve Tarihuhu fi'l-Asri’l-
Cahili, 3. bs.,y.y.,v.y.y., 1936, s. O1.

15 Abdurrahman Cetin, Hitabet ve irsad Giizel Konusma ve Insanlar1 Etki-
leme Yollari, Aksa Yayinlari, Bursa, 1998, s. 12.

16 Demirayak, Savran, a.g.e., s. 112.

17 Mehmet Dogru, Hitabet, Damla Yayinevi, Istanbul, 2000, s. 26, 29.

18 Sevki Dayf, el-Fennu ve Mezahibuhu fi'n-Nesril-Arabiy, 9. bs., Mekte-
betu’t-Diraseti’l-Edebiyye, Kahire, t.y., s. 27; Muhammed Abdu’l-Mun’im
Hafacl, el-Hayatu'l-Edebiyye fi'l-Asri’l-Cahili, 1. bs., Daru’l-Cil, Beyrut,
1992, s. 159-160; Atiyye, a.g.e., S. 91.

19 Demirayak, Savran, a.g.e., s. 113.
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ovme ile yerme, af dileme, taziye, kutlamalar, nikah torenleri, evlilik-
ler,2° vasiyetler,> hikmet ve meseller22 vb. konularin ifasi i¢in kullanil-
mistir.

Siyasi Hitabe: Kabile ici idare, kabileler arasi ortaya cikan iligkiler
ve anlagmalar, gevre iilkelerin hiikiimdarlan ile tesis edilen miinase-
betler,23 savaglarin durdurulmasi ve barigi temin etmek?+ gibi durum-
lar, siyasi hitabeti ilgilendiren konulardir.

Dini Hitabe: Bu gruptaki hitabetler, genellikle meshur carsilar veya
panayirlarda icra edilen dine dair konusmalar2s ve kahinlerin sozlerini
icine alan hitabelerdir.26

Cahiliye hitabetinde en ¢cok goze carpan belirgin 6zellikler, séyle s1-
ralanabilir:

1. Hatipler, muhatabin duygularim costurarak harekete gecirmis
ve onlar etkilemistir.

2. Hitap esnasinda rahatlamak ve konuyu toparlamak i¢in hatipler,
konusmalarinda veciz ve kisa climleleri tane tane telaffuz etmistir.2”

3. Hatipler 6n hazirlik ve plan yapmadan irticali olarak halka hitap
etmigtir.28

20 Demirayak, Savran, a.g.e., s. 116.

21 Hafacl, a.g.e., s. 152; Atiyye, a.g.e., s. 78-79.

22 Atiyye, a.g.e., s. 80; Nallino, Carlo Alfonso, Tarihu'l-Adabi'l-Arabiyye, 2.
bs., Daru’l-Mearif, Kahire, 1910-1911, s. 80; Demirayak, Savran, a.g.e., s.
129.

23 Demirayak, Savran, a.g.e., s. 113.

24 Demirayak, Savran, a.g.e., s. 114.

25 Ahmet Hasan ez-Zeyyat, Tarihu'l-Edebi'l-Arabi, Daru Nehdat Masr, Ka-
hire, t.y., s. 20; Hafaci, a.g.e., s. 162.

26 Hiiseyin Elmali “Hitabet”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
1998, XVIII, s. 158.

27 Demirayak, Savran, a.g.e., S. 117.

28 Elmal “Hitabet”, XVIII, s. 158; Demirayak, Savran, a.g.e., s. 118.
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4. Hatipler, duruma gore lafizlarin secimine 6zen gostermisler ve
konusmalarinda seci?® kullanmustir.

5. Nikah hitabeti haricinde hatipler, hitabelerini ayakta yiiksekce
bir mekan veya bir binek {izerinde irat etmistir.3°

6. Icine bazen siir serpistirilmis olan hutbelerde darbimesel ve hik-
metli sozler bulundurulmustur.

7. Meshur Cahiliye hatibi Kus b. Sdide’nin hutbesinde ilk kez bas-
lattig1 “emma ba’dii” kelimesini bu asirdaki hatipler de giris veya bas-
langic climlelerinde kullanmistir.s

8. Hatiplerin ellerinde kili¢, baston veya mizrak bulundurmalar: ve
hitap esnasinda baston veya kilica dayanmig olmalari, baglarina sarik
sarmak ve diizgiin bir kiyafetle muhataplarin karsisina ¢ikmalaris? gibi
adetleri gozetmeleridir.

Cahiliyede irat edilen ve sonrasinda islami hitabete de etki eden
seckin tarihi 6rnek hitabeler vardir. Mesela; cahiliye hatibi olan Kus'un
hitabesinde hanifligin izlerini gordiigiimiiz gibis3, meshur bir hatip
olan Eksem b. Sayfi'nin konusmalarinda da sosyal, siyasi ve dini ola-
rak3 cahiliye hayatini cok yonlii olarak yansitan misaller goze carp-
maktadir.

Islamiyet’ten 6nce Arap kabileleri icinde, diinyadaki diger emsal-
leriyle boy olciisecek kadar maharetli hatiplerin yetismesiyle® sebe-

2 Seci; edebiyatta nesrin kafiyesi (Abdullah Yegin, Yeni Liigat, Hizmet Vakfi

Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 877) veya nesir icindeki kafiyedir. Daha genis
bilgi i¢in bakabilirsiniz: Ismail Durmus, “Seci”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 2009, XXXVI, 273-275.

30 Elmali “Hitabet”, XVIII, s. 158.

3t Demirayak, Savran, a.g.e., s. 118.

32 Elmali “Hitabet”, XVIII, s. 158.

33 Hafaci, a.g.e., s. 162.

34 Atiyye, a.g.e., s. 74-75; Ahmet Zeki Safvet, Cemheratu Hutabi’l-Arab, 1. bs.,
y.y., Kahire, 1933, I, 31, 47.

% Bunlar i¢inde bilhassa “Amr b. Ma’di Kerib ez-Zubeydi, Eksem b. Sayfi et-
Temimi, Kus b. Saide el-Iyadi ve Zu’l-Isba’ el-Advani” vb. hatipler, Cahiliye
donemi Arap edebiyati tarihinde segkin bir konuma sahip olmustur.
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biyle, hitabetin genel tarihi seyrinde cahiliye Arap edebiyat1 devri, iis-
tiin bir konuma sahiptir.s¢ Cahiliye devri hatipleri icinde, Amir b. Zarib
el-Advani, Amr b. Ma’di Kerib ez-Zubeydi (6. 21/23-643), Eksem b.
Sayfi et-Temimi (6. 9/630), Hacib b. Zurare et-Temimi, Ka'b ibni Lu-
eyy, Kabisa b. Nuaym, Kays b. Asim el-Minkari (6. 47/667), Kus b.
Saide el-Iyadi (6. 600), Zu'l-Isba’ el-Advani vb. hatipler, bu asirdaki en
meshur hatipler olarak zikredilebilir.>’

Ornek Hitabeler

Cahiliye, Asr-1 Saadet ve Ragsit Halifelere ait 6rnek hitabeler, bu-
lunduklar1 donemlerdeki tarihi olaylar1 yansitan hitabi tiirlerin kiigiik
birer aynas1 konumundadir. Edeb kitaplarinda her ii¢ doneme 151k tu-
tan gayet seckin hitabeler kayithdir. Burada kissadan bir hisse kabilin-
den baz1 6rnekler zikredecegiz.

36 Atwyye, a.g.e., s. 71.
37 Bu konuda daha genis bilgi icin bakabilirsiniz: Safvet, a.g.e., I, 1-50.
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Cahiliyede Ornek Hitabeler

1. Amir b. et-Tufeyl ve Alkame Arasindaki Miinafere Hi-
tabeti
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Amir, bir giin kavminin san-serefi konusunda Alkame ile gekis-
meye ve rekabete baslamisti. Ikisinin arasindaki is, gittikce ciddilesti.
Amir dedi: Allah’a yemin olsun, muhakkak ki ben senden soylulukta
daha asil ve daha serefliyim, nesep agisindan senden daha kokliiyiim,
iistiin basar1 gostermek ve destek (kuvvet ve yardim) yoniinden de sen-
den daha uzunum.

Alkame dedi: Senin ile miinafere ederim (boy 0l¢iisiiriim), ben de
meziyetimi saylyorum ve senin ile tartisiyorum. Ben dogru, diiriist ve
hiirmetkar birisiyim, siiphesiz sen bir giinahkar / facirsin. Ben, ¢ok ¢o-
cugu olanim ve siiphesiz sen kisir erkeksin, ben vefaliyim (soziine ve
yeminine sadik, giivenilir), muhakkak ki sen ise ihanet eden, sahtekar
ve vefasizsin.

Amir dedi: Senin ile miinfere ederim (boy 6lciisiiriim), ben de me-
ziyetimi siraliyor ve senin ile tartisiyorum. Siiphesiz ki ben, iimmet (ka-
bile) bakimindan daha yaygimim / meshurum, yiikseklik (kdmet) yo-
niinden senden daha uzunum, himmet yoniinden daha boyutluyum
(himmetim senden daha genistir).

ikisinin kelami uzadi gitti ve (her ikisi) aralarinda hiikiim ve goriis
belirtmeye cikmak ve muhakeme (bir hakem tayini) icin anlastilar. Bu
maksatla bolgeleri dolasmaya basladilar. Insanlar korku sebebiyle, iki-
sinin arasinda hiikiim verip goriis belirtmekten cekindiler ta ki (ikisi)
Herim b. Kutbe el-Fezari’ye yonlendirildiler. Herim, ikisi arasinda vaki
olabilecek fitneden sakindig icin insanlarin ayrilmasi ve gitmesini is-
tedi. Aralarindaki isin mahiyetini 6grenince, toplulugun dagilmasi icin,
her ikisini de oyalamaya ve karsisindaki rakibi hakkinda korkutmaya
baslayinca iki taraf ve onlara tabi olan topluluk, fitneden kurtuldu. Her
ikisinden biri, digerinden korktu, hatta aralarinda esit hiikiim veril-
mesi haricinde bir istekleri kalmamisti. Sonra Herim, ikisini de cagira-
rak insanlarin sahit oldugu ortam i¢inde onlara dedi ki: Ikiniz de bir-
likte devenin iki dizi gibi yere diisliyorsunuz ve beraberce kalkiyorsu-
nuz. Her ikisi bu soze razi oldu ve ayrildilar ve bolgelerine dogru yonel-
diler.

Cahiliye donemi hakemlerinden biri olan Herim, Omer b. Hat-
tab’in halifeligi donemine kadar yasamisti. Hz. Omer (r.a.), bir giin ona
soyle dedi: Ikisini de nasil iirkiittiin (birbirini iirkiiterek kacirdin)? He-
rim ise onun sorusunu soyle cevapladi: Ey miiminlerin emiri, onu
simdi soylesem harp veya fitne ¢ikar (miicadele tekrar basladig yere
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doner). Omer dedi ki: Idare etme hususunda sen konumunun adami-
38
sm.”

2. Ebi Talib
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Hz. Peygamber (s.a.v.) ile Hz. Hatice (r.a.)’nin Evliligi

Ebt Talib, yegeni Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in Hz. Hatice (r.a.) ile iz-
divaci (nikahi) esnasinda soyle hitap etmistir:

“Bizi, Hz. brahim (a.s.)’in sulbiinden ve Hz. ismail (a.s.)’in ziirri-
yetinden (soyundan) kilan Allah’a hamd ve siikiir olsun. Bize haram
beldeyi, ortiilii beyti verip emanet etti ve bizi insanlara hakem kildi.
Sonra kardesimin oglu Abdullah b. Muhammed, Kureys’ten hangi bir
gencle kiyaslanirsa iyilikte, fazilette, comertlikte, akilda, san-geref ve
asalette / soylulukta onlara {istiin gelir ve tercih edilir. Her ne kadar
mali az olsa da mal, 6diing verilerek tekrar iadesi istenilen ve egreti
olan gecici bir golge konumundadir. Onun Huveylid kiz1 Hatice’ye is-
tegi vardir, onun da ona karsi arzusu vardir, mehirden ne isterseniz
boynumun borcudur / bana aittir.3®

38 Atwyye, a.g.e., s. 79-80.
39 Atwyye, a.g.e., s. 75; Safvet, a.g.e., I, 38.
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3. Eksem b. Sayfi
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Eksem b. Sayfi'nin, (Kardesinin Oliimii Sebebiyle) Amr b.
Hind’e Taziye Hitabesi

Meshur cahiliye donemi sairi Eksem b. Sayfi, Arap (Hire) meliki
Amr b. Hind’i tesellide bulunarak ona soyle demistir:

“Ey hiikiimdar! Bu diinyanin ehli yolcudur, yola ¢ikis akdi ancak
onun digina ¢iktiginda kaldirilir. Diger bir ifade ile sefer devam etmek-
tedir (eski Arap adetlerine gore deve iizerindeki ip, sefere ya da yolcu-
luga cikisi, o ipin diigiimiiniin ¢oziilmesi de yolculugun tamamlandi-
gina isaret ederdi). Reddedemeyecegin bir sey sana gelmisti ki (o gelen)
senden ayrilarak gitti ve asla sana donmeyecek (diinya hayatindaki yol-
culuk, bu alemdeki yolculugumuzun bitmesiyle geri gelmeyecek), senin
ile ikamet eden, seni rahatsiz edecek (hastalik vs.) ki, seni terk edip ay-
rildilar.

Muhakkak ki diinya ii¢ glindiir: Diin, ibret ve ders almaktir, adale-
tin sahidi (hiikmedici hakim) seni korkuttu, seni birakarak gitti, senin
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iizerine de hiikmii kaldi. Bugiin, ganimettir, sana arkadas olarak geldi,
sen gitmedin ve onu (bugiinii) uzun siire gormedin, senden hizh gidi-
cidir. Yarin, sahibi kim, bilemezsin, seni buldugunda sana gelir. Nimet-
lere siikretmek ne giizeldir, Kadire (Allah’a) teslim ol, hayat esasen bi-
zim i¢in gegti-gitti, biz ise onun teferruati yani dallariyiz, kokten sonra
kalan ne ise fiirti da o kadar kalmis demektir! Bil ki musibetten daha
biiyiik olan, onun birakmis oldugu izlerdir, hayirdan daha hayirlisi, ha-

yir verendir, serden daha serli olan1 da serrin failidir.

»40

4. Kus b. Saide el-iyadi
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40 Atyye, a.g.e., s. 74-75; Safvet, a.g.e., I, 31.
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Ukaz Carsisinda irad Ettigi Meshur Hitabesi

Kus b. Saide, cahiliye doneminde cok yash oldugu siralarda, Ukaz
panayirinda kizil bir deve iizerinde, meshur Arap sairleri ve hatipleri-
nin hazir bulundugu esnada bir hutbe irad etmistir. O zaman Hz. Mu-
hammed’de genc yaslarinda Stik-1 Ukaz’da bu hitabeyi dinlemis*!, an-
cak heniiz insanlar isldm dinine davet ile gorevlendirilmemisti.
Kus’un bu konusmasi, Arap edipleri arasinda ¢ok fazla sohret bulmus
ve dillerde destan olmustur.*> Hitabenin metni soyledir:

“Ey insanlar! Dinleyiniz, (soylediklerimi) aklinizda tutup belleyi-
niz. Hayat siiren, oliir ve fena bulur, her gelen (istikbalde) olacak olur.
Gece kapkaranliktir, gelip giden giindiiz, burclarla dolu gokyiizii ve y1l-
dizlar 1s1ldayip parlar, denizler yiikselir, daglar (gemi demiri gibi) sa-
bittir, arz (yeryiizii) silindir gibi diizdiir ve nehirler akar. Siiphesiz,
gokte haber, yerde ders / ibret alinacak ¢ok miihim seyler vardir,
(acaba) insanlara ne oluyor ki giderler ve geriye donmezler? Acaba (on-
lar) razi olup ta m1 (ikamet ediyor) kaliyorlar? Yoksa (orada) birakilip
(terk edilip) uykuya mi daliyorlar?

Ey Iyad toplulugu, (hani) nerede babalariniz, ecdadiniz (atalari-
niz), nerede siddetli / o zorba firavunlar? Onlar size gore malca daha
zengin ve ecelleri bakimindan sizden daha uzun olmadilar miyd (6yle
degiller mi)? Dehr (gecen uzun zaman), onlar: (degirmeninde) ezip un
gibi ogiittl, kibirleriyle birlikte paramparca etti.

Once gecen toplumlarda bizim icin ibretler var.

41 Osman Keskioglu, Siyer-i Nebi (Hazret-i Peygamberin Hayati), Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 29, bs., Ankara, 2014, s. 29.

42 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, sadelestiren: Ali
Arslan, Arslan Yayinlari, Cetin Ofset, Istanbul, 1980, I, 52.
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Oliimii aciklayan kaynaklar gérmedim, buna isaret eden yollar
da yoktur.

Kavmimi biiyiigiiyle kiictigiiyle oliime dogru giden kaynaklarda
gordiim.

Gidenler bana geri donmiiyor, bana mazi, geri gelmiyor ve ka-
lanlar da stireklilik gostermiyorlar (mazide durmuyor),

Kesin (emin) oldum ki, kavmim nerdeyse ben de oyle olacagim /
oraya gidecegim.*®

B. Sadru’l-islam Devri Hitabeti

Hitabetin altin cag1 olarak isimlendirilen Sadru’l-Islam (Asr-1 Saa-
det ve Ragit halifeler) devri,+ cahiliye hitabetinin birikiminden ve tec-
riibesinden istifade etmis, bu asirdaki en meshur hitabeleri 4deta temel
tas1 olarak biinyesine dahil etmistir. Islami edebiyat, ilahi bir mucize
olan Kur’an-1 Kerim sayesinde adeta zirvelere tirmanmistir. Islamiyet
ile sosyal konulu hutbelerin alani iyice genislemis ve liizumu olan he-
men her konuda hutbeler irad edilmistir. Ayrica hutbelerde sik sik
basvurulan Kur’an’dan iktibaslar, Islam hitabetinde goze carpan ve bu
asirda hitabeti iistiin tutan en zengin 6zelliklerdendir.

Cahiliye devri hitabetinde goze carpan baz 6zellikler, islami do-
nemde de devam etmistir. Mesela, Islami donem hatipleri, cahiliyede
oldugu gibi bazi hatipler, lafizlarin se¢imine 6zen gostermisler, hitap
esnasinda sarik sarma, baston ya da degnek edinme, yerden yiiksek bir
yerde durup ayakta hitab etme gibi kurallara aynen riayet etmistir. 45

Islami doneme isaret eden siyasi, dini, askeri ve sosyal hayat1 yan-
sitan hatta o donemdeki olaylara 1s1k tutan seckin hitabe ornekleri
mevcuttur. Mesela, cihiliyede kabileleri savasa tesvik eden konusma-
lar, Islam doneminde fetih hitabetinin temelini tegkil etmistir. 46 Ciinkii
Islamiyet sayesinde fetihler hizlanmis ve Islam tarihinde miisahade

43 Zeyyat, a.g.e., s. 21; Atiyye, a.g.e., s. 75-76.

44 M. Resit Ozbalike, Asr-1 Saadet ve Ragsit Halifeler Doneminde Hitabet,
Yeni Akademi Yayinlari, Izmir, 2005, s. 69; Elmal “Hitabet”, XVIII, 159.

45 Zeyyat, a.g.e., s. 176.

46 Elmal1 “Hitabet”, XVIII, 159.
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edilen meshur zaferlerin kazanilmasinda, komutanlar tarafindan or-
duya irad edilen konusmalarin biiyiik bir etkisi olmustur.

Kisaca belirtmek gerekirse, Sadru’l-islam devri hitabetinde en cok
asagidaki su ozellikler goze carpmaktadir:

1. Ummi olan Araplar yeni dine davet etmek ve inandirmak ama-
ciyla hitabete bagvurulmustur.4”

2. Hitabetin psikolojik tesir giicii, bilhassa Islamiyet’in ilk teblig
donemlerinde kat1 kalplerin bile yumusatilmasinda etkili olmustur.48

3. Bazi hatipler, lafizlarin secimine 6zen gostermisler ve bu bag-
lamda hitabelerini irticalen degil, belli bir plan ¢ercevesinde hazirla-
miglardir.49

4. Hz. Peygamber’e iman eden miiminlerle muhalifi olan miisrikler
arasida vuku bulan tartisma ve cedellesmede bu sanata muhtag olun-
mas1, o donemdeki hitabetin gelismesinin en 6nemli sebeplerinden-
dir.s°

Sadru’l-islam déneminde ilk basta Hz. Peygamber (s.a.v.) olmak
iizere bilhassa Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Aise,
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. ez-Zubeyr b. el-Avvam, Ebi Misa el-
Es‘ari, Amr b. el-As, Halid b. Velid, Hasan b. Ali, Talha b. Ubeydullah,
Zubeyr b. Avvam, Sabit b. Kays b. Semmas ve Es’as b. Kays, gibi pek¢ok
sahabinin seckin hitabeleri giiniimiize kadar gelmistir.>!

47 Recep Koyuncu, “Hatip Olarak el-Ahnef b. Kays”, Konya, Selcuk Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, Konya, 2008, s. 18.

48 (Ozbalikel, a.g.e., s. 36.

49 Elmali “Hitabet”, XVIII, s. 160.

50 Koyuncu, “Hatip Olarak el-Ahnef b. Kays”, s. 20.

. Bu konuda daha genis bilgi icin bakabilirsiniz: Safvet, a.g.e., I, 51-272.
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Sadru’l-islam Doneminde Ornek Hitabeler

1. Hz. Muhammed (s.a.v.) Efendimiz
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Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Mekke Doneminde Islamiyet'e
Ik Davet Hitabesi

Hz. Peygamber (s.a.v.), kendisine gelen ilk vahyin tizerinden ii¢
sene gectikten sonra gizli davet doneminin alenilige cevrilmesini haber
veren “(Once) en yakin akrabam uyar.”> ayetiyle, 6ncelikle yakin akra-
balarim Isldm dini'ne davet etmistir.>® Evinde tertip ettigi bir yemek
ziyafetine aile yakinlarini davet eden® Resulullah, islam’ teblig ettigi
ilk hitabesinde Allah’a hamd-ii sena ederek soyle demistir:

“Muhakkak, cayirlik veya otlak aramak talebiyle gonderilen kisi,
gelip ehline (ailesine) yalan sdylemez, Allah’a yemin olsun ki, sayet bii-
tlin insanlara yalan soylesem de size hic yalan soylemem, tiim insanlar1
aldatsam da sizi aldatmam. Ondan bagka ilah bulunmayan Allah’a ye-
min olsun ki ben 0zellikle size ve umumen de biitiin insanlara (gonde-
rilen) Allah’in resuliiyim. Allah’a yemin ederim ki siz, uyudugunuz gibi

52 Suara, 26 / 214.

53 M. Asim Koksal, Islam Tarihi (Hz. Muhammed ve Islamiyet), irfan Yayi-
nevi, Istanbul, 1981, s. 176, 177; Salih Surug, Kainatin Efendisi Peygambe-
rimizin Hayati, 335. bs., Nesil Yaynlari, istanbul, 2013, s. 189-190.

54 Koksal, a.g.e., s. 178; Surug, a.g.e., s. 191.
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kesin 0Oleceksiniz, (uykunuzdan) uyandigimiz gibi (stiphesiz ki) dirilti-
lecek ve amellerinizden dolayr hesaba cekileceksiniz, iyiliginize karsi
iyilik, kotiiliiglintize karsilik da ceza (kotii karsilik) goreceksiniz ve mu-
hakkak ki bu da ya ebedi bir cennet veya ebedi bir cehennem olacak.”*

2. Hz. Eb# Bekir (r.a.)

\

¢ Wt N .
N _w'/l 4 L a4V k.;‘;‘ Lﬁ:‘u ~...m—‘2.'>-—

- ' . - . 1
4e 2 \c-.b o 53\.(‘ ‘\{,‘.ia>- 4..]:27 JJ‘ — Y
s JB \,.: ade gy QU ..\f:
- # - ° /o £ A L% PN LA
sg_.\(u (o A0 23387 s dal L3S Y L) Sl
S s s . s~ e 13

e

P A
ECRa e e 4l “45{ L L;;}“L-—-“’\" S”

G
L
v

u\...-l; ¢ O gell

satby ¢ CL..:J uw;ﬁb ,_,’J'J;JJ‘QAW Le \x..ljsujhmus

55 Safvet, a.g.e., I, 51.
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Resulullah’in Vefatinda irat Ettigi Hutbe

Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 6liimiiniin siddetiyle sar-
silan ve kendinden iyice gecen insanlarin karsisina ¢ikmis ve onlara
soyle hitap etmistir:

“Allah’tan bagka bir ilah olmadigina ve O’nun bir ve serikinin ol-
madigina sahitlik ederim ve Muhammed’in seyidimiz, O’'nun kulu ve
peygamberi olduguna da sahitlik ederim ve indigi gibi kitaba (Kur’an’a)
ve dinin Allah tarafindan konulduguna, haber verip bildirildigi gibi ha-
dise ve soylendigi gibi soze (de sahitlik ederim), siiphesiz ki Allah, el-
hakku’l-miibindir...

“Ey insanlar, kim Muhammed’e ibadet ediyorsa, muhakkak ki Mu-
hammed 6lmiistiir ve kim de Allah’a ibadet ederse siiphesiz ki hayat
sahibi Allah, 6liimstizdiir. Allah, size dininizi verdi (dine dair isleri sizin
icin sundu) ve (siz de o dini) mahzun birakmayin. Muhakkak ki Allah,
nebisi i¢in sizin katinizda bulunani secti ve onu sevabina katti (nebisine
miikafatini cokca ihsan etti) ve sizin i¢in kitabini (Kur’an’1) ve nebisinin
siinnetini geride birakmis, Allah, resuliinii kendi yanina alip onun ye-
rini Kur’an ve siinnet ile doldurmustur. Kim bu iki seyi alirsa (Miislii-
manhg1) hak olarak kabul eder (6grenmis olur) kim de ikisini ayirirsa
inkar etmis olur.”
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“Ey iman edenler! ... Allah icin sahitlik yaparak adaleti ti-
tizlikle ayakta tutan kimseler olun...”® Seytan, nebinizin vefa-
tiyla sizi mesgul edip oyalamasin, dininizden dolay sizi glinaha siiriik-
lemesin, aciz kaldigimiz sey hususunda 6nce davranin, (6liimiin) sizi
icine dahil etmesini / yakalamasim beklemeyin.®’

3. Ali b. Ebi Talib

a) Ali b. Ebi Talib’in Medine’de Irad Ettigi ilk Hutbe (Hi-
tabe) Ornegi

Mii’'minlerin emiri Ali b. Ebi Talib (r.a.), hutebsinde Allah’a hamd
ve sena, peygamberine salat ve selam ederek soyle hitap etmistir:

“Ey insanlar, Allah’in kitabina ve nebinizin siinnetine yapisiniz,
Sag ve sol (saga ve sola gitmek) saptirir ve yaniltir, orta cadde ise: takip
edilecek bir yoldur veya kitap ile siinnet ve niibiivvet alametleri izlene-
cek dogru metottur. Aranizda birlik ve beraberlik saglayin ve yakinla-
rinizin da aralarini islah edip diizeltin; 6liim pesinizdedir. Hak ve batil,
hepsinin de ehli vardir. Muhakkak ki ben sizin durgunluk ve gevseklik
icinde olmanizdan korkuyorum, bizim tizerimize gayret ve calismaktan
baska bir sey yoktur.” 58

b) Siffin Giinlerindeki Hitabesi
tondee 3 I i Y
Gt iy G hear o JS A e B o) I gl o e 0,
tdsd s ;{\;—d‘
S p o A Y e el e 2
SR i Vs Gy A Y S E v p—

56 Nisa 4 / 135.

57 Safvet, a.g.e., I, 66-67.

58 Ahmet b. Muhammed b. Abdi Rabbih el-Endulusi (6. 940), el-Tkdu’l-Ferid,
1.bs., Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1983, IV, 157.
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Ali b. Ebi Talib (r.a.) her giin Siffin’de ¢ikar hatta (askerlerin 6ntin-
deki) saflarin veya iki safin arasinda durur ve soyle derdi:

“Oliimiin iki giiniinden hangisinden kacinayim, takdir edilmeyen
giin veya takdir edilen giinden mi? Takdir edilmeyen giinden korku
duymuyorum, takdir edilen (giin ise) sakinmak ondan kurtarmaz .”>°

4. Hasan b. Ali (r.a.)
Ornek Hutbelerinden
TS 4}\)‘ (oo ddas s
O Al STV ani Doally ¢ 50,800 ¢ o5 1 ST el
> ) ;‘}‘ 2118 4 03 g0 ch)( J sl D
AW Adlzy ¢ dbng s ¢ Caalo 43T ¢ 4L 5

{v\a:\u:_c';sfacf.a) . «:\?L’;s_gg a’j\p\m‘i‘aﬁ\;}

“Biliniz ki hilim giizellik ve siistiir, vakar ise muhabbet ve dostluk-
tur, sila nimettir, kendisiyle 6viinmeyi (tekebbiirii) cogaltmak ve acele
etmek sefehtir (akilsizlik, utanmazlik ve rezalettir), sefeh ise zayiflik ve
acizliktir. Ehli denaetle (asagilik, alcak ve diisiik kimselerle) karsilikli
oturup sohbet dostu olmak ayip ve cirkinliktir, zulim ve gayr-i adil
kimselere karismak zan ile siiphedir”.®°

59 bn Abdi Rabbih, a.g.e., I, 96.
60 Safvet, a.g.e., II, 12.
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5. Abdullah b. Abbas

. dLﬂ.’ )&’-)(‘)ua‘.-ﬂ &J" 4.\\‘ -.L...G (5")‘.3

- -

L‘-‘f—ﬁ{drm‘ C.D) CLJ-MJYLJrJg.uy

Bir Adama Nasihati

Abdullah b. Abbas, bir adama soyle 0giit vermistir:

“Kafan kurcalamayan veya senin ile alakasiz olan bir sey hakkinda
konusmay1 birak, seni alakadar eden bir¢cok seyde konusmay da terk
et, ta ki senin onu buldugunda / konu yerine geldiginde (konusur-

sun).”8!

61 Ali el-Carim, Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vaziha, Daru’l-Fikir, Beyrut,
2010, S. 138.
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6. Ebt Miisa el-Es‘ari

L;Ja.;‘i.i!\‘_sﬂ_,,‘_;.\f\.}m&- — Yve

<

Csupr 3] A« a2y A ST Uut. LAV e gty Sl
: J\ir ‘4:‘;:@""’,\_}.:-_-_,_}: 4:{3\.)\@5-.
Y, \A_,.’S/&LJ;,."?;‘;&\,;,» A s T
ct\aJL.,-_,LL:-dé-Q‘JA_,.d‘kcJJéLSJJd C..LA’J J“l‘f"""‘“! %‘!
wbﬁdljcm}u& ‘_}:.:- Jarrc ‘_}!st ;_',-\.J‘ Aa dL-Y\ VS J::&:ﬂ.))
Pl WV eyl 0 <Tle 1) Lz o % sloas
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Tahkim Hitabesinden

Hakemler Diimetii’l-Cendel’de bir araya geldiginde, aralarindaki
diyaloglar, halifelik problemi etrafinda doniip dolasiyordu. Hakemle-
rin hilafeti konustuklar1 bu goriismeler sonucu, her ikisi toplanmig
halde (karar1 bekleyen) insanlarin bulundugu yere dogru geldiler. Ebti
Miisa el-Es‘ari, on tarafa ¢ikmis, Allah (c.c.)’a hamd ve sena ettikten
sonra sOyle demistir:

“Bu limmetin isini goriistiik, hilafete en uygun ve (immetin dar-
madaginik durumunu ve birligini saglayacak, salih bir kisiyi gormedik.
Benim ve Amr’in goriis birligine vardigimz durum ise, Ali ve
Muaviye'nin azledilmesidir. Islam iimmetinin bu meselesine yoneldik.
Insanlar, sevdiklerine velayeti versin (halk, istedigini hilafete gecirsin),
Siiphesiz ki ben Ali’yi ve Muaviye'yi azlettim, (halifelik isini) kendinize
yénezlerek ¢oziimleyin ve bu ise en layik / ehil gordiigiiniize hilafeti ve-
rin.®

62 Safvet, a.g.e., I, 212.
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C. Emeviler Donemi Hitabeti

Régit halifeler devrinin sonlarinda parlayan ve icinde bulundugu
sartlara gore iyice olgunlasan Emevi hitabeti, Islami hitabetin en par-
lak donemini tegkil etmektedir. Sadru’l-Islam doneminin uzantisi ve
bir yansimasi olan Emevi hitabetinin gelismesini olumlu yonde
etkileyen birtakim siyasi, dini, askeri, sosyal vb. etkenler mevcut olma-
sina ragmen, Islamiyet ile kaybolan ve kiillenen irkeilik ruhu Emevi-
lerle tekrar canlanmigtir. Arap kabileleri, bu asabi ruhla mazide oldugu
gibi birbirlerini bogazlayip kilica sarilmiglardir.

Emeviler devrinde siyasi ve sosyal amillerin bir sonucu olarak ger-
ceklestirilen miicadeleler sirasinda, cahiliye devrinde goriildiigii tizere
fitne atesini yakanlar yine hatipler olmustur.¢s Kabile veya firkalar he-
deflerini gerceklestirmek maksadiyla hitabeti bir silah ve arag¢ olarak
kullanmigtir.%4 Burada zikredilen menfi milliyetcilik ya da asabiyete
bagli olarak, mensup oldugu soy-sop, kabile ve kavmiyetci meziyetlerle
karsilikh 6viinme olarak isimlendirilen miifdhare de taassubi karakter
olarak bu doneme damgasini vurmustur. Arap kabileleri, biiyiik
sehirlere goc ettiginde her sehir halkinin asabiyet olarak isimlendirilen
milliyetciligi agiga ¢ikmistir. Diger bir ifade ile kabile mensuplari,
bulunduklar1 sehirlerde bagkalarinin kiiltiiriine, edebiyatina vb.
karakterlerine hosgoriiyle bakmamislardir. Yukarida zikredilen
asabiyet ve miifdhare yliziinden, Emevi toplumunda ahenk ruhu ve
miispet manada Islami kardeslik duygular1 maalesef gelisememistir.6s

Emevi doneminde hitabetin en ¢ok gelistigi sosyal ortam, sehir
hayatidir. Medeni kiiltiiriin yaygin oldugu sehirlerde, en meshur
hatipler tarafindan sehir mescidlerinde miikemmel hutbeler
okunmustur. Ders halkalarindaki miinazara ve tartisma meclisleri de
seckin hatiplerle gerceklestirilmistir.c® Sehirlerde hitabete 6zel olarak

63 Hanna el-Fahtri, el-Cami fi Tarihi'l-Edebi'l-Arabi, 1. bs., Daru’l-Cil,
Beyrut, 1986, s. 358.

64 isé Muttakizade, Seccad Ismaili, “Fennu’l-Hatabeti fi Dav'i'l-Hayati'l-
Ictimayyeti fi Asri'l-Emevi”, s. 9, (Cevrimici) cls.iranjour-
nals.ir/pdf_1262_ ffced23f76c93d49d23efe47bab8eb65.html, 29.05.2015.

65 Muttakizade, ismaili, a.g.e., s. 8.

66 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 7.
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tahsis edilen ve mahfil olarak isimlendirilen toplanti meclisleri de,
hitabetin gelismesini saglayan etkenlerdendir. Bu mekanlarda hitap
meclisleri kurularak beyan yetenegine sahip hatiplerce muhtelif konu-
larda hitabeler icra edilmistir. Ayrica mahfilde fasih Arap hatipleri,
karsilikli 6viinmiisler, 6nemli isleri miizakere etmisler ve goriis alisve-
risinde bulunmuslardar.®’

Diplomatik temaslar cercevesinde vifade olarak da isimlendirilen
elcilikler veya vekil gonderme faaliyeti, Emevi doneminde hitabetin
gelismesini saglayan etkenlerdendir. Mahfil ve vifade, Emevilerin takip
ettigi genel siyasi politikaya propaganda vesilesi olarak hizmet etmis-
tir.o8

Islami fetihlere bagh olarak Araplarin diger kavimlerle imtizaci,
Emevilerde hitabete etki eden amillerden birisi olmustur. Her ne
kadar, bu karisimdan yeni bir medeniyet dogmus olsa da kavimlerin
birbiriyle karismasiyla bilhassa Arap¢a’da meydana gelen dil hatalar:
sebebiyle Emevi devri hitabeti, eski fesahatini ve safiligini
kaybetmistir.%9

Emeviler doneminde Arap-Acem cekismeleri de siyasi hitabetin
gelismesini etkilemistir. Diger bir ifade ile sosyal calkanti olarak da
isimlendirilen bu miinakasa meydaninda ve siyasi ihtilaflarda taraflar,
rakibini ilzam etmek maksadiyla hitabeti en siddetli ve etkili bir silah
olarak kullanmistir. 7°

Emevi dini hitabetinde 6nemli bir konuma sahip olan vaaz, genel-
likle devlet tarafindan siyasi otoriteyi zedeleyen isyankarlar tehdit
amaciyla kullanilmistir.” Tktidar1 6vme ve muhalifi olan gruplar halk
nezdinde zemmetme maksadiyla Emevilerde siyasivaazi ilk olarak bas-
latan Mu'aviye’dir.72

67 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 9.

68 Fahiri, a.g.e., s. 360.

69 Muttakizade, ismaili, a.g.e., s. 7-8.

70 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 9.

7t Yasin Kahyaoglu, “Hériciler’de Hitabet Sanati ve Meshur Iki Hatip”, Har-
ran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Ocak-Haziran 2003,), Say1: V,
C: 11, s. 122; Muttakizade, ismaili, a.g.e., s. 5.

72 Miicteba Ugur, “Va'z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986, C: XXVIII, s. 306.
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Emevi hitabetinde 6ne cikan birtakim belirgin 6zellikler vardir ki
bunlar Emevilerde hitabeti gelistiren, parlamasina vesile olan ve doruk
noktasina ulagtiran amillerdir. Bu asirda hitabetin bariz olan
karakterleri sOyle siralanabilir:

1) Emevi doneminin hitabeti 6ncelikle siyasidir. Diger bir ifade ile
Emeviler, siyasi hitabetin zirve donemini yasamistir. Bu asirdaki hatip-
ler, halki siyasi otoriteye itaat etmeleri ve isyan etmemeleri konusunda
uyarmistir. Haccac b. Ylisuf es-Sekafi ve Ziyad b. Ebih gibi Emevi vali-
leri, siyasi hutbelerinde devletin hedeflerini gozeterek halka hitap eden
en meshur hatiplerdendir. Bu hatipler, hitabelerinde en ¢ok tehdit ve
korkutma tislubunu kullanmistir.73

Ilk Emevi Halifesi Muaviye'nin siyasi tutumu da yukaridaki ifade-
lere agiklayan en iyi 6rneklerdendir. Ciinkii o, yumusaklik, miisamaha
ve sabir esnasinda tefekkiir ederek tedbirli davranir, siddet durumla-
rinda da sert davranarak ciddilesirdi. Ayrica onun “Cemaat Yili” ilan
edilen 41 / 661°de Hz. Hasan ile aralarinda imzaladig1 baris miinasebe-
tiyle Medine’de irad ettigi hitabesi,’# bu konuda zikredilebilecek en
meshur 6rnektir.

2) Emevi devri hutbelerinde diger donemlere gore daha uzun
climleler tercih edilmistir. Ciinkii Emevilerin resmi goriisleri
cercevesinde hutbe, devletin emirlerini veya islerini halka teblig
makami olarak goriilmesiyle, hutbeden azami yonde istifade edilmistir.

3) Emevi donemi hutbeleri, miifahare olarak da isimlendirilen
kendilerine giiven, fahr ve 6viinme ruhunu yansitmaktadir.7s

4) Emevilerde hutbeler genellikle firkalarin etkilesimi, hizip¢ilik ve
tahrik hitabeti etrafinda doniiyordu. Bu baglamda firkalar, miinazara
hitabetini kullanarak rakiplerini susturmak ve ikna etme metodunu
hedeflemislerdir.”®

73 Fahr, a.g.e., s. 358, 359; Muttakizide, Ismaili, a.g.e., s. 4, 5.
74 Fahiri, a.g.e., s. 359; Safvet, a.g.e., II, 172-173.

75 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 6, 8.

Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 6.
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5) Emeviler, askeri fetihler veya zaferlerin kazanilmasinda orduyu
hamasete tegvik maksadiyla hitabetten 6nemli derecede istifade etmis-
tir.”’

6) Emevi doneminde artan askeri zaferler sonucu fethedilen yeni
yerlerin halki ile mezcolup kaynasma ve iletisim ihtiyacini saglamak
ancak hitabetle miimkiin olmustur. /8

7) Emevilerde hitabetin yogunlugu, badiye (¢ol ve gogebecilik)
hayatindan sehir hayatina ge¢mistir. Buna binaen biiylik sehirlerdeki
mescitler ve bazi edebi mahfiller sehirlerde hitabetin gelistigi mekanlar
olmustur. 79

8) Emevilerde ilk olarak ortaya ¢ikan kelam ekolii ve ziihd hareketi
de dini hitabeti zenginlestiren etkenlerdendir.8° Bilhassa Mutezile
mezhebinin itikat konusunda iddialarini ispatlamak icin akli delillerle
hiiccet yoluna bagvurmas1,® bu asirda goze ¢arpan en belirgin 6zellik-
lerdendir. Ozellikle Hasan-1 Basri, Emevilerdeki ziihd ekoliiniin en ta-
ninmis temsilcisi olarak zikredilebilir. 82

9) Emevi hitabetini seckin kilan amillerden birisi de hutbelerin
edebi sanat yoniinden birtakim iistiin vasiflara sahip olmasidir.83 Me-
sela Emevilerin bir kisim hutbelerinde seci etkisi goze carpar. Fakat bu
donem hatipleri, konusmalarinda tepki ile karsilanacak derecede seci
kullanmamgtir.84

" Elmal “Hitabet”, XVIII, s. 159; Fahiri, a.g.e., s. 359.

Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 4, 5.

79 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 8; Fahiri, a.g.e., s. 360.
8o Fahiir, a.g.e., s. 359.

81 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 6.

8 Ugur, “Va'z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, s. 309.

83 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 6.

84 http://www.uobabylon.edu.iq/uobColeges/lec-
ture.aspx?fid=10&lcid=28372, 29.05.2015.

78
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10) Hitabeti adeta doruk noktasina ulastiran siyasi®s ve diplomatik
hitabe,8 dini hitabe,8” askeri hitabe,® sosyal hitabe? ve miinazara hi-
tabetio® olarak Emeviler donemi, hitabi tiirler yoniinden zengin bir ko-
leksiyona sahiptir.

Yukarida zikredilen 6zellikler cahiliye ve Sadru’l-islam déneminde
goriilmeyen ve sirf Emevilere ait hitabi vasiflar olarak goze carpmakta-
dir. Ayrica cahiliye ve ilk Islami devir hitabetini yansitan bir takim hu-
susiyetler de vardir ki bunlar Emevilerde aynen devam etmistir. Bu
ozelikler kisaca soyle siralanabilir:

a) Cahiliye devrinde adet olan hatiplerin hutbe esnasinda kaftan
tarzi elbise giyinmesi, eline kili¢c almalari, sarik sarmalari, baston veya
degnek edinmeleri, yiiksekge bir yerde ve ayakta konusmak gibi bir
takim minber hitabeti usullerine Emevi hatipleri riayet etmistir (ayakta
hitap etme kuralinin bir istisnasi olarak halife Velid b. Abdilmelik
oturarak hutbe vermistir).%

b) Cahiliye devrinde goriildiigii iizere, dis goriinlise 6nem veren
Emevi hatipleri, hitabette jest ve mimik sanatini kullanmaya 6zen gos-
termistir.92

c¢) Cahiliyede oldugu gibi Emevi hatipleri de hutbelerinde bedevi-
lerin edebi tislubunu taklit etmistir.ss

85 Fahiiri, a.g.e., s. 359.

86 Fahiri, a.g.e., s. 359; Elmal1 “Hitabet”, XVIII, 159.

87 Sevki Dayf, a.g.e., s. 73-80.

88 Fahiri, a.g.e., s. 359.

89 Muttakizade, ismaili, a.g.e., s. 7-9.

90 Fahiri, a.g.e., s. 359.

%t Zeyyat, a.g.e., s. 176.

92 http://www.uobabylon.edu.iq/uobColeges/lec-
ture.aspx?fid=10&lcid=28372, 29.05.2015.

93 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 6.
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¢) Hutbenin baslangici, Allah’a hamd ve sena, resuliine de salat ile
selamdir.4 Yani Islamiyet donemindeki Allah’a 6vgii ve resuliine dua-
dan ibaret olan hutbe tarzi, Emeviler tarafindan da aynen devam etti-
rilmis% ancak betra®® bu usuliin istisnasidir.

d) Asr-1saadet ve Rasit halifeler devrindeki bazi hatipler, hitabele-
rini irticalen degil, belli bir plan ¢ercevesinde hazirlamislardir. Emevi-
ler de ayn1 yolu takip etmis ve hatipler bu konuda hassasiyet goster-
migtir.9”

e) Rasit halifelerin ilki olan Hz. Ebu Bekir (r.a.), hutbelerinde
Kur’an-1 Kerim’den pek ¢cok misal getirerek iktibasi siklikla kullanmis-
tir. Emevi hatipleri de bu kurala uyarak Kur’an ile hadisten yaptiklar
iktibaslarla meshur olmustur.98

Emeviler donemine damgasina vuran hatipler, irat ettikleri hitabe-
lerin konularina veya alanlarina gore meshur olmustur. Bu hatiplerin
isimleri sOyle siralanabilir.

a) Siyasi ve Diplomatik

Muaviye b. Ebii Sufyan (6. 60/680)

Abdulmelik b. Mervan (d.26/646-47- 6. 86/705)
Amr b. Said (6. 70/690)

Mugire b. Su’be (6. 50/670)

Ziyad b. Ebih (6. 53/673)

94 Muttakizade, ismaili, a.g.e., s. 6.

95 el-Edeb en-Nesrul-Emeui, s.7, http://www.alkabbah.com/vb/attach-
ments/1126d1378499035-%C3%CF%C8- %E4%E5%C7%C6%EC.doc,
20.05.2015.

% Emevilerin meghur valilerinden Ziyad b. Ebih’in Basra valiligine tayin edil-
digi sirada hamdelesiz irad ettigi hutbe “betra” olarak isimlendirilir. Bu
konuda daha genis bilgi i¢in bakabilirsiniz: Safvet, a.g.e., I, 257-261.

97 http://www.uobabylon.edu.iqg/uobColeges/lec-
ture.aspx?fid=10&lcid=28372, 29.05.2015.

98 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 13-14.
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Haccac b. Yusuf es-Sekafi (6. 95/714)

b) Dini

Hiiseyin b. Ali (6. 61/680)

Ahnef b. Kays et-Temimi (0. 67/686-87)
Hasan-1 Basri (0. 110/728)

Vasil b. Ata (6. 131/748)

¢) Dini ve Siyasi

Abdullah b. Yahy4 el-Kindi (Ibazi) (6. 130/748)
Muhtéar es-Sekafi (6. 67/687)

Katari b. Fiicae (Harici) (0. 78/697)

Ebii Hamza el-Harici (6. 130/748)

Omer b. Abdilaziz (6. 101/720)

d) Askeri

Abdurrahman b. Muslim/Ebx Muslim el-Horasani (6. 137/755)
Dahhak b. Kays (0. 64/684)

Tarik b. Ziyad (6. 101/719)

Kuteybe b. Muslim b. Amr el-Bahili (96/715)

Yukarida zikredilen siyasi ve dini hitabe alaninda seckin hatiplerin
ortak bir yonii vardir. Bu da bilhassa Emevi doneminde parlayan mii-
nazara hitabetini kullanarak muhalifi olan hasimlar1 ya da rakiplerini
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ilzam etmeleridir.*® Emeviler, genellikle siyaseti planlama ve halki si-
yasi otoriteye itaat etmeye davet, firkalarin fitneleri ve isyanlarimi
hizaya sokmak, askeri hamasate tesvik vb. hedefler icin hitabeti bir ve-
sile olarak gormiistiir. Bu asirda hitabetin gelismesini tetikleyen ve
hatta diger donemlerde goriilmeyen birtakim etkenler vardir. Siyasi,
dini firkalar!®® ve bu firkalar arasindaki atesli ve siddetli tartisma,
miinakasa, ifade hiirriyeti,’o* fitneyle baglantih i¢ savaglar ve
isyanlar,102 fetihlerin akabinde genisleyen siirlares ve diplomatik
temaslar,'°4 bu amillerden baslicalaridir.

Kisaca belirtmek gerekirse; Emeviler, Islom edebiyati acisindan
hitabetin zirve noktasina ulastig1 olaganiistii 6rnek bir donemi teskil
etmektedir. Emevilerde olgunlasan bu hitabi ozellikler, cahiliye,
Sadru’l-Islam doneminde bile miisahede edilmemistir.*s Ciinkii Eme-
vilerin hatipleri, cahiliye ve Islam hitabetinin zengin birikimini alarak
yogurmus, hitabeti kendi biinyelerine ve sartlarina uygun hale getire-
rek gelistirmistir.’°¢ Bu calismamizda vardigimiz sonuca gore, ifade
etmeliyiz ki; Emevi devri hitabeti, devletin resmi goriisleri
cercevesinde, Emevilerin siyasi ideolojisini yerlestirmek ve
giiclendirmek maksadiyla kullanilmistir.o7

% Bu konuda daha genis bilgi icin bakabilirsiniz: Muttakizade, Ismaili, a.g.e.,
s. 6-7; Fahuri, a.g.e., s. 359.

10 el-Edeb en-Nesrul-Emeuvt, s. 7, http://www.alkabbah.com/vb/attachments,
20.05.2015.

101 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 7.

102 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 7.

103 el-Edeb en-Nesrul-Emeui, s. 77, http://www.alkabbah.com/vb/attach-
ments, 29.05.2015.

104 Fahiri, a.g.e., s. 359.

105 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 5.

106 Muttakizade, ismaili, a.g.e., s. 5.

107 Muttakizade, Ismaili, a.g.e., s. 5; Fahiri, a.g.e., s. 359.
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Emeviler Doneminin Ornek Hitabeleri

1. Muaviye b. Ebd Sufyan
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Irad Ettigi Son Hutbe

Muaéviye, minbere ¢iktiginda, Allah’a hamd ve sena etti, sonra sa-
kalin1 tutup (eliyle kavrayarak) dedi ki:

“Ey Insanlar! Ben, hasat vakti gelen bir ekinim, niifuz ve otoritem
uzadi, hatta sizi usandirdim ve siz de beni usandirdiniz, ben sizden ay-
rilmayi siz de benden ayrilmayi temenni ettiniz, muhakkak ki, benden
sonra ancak benden daha serli olam gelecektir, nasil benden 6nce ben-
den daha hayirlis1 geldigi gibi, su da var ki kim Allah’ sever ve karsi-
lasmay1 arzu ederse, Allah’da onunla karsilasmayi ister. Ey Allah’ im!
Ben senin ile karsilagsmay1 sevdim ve arzu ettim, sen de benim ile kar-
silasmayi arzu et / hognut ol.”%®

108 Ebj Ali Ismail b. el-Kasim el-Kali el-Bagdadi (6. 356 / 967), el-Emali,
Daru’l-Kutubi’'l-Ilmiyye, Beyrut, t.y., II, 311.
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2. Sahban b. Zufer el-Vaili
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Hikmetli, Veciz Hutbelerinden

“Siiphesiz diinya mesaj ve teblig yeri, ahiret daru’l-karar / ebedi
kalinacak yerdir. Ey insanlar, gegis yeri ve gecis zamani olan diinyadan,
asil ikamet mahalliniz olan ahiretteki yerinizi almz. Ortiiniizii cekip
yirtmayin, sirlarimiz birinden (ondan) saklanmaz, diinyadan bedenle-
riniz ¢tkmadan Once, kalplerinizi ¢ikartimiz, onda yasadiniz, baska bir
gaye icin yaratildiniz, adamin birisi 6liince, insanlar: Ne birakmis? der-
ler, melekler de: (ahiret icin) ne takdim etti? derler.”1%

109 Zeyyat, a.g.e., s. 189.
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3. Omer b. Abdilaziz

® sl ae o eal Ao o ggA
_.',:.J.H A (A an _\_..a'Lu:)’? VI N STl oL _,;i Je
: ddls 3 J6
~ "0 Ay -k er . . &
J‘) (_i! CPK‘_’ ¢ ‘_)4.3.:'....- J:—‘j I3 (n’j\s'— JA‘ \:&«\“ L.EL .(__,.4\;5‘ \7:‘ »
T PRI S e
e300 2 b () Sl AT 1 e
3 . we -
A .\;{\,1 Ob s I T ¢ ali STy ¢ 45 Jlazaly ¢ 45 sy ¢ 4l
53 o St ST B e ey o0 O canls TR AL

i . B
vy sy g0 aig) . ‘(L}““‘L}*!:*Q“J‘J’Tj(f

ibret Dolu Hutbelerinden

“Ey insanlar: Diinya sadece y1ipratici (6ldiiriicii ve yorucu) bir iimit-
tir ve eksilen / azalan bir siire, onun gayrisindeki mekana ulagsmaktir
ve egri biigri degil (dosdogru) oliime yiiriimektir, isini diigtinerek te-
fekkiir eden, kendisine nasihat eden, Rabbini murakabe eden / gozet-
leyen, glinahini kargilayan (karsisina alan) kisiye Allah, rahmet etsin ve
kalbini nurlandirsin.

Ey insanlar: Sizin babaniz (isledigi) bir sucla cennetten ¢ikarildi ve
Rabbiniz tovbe ile affedecegini vaat etti, sizden biri giinahi ile korku ve
Rabbinden de iimit iizere olsun.”*°

1o Safvet, a.g.e., I1, 465.
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4. Abdulmelik b. Mervan
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Halka Tavsiyesi ve Nasihati
Abdiilmelik minberde dedi ki:

“Dikkat, uyanin! Ey Arap toplulugu, bize insaf etmez misiniz? Biz-
den Ebii Bekir ve Omer’in gldlsatlm ve ahvalini istiyorsunuz ve siz,
kendi nefislerinizde o tavir i¢ine girmiyorsunuz; bizim tebamizda da
Ebi Bekir ve Omer’in tebas1 ve sahip olduklar: bir ahlak yoktur, Al-
lah’tan her seyde yardim etmesini istiyorum.”*!

5. Haccac b. Yasuf es-Sekafi
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m Ebi Usman Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255/869), el-Beyan ve’t-Tebyin, tah.,
Abdiisselam Muhammed Harun, 7. bs., Mektebetu’l-Hanci, Kahire,

1418/1998, 1, 265.

232



CAHILIYE, SADRU’L-ISLAM VE EMEVI DONEMI HITABETI

Hutbe Orneklerinden

Allah’im, hidayeti hak yol olarak goster ki ona tabi olayim, dalaleti
de giinah / haddi asmak yolu olarak goster ki ondan sakinayim, beni
kendi nefsime terk etme ki ben senden uzak durup yolumu kaybederim
/ iyice sapitirim. Allah’a yemin olsun ki diinyadan gelip gecen hayatimi
benim sarigimin karsihiginda versen ben sevmem / razi olmam
(Haccac, mazideki diinyam, karsilik olarak bu sarik kadar degere sa-
hiptir, demek ile diinyanin hakaretine isaret ediyor).!*?

6. Halid b. Safvan
) gy P0Nie 5y S JU
e e G P e
] @M\d,ﬂj&?bﬂ[dwtxt:

Ogluna Nasihati
Halid b. Safvan, ogluna nasihatla soyle demistir:

“Gizli / sirh iglerden ve amellerden agik¢a sana maslahath olma-
yani (ise yaramayan) seyi terk et.”*?

=. Katari b. Fucae (Harici)

s b Vil oy (s J (1)
* ’n‘: <

AL o g5 W e S e e

12 Cjhiz, a.g.e., I, 137-138.
13 Carim, Emin, a.g.e., s. 180.
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Hikmet Dolu Veciz Bir Hitabesi
Katari, kendi nefsi icin soyle derdi:
“Oliim sahasinda cokea sabret,

Ebediligi elde etmek imkan dahilinde degildir.”*!*

8. Tarik b. Ziyad
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14 Carim, Emin, a.g.e., s. 180.
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Endiiliis’iin Fethinde irad Ettigi Hutbe

Bilad-i Magrib, Velid b. Abdilmelik’in valisi olan Musa b. Nusayr’a
boyun egip itaat etti. Onun (Musa b. Nusayr’in) gozii, Endiiliis beldele-
rindeydi ve oralarin fethedilmesini arzu ediyordu. Azatl kolesi Tarik b.
Ziyad komutanhiginda ¢cogunlugu Berberilerden miitesekkil bir orduyu
h.92’de Endiiliis’e sevketti. (Tarik) ordusunu denizden karsi kiyiya ge-
cirdiginde onun haberi Gotlarin krah Liizerik’e!!® iletildi. Daha sonra
kral, muhtesem ordusuyla savasa yoneldiginde Tarik, ordusunun azli-
gindan dolayr maglup olmaktan korktu.

Doniis hususunda askerlerin kalplerindeki biitiin timitleri kesmek
gayesiyle nakil gemilerini yaktirdi ve ordusunun huzuruna cikt1 ve
ayakta Allah’a en layik ve iistiin sekliyle hamd ve sena etti, sonra onlari
(askerleri) cihada tesvik ve sehitlige 6zendirip dedi ki:

15 Got kral Liizerik’in diger ismi Vizigot krali Rodrigo’dur. Bu konuda daha
genis bilgi i¢in bakabilirsiniz: Ismail Hakki Atgeken, “Tarik b. Ziyad”, DIA,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2011, XL, 25.
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“Ey insanlar, kacis nereyedir? Deniz arkanizda ve diisman onii-
niizde, Allah’a yemin olsun ki size dogruluk (harpte samimiyet goster-
mek) ve sabirdan baska bir sey yoktur, sunu iyi bilin ki siz, bu adada
oyle durumdasiniz ki, al¢cak ve cimri sofrasinda (mahrum olan) yetim-
den daha ziyandasiniz (size yardim edecek kimse yok) ve diismaniniz
ordusuyla sizi karsiladi, onun silah1 ve erzaki boldur ve sizin kiliclari-
nizdan baska bir siginaginiz yoktur ve diismanimizin ellerinden zorla
alacaginiz azigin haricinde az1gimz yoktur. Muhtaclik iizere giinleriniz
uzarsa bir sey yapamazsiniz, kuvvetiniz gider, diisman ordusunun
kalbi, korkunun yerine cesaretle dolar, isinizle ilgili akibetiniz yoniin-
den rezil ve riisva olmaktansa bu azginlarla miicadele ederek kendinizi
savununuz.

Diismanin muhkem sehri sizi bu duruma atti, kendinizi 6liime reva
goriirseniz elinizdeki imkanm degerlendirebilirsiniz, ben de sizin ile
ayni konumda oldugum bir isten dolayi sizi sakindirmiyorum, kendim
icin yakigtiramadigim ve nefislerin en ucuz meta oldugu bir plana / du-
ruma sizi zorlayp stiriiklemedim. Bilin ki daha zorlu / mesakkate biraz
sabrederseniz, uzun siire daha refah, daha tath seyden faydalanip ta-
dna vardiginizda, kendi payinizin benim payimdan daha fazla oldugu
yerde, beni birakarak kendinizi tercih etmeyiniz.”*!®

9. Ziyad b. Ebih
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a) Ornek Bir Hitabesi

“Ey insanlar! Bizden 6grendiginiz kotii seyler, bizden duydugunuz

iyiliklerden en iyi sekilde faydalanmaktan sizi alikoyup engelleme-

sin”. 117

16 Safvet, a.g.e., II, 299-300.
17 Carim, Emin, a.g.e., s. 244.
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b) Ornek Hutbelerinden
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“Ey insanlar! Biz size idareci ve sizi savunan olduk, Allah’in bize
verdigi otoriteyle sizi idare ediyor ve Onun bize verdigi yetki ile de sizi
koruyoruz, bu yiizden size diisen, istedigimiz seylerde bizi dinlemeniz
ve itaat etmenizdir. Tayin edildigimiz seyde size adaletli olmak, bize
diisen vecibedir / gorevimizdir. Bize 6giidiintizde veya bize yaptiginiz
karsilikli nasihatle adaletimizi ve hakkiniz olan / payiniza diisen gani-
metinizi isteyiniz.

Allah’a yemin ederim ki sizin aranizdan yere serdigim bir¢ok kim-
seler vardir, her biriniz yere serdiklerimden olmamaya dikkat edip ka-
cinsin.”!18

Sonuc

Arap milletinin dogustan getirdigi bir karakter olarak fesahate ve
belagate diigkiin olmalari, cahiliye doneminde hitabetin dogusuna ze-
min hazirlayan en 6nemli unsurlardandir. Islam hitabetinin gekillen-
mesini saglayan onemli amillerden biri olarak goze carpan cahiliye
devri hitabetinin Arap edebiyatinda biiyiik bir degeri vardir. Okuma
yazma oraninin gayet diisiik oldugu cahiliyede hatipligin seckin bir
meslek olusu ve toplumda sair ve hatiplere cok ragbet edilmesi, sozlii
edebiyat1 yansitan siir ile hitabetin halk nezdinde 6nemli derecede et-
kin bir rolii oldugunu gostermistir. Eksem b. Sayfi et-Temimi (.
9/630), Kus b. Saide el-Iyadi (6. 600), Amr b. Ma’di Kerib ez-Zubeydi
(6. 21/23-643) cahiliye devrindeki en meshur hatiplerdendir.

Hitabetin altin cagim yasadign Sadru’l-Islim déneminde Islam
edebiyat1 ve hitabeti, cahiliye devrinin birikiminden de istifade ederek

u8 Zeyyat, a.g.e., S. 192.
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Kur’an sayesinde en yiiksek seviyeye ulasmistir. Islamiyet’i yeni kabul
eden Miislimanlarla muhalifi olan miisrikler arasinda vuku bulan mii-
nakasa veya miicadeleler esnasinda hitabete miiracaat edilmesi, Islami
hitabeti gelistiren en onemli sebeplerdendir. Ozellikle basta Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) olmak tizere Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. ez-Ziibeyr b. el-Avvam, Sabit b. Kays b. Semmas vb. pekcok
sahabi Islamiyet’in ilk donemini temsil eden en seckin hatiplerdendir.

Résit halifeler devrinin uzantisi olan Emevi devrinde hitabet, adeta
zirve donemini yasamigtir. Ciinkii siyasi ve dini amillere bagh olarak
meydana gelen ve Emevilerde olgunlasan hitabi 6zellikler, daha 6nceki
cahiliye ve Sadru’l-Islam donemlerinde bile goze carpmamistir. Grub-
lararas1 miicadeleleri tetikleyerek siddetin ve i¢ catismalarin tirman-
dig1 Emevi devri, kaos ve kargasanin en hararetli bir doneme sahne ol-
mustur. Goriiniise gore Islami yonde zayiflama ve parcalanma tohum-
larinin atildigi Emeviler devrindeki gayet elim hadiseler, diger yanda
hitabetin parlamasini saglayan en 6nemli etkenlerdendir. Ayrica siyasi,
dini firkalar ve bu firkalar arasindaki ategli ve siddetli tartisma,
miinakasa, ifade hiirriyeti, fitneyle baglantih i¢ savaslar ve isyanlar,
fetihlerin akabinde genisleyen sinirlar, bu asirda hitabetin gelismesini
tetikleyen birtakim etkenlerdendir.

Emevi halifeleri veya idarecileri devletin resmi goriisleri
cercevesinde hitabeti, Emevilerin siyasi ideolojisini yerlestirmek ve
giiclendirmek maksadiyla kullanmistir. Ik Emevi halifesi Muéviye b.
Ebii Sufyan,'® meshur valilerden Haccéc b. Yiisuf es-Sekafi'?’ ve Ziyad
b. Ebih'?! bu asirdaki en meshur hatipler olarak Emevi tarihine
gecmistir.

19 Bu konuda daha genis bilgi icin bakabilirsiniz: irfan Aycan, “Muaviye b.
Ebi Sufyan”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2005, XXX,
332. Carim, Emin, a.g.e., s. 147. Cahiz, a.g.e., II, 59-61, 131-132; Safvet,
a.g.e., 11, 172-176, 249-250.

120 Bu konuda daha genis bilgi icin bakabilirsiniz: Irfan Aycan, “Haccéc b.
Yiisuf es-Sekafi”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul,
1996, XIV, 427. Safvet, a.g.e., I1, 274-285; Ibn Abdi Rabbih, a.g.e., IV, 206-
211.

121 Bu konuda daha genis bilgi icin bakabilirsiniz: Irfan Aycan, “Ziyad b. Ebih”,
DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul, 2013, XLIV, 480. Zeyyat,
a.g.e., s. 189-190. Carim, Emin, a.g.e., s. 244.
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Karsilikhh konusmak, anlasmak ve en 6nemlisi de saghkl iletisim
kurmak icin insan, hitabete muhtactir. Her ne kadar medya ile
teknolojik imkanlar c¢ok ileri seviyede olsa bile, yaratilisin bir geregi
olarak -yukarida farkli tarihi donemlerdeki oOrneklerinde de
gordiildiigii lizere- insanlar, hitabete olan ihtiyacini1 farkedecek ve bu
baglamda giizel konusma sanatin1 kullanmaya da devam edecektir.
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EK 1 YAYIN iLKELERI

ESKiSEHIR OSMANGAZi UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Yayn ilkeleri

1.

2.

10.

11.

12.

13.

14.

Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir yayin orgamidir.

Derginin yaym dili, Tiirkce, Arapca, Ingilizce ve Almanca’dir. Diger
dillerdeki yazilarin yayimina Yayin Kurulu karar verir.

olusur.

Dergide telif, geviri (yazarindan ve yayinci kurulustan izin almak
kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve sempozyum deger-
lendirmeleri vb. caligmalar yayimlanir.

Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamig veya
yayimlanmak {izere gonderilmemis olmalidir.

Yazilarin ana baghktan sonraki kismma Ingilizce bashk, 100-150
kelime arasinda Tiirkce-Ingilizce 6zet, en fazla beser kelime olmak
iizere Tirkce-Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna
yararlanilan eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, editériin 6n incele-
mesinden sonra Yayin Kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani
iki hakeme gonderilir.

Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi halde
yazi yayimlanir. iki hakemden biri olumsuz goriis belirtirse, yaz
hakkindaki karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu
tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizelt-
meden sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmigse makale, gerekli
diizeltmelerin yapilmasi igin yazarina iade edilir. Diizeltmeler
yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi editor
tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

Bir sayida bir yazarin ceviri ve telif olmak lizere en fazla iki yazisi
yayimlanir.

Yaymn ve yazim ilkelerine uyulmadan ulastirilan yazilar deger-
lendirmeye alinmaz.

Yayimlanan yazilarin biitiin yayin haklar1 Eskisehir Osmangazi Un-
iversitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.
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Yazim Ilkeleri

1.

10.

11.

12.

13.
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Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az Office
200 siirlimii) programinda yazilmal veya bu programa uyarlanarak
gonderilmelidir. Gonderilen yazlar biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda 34 sayfay1 asmamalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar: soldan 3,5 cm, sagdan
3 cm, iistten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Yaz1 bicimi: Metin Times New Roman yaz tipi, 12 puntoyla,
basliklar bold olarak; metnin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.

Dipnotlarda agagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi
gerekir:

Kitap: Yazar adi soyadi, eser, ad1 (italik), ceviri ise cevirenin adi
(cev.:), tahkikli ise (ed.: veya haz.:) yaymevi, baski yeri ve tarihi
(6rnek, Istanbul 2010), cildi (6rnek; c.IV), sayfasi (s.), sayfadan say-
faya (ss.); Yazma eser ise, Yazar adi, eser ad1 (italik), Kiitiiphanesi,
numarasi (no), varak numarasi (6rnek, vr.10ob).

Makale; Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak icinde), dergi veya eser
adi (italik), geviri ise cevirenin adi (gev.:) yayievi, baski yeri ve tarihi,
cildi (6rnek; ¢.IV), siireli yayin ise (6rnek; say1:3), sayfasi (s.).
Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin
referans verilis diizeniyle ayni olmalidir.

Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar i¢in; sadece yazarin
soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas har-
fleri biiyiik, digerleri kiiglik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce,
vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanh Tiirkgesi ile yazilan eser
adlarinin her kelimesinin bag harfleri biiyiik olmalidir. )
Ayetler sure adi, sure no/ayet no sirasina gore verilmeli (Ornek;
Fatiha, 1/2)

Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltmalar: bakimz (bk.) ,
karsilastiriniz (krs.), ad1 gecen eser (age), Diyanet Vakfi Islam Ansi-
klopedisi (DIA), Kiitiiphane (Ktp.), numara (no), 6liimii (6.), tarihsiz
(ts.).

Internet kaynaklarinda adres verildikten sonra yararlanildig: tarih be-
lirtilmelidir. Ornek: (erisim tarihi: 11.12.2012)



