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ULUKISLA’NIN SAVASLARDAKI ROLU HAKKINDA BiR DEGERLENDIRME
“Yrd. Dog. Dr. Tugba Korhan
Oz
Ulukisla, idari yonden Nigde’ye bagl bir ilgedir. Ilge topraklarinin biiyiik bir boliimii Akdeniz
Bolgesi’nin Adana Boliimii’'nde, kiiciik bir boliimii de I¢ Anadolu Bélgesi’nin Orta
Kizilirmak Boliimii’nde yer almaktadir. Tarihi donemlerden beri 6nemli bir gegis yolu gorevi
gormiistiir. Osmanli Devleti Donemi’nde savas zamanlarinda gecis gilizergah1 olarak
kullanilmigtir. Milli Miicadele Doénemi’nde isgale ugramamis fakat Ulukiglalilar
teskilatlanarak isgal giiclerine kars1 direnmislerdir. ikinci Diinya savasinda ise yine bir gegit

vazifesi gormiis askeri malzemelerin tasinmasinda Onemli bir gecit noktasi olmustur. Bu

makale Ulukisla’nin 6nemi ve roliinii agiklamayi amaglamistir.

Anahtar Kelimeler: Ulukisla, Milli Miicadele, Ikinci Diinya Savasi

Abstract

Ulukisla is a borough where bound to Nigde administratively. The big section of borough
ground is in Adana Region of Mediterrenean Region, small section of borough is at Middle
Kizilirmak Section of Middle Anatolia Region. Ulukisa, is on a line where roads passing since
historical terms. In the Ottoman Empire Ulukisla was on a land way and railway junction
point which was used especially during wars. In the national struggle Even though Ulukisla
was not invaded the people Ulukisla did not remain silent against to the occupying forces
During the second World war Ulukisla had an important role as transportation of military

supplies. This article aims to explain the role and significance of Ulukisla.
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Giris

Gegmisi Hititlere kadar uzanan Ulukisla’ya M.O. IX. yiizyillda Tabal Kralligi, ardindan
Tuvana (Tyana) Kralligi  daha sonra Asurlular, Frigler, Persler, Makedonyalilar ve
Seleukoslar hakim olmuslardir. (Gabriel, 1962: 85) M.O. 17 ile M.S. 395 yillar1 arasinda
Roma Imparatorlugu'nun egemenligine girmis, Roma Imparatorlugu’nun ikiye ayrilmasindan
sonra yore Bizanslilarin hakimiyet alaninda bulunmustur. Malazgirt savasindan sonra
Selguklularin idaresi altina giren Ulukisla’ya 1357 yilinda yoéreye Karamanogullar1 egemen
olmustur. Fatih Sultan Mehmet zamaninda, 1471°de Nigde ile birlikte Ulukisla da Osmanl

topraklaria katilmistir.

1. Osmanh Devleti’nin Son Doneminde Ulukisla

Osmanli Devleti doneminde eski ismi olan Sucaaddin Ulukisla Nigde Sancagina bagl bir
nahiye niteligindeydi. 1910 tarihinde Hamidiye kazas1 Sucaaddin Nahiyesine nakledilmis ve
ismi Ulukisla olmustur. ( Darkot, 1972: 443)

Ulukisla Nigde Sancagi’nin en az niifusa sahip kazasidir. 1881-1882 Niifus sayimina gore
bolgede 4300 erkek 3551’1 kadin olmak tizere toplam 7851 Miisliiman, 700 erkek 631°i kadin
olmak tiizere 1331 Rum niifusuyla toplam 9182 niifusa sahipti. 1916 yilina ait demografik
bilgilere gore Ulukisla kdylerinin hane niifusu 1032 toplam niifusu ise tahmini 5160 idi.
(Kaya, 2006: 193)

Deprem bolgesi olan Ulukisla’da Trablusgarp ve Birinci Diinya Savaslari arifesinde bir
deprem meydana gelmistir. . (BOA, DH.MKT., 1217/65; 2598/123). 9 Aralik 1907°de
Ulukisla’da meydana gelen depremden dolay1 yikilan evler olmustur. 9 Haziran 1910°da
devlet yetkilileri bolgedeki hasarli yerlesim yerlerinin tamirine bagslamiglardir. (BOA,

DH.MUI., 89/44).

Osmanli Devleti, Anadolu ve Rumeli'yi harekat, ikmal ve haberlesme bakimindan iiger
bolgeye ayirmis ve bu bolgelere yol kollari demistir. S6z konusu bu kollar da sag, orta ve sol
olmak {iizere lice ayrilmistir. Ulukisla, Anadolu orta kol giizergéhi iizerinde bulunmaktaydi.
Savaslarda kullanilan bu kolla Sam’a oradan da Mekke-Medine’ye ulasim saglanmaktaydi.(
Halagoglu, 1982: 48)

Ulukisla, Adana, Misis, Payas, Iskenderun, Belen, Antakya, Halep ve Sam’a uzanan 6nemli

yol giizergahiydi. Bu sebeple Trablusgarp ve Birinci Diinya Savasi’nda askeri sevkiyat
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noktalarindan biri olmustur. Batidan doguya, dogudan batiya asker sevkiyatlarinda Ulukisla
bir menzil noktasi olarak kullanilmistir. Bunun yaninda Ulukisla’dan birinci Diinya Savasi’na
katilim ¢ok olmustur. Savas sonunda Ulukisla, Birinci Diinya Savasi’nda 127 sehit vermistir.
Bu sehitlerin cephelere gore dagilimi ise sdyledir; Canakkale Cephesi: 80 sehit, Irak Cephesi:
12 sehit, Kafkas Cephesi: 15 sehit, Galigya Cephesi: 4 sehit, Romanya Cephesi: 4 sehit,
Filistin Cephesi: 2 sehittir.(MSB, 1998: 297)

Savas zamanlarinda askeri sevk noktalarinin hem giivenlik agisindan hem de savas zamanlari
goriilen salginlar acgisindan korunmalar1 biliyiik onem arz etmektedir. Osmanli devleti de bu
donem de Ulukisla ‘da herhangi bir salginin baslayip orduya yayilmamasi i¢in gerekli

tedbirleri almistir.

Omegin 1911 tarihinde bdlgede kolera goriildiigii icin saglik miifettisi Tevfik Riistii Bey bu
bolgeye 15 giinliigiine gonderilmis ve bu siire zarfinda Tevfik Riistii Bey Ulukisla’nin yani
sira Adana, Konya gibi yerleri de kolera agisindan incelemistir. (BOA, DH.ID., 50/68; 57/9
)ozellikle Adana’dan yayilan salginin 6nlenmesi i¢in Adana’da karantina uygulamasi yapilmis
Ulukisla’da bulunan kervansaraym bolgedeki askerlerin kullanmasi ve onlara da hastaligin

yayillmamasi amaciyla onarilmasina karar verilmistir. (BOA, DH.ID., 157/10)

Ayrica Ulukigla’da bulunan simendifer ameleleri arasinda kolera yayildigindan dolay:
hastaligin yayilmasina kars1 bir koridor olusturulmasi amaciyla Dahiliye Vekaleti’nden 15
cadir istendiyse de Trablusgarp savasi Sebebiyle askeri malzeme ihtiyacinin had safhada
oldugundan dolay1 bu talep reddedilmistir. (BOA, DH.ID., 50-2/65) fakat Osmanli Devleti
Ulukisla’da salginin yayilmamas: icin tedbirleri elden birakmamigtir. 1912 yilinin sonlarinda
Marko Pasa ve dort doktor bdlgeye gonderilerek incelemeler yapmustir. (BOA, DH.ID.,
142/8) hastaligin 1912 yilinin sonlarina salgin seklinden ¢iktig1 anlagilmaktadir.

2. Milli Miicadele Doneminde Ulukisla

Birinci Diinya Savasi’nin sonunda Osmanli Devleti’nin paylasilmasi anlamina gelen Mondros
Miitarekesi imzalanmasmin hemen ardindan Itilaf devletleri miitareke hiikiimlerini
uygulamaya koymuslar ve anlagsma hiikiimlerince isgallere baslarken bir taraftan da ordunun
terhis edilmesi i¢in harekete ge¢mislerdir. Mondros Miitarekesi’nin imzalandigi donemde
Cukurova mintikasinda Yildirim Ordulart Grup Komutanligi’na baglh 2. Ordu bulunmaktaydi.
Ulukigla’da 2. Ordu’ya bagli 20. Kolordu Karargahi ve 2. Tiimen Karargahi bulunmaktaydi.
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(Biyiklioglu, 1962: 69) Miitareke sartlar1 geregi bu bdlgedeki ordu birliklerinin de terhis
edilmesi gerekmekteydi fakat milli teskilatlanma ile bolgede hem birliklerin bir kism1 hem de

Kuvay1 Milliye birlikleri varliklarini hissettirmislerdir.

Merkezi Nigde gibi milli Miicadele doneminde Ulukigla da isgale ugramamistir. Fakat
Ulukisla halki ulusal kurtulus savasina tam destek vermistir. Savas sartlarindan etkilenmesi
kaginilmaz olan Ulukisla’nin giineyi Fransizlar tarafindan isgal edilmistir. Isgalden sonra
Ozellikle Pozant1 ve Adana’dan bu bolgeye yogun gé¢ yasanmis o donemde Ulukisla halki un

ve ekmek bulmakta bile giigliik ¢ekmistir.( Arikoglu, 1961: 162)

Fransizlarin ;Pozant1’yi1 isgal ederek Ulukisla’ya yaklasmasindan sonra 1 Ekim 1919 tarihinde
Ulukigla Miidafa-i Milliye Cemiyeti kurulmustur. (Gedik: 2008: 143) Ulukiglalilar Sivas
Kongresi yapilip Giiney cephesi kurulduktan sonra daha da organize olarak Fransizlarin
bolgeye gegmemesi ic¢in seferber olmuslardir. Fakat belgedeki Ermeni ve Rum ceteleri
Fransa’nin Ulukisla’yr isgal etmesini kolaylastirmak i¢in ¢aba harcamis bu ¢abalar da 11.

Firka Komutanligi tarafindan Heyet-i Temsiliye’ye bildirilmistir. (Baykal, 1974: 165)

Anadolu isgal edildiginde demiryollarinin gectigi tiim bolgeler gibi Ulukisla’nin da
korunmasi biiyiik 6nem arz ediyordu. Bunun bilincinde olan Heyet-i Temsiliye 23 Mart 1920
tarthinde bir yazi yayinlayarak demiryollarinin Tiirk Milleti tarafindan askeri idare altina
alindigin1 bildirmis. Iki giin sonra 25 Mart tarihinde 20. Kolordu Komutanligi, Ankara-
Eskisehir, Eskisehir-Konya-Ulukisla ve Eskisehir- Bilecik hatlarin1 kendi korumasi ve

gbzetimi altina aldigini ilan etmistir. (Giirel, 1989: 5)

Mayis 1920 tarihinde bir taraftan demir yollar1 giivence altina alinirken diger taraftan da
ordunun ikmal maddelerinin temini depolanmasi ve taginmasi i¢in menzil teskilatlari
kurulmaya baslamistir. Ulukisla bu teskilatin i¢cinde Kayseri Hat Komutanligi’na baglanmistir.
Bu hat Sivas-Kayseri Ankara, Kayseri-Ulukisla istikametinde ikmali saglayacakti. Ayrica
Ulukisla dogu Anadolu’dan gelecek olan silah, cephane ve malzemenin Ankara’ya
ulastirilmasinda  Ulukisla-Karama-Konya-Sarayonii  Polatli istikametli kullanilacaktr. (
Genelkurmay Bagkanligi, 1975: 409) Ekim aymna gelindiginde Kayseri-Ulukisla yolu
Erzincan’a kadar uzatilmis ve Ulukisla’da da bir menzil noktasi kurulmustur. Menzil noktasi
tabur komutanlig1 seviyesindedir. Milli miicadele siiresince Ulukisla Erzak Ambari, Ulukisla
Sthhiye Istasyonu, Ulukisla Seferi Sevk Komisyonu, Ulukisla Asker Alma Komutanhg

Kayseri Hat Komutanligi’na bagl olarak ¢aligmistir.
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Milli Miicadele doneminde Ulukislalilar hem Fransizlara karsi ilgelerini korumuslar hem
silah, cephane ve malzemenin bati cephesine ikmalinde gorev almislar hem de bu donemde
geneli Bat1 Cephesi’nde olmak iizere 44 sehit vermislerdir. (MSB, 1998: 298)

3. Kayseri Ulukisla Demiryolu Hatti

Ulkenin kuzeyi ve giineyini birbirine baglamak amaciyla yapilmas: amaglanan Ulukisla-
Kayseri demiryolu hattinin yapimi i¢in 15 Haziran 1927 tarihinde bir alman sirketi olan Julius
Berger’le anlagilmistir. (BCA 30..18.1.1..26.66..16.) 1928 tarihinde baslanan insaatin bir yil
sonra 100 kilometrelik kismi yapilmistir. insaatin Bogazkoprii’den tarafta olan kismimin ingsasi
ise bir Amerikan sirketi olan Fox Brothers International Corporation a verilmistir. (BCA
30..18.1.2.. 29.50..9.) Almanlarin galistig1 bolimde Ulukisla-Nigde aras1 30 Kasim 1932'de,
Amerikalilarin calistig1 boliimde ise, Bogazkoprii-incesu aras1 26 Aralik 1932'de isletmeye
acilmistir. ( BCA 30..18.1.2.. 29.50..8.) Incesu-Develikarahisar (Yesilhisar) aras1 20 Mart
1933'te, hattin tamami1 da 2 Eyliil 1933'te isletmeye acilmustir.

Uzerinde 535 m. tiinel bulunan 172 km. uzunlugundaki bu hat {ilkede énemli derecede ulagim
kolaylig1 saglamistir. Ornegin hat yapilmadan Ankara-Adana arasi, Eskisehir — Afyon —
Konya - Ulukisgla yoluyla 1066 km iken bu hattin yapimi ile Ankara — Bogazkoprii - Ulukisla
yoluyla 397 km. kisalarak 669 km.ye inmistir. Boylece Cukurova'nin tarim {iriinlerinin daha

kisa yoldan ve daha ucuza iilke i¢lerine tasinma imkani dogmustur. (Yildirim, 2001: 83)

Ikinci Diinya Savasi’nda Ulukisla

Bilindigi gibi Tiirkiye Ikinci Diinya Savasi’na dogrudan dahil olmamis. Savasan taraflara
kars1 dengele mesafesini korumustur. Buna ragmen zaman zaman savasan tilkeler Tiirkiye’ye
savasa girmesi noktasinda baskici tutum sergilemislerdir. Tiirkiye de bu baskilara kars1 milli
miicadeleden yeni ¢ikmus bir devlet olarak askeri yetersizligini 6ne siirmiistiir. Ozellikle
Ingiltere 1942 yili ve sonrasinda Tiirkiye’ye bahane ettigi askeri ekipman yetersizligini
gidermesi icin askeri malzeme yardimi yapmistir. Bu yardimlarin nakliyesinde kullanilan dort
ana yoldan iicii Cukurova bdlgesindedir. Ingiltere’nin nakliye amaciyla kullandigi bu
yollardan ilki Mersin-Ulukisla ikincisi Iskenderun, Adana ve Tarsus’u birbirine baglayan
glizergah, bir diger nakliye yolu ise Silifke-Karaman yollaridir. Bu nedenle Cukurova’y1

Anadolu’ya baglayan Ulukisla savas siiresince énemli bir gegis noktast olmustur. (ATASE
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IDH S. 638 K. 2 G. 21) Bu nedenle Ingiltere Ulukisla’nin giivenligi icin askeri malzeme
yardim1 yapmustir. Bizzat Ingiltere’nin teklifi ile 12 ugaksavar topu 21 Mayis 1942 tarihinde
bolgeye getirmeyi teklif etmistir. (ATASE IDH S. 628 K. 2. G. 14) 12 Haziran 1942 tarihinde
de hava savunma toplar1 getirilmistir. (ATASES. IDH 645 K. 2 G. 20)

1943 yilinin Temmuz ayma gelindiginde ingiliz uzmanlar Ulukisla’da bir kestirme istasyonu
kurmaya karar vermisler. 11 Temmuz 1942 tarihinde Ingiliz Yarbay George A. Miller bu
konuda 3. Alay ugucularina bir konferans vermistir. (ATASE IDH S. 657 K. 2 G. 121) Bunun
yaninda Ulukisla’da iki askeri tamirhane insasina baglanmistir.( ATASE IDH S. 659 K. 5. G.
14) Bu bolgenin askeri eksiklerini gidermek igin Ingiltere 20 uzman gorevlendirmistir.
(ATASE IDH S. 663 K. 5 G. 11) Ingiltere’nin yardimlarmin yogunlastigi 1942 yilinda
Ulukigla demiryolunun da tasima kapasitesinin arttirilmasi igin gerekli galismalar yapilmus.
Ingiliz makine miihendisi Donald Stuart Gore Marchbanks gorevlendirilmis. Kendisi 6
Haziran 1942 tarihinde Ulukisla’ya giderek ¢aligsmalara baslamistir.( ATASE IDH S. 665 K. 5
G. 13)

Tiirkiye’yi savasa dahil etmek amaciyla Tiirkiye Cumhurbaskan: Ismet inénii ile Britanya
Bagbakan1 Winston Churchill arasinda 30-31 Ocak 1943 tarihlerinde Adana yakinlarindaki
Yenice tren istasyonunda goriismeler yapilmis. Bu goriismeyi iki iilkenin askeri yetkililerinin
cesitli konularda yaptiklar: toplantilar izlemistir. Bu goriismelerin neticesinde Tiirkiye’ye
Ingiltere’nin gonderdigi yardim miktar1 arttirilmis buna bash olarak da demiryolu ve yollarin

tagima kapasitesinin arttirilmasi kararlagtirilmistir.

Ulukisla giiney Anadolu’yu i¢ Anadolu’ya baglayan énemli bir kavsak noktasi oldugu igin bu
yolun nakliye kapasitesinin artmasi1 o donemde yardimin giiney limanlarindan getirilmesi i¢in
onemlidir. 1 Mart 1943 tarihli goriismede Mersin ve Iskenderun Limanlarindan getirilecek
yardimlarin Ulukisla, Kayseri ve Nigde’de depolanmasi kararlastirismis. Bunun yaninda
Mersin’i Ulukigla’ya baglayan yolun 1080 tonluk yiik nakliyesi i¢in hazir olduguna ve 1
Haziran tarihi itibariyle Ulukisla’ya kamyon seferlerinin baslamistir. Ulukisla-Eregli-
Karaman-Konya-Afyon yolu yine bu yardimlar kapsaminda tamir edilmis.(ATADE IDH S. 2,
K.11 G. 11) Ayrica Ingiltere Ulukisla’ya 200 yatakli bir hastane ag¢ilmasii énermis bunun
icin Ulukigla’nin 6 kilometre dogusunda olan bir baraka kullanilmistir.(ATASE IDH S. 4, K.
4, G. 4) Fakat 1943 yilindan sonra savasin saflarinin ve sonucunun belirmesiyle ingiltere nin

bolgeye olan ilgisi azalmistir.
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Sonuc¢

Tarihi Hititlere kadar dayanan Ulukisla, Anadolu’da ¢ogu yer de oldugu gibi Anadolu
Selguklulardan Osmanlilara ¢esitli medeniyetler gormiistiir. Osmanlilar doneminde Osmanli
Devleti’nin doguya agilan kapist konumundaki yol giizergahi tizerinde oldugu igin seferlerde
kullanilmigtir. Birinci Diinya Savasi’nda isgale ugramamis fakat cevresini isgal eden
Fransizlara kars1 Ulukislalilar teskilatlanmislar ve isgal giiclerine karsi koymuslardir. Milli
miicadeleye de destek veren bdlgenin ikinci Diinya Savasi’na Akdeniz’i i¢ Anadolu’ya

baglamasi nedeniyle stratejik 6neme sahip olmustur.
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IBRAHIM HAKKI ERZURUMI’NIN TABIRNAMESI
* Abdullah Demir

Ozet

Riiya tabiri tasavvufta miiridin seyr u siiluk denilen manevi egitiminde ayr1 bir 6neme sahiptir.
Miiridin manevi durumu gordiigi riiyalara bakilarak miirsidi tarafindan tespit edilir ve miiridin
ne yapmasi gerektigi belirlenir. Bu amagla miiridin gordiigii riiyalar miirsid tarafindan tabir

edilir. Bu makalede ibrahim Hakki Erzurumi’nin riiya tabir yontemi incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Ibrahim Hakki Erzurumi, riiya, diis, riiya tabiri, rilya yorumu,
diis yorma.

Abstract

Dream interpretation has a separate prescription in spiritual education. The person is identified
by looking at the spiritual condition of the dream and what needs to be done. For this purpose,
the dreams seen by “mrid” are described by “murshid”. In this article, the dream expression
method of Ibrahim Hakki Erzurumi will be examined.

Key words: Sufism, ibrahim Hakki1 Erzurumi, dream, dream interpretation.

Rityanin Tanimi ve Mabhiyeti

Arapca bir kelime olan riiya’nin Tiirkge’deki karsihigi distiir. Eski Tiirkge’de ise tiis

denilmekteydi.! Uykuda alem-i misale ya da gayb alemine agilan insan o alemlerden bir kisim

*Prof.Dr., abdullahdemir2755@gmail.com.

! Siikrii Bastiirk, “Tiis Tabirnamesi”, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Bursa 2008,
s. 17.
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manzaralara sahit olur. Bu manzaralara riiya denilmektedir. Riiya suuralti, Seytani ya da
Rahmani riiya kisimlarina ayrilmaktadir.

Peygamberlerin riiyalar1 islam hukuku agisindan saglam delil kabul edilir. Salih kimselerin
gordiigl sadik riiyalar ise baglayic1 olmasa da en azindan kendileri agisindan bir yol gosterici
olmaktadir.? Gériilen riiya ayetlere, hadislere ve dinin emirlere aykiri degilse riiyay1 goren ve
riiyay1 gorene itimad edenler bu riiya ile amel edebilirler.

Kur’an’da Hz. Ibrahim ve Hz. Yusuf gibi baz1 peygamberlerin gordiikleri riiyalar1 anlatan
ayetler yer almaktadir. Hz. ibrahim'e riiyasinda oglunu kurban etmesi emredilmis, bu emri
yerine getirecekken gokten bir kog indirilerek onu kurban etmesi emredilmistir. Yine Hz. Yusuf
riiyasinda on bir yildiz ile giines ve ayin kendisine secde ettigini gdrmiis, babasi riiyasini
kardeslerine anlatmamasini sdylemistir. Daha sonra Yusuf aleyhisselam kardesleri tarafindan
kuyuya atilmis, kuyudan c¢ikarilip kole olarak satilmig, vezirin hanimi kendisine
meylettiremeyince onu zindana attirmis ve sonunda zindandan kurtulup vezir olmus, kardesleri
ile baba ve annesi kendisine secde etmislerdir. Boylece Yusuf aleyhisselamin yillar dnce
gordiigii rityanin tabiri bu sekilde ¢ikmustir.

Yusuf aleyhisselama riiya tabir etme ilmi de dgretilmisti: "Boylece Yusuf'u oraya yerlestirdik
ki ona riiya tabirlerini 6gretelim."® Hz. Peygamber aleyhisselatii vesselam da riiyalara cok dnem
verir, ashabindan riiya gorenlere riiyalarini anlattirirdi. Sabahlar1 ashabina "Sizden bu gece riiya
giiren var m1?" diye sorar ve riiyalarin1 yorumlard.*

Rilyanin 6nemini ve degerini ifade eden ¢ok sayida hadis de bulunmaktadir:

1. Ebu Hiireyre (radiyallahu anh) anlatiyor: "Restlullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki:
"Zaman yaklasinca, mii'minin riiyasi, neredeyse yalan sdylemeyecek. Esasen mii'minin riiyast,
peygamberligin kirk alti ciiziinden bir ciizdiir." Buhari'nin rivayetinde su ziyade var:
"Peygamberlikten ciiz olan sey yalan olamaz." [Buhari, Ta'bir 26; Miislim, Riiya 8, (2263);
Tirmizi,Riiya 1, (2271); Ebu Davud, Edeb 96, (5019).]

2. Ebu Katade (radiyallahu anh)'nin anlattigimna gore: Restlullah (aleyhissalatu vesselam)'in
sOyle soyledigini isitmistir: "Riiya Allah'tandir. Hulm (sikintil riiya) seytandandir. Oyle ise,
sizden biri, hosuna gitmeyen kotii bir ritya (hulm) gérecek olursa sol tarafina tiikiirsiin ve ondan
Allah'a istidze etsin (siginsin). (BOyle yaparsa seytan) kendisine asla zarar edemiyecektir."
[Buhari, Tibb 39, Bed'ii'l-Halk 11, Ta'bir 3, 4, 10,14, 46; Miislim, Riiya 5, (2262); Muvatta 1,
(2, 957); Tirmizi, Riiya 4, (2288); Ebu Davud, Edeb 96, (5021).]

2 Ekrem Bugra Ekinci, Islam Hukuku, Istanbul 2006, s. 150.
8 Yusuf, 21.
4 Ebu Davud, Edeb 88.
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3. Buhari'nin bir rivayetinde Restilullah (aleyhissalatu vesselam) sdyle buyurur: "Beni riiyada
goren, gercekten beni gérmiistiir, ¢linkii seytan benim suretime giremez." [Buhari, Tabir 2, 10;
Miislim, Riiya 10; (2266); Muvatta, Riiya 1, (2, 956).]

4. Ebu Rezin el-Ukeyli Lakit ibnu Amir Ibni Sabire (radiyallahu anh) anlatiyor: "Resfilullah
(aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: "Mii'minin riiyasi, niibiivvetin kirk ciiziinden bir
clizdiir. Bu riiya, anlatilmadigi miiddetce bir kusun ayaginda (takili vaziyette) durur.
Anlatilacak olursa hemen diiser." [Tirmizi, Ri'ya 6, (2279, 2280); Ebu Davud, Edeb 96,
(5020).]

5. (961)- Ebu Said (radiyallahu anh) anlatiyor: "Mii'minin riiyasi, niibiivvetin kirk alt1 ciiziinden
bir ciizdiir." [Buhari, Ta'bir 4, Muvaatta 1, (2, 956).]

6. Tirmizi'de Ebu Said'den su rivayet kaydedilmistir: "En sadik riiya seher vakitlerinde goriilen
riiyadir." [Tirmizi, Rii'ya 3, (2275).]

7. Hz. Ebu Hiireyre (radiyallahu anh) anlatiyor: "Restlullah (aleyhissaldtu vesselam) soyle
demisti: "Benden sonra, peygamberlikten sadece miibessirat (miijdeciler, rityalar) kalacaktir!"

[Buhari, Tabir, 5; Muvatta, Riiya 3, (2, 957); Ebu Davud, Edeb 96,(5017) ].

Tasavvufta Riiya Yorumu

Tasavvufta riiya tabiri, misal alemi denilen nurani aleme ait ilimlerden sayilmaktadir. Hz.
Yakup ve Hz. Yusuf (as) rilya tabir ilminin piri kabul edilmektedir.®> Riiyalar insanin ig
diinyasina 151k tuttugu i¢in tasavvufta manevi egitimde (seyr i siiluk) riiya tabirine ayr1 bir 5Snem
verilmistir.

Kelabazi (6. 380/990) et-Taaruf isimli eserinde ve Kuseyri (6. 465/1072) er-Risale isimli
eserinde riiya konusunu 6zel bir baslik altinda incelemislerdir. Baz tarikatlarda riiya tabiri seyr
i stiluk denilen manevi egitim siirecinin 6nemli bir pargas1 kabul edilmistir. Miiridin gordiigii
riyalara bakilarak manevi egitimi yonlendirilmistir. Miirid 1yi riiya goriirse manevi derecesi
yiikselir, kotii rilya goriirse bulundugu manevi dereceden asag1 iner. Ozellikle esma zikrini esas
alan tarikatlarda riiya tabirine ayr1 bir 6nem verilmistir.

Halvetiyye’nin Misriyye kolunun kurucusu olan Niyazi Misri (6. 1694) gordiigii riiyalarin seyr
U siiluk siirecindeki etkisi tizerinde durmustur. Celveti seyhi Aziz Mahmud Hiidai (6. 1628),
seyhi Uftade Hazretleri'ne (6. 1580) intisabindan sonraki ii¢ yillik seyr ii siiluk donemini

anlatt1g1 Vakiat adli eserinde, riiyalarin1 ve bunlarin seyhi tarafindan tabirlerini anlatir.®

5 Osman Nuri Kiiciik, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye Gére Riiya ve Tabiri”, Marife, Kis 2014, s. 32.
b Kiigiik, s. 33.
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Tasavvufi diisiincede nefis letafet kazandig1 6l¢iide levh-i mahfuza ait bilgileri sadik riiya
yoluyla idrak edebilmektedir. Bu sebeple Kuseyri sadik riiyay1 kerametin bir ¢esidi olarak
goriir.’

Ibn Arabi’ye gore Allah Teala nin riiya ile gorevli er-Ruh isimli bir melegi vardir. Bu melek en
yakin semanin (diinya semasi) altindadir. Insan uyudugu zaman bu melekle baglant1 kurar ve
onun elindeki suretleri hayalinde idrak eder. Bu bilgiler boylece levh-i mahfuzdan semavata,
oradan da insanin hayaline yansir. Insan uyanikken hisleri dis diinya ile mesgul oldugu i¢in bu
alemle irtibat kuramaz. Ancak tasavvuftaki manevi egitimle nefsini arindiran insan riiya disinda
da er-Ruh denilen riiya melegi ile baglant1 kurabilir. Insan seyr ii siiluk uygulamalar ile i¢
idraklerini gii¢lendirirse, zahiri hisleri er-Ruh denilen riiya meleginin elindeki suretleri
gormesine perde olmaz.®

Tasavvufi gelenekte riiya yerinde daha ¢ok vakia ve vak’a kelimeleri kullanilmaktadir. Riiyanin
vakia ya da vak’a olarak isimlendirilmesi, tasavvufta riiyanin bir hayal degil gercek gibi
diisiiniildigiinii géstermektedir.

Riiyanin tasavvuftaki 6nemi sebebi ile tabirname denilen riiya tabiri eserleri kaleme alinmistir.
Bu eserlere tabirname yaninda tabirat-1 vakiat, tabirat-1 ritya, rityaname, vakianame, seyirname,
giizarisname (ibi isimler de verilir. Bunlarin disinda riiya veya tabirname isimleri
kullanilmadan, bagka isimdeki eserler igerisinde yazilmis olan tabirnameler de vardir. Asiye
Hatun'un Riiya Mektuplari, Uskiidarli Muhammed Nasuhi'nin Miiraselat'i, Muhammed Tevfik

Bosnevi'nin ve Kusadali Ibrahim Halveti'nin Mektubat'1 bu eserlerden bazilaridir.®

Riiya Tabirinde Kullamilan Adab ve Usul

Tasavvuf geleneginde riiya tabiri sirasinda uygulanan bir dizi adab bulunmaktadir.

1.Miirid riiya ve vakiada gordiiklerini seyhinden saklamamalidir. Riiyada miiridin suuraltina ait
duygular birbirine karisabilir. Miirid suuralt: riiyasi ile sahih riiyayr ayirt edemeyebilir. Bu
sebeple riiyasini seyhine arz etmeli ve seyhin tabirine gére hayatini yénlendirmelidir.*
2.Miirid riiyasina yapilan yoruma gore kendisine ¢ekidiizen vermelidir.

3.Riiyanin tabir edilebilmesi i¢in Rahmani mi, seytani mi oldugu tespit edilmelidir.

4.Tekrar tekrar goriilen riiya sahihtir.

7 Kiigiik, s. 35.

8 Kiiciik, s. 36.

® Mustafa Tatc1, Yusuf Turan Giinaydin, “Tiirk islam Edebiyatinda Tasavvufi Riiya Tabirnameleri”, Keskiil
Dergisi, Say1 11, Kis 2007, s. 22-23.

10 Siihreverdi, Avdrifu l-madrif, ¢ev.: H. Kamil Yilmaz, Irfan Giindiiz, Istanbul, 1993, s. 517.
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S5.Tarikatta olmayanlarin riiyalar1 afakidir.

6.Riiyasini tabir etmesi i¢in seyhe israr edilmemelidir. Seyh tabir etse de etmese de riza
gosterilmelidir.

7.Hak da olsa seyhinden baskasinin séziinii dinlememelidir.

8.Seher vakti goriilen riiyalar sahihtir.

9.Koétii riiyalardan Allah’a sigmilmalidir.

10.Riiyalar kotli yorumlanmamalidir. Ciinkii riiya nasil yorumlanirsa oyle ¢ikar.

11.Miiridin gérmedigi riiyay1 gordiim diye anlatmasi ¢irkin bir davranistir.'?

12. Miirsid, riiyayi ilham yoluyla ve miiridin manevi seviyesine gore yorumlar. Bazi miirsidler
kotii rityalar1 bile iyiye yorarlar, Allah Teala da riiyy1 yapilan yorum iizerine zuhur ettirir.'?
13.Riiya ehliyetsiz kisilere anlatilmamali ve tabir ettirilmemelidir. Anlatilmamis riiya
acilmamis mektup gibidir, ger¢eklesmeyebilir. Glinlimiizde riiya tabiri ile ilgilenen psikanaliz,
gestalt, psikodinamik gibi bilim dallar1 ortaya ¢ikmastir.

14. Riiya, mevsime, mekana, sahislara, gorene ve goriilene gore degisik sekillerde yorumlanir.

Nefsin Yedi Derecesine Gore Riiya Tabiri

Tasavvufi riiya yorumu nefsin yedi derecesine gore yapilir. Her nefis derecesinde goriilen
riyalar farklhidir. Riiyada goriilen sey kisinin nefis derecesine gore farkli anlamlara gelir.
So6zgelimi nefs-i emmarede bulunan kisinin yilan gérmesi, nefsani arzularinin kendisini sardig1
anlamina gelir. Buna karsilik diger nefis derecesinde olan kisinin riiyasinda yilan gormesi zalim

hiikiimdar ya da baska bir anlama gelebilir.™®

Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri

Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri 2 Muharrem 1115°te (18 Mayis 1703) Erzurum’un
Hasankale ilgesinde dogdu. Babasi Dervis Osman Efendi, annesi, Hasankale’nin ileri
gelenlerinden Dede Mahmud’un kizi Serife Hanife Hanim’dir. 1119°da (1707) Erzurum’a
yerlesen babas1 Osman Efendi burada yorenin ileri gelen ilim ve tasavvuf erbabiyla tanismis ve

1122°de (1710) hac niyetiyle yola ¢ikmigken Siirt’e yaklasik 7 km. uzaklikta bulunan Tillo’ya

1 Tat¢)/Giinaydin, s. 26-27.

12 Biilent Akot, “Tasavvufi Terbiyede Riiyanin Degeri”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011/1, c.
10, say1: 19,s. 110 vd.

13 Akot, s. 105 vd.
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(bugiinkii Aydinl1) ugramis, ydrenin taninmis miirsidlerinden Ismail Fakirullah’a intisap
etmisti. Babasinin istegi iizerine dokuz yasinda iken amcasi Ali tarafindan Tillo’ya gotiiriilen
Ibrahim Hakki, seyhi Ismail Fakirullah’1 da orada grmiistiir. Bundan sonra Ismail Fakirullah’mn
babasi1 icin yaptirdigi, giiniimiize kadar ayakta kalan (Ibrahimhakkioglu, s. 42) hiicrede
yasamaya baslamistir. Ismail Fakirullah’in ilim ve irfanindan istifade etmesi yaninda Ibrahim
Hakk1’nin ilk tasavvuf zevkini babasindan aldig1 anlasilmaktadir. On yedi yasinda iken babasini
kaybeden (Receb 1132/ Mayis 1720) ibrahim Hakki, ayn1 y1l Erzurum’a dénerek biiyiik amcasi
Molla Muhammed’in evine yerlesti. Burada, 6zellikle Arapga ve Fars¢a konusunda kendisinden
faydalandigi sdylenen Erzurum miiftiisii sair Hazik Mehmed Efendi gibi alimlerden ders
okumustur. Ibrahim Hakki Hazretleri’nin bu ikinci tahsil donemi sekiz yil kadar devam
etmigtir. Kisa bir siire sonra seyhinin biliylik oglu Hamza Ganiyyullah’in 6liimii {izerine
yalnizligi daha da artan Ibrahim Hakki 19 Cemaziyelahir 1194 (22 Haziran 1780) tarihinde

vefat etmisgtir.'4

ibrahim Hakki Erzurumi Tabirnamesi

Ibrahim Hakki Erzurumi tabirnamesine riiyanin mahiyetini anlatarak baslamaktadir. Buna gore
her ¢esit hayvanin karakter 6zellikleri insanda bulunmaktadir. Bu karakterler ve ait oldugu
hayvanlar sunlardir:

Kibir: Kaplan

Saldirganlik: Aslan

Hased: Kurt

Ofke: Kopek

Hile: Tilki

Gaflet: Tavsan

Ferc sehveti: Esek

Arkadan yaklasmak: Domuz

Mide sehveti: Koyun

Cok yemek: Inek

Tama’: Karinca

Cimrilik: Fare

14 Mustafa Cagrici, “ibrahim Hakki Erzurumi”, DIA, c. 21, s. 306 vd.
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Kin: Beyaz deve

Vecd: Kirmizi deve

Diismanlik: Yilan

Eziyet: Akrep

Vesvese: Sar1 ar1

Diger hayvanlarin da buna benzer bir huy ve karaktere isaret eden anlami vardir. Insanda bu
huy ve karakterlerden hangisi baskin hale gelirse riiyasinda o hayvani goriir. Yine insan
kendisindeki bu kotii huyu yenerse, o huyun ilgili oldugu hayvana binmis olarak riiyasinda
goriir. Mesela, fer¢ sehvetini yenen kimse kendisini riiyada esege binmis olarak goriir. Ve yine
fer¢ sehvetine maglup olan kimse kendisini riiyada esegin altinda goriir. Diger hayvanlar ve
varliklar1 da bunlara kiyas edebiliriz. Ahlakini diizelten bir insan riiya aleminde her seyi oldugu
gibi goriir. Ahlakini diizeltememis olan insan ise riiyada her seyi sembollerle goriir. Riiyanin

anlamini ¢dzebilmek i¢in bu sembolleri tabir etmek, riiyay1 yormak gerekir.

Besinci Nevi: Insanin kalbinde bulunan kétii ahlakin hayvan suretlerine benzedigini, vakia ve
riiyalarin tabirlerini harf sirasina gore bildirir.

Ey aziz! Marifet sahipleri demislerdir ki, alemde yaratilan her c¢esit hayvamn sekil ve
SUretlerinin niimune ve benzerleri insanda vardwr. Onlar hayvani ve kotii ahlaklardir. Mesela,
kibir kaplana benzer. Saldirganlik ve yenmek aslana, hased kurda benzer. Nitekim Hazreti
Yakup aleyhisselam kendi evladinmin, Hazreti Yusuf aleyhisselama olan hasedlerinden ayrilik
vakasindan once riiyasinda yedi kurt suretinde Yusuf aleyhisselamin iizerine saldirdigimi
gormiistii. Onun igin ogullari ona “Onu bizimle gonder” dediklerinde “Korkarim onu kurt yer”
demesiyle mdni olmak istemisti. Géniilde gadabin sureti kopektir. Hilenin sureti tilkidir.
Gafletin sureti tavsandir. Ferc sehvetinin sureti esektir. Arkadan yaklasma sureti domuzdur.
Mide sehvetinin sureti koyundur. Cok yemek istediginin sureti inektir. Tama’in sureti
karincadir. Bahilligin sureti faredir. Kinin sureti beyaz devedir. Vecdin sureti kirmizi devedir.
Diismanligin sureti yilan, eziyetin sureti akrep, vesvesenin sureti sari aridir. Diger ahlaklarin
suretleri diger hayvan sekillerine benzer. Hatta kotii ahlaktan birine galip olan goniil riiyada
kendini o surette olan hayvana da galip goriir. Mesela fer¢ sehvetini yenen kimse, riiyasinda
esege biner. Eger maglup ise kendini esegin altinda bulur. Diger ahlaklar da buna kiyas
edilebilir. Ciinkii insan biiyiik gegit ve mazhar-1 kiillidir. O halde biitiin hayvanlarin suretleri
ve kainatin sekilleri onun dis ve iginde suret bulup tesekkiil etmis, geregince meydana gelmistir.

Ahlakim diizelten bir géniil, ayna gibi saf olup her seyi kendinde bulmustur. Saf olmayan goniil
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uyku halinde, riiya ile gegmis ve gelecekte olmus ve olacak islerden haber almistir. Ama ya

misal ile yahut tabir ile bilmistir. Derin olan riiya bu manzume ile agiklanmistir.

Nazm:
Ciin buhar-1 gida dimaga gelir

Evvel havas buruna hail olur

Ruh-1 hayvani ol zaman ne eder

Zahir-i cismi kor duna gider

Pes havas-1 burun muattal olur

Halet-i nevmi cism onunla bulur

Ciin dimagn havast kalbe iner

Kalp o dem enderun-: ruha déner

Kalbe ilham olur isaretler
Asildan kalp alir besaretler
Bi-vasait bulursa nafiadwr
Ayni vaki olur ki vakiadir
Kalp eger vasitayla olsa habir
Gordiigii diistiir olunur tabir
Pe gelir kalbe gordiigii riiya
Ya isaret veya besaret ona
Arabi ismin evveli alinir

Ne ise o huruf ile bilinir

Elif ululuga isaret olur
Rif’at-1 kadrine besaret olur
Ba ise cism ii cana rahattir
Ta ise ol husul-z hacettir

Sa ise diisman iizre nusrettir
Cim ise firsat u ganimettir
Ha ise izzet ii saadettir

Hi ise her murada vuslattir
Dal ise zahmet ii megakkattir
Zal ise mal i miilk ii devlettir
Ra dahi devlete delalet eder
Za metin itikada kalbi yederr

Sin emin olmaya alamettir
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Siwn ise fiiline nedamettir
Sad kam almaga besarettir
Dad mal bulmaga isarettir
T1 ise diismant helak olacak
Zu1 ise kalbi hazin ile dolacak
Ayn ise dilde bula tesvisi
Gayn ise zulm-z nefs olur isi
Fa ise riitbesi olur ali
Kaf'ise bula devlet ve mall
Kaf ise gaibi gelir hurrem
Lam ise ol emin olur hos dem
Mim olursa muradini alacak
Nun ise hatirt meliil olacak
Vav ise isleri olur asan

Ha ise hiizn ile olur giryan
Ya ise taate muvaffak olur

Hep bu tabirler muhakkak olur.

Nazmin Sadelestirilmis Hali:

Gidanin buhar kism1 dimaga ulastiginda ince buruna bir hassa engel olur.

O zaman ruh-1 hayvani bedenin digin1 birakip i¢ine kalbe yonelir.

Burnun hassalari ise yaramaz hale gelir ve beden bir uyku uyusuklugu hisseder.

Dimagin hassalar1 kalbe indiginde kalp, o an ruhun en duygulu haline doner.

Kalbe bazi isaretler ilham olunur ve kalp asildan bunlar gercegiyle goriir.

Aract olmadan bunlar hissedilirse faydalidir ve bu riiya ayniyla ¢ikar, uygulanir.

Eger kalp o isaretleri vasita yardimiyla alir ve hissederse o zaman bu goriilenler bir riiyadir ve
yorum gerektirir.

Kalbin gordiigii bu riiya, ona ya bir igaret ya bir miijde olarak gelir.

Riiyada goriilen seyin isminin Arapca yazilisinin ilk harfi alinir ve riiyanin ne oldugu bu harfler
ile ortaya cikar.

Ismin bas1 elif ise ululuga isarettir. Bu riiya sahibinin degerinin artacagina isarettir.

Ba harfi ise beden ve cana rahatligidir. Ra ise hacetlerin husuliine isaret eder.

Sa ise diismanina karg1 listlin gelmektir. Cim ise firsat ve ganimete delildir.
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Ha ise yiicelik ve kutluluktur. H1 ise her emele ulagmaktir.

Dal ise zahmet ve giigliiktiir. Zel ise miilk, mal ve ululuktur.

Ri1 harfi de iyi talihe delildir. Z1 kalbi saglam itikada gotiiriir.

Sin emniyet alametidir. Sin ise isledigine pisman olmaktir.

Sad kam almay1 miijdeler. Dad mal bulmaya isarettir.

Ti ise diismani helak olur. Z1 ise kalbi tliziilecek demektir.

Ayin ise gonliinde karigiklik ortaya ¢ikar. Gayin ise isi nefsine zuliimdiir.
Fe ise riitbesi artar. Kaf ise sans1 agilir ve zengin olur.

Kef ise hi¢ yoktan sevingle karsilasir. Lam ise emniyet demektir.
Mim olursa muradina erer. Nun ise hatir1 yikilacaktir.

Vav ise isleri kolaylasir. He ise liziintii ve gozyasidir.

Ya ise taate muvaffak olur. Iste bu tabirler mutlaka cikar.®®

Sonug¢

Ibrahim Hakki tabirnamesi, diger mutasavviflarin nefis mertebelerine gore riiyay1 tabir

etmelerinden farklidir. Ciinkii bu tabirnamede nefis mertebelerinden bahsedilmeden dogrudan

riiyada goriilen hayvanlarin hangi anlama yorulmasi gerektigi iizerinde durulmaktadir. Yine bu

tabirnamede riiyada goriilen seyin isminin ilk harfinin hangi anlama yorulmasi gerektigi

aciklanmaktadir.
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HIRSIZLIK SUCUNUN BENZER SUCLARLA MUKAYESESI!
Miisliim Aras
Ozet

Hirsizlik sugu malvarligina karsi islenen suglar arasinda yer almakta ve diger malvarligina
kars1 islenen suclarla baz1 benzerlikler ve farkliliklar tasimaktadir.? Calismamizdaki bu baslik
altinda hirsizlik sugunun, yagma, mala zarar verme, giiveni kotiiye kullanma, dolandiricilik,
karsiliksiz yararlanma ve kaybolmus veya hata sonucu ele ge¢mis esya iizerinde tasarruf suglari

ile olan benzerlikleri ve farkliliklar1 degerlendirilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hirsizlik, yagma, dolandiricilik, mala zarar verme

Abstract
Theft is an offense against criminal property. There are some similarities and differences
between crime committed against robbery and other property. These similarities and differences

have been examined in our study.

Keywords: Theft, plunder, fraud, damage to property

A.YAGMA SUCU VE HIRSIZLIK

Hirsizlik suguyla en yakin benzerlik gosteren suglardan olan yagma sugu, Tiirk Ceza
Kanununda, hirsizlik sugunun diizenlendigi ve kisilere karsi suglarin yer aldigi malvarligina
kars1 suglar basligini tasiyan onuncu boliimde 148. Maddede ii¢ fikra olarak yer almaktadir.
Buradaki halinde;

“1)Bir baskasini, kendisinin veya yakinimin hayatina, viicut veya cinsel dokunulmazlhigina
yonelik bir saldirt gergeklestireceginden ya da malvarhigi itibariyla biiyiik bir zarara

ugratacagindan bahisle tehdit ederek veya cebir kullanarak, bir mali teslime veya malin

1 Bu makale yazarin “Osmanli’dan Giiniimiize Hirsizhk” isimli Yiiksek Lisans Tezi’'nden Uretilmistir.
2 Mahmut Koca, Malvarligina Karsi Suglar, Kazanci Hukuk Dergisi, S. 5, 2005, s. 69 vd.
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alinmasina karsi koymamaya mecbur kilan kisi, alti yildan on yila kadar hapis cezast ile

cezalandirilir.

2)Cebir veya tehdit kullanilarak magdurun, kendisini veya baskasint bor¢ altina sokabilecek
bir senedi veya var olan bir senedin hiikiimsiiz kaldigini agiklayan bir vesikayi vermeye, boyle
bir senedin alinmasina karst koymamaya, ilerde boyle bir senet haline getirilebilecek bir kagidi
imzalamaya veya var olan bir senedi imha etmeye veya imhasina karsi koymamaya mecbur

edilmesi halinde de ayni ceza verilir.

3)Magdurun, herhangi bir vasita ile kendisini bilmeyecek ve savunamayacak hale getirilmesi
de, yagma sugunda cebir sayilir.”” Denilerek yagma sugunun temel sekli madde metninde

tanimlanmis ve sucun niteligi itibariyle hirsizliktan daha agir yaptirnmlar 6ngoriilmiistiir.

Hirsizlik sugunda oldugu gibi, yagma sucunda da tasinir malin alinmasinda zilyedin
rizasinin olmamasi gerekir. Ancak hirsizlik sugcundan farkli olarak, yagma sucu magdurun
rizasinin ~ cebir veya tehdit kullanilarak ortadan kaldirilmasi halinde olusacaktir. Cebir
kullanilarak iglenen yagmada cebrin, neticesi sebebiyle agirlagmig kasten yaralama boyutuna

ulasmamas: gerekir.?

Mal alindiktan yani hirsizlik sucu tamamlandiktan sonra, malini geri almak isteyen
kisiye karsi cebir veya tehdide bas vurulmasi1 durumunda artik yagma sucundan sz edilemez.
Hirsizlik suguna konu olan malin geri alinmasini 6nlemek amacina yonelik olarak kullanilan
cebir veya tehdit ayr1 suglari olusturur. Bu durumda, gereken gercek igtima hiikiimlerinin
uygulanmasidir.*Ayrica yagma sugunda hirsizlik sugunda oldugu gibi sadece mal miilkiyetini
ve zilyetligini degil kisinin hiirriyetinin de korunmasi amaglanmaktadir. Bu anlamda hirsizlik

sugu ve yagma sucunda korunan hukuksal degerlerin farkli oldugu goriilmektedir.®

Yagma sucunun nitelikli halleri ise Yeni Tiirk Ceza Kanunu’nun(YTCK)
149.maddesinde iki fikra olarak diizenlenmis ve burada sugun silahla, kisinin kendisini
taninmayacak bir hale koymasi, birden fazla kisiyle, gece vakti islenmesi gibi halleri de i¢ine
alan sekiz bentte fail hakkinda on yildan on bes yila kadar hapis cezasina hiikkmolunacagi 6n

gorilmiistiir.

3 TCK Md.148 Gerekgesi

4 TCK Md.148 Gerekgesi

5 Mustafa Emrah Seyhanlioglu, “Hirsizlik Sugu”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara 2010, s. 140; Mahmut Koca, Yagma Ciirmiiniin Kimi Suglardan Ayrimi, Prof. Dr. Omer
Teoman’a 55. Yas Giinii Armaganu, Cilt:2, istanbul, 2002. s. 1483.
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Giliniimiizde zaman zaman kapkac niteligindeki eylemler ile yagma suclar1 birbirine
karigmaktadir. Olaylarin ¢ogunda bu iki sug¢ gecitli bir nitelik arz etmektedir. Kapkag¢ ¢ogu
zaman bir kimsenin {istiinde veya elinde tasidig1 esyanin fail tarafindan, kisinin viicuduna
herhangi bir dokunma olmaksizin almip, olay yerinden uzaklasmasi seklinde
gerceklesmektedir. Bu sekildeki eylem, hirsizlik sugunu olusturacaktir. Eger magdur ¢antayi
birakmayip failde ¢antay1 ¢ekistirir ve zorlama sonucu ¢antanin kulpu koptuktan fail ¢antay1

alip kacarsa yagma sucuna doniisecektir.®

B. MALA ZARAR VERME SUCU VE HIRSIZLIK

Mala zarar verme su¢u YTCK’ nin 151.maddesinin birinci fikrasinda “’Bagskasinin tasinir veya
tasinmaz malim kismen veya tamamen yikan, tahrip eden, bozan, kullanilamaz hale getiren
veya kirleten kisi, magdurun sikayeti iizerine dort aydan ii¢ yila kadar hapis veya adli para
cezasi ile cezalandirilir.”” Seklinde tanimlanmistir. Ikinci fikrada ise sugun hakli bir neden
olmaksizin sahipli bir hayvanin 6ldiiriilmesi, ise yaramaz hale getirilmesi veya degerinin
azaltilmast halinde islenmesi durumunda da birinci fikra hiikmiiniin uygulanacagi

Ongorilmiistiir.

YTCK’nin 151 . maddesinde diizenlenen mala zarar verme sugunun basit halinin
devaminda 152. Maddede nitelikli hali 153. Maddede ise, ibadethanelere ve mezarliklara zarar
verme suglari diizenlenmistir. Mala zarar verme sugunun basit ve nitelikli halleri 765 sayili
ETCK’nin 516-521.maddelerinde diizenleme altina alinmisti. 521. Maddede diizenlenen
nedensiz bir yere baskasina ait bir hayvani 6ldiirme veya ise yaramayacak hale getirme sugu
YTCK’da ayr1 bir su¢ olarak diizenlenmemis 151.maddenin ikinci fikrasinda hiikiim altina

alimmustir.

Mala zarar verme suguyla hirsizlik sucu arasinda benzerlikten cok farkliliklar
bulunmaktadir. Mala zarar verme sucunda, bir kimsenin rizasiyla faile verdigi mallarina zarar
verilmesi durumunda da sug olusacaktir. Oysaki hirsizlik sugunda mal magdurun rizasi disinda
elinden ¢ikmaktadir. Ayrica sugun maddi unsuru yoniinden farklar1 ise, mala zarar verme sugu
secimlik hareketli bir su¢ olmasidir. YTCK 151. Madde metninde sayildig1 gibi fail

suca konu olan mala, yikma, tahrip etme, yok etme, bozma, kullanilamaz hale getirme, veya

6 Mustafa Artug, Malvarhgina Kars: suglar, Adalet Yaymevi, Ankara 2011, s. 232.
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kirletme suretiyle zarar vermektedir. Buradaki secimlik hareketlerden kirletme, Ornegin
bagkasina ait olan bir binanin duvarina yazi yazmak, afis veya ilan yapistirmak, resim yapmak

suretiyle gerceklestirilebilir.”

Mala zarar verme sugu, taginir malvarligina karsi islenmesinin yaninda, tasinmaz
mallara kars1 da islenmektedir. Bu durum korunan hukuki yararin zilyetlik degil de, miilkiyet
hakki olmasi ve failin gayesinde faydalanmak niyeti olmayip, mala zarar verme diisiincesiyle
hareket etmesi yonlerinden hirsizlik suclarindan ayrilir.® Ancak her ikisinin de malvarligina

yonelik haklara kars islenmesi sebebiyle ayn1 béliimde diizenlenmistir.®

Maddenin ikinci fikrasinda, mala zarar verme sucunun konusunun hayvan olmasi
durumuna iliskin bir hiikim bulunmaktadir. Buna gore, bagkasina ait olan bir hayvanin
oldiiriilmesi veya ise yaramaz hale getirilmesi yahut degerinde azalmaya neden olunmasi
durumunda birinci fikra hiikmii uygulanacaktir.’® Ayrica hirsizliktan farkli olarak mala zarar
verme sucunun basit halinde sorusturma ve kovusturma yapilmasit magdurun sikayetine

baghidir.

C. GUVENI KOTUYE KULLANMA VE HIRSIZLIK

YTCK’ nin 155.maddesinde giiveni kotiiye kullanma sucu iki fikra halinde diizenlenmis
ve buna gore bir kisit “’1) baskasina ait olup da muhafaza etmek veya belirli bir sekilde
kullanmak iizere zilyetligi kendisine devredilmis olan mal iizerinde, kendisinin veya baskasinin
yararina olarak, zilyetligin devri amact disinda tasarrufta bulunan veya bu devir olgusunu
inkar eden kisi, sikayet iizerine, alti aydan iki yila kadar hapis veya adli para cezasi ile

’

cezalandirilir.’

2) Sugun, meslek ve sanat, ticaret veya hizmet iligkisinin ya da, hangi nedenden dogmus olursa
olursa olsun, baskasinin mallarini idare etmek yetkisinin geregi olarak tevdi ve teslim edilmis
esya hakkinda iglenmesi halinde, bir yildan yedi yila kadar hapis ve ii¢hin giine kadar adli para
Bu yasadaki 155. Madde, 765 sayii ETCK’nin 508. Ve

’

cezasina hiikmolunur.’

510.Maddelerini ayni hiikiimde diizenlemistir.

7" TCK Md.151 Gerekgesi
8 Seyhanlioglu, s. 141.

9 Artug, s. 314.

10 TCK Md.151 Gerekgesi
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Anilan 155.maddeye gore, baskasina ait olup da muhafaza etmek veya belirli bir sekilde
kullanmak igin zilyetligi kendisine devredilmis bulunan mal {izerinde kendisinin veya
baskasinin yararina olarak, zilyetligin devri amaci disinda tasarrufta bulunan veya bu devri

inkar eden kisi sikayet iizerine cezalandirilir.*

Ikinci fikrada gegen baskasimnin mallarini idare etmek yetkisi de genis bir kavramdir. Bu
nedenle, yasa koyucuda bunu, hangi nedenden dogmus olursa olsun, ibaresiyle agiklamayi
gerekli gormiistiir. Mallar1 idare etmek, bir resmi gorevle ilgili olabilecegi gibi, 6zel bir
iliskiden de kaynaklanabilir. Bu duruma 6rnek olarak bir giftlikte kahyalik yapan kisiye verilen

idare gorevi gosterilebilir.*

155.maddenin ikinci fikrasinda giiveni kotiiye kullanma sugunun nitelikli hali
diizenlenmistir. Buna gore giliveni kotiilye kullanma sucunun, meslek ve sanat, ticaret veya
hizmet iligkisinin ya da, hangi nedenden dogmus olursa olsun, bagkasinin mallarini idare etmek
yetkisinde bulunulmasinin geregi tevdi ve teslim edilmis esya hakkinda islenmesi halinde, failin

sucun temel sekline gore daha agir ceza ile cezalandirilmasi gerekmektedir. 3

Giiveni kotliye kullanma sugunun maddi konusu, faile belirli bir sekilde kullanmas1 veya
muhafaza etmesi i¢in zilyetligi devredilmis bulunan maldir. Bu mal tasinir veya taginmaz
olabilir. Fail, su¢ konusu malin maliki degildir. Bu nedenle miisterek veya istirak halinde
miilkiyete konu olan mallarla ilgili olarak, miisterek veya istirak halinde malik olanlar

birbirlerine kars: giiveni kotiiye kullanma sucunu isleyemezler.'*

Hirsizlik sugunda fail herkes olabilirken giiveni kotiiye kullanma sugunda malin
zilyetligi kendisine devredilmis kisi fail olabilir. Ve gliveni kétiiye kullanma sucunda fail
bagkasina ait bulunan bir malin zilyetligine su¢ olusturan davranisi gergeklestirmeden Once

sahiptir.

D. DOLANDIRICILIK SUCU VE HIRSIZLIK

Dolandiricilik sugu YTCK’nin 157.maddesinde * hileli davranmislaria bir kimseyi

aldatip, onun veya baskasinin zararina olarak kendisine veya baskasina bir yarar saglayan

1 Artug, s. 406.

12 Erdener Yurtcan, Yargitay Kararlarimin Isiginda Malvarhigina karsi Suglar, Beta Yayinlari, Istanbul 2008, s. 105.
13 Yurtcan, s.105.

14 TCK md.155 Gerekgesi
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kisiye bir yildan bes yila kadar hapis iki bin giine kadar adli para cezasi verilir.”” Seklinde

diizenlenmistir.

Tanimdan da anlasilacagi iizere dolandiricilik sugunda fail i¢in 6zel bir kosul
aranmamistir. Sugun faili herkes olabilir bu agisindan hirsizlik sucu ile dolandiricilik sugu
arasinda bir fark bulunmamaktadir. Hirsizlik sucunda s6z konusu malvarligi magdurun
tasinmaz mallari iken, dolandiricilik sugunda tasmir mallarin yaninda tasinmaz mallarda suca
konu olmaktadir. Ayrica sugun islenmesi sirasinda fail hileli davranislarla magduru
aldatmaktadir. Yapilan hileli davranislarla magdurun irade serbestisi etki altina alinip 6zgiir

iradesi ihlal edilmektedir.'®

Dolandiricilik sugunda hile, icrai bir davranisla gergeklestirilebilecegi gibi; magdurun
icine diistiigli hatadan, bir konu hakkinda yanlis bilgisi bulunmasindan yararlanarak da, yani
thmali davranigla da gerceklestirilebilir. Ancak, boyle bir durumda kisinin hataya diisen kisiyi

bilgilendirmekle yiikiimlii olmas: gerekir.!®

Dolandiricilik sugunda magdurun hileli davranisa maruz kalacak diizeyde iradesi olmasi
gerekir yani magdurun ¢ok kiigiik bir ¢ocuk ya da akil hastasi biri olmasi durumunda, maruz
kaldig1 su¢ sonrasi dolandiricilik sugu degil hirsizlik sugu olusacaktir. Magdurun algilama
yeteneginin zayif olmasi durumunda ise hirsizlik sugu degil 158. Maddede 6ngoriilen nitelikli

dolandiricilik sucu olusacaktir.

Dolandiricilik sugu, kasten islenebilen bir suctur. Buradaki kast, dolandiricilik sugunun
maddi unsurlarinin tiimiiniin fail tarafindan bilinmesini ifade etmektedir. Yani, fail
gergeklestirdigi davraniglarin  hile igerdigini, baska birini aldatici nitelikte oldugunu

bilmelidir.t’

Hirsizlik sucu ile dolandiricilik sugu arasinda sugun failinin tespiti agisindan da bazi
farkliliklar ve kolayliklar vardir. Hirsizlik sugunda magdur ¢ogu zaman fail veya faillerle
karsilasmamaktadir. Ornegin evden yapilan hirsizliklarda eger ev sahipleri sucun gerceklestigi
esnada evde degilse, hirsizlar tarif etmeleri ve eskal vermeleri miimkiin olmamaktadir. Eger
bahsedilen ev bir yazlik ya da yayla evi ise hirsizlifin ger¢eklesme tarihinin bile belirlenmesi

zorlagmaktadir. Bu durum hirsizlik faillerinin belirlenmesinde ve yakalanmasinda zorluklara

15 Zekeriya Yilmaz — ismail Ergiin, Yeni Tiirk Ceza Kanununda Dolandiricilik

Suglari, Adalet Yayinevi, Ankara, 2005, s. 6.
18 Yurtcan, s. 111.
7 TCK md.157/1 gerekgesi
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sebep olmaktadir. Dolandiricilik sugunda ise fail ve magdur ¢ogu zaman yliz yiize iliski

kurmakta ve sug islenene kadar bazen saatlerce bazen giinlerce birlikte olmaktadirlar.

Halk i¢inde define dolandiriciligi olarak bilinen yada altin griintimlii saat, cakmak gibi
esyalarin magduru aldatarak degerinin ¢ok {istiinde satilmasi seklinde gergeklesen
dolandiricilik suglarinda magdur fail veya faillerle uzun zaman birlikte oldugundan suglularin
eskalleri kolluk giiglerine agik bir sekilde verilebilmektedir. Béylece dolandiricilarin tespiti ve

yakalanmasi kolaylagmaktadir.

E. KARSILIKSIZ YARARLANMA SUCU VE HIRSIZLIK

Karsiliksiz yararlanma sugu 5237 sayil1 YTCK’nin 163.maddesinde diizenlenmistir. Bu
maddenin birinci fikrasinda * Otomatlar araciligi ile sunulan ve bedeli ddendigi takdirde
yararlanilabilen bir hizmetten 6deme yapmadan yararlanan kisi, iki aydan alti aya kadar hapis
veya adli para cezasi ile cezalandwilir.”’ Seklinde tanimlanmus, ayrica anilan maddenin ikinci
fikrasinda, sugun telefon hatlarindan veya elektromanyetik dalgalarla yapilan sifreli veya
sifresiz yayimlardan sahibinin veya zilyedinin rizasi olmadan yararlanan kisi tarafindan
islenmesi halinde alt1 aydan iki yila kadar hapis veya adli para cezasiyla cezalandirilacagi

Oongorilmiistiir.

765 sayili ETCK’nin ilk halinde karsiliksiz yararlanma eylemi sug¢ olarak
diizenlenmemekteydi.1991 yilinda ¢ikarilan 3756 sayili yasayla karsiliks1z yararlanma fash ad1
altinda 521/a ve 521/b Maddeleri eklenmistir.

765 sayili ETCK’nin 521/b maddesiyle, YTCK nin 163.Maddesinin hiikiimleri benzer
nitelikte olmasinin yaninda bir kisim farkliliklarda mevcuttur. 765 sayili ETCK’min 521.
Maddesinde sadece, “’bedel ddendigi takdirde hizmet elde edebilecek otomatik aletlerden
odeme yapmadan yararlanma’’ eylemi sug olarak diizenlenmisken, YTCK’da ii¢ ayr1 eylem

suc haline getirilmistir.8

Otomat insanlarin yapabilecegi baz1 seyleri yapan elektrikli veya manyetik bir arag
anlamindadir. Baz1 otomatlar yiyecek, icecek gibi ihtiya¢ malzemeleri sunarken bazilar1 oyun

oynatma, telefonla konusma yada miizik dinleme gibi hizmetler sunarlar.

18 Artug, s. 640.

26



Aras, M., Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi, 2018, C. 2, Sayi 10, s. 20-28.

Madde metninden de anlasilacagi gibi; otomatlar araciligi ile sunulan ve bedeli 6dendigi
zaman yararlanilabilen bir hizmetten 6deme yapmadan yararlanmak, karsiliksiz yararlanma
sucunu olusturmaktadir. Hirsizlik su¢u olusmasi i¢in ortada tasinir bir mal bulunmasi gerekir.
Otomatlar araciligiyla satisa sunulan hizmetlerden, otomatin teknik isleyisine miidahale ederek
otomat1 devre dis1 birakmak suretiyle ve bedeli 6denmeksizin yararlanilmasi durumunda ortada

taginir bir mal olmadigindan hirsizlik sugu olusmamaktadir.

Kamuda yada 6zel kuruluslarca kurulmus bulunan telli ve telsiz telefon hatlar ile
bunlarin sistemlerinden veya elektromanyetik dalgalar yolu ile sifreli veya sifresiz yaym
faaliyeti yapan televizyon yayinlarindan, sahiplerinin yada zilyetlerinin rizast yokken
yararlanilmasi durumunda da karsiliks1z yararlanma sucu olusur. Bu durumda bir mal olmadigi

icin hirsizlik sugundan séz edilemez.t®

Ayrica hirsizlik sugcunda oldugu gibi karsiliksiz yararlanma sugunda da sug¢ herkes

tarafindan islenebilir. Dolayisiyla sucun faili agisindan aralarinda fark bulunmamaktadir.

F. KAYBOLMUS VEYA HATA SONUCU ELE GECMIS ESYA UZERINDE
TASARRUF SUCU VE HIRSIZLIK

Kaybolmus veya hata sonucu ele ge¢mis esya ilizerinde tasarruf sugu 5237 sayili
YTCK’nin160.maddesinde diizenlenmistir. Buna gore “'Kaybedilmis olmast nedeniyle
malikinin zilyetliginden ¢ikmis olan ya da hata sonucu ele gecgirilen esya iizerinde, iade
etmeksizin veya yetkili mercileri durumdan haberdar etmeksizin, malik gibi tasarrufta bulunan

kisi, sikayet iizerine, bir yila kadar hapis veya adli para cezasi ile cezalandirilir.”’

YTCK’daki bu sug tipiyle kanun koyucu, kaybolmasi nedeniyle malikinin zilyetliginden
¢ikmis ve kaybolma, ya da hata sonucu failin eline ge¢mis olan bir malin hukuk kurallarina
aykir bir sekilde mal edinilmesini yasaklamistir. Sugun faili herhangi bir gergek kisi olabilir.
Kaybedilmis bir mali bulan veya hata sonucu ele gegirdigi bir mal1 sahibine iade etmeyen ayrica

yetkili mercilere bildirmeyip mal lizerinde malik gibi tasarrufta bulunan kimse bu sugun failidir.

Kaybolmus veya hata sonucu ele gegmis esya lizerinde tasarruf sugunun magduru,

esyanin malikidir. Yani esyay1 kaybeden veya hata sonucu elden ¢ikaran kimse, sugun

19 TCK md.163 gerekgesi
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magdurudur. Malik ile esyay1 kaybeden veya elden ¢ikaran kimse farkli olabilir. Tiizel kisiler
acisindan ise anilan tiizel kisilik sugun magduru olamayacagindan sugtan zarar géren olarak

anilacaktir.°

Sugun konusu olan kaybolmus veya hata sonucu ele gegcmis esyay1 bulan kimsenin ne
yapmasi gerektigi, Tirk Medeni Kanunu (TMK)’'nin 769 ve devami maddelerinde
diizenlenmistir. Anilan maddelere gore, kaybedilmis bir seyi bulan kimse, malin sahibine haber
vermek, malin sahibini bilmiyorsa kolluk kuvvetlerine bildirmek, eger kdyde ise muhtara

bildirmek veya arastirma yapmak ve gerektiginde ilan etmek zorundadir.?

Sugun takibi agisindan, kaybolmus veya hata sonucu ele gegmis esya iizerinde tasarruf

sugunun takibi magdurun sikayetine bagladir.
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ABDURRAHIM KARAKOC’UN SIIRLERINDE TEFEKKUR-i MEVT

Orhan ERTURKMEN

OZET

Oliim konusunda kaynaklarda bircok tanimla karsilasiimaktadir. Bu da oliimiin kisilere,
kiiltiirlere, medeniyetlere ve dinlere gore cesitli anlamlara geldigini gdstermektedir. Yiizlerce yazar ve
sair eserlerinde 6liimden sz etmis, binlerce aragtirmaci da 6liim iizerine ¢aligmistir. Diinya dondiikge
de bu konu iizerine yazilmaya ve calisilmaya devam edilecektir. Oliim, tasavvufta Allah’a
kavusmaktir. Allah’a kavusmadan once hazirlikli olmak gerekir. Bu hazirliklardan bir tanesi
“tefekkiir-i mevt” yani “6lmeden oOnce Olmek”tir. Bir bagka ifadeyle oliimi diisiinmek ve bu
diinyadayken 6biir diinya yoriingesinde yasamaktir. Halk siirinde de 6liim ve tefekkiir-i mevt temasi
cokca yer almaktadir. Halk sairleri 6liimii, daha ¢ok gelip gecici olan diinya hayatindan, gercek hayata
gecis olarak yansitmislardir. Bu kapsamda, modern bir halk ozani edasiyla siirler yazan ve “Diinyay1
Diinyada Bosayan Adam” olarak bilinen Abdurrahim Karako¢’un siirinde 6liim ve tefekkiir-i mevt
temast, onemli bir yer tutmaktadir. Adeta sair hayata, nasil 6lmemiz gerektigini 6grenme c¢abasi olarak
bakar. Calismamizda sairin siirlerinde tefekkiir-i mevt temalari tespit edilmistir. Bu arastirmada nitel
arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesi yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Abdurrahim Karakog, Tefekkiir-i mevt, Oliim, Tasavvuf, Sair.

CONTEMPLATE ON THE MEANING OF DEATH IN ABDURRAHIM KARAKOC
POETRY

ABSTRACT

One can find lots of various definitions of death in different sources, which indicates that
death has different meanings for each person, culture, civilization, and religion. Hundreds of writers
and poets mentioned death in their works, and thousands of researchers have worked on death. It will
be mentioned and worked on till the end of the world. Death is meeting God in Islamic Mysticism.
One must be prepared before meeting God. One of the preparations is meditating death, which is
[considered to be] death before death. In other words, it is contemplating on death and living within
this path. Death and meditation of death are also themes often recurring in [Turkish] folk poetry. Folk
poets have depicted death as a transition from the temporary to the permanent life. In this context,
themes of death and meditation of death have an important part in Abdurrahim Karakog¢ poetry, who
wrote poems in the manner of a modern folk poet and who is known as “the man who divorced the
World while in the World”. In this work, the existence of the themes of death and the meditation of
death have been determined in the [said] poet’s poetry. In this research, one of the qualitative research
methods, document analysis, has been used.

Keywords: Abdurrahim Karakog, Meditation of Death, Death, Mysticism, Poet.
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GIRIiS

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de insani, yarattigr diger varliklardan iistiin tutup serefli
kildigimi! ve yeryiiziinde onu halife sectigini® belirtmektedir. Insan1 sair varliklardan ayiran,
onu degerli kilan 6nemli iki 6zelligi bulunmaktadir. Bunlardan biri onun tefekkiir yetenegine
sahip olmasi ve diisiinebilmesi, digeri de diisiindiigii seyleri anlamli sekilde seslendirerek
konusabilmesidir. “Diisiiniiyorum o halde varim™ sozii ile “el-insanu hayvaniin ndtikun/
Insan konusan bir canlidir* ifadesi bu durumu en giizel sekilde anlatan vecizelerdendir.

Tefekkiir, sozliikte diisiinme manasina gelmektedir. Istilahta ise insanin mazi, hal ve istikbali
arasinda baglant1 kurarak yasadiklarindan ibret alip, ders ¢ikarmasi, aradigini elde etmek igin
kalbin muhakeme faaliyetinde bulunmasi, hayri-serri gérebilme kabiliyeti ve hikmet kusunu
avlamaya yarayan bag anlamlarini tasimaktadir.® Diisiince tarihimizde tefekkiiriin safhalarii
ve niians farkliliklar ifade etmek i¢in “tedebbiir”, “tezekkiir” ve “teemmiil” kavramlar1 da
kullanilmistir.

Bazi insanlar her ne kadar uzak durmaya caligsa da hayatin degismez ger¢eklerinden
biridir 6lim. Pek ¢ok konu hakkinda diisiince iireten insanlarin, iizerinde kafa yordugu
konulardan birisi de siiphesiz 6liim olmustur. Oliim, insanlik tarihinde farkli birer disiplin
olan din, felsefe, tip ve edebiyat sahalarinda degisik bakis agilariyla ele alinmistir.

Islam’a gore “Her nefis oliimii tadacaktir”® ve arkasindan ahiret hayat1 baslayacaktir.

“Mii’minler de goniilden gelen kesin bir bagllikla ahirete iman eden kimselerdir.”’ Bu
nedenle, Tiirk Islam kiiltiir ve medeniyetinde 6liimle ilgili teorik diisiinceleri anlatmak igin
“tefekkiir-i mevt” kavrami kullanilmigtir. Sadece tefekkiirle kalinmamis, Ahmed Yesevi basta
olmak tizere bu konu mutasavviflar tarafindan daha da ileri taginarak pratige dokiilmiistiir.
Yesevi, Hz. Peygamber’in vefat yasi olan altmis iicli astiktan sonra bir kabir kazdirip
omriiniin geri kalan kismin1 daha ¢ok orada gecirmistir.2 Stfiler ahirete hazirlik i¢in 6lmeden
evvel yer yer kendilerini 6lmiis gibi farzedip farkli uygulamalar gergeklestirmislerdir. Pratige
yonelik bu tiirden uygulamalar tasavvufta “rdbita-i mevt” kavrami ile ifade edilmistir.®
Gazali’nin /hyd’sinda da konuyu anlamamiza yardime1 olacak degisik rabita-i mevt drnekleri
bulmak miimkiindiir.*

Arapga olan “mevt” kelimesi, Tiirkge oliim kelimesinin karsiigidir.!! Bir Kur’an
kavrami1 olarak mevt, Isbahani’ye gdre yasam giicliniin yok olmasi, ruhun bedenden

Y {sra, 17/70.

2 Bakara, 2/30.

% Descartes’in oldugu iddia edilen bu soz, aslinda kendisinden tam bes yiiz yil énce yasanus olan tip alimi,
astronomi ve matematik bilgini ve ayn1 zamanda Islam felsefecisi olan Ibn-i Sind’ya aittir. Miimtaz idil (idil,
Miimtaz,), “Diisiiniiyorum O Halde Varim”, Baskent Universitesi Kiiltiir Yayin: Biitiin Diinya Dergisi, say1: 1,
2016, .91,

4 Akkus Mehmet , Osmanh Tiirkcesi, Ankara: Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, 2011, s. 6.

5 Uludag Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul: Marifet Yayinlar1, 1991, s. 476.

6 Al-i imran, 3/185; Enbiya: 35; Ankebut, 57.

" el Bakara, 2/4.

8 Eraslan Kemal, Ahmed Yesevi, DIA, Il, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1989, , s. 11,160.)

®Nursi Said ,Lemalar Envar nes. 163

10 Gazali Muhammed , Thya-u Uliimi’d-din (1V, s.108.

1 Oliim, TDK Tiirkge Sozliik’te “Bir insan, bir hayvan veya bitkide hayatin tam ve kesin olarak sonmesi, ahiret
yolculugu, ebedi uyku, emri hak, irtihal, memat, mevt, vefat” olarak tanimlanmaktadir.
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama= __ gts&quid=TDK.GTS.5aa3dd256d5651.09625045
(Erigim Tarihi: 10.03.2018).
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ayrilmasidir.'> Mevte bunlarin disinda baska anlamlar da yiiklenmistir. Yapilan degisik

yorumlara gore mevt; diinyada imtihan siiresinin dolmasi, ruhun bedenden bir siireligine
ayriligi, inananlara ve salih amel isleyenlere saadet kapisi, inkarcilar icin felaket, diinya
lezzetlerini acilastiran, sonsuz lezzetlere istiyak uyandiran bir iksirdir. Can emanetini Azrail
(a.s.)’1n teslim alisidir.23

Tiim bu yaklasimlardan ¢ikan ortak sonuca bakildiginda, canli varliklarin hayatiyetini
kaybetmesine 6liim dendigi anlasilmaktadir. Oliim kisaca “hayvani kuvvetin yok olmas1”,
“ruhun bedenden kurtulusu, ayrilis1”, anlamlarina gelmektedir.*

Bir mutasavvif olan Kuseyri’ye gore Oliim, emr-i ilahi ile Allah’a kavusturan
kopridiir.’® Bu sebeple gergekten iman etmis olanlar icin mevt, oteki aleme gitmis eski dost
ve ahbablara kavusma vesilesidir. Hakiki vatana ve ebedi saadet yurduna girme vasitasidir.
Diinya zindanindan cennet bostanina bir davettir. Rahman ve rahim olan Hz. Allah’in
fazlindan, hizmete mukabil, iicret almaya davetidir. Hayat vazifesinin kiilfetinden kurtulus,
kulluk miikellefiyetinin ve imtihanmn bitme zamamdir.'®Beden iilkesine y&netici atanan
ruhun,bu vazifeden azl edilmesi de denebilir. Kur’an-1 Kerim’in “Nerede olursaniz olun, oliim
sizi bulu.r’’” ayetinde belirtildigi {izere hi¢ siiphesiz 6liim herkese ulasacaktir; ondan kagis
yoktur. Onunla karsilasinca ihtiya¢ duyucaklarimizi, simdiden tedarik etmek gerekir.

Oliim, bir insani tefekkiire sevketmesi gereken biiyiik ve dnemli bir hadisedir. Nitekim
bir hadislerinde Hz. Peygamber Efendimiz, “Vdiz olarak éliim yeter”'® buyurmaktadir. Yine
Hz. Peygamber, “Miiminlerin hangisi daha akillidir?” diye soran bir kimseye, “Oliimii en ¢cok
hatirlayanlar ve ondan sonrasi igin en giizel sekilde hazirlananlardir.” cevabimi vermistir.®
Dolayisiyla 6liim ve 6liim sonrasiyla bag kurmak, Islim dini ve Miisliimanlar agisindan
biiyiikk 6nem arzetmektedir. Ebu Hiireyre (r.a)'den rivayet edildigine gore Hz. Muhammed
(sav), “Lezzetleri yok edip bitiren ve acilastiran éliimii ¢ok hatirlayin.”?® buyurmus, kendisine
uyanlara “tefekkiir-1 mevt” ve “rabita-i mevt” amelinde bulunmalarini siinnet olarak va’z
etmistir.

Tasavvufta; kamil insan olmak i¢in muhasebe yapmak, kusurlarini fark edip istigfarla
savusturmak, hayatindaki var olan giizellikleri Allah’tan bilmek, nefse pay birakmamak, thsan
suurunda, ihlaslh bir hayat yasamak oliimiin tefekkiirtine baghdir. Tefekkiir-i mevt, tasavvufa
gére manevi bir maraz olan tiil-i emel hastaliginin da ilacidir.

Oliim, giiniimiiz insanlar1 tarafindan her ne kadar hayattan ¢ikarilip uzaklastiriimaya
calisilsa da, o daima geri doniip kendisini hatirlatmakta, insanlar 6liimii unutsa da, 6liim
insanlar1 hi¢cbir zaman unutmamaktadir. Mezarliklar gotiiriiliip sehirlerin digina tasinsa da,
olim sehirlerde kol gezmekte, Kkabirler gozden 1wraga konularak oliim gelmeyecek
zannedilebilmektedir. Oysaki ¢evremizde 6liimii hatirlatan birgok arag¢ bulunmakta ve her sey

12 {sbahani, Ragib el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Istanbul: Yarm Yayinlari, 2015, s. 466-67.

13 Cebecioglu Ethem , Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara: Kalem Yayinlari, 2010, s. 358.
14 Yazoglu Ruhattin, Gazali Diisiincesinde Ruh ve Oliim, Ankara: Cedit Nesriyat, 20024, s. 96.

15 Kuseyri Abdulkerim, Letaifii’l-isarat I-111, Misir, 1983, s. 584.

1Nursi Said, Sozler, Istanbul: Nesil Yaynlari, 2009, s. 39.

17 Nisa, 04/78.

18 Beyhaki, Su‘abii’l-iman, V, 353.

19 {bn Mace, Zihd, 31.

20Nesai,, Kitabu’l-cendiz,s.3
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ondan pek ¢ok iz tagimaktadir. Diisen yaprak, minaredeki sald sesi, batan aksam giinesi,
giinlerin ve mevsimlerin ardi ardina gegisi, her seyin sonu ve bitisi, hep onun habercisidir.?

Bu nedenle Allah’in “miimit” isminin tecellisi olan 6liim, edebiyatin konularindan biri
haline gelmis ve pek cok sair siirinde ona yer vermistir. Abdurrahim Karakog¢ da siirlerinde
6lim temasini ¢esitli acilardan ele alarak,onu siklikla islemis bir sairdir. Bu ac¢iklamalardan
sonra Karakog¢’un 6liim hakkinda dile getirdigi fikirlerine deginebiliriz.

1. Oliimiin Tarifi

Giriste oliimle ilgili baz1 agiklamalara yer verilmekle birlikte Abdurrahim Karakog¢’un
da siirlerinde 6lim temasini degisik agilardan ele aldigi belirtilmisti. Bunlardan birisi onun
Oliime getirdigi tariftir. O, Sliimii sessizligin sesi olan bir ¢agri, bir davet olarak tarif etmis,
diinya hayatin1 da bir yarisa benzetmistir. Bu diisiincesini, “Oliim bizi cagiran sessizligin
sesidir/ Diinyadaki kosunun mezarda bitmesidir.”?* dizeleriyle dile getirmistir.

Karakog, bir diger tarifinde 6liimii emr-i ilahi olarak tanimlamustir. O, “Hig¢hir kimse
yok ki, oliimii Allah'in iznine bagh olmasin.”’®® mealindeki ayette belirtildigi gibi &liimiin
belli bir siireye gore yazildigi inancina sahiptir. Ona gore ecel mukadderdir ve tagayyiir
etmez. Bir bakima gokler 6tesi, bir bakima sah damarindan daha yakin olanin kararidir. Bu
hakikati ifade eden misralar1 soyledir:

“Oliim Allah emri, ona karismam,
Sebep senden oldun, kiistiim barigmam.
Binbir minnet etsen gelir gériismem.
Muhannetsin boyun biikkmem Salavan.

Hangi giindiir, hangimizin matemi,
Bilemeyiz yakin midir, 6te mi?
Hos goriile Karakog un sitemi

Goniil kirmam, hatir yikmam Salavan.”?*

Karakog’un cesitli yonleriyle 6liimii anlattig1 siirlerinden birisi de “Takdir-i [lGhi”
1simli siiridir. O bu siirinde emr-1 1lahi olarak tanimladigi 6liimde eceli, yasa bakmayan “gel
emri” olarak goriir ve o giin gelince Azrail’in (a.s), Allah’in s6zii lizerine baska soze itibar
etmedigini ifade eder:

“Yirmisinde yigidi topraga gomen gardas,
Bu ayrilik ¢etindir, bu ac1 yaman gardas.
Bize bizden yakindir 6lim dedigimiz sey,
Yaratan'm gel emri dinlemez aman gardas.
Bazen on, bazen yirmi, bazen elli, bazen yiiz,
Bilinmedik bir yerde tiikenir zaman gardas.
Ne genglik, ne kocalik, ne de yigitlik soker;
Yanilir Azrail'den iltimas uman gardas!
Gideni getirmeye kimsenin giicii yetmez,
Yiikselir goniillerden kara bir duman gardas.

AGiindiizalp Selim, Oliimii Nasil Bilirsiniz? www.selimgunduzalp.com.tr/olumu-nasil-bilirsiniz/ (Erisim
Tarihi: 10.03.2018).

22 Karakog Abdurrahim, Gerdanhk II, Ankara: Alperen Yayinlar1, 2002, s.6.

22 Al-i imran, 03/145.

24 Karakog, Dosta Dogru, Ankara: Ocak Yayinlar1, 1997, s. 80.

32


http://www.selimgunduzalp.com.tr/olumu-nasil-bilirsiniz/

ABDURRAHIM KARAKOC’UN SIIRLERINDE TEFEKKUR-I MEVT

Mahser giinii gelmeden miimkiin mii nasil agar,
Diinyaya gozlerini ebedi yuman gardas.”?

Ayni siirin devaminda Karakog 6liimii yolculuga benzetmis, bu yolda lazim olacak en
onemli iki seyden birinin iman, digerinin de rahmet-i ilahi oldugunu belirtmistir:

“Dilegimiz Allah'tan dilaver yolculara
Her an yoldaslik etsin rahmet ve iman gardas”26

Bir Miisliiman miitefekkir olan Abdurrahim Karakog¢’un hayat, 6liim ve ecel konularindaki
fikirlerinin olusumunda beslendigi ana kaynak dogrudan Kur’an-1 Kerim’dir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de bu konular ,“Her milletin belli bir eceli vardir. Onlarin eceli geldi mi, ne
bir an geri kalabilirler, ne de one gegebilirler.”®®, “Allah sizi topraktan, sonra nutfeden
yvaratti. Sonra da sizi birbirinize es kildi. O ’nun bilgisi olmadan hi¢chbir disi ne gebe kalir ne
dogurur. Bir canlimin émriintin uzun olmasit da kisa tutulmas: da mutlaka yazgiya uygun
olarak gerceklesir. Kuskusuz bunlar Allah icin kolaydir.’%', “Allah, eceli geldiginde hicbir
kimseyi asla ertelemez. Allah, biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.’® gibi ayetlerden acikca
anlatilmaktadir.

2. Oliimiin Cagnristirdiklar

Siir bir ¢agrisimdir. Sair i¢indeki duygulari sembollerle ve benzetmelerle ortaya koyar.
I¢ diinyada yasanan metaforik ¢agrisim yogunlugu, ikame edilmis sembollerle dile getirilir.
Abdurrahim Karakog, siirlerinde 6liim ve 6liim ile ilgili hususlari, farkli baglantilar kurarak
ebediyetin kazanildig1 bir tapuya, yolculuga ve goge benzetmektedir. Birileri mezar1 yokluk
kapis1 goriirken, o, i¢ diinyasindaki ¢agrisimla satin alinan gayr-i menkule benzetmis ve
mezar1 ebedilik tapusu olarak sembollestirmistir. Bu nedenle de, o6lirken tipki bir gayr-i
menkul aliyormus gibi sevinip giiliinmesi gerektigini su misralariyla belirtmistir:

“Size gore mezar, yokluk kapisi;
Bize gore, ebedilik tapusu.

Ote dursun sebeplerin hepisi;
Siz dliirken giilebilir misiniz?”?®

Oliim icin siirlerde en fazla kullanilan ¢agrisimlardan biri de “yolculuk’tur. Ancak
buradaki yolculuk, bir mekandan bagka bir mekana yer degistirme degil; gercek olana, asli
olana bir doniistiir. Islam alimlerinin yan1 sira pek ¢ok batili diisiiniir de bunu boyle kabul
etmistir. Ornegin Hegel ve Aristoteles’e gore de 6liim bir yolculuk olmakla birlikte yeni bir
yasamin da baslangicidir.®

Karakog’ta da yolculuk imgesi siklikla yer almaktadir. O “Besinci Mevsim” siirinde
6liimii, insanoglunun asli olan vatanina bir go¢ olarak ifade etmektedir.

Gog vakti gelince yiiklenir gocler .
Gel emri olunca birlesir uglar
Hizaya dizildi toprak altinda

% Karakog, Besinci Mevsim, 1997, s.115.

2 A'raf, 7/34.

27 Fatr,35/ 11.

28 Munafikin, 63/

29 Karakog, Kan Yazisi, 1997, s. 55.

%Biray Nergis, Mahtumkulu’nun Siirlerinde Oliim Temas1, (Ed. Biilent Giil), Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma
Enstitiisii, Ankara, 2013, s.149.
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Biiyiikler kiigiikler toklar ve aclar.®!

Yine “Diinya” ve “Gerdanlik” siirlerinde de “Benimle diinyanin hali ancak bir agacin
golgesinde bir miiddet dinlenip de birakip giden bir yolcu gibidir.””®? hadisinden miilhem,
diinya hayatini gelip gecici kisa bir dinlenme alani olarak ifade etmektedir.

“Diinya golgeliktir oturdugumuz
Ya bir su i¢imi, ya da daha az
Her kim istese de fazla kalamaz”®3

“Batan giines dogacak m1 bir daha
Kim gocecek kim ¢ikacak sabaha
Kimi gider kimi gelir bos kalmaz
Bir kisacik konak yeri su vaha”®*

Karakog, mii’mini muhacir, yasam devrelerini hicret olarak goriir.., Hayat ona gore
alemi ervahtan diinyaya, oradan kabre, sonra ebedi saadete samimiyet sinama yolculugudur.
Oliim ise gdz agip kapayincaya kadar gegen diinya hayatindan, hakkin batildan ayrildig,
karmcanin karincadan bile hakkini alacagi®® yere hicrettir.

Korkmayin bulanik degil, nettir 6lim.
Hayalden hakikate hicrettir 6lim
Oliiler i¢in nedir tarifi zor ya

Diriler i¢in biiyiik ibrettir 6lim,

Biz yagmuru rahmet bilenlerdeniz
Biz diinyay1 gurbet bilenlerdeniz
Oliim gergegini ve sonrasini
Ahrete avdet bilenlerdeniz...*®

Oliimle diinya hayat: sona ermekte ama ebedi bir hayat baslamaktadir. Kim olursa
olsun ayirt etmeden bir giin Azrail gelecek ve insanin hayatina son verecektir. Karakog¢’un bu
anlayisina sair  “Bir mektup gelecek size; zarfsiz, kdgitsiz, pulsuz, vurulacak i¢ kapiniz,
cagrilacaksimz!™" sozleriyle veciz bir sekilde ifade eder. O, 6liimii asli vatana doniis olarak
kabul ettiginden rahat karsilamakta, siirlerinde bu 6liim animi siradan bir giin gibi ifade
etmektedir.

Muhabbet kivraklik verirken dile,
Kaynatir kanimi bu ask, bu gile..
Taze bir sabahin miijdesi ile
Omiirden bir yaprak gittigi zaman.

31 Karakog, Besinci Mevsim, s. 114.

32 fbn MAce, Ziihd, 3

33 Karakog, Sular1 Islatamadim, Ankara: Ocak Yayinlari, 1997, s. 45.

34 Karakog, Gerdanlik II, 2002, s.79.

% Tirmizi, Kiyamet, 2; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili VI, Istanbul: Huzur Yaynlari,

2008, 8: 5599.

3 Karakog, Gerdanhk I, 2005, s.202

37 Defne Zeki Omer, “Vurulacak Kapimz”, Tiirk Edebiyati Aylik Fikir ve Sanat Dergisi, 13(148), 1986, s.34.
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Ebedi yolculuk giines dogarken
Baslasin, yanimda n’olur sen varken...
“Karakog, bu sabah 61dii” de, erken,
Tamdiklar sual ettigi zaman.®

3. Oliimii Kabullenis-Teslimiyet

Oliim kavramu sosyal bilimcilerin iizerinde sikilikla durduklar1 konulardan biridir.
Olim hayatin bir gercegidir. Etrafimizda siirekli birileri vefat etmektedir ve bu durum
Oliimden bir kagis olmadiginin en bariz gostergesidir. Yani 6liim kacinilmaz bir sonsuzluga
gecisin baslangicidir. Bu baglamda sadece Islam diinyasinda degil Bat1 diinyasinda da inangli-
inangsiz birgok kesim tarafindan 6liim gercgekligi vurgulanmakta ve 6liime dair diisiinceler
ifade edilmektedir. Ornegin Nietzche’ye gore miikemmel olan ve olgunlasan her sey dlmek
isteyecektir. O her ne kadar miikemmel bir sonsuzlugu istese de bu miikemmellik de eninde
sonunda 6lmeyi isteyecektir. Hegel’e gore ise var olan her sey sonludur ve dogalar1 geregi
gelip gegicilik tohumlar tasimaktadirlar ve diinyaya geldikleri saat aslinda 6ldiikleri saattir.

Kuran ise; oliimii hayatla anlamlandirmaktadir ve 6liimiin vasiflar1 yasanan hayatin
kalitesinde gizlidir. insan yapacaklarinin denenmesi adina topraktan yaratilmis® ve Kur’an’m
ifadesiyle 6liimden yani yokluk dleminden varlik alemine gonderilmis, diriltilmistir.** Ancak
insanin hayat bulup canlanmasini saglayan Allah’in ona kendi ruhundan iiflemesidir.”? Bu
baglamda 6liim, hususiyeti tam olarak bilinmeyen bu ruhun® aslina donmesidir.*

Insanoglu igin hayatindaki en biiyiik korku 6liim korkusudur ve biitiin vehimler ve
korkular bu ¢izgide toplanmaktadir.”® Oliimii hayatin bir gercegi olarak gdriip ahiretin
varligini kabul etmedik¢e sonsuz bir yok olus diisiincesi, insan1 yiyip bitirecektir. Bu noktada
oliim korkusu bir hakikat olmakla birlikte Islam’1 6ziimsemis olanlar igin asil korku imansiz
gitme korkusudur. Abdurrahim Karakog’ta da asil korkunun 6liim korkusu degil imansiz bir
sekilde Allah’in huzuruna ¢ikma korkusu oldugu goriilmektedir.

“Diinyaya yalniz gelir, yalniz gideriz.
Canl1 geliriz, sonra cansiz gideriz
Yalandan ve riyadan siyrilmadik¢a

Korkarim, korkarim imansiz gideriz.**®

“Her can éliimii tadacaktir. Sonra bize déndiiriileceksiniz.”*" Kur’ani hakikatini su
dizelerle dile getiren sair, ecel geldikten sonra ne yapilirsa yapilsin ¢are olmayacagini
vurgulamaistir.

38 Karakog, Dosta Dogru, 5.70

39 Norman O. Brown, Oliime Karsi Hayat-Tarihin Psikanalitik Anlami (Cev. Abdullah Y1lmaz), istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 1996, s.116-119.

40 Fatir, 35/11; Rim,30/ 20; Hacc,22/ 5.

41 Mii’min, 40/11; Nisa, 04/100; Bakara,02/ 28.

42 Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

43 {sra,17/ 85.

#Celik Isa, Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Oliim, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi,
say1: 40, 2009, s. 121

“Balc1 Yunus, Tanpinar-Trajik Bir Sair ve Siiri, Istanbul: 3F Yaynlari, 2008, s. 81.

4 Karakog, Gerdanhk I, s. 52.

47 Ankebit-29/57.
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“Firavun hi¢ 6lmem dese de oliir
Nemrut arisiitli yerse de oliir
Faninin vadesi sona ermisse

Milyonlar kanin1 verse de 6liir.”*®

Diinya hayatina kendisini kaptiran insan zamanin akis1 karsisinda her an vuku bulan
binlerce mucizeden bihaber yasamaktadir. Her giin giinesin yeniden dogmasi, mevsimlerin
birbirini takip etmesi, karin yagmurun yagmasi diisiinenler i¢in ibret verici hadiselerdir.
Ancak insanoglu bu gerceklerden habersiz yasamaktadir ve oliim bu gergekleri onlara
hatirlatan en etkili unsurdur. Sair perdenin arkasindakilere seslenerek diinyanin fani oldugunu
ve Olimiin giindiizden sonra gelen gece, bahardan sonra gelen kis katiyetinde bir hakikat
oldugunu su dizelerle dile getirir:

“Oliim gercek;

Bunca hirsi ne tasirsin sirtinda
Diinya Darii’l beka degil be ahmak
Azrail’le tanisirsin yakinda

Oliim fash saka degil be ahmak.”*°

“Yiyince doyar m1 girdiginiz yer?
Uzak bir diyar m1 vardiginiz yer?
Oliimden 6teyi anlatin bize.
Diinyaya uyar m1 gordiigiintiz yer?

Gitti bahar, bahardan habersiz
Kar yagiyor kardan habersiz
Yok mu bizi yok mu uyandiracak?

Biz 6liimlerden, mezardan habersiziz. ..

Oliim, diisiinenler icin biinyesinde pek ¢ok nimet ve hikmet barindiran bir
mahiyettedir. Oliimiin gercekligini ve korkulacak bir sey olmadigini Necip Fazil da
peygamberimizi merkeze alarak vurgulamakta, 6liimii kabullenisini Azrail’e tebessiimle ifade
etmektedir.

“Oliim giizel sey; budur perde ardindan haber
Hig giizel olmasaydi, 6liir miiydii Peygamber?”>!

“Bu diinyada renk, nakis, lezzet, ne varsa kiistliim;
Goziimde son marifet, Azrail’e tebessiim...”%

Abdurrahim Karakog¢ da Necip Fazil gibi 6liimii giizel olarak karsilamakta, Azrail’e
verilecek canin zor oldugunu vurgulamakla birlikte bu canin Allah’a ait oldugunu ve O’nun
tarafindan istendigini bilmenin de giizelligini ifade etmektedir.

“Cenaze alkislayan develer diyarinda

48 Karakog, Gerdanhk I, .18

4 Karakog, Gerdanlik II, s.229

%0 Karakog, Gerdanhik 3, Ankara: Alperen Yayinlari, 2005, s.22

51 Kisakiirek Necip Fazil, Cile, Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlar1, 1989, s.113
52 Kisakiirek, a.g.e., s.111
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Kagar kavaga ¢ikar, ilim, irfan, ciddiyet
Cahiller dans ediyor ugurum civarinda

Beri gel giizel 6liim, beri gel halis niyet.”

“Ask deyince anlattig1 her seydir;
Oldiirdiikge tad1 gelen bir seydir..
Azrail’e can vermesi zor seydir;

Sen istersen sana vermek ne giizel.””>*

Karakog, insana verilen Omiir sermayesinin glinesi goriip eriyen kar misali siirekli
eriyip bittigini ve nihai sona dogru bir gidisin kac¢inilmaz oldugunu vurgulamaktadir.

“Hayat kapisindan tek tek
Her giris ecele dogru
Toprakta stiriiniir bebek
Her karis ecele dogru

Ister yiirii, ister bekle

Ister ¢ikart, ister ekle

‘Geg kaldim’ diye gam ¢ekme
Her varis ecele dogru...

Bir el yapar, bin el bozar
Giin algalir, gdlge uzar

Onii kundak, sonu mezar
Her yaris ecele dogru.”®

Her an 6liimiin farkinda olan Karakog, 6liimiin dogumun esi oldugunu, diinyaya gelen
yiiz yirmi dért bin peygamberin ardindan sonsuzluga agilan bir kap1 oldugunu belirtir. Imanl
olan insan i¢in Sliimiin bal serbeti, imansiz olana da iskence olacagini belirtir. Ayrica sair
Hakk’a yiirimenin aldanmak olmadigi teslimiyetin ad1 oldugunu da anlatmaktadir.

“Oliim sonsuz hayata acilan kapz;

Ana/iiryan ¢iplaklik en modern kiyafettir
Hakaret bal serbeti, iskence ziyafettir
Aldanmayin gercegi tersten okuyanlara

Dogum gergek son, nihayet, 6liimse bidayettir. ..”

Karakog, “Karsi Kiy1” siirinde 6liim gergegini tasavvufi bir yaklasimda anlatir.

“Ne kayik var, ne koprii gegcecek
Yol bilmem bu berzahtan kagacak
Yiyecek ekmek yok, su yok igecek
Amma her sey hazir kars1 kiyida.”®’

%3 Karakog, Gerdanhk ITI, Ankara: Alperen Yaynlari, 2005, s.82
54 Karakog, Dosta Dogru, 5.46

% Karakog, Sular1 Islatamadim, $.53

% Karakog, Gerdanhk III, s.33

57 Karakog, Sular1 Islatamadim, s.20
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4. Oliim Bir Son Degildir

Oliim kendisine diinyayr merkez alanlar igin bir son olmakla birlikte mii’'minler igin
yeni bir hayatin baslangicidir. Tasavvufta 6lim Rabbi taniyan ve ona biiyiik bir agkla
baglananlar i¢in ona kavusma anidir. Mevlana’nin 6limii bir “seb-i aruz” kabul etmesi gibi
mutasavviflar i¢in de 6liim, giizel bir hadisenin baslangicidir ve bir vuslattir.%8Oliimiin bir son
olmadigi aslinda bir baslangi¢ oldugu Kur’an-1 Kerim’de de siklikla ifade edilmektedir. Allah
Teala diinya hayatinin gecici oldugunu ve burada yaptiklarinin birer neticesi olacagini
unutmamalar1 adina, insanlara siirekli 6liimii hatirlatmaktadir. Ciinkii “hafiza-i beser nisyan
ile maluldiir™*® ve insanoglu hayatin bu gergegini unutmakta ve diinya hayatina dalmaktadir.
Her bir sehri en az yiiz defa kabristana bosaltan 6liimiin isteklerini ,uyarilarini, unutmak
,2ahiret iletisiminde kalbi ¢evrim dis1 birakmaktadir.

Islam’1 hayatlarinin merkezine koyan sairlerde de tasavvuf ehlinde oldugu gibi 6liim
korkusu yer almamaktadir. Onlar 6liimiin bir son olmadiginin bilincindedirler ve siirlerinde
bunu veciz ifadelerle vurgulamaktadirlar. Karakog¢ un hemserisi olan Erdem Beyazit, 6liimden
korkulmamas1 gerektigini, 6liimiin herkese ¢ok yakin oldugunu “Oliim bize ne uzak bize ne
yakin 6liim | Oliimsiizliigii tattik bize ne yapsin 6liim?”% misralariyla ifade ederken, benzer bir
yaklagim Karakog¢’ta da vardir. O oliimden korkmaz ve canin kendisine verilen bir emanet
oldugunun bilincindedir. Onlarin bu ydndeki diisiinceleri mutasavviflarinkinden farkli
degildir.

“Ne bu hayat ¢ok yakin, ne 6liim uzak bize
Despotlugu birakin, kurmayin tuzak bize

Can siireli emanet, rizkimiza kefil var

Her ne ki hak ettiysek verecek Rezzak bize.”®*

Karakog’a gore 6liim; bir son, higlik, fena, sonmek, firak-1 ebedi ve bir yok olus degil,
rahman ve rahim olan Allah tarafindan bu diinyadan ebedi aleme terhistir ve tipki dogmak
gibi yasamin bir kuralidir. Maddeyi hayatin merkezine koyan ve 6liimii bir ebedi yok olus
olarak algilayanlara karsin o, 6liimii sonsuzluga agilan bir kap1 olarak gormektedir. Sair adeta
Yunusga ifadeyle ’Oliimden ne korkarsin? Korkma ebedi varsin.”” mesaji vermektedir.5477??

“Size gore, mezar yokluk kapisi;
Bize gore, ebedilik tapusu

Ote dursun sebeplerin hepsi;

Siz &liirken giilebilir misiniz?"%?

Olim bazen insan igin bir nimettir. Oyle ki insan yaslandik¢a c¢ocuklasmakta,
kolaylikla yapilacak isleri yapamaz duruma diismekte bir bakima muhta¢ hale
gelebilmektedir. Boylesi bir durumda hayat hem kendisi hem de onun bakimini istlenen
insanlar icin bir ¢ileye doniismektedir. Oliimiin olmadig1 ve her evde bu tiir bir yasantinin
oldugu hayal edildiginde aslinda 6liimiin biiyiik bir nimet oldugu da goriilecektir. Karakog
6liimiin aslinda bir nimet oldugunu, yasli bir insanin nazarindan su sekilde ifade etmektedir:

“Riiyalar satin alirsin yaslaninca

58 Soysaldi ihsan, Sufilerin Oliime Yaklasim, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16(16), 2006, s. 142.
59 http://www.gelisimveinsan.com/wp-content/uploads/2016/07/deyimler.pdf (Erisim Tarihi: 08.03.2018).

6 Bayazit Erdem, Siirler, iz Yaymcilik, istanbul 1992, 5.152.

61 Karakog, Gerdanhk I, 5.218

62 Karakog, Kan Yazisi, .55
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Aglarsin evden-ocaktan diglaninca
Tiim giizellikleri kaybolur hayatin

Oliim gelmez sen dliimden hoslaninca.”®

5. Olmeden Once Olmek (Tefekkiir-i Mevt)

Arapea bir ifade olan bu kavramin Tiirkce karsiligi 6liimii diistinmektir. Ayn1 zamanda
tasavvufi bir yaklasim olan bu diislince tarzi biitiin tasavvuf ekollerinde yer almaktadir.
Ornegin Naksi 1stilahinda zikir &ncesi uygulanan ve kisinin 6liim aninda Azrail’in gelisinden
Miinker Nekir’in sualleri ve cennet cehenneme kadar biitiin agsamalar1 zihninde canlandirdigi
bir terbiye yontemidir. Bu anlayis Hz. Muhammet’in "Vaiz olarak éliim yeter, ey Omer!"® ve
“Olmeden Once Oliiniiz\”® sdzleriyle ifade edilen nefsi terbiye diisiincesinin somutlagmis
halidir. Bu sayede kisi Oliime hazirlanmaktadir. Ciinkii 6ldiigiinde yegane gaye olan
Mevla’sina kavusacaktir.®

“Olmeden once 6liiniiz” hitab1, ¢agristirdign anlam itibariyle insanlara biiyiik bir
sorumluluk yiiklemektedir. Bu anlamda tasavvuf ehli ve imani hayatin merkezine koyan
kisiler manen &lme ile mana 4leminde hayat bulunacagina inanmaktadirlar.®’-tipki giinesin bir
yerde batiyor olmasinin bagka bir yerde dogusu olmasi gibi- Buradaki manen O6lme ile
kastedilen hasedin, enaniyetin, gururun ve Kibrin ortadan kaldirilmasi, daha net bir ifadeyle
nefsin Slilymiiscesine etkisiz hale getirilmesi, hakimiyet altina alinmasidir. Tasavvufta bu
durum terk ve ziihd olarak ifade edilmekle birlikte devaminda “fena fillah” makami vardir.®®

Dini inanglara ve tasavvufi bakis agisina gore denebilir ki 6liim tefekkiiriinde amac;
insanin nefsi tanidiktan sonra, kendisi hesaba g¢ekilmeden nefsini hesaba ¢ekmesi, insani
hallerini yoklamasi, ahiret icin menfi hallerini miispet hale getirmesidir. Oliim diisiincesi
insanda bir muhasebe duygusu uyandirir. insanoglunun dogum anindan itibaren yasadig
hayat1 gbézden geg¢irmesine, hatalarindan pismanlik duyarak tovbe etmesine yardimci olur.
Karakog siirlerinde bu diisiinceden hareketle kendisini hesaba ¢eker. Ondaki 6liim diisiincesi,
bu diinyadan ayrilmaktan 6te “olmeden 6lmek” ya da “insamin diri iken olmesi” olarak da
ifade edilen “tefekkiir-i mevt” ¢izgisindedir ve bu Karako¢’un ayn1 zamanda diinyaya bakigini
da gostermektedir. Asagidaki siirinde Allah’a yemin ederek kotii davraniglart biraktigint agsk
ile yurudiagini ifade etmektedir.

“Bunca yildir bir hiclige
Gittim sana geliyorum
Yeter artik done done
Bittim sana geliyorum

Biraktim 6fkeyi kini
Oldum bir rahmet ekini

83 Karakog, Gerdanhk III, 81-153

84 Murtada ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi IV, (Cev. Ahmet Naim), Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 1976, s. 288.

8 Aclini, Kesfii’l-Hafa 2/260

% Cebecioglu, s. 267

67 Bice Hayati, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak
Universitesi, 2016, s. 138.

68 Demirci Mehmet “Oliimdeki Hayat: Tasavvuf Diisiincesinde Oliim”, Tasavvuf: IImi ve Akademik
Arastirma Dergisi, say1: 4, 2000, s.10.
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Seni sevmenin zevkini

Tattim sana geliyorum.”®°

Resulullah (sav.) “Oliimii ¢ok zikredin. Zira bu, insani diinyadan ceker ve
glinahlarindan uzaklastirir. Oliim kiyamettir.” © hadisinden hareketle Karakog, insanoglunun
nefisiyle savasinin dogumla basladigini, o6liimle insanin kiigiik kiyameti yasadigini ve bu
savagin bittigini anlatir.

“Ve iste diinyada en son arkadas
Basimin ucunda dikili bir tas.

Bitti, dogdugum giin baslayan savas,
Kainat benimle beraber 61dii...” "

“Kabirleri ziyaret ediniz. Ciinkii bu ziyaret, size Ahireti (ve éliimii) hatirlatir.”"

buyurmaktadir. Hadisteki manaya isareten sair, her bir sehri defalarca kabristana bosaltan
olimii mezar taslariyla dile getirmekte ve mezarliklart bir nasih gibi hayatin faniligini
dillendiren bir 1slahg1 olarak gormektedir. Ona goére kendi 6ziinden uzaklagan insana kendini
bildirme ve hatirlatma vasitalarindan biri oliim tefekkiiriidir. O bu disilincelerini su
misralariyla dile getirmektedir:

“Yildizlar ne kadar uzaksa bize
O kadar uzagiz biz kendimize
Egilmis-yikilmis mezar taslar
Sorun ki gercegi anlatsin size.

Mezar taslar1 diri, mezar taglar1 canli

Mezardaki dliiler bizlerden heyecanli...””

Karakog, bir bagka siirinde, insanin diizeni bozuk diinyaya geldiginden dem
vurmakta, yapilan her igin bos yaprak gibi savrulma anlamina geldigini belirterek O’ndan
gelene siiklir ve sabretmenin faziletli olacagini belirtmektedir. O, ahiret i¢in insana azik
gerektigini ve bunu yapmanin en iyi yolunu ise nefsi hesaba ¢ekerek Allah’a kul olmakta
gormektedir.

“Diinya ¢irkef, diizen bozuk
Geldigin neye yarar ki?
Sonu aglamaktir, yazik
Giildiigiin neye yarar ki?

Hani nerde siikiir, sabir?
Iman taklit, amel cibir

89 Karakog, Dosta Dogru, .23

0 Tirmizi, Ziihd 4; Nesai, Cenaiz 3.

1 Karakog, Dosta Dogru, 5.71

2 Miislim, Cenaiz 108; Ebl Davud, Cenaiz, 75, 77.
78 Karakog, Parmak Izi, 5.31-37
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Haram kefen, nursuz kabir
Oldiigiin neye yarar ki?”"*

Diger birgok sairde oldugu gibi Karako¢ da oliimii bir yolculuga benzetmektedir.
Yalniz 6nemli olan bu yolculugun huzurlu bir yolculuk olmasidir ve bunun i¢in iyi bir hazirlik
gerekmektedir. Bu hazirlik da ancak tefekkiir-i mevt ¢izgisinde bir yasamla miimkiin olacaktir
ki Karakog¢’un yasantisina sahit olanlar bunu bariz bir sekilde gdrmektedirler. Oyle ki,
siirlerindeki samimiyet ve anlamsal yogunluk, bu duyguyu yogun olarak yasadigmi da
gostermektedir. Sair aslinda inanci geregi kendini hesaba ¢ekerek yasamini sekillendirdigini
belirtmektedir. “Mirasyedi Nesil” siirinde bu tema bariz bir sekilde goriilmekte, 6limi ve
ahireti diistinmeyenlerin durumunu yansitmakta ve diinya zevkine neleri harcadigimizi
anlatmaya ¢alismaktadir:

“Sarlatandik en cani arzular i¢in
Koymadik tek mani arzular igin
Ug giinliik nefsani arzular igin
Cenneti harcadik daha ne kald1.””

Karakog, dortliikte nefsani her sey i¢in tiim engelleri astigimizi ve manevi diinyamizi
bitirdigimizi ifade eder. “Mirasyedi Nesil” siirinin genelinde kendi ¢aginda yasayan
Miisliimanlar1 sert bir dille elestirerek kendi iklimimiz olan Islamiyet’ten uzaklasarak
kayboldugumuzun altin ¢gizer. Bu elestirinin 6rnekleri diger birgok siirinde de goriilmektedir.

“Nefsine yenilenlerin halini gdsterir.
Sen 6mriin boyunca gurbettesin goniil
Yasarken her saat nobettesin goniil
Bekaya agilan bir penceren yoksa
Ziyandasin goniil, zulmettesin goniil.”"®

“Temiz gelip tertemiz gidenlere ne mutlu
Zillete bag egmeyen bedenlere ne mutlu

Hak bildigi hak yolda sonsuza yiiriiyerek
Nefsini adaletle giidenlere ne mutlu...”’’

“Kendi bozdugumuz bir cihandayiz
Omriimiiz boyunca imtihanday1z

Bir tarafta hayir, bir tarafta ser

Biz hangi yandayiz, hangi yanday1z?*®

Oliim diisiincesi insanin bir yandan yaptigi yanlislarm farkina varmasini saglarken
diger taraftan da tovbe ile giinahlardan kurtulmasina da vesile olmaktadir. Hayatin bir gergegi
olan 6liim ve sonrast i¢in hazirlikli olunmasi gerektigi Karako¢’un diisiince diinyasinin temel
Ozelliklerindendir. Bu baglamda onun siirlerinde bir 6greticilik, okuyucusunu bu sona
hazirlama egilimi ve bir nasihat ikliminden séz etmek miimkiindiir. Karakog, Omiir
sermayesinin her gecen giin azaldigini su dizelerle de tekrar etmekte ve nasihat etmektedir:

4 Karakog, Sular1 Islatamadim, s.98
75 Karakoc, Parmak izi, .29

76 Karakog, Gerdanhk II,

" Karakog, a.g.e., s.178

8 Karakog, Gerdanhk I-s.216
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“Her saat ilk bizden uzaklastyor
Her nereye gitsek son yaklasiyor
Mavera meydani ve o durakta
Siiphe hakikatle kucaklasiyor...”"®
“Agcilan su cigcekler meyvenin habercisi
Sanki renkler kemale ermenin habercisi
Yapraklar sonbaharda sarardiklar1 zaman
Belki ecel ipini germenin habercisi.”

“Y1gin y1gin vebal giinah seninle
Sorgu ceza aksam-sabah seninle
Her giin mezarligin yolundasin ha
Insafa gel yolun sonundasin ha.”8!

“Meydandan kagarsan meydanin sugu ne?
Sen Mecnun degilsen Leyla’nin sugu ne?
Her suca suclu bulma adil ol biraz

Sen giinah islersen seytanin sugu ne?%?

Tefekkiir-i mevt diisiincesindeki temel diistur nefsin terbiyesidir. Karakog, her ne
kadar yukaridaki gibi bir kisim siirlerinde insanlara nasihatlerde bulunsa da kendisini
giinahkar kabul etmekte ve tovbe edip Allah’a siginarak af ve magfiret dilemektedir.

“Ser miilkiine actik hasir
Sirtimizda giinah, kusur
Nefsimize olduk esir
Bizi sen kurtar Allah’1im

Kullugun idrakinde kul olmadik Allah’a
Aksama hayir girer, ser ¢ikariz sabaha.”®

Insanlar unutkandir, hata yapabilirler ve giinah isleyebilirler. Oyle ki Peygamber
Efendimiz de insanin bu durumuna dikkat gekerek “Nefsim kudret elinde olan zata yemin
ederim ki, eger siz hi¢ giinah iglemeseniz, Allah sizi toptan helak eder; sonra giinah isleyen,
arkadan da istigfar eden bir kavim yaratir ve onlari magfiret ederdi.”® buyurmustur. Ancak
burada 6nemli olan kulun giinah islediginin bilincinde olmasi ve bundan pismanlik duyarak
tovbe etmesidir. Tovbe kapist her zaman aciktir ve insanin bu firsattan yararlanmasi gerekir.
Karakog¢ da yapilan hatalardan vakit gegirmeden bir an Once doniilmesi gerektigini,
doniilmedigi takdirde ¢ok geg olabilecegine isaret etmektedir. Insanin biitiin hasletlerinin
zamanla onu terk edecegini ve yasayan oliiler olacagini siirlerinde belirtmektedir. “Bir Daha”
siirinde bu diisiincesini yansitmistir:

" Karakog, Gerdanhk I1I, s.155

80 Karakog, Gerdanlik II, s.155

81 Karakog, Yasakh Riiyalar, Ankara: Alperen Yayinlari, 2005, s.155
82 Karakog, Gerdanhk II, s.137

8 Karakog, Sular1 Islatamadim, s.42

8 Miislim .tevbe .9
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“Tevazu severdi, kaynatip tagirdilar
Girdi hirs ambarina, ¢ikamadi bir daha...

Haramla yagladilar, kibirle pisirdiler
Bulanik golettiler, akamadi bir daha...

Yakin arkadaslar1 ¢opliik yaptt beynini
Doldurdular ve sonra dokemedi bir daha...

Kor dikisler atildi1 kaypak iradesine
Sokmek istese bile sokemedi bir daha...

Soyundu inancindan terk-i edep eyledi
Serefini gogsiine takamadi bir daha...

Siirdii benlik atin1 karanlik gelecege
Dontip de gegmisine bakamadi bir daha...

Sondii yiiregindeki yanan agsk alevleri
Uyanip yeni bastan yakamadi bir daha...

Yedigi haram oldu i¢tigi haram oldu
Ellerini haramdan ¢ekemedi bir daha

Borglardan indirilmis bayrakti haysiyeti
Alip tekrar yerine dikemedi bir daha...

Terk etti giizelligi ¢irkinlige sarildi
Girdigi batakliktan ¢ikamadi bir daha...

Kiirii bag tac1 yapt1 dostlarina darildi
Diktigi putlar1 yikamadi bir daha...

Kazanci beles oldu ve kendisi les oldu
Itir gibi giil gibi kokamadt bir daha...

Zirvenin yollarinda dondiik¢e doneklesti
Agzina helal lokma sokamadi bir daha...

Dost oldu zalimlere gormedi mazlumlari

Gam ¢ekmedi gz yas1 dokemedi bir daha...”%

8 Karakog, Parmak izi, s.4
8 Cahit Sitk1 Taranci, Yas Otuz Bes, Istanbul: Can Yaynlari, 2013, s. 121.
8 Kusakiirek, a.g.e., s. 113.
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SONUC

Insanin diinyaya gelmesi, yazarlarin en yiicesi ve en giizeli, olan Hz.Allah tarafindan
yazilan bir kaderle, bir kararnameyle insan diinya hayatina, kulluk vazifesine atanmigtir. Bu
hayatin sonu olan 6liim, imtihan i¢in bu diinyaya gelen insanoglunun zamani geldiginde ebedi
kudretin davetine icabet edip asli yerine doniisiidiir. Bu diinyada kullukla vazifeli olan insana
bu vazifeyi hatirlatacak, unutturmayacak, samimi ve i¢ten olmasini saglayacak en énemli i¢
dinamik 6liime yiiklenecek dogru anlam ve onun tefekkiirtidiir.

Oliim, ilahi bir takdirdir ve 6liimii diisiinmek ehli takvanin degismez giindemidir.
Sairlerin, yazarlarin, arastirmacilarin, miitefekkirlerin 6liime bakiglarindaki farklilik, hayata ve
dini inanglara bakislarindaki farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Cahit Sitki’nin diinyaya ve
oliime bakisi, “Ve goniil Tanrisina der ki: /- Pervam yok verdigin elemden / Her mihnet
kabuliim, yeter ki/Giin eksilmesin penceremden!”’® seklinde yok olustan duyulan korku
merkezli iken, Necip Fazil’da ise ayn1 konuya bakis “Oliim giizel sey, budur perde ardindan
haber.../ Hig giizel olmasayd: 6liir miiydii Peygamber? / Olecegiz miijdeler olsun, miijdeler
olsun! / Oliimii de 6ldiiren Rabbe secdeler olsun!”®” seklinde korkudan 6te bir miijde ve bir
giizellik merkezlidir.

Karako¢’un da Necip Fazil gibi 6liimden korkmamasi ve dliim diislincesinin giizel
oldugu vurgulamasi dini inancindandir. O &liimle ilgili siirlerini Islam inanc1 ve tasavvuf
anlayisina uygun sekilde orgiilemistir. islam inancindaki “Slmeden 6nce oliiniiz!” anlayis,
kabristanlari ziyaret etme ve 6liimden ders alma siirlerinde ele aldigi konulardandir. Ayrica
Karakog, 6lim temali siirlerinde bu diinyada yapilanlarin ahretin azig1 oldugu, bu nedenle
davraniglara dikkat edilmesi ve Allah’a tam bir teslimiyet ile iman edilmesi gerektigine vurgu
yapmustir. Ayrica sair bazi siirlerinde okuyucularin yani sira kendisine de nasihatte bulunarak
Omiir sermayesinin ii¢ giinliik diinya igin heba edilmemesi gerektigini ifade etmistir. Omiir
sermayesinin bitecegini ve her gegen zamanla beklenen imtihanin son anina , biraz daha
yaklasildigin1 asagidaki dortliikte net bir sekilde vurgulamaktadir.

Her saat ilk bizden uzaklasiyor

Her nereye gitsek son yaklasiyor

Mavera meydani ve o durakta

Siiphe hakikatle kucaklasiyor...58 (Gerdanlik II1, 2005).

Oliim ile hayat i¢ icedir ve bu durum gerek tasavvuf ehli gerekse de Abdurrahim
Karakog gibi kalem ustalar1 tarafindan siirekli dile getirilmektedir. Ciinkii bu iki unsurun
dengesi insandaki nihai mutlulugun da temelini olusturmaktadir. Bu baglamda 6liimiin
akildan c¢ikarilmamasi, sirlarinin idrak edilmesi, insanlara 6lmeden evvel Olenlerin, Slimii
Oldiirenlerin  yakaladiklart huzuru verebilir. Sonsuzlugun sahibinden gelip yine ona
sonsuzlugun sahibine gidecek olan insan ,diinyadaki fani hayat pinarlarinin stirekli kurumaya
devam ettigi ve bu kuralin ilk insandan beri hi¢ degismedigi ve degismeyecegi belli iken
O0lim, yeniden dogmak ve yeniden dirilmek adina idrak edilip, tefekkiir edilmeyi
beklemektedir. Bu agidan da Karakog’un siirlerinde liimii tefekkiir vasitasi olarak gordigii
gorilmektedir.

8 Taranci Cahit Sitk1 , Yas Otuz Bes, Istanbul: Can Yayinlari, 2013, s. 121.
87 Kusakiirek, a.g.e., s. 113.
8 Karakog, Gerdanhk III, s.155
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