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DEUIFD XLVII / 2018, ss. 7-34.
KATOLIK KILISESI’NDE GELENEK ANLAYISI
Bekir Zakir COBAN"
oz

Bircok dinde yazili ve s6zlii gelenek biciminde bir ayirim séz konusudur. Kutsal
metinler yazili kaynagi olustururken sézIi gelenek de onun yaninda 6nemli bir
otorite olarak anlasiimaktadir. Bu anlamda Gelenek, Katolik Kilisesi icin en
o6nemli dini kavramlardan biridir. Bu kavram bir taraftan Kilise’nin vahiy
anlayist ile diger yandan ise kutsal metinler ve Kilise otoritesi ile yakindan
iligkilidir. Bu makalenin temel amact farkli yonleriyle Katolik Kilisesinde
Gelenek kavramimnin nasil anlagildigini ve ilgili tartismalart  incelemekdir.
Calismada Oncelikle kavramin farklt yonleri, tarihsel olarak 6n plana ¢ikmast,
Kilise metinlerinde ne sekilde yer aldigi ele alinmistir. Akabinde modern
dénemde gelenek kavrami tizerindeki tartismalar degerlendirilmistir.
Anaktar Kelimeler: Gelenek, Yazili Olmayan Vahiy, Katolik Kilisesi, Kilise
Otoritesi

THE CONCEPT OF TRADITION IN THE CATHOLIC CHURCH
ABSTRACT

In many religions there is a distinction between written and oral tradition.
While sacred texts constitute a written source oral traditions are understood as
an important authority besides it. Tradition in this sense is one of the most
important religious concepts for the Catholic Church. This concept is closely
related to the understanding of the revelation of the Church and, on the other
hand, to the sacred texts and Church authority. This essay examines how the
concept of Tradition is understood in the Catholic Church with its different
aspects and the related arguments. The work first deals with the different
aspects of the Tradition, the historical emergence of the concept, and how it
took place in the church texts. Then the debates on the Tradition in the
modern period were examined.

Keywords: Tradition, Unwritten Revealtion, Catholic Church, Church
Authority

* Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilimdalr.
bekir.coban@deu.edu.tr, ORCID ID orcid.org/0000-0002-2421-5300
Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi : 09/07/2018
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi ~ : 18/07/2018



8 B. Zakir COBAN

Girig: Gelenek Kavrami ve Katolik Gelenek

Gelenek, sosyolojiden hermenetige sosyal bilimlerin hemen her
alaninda tartistlan bir kavramdir.! Dinler s6z konusu oldugunda ise
yerlesik kabuller, kiltiirel aktarimlar, tore ve anane gibi genel anlami
disinda, gelenegin 6zel bir manada kullanildigr gorilmektedir.” Bu
baglamda bir¢ok dinde kutsal kabul edilen yazili metinler yaninda,
kusaktan kusaga aktarilan s6zIu bir gelenek ortaya ¢iktigr ve bunlarin da
sonradan yaztya gegirilerek ikinci bir otorite kaynagt olarak islev gérdigi
soylenebilir. Ornegin Yahudilik’te “yazili Torah” yaninda bir de “sozlii
Toral”’imn varligy kabul edilmistir. Sozli Kanun™n Misna ve Talmnd
olusturmaktadir. Onceleri sifahi olarak aktarilan bu gelenek sonradan
yaziya gegirilmistir.” Islam literatiiriinde literal anlamda gelenek “6rf”
seklinde ve daha ¢ok Islam hukukunda konu edinilen bir kavram olmakla
beraber teolojik bir terim olarak anlasimaz. Bununla birlikte Batili
kaynaklara bakildiginda Islam’daki hadis teriminin gelenek (tradition) ile
karsilandigt goriiliir. Bunun muhtemel nedeni Islam anlayisinda siinnetin
temel dini delillerden sayilmast ve Batili yazarlarin bunu Hiristiyanlik ve
Yahudilikteki gelenek inancina benzetmesidir.*

Hiristiyan dunyaya bakildiginda ise Protestan kiliseleri disinda
hemen hemen tiim kiliselerde gelenek 6nem atfedilen bir kavram olarak
gorinmektedir. Bilhassa Rum Ortodoks Kilisesi i¢in gelenek temel
teolojik kavramlardan biridir ve “Isa ve havarilerine dayanan ve kilise
tarafindan ekleme, degistirme ve azaltma yapimadan nesilllerce aktarilan
inang” olarak anlagtlmaktadir.” Bununla birlikte tiim Hiristiyan gruplar

I Farkl disiplinlerde gelenek kavramu ile ilgili bir ¢alisma icin bkz. James Alexander,
“A Systematic Theory of Tradition”, Journal of the Philosophy of History, 10 (2016), ss.
1-28.

2 Bk Encyclopedia Britanica, “Tradition” maddesi:

(1992): 44-51.

4 Hadis’in Batt dunyasinda gelenek (tradition) kavramiyla karsilanmasi ile ilgili Tirkee
ve yabanci literatiirde herhenagi bir calismaya rastlamadik.

5 Lossky, Vladimit, Orthodox Theology: An Introduction, trans. by Ian And Thita
Kesarcodi-Watson (St. Vladimir’s Seminary Press, New York, 1978), 86.
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icerisinde bu kavramin en merkezi role sahip oldugu kilise Roma Katolik
Kilisesi’dir.

Gelenek kavramiyla ilgili Katolik literatire bakildiginda genel
anlamdaki gelenek ile 6zel anlamdaki “Gelenek” ayriminin ¢ok agik
oldugu gorilir. Katolik Kilisesi’'nde veya ona baglt farkli kiliselerdeki
anane ve toreler, yani genel anlamda gelenek kiiciik harfle (#radition) veya
cogul bicimde (#raditions) ifade edilemektedir.” Katolik Kilisesi’nin vahiy
anlayist ve Katolik teolojisinin bagska merkezi kavramlariyla irtibatls
gorilen Ozel anlamda Gelencek ise tekil (fradition) veya buyik harfle
(Tradition) kullanilmaktadir.” Peki bu 6zel anlam nedir? Latince resmi
kilise metinlerinde #uditio seklinde ifade edilen; Ingilizce, Fransizca ve
Almanca’da  tradition, lIspanyolca’da  tradicion, ltalyanca’da  tradizione
seklinde kullanilan kavram Latince “devretmek, teslim etmek, tevdi
etmek, miras olarak birakmak, kusaktan kusaga nakletmek, bellege
gecirmek” gibi anlamlara gelen f#rud-ere/trado kokinden  tiiremistir.”
Yunanca hiristiyan literatiirde Gelenek karsiliginda kullanilan kavram ise
Paradosistir.” Bir Katolik dini terimi olarak; “gerek yazili gerekse sozlii
olarak tevariis eden; kutsal metinden (Seriptura) ayri olmakla beraber
ondan bagimsiz olmayan Ogretiler ve uygulamalar”  bigiminde

¢ Bu genel anlamiyla gelenek konusunda yapilan calismalara Srnekler olarak bkez.
Francis Clark, “Grace-Experience in The Roman Catholic Tradition”, The Journal of
Theological S tudies, Vol. 25, No. 2 (October 1974), ss. 352-372; Francis J. McGarry ,
“Myth-Making, Community, and Catholic Tradition”, Journal of Religion and Health,
Vol. 30, No. 1, Spring 1991, ss. 9-19; Anthony J. Lisska, “Natural Law and the
Roman Catholic Tradition: The Importance of Philosophical Realism”, The
American Journal of Economics and Sociology, Vol. 71, No. 4, (October 2012), ss. 745-
786; Per Binde, “Nature in Roman Catholic Tradition”, Anthropological Quarterly,
Vol. 74, No. 1 (Jan., 2001), ss. 15-27; Paul E. Sigmund, “The Catholic Tradition
and Modern Democracy”, The Review of Politics, Vol. 49, No. 4 (Autumn, 1987), ss.
530-548. Lisa Sowle Cahill, “The Catholic Tradition: Religion, Morality, and the
Common Good”, Journal of Law and Religion, Vol. 5, No. 1 (1987), ss. 75-94.

7 Bkz., Alister E. McGrath, Historical Theology: An Introduction to the History of Christian
Thought, Blackwell Publishers, Oxford, 1998, s. 87; Brian Johnstone, “What is
Tradition? From Pre-Modern to Postmodern”, Australian Journal of Theology, 5
(August 2005), ss. 1-22, s. 1; J.M. Headley, “The Reformation as Crisis in the
Understanding of Tradition”, Archiv fiir Reformationsgeschichte, 78 (1987), ss. 5-22, s. 6.

8 Bkz. Peter M.J. Stravinskas, “Tradition”, Catholic Dictionary, Huntington, 1993, s.
732; S. Kabaagac-E. Alova, “Trad/0”, Latince —Tiirkge Sizliik, Istanbul, 1995, s. 603.

9 McGrath, Historical Theology, 87.
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tanimlanmaktadir.'” Hem aktarilan bir inan¢ hem de bir aktarim soz

konusu oldugundan Gelenek hem icerigi hem de sireci ifade eden bir
kavramdir."" Ayrica Gelenek resmi olarak benimsenmis bir Katolik
doktrinidir.”” Gelenek telakkisine goére hiristiyanlar kutsal metinlerde
mevcut olsun veya olmasin ilk hiristiyanlarin ve havarilerin inandigt
bicimde inanmak durumundadir.” Katolik birey “...gelenegi siirdiirmek,
onun canlt 6rnegi olmak gibi bir sorumluluga sahiptir. Cocuklarina da bu
gelenegi aktarmakla yikiimlidiir. Isa’nin sirisiiniin gobant oldugu gibi
din adamlart da inananlarin ¢obanlari olarak bu gelenege sadakatle ve onu
siirdiirmekle miikelleftir.”"*

Bazi Katolik teologlara gbre gelenek teriminin kullanimast
Pavlus’a kadar geri gider. Tiurkece cevirilerde “aldigimi size teslim ettim”
veya “aldigim bilgiyi size Oncelikle ilettim” seklinde terciime edilen bu
ifade Korintlilere 1. Mektup'ta gecmektedir.”” Bununla bitlikte Pavlus’a
atfedilen bu ifadenin, konumuz olan O6zel anlamda Gelenegi tam
karsilamadigr gorilir. Zaten Gelenek kavraminin tarihi ile ilgili Katolik
yazarlar bir methum olarak bu kavrami en fazla kilise babalart d6nemine
kadar geri gotirmektedirler.

Katolik literatiirde ¢ogunlukla dikkat ¢ekildigi tizere, ilk kilisenin
karsilastigi en Onemli meydan okuma gnostik akimlardan gelmistir.
Gnostik etkiler hiristiyanligin  yorumunda ciddi sapmalar meydana
getirmistir.'® Iste kilise babalarinin éncelikli meselesi bu sapkin fikirlere
karst birtakim sabiteler oldugunu savunmaktir ve bu sabiteleri de
“havarilerin inanct” veya “havarisel gelenek” olarak gérmuslerdir. Klasik

10 Stravinskas, “Tradition”, s. 732.

11 John E. Thiel, “Faithfulness to Tradition: A Roman Catholic Perspective”, The
Cresset, Easter 2000, ss. 1-14, s. 2.

12 Gregg R. Allison, Historical Theology: An Introduction to Christian Doctrine, Zondetvan,
Michigan, 2011, s. 23.

13 Geotge Agius, Tradition and the Church, The Stratford Company, Boston, 1928, s. ii.

14 J. A. Fichtner, “Tradition (in theology)”, New Catholic Encyclopedia, Second Edition,
Gale, Washington DC, 2003, vol. 14, ss. 133-137, s. 135.

15 Korintlilere 1, 15: 3-5. Bu ifadelerin gelenckle baglantilandirlmast konusunda bkz.
Thiel, “Faithfulness to Tradition”, s. 2.

16 Johnstone, “What is Tradition?”, s. 3.
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literatire bakildiginda en net olarak t¢ yazarin bu havarisel gelenege
atifta bulundugu anlasimaktadir. II. ytizyllda yasayan Irenaeus; III.
yiizyilda yasayan Tertullian ve V. yiizyilda yasayan Lerinsli Vincent."”

Irenaeus Havarilerden gelip yuzyillarca kilise tarafindan muhafaza
adilen ve sonrakilere aktarilan inanci ifade etmek icin regula fidei (akide
sistemi) seklinde bir kavram kullanmistir.” Tertullian da kutsal metinden
ziyade havarilerin mirasina dayanan gelenegin daha uygun bir rehber
oldugu diisiincesini acikea ifade etmistir.”” Lerinsli Vincent ise —ileride
deginecegimiz tzere- Gelenegin nasil anlagilmasi gerektigi ve bu
Gelenekte hangi sartlarda bazi degisiklikler yapilabilecegine dair ayrintili
tartismalar yapan ilk 6nemli kisi olarak karsimiza ¢tkmaktadir.”

Bu isimler disinda katolik literatiirde havarisel gelenegi inang
acisindan bir kriter olarak gérmenin baska 6rnekleri de mevcuttur. 111
Yizyll Kilise babalarindan Origen bu gelenegi Hiristiyanligin  temel
prensiplerinden biri olarak gérmistiir.”' Yine IV. Yiizyilda, Iznik
Konsili’nin toplanmasinin en énemli nedeni olan Aryus ihtilafi esnasinda,
onun ezeli rakibi Athanasius Aryusculugu gelenegin disina ¢ikmakla
itham etmistir.”

I- Gelenegin Farkli Yoénleri ve Gelenekle Baglantii
Kavramlar

- Kutsal Metin ve Gelenek

Gelenek, kutsal metin ile iliskisi bakimindan Katolik vahiy anlayisinin
6nemli bir parcast olarak goriilmektedir. Oyle ki “yazili” ve “s6zli” vahiy
seklinde bir ayirim kabul edilmis ve yazili olan kutsal metni (Seriprura)

17 McGrath, Historical Theology, s. 36, 37. Lerinsli Vincent bazen mistear ismi
Peregrinus ile de zikredilmektedir.

18 TIrenaeus of Lyons, Against Heresies, The Ante-Nicene Fathers, vol. 1, ed. A. Roberts and
J. Donaldson, 1977, s. 347 (1. 22).

19 Tertullian, On Prescription Against Heretics, The Ante-Nicene Fathers, vol. 3, ed. A.
Roberts and J. Donaldson, New York, 1887, s. 251, 252 (19).

20 McGrath, Historical Theologyght, s. 28.

2t Origen, On First Principles, Ante Nicene Fathers vol.4, ed. Phillip Schaff, Grand Rapids,
2000, s. 423-424 (2-5).

22 Kilise babalarinin gelenck anlayist konusunda bkz. Thiel, “Faithfulness to
Tradition”, s. 68; McGrath, Historical Theology, ss. 28-30.
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olustururken yaziya gecirilmemis olan ise Gelenek bigiminde
adlandirlmistir.”” Bununla bitlikte yazili metin, yani seriptura, Yeni Abit ile
baslamaz, FEski Ahife kadar dayanir. Bu anlamda “sureklilik” ve
“butinlik” iki temel kavram olarak anlasilir. Bu stireklilik ve butinlik
Eski Abit-Yeni Abit ¢izgisi olarak anlagildigi gibi somut olarak “Eski
Israil” ve “Gergek Israil” (17erus Lsrael) biciminde de anlasilmustir. Katolik
anlayisina gére Tanr’nin secilmis halki olan eski Israil’in yerini Isa ile
birlikte “Gergek Israil” almistir.®* Yeni Abifteki gelenek FEski Abife
dayanir fakat bircok acgidan essiz (umique) olup tamamen yeni bazt
unsurlart barindirir. Ana igerigi ve yeniligi ise enkarnasyon Ogretisi, yani
Tanr’nin  Isa’nin  bedeninde diinyaya gelmesidir. Fakat siireklilik
anlaminda, Katolik literatirde bazen Hiristiyan Gelenek anlayisi ile
Yahudi rabbinik gelenegi arasinda bir benzerlik gérilir. Buytk rabbiler
etraflarinda bir 6grenci halkast olusturmuslar ve bunlar da onun
ogretilerini kayda gecirerek sonrakilere aktarmuslardir. Buradan yola
cikarak aslinda Isa ve havarilerin Yahudi rabbileriyle ayni seyi yaptigini,
hatta Isa’nin ashinda “Tkinci Musa” oldugunu 6ne siirenler mevcuttur.”

Katolik 6gretiye gore Kilise babalart vahyin kaynagi olarak her
zaman Kutsal Metin ve Gelenegi bitlikte diisiinmiislerdir.”® Kilise kutsal
metin kadar Gelenekle de idare edilmistir.”” 1lk kilisede metin ve gelenek
arasinda bir ayirim  yoktur.® Ilk dénemlerde inciller sifahi olarak
nekledilmistir, yaziya gecirilmeleri daha sonradir.”” Dolaystyla Gelenek

23 Agius, Tradition and the Church, ss. 291-310.

% Bkz. Jaroslav Pelikan, The Christian Tradition Vol 1: The Emergence of the Catholic
Tradition (100-600), The University of Chicago Press, Chicago and London, 1971,
ss. 12-26; J. Jensen, “Tradition (in the Bible)”, New Catholic Encyclopedia, Second
Edition, Gale, Washington DC, 2003, vol. 14, ss. 131-133.

% Bkz. ]. Jensen, “Tradition (in the Bible)”, s. 132.
2 Agius, Tradition and the Church, ss. 235-238.

27 Agius, Tradition and the Church, s. 98, 128, 148.

28 Headley, “The Reformation as Crisis”, s. 0.

2 Oscar Cullman gibi bazt protestan yazarlar sozli helde iken bu gelenegin daha
zengin oldugunu yaziya ge¢irmenin onu 6nemli dl¢tide daralttigini iddia etmistir.
Bkz. Fichtner, “Tradition”, s. 134.
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denilen sey aslinda incillerin naklinden baslamaktadir.” Siireklilik bir
aktarimi, aktarim da formiulasyonu gerekli kilmistir. Bu formiilasyon ise
sartlara ve zamana gore degisiklik gosterebilmistir. Gelenegin ana gayesi
gecmisteki olaylarla yasanan zaman arasinda bag kurmaktir.”’ Tarihsel
strec icerisinde bu 6z aktarilmis ve tekrar yorumlanmis tekrar formiile
edilmistir. Bu yeni yorumlar bir sapma degildir, Tanr’nin nihai planinin
actklanma araglandir. Dolayisiyla gelenek ve vahiy arasinda yakin bir
baglantt vardir ve bu ylizden Gelenek ¢ogu zaman vahiy karsiliginda da
kullanilir ve o da vahiy gibi bir otoriteye sahiptir.”

Huristiyanlik tarihinde teolojik olarak en temel sorunlardan biri,
kutsal metinlerin yorumu meselesi olmustur. Sadece kutsal metne
basvurmak ve ondan bir hikme varmak kilise babalarindan beri yanlis
veya eksik bir yaklasgim olarak gorilmustir. Aryanizm ve Pelagianizm
orneginde oldugu gibi, kilise tarafindan heretik sayilan bir¢ok grup kutsal
metni yanlis yorumlamak veya tahrif etmekle su¢lanmuslardir. Peki kutsal
metinleri yorumlamada yanlis ve dogrunun kararint kim verecektir? Iste
klasik literatirde Irenaeus ve Tertullian gibi yazarlar kutsal metin yaninda
bir otorite ve kontrol aract olarak gelenekten bahsetmistir.” Ote yandan
kutsal metin de Gelenek icin bir kontrol aracidir. Zira “Kilise, Gelenegi
Kutsal Metin vasitastyla kontrol eder, dogrular, kanitlar, hatta elestirir. ..
Dolayisiyla metin ve Gelenek biri olmadan digeri olmayacak iki ana
kaynaktir.”*

7- Teolojik Anlamda Gelenek

George Agius “Huristiyan doktrinleri ile ilgili her tir tartisma bir
yoniiyle gelenekle iliskilidir” der.”® Katolik teolojisi acisindan Gelenek,
yazill veya sozlii bicimde “yasayan kilise” ile iletisim kurmaktir, Isa
Tanrr’dan bir mesajla gelmistir ve Havariler de Isa’dan bir mesajla
gelmistir. Iste tarihsel Isa’nin kendisi ve bu sahitlik vahyin teminati

30 Bkz. McGrath, Historical Theology, s. 36; John A. Hardon, The Catholic Understanding of
the Bible, Inter Mirifica, 1997, ss. 14-16.

31 J. Jensen, “Tradition (in the Bible)”, s. 132.
32 Johnstone, “What is Tradition?”, s. 2.

3 McGrath, Historical Theology, s. 36.

34 Fichtner, “Tradition”, s. 136.

% George Agius, Tradition and the Church, s. xv.
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olmustur. Hiristiyan vahyi bir mesajdan fazlasidir. O timel anlamda bir
hiristiyan realitesidir. Vahiy kutsal metinlerle sinitli degildir.”® Irenaeus
“akide sistemi” (regula fidei) kapsaminda, “havarilerin bize yazili bir metin
birakmasaydi da kutsal gelenekten bir sey eksilmezdi” seklinde ifade
ettigi sey Gelenegin kutsal metinden daha eski ve asil oldugu gibi bir
anlami ortaya cikarmustir. Bu anlamda yani teolojik anlamda gelenek
kutsal metinsel anlamda gelenekten daha Onemli hale gelmektedir.
Fichtner bunu “Incil, incillerden énce vardr” seklinde ifade eder.®

Katolik teologlar kokenlerine gére teolojik anlamda tg tip
Gelenekten, ya da Gelenegin li¢ yontinden bahsetmektedir: ilahi (divine),
havarisel (apostolic) ve kilisesel (ecclesiastical). Tanr ya da Isa ilk ve ilahi
kismint olusturmakta, ondan sonra havarisel ve ardindan havarisel
dénem sonrasi (yani kilise donemi) gelmistir. Bu ayirimda tarthsel veya
kronolojik diyebilecegimiz bir bakis agist s6z konusudur ki, streklilik
kavrami bu sireci ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bununla birlikte
Gelenek Hiristiyan mesajt ve gercekligini tastyacak canli tastyicilara ihtiyag
duymaktadir. Bu tastyict ise Kutsal Ruh yonetimindeki kilisedir.”

1t~ Gelenedin Farkle Anlamlar:

Gelenekle ilgili yukarida bahsettigimiz ayrim disinda Katolik literatiirde
bagka ayrimlar da séz konusudur. Ornegin -Gelenegin hem ara¢ hem de
icerik anlamina atfen- Reform doénemi oOncesine kadar giden bir
kullanimla “aktif gelenek” (#raditio activa) ve “pasit gelenek” (traditio
passiva) ayrimi s6z  konusudur.”’ Modern doénemde ise Gelenek
tartismalart farkli bir boyut kazandigindan ona yiklenen anlamlar da
cesitlenmistir. Amerikali katolik teolog Thiel Gelenekle ilgili tartismalar
baglaminda kavramin anlamlart tzerine bir eser kaleme almis ve
Gelenegin su anlamlarina dikkat ¢ekmistir:

36 Fichtner, “Tradition”, s. 133

37 Irenaeus, Against Heresies, 3.4.1.

3 Fichtner, “Tradition”, s. 134.

% Fichtner, “Tradition”, s. 134, 135.

40 Headley, “The Reformation as Crisis”, s. 8.
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- Literal ya da geleneksel anlamu.

- Sureklilik icinde gelisme.

- Dramatik degisim.

- Baslangi¢ asamasinda olan degisme.
- Farkedici degisim."

Thiel’in klasik anlam1 disinda Gelenegi, kavramin ¢ogunlukla tam
da karsiti olarak anlagilan “degisim”le irtibatlandirmasi tabi ki modern
tartismalarin etkisi iledir. Bununla birlikte klasik Katolik anlayist agisindan
Gelenegin anlamlar ve temel Ozelliklerini en net ifade edenlerden biri
Agius’tur. Agius gelenegin temel 6zelliklerini su sekilde siralamaktadir:

- Inanc¢ anlaminda hem bize kadar ulasanlardir hem de bularin
ulasma vasitasidir.

- Tum gelenekler tek tip degildir, deger ve otorite bakimindan
cesitlidir.

- Gelenek hem ilahidir hem de kiliseseldir (ecclesiastical).

- Gelenek kendi mukemmelligi icerinde degerlendirilmelidir.

- Kilise tarafindan kabul edilen tiim gelenekler benimsenmelidir.*
- Gelenekle Baglantily Kavramlar

Gelenekle baglantili ti¢ 6nemli kavram olarak Latiri, Magisterinm ve
Havarisel  Silsile sayiabilir. Katolik anlayista Gelenek somut olarak
kendisini hiristiyan uygulamalarinda, yani litiirjide gostermektedir. Isa
konusmalari ve eylemleriyle bu litirjinin kaynagidir ve onun bu
faaliyetlerinin kendisi Tanri ile insan arasinda yeni bir antlasmadir. Bu
yuzden littirji kilise geleneginin “temel enstriimant” olarak tanimlanmustir.
“Liturjiden bagka ruhbanlar ve laikler arasinda gelenegin daha hayati
oldugu baska bir alan yoktur.”* Unlii Katolik teolog Yves Congat’a gore
Gelenek Tanti ile iletisimin temel aracidir. Sadece kutsal metin ve sifahi

4 Bkz. John E. Thiel, Senses of Tradition: Continuity and Development in Catholic Faith,
Oxford University Press, New York, 2000.

2 Agius, Tradition and the Church, ss. 1-15.
4 Fichtner, “Tradition”, s. 135.



16 B. Zakir COBAN

yolla degil ayni zamanda sakramental ibadet vesilesiyle kilise yasamina
katilimla aktarilmistir,*

Havarisel yetki zinciri anlamindaki “Havrisel Silsile” (Apostolic
Succession) ise Katolik Kilisesini diger hiristiyan kiliselerden ayiran énemli
doktrinlerdendir. Bu doktrine gore Isa yetkisini Petrus’a birakmis, bu
yetki Petrus’tan diger papalara ge¢mistir. Bunun yaninda piskoposlarin da
Isa’dan gelen bir yetkisi vardir.* “Papanin yanilmazligr” olarak bilinen
doktrin de klasik anlamda aslinda kilisenin yanidmazlhigidir ve bu da
Gelenekle ilgilidir.* Gelenek ve Havarisel Silsile ile baglantili bir diger
kavram da Katolik Kilisesinin temel kavramlarindan olan wagisteriun’ dur
ve “Kilisenin Ogretme Yetkisi” anlamina gelmektedir.”” Kutsal metni
yorumlamak, doktrin ortaya koymak, kisacast inanct 6gretme yetkisi
anlamina gelen magisterinm Kutsal Gelenek’in 6nemli bir parcasidir.®
Kilisenin uhdesindeki wagisteriunun islevi neyin Gelenege ait olup neyin
olmadigina karar vermektir.*

II- Katolik Kilisesi’nin Resmi Belgelerinde ve Genel
Konsillerde Gelenek

i- Kilise Yasas: ve Katolik Katesizminde Gelenek

En son 1992 yilinda giincellenen Katolik Kilisesi Katesizminde™
Gelenek 6nemli bir kavram olarak yer almaktadir. Buradaki ifadelere gére
[sa’nin mesajinin ilk muhataplart havarilerdir. Dolayisiyla  Gelenek
havarilere dayanir. Bu mesaj daha sonra havarilerden episkoposlara

4 Congar’in gelenek konusundaki gérusleri icin yine bkz. Yves Congar, The Mystery of
The Church, trans. by A. V. Littledale, Helicon Press, Baltimore, 1960. s. 16,17.

4 Stravinskas, “Apostolic Succession”, s. 84; Agius, Tradition and the Church, ss. 40-42,
59.

46 Thiel, Senses of Tradition, ss. 46-51. Kilisedeki yamlmazlik tartismalari ve papanin
yanilmazligt meselesi konusunda bkz. Bekir Zakir Coban, Gegmisten Giiniimiize
Papalik, Istanbul, 2014, ss. 281-287.

47 Stravinskas, “Magisterium of the Church”, s. 484, 485.

4 Fichtner, “Tradition”, s. 135.

4 Johnstone, “What is Tradition?”, s. 21.

50 Katolik Kilisesi Katesizmi (CCC) Kilise’nin resmi ilmihali olup inang ibadet ve ahlak
kurallarint ihtiva etmektedir.
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aktarilmis ve onlardan da episkoposlarin haleflerine aktarilmak suretiyle
giintimiize kadar kesintisiz bicimde gelmistir. Isa’nin sozleri 6nce sifahi
olarak aktarilmis, sonra Kutsal Ruh’un vahyi altinda yaziya gecirilmistir.”
Bununla birlikte Gelenek sadece yaziya gecirilmis kutsal metinlerden
ibaret degildir. S6zIi olarak aktarilmaya devam eden bir kismi mevcuttur.
Bu bakimdan Gelenek “kutsal kitaptan farkli olmasina karsin onunla
stkica baglantihdir”.  Kutsal kitap ve Gelenek ayni kaynaktan
gelmektedir.”® Katesizn/de ayrica, farkli kiliselerin kendi yerel uygulamalari
anlamindaki gelenek ile vahye dayanan Gelenek arasinda da net bir ayirim
yapilmaktadir: “Zamanla yerel kiliselerde dogmus olan Tanribilimsel
disipline dair littrjik ya da tapinma ile ilgili ‘gelenekler’t bu Gelenek’ten
ayirmak gerekir. Bu gelenekler buytk Gelenek’in gesitli yerlere ve cesitli
devrelere 6zgii ifadeleri aldig1 6zel bicimlerden olusurlar.”

Katesizm’de Magisterinm (Kilisenin Ogretme Yetkisi) da Gelenek
ile baglantili 6nemli bir kavram olarak yer almaktadir. Burada da
Gelenek, Kilisenin  Ogretme  Yetkisi'nin  kaynagi olarak ifade
edilmektedir:

“Kilise ‘gercegi diregi ve destegidir’ (7. Timoteos, 3: 15). ‘Kilise
Mesih’in esenlik gercegini vazetme yetkisini havarilerden aldi” Ahlak
ilkelerini, hatta toplumsal diizenle ilgili olanlarint her zaman ve her yerde
bildirme goérevi, ayni zamanda temel insan haklarinin ve ruhlarin
esenliginin gerektirdigi 6lctide insan gergegi ile ilgili yargilamada bulunma
gorevi Kilise’ye aittir... Hiristiyan ahlaki ‘mirast’ ¢obanlarin himayesinde
ve ve Gzeni sayesinde kusaktan kusaga aktarilmis oldu... Papa ve ‘cagdas
doktorlar olarak Mesih’in otoritesine sahip episkoposlar kendilerine
emanet edilen halka, iman edilecek ve tatbik edilecek inanci vazedetler.’
Papa ve kendisiyle bitlik icindeki episkoposlarin olagan ve evrensel Ogretme
Yetkisi inanlilara inanmalart gereken gercegi, uygulamalari gereken sevgiyi
ve umut edecekleri mutlulugu 6gretir.”*

Katolik Kilisesi’nin bir diger 6nemli metni olan ve Kilise
tarafindan son versiyonu 1983’te vyayinlanan Kilise Yasas: (codex iuris

5t Bkz. Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, cev. D. Pamir, Istanbul, 2000, 75-77
(Rakamlar Katesizz’deki madde numaralarini belirtmektedir).

52 Katolik Kilisesi Din ve Ablak Llkeleri, 78-80.
55 Katolik Kilisesi Din ve Ablak Ilkeleri, 83.
5 Ratolik Kilisesi Din ve Ablak Ilkeleri, 2032-2034.
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canonici) da teolojik mevzulardan ziyade uygulama ile alakali konular
icermesine ragmen Gelenege atifta bulunmaktadir. Metinde ¢ogunlukla
teamiil ve Adet anlaminda, yani genel anlamda gelenek kullanilir.”> Fakat
“Kanonik Gelenek”, “yazili Tanr sézi ile birlikte Kutsal Gelenek”
ifadeleri yaninda® “Havarisel Gelenek”e atifta bulunulmakta® ve
Gelenegin hiristiyan Ggretisinin diger kavramlariyla ne sekilde baglantili
oldugu soyle belirtilmektedir: “Mesih’in sirr1 tamamen ve sadakatle kutsal
metin, Gelenek, litarji, Magisterium ve Kilise hayatinda ortaya
ctkmaktadir,”"®

ii- Trent Konsili

Ireneaus ve Tertullian Orneklerinde gorildigu  tzere heretiklerle
miucadele baglaminda 6ne ¢ikan gelenek kavramu ikinci ve daha gii¢lu bir
bicimde Protestan Reformu’nun yol actigi kriz déneminde gindeme
gelmistir. Hatta ge¢ Ortagagda bir anlamda doktrinal bir ¢ogulculuktan
bahsetmek mumkiin iken, Katolik Kilisesi Trent Konsili (1545-1563)
sonrasinda doktrinal tanimlamalarini, bu kapsamda Gelenek doktrinini de
netlestirmek durumunda kalmistir.”” Reformcular ile Katolik Kilisesi
arasindaki tartismada Gelenek kavraminin 6ne c¢ikmasinin en Snemli
nedeni ise Kutsal Kitap konusundaki ihtilaftir.

Bu ihtilafin iki y6nt bulunmaktadir. Bunlardan ilki Kutsal Kitap
(Bible1n, Ozellikle de Eski Abifin igerigi ile ilgilidir. Luther, Kilisenin
resmi versiyon olarak gordigt, Esk: Ahifin Grek ve Latin versiyonlarina
dayanan ulgata yerine Ibrani Kutsal metnini (Hebrew Bible) esas almis ve
béylelikle Eski Ahit kitaplart konusunda protestanlarla katolikler arasinda
bir farklilik meydana gelmistir.”” Kutsal metinle ilgili ihtilafin ikinci kismi

5% Bkz. Code of Canon Law, 576; 578. (Kilise Yasast’'nin Vatikan resmi sitesindeki tam

metni i¢in bkz. http://www.vatican.va/archive/ENG1104/ INDEX.HTM)

5 Bkz. Can. 6, 252.
57 Can. 1246.
58 Can. 760.

5 Jaroslav Pelikan, The Christian Tradition, 1'ol. 4: Reformation of Church and Dogma
(1300-1700), The University of Chicago Press, Chicago and London, 1984, ss. 10-
68, 245 vd.; Fichtner, “Tradition”, s. 133.

0 Vulgata adi verilen Latince versiyonda otuz dokuz bélimden olusan Yahudi
Tanah’ina ilave olarak bazt kitaplar ve mevcut bazt kitaplara da bazt ekler ilave



Katolike Kilisesi'nde Gelenek Anlayssi 19

ise otorite anlayst ile ilgilidir. Katolikler kutsal metnin yegane otorite
olmadigini, Kilisenin bunu agiklayip yorumlama yetkisine sahip oldugunu
savunurken Luther ve tarftarlart “yazili olmayan vahiy” bi¢iminde bir
doktrini reddetmisler ve kutsal metin disinda bir otoritenin olamayacagin
iddia etmislerdir.’’ Onemli bir protestan mottosu haline gelen so/a
scriptura (sadece kutsal metin) bu anlama gelmektedir. 16. ylizylin 6nde
gelen protestan yazarlarindan William Chillingworth’in “Protestanlarin
dini sadece Kutsal Kitaptir” s6zii meshur hale gelmistir. Yine Zwingli
(1484-1531) “dinimizin temeli yazili metindir” diyerek benzer bir ifadede

bulunmustur.®

Reformcular agisindan Kiliseye karst ¢itkmak onun gelenek
anlayisina da karst ¢tkmayt gerektiriyordu.”” Sola Seriptura yalnizca “sadece
kutsal metin” demek degildi, ayni zamanda Kilise otoritesini ve bu
otoriteye dayanak yaptigi gelenegi de inkar etmek demekti.®* Bazt
yazarlarin dikkat cektigi tzere, Reformasyon aslinda bir “otorite krizi”
idi. Protestanlarin amact aslinda hiristiyanligy “gtc kilisesi” (wachtkirche)
olmaktan kurtarmakti. Luther Reformun amacini “kilisenin eski ve hakiki

edilmistir. Boylece Latince 1Vufgata'da kirk alt kitap mevcuttur. Bu ilave kitaplar icin
Katolikler onlart kutsal sayarak "deuterokanonik" demektedirler. Fakat Luther bu
ilave kitaplar1 Yahudiler gibi "apoktif" kabul etmistir. Protestanlar’in apoktif saydig
bu kitaplar sunlardir: 1- Tobit'in Kitabi, 2- Yudit'in Kitab1, 3- Ester'in Kitabs, 4-
Makabilerin Birinci Kitab1, 5-Makabilerin Ikinci Kitabi, 6- Bilgelik Kitabi, 7- Sirak
Kitabt, 8- Baruh'un Kitabt, 9- Yeremya'nin Mektubu, 10- Danyal'in Kitabina Birinci
Ek: Sadrak'in Duast ve U¢ Delikanlinin Ezgisi, 11- Danyal'in Kitabina Ikinci Ek:
Suzanna, 12- Danyal'in Kitabina Ugiincii Ek: Bel ve Ejderha. Bkz. Saban Kuzgun,
Dirt Incil, Farkliliklar: ve Celiskileri, Ankara, 1996, s. 29. Tiirkiyede yaygin olarak
piyasada bulunan Kitab-1 Mukaddes terciimesi Protestan Kutsal Kitabidir ve
yukarida bahsedilen Katolik ekleri icermez. Kitab-1 Mukaddes’in Deterokanonik
eklerle birlikte basimt i¢in Bkz. Kutsal Kitap ve Deuterokanonik Kitaplar, Kitab-1
Mukaddes Sirketi, Kore, 2015.

61 Bkz. McGrath, Historical Theology, s. 149.

02 McGrath, Historical Theology, s. 147.

6 R. Ward Holder, “The Reformers and Tradition: Seeing the Roots of the
Problem”, Religions (2017), 8, 105, s. 2. Giriste bahsettigimiz genel ve 6zel gelenek
anlayist g6z O6nine alindiginda bazi yazarlar reformcularin Katoliklerin anladig
anlamda Gelenegi reddetmekle beraber gelenekleri kabul ettiklerini ifade edetler.

Bkz. Holder, “The Reformers and Tradition”, s. 3; Headley, “The Reformation as
Crisis”, s. 8.

64 'Thiel, “Faithfulness to Tradition”, s. 3.
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ylizinu ithya etmek” olarak tanimlamisti. Luther aradaki “sahte tistadlar”a
(pseudodoctores) karst ¢ikiyordu.”

Katolik Kilisesi, Protestan Reformuna c¢esitli  yonlerden
mukabelede bulunmaya calismustir. Bu faaliyetlerin tamamina “Karst
Reform” ya da “Katolik Reformu” denmektedir. Bu kapsamda Kilise en
net tavrint Trent Konsili ile gostermistir. Trent Konsili Vulgata ve
Gelenek konusunda Kilise tarihinde ilk kez kesin ve net bir karar ilan
etmistir.” Konsilin 8 Nisan 1546’daki 4. oturumundan t¢ karar cikmistir.
Bunlardan sonuncusu, sonraki oturumun tarihi ile alakali olup ilki kutsal
metin ve Gelenek konusunda, ikincisi ise Vulgata ile alakalidir.
Protestanlara cevap niteligindeki bu kararlarin igerigi su sekilde
Ozetlenebilir:

1. Kutsal metin vahyin yegane aract olarak gorilemez, gelenek
onun 6nemli bir tamamlayicisidir.

2. Kitab-1 Mukaddesin icerdigi kitaplarin tam listesi Protestanlarin
iddia ettigi gibi degil kararda belirtilen bi¢cimdedir.

3. Vulgata asll metindir.

4. Kutsal metinleri yorumlama yetkisi Kiliseye aittir.”’

05 Headley, “The Reformation as Crisis”, s. 5, 7, 22. Reformasyon dénemi kutsal kitap
ve gelenek tartismalart icin bkz. McGrath, Historical Theology, ss. 146-153. Lutherin
bastan Kiliseye bu sekilde karst cikmadigini, Kiliseyle yasanan catisma streci
sonunda séyleminin bu yoéne evrildigini ifade etmek mimkindir. Zira 95 teze
bakildiginda daha ziyade teolojik bir igerige sahip oldugu, Kiliseye yonelik dogrudan
bir itham veya itirazin bulunmadigt goérilir. Bkz. Hakan Olgun, Lauther ve Katolisizm'i
Protesto, Fecr yayinevi, Ankara 2001, ss. 221-229.

% Trent Konsili ve sorasinda Gelenek ve Kutsal Metin ile alakali tartismalar icin bkz..
Matthew L. Selby, The Relationship Between Scripture and Tradition According to the
Council of Trent, yayinlanmamus yiksek lisans tezi, University of Saint Thomas, Saint
Paul, Minnesota, 2013; Fichtner, “Tradition”, s. 134; Pelikan, The Christian Tradition,
s. 275, 276. Trent Konsili tizerine tlkemizde yapilmis mistakil bir ¢alisma icin bkz.
Mustafa Sahin, Kargz Reformu Olarak Trente Konsili ve Katolik Gelenede Etkisi,
Baslmamis Yitksek Lisans tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
2014.

67 Bkz. Norman P. Tanner (ed.), Decrees of Ecumenical Councils, Sheed & Ward,
Washington DC, 1990, 11, ss. 663-665; McGrath, Historical Theology, s. 152, 153.
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Kutsal metin, vahiy ve Gelenekle ilgili karardaki en kritik ifade ise
once “kismen yazili metin kismen yazili olmayan gelenek...” biciminde
iken konsil esnasindaki itirazlar tzerine degistirilerek su sekli almustir:
“konsil bu gercegin ve Ogretinin yazili metinlerde ve yazili olmayan
gelenekte var oldugunun bilincindedir.”*®

Aslinda Protestanlarla Katolikler arasindaki temel farkin vahiy
anlayist konusunda oldugu farkedilmektedir. Protestanlar kutsal metnin
vahyin tamamini icerdigini iddia ederken Katoliklere gbre kutsal metin
vahyin sadece bir boliimiinii icermektedir.”” Gelenek-Kutsal Metin iliskisi
acisindan ise Protestanlarla Katoliklerin Gelenege bakis agilarint en net
Ozetleyenlerden biri olan McGrath Reformasyon doneminde Gelenekle
ilgili Gi¢ temel yaklasimi su sekilde formiile etmektedir:

T 0 (Radikal Reformcular): Gelenek tamamen reddilerek Kutsal
metin ne diyorsa ona bakilmalidir.

T 1 (Magisteral Reformcular™): Gelenek kutsal metinlerin
geleneksel tarzda yorumlanmast demektir.

T 2 (Trent Konsili/Katolikler): Tki kaynak esastir. Kutsal metinler
yazili, Gelenek yazili olmayan vahyi ifade eder.”

- I1. Vatitan Konsili

Katolik Kilisesi agisindan 20. yiizyilin en 6énemli olay1 olarak gorilen II.
Vatikan Konsili  (1962-1965) Reform konsili olmast bakimindan
cogunlukla Trent ile benzer gorulir. Cagdaslasma amaci agik olan konsil
litirjiden teolojiye muhafazakar Katoliklerce hi¢ de hosa gitmeyen bazi

% Tanner vol 11, s. 663. Konsilin 4. Oturumundaki tartismalar icin bkz. Hubert Jedin,
A History of the Council of Trent, trans. by D. E. Graf, Thomas Nelson and Sons Ltd.,
Edinburgh, 1957, vol 11, ss. 52-98.

0 Bazen lclinct bir yaklagim olarak bir “arabulucu teori” (intermediate theory)’den
bahseilmektedir. Buna gére metin ve gelenek bunlardan herhangi birine zarar
vermeden harmonize edilmeli ve birlestirilmelidir. Fakat bu yaklasim herhangi bir
hirsityan grupta agithk kazanmis bir goriis degildir. Bkz. Fichtner, “Tradition”, s.
137.

70 Magisteral Reformcular gelenegi tic unsurdan miitesekkil gérmekte: i- Kutsal metin
ii- Hiristiyanlarin geleneksel inanglart iii- Protestanlarin kendi 6nemli metinleri
(1530’daki Augsburg Confession’u gibi). Bkz. McGrath, Historical Theology, s. 143.

' McGrath, Historical Theology, s. 151.
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yenilikler getirmistir. Baz1 Katolik yazarlara gore 6zellikle modern dénem
teologlart Mohler ve Newman gibi isimlerin Gelenek ile ilgili gorisleri I1.
Vatikan’t etkilemistir.”” Fakat Trentteki klasik magisterium ve Gelenek
anlayist II. Vatikan Konsili’'nde aynen tekrarlanmustir denebilir. Zira
Konsilin vahiy anlayist ile igili metni olan Dei VVerbun/da ise su ifadeler
yer alir:

“Kutsal Gelenek (Sacra Traditio) ve Kutsal Metin (Sacra Scriptura)
Tanrn sézunin kiliseye emanet edilmis yegane teminatidir... Kutsal
Gelenek, Kutsal Metin ve Kilisenin Ogretme yetkisi (magisterium), biri
olmayinca digeri de olmayacak kadar biribiriyle baglantilidir. Her biri
kendine has bir bicimde Kutsal Ruh’un yonlendirmesiyle beraberce is
gorerek ruhlarin kurtulusuna birlikte katki saglamaktadir... Kilise bu
otoritesini Isa adina kullanir. Bu 6greti kurumu Tanrt séziiniin tizerinde
bir yetkiye sahip degildir, ona hizmet eder. Gelenek ve Kutsal metin ilahi
vahiy kaynakli olup Tanrr’nin s6zlerini ve eylemlerini igerirler.””

Goraldugu tzere 11. Vatikan, Gelenek anlayist konusunda Trent’e
gore kokli bir degisiklik getirmemistir. Bununla birlikte Trentteki gibi
Gelenek ve kutsal metni ayirmayip bunlarin  butunligine vurgu
yapmistir.”* Dogrudan 6zel anlamda Gelenek ile ilgili olmasa da II.
Vatikan’daki bir baska farklilik veya yenilik ise bircok yerel gelenegin
gecerli sayilmast olmustur denebilir.” De/ Verbun/da ifadesini bulan bu
Gelenek anlayist sonraki metinlerde de kendini g&stermistir. Papa II.

72 Bkz. Brian Johnstone, “What is Tradition?”, ss. 1-22.

3 Dei Verbum, 10 (Dei Verbum'a auflar su iki kaynaktandir: Concilio 1V aticano 11,
Costitizioni, Decreti, Dichiarazioni, testo ufficiale e tradizione italiana, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano, 1998, s. 525-556; Austin Flannery, Basic Sixteen
Documents, Vatican Council II, New York, 2007, s. 97-115).

74 Bkz. Thiel, “Faithfulness to Tradition”, s. 4, 6. II. Vatikan Konsili ve Gelenek
konusunda miistakil bir ¢alisma icin bkz. James C. Kruggel, Scripture, Tradition, and
the Magisterium in the Teaching of V'atican II, yaymlanmamis doktora tezi, The Catholic
University of America, Washington DC., 2013.

5 Bkz. Unitatis Redintegratio, 17 (Concilio 1 aticano 11, ss. 334-337).
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John Paulin Fides et ratio isimli genelgesi bunun tipik 6rneklerinden
biridir.”®
ITI- Modernizm ve Gelenek

Giris kisminda bahsettigimiz tizere, sapkin sayilan bazi fikirlerin yayilmast
ve kutsal metinlerin yorumu ile ilgili tartismalar ilk dénemlerden beri belli
sabitelerin tesbitine yonelik arayislart beraberinde getirmistir. Bazi
degismezler aranmistir ve bu degismezler de Isa ve havarilerin inancinda
gorilmistir. “Gelenek supheli Ggretilerin  aninda tesbit edilmesini
saglayan bir filtre” olarak telakki edilmistir.”” Fakat degisen sartlar ve
zaman sOz konusudur. Gelenek biciminde formiile edilen bu sabiteler
tamamen degismez midir yoksa belli yenilikler ve degisimler s6z konusu
mudur? Bu soruyu tartisan en eski Katolik yazarlardan biri 5. ylizyilda
yasamis olan Lerinsli Vincent’tir.

Kilise tarafindan sapkin addedilen Pelagianizm™ akiminin etkin
oldugu zamanlarda vyazan Vincent, Commonitorium adli eserinde
“doktrinde degisim miimkiin miidiir?” sorusunu tartisir.” Bu tartismada
degisimin mimkiin oldugunu agiklar fakat doktrinde yapilacak degisiklik
veya yenilik icin bazi kriterler aranmasi gerektigini ifade eder. Bu kriterler
“Vincent kanonu” adiyla meshur olmustur.* Vincent bir kutsal metin
yorumunun veya bir teolojik gériisin dogru ve gegerli kabul edilebilmesi
icin t¢ temel kriter 6ne sirer: 1) Genellik: her yerde inaniliyor olmast
(quod nbigne) 2) Kadimlik: eskiden beridir inaniliyor olmast (guod semper) 3)
Yayginlik: herkes tarafindan inaniliyor olmast (quod ab omnibus creditum

76 Bkz. Papa II. John Paul, Fides et ratio: Akl ve Iman, cev. Ismail Tagpinar, Istanbul,
2001, 7.

7 McGrath, Historical Theology, s. 23.

78 Hiristiyanlk tarihinde Tanrisal inayet disinda insanin kendi ¢abastyla da kurtulusa
ulagabilecegini savunan doktrindir. Miladi 4. ve 5. Yizyillarda Roma’da faaliyet
gosteren Pelagius’a atfedilen bu distince 6ziinde mistik bir 6zellik barindirmaktadir.
Ayrintilt bilgi icin bkz. Sinasi Gindiiz, Din ve Inane Sizhigi, Vadi Yayinlari, Ankara,
1998, s. 304.

7 The Commonitory of Vincent of Lerins, Joseph Robinson, Baltimore, 1847, xxiii/28.
Commonitorinpun Latince metni ve aciklamalar icin bkz. The Commuonitorium of
Vincentius of Lerins, Ed. By Reginald Stewart Moxon, Cambridge University Press,
1915.

80 Bkz. Agius, Tradition and the Church, s. 178; Langan, The Catholic Tradition, s. 371.
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esh.® Ozetle Vincent kutsal metin konusundaki kriteri inananlarin
konsenstisti (consensus fidelium) olarak gérmiistiir.*

Vincent'in daha ziyade kutsal metnin keyfi yorumlanmasina karsi
bu kriterleri 6ne surdigu anlasimaktadir. Gelenek ¢ergevesinde
ditstinildigiinde mesele sadece kutsal metnin yorumu degildir. Isa ve
Havariler zamaninda olmayan yeni bir doktrin ihdas edilebilir mi ya da
eskiden beri var olan bir dogma degistirilebilir mi? Ashinda Hiristiyanlk
tarthine bakildiginda litiirjik ve teolojik agidan eskiden var olmayan bazi
inan¢ ve uygulamlarin vaz edildigi gorulir. Pazar ayini ya da Paskalya
kutlamast Isa zamaninda yoktur. Katolik anlayisa gore bunlar apostolik
gelenekten gelmektedir.”’ Yine 19. ve 20. Yiizyilda Hz. Meryem’in asli
giinahtan korunmus oldugu ve Isa gibi gége yiikseldigine dair iki dogma
sonradan Katolik doktrinine eklenmistir.** Bunlar bazi Katoliklerce,
vahyin sadece metinden ibaret olmadigi, devam ettiginin kaniti olarak
gosterilmektedir.*” Bu bakimdan Protestan anlayistan farkli olarak aslinda
Katolik gelenek vahyi daha genis kapsamli anlamakta ve doktrine ekleme
yapma konusunda bir ¢ekince gormemektedir. Katolik literattirde
bununla ilgili en yaygin kullanilan benzetme tohum metaforudur. Buna
gore Gelenek tohumdur ondan zaman igerisinde yent dallar ve yapraklar
ctkar.*

Fakat asil sorun tam da buradadir. Yani neyin Gelenekten geldigi
veya Gelenegin 6ziine uygun oldugu ya da degisme ve yenilenmenin
sinirlaridir. Eski zamanlarda degisme diye bir tartisma yoktur. Kilise farkll
gordigunu heretik ilan etmekte ya da kendisi bir degisiklik yaparsa bunu
bir degisme olarak gérmemektedir. Ancak Protestan Reformu ve
Aydinlanma 6yle sapkinlik olarak bir kenara itilecek ya da yok edilecek

8L Commonitorium, xxvii/38.
82 Commonitorium, xxii/27.
83 Fichtner, “Tradition”, s. 134.

8¢ Bu iki dogma Papa IX Pius tarafindan 8 Aralik 1854’te Ineffabilis Deus ve Papa XIIL.
Pius tarafindan 1 Kasim 1950°de Munificentissimns Dens genelgeleri ile ilan edilmistir.
Bkz. Fichtner, “Tradition”, s. 135; Pelikan, The Christian Tradition, s. 6.

8 McGrath, Historical Theology, s. 23; Pelikan, The Christian Tradition, s. 61.

86 Bkz. James F. Keenan, A History of Catholic Moral Theology in the Twentieth Century:
From Confessing Sins to Liberating Consciences, New York, 2010, s. 45.
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bir mevzu olmadigi i¢in krize neden olmustur. Reform kavraminin bizzat
kendisi Kilise icin tehlikeli bir kavram haline gelmistir ki, bazilarina gore
“Katolik Kilisesi i¢in herhangi bir reform sadece tekrar dogrulama
(reaffirmation) olabilir.”"’

Modern  doéneme  gelindiginde ise  Gelenek  neredeyse
Modernizmin tam karsitini ifade eden bir kavram haline gelmistir.
Gelenek kavraminin tekrar 6ne c¢ikmast zaten bir meydan okuma
sonucundadir.® Modernizmin pratik hayattaki ve distincedeki etkileri
yaninda tarihselcilik, ¢ogulculuk gibi bircok modern tartisma dini
cevrelerde gelenekle ilgili dustinceleri alt Gst etmistir. Thiel'in deyimiyle
bu gelismeler “Gelenegi tanimlama ve gelenege inanmayt karisik hale
getirmistir.”® Gelenekle hayatin siirekliligi arasindaki tezati ifade etmek
tzere “Gelenck Olilerin yasayan inanci, gelenekgilik ise yasayanlarin
6lmiis inancidir” der Jeroslav Pelikan.”

Katolik Kilisesi ve Gelenek konusundaki tartismalara bakildiginda
modern doénemdeki bazi Katolik teologlarin isimleri 6n  plana
ctkmaktadir. Bunlarin Gelenek konusundaki distincelerinin muhafazakar,
uzlastirmact ve modernist diyebilecegimiz ti¢ ana egilim gosterdigini
sOyleyebiliriz.

Ingiliz teolog Kardinal John Henry Newman (1801-1890) kat:
gelenek anlayisini yumusatma ve modernizmle uzlastirma ¢abasindadir.
Bu wuzlasmanin anahtari olarak hiristiyan ruhunu ve entelektiiel
kapasitesini gortr: “Episkopal Gelenek.. kismen yazilidir, kismen yaziya
gecirilmemistir; kismen yorumdur, kismen metnin tamamlayicisidir,
kismen entelektiiel yorumlarda ifadesini bulur, kismen Hiristiyanlarin
ruhunda gizlidir... Ben buna, Kilisenin esasinda yer alan pergamberi
Gelenek diyorum™.”" Bununla bitlikte Newman protestan iddialarina

87 Pelikan, The Christian Tradition, s. 5.
8 Bkz. James Alexander, “A Systematic Theory of Tradition”, s. 6.

8 John E. Thiel, “Faithfulness to Tradition”, ss. 1-14. Aydinlanma sonrast gelenek
konusundaki tartismalar i¢in ayrica bkz. Johnstone, “What is Traditionr”, s. 9;
Thomas Langan, The Catholic Tradition, University of Missouri Press, Missouri, 1998,
ss. 370-389.

0 Pelikan, The Emergence of the Catholic Tradition, s. 9.

9 John Henty Newman, An Essay on the Development of Christian Doctrine, University of
Notre Dame Press, 1989, s. 76,77.
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benzer bicimde sadece kutsal metin ile inancin kanitlanabilecegini
sananlari elestirir.”

Unlii Fransiz Katolik teolog Kardinal Yves Congar (1904 —
1995) ise Gelenck konusunda en cok eser kaleme alan muhafazakar
isimdir. Congar Protestan gelenegini siddetle elestirdigi gibi klasik
magisterinm anlayisint da hararetle savunmustur.” Newman’t “6ziinde
modern” bir teolog olarak goriir.”* Bununla bitlikte teorik olarak yenilige
tamamen karst degildir. Fakat degismede bazi sartlara uyulmast gerektigi
kanaatindedir. Congar sapkinhiga (sizma) dusmeyecek hakiki bir
reformun kosullari olarak su maddeleri saymaktadir:

1) Iyi niyetin éncelenmesi ve pastoral endiseler tasinmast.
2) Tam kiliseyle birlik halinde kalinmasi.
3) Reformda gecikenler konusunda sabirlt olunmasi.

4) Reformun, yenilik kaygist ile degil Gelenek prensibine
dénmekle gercekleseceginin bilincinde olunmast.”

Goruldugu tzere son maddeyle Congar zaten yenilik denilen seyi
Gelenekle sinirlamakta ve yeniligi bir ihtiyac olarak gormemektedir. Fakat
Katolik diinya sadece bu muhafazakar distncelerden ibaret degildir.
Kilise ile arast ¢ok iyi olmamakla beraber Hans Kiing yasayan tunli
Katolik teologlardan biri olarak yanilmazlik ve magisterium dahil bir ¢ok
konuda geleneksel Katolik bakistan oldukea farklt distinceleri ifade eden
bir isimdir. King o6zellikle son doénemlerde kaleme aldigi esetlerde
Kilisenin temel 6zelliklerini sayarken Gelenek ve magisteriun7un sézini
bile etmemektedir. “Emperyal Katolik Kilisesi”’nden bahsetmekte;
Kilisenin basit degisikliklerden ziyade kokla bir yenilenmeye ihtiyact

92 Newman, An Essay on the Development of Christian Doctrine, s. 342.

93 Bkz. Yves Congar, The Meaning of Tradition, Ignatius Press, USA, 2004; Andrew
Meszaros, The Prophetic Church: History and Doctrinal Development in John Henry Newnan
and Yves Congar, Oxford University Press, New York, 2016.

% Meszaros, The Prophetic Church, s. 60 vd.

% Yves Congar, True and False Reform in the Church, trans. by Paul Philibert, Liturgical
Press, Minnesota, 2011, ss. 165-229.
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bulundugunu ve XXIII. John gibi bir papayla III. Vatikan Konsili
yapilmast gerektigini ifade etmektedir.”

Gelenek tizerine 6nemli yazilar kaleme alan Amerikali ¢agdas
teologlardan Thiel ise muhafazakar ya da modernist bir ¢izgi
gostermekten ¢ok, tahlil edici bir yaklasim sergilemektedir. Thiel aslinda
Gelenegin gecmisten beri canli ve degisken oldugu fikrindedir. Isa ile
ilgili inanclar dahil olmak tizere tarthsel olarak bir ¢ok inancin degistigini,
cunkd hayatin degisken bir stire¢ oldugunu ifade eder. Bununla birlikte
Thiel’e gore Gelenek kavrami Katolik Kilisesinde digsal etkenlere karsi
bir koruma refleksi ile belirginlesmis ve formiule edilmistir. Ona gore
Aydinlanma toptan feodal otoriteyi hedef aliyordu ve feodal kiltirin
6nemli bir kismint da Kilise olusturmaktaydi.”” Dini alanda ise tarihsel
elestirel ve Biblikal ¢alismalar Kilisenin Gelenek iddialarini olduke¢a zora
soktu. 19. Yizyilda Johann Sebastian Drey, Johann Adam Mohler, John
Henry Newman gibi Katolik teologlar aydinlanmact saldirilara karst
romantik bir tepki gelistirdiler. Bunun bir tarafi da gelisme fikri ile
uzlagmaydi aslinda. Fakat ayni zamanda gelisme denilen seyin sahteligine
de dikkat ¢ektiler. Buna goére bazi dini hakikatler zamantstt idi ve onun
icin zamanin kriterlerine gore elestirilemezdi.”

Gegmisten guniimiize Gelenek ile ilgili Katolik Kilisesindeki
anlayislart en net bicimde smuflandiranlardan biri ise Johnstone’dur.
Gelenek anlayist ile ilgili 3 ana model oldugunu ifade eder Johnstone.

1- Katihmer (participative) model: Buna gore Gelenek ilahi
hakikatle baglantilidir, otoritesi askin bir hakikatten gelir. Zaman usti

% Bkz. Hans King, The Catholic Church: A Short History, trans. by John Bowden, The
Modern Library, New York, 2003. King bazi muhafazakar Katolik yazarlarca
kutsal metni Gelenegin tstinde gérmekle protestan teolojiye yaklagmakla itham
edilmektedir. Bkz. Corneliu C. Simut, A Critical Study of Hans Kiing’s Ecclesiology:
From Traditionalism to Modernism, Palgrave Macmillan, New York, 2008, s. 49.

97 'Thiel, “Faithfulness to Tradition ss. 1, 4-12.

% Thiel, “Faithfulness to Tradition”, s. 5. Drey ve Mohler’den Thielin gosterdigi
referanslar: Johann Adam Méhler, Die Einbeit in der Kirche oder das Prinzip des
Katholizismus dargestellt im Geiste der Kirchenvater der drei ersten Jabrbunderte, ed. ]. R.
Geiselmann (Darmstadt, Germany: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1957).
Johann Sebastian Drey, Kurge Einleitung in das Studinm der Theologie mit Rucksicht anf
den wissenschaftlichen Standpunct und das katholische System, ed. F. Schupp (1819: reprint,
Darmstadt, Germany: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1971).
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hakikatleri tarihte ifsa eder. Thomas Aquinas (1225-1274) bu anlayist
tipik 6rnegidir. Platonik bir bakis a¢isidir.

2- Dissal (extrinsic) otorite modeli: Burada Gelenek Kilise disinda
bir otoritedir. “Katolik hakikat” diye isimlendirilen dissal bir otoritedir.
Kiliseye ilahi bir irade ile empoze edilmistir.

3- Tletisimsel-elestirel (communicative-critical) model: I1. Vatikan
Konsil’'ndeki anlayistir. Burada Gelenek Kilise icindeki ve disindaki
iletisim ve baglanti olarak gorilur. Buradaki iletisim insanlara kurtulusu
ve kutsalligi ulastirma anlamindadir.”

Johnstone II. Vatikan’daki bu iletisimsel modelin de elestirisini
gerekli goriir, “zira diinya halen degismektedir”.'” Bir hususa daha dikkat
ceker ki o da Gelenek kavraminda geleneksel bir muglaklik oldugudur.
Bunu kilisenin en yetkili isimleri dahi dile getirmistir. Bunlardan biri
Kardinal Walter Kasper'dir. Kasper Ozellikle magisterium ile Gelenek
arasinda net bir ayirim olmamasindan bahsetmektedir."”! Bu muglaklig
ashnda tek bir Katolik gelenek degil de bircok alt gelenekler
(subtraditions) vardir biciminde dile getirenler de mevcuttur.'”

Sonug¢

Simdiye kadar ifade ettiklerimizden bir takim sonuclara varacak
olursak 6zetle sunlari sGyleyebiliriz:

1- Gelenek Katolik Kilisesi icin merkezl kavramlardan biri
olmakla birlikte, yegane bir tanima ve sinirlart kesin bir ifadeye sahip
olmayip farkli anlamlara gelmektedir. Bu anlamlar temel olarak vahiy,
inancin korunarak devami ve Kilise otoritesi ile ilgilidir.

3- Vahiy konusunda yaztya gecirilmemis haliyle Incillerin (Isa’nin
mesajinin) Kutsal Gelenegi olusturduguna dair protestanlar dahil tim
kiliseler fikir birligi icerisinde gorinmektedir. Katolik Kilisesinin
anlayisindaki fark, Incillerin yaziya gegirilmesiyle gelenegin son bulmadigt

% Johnstone, “What is Tradition?”, ss. 3-9.
100 Johnstone, “What is Tradition?” s. 22.
101 Johnstone, “What is Tradition?” s. 3.

102 Langan, The Catholic Tradition, s. 370.
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ikinci bir vahiy kaynagi olarak varligini strdurdigd inancidir. Bazi
yazarlarin da dikkat cektigi tzere, Katolik Kilisesinde Gelenek anlayist
Yahudilikteki “Sézli Tora”’nin devamuni cagristirmaktadir ve vahiy;
kutsal metin ve gelenek biciminde iki kaynak olarak gorilmustir. Bu
anlayisla Gelenek bir taraftan kutsal metinlerde olmayan yeni inan¢ ve
uygulamalarin kaynagt olarak gorilmiis bir diger yandan ise kutsal
metinlerin “sapkin” yorumlarina karsi bir givence olarak anlasiimistir.

3- Gelenek sadece kutsal metnin aktarilmast ve korunmast degil
aynt zamanda bir butin olarak inancin devami ve muhafazasi agisindan
hayati gorilmistiir. Bu bakimdan tarihsel siirece bakildiginda Gelenek
kavraminin 6ne c¢tkmasinin nedeni savunmadir. Bu, kilise babalar
zamaninda heretik gruplara karst savunma; XVI. Yizyilda Protestan
reformistlere karst savunma; modern doénemde ise aydinlanmact ve
modernist yorumlara ve akimlara karst savunma biciminde tezahur
etmistir. Dolayisiyla Gelenek tartismast ve bu kavramin merkezi bir
o6neme sahip hale gelmesinin nedeni ashinda i¢ dinamiklerden ziyade
disaridan gelen meydan okumalardir.

4- Gelenek, kutsal metin ve inan¢ disinda Kilise otoritesi ile
dogrudan alakalidir. Zira en son ve en modern yorumuyla, Kilise’ye vahiy
ile insanlar arasinda iletisim roli yikleyen II. Vatikan’in “iletisimsel
model”i diye adlandirilan tarzda bile Gelenek Kilise otoritesinin 6nemli
bir aract olarak kabul edilmistir. Bunun en net ifadesi de magisterinm
anlayisidir. Bu agidan bakildiginda Gelenek Tanr tarafindan Kilisenin
uhdesine verilmis bir otorite aracidir. Zira onu yorumlama, 6gretme,
degistirme yetkilerinin tamami Kilisenin elindedir.

5- Ozellikle Aydinlanma ve modern cagin meydan okumlarina
(buna diinyadaki ekonomik, kiltiirel ve siyasal degisimleri de eklemek
gerekir belki de) karst dindarlarda yeni gelismelerle uzlasmak veya
tepkisel olarak ice kapanmak bi¢iminde iki zit egilimin ortaya ¢iktigint
sOylemek mimkundur. Bu agidan modern dénemde Katolik Kilisesinde
Gelenek ile ilgili yaklasimlara bakildiginda t¢ temel yaklasimin
varligindan s6z edilebilir: i) Klasik Gelenek anlayisint  savunan
muhafazakarlar ii) Istikrar icinde degismeyi savunan arabulucular iii)
Zamanin degistigi anlayist ile yeniligi savunan Modernistler. Tum
bunlarla birlikte unutmamak gerekir ki; kutsal metinler yaninda bunlar
actklayan ve bunlarin 6ztine uygun bi¢imde yeni durumlarda yeni kaideler
cikarilabilecek bir gelenek anlayist sadece Hiristiyanliga veya Katolik
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Kilisesi’ne has degildir, tim dinler i¢in gegerlidir. Fakat bunun sinurlart ve
bu konuda kimin karar verecegi en temel sorundur.
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GIRIS:

Insanlarin egitimle ilgili kavramlara dair bir anlam ve anlayisa
sahip olduklart séylenebilir. Hemen hemen herkes egitimle ilgilenmekte,
kendi bilgi ve tecriibelerine dayali egitime dair kavramlar tanimlamakta
ve kendilerine gore olusturduklart anlama gore egitim anlayist ve pratigi
onermektedirler. Din egitimi konusunda da benzer bir yaklasim vardir.
Din egitimine dair kavramlara iliskin herkesin zihninde anlam ag1 ve
bununla alakali bir egitim anlayist bulunmaktadir. Buna gére insanlar din
egitimiyle ilgili kavramlar kendilerine gbre tanimlamakta, egitim ile
6gretim' 6rneginde oldugu gibi bunlar arasinda ne gibi bir farkin
bulunduguna bakmaksizin giindelik hayatta stk¢a gozlendigi tzere din
egitimi yerine din 6gretimine dayalt bir egitim anlayisinin tercih edilmesi
gerektigini  savunabilmektedir. Bir kavramin tanimi, o kavramin
mabhiyetini ortaya koyacak nitelikte yapilmadig stirece, ¢cok cesitli ve hatta
birbiriyle ¢elisen tanimlar yapilir. Bu anlamda egitimle ilgili kavramlarin
ne anlama geldigi, aralarinda nasil bir iliski oldugu ve birbitleri arasinda
farklarin ne ifade ettigi yeterince analize tabi tutulmamaktadir.

Din ve deger egitiminde felsefi bakimdan temellendirilmemis
egitimle ilgili kavram ve ilkelerin kullanilmasi alanda kavram kargasasina
yol actigt gibi egitimin dogasina aykiri egitim anlayislarinin  ortaya
¢tkmasina ve ilkelerin uygulanmasina sebep olmaktadir. Bunun
sonucunda gerek okul Oncesi gerekse yliksekogretimde din egitiminde
hemen hemen herkes, egitimin dogasina ve ilkelerine gbre en iyi
ogretimin  kendi anlayiglart  dogrultusunda  yapilabilecegini  ileri
strebilmektedir. Fakat sahip oldugu kavramlarin anlami, uygulamaya
calistiklart 6grenme etkinliklerinin egitimin dogastyla iliskisi konusunda
yeterince sorgulama yapmadiklart ve egitim kalitesini belirleyecek ilkelerin

1 Din egitimi tarihinde kavramsal diizeyde en ¢ok tartisilan konu egitim ve 6gretim
kavramina ytklenen anlamlardan hareketle dinin egitiminin mi 6gretiminin mi
yapilacagt konusu olmustur. Bunun en bariz yansimast Din Egitimi Genel
Miidirliigi’niin adinin Din Ogretimi Genel Midiirligii olarak degistirilmesidir. Bu
konudaki tartismalar hakkinda bkz. Cemal Tosun, “Tirkiye’de Din Egitimi ve
Ogtretimine Genel Bir Bakis”, Tartssilan Degerler Agsindan Tiirkive, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996) 95-111.
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ne oldugu tzerinde disinmedikleri ve bu konularda yeterince bilimsel
arastirmalarla elde edilen olgusal verilere dayanma ihtiyact duymadiklar:
gorilmektedir.

Din ve deger egitimindeki diger bir sorun, bu alanda egitim alan
gunimiiz insanlarinin hangi Ozellikleri tasimasi gerektigi konusunda
yasanan belirsizliktir. Diger bir ifadeyle din alaninda egitimli olmanin ne
oldugu ile iliskili problemdir. Din egitimi ve 6gretiminde egitimli olmanin
cercevesi ¢izilitken de bilimsel bir temellendirme olmadan daha c¢ok
bireysel yorum ve gorislerin ifade edildigi gorilmektedir. Kimine gore
sadece Arapc¢a bilmek din alaninda egitimli olmanin bas sarti olarak
sunulurken, kimine gbre geleneksel wusilde egitim almak olarak
belirlenebilmektedir. Bu durum, yiiksek din &gretimindeki program
calismalarina yansimakta, bazilarina gére Islam bilimleri ile donatilmis
ilahiyat Ggrencilerinin daha egitimli olacagi kabul edilirken, bazilart
tarafindan sosyal bilimlerin programdaki agirlig artirldigt zaman egitimli
sayllacagi kabul edilmektedir. Gergekten egitimsel bir bakis acistyla —
ozellikle de felsefi bir yaklasimla- ele alindiginda “egitimli olmanin anlami
ve egitimli olmanin kriterleri nedir?” sorulart askida kalmaktadir. Eger
felsefi bir bakis acisiyla egitimin dogast ele alinir ve din egitiminin
egitimsel kriterleri belirlenirse ginimuzde din alaninda egitimli olmanin
neleri kapsayacagt ve 6gretime nasil yansitilacagi belirlenebilir.

Din egitiminin sagliklh ve dogru sekilde yapilabilmesi icin
oncelikle din egitimi ve Ogretimi ile ilgili temel kavramlarin egitimin
dogasina ve ilkelerine uygunlugunun ortaya koyulmasina ihtiyag vardir.
Bu da egitim etkinligini diger beseri etkinliklerden farkinin belirlenmesini
ve egitimsel olanin cergevesini ¢izecek ilkelerin belirlenmesini gerekli
kilar. Bu bakimdan makalede felsefi bir perspektifle din ve deger
egitiminde kavramlarin analizi yapilmis ve temel ilkeler ortaya konularak
giinimtzde bu alanda egitimli olmanin anlami tartistlmustir.

I. EGITIMIN DOGASI VE DIN EGIMINDE
PEDAGOJiK KRITERLER

Egitimi diger beseri etkinliklerden ayiran temel o6zellik, onun
normatif karaktere sahip olmasidir. Egitim deger yukld bir faaliyettir.
Hatta bazi egitimciler egitimi acitklamada deger yukli kavraminin
kullaniminin  yersiz oldugunu, egitimin dogast geregi degetlerden
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bagimstz distiniilemeyecegini ifade edetler.” Egitime konu olan bilgi ya
da Ogretilmeye layik olan 6zellikler kendisine atfedilen degere dayanir.
Egitim vasitastyla kultirde degerli kabul edilen bilgi, davranis ve
tutumlarin bireylere kazandirilmast hedeflenir.” Bu yéniiyle egitim ahlaki
acidan kabul edilebilir tutumlart ve bilgileri 6gretmeyi igerir. Aynt
zamanda egitimin esas aldigi s6z konusu degerlerin bireyler tarafinda
edinilerek egitim siireci sonunda bir sonu¢ veya basart olarak
gerceklesmesi gerekir.* Dolayistyla egitim degere dayalt belitli sonuglar
uretmeye yonelik bir faaliyet alant olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Deger
yargisina dayanmast yonuyle egitim iyi olanin veya degerli olanin amaclar
olarak belirlenmesini, buna uygun muhtevanin aktarilmasini ve temel
becerilerin kazandirilmasint gerektirir. Bu yontyle egitim kavraminin
kendisi herhangi bir 6gretim etkinligine isaret etmez, onun yerine daha
¢ok bu degerlere gore egitimle ilgili diger uygulamalarin temel kriterlerini
belitler.’

Egitimin deger yukli bir etkinlik olmasi, din egitiminin
amaclarinda ifadesini bulan, teoride ve pratikte uygulamalara yon veren
insana, bilgiye ve topluma dair deger varsayimlarinin acik bir sekilde
ortaya konulup analiz edilmesini ve bu baglamda egitim ile din anlayisinin
nasil etkilesim igerisine girdiginin ve dini Ogrenmelerin ¢ocuklarin
egitimine katkisinin tartistlmasint gerekli kilar. Cinki s6z konusu
kabullerin hedefler agisindan uzanimlari, egitim siirecindeki islevselligi,
tutarhligt ve sonuglara ne kadar yansidigi ancak bu analizle agiga
cikarilabilir. Sayet din egitimine yon veren temel kabuller analiz edilmez
ise hem birey hem de toplum agisindan istenmeyen sonuglar ortaya
cikabilir. Din egitiminde deger varsayimlart toplumsal gerceklige ve insan

2 Eugene F. Provenzo ve John P. Renaud, “Values Education” Encyclopedia of the
Social and Cultural Foundations of Education, (London: SAGE Publications, 2009) 841.

3 Robin Barrow ve Ronald Woods, An Introduction Of Philosophy of Education, (London:
Routledge, 2006) 12; Harry Schofield, Philosophy of Education, (London: Routledge,
1972) 36.

4 R.S. Peters, Ethics and Education, (London: Routledge, 1966) 26; John Wilson, Preface
to The Philosophy of Education, (London: Routledge, 1979) 13.

5> R.S. Peters, The Bangink Concept of Education, (London: Routledge, 1967) 1-2.

¢ Michael Grimmitt, Relgious Education and Human Develgpment, (Essex: McCrimmons,
1987) 15.
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dogasina aykiri insan modeli ve toplumsal diizen tasavvurunu yansitan
hedefler gerceklesmeyecek idealler olarak kalacagi gibi insanin hem
kendisine hem de diinyaya yabancilasmasina sebep olacaktir.”

Normatifliginin ikinci boyutu egitimin, dogast geregi iyiye yonelik
bir etkinlik olmasini gerekdrir. Egitim esas itibariyle iyi/degetli olana
dayanan bir gelisim siirecine isaret eder.® Egitimin insanin kisiligini ve
onun Ozelliklerini iyi yonde gelistirmesi beklenir. Bu bakimdan egitim
surecine dahil olan kisinin egitimli sayilabilmesi icin iyi yonde gelisim
gostermesi gerekir. Bu ylizden hangi alanda olursa olsun “egitim ald1 ama
iyi yonde degismedi veya gelismedi” demek egitimin dogast agisindan
celiskili bir durumdur.” Her ne kadar belirli amaclari icerisinde barindirsa
da sirecin sonunda insanin iyi yonde gelisimini hedeflemeyen, iyi
Ozellikler kazandirmayan butun dini 6gretmeler egitsel sayllamaz. Diger
bir ifadeyle din egitimi, insant iyi yonde gelistirdigi ve hedeflerde ifade
edilen 6zellikleri kazandirdig siirece egitimsel kalabilir.

Egitimin diger bir 6zelligi onun amagl bir etkinlik olmasidir."
Amaglar bireysel ve toplumsal yasamin gelisim streglerine yansimasi
olarak egitim ve 6gretim faaliyetleri sonunda ulasilmast gereken diizeyin
cercevesini ¢izer. Buna gbre hedefler bireyin dolayistyla toplumun egitim
vasitastyla kazanacaklart Ozellikleri ve ulasacaklart seviyeyi belirler.
Toplumsal agidan ele alindiginda din alaninda verilecek egitim, toplumun
ulastigi kilttrel seviyenin gerisinde kalmamalidir. Bu yoniyle egitim her
kusagin kendisini izleyecek olanlara, o gine kadar ulasimis gelisme
asamalarint korumak ve yiikseltmek amactyla yaptigi bir etkinliktir."" Din
egitiminin amaglarinin belitlenmesinde toplumun ulastigi seviyesinin g6z
oninde bulundurulmasi gerekir. Din alani dahil egitimi sadece kultiri
korumak  olarak anlamak, toplumsal degisim g6z Oniinde
bulunduruldugunda kiltiiriin gelisimi agisindan yeterli olmayacagt agiktr.
Toplumsal degisimi dikkate almadan sadece korumaya odaklanmak
toplumun duraganlasmasina ve kiltirin de donuklasmasina sebep

7 Muhammet Ertoy, Tirkiye'nin Modernlesme Siirecinde Din Egitimi ve Yabancilasma
Sorunn, (Doktora Tezi Dokuz Eyliil Universitesi, 2013) 197.

8 Barrow ve Woods, “An Introduction”, 12.

9 Peters, “Ethics and Education”, 25.

10 Wilson, “Preface”, 14.

11 W. O. Lester Smith, Cagdas Egitim, (Istanbul: Varlik Yayinlari, 1967) 7-8.
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olabilir. Bu ytzden toplumun kultiriini koruma islevi yaninda gelistirme
islevi de din egitiminde daima dikkate alinmalidir.

Egitim stirecinin dogastyla ilgili diger bir husus onun gelisim ve
6grenmeyle  olan  iliskisidir." Egitim nasil degerden bagimsiz
dustntlemiyorsa aynt sekilde gelisim ve Ogrenmeden de ayn
degerlendirilemez. Ancak her o6gretme etkinliginin gelisim ve 6grenme
odakli oldugu soylenemez. Ornegin ailede ebeveynler cocuklarina iyi
davranislar ve tutumlar kazandirmak isterler. Ancak onlarn G6gretme
stireci bazen yetistirme veya biytitme seklinde isleyebilir. Bu etkinliklerin
bazi yonleriyle 6gretimsel siireglerle iliskisi kurulabilir ama gelisime yol
acmiyorsa egitimsel kriteri saglamiyor demek yanlis olmayacaktir. Mesela
anne babalar ¢ocuklarinin nasil yemek yemesi gerektigi ile ilgili kurallart
ogretebilirler. Ancak bu konuda cocuklarin kazanmasi gereken temel
husus saglikli beslenme aligkanhgidir. Saglikli  beslenme aliskanlig
kazanmadan yemek yeme kurallarinin 6gretilmesi, ¢ocuklarin sagliklarin
korumalarini 6grenmeden hastalandiklarinda sadece ilaglart duzenli
sekilde kullanma davranist gostermesine benzer. Ayni sekilde din
egitiminde de dinin inang¢ ve ahlaki boyutuyla ilgili kurallart veya ilkeleri
aktarmak ve anlasiimadan ezberle yetinmek dogru bir yaklasim degildir.
Egitimsel olan dini bilgiyi, ahlaki degeri ve anlami dikte etmek, hazir
olarak sunmak degil, 6grenenin anlamast ve kendi degeri haline
getirmesidir.”” Ancak bu sekilde din egitimi cocuklarin gelisimine katki
saglamis olur ve ezberletmekle ulasilamayan daha tst dizeyde amaglart
gerceklestirilmis olur.

Din egitiminin 6grenme ve gelisimle iliskilendirilmesinde 6nemli
olan diger bir husus gelisimin butinligt ilkesidir. Din egitimi ve
ogretiminde gelisim tek boyutlu disinilemez ya da tek bir gelisim
alanina indirgenemez. Bu agidan sadece dini veya ahlaki gelisimi
hedefleyen bir din egitiminin egitimsellik kriterini tasidigt séylenemez.
Cunkud gelisim alanlari bir bitindur ve bir gelisim alaninda ortaya ¢tkan

12 Wilson, “Preface”, 14.

13 Recai Dogan ve Cemal Tosun, I/kigretim 4. Ve 5. Suflar Iein Din Kiiltiirii ve Ablak
Bilgisi Ogretimi, (Ankara: Pegema Yayinlari, 2003) 49.
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olumlu veya olumsuz bir durum diger gelisim alanlarint etkiler." Ayni
sekilde din ve deger egitiminin gelisim alanlarindan sadece bir tanesi
Uzerinden gerceklestirilmesi de oOngorilemez. Din egitiminde bilissel
alana odaklanip duyussal hedefleri géormezden gelen bir egitim anlayisint
benimsemek dogru bir yaklagim degildir. Aynt zamanda din 6gretiminde
ogrenme duzeyinin yikseltilmesi temel gayedir. Mesela; 6grenme, bilissel
alanda en alt diizey olan bilgi dizeyinde degil kavrama ve uygulama
diizeyinde gerceklestirilmelidir.”” Benzer durum duyugsal alanda da
gecerli olup bu alandaki Ogrenmelerin de ust dizeyde olusmast
saglanmalidir. Bu ylzden din egitimi sadece tek bir gelisim alanina
odaklanmamali, butincil bir gelisimi ve Ust dlzeyde Ogrenmeyi
gerceklestirmeyi hedeflemelidir.

Egitimin gelisim ve oOgrenme ile iligkisinden dogan diger bir
sonug, hicbir egitim etkinliginin insanlarin ayni seviyede kalmast icin
yapilamayacagidir.'® “Din alaninda egitildi ancak énceki durumunda veya
seviyesinde duruyor” demek de din egitiminin egitimsellik kriterini
karsilamadigr anlamina gelir. Ancak burada su hususu ayirmak gerekir.
Din egitimi ve Ogretiminin ¢ocugun gelisim seviyesini dikkate almasi
farkli, onun gelisiminin hedeflemesi farklidir. Reboul’ un dedigi gibi
cocuk, cocuk kalmast icin egitilmez."” Cocukluk déneminde ¢ocuklatin
dini gelisim 6zellikleri arasinda somut anlama 6nemli yer tutmaktadur.
Ancak Cox’in da ifade ettigi gibi din egitimi somut anlamay1 degil soyut
anlamay1 temel hedef olarak benimsedigi zaman egitimsel bir nitelige
sahip olur."

Egitim kisiye bilgi ve anlam kazandirarak onda pasif olmayacak
sekilde bir biligsel bakis acist meydana getirir.”” Her egitim alaninda

4 1. Bthem Basaran, Egitim Psikolgjisi, (Ankara: Feryal Matbaast, 2000) 25; Berrin
Eylen Ozyurt, “Gelisim Konularina Genel Bakis™, Egitim Psikolgjisi, ed. Alim Kaya,
(Ankara: Pegema Yayinlari, 2007) 13.

15 Mehmet Zeki Aydin, Ablak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi, (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2003) 5.

16 Wilson, “Preface”, 16.

17 Olivier Reboul, Egitim Felsefesi, trc. Isin Giirbiiz, (Istanbul: Tletisim Yaynlari, 1990)
30.

18 Bdwin Cox, Changing Aims in Religious Education, (London: Routledge and Kegan
Paul, 1966) 37.

19 Peters, “Ethics and Education”, 45.
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egitilen kisi o alana ait bilgi ve temel kavramlar kazanir. Din egitimi ve
ogretiminde de din hakkinda belitli bir bilgi birikiminin olmast beklenir.
Ancak burada bilgili olma (being knowledgeable) ile egitimli olma (being
educated) arasinda ayirim yapmak gerekir.’ Bu yoniyle din alaninda
bilgili olmak egitimli olmakla bir tutulamaz. Bir baska ifadeyle din
egitiminin hedefini sadece malumat kaliplarini yiiklemek olarak kabul
etmek egitimin dogasi ile uyusmaz. Din alaninda edinilen bilgiler, ezberle
yetinmek yerine anlamli bir sekilde Gzumsendigi takdirde kisinin
davranslarinda ve kararlarinda etkili olur ve onlara yon verir. *'

Din egitiminin hedefinin hazir malumat kaliplarini ytklemek
olmaktan ¢ikmasi, Oncelikle ifade etmek gerekirse din egitimi ve
ogretiminde her turld bilginin 6gretim konusu yapilamayacagt sonucuna
gotirir. Cinki burada amag, 6grenenlerin din alanindaki butiin bilgiye
sahip olmalart degildir. Bu ylzden 6nceden 6gretim konusu yapilacak
dini bilginin amaglara, 6grenenlerin ve toplumun ihtiyaglarina gore analizi
yapilir. Bunlar dikkate alinmadan sadece dini icerigin kendisinden
kaynaklanan bir 6nemle dini bilginin butintyle 6gretilmesi ve bunun
egitim olarak kabul edilmesi egitim felsefesi acisindan sorunludur. Bu
acidan degerlendirildiginde ilahiyat alaninda herhangi bir disiplinin kendi
malumatiyla ilgili ayrintli bilgilere dayali 6gretimin yapimast ya da
yuksekogretimde bu alanlarda uzmanlasmis kisilerin belitledigi veya ona
gore kapsamini olusturdugu bir anlayista dini igerigin en ayrintili bir
sekilde 6grencilere aktarilmast da egitsel bir yaklasim degildir. Dewey’e
gore cocuklarin akademik konularda ayrintili bilgi almasi degil, disiinme
becerilerinin  gelistirilmesi ~ egitimli ~ olmanin  temel  belirleyicisi
konumundadir.”> O halde 6rgiin ve yaygin din egitimindeki dini bilgi,
ithtiya¢ analizine dayanilarak Ogretim konusu haline getirilmeli ve
Ogretimin iceriginin bakis acisin1  degistirmede ara¢ oldugu kabul
edilmelidir. Bu yonuyle din egitim ve 6gretim anlayisinda hangi bilgi ya da
konu anlatilirsa anlatilsin temel hedef anlamli bir 6grenme sonucu
bgrenenin yeteneklerinin gelismesi olacaktir.”

20 Barrow ve Woods, “An Introduction”, 34.

2t M. Sevki Aydin, Din Egitimi Bilini, Kimlik Yayinlari, Kayseri 2017, s.145.

22 John W. Santrock, Educational Psychology, New York: Mc Graw Hill, 2011) 3.
2 Yiiksel Ozden, Ogrenme ve Ogretme, (Ankara: Pegema Yayinlari, 2005) 7.
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Birey kazandig bilgi ile kendisini ve ¢evresini anlamada bir bakis
acisina sahip olursa bu bilgi deger tasir.* Bireyin din alaninda aldig bilgi,
bilissel bir bakis agist olusturur ve zihinsel bir dontsim gerceklestirilirse
egitimsel acidan degerli olur.”® Bu anlamda bireyin alanla ilgili olgusal
bilgiyle donatilmast tek basina yeterli gelmemektedir. Cinkii olgusal
bilgiyi bitlestirecek aralarinda iliski kurarak bir bitiin haline gelmesini
saglayacak olan kisinin egitim sirecinde kazandigt anlamdir. Aymi
zamanda egitim strecinde olusan bilissel bakis agist kisinin olaylari biitin
yonleriyle gérmesini de saglayacak bir fonksiyona sahiptir.*

Gunimiizde din egitiminin elestirildigi noktalarin  bagsinda
ozellikle de fenomenolojik yaklasimda gorildugi tzere din hakkinda
nesnel bilginin aktarilmasina odaklandigi konusu gelmektedir.”” Burada
verilen nesnel bilgi “nicin”den daha ¢ok “nasil” sorusunun cevabina
karsilik gelmektedir. Aslinda bu egitimle Ogretim arasindaki farka
dayanmaktadir. Soyle ki egitimde ni¢in One ¢tkarken Ggretim de nasil
vurgulanmaktadir. Bir isin nasil yapidigini pratik yonii agiehkl olarak
ogrenmek ogretimin kapsamina girerken, arkasindaki mantigi anlamak ise
egitim igerisindedir. Nigine dayali bir egitimde konu alanmna iligkin
bilginin arkasinda yer alan amag ve genel ilkeler verilmek suretiyle anlam
olusur ve kisinin yasami déniisiir.”® Din egitiminde 6gretimden ¢ok
egitim 6ncelenmelidir. Din olgusuyla ilgili temel kavramlar ve ilkelerden
hareket edilerek daha ¢ok dinin bireysel ve toplumsal hayattaki isleyisinin
ve rolunin mantif1 6grenenlere kazandirilmahdur.

Din egitimi ve Ogretiminde yasanan problemlerden biri de
ogretim siirecinde uygulamanin yeterli olmadigi yoniindeki elestiri aslinda
ogretim/uygulama bazli bir bakis acisinin yansimasidir. Esasen din
egitimi, egitim merkezli bir yaklasim benimsenerek dinin 6gretiminde
ni¢in esas alinirsa, dinin isleyisinin mantgt Ogrenenler tarafindan

24 Ozden, “Ogrenme”, 5.
% Barrow ve Woods, “An Introduction”, 32.
26 Shofield, “Philosophy of Education”, 36.

27 Nicola Slee, “Heaven in Ordinarie’ The Imagination, Spirituality and the Arts in
Religious Education”, Priorities in Religions Education, ed. Brenda Watson, (London:
Falmer Press, 1992) 42.

28 Christopher Winch ve John Gingell, Philosophy of Education:The Key Concepts, (London:
Routledge, 2008) 64.
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kavranarak  bakis acilarinda  dolayistyla  kisiliklerinde  donisim
yasanacaktir. Zaten Islam dininin genel amaclart gozden gecirildiginde
dinin uygulama boyutunun da aslinda kisilik dontisimiine hizmet ettigi
goriilmektedir. Mesela “Namaz insani kétilikkten alikoyar™ ayeti de
temelde ibadetin kisilikte olusturacagt doniisimi vurgulamaktadir.

Din egitimi 6zelinde dustuntldiginde anlam kazandirmadan dinle
ilgili olgusal ve tarihsel bilgilerin tek basina Ogrenenlere aktarilmasi
bilissel bir dontstimiin gerceklesmesine hizmet etmez. Bilissel donisim
gerceklesmedigi zaman dini bilgi pasif bir sekilde ezberlenir ve bilissel
yapida pasif bir sekilde durur. Ancak egitim felsefecileri pasif ve atil bir
sekilde olusturulan bakis acisint yeterli bulmazlar.” Ciinkii aktif ve
islevsel bir perspektif, gerek bireylerin dini butin boyutuyla
kavrayabilmelerini gerekse dini bilgiyi yeniden bilgi Gretme ve problem
¢ozmede kullanabilmelerini saglar. Gunimiizde din egitiminin temel
problemleri arasinda gosterilen dini bilginin bireysel ve toplumsal
yasamda islevsel olmamasi, Ogrenenlerin parcact bir yaklagimla din
hakkindaki bilgileri bir araya getirmeden kullanamamalarinin arkasinda bu
bakis acistnin  olusturulmamasinin  yer aldigint  séylemek  yanlis
olmayacaktir.

Egitim surecinde kullanilan yontem ve teknikler ile 6grenme
etkinliklerinin yo6nlendirilmesinde 6grencinin istekliligi ve gonulliligi
esas olmalidir. Bu ilke aynt zamanda egitimle ahlak arasindaki baga
dayanir.”! Ogretimsel etkinlikler her zaman ahlaki bakimdan itiraz
edilemeyecek sekilde ise kosulmalidir. Egitimin ahlaki temeli olarak da
ifade edilebilecek bu ilkeye gore Ogrenciler zorla ve asirt bir denetime
dayali bir Ogrenme ortaminda yetistirilemez. Ayni sekilde igerik de
cocuklarin distinme ve sorgulama becerilerini gelistirilecek sekilde

29 Ankebut 29/45.

30 Bakis acisinin degismesi buyiik oranda bilginin islenmesi ile iliskilidir. Egitimciler
geleneksel 6gretim yaklagimlarinin iki 6nemli istenmeyen sonucunun oldugunu
kabul ederler. Birincisi prensipte var olan ve énceden 6grenildigi halde somut olay
ve durumlarda harekete ge¢meyen ve kullantlamayan duragan bilg; ikincisi, diger
baglamalara aktarilamayan stire¢ olarak eksik transferdir. Ayrinuli bilgi icin bkz.
Nurettin Simsek, “Yapilandirmact Ogrenme ve Ogretime Elestirel Bir Yaklagim”,
Egitim Bilimleri ve Uygulama 3/5 (2004): 115-139.

31 Peters, “Ethics and Education”, 45.
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ogretim konusu yapimalidir. Din egitimi ve o6gretiminde y&ntem
seciminde bu ilkenin ise kosulmasi butiin 6gretim kademelerinde 6nem
arz eder. Din Ogretimine yonelen dogmatik olma ve beyin
yikama/agtlama gibi elestirilerin  ¢cogu bununla iliskilidir.”* Dinin
icerisindeki inang alaninin dogmatik bir egitime yol agip a¢mayacagt
aslinda bunun 6gretimine iliskin bir sorundur. Inan¢ alanimnin kendi
basina varligindan ¢ok 6gretim konusu yapilmast daha ¢ok beyin ytkama
ve asilama ile ilgilidir.

Cocuklarin ilgi, ihtiya¢ ve gontlluginin dikkate alinmamast
onlarin gelisim seviyelerinin ve dénemlerinin 6gretim siirecinde askiya
alinmasi sonucunu ortaya ¢ikarir. Béyle bir 6gretimde ¢ocuklarin sadece
dini bilgiyi bellemeleri, sorgulama yapmadan mutlak dogrular olarak
kabul etmeleri istenir. Béyle bir yaklasim c¢ocuklarin otonomluklarina
zarar verdigi gibi onlarin bagimsiz disiinme ve karar verme becerilerinin
gelisimine de ket vurur. Guniimiizde inanca dayalt yaklasimlarin en ¢ok
elestirildigi nokta bununla iliskilidir. Halbuki din egitimi ¢cocuklarin 6zgur
dustinme sureglerini gelistirecek sekilde isletildigi zaman egitimi dogasina
gore bir isleyise sahip olacaktir.

II. GONUMUZDE DIiN ALANINDA EGITIMLI
OLMANIN ANLAMI

Din alaninda egitim alan birey, din hakkinda bilgi, beceri ve
anlam/anlay1s kazanmasi beklenir. Hangi alan olursa olsun bireyin egitim
aldig1 alanla ilgili temel bilgilere ve kavramlara sahip olmast ve buna
dayali bir anlayisin olugmast egitimin normatif dogasinin bir geregidir.”
Bu nedenle din egitiminin 6grenenlere din hakkinda temel bilgileri
kazandirmast ve belitli bir bakis acist olusturmast egitimin dogasinin bir
sonucu olarak kendiliginden ortaya ¢ikar. Din egitimi ve 6gretiminde yer
alacak bilgilerin belirlenmesi ve kullanilmasi ayri bir konu olmakla birlikte
din alaninda tek bagina salt tasviri/olgusal veya tarihsel dini bilginin
aktarilmast ile yetinilmesi egitimsel agidan yeterli degildir. Dolayisiyla din
egitiminde kazanian bilgi, ogrenenlerde ¢tkardigi anlama, buna gore
olusturdugu anlayisa ve donustiirdigi bakis acisina gére deger kazanur.

32 Beyin yitkama ile din egitimi arasindaki iligki konusunda genis bilgi icin bkz. Hasan
Meydan, “Doktriner Diisiince ve Din Egitimi, Anlamli Ogrenme ve Bireysel
Manevi Tecriibe Baglaminda Bir Degerlendirme”, OMUIFD 40 (2016): 85-114.

33 Schofield, “Philosophy of Education”, 37.
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Gerek bilginin tretiminin gerekse yayimasinin hizlanmasi bilgi
anlayisinda degisime yol agmustir. Glinimuz egitiminde alabildigine hazir
malumat kaliplarini hafizaya depolayarak her seyi bilen insan anlayisi terk
edilmis durumdadir. Diger bir ifadeyle yukarida ele aldigimiz egitimli
olmakla bilgili olmak arasindaki fark dikkate alindiginda, din alaninda
hazir malumat kaliplarini ezberleyip tasimak, egitimli olmakla aynt anlama
gelmemektedir. Bu anlamda egitimli olmanin 6l¢tsu, dini bilginin ¢ok
fazla miktarda ve ayrintli olarak ezberlenmesinden ¢ok, 6grenmeyi
ogrenme becerisinin kazanilmasi, bilgiye ulasma yollarinin 6grenilmesi,
dini bilginin anlamli bir sekilde igsellestirilmesi, elestirel bir yaklasimla
kaynaklarinin sorgulanmast ve problemlerin ¢6ziimtnde kullanilarak
farkli alanlara transfer edilebilmesi olmustur.”® Bu yoniiyle anlam
olusmadan, bilissel bir gelisim ve dontisuim gerceklesmeden sadece
bilginin aktarilmasint ve ezberlenmesini esas alan din egitimi ve 6gretimi
egitimsel bakimdan yeterli sayilamaz. Zaten gliniimiizde din egitimi ve
ogretiminde de din alaninda her seyi bilecek veya ezberleyecek ayaklt
kitiphaneler yetistirme hedefi artik bircok din egitimcisi tarafindan
elestirilmekte ve egitsel acidan kabul edilemez bulunmaktadir.”

Bilissel icerigin ihmal edilerek tamamiyla duygusal 6gretimi temel
alan din egitimi de egitimin dogasina aykiridir. Cinki din alanindaki
egitim, duygusal bir dini tutumu telkin etme degil, bir distnce formu
olarak din hakkinda insanlarin daha anlamli ve makul kararlar almasina
yardimct olmaktir.” Burada din egitiminin hedefi 6grenenin dini olana
karst tavir alisint bilingli hale getirmek olacaktir.”” Sadece dini duygu ve
tutumun gelismesini amaclayan din egitimi, bilissel gelisime ket vurarak
bireyleri kaliplar. Ogreneni pasif bir konumda birakarak kaliplayan bir din
ogretimi seklinde, bireyin taklit yetenegi daha fazla gelisitken analiz

34 Siilleyman Akyirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, (Istanbul Dem Yayinlari, 2004)
189; M. Sevki Aydin, Agk Toplumda Din Editimi, (Ankara: Nobel Yayimlari, 2011)
XI.

% Din egitimi ve 6gretiminde bilgi anlayistyla ilgili problemler ve yeni paradigma
ihtiyact ile ilgili tartismalar hakkinda bkz. Halit Ev, Din Kiiltiri ve Ablak Bilgisi
Derslerinde Probleme Dayals Ogrenme, (Ankara: Nobel Yayinlari, 2012) 6 vd.

3% John Wilson, First Steps in Religious Education, Priorities in Religions Education, ed.
Brenda Watson, (London Falmer Press 1992) 12.

37 Dogan ve Tosun, “Din Kiltirt ve Ahlak Bilgisi Ogretimi”, 54.
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yapma, senteze ulasma ve degerlendirme yapma gibi zihinsel islemler
yapilamadig1 icin dogustan getirdigi bu kabiliyetleri kullanamaz.” Esasen
bu yonuyle ele alindiginda taklidi 6grenme ile taklidi iman, tahkiki
égrenme ile tahkiki iman arasinda bir iliski oldugu séylenebilir. Inancin
taklitten tahkike dontsmesi dini 6grenmelerin tahkiki (arastirma inceleme
yoluyla) sekilde gerceklestirilmesine baghdir. Bir baska ifadeyle dini
ogrenme bi¢imi ile inang gelisiminin niteligi arasinda dogrusal bir iliski
oldugu ileri siiriilebilir.”” Nitekim din egitimci Edwin Cox din egitiminin
ogrenenlerde bilissel bir gelisime yol actig1 ve bakis acisint donustirdigu
Olctide etkili ve bilissel amaglart gergeklestirici olacagini ve bu sekilde
programdaki yerini koruyabilecegini savunmaktadir. Bu agidan din
alaninda egitimli olmak dini konularda duygusal davranmaktan c¢ok
rasyonel degerlendirmeler yapabilme yeterligine ulasmak olacaktir.

Bakis acisinda doniisiim saglamayan dini bilgi, anlamli bir sekilde
igsellestirilmedigi icin kisinin gelisimine olumlu yonde katki yapamaz hale
gelir. Bu agidan bilgi meselesi ile biling meselesi birbiriyle yakindan iliskili
oldugu igin igsellestirilmemis bilgi etkisiz kalir, bilinci bulandirarak saglikls
sekilde gelisimine engel olur. Bu nedenle din Ogretimi, bir bilgi
kazandirma vasitast olmakla beraber, insanin bilgi elde etme yollarini ve
aklint kullanma kabiliyetini gelistiren bir siire¢ gorilmeli ve isletilmelidir.*
Din 6gretimi araciligtyla dini bilgi anlamli sekilde kazanildigi zaman dini
bilgi hamalligt yapilan bir yik olmayacak, sahibinin tutum ve
davransslarini yonlendirici bir glice dontisecektir.” Zaten giiniimiizde
Ogretim sureglerinin bilginin aktarilmasi yerine tretilmesine yonelik
diizenlenmesi dogru bir yaklasim olarak kabul gérmektedir.”

3 M. Sevki Aydin, “Din Egitimi”, 50.

% Farkli din egitimi anlayislatinin biligsel, dini ve ahlaki gelisime etkisi konusunda
yapilan arastirmalar hakkinda genis bilgi icin bkz. C. Daniel Batson ve digerleri, Din
ve Birey: Sosyal Psikolojik Yaklasim, tre. Ali Kusat ve Abdulvahap Tastan, (Kayseri:
Kimlik Yayinlar1, 2017) 65-77.

4 Edwin Cox, Problems and Possibilities for Religions Edncation, (London: Hodderand
Stoughton, 1983) 130.

4 Mualla Selguk, Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri, Din Ogretiminde Yeni
Yaklagimlar, (Istanbul: M.E.B., 2000) 13.

4 M. Sevki Aydin, “Din Egitimi” XII.
#  Ozden, “Ogrenme”, 9.
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Dini bilginin 6grenenlerde doéntisim saglayabilmesi agisindan
kaynaklar1 yontyle de belirli bir kriter tasimasi gerekir. Din egitimini
pedagojik bir perspektifle temellendirmeye calisan Cox’a gore bilissel
icerik de akademik diinyadaki ilgili disiplinlerinin stizgecinden gegilerek
bilissel, duyussal ve psikomotor amaglar c¢ergevesinde yeniden
degerlendirmeye tabi tutuldugu zaman zihinsel dontsiime olumlu katk:
yapar hale gelecektir.* Ciinkii giivenilir olmayan kaynaktan tiiketilen bilgi
ile sagliksiz sekilde uretilen besin yoluyla olusan beslenme gibi zararlt
sonuglar ortaya ¢ikarir. Sagliksiz beslenme obez bedenler olusturdugu
gibi sagliksiz kaynaktan gelen dini bilgi de deyim yerindeyse obez zihinler
olusturur. ¥  Bu ylizden dini igerigin birinci el sahih kaynaklara
dayandirilmasi ve din bilimlerinin metotlartyla bilimsel bir sekilde tretilen
bilgilerle desteklenmesi bilissel gelisimin ve doénisimin saglanmast
acisindan her zaman 6nemini koruyacaktir. Bu baglamda din alaninda
egitimli birey bilginin kaynagini ve tretim sireglerinde farkli gruplarin
yorumlamadaki etkilerini sorgulayarak olumsuz dini olusum ve bunlarin
zararll etkilerinden kendisini koruyabilecek bir farkindaliga ulagmuig
olacaktir.

Din egitimi ve 6gretiminde dinin sadece tarihsel ve olgusal/tasviri
boyutunun 6gretim konusu yapilmast ya da dinin tarthinde yaganmuig
teolojik problemlerin hazir bilgi kaliplart olarak aktaridmasi da egitimli
olmak icin yeterli gelmemektedir. Esasen bunun teoloji egitimi ile din
egitimi arasinda olmast gereken ayrimin, egitim anlayisina yeterince
aktarlamadigindan kaynaklandigt s6ylenebilir. Bu durum ayni zamanda
din egitimi kanaliyla verilen tarihi bakis agisinin ne olacagi konusunda bir
karisiklik olmasindan da kaynaklanmaktadir. Teoloji egitiminde dinin
tarihinde yapian tartismalar sadece tarihsel kismiyla 6gretim konusu
yapilabilirken, din egitiminde bunlarin gintimiiz acisindan da uzanimlar
ve yansimalari degerlendirilir. Dinin tarihi kismi 6gretim  konusu
yapilirken o glinkii kosullar agisindan olusan anlam 6grenildigi gibi dini
bilginin gintimiiz kiltirel ve toplumsal baglami icerisindeki anlami da
kavranmalidir. Tarihi olan kisminin da o glinkii sartlar icerindeki yeri ve

4“4 Cox, “Problems and Possibilities”, 130.
4 Clay A. Johnson, Bilgi Diyeti: Bilingli Bilgi Tiiketimi, (Istanbul: Ufuk Yayinlari, 2013)
38.
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anlaminin ne oldugu ve glniimiize etkisi de karsilagtirtimalidir.” Bu
sekilde din alaninda egitilen kisi dini bilgiyi baglamli bir sekilde
ogrenerek, glnumuzin problemlerinin ¢o6zilmesinde islevsel hale
getirecektir. Dolayisiyla din alaninda egitimli sayilmak sadece tarihi
malumata sahip olmak degil, 6grenenlerin aldigi dini bilgiyi glintimiiz
sosyo-kiltirel ortaminda yorumlama becerisinin gelismis olmasini
gerektirir.

Din alaninda 6grenenlerin egitimli sayilabilmesi igin aldiklar dini
bilginin ginimiz kiltirel ve toplumsal baglami hakkinda bir bakis agist
kazanmalar1 gerekir. Bu bakis acistnin olusmast i¢in de dinin diger
kiltirel ve toplumsal unsurlarla etkilesimi actk¢a ortaya konularak
cocuklarin i¢inde yasadigi sosyal ve kilttrel ¢evreyi daha iyi anlamalarin
ve problemlerini ¢6zmelerini saglamak gerekir. Ginimiz toplumlart
cogulcu ve ¢ok kultirli bir yapt arz etmektedir. Cocuklarin yasanan dini
cogulculukla bas etmeleri, internet yoluyla karsilastiklart diger insanlarin
din anlayislarint anlamalari din egitimi sayesinde gerceklesecektir. Bu
yontyle ¢ocuklarin dinin oynadigi sosyal roli kavrayabilmeleri i¢in din
egitiminin gelistirmesi gereken beceriler arasinda dini yeterlik (religious
competence) 6n plana ¢tkmakta® ve din okur yazarligi (religious literacy)
becerisi gelistirecek yeni yaklasimlar*® 6nerilmektedir.

Din egiminde igsellestirdikleri bilgi ve anlam ile bireyler din
konusunda belirli bir bakis agist kazanirlar. Bu bilissel perspektif pasif
degil, aktif nitelige sahiptir, olaylart veya durumlari butin yonleriyle
kavramayt kapsar.” Bu yoniiyle din egitiminden gecen kisiler din
fenomenini her yoniiyle ve bitiin bilesenleriyle inceleyerek butinctl bir
sekilde degerlendirme yapabilir hale gelmelidirler. Bunun i¢in din
egitiminde dini bilginin organizasyonunda, dinin ayirt edici temel kavram

4 Din egitimi ile tarih 6gretimi arasindaki iliski ile din egitiminin gelistirmesi gereken
tarihi bakis acist konusunda genis bilgi icin bkz. Paul Vermeer, “Meta-concepts,
Thinking Skills and Religious Education”, British Journal of Religions Education 34/3
(2012) 333-347.

4 Hans-Gunter Heimbrock and others, “Introduction”, Towards Religious Competence:
Diversity as a Challange for Education in Eurgpe, ed. Hans-Gunter Heimbrock,
Christoph Th. Scheilke ve Peter Schreiner, (Munster:Lit Verlag, 2001) 15.

4 Ayse Zisan Furat, “Din Okuryazarligi: Din Egitimi Felsefesi Actsindan Temel Bir
Kavram”, Marife 12/3 (Kus 2012): 9-24.

4 Schofield, “Philosophy of Education”, 36.
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ve ilkelerden hareket eden bir yaklasim benimsenmelidir. Boylece
ogrenenler dini olanla olmayan arasinda ayrimi kavrayarak ve diger dini
olmayan dinya gorisleriyle ilgili farkliliklari anlayarak bir bakis agist
kazanacaklardir.

Aktif biligsel perspektif, anlama ve distiinme suregleriyle yakindan
iliskilidir.”” Gtiiniimiizde din egitiminin hedefi sadece inang gelistirme
olarak gorilmemekte ayni zamanda anlam ve beceri gelistirme olarak
kabul gérmektedir. Bu acidan din 6gretiminde bagkalarinin dinle ilgili
tecriibelerinin  ne anlama geldigi degil, ¢ocuklarin kendi dinsel
deneyimlerine anlam verebilmeleri 6nemli hale gelmektedir. Cocuklarin
egitimli sayilabilmeleri icin dini tecriibelerini anlamlandirarak ve teolojik,
kultirel kaynaklarini irdeleyerek kendi dini dustince ve duygularinin
gelisiminde  aktif rol alabilecek bir bilince ulagsmis olmalar
beklenmektedir.

Anlamanin ve zihinsel dontsumtn gerceklesmesi ile st dizey
dustinme becerilerinin gelisimi arasinda yakin bir iliski vardir. Artik
gunimiizde temel beceriler belitlenmis ve alanlar bu becerilere katks
yaptugt olcude egitsel degeri haiz olmast kabul edilmektedir. Guntimiizde
din egitimi dahil bitiin egitim alanlarinda dil, zihinsel, 6grenme, sosyal,
medya becerileri gelistirme hedefi oncelikli hale gelmistir.”' Ayrica
problem ¢6zme, elestirel distinme, bagimsiz dustinme gibi st dizey
dustiinme becerileri de din egitiminin gerceklestirmesi gereken amaglar
icinde sayilmaktadir. Ust diizey diisiinme becerilerinin  gelisimine
odaklanan din 6gretim siirecinde 6grenenlerin dini bilgiyi anlamli sekilde
icsellestirmelerinin yaninda bilissel anlamda déntisim yasamalarina katk:
saglar.

SONUC:

Din egitimi ve 6gretiminin felsefi agidan temellendirilmesinin bir
boyutunu da egitimin dogasina gbére bu alanin  kriterlerinin
olusturulmasint ve buna gore egitim anlayisinin uygulanmasint kapsar.
Ancak bu sekilde teorik agidan, 6rgiin ve yaygin din egitimi gesitlerinin ve

30 Schofield, “Philosophy of Education”, 36.

5 Robert E. Slavin, Egitim Psikolojisi, trc. Mustafa Baloglu, ed. Galip Yiksel, (Ankara:
Nobel, 2015) 8.
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duizeylerinin egitimsel agisindan etkililigi ve basarist belirlenebilir. Sayet
bu sekilde bir analiz yapilmaz ise hemen hemen her tirli dini 6gretme
faaliyetlerinin egitimsel anlamda ayn1 oranda gegerli oldugu ve hepsinin
egitimin temel karakteristigine uygun oldugu sonucu ortaya ¢tkar. Ne var
ki uygulamada bunun béyle olmadigt gorilmektedir. Her ne kadar
egitimle ilgili kavramlar ve siiregler bol bol vurgulansa da butiintyle bu
alandaki butin 6grenme etkinliklerin egitimin dogast ve kriterlerine
uygunlugunda sorunlar gorillmektedir.

Din egitiminin pedagojik anlamda kalitesinin ve verimliliginin
artmasi icin egitimin deger yargisina dayali olmast ve degetli/iyi olanin
kazanilmasint amaglamasi 6ncelikle g6z 6ntinde bulundurulmas: gereken
ilkelerdir. Bu yontyle din egitiminin amaglart toplum kiltirel agidan
degerli buldugu ve Ogrenenlere kazandirdmasinda da fayda gordigu
degerler acisindan analiz edilerek belirlenecektir. Ayni sekilde 6grenme
streci her zaman iyi yonde gelisimi esas alacak ve bireylerin butiin
yonleriyle olgunlastirilmast hedeflenmelidir. Boylece din egitimi, bireye
din alaninda biligsel perspektif kazandiracak ve kisiliginde yasadigt
dontistimle seviyesini bir tist dizeye ¢ikaracak bir isleve sahip olacaktir.
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MUALLAK RiVAYETLERIN DEGERLENDIRILMESI
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Buhari’nin ¢s-Sabipi ile s6hret kazanmis olan mu‘allak rivayetlerde kimi zaman
zayifliga delalet ettigi iddia edilen temriz sigast kullanilmustir. Tlgili siganin béyle
bir iddia ile giindeme gelmis olmasinin dogal bir sonucu olarak bu rivayetlerin
sthhat durumu asirlarca muhaddisler tarafindan tartisma konusu yapilmustir.
Kimileri bu siganin, ilgili rivayetlerin zayifligina vurgu yapma amactyla tercih
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ileri stirerek bu durumun rivayetlerin zayifligiyla bir ilgisinin olmadigina kanaat
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noktasindaki bu goriisler her ne kadar farkliik arz etse de Buhari’nin, es-
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dénem hadis alimlerinin goriisleri dogrultusunda belirtilmis olan sthhate dair
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THE EVALUATION OF THE SUSPENDED TRANSMISSIONS
NARRATED IN THE FORM OF THE UNKNOWN IN AL-BUKHARTS
AL-SAHIH
ABSTRACT

al-Bukhati’s al-Sahih, which had earned reputation, sometimes used the
unknown form of alleged violence in narrations. As a natural consequence of
the fact that the concerned regime has come to an end with such a claim, the
state of health of these reports has been discussed by hadith scholars for
centuries. While some argue that such reports are preferred to emphasize the
weakness, others have suggested that this phenomenon is also used in sahih
hadiths, suggesting that this situation is not a matter of weakness.

Although these views point to the point of indicating the sanctity or weakness
of the unknown movement, the fact that the provisions about the sanitary
conditions stated in the view of the classical and modern hadith scholars about
them are different and the way that al-Bukhari observes the way in the hadiths.
This is because the provisions laid down about the said narratives show that al-
Bukhari's views on the weakness of the authentic indicate weakness and that
they are accepted mostly by the past and present-day hadith scholars.
Keywords: Bukhari, Sahih al- Bukhari, Muallaq, Narration, Unknown Form

GIRIS

Isnadinin bas kismt veya tamami hazfedilmis rivayetler, senedde
yer alan ravilerin cerh ve ta'dil durumlarinin bilinmemesi sebebiyle zayif
hadis kategorisinde  degetlendirilmistir. ~Ancak mu'allak olarak
adlandirilan bu rivayetlerin Buhari’nin es-Sabih’inde yaygin bir bicimde yer
almasy, ilgili hadislerin zayifligina hitkmedilmesi konusunda muhaddisleri
daha ihtiyatl davranmaya sevk etmistir. Bu sebeple muhaddisler bu tir
rivayetlerin aktariminda bazi sigalarin kullaniminin s6z konusu oldugunu
dile getirmek suretiyle onlarin sthhatine dair bazi kaideler belirlemislerdir.
Bu kaidelerin olusmasinda etken olan sigalardan biri, sthhate delalet eden
cezim sigast; digeri zayifliga isaret eden temriz sigasidir. Bu makalede,
Buhari tarafindan ¢s-Sabif’'te temriz sigast ile aktarilan mu‘allaklarin sthhat
durumlarinin ortaya koyulmast amaglanmustir.

Ilgili konu hakkinda klasik ulema tarafindan belirlenen kaideler,
hadis usulii kaynaklarinda diger bahislerle birlikte ele alinmis; Ibn
Hacer’in (6. 852/1449) Taglifu't-ta‘lif adli eserine kadar Buhari’nin es-
Sapilinde bulunan mu‘allak aktarimlar  hususunda  tespitlerimiz
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neticesinde mistakil bir ¢calismanin yapilmadigt gorilmustir. es-Sabih’teki
mu ‘allak riviyetlerin tiimiiniin muttasil isnadlarina yer verilen bu eser,
kendisinden sonra bu alanda yapilan caligmalara buyik 6lciide yol
gosterici olup onlara kolaylik saglamistir. Nitekim bu makalede ele
alinacak olan temriz sigali rivayetlerin tespiti hususunda da bu eserden
o6nemli oranda istifade edilmistir.

Mu'allak rivayetlere yonelik giintimiizde yapilan caligmalara
bakildiginda ise onlarin, teorik ve pratik olmak tzere iki alana dair
oldugunu soylemek mimkindir. Teorik alanda yapilmus olan
arastirmanin!, yalnizca mu allak kavramina dair olusu ve teotik boyuttan
Oteye ge¢memesi bakimindan temriz sigalarinin sthhatini konu edinen bu
makalemizden ayrilmaktadir.

Pratik alana dair olan c¢alismalara bakildiginda ise bunlardan
birinin, Buhati’nin es-Sahil’teki bab bagliklarinda yer verdigi mu'allak
rivayetlerin incelenmesini hedefledigi goriliirken digerinin de Buhari’nin
hocalarindan yaptig1 ta'likleri konu edindigi> misahade edilmektedir. Bu
bilgilerden hareketle makalemizin, Buhari’nin ¢s-Sapi’indeki temriz sigalt
rivayetlerin sthhat durumlarini ele aliyor olmast hasebiyle daha 6nceki
calismalardan ayrildigi gorilmektedir.

Ta'lik uygulamalart arasinda temtiz sigast kullanilan hadislerin bu
makalenin konusu olarak tercih edilmesinin sebebi, ilgili siganin zayiflik
ile gindeme gelmis olmasidir. Bu nedenle ilgili rivayetlerin sthhatleri ile
alakali degerlendirmeler, ¢s-Sahip adli eserde yer almalari dolayisiyla
bilhassa 6nem kazanmaktadir.

Muhaddisler tarafindan zayif hadisler icin de kullaniddigi dile
getirilen temriz sigasinin, Buhari’nin ¢s-Sabih’teki kullaniminin ele alindigt
bu makalede ilgili rivayetlerin timiinin sthhatine dair degetlendirmeler
yapilmustir. Bu degerlendirmeler yapilirken s6z konusu rivayetlerin, es-

U Aysenur Yamanus, Hadis Usiliinde Mu allak Kavram: (Yiksek Lisans Tezi, Yalova
Universitesi, 2013)

2 Osman Aydin, Sabih-i Bubdri'nin Bab Baghklarmdaki Merfi* Rivdyetlerin  Kiitiib-i
Seminiye Cercevesinde Degerlendirilmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2015)

3 Sa‘idd Muhammed Ali Beva'ine, Taliku’l-Imim el-Buhdri an suyihihi fi kitabibi'l-
Cimi ‘i’s-Sahih (Doktora Tezi, Cami‘ati’l-Urdiiniyye, 2009)
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Sapihte  bulunduklart  yerler temel alinarak bir tasnif sistemi
benimsenmistir. Diger bir ifadeyle s6z konusu rivayet gruplari, bab
baslig1 ve tercemelerde, ihticacda ve itibar kisimlarinda aktarilanlar olarak
¢ kistmda incelenmistir. Ayrica hadislerin sthhate dair degerlendirmeleri
yapilirken takip edilen siralama, bab basliklarinin dizilimine gore
sekillenmistir. Diger bir ifadeyle herhangi bir bab bashginin altinda
makalemize konu olan birden fazla rivayet yer aliyorsa bunlar bir arada
incelenmistir. Bunun yani sira temriz sigasi ile aktarilan rivayetlerin sthhat
durumlarina dair belli kategorilerde dile getirilen sayisal veriler, tablo
haline getirilip ek olarak sunulmustur.

TEMRIiZ SIGASIYLA AKTARILAN RiVAYETLERIN
SIHHATINE ILISKIN DEGERLENDIRMELER

Buhari’nin temriz sigastyla aktardigi rivayetler incelendiginde
buytk bir oraninin isnad veya metninde bazi kusurlar barindiran hadisler
oldugu gorilmektedir.* Bu durum onun sihhat kaidelerine uymayan
hadisleri temriz sigasiyla aktarmast ihtimalini artiran bir unsur olarak
karstmiza c¢tkmaktadir. Diger taraftan temrtiz sigastyla aktardigi merfd’
rivayetler arasinda bagka bir bolimde muttasil isnadlarina yer verdigi
hadisler de bulunmaktadir. Buhari’nin sihhat sartlarina uyan bu
rivayetlerin ilgili siga ile nakledilmesi, muhaddisler arasindaki, temriz
sigastnin zayifliga delalet ettigi seklindeki genel kabulin dogrulugunun
sorgulanmast gerektigini giindeme getirmistir. Nitekim Ibniv’l-Miilakkin
(6. 805/1401) s6z konusu hadislerin temtiz sigastyla aktarilmasinin, bu
siganin zayiflikla baglantlli oldugunu iddia eden alimlerins gbristyle

4 Bu oranin tespiti i¢in bk. Aysegil Toprak, Sabzh-i Bubdri'de Temriz, Sigastyla Aktarian
Mu‘allak Rivdyetlerin Dederlendirilmesi (Yiksek Lisans Tezi, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi, 2017), 35-104.

5 Bu goriisii benimseyen alimler arasinda Ibnii’s-Salah (EbG Amr Osman b.
Abdirrahman es-Sehrezari Tbniv’s-Salah, Ulimu'l-hadis, nsr. Nureddin Itr (Beyrut:
Dart’l-Fikr, 1986), 24), Nevevi (Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir li
ma ‘rifeti - siinend’l-begiri’'n-nezgr, ngr. Muhammed Osman el-Hust (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Arabi, 1985), 27) ve Beyhaki (Ahmed b. Ali el-‘Askalani Ibn Hacer,
Hedyii's-sari Mufaddimetii Fethi’l-Bari, nsr. Muhammed Fuad Abdilbaki (Riyad:
Darti’s-Selam, 2000), 23) zikredilebilir.
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celistigini dile getirmistir.s ‘Iraki (6. 806/1404) de, Buhari’nin temtiz
sigasiyla naklettigi hadislerin ¢ogunlukla sthhat sartlarina uymayanlar
oldugunu  soylemekle  birlikte bu  siganin  yalnizca  zayifhig
gerektirmedigini; bazen sahih nakillerde de kullanildigini ifade etmistir.”

Buradan hareketle Buhar’nin temriz sigasini yalnizca zayifliga
Ozgt kilmadigy; sahih kabul ettigi rivayetlerde de ihtisar amaglt kullandigt
sOylenebilir. Ancak bu sekilde aktarilan rivayetlerin ilk bolimde ifade
edildigi gibi iki 6rnegi vardir. Ote yandan ilgili sigayla aktarilan kirk bir
rivayetin - buyik bir kisminda Buhari’nin sthhat kaidelerine aykurt
durumlar bulunmaktadir. Bu durum temriz sigast kullaniminda
Buhari’nin  zayifligt daha ¢ok Onceledigini  gostermektedir. Ancak
Buhari’nin es-$Sahil’i igin belirlemis oldugu sihhat kriterlerinin yiiksek
mertebede olmasinin, bu rivayetlerde temriz sigast kullanmasina neden
olabilecegi ihtimali de gozardi edilmemelidir. Zira ilgili siga ile bu
hadislerin sthhat sartlarina uymadigina vurgu yapmis olmast kuvvetle
muhtemeldir. Buradan hareketle s6z konusu hadisler arasinda Buhari’nin
yiksek sthhat kriterlerine ulasamayanlarin oldugu, ancak bunlarin kendisi
disindaki  muhaddislere gore sahih veya hasen vasfi tasidig
gorilmektedir. Bu durum Ibni’s-Salah (6. 643/1245) tarafindan séz
konusu rivayetlere karst beslenen gtveni anlasilir kilmaktadir. Cinki o
temriz sigali rivayetler arasinda Buhari’nin sihhat sartlarina uymayanlarin
oldugunu séylemekle birlikte bunlarin  bircogunun sahih bir asla
dayandigina vurgu yapmaktadirs Ilgili rivayetlerin sihhat acisindan
analizini yapan birtakim miinekkitlerin degerlendirmelerine bakildiginda
Ibni’s-Salah’in,  bu  gorisiinde  isabetli  oldugunu  soylememiz
mumkiindiir. Zira temriz sigasiyla aktarlan bu rivayetler hakkinda
makalemizde ortaya koydugumuz hitkiimler de onlarin daha ziyade sahth
veya hasen olduklarina dairdir.

Sayilarini kirk bir olarak belitlemis oldugumuz temriz sigali
rivayetlerin ikisi Buhari’nin es-Sahif’inde muttasil olarak tekrar edilmistir.

6 Siraciiddin Eba Hafs Tbni’l-Miilakkin, e~Tavdih li-serhi Cami i 's-sahih, nsr. Halid er-
Ribat ve Cuma Fethi (Katar: Vizarati’l-Evkaf ve’s-Su’ani’l-Islimiyye, 2008), 6:
228.

7 Zeynuddin Abdurrahimn b. el-Hiseyin el-‘1raki, ez-Takyid ve'l-idih, nsr. Muhammed
Ragib et-Tabbah (Halep: Matba ‘ati’l- Timiyye, 1931), 23.

8 Ibni’s-Salah, ‘Ulimu’l-hadis, 25.
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Bu sebeple onlarin sthhat agisindan degerlendirilmeye tabi tutulmast
gerekli gorilmemistir. Geriye kalan otuz dokuz rivayetin sihhati ile ilgili
yapilan degerlendirmeleri ise su sekilde 6zetlememiz mumkindir:

a. Bab Baglig1 ve Tercemelerde Yer Alan Rivayetler:

1. Buhari’nin Cabir b. Abdillah’tan temriz sigasiyla naklettigi
rivayet,? hadis kaynaklarinda Muhammed b. Ishak > Sadaka b. Yesar >
“Akil b. Cabir > Cabir b. Abdillah tarikiyle aktarilmaktadir.! Bu isnadda
yer alan ravilerin giivenilirligine dair bazi problemler mevcuttur. Nitekim
‘Akil b. Cabirin mechdli’l-hal oldugu,” Muhammed b. Ishak’in da
mudellis raviler arasinda yer aldigt belirtilmektedir.”? Ancak Muhammed
b. Ishak’in tedlisle itham edilmis olmast bu isnadin sihhatine zarar
vermez. Zira o, Sadaka b. Yesar’dan bu rivayeti aktarirken semaya delalet
eden “Wa” Jafzimi kullanmistir. Bununla birlikle “Akil b. Cabir’in
“cehaleti’l-hal” ile cerh edilmesinin, bu rivayetin zayifligint gerektirdigi

9 Buhari, “Taharet”, 34. Bu rivayetin metni su sekildedit:

Aoy 1S ) ai g oy o pBI I3 Bepe (3 O g ade A Lo I OT e e ST
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10 EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/Miisned
dstanbul: Cagn Yaymlari, 1992), 3: 343, 359; Tirmizi, “Taharet”, 79; Eba Bekr
Muhammed b. Ishak es-Siilemi Ibn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, nsr. Muhammed
Mustafa A‘zami (Beyrut: el-Mektebi’l-Islami, 1975), 1: 24; Ebi’l-Hasan Alatiddin
Ali b. Abdillah Tbn Balaban, Sahibu Ibn Hibban (el-Ihsin fi takribi Sahib-i Ibn Hibban),
nst. Su‘ayb Arnatt (Beyrut: MU esseseti’t-Risale, 1984), 3: 375; Ebi’l-Hasan Ali b.
Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Simenii’d-Darefentni, ngr. Su‘ayb Arnalit (Beyrut:
M esseseti’t-Risale, 2004), 1: 416.

11 EbhG Abdillah Semstddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdni’l-
1'1idal fi nakdi’r-rical, ngr. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Dart’l-Ma‘rife, ts.), 3:
88.

12 EbG Muhammed b. Abdirrahmin b. Muhammed b. Idris Ibn Ebi Hatim, e/Cerh
ve'tta‘dil (Beyrat: Daril-Kitibi’l- Tlmiyye, 1952), 7: 194; Ebi’l-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. Ali b. Muhammed ‘Askalani Ibn Hacer, Tafkribii't-Tehzib, nsr. Ahmed
Sagif el-Pakistani (Mekke: Dari’l-*Asime, 1992), 1: 467; Ebi’l-Fazl Sihabtddin
Ahmed b. Ali b. Muhammed ‘Askalani Tbn Hacer, Tabakdtii l-miidellisin, nst. Astm
b. Abdullah Kayrutl (Zerka: Mektebeti’l-Menar, 1983), 1: 51.
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actktir. Fakat bunun da ciddi bir sthhat problemi olmadigindan hareketle
bahsi gecen rivayette siddetli zayifligin bulunmadigr soylenebilir.

Ote yandan séz konusu senedin Silih b. Havvat'tan aktarilan
zayif bir sahidi de bulunmaktadir.’® Bu durumda iki zayif tarikin birbirini
desteklemesi neticesinde ilgili rivayet hasen li-gayrihi seviyesine ¢tkabilir.
Ayrica Ibn Hibban’in, onu (6. 354/965) Sapifinde nakletmesi* de bu
hadiste ciddi bir zayiflik olmadigt seklinde yorumlanabilir. Nitekim bu
rivayet, en azindan Ibn Hibban’a gore sihhat acisindan problemli
gorilmemektedir. Bu noktada Elbani ve Su'ayb Arnalit tarafindan ilgili
rivayete hasen hikmi verilmesi de onlarin, bu konuda belirttigimiz husus
ile ayn1 dogrultuda hareket ettiklerini gosterir.!s

2. Buhari tarafindan Seleme b. Ekva'dan temriz sigastyla
nakledilen hadis,'® muttasil olarak yer aldigi kaynaklarda Deraverdi ve
‘Attaf b. Halid > M@sa b. Ibrahim > Seleme b. BEkva' tarikiyle
aktariimaktadir.” Senedinde bulunan Musa b. Ibrihim’in kim oldugu
hususundaki belirsizlik sebebiyle bu rivayet, sthhati bakimindan birtakim
problemler ile giindeme gelmektedir. Zira s6z konusu rivayetin zayifligt
konusuna temas eden bazt muhaddisler Masa b. Ibrahim’in, et-Teymi mi
yoksa el-Mahzimi mi oldugu hususundaki ihtilafa dikkat ¢ekmektedir.!

13 Eba Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali el-Beyhaki, De/d ilii'n-niibiivve, nst.
Abdiilmu‘ti Kal‘aci (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1988), 3: 378-379.

14 Tbn Balaban, Sahihu [bn Hibbin, 3: 375.

15> Muhammed Nasiriddin el-Elbani, Sabibu Siinen-i Ebi Davud (Kuveyt: M’ essesetit
Geras, 2002), 1: 357; Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b.
Hanbel, Miisnedii Apmed b. Hanbel, ngt. Su'ayb Arnalt (Beyrut: M esseti’t-Risale,
1995), 23: 53, 1numarali dipnot.

16 Buhari, “Salat”, 2. Bu rivayetin metni su sekildedir:
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Muhammed b. Idris es-Safii, e/-Umm, nsr. Muhammed Zehra en-Neccar (Beyrut:

Dart’l-Ma‘rife, 1990), 1: 90; Ahmed b. Hanbel, e/Miisned, 4: 49, 54; Nesi'i,

“Kible”, 15; Ebd Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhati, e~

Tarihu'l-kebir (Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l- Tlmiyye, ts.), 1: 296-297; EbG Davad,

“Salat”, 80; Ibn Huzeyme, Sahih, 1: 381; Ibn Balaban, Sahihu Ibn Hibban, 6: 71.

18 Ebirl-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik el-Bekri el-Kurtubi Ibn Battal, Serbu
Sahihi’l-Buhdri, ngr. Ebi’t-Temim Yasir b. Tbrahim (Riyad: Mektebetii't-Riisd, 2003),
2: 17; Ebul-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdilmelik el-Magribi Ibnii’l-Kattan,
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Bu baglamda tzerinde ihtilafin vaki oldugu ravinin nisbet edildigi
kisilerden biri olan Musa et-Teymi’nin zayif, 1* Masa el-Mahzimi’nin ise
sika oldugu ifade edilmistir.20 Bu noktada ilgili rivayetin her ikisinden de
aktarlma ihtimali bulundugu i¢in iki durumun da ayn ayn
degerlendirilmesi gerekmektedir. S6yle ki, sayet bu ravi Muasa et-Teymi
olursa zayifhigindan oOtiirti bahsi gecen rivayet zayif kabul edilir. Ancak
Buhari ayni rivayeti farkli tariklerle e-Tarihu'/-kebirinde de aktardigi®! igin
bu hadisin, desteklenmesi yoluyla hasen li-gayrihi mertebesine ¢tkmast
mumkiindiir. Eger bu kisinin Mésa el-Mahzimi oldugu varsayilirsa sika
bir ravi oldugu icin rivayetin sthhati ondan etkilenmez. Bu konudaki
gorits ayriliklart incelendiginde? bu ravinin Mésa b. Ibrahim el-Mahzami
olduguna dair gorisiin daha 6ne ¢iktig1 gorilmektedir.

Beynii'l-vebm ve'l-ihimi’l-viki‘ayn fi Kitabi'l-Abkim, nsr. Hiseyn Ayet Said (Riyad:
Darti Tayyibe li'n-Nesti ve’t-Tevzi', ts.), 5: 537; Bedriiddin Eba Muhammed el-
‘Ayni, ‘Umdetii'l-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Dari’l-Fikr, ts.), 4: 55.

19 EbG Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrihim el-Cu‘fi el-Buharl, Kitdbi'd-
Du'afi’i’s-sagir, nsr. Muhammed Tbrahim Zayed (Beyrut: Darii’l-Ma ‘rife, 1986), 112.

20 Eba Abdillah $emsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, e/-Kdgif fi
ma ‘rifeti men lehil rivdyetiin fi’'l-Kiitiibi's-sitte, ngt. Muhammed Avvame - Muhammed el-
Hatib (Cidde: Dari’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-Islamiyye, Mii’essesetu ‘Ulimi’l-Kur’an,
1992), 2: 301.

2l Ebl-Fazl Sihabiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ‘Askalani Ibn Hacer, Fethu'l-
Bari serbu Sahihi’l-Buhari, ngr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Riyad: Dart’s-Selam,
2000), 1: 604.

22 Sened zincirinde bulunan Masi b. Ibrihim’in kim oldugu hususundaki ihtilaf
hakkinda muhaddislerin kanaatleri su sekildedir: Ibni’l-Kattan’a gore bu isnaddaki
Muasa b. Ibrahim, Masa b. Muhammed et-Teymi’dir. Ciinkii et-Teymi’nin, sened
zincirindeki Seleme b. Ekva‘dan baska rivayetleri bulunmakla birlikte Deraverdi’nin
de kendisinden aldigt hadisler vardir (Ibniv’l-Kattan, Beydnii’l-vehm, 5: 537). Ibni’l-
Miilakkin ise Tbni’l-Kattin’in bu kanaatinde hatali oldugunu belirterek Masa b.
Muhammed et-Teymi’de zayiflik bulundugunu ve bahsi gecen ravinin Musa b.
Ibrahim el-Mahz(imi oldugunu 6ne siirmektedir (ibnii’l—Mijlakkin, et-Tavdih, 5: 277).
Nitekim el-Mahzimi’nin de Seleme b. Ekva‘dan bit¢ok tivayeti bulunmaktadir.
Bunun yant sira Tahavi haricinde s6z konusu hadisin muttasil gectigi biitiin hadis
kaynaklarinda Masa b. Ibrahim’in, el-Mahzim?ye nisbet edildigini gérmekteyiz. Ibn
Hacer de bu hususta Ibnt’l-Kattan’in gériisiine katilmayip bu ravinin hi¢ stiphesiz
Mdsa b. Ibrahim el-Mahzimi oldugunu ¢iinkii Buhari’nin es-Sabif’inde (Buhard, er-
Tarihp'l-kebir, 1: 296-297) ve diger hadis kaynaklarinda el-Mahzimi’ye nisbet
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‘Attaf b. Halid’in bazt miinekkitlerce zabtinin  kusurlu
bulunmasi rivayetin zayif olarak degerlendirilmesini gerektirir.> Su da var
ki yukarida belirtildigi gibi baska tarikle desteklenmesi bu hadisi hasen li-
gayrihi seviyesine cikarir. Zira Elbani ve Su'ayb ArnaGt’un ilgili rivayetin
sthhati konusundaki kanaatleri de hasen oldugu yoniindedir.*

3. Buhari Ibn Abbas, Certhed ve Muhammed b. Cahs’tan olmak
lizere temriz sigastyla ii¢ isnad aktarmaktadir?s Ibn Abbastan gelen
sened, Eba Yahyi el-Kattait > Miicdhid > Ibn Abbas tarikiyle
nakledilmektedir.¢ Cerhed’den gelen tarik, Ebu’z-Zinad ve Ebu’n-Nadr
> Cerhed > babasi?” > dedesi® isnadiyla aktarilmaktadir.?> Digeri ise Eba
Kesir > Muhammed b. Cahs senediyle nakledilmektedir.’® S6z konusu

edildigini ifade etmektedir. Ibn Hacer daha sonra Tahavi’nin bu raviyi, Muhammed
b. Ibrahim et-Teymi diye kaydettigini (Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame
b. Abdulmelik b. Seleme Ezdi Hactl Misti el-Hanefi et-Tahavi, (Kahire:
Matba‘ati’l-Envari’l-Muhammediyye, 1968), 1: 380) soyleyerek bu dutrumda soz
konusu hadisin iki raviden de farkli tariklerle gelebilecegi ihtimali tzerinde
durmaktadir. Ibn Hacer, bu ihtimal kabul edildiginde de et-Teymi seklinde gelen
rivayetin diger sika ravilere muhalefet etmesinden dolay1 bu rivayetin saz olacagina
belirtmektedir (Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1: 604).

25 Tbn Hibban s6z konusu ravinin zabtindaki kusurdan 6tiréi giivenilir ravilerin
rivayetlerine benzemeyen hadisler aktardigint belirtirken (Ebtd Hatim Muhammed
b. Hibban b. Ahmed et-Temimi Ibn Hibban, e/-Mecrihin mine’l-mubaddisin ve'd-dn ‘afi
ve'l-metritkin, nsr. Mahmad Ibrahim Zayed (Beyrut: Dari’l-Ma‘rife, 1996) 2: 193)
Ibn Hacer, onu “sadik yehimii (sadik olmakla birlikte bazi hatalart
bulunmaktadir)” lafziyla degerlendirir (Ibn Hacer, Takrib, 680).

24 Elbani, Sapihu Ebi David, 3: 196; Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. S. Arnadt, 27: 51,
1 numaralt dipnot.

%5 Buhari, “Salat”, 12. Bu rivayet, su sekilde aktarilmaktadir:
Be dsntl s o ) Jo D1 o w135 anmy G G G55
2% Eba Bekr Abdullah b. Muhammed b. Tbrahim Ibn Ebi Seybe, e/-Musannef (Kahire:
el-Faraku’l-Hadise, 2008), 8: 630; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1: 275.
27 Abdurrahman b. Cerhed.
28 Cethed b. Rizah b. ‘Adiy el-Eslemi.

2 ibn Ebi Seybe, ei-Muysannef, 8: 629; Ahmed b. Hanbel, e/Miisned, 3: 478; Buhari, er-
Tarihw’l-Kebir, 2: 248; Tirmizi, “Edeb”, 40.

30 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 5: 290; Buhati, eTarihu’l-Kebir, 1: 13; Eba Abdillah
Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Héakim en-Neysabari, e/-Miistedrek ‘ale’s-
Sahibayn mea ta ‘lifati’y-Zehebt fi't-Telhis (Beyrut: Dart’l-Marife, 1915), 4: 180.
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isnadlarin  sthhat durumlarina bakildiginda her birinde bazt kusurlar
bulundugunu séylememiz miimkiindiir. Séyle ki Ibn Abbas’tan rivayet
edilen isnaddaki Eba Yahya el-Kattat rical munekkitlerinin cerhlerine
maruz kalmistir.3' Cerhed’den aktarilan hadisin ise bazi tariklerinde inkita
bulunmast*? ve ondan bu hadisi nakleden ravilerin mechalu’l-hal olmasi?
sebebiyle ilgili rivayet hakkinda birtakim ihtilaflar ortaya cikmistir.
Muhammed b. Cahs tarikinde bulunan Ebt Kesir de yalnizca bu isnadla
bilinmesi sebebiyle mechul kabul edilmistir.>* Belirtilen bu kusurlar séz
konusu rivayetlerin  zayifligint  gerektirse de onlarin, birbirlerini
destekleyip hasen li-gayrihi seviyesine gelebilmeleri miimkiindiir. Nitekim
ilgili tarikleri zayif kabul eden Su'ayb ArnaGt'un séz konusu hadisin
metni hakkinda verdigi hiikiim de hasen li-gayrihidir.

4. Buhari’nin dogrudan Hz. Peygamber’den temriz sigasiyla
naklettigi rivayet,’ hadis kaynaklarinda Ebu’l-Esheb > Eba Nadra > Ebua
Said el-Hudri isnadiyla aktarilmistir.’” Bu rivayetin zayiflign tzerinde

31 Eba Zekeriyya b. “Avn el-Bagdadi Yahya b. Ma‘in, Yabyi b. Ma'in ve kitabiihii't-
Tarih, (DGfl tivayet)) nsr. Ahmed Muhammed Nurseyf (Mekke: Cami‘ati’l-Melik
Abdilaziz, 1979), 3: 310; Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed
b. Hanbel, Su’dlitn Ebi Dévud li’l-imam Abmed b. Hanbel fi cerhi’r-ruvt ve ta'dilibim,
ngt. Ziydd Muhammed Manstr (Medine: Mektebeti’l-‘Ulim ve’l-Hikem, 1994),
311; Ibn Hacer, Takrib, 1224.

32 Ebi’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Sinenii’d-Darefutni, nsr. Su‘ayb
Arnalt (Beyrut: Mi’esseseti’t-Risale, 2004), 13: 487.

33 Tbnwl-Kattan, Beydnii’l-vehm, 3: 338-339.

3 Eb( Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Sald Ibn Hazm, e-Mupalli, nsr. Ahmed
Muhammed Sakir (Kéhire: Idareti’t-Tiba ati’l-Muniriyye, 1928), 3: 214.

35 Ibn Abbas tarikinin hasenligi hakkinda bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. S.
Arnaut, 6: 295, 1 numarali dipnot; Cerhed tarikinin hasenligi hakkinda bk. Ahmed
b. Hanbel, Miisned, nsr. S. Arnatt, 4: 295, 1 numarali dipnot; Muhammed b. Cahs
tarikinin hasenligi hakkinda bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. $. Arnaat, 25: 274,
3 numarali dipnot.

36 Buhari, “Ezan”, 68. Bu rivayet su sekilde aktarilmaktadir:
e o oSy g et sl et T S 5T

37 Ahmed b. Hanbel, e/Miisned, 3: 34, 54; Mislim, “Salat”, 130, Ibn Mace, “Ikimetu’s-
salat”, 45; Eba Davad, “Salit”, 97; Nesa’i, “Imame”, 17; Eba Bekr Ahmed b. el-
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yapilan  degerlendirmeler senedinde yer alan Eba  Nadra’nin
guvenilirligine dair birtakim problemlere dayanmaktadir. Zira EbG Nadra
Buhari’nin ihticic icin aradigi sartlara uymamaktadir.®® Ayrica Ibn Sa'd
(6. 230/845) bu ravinin sika oldugunu zikretmekle beraber rivayetleri ile
ihticac etmeyenlerin oldugunu kaydetmistir. Bununla birlikte Buhari’nin
sthhat kriterlerinin ytksek oldugunu g6z 6ntnde bulundurdugumuzda
Ebl Nadra’nin givenilirligi ile alakalt durumun, ilgili rivayetin sthhatine
zarar vermeyecegi kanaatine varmamiz mumkin goérinmektedir. Zira
Eba Nadra hari¢ hadisin bitin ravilerinin Buhari ve Muslim’in ravileri
olup sika olduklarini séyleyen Elbani ve Su’ayb Arnatt bu hadise sahih
hitkmiini vermistir.4

5. Buhari’nin Abdullah b. Si’ib’den temriz sigastyla aktardigi
rivayet,! hadis kaynaklarinda iki kanaldan nakledilmektedir.®> Birincisi,
Ibn Ciiteyc > Muhammed b. ‘Abbad > Eba Seleme b. Siifyan >
Abdullah b S4’ib; ikincisi ise Siifyan b. ‘Uyeyne > Ibn Ciireyc > Ibn Ebi
Mileyke > Abdullah b. Sa’ib tarikidir. Isnadlarindaki bazi ihtilaflar ile
gindeme gelen bu hadisin munkati® bir senedi de bulunmaktadir.®
Bunun yani sira seneddeki Ibn Ciireyc’in miidellis bir ravi olarak# “ce”

Huseyin b. All el-Beyhaki, es-Sinenii’l-kiibrd, nst. Muhammed Abdilkadir ‘Ata
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l- ‘Timiyye, 2002), 3: 103.
3 Ibn Receb, Fethu'l-Bari, 6: 251; Ibnii’l-Miilakkin, e Tardih, 6: 580.
3 Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* Zihti Ibn Sa‘d, e~-Tabakatii'l-kiibri, nst.
Al Muhammed Omer (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 2001), 9: 207.
40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. S. Arnatt, 17: 226, 3 numarali dipnot; Elbani,
Sapihu Ebi David, 3: 259.
41 Buhari, “Ezan”, 106. Bu rivayet su sekilde aktarilmustir:
D985 st 55 2l 1) B el g nstd o e Lo BT s b e e Sl
£ e wis T zp 53
4 Ebt Bekr Abdurrezzak es-San‘ani Abdurrezzak b. Hemmam, e/-Muysannef, nst.
Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: Meclisi’l- Tlmi, 1983), 2: 102; Ibn Ebi Seybe, e/-

Muysannef, 20: 497, Ahmed b. Hanbel, e~Miisned, 2: 67; Muslim, “Salat”, 163;
Beyhaki, es-Siinen, 2: 59.

4 Ibn Ebi Seybe, ei-Muysannef, 2: 365.

44 Ibn Hibban, e/-Mecrihin, 1: 92; Ebil-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni,
Su’dlati’l-Hékim  en-Nisdbiri  li'd-Dérefentni  fi'lcerh  ve't-ta‘dil, nst. Muvaffak b.
Abdullah b. Abdulkadir (Riyad: Mektebeti’l-Mearif, 1984), 174.
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lafzi kullanmasindan dolayt bu tarikte tedlis siiphesi bulunmaktadir. Ote
yandan s6z konusu hadisin Muslim’in (6. 261/875) es-Sabib’inde
nakledilen muttasil tarikleri bulunmakta, ayrica Ibn Ciireyc de bu
senedlerde “G 3l lafz1 kullanmaktadir. Dolayistyla bu isnadlar, onun bu
rivayette tedlis yapmadigini gostermektedir. Yine bu hadis sahih bir
senedle Nesi'l (6. 303/915) tarafindan da aktarilmaktadir. Bu bilgiler
isiginda bu rivayetin sahih oldugu sonucuna ulagilabilir. Nitekim s6z
konusu naklin sthhati konusunda Elbani ve Su‘ayb ArnaGt’un gorisleri
de ulastigimiz bu netice ile aynt paraleldedir.?

6. Buhari’nin Abdullah b. Amr’dan temriz sigasiyla naklettigi
rivayet,* hadis kaynaklarinda "Ata b. Saib > Sa’ib b. Malik > Abdullah b.
‘Amr b. el-‘As isnadiyla muttasil olarak aktarilmaktadir.® S6éz konusu
hadis, senedinde bulunan ‘Atd b. Siib hakkindaki birtakim cerh
ifadelerinin varligi ile gindeme gelmistir. Zira o, dmriniin sonlarinda
ihtilata maruz kalmasi dolayisiyla rivayetleriyle ihticac edilmesi hususu
ihtilafli olan bir ravidir.*® Bununla birlikte Buhari’nin es-Sabih’inde
‘Atd’dan ihticAc maksadiyla hadis naklettigi bilinmektedir.s' Bu durum
ihtilatindan énce Buhari’nin onu sika kabul ettigini géstermektedir. Tlgili
rivayet, ‘Atd’nin ihtilitindan 6nce kendisinden hadis nakleden Su‘be b.
Haccac (6. 160/776) ve Sufyan es-Sevri (6. 161/778)) tarafindan da
nakledildigi i¢in bu durum, ilgili hadisin sithhatine zarar vermemelidir.

45 Muslim, “Salat”, 163.
46 Nesa'1, “Sifatii’s-salat”, 76.
41 Elbani, Sapipn Ebi David, 3: 219; Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. S. Arnaat, 24: 114.
4 Buharti, “el-"Amel fi’s-salat”, 12. Bu tivayet su sekilde aktarilmistir:

DS gostt ol e Jo B as g2 diae 2 5K
49 Ibn Ebi Seybe, e-Musannef, 5: 417; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2: 158; Eba David,

“Istiska’”, 9; Nesa'i, “Kiusaf’, 14; Ibn Huzeyme, Sahih, 2: 53; Ibn Balaban, Sahibu
Ibn Hibbén, 7: 79.

50 Ebt Muhammed Abdutrahman b. Muhammed b. idris Ibn Ebi Hatim, Kitabi'l-Tlel,
nst. Said b. Abdullah el-Humeyyid - Halid b. Abdurrahman el-Ciireysi (Riyad: y.y.,
2000), 5: 629; EbG Hiatim Muhammed b. Hibbin b. Ahmed et-Temimi Ibn
Hibban, Kitdbii's-sifat (Haydarabad: Da’irati’l-Me “arifi’l-Osmaniyye, 1973), 7: 251.

51 Buhar, “Rikak”, 53.
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Senedde yer alan bir diger ravi Sa’ib b. Malik’in bahsi gecen hadisi farkli
tariklerle miirsel olarak aktardigina® ve onun Buhari’nin sthhat sartlarina
uymadiginas3 dair yapilan agiklamalar, Buhari’nin bu rivayetin naklinde
temriz sigast kullanmasina sebep olsa da onun sthhatini olumsuz yonde
etkilemez. Ciinkii bu riviyetin muttasil tarikleri vardir. Ayrica Sa’ib’in,
Buhari’nin sthhat icin aradigt sartlara uymamasi, diger miinekkitler
tarafindan da onun zayif kabul edildigini géstermez. Nitekim s6z konusu
rivayetin sahih oldugu Elbani bu rivayete sahih hikmini vermis,
Su'ayb Arnalit da Su'be b. Haccic tarikiyle aktarilan nakle sahih

hikmiina vermistir.5

7. Buharfnin Silim > Ibn Omer kanaliyla temriz sigastyla
aktardigt  rivayet,s  hadis  kaynaklarninda  iki  farkli  isnadla
nakledilmektedir.’” Bunlar Buhari’nin kaydettigi isnad olan Sifyan b.
Hiiseyin > Ziihri > Salim > Ibn Omer ile Yanus b. Yezid > Zihr >
Salim tarikleridir. Bahsi gecen naklin ilk isnadinda bulunan Sufyan b.
Hiseyin’in cerh edilmesi ve bu aktariminda zayif bir ravi olarak
mubhalefet etmesi, bu rivayetin illetleri olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Zira
Siufyan b. Huseyin, Zithri’den bu hadisi dinleyen Yunus b. Yezid ve diger
ravilere muhalefet ederek senedde Ibn Omer’i zikretmistir. Ustelik onun
Ziihr’den naklettigi diger rivayetlerinde de zayiflik bulunmaktadir.’® Ibn
Hacer, Buhari’nin bu hadisi ayni1 bab igerisinde ihticac maksadiyla Enes
b. Malik’ten nakledilen muttasil rivayete sahid olarak zikrettigini, iki isnad
arasindaki illet sebebiyle temriz sigasiyla aktardigint dile getirmektedir.
Buradan hareketle Stfyan b. Huseyin’den aktaridan senedin mezkar
illetler sebebiyle zayif hitkmiinde oldugunu, Yanus b. Yezid tarikinde ise

52 Ibn Ebi Seybe, e/-Musannef, 5: 417.
53 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 3: 110.
5 Elbani, Sahipu Ebi David, 4: 354.
5% Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. S. Arnadt, 9: 374. 6 numarali dipnot.
5 Buhari, “Zekat”, 34. Bu rivayetin metni su sekildedir:
b o e 0 Lo B8 e i o8 B 5 T st G Yy e o ot Y
5 Safit, e/Umm, 2: 5; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2: 14; Eba Davad, “Zekat”, 5;
Tirmizl, “Zekat”, 4; Ibn Huzeyme, Sabih, 4: 19.
58 Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve’t-ta ‘dil, 4: 227.
59 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 3: 396.
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sthhatini olumsuz yonde etkileyecek bir durumun bulunmadigin
sOylememiz mimkindtr. Bu durumda ilgili rivayetin metni sahih
hikminde degerlendirilmelidir. Zira Elbani de bu rivayeti sahih kabul
etmis,® Su‘ayb Arnadt ise hadisin sahih, ancak Siifyan b. Hiiseyin’den
nakledilen isnadin zayif oldugunu kaydetmistir.s!

8. Buharl tarafindan EbG Las’tan temriz sigasiyla aktaridan
rivayet,? hadis kaynaklarinda Muhammed b. “Ubeyd > Muhammed b.
Ishak > Muhammed b. Ibrahim > ‘Amr b. Hakem b. Sevban > Ebu Las
isnadiyla muttasil olarak nakledilmektedir.®> Burada yer alan ravilerin
guvenilirligi hakkinda belirtilen birtakim kanaatler ilgili rivayetin sthhat
durumunu etkilemektedir. Zira s6z konusu senedde bulunan Muhammed
b. Ishdk’in midellis bir ravi olarak bu rivayeti aktarirken “0e” lafa
kullanmast burada tedlis suphesi uyandirmaktadir. Ancak baska bir
senedde Muhammed b. Ishak’in “S3" lafziyla Muhammed’den bu
rivayeti aktarmasi®* bu sipheyi ortadan kaldirmaktadir. Yine onun ve
isnadda yer alan diger rivi ‘Amr b. Hakem sadik olarak
nitelendirilmeleris nedeniyle ilgili rivayetin hitkmtnin hasen oldugunu
soyleyebiliriz. Nitekim Elbani ve Su‘ayb Arnait da bu rivayetin hasen
oldugunu ifade etmistir.5

60 Muhammed Naswriddin el-Elbani, Sabibu Siineni’+-Tirmizi (Riyad: Mektebeti’l-
Me “arif, 2000), 1: 342.

6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. S. Arnaat, 8: 253, 4 numaral dipnot.

02 Buhari, “Zekat”, 49. Bu rivayetin metni su sekildedir:

ala by Lol e o Bas N o 2 Sl

63 Ahmed b. Hanbel, e/Miisned, 4: 221; Ibn Huzeyme, Sahih, 4: 73; Hakim, e/
Miistedrek, 1: 444; Ebi’l-Kéasim Misnidi’d-Dunya Stleyman b. Ahmed b. Eyyab et-
_Taberﬁni, el-Mu “cemii’l-febir, ngr. Hamdi Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu
Ibn Teymiyye, ts.), 22: 334.

64 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 221.

65 Muhammed b. Ishak hakkindaki degerlendirme igin bk. Ibn Hacer, Takrib, 825;
‘Amr b. Hakem hakkindaki degetlendirme icin bk. Zehebi, M#zdni'l-i tidil, 3: 191.

% Muhammed Nasiriddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehidisi’s-sahiha (Riyad: Mektebeti’l-
Me‘arif, 1995), 5: 342; Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. S. Arnatt, 29: 458, 4
numaralt dipnot.
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9. Buhari’nin Eba Hassan > Ibn Abbas senediyle temtiz sigastyla
aktardigi hadis,” Muhammed b. “Ar‘are > Mu'4z b. Hisam > Hisdm ed-
Destiiva'1 > Katade > Eba Hassan > Ibn Abbas isnadiyla muttasil olarak
nakledilmektedir. Séz konusu rivayet ayrica Siifyan b. ‘Uyeyne > Ibn
Tavas > Tavas b. Keysan isnadiyla da aktarilmaktadir.® Tlgili hadisin Ebt
Hassan’dan nakledilen tarikinde birtakim sthhat problemleri mevcuttur.
Soyle ki, Muhammed b. "Ar'are’nin Mu'az b. Hisgam’dan bu rivayeti
dinlememis olma ihtimali vardir. Zira Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) bu
rivayeti, Mu'4z b. Hisam’in kitabindan yazdig1 icin Muhamed b.
‘Ar‘are’nin ondan sema’ yoluyla almadigini ifade eder.® Ayrica Ibn
Hacer de Muhammed b. ‘Ar‘are’nin s6z konusu nakli Mu'adz b.
Hisam’dan dinlemedigini, bunun yani sira onun minavele yoluyla hadis
aktardiginda herhangi bir aciklama yapmaksizin sema‘a delalet eden
“Bas” Jafzint kullanmayt cdiz gordiigini  séylemistir.”t Bu  bilgiler,
Buhari’nin bu rivayeti temriz sigasiyla aktarma sebebine 1sik tutmakla
birlikte bu rivayeti dogrudan zayif hale getirmemektedir. Ote yandan ibn
TavGs’tan muttasil  isnadla nakledilen saglam bir sahidi de
bulunmaktadir.”>  Yine Elbani, desteklenmeye gerek kalmaksizin
Muhammed b. Ar‘are’nin, hifz1 kuvvetli bir ravi olmasi sebebiyle Mu‘az
b. Hisam’dan sema‘t sabit olsa da olmasa da hadisin sahihligine
hitkmetmistir.”

67 Buhari, “Hac”, 129. Bu rivayetin metni su sekildedir:
ot e 08 Lo e i Jo I of Lge ) o A ) p ol ol 2 K
68 Ebl Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selime b. Abdilmelik b. Seleme Ezdi Hacti
Misti  el-Hanefl et-Tahavi, Serbu miiskili’l-dsir, nst. Su’ayb ArnaGt (Beyrut:

M esseseti’t-Risale, 1994), 4: 226; Taberani, e/-Mu “cemii’l-kebir, 12: 205; Beyhaki, es-
Siinen, 5: 238.

®  ibn Ebi Seybe, e-Musannef, 8: 421; Beyhaki, es-Siinen, 5: 238.
70 Eba Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Hatlb el-Bagdadi, Tarihn medineti’s-selam, nst.
Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut: Darti Garbi’l-Islami, 2001), 7: 75.

7t Ebil-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ‘Askalani Ibn Hacer, Taglikn -
ta'lik “ala Sabihi’l-Buhdri, nsr. Said b. Abdurrahman Musa Kazaki (Amman: Daru
Ammar, 1985), 3: 101.

2 Tlgili rivayet icin bk. Ibn Ebi Seybe, e-Musannef, 8: 421; Beyhaki, es-Siinen, 5: 238.
73 Elbani, Silsiletii/s-sapiha, 2: 442.



70 H.I. TURHAN & A. TOPRAK

10. Buhafi tarafindan ‘Amir b. Rebi‘a’dan temriz sigastyla
aktarilan rivayet, Stifyan es-Sevel > Asim b. ‘Ubeydillah > Abdullah b.
‘Amir > ‘Amir b. Ebi Rebia isnadiyla hadis kaynaklarinda muttasil
olarak nakledilmektedir.» Bu senedde yer alan Asim b. ‘Ubeydillah, ‘Icli
(6. 261/875) haricinde tical munekkitlerinin zayif oldugu hususunda
ittifak ettikleri bir ravidir.’s Nitekim Sifyan b. ‘Uyeyne, (6. 198/814)
hadis limlerinin Asim b. ‘Ubeydillah’in Abdullah b. ‘Amir’den naklettigi
rivayetlerden sakindigint ifade eder.”” Eba Hatim,® (6. 277/890) Ibn
Hibban,” Darekutni® (6. 385/995) Beyhaki# (5. 458/1066) ve Ibni’l-
Kattin® (5. 628/1231) onu zayif kabul ederler. Asim b. ‘Ubeydillah
hakkindaki bu tenkitler, bahsi gecen hadisin zayifligini gerektirecegi
actktir. Zira Elbani, isnadindaki Asim b. ‘Ubeydillah’in s&’w’l-hifz olmast
sebebiyle bu hadisi zayif olarak degerlendirmistir.®> Su‘ayb Arnaiit da bu
hadisin zay1flig1 hususunda Elbani ile hemfikirdir.s¢

74 Bubhari, “Savm”, 27. Bu rivayetin metni su sekildedir:
el o el Y G S b5 ey w,mw&ywwuu@\”ﬁud};%
S Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 3: 445; EbG Davad, “Savm”, 27; Tirmizi, “Savm”, 29;
Ibn Huzeyme, Sahip, 3: 247; Darekutni, Sinen, 3: 189.
76 “Ich, Astm b. ‘Ubeydillah icin “onda bir be’is yoktur” ifadesini kullanmistir (Ebi’l-

Hasan Ahmed b. Abdullah b. Salih el-‘Icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, nsr. Abdiilalim
Abdilazim el-Bestevi (Medine: Mektebeti’d-Dar, 1985), 2: 9).

77 Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Kitdbii'l-‘Ilel ve
ma ‘rifetii’r-ricdl, ngr. Vasiyyullah b. Muhammed Abbas (Riyad: Dari’l-Hani, 2001), 3:
214.

78 Ibn Ebi Hatim, e ‘T/el, 4: 85.

7 Ibn Hibban, e/-Mecriihin, 2: 127.

80 Darekutni, e/ Tiel, 2: 22.

81 Beyhaki, es-Siinen, 4: 272.

82 Ibni’l-Kattan, Beydnii’l-vehm, 3: 441.

8 Muhammed Nasiriddin el-Elbani, Da‘ifu Sineni Ebi Davud (Kuveyt: Mektebeti
Geras, 2002), 2: 265.

84 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. S. Arnatt, 24: 447.
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11. Buhari, Cabir b. Abdillah ve Zeyd b. Halid’den olmak tizere
iki farkli isnad: temriz sigasiyla aktarmaktadir.ss Cabir rivayeti, hadis
kaynaklarinda iki farkli senedle muttasil olarak aktarilmaktadir. Bunlardan
biri Ca'fer b. el-Haris > Manstr > Eb( "Atik > Cabir b. Abdillah; digeri
Ishak el-Ferevi > Abdurrahman b. Ebi el-Mevali > Ibn ‘Ukayl > Cabir
b. Abdillah tarikidir.# Zeyd b. Halid rivayeti ise Muhammed b. Ishak >
Muhammed b. Ibrahim > Eb Seleme > Zeyd b. Halid isnadiyla muttasil
olarak nakledilmektedir.#” S6z konusu rivayetin Cabir’den nakledilen iki
tarikinde de birer zayif ravi bulunmaktadir. Zira Ibn ‘Ukayl, Siifyan b.
‘Uyeyne, Yahya b. Ma'in® (6. 233/848) ve Ahmed b. Hanbel tarafindan
zayif kabul edilirken® diger isnaddaki Ca'fer b. el-Haris, Yahya b.
Ma'in,® Buhari," Nesa'i> Ibn Hibban® ve Ibn ‘Adi (6. 365/976)
tarafindan zayif kabul edilmistir.” Zeyd b. Halid tarikiyle ilgili ise Tirmizi,
(6. 279/892) bu isnada ve ayni hadisin EbG Hureyre’den de nakledilen
senedine sahih hikmuni verirken Buhari, Zeyd b. Halid tarikinin daha

85 Buhari, “Savm”, 27. Bu rivayetin metni su sekildedir:
o 33y sy U5 A 52l (28 ol L el ol g wle s Lo B s st 4T 6
-;Qjé&ﬁ‘&é'&qu%)jﬂG‘f
8 Eba ‘Atk tariki igi{l bk. Ebd Ahmed Abdullah el-Ciircani Tbn ‘Adi, efKamil fi
Du'afd’i’r-rical, nst. ‘Adil Ahmed Abdilmevcid - Ali Muhammed Mu‘avviz, Beyrut:

Dariv’l-Kiitiibi’l- Timiyye, ts.), 2: 369; Abdullah b. Muhammed b. ‘Ukayl tariki icin
bk. Ibn ‘Adi, e/-Kamil, 5: 500.

87 ibn Ebi Seybe, ei-Musannef, 1: 213; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4: 114; Eba Davad,
“Taharet”, 26; Tirmizi, “Taharet”, 18; Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, 5: 243; Beyhaki,
es-Siinen, 1: 37.

8 Ibn Ebi Hatim, e/-Cer) ve't-ta'dil, 5: 154.

8 Ahmed b. Hanbel, ‘I/e/ ve ma ‘rifetii'r-rical, 2: 477.

% Yahya b. Ma‘in, Tdrih, (Dux rivayeti) 1: 297.

91 Buharl, s6z konusu ravi icin “minkerti’l-hadis” ifadesini kullanmigtir. (Buhati, ed-
D' afé’ns-sagir, 29)

%2 Ebt Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb Nesd'i, Kitdbii'd-Du'afd’ ve'l-metrikin, ngt.
Kemal Yusuf el-Hat (Beyrut: M’ esseseti’]-Kuttbi’s-Sekafiyye, 1985), 74.

9% Ibn Hibbén, bahsi gecen ravinin cok hata yaptigint ve teferriid etmesi durumunda
rivayetleriyle ihticc edilemeyecegini ifade etmistir (Ibn Hibban, e~-Mecriihin, 1: 212).
% Ibn ‘Adi, e/Kamil, 2: 367.



72 H.I. TURHAN & A. TOPRAK

sahih oldugunu séylemektedir.> Ibn Hacer, Buharinin Zeyd b. Halid
isnadint tercih etmesini, Yahya b. Ebi Kesir’den nakledilen bagka bir
rivayet ile desteklenmesi ve metninde ziyade’ bulunmastyla
actklamaktadir.”” Bu aciklamalara gore Zeyd b. Halid isnadinin sahih,
Cabir rivayetinin zayif oldugu neticesine varmamiz mumkinduir. Zira
Elbani ve Su'ayb Arnait yalnizca Zeyd b. Halid’den aktarilan rivayete
sahth hukmunt vermislerdir.’

12. Buhari tarafindan temriz sigasiyla EbG Hureyre’den nakledilen
rivayet,” hadis kaynaklarinda G¢ isnadla aktaridmaktadir.® Bunlardan
birincisi, Su‘be > Habib b. Ebi Sabit > ‘Umare b. ‘Umeyr > Ebi’l-
Miitavvis > babast > Eba Hiireyre; ikincisi, Stifyan b. “Uyeyne > Habib
b. Ebi Sabit > Eb@’l-Mitavvis > babast > Ebu Hiureyre; tctinciisi,
‘Ammar b. Matar > Kays b. er-Rebi> Omer b. Miirre > Abdullah b. el-
Haris > Abdullah b. Malik > EbG Hureyre tarikidir. S6z konusu hadis
isnadlarindaki bazi illetler ile gindeme gelmistir. Soyle ki, ilgili hadisin
bazi senedlerinde yer alan Ebil-Miitavvis!! bazi rivayetlerde Ibnii’l-
Miitavvis olarak ge¢mektedir. 2 Yine kiminde Habib b. Ebi Sabit,

% Tirmiz, “Tahdret”, 18.

%  Yahya b. Ebi Kesir rivayeti ve metindeki ziyade icin bk. Ahmed b. Hanbel, e
Miisned, 4: 116.

97 Ibn Hacer, Taglik, 3: 163.

% Elbani, Sahipu Ebi David, 1: 82; Ahmed b. Hanbel, Miisned, ngt. S. Arnaat, 28: 260,
1 numaralt dipnot.

9 Buhari, “Savm”, 29. Bu rivayetin metni su sekildedir:
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100 fbrahim b. Mahled el-Hanzali el-Mervezi Ishak b. Rahuye, Miisned, nsr. Abdulgafar
Abdulhak Hiiseyin (Medine: Mektebetii’l-Iman, 1991), 1: 296; Ahmed b. Hanbel, ¢/
Miisned, 2: 470; Ibn Mace, “Siyam”, 14; Eba Davad, “Savm”, 29; Tirmizi, “Savm”,
27; Nesa'1, “Siyam”, 107; Ibn Huzeyme, Sahih, 3: 238; Beyhaki, es-Siinen, 4: 385.

101 Rivayetin Ebt’l-Miitavvis’ten nakledilen isnad: icin bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned,
2: 470; Eba Davad, “Savm?”, 29; Tirmizi, “Savm”, 27; Nesa'i, “Siyam”, 107.

102 Rivayetin Ibni’l-Miitavvis’ten nakledilen isnadi icin bk. Ishak b. Rahaye, Miisned, 1:
296; Tbn Mace, “Savm”, 14; Ebt Davtd, “Savm”, 29; Ibn Huzeyme, Sahih, 3: 238.
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‘Umire b. ‘Umeyr'den aktarirken® kiminde onu atlayarak dogrudan
Ebi’l-Mitavvis'tan nakletmektedir.® Ote yandan Ebi’l-Miitavvis'in
miunekkitlerin bircogu tarafindan cerh edilmesi!® de bu rivayetin diger bir
illeti olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Bunun yani sira yukarida zikredilen
Uclincii senedde bulunan Kays b. er-Rebi’in rivayetleriyle ihticic
edilmesi hususu ihtilafli olup® ondan bu hadisi dinleyen ‘Ammar b.
Matar minekkitler tarafindan agir cerh ifadelerine maruz kalmis bir
ravidir.'” Bahsi gecen senedlerin her birinde bulunan bu tenkitlerin
agirligl g6z onine alindiginda ilgili hadisin zayif mertebesinde yer aldigint
séylemek miimkiindiir. Nitekim Ibn Battal ve Ibn ‘Abdilber de bu
hadisin zayif oldugunu ve rivayetleriyle ihticac edilemeyecegini dile
getirmistir.’® Elbani ve Su'ayb Arnalt'un bu husustaki gorisleri de
onlarla ayni paraleldedir.!®

13. Buhari tarafindan temriz sigsatyla Hasan el-Basti’den
nakledilen rivayetin''® hadis kaynaklarinda Hasan el-Basri’den nakledilen
bircok isnadi bulunmaktadir. Bu isnadlarin bir kisminda sahabi ravi
zikredilmezken!!! diger tarikleri Ali b. Ebi Talib,> Usime b. Zeyd,

103 ‘Umare b. ‘Umeyr’den aktarilan isnadlar icin bk. Ebti Davad, “Savm”, 29; Nesi'i,
“Siyam”, 107; Ibn Huzeyme, Sahih, 3: 238.

104 Dogrudan EbW’l-Miitavvis’ten aktarilan isnadlar i¢in bk. Ishak b. Rahtye, Miisned, 1:
296; Ibn Mace, “Savm”, 14; Tirmizi, “Savm”, 27.

105 Tbn Hibban, e~Mecrithin, 3: 157; ibn Hacer, Tafrib, 939, 1206.

106 Thn Hacet, Taglik, 3: 171.

107 Tbn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta ‘dil, 6: 394; Ibn “Adi, e/-Kamil, 6: 137.

108 Thn Battal, Serbu Sahihi’l-Bubari, 4: 70; EbG Omer Cemleddin Yasuf b. Abdullah b.
Muhammed Kurtubi Nemerti Ibn “‘Abdilber, ex-Tembid lima fi'l-Muvatta’ mine’l-me ‘dnt

ve'l-esinid, nsr. Said Ahmed A‘rab (Titvan: Vizareti’l-Evkaf ve’s-Su’ani’l-Islamiyye,
1982), 7: 173.

109 Elbani, Da ‘ifu Ebi David, 2: 273; Ahmed b. Hanbel, Miisned, ngt. S. Arnatt, 16: 101,
4 numarali dipnot.

110 Buhari, “Savm”, 32. Bu rivayetin metni su sekildedir:
ey Uil J6 e oty e 2 edl 8 s
11 Nesa'i, “Siyam”, 92; Beyhaki, es-Siinen, 4: 440.
12 Ali b. Ebi Talib isnadi igin bk. Ibn Ebi Seybe, e/-Musannef, 6: 212.
113 Usame b. Zeyd isnadi igin bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 5: 210.
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Sevban,* Ebu Hireyre,''> Seddad b. Evs,!¢ Semiire b. Cundeb! ve
Ma'kil b. Sinin’dan (Ma'kil b. Yesar)!s aktarilmaktadir. Hasan el-
Basti’nin bu rivayeti bir¢ok sahabiden nakletmesi hususunda birkag ihtilaf
ortaya c¢itkmustir. Bu ihtilaflar, genellikle Hasan el-Basti’nin isnadda
zikredilen sahabilerden bu hadisi dinleyip dinlemedigi Gzerinde
yogunlagsmakla birlikte rivayetin  bazt isnadlarinin  mirsel olarak
aktarlmasina dairdir. Diger bir deyisle Hasan el-Basri’nin bu rivayette
irsal yaptigr iddia edilmektedir. Cinkt ismi zikredilenler arasinda
kendilerinden sema‘t olmayan sahabiler bulunmaktadir.!® Bununla
birlikte aralarinda Hasan el-Basti’nin sema‘inin sabit oldugu Sevban ve
Seddad b. Evs adli sahabiler de vardir. Buradan hareketle ilgili rivayetin
sahih tariklerinin de oldugu kanaatine varmamiz mumkindir. Zira
Elbani, Seddad b. Evs ve Sevban’dan nakledilen tatiklere sahih hikmtna

vermistir.!20

14. Buhari tarafindan ‘Adda’ b. Halid’den temriz sigastyla
aktarlan rivayetin'? diger muhaddisler tarafindan nakledilen t¢ farkls
isnad: bulunmaktadir. Bunlardan biri Abbad b. Leys > Abdilmecid b.

114 Sevban isnad icin bk. Ibn Huzeyme, Sahih, 3: 236.

115 Eba Hireyre isnadi icin bk. Tbn Ebi Seybe, e/-Musannef, 6: 211; Ahmed b. Ali b. el-
Misenna et-Temimi Eba Ya‘la, Miisned, nsr. Hiseyin Selim Esed Dimagk: Daru’l-
Me’mun li’t-Turas, 1987), 11: 113.

116 Seddad b. Evs isnadi icin bk. Taberani, e/Mu ‘ceni’l-kebir, T: 355.

17 Semiire b. Ciindeb isnadi icin bk. Eba Bekir Ahmed b. Amt b. Abdulhalik el-Basti
el-Bezzar, Miisned, ngr. ‘Adil b. Sa‘'d (Medine: Mektebeti’l- Ulim ve’l-Hikem,
2003), 1: 419; Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, T: 264.

118 Ma'kil b. Sinan (Ma kil b. Yesar) isnadi icin bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 3. 474;
Ibn Ebi Seybe, e/-Musannef, 6: 207; Taberand, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, 20: 210.

19 “Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 11: 38.

120 Elbani, Sapihn Ebi Davud, 7: 134.

121 Buhari, “Buyu™, 19. Bu rivayetin metni su sekildedir:
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Vehb > ‘Adda’ b. Halid,”2 digeri Osman b. es-Sehham > Eba Reca >
‘Adda’ b. Halid tariki,> bir digeri de Minhal b. Bahr > Abdiilmecid b.
Vehb > ‘Adda’ b. Halid kanalidir.# Hadisin ilk senedinde bulunan
"Abbad b. Leys, bazi ricil miinekkitleri tarafindan cerh edilmistir. Zira
Yahya b. Ma‘in' ve Nesd'i, onu zayif kabul etmis,’ Ibn Hibban da
sikalara muvafakat ettigi hadisleri disindaki rivayetleriyle ihticac
edilemeyecegini soylemistir.’” Ibn Hacer, sadik oldugunu ama hadis
aktarirken hata yaptigini dile getirmistir.’ Oncelikle “Abbad b. Leys’teki
bu zayiflik sebebiyle bulundugu isnadin zayif olacagini belirtmek gerekir.
Bununla birlikte s6z konusu hadisin Eba Reca ve Minhal b. Bahr’dan
nakledilen senedlerin -kendilerinde siddetli zayiflik olmadigt icin- “Abbad
tarikini, destekleyerek hasen li-gayrihi seviyesine ¢ikarmalart mumkiindiir.
Nitekim Ibn Hacer de bu rivayetin Minhal b. Bahr ve EbG Reca’dan
miitabi ‘i bulunmast sebebiyle onu hasen kabul etmistir.!2?

15. Buhari tarafindan Osman b. "Affin’dan temriz sigasiyla
aktarilan rivayet,'® hadis kaynaklarinda tg farkli isnadla nakledilmektedir.
Ilk tarik, Tbn Lehi‘a > Masa b. Verdan > Sa‘id b. Miiseyyeb > Osman b.

122 Tbn Mace, “Ticirat”, 47; Tirmizi, “Buyt™”, 8; Ebd Muhammed Abdullah, e~
Miintekd, nst. Abdullah Omer el-Baradi Ibni’l-Cartd (Beyrut: Mii essesetii’l-
Kutibi’s-Sekafiyye, 1988), 256; Darekutni, Szinen, 4: 51.

123 Taberanl, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, 18: 12; Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. Ishik Eba
Nu‘aym el-Isbehani, Ma ‘rifetii’s-sahabe, nsr. Adil b. Yusuf (Riyad: Dari’l-Vatan,
1997), 4: 2245; Ebt Omer Cemleddin Yuasuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi
Nemeri Tbn ‘Abdilber, eLL5tGb fi ma fireti’l-ashib, nsr. Adil Miirsid (Urdiin: Dari’l-
E‘lam, 2002) 587; Beyhaki, es-Sinen, 5: 535.

124 Abdiilmelik b. Muhammed b. Abdillah ibn Bistan, e/-Emdli, nsr. Adil b. Yusuf
(Riyad: Dart’l-Vatan, 1997), 1: 147.

125 Ahmed b. Hanbel, ‘I/e/ ve ma ‘rifetii’r-rical, 3: 20.
126 Nesa'l, ¢d-Du‘afd ve'l-metritkin, 173.

127 {bn Hibbén, e/-Mecrithin, 2: 165.

128 Tbn Hacer, Tafkrib, 482.

129 Tbn Hacer, Taglik, 3: 219.

130 Buhari, “Buyu”, 51. Bu rivayetin metni su sekildedit:

S ) 135 SG ey 13 45 J6 rwmwyﬁﬂjmwm&@uwu;;%
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‘Affan,3t ikincisi ‘Ubeydullah b. Mugire > Munkiz > Osman b.
‘Affan,!® {iciinciisi de Mekhdl > EbtG Katide > Osman b. “Affin!s
seklindedir. Ilgili rivayetin bu {i¢ tariki, birtakim sthhat problemleri
icerdikleri gerekeesiyle bazt miinekkitler tarafindan zayif kabul edilmistir.
Nitekim ilk isnadda bulunan Mésa b. Verdan adhi ravi hakkinda Ibn
Hibban, onun meshur alimlerden miinker hadisler nakletmesi sebebiyle
rivayetlerinde fahis hatalar oldugunu séylemistir. Bu hatasinda 1srar
etmesi Uzerine hadis ulemasinin onun rivayetleriyle, sikalarin muvafik
olduklari disinda ihticic etmemeye bagladigini zikretmistir.'* Tkinci
tarikte bulunan Munkiz mec¢huli’l-hal kabul edilmis!®, ticlinct senedin de
miinker oldugu ifade edilmistir.’ Ibn Hacer de bu isnaddaki ravilerin
sika oldugunu ancak Mekhal'uin Ebt Katade’den bu hadisi dinlemedigini
belirtmistir.'” Ote yandan bahsi gecen ii¢ isnadin her birine zayif hitkmii
verilse bile birbirlerini desteklemeleri neticesinde hasen li-gayrihi
seviyesine ctkmalart mimkiindir. Zira Su'ayb Arnafit rivayetin ilk iki
isnadinin hasen oldugunu soylemistir.13

16. Buhari tarafindan temriz sigasiyla dogrudan Hz.
Peygamber’den aktarilan rivayet,® hadis kaynaklarinda Vebr > Ibn Ebi
Miiseyke > ‘Amr b. es-Sedid > babast isnadiyla muttasil olarak
aktarilmaktadir.’0 S6z konusu hadis, sthhat bakimindan senedinde

131 Tbn Mace, “Ticarat”, 38; Bezzar, Miisned, 2: 33; Tahavi, Serbu me ‘ani’l-gsar, 3: 16.

132 Buhard, er-Tarilu'l-kebir, 8: 18; Darekutni, Siinen, 3: 389; Beyhaki, es-Siinen, 5: 513.

133 [bn Ebi Seybe, e/-Musannef, 11: 146.

134 Tbn Hibban, Mecrihin, 2: 239.

135 Tbn Hacer, Taglik, 3: 239; ‘Ayni, Unmdetii’l-fari, 11: 192.

136 Tbn Ebi Hatim, /- T/, 3: 630.

137 Tbn Hacer, Taglik, 3: 240.

138 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. $. Arnait, 1: 498, 1 numarali dipnot.

139 Buhari, “Istikraz”, 13. Bu rivayetin metni su sekildedir:
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140 Tbn Ebi Seybe, e/—Mwnnq’, 11: 442; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4: 222; Buhari, et
Tarihu’l-Kebir, 4: 259; Ibn Mace, “Sadakat”, 18; Ebt Davad, “Ekdiye”, 29; Nesa'i,
“Buyt”, 102; Ebtl-Kasim Musnidi’d-Dunya Stileyman b. Ahmed b. Eyyib et-
Taberani, e/~Mu cemii’l-evsqt, nsr. EbG Mu‘az Tarik b. Avdillah ve Ebi’l-Fadl
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bulunan bir ravi hakkindaki cehalet durumu ile giindeme gelmektedir. Bu
ravi Ibn Ebi Miseyke olup onun Vebrden baska Ogrencisi
bulunmamaktadir.' Bu baglamda Vebr’in bu isnadt aktarirken hocast
Ibn Ebi Miiseyke’yi 6vmiis olmasina® ragmen All b. Medini’nin (6.
234/848-49) onu mechtl kabul ettigi gortilmektedit.!#3 Ibn Hibban’in es-
Sikifinda  yer verdigi* bu raviyi Ibn Hacer “makbal” lafziyla
degerlendirmektedir.!*s Bu ravinin makbul vasfi, zabtindaki kusuru temsil
ettigi icin s6z konusu rivayet hasen olmalidir. Zira Ibn Hacer, s Elbani!
ve Su‘ayb Arnatt'# da Ibn Ebi Miiseyke hakkinda yapilan bu elestiri
sebebiyle s6z konusu hadisi hasen kabul etmektedir.

17. Buhari tarafindan Cabir b. ‘Abdillah’tan temriz sigastyla
nakledilen rivayet,'® hadis kaynaklarinda Leys > Ebt’z-Zibeyr > Cabir
b. ‘Abdillah isnadiyla muttasil olarak nakledilmektedir.’® Séz konusu
hadis miidebber kole satisinin anlatildigt baska bir rivayetin's' ziyadesi
olarak aktarilmaktadir. Cunkt ilgili rivayetin tam metninde Ebt’z-
Zibeyrden aktarilan bu kistm yer almamaktadir. Ote yandan sthhati

Abdiilmuhsin b. Ibrahim (Kahire: Dari’l-Harameyn, 1995), 3: 46; Beyhaki, es-Siinen,
6: 85.

14 Zehebi, M#zéni'l-i ‘tidil, 3: 598.

142 Beyhaki, es-Siinen, 6: 85.

143 Ebu’l-Fazl S}hﬁbﬁddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ‘Askalani Ibn Hacer, Tehgibiit-
Tehzib, ngr. Adil Mirsid (Beyrut: Mii"essesetii’t-Risale, 1996), 3: 618.

14 Tbn Hibban, es-Sikdt, 7: 370.

145 Tbn Hacer, Tafkrib, 866.

146 Tbn Hacer, Taglik, 3: 319.

147 Muhammed ‘ Naswwiuddin  Elbani,  Sabihii’l-cimi i’s-sagir ve iyddetubi  (Beyrut:
Mektebeti’l-Islami, 1988), 963.

148 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nstr. S. Arnaat, 29: 465, 3 numarali dipnot.

149 Buhari, “Hustmat” 2. Bu rivayetin metni su sekildedir:
A E D g gl s, 'vi;uj e J0 $Jv of el Lo 5 2 s
150 Muslim, “Zekat”, 41; “Eyman”, 59; Eba Davad, “‘Itk”, 9; Nesda'i, “Itk”, 14;
Yakub b. Ishak el-Isferd’ini EbG Avane, Miisned, nsr. Eymen b. ‘Arif ed-Dimegki

(Beyrut: Dari’l-Ma‘rife, 1998), 3: 490; Ibn Balaban, Sahibu Ibn Hibban, 8: 128;
Beyhaki, es-Snen, 10: 521.

151 Buhari, “Buyt”, 59; “Istikraz”, 16.
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baglaminda bu ziyade bilginin tek problemi Ebi’z-Zibeyr'in bunda
teferrid etmesidir. Bahsi gecen teferriid Buhari tarafindan rivayetin
temriz sigastyla aktarimina sebep olsa da onun, sahihligi ortadan
kaldiracak bir kusur sayilmamast nedeniyle séz konusu ziyadeye sahth
hitkmiiniin verilmesi miimkiin goziikmektedir. Zira Elbani'® ve Su‘ayb
Arnatt’'un'®® da bu husustaki gorisleri ayni dogrultudadir.

18. Buhar’nin dogrudan Hz. Peygamber’den temriz sigasiyla
aktardigi rivayet,’ Haris el-A'ver > Ali b. Ebi Talib isnadiyla hadis
kaynaklarinda muttasil olarak nakledilmektedir.’>> Bu seneddeki Haris,
guvenilirligi acisindan hakkinda munekkitler arasinda ihtilaf bulunan bir
ravidir. Nitekim bircok kisi onu yalanct olmakla itham ederken!® bazilart
onun rivayetleriyle ihticac etmedigini belirtmis!s’, kimisi de yalanciliginin
Sit egilimli gorislerine dair oldugunu ifade ederek onu tevsik etmistir.!s
S6z konusu hadisin sthhat durumuna gelince 6ncelikle Haris hakkindaki
bu ihtilaf geregi onun saglam bir senede sahip olmadig1 ifade edilmelidir.
Bununla birlikte Haris’in yalancilikla itham edilmesinin, rivayet nakli
baglaminda olmamasindan hareketle ilgili aktarimin mevza“ olma ihtimali
de bulunmamaktadir. Bu durumda bahsi gegen rivayetin senedi zayif

152 Elbani, Sahibu’l-cimi i’s-sagir, s. 68.

153 {bn Balaban, Sahibu Ibn Hibbin, nst. S. Arnait, 8: 128, 2 numaral dipnot.

154 Buhari, “Vesaya”, 9. Bu rivayetin metni su sekildedir:

o U3 ol b L Lo D of S

155 EbG Bekr Abdullah b. Ziibeyr b. Isa el-Humeydi, Miisnedii'l-Humeyds, nsr. Hiiseyin
Selim Esed (Dimagk: Dart’s-Seka, 1996), 1: 18; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1:
144; Tbn Mace, “Vesaya”, 7; Tirmizi, “Ferd’iz”, 5; Eba Ya'la, Miisned, 1: 257,
Beyhaki, es-Siinen, 6: 437.

156 Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli Ibn Receb, Serhu ‘f/e/z"f—Tz'Wizi, nst. Nureddin
‘Ttr (Dimagk: Dart’l-Melhah, 1978), 1: 276; “‘Ayni, ‘Umdetii'l-kdri, 14: 43.

157 Ebu Zur‘a er-Razl, ed-Du‘afi’ ve Ecvibetiihii ‘ald es’ileti’l-Berze 7, nsr. Sa“dl el-Hagimi
(Medine: Mektebetii Tbn Kayyim, 1989) -Ebt Ziir‘a er-Razi ve cithadiiha fi’s-
stinneti’n-nebevi ile bitlikte-, 2: 587.

158 EbG Hafs Omer Ibn Sahin, Tardhu esmi’i’s-sikat, nst. Subhi es-Semerrai, Kuveyt:
Darti’s-Selefiyye, 1984), 72.
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hitkmiini alacaktir. Zira Su‘ayb Arnadt da bu isnada Haris’ten dolayt
zayif hikmini vermistir.!s

19. Buhari’nin. Ibn Omer’den temriz sigastyla aktardig1 rivayet,'s
hadis kaynaklarinda Abdurrahman b. Sabit > Hassan b. Atiyye > Ebi’l-
Miinib > Ibn Omer isnadiyla nakledilmektedir.'s' Bu isnadda bulunan
Abdurrahman, gtvenilirligi hususu ihtilafli olan bir ravidir. Nitekim
Yahya b. Ma'in'®?, ve Ahmed b. Hanbel!6* onu zayif kabul etmis; ayrica
Ahmed b. Hanbel, s6z konusu aktarimin, onun munker hadislerinden
sayildigint séylemistir.'st ‘Icli'es ve EbG Zir ats (6. 264/878) “leyse bihi
be’siin” (onda bir beis yoktur) lafziyla degetlendiritlerken Nesi'i onu
zayif kabul eder.!” Miinekkitlerin isnaddaki bu ravi hakkindaki gorislert,
s6z konusu naklin bu tarikinin zayif olabilecegini gosterir. Nitekim
Su‘ayb Arnaat, Ibn Omer’den nakledilen bu isnadi, Abdurrahman b.
Sabit’in zayif olmast sebebiyle zayif kabul eder.!¢8

15 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. §. Arnait, 2: 33, 1 numaral dipnot.
160 Buhari, “Cihad”, 88. Bu rivayetin metni su sekildedit:

%
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161 Thn Ebi Seybe, ei-Muysannef, 10: 287, 304; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2: 50; Bezzar,
Miisned, 6: 205; Tahavi, Serbu miiskil'l-dsir, 1: 213; Ebi’l-Kasim Misnidi’d-Diinya
Sileyman b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, nsr. Hamdi
Abdutlmecid es-Selefi (Beyrut: M essestil’t-Risale, 1989), 1: 216; Ebt Bekr Ahmed
b. el-Huseyin b. Ali el-Beyhaki, e/-Cémi‘ li su'abi’limén, nst. Abdulali Abdtlhamid
Hamid (Riyad: Mektebetii’t-Rusd, 2003), 2: 417.

162 Eba Zeketiyya b. Avn el-Bagdadi Yahya b. Ma‘in, Tdrihu Osman b. Sa‘id ed-Darimi fi
tecrihi’r-ruvdt ve ta'dilibim, (Darimi riviyeti) nsr. Ahmed Muhammed Nurseyf
(Dimagk: Dari’l-Me mun li’t-Turas, 1980), 1: 146.

163 Tbn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta ‘dil, 5: 219.

164 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. S. Arnatt, 9: 123, 1 numaralt dipnot.

165 “Tcli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2: 73.

166 Tbn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta ‘dil, 5: 219.

167 Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibni’l-Cevzi, Kitdbii'd-
Du'afa’ ve'l-metriikin, nsr. EbW-Fidd Abdullah el-Kadi (Beyrut: Dari’l-Kuttibi’l-
‘TImiyye, 1986), 2: 91.

168 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. S. Arnaat, 9: 123, 1 numaral dipnot.
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20. Buhari, temrtiz sigastyla Muhammed b. Bigr > "Ubeydullah >
Nafi' > Ibn Omer tarikiyle bir rivayet nakletmistir.'” S6z konusu hadisin
Muhammed b. Bisr’den nakledilen isnadinin aktarildigt herhangi bir hadis
kaynag tespit edilememekle birlikte ilgili hadis metninin diger tariklerine
ulasilmis!™ ve onlar hakkinda sahih degerlendirilmesinin  yapildig:
belirlenmistir.

21. Buhari tarafindan Mu'aviye b. Hayde’den temtiz sigastyla
nakledilen rivayet,'””" hadis kaynaklarinda Behz b. Hakim > babasi2 >
dedesi'” isnadiyla muttasil olarak aktarilmaktadir.’™ S6z konusu nakildeki
zayiflik, isnadinda bulunan Behz b. Hakim’in rivayetleriyle ihticac
hususunda munekkitler arasinda ihtilaf bulunmasi sebebiyledir. Nitekim
Ahmed b. Hanbel, onlarla ihticic edetken”> Ebu Hatim onun
hadislerinin yalnizca i‘tibar icin yazilabilecegini dile getirmistir.!”s Ayrica
Ibn Hibban Behz’in hadis naklinde hata yaptigini séylerkent”, Hakim (6.
405/1014) de sika oldugunu ancak babast ve dedesi yoluyla aktardig
rivayetlerin - mutabisinin  bulunmamast  sebebiyle Sahihayn’da  yer

169 Buhari, “Cihad”, 129. Bu rivayetin metni su sekildedir:
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170 Buhard, “Cihad”, 129; Miislim, “Imare”, 92.
171 Buhari, “Nikah”, 92. Bu rivayetin metni su sekildedir:

i 3 ) s V5 andy B slad B S e e 3 L e e 1 Lo s L
172 Hakim b. Mu‘aviye.
175 Mu‘aviye b. Hayde.

174 Abdutrezzak, e/-Mysannef, 7: 148; Ahmed b. Hanbel, e/Miisned, 4: 447, EbG Davad,
“Nikah”, 41; Nesa'i, “‘Israti’n-nisa”, 64; Taberini, eLMu cemii'l-kebir, 19: 415;
Beyhaki, es-Siinen, 7: 497.

175 Tbn Hibban, e/-Mecrithin, 1: 194.
176 Tbn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta ‘dil, 2: 431.
177 Tbn Hibban, e/-Mecrithin, 1: 194.
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almadigint belirtir.” Ibn Hacer ise onu sadiik olarak nitelemistir.!™
Buradan hareketle hakkinda sika oldugu yoniindeki kanaatlerin yaninda
bazi rivayetlerinde hatali bulunan Behz’in zabtinda kusur bulundugunu
séylememiz miimkiindiir. ITbn Hacer,' Elbani®st ve Su‘ayb Arnait bu
isnadin hasen olduguna hitkmetmistir.!s2

22. Buhari’nin Enes’ten temriz sigastyla aktardigr rivayet,'® hadis
kaynaklarinda Abdullah b. Salim > ez-Zibeydi > ez-Zihri > Enes b.
Malik isnadiyla muttasil olarak nakledilmektedir.’* S6z konusu rivayeti
ez-Zubeyd’den vyalnizca Abdullah b. Salim aktarmaktadir.’ss Diger
taraftan aynt hadisin metni Su‘'be > Katide > Enes seklinde sahth bir
senedle de aktarilmaktadir.’¥¢ Bu isnadin sahih olmast ve ez-Zubeydi’den
nakledilen tarikte de sthhati zedeleyecek bir kusurun bulunmamasi'®’
dolayistyla s6z konusu naklin sahih olduguna hitkmedilir. Nitekim Su‘ayb
Arnait Su'be > Katade > Enes tarikiyle gelen hadise sahih hitkmiini
vermistir. '8

178 Hakim, Su aliti’s-Siezi i'-Hakim, 1: 148; Eba Abdullih Muhammed b. Abdulldh b.
Muhammed Hakim en-Neysabuti, e/Medha! il Kitabi'l- Tkl nsr. Fuad
Abdiilmiin‘im Ahmed dskenderiye: Dari’d-Dave, ts., 40.

179 Ibn Hacer, Tafkrib, 178.

180 Tbn Hacer, Taglik, 4: 431.

181 Elbani, Sabihu Ebi Dévid, 6: 359.

182 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. S. Arnaat, 33: 214, 3 numarali dipnot.

183 Buhari, “Libas”, 26. Bu rivayetin metni su sekildedir:
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184 Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, 6: 13; Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, 3: 7.

185 Ebi’l-Fadl Muhammed Tahir b. Ali b. Ahmed el-Makdisi es-Seybani Ibnii’l-
Kayserani, E#dfii’l-Gard’ib ve'l-efrid li'd-Dérefytnt, nsr. Mahmtd Hasan Nessar
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1998), 2: 196.

186 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 3: 208, 209.

187 Buhati, es-Sapif’inde ez-Ziubeydi’den bu hadisi aktaran Abdullah b. Silim’den
ihticic maksadiyla hadis nakletmistir. (Buhari, “Muzira‘a”, 2) Ayrica Ibn Hibban
onu es-Sikdfinda zikretmis, (Ibn Hibban, es-Sigds, 7: 36.) Ibn Hacer de “sika”
oldugunu ifade etmistir. (Ibn Hacer, Takrib, 509.)

188 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. $. Arnatt, 20: 416, 1 numarali dipnot.
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23. Buhari, Temim ed-Dari’den temriz sigasiyla bir rivayet
aktarmaktadir.'® Bu rivayet, muttasil olarak yer aldigi kaynaklarda Ebua
Nu‘aym ve Yahyad b. Hamza tarikleri olmak iizere iki farkli sekilde
Abdullah b. Mevhib’den nakledilmektedir.” Soéyle ki; EbG Nu‘aym bu
isnadi Abdiilaziz b. Omer > Abdullah b. Mevhib > Temim ed-Dari
seklinde aktarirken Yahya b. Hamza, Abdullah b. Mevhib ve Temim ed-
Dari arasinda Kabise b. Zii'eyb’i zikreder. Ilgili nakil muhaddisler
arasinda senedindeki bazi sthhat problemleriyle giindeme gelmistir. Zira
Safii (6. 204/820) bu naklin Hz. Peygamber’den sabit olmadigini, ¢inku
Abdullah b. Mevhib’i tanimadigint ve onun Temim ed-Dari ile gbrustp
gorismedigini bilmedigini dile getirir.!?! Tirmizi de bu naklin Abdullah b.
Mevhib’den baska bir isnadla aktarilmamasi dolaysiyla fert kaldigini ve
bu tarikin de muttasil olmadigini dile getirir.”> Nesa'i, Abdullah b.
Mevhib’in Temim ed-Darf’den sema‘ ettigi bu rivayette hata oldugunu
zikreder.?> Bu dogrultuda ilgili rivayetin seneddeki inkita“ sebebiyle zayif
htkmiinde olacag ifade edilmelidir. Ayrica Tirmizi’nin dile getirdigi gibi
bu isnad fert kalmistir ve desteklenerek hasen li-gayrihi mertebesine
ctkmast miimkiin degildir. Zira Su‘ayb Arnalt da isnadindaki inkitd’
sebebiyle bu hadise zayif hikmi vermistir.!%

24. Buhari tarafindan Cabir b. Abdillah’tan temriz sigasiyla
aktarilan nakil,’s hadis kaynaklarinda el-Kasim b. Abdilvahid > Abdullah

189 Buhari, “Fera’iz”, 22. Bu rivayetin metni su sekildedir:
I8 15 (3 1A 6Ly el D 1 58 06wy g0 oF 5 s
190 Safit, ol-Umm, 4: 78; _1bn Ebi Seybe, e/Musannef, 16: 361; Ahmed b. Hanbel, ¢+
Miisned, 4: 102, 103; Ibn Mace, “Fera’iz”, 18; EbG David, “Fera’iz”, 13; Tirmizi,
“Fera’1z”, 20.
U Safid, ef-Unim, 4: 78.
192 Tirmizi, “Fera’iz”, 20.
195 Ibn Hacert, Fethu'/-Bari, 12: 56.
194 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. S. Arnaat, 28: 144, 2 numarali dipnot.
195 Buhari, “Tevhid”, 32. Bu rivayetin metni su sekildedir:
O SYPOTREONIN P (LN~ ;@5&5‘&§‘¢*§‘J@wrgﬂm&&ﬂ5&fk§
OB UF S BT 3 o s 4 ey e e
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b. Muhammed b. "Akil > Cabir b. ‘Abdillah kanaliyla muttasil olarak
aktarilmaktadir.! 1lgili rivayetin sihhati iizerinde metninde yer alan bir
kelimenin etkili oldugundan s6z edilmektedir. Zira orada “&s=a
kelimesi yer almaktadir ve bu ifadenin bahsi gecen metinde Allah’a nisbet
edilmesi s6z konusu oldugu icin bu kelimeden kast edilenin ne oldugu
hususunda kapalilik bulunmaktadir. Bu lafizdaki kapalilik sebebiyle bu
hadisin Buhari tarafindan temriz sigasiyla nakledildigi kanaatinde olan
Ibn Hacer, s6z konusu aktarimin bu kisminin tevile ihtiyag duydugunu,
farklt tariklerle desteklenmesinin de ““s<” lafzinin  anlamindaki
kapalilig1 gidermek igin yeterli olmayacagint ifade etmektedir.’” Ayrica o,
s0z konusu hadisin bu senedinde yer alan el-Kasim b. Abdilvahid?i,
“makbul” lafziyla degerlendirmistir.’ Buna gére ondan aktarilan tarikin
de hasen hiikmiinde olmast gerekir. Zira Su‘ayb Arnait da onu hasen
kabul etmistir.19

b. Ihticic Edilen Hadisler Arasinda Bulunan Rivayetler

25

1. Buhari’nin EbG Hireyre’den temriz sigasiyla nakledilen
rivayetin?® isnad: hadis kaynaklarinda Leys b. Ebi Sileym > Haccac b.
‘Ubeyd > Ibrahim b. Ismail > Ebt Hiireyre seklinde nakledilmektedir.2!
Bu hadisteki zayiflik, bu nakli Ibrahim b. Ismail’den aktarmada tek kalan
Leys b. Ebi Silleym’in zayif olmasindan kaynaklanmaktadir.22 Nitekim
Siifyan b. ‘Uyeyne onun hifzini begenmedigini,»> Ibn Sa'd ve Yahya b.

19 Eba Bekr Abdullah b. Muhammed b. Tbrahim Tbn Ebi Seybe, Miisnedii Ibn Ebi
Seybe, nsr. Adil b. Yasuf el-Gazavi - Ahmed Ferid el-Mezidi (Riyad: Dari’l-Vatan,
1997), 2: 347, Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 3: 495.

197 Tbn Hacer, Fethu’l-Bars, 1: 229-230.
198 Tbn Hacer, Takrib, 792.
199 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. S. Arnaat, 25: 432, 3 numarali dipnot.
200 Buhari, “Ezan”, 157. Bu rivayetin metni su sekildedir:
S amd o Jo @ 886 g L s 0 08106 w6 e ol 2 ah s pT W 0G5
i g BG  (peY)) gt Y sl sk o 2
201 fbn Ebi Seybe, ei-Muysannef, 4: 298; Ahmed b. Hanbel, e/Miisned, 2: 425; Buhari, er-

Tarihp’l-kebir, 1: 340; Tbn Mace, “Tkametii’s-salat”, 203; Eba Davad, “Salat”, 187,
Beyhaki, es-Siinen, 2: 190.

202 fbn Receb, Fethu’l-Béri, T: 421.
203 Tbhn Eb Hatim, e/-Cerh ve't-ta ‘dil, 7: 178.
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Ma'in onun hadiste zayif oldugunu séyledikleri ifade edilir2¢ ‘Icli
“cd’izuw’l-hadis” 25 Ebu’z-Ziir'a “leyyint’l-hadis” lafizlarini  kullanarak
onun rivayetleriyle ihticac edilemeyecegini séylemislerdir.26 Bu bilgilere
gore s6z konusu hadisin bahsi gecen senedinin zayif htikmiinde olacag:
actktir. Zira Elban27 ve Su'ayb Arnadt da bu isnadin zayif hitkkmiinde
oldugunu kaydetmektedirler.2s

2. Buhari tarafindan Eba Hireyre’den temriz sigasiyla nakledilen
tivayet,2® hadis kaynaklarinda Zibeydi > Zithri > ‘Anbese b. Sa‘id >
Ebt Hireyre isnadiyla aktarilmistir.210 Zibeydi’den bu hadisi dinleyen iki
kisi bulunmaktadir. Bunlardan biri Ismail b. ‘Ayyas olup kendisi baz1 rical
miinekkitleri tarafindan zayif kabul edilmistir.2!t Diger ravi ise Sa'id b.
Abdilaziz’dir. Ondan aktarilan isnadda?? yer alan Velid b. Muslim’in
miudellis oldugu iddia edilmisse?? de onun burada sema‘a delalet eden
lafiz kullanmasi, bu aktariminda tedlis yapmadigni gostermektedir. Bu
bilgiler gore Sa‘id’den aktarilan sened sahih olarak degerlendirilmelidir.
Zira Elbani’nin bu konudaki goriisii de bu rivayetin sahih oldugu
yonundedir.24

204 Tbn Sa‘d, Tabakdt, 8: 468; Yahya b. Ma‘in, Tarih, (Darimi rivayeti) 1: 159.

205 “Tcli, Ma ‘rifets’s-sikeat, 2: 231.

206 Thn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta‘dil, 7: 179.

207 Elbani, Sahihn Ebi David, 4: 160.

208~ Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst. $. Arnatt, 15: 301. 2 numarali dipnot.

209 Buhari, “Megazi”, 38. Bu rivayetin metni su gekildedir:
B Js e 36 2 o e 3 5 O ol e e T R 8 G 2 S
gl’cffmj@éﬁcL;:cm,ts;ip@op?cwag,éﬁjti.@y:\;,d\wajﬁ S out Lo e o
&Q‘JLZ’JV’JEJH;M‘Q':fé@%“!m@dcuré?rfdijwmﬁﬁ% o

o e fg ) 0UT G Lo e

210 Eb David, “Cihad”, 140; Bezzar, Miisned, 1: 135; Ibn Balaban, Sahibu Ibn Hibban,
11: 142; Beyhaki, es-Siinen, 6: 541.

211 Tbn Ebi Hatim, e/-Cerb ve't-ta‘dil, 2: 192.

212 {bn Balaban, Sahibu Tbn Hibban, 11: 142.

23 Tbn Hacer, Tabakatii'l-miidellisin, 51.

214 Ebt Davad, “Cihad”, 140.
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c. Itibar Igin Zikredilen Hadisler Arasinda Bulunan
Rivayetler

1. Buhari, EbG Halid’den temriz sigasiyla aktardigi rivayette,?s
isnadin bas kismindan bir raviyi dustirmekte ve hadisi Eba Halid el-
Ahmer > A'mes > Hakem b. ‘Uteybe, Miislim el-Batin, Seleme b.
Kitheyl > Sa'id b. Ciibeyr, ‘Ata, Miicahid > Ibn Abbas senediyle
aktarmaktadir. Tirmizi, Ebd Halid el-Ahmer > A'mes > Seleme b.
Kiiheyl, Miislim el-Batin > Sa‘id b. Ciibeyr, "At4, Miicahid > Ibn Abbas
tarikiyle eserine kaydettigi bu rivayet hakkinda hasen-sahih hikmiing
vermistir.2!¢ Halbuki Buhari,?” s6z konusu isnaddaki Seleme b. Kitheyl'in
bu hadisi ‘Ata’dan; Miislim el-Batin’in de Miicahid’den aktarmadigint
ifade etmektedir ki bu rivayetin temriz sigasiyla eserine almasinin sebebi
de bu olmalidir. Ayrica Elbani™® ve Su'ayb ArnaGt® da Buhari’nin
kullandig1 isnadin sahth olduguna hitkmetmislerdir.

2. Buhari, Eba Salih, Masa b. Yesar, Mucahid ve Velid b.
Rebah’tan olmak tizere temriz sigasiyla dort isnad aktarmistir.20 Hadis
kaynaklart tizerinden yaptgimiz tetkiklere gore Ebua Salih2! ve Musa b.

215 Buhari, “Savm”, 42. Bu rivayetin metni su sekildedir:
oF el el ek o e B S il el Ly (S pE N B s T o S
e gl e ale m Jo b cde i
216 Tirmizi, “Savm”, 22.

27 Ebt {sa Muhammed b. Tsi b. Sevra Tirmiz, ‘Telii’t-Tirmizi el-kebir, (Eba Talib el-
KAdi tertibi) nsr. Subhi es-Semerrai, Ebu’l-Me‘ati en-Nard (Beyrut: ‘Alemi’l-Kiitiib,
1989), 114.

218 Muhammed Nasiriddin el-Elbani, Sabibu Siineni Ibn Mace (Riyad: Mektebeti’l-
Me “arif, 1997), 2: 87.
219 Tbn Balaban, Sahih, 8: 299.
220 Buhati, “Buyti”, 64. Bu tiviyetin metni gu sekildedir:
L gleg sy 3 0ff ady Zuid) WY s ¥ 6 (Lo i Lo Ok st o e 0
gl A o 55 Ul ok e o sk 26 o Al aalds L of 2 5T
221 Ahmed b. Hanbel, e/Miisned, 2: 417, Muslim, “BuyG"” 24; Eba Avane, Miisned, 3:
267; Beyhaki, es-Siinen, 5: 522.
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Yesar?? tarikleri mutasil olarak nakledilmis olup sthhatlerine aykirt bir
durum bulunmamaktadir. Nitekim onlarin sthhati hususunda Elbani ve
Su'ayb Arnalt sahih hikmini vermiglerdir.2s Ayrica bu hadisin
Micahid’den aktarilan iki isnadi bulunmaktadir. Bunlardan ilki Ebua
Huzeyfe > Muhammed b. Miislim > Ibn Ebi Necih > Miicahid > Ebu
Hiireyre,2¢ ikincisi Mu'temir b. Silleyman > Leys b. Ebi Sileym >
Micahid > Eba Hireyre 25 seklindedir. Bu isnadlann ilkinde yer alan
Muhammed b. Mislim ve ikincisinde bulunan Leys bazi munekkitler
tarafindan taz'if edilmistir.26 Bu sebeple bahsi gecen iki sened zayif
hikmindedir. Bununla birlikte s6z konusu iki tarikin birbirlerini
desteklemeleri  sonucu  hasen  li-gayrihi  mertebesine  ¢itkmalart
mumkuindur. Temriz sigastyla aktarilan bu hadisin diger bir tariki Velid b.
Rebah’tan nakledilmektedir.”? Bu senedde de Ibn Hacer tarafindan
“sadikun yuhti'u” (saddk olmakla beraber hata yapardi) lafziyla zabtinin
hatali olduguna vurgu yapilan Kesir b. Zeyd adli ravi bulunmaktadir.22
Bu durumda Kesir b. Zeyd’deki zabt kusuru sebebiyle Velid’den aktarilan
bu isnadin hasen mertebesinde olmast séz konusudur. Zira Su‘ayb
Arnatt da Kesir b. Zeyd sebebiyle bu tarike hasen hitkmu vermektedir.220

222 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2: 462; Muslim, “Buyt'”, 23: Bezzar, Miisned, 6: 42,
Ebt Avane, Miisned, 3: 276; Nesa'1, “Buya”, 14; Beyhaki, es-Siinen, 5: 460.

223 Musa b. Yesar isnadinin sthhati konusunda bk. Muhammed Nasiriddin el-Elbani,
Sahibu Siineni’n-Nesd 7 (Riyad: Mektebeti’l-Me“arif, 1998), 3: 209; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, nsr. S. Arnatt, 16: 41, 1 numarali dipnot; EbG Salih isnadinin sthhati
konusunda bk. Elbani, Sahihu’l-cimi i’s-sagir, s. 1043; Ahmed b. Hanbel, Miisned, nst.
S. Arnaut, 15: 232, 2 numarali dipnot.

224 Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-evsat T: 249.

225 Darekutni, Sinen, 4: 45.

226 Muhammed b. Muslim’in taz‘if edilmesi hakkinda bk. Ahmed b. Hanbel, ‘I/%/ ve
ma ‘rifetii’r-ricdl, 1: 189; Leys’in taz‘if edilmesi hakkinda bk. Ahmed b. Hanbel, Tlel ve
ma ‘rifetsi r-ricil, 2: 379; Tirmizd, el- Lelii’l-kebir, 1: 390; Tbn Ebi Hatim, e/- [lel, 1: 414.

227 Bu senedin muttasil olarak yer aldigt kaynaklar icin bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Misned,
2: 394; Beyhaki, §# “abii’-Iman, 13: 476.

228 fbn Hacer, Taglik, 3: 249.

229 Ahmed b. Hanbel, Miisned, ngr. S. Arnait, 15: 61, 3 numaral dipnot.
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3. Buhari, Sebre b. Ma'bed ve Ebu’s-Semmis’tan olmak iizere
temtiz sigastyla iki isnad aktarmaktadir.® Sebre b. Ma'bed’den gelen
isnad hadis kaynaklarinda Harmele b. Abdilaziz > Abdiilaziz b. Rebi® >
babasi®! > dedesi®? isnadiyla muttasil olarak aktarilmistir.3 Bu isnadi
sahih olarak degerlendiren Hakim’e Zehebi de katilmaktadir.2
Senedlerden bir digeri Stuleym b. Mutayr > Mutayr b. Sileym > Ebu’s-
Semmbs tarikiyle nakledilmistir.2> Burada yer alan Sileym’in “leyyint’l-
hadis” lafziyla degerlendirilmesi,?¢ Mutayr’in da meghali’l-hal olmasi2
sebebiyle ilgili isnad zayif hikmundedir. Bu isnad hakkinda Heysemi
tarafindan yapilan bir sthhat degerlendirmesi de onun zayif hikminde
oldugu yoniindedir.

4. Buhari tarafindan Mu‘aviye ve Ibn Abbas’tan olmak tzere
temtiz sigastyla iki isnad aktarilmaktadir.2® Mu 4viye hadisi Zeyd b. Ebi
AttAb > Mu'aviye isnadiyla mevsGl olarak nakledilmektedir.?
Arastirmalarimiza goére bu senedin sihhatine dair herhangi bir problem

230 Buhati, “Enbiya’”, 17. Bu rivayetin metni su sekildedit:
35 s ¢ b G0 T dle 1 o b 0t O Wl B G e 1 e sl o 0
a5 ol 05yt o LSR5 L ot 3 D e 8005 Y 8 e 5 Y of
Al sty ol o e Lo 00 et G e 5 8 st o S
21 er-Rebi® b. Sebre b. Ma ‘bed.
232 Sebre b. Ma‘bed.

23 Tahavi, Serbu miiskili'l-dsir, 9: 368; Taberani, e~Mu cemii’l-kebir, 7: 136; Hakim,
Miistedrek, 2: 560.

23 Hakim, Miistedrek, 2: 566, Zehebl, (Mustedrek’le bitlikte), Telhis, 2: 566.

235 Taberand, e-Mu ‘cemii’l-kebir, 22: 328; Ebt Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yahya
el-Isbehiani ibn Mende, Ma ‘rifetii's-sabdbe, nst. Amir Hasan Sabri (Abu Dabi:
Matba ‘atii Camiati’l-imarati’l- Arabiyyeti’l-Miittehide, 2005), 1:913.

2% fbn Hacer, Takrib, 404.
27 Ibn Hacet, Takrib, 949.
238 Buhari, “Nafakat”, 10. Bu rivayetin metni su sekildedir:
4 Jst5 ol a5 of s eV e st syl s alh ) Wi Ol Was &1 e o L
o o A 5 s e S b s ) 0 el e 06 los il Lo
[.LAJ e
29 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4: 101; TaberaAni, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, 19: 342.
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mevcut degildir. Nitekim Ibn Hacer*® ve Su'ayb Arnadt** bu isnada
sahih hikmiini vermektedir. Séz konusu rivdyetin Ibn Abbas
senedinde?? ise bircok miinekkit tarafindan zayif kabul edilen Sehr b.
Havseb bulunmaktadir. Dolaysiyla tarikin bu ravi sebebiyle zayif
hitkmiinde olacagi aciktir. Bununla birlikte Ibn Hacer, ‘Tkrime’den
nakledilen bir sahidinin olmast sebebiyle bu tarikin hasen mertebesinde
olacagint dile getirmektedir.2# Su'ayb Arnalt da s6z konusu isnadin
hasen li-gayrihi mertebesinde oldugunu ifade etmektedir.2+

SONUC

Temriz sigasiyla aktarilmis rivayetler, Buhar’nin e¢s-Sabih’inde
merfi’ ve muallak olarak yer alan toplamda bin t¢ yuz doksan iki
rivayetin kirk birini teskil etmektedir. Bu say1 s6z konusu eserde bulunan
butin mu‘allaklarin ytizde tgtine tekabil etmektedir.

Sabih-i Buhgr’de temtz sigastyla nakledilen kirk bir merfi’
rivayetin besi, sthhatle ilgili herhangi bir tartismaya konu olmamustir.
Ayrica bu bes rivayetten ikisi, Buhari tarafindan eserinin bagka yerlerinde
muttasil tarikle nakledilmistir. Gerek isnaddaki sthhat problemiyle
gerekse metindeki bazi meselelerle gindeme gelen rivayetlerin sayist ise
otuz bes olup bu say1, s6z konusu eserde temtiz sigastyla aktarilan merfa’
hadislerin timuniin ylizde seksen besine karsilik gelmektedir.

Bu veriler, Buhari’nin temriz sigasi ile genellikle sihhate dair
problemlere isaret ettigi hususunun dogruluk payinin yiuksek oldugu
ihtimalini gindeme getirmistir.  Zira ilgili hususa temas eden hadis
alimlerinin ¢ogunlugu, temriz sigasinin bir sekilde sihhat sorunu ile
baglantili oldugu yontinde goriis beyan etmektedir. Onlarin bu yondeki

240 {bn Hacer, Taglik, 4: 482.

24 Ahmed b. Hanbel, Miisned, ngr. S. Arnait, 28: 127, 2 numarali dipnot.

242 Eba Ya'la, Miisned, 5: 85; EbG Nu‘aym, Ma ‘firetii s.sahdbe, 6: 3365.

243 ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta‘dil, 1: 144; Tbn Receb, Serhu ‘[leli’l-Tirmiz, 1: 140,
Nesa't, ed-Du‘afi’ ve'l-metritkin, 134.

244 {bn Hacer, Taglik, 4: 483. Ibn Hacer’in buradaki hasen hikkmiinden kastt hasen li-
gayrihidir. Zira zayif bir hadisin desteklenmesi s6z konusudur.

245 Ahmed b. Hanbel, Miisned, ngr. S. Arnatt, 5: 92, 2 numarali dipnot.
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tespitleri esasinda Buhari’nin temriz sigasini, sihhat problemi ile
iliskilendirerek kullandigr konusunda kesin bir yargiya varmaktan 6te bu
hususa bir yorum getirme amaci tagtmaktadir. Nitekim Buhari’nin, es-
Sapil’te temrlz sigasii neden tercih ettigine dair bir actklamast
bulunmamaktadir. Ote yandan ilgili rivayetlerin gogunlugunun sthhat
problemi ile giindeme gelmis olmast sebebiyle zayif hikmi alacaklart
yanilgisina kapilmamak i¢in bu hususta Buhari’nin sahihlik kriterlerinin
agithiginin rol oynadigini ifade etmek gerekir. Zira bu rivayetlerde temriz
sigast kullanimina sebep oldugu ifade edilen bazi hususlarin sahihligi
zedeleyecek kusurlar olmadigr gorilmektedir. Ayrica gerek tarafimizdan
gerekse klasik ve giinimtiz hadis alimleri aracilig ile degerlendirmeye tabi
tutulan hadisler tUzerinde yapilan tetkikler neticesinde bu hadislerin on
altisinin sahth, on doérdintn hasen, sekizinin zayif hikmunde oldugu
tespit edilmistir. Yalnizca bir rivayetin ise muttasil isnad: tespit
edilememekle birlikte ilgili hadis metninin diger tariklerine ulagilmis ve
onlar hakkinda sahth degerlendirmesi yapildigt belirlenmistir.

Temriz sigast ile aktarlan bu rivayetler arasinda daha oOnce
belirtildigi gibi sahih mertebesinde olanlar bulunmaktadir. Bunlarin,
Buhari’nin ¢s-Sahili icin belirledigi en ylksek sthhat sartlarini tasimamast
sebebiyle s6z konusu eserde muttasil olarak yer almadiklar séylenebilir.
Zira sO0z konusu nakillerin, es-Sahih’te muttasil olarak nakledilen iki ve
sthhat problemi bulunmayan ti¢ rivayet disinda ortak noktalart Buhari’nin
sthhat kriterlerine sahip olmamalaridir. Bu baglamda ilgili siganin zayifligt
cagristirdigt noktasindaki kanaatin, Buhari’nin sthhat kriterleri ile
tliskilendirilerek yorumlanmast daha isabetli olacaktir. Nitekim onun icin
zabtinda hafif kusur bulunan bir ravinin hadisi ile tedlisle itham edilmis
birinin “ge” lafz1 kullandigr hadis nakedilirken, temriz sigast kullanmast
bakimindan ayni kategoride degerlendirilir. Bu dogrultuda bahsi gecen
kusurlarin kiminin siddetli kiminin de hafif olmalart sebebiyle onlar
hakkinda farkli sthhat degerlendirmelerinin ortaya ¢iktigt soylenebilir.
Bununla birlikte yaptigimiz incelemeler sonucunda elde ettigimiz bilgilere
gore e¢s-Sahif’te, temriz sigasiyla aktarimasina ragmen muhaddisler
tarafindan siddetli zayif kabul edilen bir hadisin bulunmadigini ifade
etmemiz gerekir. Bu da Buharf’ye, sthhat kaidelerine olan bagliligt
acisindan duyulan gvenin sz konusu rivayetler sebebiyle sarsiimamast
gerektigini ortaya koymaktadir.

Buhart’nin ¢s-Sahif’inde temriz sigast kullandigy rivayetlerin sthhat
durumunun ele alindigt bu makale, yalnizca merfi’ hadisleri kapsadig
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icin sinirlt bir alana 11k tutmaktadir. Benzer bir arastirmanin Buhari’nin
¢es-Sapifinde temriz sigastyla aktardigt mevkaf rivayetler i¢in de yapilmasi,
bu siganin kullanimu ile ilgili daha dogru bilgilere ulasmak adina tavsiye
edebilecegimiz bir husustur.
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Mezidi. Riyad: Dart’l-Vatan, 1418/1997.

Ibn Hacer, Ebil-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed
‘Askalani. Taglifu'l-ta'lik “ali Sahihi’l-Bubdri. 5 Cilt. Nsr. Sa‘id b.
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el-Mun “cemii’l-kebir. Nsr. Hamdi Abdilmecid es-Selefi. 25 Cilt.
Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyvye, ts.

Taberani, Ebt’l-Kasim Misnidi’d-Dinya Stleyman b. Ahmed b. Eyyub.
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EKLER

Tablo: Buhari’nin es-SahilPinde Temriz Sigasiyla Aktarilan
Muallak Rivayetlerin Sayis1

Sahih | Hasen | Zayif | Toplam

Muttasil isnadi bulunan

n A . A 2 2
temriz sigali riviyetler

Sihhate dair bir problem

ile giindeme gelmeyen 3 3

rivayetler

Sll}hate dair probl.er:nler ile 13 14 3 35
giindeme gelen rivayetler

Muttasil isnadi tespit 1 1

edilememis olan rivayetler

Toplam 19 14 8 41
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MU’TEZILE KELAMINDA BiR HAK EDi$ OLARAK IVAZIN
ILAHI VE INSANI YONU
Hiuseyin MARAZ*
oz

Elem, insanoglunun idrak ettigi ve sahit oldugu bir duygudur. Oyle ki insan
diinyada, sebepleri farkli bircok aci ve felakete tanik olmaktadir. Tlahi kaynakli
hastalik, sakatlik, musibetlerin yant sira hemcinsinin etkin oldugu zulim ve
haksizliklara da maruz kalmaktadir. Kuskusuz bitin bunlarin adli ilahi geregi
bir karsihigt olmaldir. Elemleri iyi yapan bu bedel, Mu’tezile teolojisinde ivaz
olarak ifade edilmektedir. Kulun Allah tzerinde veya kulun kul Gzerinde bir
hakk: olarak ivaz, Mu’tezili distiincede Allah’a tazmini vacip olan bir fiildir.
Zuliim ve elemin bedelinin 6denmesi ve yapilan kétiligin kimsenin yanina kar
kalmamasi, kotiligin ontolojik, bireysel ve sosyolojik varligina dair makul bir
izahtir.
Anahtar Kelimeler: Mu’tezile, Adalet, Zulim, Elem, Ivaz.

THE DIVINE AND HUMAN ASPECTS OF IVAD AS A DESERVE IN
MUTAZILITE THEOLOGY

ABSTRACT
Pain is an emotion that mankind perceives and witnesses. To such an extent
that mankind in this world is exposed to grief and calamities which stem from
various reasons. Through divinely sourced illnesses, disabilities, and
tribulations, man is ontologically exposed to pain. From another perspective,
man is obliged to live through the injustice and oppression that his fellow
humans participate in. Due to divine justice there must be a compensation for
all this. This concept which provides a justification for pain is called sz in
Mu’tazilite thought. Ivag is defined as the right of a servant towards Allah or
towards other servants of Allah. In Mu’tazilite thought, compensation for pain
is condered an obligation on Allah. The recompensation of injustice and pain,

* Dr. Ogr. Uyesi. Bilecik Seyh Edebali Universitesi Islami flimler Fakiiltesi Kelam
Anabilim Dali. huseyin.maraz@bilecik.edu.tt. ORCID ID otcid.org/0000-0001-
9751-7396
Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi : 19/02/2018
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi  :24/04/2018
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and the manifestation of justice is a logical explanation for the ontological,
individual, and sociological existence of evil.
Key words: Mu’tazila, Justice, Injustice, Pain, Ivad/Compensation.

Girig

Yasamin bir pargast olan elemlerin varhigini inkar eden yoktur.
Cunkd elemin varligina en acik bilgi idraktir. Hatta bir sey idrak alanina
dahil oldugunda art: bir delil aramaya da ihtiya¢ yoktur." Zira insanoglu
farkli sekillerde ve sartlarda bircok aci, Uzlinti ve 1stiraba tanik
olmaktadir. Dogal afetler, hastalik ve sakatliklar ve bunlara bagl olusan
maddi ve manevi kayiplar vs. insanin kaginamayacagi tabil acilardir.”
Bunun yaninda 6zellikle yiizyiimizda insan kaynakli sayisiz felaketlerin
neden oldugu acidar da yasanmaktadir. Maalesef insanlar, dinyanin
degisik yerlerinde hi¢ olmadigt kadar zulim ve haksizliga maruz
kalmaktadir. Bireysel ve toplumsal c¢ikarlar ugruna kan ve gbzyast
icerisinde dayanilmaz act ve felaketleri yasamaya zorlanmaktadir. Oyle ki
Allah, dogrudan sebep oldugu acilarin bedelini édemeyi Ustlenmistir.
Insanin hemcinsine karst islemis oldugu zuliim ve haksizliklarin bedelini
6detmeyi de aynt sekilde kendi tizerine almistir.” Stiphe yok ki insanlarin
ahlaki ve hukuki olarak birbitlerine terettip eden haklarini en objektif
sekilde degerlendirecek olan Allah’tir. Biz de makalemizde meselenin
daha ¢ok insana doniik yoninid ilahi boyutunu da dikkate alarak ele
alacaglz. Mu’tezile kelaminda insanin islemis oldugu zulim ve hak
ihlallerine terettiilb eden bedelin mahiyetini ve keyfiyetini tasviri bir
yontem ve ilave agtklamalarla irdeleyecegiz.

1. Ivazin Liigat ve Istildhi Anlami

“Avz” kékinden tlreyen ivaz, ‘bedel’ ve ‘karsilik’ anlamina gelen
bir kelimedir. Sozlikte “bir is veya nesneye karsilik gelen bedeli 6demek”

' Kadi Abdulcebbar Ahmed el-Hamedani el-Esedabadi, e/Mugni fi-ebvibi't-tevhid ve'l-
adl, thk. Muhammed Khodor Nabha (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2012), 13:
216, 225.

2 Kadi Abdulcebbart, e/Mugni, 13: 377-378.

3 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-usili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire:
Mektebetii-Vehbe, 1996), 504.
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anlaminda yer almistir.* Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) ivazi, zarar
karsihiginda 6vgl ve yliceltmenin (#igiz) bitismedigi hak edilmis fayda
olarak tanimlamaktadir” Mu’tezili terminolojide ivazin 6zelligi, hak
edilmesine ragmen yuceltme (tazim) ve onure etmenin (febeil) kendisine
bitismemesidir.” Bu anlami agisindan ivaz, amag¢ ve niteligiyle kendisini
diger fayda ve zarar nitelikli degerlerden ayiran o6zelliklere sahiptir.
Oncelikle ivazin fayda olmast, kendisini zarar olan cezadan nitelik olarak
ayirmaktadir. Cinkd ivaz, acinin bedeli iken; ceza giinah ve koétiligin
ahlaki sonucudur. Buna goére hak edilen eleme hakaret (fbanel) ve
asagilamanin (iszhfaf) bitismesi ceza (kab) olmaktadir. Hak edilmeyen
eleme hak edilen faydanin bitismesi ise ivazdir. Diger bir ayrim ise ivazin
hak edilme sarti, hak edilmeden elde edilen lutuf/tefaddulden farkli
olmasidir.” Tefaddul, bagimsiz ve kosulsuz faydalandirma iken; ivaz,
bagimli ve kogullu faydadir. Allah’in faydalandirmak icin yaratmasi insan
icin tefaddul olurken; yaratilisa ve teklif fiiline elemi bitistirmesi ivazin
nedeni olmaktadir. Fakat Allah, yaratiisin baslangicinda miikafat veya
cezaya yer vermemektedir. Ancak yaratilisla birlikte ivazin hak edilmesi
mumkiindiir. Mukafat ve cezada ise boyle bir anlam s6z konusu degildir.
Cunkd her iki deger, insanin sorumluluk alan ile ilgili oldugundan ilim ve
amelin varligi ile dogrudan ilintilidir. Bu baglamda tazim ve tebcilin
ivazda yer almamasi, ivazin mikafattan (sevab) farkli oldugunu
gostermektedir.® Oyle ki tizim ve tebcil, teklife bagl olarak yalnizca
miukellef varliklarin hak edebilecegi degerlerdir.

4 Halil b. Ahmed _el—Feréhidi, “Avz”, Kitdbu'l-ayn, thk. Abdilhamid Hendavi (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2003), 3: 255; Muhammed Murtazﬁ. ez-Zebidi, “sz”,
Tden'laris, thk. Abdulkerim el-Izbavi (Kuveyt: 1979), 18: 449; Ilyas Celebi, “Ivaz”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 23 (Istanbul: TDV Yay., 2001), 488-499.

5> Kadi Abdulcabbar, Serbu’l-usili’l-hamse, 494; Tanmimlar icin ayrica bk. Serif el-
Murtaza Ali b. Huseyn el-Musevi el-Bagdadi, e/Hudid ve'l-hakdik (Resdilu’s-Serif
Murtazd igerisinde), thk. Seyyid Ahmed el-Huseyni (Kum: 1405/1984), 2: 278.

6 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 342.

7 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 343.

8 Kadi Abdulcabbar, Serbu l-usili’l-Hamse, 488-499; Serif el-Murtaza Ali b. Huseyn el-
Musevi el-Bagdadi, ex-Zebira fi-ilmi’'l-kelam, thk. es-Seyyid Ahmed el-Huseyni (Kum:
Miesseseti’n-Nesti’l-Islami, 1411/1990), 239.
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Su halde sevab, teklife bagli olarak olusan mesakkatin hak edilmis
karsihigidir. Ibn Metteveyh’e gore tek bir seyin, iki farkli degerin hak
edilmesini saglamast mumkin degildir. Dolayisiyla mesakkat, sevabin
yaninda ayrica ivazit hak etmenin gerekgesi degildir.” Buna gore sevab,
bireyin 6zgur fiili ile hak ettigi bedeldir. Bu bakimdan sadece itaat ve
iyiligiyle hak eden biri éviilebilir aksi durumda ise yerilebilir. Tvaz, bireyin
kendi fiiline baglt olarak hak edilmediginden 6vgl ve yliceltme igcermez.
Bu durumda hak edilmeyen eleme herhangi bir bedelin hak edis olarak
eklenmesi zorunlu olmaktadir. Su halde ivaz, ivazt verecek olanin
dogrudan fiili olabilir. Fakat sevab, miikafata ulastiracak olanin
baslangictaki fiili degildir. Sevap, bilgi sahibi miikellefin bilingli olarak
yaptigi eylemlerin bir sonucu olarak (bilgi ve amel) hak ettigi faydadir.
Ivaz ise bilgi ve kasit olmasa dahi eleme karsilik gelen faydadir."” Ornegin
hastalik, Allah’in bir fiilidir. Hastaligin bedelini verecek olan da O’dur.
Miikellefin hak ettigi mukafat ise Allah’in insan iradesinden bagimsiz
olmayan kosullu bir fiilidir. Cinka kisi bu tir bir eylemi kendi 6zgur
iradesi ile ahlaki ve hukuki olarak istthkak edebilmektedir. Bu yoniyle
ivaz, alis-veristeki bedele benzer iken; miukafat ve ceza, iyi veya kotu
tercihin ahlaki sonucudur."

Kur’an’da ge¢meyen ivaz kelimesi, hadislerde “malin karsiliginda
6denen bedel”, “diinyada yasanan hastalik ve felaketlerin karsiligt olarak
ahirette verilecek miikafat” anlaminda kullanilmistir.’> Kur’an’da ise daha
¢ok haklarin adil bir sekilde hitkme baglanacagini bildiren ifadelere yer
verilmektedir. Ornegin, “wiphe yok ki Allah, ibtilaf ettikleri biitiin konnlarda

9 Ebu Muhammed Tbn Metteveyh Hasan b. Ahmed, Kitabu'l-mecmii-fi'l-mubit-bi t-teklif,
thk. Jan Peters (Kahire: 19806), 3: 91.

10 Kadi Abdulcebbar, e~-Mugni, 13: 342.

"' Ebu Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, “Avz”, e/-Furukn'F-lugaviyye, thk.
Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-Ilm ve’s-Sekafe, 1997), 237.

12 Celebi, “Ivaz” 23: 488-499; Ornek olarak: “Yorguniuk, sirekli bastalik, tasa, keder,
sikants ve gamdan, ayagina batan dikene varmcaya kadar miislimanin basina gelen her seyi
Allah, onun hatalarmi bagislamaya vesile kilar.” Bk. Buhari, “Merda”, 1, 3; Muslim,
“Birr”, 49; “Allah Tedld buynrnyor ki: “Kulumn, iki goziinii kir etmekle imtiban ettigim
gaman sabrederse, gozlerine Rarsilik olarak cenneti veririm.” Bk. Buhari, “Merda”, 7;
Tirmizi, “Zihd”, 58.
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kayamet giinii insanlar arasimda bir hiikiim verecektir.”™” Ayette bir hiikiim ve
ayrim/fasl giintinden bahsedilmektedir. Benzer sekilde Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) “kzyamet giinii boynuzsug, koyun boynuzlu koyundan hakkint alacakti’”"
ifadesi de haklarin eksiksiz bir sekilde sahiplerine teslim edilecegini
bildirmektedir."

Kadi Abdulcebbar, genel anlamda elem-bedel arasindaki hukuki
iliskiyi /ntisaf kavramiyla aciklamaktadir. Intisaf, bir seyin karsiliginin tam
olarak alinmasidir. Hak ve adaletin temini noktasinda her iki tarafa esit
muamele edilmesidir.'® Diger bir deyisle hak sahipleri arasinda higbir
ayrim yapmaksizin onlart adalet zemininde esitlemektir. Bu anlamiyla
intisaf, Allah’in, insanlar arast ahlaki ve hukuki iliskileri adalet ekseninde
dizenlemesidir. Nitekim sahid alemde de haklarin hakkin taraflarina
eksiksiz bir sekilde dagitimi hukuken zorunludur. Mu’tezile kelaminda
boyle bir zorunluluk, gaib alemde de Allah’in hakk: ve adaleti gbzetmesi
anlamina gelmektedir.'” Kidi Abdulcebbar, ivazin mahiyeti geregi intisafi,
act verenden bir bedelin alinarak act verilene aktarilmasi olarak tarif
etmektedir.”® Buna gore miikellef veya gayri miikellefe verilen elemin bir
bedeli vardir. Elem, Allah tarafindan verildi ise ivazi verecek olan O’dut.

Allah’in disinda bir bagkast eleme neden olduysa ivaz s6z konusu kisiden
alinarak hak sahibine aktarilr.”

Kadi Abdulcebbar’a gore Allah, bireyin fayda ve zararina olan
hususlarda tedbir tzere hareket etmektedir. Tedbir, Mu’tezile’de 6zel bir
fiilldir ve mutlak bilginin varligr ile dogrudan iliskilidir. Bilginin fiil ile
ilintisi ise miikellef adina siirekli iyi ve faydanin éncelenmesidir.”’ Bu
yontyle tedbir, zarar olan eylemin tasidigi fayda degerine isaret

13 es-Secde 32/25.
14 Muslim, “Birt”, 60.
15 Kadi Abdulcabbar, Serbu’l-usitli’l-hamse, 505; Ibn Metteveyh, ei-Mecmi, 3: 127.

16 Askerl, “Avz”, 237, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensati Ibn
Manzar, “Avz”, Lisdann’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 2010), 9: 332.

17 Kadi Abdulcebbar e/-Mugnz, 13: 448.
18 Kadi Abdulcabbart, Serbu’l-usili’l-hamse, 505.
19 Kadi Abdulcabbat, Serhu’l-usili’l-hamse, 504.
20 Kadt Abdulcebbar, e~Mugni, 14: 56.
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etmektedir. Kadi Abdulcebbar da Allah’in insan: ilgilendiren isleri idare
etmedeki tasarrufunu, babanin evladi veya velinin velayeti altinda olan
kimsenin islerini yiiriitmesine benzetmektedir.”’ Ornegin bir velinin
velayetinde olan yetim, bir baskasina zarar verse verilen bu zarar tazmini
gerektiriyorsa veli zarart telafi etmek i¢in yetimin mali tizerinde tasarrufta
bulunur. Bu zarar tazmin etmek i¢in yetimin malindan tazmin miktart
kadar alir ve s6z konusu zararin bedelini 6der. Allah da insana verilen
zararl tazmin etmek icin zarar verenden bir ivaz alir. Alinan ivaz, zarara
ugrayana verilerek magdurun hakki 6denmis olur.”” Kadi Abdulcebbar’a
gore bu tarz hukuki islem, adaleti saglayan makul bir tasarruftur. Ctnki
akilli olan her varlik, hakkinin zayi olmamasini ve digerinden hakkint
eksiksiz olarak almay1 ister. Onun distuncesinde bilgi sahibi ve temkin
gliciine sahip her insanin baskasinda olan hakkint almasi; kendi tizerinde
bulunan bir baskasinin hakkini da ona 6demesi ahlaki ve hukuki acidan
yasal bir zorunluluktur.” Bu zorunlulugu adaletin merkezine ¢eken faktor
ise yasanilan ve yasatilan acilara karsilik bir bedelin oldugu dustincesidir.

2. Ivaz1 Zorunlu Kilan Ilahi ve Insani Kaynakli Elemler

Cahiz (6.255/869), dinyanin baslangicindan sonuna kadar
zitliklarin bir arada olacagini séyler. Diinya hayatt ona gore iyi-kotd,
hayir-ser, zararli-faydali, ¢irkin-gtizel vb. zitlardan olusan bir karisim
alanidir. Fakat bitin bunlarin  varliginda fayda ve maslahat s6z
konusudur. Ona gore diinyada sadece ser olsayd: varlik adina bir sey
kalmaz, her sey yok olurdu. Yine dinya sadece hayir ve iyi seylerden
mitesekkil olsaydi imtihan sona erer; dolayisiyla varolus anlamini yitirirdi.
Her seyin tekdiize oldugu bir alanda distinme ve akletmenin sebep ve
hikmeti de yok olurdu. Akletme imkani olmayan bir alanda ise degetlerin
varlik bulmast s6z konusu olmazdi.*

2t Kadi Abdulcebbar, e/-Mugnz, 13: 448, 450; Serbu’l-usiili’-hamse, 505

22 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 448; Serbu’l-usili’l-hamse, 505; ibn Metteveyh, e/-
Mecmid, 3: 127.

23 Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, 13: 448.

24 Ebu Osman Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Cahiz el-Kinani, Kitabu'F-hayevin, thk.
Abdusselam Muhamed Harun (Kahire: 1965), 1: 204.
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Bununla beraber hayirlt olani ve iyiyi tercih ve ayirt etme melekesi
kaybolur; alim icin tespit, tavakkuf ve Ogrenme yolu kapanirdi Ilim
olmayinca anlama ve izah etmeden soz edilemezdi. Béylece zarari def
etme, fayday1 talep etme yontemi bilinemezdi. Kotu seylere sabir; sevilen
ve arzulanan seylere sukir gerceklesmezdi. Degerler arasinda kategorik
olarak bir smuflama imkani kalmaz, ustinlik ve derece ayrimu
yaptlamazdi. Zaferin ve izzetin sevinci ve onuru tadilamaz; korkular,
umitler, arzular, giiven, acilar, lezzetler, huzinler ve hazlar vs.
bilinemezdi. Boylece de insanlarin meleklerden bir farki kalmazdi.” Her
seyin esitlendigi bir diinyada ayirt etme yetenegi kalmaz; buna bagl olarak
kilfet, bedel ve mikafat gibi degerlerden bahsedilemez sonugta da
varolus anlamint yitirirdi.”

Cahiz’a gore insant olgunlastiran ve echlilestiren bu zitliklardur.
Bunlarin sayesinde insan, degersel bir gelisim (1slah) saglar ve neticede ser
hayra, nefret sevgiye dontsir.”’ Alemi zitliklarin bir karistm alani olarak
yaratan Allah’in insan igin en iyi ve yararlyr tercih ettiginde ise stphe
yoktur. Buna gore diinya, lezzet ve nefretin idrak edildigi bir alan olarak
herkese hitap eden ortak degerleri barindirmaktadir. Dolayisiyla insanin
cektigi acilara karsilik olarak daha st fayday1 elde edecegi bilgisi elemlere
karst olumlu bir bakis actst kazandirir. Bu sayede insanlar acilara
sabredebilir ve gu¢ yetirebilir. Daha buyik bir faydanin hak edilecegi
umuduyla elemleri sabirla olagan karsilar. Basina gelen ac1 ve felaketlere
tahammiil gésterebilir.”® Boylece elemler, insanin icsel riza ve onayi ile
makullesir; daha buytk bir hayri ve faydayt elde etmek icin bedihi/apactk
bir tecriibeye doniisiir.”’ Insan, biitin bunlarda bir hikmet ve gayenin
oldugu bilgisiyle olgu ve olaylara kétimser bir bakis agistyla yaklasmaz.
Cunkt her bir birey, imtihan alani olan yeryiiziinde degisik ve farkli
etkilerde bir¢ok act ve istirapla karst karsiya kalmaktadir. Bu baglamda
Mu’tezile, genel olarak insanin dinya ve ahiret Olgeginde basina
gelebilecek elemleri ti¢ kategoride degerlendirmektedir.

% Cahiz, Kitabu'l-bayevan, 1: 204.

% Cahiz, Kitabu'l-bayevan, 1: 205.

27 Cahz, Kitabu'l-hayevin, (1965), 2: 88.

28 Hasan Hanefl, Mine’l-akide ila’s-sevra (Beyrut: 1988), 3: 515.
29 Hanefl, Mine’l-akide ila’s-sevra, 3: 518.
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1. Mukellefin Ozgir se¢imi ve iradesiyle yapugi kotulik ve
isledigi ginahlarin sonucunda hak ettigi cezanin verdigi elem. Mikellefin
bu elem tiiriinde bir ivaz elde etmesi miimkiin degildir.

2. Tabii felaketler, acilar, hastalik ve sakatliklar, hayvanlarin
bogazlanmast ve insana musahhar kilinmasi sonucu meydana gelen
elemler. Yasanilan bu elemlerin bir bedeli vardir. Ciinkd bu elemler, insan
kaynakli degildir. Hak sahibinin c¢ektigi acilara karsiik gelen bedelin
o6denmesi, Allah icin bir ahlaki ve hukuki gereklilik (vacib) dogurur.

3. Allah’in iradesi disinda gerceklesen insan kaynakli elemler. Bu
elem tiird, yatay zeminde yani insanlar arast iligkilerde aciga ¢tkmaktadir
ve Oncesinde herhangi bir ilahi miidahale ve belitleme s6z konusu
degildir. Ilahi adaletin geregi olarak bu elemlere sebep olanlara bedeli
mutlaka 6detilir. Odetme yolu ise iki sekildedir. Zalimin var olan iyilikleri
mazluma aktarilir. Zalimin iyilikleri yoksa Allah, mikellefin elemlerini alir
ve ona bedelini tazmin eder.”’ Ancak bu elemler vasitali oldugundan
Allah’in fiili konumunda kabul edilir ve islev ve sonuglart bakimindan iyi
(hasen) bir nitelige sahiptir. Bu temelde denilebilir ki diinyada insanlarin
maruz kaldigi elemlerin iyi kategorisine girebilmesi, iki kosulu
saglamasina bagldir.

1. Acilar, bir hak edis olarak karsiligi (7vaz) olan bir tecriibedir.

2. Bu tir durumlar, fonksiyonel acidan deger ytklt (wasiabat) bir
kazanima aracilik ederler. Bu ise actya maruz kalan veya bir bagkasi i¢in
latfun varhg anlamina gelmektedir. Cunkii bir kimseyi ivaz takdir
etmeksizin acilara maruz birakmak zulimdir. Katlandan acilarin daha
buytk faydalara ulastiracak olmast ise lutuftur. Elemin bir bagkasi icin

30 Muhammed Salih Muhammed es-Seyyid, e/Hayr ve's-ser inde’l-Kidi Abdilcebbar,
(Kahire: 1998), 145; Ttsi (6. 672/1274) ilahi kaynakli elemleri biraz farkliliklarla
sOyle taksim eder. Hastalik gibi mikellefin bagina gelen varolussal elemler.
Miikellefin  malinin  helak olmast  veya evladiun oSlimi  gibi menfaatin
engellenmesiyle meydana gelen elemler. Bu tir elemler zarar verme konumundadir.
Musibetler gibi miikellefin Gziinti duyacagi sebepleri Allah’in var etmesiyle yasanan
elemler. Bu da zarar verme konumundadir. Hayvan bogazlamak gibi Allah’in
emriyle gerceklesen elemler. Hayvanlarin var olma miicadelesi sonucu olusan
elemler. Bk. Ebu Cafer Muhammed b. el-Hasen et-Tusi,, Kegfu'-Murid fi-serhi’l-
tecridi'l-itikdd,. sth. Allime Hilli (Beyrut: Miiessesetw’l-Alemi, 1988), 311-312.
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latuf olmasi aynt zamanda bir fayda ve iyiligin hedeflenmesi ile (garag) de
aciklanabilir. Insana hicbir gaye ve amac giitmeksizin ivaz karsiliginda
acilar yasatmak ise anlam ve amac dist (abes) fiildir. Oyleyse acilarin bir de
maslahat boyutu olmalidir.” Bu yiizden elemler, faydanin hak edilmesi ve
dinyada yasayanlara ibret olmast i¢in makullesebilen olgulardir. Yani
bedeli hak etmek, elemin sonucu iken; 6giit almak, sorumlu davranis ve
acinin  faili olmayr engellemek icindir.® Kisacast insanlar, elemler
neticesinde varliga karst duyarliik kazanmakta merhamet ve acima
duygusu ile bagkasina eziyet etmeme hassasiyetine sahip olabilmektedir.
Bu acgidan yaklagildiginda Allah’in insanin menfaatine olan bir fiile
yoneldigi de soylenebilir.

Nitekim Mu’tezile kelaminda genel kanaat, kullart i¢in aslah olani
yaratmanin Allah’a vacip oldugudur.” Ebu Hasim, aslah ile diinyada din
konusunda miikellefin maslahat ve menfaatine olan seyleri kastederken;
Kadi Abdulcebbar aslahi, diinyada miikellefiyet i¢in en yararli olan
seylerle sinitlandirmaktadir.” Diger yonden Kadi, salahi, fayda olarak
tanimlar ve bununla iyi-dogru, seving-lezzet veya her ikisine neden olan
seyleri anlar. Bu bakimdan o, seving ve lezzete sebep olan zararin da
fayda oldugunu diisiintir.” Su halde faydaya gotiiren elem, o an igin zarar
verse de Oztinde iyi bir deger de tasimaktadir. Kadi Abdulcebbar, asiah’
(ist fayda) Allah’in, sadece lezzet ve seving veren seyleri yaratmasit olarak
anlamaz ve act da verse lezzete gbtiren seyleri faydalandirmak igin
yaratilabilecegini belirtir. Aksi dustintldigiinde diinyada yasanilan act ve
zarart agtklayabilmek imkansiz hale gelmektedir. Dolayistyla aslah, sonug
itibartyla en dogru ve yararli olana neden olan fiildir.” Tecriibi Alemde de
hacamat yaptirmak veya hos olmayan bir ilact tedavi amaciyla i¢mek o

31 Meysem b. Ali b. Meysem el-Bahrani,, Kavdidu'l-merim fi-ilmi’l-kelim, thk. Seyyid
Ahmed el-Huseyni (Tahran: 1905), 119.
32 Hanefi, Mine’l-akide ila’s-sevra, 3: 517-518.

3 Kadi, aslahin yaratilis 6ncesinde Allah’a vacip olmadiging; yaratilisla beraber hikmet

ve adalet tizere miikellefiyet ile ilgili konularda vacip oldugunu séyler. Bk. Kadi
Abdulcabbar, Mungnz, 13: 30.

3 Kadi Abdulcabbar, Mugnz, 13: 43.
% Kadi Abdulcabbar, Mugnz, 13: 41.
36 Kadi Abdulcebbar, e~Mugni, 14: 55-56.
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anda elem verse de sonug itibariyle saglik ve iyilesme amact icerdiginden
aslahtir. Yine insanlarin para kazanmak ve rahat yasamak i¢in yorucu
ticari yolculuklarda bulunmalart faydadir.”” Benzer sekilde Allah da
birtakim faydalari, gecici zararlar karsiiginda va’d edebilmektedir. Su
halde Mu’tezili distincede bir sey fayda sagliyor veya kendisinden daha
buytik bir zarart ortadan kaldirtyorsa o anda act da verse kosullu anlamda
iyi ve faydadir.™

Diger yonden Mu’tezile, sonucu fayda olan veya hak edilen zarar,
‘Wi zarar terkibiyle ifade etmektedir. Ayrica onlar hayri, fayda veren veya
bu amact saglayan her sey; serri de 6z itibariyle kotl zarar ve buna sebep
olan her sey olarak anlamaktadir. Buna gore iyi zarar olarak ifade ettikleri
ahirette ceza (/&ab) verme, dinyada elemlere maruz birakma ve hadleri
uygulama vs. Allah’in kéta fiili degildir. Onlara gére mikellefin maruz
kaldigi her act ve stirap, kot zarar olarak anlagilmamalidir.”” Ciinki
zarar, kot (kabih), abes ve haksiz niteliklere sahip olursa herhangi bir
fayda saglamaz ve zulim niteligi kazanir. Bunun yaninda elemin verdigi
zarart  Allah’in  karsilayacak  olmasi, bunlarnn  kéti  olmadigin
gostermektedir. Zira Allah’in kasith ve bilingli fiiline koéta bir niteligin
bitismesi imkansizdir. Bu sebeple Allah, hastalik ve 1stiraplarin
karsihiginda daha st menfaatleri ahirette insana bir hak olarak verecektir.
Kadi’ya gore boyle bir va’d olmaksizin Allah’in insanlara elem vermesi iyi
(hasen) degildir. O, bu durumu tecriibi alemde bir isci kiralayan, ona
istenilen isi yapurip iyice yorduktan sonra Ucretini 6demeyen kimseye
benzetir. Boyle bir davranis beseri diizlemde dogru ve iyi degildir.”

37 Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, 14: 55-56; Serbu’l-usili’FFhamse, 484; Zithdi Carullah, e/
Mutezile, (Beyrut: 1974), 104; Aslinda insanoglunun temel problemi merhameti
yanlis anlamastdir. Insan act veren birinin merhametsiz oldugunu disiiniir. Allah’in
katlanmak zorunda olduklari aciart kullara yasatmast merhametsiz oldugunu
gostermez. Cinkl act ve stiraplar tedavi edici bir ila¢ gibidir. Allah bu yéntem ile
insanlari 1slah etmektedir. Bk. Eric Lee Ormsby, Islam Diigiincesinde [lahi Adalet
Sorunu, trc. Metin Ozdemir (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001), 248.

¥ Kadi Abdulcebbar, Mugnz, 13: 266.

% Kadi Abdulcebbar, Fagin'l-itizal ve tabakatii’l-mn'tezile, thk. Fuad Seyyid (Kahire:
Darw’l-Kutubi’l-Mistiyye, 1967), 179.

40 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 14: 55-56; Faysal Bedir Avn, e/-Usilu’-hanseti’l-mensiibi-
tla - Kadi-Abdilcabbar b. Abmed el-Esedi el-Ebadi (Kuveyt: 1998), 84.
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Cinkii zararin karsiligi baska bir zarar degildir. Oyleyse Mu’tezili
dustincede ivaz, verilen zararin karsihiginda canlt varligin hak ettigi bir
deger olarak Allah’in yerine getirmesi gerekli bir haktir.

Bunun aksine genel olarak Miicebbire ve Eg’ariler, Allah’in ivaz
olmaksizin elem vermesini iyi kabul etmekte ve Allah’in fiiline siur
koyulamayacagini soylemektedir. Ciinkt onlara gore insan i¢in kotii olan
bir fiil, Allah s6z konusu oldugunda adl ve iyi (hasen) degeri
kazanmaktadir. Zira canlilart yaratan ve onlarin maliki olarak her turla
tasarruf yetkisine sahip olan O’dur. Isterse atesin igerisinde canlilart
yaratarak ebediyen orada onlara azap edebilir. Bu sekilde act vermesi, sirf
onlart yaratmis olmasindan dolayt iyi nitelik bildirmektedir." Eg’ariler
milkiyet mantig1 ile meseleye yaklastiklarindan ahlaki zeminden uzak bir
yaklasim icerisinde olmuslardir. Cinkid onlarin distincesinde Allah’in
fiillerinin sorgulanmasi aklen ve dinen muhaldir. Mu’tezile ise adl ilkesi
geregi, Allah adina boéyle bir fillin kot oldugunu Oncelikle kabul eder.
Onlara gore kudret ve mulkiyetin esas alinarak hikmet ve gayeden yoksun
olan gerceklesen bir fiil, kétilik yapan bir Allah tasavvurunun olusmast
demektir. Mu’tezile kelaminda ise Allah, bitin kotiliklerden tenzih

4 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-usitli’l-hamse, 483-484; Ritkniiddin Ibnir’l-Melahimi el-
Havarizmi, Mahmud b. Muhammed, Kitabu'-fiik fi-usiili'd-din, thk. Faysal Bedir Avn
(Kahire: 2010), 324; Elemlerin iyi mi yoksa kot mii oldugu hususunda farkls bir¢ok
goris ortaya attlmustir. Bunlart maddeler halinde su sekilde siniflandirabiliriz:

1.Seneviyye’ye gore elemlerin tamami kabih; biitiin lezzetler hasendir.

2.Bir baska grup elemlerin sadece hak edildigi takdirde iyi olacag gorusini
benimsemistir. Fakat bu grup ¢ocuk ve hayvanlarin elemlerine sahit olduktan sonra
iki ayr1 distinceye sahip olmustur.

a. Tenasuh ehline gére elem goéren cocuklar baska bir bedende isyan ettikleri i¢in
simdiki bedenlerinde actlara maruz kalmaktadirlar. Fakat onlarin bedenleri degil
ruhlart act igerisindedir.

b. Bekriyye’ye gére bu ¢ocuk ve hayvanlar acilart hissetmemekteditler.

c. Micebbire elemlerin iyi veya kotii olarak taksimini fail ile iliskilendirmigtir.
Elemlerin faili Allah ise iyi; O’nun disinda bir baskast ise kotidir.

d. Kadi Abdulcebbar’a gére elemlerin iyi veya koti olmast fiille iliskilidir. Bir fiil
bazen iyi olabilitken bazen de kéti olabilir. Bir fill fayda sagliyor ve zarari
engelliyorsa act da verse iyidir. Ayrintlt bilgi icin bk. Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13:
213, 2165 Serbu’l-usili’l-hamse, 483; Abdurrahman Bedevi, Mezabibu'l-iskinmiyyin,
(Beyrut: Daru’l-Ilm, 1998), 469
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edildikten sonra fiillerinin hikmet ve gayesi tartistlmustir. Onlar,
Es’ariler’in Allah’in hukukunu savunmaya ayirdigr tenzihi dili, hayat ve
varlik alaninda insan hukukunu savunmaya ayirarak, Allah’in kotiiniin
faili olamayacag: ilkesini ahlaki diizlemde ele almiglardir. Insanlarin hak
ve hukukuna en hassas sekilde riayet edecek olanin Allah oldugunu ahlaki
bir ilke olarak benimsemislerdir.

Diger acidan Mu’tezile, bedel tasimaksizin zarar ve act vererek
yaratma ve tasarrufta bulunmay1 abes olmakla nitelemistir. Ctinkii onlarin
dustincesinde, sebepsiz yere bir varliga eziyet etmek, ulGhiyet acisindan
sorunlu bir tutum olarak anlasilmistir. Bu minvalde Ibn Melihimi
(6.536/1141), lutuf, ibret, gaye ve garazdan yoksun bir eylemin hi¢bir
sckilde anlam ve tutarlilifinin olmayacagini vurgulamaktadir.” Bu
bakimdan elemleri koti kiacak iki seyin varligina ozellikle vurguda
bulunmuslardir. Elem ivazsiz olursa zulim; ibretten yoksun olursa
abestir.¥ Her iki durumun varligi halinde ise elem kotii bir deger
kazanmaktadir. Kot kategorisi ile Allah arasinda olumsal bir nispet
iliskisi kurmak ise Mu’tezill distincede imkansizlikla nitelenmistir.

3. Ivazin Allah’a Vicip Olmas1

Mu’tezile kelaminda Allah’a vacip olan ivaz, O’nun kullarina latuf
ve inayetinin en agitk gostergesidir ve asla zulmetmeyecegini giicli bir
sekilde ifade etmektedir. Oyle ki Allah, hastaliklar vererek, musibetlerle
sinayarak, act ve istiraplara maruz birakarak, hayvan bogazlamay: ibadet
olarak emrederek esasinda bir bedel 6demeyi iistlenmistir.** Bu sekilde

42 Ibn Melahimi, Kitabu'Ifiik fi-usili'd-din, 324.

4 Kadi Abdulcebbar, e~-Mugni, 13: 266; Serhu’l-usili’l-hamse, 485; Ibn Metteveyh, e
Mecmi, 3: 28, 42; Ebu Ali’ye gore sadece ivaz karsiiginda elem vermek iyidir. Ebu
Hasim’e gbre miicerred ivaz yeterli degildir. Ayrica elem, diger insanlar icin ibret
olmalidir. Kadi Abdulcebbar da bu gérust kabul eder. Allah, elem vermeden de
ivaz verebilir. Oyleyse elem vermede amag sadece ivaz degildir. Bu durum iicretle
bir kimseyi kiralayip ondan bir nehirden bir baska nchre su aktarmasini istemeye
benzer. Boyle bir is abes ve amagstzdir. Bk. Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usili'/-
Hamse, 493; Ivaz olmaksizin elemin hasen oldugunu soyleyen Abbad b.
Sileyman’dir. Ona gore elemde ibret alma sarti yeterlidir. Fakat Kadi, gayri
miikellef varliklarin elemden ibret alma imkani olmadigindan ivazin zorunlu
oldugunu séylemektedir. Bk. Kadi Abdulcebbar, Serbu'l-usili’l-hamse, 490.

4 Kadi Abdulcebbar, Serhu’F-usili’l-hamse, 484; Seyyid, e-Hayr ve’s-ser, 145.
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Kadi Abdulcebbar, dinyadaki kottlik ve acilarin teolojik gerekgesini
bedel teorisi ile izah etmektedir. Bu ayni zamanda Allah’in fiillerinin iyi
yonler (vech) tasidigy, kot ve anlam ve amag dist yonlerden uzak oldugu
ve adaletin mutlak varligi ve islevselligi anlamina gelmektedir.” Su halde
Allah’in elem vermesi ya faydalandirma ya da hak edis tzerinden
gerceklesmektedir ki bunun teknik ifadesi, bedel (7va3) ve ceza (ikab)tir.

Bu nedenle Mu’tezile, zarara engel olmak icin elem vermeyi iyi
olarak ifade etmemistir. Daha dogrusu onlara gore elemi iyi yapan salt
zararin varlig degildir. Elemin faydaya ulastiracak olmast, eleme iyi deger
katmaktadir. Yani elem, zarart zarar ile def etmek degil; zarara karsilik
olarak bir faydanin var edilmesidir. Bir bakima sonraki fayda nedeniyle
onceki zarar telafi edilmektedir. Buna karsin Mu’tezile’den Ebu’l-Kasim
el-Belhi (6.319/931), Allah’in zarart defetmek icin elem verebilecegini
leri stirmistir. O, daha ¢ok muhatabin kendisi veya bir baskast icin
elemin pratik yararina vurguda bulunmak istemektedir. Ornegin
ginahlarin  temizlenmesi igin insana hastalik verilmesi ona gore
menfaattir. Bu sekilde zarart uzaklastirmak icin eleme miracaat edilmistir.
Eba Resid en-Nisdburi ise (6.415/1024), Mu’tezile’nin 6nde gelen
alimleri tarafindan bu gérisin reva¢ bulmadigini belirtir. Ciinkt zarara
engel olmak icin bir kimseyi acilara maruz birakmak fayda ise act
vermeden faydanin saglanmasi yine miimkiindiir. Ustelik elem, zarart def
etme yontemi kabul edilir ise zarart uzaklastirmanin bagka yolu da
kalmayabilir. Boyle bir durum, elem olmaksizin bir zarari yok etmenin iyi
olmadigt anlamini da tasimaktadir. Buna gére Allah’in zarar vermeksizin
zarara engel olmast mimkinse, zarara engel olmak igin zarar vermesi
kot olmaktadir.*® Zira fayda tasimayan zarar da zuliim, kétii veya anlam
ve amag dist bir davranstir. Oyle ki Mu’tezile diisiincesinde elem, zararin
ahlaki karsiligi olmast yaninda faydanin nedenidir. Ayrica elemin fayda
olmast, ivazi igerisinde barindirdigt i¢in yararlt (sa/ah) oldugu anlamina da
gelmektedir. Yani elem, sadece ivaz oldugu icin bir zararin verilmesi
degil; aynt zamanda fayda oldugu icin ivazin zorunlu olmast demektir."’

4 Seyyid, e/-Hayr ve’s-ser, 146.

4 Ebu Resid Said b. Muhammed b. Said en-Nisaburi, Mesdilu’l-hilaf-beyne’l-basriyyin ve’l-
bagdadiyyin, thk. Maan Ziyade-Ridvan es-Seyyid (Beyrut: 1979), 169.

47 Nisabutl, Mesdilu’-hilaf, 169-170.
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Opyleyse zarart yok etmek icin zarar vermek muhaldir. Yine
Allah’in bir zarara engel olurken baska bir zarari tercih etmesi de
imkansizdir.*® Bu iki kosul Allah i¢in disiintilemediginden sadece
faydalandirmak icin elemlerin yaratildigt sonucu kaginilmaz olmaktadur.
Nitekim Allah, zarari def etmek icin zarar vermedigi gibi, st bir zarara
engel olmak icin basit bir zarara da bagvurmaz. Oyle ki Mu’tezile
kelaminda zararin bedeli zarart ortadan kaldirmak degil sadece
faydalandirmaktir. Ciinkt bir zarara engel olunacak ise zarar, zarar
verenin (Allah) fiili olmamalidir. Yani Allah’in birine zarar vererek zarari
uzaklastirmast imkansizdir. Buna sebep Allah’in def edemeyecegi bir
zarar tiiriiniin olmamasidir.” Tvaz ise zararin tasidigt fayda degeridir.

Daha dogrusu Mu’tezill diisincede insan, faydalandiridmak icin
yaratilmis ve fayday:r hak etmesi i¢in de teklifi emre muhatap olmustur.
Bundan dolay: ‘zarara engel olma amact’ yaratilisin gayesine ait bir deger
degildir. Bununla birlikte Mu’tezile’nin ivaz anlayisinda insan, zarart degil;
faydayt hak etmektedir. Ivazin baglayicilik doguran yonii de acilarin
insanin hak edisi ile iliskili olmamasidir. Insanin kendi irade ve tercihiyle
hak etmedigi ivaz, ancak bir bagkasinin eylemiyle hak edilmektedir.
Allah’in zalime zulim fiilini isleme firsat ve imkant vermesi, mazlumun
ivaz hakkina sahip oldugu anlamina gelmektedir. Bu sebeple Kadi
Abdulcebbar, ivaz, “tefaddul konumunda oldugundan fasiga veya kafire
verilmeyebilir” distincesini dogru bulmaz. Ona gore tefaddul, Allah’in
yapip yapmamakta serbest oldugu ‘mahza iyilik’ fiilidir ve bir zorunluluk
tastmamaktadir. Allah’in hastalik vermesi, musibetler ile sinamast ise
ivazin kendi tzerine vacip bir hak olmasi demektir. Cinki elemin
neticesinde olusan zarar, Allah tarafindan meydana getirilmistir.”’ Allah’in
bitin fiilleri hikmet ve iyi olduguna gore de faydanin varligi zorunlu
olmaktadir.”’ Bunun yaninda Allah, iyi olan fiili sadece iyilikte bulunmak

#  Ornegin bogulan birini, elini kirmadan kurtarma imkant varken elinin kirilarak
kurtarilmasi, kabih oldugu gibi ayrica ivaz hakkint dogurur. Bk. TGsi, Tembidu'l-usii,
340.

¥ Ebu Cafer Muhammed b. Hasen et-Ttsi,, Tembidu'l-usil (fi-Limi’l-Kelam), (Serif
Murtaza’nin Ciimel&’l-Ilmi ve’l-Amel adlt eserinin ilk bélimiine yazilan gerh), thk.
Merkezi’t-Tehassusi li-Ilmi’l-Kelami’l-Islami (Kum: 1396/1976), 340.

50 Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, 13: 416.
51 Kadi Abdulcebbar, e/-Mungnz, 14: 50, 65.
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(thsan) igin yapmamaktadir. Iyi filli 6zt geregi iyi oldugu icin
yapmaktadir.”* Bu acidan disiiniildiigiinde Allah’in ivaz vermesi basit bir
thsan degildir. Vacip bir eylem olarak iyi ve dogru niteligine sahip bir
eylemdir.

Kadi Abdulcebbar da bir fiilin iyi olmasini nefy; koti olmasint
ispat yontemiyle izah etmektedir. Buna gore zarar, kot yonlerden nefy
edildiginde iyi degeri kazanmaktadir. Burada zararin iyi olmasi kot
yonlerin yoklugu nedeniyledir. Ayrica kot bir yonun (vech) bitismedigi
fiil, zuliim veya abes olmaktan da uzaktir.”” Elemler de ziilim ve abes
olmadiklarindan iyi nitelige sahiptir. Bundan dolayt ivaz hakk: iman ve
itaat ile ilintili bir hal degildir. Sadece yaratilmis olmak, ivaz hakkina sahip
olmay1 gerektirebilmektedir. Kadi Abdulcebbar da ivazi hak eden
varligin, mukellef veya gayri mukellef olabilecegini soyleyerek bu olguya
isaret etmektedir. Buna gére mtkellef, cennet ehli gibi faydalanmast iyi
olan biri de olabilir; zarar verilmesi iyi olan cehennem ehli de olabilir.
Miikellef olmayan wvarliklar ise hak ettikleri oranda faydayr hak
etmektedir.”* Kisacast Kidi Abdulcebbar, ivazin hak edilmesinde inanan
veya inanmayan ayrimi yapmamaktadir. Onun distncesinde biitin
canlilar, varlik alaninda yer almakla ivazt hak edebilir.”

Kadi Abdulcebbar, inanmayan birine 6lmeden 6nce dunyada iken
fayda saglama veya ahirette cezasindan hafifletme seklinde ivaz
saglanabilecegini soyler.” Bu tir fayda, ona gére faydalandirma
konumundadir. Bu nedenle Kadi, ‘ceza nedeniyle ivaz verilmesi imkansiz
olan birinden ivazin dismesi gerekir’ dusiincesini dogru bulmaz. Cinki
cehennemi hak eden kimse de zulme ugramus biri olabilir. Boyle biri
intisaf kosulu geregi hak ettigi ivaz ile faydalanmalidir. Kadi
Abdulcebbar’a goére hak edilen ivazin vuctbiyetine engel olan bir
durumun varligi miimkiin degildir. Oyle ki glinahkar biri, kesintili de olsa
azaptan once hak eden ivazdan istifade etmelidir.”” Ibn Melahimi,

52 Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, 13:162.
5 Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, 13: 283.
5 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 443.
5 Kadi Abdulcebbar, Serhu F-usili’l-hamse, 485.
5 Kadi Abdulcebbat, Serhu’Fusili’l-hamse, 504.
57 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 416.
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Allah’in irade ve eyleminin iyi oldugundan hareketle ivaz anlayisinin
temellendirilmesi gerektigini vurgulayarak bu olguya isaret etmektedir.”
Cunkd elem vermenin Allah’a dontik bir faydast olmadigi gibi bu sayede
O’nun bir gikar elde etmesi de s6z konusu degildir. Dolayisiyla acilar,
hem actya maruz kalan hem de acilara sahit olan icin bir fayda tasimakta,
bu yapisiyla da iyt olmaktadir. Ancak burada, sadece ivazin yeterli olup
olmayacagt ya da ivazin yaninda baska bir sartin da olmast gerektigi
Mu’tezile alimlerince tartigtlmustir.

Ebu Ali’ye (6. 303/915) gore Allah’in sadece ivaz vermek icin
elemleri yaratmasi iyidir. Ebu Hagim (6.321/933) ise ivazin yanina bir
baska amacin varligini daha ekler. Bu da ibret almaktr.” KAadi
Abdulcebbar, Ebu Hasim’in goriisine su sekilde acgiklik getirir. Allah,
hicbir act yasatmaksizin bir kimseye ivaz verecek kudrete sahiptir. Daha
dogrusu ivaz vermek icin illa da elemin varligi sart degildir. Bu acidan
sadece ivaz vermek icin elemin varligi abes ve kabihtir. Ciinkti menfaat
saglamanin yolu sadece elem degildir. Bu bakimdan eleme iyi nitelik
kazandiran artt bir kosul olmalidir. Bu ise elemin mikellef icin ibret
almaya aract olmasidir.”’

Su halde ivaz, kulun katlanmak zorunda oldugu acilart izah
edebilmeyi saglayan bir bedel teorisidir. Cunkt insanin ¢ektigi elemler
kendisi disinda bir baskast igin ibret olacak ise bunun karsiliginda
kendisine bir bedel édenmelidir.® Ornegin 6ziirlii biri kendi kendisine
ibret olacak degildir. Béyle biri ancak bagkalari i¢in ibret vesilesidir. Bir
baskasinin faydast i¢in katlanmak zorunda oldugu bu durumun bedeli
kendisine 6denmelidir. Kadi Abdulcebbar’a gore bu tir elemler, insanin
iradesi disinda gerceklesmektedir. Hi¢ kimse oztrli olmay1 veya hastalig
tercih etmis degildir. Bu elemlere adil bir karsilik takdir etmek, Allah’in
adaletinin bir geregidir. Aksi halde insanlarin bir kismina ibret olsun diye
bazilarina aciar yasatmak zulimdir. Mu’tezile teolojisinin Allah insan

58 Tbn Melahimi, Kitabu'l-fiik fi-usili'd-din, 324

% Kadi Abdulcebbar, Serhu F-usili’l-hamse, 493.

60 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-usili’l-hamse, 493; Subhi, ff—f/wz' [-kelam, 2: 313,314,
61 Celebi, “Ivaz” 23: 499.
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iliskisine dair en tavizsiz s6ylemi ise Allah’in zulim ve kotilikten
miinezzeh olmasidir.”

Allah’in asla kétu bir eylemde bulunmayacagy, cirkin isleri tercih
etmeyecegi, kendisine vacip olan seyleri yerine getirmede kendisiyle
celismeyecegi ve yaptiklarinin tamaminin iyi oldugu adl ilkesinin zorunlu
sonucudur. Kadi Abdulcebbar bu hususu su sekilde formtle etmektedir.
Allah, kétu bir fillin kétaligunt bilmekte, kotilitkte bulunmaya ihtiyag
duymamakta ve koétilige ihtiyag duymadigini da bilmektedir Bu vasiflara
sahip olan bir varhgin kotiiliikte bulunmast s6z konusu degildir.”> Fakat
burada soéyle bir sorunun akla gelmesi muhtemeldir. Allah kotuligu
biliyor ve yapmiyorsa ni¢in koétilik yapabilen varliklar vardir? Bu
sorunun Mu’tezile distncesinde en basit cevabi, dinyanin teklif yurdu
olmast ve bunun karsihiginda bazi haklarin garanti altina alinmasidir.
Dogru bir ¢ikarim olsa da burada Kadi Abdulcebbar, Allah’in zalime
engel olmanin, zulme imkan tanimaktan daha tutarli ve mazlum agisindan
daha adil bir tasarruf oldugu disiincesini kabul etmez. Cinki béyle bir
engelin teklifi gecersiz kilacagini disuntr. Allah, mikelleften kendi
ithtiyart ile zulimden ka¢inmasint istemistir. Bunun imkani noktasinda

62 Celebi, “Ivaz” 23: 499.

63 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-usili’l-hamse, 301-302; Es’ari, Allah’in ahirette ¢ocuklara
azap etmesini ayni zamanda sonlu olan giinah karsiliginda sonsuz bir ceza ile
karsilik vermesini O’nun adaleti geregi iyi kabul eder. Buna ilaveten O’nun inkar
edecegini bildigi kimseyi baslangicta yaratmasi, kafiri cennete mimini de
cehenneme sokmasi halinde bunun Allah’in adalete dayanan fiili oldugunu dustniir.
Fakat boyle bir tercihte Allah’in bulunmayacagint zira kafirin daimi bir azapla
cezalandirilacagt bilgisinin haber yoluyla bildirildigini ve haberin mutlak dogru
oldugunu ifade eder. Bk. Ebul-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishik b. Salim el-
Es’ari, Kitabu'l-lum'a fi'r-red’ ehli’z-zengi ve'l-bid’, thk. Khamuda Gurabe (London:
1955), 116-117; Ozellikle ilk dénem Egariler Allah’in kiigitk bir cocuga azap etmesi
halinde bunun adl oldugunu séylemislerdir. O’nun her seye kadir olmasi, boyle bir
eylemde bulunmasini engelleyecek ve sorgulayacak bir giicin olmadigint gdsterir.
Bunun anlami Allah, zulim ve haksizliga gl yetirebilir demektir. Hayyat, bu
distinceye Allah zulmetse ve yalan soéylese de adil midir sorusunu sorar. Onlatin,
Allah’in  yalan s6ylemesi ve zulmetmesinin muhal oldugu seklinde cevap
vereceklerini belirtir. O da Allah’in muhal olana kudretinin yetecegi seklinde
anlamsiz bir sonuca ulagsmakla onlart ilzam eder. Bk. Ebu’l-Huseyn Abdurrahim b.
Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitabu'Llntisir ala-Ibni’r-Ravend?\-Mulhid, thk. H. S.
Nyberg (Beyrut: 1993), 66.
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birey icin fiili yapabilecek ortam ve sartlart hazitlama (femkin) ve
filllerinde 6zgiir birakmanin (zzhliye) bitlikteligi zorunludur.® Dolayistyla
tvazin varligini da temele alarak bu soruya verilebilecek en makul cevap,
Allah’in  zalimin tasarruflarina mudahale etmemektedir. Zulme engel
olacak kudret ve iradeye sahip olmasina ragmen engel olmamis, zalimi
fillinde serbest birakmistir. Clnkta Allah’in insanlan iyilik ve kottlik
edecek yapida yaratmasi, onlar icin eylemde bulunacaklart donanimi
saglamast birbirleriyle iliskili tasarruflarinda Ozgtr birakmasi teklifin
dolayisiyla ivazin viicub gerekgesini olusturmaktadir.

Sonu¢ olarak ister ilahi kaynakli elemler olsun isterse insanin
neden oldugu zuliimler olsun bunlara bir bedel takdir edilmistir. Tbn
Metteveyh’e gore zalimin kotiligh yanina kar kalacaksa mazlumu béyle
bir kiilfete maruz birakmanin izah edilebilir bir tarafi yoktur. Ustelik
boylesi bir zorluk, kétii ve amagsiz bir davranistir.”” Allah’in bedelini
O0demeyecegi veya 6detmeyecegi bir zararin varligina ihtimal vermek ise
Mu’tezili dustincede mimkiin degildir. Bu baglam Mu’tezile’nin, Allah,
mazlumun hakkint bi-tamam teslim etmeyi ustlenmeseydi ona karst
islenilen zulme asla miisaade etmezdi séylemi oldukca dikkat cekicidir.”
Ancak burada yanlis anlasimamast i¢in su hususun altt cizilmelidir.
Dinyada kotilerin ve zalimin yaptiklarini, ahirete intikal edecek fayda
nedeniyle kaniksamak ve hakli tepkiler tretmemek ivazi anlamamak
demektir. Cunki insan, glct Ol¢lstinde kotilige engel olmakla
miukelleftir. Bunun karsiligr ise kalict mikafat olan sevaptr. Sevap ise

64 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 417.

65 ibn Metteveyh, e/-Meemdi, 3: 127.

66 Ibn Melahimi, Kitabu'Lfiik fi-usili'd-din, 324; Allah’in temkin sebebiyle ivaz vermek
zorunda oldugu gorist elestirilmistir. Bunu elestiri sadedinde Serif Murtaza bir
ornek aktarir. Kilicint dismanla savasmast icin bir baskasina veren ve bu kilicla bi
mumini 6ldiren kimseye dldirme imkam verilmistir. Bu kimseye kili¢ verilmeseydi
oldirme imkani bulamayacakti. Dolayisiyla bu anlayisa gére bu imkan: tanima
oldiirme sonucu var olan ivazt gerekli kilmaktadir. Bu suga istirak eden demirci ve
kilic saticilart 6ldirme sonucu olugsan zarart tazmin etmeleri gerekir. Bununla
birlikte bir elbiseyi gasbeden birinden elbisenin geri alinmast veya bu kimsenin
elbiseyi iade etmesine de gerek yoktur. Cinkii bunun bedeli tazmin edecek olan
Allab’tir.  Dolayisiyla  Serif Murtaza’ya  goére ivazin  gerekliligi  temkin ile
iliskilendirilemez. Bk. Serif el-Murtaza, ez-Zebira, 242-243.
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bireyin 6zgir fiiline baglt oldugundan deger ve fayda olarak ivazdan ¢ok
ustiin bir degerdir.

4. Zuliim-Elem Iligkisi

Zulim, en genel anlamiyla “bir seyi olmasi gereken yerin disinda
basgka bir yere koymak”tir.”” Hukuki ve dini anlamiyla zuliim, baskasinin
hakk: olan seyde haksizca tasarrufta bulunmak ve Allah’in koydugu
sinirlart ¢ignemektir.”® Kadi Abdulcebbar zulmii, malum veya zanni olsun
kendisinde hi¢bir fayda olmayan ve kendisiyle daha buytk bir zararin def
edilme ihtimali de bulunmayan hak edilmemis zarar olarak tanimlar.”
Buna gore icerisinde fayda tagimayan, olusacak bir zarara engel olmayan,
ceza gibi hak edilmeyen ve bu gerekgelere zan tzere de olsa sahip
olmayan bir fiil zulimdir."

Kadi Abdulcebbar’in dusincesinde zulim ile elemi farkli kilan en
giiclii delil de bu noktadadir. Act veren bir fiil, fayda saglama veya zarara
engel olma gayesi tastyorsa iyidir. Zulim ise fayda saglama ve zarara
engel olmaktan 6te digerine haksizca verilen zarar oldugu icin kotd
elemdir.”! Zuliim, act, keder veya her ikisine neden olan her tiirli
zarardir.  Flemde ise bunlarn  tamami  sirekli  bir  arada
bulunmamaktadir.”” Mu’tezile’ye gére birini yaralamak, o¢ldiirmek,
haksizlik yapmak, malin1 gasp etmek gibi kétiliiklerin zulim oldugu
zaruri olarak bilinmektedir.”” Ibn Metteveyh’e gore kabihligi zartiri olarak
bilinen fiillerin hem idrak boyutu hem de sabit hiikiimleri vardir.”* Buna

67 Seyyid Serif Curcani, “Zlm”, Mu'censu’/-ta’rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi
(Kahire: Daru’l-Fadile, 2004), 121; Ebu’l Bekd el-Kefevi, Eyyub b. Musa el-
Huseyni, “Zlm”, e-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misti (Beyrut:
Miiesseseti’r-Risale 1992), 594; Kadi, bu tanimin dogru bir tanim olmadigt
dustncesindedir. Cunki ona gore yerli yerinde olmayan bir¢ok sey zulim olarak
isimlendirilmez. Bk. Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 271.

8 Curcani, “Zlm”, Mu'cenn’l-Ta’rifat, 121; Kefevi, “Zlm”, 594.
0 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 270.

70 Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, 13: 270, 282, 283.

' Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 263.

72 Kadi Abdulcebbar, e~Mugni, 13: 270.

3 ibn Metteveyh, e/-Mecmi, 3: 32.

7 ibn Metteveyh, ei-Mecmii, 3: 33.
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gore zulim ile insanin yasadigl zarar ve uzuntd, ceza ve ivaz hikmina
gerekli kilmaktadir.

Diger yonden zulmiin faydaya déntisimi imkansiz iken; elem ile
fayda hak edilmektedir. Bu nedenle zulmiin cezast; elemin de bedeli s6z
konusudur. Zuliim ile birey, kendisine fayda saglasa da asli yapisi zarar
odaklidir. Bu nedenle kabih ve abestir. Buna karsin faydalandirma gayesi,
elemi koti ve anlamsiz olmaktan cikaran temel faktordir.” Kadi
Abdulcebbar, fayda vermeyen, salt act veren, hak edilmeyen, mesru bir
hakki savunma olmayan her zararn kéti oldugunu aklin zaruri olarak
bildigini soylemektedir. Ona gore kotuligun bilgisi akillarda, zarGri 6zler
(murekkeb zarGri asillar) olarak yer almaktadir. Bu bilgi ayni zamanda
seylerin niteligine dair akli bagintiyt da saglamaktadir. Daha dogrusu
degerler bu tiimel forma atifla ahlaki hiikim kazanmaktadir. Ornegin,
fayda ve zarar uzaklastirma formundan uzak bir yalan, zorunlu olarak
kotidiir.® Bu tiimel kaideye gore zulmiin degeri, kabih olmaktir. Ciinki
zulim, kendisinden bir faydanin elde edilmesi miimkiin olmayan mahza
zarardir. Kadi’ya gore zulim seklinde olmasa dahi faydadan yoksun her
tir zarar verme 6ziinde kotidur. Zarar ise fayda s6z konusu oldugunda
iyi degere doniisebilmektedir.”

Diger yonden Kadi Abdulcebbar, zulmun salt zuliim oldugu i¢in
kot oldugunu soyler ve zulmi sadece elem ve actya sebep oldugu igin
kabih gormez. Cunki elemlerin igerisinde faydali olan ve zarara engel
olanlar da vardir.” Buna gére zuliim, bir baskasina yapilan kot zarardir.
Adl ise zulmin zddi anlamiyla baskasina yapilan 7 garardir.” Bu
durumda Allah’in fiilleri icerisinde zarar veren bulunsa dahi fayda ve
adalet temel deger oldugundan tiimii iyi niteliklidir.*” Oyleyse Mu’tezile’ye
gore elemin kendisi kétt degildir. Clinkii elem act ve istiraba neden olsa
da hangi gaye icin yapildigi ve neyle sonuglandigt 6nemlidir. Iyi ve faydayt

75 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 283.
76 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 272.
71 Hanefl, Mine’l-akide ila’s-sevra, 3: 515.
78 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 261.
7 Kadi Abdulcebbar, e/-Mungni, 6: 57.
80 Kadi Abdulcebbar, e/-Mungni, 6: 57.
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saflama amaciyla yapiliyorsa 6ziinde iyidir."' Kadi’ya gore elem zat ve
cins itibartyla da kotl ve zararh degildir. Aksi halde elem cinsinden olan
lezzetin de koti olmast gerekir. Boyle bir durumda da kétu olan fiilin
failiyle iliskisini kurmak miimkiin olmaz. Ornegin dogru, yalan cinsinden
oldugu i¢in yirtimek, faydali veya zararli olan seye dogru olsa dahi kot
olurdu.” Buna gore elem iyi yonlere sahip ise ontolojik olarak zuliim ve
kot olamaz. Zulim ise herhangi bir illete dayanmaksizin ontolojik
olarak kotidir. Kabihlik, zultim icin asli bir unsur iken; elem i¢in arizl bir
ozelliktir.*’

Zulim ile elem arasindaki farklara degindikten sonra bilinmelidir
ki Allah’in en 6zel sifat1 adalettir. Zulme glicli yetmesine ragmen adaletli
olma vasfi kétiiyi yapmasina engel olmaktadir. Cinkt zulim, noksan
olan varliklarin bir 6zelligidir. O’nun sonsuz kudreti ise sadece kemal
olant ve iyiyi ortaya ¢ikarmaktadir.** Fakat burada su tarz bir ¢ikarim ile
karsilasmak mumkiindir. Fayda saglamak i¢in zarar vermek hasen ise bu
durumda zulmiin de hasen olmast gerekir. Zira zulim sayesinde Allah,
mazluma fayda saglamaktadir. Bu noktada Ebu Hasim, zarar iyi kilan
unsurun fayda i¢in yapiliyor olmastyla iliskilendirir. Fakat burada zalim,
mazlumun ivazi hak etmesi kastiyla zulme yonelmemektedir. Zalim
bizzat kendi menfaati i¢in zulim yapmakta iken zarar bir bagkasinin
faydalanmast igin yapilmaktadir. Zuliim fiilinde béyle bir gayenin olmast
ise imkanstzdir.”

Sonucta insanin elemi makullestirmesi ve riza ile kabul etmesi
mumkin iken; zulme razi olmak ve buna riza géstermek imkan dahilinde
degildir. Ustelik insanin kabihe yénelik dogal bir nefreti s6z konusudur.

81 Hulusi Arslan, Mu'tezile’ve Gire yilik ve Kotiiliik-Husiin ve Kubub Problemi (Doktora
Tezi, Brciyes Universitesi, 2000), 105.

82 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 262.

8 Mahsum Aytepe, Kddi Abdulcebbar'da Liituf Teorisi (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2014), 247.

8 Bu konuda temelde iki goriis vardir. Tlki, Allah zulme kadirdir. Zat1 geregi kemal
vasfina sahip oldugu icin bunu yapmaz. Diger gériis de Allah’in zulme giig
yetirmekle vasiflanamayacagi seklindedir. Bk. Ahmed b. Yahya el-Murtaza, e/-Munye
ve'l-emel, thk. Isimuddin Muhammed Ali (b.s.: 1985), 114.

85 Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, 13: 285-286.
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Elem ise faydanin tagiyicisi olarak igsel bir onay ve sabri beraberinde
getirmektedir. Fakat burada elemi olusturan nedenlerin giderilmesi
noktasinda insana 6nemli gorevler diismektedir. Ornegin hastaliklarin
tedavisi i¢in gerekli ¢alisma ve arastirmalart yapmak; mazluma yardim
etmek i¢in zulmii engel olacak gli¢ ve otoriteye sahip olmak Mislimanin
oncelikli gorevidir.

5. Zulmiin Bedeli Olan Ivazin Hiitkmii ve Keyfiyeti

Zalimin mazluma verdigi zarar telafi etmeyi tstlenen Allah’tir.
Gunkt zalim, bu hakk: kendi istegiyle teslim etmeye yonelmez. Daha
dogrusu karsilik olarak adil bir bedel takdir edemez. Mazlum da zalimden
hakkini almaya gli¢ yetiremez. Ayrica mazlumun zalimden alacagi hakkin
ne kadar oldugunu bilme imkani da yoktur. Taraflar arasinda terettiip
eden haklarin miktarlari ve nasil tazmin edilecegi bilgisi sadece Allah’in
ilmindedir. Bu nedenle haklarin hak sahibine eksiksiz ve adil bir taksimini
yapacak olan da sadece Allah’tir.*

Mu’tezile genel olarak, ivazin act ve sikintilara maruz kalana
6denmesini zorunlu (vdcip) kabul eder. Ibn Melahimi’ye gére bir kimse
ivaz hakk: oldugunu ve ¢ektigi 1stiraplarin bir 6duli oldugunu bilmese de
ivaz hakk: sabittir. Mikafat ve ceza ile ivazi ayiran hususlardan biri de
budur. Cunkd miikafat ve cezayt hak eden biri bunlarin varligint mutlaka
bilmelidir. Bunun nedeni ise cezanin sartt icerisinde yerme ve
kiicimseme; miukafatta yiiceltme ve Ovme olmasidir. Bir kimsede
yuceltilecegi bilgisi olmadan onu onure etmenin bir anlami yoktur. Aynt
sekilde koti fiillerin yerilecegi ve cezalandirilacagi bilgisi olmadan bireyi
eyleme yoneltmek zordur.”” Ancak birey, ivaz hakki oldugunu bilmese
dahi cektigi aciarin bedeline hak kazanir. Bastan itibaren soyledigimiz
Uzere ivazin gerekeesi olan elem, bireyin kendi tercihi degildir. Tercih,
iradenin bilingli hareketi oldugundan bireyin 6zgir fiilleriyle ilintilidir.
Ivaz, insanin tercihi olmadigindan bir yoniiyle Allah’in tedbiridir. Bu
dogrultuda ivazin insan-insan iliskisinde hak edis kosullarina dair su
maddeler zikredilebilir.

8  ibn Metteveyh, e/-Meemii, 3: 128.
87 Ibn Melahimi, Kitabn faike fi-usiili’d-din, 327.
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1. Birey, eylemiyle bir baskasina zarar vermis olmalidir. Clinkti bir
kimsenin kendisine verdigi zarar ivaz hakk: olusturmaz. Kisinin kendisine
sagladigr fayda ile stikri hak etmesi nasil imkan dahilinde degilse
kendisine verdigi zararla ivazi hak etmesi de mumkin degildir. Hatta
béyle biri kendisine verdigi zarar nedeniyle zalim olarak nitelenir. Ustelik
bu eylem, kabih oldugundan faili kinama ve cezay: da hak eder.

2. Baskasina verilen zarar ile olusan ivaz hakki, ivazin mazluma
aktarlmast yoluyla gerceklesir. Yani zalimin var olan ivazi, mazluma
aktartlir. Kadi Abdulcebbar, sevabin aktarimini niteligi itibariyle (6vgi ve
yliceltmenin varligr) mimkin gérmez. Ancak ivaza tazim ilismedigi icin
hak sahibine intikalini miimkiin gériir.”

3. Verilen zarar ile belirli bir fayda elde edilmis ise bu ivaz yerine
gecer. Ayrica ilave bir ivaz hakk: s6z konusu olmaz.

4. Zarari uzaklastirmak icin zarar verilmis ise bu da ivaz hakk:
olusturmaz.”

Ibn Melahimi’ye gore mazlumun hak ettigi ivaz, zalimin verdigi
zararin tazminidir. Bunun dunyevi karsiligt bir sucun bedeli olan diyet ve
tazminattir. Dolayistyla diinyada olusan zararin miktarinca tazmini nasil
gerekli ise mazlumun hak ettigi ivaz miktari, zalimden alinarak mazluma
aktartlir. Ancak yapmis oldugu zulim ile kiyaslanmayacak bir karsiligs
zalime 6detmek ise ona karst yapilmis bagka bir zuliim anlamina gelir.”
Su halde haklarin hak sahiplerine taksiminde adalet basat rol
oynamaktadir. Bu acidan hi¢c kimseye haksizligin  yapilmayacag”
Kur’an’in da en asli hukuaki séylemidir.

Fakat burada bilinmesi gereken husus, zalimin baskasina verdigi
zarart karsilayacak miktarda ivaza sahip olmast gerektigidir. Aksi halde
Allah’in mazlumun hakk: olan bedeli zalimden alarak ona 6demesi
mumkin olmaz. Mu’tezile’ye gére boyle bir durumda yani 6deyecek ivazi
olmayan birinin var olan sevaplart yaptigr kotulugu telafi etmek igin

8 Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, 13: 417-418.
8 Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, 13: 418-419.
% Tbn Melahimi, Kitabu'l-fiik fi-usili'd-din, 327.
9 el-Enbiya 21/47; Yasin 36/54.
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devreye girer. Dolayisiyla zalimin sevaplarindan alinip zarara ugrayana
aktarilarak bu zarar giderilmis olur. Boylece sevap, fayda saglama
konumunda ivazin yerine gecer.”” Yani zalimin iyilikleriyle hak etmis
oldugu menfaatlerden zarar miktart eksiltilerek mazluma aktarilir.”
Burada dikkati ¢eken husus, sevabin naklinden ziyade fayda aktariminin
s0z konusu oldugudur. Cunki sevabi diistirecek veya eksiltecek olan ivaz
degil, sadece cezadir. Sevab ise vacibi yapip kabihten ka¢inmakla 6vgii ve
yiiceltmenin bitistigi hak edilmis faydadir. Bu agidan Ibn Metteveyh’e
gore dunyevi kosullar igerisinde hak edilen bir 6vginun baskasina nakli
nasil imkansiz ise sevabin da ayni sekilde bir baskasina nakli imkansizdir.
Ona gore haber yoluyla bildirilen iyilikler (basend?) ve kotiliuklerin (seyyia?)
nakledilecegi bilgisi ivaz olarak anlasilmalidir. Buna gore taat veya
masiyetin  Stekine aktarimi s6z konusu degildir.”* Oyleyse ivaz ile
sevaptan cksiltmek mimkin olmadigina goére sevabin mevcut faydast
mazluma aktarilir.

Bunun yaninda Kadi Abdulcebbar, ivaza sahip olmadan 6len
birine Allah’in gerektigi kadar tefaddulde bulunup sonra bu miktarr alarak
mazluma ivaz olarak aktaracagr gorisuni de irdeler. O, bu gorusi
makullestirmek icin beseri tecribeden yararlanildigini soyler. Nitekim
borcu olan birine borcunu 6demesi igin belli bir miktar para verilebilir.
Allah da hak etmeyen birine digerinin hakkini 6demesi icin tefaddulen
tyilikte bulunabilir. Kadi Abdulcebbar, 6ncelikle boyle bir tasarrufun
“intisifa aykirt buldugu icin kabul edilemeyecegini soyler. Intisaf, anlami
geregi mazlumun zalimden hakk: olani almasidir. Yoksa Allah’in zalime
thsan ettigi faydayr, mazlumun ivaz olarak almast degildir. Kadi, bu
meseleyi bir 6rnekle de izah eder. Iki kisi arasinda cereyan eden bir
davada hakimin takip edecegi hukiki islem, hakkin zalimden alinarak
haklt olana teslimidir. Hakimin kendi cebinden zarari tazmin etmesi ise
intisaf degildir. Hatta bu durum zalime verilen bir o6dil niteligi
tastmaktadir.”

92 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugnz, 13: 450; Tbn Metteveyh, e/-Mecmi, 3: 128.
9 Ibn Melahimi, Kitabu'Ifiik fi-usili'd-din, 324.

%  ibn Metteveyh, e/-Mecmi, 3: 128.

% Kadi Abdulcabbar, Serbu’l-usili’l-hamse, 505; el-Mugnz, 13: 459-460.
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Ayrica intisaf, vacip bir fiil iken; tefaddul vacip degildir. Cunkd
Allah, tefaddulen fayda saglamayi tercih etmeyebilir. Zira tefaddul,
miumkin bir fiil olarak failin irade ve ihtiyar ile dogrudan iligkilidir. Fakat
ivaz hakkr olan kimseye ivazin verilmesi vaciptir. Vacip ise bir tercih
degil, yapimadiginda yergiyi gerektiren zorunlu bir fiildir. Yergi ile
Allah’in fiilinin bagdasmast ise imkan disidir. Bunun disinda Ebu Hasim’e
gore Allah, ivaza sahip olmadan oOlecegini bildigi kimseye imkan
vermeyerek (temzkin) zulmiine engel olabilir veya ivaz hakkina sahip olarak
olecegini bildigi birine zuliim imkani verebilir.”” Béyle birine zulim
imkant vermek ona gore kot bir eylemdir. O, meseleye intisaf
baglaminda yaklasir. Ona gore haklarin birebir teslimini miimkiin kilacak
nesnel bir ol¢tit olmalidir. Aksi halde bir hak kaybinin yasanmast, adaleti
zedelediginden kotiiniin var olmast demektir.”” Buna gére Ebu Hasim’in
dustincesinde s6yle bir sonug ortaya ¢ikmaktadir. Bir kimse zulim fiili
isliyorsa bunu karsilayacak oranda ivaza sahip demektir. Hatta zulmina
ne kadar artirirsa o oranda ivaza da sahip anlamina gelmektedir. Ibn
Metteveyh ise Ebu Hasim’in bu sonucunu tartismaz. Sadece ivazt
olmayan birine zulmetme imkaninin verilmeyecegini soyleyerek meseleyi
cozlimsiiz birakir.”® Bu sebeple tefaddulii alternatif bir ¢6ziim olarak da
leri sirmez. Cunku tefaddulun istege bagli olmasi, yoklugu halinde
mazlumun hakkini yine yitirmesi anlamina gelmektedir.” Gorildigi
tzere Allah’in zalime tefaddulda bulunacagi veya ivazi olmayan birine
zulmetme firsati vermeyecegi diistincesi pek tutarlt gérilmemektedir.

Bu dogrultuda Ibn Melahimi, 6ncelikle cezanin, zalimin isledigi
gunahlarin  karsiligt oldugunu vurgular. Cunkd zalim, kota fiiliyle
cezalandirilmayr hak etmistir. Su halde ona gore mazlumun intikami,
Allah’in zalime zulmii ve glinahlari nedeniyle verdigi cezadir. Fakat
burada baska bir problem daha ortaya ¢itkmaktadir. Allah’in zalime ceza
verip mazluma ivaz vermemesi durumunda zalimin yaptgi zulim
mazlum icin ilave bir zarara donismekte midir? Cinkd bu durumda
mazlum, zarara ugramus, tahammil etmek zorunda oldugu zulim

% TGsi, Tembidu'l-usil, 351; Ayrica bk. Ibn Metteveyh, e/-Mecmi, 3: 116.
9 'Tasi, Tembidu’l-usii, s. 351-352; Ibn Metteveyh, e/-Mecmii, 3: 116.

9% Jbn Metteveyh, e/-Mecmi, 3: 117.

9 ibn Metteveyh, e/-Mecmi, 3: 117.
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karsiliginda bir bedel de elde edememistir. Bu ise mazlum igin ayri bir
zuliim anlamina gelmektedir."” Ancak bilinmelidir ki zalimin hak ettigi
cezayla yuzlesmesi, mazluma verilen bir 6dil niteligi tasimaktadir.
Mazlumun elde edecegi ziyade faydalar ile zalimin zulmiinin yanina kar
kalmadig bilgisi kendisi adina bir fayda anlamina gelmektedir.

Bundan bagka séyle bir soru da akla gelebilmektedir. Kafirin
dinyada maruz kaldigi aciarin bedelini yasarken alamamasi halinde
durum nasil olacaktir? Ibni Melahimi, Allah’in hak ettikleri cezadan bir
parca dusiirecegini soyler. Bu dusen kisim, hak ettikleri ivazin karsiligidir.
O, bir kimseye ivaz vermekle, bir miktar zarar1 dusiirmek arasinda fark
olmadigi diisiincesindedir.'”! Kadi Abdulcebbar da lezzet vermekle
elemden vazge¢meyi aynt konumda olan iki fayda olarak anlar. Cinkua
akilli biri lezzet yerine acinin giderilmesini segebilir. Yine acilara
tahammiil gostererek lezzet elde etmeyi isteyebilir.'” Benzer sekilde
Allah, fasigin itaati ile hak ettigi sevap miktarini cezasindan diser ve bu
sayede hak ettigi ceza hafiflemis olur.'”

Bundan bagka Kadi Abdulcebbar, zalimin cezast ile ivazinin
birlikteliginin miimkiin oldugunu diigiinir. Ivaz, zalimden alinarak
mazluma aktarilabilir veya var olan ivazindan zalim yararlanabilir. Hakk:
olan ivaz ile de azabinda bir hafifleme olusabilir. Ivazdan yararlanma
hakki ise kendi tizerindeki haklarin hak sahiplerine tesliminden sonra
miimkiindiir.""* Ancak Allah, aklen, cehennem ehli olan birinin hak ettigi
ivazi diinyada iken veya cehenneme girmeden verebilir.'” Cenneti hak
eden birine ise ivazin ulagsmasi hak ettigi mikafatla birlikte ziyade
tefaddul ile gerceklesir.'” Bununla birlikte ivazin kesintili olmast miikafat
ehlinde bir Gztntli meydana getirmez. Kadi Abdulcebbar’a gore haber,
ahirette kafire wulasacak bir faydanin veya sevincin olmadigin

100 Thn Melahimi, Kitabu'Lfiik fi-usiili'd-din, 325.

01 Tbn Melahimi, Kitabu'Lfiik fi-usili'd-din, 327-328.

102 Kadi Abdulcebbar, e-Mugnz, 13: 445.

103 Kadi Abdulcebbat, e~Mugni, 13: 446.

104 hn Metteveyh, e/-Mecmii, 3: 118.

105 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 446; Ibn Metteveyh, e/-Mecmii, 3: 118.
106 Kadi Abdulcebbat, e/-Mugni, 13: 445; Serbu’l-usili’l-hamse, 340.



Tvazan Ilahi ve Insani Y onii 127

bildirmektedir. Aksine onlarin azap, keder ve hiizin igerisinde
olacaklarini ifade etmektedir.'”” O halde kafir, hak ettigi ivaza nasil
ulasacaktir? Kadi’'ya gore cezadan bir par¢a elimine etme cehennem
ehline has bir fayda iken; ziyade lezzetleri hak etme cennet ehline 6zel bir
faydadir."” Bu bakimdan cehennem ehli olan bitinin hak ettigi ivaz salt
menfaat olamaz. Menfaat yerine gecen azapta tahfif, yontem olarak tercih
edilebilir. Aklen de fayda ile zarara engel olmanin benzer lezzet oldugu
bilinen bir husustur."” Fakat KAidi Abdulcebbar, azaba yapilan bu
miudahale ile bir seving ve rahatin meydana gelmesini uzak gorir.'"
Cunkt ahirette cezayt hak eden gunahkar ve kafir icin salt fayda
imkansizdir. Kadi, burada 6nemli bir sart1 zikreder. Azapta hafifletmenin
sartt cehennem chli olmaktir. Lezzetin hak edilme kosulu ise cezayt hak
etmemektir.'"! Hatta cezayt hak eden mevcut sevabi ile de fayda elde
edemez. Ciinkii ceza, ivazt diisiirmese de sevabi diistiriir.'”” Kadi’ya goére
fasigin isledigi giinah, taatlerini diisiirse de hak ettigi ivazt diisiiremez.'”
Bu baglamda o, cezanin ivazi distirmeyisini iki sebebe dayandirir.

1. Tvaz tizim ve tebcil yoluyla hak edilmez.

2. Ivaz daimi degildir. Bu iki nedene bagl olarak cezayr hak
etmek, ivaza engel degildir. Ciinkii ceza, ivaza zit bir deger degildir.""*
Kadi Abdulcebbar, ceza gibi ivazin strekli bir fayda olmadig: kesintili
oldugunu 6zellikle vurgular. Buna sebep de ivazin kesintili olmast bir
rahatlik ve lezzetin varligina engel olusturacak olmasidir.'”

Ebu Ali ise hak edilen cezanin ivazi distirecegi gorisindedir. Bu
durumda Kadi Abdulcebbar, séyle bir soru yoneltir. Cezay1 hak eden biri,
yaptigi zulim ile mazlumun hakkint nasil teslim edecektir? Bu soruya

107 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, 13: 445; Ibn Metteveyh, el-Mecmi, 3: 118.
108 Kadi Abdulcebbar, e-Mugni, 13: 446.

109 Kadi Abdulcebbat, e~Mugni, 13: 445, 451.

110 Kadi Abdulcebbar, e-Mugni, 13: 446.

11 Kadi Abdulcebbar, e-Mugni, 13: 446.

112 Kadi Abdulcebbat, e~Mugni, 13: 448.

113 Kadi Abdulcebbar, e~-Mugni, 13: 446.

114 Kadi Abdulcebbat, e~Mugni, 13: 446.

115 Kadi Abdulcebbat, e~Mugni, 13: 447.
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Ebu Ali’nin ilave agiklamasi ile cevap verir. Ebu Ali’ye gére mazlumun
hakk: olan ivaz, zalimin hak ettigi ceza ile dismez. Zalimin hak ettigi
ceza, kendi hakki olan ivazi digtrir. Mazlumun ivazi sabit oldugundan
ivazin nakli ile hak sabit olur. Ona gbre zalimin hak ettigi ivaz bir
baskasinin hakki degil ise ceza ile diser.'® Ebu Ali, burada istisnai bir
kaide ortaya koymustur. Buna gore zalim, cehennem ehli ise mazlumun
hakk: olan ivazi ondan alabilmesinin yolu ivazin diismemesidir.'”” Kadi
Abdulcebbar, Ebu Ali ile bu konuda hemfikir oldugunu vurgular. G6rus
ayrihigt olarak Ebu Ali’nin cezanin ivazi dustrecegi iddiasina karsin o,
cezadan bir parcanin diisiiriilecegini ileri siirmektedir.'™ Su halde ivaz,
faydanin hak sahibine ulastirlmasidir. Kafir veya mumin hak eden
herkese hak ettigi bir sekilde ulastilmalidir. S6z konusu hakkin
ulastirilmast noktasinda herhangi bir ihmal veya iltimas caiz degildir."”

Burada mazlumun hakkint diinyada pesinen almast ise tartisilan
bir baska konudur. Bu gbriste nasil ki bir babanin evlatlart arasinda olan
hak ihlallerini diinyada halletmesi gerekiyorsa Allah da dinyada
mazlumun hakkint tabiri caizse zalime 6detmelidir. Bu hususta Kadi
Abdulcebbar hakkin ertelenebilecegi kanaatini tasir. Bu 6rnek tzerinden
kendi gbrisint ortaya koyar. Ona gbre baba ¢ocuklardan birinin digeri
tzerinde hakk: oldugunu bilir ve o anda bu hakk: ifa etmeye kalktiginda
cocuklart arasinda huzursuzluk ¢ikacagr endisesini tasirsa bunu ertelemesi
gerekir. Allah’in da dinyada iken mazlumun hakkini pesinen almasinda
bir yarar olmadigini bildigine gére bunu ertelemesi vaciptir.'”

Anlagildigi kadariyla ivaz bir bagkasi ile olan iliskinin sonucunda
hak edilir. Bu iliskide taraflardan biri digerine haksizca zarar vermis ise
ivaz Odemekle bu hukuksuzlugu tazmin eder. Burada oOnemli olan
herhangi bir zorlama olmadan fiilin meydana gelmesi ve Allah’in mubah
kildigi veya ibadet olarak emrettigi bir eylem olmamasidir. Ornegin bir
kimse bir baskasini zarar vermeye zorluyorsa (i) burada ivazin alinacagt

116 Kadi Abdulcebbar, e~-Mugni, 13: 447.

17 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdileriin Kelam Sistemi (Istanbul: Tsam Yayinlari, 2011),
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118 Kadi Abdulcebbar, e-Mugni, 13: 447.
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kimse dogrudan zarar veren degil, zarara zorlayan kimsedir. Cunkd bir
fille zorlamak, o fiili bizzat yapmak gibidir. Yine Allah’in ibadet olarak
yapilmasint emrettigi seylerin ivazini édeyecek olan da kendisidir."”” Yine
bir kimse bir bagkasinin oliimiine sebep olsa ivazt 6deyecek olan Allah
degil, sebep olandir. Ornegin bir insani haksiz yere 6ldiiren, bir ¢ocugu
sogukta kapinin 6ntine koyup 6limiine sebep olan veya bir hayvanin
sirttna ¢ok fazla yuk yikleyip act ¢cekmesine neden olan kimse ivaz
6demek zorundadir. Cinki burada mazlumun dinyada elde edecegi
faydanin zalim tarafindan engellenmesi séz konusudur. Bunun tazmini
ise ahirette mazluma ivazin nakledilecek olmasidir. Netice itibariyla
kullarin fiili sonucunda gerceklesen acilarin bedelini 6deyecek olan Allah
degildir.”

6. Zulme Maruz Kalanin Ivaz Hakkindan Vazgegmesi

Ebu Hasim ve Kadi Abdulcebbar ivazin dinyada verilebilecegi
gibi ahirete de ertelenebilecegini kabul ederken; Ebu Ali, sevaba kiyasla
ancak ahirette verilebilecegini ileri siirer.'”” Bu konuda Kadi, ivazin
dinyada pesinen alinabilecegi veya ahirete ertelenebilecegi diistincesini
irdeler. Ona gore diinyada iken ivazin ifast veya iskatt mumkiindir.
Cunkt bir kimse hakk: olani isteyebildigi gibi hibe veya ibra yoluyla
alacagindan vazgegebilir. Ornegin bir borcun varligi, borgluya édemeyi
zorunlu kildigi gibi birinin elbisesini pargalayan kimseye de bedelini
O0demek zorunlu olmaktadir. Fakat burada bedelin alinmayarak s6z
konusu haktan vazgecilmesi (iska?) yine imkan dahilindedir."**

Kadi Abdulcebbar, Allah’a vacip olan ivaz ile beseri zeminde
hukuka dayali ivazin ahirete ertelenecegini séyler. Bu ivazlarin dinyada
istenilmesini veya hibe ve ibra yoluyla dismesini dogru bulmaz. Cinki
Kadi’nin distincesinde miktarint yalnizca Allah’in bildigi ve hak sahibine
ulastirma kudretine sahip olanin sadece kendisinin oldugu ivazlar vardur.
Allah’in tedbir hukukuna riayet ederek insanlar arasi hukuaki iliskileri

121 Serif Murtaza, ex-Zebira, 246
122 Kadi Abdulcebbar, e-Mugni, 13: 378; Serif Mutaza, ez-Zehira, 247.

123 Abdulkerim Osman, Nagariyyetii't-teklif-aran’l-kidi-abdilcabbari’l-kelamiyye, (Beyrut:
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124 Kadi Abdulcebbat, e/-Mugni, 13: 453.
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dizenleyecek olmasi ibra veya hibe yolunu kapatmaktadir. Bu nedenle
temini mimkin olmayan haklarin ahiretin hukukuna ertelenmesi ona
gore daha dogrudur.'”

Ibn Melahimi ise meseleye Allah’in iizerine ve kulun {izerine
vacip olan ivaz ayrimi yaparak yaklasir. Ona gore Allah’in 6demeyi
taahhiit ettigi ivazin dismesi mimkin degildir. Bu ivazin dinyada
istenmesi de imkan disidir. Cinkt Allah hakkina terettib eden ivaz,
kulun 6demesi gereken ivazdan farklidir. Mazlum, zalim tizerindeki hakk:
olan ivazi diisiirebilir. Ustelik bu ivazin diismesi zalimin yararinadir. Yani
mazlum alacadt olan ivazdan vazgecerek zalime fayda saglayabilir.'” Tbni
Melahimi’ye gore ivaz hakkina sahip birinin hakk: olan miktari ayrintistyla
bilmesine de gerek yoktur. Boyle bir hakka sahip oldugunun bilincinde
olmast yeterlidir. Boyle biri sadece hakki olant talep etmekle yetinebilir.
Allah’in kendisine vacip olan ivazi diisiirmesi ise abes ve kabihtir."”’
Cunkd kulun hakk: olan ivazi distirmede Allah’in hicbir menfaati yoktur.
Oyle ki Allah, faydalanmak ve menfaat elde etmekten de uzaktir.'”

Sonu¢ olarak Allah’in hastalik, musibet ve tzuntiler vermesiyle
olusan elemin hakki olan ivaz ahirete ertelenebilir. Yine zalim ile mazlum
arasindaki hakkin miktar ve etkisini en iyi bilen O’dur. Bu tiir haklarin
hak sahiplerine iadesi Allah i¢in baglayicilik dogurur. Bu yonuyle ivazin
ahirete ertelenmesi daha makuldir. Ancak dinyada hukukun
mudahalesiyle veya bireyler arast anlasma ile ¢oztilecek durumlar tecriibe
edilmektedir. Insanin zuliim ile kendisine sagladigi haksiz menfaatlerin
ahirete ertelenmesi Mu’tezili dustincede zorunlu gérinmektedir. Cinki
her zaman yasal olarak veya anlasma ile haklarin mutlak tesisi
gerceklesemeyebilir. Boyle bir durumda Allah’in hak sahiplerine tedbir
uygulamasi zorunlu olmaktadir. Hatta Kadi’ya gére Allah, kendi tizerine
vacip olan haklari disiirmeme noktasinda zotlanmistir (miilce)."”
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Esasinda diinyada helal ve ahlaki olana 6ncelik verildiginde insanlar arast
hak ihlallerinin biiyiik oranda engellenecegi malumdur.

7. Hak Edilen Ivazin Ceza (Ikab) ile Diigmesi

Cahiz, diinya ve ahirette iki tiir cezanin oldugunu soyler. Ilkinde
basa gelen ceza bir yonuyle felaket diger yoniyle ise nimettir. Cinki
yasanan act ve uzuntii sonugta bir nimete dontistiyorsa iyidir. Diinyada
yasanan act ve htziinler giinah islemeye diren¢ olusturan bir engelleyici;
diger insanlar icin ise ibret alma vesilesidir. Bu yoniyle iyi ve faydalidur.
Ceza ise sirf felaket, zarar ve tiziintidiir. Tkincisinde basa gelecek olan bir
thtimalin s6z konusu olmadigi bir yer olarak bu cezadan kurtulmanin
yolu yoktur. Bu istirap ve cezanin nimete ve sevince dontsmesi de
mimkiin degildir.”™ Ancak hakkinda cezanin kesinlestigi biri ayni
zamanda ivaz hakkina sahip olabilir. Bu durumda cezanin ikaba etkisi ne
sekilde olacaktir?

Kadi Abdulcebbar’a goére hak edilen ivaz, hak edilen ceza ile
diismez. Ivaz, bu 6zelligiyle miikafattan ayrilir. Ciinki ihbat kurali geregi
miukafat ve ceza arasinda bir oranlama yapilir ve fazla olan az olan
dusturar. Fakat ivazin, ceza ile dismesi mimkin degildir. Dolayistyla
ihbat kurali, ivaz icin gecerli degildir."”" Ciinkii ivaz, tAzim yoluyla hak
edilen bir deger degildir. Buna sebep ivaz i¢in 6vgu ve yuceltmenin vacib
olmamasidir. Bunun yaninda mikafat ve ceza daimi olarak hak edilmekte
ve her ikisinin birlikteligi veya dontsimli hak edilmesi mumkiin
gozikmemektedir. Bunun aksine Kadi, ivazin kesintili ve sonlu bir fayda
oldugunu séylemektedir. Aynt zamanda ivaz, cezanin ziddr degildir. Bu
nedenle ona gore cezayl hak eden birinin ivazi hak etmesi mimkundir.
Su hilde hak edilen ceza, diger hak edilen ivazt diisiiremez."”* Kidi’ya
gore sahid alemde de ceza ve kinamayi hak eden birinin hakk: olan bedeli
hak etmesine engel olacak bir sey yoktur. Fakat kinamayi hak eden
birinin éviilmesi iyi degildir."”

130 Cahiz, Kitabu’l-Hayevdn, (1943), 5: 100.
131 Kadi Abdulcebbar, e-Mugnz, 13: 446.
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Burada soyle bir soru akla gelebilir. Ceza ivazt disirmiyorsa
ivazin hak sahibine takdimi durumunda bu kisi hem cezalandirilan hem
de faydalandirilan konumunda mu olacaktir? Kadi Abdulcabbar’a gore
ivazin ayntyla bir kimseye verilecegi sOylenemez. Cinkt ivaz bir
lezzet/faydadir. Bunun yerine gececek baska bir deger hak edene
verilebilir. Bu da daha 6nce gectigi lzere azabinda bir hafifletmeyle
mumkiin olmaktadir. Ancak bu mudahale ile cezalandirilanin rahat ve
huzura kavusmast imkan disidir.'* Zira sonlu faydanin daimi bir lezzete
imkan tanimast mumkun degildir. Kadi Abdulcebbar’in aksine Ebu Ali
ise hak edilen cezanin ivazi distirecegi kanaatindedir. Fakat Kadi, kendi
diisincesinin daha dogru oldugunu séyler ve Ebu Ali’ye katilmaz.'”
Baska bir ihtilaf ise bir baskasint hakki olmayan ivazlar konusundadir. Bu
durumda Ebu Ali’ye gére baskasinin hakkiyla ilgisi olmayan ivazlar ceza
le duser. Kadi Abdulcebbar ise cezadan bir parca eksiltmeyle ivazin
verilecegi diistincesindedir.™

8. Ivazin Daimi veya Sonlu Olmas1

Ivazin daimi olup olmadigi Mu’tezili alimler tarafindan tartisilan
konular arasindadir. Basra’dan Ebu’l Huzeyl (6.235/849) ile Belhi Abbad
b. Stleyman (6.250/864) gibi bazt Bagdat ekolu muntesipleti ivazin daimi
oldugunu kabul etmislerdir. Ebu Hagsim, Kadi Abdulcebbar ve Basra
okulunun biiyiik ¢ogunlugu ivazin sonlu oldugunu séylemislerdir.”” Bu
konuda Ebu Ali’nin iki farkli goriiste oldugu nakledilir. Onun ilk g6rist,
tvazin siirekli olarak hak edilecegi yontndedir. Diger goriiste ise Ebu Ali,
bu diistiincesinden vazgegerek ivazin sonlu oldugunu soylemistir.”® Ebu
Hasim ise ivazin sonlu olarak hak edilecegi kanaatini tagir. Ebu Ali’nin ilk
dusiincesi su sekilde izah edilmistir. Ona gore ivazin sonlu olarak hak
edilmesi halinde olusan kesinti, bir baska ivazin varligini gerektirir. Cunki
hak edilen ivazda yasanan kesinti sebebiyle tziinti meydana gelmistir.

134 Kadi Abdulcebbar, e-Mugni, 13: 447.
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Bunu telafi etmek icin bir baska ivaza ihtiya¢ vardir. Bu bakimdan ivaz,
daimi bir sekilde hak edilmelidir."’

Ebu Al ivazin surekli olmasini bagka bir delille soyle aciklar. Ona
gore ivaz, kesintili olarak hak edilseydi diinyada islenen suglara 6denen
tazminat ve diyetler gibi tek bir seferde eleme maruz kalana ulagirdi. Ibn
Melahimi boylesi bir iddianin ivazin strekliligine delil kilinamayacagint
soyler. Cunki boyle bir durumda ivazi hak eden farkli zamanlarda ivazin
kendisine verilmesini talep edebilir. Zamana yayilan faydalar icin insan
elemi secebilir. Tbn Melahimi, bunu bir 6rnekle izah eder. Bir kimseye
uzun yilar krallik verilecegi fakat bunun karsiliginda belli bir stire acilara
tahammul gostermesi gerektigi sOylense bu kimse sonlu olan acilara
katlanmay1 tercih eder. Her ne kadar burada elde edecegi menfaat siireli
de olsa sonlu elemlere ve sikintilara katlanmayr seger.'*” Elemler
karsiliginda hak edilen ivazin zamana yayilabilmesi Ebu Ali’nin streklilik
iddiasint gecersiz kilmaktadir. Yani tek bir seferde ivazin hak edene
ulastirlmast  zorunlu olurdu iddiast bu 6rnek durum UGzerinden
curitilmeye calistimustir.

Ebu Hasim’e gore akilli her kimse sonlu ve sinirlt bir fayda elde
etmek icin siireli birtakim acilara katlanmayr iyi kabul eder. Ornegin
insanlar kazang saglamak, gecimlerini ve menfaatlerini temin etmek i¢in
uzun yolculuklara ¢ikarlar. Yolun verdigi sikint1 ve kiilfete katlanirlar. Bu
da gostermektedir ki sonlu olan buyiik menfaatler icin sonlu olan acilara
insan katlanabilmektedir. Bu nedenle elemlerin iyi olmasinin sartt ivazin
stirekli olmast degildir.'""" Diger yonden ivaz, diinyevi hukukta tazminat
ve diyete benzetilmistir. Dinyada bunlarin daimi olarak hak edilmedikleri
malumdur. Ornegin bir kimsenin elbisesini yirtan sadece elbisenin
kendisini veya bedelini 6der. Yoksa her giin yeni bir elbise vermez.'*

Kadi Abdulcebbar, ivazin kesintili olmast halinde bireyde bir elem
ve Uzuntinin olusmasina deginir. Ona gore birey, kendisine verilecek

139 Kadi Abdulcebbat, Serbhu’l-usili’l-hamse, 494, Ibn Melahimi, Kitabu’l-faik fi-usili'd-din,
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olan ivazin miktarini bilmektedir. Hakk: olan ivaz hatta fazlast kendisine
verilir sonra kesinti gerceklesir ise bununla uzinti ve act meydana
gelmez'? Ivazin sonlu oldugu bilgisi, ayrica bir ivazin varligmni da
gerektirmemektedir. Zira ahirette kalict olan mukafat ve cezanin disinda
baska bir zarar veya fayda s6z konusu degildir.

Ebu Hasim’in ivazin siirekli olmadigt dusiincesinde olmasinin bir
baska gerekgesi ivaz ile sevabin esittenme durumudur. Sevab kisiye
ulasacak en buytuk faydadir. Bu faydanin mikellefe ulasmasinin yolu
sadece tekliftir. Ivaz, daimi olarak hak edilirse bu durumda sevaba benzer
miktarda faydanin saglanmast demektir. Bu ise sevabt tek hak etme
yontemi olan teklifi emre alternatif bir secenegin varligr anlamina gelir.
Bu durumda Allah, inkar edecegini bildigi kimseye acilar yasatip ivaz ile
sonsuz fayda saglayabilir. Bu sekilde fayda saglama imkani varken kafirin
teklife muhatap olmasi ise kot bir hale donustir. Daha dogrusu kafir ve
ginahkar, ameliyle hak edemedigi fayday: ivaz ile hak edebilir. Béyle bir
ithtimal Mu’tezile’nin istthkak kanununa aykirt bir durumdur. Bu nedenle
ivaz sonlu olmalidir.'**

Sonug¢

Dinya, insana degisik act ve felaketlerin yasanabildigi bir varolus
bicimidir. Dolayisiyla her insan yeri, zamant ve konumu ne olursa olsun
bir sekilde bu tir olumsuzluklarla karst karsiya gelebilmektedir. Dogal
afetler, hastaliklar, 6ltiimler, kayiplar, Gzintller vs. insanin diinyada tercih
etmedigi fakat yasamak zorunda kaldig1 dogal ve beseri acilardir. Mu’tezili
dustincede insanin basina gelen elemlerin faili Allah ise bunun bedelini
O6demeyi vacip konumunda tzerine almistir. Fakat digerine etki eden
zarar ve zulimlerin neden oldugu acilarin bedelini 6detecek olan da
O’dur. Buna gore insanlara bir¢ok act yasatan, oldiiren, dokunulmazlarina
saldiran bir insanin ahirette hak ettigi cezaya nispetle 6demesi gereken
bedel, Mu’tezile’de ivaz olarak ifade edilmistir.

Ustelik insan ihtiyar ve irade sahibi bir varlik olarak iyi ve kétiyi
kasitlt olarak planlayabilen ve yapabilen bir varliktir. Onun bu 6zelligi
degerlerin aynt zamanda iradi fiillerin ahlaki ve hukuki sonuglarint kendisi

143 Kadi Abdulcabbart, Serbu’l-usili’l-hamse, 496.
144 Kologlu, Citbbaileri’in Kelam Sistemi, 449-450.
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adina zorunlu kilmaktadir. Bu sebeple digerine etki edebilen her fiil ayn:
zamanda bir hukuki siireci de var edebilmektedir. Otekinin faydasina
olan iyi, 6vgu ve miukafatin hak edilmesini saglarken; bireyin kendisi
disinda Gzellikle digerine yaptigt kotilik, yergi ve cezanin hak edilme
nedenini olusturmaktadir. Bireylerin birbiriyle olan iliskilerini en adil
sekilde tedbir tGzere diizenleyecek olan da kuskusuz Allah’tir.

Bunun icin Mu’tezile’de gecisli (wiiteaddi) haklarin sahiplerine
teslimi icin adil 6lgiit “intisaf’ kavramiyla ifade edilmistir. Intisaf, her hak
sahibinin ahirette hukuki esitligini vurgulayan odak kavramlardan biridir.
Intisafin pratik ve fayda degeri ise ivazdir. Ivaz, Allah’in ve insanin sebep
oldugu acilara karsilik gelen hak edilmis faydadir. Insanin kendi tercihi
veya iradesi disinda yasatilan acinin bedeli olarak ayni zamanda vacip bir
degerdir. Bu sebeple miikafat, ceza ve tefaddulden farkli bir anlam ve
mabhiyete sahiptir. Cunkil ivaz, bireyin giinah gibi kendi emegi olmadan
yasadigt acinin bedeli olarak gelecekte hak ettigi faydadir. Bu yontyle
ivaz, bitin insanlk icin ortak bir degerdir. Herhangi bir varligin istisna
edilmesi bu noktada mimkiin degildir. Su durumda ivaz, inanan ve
inanmayan, canli ve cansiz her bir varligi icine alabilen tiimel bir faydadur.
Ivazin bu 6zelligi aym1 zamanda Allah’in faydalandirma kastina, abes ve
garaz dist bir eylemde bulunmayacagina, varlik adina hikmetin temel bir
ilke olduguna, asli/ontolojik olarak kétinin temellendirilemeyecegine bir
delil niteligi tasimaktadir.
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DIN EGITIMINE PRAGMATIST BiR YAKLASIM
Yusuf CEYLAN"
oz

Bu makalede, pragmatist gérisler tastyan din egitimi yaklasimi ve onu savunan
egitimcilerin fikirleri ele alinmistir. S6z konusu yaklasimin din egitimi anlayist,
bu anlayisin temellendigi egitim paradigmasi ile bilgi ve 6grenme konusundaki
belli baslt varsayimlart degerlendirilmektedir. Bu yaklasimda din egitiminin
hedefi olarak bilgi yerine tecrilbe merkeze alinmaktadir. Insanin varolusunda
bilgiden ¢ok tecriibenin etkin oldugu savunularak kisilik gelisimi acisindan
tecriibelere Ogretim siirecinde daha fazla 6nem verilmektedir. Anti-pozitivist
karakterde dontisimcii bir egitim anlayisina sahip s6z konusu yaklasimda bilgi
ve 6grenmeyle ilgili pragmatist kabullerin yaninda kisilikle ilgili varsayimlarinda
postmodernist izler gorilmektedir. Makalenin ilk bélimiinde yeni din egitimi
yaklasimlarinin sosyo-kiltirel ve pedagojik arka plans; ikinci bélimde bu
yaklasimin felsefl temelde bilgi ile ilgili varsayimlart ve son bolimde de ona
yoneltilen elestirilere yer verilmistir.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Pragmatist Yaklasim, John Dewey,
Déniistiiriici Egitim Paradigmast, Deneyimsel Ogrenme

A PRAGMATIST APPROACH TO RELIGIOUS EDUCATION
ABSTRACT

In this article, the approach of religious education with pragmatist views and
the ideas of the educators advocating it have been discussed. Religious
education perspective of in question approach, the educational paradigm on
which it is based and the major assumptions on knowledge and learning are
assessed. This approach is centered on understanding rather than knowledge as
the aim of religious education. In the teaching processes, more attention is
given to the subjective experience of children in terms of personality
development arguing that experience is more effective than knowledge in the
existence of man. In this approach, which has a transformational educational
perspective in the anti-positivist character, postmodernist traces are seen in
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personality-related assumptions as well as pragmatist acceptances related to
knowledge and learning. In the first part of the article, the socio-cultural and
pedagogical backgrounds of this new religious education approach; in the
second part, some hypothesis of this approach related to knowledge in terms of
philosophical basis; and in the last part of this article main criticisms towards
this approach will be given.

Keywords: Religious Education, Pragmatist Approach, John Dewey,
Transformative Educational Paradigm, Experiental Learning.

GIRIS

Turkiye dahil dinyanin bircok tlkesinde din egitiminin okul
programlarindaki varligt tartisma konusu olagelmistir. Bu alanin
mesruiyeti ile ilgili tartismalar epeyce uzun bir stire yapilmis ve bu ytzden
devlet okullarinda dinin 6gretiminin nasil yapilacagt sorunu geri planda
kalmistir. Ancak bu durum, ginimizde degismeye baslamistir. Artik
ginumizin degisen kosullarina uygun bir din 6gretiminin nasil yapilacagt
meselesine daha fazla 6nem verilmeye baslanmustir.

Okullarda din egitiminin nasil yapiacaginin 6ne ¢ikmasinda
gunimiizde yasanan toplumsal degismelerin, pedagojik gelismelerin ve
bilimsel arastirmalarin yaninda geleneksel din egitimi modellerinin
cagimizin bireylerinin  din  egitimi ihtiyacin1  karsilamada  yetersiz
kalmasinin da etkisi oldugu soylenebilir. Bu baglamda geleneksel din
egitimi modellerinin etkisinin zayifladigina, buna paralel yeni din egitimi
yaklasimlarinin ve 6gretim programlarinin gelistirildigine ve uygulanmaya
basladigina sahit olmaktay1z.

Yeni gelistirilen din egitimi yaklasimlarinin her biri, bir taraftan
gunimiiz toplumlarinin ¢ogulcu, sekiler ve ¢ok kalttrli yapisini dikkate
alirken diger taraftan alanin 6zelliklerine ve bireylerin ihtiyaglarina uygun
yontem ve teknikleri benimsemektedir.! S6z konusu yaklagimlar, inang
gelistirme merkezli geleneksel yaklasimlarin aksine, yontem ve teknik

1 Micheal Grimmitt, Pedagogies of Religions Education: Case Studies In The Research And
Development Of Good Pedagogic Practice In RE, ( Essex: McCrimmon Publishing, 2000),
5. Grimmitt'in bu eseri yaninda Batr’da gelistirilen yeni din egitimi yaklasimlari
hakkinda genis bilgi igin bkz. Wanda Alberts, Integrative Religious Education in
Europe, (Berlin: Walter de Guyter Publishing, 2007).
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tercihlerinde din Ogretiminin egitimsel yonunid 6ne c¢tkaran, Ogrenen
merkezli bir anlayist temsil etmekle birlikte dayandiklar egitim kuramlart
ve felsefeleri bakimindan farklilasmaktadirlar. Din egitimi yaklasimlarinin
bir kismi1 psikolojik bir temele bazilar ise felsefi arka plana sahiptirler.
Ornegin, yveni din egitimi yaklastmlarinin ilk 6rnekleri arasinda
sayilabilecek David Hay’in gelistirdigi deneyimsel din egitimi yaklasimi®
psikolojik temelli iken fenomenolojik yaklasim® ise felsefi bir bakis
acstyla gelistirilmistir. Bununla birlikte, Michael Grimmitt 6rneginde
oldugu gibi her ikisini birlestirmeye c¢alisan eklektik yaklasimlar da
bulunmaktadir.* Son yillarda yeni gelistirilen din egitimi yaklasimlarinin
cok farkli egitim felsefelerini benimsedigi anlasimaktadir. Bunlarin
bazilari pragmatist’ ve postmodernist® felsefeye dayanmaktadir. Bunun
yaninda elestirel realist bir felsefi zeminden hareket eden din egitimi
yaklasimi da yer almaktadir.”

Yukarida zikredilen din egitimi yaklasimlarindan bazilan
tlkemizde son donemlerde sosyolojik bir perspektifle 6zellikle
cogulculuk ve cokkultirlilik baglaminda ele alnip ayn  ayn
degerlendirilmistir.® Bu yaklasimlarin daha c¢ok egitim anlayislart ve

2 David Hay, “The Religious Experience and Education Project: Experiential
Learning in Religious Education”, Pedagogies of Religions Education: Case Studies In The
Research And Development Of Good Pedagogic Practice In RE, ed. Micheal Grimmitt, (
Essex: McCrimmon Publishing, 2000), 70-87.

3 Recep Kaymakcan, Giiniimiiz Ingiltere’sinde Din Egitimi, (Istanbul: Dem, 2004), 78-94;
Liam Gearon, On Holy Ground: The Theory and Practice of Religions Education, (London:
Routledge, 2014), 100-110.

4 Detaylt bilgi icin bkz. Micheal Grimmitt, Re/igions Education and Human Development,
(Essex: McCrimmon Publishing, 1987).

Robert Jackson, Rethinking Religions Education and Plurality, (London: Falmer Press,
2004), 58.

6 Postmodernist temelli din egitimi yaklasimi hakkinda genis bilgi icin bkz. Clive
Erricker ve Jane FErricker, Reconstructing Religions, Spiritnal and Moral Education,
(London: Routledge Falmer, 2000).

7 Elestirel realist bir felsefi zemini benimseyen yaklasim igin bkz. Andrew Wright,
Religion, Education and Postmodernity, (London: RoutledgeFalmer, 2004).

8 Mustafa Koyli, “Sosyal Din Egitimi Modeli”, Dederler Egitimi Dergisi 4/12 (20006):
109-128; Ayse Zisan Furat, “Din Okuryazarligi: Din Egitimi Felsefesi Acisindan
Temel Bir Kavram”, Marife 13/2 (Kis 2013): 9-24; Yusuf Ceylan, “Yapilandirmaci



142 Yusuf CEYLAN

ogrenme ve Ogretme siurecine yansimalari degerlendirilmekte, gerceklik
ve bilgi konusundaki temel felsefi referanslart ve varsayimlari detayl bir
sekilde bilimsel inceleme konusu yapilmamaktadur.

Din egitimi yaklasimlarinin felsefi temellerinin ayrintili olarak
irdelenmemesinin, modellerin sahip oldugu egitim anlayisinin  ve
uygulama stireglerine yansimasinin bittnctl bir sekilde anlasimamasina
sebep olacagt acitktr. Cinkid egitim modellerinin  nesnelcilik  veya
oznelcilik temelinde, egitim anlayisina sekil veren 6grenme ve anlamla
ilgili kabulleri buyik oranda bilgi ve gerceklige dair varsayimlarina
dayanir. Dolayisiyla gerceklik ve bilgi gibi egitim modellerine genel
karakterini veren temel varsayimlari ayrintili sekilde degerlendirmeden
din egitimi yaklagimlarini anlamak gi¢ gérunmektedir.

Bu makalede pragmatist temelde gelistirilen din egitimi
yaklasiminin  temel varsayimlart incelenmektedir. Bu din egitimi
yaklagimina kaynaklik eden John Dewey’nin gorislerine yer verilmekle
birlikte daha ¢ok ginumuzde din egitiminde pragmatist izler tastyan
Siebren Miedema ve Willem L. Wardekker'in egitim anlayislar
cercevesinde degerlendirme yapilacaktir. Ozellikle de temel kabullerini
sekillendiren; anlam, bilgi ve insan anlayislarinin din egitimine yansimalart
analiz edilecektir. Bundan baska modele yoneltilen elestirilere de yer
verilecektir. S6z konusu din egitimi yaklasiminin temel varsayimlart ile
ilgili bilgi vermeden 6nce yaklasimin ortaya ¢itkmasinin arka planinda yer
alan sosyal, kiltiirel ve bilimsel baglamin ele alinmast faydalt olacaktir.

1. PRAGMATIST TEMELLI DIN EGIiTiMI
YAKLASIMININ SOSYAL, KULTUREL VE
EGITIMSEL ARKA PLANI

Cagimizda sosyal ve kdltiirel alanda yasanan dontsumler, din
egitiminde yeni gelistirilen model veya yaklasimlarin itici giicti olmaktadur.
Ozellikle giiniimiiz toplumlarinin degisen toplumsal ve kiiltiirel yapilart
din egitimi ve 6gretiminde geleneksel yontemlerin yerine yeni yontemleri
uygulamanin temel gerekgesi haline gelmistir. Cunki ¢agimizin
cocuklarinin sosyallesme stireci, igerisinde yagadigi toplumsal baglamda

Din Egitimi Modeli: Grimmitt Ornegi”, DEU. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 38/2 (2013):
161-174.
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gerceklesmekte ve dini distince ve tutumlart mevcut kiltirel gevre
icerisinde olusmaktadir. Din egitimi, 6grenenlerin mevcut sosyal gevre
icerisinde gelisim gosteren dini, kiltirel, sosyal 6zellikleri dikkate alinarak
onlarin ihtiyaglarini karsilayacak sekilde yapildigi takdirde verimli ve etkili
olacaktir. Bu bakimdan genelde yeni din egitimi modellerinin 6zelde de
din egitiminde pragmatist yaklasimin gelistirilmesine etki edeni sosyo-
kiltirel baglama ve buna gore beliflenen egitimsel ihtiyaglarin
degerlendirilmesi gereklidir.

Din egitimi yaklasiminin gelistirilmesinin temeline sosyo-kaltirel
faktor olarak sekiilerlesme ve ¢ogulculuk siirecleri yerlestirilmistir.’
Sekillerlesme suireci, din egitimi acisindan iki 6nemli sonug¢ ortaya
ctkarmistir. Birincisi, okullardaki ¢ocuklarin bir kismi aktif bir dini arka
plana sahip olmayan ailelerden gelmekte ve bu nedenle s6z konusu
ailelerin ¢ogu tek bir dini gelenek icerisinde g¢ocuklarinin din egitimi
alarak sosyallesmelerine karst ¢tkmaktadirlar. Bir bagka ifadeyle inang
gelistirme hedefi olan tek bir dinin 6gretim konusu yapildigr egitim sekli
cogulcu toplumda yeterli kabul gérmemektedir. Ikincisi, sekiilerlesme,
dini sosyallesme sorumlulugunu tstlenebilecek herhangi bir dine mensup
az sayida din dersi 6gretmeninin bulunabilmesine yol acmustir. Her iki
faktor birlikte distunuldiginde sekiilerlesme siireci, din egitiminin ister
mezhebe bagli okullarda isterse devlet okullarinda olsun, diger okul
dersleri gibi sadece bilissel icerigin/bilginin aktarimint esas alan bir
6gretim sekline donitismesine yol agmistir.' Bu durum hem din derslerine

Din egitimi yaklasimi sosyo-kiltiirel agcidan daha ¢ok sekiilerlesme ve ¢ogulculukla
temellendirilmistir. Sekiletlesme ve cogulculuk ile bitlikte din egitiminde yeni
yaklasimlarin gelistirilmesinin temelinde yer alan, burada ele almadigimiz diger bir
sire¢ de kiresellesmedir. Kiresellesmenin din ve din egitimi acisindan
degerlendirmesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Crish A. M. Hermans, Participatory
Learning Religions Education in a Globalizing Society, (Leiden: Brill Publishers, 2003),
19-82; Nurullah Altas, Cokkiiltiirliliik ve Din Editimi, (Ankara: Nobel Yaymn Dagitim,
2003).

10 Willem L. Wardekker ve Siebren Miedema, “Religious Identity Formation Between
Participation and Distantiation”, Towards Religions Competence: Diversity as a Challange
Jfor Edncation in Enrgpe, ed. Hans —Giinter Heimbrock, Christoph Th. Scheilke, Peter
Schreiner, ( Minster: Lit Verlag, 2001), 23.
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karst ilginin azalmasinda hem de din egitiminin egitimsel degerinin ve
kalitesinin diismesinde baslica faktér olarak goriilmektedir."

Sekiilerlesmenin yaninda s6z konusu din egitimi yaklasimini
gelistirmeyi etkileyen temel dinamiklerden bir digeri de g¢ogulculuktur.
Igerisinde yasadigimiz toplumlar farkl kiiltiirlerin ayni ortami paylastigs
cogulcu ve cok kultirlid bir yapiya burinmis durumdadir. Boyle bir
sosyal ¢evre, farkll kiltirden insanlarin birbirleriyle etkili sekilde iletisim
kurma kabiliyetlerini gelistirmeyi gerekli kilmanin yaninda onlarin kendi
kultutleriyle ilgili kararsizlik/stiphe ve goreceli bir bakis acisinin
olusmasina neden olmustur. Cogulculugun din egitimi agisindan iki yonli
etkisi olmustur: 1lki, bireylerin kendi dinlerini diger dinlerden biri olarak
gormeleri sonucu, sadece kendi dini igerisinde sosyallesme saglayan tek
dinin 6gretim  konusu yapildigt okullarin  var olma hakkina dair
énceliklerinin sorgulanmasina neden olmustur. Ikincisi, toplumlarda
yasanan dini ¢esitlilik, diger din mensuplarina saygr ve hosgori gibi
kulturlerarast tutum ve becerilerin  kazanilmasini bir ihtiya¢ haline
getirmistir. Din egitimi agisindan ¢ogulculuk sadece ¢ok dinli ve kultirla
bireylerin aynt ortami paylasmast seklinde geleneksel bir ¢cogulculuk gibi
ele almmamalidir. Cogulculuk, bunun Otesinde, bireylerin  yasam
tarzlarinin degismesinde etkili olan karmagsik bir yapi arz eder. Bu
bakimdan cocugun yetistigi ¢evre, din egitim yaklasgimlar tarafindan
6gretim stireclerinde kaginilmaz olarak dikkate almak zorundadir."

Geleneksel toplumlarin  aksine bireyler, iletisim teknoloji
sayesinde birden fazla sosyal grubun tyesi olmakta, etkinliklerine
katilmakta ve bu durum dunyay: tecriibe etme sekillerini degistirmektedir.
Insanlar  diinyayt  parcali  ve  catisik/celisik  bir  sekilde
deneyimlemektedirler.” Ozellikle de kitle iletisim araglarinin isitsel-gérsel

1 Cocuklarin tecribelerine dokunmayan elestirel distinme gibi becetilerin gelisimine
katki saglamayarak din egitiminin egitimsel kalitesinin gelismesine engel
olunmustur. Benzer elestiriler Grimmitt tarafindan fenemenolojik yaklasima da
yoneltilmistir. Krs. Grimmmitt, Re/gions Education and Human Development, 45 vd.

12 Cogulculugun geleneksel ve modern tanimlari i¢in bkz. Geir Skeie, Codnllnk Kavran:
ve Din Editimi Agsindan Anlams, trc. Z. Seyma Aslan, Cokkiltirlilik: Egitim, Kilttir
ve Din Egitimi, Edt. Recep Kaymakcan, (Istanbul: Dem Yay., 2006) 135-153.

13 Wardekker ve Miedema, “Religious 1dentity Formation”, 24.
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etkileri nedeniyle bireyler kendilerini ¢oklu ve catisan degerlerin, dinya
goruslerin ve hayat tarzlarinin etkisinden kurtaramamakta ve Gergen’in
sosyal doyum (social saturation) olarak ifade ettigi durumun gelismesine
sebep olmaktadir."*

Hizli bir sekilde yasanan toplumsal degismeler, toplumun,
bireylerin sadece genclik donemindeki egitim siirecinde 6grendikleri
becerilerle, katilabildikleri toplumsal pratikler ve birbirleriyle degismeden
kaldig1 statik ve biitlinciil yapilar olarak algilanmasini zorlastirmistir. Buna
bagli gerek bilginin artmast ve iletisim teknolojisinin imkanlar1 gerekse
toplumsal etkinliklerin ¢abuk sekilde degismesi insanlarin bilgiyi strekli
arama ve esnek bir 6grenme becerisi gelistirme gibi yeni G6grenme
ihtiyaglarini ortaya ¢ikarmistir.” Bu durum din egitiminin 6grenme
anlayisint bu sekilde yeniden diizenleme ihtiyacint ortaya koymaktadir.

Insanin icerisinde yetistigi sosyal cevre, kimlik insasinda 6nemli
bir yere sahiptir. Bu anlamda ge¢ modern dénemde yasayan her birey,
inang ve degerlere bagliliklarint surdiirmek, tutarl bir kisilige ulagsmak icin
deneyimleriyle iligkili tercihlerini ve baghliklanini  bitiinlestirme
cabalarinda strekli meydan okumalarla karst karsiya gelmektedir. Bu
kisilik insasi, varolusun anlatisal (narrative) dogasindan kaynaklanir. Bu
bakimdan bireysel kimlik, bireysel tecriibelerin yorumlanmast ve yeniden
ise kosulmast olarak siirekli olusum ve yeniden insa edilme seklinde
gerceklesen bir otobiyografik siuireci kapsayan etkinliktir. Cogulcu
toplumun gercek bir meydan okumasi olmasina ragmen soéz konusu
insact etkinlik 6grenilen bir seydir. Iste bu durum din egitiminin ¢ogulcu
toplumlarda bireyin kimlik olusturma sorununa katkist baglaminda
ogrenme siirecindeki kimligi insa etme islevinin siirekli 6ne ¢tkarilmasini
zorunlu kilar.'

Toplumsal dontstimlerin yaninda din egitiminde yeni model
gelistirme gabalarint destekleyen diger bir faktor de geleneksel egitimden,
dolayisiyla da geleneksel din egitiminden kaynaklanan problemlerdir.
Geleneksel egitim hem teorisi hem wuygulama stregleri acisindan

14 Gergen’in gorisleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Kenneth J. Gergen, The Saturated
Self: Dilemmas of Identity in Contemporary Life, New York: Basic Books, 2001).

15 Wardekker ve Miedema, “Religious 1dentity Formation”, 24.
16 Wardekker ve Miedema, “Religious Identity Formation”, 25.
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sorgulanmakta ve dayandigi temel paradigmalar gergevesinde
elestirilmektedir. Oncelikle geleneksel din egitimi nakilci egitim anlayisint
temel almaktadir.'” Nakilci egitim, her seyden 6nce ontolojik olarak 6zne-
nesne ayrimini esas alir. Bu anlayisa gére cocuklarin igsellestirmeleri
gerecken nesnel olgular ve anlamlar dinyast vardir ve Ggretmen sz
konusu nesnel bilgi stokunu Ogrencilere aktaran bir aract rolindedir.
Ogretmen araciligiyla aktarilan nesnel gerceklerin veya anlamlarin
biriktirilmesiyle Ogrenenler toplumun birer tyesi haline getirilitler.
Nesnelci bir anlayistan hareket eden nakilci egitim perspektifi aynt
zamanda rasyonel bir insan modeline dayanir. Insanlar mevcut
bilgilerinden hareket eden rasyonel varliklardir. Buna goére bilginin
rehberliginde rasyonel olarak davranma yetenegi 6nemli bir yer isgal
eder.”” Egitimde boyle bir insan modelinin temel alinmast gelistirilmek
istenen becerilerin de daha ¢ok rasyonel yetilerle iliskili bir sekilde
hedeflerde yer bulmasini kaginilmaz hale getirmistir. Din 6gretiminin
program gelistirme ve uygulama streglerinin agithkli olarak bilissel
kazanimlar dogrultusunda isleyisinin temel sebeplerinden bir tanesinin de
iste bu insan anlayist oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.

Gerek bilgi anlayist agisindan gerekse insan modeli bakimindan
nakilci modelde din egitimi sadece olgusal bilginin aktarimini esas almis
ve kulturan diger unsurlart digsarida kalarak kisilik gelisimi program dist
bir konu haline gelmistir. Bilissel icerigin aktarimini esas alan bu tlr bir
din egitiminde deger ile bilgi ayrimindan dolayl bir sekilde degetlerin
kazanilma streci din egitiminin gorevi olmaktan uzaklasmaya baslamustir.
Bu stire¢ ¢ocuklarin hem bilgiyi hem de degerleri sorgulama yapmadan
almast nedeniyle elestirel disiinme gibi becerilerin de gelismemesine yol
acmustir,"”

Bu yaklagimda gorusleri etkin olan Dewey’ye gore genel egitimle
ugrasanlarin din ve ahlak boyutunu ihmal etmemesi gerektigi gibi din

17 Din egitiminde temel alinan egitim modellerini ifade etmede farkli yaklasimlarin
benimsendigi gorilmektedir. Pragmatist temelli din egitimini benimseyen Miedema
iki egitim modeli kavramini kullanmaktadir. Transmission kavrami nakilci ve
transformation ise dontstiiriici olarak ¢evrilmistir.

18 Wardekker ve Miedema, “Religious 1dentity Formation”, 24.
19 Wardekker ve Miedema, “Religious Identity Formation”, 24.
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egitimcilerinin de bilimsel ve pedagojik ilkeleri Ogretim stireglerinde
gérmezden gelmeye haklart yoktur. Ancak o, geleneksel egitimin esas
aldig1 cocuklarin yetiskinlerin minyatiirii oldugu yaklasiminin din ve ahlak
egitiminde de etkin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore ¢ocuklarin dini
bilgi ve tecribe gelisimi belirli asamalardan gecerek gerceklesmekte ve
zihinsel acidan yetiskinler ile arasinda nicelik degil niteliksel farklhilik
bulunmaktadir. Dinin 6gretimindeki yetiskin bakis agisini esas alan inanca
dayali yaklasim ¢ocuklarin dogal dini tecribelerinin gelisimine engel
olusturmaktadir.” Bu gelisim ilkesinin dikkate alinmamast ¢cocuklarin dini
duygu ve tecriibelerinin degil yetiskinlerin bakis acisiyla ve onlarin
verdikleri anlamla dini icerigin ¢ocuklara aktarilmasina neden olmus ve
din 6gretimi dini inan¢ ve doktrinlerin disatidan cocuklara telkin/ikna
yoluyla aktarilmasina déniistiirmiistiir.”

2. PRAGMATIST TEMELLI DIiN EGIiTIiMI
YAKLASIMININ TEMEL VARSAYIMLARI

Her egitim yaklagimi felsefi bakimdan bir paradigmayi esas alir.
Egitim digstince ve dilinde pozitivist anlayisin uzun stre hakim oldugu
bilinmektedir. Geleneksel egitimin de temel kabullerinin olusumunda
etkili olan pozitivizm gerek Jean-Jacques Rousseau gibi romantik gerekse
de Dewey gibi pragmatist gelenege mensup egitimcilerin elestiri konusu
olmaya devam etmistir.” Pozitivist paradigmaya yoneltilen elestiriler
temelde degisen bilgi ve gerceklik anlayisinin  egitim  streglerine
yansimasindan kaynaklanmaktadir.

Gunumiz egitiminde pozitivist paradigma etkisini kaybetmeye
baslamis ve bu durum din egitimi yaklasimlarinda da yansimalarin
bulmustur. Pragmatist temelli din egitimi yaklasimi da anti-pozitivist
karakterli doniistiiriicii egitim anlayisini esas alir. Nakilci anlayisin aksine
donustirict egitim anlayisy, bilgi ve anlam konusunda Ozne-nesne

20 John Dewey, “Religious Education As Conditioned Modern Psychology and
Pedagogy”, The Religions Education Association: Proceedings of the First Convention,
(Chicago: Religious Education Association, 1903), 66.

2l Philip Knight, John Dewey’s Religion and Our Schools’ Ninety Years On, British
Journal of Religious Education 20/2 (20006): 70.

22 Dewey, “Religious Education”, 61-62.
2 Jackson, Rethinking Religions Education and Plurality, 9.
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ayirmmina  karst ¢ikar. Bilgi ve anlam Oznel karaktere sahiptir. Bu
perspektifte bilme, davranma, hissetme ve var olma modlart olarak
bilgilerin,  degetlerin, normlarin  edinilmesinde ve  becerilerin
kazanilmasinda Ozne-nesne ayirimini esas alan dualistik anlayis degil,
onun karsisinda yer alan biitiinciil bir anlayis benimsenir.”*

Her egitim modeli gibi pragmatist yaklasim da bir insan anlayisina
sahiptir. Bu yaklasimda insanlar, anlam veren varliklar olarak kabul edilir.
Insanlar ¢ogu durumlarda biitiiniiyle objektif bilgiye dayanarak karar
vermezler. Bunun yerine toplumsal dinya ile etkilesime girerek
davranslart Gzerine anlamlar ve imgeler insa edetler. Bu stireg, davranis,
anlam ve distinme arasinda strekli sekilde devam eder. Bu yizden de
anlamlar hicbir sekilde biutiintyle nesnel olamazlar ve daima insan ve
cevre arasinda yaratict ve anlik iliskinin bir Girtinii olarak ortaya ¢ikarlar.”
Bu yaklasiminin insan anlayisiyla ilgili yukaridaki agiklamalardan da
anlagildigr tzere din egitiminde Ogretim sireglerinde bireysel bir
anlayistan ziyade sosyo-kultiirel bir bakis acisina dogru bir donisim
gorilir. Bunun sonucunda din egitimi ve Ggretiminde gerek gelisim
gerekse de 6grenme ve bunlar temel alan 6grenme durumlarinda insan
ve icinde yetistigi sosyo-kiltirel ¢evre iliskisi daima dinamik sekilde g6z
ontnde bulundurulmak zorundadir.

Insanlar daha 6énceden var olan, hazir bir kiltiriin icerisinde
dunyaya gelirler. Boyle bir ortam insanlar i¢in bir anlam dunyast
olusturmaktadir. Yeni doganlar bu anlamlart edinmek i¢in topluma
katilmak zorundadirlar. Bu sekildeki bir anlam olusturma streci,
bireylerin sosyo-kulttrel etkinlikler icerisine katilarak ogrenmeleri ile
gerceklesir. Aynt zamanda bu 6grenme siirecinde ¢ocuklar iliskilerin ve
olaylarin kiltiirel anlamlarini yetiskinlerle sosyal etkilesim igerisinde
gelenek, anlatt vb. sosyal aracilarla elde edetler.”® Bu sekilde tiretilen bir
yasama diinyast® icerisinde iki birey davranislart koordine eden ve

24 Wardekker ve Miedema, “Religious Identity Formation”, 27.

25 Wardekker ve Miedema, “Religious Identity Formation”, 27.

26 Siebren Miedema, The Quest For Religions Experience in Education, Religions Education
90/3-4 (1995): 403-404.

27 “Yagama dunyas’” (“Life World) son yillarda din egitimi alanmna yeni giren
kavramlardandir. Sosyal bilimlere Schutz’un kattigt bu kavram hakkinda genis bilgi
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iletisimi saglayan bu ortamda tamamuiyla iki ayni yasama dinyast inga
etmezler. Bu baglamda kilturel etkinlikler, davranislarin koordinesine
imkan veren kiltirel olarak énceden belirlenmis anlamlar sistemi olarak
yorumlanirlar. Boyle anlam  sistemleri, degerlerin  ve normlarin
kazanilmasinda islevsel olan etkilesim becerilerinin de i¢inde bulundugu
diinya ile ilgili yorumlart da kapsar.”® Dolayistyla insanin toplumsal ve
kiltiirel gevresi ile etkilesimi, karsilikli ve dinamik bir yapiya sahiptir.
Egitimsel agidan bu yapi icerisinde sosyallesme ve bireysellesme stiregleri
tek yonld, birbirinden bagimsiz bir sekilde ger¢eklesmez. Ayni zamanda
sosyallesme siireci kisilerin pasif bir sekilde sosyallesme strecine
katilmalart anlamina da gelmez.

Yasama dunyasi igerisinde gerceklesen sosyallesme stirecinde
bireysellesme ithmal edilmez. Bir baska deyisle sosyallesme siireci sosyo-
kultirel faktorlerin tamamuyla etkisi altinda gercekleserek bireylerin
bireysellesme stirecine engel teskil etmez. Bireyler sosyallesirlerken ayni
zamanda bireysel bir kisilik gelisimi igerisinde kendilerini inga ederler. Bu
bireysellesme stireci, kilttirel anlamlarin icsellestirilerek bireylerin kendi
kisiliklerinde biitiinlesmesiyle sonuglanir.”” Bireylerin énceden kazanmis
olduklari duygular, tecriibeler, bilissel yapilar s6z konusu bireysellesme
surecinde aktif bir rol ustlendigi icin bireylerin ayni tipte kisilik
gelistirmesi mimkin olmamaktadir. Bunun nedeni ise her bireyin kisilik
gelisiminde islevsel olan Onceki deneyimlerinde farkli psiko-sosyal
faktorlere baglt olmasidir. Boylece bireyler kendilerine has kisisel
Ozellikler gelistirerek ayni zamanda kultirel etkinliklerin gelisimine ve
degisimine kaynaklik ederler.”

icin bkz. S. Nilgtin Sofuoglu, Affred Schultz'un Fenomenolojik Sosyolojisi ve Din
Sosyolgfisine Uygnlanabilirligi, (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2009) 70-105.
Ayrica bu kavramin din egitimine yansimalariyla ilgili bkz. Thomas A. Lotz, “Life
World”: A Philosophical Concept and Its Relevance for Religious Education,
Towards Religions Competence: Diversity as a Challange for Education in Europe, ed. Hans —
Ginter Heimbrock, Christoph Th. Scheilke, Peter Schreiner, (Minster: Lit Verlag,
2001) 74-84.

28 Wardekker ve Miedema, “Religious 1dentity Formation”, 28.

2 Siebren Miedema, “The Need For Multi-Religious Schools”, Religions Education
95/3 (2000): 295.

30 Wardekker ve Miedema, “Religious Identity Formation”, 29.
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Din egitiminde pragmatist yaklasimin bilgi anlayist ile insan
anlayist arasinda stki bir iliski vardir. Bu iliski Ozellikle de egitim
durumlarinda kendini gé&sterir. Bu yaklasimda egitim ve Ogretim
surecinde bilgiden ¢ok tecriibeye 6nem verilir. Wardekker ve Miedema’ya
gore bilgi, insanin varolusunu anlamada merkezi bir role sahip degildir.
Bilginin yerine bu rolii tecribe Gstlenmistir. Bu yoniiyle bilgiyi istiflemek
kisilik gelisimi anlamina gelmemektedir. Kisilik gelisimi, bilgi dahil buttn
tecriibelerin yasam formlarn icinde yeniden yorumlanmasiyla gergeklesir.
Dolayisiyla benimsenen egitim yaklasiminda bilgi, kendisi i¢in kazanilan
bir etkinlik degildir ve sadece boyle bir eylemin devaminin amact da
degildir. Bunun yerine diinyayt anlama ve uyum sirecinde problem
¢ozme ile ilgili genis bir faaliyeti icerir ve bu yoniyle bilginin diger
deneyim alanlari tzerinde dontstiriict bir islevi vardir. Bu yontyle bir
deneyim modu olarak bilgi bilissel olmayan deneyimlerin amaglari igin
nesneler {izerine kontrolii kolaylastirir.”

Wardekkar ve Miedema’nin temel aldig1 bilgi anlayis1 Dewey’nin
bilgi ve egitim anlayisini yansitmaktadir. Dewey’ye gore bitin egitim
alanlarinda sadece bilgi odakli degil ayni zamanda anlam ve tecriibe
merkezli bir anlayts benimsenmelidir ki bu sayede cocuklarin anlam
olusturma streclerinde dini tecriibeleri, ilgileri, ihtiyaglart 6gretim
etkinliklerinin organizasyonunda aktif hale getirilmis olur.”” Dewey’nin
egitim felsefesi buytk capta tecriibe lizerine kuruludur. Ona gore egitim
tecribeye dayanmakla birlikte her tecriibe pedagojik bakimdan ayni
degildir. Cocuklarin egitimsel yasantilart daha sonraki tecribelerinin
6niinti acip gelistiriyorsa o zaman bir degere sahiptir.”

Dontstiiricti egitim anlayisinda 6grenme, katilim ve dontsim
streci olarak gorulir ve Ogrenenlerin kultiirel olarak diizenlenmis
etkinliklere katilmak suretiyle kapasitelerini gelistirme olarak tanimlanir.
Bu anlamda Ogrenme bireysel bir olaydan daha ¢ok sosyo-kiltirel
baglamla iligkili durumdadir. Nitekim 6grenme taniminda yer alan katihm

3 Willem L. Wardekker ve Siebren Miedema, “Identity, Cultural Change, and
Religious Education”, British Journal of Religions Education 23/2 (2001): 81.

2 Knight, “John Dewey’s Religion”, 73.

3 Dewey’nin deneyimle ilgili goriisleri hakkinda genis bilgi icin bkz. John Dewey,
Deneyim ve Egditim, trc. Sina Akilli, (Ankara: Odti Yay., 2007) 29 vd.
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bu yaklasimda vurgulanan hususlarin baginda gelir. Ogrenme baglaminda
katilim, sadece ylz ylze iletisim olarak dusintlmemelidir. Bunun yerine
bitln bireylerin davranislari, onu ¢evreleyen sosyal etkinlikler sisteminin
bir unsuru olarak kabul edilir. Ogrenme sosyal hayatta gerceklestigi
sekliyle 6gretim strecinde is birligi icerisinde ve grupla Ogrenme
etkinliklerine katilim siireci olarak gerceklestirilir.” Bu &6grenme
anlaysiyla din egitimi hedefleri arasinda yer alan hosgorii ve empati gibi
becerilerin gelisiminde etkili olacagi aciktir. Zira bu tir beceriler sosyal
ogrenme yontemlerini esas alan 6grenme etkinlikleriyle basarili bir sekilde
kazandirilabilir.

Bu yaklasimda oOgrenme konusunda yapilan bu denli vurgu
Dewey’nin 6grenmenin ve gelisimin sosyal boyutuna yaptigi vurguyla da
ortismektedir. Dewey, bitiin egitim cabalarinda sosyal bir perspektifin
belirlenmesi gerektigini savunmus ve okulu bu yoniyle elestiri konusu
yapmistir. Ona gore okul topluluk olma islevini 6grenenleri siralarinda
ayri ayrt tutarak kaybetmistir. Oysa okul 6grenenlerin  birbirleriyle
etkilesim igerisinde olmalarina ve problemler tizerinde is birligi halinde
calisarak anlamli 6grenmeler yapmalarina imkan tanimalidir.” Dewey’nin
burada okulun topluluk olma Ozelligine vurgu yapmast okul
ogrenmelerinin okul disindaki 6grenmeler gibi sosyal ve kultirel bir
temelde strdurtlmesi gerektigi konusundaki gorisleri ile yakindan
baglantilidir.”

Okulun ve ogrenmenin sosyal ve kiltirel baglamla iliskili bir
sekilde agiklanmast s6zi edilen yaklasgimin 6grenmeyi katihm olarak
tanimlamasinda ve katilim siireci sonunda yasanan doéntisime dikkati
geker. Cunkd kattlm sosyal bir grup igerisine girerek etkilesimle
ogrenmeyi ve bilginin G6grenenlerin  tecriibelerinde igsellestirilerek
kisiliklerinin bir parcast haline gelmeleri sonucunda kisiliklerinde yasanan
dontsimi ima eder. Bu sekilde 6grenme ne bireysel ne de sadece bilissel

3 Wardekker ve Miedema, “Religious identity Formation”, 27.

% D.C. Philips ve Jonas F. Soltis, Ogrenme: Perspektifler, trc. Soner Durmus, (Ankara:
Nobel, 2005), 55-56.

% Dewey’nin egitim felsefesinde egitim ve okulun sosyal yontne vurgu yapilmast
buyiik oranda onun egitimin sosyal isleviyle ilgili gorislerine dayanir. Dewey’nin
s6z konusu gorisleri icin ayrintili bilgi icin bkz. John Dewey, Demokrasi ve Egitim,
trc. M. Salih Otaran, (Istanbul: Basart yay. 1996), 17-27.
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bir etkinlik olarak kalmaktadir. Aslinda 6grenmenin sosyal dogasina
vurgu, Ogrenenlerin gercek hayat igerisinde sosyal etkinliklere katilarak
oznel anlamlan igsellestirilmeleriyle yakindan alakalidir. Gergek hayatta
oldugu gibi katilmay1 6grenme, en iyi sekilde katilarak 6grenmeyle oldugu
icin okuldaki dinle alakali 6grenmeler de bu sekilde gerceklesmelidir.”

Din egitiminde pragmatist yaklasim, sosyo-kiltirel bir
temellendirmeden hareketle din anlayist ile egitim anlayisini birlestirir.
Sosyo-kiiltiirel kuramlar, toplum ile birey, din ile kiltiir arasinda dinamik
ve karsilikli bir iliski oldugu kabuli bu yaklasgimin tarafindan da
benimsenir. Din-kualtir iligkisi bakimindan din, kiltarel etkinliklerden
bagimsiz kendi basina ayr bir alan kabul edilemez. Aksine din alani diger
kiltirel unsurlarla i¢ ice girmis ve belirli bir zaman ve mekan igerisinde
yasanan bir fenomendir. Bu yaklasim, dini ritdeller, uygulamalar,
doktrinler, anlatilar kiltirel olusumlar olarak kabul edilmektedir. Bitiin
bunlar, insanlarin davranislarina ve diistincelerine spesifik bir sekilde yon
verir ve etkiler. *®

Bu yaklasimda egitim anlayist ile tecriibe, 6zellikle de dini tecriibe
tzerinde birlesir. Diger bir deyisle, egitimsel perspektifteki deneyim ile
teolojik bakis agindan inang dini tecribe ile birlikte ele alinir. Soyle ki
Miedema’ya gore inang, isim olarak edilgen degil, fiil olarak dinamik bir
sureci ifade eder. Dini tecribe olarak inang ile diger tecriibe turleri ve
davranslart arasinda ayrilmaz bir bag vardir.”

Miedema’ya benzer sekilde Dewey de bir isim olarak din ile bir
sifat olarak din arasinda bir ayirim yapar. Isim olarak din daha ¢ok dinin
kurumsal, dogmatik, ritiel ve dogatstine dair inang igeriklerini kapsar.
Sifat olan din ise daha c¢ok beserl bir tecriibe olarak gorilmektedir.
Dewey’ye gore din egitimi ikincisinin iizerinde temellendirilmelidir.*
Zaten ona gore geleneksel anlamda din egitiminin dini soyut bir kavram

37 Siebren  Miedema,  “Religious  Education  Between  Certainty and
Uncertainty. Towards A Pedagogy of Diversity”, Religions Education In A World of
Religious Diversity, ed. Wilna A. J. Meijer, Siebren Miedema, Alma Lanser-var der
Velde, (Minster: Waxman, 2009), 202.

8 Wardekker ve Miedema, “Identity, Cultural Change”, 81.
¥ Miedema, “The Quest for Religious Experience”, 400.
40 Knight, “John Dewey’s Religion”, 74.
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degildir. Din denilince Hristiyanlik, Yahudilik gibi bir dini gelenege ait
kurumsallasmis bir yapt disuntlmektedir. Okullarda hangi dinin 6gretim
konusu olacagt ve ayni dini gelenegin igerisinde hangi anlayisin temsil
edilecegi bir problemdir. Bu ayni zamanda egitimin amaglarina gore
dizenlenmesi gereken din egitiminin genel hedefleri arasinda yer alan
sosyal harmoni ve tolerans gibi hedeflerle uyumlu degildir.*

Inanca dair bilginin transfer edilebilmesi icin tecribe daima
davraniglarla etkilesim halinde olmalidir. Cinkd dini ritieller veya
uygulamalar sadece ebeveynlerin veya Ggretmenlerin  sergiledikleri
tecribelerin yeniden tretimi anlamina gelmemekte ayni zamanda bazi
tecribelerin yenilenmesi ve yeniden uretilmesini de ifade etmektedir.
Boyle bir tecribe merkezli din anlayisi egitimsel olarak tecriibe 6grenme
arasindaki bagr dikkate almak zorundadir. Zira 6grenme tecritbeye dayalt
oldugu icin c¢ocuklara inancin aktarimi  davranislart  araciligiyla
gerceklesecektir. Cocuklar inang sisteminin anlamlarini giindelik hayat
icerisinde anne babalarinin dinle ilgili tecriibelerine katilmak suretiyle
kazanirlar, yani bunlari tecribe ederek Ogrenirler.” Bu anlayis din
egitiminin baskalarinin tecriibelerini aktarma yerine 6grenenlerin kendi
tecriibelerini yorumlayarak 6grenme igerisine girmelerinin yolunu agar.

Ogrenme siireci, geleneksel anlayisin benimsedigi degertlerin,
bilgilerin, becerilerin ve normlarin aktarimi olarak degil, bunlara bagl
sekilde bireylerin davranislarinda otantik  bir baglam igerisinde
gerceklesen dontsim olarak kabul edilir. Bu ¢ercevede 6gretimin basart
veya kalite kriteri Ogrenenlerin igerigi bildiklerini gOstermelerine
indirgenemez. Ogrenme siirecinin merkezinde degerlerin ve normlarin
aktarimi degil Ogrenenler tarafindan donustirilmesi yer alir. Din
egitiminde nitelikli 6grenme strecinde igerik gercek 6grenme siirecinde
bir baslama noktast olarak 6grenenlerin yasadiklar: bir dontsim streci
olarak kabul edilir.*

S6z konusu din egitimi yaklasiminin katihmer ve doéniisimct
ogrenme anlayisinda Ogrenme sadece bireysel ve bilissel bir etkinlik

4 Knight, “John Dewey’s Religion”, 70.
4 Miedema, “The Quest For Religious Experience”, 400.

$ Willem L. Wardekker ve Siebten Miedema, “Denominational School Identity and
the Formation of Personal Identity”, Re/igions Education 96/1 (2001): 40.



154 Yusuf CEYLAN

olarak gorilmez. Aksine bitin insani egilimlerin ve potansiyel
kabiliyetlerin gelisimine odaklanir. Boéylece, bitiin yonleriyle insant
gelisimini esas alan bir din egitimi anlayist benimsenmis olur.* Din
egitiminin 6grenme strecinde 6grenenler, diinyayla ilgili bilissel yapilar ve
duygusal semalar insa etmezler.” Bu yoniiyle din egitimi, bilgi temelli ve
tamamiyla bilissel terimlerle kavramsallastiran bir konumdan kendini
kurtarmalidir. Bittntyle bilgiye dayali bir sekilde dinler hakkinda nesnel
bilginin aktarimina dayanan din egitimi, en Ust dizeyde ve aktif bir
bicimde bireysel kimlik gelisimini saglayacak sartlart olusturmaktan uzak
kalacaktir. Bu nedenle din egitiminde bilgi, 6grenenlerin kazanacagi dini
tecriibelerle islevsel iliskisi acisindan konumlandirilmalidir.*

3. PRAGMATIST TEMELLI DIN EGITIMI
YAKLASIMINA YONELTILEN ELESTIRILER

Din egitiminde gelistirilen modeller hem teorik acidan hem de
pratik yontyle kusursuz bir yapiya sahip degildirler. Her modelin tsttin
yanlart oldugu kadar zayif taraflarinin da olmast normaldir ve bu
bakimdan gelistirilen modeller zayif yonlerine baglt elestiri alabilirler. Bu
yaklasima da kuramsal ve uygulama yontuyle baz1 elestiriler yapilmaktadir.

Bu yaklasimu ilk elestiren din egitimcisi Robert Jackson’dir. Ona
gore gerek Ogrenme gerekse anlam konusunda ¢ekici yonleri olmasina
ragmen pragmatist yaklasim teorik zemini agisindan problemlidir. S6yle
ki anlam konusunda Oznelci bir felsefi temele sahip bu model ile
cocuklarin din ve teoloji hakkindaki tasavvurlart  birbirileriyle
ortiismemektedir. Realist bir gelenekten hareket eden Jackson, cocuklarin
ve gengclerin realist bir din diline ve anlayisina sahip olduklarini ve
kendilerini ayrt bir dini toplulugun tyesi olarak konumlandiklarini ifade
ederek onlarin séz konusu gercekei anlayislart ile dini materyallerin
seciminde ve kullanilmasinda eklektik ve pragmatik bir yontem izleyen,

4 Wardekker ve Miedema, “Religious identity Formation”, 27.
4 Wardekker ve Miedema, “Denominational School Identity”, 38.

4 Siebren Miedema, “Educating for Religious Citizenship: Religious Education as
Identity Formation, International Handbook of the Religious”, Moral and Spiritnal
Dimensions in Education, ed. Marian de Souza, Gloria Durka, Kathleen Engebretson,
Robert Jackson, Andrew McGrady, (Dordrecht, The Netherlands Springer: 2006)
974.
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hatta baglam dist kaynaklart kullanan bu tir genel yaklasimlarin temeli
arasinda bir uyusmazlik s6z konusudur.

Pragmatist temelli din egitimine yapilan diger bir elestiri konusu
empirik ve program gelistirme agilarindandir. Gergekten de bu model
gerek anlam konusunda gerekse de Ogrenme konusunda geleneksel
yaklasimlardan farkli olarak teorik zeminiyle bilgi ve tecriibe anlayisint
tutarli bir sekilde insa etmekte ve temel kabullerini s6z konusu
varsayimlara dayandirmaktadir. Bu yonuyle dontsimct egitim anlayist ve
ogrenen merkezli yaklagimin ilkeleri dikkat ¢ekici bir sekilde oOne
ctkarlmaktadir. Ancak model gelistirme agisindan bakildiginda sadece
tutath ve vyeni bir paradigmanin temel kabul edilmesi yeterli
gelmemektedir. Bunun yaninda uygulama siregleri acisindan temel
kabuller test edilmeli ve program gelistirme streglerine aktarimi agisindan
incelenmelidir. Ne var ki din egitimine paragmatist yaklasim bu yontyle
zayif gorinmektedir. Nitekim Jackson, din egitimi 6zelinde bu modelin
onct isimleri olan Miedema ve Wardekker’ in ¢alismalarini emprik olarak
arastirma projeleri ile program gelistirme calismalari iliskilendirilmemesi
yontiyle eksik gérmektedir.

S6z konusu yaklagim, din egitimi anlayist ve egitim amaglar
bakimindan ¢ogulcu din egitimi yaklasimlari ile uygunluk tasimaktadir. Bu
yontyle dinin egitimsel amagla verildigi bir din egitimi anlayisina sahip
oldugu gorilmektedir. Diger taraftan s6z konusu egitimsel yaklasim,
kaginilmaz olarak dini icerige de yansimistir. Din egitimine pragmatist
yaklastma muhtemel gelebilecek elestiriler arasinda dini igerigi
aragsallastirdigt yer alabilir. Bu yaklasimda daha 6nce ifade edildigi tzere
dini ritiieller, uygulamalar, doktrinler ve anlatilar kilttrel olusumlar
olarak kabul edilir. Ogrenenler 6gretim siirecinde dini icerikle etkilesim
icerisine girerek bunlar 1s1ginda kendi tecriibelerini yorumlamak suretiyle
bireysel dontisim gerceklestirirler. Diger bir ifadeyle dini igerikler
dontisimsel kaynak islevi gorirler. Bu acidan dini igerik aragsal hale
getirilmis olmast nedeniyle elestiri konusu yapilabilir.

47 Jackson, “Rethinking Religious Education”, 59.
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SONUC

Bu yaklasiminin bilgi ve insan anlayist bakimindan anti-pozitivist
bir anlayis sergilendigi gérilmektedir. Gerek bilgi ve 6grenme gerekse din
anlayist acisindan tecriibe temelli bir yaklasim olarak dikkat cekmektedir.
Din egitimi bilgi temelinde degil de daha ¢ok tecriibe temelinde yeniden
tanimlanmakta ve kavramsallastirllmaktadir. Bu yontyle pragmatist
yaklasim Ogretim streclerinin temeline tecriibe merkezli bir din egitimi
anlayist yerlestirmis durumda oldugu icin gerek etkili bir sosyallesme
gerekse  bireysellesme agisindan  butincil  bir  kisilik  gelisimini
desteklemektedir.

Pragmatist yaklasim, bilgi anlayis1 bakimindan 6znel bir anlayisa
sahiptir. Oznel anlayis, déntsimi egitimin 6zne merkezli yaklasimin
ogretimsel sureglere aktariminin temeli durumundadir. Din 6gretiminde
aktarimin degil anlam gelistirmenin 6ncelikli hedef haline gelmesi de
bununla yakindan iligkilidir. Yine 6gretim stireglerinde 6grenene aktif rol
yuklenmesi ve 6grenme etkinliklerinde aktif katilimin benimsenmesi
boyle bir anlayisin yansimadir.

Bu yaklasimda Ogrenme-6gretme siirecinde bireyselci  ve
baglamsiz bir bicimde zihinsel streglere asirt baglt 6grenmeye anlayist
kabul g6rmez. Onun yerine sosyo-kultiirel baglami dikkate alan bir
anlayts benimsenir. Ogrenme durumlarinda toplumsal siireglere ve
kilttrel arka plana bagl kalinarak sosyal etkilesime ve sosyal 6grenmeye
daha fazla 6nem verilir. Bu sekilde amaglarda somutlasan sosyal
becerilerin  gelisimine uygun yontem ve tekniklerin kullanilmasiyla
ogretim streglerinde bir tutarliligt bulunmaktadir.

Din egitiminde pragmatist yaklasim temelde pragmatist bir egitim
felsefesini esas alsa da 6znelci ve postmodernist egilimleri biinyesinde
barindirmaktadir. Ozellikle de kimlik ve kisilik gelimi agisindan giiclii
postmodernist etkiler gorilmektedir. Bu yonuyle eklektik bir yaklasim
olarak gortulmektedir. Teorik alt yapt bakimindan giiclii yonleri bulunsa
da elestirilerde de dile getirildigi tizere uygulama siireglerine etkin bir
sekilde yansitilmast ve uygulamaya aktarilmasi konusunda eksiklikleri
dikkat cekici niteliktedir.
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TURK-ISLAM EDEBIYATINDA GUL SEMBOLU VE GUL
HAKKINDAKI UYDURMA RiVAYETLERLE ILISKiSi

Sabri CAP*
oz

Tiirk-Islam Edebiyat'nda na’t, mevlid, hilye, mi‘rdicname gibi bazi tirler Hz.
Peygamber’i dogrudan konu edinmis ve bu eserlerde ayet ve hadislere de yer
verilmistir. Edebiyat ve sanatta sevgi, ask, glzellik gibi pek ¢ok soyut kavram
sembollerle dile getirilmistir. Bu sembollerden biri olan gil ise digerlerine gore
oldukea genis bir kullanim alanina sahiptir. Edebiyat ve sanatta bir¢ok sembolik
anlami yaninda gtl, Hz. Peygamber’i veya Hz. Peygamber giilii sembolize
etmektedir. Bu husus dile getirilitken bazen acgik¢a veya telmih yoluyla giil
hakkindaki uydurma rivayetler de referans olarak zikredilmistir. Bu makalede
edebiyatta giliin Hz. Peygamber’le iliskisinin s6z konusu rivayetlerle ilgisi ve

rivayetlerin bu diiginceye etkisinin olup olmadig ele alinacaktir.
Anahtar Kavramlar: Gdil, Bilbil, Lale, Hz. Peygamber, Uydurma Hadis,

Cigek.

THE ROSE SYMBOL IN TURKISH-ISLAMIC LITERATURE AND ITS
RELATION TO THE FABRICATED HADITHS ABOUT ROSE

ABSTRACT
In the Turkish-Islamic literature in some kind of wotks such as na’t, mevlid,
hilye, mi’ricname, the Prophet was directly addressed and the verses and
hadiths were included in these works. In literature and art, many abstract
concepts such as affection, love and beauty have been expressed with symbols.
The rose, one of these symbols, has a very wide use compared to the others. In
addition to many symbolic meanings in literature and art, the rose symbolizes
the Prophet or the Prophet symbolizes the rose. When this point is expressed,
sometimes fictional narrations about the rose, either explicitly or by implication,
are mentioned as references. In this article, the connection of the relationship
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of the rose with the Prophet to the relevant narrations and whether these
narrations affect this idea will be discussed.
Keywords: Rose, Bulbul, Tulip, The Prophet, Fabricated hadith, Flower.

Giris

Hadis tarihinde uydurma rivayetlerin genis bir alanda etkileri
oldugu bilinen bir gergektir. Bunlarin bir kismi sosyal hayata yansimis ve
tesitleri glinimiize kadar devam etmistir. Uydurma hadisler bazen bir
inancin veya dusiincenin tesekkiiliine sebep olmus, bazen de mevcut olan
bir inancin veya tasavvurun degisimine ve yeni boyut kazanmasina yol
acmistir.'

Uydurma hadislerin bir kismui rivayet metodlarint bilmeyen raviler
tarafindan bir ayetin veya sahih bir hadisin muhtevasinin anlatimindan
ibaret olabilir. Bunlar icin genel olarak “manast sahih” seklinde
degerlendirmeler  yapilmistir.>  Uydurma hadislerin  muhtevalarinin
yeniden olusturulan ifade kaliplariyla nakledildikleri de olmustur.

Guntmiizde sosyal hayatta etkin olan bir inancin, distincenin,
ibadetlerle ilgili bir uygulamanin o konudaki bir uydurma hadisin etkisiyle
mi olustugu, yoksa toplumda zaten var olan bir pratigin ya da tasavvurun
boyle bir hadisin uydurulmasina sebep olup-olmadigini tespit 6nemli
oldugu gibi, ayn1 zamanda oldukg¢a zor olabilir. Bazi durumlarda bunun
tespiti tarih, sosyoloji, mitoloji, antropoloji, edebiyat, medeniyet tarihi ve
dinler tarthi gibi bircok farkli disiplinlerin dikkate alinmasini
gerektirebilir.

1 Bkz. Asagida genisce ele alinacagi tzere gulin Hz. Peygamber’le iliskisinden
bahseden uydurma hadislerle bitlikte Ehl-i beyt, Hulefa-i rasidin, itikadi ve fikhi
mezhep imamlari, itikddi ve fikhi mezhepler lehinde veya aleyhindeki uydurma
rivayetler bunlarin basinda gelmektedir. Bazt 6rnekler igin bkz. Ibni’l-Cevzi, Ebi’l-
Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed et-Temimi el-Kuresi, Kizibi'l-Mevziidt,
Thk.: Abdurrahman Muhammed Osman, 1. Baski (Medine: el-Mektebetii’s-
selefiyye, 1386-1388/1966-1968), 1: 128-136, 303-423.

2 Baz Ornekler icin bkz. Ali el-Kari, Ebi’l-Hasan Ali b. Sultan el-Herevi, Esrdru’l-
merfiia  fi'l-abbari’l-mevzia, thk.: Muhammed es-Sabbaig, (Beyrut: Dard’l-
Emane/Miesseseti’t-Risale, t.y.), 100-101, No: 50; 110-111, No: 62; 116, No: 68;
120, No: 74; 156, No: 130; 167, No: 147.
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Islami Tirk edebiyatinda genis bir kullanim alanina sahip olan
gilin bu konuma ne zaman geldiginin tespiti de 6nemli bir husustur.
Gulun edebiyatta sembolize ettigi varliklar bir tarafa, giil-Hz. Peygamber
iliskisi veya gulin Resulullah’in terinden yaratldigini dile getiren
rivayetlerin bu telakkide etkisinin tespiti zordur. Diger taraftan bu
dusiincenin sz konusu rivayetlerin etkisiyle mi olustugu, yoksa bu
telakkinin mi gtl hakkindaki uydurma rivayetleri dogurdugu ise daha da
karmastk bir durumdur. Diger bir husus ise giiliin Hz. Peygamber’i temsil
ettigi anlayisinin Arap, Iran veya Tiirk Edebiyatinin hangisinde ortaya
ciktigr meselesidir.

Gul hem doguda ve hem de batida edebiyatta ortak olarak
kullanilan sembollerden biri ve en basta gelenidir. Divan edebiyati ve
genel olarak Tirk-Islam edebiyatinin da en énemli semboliidiir. Basta
ask, sevgi, sevgili olmak tUzere soyut bircok kavram giille somut hale
getirilmis  olup onunla sembolize edilen nesne ve kavramlar
saytlamayacak kadar coktur.’

Gl hakkinda mevza hadislerle ilgili eserlerde bulunan uydurma
rivayetlerin bazilart sunlardir:

“Beyaz; giil mi‘rac gecesi benim terimden, kurmize giil Cebriil’in terinden ve
sare giil ise Burak ' terinden yaratilds.””

“Ben isri gecesinde semdya mi‘raca gikarddigimda  yeryiiziine benim
terimden bir damla diistii ve ondan giil bitti. Kim benim kokumu koklamak isterse,
giilii koklasin.””

Semaya wmi'raca cikariddigumda  arkamdan  yeryiizii - aglads ve onun

.....

3 Bkz. Iskender Pala, Ansiklopedik Divin Siiri Sozliigii (Istanbul: Otitken Yaynlart,
1999), 155-156; Besir Ayvazoglu, Griiller Kitabr: Tiirk Cigek Kiiltiirii Ugerine Bir Deneme,
(Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2016). Bu husus asagida ele alinacaktir.

4 Bkz. Deylemi, Eba Stca‘ Sireveyh b. Sehrdir el-Hemedani, e/-Firdevs bi me’siiri’l-
hitab, Thk.: Said b. Besyani Zaglal, 1. Baski (Beyrut: Dari’l-kiitibi’l-ilmiyye,
1406/1986), 4: 436-437, No: 7269.

5 Bkz. Ibn Adi, EbGa Ahmed Abdullah b. Abdullah el-Ciircani, e/-Kamil fi du'‘afii’r-ricil,
Thk.: Siheyl Zekkér, Yahya Muhtar Gazzavi, 3. Bask, (Beyrut: Dart’1-fikr,
1409/1988), 3: 342; Ibnt’l-Cevzi, e-Mevzddit, 3: 61.
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terimden yeryiiziine bir katre damladr. Boylece karmize giil bitti. Dikkat ediniz! Kim
benim kokunmu koklamak isterse, krrmize giilii koklasm.”

“Siiphesiz ki Allah giilii kendisinin cemalinden/ ibtisammdan yaratt; ve
onu Peygamberlerinin kokusu yapts. Kim Allah’m cemaline/ ibtisamma bakmak ve
Allal’in peygamberlerinin kokusunu koklamafk isterse karnuze giile baksin ve onu
koklasin.””

“Kim giil koklar ve salavit getirmezse bana eziyet etmis olur””® Giil
hakkinda bunlardan baska bazt uydurma rivayetler daha vardir.’

Edebiyatta gulin kullanimt hakkinda son dénemlerde ¢ok sayida
arastirma yapilmistir.'” Toplumda yaygin olarak kabul géren giiliin
Restlullah’t temsil etmesinin arkasinda bu uydurma hadislerin oldugu
kanaati de ayni oranda yaygindir. Ancak gorebildigimiz kadariyla giil
hakkindaki uydurma rivayetlerin edebi eserlerdeki yansimalari hakkinda
bir arastirma mevcut degildir. Bu c¢alisma bir yontyle bu eksikligi
gidermeye bir katkiyt amacglamaktadir. Bu makalede gtlin Hz.
Peygamber’in terinden vyaratildigi ve gul koklayinca ona “salavat”
getirilmesinin tavsiye edildigi seklindeki uydurma hadislerin Ttrk-Islam
Edebiyatindaki etkileri, edebiyatta giliin Hz. Peygamber’i veya Hz.
Peygamber’in guli sembolize etmesinin arkasindaki saikin ortaya
cikarilmasi, kisaca edebiyatta gil-Hz. Peygamber iliskisinin gul
hakkindaki uydurma hadislere mi, yoksa gulin sembolik degerinin bu
hadislerin  uydurulmasina mi1 yol a¢mis olabilecegi anlasimaya
calislacaktir.

6 Bkz. Ibnil-Cevz, el-Mevziiat, 3: 62.

7 Bkz. Deylemi, e/-Firdevs, 1: 171, No: 639.

8 Suyad, Celaliddin Ebi’l-Fazl Abdurrahman b. Ebi Bekr, Ziyddait ale’l-Mevzdiat, Thk.:
Ramiz Halid Hac Hasan, 1. Baski (Riyad: Mektebeti’l-me’arif, 1431/2010), 1: 333,
335-336, No: 389, 391.

% Gul hakkinda zikredilen bu ve diger rivayetler hakkinda genis bilgi icin bkz. Sabri
Cap, “Giilin Yaratilist ve Hz. Peygamber’le Tliskisi Ozelinde Uydurma Rivayet
Alg1st”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 18/1 (2018): 259-297.

10 Yavuz Bayram bunlardan bir kismini kronolojik olarak zikretmistir. Bkz. Yavuz
Bayram, “Burdur’un ve Divanlarin Gula”, I. Burdur Sempogyumn (16-19 Kasim 2003),
(Burdur: Mehmet Akif Ersoy Universitesi Rektérliigi Yayinlari, 2007), 370. Dipnot
3. Bu alanda yapilan arastirmalarin bazilari kaynakcamizda yer almistir.
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1. Giiliin Kisa Tarihi: Dogu ve Batida Giil

Gul, insanligin ¢ok eski donemlerden beri tanidigt bir bitkidir.
Siimerler, M.O. 3000 yillarinda, bugiinkii Irak bolgesinde giil hakkinda ilk
yazilt kayitlart olusturmuslardir. M.O. 600°de “Giile Siir” adli bir eserde
guliin ginimiizde de gegerli olan ¢igeklerin kralicesi olarak guzelligine
isaret edilmistir.'"" Misirlilarin  elbiselerine giil motifleri naksettikleri,
Stumerlerin ve Akadlarin giilden haberdar olduklari, Cinlilerin giil ile ilgili
bilgilerini asirlarca baska medeniyetlerden gizledikleri, iran ve Hint
kiiltiitlerinde giilin kutsal bir miras gibi algilandigi bildirilmektedir."”
Gilun erken dénemlerden itibaren Asya’da ve Orta Asya’da da bilindigi
anlagtlmaktadir. Orta Asya’da ¢ok eskiden beri yaban giilinin yetistigi
bilinmekle birlikte kirmizi giiliin Homeros’un yasadigi donemde Yunan
adalartyla Trakya tizerinden Batr’ya ulastift tahmin edilmektedir.” Giiliin
vataninin Mistr, Mezopotamya, Iran, Hindistan ve Cin bolgeleri oldugu
kanaati agir basmaktadir." Giil, gilizel kokusu ve cesitli renkleriyle,
caglardan beri insanlart derinden etkiledigi icin biutin kultirlerde her
zaman ¢ok 6zel ve secgkin bir yere sahip olmustur. Dogudan batiya butiin
diinya saitlerinin tizerinde bitlestigi tek ¢icek gtildiir.”

Giilden elde edilen ilk iiriiniin ise Islim’da énemli bir gelenegin
pargast olan gil suyu oldugu tahmin edilmektedir. Gul suyuyla ilgili
bilgilere ¢ok eski tarihlerde rastlanmakla birlikte, ilk defa nerede tretildigi
konusunda kesin bir bilgi yoktur. Bir kaynaga gére; giil iiretimi, M.O.
3000 yularinda Stiimerlerde baslamis, daha sonra Asurlular gul yetistirmis
ve bundan gil suyu ve gill yagi tiretmislerdir. Gl yag: Gretiminin ilk defa
Iran ya da Hindistan’da gerceklestirildigi de distiniilmektedir.'

11 Bkz. Bayram, “Burdur’un ve Divanlarin Gili”, 368 (rose.org adli siteden naklen).
12 Bkz. Bayram, “Burdut’un ve Divanlarin Gili”, 368.

3 Kenan Erdogan - Serpil Akgiil, “16. Yiizyildaki Bazi Divan Saitlerinin Tiirkce
Divanlarinda Giil ve Anlam llgileti”, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
12/3 (2016): 168.

14 Bayram, “Burdur’un ve Divanlarin Guld”, 368.
15 Besir Ayvazoglu, Giiller Kitabe, 123.

16 Bayram, “Burdut’un ve Divanlarin Guli”, 369.
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Gulin yaratilist veya kirmizi renge burinmesi hakkinda doguda
ve batida bir hayli efsane anlatilmaktadir.'” En yaygin efsanelerden birine
gore beyaz veya soluk renkli olan gul, kirmizt rengi kendisine astk olan
bilbiliin kanindan almistir.’® Giilin sevgili karsisinda utanarak veya
sevincinden gtlerek kizarmasindan dolayt kirmizi  oldugundan da
bahsedilir."”

Giil sadece Islami edebiyatta degil, neredeyse dogu ve batida
butin kilturlerde guzelligi, kokusu, renk ve desenleriyle 6nemli bir yere
sahiptir. Dogu-Islaim sairleriyle Bati saitlerinin isledigi ortak 6nemli
sembollerden biri giildiir. Ortacag Bati edebiyatinda da giil 6nemlidir.”
Giil ve biilbiil imaji Iran edebiyatindan Arap edebiyatina, oradan da
Ispanya ve Sicilya yoluyla Bat'ya ulasmistir. Fransa’da XII. yiizyildan
sonra Dogu kaynakli bazi halk hikayelerinin yazildigi gorilmektedir.
Bunlardan biri Guillaume de Lorris’in (6. 1238) Le roman de la rose adli
eseridir.”

17 Bkz. Abdilmuttalip Tpek, Kiasik Tiirk Siirinde Giil Redifli Kasideler (Yiksek Lisans
Tezi, Firat Universitesi, 2008), X-XIII; Serpil Akgiil, 76. Yiigyidaki Bazz Divan
Sairlerinin Tiirkee Divanlarmda Giil: Bakt, Fuzili, Haydli Bey, Mubibbi, Nev’s, Taslcal:
Yahya, Usili, Zati (Yitksek Lisans Tezi, Celal Bayar Universitesi, 2013), 21-22;
Theodor Nietner, Die Rose ibre Geschichte, Arten, Kultur und 1 erwendung, (Betlin:
Verlag von Wiegandt, 1880), 5-6.

18 Cemal Kurnaz, “Gil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklgpedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1996), 14: 220; Ahmet Kartal, “Klasik Ttk Siirinde ‘Gul’tn Kullanimi ve
Riiyada Gériiliis Sekline Gore Yorumu”, Giil Kitabs- Giil Kiiltirii Uzerine Incelemeler,
Editér: Bilal Kemikli-Selami Turan, (Isparta: Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler
Midurligt Yayinlart, 2010), 167.

19 Akgiil, Serpil, 76. Yiigyidaki Bazr Divan Sairlerinin Tiirkge Divanlarimda Giil, 29. Gul
hakkindaki mitolojiler hakkinda ayrica bkz. Mustafa Ayyidiz - Suna Canli, “Giil
Sembolinin Tasidigt Anlam Bakimindan ‘Gil Yetistiten Adam’ ve ‘Gilin Adr’
Romanlart Uzerine Bir Inceleme Gii/ Kitabi- Giil Kiiltiirii Uzjerz'ﬂe Incelemeler, Editor:
Bilal Kemikli-Selami Turan, (Isparta: Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Tsler Mudiirliigi
Yaynlari, 2010), 123-124.

20 Cemal Kurnaz, “Gul”, 14: 221-222. Gilun Batida oldukca erken donemlerden
itibaren cesitli tiitlerinin yetistirildigine dair bkz. Nietner, Die Rose, 7-8.

21 Mustafa Ozcan, “Giil G Balbil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Taymnlari, 1996), 14: 222. Kurnaz bu eserin Kara Fazli’nin G/ i Biilbiiline

benzedigini ve Fransiz edebiyatinin Ortacag sonlarinda c¢ok sevilen alegorik
eserlerinden birisi oldugunu séyler. Bkz. Kurnaz, “Gii/”, 14: 221-222.
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Ortagag batt edebiyatinda gulin gbzde bir ¢icek olmasinin
arkasinda onun Hiristiyanlikta tasidigt anlam vardir. Hiristiyan aleminde
gil Hz. Isa’nin sembolii kabul edilir® Giil, Hiristiyanhgin ilk
dénemlerinde Hz. Isa’nin sembolii olurken Hz. Meryem’e de “dikensiz
giil” denilmistir.” Hiristiyanlikta giille ilgili bir efsane Giil-Hag tarikatinin
sembolii olmustur. En ¢cok kabul edilen rivayetlerden birine gore Hz. Isa
carmiha gerildiginde viicudundan akan kan, ayaklarindan ve ellerinden
¢ivilenmis oldugu Hag¢’in dibine damlamis ve onun kaninin damladigt
yerde giiller yesermeye baslamistir. Bir diger kabule gére ise Hz. Isa’nin
dogdugu yer olan “Nasira/Nazaret”in cicek anlamina geldigi, bundan
dolayt Hz. Isa’nin cicek olarak degerlendirildigi, ona ve 6gretisine giil
isminin  yakistitldigindan  bahsedilmektedir.”*  Sadece  Musliman
mezarliklarinda degil, bitin toplumlarin kabirlerinde sahit olunan bir
gelenek de, kabirlerin iizerine giil dikme adetidir.” Ancak bazi ortak
noktalarla birlikte dogal olarak insanlarin ¢iceklere ytkledikleri anlamlar
toplumdan topluma farklilik g&sterir. Musliman toplumlarinda giil en

2 Bkz. Mustafa Parlak, “Giiliin Kiiltirimiizdeki Cagrisimlart”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9 (2000): 106. (Tiirk Edebiyat: Ansiklopedisinden
naklen); Akgul, 76. Yiigyidaki Bazi Divan Sairlerinin Tiirkge Divanlarmda Giil, 119.
Kitab-1 Mukaddes’te ve Hiristiyanlikta giil hakkinda ayrica bkz. Nietner, Dze Rose, 6-
9; Matthias Jacob Schleiden, Die Rose: Geschichte und Symbolik in ethnographischer und
kulturbistorischer Begiehung, (Leipzig: Verlag von Wilhelm Engelmann, 1873). 19-21.

2 Akgil, 76. Yiigyddaki Baze Divan Sairlerinin Tiirkee Divanlarmda Giil, 119 (Kasif
Yimaz, “Gul”, Tirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi, 383’den naklen). Hz. Meryem
Huristiyanlikta “dikensiz gil” ile birlikte “kadinlar arasinda en giizel gil”, “dikenler

arasinda bir giil”, “(gtlin sifa 6zelliginden hareketle) her derde sifa”, “cennet gila”
vb. seklinde de isimlendirilmistir. Bkz. Schleiden, Dze Rose, 94.

2 Bkz. Ayyildiz- Canli, “Gul Semboliintin Tasidigt Anlam Bakimindan ‘Giil Yetistiren
Adam’ ve ‘Gilin Adr Romanlart Uzetine Bir Inceleme”, 27. Ayrica bkz.
Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 140-141; Nurhan Varh, Tiirk Siirinde Giil Kavrammn Lslenis
Tarzlarmn Incelenmesi (Yiksek Lisans Tezi, Nigde Universitesi, 2009), 4. Basta
Huristiyanlikta olmak tizere diger dinlerde ve kiiltiirlerde giiliin anlam diinyasinin ve
bunun Islam kiiltiriine etkisinin olup olmadiginin tespiti ayr1 bir arastirmanin
konusudur.

%5 Bayram, “Burdut’un ve Divanlarin Gilid”, 379.
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onemli yere sahipken Hind kultiriinde lotiisin (nilifer), Antik Yunan’da
nergisin, Afrika yerlileri arasinda ise kir giceklerinin 6zel bir yeri vardir.”

2. 11k Islami Tiirk Edebiyat1 Eserlerinde Giil

Giille ilgili rivayetlere gecmeden 6nce giiliin Islami edebiyata
girisi, temsil ettigi sembolik anlamlart ve bu sembolik anlam siirecinin
gelisimi tGzerinde durmak istiyoruz. Bu hususun makale sinirlarini agarak
mustakil arastirmalari gerektirdigini de belirtmek isteriz. Erken dénem
Turk edebiyatt kaynaklarinda gul bir tarafa, c¢iceklerden pek sz
edilmedigi anlasiimaktadir. Turklerin  gécebe donemi eserlerinde
hayvanlarla, yerlesik medeniyette ise bitkiler ve ¢iceklerle ilgili semboller
yer alir.”” Tiirk edebiyatinin erken dénem kaynaklarindan biri olan Divdnii
Liigati't-Tiirk’teki bahar tasvirlerinde “cicek” kelimesi birka¢ defa gectigi
halde ¢igek adlart hig zikredilmez.”® Oguz Kagan Destan/nda ise ¢ok sayida
hayvan ismi ge¢mekle birlikte herhangi bir cicekten bahsedilmedigi gibi
“cicek” kelimesi de gecmez.” Orhun Kitabelerinde de ayni sekilde
ciceklerden hi¢ s6z edilmemistir.”’ Erken dénem diger bir edebi eser olan
Dede Korkut Kitabi’nda ise “cicek” kelimesi yedi defa kullanilmistir.”

Ik dénem Tirk edebiyatt kaynaklarinda giil veya ciceklerden s6z
edilmemesinin temel sebebi Turklerin gocebe hayatt yasamalaridir.
Yerlesik hayata gecen, Misliiman olan ve diger dinleri kabul etmis olan
Tturklerin hayatinda ¢icek ve bitkiler daha fazla yer almaya baslamistir.
Budist Uygur Turklerinde cigek, bir adak malzemesidir. Cigeklerle yapilan
adak butin Asya milletlerinin mitolojilerinde énemli bir yere sahip olup
adak icin kullanilan en 6nemli cigek ise lotiis yani niltferdir. Lotis eski

2 M. Fatih Andi, “Modern Tirk Siirinde Giil Tmaji”, Giil Kitabs- Giil Kiiltiirii Uzerine
Incelemeler, Bditor: Bilal Kemikli-Selami Turan, (Isparta: Isparta Belediyesi Kiiltiir ve
Sosyal Isler Midirligii Yaymnlar, 2010), 3; Akgil, 76. Yiigyddaki Bagz Divan
Sairlerinin Tiirkge Divanlarmda Giil, 5.,

27 M. Orhan Okay, Edebiyat ve Edebi Eser Uzerine, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014),
112.

28 Ayvazoglu, Giiller Kitabs, 36. Ayrica bkz. Nezahat Oztekin, “Eski Tiirk Edebiyatinda
GUl”, Kubbealt: Akademi Mecmnas: 34/4 (2005): 21.

2 Ayvazoglu, Giiller Kitabs, 39.
30 Ayvazoglu, Giiller Kitabz, 39.
31 Ayvazoglu, Giiller Kitabe, 39.
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Misir’da ise gunesin, hayatin, Olimsizlugin ve yeniden dirilisin
sembolidir. Budizm’de de lotiistin en 6nemli anlamlarindan biri yeniden
diriligle ilgilidir.”

Turk edebiyatinda ciceklerden ilk defa Divdnii Liigati’t-Tiirk’te
bahsedilmistir. Ancak bu eserde s6zii edilen cicekler, kir cicekleridir.
Cunkd yerlesik hayata gegenler olmakla birlikte Turklerin biyiik bir kismi
hentiz gocebe idi.”” Baharla kis arasindaki savas divan sairlerinden 6nce
Divan-1 Liigati’+-Tiirk’te ve Yusuf Has Hacib’in (462/1070) Kutadgn
Biliginde yer alir. Cicekler Yusuf Has Hacib’in eserinde daha fazla
belirginlesmistir.**

Diger taraftan Islam diinyasinin bagka bélgelerinde erken
dénemlerde insan hayalini zorlayan fantezilerle dolu ve ciceklerle cevrili
saraylar mevcuttur. Mesela, Tolunoglu hiikimdarlarindan Humaraveyh
(6. 282/895), Kahire’de muhtesem bir bah¢e yaptrmis ve buraya
Horasan, Mekke ve Yemen’den nadide ¢icekler ve agaclar getirtmisti. Bu
bahgede, Misir’da daha 6nce bilinmeyen karanfil, simbdl, safran gibi
ciceklerle, mevsimi gelince “Hasbiinallahii ve ni‘me’l-vekil” gibi cimleler ve
beyitler yazilirdi.”

Islimi edebiyatin temel kaynaklarinin basinda gelen Kur'an ve
hadisler, Tiirk edebiyatindan 6nce, Arap ve Iran edebiyatlari tizerinde
etkili olarak bunlart Islim potasinda yogurmus, daha sonra da Islam’t
kabul eden Turklerin edebiyatint aynt potada yogurarak hepsinin bir¢ok
ortak Ozellik kazanmasint saglamistir. Bunun sonucu olarak basta Arap,
Iran ve Tirkler olmak tizere biitiin Miisliman milletlerin edebiyatlarinda,
ayni kaynaklardan beslenen, ortak konularin islendigi Islami bir muhteva

32 Bkz. Ayvazoglu, Giiller Kitabs, 41-42. Habibe Simsek ise, Uygur Turklerinde lotistin
anlamint acikladiktan sonra Turklerde butiin ciceklerin genel olarak “gil” adinda
toplandigint belirtir. Habibe Simgsek, “Ttrk Minyatiitlerinde Gil”, Giil Kitabs- Giil
Kiiltiirii Uzm'ne Tncelemeler, Editér: Bilal Kemikli-Selami Turan, (Isparta: Isparta
Belediyesi Kiltir ve Sosyal Isler Mudirligi Yayinlari, 2010), 79.

3 Ayvazoglu, Giiller Kitabs, 46-47; Berat A(_;ll,_“Klasik Turk Siirinde Estetik Bir Unsur
Olarak Cicekler”, FSM 1imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 5 (Bahar
2015): 6-7.

3 Bkz. Ayvazoglu, Giiller Kitabs, 46-47.

% Ayvazoglu, Giiller Kitabs, 76-77.
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olusmus ve bunlarin edebiyatlart Islim Edebiyati veya Islami Edebiyat
olarak isimlendirilmistir.*

Islimi edebiyatta hakkinda en fazla séz soylenen, cok sayida
soyut ve somut varligi sembolize eden, dini-din dist bircok edebi tiirde
manzum-mensur eserin ana konusu olan ve baslangictan giinimiize hi¢
azalmadan gundemde kalan tek wvarlik gul olsa gerektir. Divan
Edebiyatinda genel olarak sevgiliyi temsil eden gtl, Dogu’da Ttrk, Arap,
Fars ve Hint edebiyatlarinda genis bir yer tutmaktadir. Dogu’da giil
konusu, ilk kez Iran ve Hint edebiyatinda islenmis, Tiirk Edebiyatina ise
Fars Edebiyatindan gecmistir.”” Divan edebiyatinda genelde Farsca “gul”
kelimesinin Turk¢eye gecmis hali olan “gtl” kullanilmis, bunun Arapgast
olan “verd” ise oldukca az yer almistir.” Giilin Arap edebiyatina geg
girmesinin sebebinin cografi yap1, Turk edebiyatina gecikerek girmesinin
ise hayat tarzi oldugunu séylemek mimkindir.

Kur'an’da kiyametin korkung¢ hali anlatilirken gulin kipkirmizi
renginden bahsedilmektedir (Rahman, 55/37). Sahih hadislerde reyhan,
za‘feran vb. bir kisim ¢iceklerden s6z edilirken, giilin hicbir sahih hadiste
gecmedigi goriilmektedir.”

Gerek Divan Edebiyatinda, gerekse Tirk Halk Edebiyatinin ve
Tekke Edebiyatinin biitiin esetlerinde gile yer verilmistir. Gilin degisik
Ozellikleriyle ele alindigt mani, turkd, atasozi, deyim, ninni, agit, ilahi,
halk hikayeleri ve kissalar bugtin de Ttrk halk: arasinda canlt bir sekilde

36 Bkz. Zilfikar Giingor, “Tirk-Islam Edebiyatinin Kaynagi Olarak Hadisler”, Hz.
Mubammed ve Evrensel Mesaji Sempozynmmn (20-22 Nisan 2007), Hazirlayan: Mahfuz
Soylemez, (Ankara: Islami Ilimler Dergisi Yayinlar1, 2007): 201.

37 Akgul, Serpil, 76. Yiigyidaki Bazi Divan Sairlerinin Tiirkge Divanlarmda Giil, 22.
(Meydan Larousse ve Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi’ den naklen).

3 Bayram’in tespitine gore 26 Turkce divanda 6033 defa gecen “gil” kelimesine
karsihk “verd” kelimesi 173 defa kullandmistir. Bkz. Bayram, “Burdur’un ve
Divanlarin Gulu”, 372.

% Bu hususta genis bilgi icin bkz. Sabri Cap, “Giilin Yaratilist ve Hz. Peygamber’le
Miskisi Ozelinde Uydurma Rivayet Algist”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi
18/1 (2018): 259-297.
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yasamakta ve yasatilmaktadir.”’ Bunlar arasinda giil redifli kasideler ise

ayri bir yere sahiptir ve bir¢ok sair giil redifli kasideler yazmistir."'

Gulin Divan Edebiyatinda bu kadar ilgi gérmesinin Yavuz
Bayram’a goére dort sebebi vardir: Bunun ilk sebebi, herkes tarafindan
bilinen, her yerde yetisen, en yaygin, en giizel ve en alimli ¢igek olmasidur.
Ikinci sebep ise sevgilinin yiizii, yanagt ve dudagi gibi en cok dikkat ceken
ve en giizel uzuvlartyla benzetrlik géstermesidir. Diger bir sebep ise guliin
glizel gorinimi yaninda dokunma ve koku alma duyularina da hitap
etmesi, dordiincti sebep de tarihinin ¢ok eski dénemlere dayanmast, basta
Hz. Muhammed ve Hz. Yusuf gibi peygamberlerin ve toplumda saygt
goren bazi sahislarin simgesi olarak benimsenmis olmasidir.*

Giil Iran edebiyatindan Tiirk edebiyatina gecmis olmasina ragmen
sonraki devirlerde Turkler tarafindan kaleme alinan edebi eserlerde Arap
ve Iran edebiyatiyla kiyas kabul etmeyecek sekilde yogun olarak
kullanidmustir. Arapga ve Farscada gil ve gul ile yapilan birlesik isimler
oldukga azdir. Aynt durum edebi tiirlerde de goriilmektedir. Mesela, Ttrk
edebiyatinda konusu Hz. Peygamber olan bir¢ok edebi tir olmasina
ragmen diger dillerde durum béyle degildir.”’ Bir arastirmada Tirkge,
Arapga ve Farscada gill ile baslayan ve gul ile biten isimler alfabetik
olarak tespit edilmeye c¢alisimis ve Turkgede yiiz on bir isim

40 Kurnaz, “Gil”, 14: 221; Muhatrem Yildiz, “Tirk-Islam Kiltirinde Gl Algtst”,
Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 7/13 (2012): 28.

4 Bu hususta bakintz. Ipek, Kiasik Tiirk Siirinde Giil Redifli Kasideler (Yitksek Lisans
Tezi, Firat Universitesi, 2008); Akgill, 76. Yiigyidaki Bazz Divan Sairlerinin Tiirkge
Divanlarmda Giil, 27. Tstanbul Kiitiiphanelerinde bulunan Divanlarla mecmualarda
“giil”ii redif olarak kullanan 84 sair ve siirleri hakkinda ayrica bkz. Tahir Uzgér,
“Edebiyatimizda Giil Redifli Siitler”, Yunus'tan Fuzili’ye (Istanbul: MVT Yayincilik,
2011),79-82.

4 Bayram, “Burdur’un ve Divanlarin Gula”, 372; A.mlf., “Klasik Turk Siirinde
Duygularin Dili- Cicekler”, 211 ( Dipnot). Serpil Akgil ise bazt 16. yizyil
divanlarinda giliin sekli, kokusu, rengi ve gizelligi bakimindan nasil ve nigin
kullanddigint tespit etmeye calismustir. Akgil, 76. Yiigyddaki Bazi Divan Sairlerinin
Tiirkge Divanlarimda Giil, Béki, Fuzili, Hayili Bey, Mubibbi, Nev’t, Taghcal Yahya,
Usiili, Zati (Yiiksek Lisans Tezi, Celal Bayar Universitesi, 2013).

#  Cemal Kurnaz, “Edebiyatimizda Giil Kokusu”, Gii/ Kitabs:- Giil Kiiltiirii Ugzerine
Incelemeler, Bditor: Bilal Kemikli-Selami Turan, (Isparta: Isparta Belediyesi Kiiltir ve
Sosyal Tsler Midiirligii Yayinlar, 2010), 60.
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zikredilmistir. Bunlar Giilcemal, Gildane, Gulistan gibi giille baslayan ve
Arapea, Farsca, Turkce ek almis olanlar ve Birgill, Sevdagil, Goncagtil
gibi gille biten ve Arapga, Farsca, Tirkce O6n ek almis olanlardan
ibarettir. Icinde giil bulunan Farscada sadece iki, Arapcada ise dort isim
zikredilmistir.**

Divan sairleri gtilden bahsederlerken, en ¢ok tesbih, istiare, teshis,
telmih, hiisn-1 talil, tevriye, kinaye, mecaz-1 mursel, leff @ nesr gibi edebi
sanatlardan ve degisik bagdastirmalardan yaratlanmislardir.®

3. Edebiyatta Giil-Hz. Peygamber Iligkisi

Giil Islimi edebiyatta cok sayida varligi sembolize etmekte ve
bunlarin basinda hi¢ siiphesiz Hz. Peygamber’in simgesi olmast veya
guliin Hz. Peygamber’e ya da onun bir uzvuna benzetilmesi gelmektedir.
Edebiyatta Hz. Peygamber’le gill arasinda cift yonla bir iliski olup bu,
gil-Hz. Peygamber ve Hz. Peygamber-gil iliskisi seklindedir. Yani Hz.
Peygamber gilii temsil ettigi gibi, ¢cogu zaman da gil Hz. Peygamber’i
temsil etmektedir. Bu iligkinin gtlin Resalullah’in terinden yaratiimast
hakkindaki uydurma hadislerle mtinasebetini asagida ayrica ele alacagiz.

Divan sairlerinin  “sevgili” icin kullandiklar “gul”t, butin
divanlarda, kendisine en az bir kaside (na’t) ithaf ettikleri Hz. Peygamber
icin de kullanmalari dogaldir.* Divan edebiyatinda sevgili giile
benzetildiginden dolayt Peygamber sevgisinin bir gostergesi olarak gul
Peygamber’e veya Peygamber de giile benzetilmistir. Yine bu sebeple
sevgiliyi sembolize eden diger bazi nesneler de Hz. Peygamber’e veya Hz.
Peygamber bunlara benzetilmistir. Bunun bir sonucu olarak giillden baska
ay, bulbul, can, canan, deniz, deva, inci, gines, mursid, sevgili, sultan,

4 Bkz. Kurnaz, “Edebiyatimizda Gul Kokusu”, 61-65.
4 Bayram, “Burdur’un ve Divanlarin Guli”, 378.

4 Yavuz Bayram, Cigekler ve Diger Bitkilerin Divan Siirine Yansima Bigimleri ve Anlam
Cergeveleri, (Doktora Tezi, Ondoknz Mayis Universitesi 2001), 229-230. Gil ile Hz.
Peygamber arasinda ilgi kurulmasina sebep olan diger bazi unsurlar icin bkz.
Bayram, A.g.%, 230-232.
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kandil, tabib, tac, yagmur vb. bagka bir¢ok madde veya mefhumla
Restlullah arasinda miinasebet kurulmustur.”’

Divan edebiyatinda, gill Hz. Peygamber’e veya Hz. Peygamber
gtle benzetildigi gibi, Restlullah’in sact, alni, kast, gozi, kirpikleri, ytizi,
yanagl, agzi, dudaklari, disleri, eli, avucu, parmagi ve boyu gibi
vicudunun mubhtelif unsutrlart da gule veya diger bircok nesneye
benzetilmistir.* Tesbih sanatiyla “niibiivvet giilzirinin giili”, “giil tenli”,
“gtl kokulu”, “gul yizli” vb. seklinde de tavsif edilmis, onun viicudu
veya uzuvlarindan biri ile gtl arasinda miinasebet kurulmustur. Hatta bu
tarz tavsiflerin daha yogun olarak zikredildigini de s6ylemek

mumkindir.”

Tanzimat sonrasinda kaleme alinan edebi eserlerde gil ile Hz.
Peygamber arasinda kurulan ilginin bazi farkhliklar g6sterdigini de
belirten Ismail Cetisli, yaklastk bes yiiz sairin, Tanzimat sonrast dénemde
kaleme aldiklar1 bin bes yuz civarindaki manzimesinden hareketle,
belirtilen doénemdeki Tirk siirinde Hz. Peygamber-gil ve gil-Hz.
Peygamber iliskisini tasvir ve tahlil etmeye calismistir.”’ Tanzimat sonrast
dénemde Hz. Peygamber’den bahseden saitlerin 6nemli bir kisminin,
kaleme aldiklart manzumelerinde, Hz. Peygamber-gtl iliskisini, yine
tesbih veya istiare sanati ¢ercevesinde ifade etmeye devam ederek bu
gelenegi surdurdiklerini ve onun admna laytk “gtl destan1” yazmaya
calistiklarint soyleyen Cetisli, bu baglamda onlarin Hz. Peygamber’in
zatnl, yuzint/cemalini, yanaklarini, dudaklarini, saclaring, ellerini,
ayaklarini, tenini, kokusunu, sesini, séziind, stinnetini, elbisesini, zikrini,
zamanint ve mekanini gile benzettiklerini bildirmekte ve sairlerin bu

4 Hz. Peygamber’in benzetildigi varliklar icin bkz. Emine Yeniterzi, Divan Siirinde
Na't, (Ankara: Tiurkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 308-323; Cetisli, Ismail,
“Tanzimat Sonrast Tiirk Siirinde Hazreti Peygamber ve Gil”, Iskimi Tiirk Edebiyats
Sempozynmn (Istanbul: 2012), 326.

4 Bu hususta genis bilgi icin bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na’t, 209-264.

4 Bu tarz tesbihlerin 6rnekleri icin bkz. Gingér, “Edebiyatimizda Gul Semboli ve
Peygamberimiz”, 32-37. Ast-1 Saadette mesela Kab b. Ziheyrlin (6. 24/645)
Kaside-i Burde’sinde, Hassan b. Sabit (6. 60/680) vb. saitlerin siitlerinde Hz.
Peygamber hakkinda yapilan tesbih, temsil ve istiarelerin, Divan edebiyatiyla
karsilastirilmast ise ayr1 bir calismayi gerektirmektedir.

0 Cetisli, “Tanzimat Sonrast Turk $iirinde Hazreti Peygamber ve Gul”, 327.
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benzetmelerine Ornekler zikretmektedir.”! S6z konusu benzetmenin
istitkameti kimi zaman guizelligi, kimi zaman rengi, kimi zaman kokusu ve
kimi zaman da hem guzelligi hem rengi ve hem de kokusu
bakimindandir.”® Bu yaklagim, zamanla daha da genisleyip tesbih veya
istiare boyutunu da agarak “sembol” seviyesine yikselmis, arttk Hz.
Peygamber, butiin maddi ve manevi varligi ile giille sembolize edilir
olmustur.”

Muhtemelen edebiyatta Hz. Peygamber-gul iliskisi 6nce
Resualullah’in giile benzetilmesiyle baslamistir. Bunun temel sebebi ise
Islim 6ncesinde de mevcut olan giiliin sevgi ve sevgiliyi temsil etmesi
anlayisidir. Habibullah yani Allah’in “sevgilisi” olan Hz. Peygamber
sevgilinin sembolt olan gule benzetilmistir. Bu anlayisin olusmasinda
muhtemelen giil hakkindaki rivayetlerin bir etkisi de olmamistir. Edebiyat
eserlerinde gorebildigimiz kadariyla Hz. Peygamber’in, uzuvlarinin veya
ona ait herhangi bir seyin giile benzetilmesinde s6z konusu uydurma
rivayetlere atif ve telmihte bulunulmamustr.

Kanaatimizce bu iliski olduke¢a erken bir dénemde bilhassa Iran
edebiyatinda kuruldu. Bunun icin erken dénem Iran edebiyatinda giil ve
Hz. Peygamber-gul iliskisinin arastirilmast gerekmektedir. Daha kesin
degerlendirme yapabilmek icin buna ihtiya¢ vardir. Eger bu durum kesin
olarak tespit edilebilirse, gtil hakkindaki uydurma rivayetlerin edebiyat ve
daha sonra da tasavvuf ve sanatta Hz. Peygamber’le giil arasinda iliski
kurulmasina yol a¢gmadigini, aksine Peygamber sevgisinin bir yansimast
olarak Hz. Peygamber’in giile benzetilmesi anlayisinin giilin yaratilist ve
Hz. Peygamber’le iliskisinden s6z eden rivayetlerin uydurulmasina sebep
oldugunu soyleyebiliriz. Kisaca sonug¢ olarak gordigimiz sebep, sebep
olarak gordugimiiz ise aslinda sonug olabilir.

Edebiyatta Hz. Peygamber-Gil iliskisinden sonra Giul-Hz.
Peygamber iliskisi kurulmustur. Fakat bu iliski digerine gére daha sonraki
dénemlere aittir. S6z konusu iliskinin kurulmasinin en énemli sebebi ise
basta guliin yaratilist hakkinda olmak tzere gille ilgili uydurulan

51 Cetigli, “Tanzimat Sonrast Turk Siirinde Hazreti Peygamber ve Gul”, 328-344.
52 Cetigli, “Tanzimat Sonrast Turk Siirinde Hazreti Peygamber ve Gul”, 328.
3 Cetisli, “Tanzimat Sonrast Turk $iirinde Hazreti Peygamber ve Gul”, 345.
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rivayetlerdir. Gulun Hz. Peygamber’le miinasebeti hakkinda Cetisli séyle
demektedir: “Sairlerimiz Hz. Peygamber’in hemen hemen biitiin uzuvlarsy; bu
uznvlarm rengs, kokusu ve Sekls; iizerinde yasadigr mekdnlar ve kabri; altmus ii¢
yillik  Gmriindi- gegirdigi - zamany;  daveti/ seriat: veya siinneti ile gil arasmda
vazgegilemez, bir iliski goriiyor ve bu iliskiyi teshih, istiare, sembol sanatlar: cevresinde
dile getiriyorlar. S0z konusu dile getirislerde Hz. Peygamber benzeyen, giil ise
kendisine benzetilen durnmundadsr. Bir hayli yaygin olan bu tary yaklasumin
yaninda gerek kldsik Tiirk siirine gerekse Tanzimat sonras: Tiirk sitrine daba
dikkatli baktiginizda, Hz. Peygamber-giil iliskisinin ashnda iki tarafle oldugunu
goriiriiz. Yani sadece Hz. Peygamber giile bengemez/ benzetilmez; gitl de H.
Peygamber’e benzer/ benzetilir.”™

Cetisli devamla bazi sairlerin Hz. Peygamber’in yliziini, yanagini,
kokusunu ve terini giile benzetirlerken bazilarinin da gili Restlullah’a
benzettiklerini ve bu kapiyt ilk aralayan sairlerimizin basinda Yunus
Emre’nin geldigini séyler. Zira Yanus Emre saricicege “Giil sizin neniz
olur?” sorusunu yonelttiginde aldigt cevap “Giil Mubammed teridir” olur.
Yanus’a gore yeryuzindeki butin ¢igekler Hz. Muhammed’in
terindendir:

Yine sordum cicede/ Giil sizin neniz olnr
Cigek eydiir ey dervis/ Giil Mubammed teridir.

Hak an: ¢dii yaratds sevdi Habibim dedi/ Yeryiiziinde ciimle ciceke
Mustafa’nin teridir.

Boylece giil benzeyen, Hz. Peygamber de kendisine benzetilen
(tesbih-i maklib) durumuna gelmistir.”” Cetisli bu anlayisin giiliin Hz.
Peygamber’in terinden yaratildigina dair disiinceden kaynaklandigini, bu
dusiincenin aynt zamanda Turk kaltirt ve edebiyatinda giliin bu kadar
¢ok oOnemsenmesinin ve yaygin bicimde kullanilmasinin da sebebi
oldugunu belirtmektedir.”

5 Cetigli, “Tanzimat Sonrast Turk Siirinde Hazreti Peygamber ve Gul”, 356.

% Bkz. Cetisli, “Tanzimat Sonrast Tirk Siirinde Hazreti Peygamber ve Gil”, 356.

% Cetigli, “Tanzimat Sonrast Turk Siirinde Hazreti Peygamber ve Gul”, 357. Cetisli,
dogrudan dogruya Hz. Peygamber-giil iliskisinde, giilli benzeyen; Hz. Peygamber’i
de kendisine benzetilen kurgusunu 6ne ¢ikaran bircok 6rnek metin ve sahislardan
bahseder. Bkz. Cetisli, a.g.7., s. 358.
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Gil ile Hz. Peygamber arasinda minasebet kurulunca giile ait
Ozellikler Restalullah’a nispet edilmeye baslanmustir. Mesela giilin
Uzerinde sabah vakti olusan su damlaciklari/¢ig taneleri Resutllah’in
terine, guliin kokusu da Restlullah’in kokusuna benzetilmistir. Bunun
sonucu olarak Restlullah’in terinin de gil gibi koktugu soylenmistir.
Mesela, Fuzali (6. 963/1556) Divanr’'nda dort na‘tta Resalullah 6vilmis
ve gill, Hz. Peygamber’in sembolii, Hz. Peygamber de peygamberlik giil
bahgesinin en seckin giilii olarak tanimlanmistir.”’

Fuzali Su Kasidesi’inde ise “Suya versiin bagban giilzar: zabmet
cekmesiin/  Bir gill - agilmaz, yiiziin-tek  verse bin  giilzdre su” ifadeleriyle
Restlullah’in yiiziint gile benzetmekte, gil ile Hz. Peygamber arasindaki
iliskiyi terden s6z etmeksizin dile getirmektedir. Muhibbi ise “Ciin arak
diokdi Muhammed ant giil bitiirdi Hakk/ Anun igindiir Muhibbi olduge miimtiz
giil” beytinde gulin ustin konumunu Hz. Peygamber’in terinden
yaratilmasina baglar.”® Ynus Emre de “Giil Mubammed deridiir biilbiil anun
yaridiir/ Ol giil ile eel cihana bile geldiim’™ beytinde s6z konusu rivayetlere
telmihte bulunmustur.

Gulun Hz. Peygamber’e benzetilmesinden sonra giil hakkindaki
uydurma rivayetlere atif, isaret veya telmihte bulunulmustur. Buna gore
uydurma rivayetler Hz. Peygamber’le gtl arasinda iliski kurulmasinin ilk
sebebi olmamakla birlikte bir dénemden sonra Islim edebiyatinda Hz.
Peygamber-giil veya giil-Hz. Peygamber iliskisini destekleyen bir unsura
dontismius, bazen bu destek s6z konusu miunasebetin gercek sebebi
olarak degerlendirilebilmistir.

Burada su noktaya dikkat ¢cekmek isteriz. Genel olarak edebiyatta
Hz. Peygamber-gtl iliskisi s6z konusu oldugunda ele almaya calistigimiz
hadislerden s6z edilmemistir. Gulin yaratilist hakkindaki rivayetlere
yapilan referanslar, giil-Hz. Peygamber iliskisini ele alan edebi ifadelerde

5 Huseyin Gufta, “Fuzili Divan’nda Gul”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/6
(Bahar 2013): 219. Ayrica bkz. Akgil, 76. Yiigyidaki Bage Divan Sairlerinin Tiirkge
Divanlarimda Giil, 121.

8 Bkz. Akgll, 76. Yiigyiddaki Baze Divan Sairlerinin Tiirkge Divanlarmda Giil, 121-122.

% Cukurlu, Talip, “Yunus Emre Divanr’'nda Gil Etrafinda Olusturulan Tegbihlet”,
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Gl Ozel Sayist (2013/1):
32.
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gorilmektedir. Buna gére cift yonli olan gil-Hz. Peygamber veya Hz.
Peygamber-gtil iliskisini sadece mezklr rivayetlerin sonucu olarak
gormek isabetli degildir. Yine bu cift yonlt iliskinin hangisinin 6nce
basladigt da bu zaviyeden 6nem tasimaktadir. Kanaatimizce Resalullah’in
Habibullah olmasindan hareketle 6nce Hz. Peygamber giile benzetilmis
olmalidur.

Gulun Hz. Peygamber’e benzetilmesinin en 6nemli sebebi, Hz.
Peygamber’in kokusuyla gil kokusu arasinda kurulan minasebettir.
Uydurma rivayetlerin bir kismmna bu baglamda atif veya telmihte
bulunulmaktadir. Cetigli, Tanzimat sonrasi dénemde kaleme alinan
siitflerde Hz. Peygamber ile giil arasinda en ¢ok iliski kurulan hususlardan
birinin Restlullah’in kokusu oldugunu ve bu iliskide ¢ogu zaman Hz.
Peygamber gile degil; gulin, kokusu bakimindan Hz. Peygamber’e
benzetildigini, buna gére Hz. Peygamber’in teninin ve terinin gulin
kokusuna kaynak oldugunu, -bitiin ¢i¢ekler gibi- giliin de kokusunu
onun terinden ve teninden aldigini belirtir. Ona gére sairlerimizin bu
yaklagimlarinin ardinda Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Benimz kokumn
koklamatk isteyen Rarmuze gillii koklasin” sozinin onemli bir tesiri oldugu
soylenebilir.”

Hz. Peygamber-Giil veya Giul-Hz. Peygamber iliskisinin tg¢tinct
safthast ise Gil-Hz. Peygamber veya tersi benzetmesinin de geride
birakilarak giille Hz. Peygamber’in aynilestirilmesidir. Bu iliski tesbihle
baslayarak, istiareye ve son olarak da sembol dizeyine ¢tkmistir. Artik
Hz. Peygamber giile veya gil Hz. Peygamber’e benzetilmez, gtl Hz.
Peygamber’dir veya Hz. Peygamber giildiir.”"

Yine dikkat ¢ekici bir diger husus da, giille birlikte diger cigekler
hakkinda da uydurma rivayetlerin mevcut olmasina ragmen bu ¢igeklerin

60 Cetigli, “T'anzimat Sonrast Turk Siirinde Hazreti Peygamber ve Gul”, 336. Cetisli
ayrica bazi sahabeden nakledilen Restlullah’in viicudunun glizel kokusu hakkindaki
rivayetlerin de bu hususta etkili oldugunu belirtit.

61 Cetigli, “Tanzimat Sonrast Turk Siirinde Hazreti Peygamber ve Gul”, 346. Gil
sembolii veya imajinin hemen her yontyle Hz. Peygamber’i karsilamasi,
Cumbhuriyet dénemi ve 6zellikle 1980 sonrast Tirk siirinde cok daha belirginlesip
yayginlagsmistir. Bunun sonucudur ki, arttk Hz. Peygamber’in ad: hi¢ anidmadan
dogrudan dogruya gil sembolii ekseninde kaleme alinan siirler 6ne ¢ikmaya
baslamustir. Bkz. Cetisli, A.g.m., s. 345.
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edebiyatta giil kadar yer almamalari, yer aldiklarinda ise neredeyse bu
uydurma rivayetlere hi¢ isarette bulunulmamis olmasidir. Bayram’in 26
Tirkce Divan’t esas aldigr calismasina gore giil bu eserlerde 6206 kez
kullanilirken, diger 22 cigek toplam 3478 defa kullanilmistir.*

Divan edebiyatinda ve tasavvufi bazi eserlerde gil suyuyla ilgili de
bazi tesbihlere yer verilmekte® basta mevlid merasimlerinde giil suyunun
kullanildig, bunun igin 6zel bir kap olan giilabdanlarin mevcudiyeti ve
gl suyu kullanilinca salavat getirilmesi gibi hususlardan sz
edilmektedir.” Giil suyuyla ilgili erken dénem Stinni kaynaklarda bir
rivayet bulunmazken Sii kaynaklarda ¢ok sayida rivayet mevcuttur.” Giil
suyuyla alakali gelenek ve uygulamalarin bu rivayetlerle irtibatlt olup
olmadigt ayr1 bir arastirma konusudur.

Edebiyatta dikkat ¢ekici bir husus da tefsitlerde ve rivayetlerde
pek goriilmemesine ragmen Hz. Ibrahim’in Nemrut tarafindan atildig
atesin giil bahcesine doniistigiidiir. Allah’in, “Ey ates! Ibrahim icin
serinlik ve esenlik ol” (Enbiya, 21/69) hitabiyla ates bir giil bahgesine
doniismiis ve Hz. Ibrahim yanmaktan kurtulmustur.® Hatta giiliin
yaratiisint Hz. Ibrahim’in atldigi atesle irtibatlandiranlar da vardir.
Nitekim Bekayi (6. 1594) Giil i Biilbil mesnevisinde giliin, Hz.

62 Bayram, “Cicekler ve Diger Bitkilerin Divan Siirine Yansima Bicimleri ve Anlam
Cerceveleri”, 217-218.

6 Bkz. Giifta, “Fuzili Divanrnda Giil”, 223, 224, 229, 232.

¢4 Bkz. Uzlifat Ozgiimiss, “Giilabdan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14: 227; Cetisli, “Tanzimat Sonrast Tiirk Siirinde
Hazreti Peygamber ve Gul”, 326; Kurnaz, “Gul”, 14: 220; Cukurlu, “Yunus Emre
Divanr’nda Gtl Etrafinda Olusturulan Tegbihler”, 32.

65 Bu rivayetler icin bkz. Cap, “Giiliin Yaratilisi ve Hz. Peygamber’le Tliskisi Ozelinde
Uydurma Rivayet Algist”, 259-297.

%  Bu konuda bkz. Gifta, “Fuzdli Divan’'nda Gul”, 219; Cukutlu, “Yunus Emte
Divanr’nda Gil Etrafinda Olusturulan Tesbihler”, 35; Akgul, 76. Yiigyidaki Baz:
Divan  Sairlerinin Tiirkge Divanlarmda Giil, 19-21; Ayvazoglu, Giiller Kitab:, 142;
Oztekin, Nezahat, “Eski Tiirk Edebiyatinda Giil”, 25. “Ey ates! Ibrahim’e serin ve
esenlik ol!” (Enbiya 21/69) ayetinin gtl bahgesi seklinde agiklanmasina baktgimiz
bir¢ok tefsirde rastlayamadik.
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Ibrahim’in atildig1 atesin kivileimlarindan dogusuna yer verir.” Siinni ve

Sil kaynaklarda bu hususta bir rivayete rastlayamadik. Sii kaynaklarda
“Ates Tbrahim icin yandginda ve Allah onn serin ve ghivenli kildyginda Allah o ates
iginde nergisi bitirdi. Nergisin asly Allah’m o amanda bitirdigine dayanmafktadi’”
seklinde bir rivayet vardir.”® Sii ve Stinni kaynaklarda Hz. Ibrahim icin
atesin giil bahcesine dondigiine dair bir rivayetin olup olmadigt daha
genis bir arastirmayi gerektirmektedir.

4. Edebiyatta Giiliin Sembolize Ettigi Diger Varliklar

Yukarida da ifade ettigimiz UGzere gul edebiyatta Hz.
Peygamber’den baska bircok varligi sembolize etmektedir. Farkli edebi
eserlerde bunlart géormek mumkindir. Gul, bilinen ger¢ek anlaminin
disinda yan anlamlar veya yeni anlamlar kazanarak kendisi disindaki
varliklart anlatma hususunda  sembollesmistir.”  Giiliin  kiiltiir ve
edebiyatta kazandigi ask, sevgili, giizellik, fanilik, ates, sarap, kadeh vb.
pek ¢ok sembolik anlamindan bahsedilebilir.”” Divan edebiyatinda en ¢ok

s6zu edilen kirmiz1 gtldiir. Zaman zaman beyaz giilden ve sar1 giilden de
bahsedilir.”

Kultir ve edebiyattimizda giile yiiklenen sembolik anlamlarin
basinda “giizellik” ve onun beseri semboli olan “sevgili” gelmektedir.
Ozellikle Divan siirinde sevgili; giizelligi, safligy, tazeligi, inceligi, narinligi;
bedeni, ylzi, yanaklart ve dudaklarinin rengi, kulaklarnin sekli ve
bedeninin kokusu bakimindan giile tesbih edilir.”” Sevgiliye giil denir ve

67 Nezahat Oztehn, Bekdyi'nin  Giil i Biilbiil'ii ile Fazli'nin Gl i Biilbiil iniin
Kargtlastinlmas: (Izmir: Bge Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayilari, 2000), 8;
Akgul, 76. Yiigyildaki Bazi Divan Sairlerinin Tiirkee Divanlarmda Giil, 22.

Bu ve benzer diger bir rivayet igin bkz. Sabri Cap, “Bazt Cigeklerle Tlgili Uydurma
Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi”, Yayimlanmamis Makale.

68

0 Cetigli, “Tanzimat Sonrast Turk Siirinde Hazreti Peygamber ve Gil”, 324. Yavuz
Bayram’in degerlendirmesine gére Divan Edebiyatinda gtl t¢ bakis agisiyla
kullanidlmis olup bunlar gercekei bakis acisi, simgesel bakis agist ve karma bakis
actsidir. Bkz. Bayram, “Cicekler ve Diger Bitkilerin Divan Siirine Yansima Bicimleri
ve Anlam Cergeveleri”, 119-122.

70 Cetigli, “Tanzimat Sonrast Turk Siirinde Hazreti Peygamber ve Gul”, 325.
T Kurnaz, “Gul”, 14: 220.
72 Cetisli, “Tanzimat Sonrast Turk $iirinde Hz. Peygamber ve Gil”, 325.
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onun endami, gizelligi, teri, dudagi, kulaklari, yanaklari, eli, bilegi vs.
giilde bulunan 6zellikletle ilgilidir.”

Gil sadece dini bir motif olarak kullanilmamistir. Mesela, Baki
Divan’inda gl genellikle din dist unsur olarak, Fuzuali Divan’inda daha
¢ok dini bir motif, Hayali’de ise hem dini hem de din dist motif olarak
kullanilmistir.” Hatta giil birbirine en zit iki seye, hem cennete ve hem de
cehenneme benzetilmistir.” Klasik edebiyatimizda, rengi, sekli, kokusu,
dikenleri ve kisa Omiurli olusu dolayistyla bircok tesbihe konu olan
kirmiz1 giil, atese yahut ates giile benzetilmistir.

Divan siirinde guliin sevgilinin yuzi ve yanagi ile de stki
munasebeti vardir. Bazen gil bunlara; bazen de bunlar giile benzerler.
Gerek koku gerekse renk bakimindan ¢ok giizel olan giil, daima tazedir.”
Gil, pek ¢ok beyitte ise gigeklerin en degerlisi sayildigt icin sultan olarak
anilmaktadir.  Gul, guzelligiyle ve kokusuyla Hz. Muhammed’e
benzetildigi gibi, ayni zamanda beyaz eli dolayistyla Hz. Musa; gtizelligi ve
gomleginin yirtilmasina nispetle Hz. Yusuf; cigeklerin sultant olmast
yoniiyle Hz. Siileyman ve Hz. Isa gibi peygamberler ile giil arasinda da
ilgi kurulmustur.” Yine giil ile Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz. Davud, Hz. Isa,
Hz. Meryem, Hz. Ibrahim, dort Halife, Hz. Hasan, Leyla, Mecnun ve
Sirin arasinda da miinasebet kurulmustur.” Giiliin dogrudan olmayan
bazi tesbihleri de s6z konusudur. Bunlar daha ¢ok tamlama seklinde
yapilan  nitelemelerdir. Mesela  bahar “gil mevsimi”  olarak
isimlendirilmistir.*’

73 lskender Pala, Ansiklopedit Divin Siiri Sizliigi, 156. Pala, Divan siirinde gil ile ilgili
tesbih ve mecazlarin sonunun gelmeyecegini vurgular.

™ Ali Ozmen, 76. Yiigyd Sairlerinden Baki, Fuzili ve Hayili Bey Divanlarnda Giil
Mazpmnnn, (Yiksek Lisans Tezi, Gaziosmanpasa Universitesi 2012), 171.

5 Bkz. Ozmen, 16. yiigydl Sairlerinden Biki, Fuzili ve Hayili Bey Divanlarmda Giil
Mazmnnn, 92-93.

76 Ayvazoglu, Giiller Kitabz, 142.
7 Pala, Ansiklopedik Divin Siiri Sozligh, 155.
8 Akgll, 16. Yiigyidaki Bazr Divan Sairlerinin Tiirkge Divanlarmda Giil, 150.

7 Bkz. Bayram, Cigekler ve Diger Bitkilerin Divan Siirine Yansima Bicimleri ve Anlam
Cergevelers”, 233-240.

80 Bkz. Kurnaz, “Gul”, 14: 220.
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Gil, Divan edebiyatinda ¢ok zengin ve karmastk bir mazmun ve
imaj diinyasina sahipken, Tanzimat’tan sonra giinimuze gelinceye kadar
yeni donem edebiyatinda da 6nemini korumakla birlikte gelenektekine
benzemeyen daha farkli alegorik ve sembolik degerler kazanmustir.
Mesela Divan siirinde dinyevi veya tasavvufi sevgilinin sembolii olan giil,
Tanzimat’n ilk sairlerinden Namik Kemal’de siyasi bir kavram haline
gelip millet ve bayrak semboliine déntusmts, Stleyman Nazif vatani giil
bahgesine benzetmis, Necip Fazil’da gl acinin sembolii, Karakog’ta ise
yeniden dirilisin sembolii olmustur.”’ Giiliin temsil ettigi maddi-manevi
varliklar zamanla daha da genislemistir. Bilhassa seksenli yillardan sonra
Hz. Peygamber gul ile 6zdeslestirilmistir. Tarth boyunca gil, na’tlarda
Hz. Peygamber’in remzi olarak kullanidmis ama bu hi¢bir zaman bugiinki
kadar abartilarak giile Adeta bir sembol degeri yiiklenmemistir.*

Gulun ve diger ciceklerin edebiyatta sembolize ettigi maddi-
manevi varliklar hakkinda Yavuz Bayram tarafindan yapilan bir
calismanin sonuglart, ayni zamanda gul-Hz. Peygamber arasinda kurulan
miunasebetin uydurma hadislerle ilgisi hakkinda da fikir verici 6zelliktedir.
Bayram, 15. yizyd ile 18. yiizyil arasinda yasamis olan Cem Sultan,
Karamanli Ayni, Necati, Baki, Fuzali, Hayali, Taslicali Yahya, Nabi,
Nedim ve Seyh Galip gibi 26 divan sairinin Tirkge divanlarinda yer alan
100.000%e yakin beyti taramistir.”’ Bu eserlerde giil, % 17.56 gahustan, %o
26.86 uzmvian, %0 11.45 soyut ve manevi kavramian, %o 30.51 dogal ve kozmik
dgelen ve % 13.62 egyay1 temsil etmektedir. Guliin temsil ettigi sahzslann ise
% 72’st sevgili, giizel vb; % 10’u sultan, emir, serdar vb. devlet adamlari;
% 5.12’st ise Hz. Peygamber, Hz. Meryem, Leyla, Mecnan vb. dini veya
efsanevi sahislardan ibarettir. Gorildigu tzere Divan edebiyatinda gultin
Hz. Peygamber’i temsil etmesi diger sahislarla birlikte % 5 civarindadur.
Gulin temsil ettigi #zuvlann ise % 60’1 yanak, yiz; % 40’1 dudak, agiz,
sag, gOz vb.dir. Soyut ve manevi kavramlann ise % 32’si cennet, cehennem,

81 Okay, Edebiyat ve Edebi Eser Userine, 113-114. Ayrica bkz. Meliha Yildiran Sarikaya,
“Peygamber Tasavvurundaki Degisimin Dile ve Edebiyata Yansimast: Na't-1 Serif
Ornei”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 14/1 (2014): 48.

82 Sartkaya, “Peygamber Tasavvurundaki Degisimin Dile ve Edebiyata Yansimasit”,
48.

8 Bayram, Cigeklerle Diger Bitkilerin Divan Siirine Yansima Bigcimleri ve Anlam Cergeveleri,
(Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2001).
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zikir, nibtvvet, nur, dervis; % 41’1 imit, tebesstim, ye’s, matem, hikmet,
cemal, gonil; % 27’si siir, soz, nitkte, gazel, beyit vb.dir. Dogal ve kozmik
dgelenin % 1370 gul mevsimi, bahar, bayram, yaz, kis vb; % 197u tabiat
olaylari, tabiat unsurlari vb.; % 29’u anasir-1 erba‘a, saba, soguk, ates, alev
vb; % 06’st giines, ay, yidiz, dinya vb; % 33’a bulbil (% 91) ve diger
hayvanlar (% 9)’dir. Egyanin ise % 09’u ayna, tabak, sofra, kandil vb; %
36’st kadehcam, sarabmey vb; % 21’1 yatak, elbise vb; % 34’4 hanger, ok,
kilig, tic, taht vb.dir.*

Gl tesbih, teshis, istiare, leff G nesr, tenastp, tezat, telmih, htisn-i
ta’lil, bagdastirma vs. gibi degisik yontemler araciligtyla soyut ve somut
ogelerle iliskilendirilmistir. Gulin divan siirindeki anlam ¢ergevesinin
degisik vesilelerle; sevgili, Hz. Muhammed, din ve devlet biytkleri gibi
“sahislarla”; sevgilinin yanagi, yizi ve dudagr gibi “uzuvlarla”; cennet,
umit, tebessim, mutluluk, muhabbet, siir gibi “olumlu ve soyut
kavramlarla”; mevsim, bahar, nevriz, sebnem, yildizlar, bulbul gibi
“dogal unsurlar”la  ve sus, ayna, elbise, tac gibi “esya”’yla
iliskilendirilmesine dayandigi séylenebilir.”

Gil, divan siirinde 2.245 beyit ve % 30.51’lik oranla en ¢ok dogal
ve kozmik unsurlarla iligkilendirilmistir. Bunlar arasinda da en buytik pay
719 beyitle “bulbtl”e aittir. Bu anlamda yayginlasmis diger benzetme ve
munasebetler; gil ile “mevsim, bahar, nevraz, saba, soguk, giines, ay,
yildiz” arasinda kurulmus olanlardir. Bunun disinda divan sairleri gl ile
en ¢ok insan uzuvlart arasinda miinasebet kurmuslardir. Bu anlamda da
en 6nemli unsur, 1.299 beyitte gul ile iliskilendirilmis olan “sevgilinin
yanagl ve yuzi” olmustur. Diger yaygin benzerlik ve munasebetler;
“sevgilinin dudagi, agzi, sinesi ve sa¢t” ile kurulmustur. Bunlardan sonra
gil, en ¢ok 1.432 beyit ve % 17.56 oranla degisik sahislarla
iliskilendirilmistir. Bu anlamda dikkat ¢eken sahis 714 beyitte gul ile

8¢ Bayram, “Klasik Turk Siirinde Duygularin Dili: Cicekler”, 212. Baki, Fuzali, Hayali,
Muhibbi, Nev9, Taslicali Yahya, Usali ve Zati Divanlarinda gilin kullanimi
hakkinda yapilan diger bir arastirma da benzer sonuglart gostermektedir. Bkz.
Akgul, 76. Yiigyidaki Baze Divan §airlerinin Tiirkge Divanlarmda Giil, 147-148. Akgtl
oran vermeksizin bu Divanlarda giille iliskilendirilen maddi-manevi nesne ve
kavramlari da tespit etmeye ¢alismustir.

8 Bayram, “Burdut’un ve Divanlarin Gula”, 381; Bayram, “Klasik Turk Siirinde
Duygularin Dili: Cigekler”, 211-212.
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iliskilendirilen “sevgili”dir. “Gtizel, sultan, Hz. Muhammed, Hz. Yasuf”
yaygin olan diger benzerlik ve miinasebetlerdir. Gtl, divanlart incelenen
sairler tarafindan 885 beyitte (% 13.62) degisik esya ile iliskilendirilmistir.
Divan sairleri, incelenen siirlerinde 803 kez gul ile degisik soyut ve
manevi kavram arasinda baglanti kurmuslardir. Bunlar i¢inde en ¢ok ilgiyi
ceken; “cennet, imit, tebessiim” gibi olumlu kavramlardir.*

Buna gore Divan edebiyatinda Hz. Peygamber’le birlikte ¢ok
sayida maddi-manevi varlik ve kavramla gil arasinda munasebet
kurulmustur. Oranlar dikkate alindiginda Restlullah’la gl arasindaki
iliskinin son derece az kaldigini soyleyebiliriz. Zira giil % 17.56 oranla
1432 beyitte sahislarla iliskilendirilmistir. Bunun yarist (714 beyit) sadece
sevgili ile ilgilidir. Kalan yarist ise Hz. Peygamber’le birlikte diger
peygamberleri, tarithi ve efsanevi sahislart ihtiva etmektedir. Yani diger
sahislarla gul arasinda benzerlik kuruldugu gibi Restl-i Ekrem ile de
kurulmus olup bunun tek sebebinin uydurma rivayetler oldugunu
s6ylemek miimkiin degildir.

Divan edebiyatinda gulin en ¢ok kirmuizi, sonra beyaz ve oldukga
az olmak iizere sar1 rengi kullanilmistir.”” Yavuz’un ele aldigt donem ve
eserler dikkate alindiginda giliin renginden bahseden beyitlerin % 80’1
kirmizt giil, % 15°1 beyaz giil, %5’ de sart giil tGzerinedir.” Giilin klasik
Turk siirine yanstyan bitkisel 6zellikleri ise renkli olusu (% 39), tazeligi (%o
20), glizelligi (%o 14), giizel kokulu olmast (% 13), hassas ve nazli olusu
(% 0), tac yapraklarinin kivrim kivrim olmast (% 5) ve tac yapraklarinin
lezzetli olusu (% 1)dur.”

Burada isaret etmek istedigimiz bir husus da, edebiyatta gille
birlikte ele alinan cigeklerin rivayetlerde gecenlerle sinurli olmadigt ve
edebiyatta kullanilan cigeklerle rivayetler arasinda bir munasebetin acik
bir sekilde mevcut olmamasidir. Mesela hakkinda hicbir rivayet
bulunmayan lale, gilden sonra en fazla yer alan cigektir. Bayram’in
tespitlerine gore klasik Turk siirinde isimleri bizzat zikredilmek suretiyle

86 Bkz. Bayram, “Burdur’un ve Divanlarin Guli”, 383-384.

87 Bkz. Bayram, “Cigekler ve Diger Bitkilerin Divan Siirine Yansima Bicimleri ve
Anlam Cerceveleri”, 136-138.

8 Bayram, “Klasik Tirk Siirinde Duygularin Dili: Cicekler”, 211. Dipnot.
8 Bayram, “Klasik Turk $iirinde Duygularin Dili- Cigekler”, 211.
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gegen 28 gigekten bazilarinin 26 eserde gegme sayilart séyledir: Gil: 6200;
lale: 1019; sumbtl: 709; nergis: 487; yasemin: 348; menekse: 286; reyhan:
161; sasen: 105; karanfil: 43; za‘feran: 33; mercankosk: 1 defa
ge¢mektedir. Bayram’in degerlendirmesini yaptigt 22 ¢icegin toplamu ise
9684°dur. Buna gore giliin ezici ¢ogunlugu gorilmektedir. Mercankosk
yok denecek kadardir. Uydurma rivayetlerde ise mercankosk oldukeca
fazla zikredilen bir cigektir. Reyhan ve za‘feran ise sahih hadislerde de yer
almasina ragmen edebiyatta o oranda yer bulamamistir.

Klasik Turk siirinde en ¢ok dikkat ¢eken cigek, tartismasiz gul
olmustur. Giilden sonra divan sairlerinin en c¢ok kullandiklari cicekse
laledir. Stimbil, nergis, yasemin ve menekse de klasik Turk siirinde
oldukea sik kullanilan gigeklerdendir. Daha sonra reyhan, stsen, erguvan,
karanfil, nilifer, sebboy, za‘feran ve zambak gelmektedir. Buhur-1
Meryem, leylak ve mercankosk gibi cigeklerin gectigi beyitler ise istisna
derecesinde azdir.”

5. Edebiyatta Hz. Peygamber-Giil Iligkisinin Mevzi
Hadislerle Miinasebeti

Edebiyatta giille Hz. Peygamber arasinda kurulan munasebetin
sebebi giill hakkindaki uydurma rivayetler olabilir mi? Bu rivayetlerin
edebiyata yansimalari nasildir? Uydurma hadislerden edebi esetlerde nasil
s6z edilmektedir? Bu sorulara bu makale smirlart icinde kesin olarak
cevap vermek mimkiin olmamakla birlikte burada bazi hususlara isaret
etmek istiyoruz.

Kur’an’da gilin renginden kiyamet minasebetiyle bahsedildigi,
sahih hadislerde ise gtilden hi¢ bahsedilmedigi yukarida ge¢misti. Bunun
sebebinin Arap yarimadasinda giliin yetismemesi oldugu dustntlebilir.

Gul ile Hz. Peygamber arasinda kurulan irtibatin sebebi,
“Habibullah” olan Hz. Peygamber’in, sevgiyi ve sevgiliyi temsilinden
dolay1 tasavvufta ve edebiyatta gtle yapilan bol miktarda tesbih ve
temsillerdir. Edebiyatta s6z konusu uydurma hadislerden bagimsiz olarak
gulin “glizel”ligi temsil ettigi gorilmektedir. Bu anlayisin genis bir alanda
gorilmesi dikkat cekicidir. Mesela giilden bahsetmeyen bir hayli kitap

% Bayram, “Klasik Turk Siirinde Duygularin Dili- Cigekler”, 217-218.
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adinda gil kelimesinin yer aldigint goriyoruz. Giilistan, Giilzar, Giilsen,
Ravza, Riyiz gibi eser isimleri mevcuttur. Iranlt biiyiik sair Sirdzi’nin (6.
691/1292) iki buytk eseti Bostan ve Giilistan adlatini tagimaktadir. Bu
isimler, bu kitaplarda giil bahgelerindekilere benzer giizellikler bulundugu
anlamina gelmektedir.”

Edebiyatta gil yogun bir sekilde kullanilirken hakkinda sahih
rivayetler bulundugu halde misk ¢ok kullanilmamistir. Yine edebiyatta
gille birlikte diger cicekler de bircok sembolik anlam tasimaktadir.
Reyhan ve za‘feran gibi sahih hadislerde gecen ¢iceklerle sadece mevza
rivayetlerde bahsedilen ¢iceklerin edebiyat ve tasavvufta ele alinma
oranlart arasinda bir tenastipten s6z edilememektedir.

Edebiyatta gil ile Restlullah arasindaki miinasebetin mezkar
rivayetlere dayandigini distinmek ilk bakista dogaldir. Ancak bu hususta
ayrintil bir arastirma gorebildigimiz kadartyla mevcut degildir. Biinyamin
Erul, Hz. Peygamber hakkindaki uydurma rivayetler miinasebetiyle Hz.
Peygamber’e sevgi ve agkla dolu gonillerin, ondan s6z ederken
siitlerinde, naatlarinda, kasidelerinde, bazi sanatcilarin hilyelerde veya
resimlerde onu genellikle kirmizi gul ile ifade ve temsil ettiklerini
sOylemektedir. O, Kutlu Dogum programlarinin ambleminin de Resul-i
Ekrem’i sembolize eden kirmizi gl oldugunu, bunlarin sadece
Peygamber sevgisinin bir sonucu olup olmadiginin bilinemedigini,
bununla birlikte bu konuda uydurulan bazi rivayetlerin etkisinin
oldugunu belirtmektedir.”

Tuzcu ise giulin yaratist hakkindaki rivayetlere dayanan
inanslarin  Tiirk-slim Edebiyatinda Hz. Peygamber’e giil remzinin
verilmesiyle miisahhaslasmasinda ve halk arasinda giliin kokusunu Hz.
Peygamber’den aldigr inancinin kéklesmesinde buytik rol oynadigini,
Tiirk-Islim Edebiyatinda mevz{ rivayetlerde yer alan imgelerin hiisn-i
ta’lil sanatt ile anlatiddigini, bu mecazin avam tabakada gercek olarak

N Ayvazoglu, Giiller Kitabs, 86.

%2 Biinyamin FErul, “Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru”, [Lskinm'm
Abnlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri (2001-Kutlu Dogum Sempozyumu, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2003), 427.
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algilandigint belirtmektedir.”” Tuzcu, giiliin Hz. Peygamber’in terinden
yaratddigina dair uydurma rivayetleri ise, Hz. Peygamber’in teri ve
kokusu ile ilgili sahih rivayetlerin bir sonucu olarak degerlendirmekte ve
Hz. Peygamber’in glizel koku kullanma stnnetinin ilk dénemde onun
terinin giizel koktugu distncesini, daha sonra da Hz. Peygamber’in
terinden gilin yaratilmast ve kokusunu da onun terinden almast
tasavvurunu doguran bir siirecin yasandigini ileri stirmektedir. ™

Edebiyatta sadece gtliin degil, baska bircok nesne ve methumun
kullanilmis olmasi, bunlarin bazilart hakkinda hi¢bir rivayetin olmamasi,
mesela Hz. Peygamber’in bilbil ile iliskilendirilmesi de gtl hakkindaki
mevza hadisleri anlama agisindan dikkate alinmasi gerekmektedir. Bu
iliski bazen giill miinasebetiyle veya gil ile birlikte yapilmaktadir. Bitin
klasik Dogu edebiyatlarinda oldugu gibi Divan edebiyatinda da gl
biilbiille birlikte agig1 ve sevgiliyi temsil etmektedir.”” Hakkinda sahih veya
uydurma hicbir rivayet bulunmayan bilbil ve lalenin edebiyatta yer
almasini bu acidan anlamli bularak tizerinde durmak istiyoruz.

a. Giil-Biilbiil-Hz. Peygamber Iligkisi

Bilbiilin giile agki, diinyanin her yerinde kabul edilen edebi veya
efsanevi bir kabuldir. Ortacagda yayginlk kazanan gil-bulbul hikayeleri
kaynaginin Iran Edebiyati oldugu disiiniilmektedir. Iran ve Arap
edebiyatlart Emevi-Abbasi doneminde birbirini etkilemistir. Bu dénem
Arap siiri Kuzey Afrika ve Sicilya yoluyla Endilis Emevileri'ne gegerek
Ispanya cografyasinda yeni motifler kazanirken Iran siirine has 6zellikleri
ve bu arada giil ve biilbiill konusunu da Ispanya’ya tastmistir.”® Giil ji
Biilbiil adiyla yazilan bircok edebi eser mevcuttur.

% Recep Tuzcu, “Hz. Peygamber’in Teri ile Tlgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”,
Cuknrova Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/1 (2010): 185-186.

9% Tuzcu, “Hz. Peygamber’in Teri ile Tlgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 185-186.

% Kurnaz, “Gul”, 14: 220.

96 Bkz. Mustafa Ozcan, “Giil i Bilbil”, Tirkiye Diyanet Vakfi Istam Abnsiklopedis,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14: 222; Nilifer Tang, “Rifa’den Oscar Wilde’a
Gl ve Bulbil?, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalars Enstitiisii Dergisi 15/39
(2009): 974. Tang bu makalesinde Rifai’nin Bulbilnime mesnevisiyle Oscar Wilde
(1854-1900)’n  Bulbil ile Gul (The Nightingale and the Rose) hikdyesini
metinlerarasilik baglaminda karsilastirarak ortaklik, benzerlik ve farklidiklarini tespit
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Gil ile bulbiuliin agki daha sonralari yeni sembollere kapt agmus, giil
ve bilbilden her biri baska varlik veya methumlarin sembolii olmustur.
Mesela, Yunus Emre gul-bilbil hikayelerinden yararlanarak bunlar
istiare ve telmihlerde kullanmistir. O bazen kendini bilbile, Hz.
Peygamber’i veya Allah’t gille benzetmis veya ilahi gercekleri bir gul
bahcesine benzeterek kendisini de bu bahgenin bilbali olarak
vastflandirmistir.”” Giil ma‘stik ise bilbil Astktir, giil Alldh ise biilbiil
kuldur, gil Resal-i Ekrem ise bilbil mi’mindir, gil mazmun ise bilbul
sdirdir.”® Gorildigi tizere giiliin anlam diinyast zamanla genisledigi gibi,
bilbitiliin sembolik anlamina da zamanla yenileri eklenmis, gil ile birlikte
kullanildiginda bazen biri digerinin anlam diinyasini temsil edebilmistir.

Edebiyatta Hz. Peygamber-giil veya gtl-Hz. Peygamber iligkisinin
en 6nemli unsurlarindan biri olan bulbil, kiltir ve edebiyatimizda giile
yakin bir degere sahiptir ve gil ile birlikte Divan siirinin vazgecilmez
mazmunlarindan birisidir.” Bu mazmunda bilbil, biitin émri ve
varligint sevgilisine adamis asig1 sembolize eder. Tasavvufta ise bilbiil,
“can” ve “ruh”u temsil eder. Gil-bilbil mazmunu, Hz. Peygamber’i
konu alan siirlerde de kullanilir. Yani bulbul bir “gil”, “gtl-i rana”,
“gllistan sultant” ve “gillerin efendisi” olan Hz. Peygamber’e asiktir. Hz.
Peygamber’in 6nde gelen vasiflarindan biri olan “Habibullah” ve
“Halilullah™ anlayistyla konuya yaklasan bazi saitler, kimi zaman acikea,
kimi zaman da gili séylemeden biulbtl-gil iliskisi icinde Hez.
Peygamber’e telmihte bulunmuglardir."”

etmeye ¢alismak suretiyle insanlik aleminin ortak konusu olan “giil-bulbil” tn farkl
cag, cografya ve kilturler icinde kazandigt yeni “okuma bicimleri’ni ortaya
koymaya gayret etmistir.

97 Cukutlu, “Yunus Emte Divanr’nda Gil Etrafinda Olusturulan Tegbihler”, 33.

%  Abdilkadir Daglar, “Mazmin Gilinin Mazminuna Bulbil Olmak”, S7iff
Arastirmalar: 8/15 (Kis-2017): 25.

9 Bkz. Kemikli, Bilal, “Gule Ayna Tutmak ya da Bilbilin Gul Tasavvuru”, G/
Kitabi- Giil Kiiltiirii Uzm'ﬂe fme/eme/er, Editor: Bilal Kemikli-Selami Turan, (Isparta:
Belediyesi Kiltiir ve Sosyal Isler Mudurligi Yayinlari, 2010), 287-288; Cetisli,
“Tanzimat Sonrast Tirk Siirinde Hz. Peygamber ve Gul”, 360-361. Bayram’in
tespitine gore divanlarda gegen hayvanlarin % 91’ini bilbil olusturmaktadir.
Bayram, “Klasik Turk Siirinde Duygularin Dili- Cicekler”, 217.

100 Cetigli, “T'anzimat Sonrast Turk Siirinde Hz. Peygamber ve Gil”, 360-361.
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Zamanla bulbil-gul iliskisi belli bir degisiklige ugramis ve Hz.
Peygamber askiyla yanan sairler kendilerini de biilbiile benzetmislerdir.""
Bazi sairler ise Hz. Peygamber’i bilbiile benzetmislerdir. Cinki o,

“Restlullah” olarak Islim’t hem ayet ve hem de hadislerle en giizel
102

~ )

bicimde timmetine teblig ederek “vahdet bagi”nin biilbuli olmustur.

Gul ve bulbil temasmnin izlerine Anadolu’da 13. yilizyildan
itibaren rastlanmaktadir. Mevland’ya (6. 672/1273) ait oldugu belirtilen
Biilbiil-ndme adli 55 beyitten ibaret ve Farsca bir mesnevi, Anadolu’da
yazilan ilk gtl-bilbul konulu eserdir. Yine ayni yuzyilda yazildigt sanian,
takat yazar belli olmayan Hikdye-i Biilbiil-ndme adli bir eserin varhigindan
da s6z edilmektedir. 12. yiizyillda Attar’in (6. 618/1221) Biilbiil-name'si ile
bu gelenek baslamis; en giizel hikayeyi de Kara Fazli’nin (6. 1562) yazdigt
kabul edilmistir.'"

Edebiyatta daha ¢ok gtlle birlikte kullanidan ve ¢ok farkl
sembolik anlamlara sahip olan biilbiiliin bu anlamlart kazanmasinda sahih
veya uydurma herhangi bir rivayet s6z konusu degildir ve bulbulin Ttrk-
Islim edebiyatinda kullanilmast oldukca ge¢ dénemlere aittir. Hez.
Peygamber-gil veya giil-Hz. Peygamber iliskisinin neredeyse vazgecilmez
bir pargast olan biilbtl hakkinda hi¢cbir mevzi hadis yoktur. Ancak erken
dénem esetlerinde géremedigimiz bir uydurma rivayete gore Nemrut
tarafindan atese atilan Hz. Ibrahim’in 6niinde saf baglayan kuslardan
birisi de bulbildur ve onunla birlikte kendisini atese birakmuistir. Allah bu
hareketi nedeniyle onu mukafatlandirmak istemis ve Cebrail vasitastyla ne
diledigini sormustur. O da Allah’in bin isminden yiiztiint bildigini, kalan
dokuz yliziint de bilmek istedigini sdylemis ve Allah ona butiin isimlerini
ogretmistir. Bulbtl kiyamete kadar giizel sesiyle Allah’in isimlerini

101 Cetisli, “Tanzimat Sonrast Turk Siirinde Hz. Peygamber ve Gul”, 360-361.

102 Cetigli, “T'anzimat Sonrast Turk Siirinde Hz. Peygamber ve Gil”, 363.

105 Bu hususta bkz. Akgil, 76. Yiigyidaki Baze Divan Sairlerinin Tiirkee Divanlarimda Gil,
55; Oztekin, “Eski Tiirk Edebiyitinda Giil”, 26. Tiirkgede biilbiiliin giile askinin en

iyi anlatildig1 eser olan Kara Fazl’nin Giil 7 Biilbiltintin genis bir tanitimi i¢in bkz.
Ayvazoglu, Giiller Kitabi, 135-140.
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haykirmaya devam etmektedir."”* Buna benzer sonraki dénemlere ait
baska anlatimlarin olmasi da miimkindiir.

b. Lilenin Sembolik Anlami

Hakkinda herhangi bir sahih veya uydurma hadise
rastlamadigimiz fakat edebiyatta Hz. Peygamber’le veya Hz. Peygamber-
Allah munasebetiyle giille gére daha sonraki dénemlerde sembol olarak
kullanilan bir ¢icek de laledir. Hakkinda herhangi bir uydurma rivayet
bulunmamasina ragmen bilbul gibi lalenin de sembolik degeri olduk¢a
genis bir etki alanina sahip olmustur. Buradan hareketle gulle ilgili
rivayetlerin giliin sembolik degerine muessir olan tek unsur olmadigini
s6ylemek miimkiindr.

Lalenin giile gore Turkler tarafindan daha erken bir dénemde
bilindigi ve bazt sembolik anlamlart  bulundugu séylenebilir.
Ayvazoglu'nun bildirdigine gore; ilk laleler muhtemelen Orta Asya’da
Tiyensan/Tanr1 daglarinin kuzey yamaglarinda ortaya ciktt. Cetin ks
sartlarinin yasandigi bu bolgede, gégebe Turkler bahart mujdeleyen bu
cicegi ¢cok sevdiler ve ona 6zel anlamlar yiiklediler. Kazakistan’da yapilan
arkeolojik kazilarda bulunan ve M.O. 2. ve 3. Yiizyillara ait mezarlardan
cikarilan ve sis esyast olarak kullanildigr anlasilan altin plakalar tzerindeki
lale motifleri, bu ¢icegin Turklerin hayatina ¢ok erken girdigini
gostermektedir. Kazakistan Devlet Sanat Muzesi’nde sergilenen gimus
bir kemer tokastyla bir ¢ift kiipede de, aski, mutlulugu, baharin giizelligini
ve sevinci temsil eden lale motifleri vardir. Yurt adli Turk cadirlarindaki
dekoratif 6rtillerde ve kegelerde de lale motifletinin yer aldigr gorilir.'”
Zamanla Isfahan, Siraz, Bagdat, Semerkant gibi parlak medeniyet
merkezlerinin bahgelerini stsleyerek ortak kiltiriin mali haline gelen lale,
Iran siirinde 6nce Hayyam, Hafiz ve Sadi gibi sairlerin gazel ve
rubailerinde yer aldt.”

104 Tang, “Rifa’den Oscar Wilde’a Giil ve Biilbiil?, 970. (Omiir Ceylan, Kuglar Divin:
Osmants Siir Kuglars, Kap1 Yaynlari, Istanbul 2007, s. 64’den naklen)

105 Ayvazoglu, Giiller Kitabz, 159.

1 Ayvazoglu, Giiller Kitabs, 160. Ayvazoglu'nun ayrica Ates Cigedi Lale (Istanbul:
Istanbul Biytksehir Belediyesi Kiltiir Isleri Daire Bagkanligi, 2003) adli bir eseri
vardir.
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Lale 15. Yuzyilda klasik Ttrk siirinin en 6nemli cigeklerinden biri
haline gelmistir. Renginden dolay1 kan, mum, sarap, yanak ve yara gibi
unsurlarin, seklinden dolayr da genellikle kadehin benzetileni olarak
kullantlmistir."” 16. Yiizyilda islah ¢alismalart yapilarak kiiltiir yoluyla yeni
tiurleri elde edilmeye baslanan lale, gille amansiz bir rekabete
girigmistir.'”™ Ozellikle “lile” kelimesini olusturan harflerin  “Allah”
lafzindaki harflerle aynt olmast ve her ikisinin ebced hesabiyla 66 sayisint
vermesi, yine lalenin tersinden okundugunda “hilal” kelimesinin
olusmast, hilalin ise Islimiyet’i simgelemesi; lale bir kok ve cicekten
olustugu icin tevhidin remzi olmast ona karst ilglyi artirmustir. Lale
6zellikle TII. Ahmed déneminde ve Sadrazam Damad Ibrahim Pasa’nin
hamiliginde hicbir donemde rastlanmayan bir ilgi gordii. Ifade ettigi
maddi ve manevi boyutundan dolayr lale aynen gl gibi itina ile
yetistirilmis, 1slah edilerek yeni tirleri elde edilmis, belli bir dénemde
degeri 6yle artmustir ki “cigeklerin sah1” olarak nitelendirilen giiliin yerine
gecmistir."”

Cicekler icinde lale ebced hesabiyla Allah kelimesiyle aynt sayi
degerine sahip olmasi sebebiyle Lafzatullah’in sayt degerini sembolize
etmek icin kullanilmistir.'’ TAlenin yazildigi harflerle Allah ve hilal
kelimelerinin de yaziabildigi fark edildikten sonra laleyi adeta
kutsallastiran Ttrkler, esyalarina bir ¢esit koruyucu ugur olarak lale motifi
islemislerdir.'"" TAle, zamanla kazandigi dini anlami dolaystyla cami,
cesme, mezar gibi yapilarda stsleme unsuru olarak kullanilmistir.
Askerlerin savasa giderken giydikleri elbiselere, kullandiklari zirhlara ve
silahlara da zaman zaman lale motifleri islenmistir.''?

107 Ayvazoglu, Giiller Kitab:, 163.
108 Ayvazoglu, Giiller Kitab, 164.

109 Kartal, “Klasik Turk Siirinde Gilin Kullanimi ve Riyada Gérilis Sekline Goére
Yorumu”, 170.

110 Mehmet Necmettin Bardaket, “Tiirk Tasavvuf Kiltirinde Giil Sembolii Uzerine
Bazi Distinceler”, 109-110.

W Ayvazoglu, Giiller Kitabz, 165.

12 Ayvazoglu, Giiller Kitab:, 166. Ayvazoglu lalenin Avrupa’ya gegisi, edebiyat ve
eglencede, ¢inide ve bahge sanatinda nasil yer aldigina da genisce yer vermistir. Bkz.
Ayvazoglu, a.g.e., 170-222.
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Gul gibi zamanla lilenin de sembolik anlamlart artmustir.
Bayram’in tespitlerine gore glilden sonra en ¢ok kullanilan ikinci gigek
olan lale muhtelif varlik ve kavramla iliskilendirilmesi séyle bir tablo
ortaya koymaktadir: Sabuslar % 11.98; uzuvlar %053.83; dodal ve kozmik
unsurlar % 08.40; esyd % 23.29; soyut kavramlar % 02.68 seklindedir.'”
Lale gtle gb6re dogal ve kozmik wunsurlarla son derece az
iliskilendirilmesine ragmen uzuvlari temsilinde yaridan fazlayr gegcmis
durumdadir. Lale, hakkinda higbir rivayet bulunmamasina ragmen
zamanla dini bir sembole doéntsmiustir. Lalenin edebiyatta elde ettigi bu
konumun, giliin sertiveninin bir benzeri oldugunu distntyoruz. Eger bu
telakki erken donemde olugsaydi, gil hakkinda oldugu gibi lale
hakkindaki dustincelerin de hadislesmesi miimkin olacaktt. Gil de
toplumdaki temsil ettigi deger ve anlam dunyasina gore kullanilmustir.
Bununla birlikte sonraki doénemlerde rivayetler bu telakkiyi takviye
etmistir.

Edebiyatta gtlle birlikte diger ¢icekler de birgok maddi ve manevi
nesne ve mefhumlar temsil etmistir. Mesela, reyhan (feslegen), Divan
siitinde kokusu ve sekli itibariyla ele alinir. Sevgilinin sact reyhana
benzer."™* Siimbiil ise sevgilinin saclariyla ilgili olarak ele alinir ve Divan
siirinin stk rastlanan gigeklerinden biridir. Hatta sevgilinin sa¢int kiskanir
ve ona 6zenit. Stimbiil ile giil, hemen ¢ok zaman bitlikte bulunur.'” Giil
disinda baska cigekler de az da olsa Hz. Peygamber’le irtibatlandirlmistir.
Mesela IV. Mehmet devrinde yasamis olan ve cigek yetistirmek ve yeni
turler elde etmekle mesgul olan Eytiplu Veli Efendi elde ettigi on dokuz
nergis  tirinden  birinin  adiu  “Narz  Mubammed:”  olarak
isimlendirmistir."'

Gl gibi mercankosk, menekse, nergis, reyhan, zambak gibi diger
bazt cigekler hakkinda da hadisler uydurulmustur. Uydurma rivayetlerde
yer alan c¢igeklerle birlikte diger ¢iceklerin de edebiyatta yogun
kullanilmasi, bunun dogrudan rivayetlerin sonucu olmadigi ihtimalini
giclendirmektedir. Ayrica gorebildigimiz  kadariyla  edebiyatta gl

113 Bayram, “Klasik Turk Siirinde Duygularin Dili: Cicekler”, 213.
14 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligi, 329.

15 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Soz/idi, 362.

116 Bkz. Ayvazoglu, Giiller Kitabz, 229.
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disindaki ¢igeklerin kullanimlarinda bu ¢igeklerle ilgili rivayetlerle bir
irtibatin kurulmamast da dikkat gekicidir. Mesela, Bayram’in yer verdigi
bilgiye gore meneksenin divan sairlerinin dikkatini ¢eken bitkisel
Ozellikleri; kisa boylu ve ta¢ yapraklarinin yere egik olmasi, tag
yapraklarinin  kigik ve kivrimlt sekli, gtizel kokulu olmasi, renkli
goruntist, ciceklerini ilkbaharda agmast ve zor sartlara karst dayanikls
olmasidir. Bu 6zellikleri, meneksenin klasik Tirk siirinde sevgilinin sagi,
zulfa, kakdald ve astk icin  temel bir benzerlik Ogesi olarak
degerlendirilmesine sebep olmustur.'”” Sahih hadislerde de zikredilen
reyhan, (feslegen) Klasik Ttrk siirinde ¢okea kullanilan cigeklerden biridir
ve daha ¢ok kuvvetli ve giizel kokulu olmasi acgisindan degerlendirilmistir.
Bu 6zelligi, reyhanin sevgilinin basta sagt ve zilfi olmak tzere hatti,
kakiilii ve percemiyle iliskilendirilmesine sebep olmustur.""® Yine sahih
hadislerde de sozu edilen za‘feran (safran) ise Klasik Tiurk siirinde az
rastlanan ciceklerdendir.'” Ancak bu cicekler Arap ve Iran edebiyatinda
Tirk edebiyatina gore ¢ok kullaniiyor olabilir. Su da ilging bir sonugtur:
taranan yuz bin civarindaki beytin sadece birinde tespit edilen
mercankOsk, seklinden oOttrt tesbih-han/tesbih ¢eken bir sahis gibi
tasavvur edilmistir.'” Halbuki mercankésk, bilhassa Sii kaynaklarda
hakkinda ¢ok sayida uydurma rivayet bulunan ¢iceklerden birisidir.

6. Edebiyatta Uydurma Hadislere Yapilan Referanslar

Yukarida genel olarak Hz. Peygamberin gtile benzetildigi
durumlarda konuyla ilgili uydurma rivayetlere atif veya telmihte
bulunulmadigini, giiliin Hz. Peygamber’e benzetildiginde ise uydurma
hadislere dogrudan veya dolayli olarak isarette bulunuldugunu ifade
etmistik. Sonraki dénem kaynaklarinda Hz. Peygamber-gil, gil-Hz.
Peygamber iliskisi veya giille Hz. Peygamber’in aynilesmesinden sonra ise
mezkur rivayetlere atiflarin cogaldigt gérulmektedir.

Edebiyat ve tasavvufi eserlerde istisnast olmakla birlikte gtlle
alakali rivayetlerden s6z edilitken bunlarin sithhat durumlarina ve

17 Bayram, “Klasik Turk Siirinde Duygularin Dili: Cicekler”, 215.
118 Bayram, “Klasik Tturk Siirinde Duygularin Dili: Cicekler”, 215.
119 Bayram, “Klasik Tturk Siirinde Duygularin Dili: Cicekler”, 216.
120 Bayram, “Klasik Ttrk Siirinde Duygularin Dili: Cicekler”, 216.
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kaynaklarina isaret edilmemistir. Bu eserlerin son zamanlardaki tahkikli
nesirlerinde de bu husus genelde devam etmektedir. Edebiyat
literatiirinde rivayetlerin sahih, hasen, zayif gibi farkli derecedeki sthhat
durumlart s6z konusu edilmemis, hatta sahih veya uydurma olduklar
hakkinda da bir acgiklama yapilmamistir. Bu durumun tasavvuf ve
edebiyat disindaki eserlerde de gegerli oldugu séylenebilir.

Edebiyatla ilgili son donemde kaleme alinan bazi makale ve
kitaplarda Hz. Peygamber’in en sevdigi ¢icegin gul oldugundan ve gul
kokusunu ¢ok sevdiginden s6z edilmektedir.'”” Ancak bu bilgi herhangi
bir kaynaga dayandirilmamaktadir. Bu malimatn ilk hangi kaynakta
gectigini tespit edemedik. Bunun Iran edebiyatina dayanma ihtimalini
gucli goriyoruz. Cunkt erken dénem Sii ve sonraki dénem bazi Stnni
eserlerde bu anlamda bir rivayetten bahsedilmektedir.

Diger 6nemli bir nokta da rivayet doneminde -mevza da olsa-
isnadlt herhangi bir eserde gbéremedigimiz bazi rivayetlerin edebiyat
kaynaklarinda mevcudiyetidir. Bunlarin bir kismi tercimeye dayanmakta,
bazilari da yorumla olusmus ifadeler veya tamamen yeniden inga edilmis
metinlerdir. Ayni husus tasavvuf kaynaklari icin de s6z konusudur.

Tirk-Islim edebiyatinda, giill hakkindaki uydurma hadislerin
tamamina degil, sadece az sayida bir kismina yer verilmektedir. Bunlardan
biri Allah’in gl cemalinden/ihtisamindan yaratugina dair uzun bir
rivayetin sadece “kirmizi gilin Allah’in ihtisamunin tezahiiri” oldugu
kismindan ibarettir. Bu rivayeti daha ¢ok Iranli sair ve mutasavvif
Rizbihdn Baklnin (6. 606/1209) kullandigi anlasiimaktadir.'” Bunun
edebiyata tasavvuftan gectigini, tasavvufta vahdet-i vicud ve Allah’in

12l Ayvazoglu, “Tirk Edebiyatinda Gilin Yeri ve Hz. Peygamber ile Tlgisi?, 111.
Ayvazoglu'ndan bu bilgiyi ona nispet ederek baskalari da aktarmaktadir. Bkz.
Nurcan Sertylz, 76. Yiizgyd Tezyinatimzda Giil (Tezhipte-Cinide) (Yiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi 1998), 40. Restlullah’in giilii cok sevdigini Muharrem Yildiz
da ifade etmektedir. Bkz. Yildiz, “Tirk-Islam Kiltirinde Gl Algist”, 27. Genis
bilgi icin bkz. Sabri Cap, “Tasavvufta Giil Semboli ve Giil ile Tlgili Telakkinin
Olusmasinda Rivayetlerin Rolt”, Yayimlanmamis Makale.

122 Bkz. Ayvazoglu, Giiller Kitabz, 135; Kartal, “Klasik Turk Siirinde “Gulin Kullanim1
ve Rilyada Goriilis Sekline Gére Yorumu”, 163; Oztekin, “Eski Tiirk Edebiyatinda
Gil”, 22; Ali Yildirim, “Renk Simgeciligi ve Seyh Galib’in U¢ Rengi” Milli Folklor
Ulnslararas: Kiiltiir Aragtirmalar: Dergisi 18/72 (2006): 10, 138.
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cemal sifatlartnin  tecellisi  anlayisinin - bu  ddstinceyi  besledigini
sOyleyebiliriz. Bu agidan tasavvuf ve edebiyatin gille ilgili mevza
rivayetlerin  yayginlasmasinda, yeni anlam  kazanmasinda  ve
yorumlanmasinda karsilikli olarak birbirini etkiledigini belirtmeliyiz.
Tasavvufta oldugu gibi, kirmizi gil koklayanin Restlullah’a salavat
getirmesi tavsiyesiyle ilgili rivayet de “gll koklamak sevaptir” seklinde
hitkme déniistiiriilerek nakledilmistir.'*’

Tiirk-Islim edebiyatinda giiliin yaratihst veya diger 6zellikleri
hakkindaki uydurma rivayetlere dogrudan veya dolayll ¢ok atifta
bulunulmamasinin 6nemli bir sebebi, edebi eserlerde genel olarak hadise
cok yer verilmemesidir. Nitekim yapilan bir arastirmaya gore Divanlarda
¢ok fazla hadisin nakledilmedigi gorilmektedir. Divanlarinda Yunus
Emre 14, Necati Bey 8, Hayall Bey 8, Sun‘ullah-1 Gaybi 7, Hultsi Efendi
7, Naksi 6, Ahmed Pasa 5 ve Seyh Galib 3 hadise yer vermistir.
Bunlardan tasavvufi kimlikli olanlarin daha fazla hadis iktibasi yaptigin
soylemek de mumkin degildir. Yunus Emre istisna edilirse tasavvufi
kimlikleri olmamasina ragmen Necatl Bey ve Hayali’nin mutasavvif
saitlerden Gaybi, Naksi, HulGsi Efendi ve Seyh Galib’den daha fazla
hadis iktibasinda bulunduklart anlasilmaktadir.'**

Edebiyat arastirmalarinda bazen konuyla ilgili rivayetlerin
naklinde hadis ilminin hassasiyetlerine riayet edilmedigi gorilmektedir.
Hatta kudsi hadisler Allah’a nispet edilmesinden dolay1 ayet olarak telakki
edilebilmektedir. Mesela, Arif Nihat Asya’nin eserlerinde guli kullanmasi
hakkinda bilgi verilitken “Bu bakimdan denilebilir ki Cendb-1 Hakk'tn Sen
olmasaydim Yia Mubammed! eflik: yaratmazdim’ dyetinden bareketle ‘giil’ Hz.
Peygamber'dir” denilmistir.'” Séziin Allah’a nispet edilmesinden hareketle
bunun ayet oldugu dustuntlmustir. Halbuki referans verilen ifade

123 Bkz. Ayvazoglu, Giiller Kitabz, 147; Yildiz, “Tirk-Islam Kiltirinde Giil Algis1”, 27-
28; Kurnaz, “Gul”, 14: 220.

124 Giingor, “Tirk-Islam Edebiyatinin Kaynag Olarak Hadisler”, 209.

125 Bkz. Melek Cetin, “Cumhuriyet Dénemi Tiirk Siirinde Giil Imgesi” (Yitksek Lisans
Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, 2013), 275.
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uydurma bir hadistir, hatta hadis ilmi agisindan isnadi olmadigindan
dolay1 uydurma hadis seviyesine bile ulasamamaktadir.'*

Gul, tasavvuf ve edebiyatla birlikte resim, mimari, musiki, ¢ini,
seramik, tezyinat, minyatir, ebru ve tezhib gibi her turli sanatta Hz.
Peygamber’in sembolii olarak farkli sekillerde kullanilmistir. Celebi
Mehmed (6. 824/1421), Fatih (6. 886/1481), I. Mahmud (6. 1168/1754)
gibi Osmanl Padisahlart ile birlikte bircok sahsin elinde gil tutan
portreleri mevcuttur.”””  Tirk sisleme sanatlarinin = vazgecilmez
motiflerinden biri olarak gil dini ve metafizik anlamlari dolayisiyla
bezeme sanatinin her dalinda kullanilmistir. Tavan gobekleriyle tas
oymaciliginda, ¢ini, seramik, duvar resimleri ve kumaslarda, kitap ciltleri
ve tezhiplerinde, mezar taglarinda giller 6nemli bir yer tutar. Kur’an’daki
hizib, secde ve asir isaretlerine de giil ad: verilir. Yazma mushaflarda
sayfalarin kenarina ve gerekli yerlere tezhiple yapilan gul seklindeki
motiflerden asr-1 serifleri gosterenlere “asir gult”, ctz baslarin
gosterenlere “cliz gtili”, hizipleri belirtmek icin konulanlara “hizip gtili”,
secde ayetlerini belirtenlere de “secde gili” denilmektedir.'”® Hz.
Peygamber ve gill sevgisi ve gl ile Hz. Peygamber arasindaki yakin iliski
sebebiyle, gil seklinde Hilye-i serifler yapilmis ve bunlara Giil-i
Mubammed: veya Verd-i Mubammedi ad1 verilmistir. Bu Hilye-i seriflerde
dal ve yapraklar ortasinda agilmis tek giliin tizerinde Muhammed yazisi,
yapraklarda Ali, Hasan, Huseyin, Fatima (al-i aba) ve asere-1 mubessere
yer almistir,'”

126 Aclini Sagani’nin bu s6zlin mevzi oldugunu séyledigini belirtir ve “bana gore
hadis olmamakla birlikte manast dogrudur” der. Bkz. Aclini, Ismail b. Muhammed,
Kegfii'l-hafa ve miizilii’l-ilbas amma’stebere mine’l-ehddis ald elsineti’n-nds, 2. Baski (Beyrut:
Daru ihyai’t-tirasi’l-Arabi, 1351/1932), 2: 164, No: 2123.

127 Bkz. Simsek, “Ttrk Minyatiirlerinde Gul”, 79-82.

128 Kurnaz, “Gul”, 14: 222; Ayvazoglu, Giiller Kitabs, 126.

129 Bkz. Giuingdr, “Edebiyatimizda Gul Semboli ve Peygamberimiz”, 31. Gul-i
Muhammedi seklindeki hilyeler icin bkz. Beyhan Karamagrali, “Tki Hilye-i Serif
Uzerine”, Kiiltiir ve Sanat 1/3 (Agustos 1989): 9-13. Kitap siislemelerinde giil-i
Muhammedi’nin kullanimi i¢in bkz. Yildiz Demiriz, “Kitap Suslemesinde Gul”, f{gz'
15/32 (Kasum 1981): 32-35; Ayvazoglu, Tirk Edebiyatinda Giil’iin Yeri ve Hz.
Peygamber ile Igisi, 112; A.mlf., Giiller Kitab, 127. Tezhib sanatinda giiliin
kullanimuyla ilgili yapilan bir arastirmada gl tzerine islenmis veya gllle siislenmis
Hilye-i Serifler, Hulefa-i rasidin hilyeleri, elinde gtil bulunan padisah portreleri, giil
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Sonug¢

Tiirk-Islim edebiyatinda bircok duygu ve diisiince, sembollerle
dile getirilmistir. Bunlarin basinda giil gelmektedir. Islami edebiyatta Hz.
Peygamber’le giil arasindaki miinasebet, tasavvufla benzerlik gostermekle
birlikte tasavvufta gérilmeyen ilave bir hayli soyut ve somut nesne ve
mefhumlarla ele alinmistir.

Edebiyatta gilin bu kadar yogun kullanilmasina gille ilgili
uydurulan rivayetler mi sebep olmustur, yoksa edebiyatta gulin tasidig
anlamlar m1 bu rivayetlerin uydurulmasina yol agmistir? Ya da bu iki olgu
birbirinden tamamen bagimsiz olarak mi1 gelismistir? Bu hususta mevcut
bilgilerle kesin bir sey séylemek mumkiin gézitkmemektedir. Goérilen o
ki, giille ilgili rivayetler daha cok Iran, Irak ve Suriye bolgesinde
yaytlmigtir. Muhtemelen giilin - Islim  6ncesinde de bu  bolgede
yetistiriliyor olmasi ve tasidigt sembolik anlami gtil hakkindaki rivayetlerin
uydurulmasinda etkili olmustur. Rivayetlerin edebiyattaki gtl olgusunu
olusturmasindan  ziyade, edebiyatta gil anlayisinin  rivayetlerin
tesekkiliinde etkili oldugu daha kuvvetli bir ihtimal olarak durmaktadur.
Bunun icin erken donem Iran edebiyatinda giiliin kullaniminin tespiti
gerekmektedir. Yine diger cigekler hakkindaki uydurma rivayetlerin de
Sunni kaynaklardan ¢ok S$ii kaynaklarda yer aliyor olmast bu durumu
giuclendirmektedir. Gulsuyu hakkinda S$il  kaynaklarda rivayetlerin
mevcudiyeti ve Iran’da cok eski tarihlerde giilsuyunun kullaniliyor olmast
da diger bir husustur. Gtiliin edebiyatta ne zaman yer almaya basladigs ve
Hz. Peygamber’le ne zaman iliskilendirildiginin tespiti de erken dénem
Iran edebiyatt hakkinda daha cok arastirmayi gerektirmektedir.

Gl hakkindaki uydurma rivayetlerin sadece birkagt edebiyatta yer
almistir. Edebi eserlerde guliin Resulullah’in terinden yaratildigina dair

stislemeleri, giil resimleri vb. bulunan 92 resme yer verilmistir. Bkz. Nevra Kaya, 76.
Yiizyd Tiirk Tezhip Sanatinda Etkin Olan Giil Tasarmmlaryla Yeni Yorumlar (Yiksek
Lisans Tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, 2012). Kaya ayrica XV-XX.
Yiizyillar arasindaki Kut’an Gulleri hakkinda da bilgi vermektedir. Christiane
Gruber ise son dénem Osmanlt sanatinda gl sembolint ele aldigt arastirmasinda
gul seklindeki hilyeler tzerinde genisce durmus ve 6rnek resimlere yer vermistir.
Bkz. Christiane Gruber, “The Rose of the Prophet: Floral Metaphors in Late
Ottoman Devotional”, Envisioning Islamic Art and Architecture: Essays in Honor of
Renata Holod, Edit6r: David J. Roxburgh (Brill: 2014), 225-247.
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rivayetten ¢ok “gulin Allah’in ihtisaminin eseri oldugu”nu belirten
rivayete yer verilmistir. Bunun sebebi kanaatimizce edebiyatta gultin
giizelligin semboli olmasindandir. Diger cigeklerle ilgili uydurma hadisler
ise edebiyatta yok denecek kadar az zikredilmistir.
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ARNAVUTLUK’TA OSMANLI DONEMINDE (XV-XVII.
YUZYILLARDA) MUSLUMANLAR ILE HIRISTIYANLARIN
BIRLIKTE YASAMA TECRUBESI

llir RRUGA*
oz

Diinyanin 6nde gelen dinlerinden olan Islamiyet ve Hiristiyanlik, Arnavutluk
bolgesinde birbiriyle ilk temaslarindan itibaren bir arada yasama imkani
bulmustur. Osmanli hakimiyeti icerisinde oldugu XV-XVII. ylzyillarda
Arnavutlarin dini inan¢ panoramasina bakildiginda Hiristiyan ve Musliman
nifus oraninin birbirine yakin bir gbrintiye sahip oldugu gorilmektedir.
Ozellikle Batr’da olmak tizere diinyanin farkli yerlerinde etnik, dini, mezhepsel
vb. nedenlerden dolayt meydana gelen catismalar sonucu binlerce kisinin
hayatint kaybettigi o dénemde, Arnavutluk’ta yasayan halk birbirine son derece
saygl ve sevgi gostererek ve hosgoriidde bulunarak birlik ve beraberlik icerisinde
yasamistir. Oyle ki birbirlerine act ve mutlu giinlerinde ziyarette bulunmalari,
din adamlart arasindaki samimi iliskiler, verilen timart paylasmalari, aynt ailede
hem Hiristiyan hem de Misliiman kisilerin bulunmast seklindeki ticari ve sosyo-
kiltiirel iliskiler adeta birbirini tamamlayan bir portreyi animsatmaktadir.
Dolayistyla Arnavut diyarlarinda gorilen bu farkli dinlere inananlar arasindaki
uyum ve hosgorinin diinyaya 6rnek teskil ettigi sGylenebilir.
Anahtar Kelimeler: Arnavutluk, Din, Masliman, Hiristiyan, Saygi, Dinlerarasi
Uyum / Hosgoru.

THE CO-EXISTENCE EXPERIENCE OF MUSLIMS AND CHRISTIANS
IN ALBANIA DURING THE OTTOMAN PERIOD BETWEEN 15TH
AND 17™ CENTURIES

ABSTRACT
Islam and Christianity, which are the main religions in the world have lived
together in the harmony since they met in the Albanian lands. Is noted that the
percentage of these religions in Albania were approximately equal during XV-
XVII century. At a time when thousands of people were losing their lives in the
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West, due to disagreements and religious fragmentations, in Albania we have
totally different situation. We can see there one magnificent peace, love,
respect, unity and solidarity between Religions. The example of Albania from
this aspect is one of the rare examples. Because this example represents two
parts that constitute a magnificent portrait.

Key Words: Albania, Religion, Religious Harmony - Tolerance, Muslim,
Christian, Respect.

Giris

Arnavutluk’ta dinler arasinda gorilen hosgorii ve uyum bircok
Arnavut ve yabanci yazar-aragtirmacinin ilgisini ¢ekmis olup bu konu
ulusal ve uluslararast alanda ele alinmistir. Calismamiz zaman itibariyle
XIV-XVIL ytzyillart ve cografi agidan da ginimiz Arnavutluk sinirlarin
kapsamaktadir. Bahsedilen dénemi konu edinen Arnavutca ve diger
dillerdeki esetlerden yararlanilarak miimkin olabildigince her goriise yer
verilmeye gayret gosterilip Onceki galismalarda gorilen konu ile ilgili
eksiklerin giderilmesi amaclanmaktadir.

Calismamiza konu olan hosgort kavrami, ferde ve toplumlara
gore degisebilmektedir. Fert, kendi kontroli ve egemenliginde bulunan
unsurlara karst hosgori sinirlaring, kisisel algilamalarina gore belitlerken,
devlet yonetiminde ise, bireysel algilamalardan ¢ok, ortak politikalar daha
etkin olmaktadir.'

Osmanlilarin  Arnavutluk’a  geldigi  dénemde  Arnavutlarin
ekseriyeti Katolik ve Ortodoks Hiristiyan inancina sahip idi. Islim
dininin ise Arnavut bélgeleriyle ilk temasinin Arnavutlarin Turklerle
temaslarindan’® énceki dénemde olmast ihtimali yiiksek goriinmektedir.
Ancak buna ragmen XIV-XV. yizyillara kadar halkin ¢ogunlugunun
Hiristiyan inancina sahip oldugu bilinmektedir. Osmanl’dan 6nce

' Bz Aytas, Giyasettin, “Osmanli Dénemi Belgelerinde Hosgérli Ekseninde Igerik
Analizleti ve Arnavutluk” (Osmanle 1dari Y azesmalarinda Hoggorii Sempozyumn, Tirané:
TIKA - Shtypshkronja DAJTI, 2005), 275.

2 Turklerin Arnavutlarla olan ilk temaslart XI. ylzyilda parali Turk asketleri ile
baslamis olsa da en ciddi temaslarin gerceklesmesi ve Turklerin Arnavutluk’taki
varliginin  baslangict olarak 1385 yiinda meydana gelen Savra savagt kabul
edilmektedir.
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baslayan Isldm’ yayma calismalart Osmanl’nin hakimiyeti icerisinde
yavas fakat devamli bir sekilde ilerleme kaydederek sonraki yiizyillarda
niifusun cogunlugunun Islam’t kabul etmesiyle bu bélgede varligint
surdirmistir. Bu zaman igerisinde Muslimanlar ile Hiristiyanlar hep bir
arada yasamistir. Misliman ve gayrimuslim halkin Osmanli hakimiyeti
icerisinde yetenekleri ve devlete olan sadakatleri sonucu devlet igerisinde
degisik gorevler ustlenerek Arnavut bolgelerini kalkindirma ve daha
ileriye gotiirebilme ¢abast igerisinde hep birlikte calistigt gérilmektedir.

Osmanl’nin Arnavutluk’u hakimiyeti altina almastyla bu bolgede
siyasi, sosyo-kiltirel, ekonomik ve o6zellikle dini vb. alanlarda yeni
gelismelerin - meydana geldigi gorilmistiir. Bitin bu  gelismelerin
Arnavut halkinin beraber yasamayi, aralarindaki kardeslik iliskisini ve din
mensuplart arasinda goriilen karsilikli hosgori ve benzeri degerleri devam
ettirmesinde herhangi bir olumsuz etki olusturmadigi bilinmektedir.’
Aksine TLura bolgesi ile ilgili Hirvat asilli Hiristiyan misyoner Ll
Mihagevig, Miusliman ile Hiristiyanlar hakkinda su tespiti yapmuistir:
“birbirine o kadar yakindirlar ki aralarinda higbir ayriligin olmadigt gibi
boylesi bir birligi bozmak icin hicbir sey yapilamaz bile. Gergekten
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olduklart gibi kardesce yasarlar”.

Arnavut halki icerisindeki farkli dini inanglar, mensuplar arasinda
fanatiklige varacak kadar bir durum meydana getirmemistir. Cunki
Islam’in ve Hiristiyanhigin monoteist bir din olmast ve her iki dinin de
sevgl, saygl, hosgori, esitlik vb. degerleri barindirmast Misliman ve
Hiristiyan Arnavut halkini birbirine yakinlagtirmistir.” Ayrica Bektasi

3 Petrika Thengjilli, “Toleranca fetare ne levizjen clirimtare te popullit Shqiptar
(Shek. XVII-XVILL),” (Feja, Kultura dhe Tradita Islame nder Shqiptaret), Kryesia e
Bashkesise Islame te Kosoves, Prishtine 1995, 213.

Ayrica Bk: Ilira N. Caushi ve Shaban Dervishi, “Fete ne Shqiperi. Shembull 1
bashkejeteses se diversiteteve brenda nje kiltiire,” (Studime Historike), sy. 3-4, Tirané
2002, 84.

*  Gazmend Shpuza, “Bashkéjetesa Ndérfetare Midis Shqiptaréve” (Osmanls Idari
Yazzsmalarmda Hoggorii Sempozynmu, Tirané: TIKA - Shtypshkronja DAJTI, 2005),
44,

5> Mark Krasniqi, “Toleranca fetare mes Myslimaneve dhe Katolikeve ne Kosove,”
(Feja, Kultura dbe Tradita Islame nder Shqiptaret), Kryesia e Bashkesise Islame te
Kosoves, Prishtine 1995, 208; Petrika Thengjilli, “Aspekte te pakesimit numerik te
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rivayetlerinde Sart Saltuk ile ilgili “kafirlerin dillerini, dinlerini alim bir
rahip kadar bilir, onlarin sehirlerine, kiliselerine, htikimdar saraylarina
kadar gider, rahip kiyafetiyle kiliselere giderek oralarda Islim tebligini
yapar’™® seklinde bilgiler bulunmaktadir. O halde denilebilir ki, Arnavut
bolgelerinde Sart Saltuk gibi seyhlerin kurdugu tasavvufi tarikatlar, din
mensuplart arasinda kutuplasmayi engelleyerek bu dinlerin bir¢ok ortak
ozelliginin - fark edilmesine yardimct olmustur.” Ciinkii  tasavvuf
anlayisinda derin insan sevgisi, yliksek hosgoru ve karsiliksiz hizmet esas
alinmistir. Dogal olarak bu anlayis siyasi ve ideolojik depremler yasayan
halkin dikkatini cekmistir.®

Iliskilere Olumlu Yénde Etki Eden Faktorler

Hiristiyan ve Musliman Arnavutlar ayn1 dili konusan ve ortak
adet ve geleneklere sahip insanlardir.” Ayrica Arnavutlar yogun milliyetci
duygular tasimalarindan dolayt inan¢ ve fikir farkliliklarina ragmen
birbitlerine olan bagliliklarint siirdiirmiislerdir.' Ciinki eski tarihlerden
itibaren milli degerlere sahip ¢itkma konusunda Misliiman ve Hiristiyan
(Katolik veya Ortodoks) fark etmeksizin bitin Arnavut halkt “Jam
Shqiptar” (Arnavut'um) diyerek birlik ve beraberliklerini daima ortaya

bashkesise katolike ne Shqiperi (shek. XVI-XVIII),” (Studime Historike), sy. 1-2,
Tirané 2000, 22.

6 Metin Izeti, Balkanlar'da Tasaveuf, Gelenek Yayincilik, Tstanbul 2004, 49. Ayrica Bk.
Avni Lala, “Armavutiuk taki Bektisi Inang ve Ritiiellerinin Sosyolojik Analiz?’, Doktora
Tezi, Uludag Universitesi, 2015, 71; Frederick William Hasluck, Bektagilik Tetkikleri
1338/1920, ¢ev.: Ragib Hulusi, Devlet Matbaasi Yayinlat, Istanbul 1928, 68-69,
114-115; Frederick William Hasluck, Christianity and Islam under the Sultans. cilt 2, Isis
Yaymncilik, Istanbul 2000, 358-359; Aleksandre Popovic, Balkanlar'da Islam, cev.:
Komisyon, Insan Yayinlari, Istanbul 1995, 17.

7 Bk. Skender Anamali, - (ve Ote..), Historia e Popullit Shqiptar, cilt 1, Akademia e
Shkencave e Shqiperise Instituti i Historise, Tirané 2002, 607.

8 Bk. Halime Dogru, “Osmanli Devleti'nin Rumeli’de Fetih ve Iskan Siyaseti,”
(Tiirkler), cilt 9, Yeni Turkiye Yayinlari, Ankara 2002, 306; Metin Izeti, Balkanlar'da
Tasavvuf, 45-48.

% Loka, Nikolle - Kola, Gjet, [liria Biblike. Shejtorét liro-S. hqiptare nga Konstandini i Madh
te Néné Tereza (Tirané: Geer, 2005).

0 Historia e Popullit Shqiptar, (Heyet), 607; Thomas Walker Arnold, Iskim’m Teblig

Taribi, cev. Bekir Yildirim ve Cenker Ilhan Polat, Inkildb Yaynlari, Istanbul 2007,
239.
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koymustur."" Dolayistyla bu duygu ve anlayis cercevesinde Miisliiman ve
Huristiyan toplumun kendi aralarindaki dini farkliliklara ragmen inang
konusunda Batr’da vb. yerlerde meydana gelen c¢atismalarin boyutuna
varan catismanin yasanmadigy;' aksine birbitlerine karst hosgorii ve barts
icerisinde davrandiklart bilinmektedir."

Konu ile ilgili daha o6nce yapilan calismalarda, Osmanlinin
Arnavutluk’taki dinler arast bu uyuma katkisinin yeterince belirtilmemis
olmast bir eksiklik olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Bilindigi tizere Osmanlt
Devleti yonetimi altinda bulunan topraklarda diizeni, baris ve hosgori
icerisinde bir yonetim anlayisint hakim kilarak saglamistir. Bu durum,
Arnavutluk’ta verilen fermanlar ve uygulamalarda gériilebilir.'* Aytica
Osmanli idare ve hizmet anlayisinda esitlik, is birligi ve dayanisma, adalet,
merhamet, sefkat ve emaneti ehline verme gibi hususlar daima temel
kural (esas) kabul edilmistir."” Aslinda Osmanli hosgoriisii, bir sistem idi.

11 Caushi ve Dervishi, “Fete ne Shqiperi... 7, 83-84, 86-87. Ayrica Bk. Gazmend
Shpuza, “Bashkéjetesa Ndérfetare Midis Shqiptaréve”, 45-46; Kristaq Prifti,
“Diversiteti fetar dhe uniteti kombetar te Shqiptaret,” (Studime Historike), sy. 1-2,
Tirané 2001, 36-37; Ferit Duka, Shekujt Osmane ne hapesiren Shqiptare (Studime dbe
dokumente), UET, Tirané 2009, 68-72; Arnold, Islim’m Teblig Taribz, 239.

lir Rruga, Amavutluk’ta Huristiyanlik ve Islamiyet'in Taribgesi. Yiksek Lisans tez,
Selcuk Universitesi, 2011, 13; Skender Riza, “Islamizimi i Popullit Shqiptar,” (Rreth
Perbapyes se Islamit nder Shqiptaret), Klubi Kulturor “Drita”, Shkoder 1997, 132.

Ayrica Iskodra’daki Misliman ve gayrimiislim Arnavutlarin 6rnek teskil edecek
iligkileri ile ilgili Bk. Osmanlt Argiv Belgelerinde Arnavutink - Shqiperia ne Dokumentet
Arkivale Otomane, T.C. Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midirligi, Istanbul
2008, 279-280.

13 Barbara Jelavich, Historia ¢ Ballkanit shekulli i tetembedpjete dhe nentembedlyete, gev.:
Gjergj Peci. Cilt 1, Ceu- Shtepia e librit, Tirané 1999, 54. Ayrica Bk: Eroglu, Ahmet
Hikmet, “Misliman Olmayanlarin Karsisinda Osmanli Devletinin  Gsterdigi
Hosgori” (Osmanlt idari yazismalarinda hosgori sempozyumu, Tirané: TIKA -
Shtypshtronja DAJTI, 2005), 259-267.

14 Bkz: Aytas, Giyasettin, “Osmanlt Dénemi Belgelerinde Hosgérii Ekseninde Tgerik
Analizleri ve Arnavutluk” (Osmank Idari Yazsgmalarmda Hoggorii - Sempogyumn
bildirileri - Kumtesat e simpozjumit toleranca ne aktet administrative Osmane
(2005: Tiran), Tirané: TIKA - Shtypshkronja DAJTT, 2005), 275-276, 281282.

15 Aykag, Mehmet, “Osmanl Devleti’nin Idare ve Hizmet Anlayist (Fermanlardan
Ornekler)” (Osmanl idari yazismalarinda hosgérii sempozyumu, Tirané: TIKA -
Shtypshkronja DAJTI, 2005), 237-241.
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Fatih Sultan Mehmet Hanin Bosna’nin Foynica Kentinde Fransisken
Kilisesinin duvarinda astigt meshur fermanina benzer Arnavutluk’ta da
Hiristiyanlarin  dokunulmazliginin saglanmast vb. ile ilgili fermanlar'
buna 6rnek olarak verilebilir. Bunun yaninda kiliselerin onarilmasi,
yeniden insa edilmesi veya yeni kiliselerin imaretine izin verilmesi'
seklinde ayricaliklar tanindigina dair 6rnekler mevcuttur.”® Boyle bir
sistem anlayisinin mevcut hosgoriye katkisinin olmadigi distinilemez.
Cunkd hakimiyeti alttnda bulunan farkli inang, dil, irk, renk vb. 6zelliklere
sahip olan reayasini, kaynagint Islam hukukundan alan millet sistemi ile
herkesi barts, huzur ve hosgorii catisinin altinda kucaklamayt bagardigr”
soylenebilir. Nitekim Hiristiyan ve Mislimanlarin birbirleriyle olan iyi
iliskilerini ve beraberliklerini timar sisteminde de gérmek mumkindir.
Huristiyan bir kimse tarafindan bir Misliimana, Musliman biri tarafindan
bir Hiristiyan’a timar verildigi gibi bir ttmarin Hiristiyan ve Misliman
tarafindan ortaklasa kullanildigina dair 6rnekler bulunmaktadir. Ayrica
bircok Miusliman ve Hiristiyan timar sahibinin birbiriyle akrabalik
iliskileri icerisinde oldugu da gozlenmektedir.”

Arnavutluk’ta karsilastign ilk donemden itibaren Miusliman ile
Huristiyanlarin  ¢ok iyi iliskiler igerisinde oldugu ve bu cercevede
birbitlerinin ~ diigiinlerine gidip-geldikleri*® ve kendilerine ait dini

16" Tufan, Muzaffer, “Arnavutlarin Milli Kimligini Koruyan Osmanli Hosgoriisii”
(Osmanli idari yazismalarinda hosgorii sempozyumu, Tirané: TIKA - Shtypshtronja
DAJTI, 2005), 255.

V7 Rruga, Llir, Amavutiuk’ta Haristiyankk ve Islamivet’in Taribgesi (Yiiksek Lisans, Seleuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2011), 91-101.

18 Sinani, Shaban, “Burime Per Poziten e Kishes ne Ish-Perandotine Osmane”
(Osmanli idari yazismalarinda hosgorii sempozyumu, Tirané: TIKA - Shtypshtronja
DAJTI, 2005), 1-12.

19 Akge, Fatih, ed., Osmanlida kiiltiirel hayat. (Istanbul: Tstk Yaynlari, 2006), 168 s.: 55-
62.

20 Bk. Halil Inalctk, “Arnavutluk’ta Osmanh Hakimiyetinin Yerlesmesi ve Iskender
Bey Isyaninin Mensei,” (Fatih ve Lstanbul), sy. 2, Istanbul 1953, 171. Ayrica
dinleraras: giinlik ortak caligmalari ile ilgili icin bk: Injac Zamputi, Dokumente te
sheknve XVI-XVII per bhistorine e Shqiperise, cilt 1 (1507-1592), Akademia e
Shkencave e RPS te Shqiperise Instituti i Historise, Tirané 1989, 346-347.

21 Bk. Kasem Bicoku, “Fryma Shqiptare e kishes Katolike dhe kuvendi i Arbnit,”
(Studime Historike), sy. 3-4, Tirané 2003, 24-25.
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bayramlarda birbirlerinin = bayramini  kutladiklarina  dair  6rnekler
bulunmaktadir. Ornegin, Marco Bizzi'nin 1610 yilinda Vatikan’a
gonderdigi raporunda konu ile ilgili su ifadeler bulunmaktadir: “Aziz Ilia
kutlama gininde (bayraminda), kilise yart yartya Hiristiyan ve
Muhammedan (Mislimanlar) ile dolmustu. Dinler arast bu giizel tolerans
(hosgorii) burada aliskanlik haline gelmis durumdadir.” Bir bagka eserde
de Shen Gjon Vladimir’t ve Shen Gjergji’'yi anma kutlamalarinda
Arnavutlarin hep birlikte (Ortodoks, Katolik ve Misliimanlar) oldugu
belirtilmistir.”> Biitiin bunlardan Marco Bizzi'nin de dedigi gibi
Arnavutlarin birbirlerine karst 6zel bir sevgi besledikleri anlasilmaktadir.
Bu bitlik ve beraberligi egitim alaninda da gérmek miimkiindiir. Oyle ki,
Misliman ve Hiristiyan ¢ocuklarin gerek Hiristiyan okullarinda gerekse
Mislimanlara ait okullarda birlikte egitim gérmus olmalart bu konuyu
aciklar nitelikte géziikmektedir.**

Iki din arastnda bu uyumun ve hosgoriiniin saglanmast
hususunda dinler arasi yapilan evliliklerin 6nemli bir roli olmustur.
Aslinda  Arnavutlarin  Musliman olmadan o6nceki donemlerde de
Hiristiyan mezhepleri arasinda (Arnavut Katolik, Ortodoks veya Sirp
Ortodoks) Ozellikle prenslerin  karsilikli kiz alipp vermesi seklinde
evliliklerin gerceklestigi bilinmektedir.”” Yalniz bazt Arnavut arastirmact
ve yazarlarin mezhepler arast bu tir evlilikleri dinler arast evlilik olarak
adlandirmalar isabetli olmamustir. Clinkii Ortodoksluk ve Katoliklik ayrt
bir din olmayip bunlar Hiristiyanliga ait iki farkli mezheptir. Bunun
yaninda Osmanlt hakimiyeti Oncesinde Arnavutluk’ta Hiristiyanlik
inancinin  yaninda  Yahudiligin - de varligi  bilinmektedir. Fakat
Arnavutluk’ta Hiristiyan ile Yahudiler arasinda evliliklerin gerceklestigine
dair mevcut kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamistir. Bu

22 Tajar Zavalani, Histori ¢ Shqgipnis, Phoenix, Tirané 1998, 142. Ayrica Bk. Krasniqi,
“Toleranca fetare”, 209.

# Pellumb Xhufi, “Ndjenja Fetare ne Shqiperi gjate mesjetes,” (Studime Historike), sy.
1-4, Tirané 1994, 14. Ayrica Bk: Arnold, Iskin:'n Teblig Taribi, 243.

24 Bkz: Koli Xoxi, Shkolla ortodokse né Shqipéri Rilindésit tane, Mokra, Tirané 2002, 31,
76.

% Bkz: Kristo Frasheti, Skenderben: jeta dbe vepra, Akademia e Shkencave e Shqiperise,
Tirané 2002, 31.
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durumda dinler arasi yerine Hiristiyan mezhepleri arasinda evliliklerin
gerceklestiginin ifade edilmesi muhtemelen daha dogru olacaktir.

Arnavutlarin Misliman olmastyla birlikte Hiristiyan  kizlarla
Misliman erkekler arasinda evlilikler gerceklesmeye baslamistir. Hatta
Hiristiyan anne-babalar kizlarinin bu sekilde yuva kurmalarina itiraz
etmediginden dolayt bu tur evliliklerin ¢ok yayginlastigt ve bu
uygulamanin sonraki yiizyillara kadar devam ettigi aktarilmaktadir.”® Bu
evliliklerde en ¢ok dikkat ¢eken durumlardan biri ise Miuslimanlarla
evlenen Hiristiyan kadinlarin, kendi dini rittiellerini yerine getirmekte
Ozgur birakilmis ve aynt zamanda Hiristiyan ile Musliiman aileler arasinda
her tirli yardimlasmanin  gerceklesmis olmasidir?”  Ayrica Islam
inancinda Musliman kadinlarin Hiristiyan erkeklerle evlenmesinin yasak
olmasi, Hiristiyan ntfusunun azalmasina karsin Musliman niifusunun
artmasina yol a¢mistir. Dolaysiyla bu tur evliliklerin gerek dinler arast
hosgoriiye katkisi, gerekse Misliman Arnavut nifusunun artmasinda
énemli bir etkisinin oldugu sdylenebilir. Aslinda Hiristiyanlarin Islam
dinini benimsemelerini durdurmak amaciyla 1703 yilinda baspiskopos
Zmajevi¢g’in diizenledigi birinci konsilin gerceklesmis olmast ve vergi
yukimluliginden ka¢inmak isteyen Hiristiyanlarin ayni anda hem
Hiristiyan hem Misliiman isimler tastmamalarina yonelik 1754 yilinda
Papa Benedict tarafindan ¢ikarilan emirlere ragmen Islamlasmanin
durdurulamadigi goriilmektedir.”

% Edwin Jacques, Shqiptaret, Historia e popullit shqiptar nga lashtesia deri ne ditet ¢ sotme,

cev. Bdi Seferi, Karte ¢ Pende, Tirané 1996, 253. Ayrica bk: Arnold, Lskim’m Teblig
Taribi, 242-243; 1. N. Caushi ve Sh. Dervishi, “Fete ne Shqiperi...”, 87; Zavalani,
Histori e shqipnis, 143.
Ayrica Osmanlt Devleti’nin farkli yerlerde dinler arast evlilikler ile ilgili genel
panoramaya bakildiginda farkliliklar gosterebildigi gérialmektedir. Bununla ilgili bk:
Kasim Ertas, Osmanli Imparatorlygn’'nda Diyarbakir Ermenileri, Ragbet Yaymlart,
Istanbul 2015, 84-87.

27 Bigoku, “Fryma Shqiptate e kishes...”: s. 24; Ferit Duka, Berati ne koben Osmane
(shek. XV I-XV1II), Akademia e Shkencave e Republikes se Shqgiperise Instituti 1
Historise, Tirané 2001, 183-184.

28 Gazmend Shpuza, “Bashkéjetesa Ndérfetare Midis Shqiptaréve”, 44-45.
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Miisliitman - Hiristiyan Iligkilerine Dair Birkag Ornek

Calismanin sinirlan ¢ergevesinde Muslimanlar ile Hiristiyanlarin
sosyo-kiltirel vb. konularda birbiriyle olan iyi iliskilerini ortaya koyan
orneklerin sayist epey fazladir. Asagida verilen oOrnekler bu durumu
yansitmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Kayitlarda yer alan “Lezha
Piskoposunun Tiirkler” ve Yahudilerle zar ve kagit oynadigr’™ seklindeki
bilgi, Miisliman ile gayrimuslimlerin birbiriyle olan iyi iliskilerini en iyi
sekilde o6zetleyen Orneklerden biri olarak okunmalidir. Cinkd din
adamlartyla olusturulmus bu samimi ortam cemaatlere de olumlu olarak
yansimistir. Bununla ilgili Katolik misyoner Pjeter Mazreku’nun Papaliga
gondermis oldugu 1638 yilina ait bir raporunda sunlar zikrettigi gorilir:

“Stirekli beraber oturmalari sebebiyle, Hiristiyanlar dinsizlerden
(Muslimanlardan) ¢ok sey almuslardir. Batl inanca sahip olan
Mislimanlarin  haftalik bayrami olan cumayt onlarla birlikte
kutlarlar. Turkler (Musliimanlar), aslen Hiristiyan (Hiristiyanliktan
Islam’a ge¢mis kimseler) olmalart sebebiyle birgok eski Hiristiyan
adetini  korumaktadirlar. Bayramlara gelince; bayramlarda,
kutlamalarda ve dugtinlerde birbirlerini davet edetler. Bu sekilde
bircok Hiristiyan birtakim yanlislar yapiyor olsa da, daha saglikli

(mutlu) olduklarint s6ylerler”.”

Hiristiyan ve Miusliimanlar tarafindan ortak olarak ziyaret edilen
yetlerden bazilart bir kaynakta su sekilde yer almaktadir:

“Ohri Golunun kiyillarindaki Aziz Naum (Sart Saltik) Manastiri,
Iskodra’daki Zonjés sé Késhillés sé Miré’nin kalintilart ile
Bektasilerin Tomor Dagindaki kutsal mekani. Bu yerlere ziyaret
XIX. ylizyitlin ikinci yarisina kadar devam edip bu durumun adet
haline geldigi, ayni zamanda zengin Misliman ailelerinin
evlerinin dini térenlerini yapmak tzere Hiristiyanlara acik oldugu

2 Tiurklerle derken Tirk veya yerli Muslimanlari kastediyor olmalilar, ¢iinkd Turk
kelimesi Rumeli’de irktan ¢ok din yani Musliman anlaminda kullaniiyordu. Cunka
o doénemde Turk - Musliman, Yunan - Ortodoks, Latin-Katolik ve Sirp-Sirp
Ortodokslart seklinde bir kullanim s6z konusuydu.

30 Injac Zamputi, Dokumente te shekupe X1 I-XV1I, 1. (1507-1592), 212. Ayrica bk:
Bicoku, “Fryma Shqiptare e kishes...”: s. 24; Duka, Berati ne koben Osmane, 183-184.

3 Historia ¢ Popullit Shgiptar, (Heyet), 607; Caushi ve Dervishi, “Fete ne Shqipeti... ”, 88.
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ve bunun fakirlikten degil dinler arast uyum kaynakli oldugu

aktarilmaktadir”.

Farkli dinlere mensup Arnavutlarin bir arada yasama olayi,
Arnavutlarin tedricen Islamlagma siirecine eslik etmistir. Islamlasma,
genelde evin reisinin Islam’ kabul etmesinin ardindan aile bireylerinden
bazilarinin da bu dini benimsemesi ile ger¢eklesmistir. Fakat hem Katolik
ve Ortodoks Hiristiyan hem de Misliman bireylerden olusan aileleri de
gérmek  miimkiindir. Aynt  zamanda Arnavutlarin  Islam  dinini
benimsemelerinin kitleler halinde gerceklesmemis olmasi, iddia edildigi
gibi din degisikliginin apactk  yapilmis zorlamalarin  sonucunda
gerceklesmediginin bir delilidir.”

William  Martin ~ Leake bir arastirmasinda, (ginimuz)
Arnavutluk’un giiney bélgesinin inang cografyasi ile ilgili “domuz eti ve
koyun etinin ayni masada yendigine” dair bir bilgi aktarmaktadir. Bu
bilgiyi destekler nitelikte olan bir baska 6rnek ise Hiristiyan Gijin
Aleksi’dir. Rivayetlere gére XVI. yyin ortalarinda Delvina Rusan’da
yasamus zengin bir Hiristiyan olan Gjin Aleksi’nin yeni dogan ¢ocuklart
Olmekteymis. Bunun tzerine yeni dogacak c¢ocuklarinin Olmesini
onlemek adina Delvina Rusan’da kendi ismini tastyan bir cami
yaptirmis.”” (Bkz: Ek. 1) Hiristiyan olan Gjin Aleksi’nin hayatiyla ilgili ve
camiyi yaptirdiktan sonra gerek Misliman olmast ve gerekse bir daha
¢ocugu olup olmadigt ve oldu ise yasayip yasamadigina dair kaynaklarda
herhangi bir bilgi aktarimiyor. Lakin bu bilgilerin, Arnavutlarin inang
cografyasint ve inanglar arasindaki iligkilerini ortaya koyan en canli ve
gercekei 6rneklerden biri oldugu gorilmektedir.

Aktarilan Orneklerden de anlagilacagt tzere Muslumanlar ile
Huristiyanlar arasinda sosyo-kilttirel, dini ve benzeri alanlarda son derece
samimi bir ortam olusturulmustur. Farkli dustince ve inanglara
bakilmaksizin ortak degerlerde bulusarak daha saglikli ve mutlu bir

32 Bkz: Gazmend Shpuza, “Bashkéjetesa Ndérfetare Midis Shqiptaréve”, 42.
3 Bkz: Gazmend Shpuza, “Bashkéjetesa Ndérfetare Midis Shqiptaréve”, 41.

3 William Martin Leake, Travels in Northern Greece, C. 1, yay. J. Rodwell, New Bond
Street, Londra 1835, 49.

% Bigoku, “Fryma Shqiptate e kishes...”: s. 24; Duka, Berati ne koben Osmane, 183-184.
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yasamun surdurtlebilecegi gercegi eski zamanlardan itibaren Arnavut
halk: tarafindan bizzat yasanarak adeta diinyaya orneklik teskil etmistir.

Din Adamlarinin ve Osmanli Yoneticilerinin Farkli Inanca
Sahip Kisilerle Iligkileri

Din adamlarinin farkli inanca sahip kimselerle iyi iliskiler
icerisinde olduguna dair bircok 6rnek bulunmaktadir. Bu hususla ilgili
sunlar zikredilebilir: Rahiplerin, Misliman olmus Hiristiyan kadinlarda
eskiden kalma “ctizzam hastaligina, biyiye vb. olumsuz durumlara karst
en tesirli ilag oldugu seklindeki vaftiz inancin” devam ettirmek adina
cocugunu vaftiz ettirmek isteyen bir Misliman kadinin istegini yerine
getirdigi aktarilmaktadir. Bunun yaninda Muslimanlarin, Hiristiyanlarin
kutsal degerlerine de hiirmet gostererek Azize Meryem’e ziyarette
bulunduklart gorildigi gibi Hiristiyanlarin da hastaliklara sifa bulmak,
adak adamak icin Miisliman velilerin tiirbelerine akin ettikleri,*
“mubarek bir gece” olan kadir gecesinde giinimtzde de var olan
yakinlarinin mezarlarinda Islaimi olan ve olmayan (mum yakma vb.)
bir¢ok farkli uygulamalari benimsedikleri goriilmektedir.

Farkli distince ve inanca sahip olan kimseler arasindaki iliskilerin,
kimi zaman muhalefet konumunda olan kisilerle karsilikli goriisme ve
hediyelesme seklinde bir boyuta ulastigiyla ilgili kayitlarda 6nemli bilgiler
yer almistir. Bu konuyla ile ilgili dikkat ceken 6rneklerden biri, Iskender
Bey ailesine mensup olup Misliman olduktan sonra Ali ismini almis ve
Kruya’da sancakbeyi gorevinde bulunan Ali Bey’dir. Osmanli yoneticisi
olmasina ragmen kendisinin daha 6nce Osmanl ile savasmaya gelen
Iskender Bey’in Gjoni adli oglu ile Lezha’da bas basa goristiikleri,
beraber yemek yedikleri ve Ali Bey’in Gjoni’ye bir at hediye ettigi’’
kayitlarda gecmektedir. Bunun yaninda Gjon’un Iskodra Sancakbeyi olan
Feris Bey tarafindan sicak bir sekilde karsilandig1® da aktarilmistir. Ayrica

6 Bkz.: Gazmend Shpuza, “Bashkéjetesa Ndérfetare Midis Shqiptaréve”, 42.; Arnold,
Isidane’in Teblig Taribi, 243.

37 Injac Zamputi, Dokumente per historine ¢ Shqiperise 1479-1506, cilt 2 (1499-1500),
Akademia e shkencave e republikes popullore socialiste te Shqiperise Instituti i
historise, Tirané 1979, 309.

38 Injac Zamputi, Dokumente per historine...(2/ 11-1499-1506), 332.
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Marino Sanutos’un Aralik 1506 ve Ocak 1507 tarihli giinltklerinde yer
alan kayitlarda Feris Bey’in Musliman ve Hiristiyanlarla ¢ok iyi iliskiler
igerisinde oldugu belirtilmektedir.”

Arnavut bolgelerinde ve ayni zamanda Osmanl’nin  farkl
bolgelerinde, Osmanl’ya sadakatle bagli olan ve kendilerinden
memnuniyet duyulan Arnavut asilli Osmanlt yonetici vb. idarecilerin®
gorev yapiyor olmast Arnavut halkina bir takim ayricaliklarin saglanmasi

Venedik ve Papalik gibi dis giiclerin kigkirtmalart ile bir dénem babast gibi isyana
kalkismistir. Arnavutluk tizerinde bir takim basarili ve basatisiz isyanlar tertiplemis
bir kimse olan Gjoni ile gériismus olmasi, bir anlamda Feris Bey’in her kesimden
insanla goérisen cana yakin bir yonetici oldugunu géstermektedir.

3 Injac Zamputi, Dokumente per historine...(2/ 11-1499-1506), 490. Ayrica Bk. Zamputi,
Dokumente te sheknjre XVI-XVII, 1 (1507-1592), 13; Edmond Malaj, “Disa aspekte
nga pushtimi i Shkodres dhe i gendrave perreth saj nga Osmanet ne fundin e
shekullit XV, (Studime Historike), sy. 3-4, Tirané 2012, 56.

40 Osmanlr’da kapdan-1 Derya’lar, Bas-Defterdar ve Sadrazamlar olarak gérev yapmus
olan Arnavutlar su sekilde aktarilabilit:

Kapdan-1 Deryalar:

1) Hamzé Bey, 2) Gedik-Ahmet Pasa, 3) Kemankes Kara Mustafa Pasa, 4) Kara
Murad Pasa, 5) Zurnazen-Mustafa Paga, 6) Kilavuz / Kose-Ali Pasa, 7) Amcazade
/ Sarhog-Huseyin Paga, 8) Nasuh-zade Ali Pasa, 9) Kilari-Stleyman Re’fet Pasa;
Bag-Defterdarlar:

1) Ekmekei-zade Ahmet Pasa, 2) Prevezeli-Mustafa Pasa, 3) Zurnazen-Mustafa
Paga, 4) Kilavuz / Kose Ali Pasa, 5) Defterdar-zade Mehmet Paga;

Sadrazamlar:

1) Gedik-Ahmet Pasa, 2) Davud Pasa, 3) Dukagjin oglu Ahmet Pasa, 4) Ayas-
Mehmet Paga, 5) Litfi Pasa, 6) Kara-Ahmed Pasa, 7) Semiz- Ahmed Pasa, 8)
Koca-Sinan Pasa, 9) Ferhad Pasa, 10) Meyvel/Yemisci- Hasan Pasa, 11) Nasuh
Pasa, 12) Ohrili-Hiseyin Pasa, 13) Mere- Huseyin Paga, 14) Yabani-Yasst Mehmet
Pasa, 15) Kemankes Kara Mustafa Pasa, 16) Cican-Kapucubast Sultan-zade
Semin, 17) Kara-Murad Paga (2 tayin), 18) Tarhuncu — Ahmed Pasa, 19) Zurnazen
Mustafa Paga, 20) Koprili-Mehmet Paga, 21) Koprili-zade Fazil Ahmed Pasa,
22) Koprili-zade Fazil Mustafa Pasa, 23) Arabaci-Ali Pasa, 24) Amcazade-
Hiiseyin Pasa, 25) Kopriili-zdde Nu’man Pasa, 26) Hact Halil Pasa, 27) Hact-Ivaz
Mehmet Pasa, 28) Ivaz-zide Halil Pasa, 29) Alemdar-Mustafa Pasa, 30) Memis
Pasa, 31) Giritli-Mustafa Naili Pasa (3 tayin), 32) Mehmet Ferit Pasa, 33) Misith
Said Halim Pasa, 34) Ahmet Izzet Pasa, 35) Damad Ferid Pasa (5 tayin).

(Tufan, Muzaffer, “Arnavutlarin Milli Kimligini Koruyan Osmanli Hosgoriisi”,
256-257.
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konusunda etkili olmus olabilir. Cinkdi Osmanli hakimiyeti altinda
bulunan Yunan, Bulgar vb. milletlere karst her ne kadar hassasiyetle
davraniliyor ise de Arnavut gayrimislimlere taninmis olunan ayricaliklarin
diger milletlere nazaran daha fazla oldugu gorilmektedir. Hiristiyanlarin
gunltik hayatta ve Osmanli yoneticileriyle gbérisme esnasinda silah
tasimalarinin yasak olmasina ragmen bu konuda Hiristiyan Arnavut din
adamlarina izin verilmis olmast buna 6rnek olarak gosterilebilir. Bu
durum 1630 yilinda Tivar baspiskoposu olan Pjeter Mazreku tarafindan
su sckilde 6zetlenmistir: “Sirp, Yunan, Bulgar, Bosnak ve Macarlar
evlerinde bile silah tutamazlarken Arbnor (Arnavut Hiristiyan din
adamlari) ise evde ve disarida silahla dolastyor... yoneticiler ile, Tirk
(Msliiman) Sancak beyleriyle silahli bir sekilde iken goriistyorlar”."
Buna benzer bir baska Ornek ise su sekildedir: Arnavut Katolik
kiliselerinin perisan halini goren Zmajevig biitin din adamlarini toplamak
amactyla buyiik bir konsil gerceklestirmeye karar vermistir. Boylece
Lezha’nin Merqinjes yerinde yer alan Shen Gjon Pagezuesi kilisesinde bir
pazar gini bu konsil gerceklestirilmistir. Kuvendi i Arbnit (Arbni
Meclisi/Arber Konsili)’nin organizatéri olan V. Zmajevic “ziyaretim
sirasinda  Arnavut Hiristiyanlarin ayricaliklarini buldum/sahit oldum”
diyerek Osmanlt hakimiyeti altinda bulunan Hiristiyan Arnavutlara
taninan ayricaliklart dile getirmistir.” Ayrica ii¢ glin siiren bu konsil
boyunca Osmanli Devleti tarafindan en ufak bir engel ile karsilasmadigt
icin de cok sasirdigint ifade etmistir. O halde Arnavut bélgelerindeki
farklt dustince ve inanglarin birbirine karst hosgorili yaklagimlarina ve
birlikte yasamalarina dair 6rneklerin diger tlkelere nazaran daha fazla
oldugu rahatlikla séylenebilir.*

4 Kasem Bigoku, “Fryma Shqiptare...”, 25.

4 Injac Zamputi, Relacione mbi gjendjen ¢ Shqiperise Veriore dbe te mesme nga shek. X111,
(1610-1634), cilt 1, yy, Tirané 1963, 447; Kasem Bicoku, “Fryma Shqjiptare...”, 25.

4 Bkz. Ferit Duka, “Kriptokristianizmi (Krishterimi i fshehte) dhe kuvendi i Arbnit,”
(Studime Historike), sy. 3-4, Tirané 2003, 37, dip. 28.

4 Bkz. Qazim Xhelili, “Toleranca ne marredheniet midir komuniteteve fetare ne
Shqiperi dhe ndikimi i tyre ne jeten shogerore ne periudhen midis dy lufterave
boterore,” (Krishtérimi ndér shqiptaré: simpozinm ndeérkombetar Tirané 16-19 Néntor 1999),
Phoenix, Shkoder 2000, 344; Caushi ve Dervishi, “Fete ne Shqiperi... ”, 82-84;
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Anadolu’daki sehirlere bakildiginda, yogunluklari farkli olmakla
beraber Muslumanlar ile gayrimiislimlerin aynt mahallede, ayni sokakta
ikamet ettikleri goriliiyor* ise de bu durumun Arnavutluk’ta XVIL
yuzyila kadar farkli mahallelerde yasama seklinde oldugu bilinmektedir.
Ancak XVI. ve XVII. yy’da Berat sehri 6rneginde oldugu gibi ayni
mahallelerde yasamaya basladiklart anlasilmaktadir.* Miislimanlarin
Hiristiyanlar ile bir arada yasamalari ister istemez her alanda
birbirlerinden etkilenmelerini saglamistir. Bu etkilesimler 6zellikle
Hiristiyanlarin inanglarint terk edip Islim dinini benimsemelerinde biiyiik
bir rol oynamistir.

Aktarilan bu bilgilerden her iki inancin Arnavut topraklarinda bir
arada yasamaya basladigi donemden itibaren iyi iliskiler igerisinde oldugu
anlasisa da aksi durumlarin meydana geldigi de goértlmustiir. Hiristiyan
din adamlart icerisinde sahsi menfaatler, dini, siyasi vb. ¢ikarlar ugruna
baska dis gugclerle gizli anlagmalar yaparak “Arnavut topraklarini
Osmanlr’dan kurtaracagiz” tarzinda ileri surtlen vaad ve dusiincelerle
ctkardigr kanli isyanlar neticesinde Osmanl’da bulunan Misliiman ve
gayrimuslimlere buytk zarar veren kisiler olmustur. Ohri baspiskoposu
Athanas 6rnek olarak verilebilir.¥’ Fakat olumsuz &rneklere ragmen
Arnavutlarin birlik ve beraberliklerinden rahatsiz olan yabanct eller
tarafindan zaman igerisinde her ne kadar bu birligi bozarak din
mensuplart arasinda bir i¢ ¢atisma ¢ikarma amaciyla degisik tesebbuslerde
bulunulmus ise de gerek Arnavutluk’ta gerekse bu tlke sinirlart disinda
yasayan Arnavutlar tarafindan bu tesebbuslerin  bosa  ¢ikariddig

Ayrica birlikte yagamalart ve diger 6rnekler ile ilgili aynt eserin: “Caushi ve Dervishi,
“Fete ne Shqiperi... 7, 88-90” sayfalarina bagvurulabilir. Bunun yaninda Bk. Ali
Musa Basha, Islami ne Shqiperi gjate shekujve, Biblioteka Islame, Tirané 2000, 93-97.

¥ Bk: Brtas, Osmank Imparatoriugn’nda Diyarbaksr Ermenileri, 52-56.

46 Berat’taki durumla ilgili daha genis bilgl i¢in Bk. Duka, Berazi ne koben Osmane, 26-
27.

47 Athanas ve isyanlar1 hakkinda genis bilgi icin bk: Thengjilli, “Aspekte te perpjekjeve
te himarjoteve”, 137-140, 142-143; Nedai Thellimi, “Athanasi i Ohrit”, Tempulli
(reviste periodike kulturore) 13, Mitropolia e Shenjte e Korges, Korge 2008, 5, 7; Injac
Zamputi, Dokumente te shekmjre XVI-XVIL cilt 2 (1593-1602), Akademia e
Shkencave e RPS te Shqiperise Instituti i Historise, Tirané 1990, 133, 135-137, 211-
212; Xhufi, “Ndjenja Fetare ne Shqiperi”, 12-14.
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gorilmektedir.* Cemaat ve din adamlarinin dini, milli vb. degetler
etrafinda birleserek yekviicut olarak hareket etmeleri her turli olumsuz
girisimlerin etkisiz hale getirilmesine buytk bir etkisi olmustur.

Sonug

Calismamizin  kapsadigr yizydlarda Arnavutluk’'un  Osmanlt
hakimiyeti altinda olmasi bu ¢alismaya farkli bir anlam kazandirmaktadur.
Bu bélgede din mensuplari arasindaki uyumun ve hosgoriintin bu denli
saglanmast Osmanl’nin hakimiyeti altina aldigt devletlerde uyguladigt
politikalara bir 6rnek teskil edebilir. Cuinkd Dogu ile Bat’'nin siyasi ve
dini alanlarda karsilikli cekismelerinin tam ortasinda kalan ve Ortodoks
le Katolik olarak iki bolgeye ayrilmis bir durumda iken Osmanli’nin,
burayt hakimiyeti altina alarak zikredilen ¢ekismelere son vermesiyle yeni
bir dizenin ik temelini attig soylenebilir. Bu yeni diizen ¢ergevesinde
bolgede eskiden beri var olan hosgoéri anlayisinin  Muslim  ve
gayrimuslimlere yonelik uygulanan istimalet vb. politikalarla beslenerek
daha da gliclenmesine katkida bulunuldugu ifade edilebilir.

Her dénem igin arzulanan din mensuplan arasindaki bu olumlu
iliskilerin tek bir nedene bagl olarak olusmamis olup sosyal iliskilerin ve
milliyetci duygularin kuvvetli olmast vb. degisik faktorlerin de bu konuda
onemli rol oynadigt gorilmektedir. Butin bunlarin yani sira dinyaya
ornek teskil eden bu hosgori ve uyum ile 1rki, dini, siyasi vb. ¢atismalarin
onune gecilerek birlik ve beraberlik icerisinde yagsanilabilecegi gercegi
bizzat Arnavut halki tarafindan uygulanarak gosterilmis olmaktadir. O
halde toplum ve toplumlar arasindaki birlik ve beraberligin, ayrimct ve
dislayict bir yaklasgimla degil, ancak birlestirici ve butiinlestirici bir
yaklasimla elde edilebilecegi goriilmiis olmaktadir.

4 Genis bilgi icin bk: Muhamet Pirraku, “Roli i Islamit ne integrimin e Shqiperise
etnike dhe te kombit Shqiptatr”, (Fea, Kultura dbe Tradita Islame nder Shqiptaret),
Kryesia e Bashkesise Islame te Kosoves, Prishtine 1995, 54-57; Historia e Popullit
Shaiptar, 1, (Heyet-2002), 251-252.
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Ek. 1: Rusan Delvine’deki Gjin Aleksi Camii




DEUIFD XLVII/ 2018, ss. 225-261.

ISLAM HUKUKUNDA CINSEL DOKUNULMAZLIGA KARSI
ISLENEN HETK-I IRZ (TECAVUZ) SUCUNUN CEZASI VE
KUR’AN CEZA ILKELERI ACISINDAN
DEGERLENDIRMESI

Adem YILDIRIM*
oz

Insan bedenine karst islenen en agir suclardan biri hetk-i 1rz (tecaviiz) suudur.
Islam hukuku tecaviiz sucunu miistakil bir suc tiirii olarak degil, zina sucu
kapsaminda ele almustir. Tecaviiz filline ceza miueyyidesi olarak had cezasi
Ongdrmustir. Aynt zamanda faile birtakim tazminatlar da ytiklemistir.
Bu suca Osmanli kanunnamelerinde agirlastirilmis bir ceza mueyyidesi olarak
hadim cezast 6ngorilmistir. Hadim cezast Tanzimatla birlikte yerini hapis
cezasina birakmistir. Turk Ceza Hukuku’nda tecaviz fiili mustakil bir suc¢ tirt
olarak degil, cinsel dokunulmazliga karst suclar basligi altinda mtitalaa edilmistir.
Giniimiizde bazt Avrupa devletleri tecaviiz sucuna Osmanlt kanunnamelerinde
oldugu gibi hadim cezast vermektedir. Fakat Osmanli kanunnamelerindeki
cerrahi hadim cezasi, burada yerini kimyasal hadima birakmistir. Tecaviize
maruz kalan magdurun distigi zor durum dikkate alindiginda, Osmanh
Kanunnamelerinde oldugu gibi bu sucun cezast cerrahi kastrasyon (hadim)
olmaldir. Kur’an ceza ilkeleri dikkatlice incelendiginde tecaviiz sucunun
cezasinin cerrahi kastrasyon olmasi gerektigi savunulabilir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Cinsel Istismar, Irza Tecaviz, Hadim,
Kastrasyon.

PENALTY OF CRIME HETK-I IRZ (RAPE) THAT IS PROCESSED
AGAINST SEXUAL IMMUNITY AND EVALUATION FOR QURAN
PENALTY PRINCIPLES IN THE ISLAMIC LAW

ABSTRACT
One of the most serious crimes against the human body is a “hetk-i 1r2” (rape)
crime. Islamic law is not the crime of rape as a separate type of crime has
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addressed the scope of adultery. Rape as a criminal sanction the actual penalty
had been predicted. At the same time the offender has also install some
compensation.

This crime Ottoman rule books castration as a punishment for aggravated
criminal sanctions envisaged. Tanzimat replaced with castration punishment
has left the prison. Rape in the Turkish Penal Code is not actually a separate
type of crime has been transcendental under the title crimes against sexual
immunity. Today, as some European states to the Ottoman rule books rape
give scastration punishment. But surgicalca stration punishment in the
Ottoman Empire was replaced here with chemical castration. Considering the
difficult situation where rape victim sex posed to the fall of the eunuchs said to
coincide with the principles of the Qur’an criminal penalties in the Ottoman
Empire.

Keywords: Islamic Law, Denominations, Sexual Attack, Eunuch, Castration

GIRIS
Hetk-i Itz (Tecaviiz) Sugunun Kavramsal Cercevesi

Islam hukuk literatiiriinde tecaviiz fiili miistakil bir suc tiri
olarak degerlendirilmeyip, zina fiili kapsaminda ele alinmustir. Fikih
literatirinde tecaviiz, bir erkegin gl¢ kullanarak zorla bir kadinla zina
etmesi seklinde tarif edilmektedir.! Tecaviiz fiiline ceza olarak biiyiik
oranda zinaya verilen had cezast 6ngorilmiustiir. Sartlart olusmadigindan
had cezast uygulanamadigi durumlarda bu fiil i¢in had cezast yerine tazir
cezasinin verilmesi benimsenmistir. Islam hukukunda tecaviiz fiilinin
mustakil bir su¢ tirti olarak degerlendirilmemis olmasi, bu fiile iliskin
ortak bir kavram tuzerinde uzlastyr olumsuz yonde etkilemis olsa da
tecaviiz fili igin kullanilan birtakim terkip ve isimlere kaynaklarda
rastlamak miimkiindir. Kadim fikih kiilliyatinda tecaviiz fiili icin 744,

1 Ebu Bekr Ibn Mes’ad el-Kasani, Bedain'’s-Sandi fi tertib’i-Sirai (b.y.: Darw’l-Hadjis,
1986), 7: 319; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Lslimiyye ve Istilihat-1 Fikhiyye Kamusu,
(Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1967), 3: 197.

2 Ebul-Fadl Cemailuddin Muhammed Ibn Manzdr, Lisinu’l-Arab (Kahire: Daru’l-
Mearif, 1119), “feda” md., 3430-3431; Ibn Ahmed Muhammed ez-Ziirkani, Serbu’z-
Zurkini Mubtasar-u Seyyidi Halil (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibu’l-Ilmiyye, 2002), 8: 69;
Muhammed Alis, Serh’n Menhi'l-Celil Ali Mubtasari'l-Allime Halil, (b.y.: Dar-u
Mesadir, ts.), 4: 414; el-Kasani, Beddin’s-Sandi fi Tertibi-Sirdz, 7: 319; Mahmud
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18tisaly, ex-zina bi’'l-gabr, miistekrebe ale’y-3ind’ gibi kavramlar kullanilir; daha
sonralari cebr ile tasarruf, gasben ahz, cebren fiili sen’t, cebren gina gibi kavramlar
kullanilmaya baslamistir. Yakin donemlere gelindiginde ise Osmanlt
kanunnamelerinde tecaviiz fillini karsilamak igin “wamus perdesini yirtma
[trza saldima” anlaminda “heteke”™ ve “ir7”° kelimelerinin tertibiyle
olusturulan “Detk-i ury” kavrami kullanlmaya baslanmistir. Giiniimiiz
Islam hukukculart bu fiilin Arap¢a karstigi olarak “igtisib” kavramint
kullanmaktadirlar.® Tecaviiz fiilini karsilamak icin bu calismada ‘hetk-i
urz” kavrami tercih edilmistir.

Islam hukukunda tecaviiz fiilinin magdur {izerindeki fiziki
tahribatin ifade etmek i¢in “ifda” kavramu kullanilmaktadir. Ayrica ifda
kavrami kari-koca arasindaki cinsel iliskide kadinda meydana gelecek olast
yaralanmalart veya muessir fiil sonucu harici bir etkenin/cismin kadinin
fercine isabet etmesi sonucu olusacak yaralanmalari da kapsamaktadir.’
Buna gore, klasik fikih kaynaklarinda ifda; maddi darbe veya tecaviiziin, idrar
ve cinsi temas yolunn yurtip tek yol haline getirmesi veya ferc ile ditbiir arasimdaki et
perdesinin yirtslmasi  seklinde bir sonug meydana  getirmesi”®  seklinde tarif
edilmektedir.

Abdurrahman Abduw’l- Mun’im, Mu'cen el-Musdalehat ve'l-elfize’l-Fakbiyye (b.y.: Daru’l-
Fazile, ts.), 1: 250-251.

3 Abdwl-Mun’im, e/-Musdalehdt, 1: 240; Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, “kerih” md., 3865.

4 Semsiddin es-Serahsi, e/-Mebsud (Beyrut: Daru’l-Mirife, ts.), 4: 53; Salim el-Imrani’s-
Safil el-Yemeni, e/-Beyin fi Mezhebi'l-Imam es-§dfii (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2000), 12:
360.

5 Ibn Manzur, Lisdnii’-Arab, “heteke” md., 4612.

6 Ibn Manzur, Lisénii’-Arab, “areze” md., 2887.

7 Ahmet Akgiindiiz, Mukayeseli Islam ve Osmanls Hukuku Kiillipats (Diyarbakir: Dicle
Universitesi Hukuk Fakiltesi Yayinlari, 1986), 864-865.

8  Sabri Erturhan, “Fikhi A¢idan Nitelikli Cinsel Saldiri (Irza Gegme)”. C.U. Tlahiyat
Fakiltesi Dergisi, 2012, cilt 16, say1. 2, 27.

9 Ibn Manzur, Lisénii’-Arab, “fedd” md., 3430-3431; Kasani, Beddin’s-Sandi, 7: 319.

10 Zuarkani, Serbu’z-Zurkani, 8: 69; Ali§, Serh’n Menhi’l-Celil, 4: 414; Kasanl, Bedain's-
Sandt, T: 319; Samil Daget, Iskam Cezi Hukukunda Sabislara Karse Miiessir Fiiller
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 1996), 213; Abdul-Mun’im, e/
Musdalebat, 1: 250-251.
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Islam hukukunda hetk-i 1rz fiilinin cezast olarak haddin yan1 sira
diyet 6ngorilmektedir. Klasik fikih kiilliyatinda hetk-i 1rz fiiline verilecek
had ve diyetin ¢esit ve kapsamui ilgili eserlerin farkli bolumlerinde yer
almaktadir.  Buna go6re, hetk-i 1z fiiline verilecek had, ‘“hudad”
bolumuntn “zina” alt bashgt altinda ele alinirken; s6z konusu fiil igin
ongorilen diyet, “diyat” basligi altinda islenmektedir. Islam hukuk
mezhepleri genelde hetk-i 11z fiilinin diyetini tespit ederken muessir fiilin
magdura verdigi fiziki zararin agirhigint esas almuslardir.

Islam hukukuna gére ikrah altinda hetk-i 1rz fiiline maruz kalan
kisinin herhangi bir hukuki sorumlulugu olmadigindan ona ceza
verilmez."" Magdura ceza sorumlulugunun olmayist Hz. Peygamberin
“Ummetimden hata, unutma ve ikrah (zorlama) durumlarindaki fiilleri
affedilmistir.”"* hadisine dayandirilmaktadir.

Hetk-i Irz (Tecaviiz) Sugunun Hukdki Niteligi

Ginumiz hukuk normlarina gore cinsel bir amagla veya cinsel
arzulart tatmin amaciyla gerceklestirilen hareketlerin tamami birer cinsel
davranistir. Kisilere karst bu cinsel davranslarin gerceklestirilmesi, cinsel
dokunulmazhgin ihlalini dogurur. Cinsel suglar genel olarak cinsel saldirt
ve cinsel taciz seklinde iki kategoride ele almr. Cinsel saldirt suglar
magdurun vicut dokunulmazhgini ihlal suretiyle islenir. Cinsel taciz
suglart ise vicut dokunulmazligini ihlal etmeksizin islenebilir nitelige
haizdir.” Cinsel dokunulmazliga karst suclar Tirk Ceza Kanunu’nda,
cinsel saldirt (m.102), cocuklarin cinsel istismart (m.103), resit
olmayanlarla cinsel iliski (m.104) ve cinsel taciz (m.105) basliklart altinda
toplanarak cezai mieyyideye baglanmistir.

11" Ebu Muhammed Abdullah Tbn Kudame, e/-Mugni Serh-u Mubtasarn’l-Haraki (Riyad;
Dir-u Alemi’l-Kiitiib, 1997), 12: 347, Ibn Muhammed Ibn Habib el-Maverdi, e/
Havi'l-Kebir fi' Serh-i Mubtasarn’l-Miizeni (Beyrut: Darw’l-Kitiibi'l-Tmiyye, 1994), 13:
238; Muhyiddin Ibn Seref en-Nevevi, Kitabu'l-Mecmii® Serbu’l-Miihexzebli’s-$irizi
(Cidde: Mektebeti’l-Irsid, ts.), 22: 49.

12 Tbn Mace, “Talak”, 16”.

13 Mehmet Resat Koparan, “5237 sy. TCK’da Cinsel Saldirt ve Cinsel Taciz Suglar1”,
Kayseri, 2009. (erisim: 17 Temmuz 2018, http://www.ceza-
bb.adalet.gov.tr/makale/197.pdf)
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Hetk-i 1rz (Tecaviiz) sucu, nitelikli cinsel saldirt (m.102) sucu
kapsaminda degerlendirilmekte ve viicuda organ veya sair cisim sokarak
islenmesi durumunda s6z konusu olmaktadir. Erkek veya kadin herkes
bu su¢un hem faili hem de magduru olabilmektedir. Magdurun viicuduna
vajinal, anal veya oral yoldan organ veya cisim sokulmasi sugun maddi
unsurunu olusturmaktadir. Sucun manevi unsuru ise nitelikli cinsel
saldirinin kasten ya da kasta benzer bir sekilde islenmesidir. Failin
intikam, kiskanghk veya benzeri bir saikle hareket etmesi halinde de
sugun manevi unsuru gerceklesmis olur. Hetk-i 1rz suqunun magdurun
bilgi ve iradesi disinda gerceklesmesi sugun hukuka aykirilik unsurunu
olusturur.'*

1. ISLAM HUKUKUNDA HETK-I IRZ (TECAVUZ)
SUCUNUNU HUKUKI DAYANAGI

1.1. Hetk-i Irz (Tecaviiz) Suguyla Ilgili Hadis Rivayetleri

Hetk-i 1rz suguyla ilgili hadis kaynaklarinda degisik rivayetler
mevcuttur. Tirmizi (6. 279/892) konuyla ilgili hadisleti “%inaya zorlanan
kadim”” baglgi altinda verirken, Ebu Davud (6. 275/888) ilgili hadisi
“Haddi (gerektiren bir sug) isleyenin gelip ikrar etmesi”™ bashg altinda ele
almaktadir.

Tirmizi’de gecen konuyla ilgili ilk hadiste, Vail b. Hucr’un
babasindan rivayetine gore, soyle demistir: Rastalullah (s) doneminde bir
kadin (hetk-i 1rza) zorlanmisti. Rastlullah cezayr (haddi) kadindan
kaldirdi, zorla bu isi yapan kimseye tatbik etti. Rastlullah (s) kadin icin
verilmesi gereken bir mehir zikretmemistir."” Bu rivayet aynt sekilde bn
Mace’de (6. 273/ 887) de yer almaktadir.'®

Tuhfetw’l-Ahvezi’de, bu hadisin “garip hadis”" oldugu ve hadisin
isnadinda inkita oldugu ifade edilmektedir. Buharinin (6. 256/869)

14 Mehmet Resat Koparan, 5237 sy. TCK'da Cinsel Saldir: ve Cinsel Taciz Suglars, 7.
1> Tirmizi, “Hudad”, 22.

16 Eba Davad, “Huduad”, 8.

7 Tirmizi, “Hudad”, 22.

18 Tbn Mace, “Hudtd”, 30.

19 Garib: Hadisi, sika ravilerden, zaif ravilerle bitlikte sadece bir stka ravinin rivayet
etmesi, herkes ayni sekilde rivayet ederken bir ravinin biraz farkli rivayet etmesi
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naklettigine gore ravi, Vail b. Hucr babasindan hadis isitmemistir; ¢linki
ravinin babasi vefat ettikten birka¢ ay sonra diinyaya geldigine veya onun,
babasinin  6liminden o6nce diinyaya geldigine dair rivayetler
bulunmaktadir.”

Tirmizl, ravinin kadina Rastalullah’in mehir takdir edip etmedigine
dair bir beyanda bulunmadigina dikkat cekiyor. Yoruma goére bunun
sebebi, Rastlullahin bu gibi durumlarda kadinin maruz kaldig1 tecavizi
maddi olarak telafi eden bir meblag takdir etmis olmasidir. Bundan dolay:
Tirmizi bu eksiklige dikkat cekmistir.”

Tirmizi’de gegen ikinci hadiste Alkame b. Vail el Kindi’nin
babasindan rivayetine gore: Rasalullah (s) zamaninda mescitte cemaatle
namaz kilmak icin evinden disart ¢ikan bir kadint bir adam yakalad: ve
tzerine kapanarak ona tecaviz etti. Kadin bagirinca adam kactr. O
esnada oradan baska bir adam geciyordu. Kadin dedi ki: Bana tecaviiz
eden adam budur. Muhacirlerden bir grup oradan geciyordu. Yine kadin
o adam bana tecaviiz etti dedi. Kadinin kendisine tecaviiz ettigini sandigt
kimseyi yakalayip kadina getirdiler. Kadin: “Evet iste budur” dedi. Bunun
tzerine adami RasGlullah (s)’e getirdiler. Recmedilmesini emredince,
kadina gercekten tecaviiz eden kisi ayaga kalkarak: “Ey Allah’in Rasali
bu cezanin uygulanacagl kimse benim” dedi. Peygamber (s), kadina “sen
git Allah seni affetsin” dedi. Sugsuz yere yakalanan adama da gonal alict
sozler soyledi. Gergek suglu adama ise: “Onu recmedin” buyurdu ve
sOyle devam etti. “Bu adam 6yle bir tévbe etti ki, boyle bir tévbeyi
Medine ahalisi yapsaydi tovbeleri kabul edilirdi.”**

Sarihler bu rivayetlerle ilgili bir muskile dikkat ¢ekmektedir.
Rastlullah, birinci sahsin recmedilmesine, ikrar veya beyyine olmadan
hikmetmistir ki, bu durum muhakeme usuliine aykiridir. Recm icin ya
itiraf veya dort erkek sahidin sehadeti sart olmasina karsin s6z konusu

gibi, bir y6nden @zelh’k, farkhhk arz eden hadis. Bkz. Abdullah Aydinh, Hadis
Istiliablar: Sozligi (Istanbul: IFAV, 2011). 85.

20 Ebu’l Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim el-Mubarekfurl, Tubfetn’l-
Abwvezt bi Serbi Camii't-Tirmizi (b.y.: Darw’l-Fikr, ts.), 5: 16.

21 Mubarekfuri, Serbi Canmii’t-Tirmizi, 5: 16.

22 Tirmiz, “Hudad”, 22; Ebu Davud, “Hudad”, 8.
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olayda bunlar mevcut degildir. Bu durumda kadinin kazf cezasina
mahkum olmast gerekecegi ifade edilmektedir. Bu olayla ilgili belki de
zanlinin getirildigi, mesele daha tahkik safhasinda iken gercek suglunun
itirafta bulundugu, ravinin olayr zamanla unutup biraz degistirerek bu
sekilde anlatmis olabilecegi seklinde bir yorum yapilmaktadir.”

Ibnuwl-’Arabi (6. 543/1148) Tirmizi’'deki, Hz. Peygamber’in
birinci adami recm i¢in gotirilmesini emretmesi hakkinda; “Bunda
buytuk bir hikmet vardir. Hz. Peygamber, bu adamin recm edilmesini
istedi, ta ki asil bu isi yapan kendiliginden ortaya ¢iksin; ¢tinkii olay hentiz
arastirma safthasindadir ki bu, hukukun ortaya c¢tkmast icin iyi bir
metottur. Ancak boyle bir metod, sadece Peygamberler icin caizdir. Diger
insanlar icin caiz olamaz. Cinkd onlar sadece zahiri bilebilitler,
Peygamberlere ise Allah, isin i¢ yiiziini bildirir.””** seklinde bir yorum
yapmaktadir.

1.2. Mezheplerde Hetk-1 Irz (Tecaviiz) Sugunun Cezasi1
1.2.1. Hanefi Mezhebi

Zor kullanarak bir kadinla zina eden kisiye Hanefilere gore, had
cezast gerekir; ancak mehir tayini gerekmez.” Kadinin rizast olmamast
sebebiyle burada kadina had cezast yoktur.” Hanefiler erkegin kadint
zotlayarak isledigi hetki-1 1rz sugunu, rizasiyla isledigi zina sugundan daha
agir bir sug¢ kabul etmekle birlikte, her iki sug i¢in de zina haddi cezasint
uygun gorirler. Bu konuda zina haddi ile mehri birlestirmemeyi, hirsizlik
sugundaki el kesmeye ve calinan malin iadesinin gerekmemesine
benzeterek bu hikmi verirler. Ayrica Ebu Hanife, “Hz. Peygamber (s)
el-begiyye’ye (zina eden kadin’a) mehir vermeyi yasaklad’™ seklindeki
rivayeti delil alarak faile mehir gerekmeyecegini soylemistir. Ebu

23 Tbrahim Canan, Kitiib-i Sitte Terciime ve Serhi (Istanbul: Ak¢ag Yayinlari, 1995.), 6:
221-222.

24 fbnu’l-Ardbi, Eba Bekr Muhammed b. Abdullah, AAﬁzam’/—abngibz' serhi Sabih et-
Tirmizi (Beyrut: Darw’l-Kitibi’l-Ilmiyye, 1995), 6: 237-238.

25 Maverdi, e/—dez"/—Kebir, 12: 296; Serahsi, e/-Mebsud, 9: 53; 12: 240; Kasani, Beddin’s-
Sandi, 12: 319; Ibn Kudame, e/-Mugni, 12: 172.

26 Kasani, Beddin’s-Sandz, 7: 319.

27 Buhari, “Talak”, 49.
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Hanife’ye gore faile siphenin yoklugu ile had gerekirken, siphenin varlig
ile mehir gerekir. Had ve mehirin ikisi bir arada ceza olarak bulunmaz.*®

Hanefilere gore, failin hetk-i 1rz sucu netice itibariyle noksansiz
bir zina fiilidir. Zina sucunun geregi ise had cezasidir. Ictihad yoluyla bu
htkme ekleme yapilarak faile ayrica bir de tazminat 6ngérilmez. Diger
taraftan Hanefiler, erkegin kiz cocugu ile veya akil hastasi ya da uyuyan
bir kadinla (zorla) zina etmesinde de ayni cezayr 6ngorirler. Akil hastast
bir erkegin, akli yerinde bir kadina karst hetk-i 1rz sugu islemesi
durumunda her ikisi icinde herhangi bir ceza 6ngoriillmemistir.”

Kiuctk kiz cocuklarina karst islenen hetk-i 1tz sucunun cezast,
Hanefi mezhebinde ta’zir cezasidir. Boylesi bir sug isleyen faile had cezast
ongorilmez. Had cezast verilmemesi iki gerekgeye dayandirihir: Birincisi;
zina haddinin gerekmesi, zina eyleminin bitin unsurlarinin olusmasina
baghdir. Eylemin unsurlarinin olusmasi ise zina konusunun eksiksiz
olmasi ile gergeklesir. Kigtik kiz cocuklarina karst islenen hetk-i 1rz
sucunda eylemin unsurlart tamamlanmis olmaz. Bu nedenle béylesi bir
durumda faile had cezast uygulanmaz. Ikincisi; had cezalari caydirmak
amactyla konulur. Caydirmak ise ancak insan dogasinin ilgi duydugu
seylerde s6z konusu olabilir. Halbuki akli basinda hi¢ kimsenin dogast,
cinsel istek duymayan ve cinsel iliskiye dayanamayan kiicik bir kizla
cinsel iliskiye girmeye yanasmaz. Iste bu nedenle béyle bir durumda faile
had cezast verilmez. Ancak bu kimsenin cezast ta’zir cezast olarak
verilir.”’

Hetk-i 1rz sugunda erkegin kadina zor kullanmasi, kadin
acisindan, islenen sugun giinahini ve cezasint ortadan kaldirict bir vasif
olarak gorilmiustiir. Hatta kadinin 6liim veya yaralama tehdidi ile cinsel
liskiye zorlandiginda erkege direnmeyebilecegine dair ruhsat da
verilmektedir.”

Maddi darbe veya tecaviiziin, idrar ve cinsi temas yolunu yirtip
tek yol haline getirmesi veya uzvun etrafindaki baska yirtiklarin olusmast

28 Maverdi, e/Havi’[-Kebir, 12: 240; Kasani, Bediiu’s-Sandi, 7: 319.
29 Serahsi, e/-Mebsud, 9: 53-54; 24: 90.

30 Serahsi, e/-Mebsud, 9: 75.

31 Serahsi, e/-Mebsud, 9: 54.



Islam Hukikunda Hetk-i Iry Sucunun Cezase 233

klasik fikih kitaplarinda ifda (sba8¥)) kavramiyla ifade edilir.”> Hanefiler
hetk-i 1rz sucunda kadina verilecek diyeti (tazminatr), kadinin organina
verilen zararin agirhgina gore tayin ederler. Bu konuda tazminin miktari,
kadinin idrarinin tutup tutamamasina gore, tam diyetin lgcte biri veya
diyetin tamamu seklinde belirlenir. Miessir fiil neticesinde kadin idrarini
tutamayacak sekilde zarar gérmiisse kadina tam diyet 6denir.”” Bu diyete
ayrica hiikiimetii'l-adl* veya garime”® ilave edilmez. Ciinki diyet vermis
olmakla hikiimet-i adl ve garame diyetin i¢inde verilmis kabul edilir.
Ornegin, dilin kesilmesiyle konusma yeteneginin kaybolmasinda sadece
dilin diyetinin verilmesiyle yetinilmesi veya géziin ¢ikartilmastyla sadece
gozun diyetinin verilmesi, gérme yeteneginin kaybolmasinin g6z diyetinin
icine dahil edilmesinde oldugu gibi ifda sebebiyle verilen diyete uzvun
kabiliyetini kaybetmesinin tazmini dahil edilmis sayilir.” Imam Eba
Hanife (6. 150/767) ve Imam Ebt Yusufa (6. 182/798) gore ifda
meydana gelmekle beraber bosaltim sisteminin herhangi bir zaafa
ugramamast durumunda 6denecek diyet miktart tam diyetin tgte biri
seklindedir.”

Diyetin bu sekilde tespit edilmesi, hetk-i 1rz sucundaki maddi
yaralanma olan ifda ile viicudun i¢ bélgelerindeki yaralanmalar olan cazfe
arasinda benzerlik iliskisi kurularak, caifeye 6ngorilen 1/3lik diyetin,
ifda icin de esas alindigr goriilmektedir.”® Hanefiler faile yiikletilen 1/3
veya tam diyeti, hetk-i 1rz sugunun karsiligi olarak degil, viicuttaki bir
organin kismen veya tamamen islevsiz hale gelmesine binaen tespit

32 Muhammed Alls, Ser'n Menh, 4: 414; Abdw’l-Mun’im, e/-Musdalehat, 1: 251;
Vizarati’l-Evkaf ve’s-Sutni’l-Islamiyye, e-Mevsuatii'I-Fikhiyye, Kuveyt: 1983, 21: 68.

3 Kasani, Beddin’s-Sandi, 7: 319.

3 Hukimetd’]l-Adl: Gayr-i mukadder ers, tazminat olup, miktari ser’an belirlenmis

olmayan, bilirkisilerce usulii dairesince takdir ve tayin edilecek olan diyettir.
Erdogan, Mehmet, Fokih Terimleri Sizliigsi, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 161.

% Garame: Tazminat, diyet gibi edast lazim olan sey ve boyle bir seyi eda etmek.
(Exdogan, Fikiy Terimleri Sozligi, 119.)

36 Maverdi, e/-Hdvi’l-Kebir, 12: 294.

57 Eba Yusuf Yakup b. Ibrahim, Kitibu'-Haric (Beyrut: Darw’l-Ma’rife, 1979), 158;
Muhammed ibn Hasan es-Seybani, Kizabu'l-Asl  (el-Ma'rifbi’F-Mebsid) (Beyrut,
Alimu’l-Kiitib, 1990), 4: 466.

3 Maverdi, e/-Hadvi’l-Kebir, 12: 294; Dagc1, Miiessir Fiiller, 213.
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etmektedirler. Bu durumda yukarida gectigi tizere had cezasi ile mehir
yukumluligint birlestirmeme prensipleri gecerliligini korumaktadir. Zira
diyet verme durumunda kadina 6denen meblag, mehir degil, islevsiz
kilinan organin karsiligidir.”

Hanefi mezhebine gore 1rza gegme sugu itiyat haline getirilmisse
fail siyaseten katl cezast ile cezalandirilir.”” Irza gecme sebebiyle magdur
olirse, faile hem had hem de magdurun diyetinin 6detilmesi cezast
verilir.

1.2.2. Safit Mezhebi

Imam Safit’ye (6. 204/819) gore, zor kullanarak bir kadinla zina
eden kisiye, had cezasi gerektigi gibi kadina mehr-i misil 6denmesi de
gerekir.” Safillere gore zinaya zotlanan kadina mehr-i mislin yaninda
ayrica bir de diyet-i ifda gerekir. Bir ii¢clincii yaptirim olarak bekaret erg/?
gerekip gerekmeyecegi hususunda mezhep icinde iki goris vardir.
Birincisine gore zinaya zorlanan kadina bekaret ersi gerekli goriilmezken,
ikincisine gore gerekli goriilmustiir.*

Diger taraftan zinaya zorlanan kadina herhangi bir ceza
6ngorilmez. Kadina had cezasinin gerekmemesine; “Ummetimden hata,
unutma ve ikrah (zotlama) durumlarindaki fiilleri affedilmistir.”* hadisi
delil getirilmektedir.*

Safiiler faile verilecek had cezasi yaninda, kadina mehir verilmesi
gerektigine dair Hz. Peygamberin “Herhangi bir kadin velisinin izni
olmadan nikahlanirsa, o kadinin nikah: gecersizdir. Sayet erkek kadina
dokunursa (ondan yararlanirsa) kadina mehir vermek gerekir ki, bu mehir

% Serahsi, e/-Mebsud, 9: 75.

40 Bilmen, Hukuk: Lskimiyye ve Istilihat-1 Fikhiyye Kamusn, 3: 320.

4 Bilmen, Hukuk: Islimiyye, 3: 221; Daget, Miiessir Fiiller, 212-216.

42 Maverdi, e/-Haivi’l-Kebir, 12: 296; 13: 239-240; Serahsi, e~Mebsud, 9: 53.

4 Ers: Magdurun bekdr olmasi durumunda, izale olan bekiret vasfindan dolayt
belirlenen diyettir. (Erdogan, Frkub Terimieri Sozliigh, 96.)

4 Maverdi, e/-Havi’l-Kebir, 12: 296.
4 Ibn Mace, Talak, 16.
4 Yement, e/-Beydn, 12: 359.
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kadindan yararlanmasina karsiliktir.”" hadisini delil getirmektedirler.*
Safiiler bu hususta ikinci bir delil olarak “Hz. Peygamber (s) el-begiyye’ye
mehir vermeyi yasaklad™ rivayetini kullanirlar. Rivayette gecen “el-
begiyye” “ez-Zaniyetu/zina eden kadin” seklinde agiklanmakta, hetk-i 1rz
sugunun magduru kadma “zaniye” denilemeyecegi icin ona mehir
vermenin zorunlu olacagi kabul edilmektedir.”

Safil mezhebi ifda konusunda Hanefilere gbre ilave yaptirimlar
ongormustir. Buna gore, ifda cima ile olusabilecegi gibi cima olmaksizin
da olusabilir. Cima olmaksizin olusan ifda durumunda yara iyilesen yara
olabilecegi gibi iyilesmeyen (uzvun eski haline donmeye imkant olmayan)
yara da olabilir. Iyilesen yara ise faile hitkiimet-i adl gerekirken,
iyilesmeyen yara durumunda faile diyet gerekir. Bu ifda ile birlikte bevli
tutamama vasfi da birlesirse faile diyet ile birlikte hitkiimet-i adl gerekir.
Ifda ile bekaretin izalesi bitlesirse faile ifda diyeti ile birlikte bekaret ersi
de gerekir.”!

Imam Safii kadinin hetk-1 1rza karst koymasa bile bekaret tazmini
gerektigini sOyler. Bu sugla birlikte faile, kadina bir zarar verdiginden
dolay1 zarar tazmini gerekir.”

Hanefilerin aksine™ Safillere gore, hetk-i 1rz sucundaki maddi
yaralanma olan ifda ile viicudun i¢ bolgelerindeki yaralanmalar olan caife
arasinda benzetlik iliskisi kurularak, caife’ye 6ngoriulen 1/3’lik diyetin,
ifda icin de esas alinmast arasinda kurulan kiyas dogru degildir. Ctunki
caifedeki diyetin 1/3 olmasinin sebebi bu tiir yaralatin iyilesme imkaninin
var olmasidir. Sayet caifedeki yara iyilesmezse 1/3’lik diyet tam diyete
doniisiir. 1fda da ise durum béyle degildir. Ciinkii ifdd durumunda yara

47 Eba Davud, “Nikah”, 20; Tirmizl, “Nikah”, 14; Ibn Mace, “Nikah”, 15.
48 Maverdi, e/-Havi’l-Kebir, 12: 294.

49 Buhari, “Talak”, 49.

50 Salim Yemeni, e/-Beyan, 12: 360; Nevevi, Kitabu'l-Mecmi’, 12: 54.

51 Maverdi, e/-Hdvi’l-Kebir, 12: 294.

52 Tbn Kudame, e/-Mugnz, 12: 171.

5 Maverdi, e/-Hadvi’l-Kebir, 12: 294; Dagc1, Miiessir Fiiller, 213.
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iyilesse bile uzuv asli yapisina kavusamayacaktir. Dolayistyla 1/3 degil
tam uzuv diyeti gerekir.”*

1.2.3. Maliki Mezhebi

Maliki mezhebine gore, zinaya zorlanan kadin veya erkege had
cezast uygulanmaz. Malikiler de diger mezheplerde oldugu gibi bu
konuda Hz. Peygamberin “Sitiphesiz Allah Teala, immetimden hata,
unutma ve ikrah (zotlanma) ile islenen fiilleri bagislamistit” mealindeki
hadislerini delil almaktadir. Bu hadise ilaveten, zor durumda birakilarak
cinsel istismara ugramis kadinla ilgili Omer (r)’mn Ali (r)’a yonelttigi soru
ve onun verdigi “O kadin zorda birakilmistir” cevabi akabinde Omer
(t)1n kadina bir seyler vererek onu serbest birakmast hadisesine
kaynaklarda yer verilmektedir.”

Malikilerden Abdurrahman b. Kasim el-Utaki’ye (6.191/806)
gore miuessir fiil neticesinde kadin idrarini tutamayacak sekilde zarar
gérmiisse kadina tam diyet 6denir. Imam Malik (6. 179/795) bu
durumda kadina tam diyet degil, hiikimett’l-adl édenmesi gerekecegi
goriistindedir.”

1.2.4. Hanbeli Mezhebi

Hanbell mezhebinde hetk-i 1rza maruz kalan kadinin, idrarini
tutamayacak derecede zarar gérmesi durumunda faile hem tam diyet hem
de mehr-i misil gerekir.”® Idrarini tutabilecek derecede zarar gérmesi
durumunda ise 1/3 diyet gerekli olacagi kanaati hakimdir.”” Ciinkii fail,
hakk: olmayan bir birliktelikte bulunmustur ki onun bu konuda hukuki

5 Maverdi, e/-Hdvi’l-Kebir, 12: 294.

55 Jbn Mace, “Talak”, 16.

5 Abdurrahman el-Garyani, e~Fikbu’l-Maliki ve Edilletubn, (Beyrut: Muiessesetu’t-
Reyyan, 2002), 4: 627.

57 “Diyet”, el-Mevsiiatii’l-Fikhzyye, (Kuveyt: Vuzaratw’l-Evkaf ve’s-Sutni’l-Islamiyye,
1992), 21: 68.

58 Tbn Kudame, e/-Mugnz, 21: 172.

5 “Diyet”, el-Mevsiatii’I-Fakhzyye, 21: 68.
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izni yoktur. Diger suclarda oldugu gibi faile telef ettigi seyin tazminatt
yiikletilir.”

Failin, mehr-1 misille birlikte bekaret ersi 6demesi de gerekip
gerekmeyecegi konusunda farkl iki gorts vardir. Bunlardan birincisi,
sadece mehr-i misli gerekli gbrip bekaret ersinin  verilmemesi
gerekecegini savunur. Stiphesiz, bekarin mehri dul kadinin mehrinden
daha ¢oktur. Bunlarin ikisi arasindaki fark, bekaret ersini kapatir. Yani
bekaret ersine gerek kalmayip mehr-i bekare (mehr-i misil) ile bu fark
onceden verilmis olur. Esinde sahip oldugu haktaki gibi bekaretin
izalesine tazmin gerekmez. Tkincisi ise bekaret ersinin verilmesinin gerekli
oldugunu soyleyenlerin goriisidiir. Bunlara goére buradaki bekaret,
dismanlikla fail tarafindan zayi edilen bir mahaldir. Nitekim parmakla
bekaretin bozulmast durumunda tazmin gerektigi gibi failin bekareti zorla
izale etmesi de ersi gerektirir.”'

Hanbeli fakihlere gore, kadinin hetk-i 1rza karst koymamast
durumunda bekaret tazmini gerekmez. Cunkd kadimin ugradigt zarar,
onun faile karst koymamast neticesinde olusmustur. Yani fiil kadinin
rizast ile gerceklesmistir. Fiilin kadinin rizast sonucu olusmast durumunda
fail mehr-i misli ve bekaret ersini 6demez.*

Sunni ekole mensup mezheplerin hetk-i 1rz/tecaviiz sucu isleyen
fail icin ongordukleri cezai mueyyideleri tablo halinde su sekilde
Ozetleyebiliriz:

6 Jbn Kudame, el-Mugni, 12: 171.
6t Tbn Kudame, e/-Mugnz, 12: 171.
62 Tbn Kudame, e/-Mugnz, 12: 171.
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HETK-I IRZ (TECAVI"JZ) SUCUNUN CEZASI
MEZHEP | HANEFI SAFIl MALIKi HANBELI
Hafif Ifz4 | -Had cezast | -Had  cezasi -Had  cezast
verilit. verilir. verilir.
-1/3 diyete | -Mehir-i misle -Mehir-i misle
hiikmedilir. hukmedilir. hukmedilir.
-Mehre -1/3  diyete
hikmedilmez. hukmedilir.
Agir Ifza | -Had cezast | -Had  cezas1 | -Had  cezasi | -Had  cezast
verilit. verilir. verilit. verilir.
-Tam diyete | -Mehir-i misil | -Bazi -Mehir-i misil
hukmedilir. gerekir. Malikilere gerekir.
-Mehre -Tam  diyet %l?;:te B Tam diyet
h.ukmechlmez. gerekir. hikmedilir, gerekir.
-Imam -Hilkkumet-i i
Muhammed’e adl gerekir . m?r? ..
Ore tam diyet Malik’e  gore
8 Y Bekaret ersi | Hukimet-i
ve mehr-i misil .
erekir gerekir. adle
EreRtt: hitkmedilir.
Cocuklar | -Had cezasl
a yonelik | verilmez.
hetk-i 1rz , .
Ta’zir cezast
verilit.
-1/ 3 veya tam
diyete
hiitkmedilir.
Aligkanli | -Siyaseten  katl
k (Itiyat) | cezast verilir.
haline
gelmis

hetk-i 11z
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1.2.5. Sia Mezhebinde Hetk-i Irz

Sia mezhebinde tecaviiz sucuyla ilgili hiikiimlerde miiracaat edilen
iki hadis rivayeti vardir. Bunlarda ilki 5041 numarali hadiste, Zirare’den
gelen rivayetlerin birinde, “Misliiman bir kadina zorla sahip olan erkek
hakkinda ‘ldiriilii” denilmektedir.” Ibn Mahbtib’un rivayet ettigi 5042
numaral ikinci hadiste nakledildigine gore, “Bir kadina zorla sahip olan
adam hakkinda: muhsan olsun veya olmasin ‘6ldiriiliir’ denilmektedir.”*’

Sia fikih kaynaginda tecaviiz sugunun cezast su sekilde tespit
edilmektedir:

“Bir kisi, kadint zinaya zorlarsa o kisiye had gerekir. Cinkd o
zanidir. Fakat kadina had gerekmez. Adama, kadina vermek tizere mehir
yukletilir. Kadin ister 6zgiir olsun ister kéle olsun fark etmez. Bununla
birlikte kadin 6zgiir ise alacagt mehir kadinin kendisine verilirken, kadin
Ozgur degilse mehir kadinin sahibine verilir. Kadindan had distigt icin
kadina mehir verilmesi gerekmektedir.””**

Rivayetlerden de anlasilacagt tizere Sia mezhebinde tecaviz sugu
icin 6lum cezast Ongorilmustir. Failin bekar veya evli olmasi sonucu
degistirmemektedir. Diger taraftan su¢a maruz kalan magdura mehir
O0denmesi gerekir. Kadinmnin 6zgiir olmast durumunda mehir kadimin
kendisine verilirken, kéle olmast durumunda mehir kadina degil, sahibine
verilir.

Buraya kadar hetk-i 1rz sucunun Islam hukuk mezheplerinde ne
sekilde ele alindigi incelendi. Osmanli kanunnamelerinin ser’t hukuku
referans almast sebebiyle bundan sonraki bolimde hetk-i 1rz suguna
Osmanli Kanunnamelerinde ne tur cezal yaptiimlar 6ngorildiga
incelenecektir.

63 Celilebi Ca’fer Muhammed bin Ali Tbn Babeviyye, Men /i Yahzurbu el-Fakibu
(Libnan, Miessesetii’]l-A‘lemi, ts.), 4: 35.

64 Ca’fer Muhammed bin Huseyn Ibn Ali et-Tusi, e/-Mebsid fi Fikhi’l-Imamiyye, Beyrut:
Miessese el-Gati, ts.), 3: 73.



240 Adem YILDIRIM

1.3. Osmanli Kanunnamelerinde Hetk-i Itz ve Cezasi

Osmanlt devleti hukuk sisteminde Islam hukukunun (ser’i hukuk)
yant sira® padisahlarin fermanlariyla zaman ve zemine gore degisebilen
6rfl hukuk adinda ayrt bir hukuki diizenleme bulunmaktadir. Islam ceza
hukukunda cezalar had, kisas ve ta’zir seklinde tgli bir taksime tabi
tutulmus, bunlardan ta’zir cezasinin tespiti ulu’l-emre (yetkili makama)
birakilmistir. Osmanlt ceza hukukunda esas hikiimler set’i hikumler
olmakla birlikte ta’zir cezalart alaninda ulu’l-emre verilen yetkiden dolayt
kanunnamelere ceza hiikiimleri de konulmustur. Olusturulan bu hukuk
sistemi 6rfl hukuk olarak isimlendirilmistir.*

Osmanli kanunname ve fetvalarinda hetk-i 1rz sucu ile ilgili
htkimlerin kronolojik strayla tespiti, Osmanli hukukunun konuya hangi
baglamda yaklasildigint bilmek agisindan 6nemlidir.

1.3.1. Fatih Sultan Mehmed’in Umumi Osmanl
Kanunnimesi

Madde 1- Eger bir kisi gina kilsa seriat huzurunda sabit olsa ol Zina
kilan evlii olsa ve dahi bay olursa ki bin akgaya dahi ziyadeye giicii yeterse cerem
(cereme) digyiiz akga alma evsatiil-hal olursa kim altryiiz akeaya malik ola ceremi
iRy akga alma andan asagr giicii yeterse cerem yiig akga alma andan dabi asags
halli olursa elli akea andan asagr ki gayet fakiiriil-hal olursa kirk akga cerem alma.

Madde 2- Eger zina kilan ergen olursa bin akgaya dabi iyade giicii
yelerse cerem yii3 akea alma eder orta halli olursa altwyiiz akeaya gicii yeterse elli
akga cerem alma andan asagi dortyiize giicii yeterse kirk akga gayet fakir olsa otng
akga ceremt alma.

65 Mehmet Akif Aydin, “Kanunnameler ve Osmanlt Hukukunun Tsleyisindeki Yeri”,
Osmanl Arastirmalar, 14, (2004): 40.

6 Ahmet Akglndiz, “Kanunnimelerdeki Ceza Hukuku Hikimleri ve Seri
Tahlilleri”, Islami Aragtrmalar Dergisi, sayt 12/1, (1999): 1.
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Madde 7- Eger biregiiniin (bir kimsenin/ baskasmn) evine girse zina
kasdine olursa evlii ceremin vere eder ergen ise ergen ceremin vere ol ina eden gibi

ynkar: tafsil iigere ki beyan olundn.”

Fatih dénemi Umumi Osmanl kanunnamesinin 7. maddesinde
zina kastt ile baskaninin evine giren kimseye evli veya bekar olmasina
gore miktart degismek kaydiyla 1. ve 2. maddede miktarlari belirlendigi
sekliyle para cezast ongorilmistiir. 7. maddede baskasinin evine girme
eyleminde “zorla” girme kaydi yoktur. Dolayistyla bu maddenin hetk-i 1rz
sugunun cezasini agtkga diizenledigini séylemek pek mimkin degildir.
Fakat kanun maddesinde gecen “Eger biregiiniin (bir kimsenin/ bagskasinin)
evine  girse  ina  kasdine olursa” ifadesinde gecen  “biregiiniin  (bir
kimsenin/ bagkasimm)”  ibaresinden ketk-i 1z sucunun kastedildigini
sOylemek mimkunddr.

Osmanlt kanunnamelerinde zina sucu icin Ongoérilen celde ve
para cezalarinin varligl, bu su¢ icin fikth kaynaklarinda 6ngorilen
cezalarin  diginda  yeni ceza  dizenlemesi yapildigi  anlamina
gelmemektedir. S6z konusu yaptiimlar sucun bazi unsutlarinin eksik
olmasi sebebiyle hadd cezasi verilemeyen zina sugu davalarinda, sugun
cezastz kalmamast igin getirilmis tedbitlerdir.®®

1.3.2. I1. Bayezid Devri Kanunnameleri

“Kez ve oglan ceken kimsenin hiyanet ile bir ecnebinin evine giren imsenin
avrat ve ki cekmede bile varan kimsenin igmegi kesile.””

II. Bayezid devri kanunnamesinin bu maddesi hetk-i 1rz sucu
isleyen kimseye hadim cezasi uygulanmasini ongérmektedir.

67 Ahmed Akgindiz, Osmanli Kanunnimeleri ve Huknki Tablilleri: 1. Kitap Osmanis
Hukukuna Giris ve Fatib Devri Kanunnameler, (b.y. Osmanlt Arastirmalart Vakfi
Yayinlari, ts.), 347-348.

08 Ekrem Bugra Ekinci, Osmanls Hukunkn, (istanbul: Ari-Sanat Yayinlari, 2014), 346.

0 Ahmed Akgtndlz, Osmanis Kanunnameleri ve Hukuki Tablillers: 2. Kitap Bayezid Devri
Kanunnameleri, (b.y. Osmanlt Arastirmalart Vakfi Yaymlari, ts.), 42-43.
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1.3.3. Yavuz Sultan Selim Devri Kanunnimeleri

“Bir kisi gina kastiyla bir kisinin evine girse evlii olursa evlii ciirmin vire ve
eder ergen olursa ergen ciirmiin vire kig oglan ceken ve hryanet ile bir kimsenin evine
girenin ve ki ve avret efemede bile varan kimesneye siyaset icin zekeri kesile.””

I. Selim Kanunnamesi’nde tecaviiz sugunun tanimt yapimis ve bu
su¢ i¢in yaptrim tespit edilmistir. Bu kanunnamenin diger
kanunnamelerden bir farki daha vardir. Buna gore zina sugu ve tecaviiz
sucu birbirinden ayrilarak, bu suclarin cezalart acik bir sekilde ayni kanun
maddesi icinde farkli diizenlenmistir.

Diger taraftan maddedeki “siyaset icin zekeri kesile” ifadesi hetk-i
1rz sugunun cezasinda agirlastirict bir vasfin varligini géstermekte olup,
zina sucunun cezast ile hetk-i 1rz sucunun cezast arasindaki farklilik bu
ifadeyle daha da belirgin hale getirilmistir.

1.3.4. KanGni Devri Kanunnameleri
Kanunname-i Osmani: (el-faslil evvel fiz-zina vel-livata)

Madde 5- “Ve eder oglan ceken veya ki ceken kimesnelerin, hiyanet ile
evine girenin ve avret-kig cekmege bile varanun siyaset iciin zekerlerin keseler.”

Madde 7- “V'e eder bir kimesne bir kisinin evretin veya kiin Gpse veya
yoluna varub siylese, kadi mubkem ta’3ir ediib agac basina bir akge ciirm alma.”

Kanunname-i Osmani’nin 5. Maddesi hetk-i 1rz sucunun cezasin
tayin ederken, 7. maddede tecaviize varmayan bazi cinsel suclarin cezast
dizenlenmistir.

1.3.5. Fetvalar

Mes’ele: Zeyd Hindi nikah olunmadan cebr ile tasarruf eylese ser'an Zeyd'e
ne lagim olur?

E/-Cevab: Mubsane ise kat! olunur.”

70 “Osmanli Hukukunda Tecaviz Sucu”, Belkis Konan, erisim: 4 Aralik 2014,

http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/19/1682/17941.pdf. (Belge sayfa numarasi,
158)

" Ahmed Akgundiiz, Osmanls Kanunnameleri ve Hukunki Tablilleri: 4. Kitap Kansini Devri
Ranunnamelers, (b.y. Osmanl Arastirmalart Vakfi Yayinlar, ts.), 297.
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Mes’ele: Zeyd, Hind'in evine girip, cebr ile tasarruf eylemefk isteyip, Hind
Zeyd'i abar tarikle defe kadir olmamakla, balta ile vurup mecrub eyleyip, Zeyd o
cerabetten fevt olsa, Hind'e nesne lazim olur mn?

El-cevap: Gaza etmis olur.”

Benzer bir baska fetva su sekildedir:

“Zeyd Omer’in bekr olan cariyesi Hind’i, gasben ahz ve Hind'e sina idiip,
bekdretini izale eylese Zeyd'e ne lazim gelir?

El cevap: Yiig degnek vurnlur ve cariyenin noksan bekdreti tazmin

olunur.”™

Ebussuud Efendi’nin (6. 982/ 1574) fikha da uygun olan
yukaridaki fetvalarinda evli kimsenin hetk-i 1rz sucu islemesi durumunda
faile 6liim cezast verilecegine hitkmedilmistir. Ikinci fetvada hetk-i 1rz
sucuna tesebbis eden failin magdur tarafindan Sldurilmesi durumunda
magdura herhangi bir ceza yaptirimi 6ngérilmemis, konu nefsi miidafaa
kapsaminda degerlendirilmistir. Uclincii fetvada ise bakire bir kiza
yonelik hetk-i 1rz sucu islenmesi durumunda faile had cezasi verilmesine,
ilaveten diyet 6deme yukumlilugiine hikmedilmistir.

Osmanlt hukukunda yukarida degindigimiz kanunnamelerin ve
fetvalarin disinda bir de 1858 tarihli ceza kanunu bulunmaktadir.
Osmanlt hukukunda hetk-i 1rz sucu incelenirken konuyu klasik dénem ve
tanzimat donemi seklinde iki doneme ayirmak daha dogru bir yaklasim
olacaktir. Zira 1858 tarihli Ceza Kanunname-i Humayunu, batt
hukukunun benimsenmesi stirecinde hazirlanmis bir kanun olup yukarida
ele aldigimiz klasik donem Osmanli kanunnamelerinden ve fetvalarindan
farklilik arz etmektedir. Klasik donem hukuku set’t hukuku esas alirken,
Tanzimat donemi hukuku batt tarzt hukuki normlari referans almaktadir.
Osmanli dénemi hetk-i 11z sucu ve cezast bu calismanin birinci derecede

2 M. Ertugrul Duzdag, Seybiilislim Ebussuid Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Aswr Tiirk
Hayat, (b.y.: Enderun Kitabevi, 1983), 157.

3 Duzdag, Seybilislam Ebussuiid Efendi Fetvalars, 158.
74 Cahit Kayra, Osmanl'da Fetvalar ve Giinliik Yasam, (b.y.: Boyut Yayincilik, 2008), 69.
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sinirlart icerisinde yer almadigt icin 1858 tarihli Ceza Kanunname-i
Humayunu’un ilgili maddeleri” asagida gosterilmekle yetinilmistir.

2. HETK-i IRZ (TECAVUZ) SUCUNUN CEZASININ
KUR’AN CEZA ILKELERI ACISINDAN
DEGERLENDIRMESI

2.1. Konunun Islam Hukuku Ilkeleri A¢isindan Degerlendirilmesi

Haddi gerektiren zina sugu temel klasik kaynaklarda soyle tarif
edilmistir: Erkegin zinast “Islam iilkesinde, miikellef bir sahsin serbest
iradesiyle, fiziksel acidan cinsel iliskiye elverisli, hayatta olan bir kadinla,
evlilik stiphesi ve milkiyet gibi bir bag bulunmadan normal yoldan
liskide bulunmasidir. Kadinin zinasi da tarif edilen bu fiile rizasiyla
imkan vermesidir.”"

Tarifte yer alan “kadinin bu fiile rizasi ile imkan vermesi” kaydi
zina sugu ile hetk-i 1rz (tecaviiz) sugunu birbirinden ayiran en temel
ayrimdir. Sugtaki vasif degisikligi hem cezada hem de isimlendirmede
degisiklige gidilmesini zorunlu kilmustir. Kadin zina fiiline kendi r1zast ile

75 1858 tarihli ceza Kanunname-i Himayunun “Hetk-i g edenlerin miicazat:
beyanindadir” bashigt alinda su maddeler yer almaktadir:

197. madde, kiiciik cocuklara karsi cinsel suclara hapis cezasini;

198. madde buytklere karst islenen hetk-i 1rz sucuna kiirek cezasint;

199. madde, hetk-i 11z sucunun hizmet iliskisinin sagladigi nifuz sebebiyle veya
magdurun velileri tarafindan islenmesi durumunda siiresi agirlastirdmis kirek
cezasini;

200. madde, hetk-i 1tz sucu bakire bir kiza karst islenmesi durumunda faile kurek
cezasina ilaveten tazmin cezasint;

201. madde, cinsel dokunulmazliga karst islenen suglarda hapis cezasini;

202. madde acikca hetk-i 1rz sucuna ciirret eden kimseye hapis ve para cezasini
ongérmektedir. (Ahmet Akgiindiiz, “Mukayeseli Lslam ve Osmanly Hukukn Kiilliyat:”,
Diyarbakir: Dicle Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1986, 864-865; Musa
Gimiis, “Osmanli Devleti'nde Kanunlastirma Hareketleri, Ideolojisi ve
Kurumlart”, Tarih Okulu, 14, 2013: 185.)

76 Kasani, Bedain's-Sanai’, 7: 33; Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istslihat-r Fakhiype Kimusu,
3: 197; Abdulkadir deeh, et—Te§ri’u’l—Cinéiyyi’l—1slémi, Beyrut: Miesseseti’r-Risale,
1426. 2: 374.
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istirak ederse dava zina davast olarak degerlendirilirken, kadinin séz
konusu fille rizasinin olmamast bu fiilin tecaviz sucu olarak
isimlendirilmesini gerekli kilmaktadir.

2.1.1.  Sugtaki Degisikligin Cezada da Degisiklik
Gerektirmesi

Islam hukukunda tecaviiz fiilinin mistakil suc tiiri olarak
degerlendirilmeyip, zina sucu kapsaminda ele alindigina ve tecaviiz fiilinin
cezast olarak buytik oranda zina suguna verilen had cezast ya da bu ceza
yerine td’zir cezasinin verildigine temas etmistik. Islam hukukunda
tecaviz sucunu isleyen faile had, ta’zir veya isledigi muessir fiil sebebiyle
magdurda meydana getirdigi fiziki yaralanmalara bedel olarak fazladan
diyet/tazminat 6ngéren hikimlerin hangi oran ve sartta Kut’an ceza
ilkeleri agisindan bir karsihiginin  oldugu ayrt  bir  degerlendirme
konusudur. Nitekim Kur’an ceza ilkelerinin gerek kendi i¢ dinamikleri ve
gerekse etik ilkelere gore analiz edilmesi hem bu ilkelerin mantiginin
bilinmesi hem de bu ilkelerin pratikte nasil uygulanacaginin gosterilmesi
acisindan 6nem arz etmektedir. Bu baglamda 6ncelikle Islam hukuk
literatiiriinde tecaviz sugunun miustakil bir sug¢ olarak degil, zina
kapsaminda gortliip ona gore ceza tayin edilmesi irdelenmelidir. Zira
fikihta genel kabul gordigi tzere, zina sugunda failin evli olmast
durumunda verilecek ceza 6lim olurken, failin bekar olmast durumunda
ceza celdeye dontsmektedir. Evli zina faili igin 6ngorilen cezanin
tecaviz faili icin de aynen uygulanmast nispeten yeterli gorilse de
tecaviz failinin bekar olmasi durumunda Ongoriilen celde cezasinin
yeterli bir ceza olarak degerlendirilmesi hukuken ve ahlaken mumkiin
degildir.

Kur’an’da ceza suca gore belitlenir.”” Bir sugun maddi ve manevi
unsurlart degistikce, yeni olusan sucun igerdigi vasiflara gére yent bir ceza
dizenlenmesi gerekir. Zina fiilinin icerdigi vasiflarla hetk-1 1rz (tecaviiz)
sucunun icerdigi vasiflar aynt degildir. Zina fiilinde taraflarin fiile karsilikli
rizalart varken, hetk-1 1rz sugunda durum béyle degildir. Hekt-1 1rzda fail
zor kullanarak tek tarafli rizayla bu fiili gerceklestirir. Magdurun soz
konusu fiile rizasinin olmamast hetk-i 1rz fiilini zina fiilinden ayiran en

77 Sug-ceza denkliginin gerekliligi ile ilgili ayetler numaralari: 2/194; 4/123; 6/160;
10/27; 16/126; 22/60; 27/90; 28/84; 40/40; 42/40.
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onemli vasiftir. Su halde mezheplerde zina fiiline 6ngoérilen celde veya
recm cezasinin, hetk-i 1z fiilinin cezast icin de aynen kabul edilmesi
Kuran’in temel ceza ilkelerinden olan sug-ceza  denkligi - ilkesiyle
uyusmamaktadir.

Sucun maddi veya manevi unsurlarindan birindeki degisiklik,
cezada degisikligi gerektirir.”® Bazi suclar 6zel bir yiikiimliiliik altinda
bulunan veya belirli vasiflara haiz kisiler tarafindan islenebilir. Boyle
suclara “mahsus suglar” veya “6zgii suclar” denilmektir.” Modern
hukukta var olan bu ilkeleri, Kur’an’da da gérmek mumkindar. Sugun
maddi unsurlarindan olan fail degistikce cezanin da degisecegine Ornek
olarak, kazf (iffete iftira) sugunu gosterebiliriz. Kur’an, baskasinin iffetine
iftira yoluyla leke stiren fail igin birka¢ yaptirim 6ngérmustiir. Bunlar faile
uygulanacak had cezasy,  sahitliginin  kabul edilmemesi,  fasiklik  vasfinmn
yiiklenmesi, laneti hak etmesi seklinde siralanmaktadir. (en-Nuar 18/4, 23).
Iffete iftira sucunun bagkalarna karst islenmesi durumunda gerekli
yaptirimlar bunlardir. Fakat kisi aynt sugu esine karst islerse bu su¢ “6zgi
suglar” veya “mahsus suglar” kapsamina girmekte ve ceza yukaridakinden
farkll bir sekil almaktadir. Yani su¢ konusu itibariyle ayni su¢ olmakla
birlikte sadece sucgun faili yabanct birisi degil makzufun est oldugunda
ceza da ilkinden farkli hale gelmektedir. Ese karst islenen iffete iftira
sugunun  cezasi, Islam  hukuk literatiirinde “mulaane”  diye
kavramsallasan lanetlesmedir. (en-Nur 18/6-9). Lanetlesme uygulamast,
sugun konusunun degisikligi degil, faildeki vasfin degisikligine bir
ornektir. Diger bir ifadeyle kazf su¢unda var olan jffere iftira etme niteligi;
sug, ister Ugincu sahislara isterse ese karst islensin degismemektedir.
Ilkinde suc  baskalarma karst islenirken, ikincisinde ese  karsi
islenmektedir.*” Sug failindeki bir vasif suca verilecek cezanin niteligini de
degistirmektedir. Ilkinde dort sahitle ispat edilemeyen iddia iftiraya
dontusmekte ve “celde + sahitligin kabul edilmemesi” yaptirimu ile karsilik

78 Su¢un maddi unsurlar: Fiil, Netice, Nedensellik Baglantisy, Fail ve Sucun
Konusu’ndan mutesekkildir. Sucun manevi unsutlarini ise, Kast, Taksir ve Saik
olusturur. Ayrintli bilgi icin bakimz: (Artuk, Gokeen,Yenidinya, Ceza Hukukn
Genel Hiikidimler, Ankara: Turhan kitabevi, 2011, 235-397.)

7 Artuk, Gokeen, Yenidunya, Ceza Hukukn Genel Hiikiimler, 296.

80 Suat BErdogan, Kur'an Siinnet Isgmda Suc Ceza Uypgunlugn (Miimiaselet), (Istanbul:
Sileymaniye Vakfi Yayinlari, 2014), 106-107.
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gormektedir. Ikincisinde iddia dért sahit yerine dért yeminle inkar
edilmekte ve “celde + sahitligin kabul edilmemesi” yaptirimi “Allah’in
laneti” seklinde bir cezaya dontismektedir.

Aynt sekilde failin fiilde kastinin olup olmamasi, su¢a verilecek
cezayt degistiren unsurlardan biridir. Kur’an’da kasten cana kiymanin asli
cezast kisas (el-Bakara 2/178) iken, kastin olmadigi hatden Sldirmelerde
yaptrim diyete (en-Nisa 4/92) dontsmektedir. Diger bir ifadeyle katl
sugunda kaszz unsurunun varhiginda ceza kisas iken, kastin  olmadigs
durumda yaptirim diyettir.

Bu baglamda tecaviiz fiilinde suglu ve magdurun durumuna gore
vasfin degismesi, cezanin da degismesini gerektirmektedir. Su halde
karsilikly rizanm oldugu zina fiili ile zek farafls rizanm oldugu hetk-i 1rz
fiilini ayn1 kategoride degerlendirmek hukiken miimkiin degildir.

2.1.2. Hetk-i Irz Sugunun Had Sugu Oldugu Yéniindeki
Igtihatlarin Degetlendirilmesi

Mezheplerin ¢ogunluguna gore hetk-i 1rz sucgu isleyen fail icin
oncelikle had cezast Ongérmislerdir. Mezheplerin faile bu cezayt
ongormeleri s6z konusu fiili zina suguna benzetmeleri sebebiyledir.
Boylelikle zina sucu icin Ongoérilen had cezasi, tecaviz sugu igin de
ongorilmistur.

Mezheplerin hetk-i 1rz sugunu zina sugu olarak degerlendirip
cezasint da ona gore belirlemeleri sebep yontyle de sonug¢ yoniyle de
isabetli bir hitktim/ictihad degildir. Diger bir ifadeyle, hetk-i 1tz sugunun
zina sucuna benzetilerek had cezasinin verilmis olmasi isabetli bir kiyas
degildir. Cinkii magdurun sz konusu fiile rizasinin olmamasi, bu sugun
zina sucuna benzetilmesine engeldir. Nitekim Kur’an’daki 6rneklerde de
goriilecegi lzere faildeki veya suctaki birtakim degisiklikler cezay:
degistirmektedir. Kur’an’da kasten cana kiymanin asli cezasi kisas iken,
hataen cana kiymanin yaptirimu diyettir. Sahsin korunmus malina karst
islenen hirsizlik sucunun cezast kat-u yed iken, terér sugu kapsaminda
(hirabe) gerceklesen hirsizligin cezast daha agir bir cezadir. Yine tglinci
kisilere karsi yapilan zina iftirasinin cezast kazf sucunu olustururken,
iftiranin ese yapimast durumunda olusan yaptirim kazf cezasi degil
miildanedir. Orneklerden de anlasilacag: tizere suc veya sucludaki bir
vasfin degismesi sucun tanimini veya cezayt degistirmekte ve ortaya yeni
bir sonu¢ citkmaktadir. Su halde zina sugundaki unsurlardan bir kisminin
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tecaviiz sugunda da olmasi iki suca da ayni cezayr vermek icin yeterli
gerekgeyl saglayamamaktadir.

2.1.3. Diyet Cezasina Yonelik Degerlendirme

Islam hukuk mezhepleri hetk-i 1rz fiiline had cezasinin yant sira
bir de diyet yukimliligu gerekli gérirler. Aslinda mezhepler s6z konusu
diyeti hetk-i 1rz sugunun bizatihi karsihigi olarak degil, diger organlara
yonelik muessir fiillere 6ngorilen diyetler kapsaminda degerlendiritler.
Karin bolgesine yonelik muessir fiil olan “caife”ye kiyasla, hetk-i 1rz
fiiline diyet takdir edilir. Karin bolgesindeki kesik ve yaralanmalara takdir
edilen 1/3 miktarindaki diyet, hetk-1 1rz fiilindeki yaralanmalar icin de
ongoriliir. Yukarida ayrintilart gectigi tizere Islam hukuk mezhepleri
genelde hetk-i 1rz neticesinde olusan yaralanmanin ¢evre uzuvlara verdigi
zararin agirligina gore diyet belirlemesine giderler. Buna gore diyet
miktart tam veya 1/3 oranindadit.

Bu noktada Safii ve Hanbeli mezheplerinin farkli yaklasimlar:
dikkat c¢ekmektedir. Bu mezhepler hetk-i 1rz fiili neticesinde olusan
yaralanmalara 6ngorilen diyete ilave bir baska yaptirim daha yiiklerler.
Bu yaptirim onlarin ifadesiyle “mehr-i misil” dir. Mehr-i misil, muessir fiil
neticesinde olusan yaralanmalardan bagimsiz, sirf hetk-i 1rz fiilinde failin
elde ettigi yarara karsilik 6ngorilmustir. Tum bu yaptirimlarin disinda bir
de hetk-i 1rz fiiline maruz kalan kisi bekaretini kaybetmisse ona “bekaret
ersi” 6denmesi gerektigine dair agirlikli gbrisler mevcuttur. Safil ve
Hanbelilerin mehr-i misil gortsii sebep yontyle olmasa da sonug yoniiyle
isabetli gorinmektedir. Kanaatimizce mehr-i misil failin elde ettigi yarar
sebebiyle degil, magdurun ugradigi manevi kayiplar sebebiyle
yukletilmelidir.

Netice olarak Hanefiler ve Malikiler hetk-i 1rz sucu isleyen faile
had cezasi ile birlikte genelde diyet yiiklemekle yetinirlerken; Safii ve
Hanbeli mezhepleri had cezasi ile birlikte mimkiin oldugu kadar mali
yaptirimlara agirlik vermislerdir. Onlar, mali tazminat gerekliligini had
cezalarindan ayr tutarak bu sonuca varmuslardir ki, kanaatimizce dogru
olan da budur. Zira had cezalari Allah hakk: kapsami igerisinde yer
alirken, tazminatlar kul hakk: kapsaminda yer alan yukimliliklerdir.
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Allah hakkinin icrast yani haddin tatbiki, kul hakkint disirmemelidir.
Hanefi mezhebinin eli kesilen hirsiza ayrica caldigt mali tazminle
yiikiimlii tutmama yoniinde ictihadi® bulunmus olsa da Hz. Peygamberin
“Kisi aldig1 seyden onu geri verinceye kadar sorumludur”™® seklindeki
beyant ve ayrica beni Mahzam kabilesinden Fatima binti Esved b. Abdi’l-
Esed’in karistigi bir hirsizlik olayinda had cezasi ile birlikte faile malin
tazminini emretmesi,” hukuk davalarinda Allah hakk: ve kul hakkinin
ayri ayri degerlendirilip hikme baglanmasi gerektigi yo6niindeki
kanaatimizi teyit etmektedir.

Kanaatimizce Hanefl mezhebinin hekt-i 1rz sucunda had cezast
ile yetinip, had cezast ile tazminat yaptirimlarint birlestirmeme ilkeleri®
isabetli bir tercih degildir. Sugun unsurlarindaki farkliik cezalar
cesitlendirecektir. Had cezast Allah hakk: olarak konulan mueyyidedir. Su
halde sadece had cezasi ile yetinmek, Allah hakkint yerine getirip, kul
hakkint ihlal etmek anlamina gelmektedir. Oysaki Allah hakk: ve kul
hakki ayri ayrt 6denmesi gereken yiikiimliliiklerdir.*” Bundan dolayt
kanaatimizce Hanefi mezhebinin yaklasimi ve delilleri Safil ve Hanbeli
mezheplerine gére bu konuda zayif kalmaktadir.

2.2. Osmanli Kanunnamelerine Y6nelik Degerlendirme

2.2.1. Kanunnamelerde Hetk-i Irz Fiilinin Mistakil Sug
Olarak Degerlendirilmesi

Osmanlt kanunnameleri 6rfi hukukun yaninda, agirlikli olarak
ser’i hukuk kurallarina dayanmaktadir. Ozellikle de 1858 tarihli Ceza
Kanunname-i Huimayunu’na gelinceye kadar, 6ncesinde ¢ikartilan tim
kanunnamelerde bu 6zellik agilikli olarak gorilmektedir. 1858 tarihli

81 Serahsi, e/-Mebsud, 9: 177.

82 Tirmiz, “Buyu®, 39; Ebt Davud, “Buyt®, 39; Ibn Mace, “Sadakat”, 5.

8 Nesai, “Kat’u-s Sirik”, 5; Ebt Davud, “Hudad”, 15; Ibn Mace, “Hudtd”, 28.
84 Serahsi, e/-Mebsud, 9:53

8 lIshak Ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firuzabadi, esMiihexzeb fi Fukhi'l-Imimi's-Safiiyyi,
(Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-Ilmiyye, 1995), 3: 365.
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Ceza Kanunnamesi ise daha ¢ok batili anlayisa uygun formatta
hazirlanmustir,*

Daha o6nce de zikredildigi tizere hetk-i 1rz fiili Islam hukuk
kaynaklarinda mustakil bir su¢ tird olarak degil, zina sucu kapsaminda
degerlendirilmistir. Tabi bu durumun dogal bir sonucu olarak faile
ongorilen ceza zina sucunun cezasindan farkli olmamistir. Oysa sugtaki
vasiflarin  degismesiyle cezasin da degismesi gerekir ki, bu konuya
yukarida deginmistik.

Fatih dénemi Umimi Osmanlt Kanunnamesi’nden sonra olmak
Uzere, hetk-i 1rz fiilli mistakil bir suc tirdi olarak Osmanl
kanunnamelerinde yerini almistir. Bu yaklasim, hetk-i 1rz fiilinin zina
kapsamindan farkli bir sug¢ tird olarak ele alinmast gerektigi seklindeki
kanaatimizin yerindeligi agisindan 6nemli bir noktadir. Kanunnameler
zina sugu i¢in farkli, hetk-i 1rz sucu i¢in ayr bir yaptirim 6ngérmusttir. Bu
ayrim dogal olarak zina sucunda taraflarin fiile rizalarinin olmasi, hetk-i
1rz sugunda magdurun fiile rizasinin olmamasindan kaynaklanmaktadir.

2.2.2. Kanunnamelerde Hetk-i Irz Fiiline Hadim Cezasi
Ongoriilmesi

Islam ceza hukuku ana eksen itibariyle kisas temeline
dayanmaktadir. Cana ve bedene yonelik suglarda bu ilkeye gore ceza
belirlemesine gidilmistir. Islam hukuk mezhepleri hetk-i 1rz fiilini zina
kapsamina alip buna gore ceza belirlediklerinde bir yontyle bu fiili de
kisas kapsamina almis olmaktaditlar. Zira Islam hukukunda zina sucu icin
had cezasi takdir edilir. Zina sucuna verilen had cezast ise failin bekar
olmast durumunda celde cezasi, failin evli olmast durumunda da recm
cezast olarak karsilik goriir. Neticede hetk-i 1rz fiilinin failine bekar ise
celde cezasi, evli ise recm cezast 6ngorulmus olur. Fakat biz kaynaklarda
hetk-i 1rz fiili i¢in bu iki ayrimin yapildigina rastlayamadik.

Islam hukukunda durum béyleyken Osmanlt kanunnamelerinde
durum farklilasmistir. II. Bayezid devri kanunnamesi, Yavuz Sultan Selim
devri kanunnamesi ve Kanini devri kanunnamelerinde hetk-1 1rz fiiline
karsihk hadim cezast OngOrilmistiir. Hadim cezasi, had cezast

8  Guimiis, ‘Osmanli Devletinde Kanunlastirma Hareketleri, Ideolojisi ve
Kurumlari”, 186.
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kapsaminda degildir. Zira Kur’an ve siinnette bu sugla ilgili agik bir ceza
duzenlemesi yoktur. Bu kanunnamelerde hetk-i 1rz sucuna hadim cezast
ongorulirken, ceza dizenlemesinin hukuki mantigi kanaatimizce “kisas”
ilkesine dayandiridmustir. Genel anlamiyla kisas, failin isledigi sugun,
aynisiyla kendisine tatbik edilmesidir. Hekt-i 11z sucunda bu diiz yaklasim,
hukuki ve ahlaki olmayan bir sonuca kap1 aralar. Oysa “%&zsas” kavrami
“aymiszyla mukabele” anlamiyla degil de ayette® oldugu gibi “bir seyin izini
takip etme’™ anlamiyla alinacak olsa bu durumda, failin Zskedigi sucun
aynistyla kendisine uygulanmasi anlami degil, ssledigi sugun misli ceza anlami
ctkabilir. Su halde Osmanli kanunnamelerinde, hukuka ve ahlaka aykir
olarak islenen hetk-i 1rz sucunun karsiligi, hukuka ve vicdana uygun olan
hadim cezasi olarak karsilik bulmustur. Bu yaklasimla hadim cezasi,
islenen sugun kisast olmaktadir. Ayni hukuki yaklasim Kur’an’in iffete
iftira (kazf) sucu i¢in 6ngdrdigt cezada da gorilmektedir. Genel kisas
mantigiyla yaklasildiginda bagkasinin iffetine iftira atan kimseye ceza
olarak ayni iftiranin atilmasi seklinde bir mieyyide gerekir. Fakat Kur’an,
kazf Orneginde diz kisas mantigryla degil, “misil ceza” seklinde bir
mueyyide 6ngoérmiustiir ki; bu da failin sug islerken gozettigi amacin
dontip kendisini bulmast seklinde tezahiir eder. Diger bir ifadeyle
baskasini itibarsizlastirmak isteyen kisinin, kendisi itibarsizlastirilir. Kazf
sucunun cezasinda failin sahitliginin kabul edilmemesinin anlamit budur.”
Kanaatimizce aynt hukuki yaklasim Osmanli kanunnamelerinde hetk-i 1rz
sugunun cezast i¢in de gozetilmis olup, baskasinin genital organini
hukuka ve ahlaka aykiri olarak fiilen zedeleyen kimsenin kendi organi
islevsiz hale getirilmistir.

Cocuk veya kadinin tecaviize ugramast seklinde ortaya ¢ikan sug,
kendilerinin hi¢bir hukuki ve ahlaki sorumlulugu olmamasina ragmen,
tzetlerinde bir 6mir boyu silinmez maddi/manevi/psikolojik izler
birakmaktadir. Bu yonuyle bakiddiginda hetk-i 1rz fiiliyle birlikte
magdurda meydana gelen bu kalict izlere karsilik, fail Gzerinde fiziki

87 Kisasin “iz sirmek” ve “izinden gitmek” anlami su ayette mevcuttur: “Annesi,
Musa’nin ablasina; onun izini takip et dedi.” (el-Kasas 28/11).

8 Mecduddin Muhammed b. Yakup Firtzabadi, e/~Kamusu’l-Mubit, (Masir: Mektebeti
Mustafa el-Babi Halebi, 1952), 2: 324-325.

8 Adem Yudirim, Kur'an-Siinnet Isgmda Cezann Amac, (Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi, [stanbul, 2013), 260.
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olarak kalict bir iz birakilmast, Islam ceza hukukunun temeli olan “kisas”
mantigiyla 6rtiismektedir.

2.3. Hetk-i Irza Yo6nelik Miieyyideler Hakkinda Giincel
Degerlendirme

Kur’an ceza ilkeleri baglaminda dustindigimizde tecaviiz sugu
icin faile iki tlr yaptrim ongoruldigune tantk oluruz. Bunlardan ilki sahis
hakk: kapsamindaki tazminatlar; ikincisi, kamu hakki kapsamindaki
yaptirimlardir. Bu nedenle giinaha neden olan sugla birlikte dogan Allah
hakki, giinahkar ile Allah arasinda kalmaktadir. Fail isledigi bu sugtan
dolay1 tévbe ederse uhrevi cezadan kurtulabilir. Ancak fail tovbe etse bile
insana karst islenen suglara karst verilecek cezai yaptirim, kamu
hukukunu ilgilendirdiginden higbir sekilde affedilmez veya hukuk diliyle
ifade edecek olursak dismez. Cinki tazminatlar kul hakk: kapsaminda
oldugu icin hukuki agidan tazmin edilmemeleri ancak magdurun
bagislamasiyla mumkundir.

2.3.1. Tazminatlar

Tazminatlar kul hakki kapsaminda ele alinan yaptirimlardir.
Magdur tazminat alip almama konusunda tercih sahibidir. Tazminatlarin
belirlenmest islemi, igerisinde tip, hukuk, fikih, psikoloji gibi farkl: ilmi
branglarin etkin oldugu, uzman kisilerden mitesekkil bir komisyon
tarafindan yuratilmelidir. Tecaviz filline maruz kalan magdurun
niteligine gbre tazminatin cinsi ve miktar1 degisebilir. Dolayisiyla tecaviz
sucunun islenis bi¢cimine ve magdurum 6zel durumuna baglt olarak takdir
edilen cezanin  agagidakilerden  biri  veya  birkaciyla  birlikte
iliskilendirilmesi miimkiindiir.

2.3.1.1. Diyet: Tecaviz fiilinden dolayt viicutta meydana
gelebilecek olast doku yaralanmalarina karsilik olmak tzere tam diyet
tzerinden tespit edilen maddi yaptirimdir. Bu miktar tam diyet veya 1/3
seklinde yaranin agirligina gore degisebilir.

2.3.1.2. Mehr-i Misil: Tecaviz fiili neticesinde magdurun
evliliginin zamansiz bitmesi veya hi¢ evlenememe veya dengi olmayanla
evlenme zorunda kalmasi ihtimaline binaen faile Mehr-i misil yukletilir.
Ornegin bekar kizin tecaviize ugramast neticesinde hak ettigi dengi biriyle
evlenememesi veya dul biriyle evlenmek zorunda kalma ihtimali; evli
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kadinin tecaviize ugramast durumunda kocasinin onu bosamast gibi
durumlara karsilik olmak tizere faile Mehr-i misil yukletilir.

2.3.1.3. Bekiaret Ersi: Vicut butinligine karst islenen
cinayetlerde 6denen ve miktart kanunda belirlenen diyete “ers”
denilmektedir.”’ Tecaviize ugrayan magdurun bekar olmast durumunda
Bekaret ersi, dogal/fitti bir degerin yitirilmesinin karsilig1 olarak faile
yukletilmelidir.

2.3.1.4. Hikimeti’l-Adl: Vicut butinligine karst islenen
cinayetlerde 6denen ve denklik olmadig: icin kisas uygulanamayan uzuv
katt ve yaralamalarda, kanunda belirtilmemis ancak bilirkisilerin tayin
ettigi diyete “hukimet” veya “bukimetii’l-adl” denilmektedir.”’ Tecaviiz fiili
neticesinde magdurun sahip oldugu maddi menfaatleri kaybetmesi
durumunda bilirkisilerce usuliine gére hitkimett’l-adl takdir edilmelidir.
Ornegin magdurun isini, cevresini, itibarint kaybetmesinin karsiligi olarak
faile htikimett’l-adl yukletilmelidir.

Tim bunlardan baska tecaviiz fiili neticesinde magdurun
vicudunun bagka bolgelerinde farkli yaralanmalar olusmussa bunlar
ayrica degerlendirilerek diyet tespiti yapilir. Fiil neticesinde veya fiile
tesebbiis sonucu magdur hayatini kaybetmisse bu durumda dava artik
cana yonelik saldir1 kapsaminda ele alinarak htikme baglanur.

Tecaviz sucu icin verilmesi muhtemel tim bu ceza ve
tazminatlari, gercekte magdura, maruz kaldigr cinsel saldirt veya siddet
eyleminde masum oldugunun ilani anlamina gelen bir delil olarak gérmek
de mumkindur. Aksi takdirde, tecaviiz sugunun bedene yonelik zararinin
otesinde sebep oldugu psikolojik yikimin tam olarak tazmin edilmesi
pratikte cok miimkiin olmayabilir. Bununla birlikte Islam hukuku “Zarar
izale olunnr™” ilkesi gerefince insan ruhunu miiteessir edecek olan
herhangi bir hadise ve zarart maddi olsun manevi olsun, kendisine 6zel

% ibn Kudime, g/—Mﬂgni, 8: 44; Tehanevi, Lstzlihiti'I-Fiinin ve’l-Ulim, 1: 813; Udeh, ez
Tegrin’l-Cindi’-slami, 2: 206-207, 281.

9 jbn Kudime, ej/—Mug'm”, 8: 44; Tehanevi, Ls#lihaiti’l-Fiindin ve’l-Uliin, 1: 813, deeh, et
Tegrin’l-Cinai’-siami, 2: 206-207, 281.

92 Mecelle madde 20.
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hikmet ve maslahata uygun bir tarzda, tazmin ve tamir etme yoniinde
tedbitler almistir.

2.3.2. Cerrahi Kastrasyon (Hadim) Cezas1

Tecaviizcl, hukuken ve ahlaken koruma altinda olan bir organa
hakki olmayarak ve zorla zarar verdigi i¢in koruma altindaki kendi
organina da zarar verilmesinin yolunu agar. Zira fail zor kullanarak
magdurun cinsel uzvuna saldirida bulunmustur. Bu sugun karsiligl, aynt
sekilde kendi cinsel uzvuna yonelik bir yaptirim olmalidir ki, bu da ancak
failin cinsel uzvunun islevsiz hale getirilmesiyle gerceklesebilecek bir
karsihk gibi g6rinmektedir. Bu durumu Kuranin genel hukuki
ilkelerinden olan “sugun dengi ceza™ kuraliyla iliskilendirmek
miimkiindiir. Zira Islim’da ceza tespitinde suclu ile magdur birlikte

mitalaa edilmis, mimkiin oldugu 6l¢tide sug-ceza dengesi korunmustur.

Tecaviz suguna verilecek hadim cezanin psikolojik agidan suglu
ve magdur icin ne anlama geldigi hususu bir yoniyle psikolojinin
derinlemesine irdelemesi gereken bir konu olmakla birlikte, tecaviiz
neticesinde failin verdigi zararin magdurda bir 6émir boyu etkisini
surdurdugi gercegi yaygin olarak bilinmektedir. Sugun bu vasfindan
dolay1 verilecek ceza da fail tizerinde bir 6miir boyu kalict olmalidir. Bu
vasf1 saglayacak cezanin cerrahi kastrasyon (cerrahi hadim) islemi oldugu
yukaridaki hukdki gerekgelerle savunulabilir. Boylece fail cinsel yonden
isledigi sugun cezasint cinsel kabiliyetini kaybetmesiyle 6deyecektir. Diger
taraftan magdur tizerinde biraktigt maddi-manevi silinmez izleri bir 6miir
boyu kendi tzerinde tastyarak isledigi sugun dengi bir ceza ile
cezalandirilmis olacaktir.

2.3.3. Ceza ve Tazminatla Gozetilen Hukdki Amag

Islam hukukunda hiikiimler ister kiillf ister ciizi sekilde ele alinmis
olsun, hukiimlerin tamami can, mal, akil, seref, 6zgurlik gibi insani ve
hukiki degerlerin korunmast icin konulmaktadir. Islam Hukukuw’nun
genel amact toplumun diizenini korumak ve toplumu meydana getiren
fertlerin yararini (salah) saglamak suretiyle, toplum yararinin devamliligini

9 “Kim bir kotultk yaparsa onunla (suga gore) cezalandirilir.” (en-Nisa 4/123).
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temin etmektir.”* Bu baglamda tecaviiz sucu iin belirlenecek cezada da
bu hedeflerin gozetilmesi gerekir.”

Tecaviz sugu icin cerrahi kastrasyon ve tazminat yaptirimi
ongorildiginde hukukun amacina uygun bazi kazanimlarin elde edilmesi
mimkiindir. Bu kapsamda maddi alanda magdura 6denecek tazminat, en
azindan magdurun ekonomik hayatinda bir rahatliga neden olacaktir.
Tecaviz sucunun failine verilecek cerrahi kastrasyon cezast ise gerek
magdur ve gerekse toplum vicdaninda 6nemli bir yaptiim olarak
gorinecektir. Cinkd tecaviiz sucu, sadece magdur agisindan degil,
toplum acisindan da biyiik bir gliven kaybina neden olmaktadir. Bundan
dolayt minferit suglarin kamu hakki kapsaminda ele alinmasiyla
amagclanan, bahsi gecen bu giiven kaybinin 6ntine gegebilmektir. Bu
sebeple Islam hukukunda “caydirici ceza” (nekal), modern hukukta
“genel Onleme” seklinde isimlendirilen cezada caydiricilik unsurunun
saglanmast i¢in cerrahi kastrasyon yaptiriminin uygulanmasi, toplum
guvenligi agisindan da 6nemlidir.

SONUC

Insan bedenine karst islenen suclarin en agirlarindan olan hetk-i
irz (tecaviiz) fiili icin Islam hukuk kaynaklarinda kullanilan ortak bir
kavram bulunmamaktadir. Islam hukukunda tecaviiz fiili icin igtisdb, ifda,
ex-zina bi'l-gabr, miistekrehe ale’3-zind, cebr ile tasarruf, gasben abz, cebren fiili
sen’s, cebren zina, hetk-i 1y gibi birden ¢ok nitelemeler mevcuttur.
Muhtemelen bu isimlendirmelerde sugun islenis sekli, sugun toplumda
islenme orani, su¢un olusumunda tgunci sahislarin sucga istiraki gibi
bircok etmen etkili olmus olabilir. Isimlendirmenin farkli olusunda
tecaviz sugunun Kur’an’da gegen had suglart arasinda sayllmamasinin
etkisi buyiktir. Diger taraftan tecaviiz sucuna maruz kalan kadinin

9% Muhammed Tahir Ibn Astr, Mekasidu’s-Seriati'I-Islamiyye, (Umman: Darw’n-Nefaes,
ts.), 273.

% Konuyla ilgili “Fikhi A¢idan Nitelikli Cinsel Saldir1 (Irza Geg¢me)” isimli ¢aligmada,
resit olmayan cocuklara tecaviiz sugunun cezast olarak Islam hukukunda 6ngoriilen
ta’zit cezasinin yeterli olmayacagi, bu tir faillere had cezast uygulanmasi gerekecegi
savunulmaktadir. Muellifin konuyla ilgili ictihadi, hetk-i 1rz suguna yonelik yeni
ictihatlara duyulan bireysel ve toplumsal ihtiyacin lizumunu ifade acisindan dikkate
deger bir yaklasgimdir. (Bu konuda bk. Sabri Erturhan, “Fikhi Acidan Nitelikli
Cinsel Saldir1 (Irza Gegme)”, 54.)
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sikayette bulunmast durumunda kendisinden sahit getirmesinin istenmesi,
dogal olarak bu tiir suglarin gizlenmesi gibi bir netice dogurmaktadir.
Tecavize ugrayan kisinin olay hakkinda sahit getirme zorunlulugu,
ahlaken ve fiilen zor bir istir. Dahasi, bu suca tanik olan kisinin suca
engel olmamasinin suga istirak olarak degerlendirilebilecegi endisesi veya
suca tantk oldugu halde miidahale etmemesinin sahitlik baglaminda ne
anlam ifade edeceginin de durumu tartismaya actktir. Tim bu sebepleri
fikhin konuya gerekli 6nemi vermemesinin gerekgesi olarak okumak
mumkiindir.

Giincel bir sorun olan ancak Kur’an’da dogrudan yer almadig
icin Islam hukukunda magduru ve toplumu teskin edecek bir ceza tespiti
yapilmayan tecaviiz sugunun yeniden ele alinmaya ve sebep oldugu
sorunlar baglaminda cezasinin ne olmasi gerektigine iliskin bir analize
ithtiya¢ duyulmaktadir. Konunun 6nemi gz 6ntine alindiginda bu ihtiyag,
tavsiye olmaktan ¢ikip zaruret haline gelmistir.

Islam hukuk mezhepleri hetk-i 11z (tecaviiz) fiilini had gerektiren
suglardan olan zina sugu kapsaminda degerlendirdikleri i¢in bu sucga had
cezasint  6ngormislerdir. Oysa bu  6ngorinin, sug-ceza dengesi
gozetilmeksizin  yapilan bir degerlendirme oldugu distncesi agir
basmaktadir. Hadis rivayetlerinin delaletiyle tecaviiz suguna maruz kalan
magdur hakkinda dort mezhebin de ortak kanaati, herhangi bir cezai
mueyyide ve sorumlulugunun olmamast yoniindedir. Tecaviz sucunun
faili hakkinda verilecek ceza ve yaptirimlar konusunda ise ihtilaf vardir.
Bunlardan magdur haklarinin tazmini igin sadece Safiiller ve Hanbelilerin
nispeten yeterli diyebilecegimiz yaptirimlari vardir. Hanefi ve Malikiler
sug¢ icin tayin edilen tazminatin ¢ercevesini Safii ve Hanbelilere gore daha
sinitll - tutmustur.  Hanefilerin - hadlerle tazminatt ayni1 anda faile
yiklememe ilkeleri failin cezasint hafifletitken; tecaviize maruz kalan
kisinin ugradigi magduriyeti agirlastiran bir sonu¢ meydana getirmistir.
Bu baglamda Safii ve Hanbelilerin tazminat konusundaki tercihlerinin,
magdurun lehine bir yaklasim oldugu séylenebilir.

Osmanli kanunnamelerinde tecaviiz i¢in 6ngorilen hadim cezasi,
ser’i hukukta yer alan ta’zir cezasi kapsaminda konulmus cezalar icinde
saytlmaktadir. Osmanli kanunnamelerinde yer alan hadim cezasi, Kut’an
ceza ilkeleri baglaminda degerlendirildiginde sug¢-ceza dengesini gozeten
bir mieyyide oldugu rahatlikla sOylenebilir. Bununla birlikte
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kanunnamelerde magdur lehine tazminat yiktumliliiklerinin yer almamuig
olmast bir noksanlik olarak durmaktadir.

Failin vicut butunliginin korunmast ve bedensel cezalardan
kacinilmast gerektigi yoniindeki modern soylem, tecaviiz fiiline maruz
kalan, sugsuz yere viicut butinligi ve psikolojik dengesi bozulan magdur
lehine tekrar gézden gecirilmelidir. Her iki durumda da viicut butinligu
bozuluyorsa, tercih sugsuz olan magdur icin degil, suglu olan fail icin
kullanilmalidir. Boéylece cezalarda amag¢ olarak ortaya konan “genel
onleme” ilkesine ulasmak daha miimkiin hale gelebilecektir.

Son tahlilde Kur’an ve hukukun genel ilkeleri agisindan tecaviiz
fiili i¢in cerrahi kastrasyon ve agir tazminat yaptirimlart 6ngorilmesinin
sug-ceza dengesinin saglanmasinda magdur ve toplum lehine daha iyi
sonuglar verecegi kanaatindeyiz.
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THE RHETORIC OF AL-IBHAM AL-BADI'T IN DISGUISING THE
MEANING (RHETORIC STUDY IN TERMS OF INTERPRETATION)

ABSTRACT

This research examines an art of rhetoric in ‘im al-badi’i that is called as “al-
ibham” (obscurity); that an eloquent speaker (deliberately) says a speech which
is understandable in two opposing meanings at the same time, as long as he
doesn’t give to the listener a clue that specify a choice of one meaning over the
other opposing one. The research studies various verbal styles that are used by
an eloquent speaker for building al-ibham, and discusses about the skill of
receiving and interpretation of a listener that is aware for eloquence of al-
ibham. The research begins with an introduction, definition of al-ibham term,
presents examples from poetry, prose, and the conclusion.
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“ANLAMI GIZLEMEDE BEDI'T IBHAMIN BELAGATI” (TE’VIL
ISIGINDA BELAGI BiR ARASTIRMA)

Oz

Makale, bedi’ ilminde “ibham” olarak isimlendirilen belagat sanatini ele
almaktadir. Ibham, belig miitekellimin (bilingli olarak) muhataba iki zit manadan
birisini tercih etmesine yardimei olacak bir karine vermeksizin, ayni anda iki zit
mananin anlagildigt bir séz sOylemesidir. Makale, belig mitekellimin ibham
sanatint yapmak icin kullandigt cesitli dilsel tsluplardan da bahseder. Ayrica
makale, ibhamin belagatina dikkat eden muhataptaki te’vil ve telakki kabiliyetini
islemektedir. Makale, bir hazirlik kismiyla baglayip, ibham terimlerinin tariflerini
yapmakta daha sonra siirlerden ve nesitlerden misaller vererek devam etmekte
ve sonu¢ kismiyla bitmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ibham, Bed?’, Belagat, Tevil, Siyak, Karineler
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THE IMPACT OF OPTIMISM AND PESSIMISM IN ILYA ABU MADI’S
POETRY

ABSTRACT

Ilya Abu Madj, the greatest poet of the immigration poetry represents a special
and unique case, not only amongst the immigration poets but among all the
Arab poets as well. The poet has blended the themes of optimism and its
paradox pessimism in such a way that iconized one of his major creative styles
and artistic features.

I have tackled this humane and artistic paradox in the poet’s work through the
artistic and analytical disposition of the definition and reasons of both
pessimism and optimism throughout his poetry. I have also included in the
study other critics” opinions, and the discussion and analysis of such opinions.
My first reference while working on such discussions and analysis was the
poet’s work itself, since I believe that the poet’s poetry is the real and honest
way and the objective mirror through which we can genuinely see the poet.
Frankly speaking, the poems of the great poet Abu Madi have always been a
rich record of his life and a clear disposition of his thoughts and humane,
national and personal beliefs, in addition to being a comprehensive archive of
all his philosophical and ideological thoughts.

Keywords: Ilya Abu Madi, Optimism, Pessimism, Poetry

ILYA EBU MAZI'NIN SIIRINDE PESIMIZM-OPTIMIZM
BELIRTILERI/IZLERI
oz

Mehcer edebiyatinin 6nde gelen sairi Ilya Ebu Mazi, sadece Mehcer sairleri
arasinda degil, bilakis biitin Arap sairleri arasinda 6zel ve seckin bir konumu
temsil etmektedir. Aksine o, tim Arap sairleri arasinda da tektir. Sair, pesimizm
ve onun ziddi olan optimizm akimlarini, romantizmin ana kollarindan biri ve
sanatinin en belirgin gostergelerinden birini temsil edecek sekilde bir araya
getirmistir. Hem Oyle bir araya getirdi ki en bedii, en yaratict kaynaklarint birlikte
ornekleyen bir sair. Ve aynt zamanda sanatsal yonden benzerliklerini en bariz
bir sekilde gbsteren sair.

Sairimizdeki bu insani ve edebl ayrismalari, siirlerindeki gOrisleri ve bazi
elestirmenlerin  gorislerinden  yararlanarak ve bu goOrisleri analiz  ve
degerlendirerek sairimizdeki pesimizm-optimizmin sebeplerine yonelik analitik
ve sanatsal bir inceleme ile ele alacagyz.

Bu analiz ve tartigmalardaki asil kaynagimiz, sairimizin siirleridir. Clnkd
sairimizi degerlendirebilme aract olarak siirlerinin, en ideal yol, en glvenilir
belge ve en diizglin yansitan ayna oldugunu distinmekteyiz. Stiphesiz buytk bir
sair olarak Ebu Mazi’nin siirleri, hayatinin seyri noktasinda yeterli bir kaynak,
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tim sahsi, milli ve insani fikirleri noktasinda apacik bir sunum, fikel ve felsefi
ideoloji ve yonelisleri noktasinda da kapsayict bir kitap mahiyetindedir.
Anahtar Kelimeler: Ilya Ebu Mazi, G siiri, Tefaul, tesaum, siir.
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EARLY MUSLIM RELATIONS WITH INDUS VALLEY AND
THE EXPEDITIONS DURING THE GUIDED CALIPHATE
PERIOD
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Tahsin KOCYIGIT**

ABSTRACT
The glorious past of the Indus valley has experienced a settlement of the
civilization that was at its peak in the era before Christ. People had developed
societies living with peace and prosperity. However, time changed and the
decline of Indus valley civilization occurred. After that, up to the middle of the
7t century A.D many other nations came and captured the area. It is being
perceived as a common concept that Islam came into the Indus valley by the
conquest of Muhammad bin Qasim(d.96/715) at the beginning of 8% century
during the Umayyad period and started spreading in the region with the effort
of Sufi saints. But literature presents some evidence on the presence of Islam in
Indus valley even before Muhammad bin Qasim. The purpose of this study is
to find out the entrance and existence of Islam in Indus valley during the
domination of the Guided Caliphate. To support the claim and analyze the
issue the study follows the contemporary as well as the main Arabic sources of
Islamic history. It has been found that, with the expansion of the Islamic state,
the religion of Islam had also spread up to its vast boundaries along the cardinal
directions. However, due to many unsuccessful military expeditions caused by
the unfair policies and wrong strategies towards local masses, the impact of the
spread went unnoticed. On the contrary, Muhammad bin Qasim was fair
enough to the local people and gave them respect as well as high-rank positions
in his administration resulting in his quick and comprehensive conquest of the
region. It shows that Islam itself and the assimilation potential of people
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towards it was already there which became a part of Muhammad bin Qasim
success in the region.
Key words: Sindh, Indus Valley, Islamic Conquest, Deybul, Caliphate

RASID HALIFELER DONEMINDE MUSLUMANLARIN INDUS
VADISI ILE ILK ILISKILERI VE ASKERI SEFERLER

oz

Indus vadisinin sanl ge¢misi, Milat'tan 6nceki cagda zirvede olan uygarligin bir
insasini  yasamistir. Insanlar barts ve refah icinde yasayan toplumlarini
gelistirmislerdi. Ancak zaman degisti ve Indus Vadisi uygarliginin ¢okisi
meydana geldi. Bundan sonra, 7. ylizyilin ortalarina kadar bircok kavim geldi ve
bolgeyi ele gecirdi. Genel anlays sudur ki Islam Indus vadisine 8. yiizyilin
basinda Emevi doneminde Muhammed bin Kasim’in (d.96 / 715) fethi ile ve
Sufilerinin emegi ile bolgede yayilmaya baslamisti. Ancak literatiir, Muhammed
bin Kasim'dan 6nce de Indus vadisinde Tslam'in varligi hakkinda baz kanitlar
sunmaktadir. Bu calismanin amact Rasit halifelerin hakimiyeti sirasinda Indus
vadisinde Islam'in girisini ve varhigint bulmaktir. iddiayt desteklemek ve konuyu
analize etmek icin, calismamiz, Islam tarihinin ana Arapca kaynaklarinin yani
sira ¢agdas calismalardan da faydalandi. Islami devletin genislemesiyle birlikte
Islam dini de dért bir yana kadar yayildi. Ancak, yerel halka yonelik yanlis
politikalarin ve yanlis stratejilerin yol actigt bircok basarisiz askeri sefer
nedeniyle Islam’in yayilma etkisi fark edilemedi. Aksine, Muhammed bin
Kasim’in yerel halk icin yeterince adil davranmast ve onlara yonetiminde yiiksek
dereceli pozisyonlart saygih bir sekilde vermesi bolgedeki hizli ve kapsamlt
fetihlere yol agmistt. Bu durum, Islim'in kendisinin ve ona karsi halkin
asimilasyon potansiyelinin daha 6nceden bélgede bulundugunu géstermektedir
ki bu durum Muhammed bin Kasim’in zaferine bir nevi katki saglamigtir.
Anahtar kelimeler: Sind, Indus Vadisi, Islami fetih, Deybul, Hilafet

Introduction:

Throughout the history of the world, there have been many
civilizations which had a very deep impact on the overall development of
mankind. Among them, Egyptian civilization at the river Nile,
Mesopotamian civilization at the river Tigris and Euphrates, and Chinese
civilization in the Yangtze and the Yellow River are the considered to be
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the oldest civilizations of the world." In 1856, British colonial officials
wanted to extend their trade activities from the northwest to the
southwest of India through a railway track, currently operational in
Pakistan from Lahore to Karachi. During the construction of that
railway project, they discovered the ruins of Indus valley civilization first
in Harappa, Punjab in 1921 and then in 1922 they discovered the ruins
of Mohenjo daro in Sindh. Currently, the location of the ruins of
Mohenjo daro is in the district of Larkana in the province of Sindh and
the ruins of Harappa are in the district of Sahiwal in the province of
Punjab.” In conclusion to this excavation, it was established that Indus
valley civilization was a contemporary of the above mentioned ancient
civilizations. According to the archaeological studies, these structures
having brick houses were built in between 3300-1300 BC; they had a 90-
degree cutting path, sufficient drainage, and water systems. Moreover,
despite being built at that time, their ruins are astonishingly still
sustaining and relate to us the tremendous stories of an ancient
civilization.

Many ethnic groups including Persians, Scythians and Arabs have
ruled over Indus valley throughout its history along with Alexander the
Great; and it has also remained as a free and independent territory
occasionally in the hands of Indians as well. In other words, the history
of ancient times is evident of the fact that the Indus valley, known to
Arab historians as “Biladu al-Sind”, is historically considered as a region
that has never lost its essence and importance.

Geographical Location and Characteristics of Indus Valley

According to “Chach Namah”, during the period of Rai Buddhist
dynasty around 540 to 644 AD, the boundary of Sindh valley was
marked up to Kashmir and Kanuj in the east and extended up to Makran
in the west. It bordered on Gujarat (in present day India) and the Indian
Ocean in the south and in the north up to Kikan and Kirdan mountains
which are somewhere near Kalat and Quetta district in Baluchistan. In

I Sharma, Sehdev Kumar and Pahuja, Dmanjit Kumar, Five great civilization of the world,
Educreation Publication, New Delhi (without date): p,1

2 Mohan Gehani, Brief Introduction:History of Sindh, Indian Institute of Sindhology,
Gujarat (India), 2008: pp,26-29.
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Rai Buddhist dynasty, the Sindh region was divided into four provinces.
The first one was Brahmanabad and it contained four districts: Neyrun,
Deybul, Lohana, and LLakha. The second province was Multan and it
consisted of five districts: Brahmapur, Shahar, Saka, Karor, and Kambh,
up to the border of Kashmir. The third province was Sivistan having
four districts in it, namely Bodhiya, Chankan, Kohistan, and Rochiyan.
The fourth province was Iskalanda with four districts, including Pabiya,
Talvaria, Chachpur, and Jodhpur. All of these provinces were
administrated by governors appointed by the king, who himself remained
at “Alor” the capital of the Indus valley and fifth province of the region,
having three more districts like “Kirdan”, “Kikan”, and “Barhas’ directly
under the authority of the capital city.’

An Arab historian Ibn Hurdazbih counted approximately 28
cities and towns of the region of Sindh." Ibn Hawkal was the first
geographer who drew the map of Sindh as shown below in figure 1. Ibn
Hawkal also gave the detailed information about the Sindh region. He
divided it into four provinces: “Mansurah”, “Makran”, “Turan” and
“Budha” or “Budhiya” and also described the distance between each of
these provinces.’

3 Al-Kufi, Abu Bakr Ali bin Hamid(d.613/1217), Fethu Sind “Chach namah” th,
Dr.Suheyl Zakkar Dar-ul fikit- Beirut, 1st/Ed, 1992: pp,15-18.

4 Ibn Khordadbeh Abu al-Qasim Ubaydullah ibn Abdullah (d.280/894), A/-Masalik
wa’l-Mamalik, Dar Sadir, Beirut/1889: pp,56-57.

5> Ibn Haugal, Abu al-Qasim Muhammad ibn Hauqal, al-Baghdadi, Surat al-Ard, Dar
Sadir, Beirut/ 1938: 2/317.
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Figurel: Map of Sindh by Ibn Hawkal (d. 378/989)

Afterwards, another Arab historian and geographer Al-Maqdisi
who visited the Sindh by himself described Sindh as having five
provinces: “Mukran”, “Turan”, Sind (Mansurah) “Veyhend” and
“Multan”.’

In general, the area of Sindh can be divided into various regions
on the basis of their characteristics. The land is considered very fertile in
the north and northeast of the Indus valley, with rain and canal system
making it very productive as well. The middle part of the region is
suggested to be agriculturally rich due to the availability of water from
the Sind River. The east side of the region is a “Thar” desert and west

6 Al-Maqdisi, Shams al-Din Abu Abdullah Ahmed bin Abu Bakrt, Absan al-Tagdisim fi
Ma’rifat al-Agdlim, Dar ul kutub al-ilmiyyah, Beirut/Lebanon, 1st/Ed -2003:
pp,474-475.
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side is a mountainous area. Hence, both of these areas are not much
productive for agriculture. But in terms of richness in natural resources,
there are underground reserves of iron and coal in Sindh area.” As it has
been mentioned above that agricultural products are also somehow
cultivated in almost every part of the region. Generally, two types of
crops are grown annually, one of which is in autumn, for example,
wheat, barley, oil seeds, mustard, saffron, garlic and onion. The other
crops are sown in the summer season, including pearl millet, sorghum,
rice, sesame and cotton and also fruits such as dates, orange,
pomegranate, mango, banana, grapes and water melon are also
cultivated.® But this information has been collected on the basis of
research analysis report completed in the 19" century.’

In the 10™ century, Ibn Hawkal discussed the weather of Sind in
his book “al-Masalik wa’l-Mamalik”. He mentioned, the general
condition of the weather of this region being warm in nature.
Agricultural products such as palm, sugar cane, mango were also
cultivated in this region. It was also reported that grapes, apples,
bananas, pears were not grown in this region. The overall reported prices
of goods in that era were also very low " According to Ibn al-Faqih,
herbs for medicinal purposes were also cultivated in this region'!.
Magqdisi (d.380/991) who lived in the same petiod, indicated the
presence of many trees of walnut and almond in Veyhend province.
Date and banana gardens have also been reported in this region. In the
field of cattle farming, usage of camels, sheep, buffalos and horses, has
also been mentioned."

7 Nedvi, Seyd ebu zafer Tarib-e Sindh, Dar al-Musannifin, Shibli Academy,
Azamgarh UP (India) pp, 319-320

8 E.H. Aitken, Gagetteer of the province of sind, Metchantile steem press Karachi/1907:
pp, 34-36

o Ibid: p, 34
10 Tbn Haugal, Surat al-Ard: 2/321.

1 Ibn al- Faqih, Abu Abdullah Ahmed bin Muhammed bin Is’haq al-Hamdani
(d.365/976) Kitab al- Buldan, Alam al kutub, Beirut/1996: p,61

12 Al-Maqdisi, Ahsan al-Takasim: p, 347.
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Subsequently, it can be suggested from the above-mentioned
reports that the Sindh region has been very fertile throughout the ages
with the exception of some territories on the east and west sides. Thus,
the Indus River and the surrounding lands of the Indus valley were the
preferred places of settlement for the ancient civilizations. The region
having fertile land for agriculture, a center for maritime commerce, a
compatible place for stockbreeding and underground natural resources
were few of the most important political and economic reasons for the
emerging state of the Islamic wotld in the 7" centuty.

Indus Valley under Rai and Brahman Dynasties

During the rising period of the Islamic state from the Arabian
Peninsula towards Persia, the Buddhist Rai dynasty was the first
independent kingdom of whole Indus valley. The boundaries of the
overall territory covered the area from Kashmir to Indian Ocean, Cutch
and Kathiawar (present-day Gujarat of India) and from Kanuj to
Makran. According to “Tuhfat al Kiram” the domain of these dynasties
started approximately from the beginning of the 6™ century with the
King Diwayij and was catried on by four of his successors.” However,
according to “Chach Namah” three of them became kings of the Indus
Valley afterward."* During the Rai dynasty, Indus valley was divided into
four provinces with Alor being the capital city of the kingdom. After the
death of Sahres II, the last king of Rai dynasty, his minister Chach son of
Selayij became the king. In the middle of the 7" century, the power of
the kingdom went into the hands of the Brahman family with “Chach”
being the first king of Brahman dynasty.

During his era, some insurrection activities led by the Buddhist
people of Brahmanabad and surroundings started to rise up, which were
countered by the capture of Brahmanabad by force. Subsequently, a lot
of social and political restrictions were placed on the people of
Brahmanabad in order to diffuse the situation. Those restrictions
included: not being permitted to carry an original sword, no usage of
precious fabric unless necessary, even then only black and red silk

13 Qani, Mir Ali sher (d.1203/1789), Tubfat al Kirdam, Sindhi Adabi Board, Hyderabad,
3r/Ed, 2006: p, 13.

14 Al-kufi, Fethu Sind (chach namah): pp, 59-60
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clothes were permitted, no horse riding with saddle, instructions to
always remain bare-headed and footed, keeping their dogs with them,
collection of fire woods for chief of the city and providing spying
services as well. Chach carried his domain peacefully up to
40.H/660/661. A.D.". These are some of the reported conditions which
were obligatory to be conducted for the Buddhist people. These
circumstances are proposed to have caused some hatred among the
people of Brahmanabad against the Brahman government of Chach, as
those obligatory conditions were forcefully implied and were against the
freedom of that particular society.

“Chach” was succeeded by his brother Chander in 662 A.D who
ruled the kingdom for about seven years. Subsequently, “Dahir” son of
Chach, took the command of Alor and Chander son’s captured the
Brahmanabad afterward. However, he ruled Brahmanadad for about one
year and then the brother of Dahir named “Daharsia” or “Dahar Sain”
took the control of Brahmanabad. During this era, Sindh was divided
into two parts: the Northern Province having Multan and Alor became
part of “Dahir” son of Chach monarchy and southern province having
Brahmanabad and other southern territories beyond Brahmanabad went
into the custody of “Daharsia” son of Chach. After the death of
“Daharsia” in 700 AD, Dahir son of Chach became the only king of
Sindh valley.

Islam, Muslims and Indus Valley

In 610 A.D approximately, a new religion, a new civilization
started to emerge on the map of the earth in the Arabian Peninsula.
Muhammad bin Abdullah “The Prophet” at the age of forty, got the
noble message of prophecy from God, which became the core mystical
moment of Islam. When the first verses of Quran were revealed on the
Prophet with the message of education, research, meditation and
contemplation, it transformed an ordinary man into a dynamic man who
stood for social and economic justice in the Arabian society. During that
particular era, the Arabian society was indulged in polytheism and
idolatry. Social and economic control of the region was held by only the

15 Al-kufi, Fethu Sind (chach namah): pp, 48-51
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leaders of the tribe or rich men with vast resources. Meanwhile, a voice
for justice and equality in that society in the shape of Islam was raised.
That voice of justice came across a strong resistance from those who had
authority and power in the form of prosecutions and threats of murder.
With the passage of time, the message of Islam began to spread across
the country and even beyond the boundaries of Mecca. People became
aware of Islam and started assimilating with this new religion. After 13
years of unbearable torture and cruelty in Mecca, Muslims started
migration towards Medina. During those 13 years, Islam had never
decreased in terms of the number of followers, rather it continued to
increase and spread Inside and outside of Mecca. The widespread
allegation of the concept that “Islam spread across by sword” is
proposed to be a totally unrealistic approach of thinking and is
considered to be based on counterfeit Islamophobic fear.

After the death of the Prophet Muhammad, Abu Bakr was the
first who started to rule as a caliph of the Islamic state. He successfully
completed two years of his domain and by managing the political and
religious challenges in this short period of rule. After his death, Umar bin
al-Khattab became the second caliph of the Islamic state. The activities
that led to the Islamic expansion started after the death of Prophet
Muhammad, consequently through the conquest of Egypt, Syria, Iraq
and Persia during the caliphate of Umar bin al-Khattab up to the year
644 A.D. At the beginning of his caliphate, first expedition towards
Sindh took place in 15-H/636/637 A.D under the leadership of Usman
bin Abu al-As al-thaqafi as a governor of Bahrain and Oman with his
two brothers. "’

Arab-Sindh Relations

The maritime trade activities of Arabs with India, China, and
Africa were well documented even before Islam. The Arabian Peninsula
is situated on the important geographical position that links the
European and Asian trade. The Arabs loaded their commodities from
Egypt and Damascus and crossed the shores of the Red Sea in the Hijaz
region, reaching Yemen and from there some of them took their way to

16 Al-Baladhuti, Ahmad Ibn Yahya al-Baladhuri(d.279/893), Futih al-Buldin. Dar al-
Kutub al 'Ilmiyyah, 2rd/Ed Beirut/2014: p, 257.
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Ethiopia or Africa, while others passed through Yemen and Oman,
crossed the Arabian Gulf, reaching southern India. The other maritime
commerce route was the Persian Gulf, started from the main seaport of
Ubullah (later became Basra) towards Southern India and from there to
Sri-Lanka, Bay of Bengal and then China. On the other hand, european
traders imported the goods from the market of Egypt and Syria and took
the route back to Europe by the Mediterranean Sea."’

Geographically, the nearest present-day location of the Arabian
Peninsula to Indus valley is Oman, which is situated on the eastern bank
of the Arabian Peninsula. Three sides of the country were surrounded by
water, including east and southeast the region with the Arabian Sea and
north by the Arabian Gulf. In view of these circumstances, it became a
natural incentive for Omanians to deal in maritime trade both politically
and economically. In this regard, they imported walnut trees and teak
woods for production of ships or sometimes they went to India for
production.®

Two of the famous pre-Islamic markets were also situated in
Oman. Both markets were considered to be international commerce
centers, where the international merchants from Sindh, India, Persia,
China and Africa came for trading their products.” It has been reported
that after the incident of Khyber, the governor of Oman Jaifar bin Al-
Jalandi and his brother Abd bin of Al-Jalandi along with their tribe’s men
accepted Islam by the effort of Amr bin al-As (oWl o 5,.¢).2 Meanwhile,

in the Indus valley, there were tribes like Zut, Meyd, Siyabija, who were
living there before the conquest of Muslims. In the Persian language

17 Nadvi, Syed Sulaiman, Arab o Hind ke ta’allukat, Dar al Musannifin, Aazamgarh,
(U.P) India, 2010: pp, 5-6.

18 Al-Naeem, Norah Abdullah: El-va’d al-Iqgtisadi fi al- Ceziretil arabiyyeti fi al-Fetrati
minal Karn al- Salis kab-lel miladi ve hatta al-karn’ al-salis el-miladi, Dar al-Shawaf,
and 1st/Ed, Riyadh / K.S.A: p, 248. See also: International Symposium: “Oman
and India: Prospects and Civilization: p, 323 Muscat/2011

19 Al-Baghdadi, Abu Ja’fer, Muhammad b.Habib b. Umeyya b. Amr al-hashimi: ‘E/
Mubabber, Dar al- Afak al-Jadidah-Beirut: pp, 265-260,

20 Al-Sahari: Abul munzir Selma b.muslim b.ibrahim(d.511/1118), .A/~Ansab, (without
date) : pp, 257-258
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“Zut” were called “Jat” and according to Ibn Manzoor, they were a dark-
skinned generation of Sind with traditional dress named Zuttiya. *
Moreover, Istakhri reported the meaning of the term “Sindh” as
“Mansurah” and “Multan” as the land of the Zut people.” It is being
suggested here that the people of Zut tribe or Sindhi merchants must
have been present and aware of the incident of the acceptance of Islam
by the governor of Oman Jaifar bin Al-Jalandi, his immediate family
members and their tribe.

When Islam was in its early stages, the anticipation of trading in
the markets of Syria, Iraq and the Arabian Peninsula by the Zut people
has also been proposed. This claim can be brought into practical
discussion by the evidence from the event of Miraj Journey. It has been
commonly established that when the Prophet Muhammad experienced
the Miraj journey, he also reported the sighting of Prophet Moses, whom
he resembled with the Zut people of Sindh.” Moreover, it is estimated
that Prophet Muhammad must have known or have seen the Zut people
in the region of Hijaz and might have encountered them on one of his
journeys as a merchant before being tasked with the prophet-hood. The
direct evidence of existence or communication of Zut people with Arabs
has also been reported from an event which is related to the sickness of
Aisha Bint Abu Bakr, one of the wives of Prophet Muhammad (PBUH).
According to Bukhari, one of her relatives consulted with a Zut doctor
for her medical condition, who is then reported to have replied with her
being affected by some kind of magic.”* Furthermore, the sighting of Zut

21 Tbn Manzur, Muhammad bin Mukrim bin Ali, Abu al-Fadl(d.711/1312): Lisin al
Arab, Dir’u sadir —Beirut/ 3t4/Ed,1414: 7/308,

22 Istakhri, Abu Ishak Ibrahim bin Muhammad al-Farisi(d.346/958): .A/tMasalik wa’l-
Mamilik, Dar’u Sadir, Beirut: p, 35

2 Tabatani, Abu '-Qasim Sulayman ibn Ayyub ibn Mutayyir al-Lakhmi (d.360/971):
Al Mitjam Al Kabir, 2"4/Ed, Maqtaba Ibn Taimmiyah, Qahira(Cair0),1994: 11/64,
No/11057.

24 Bukhari, Abu Abdullah Muhammad bin Ismail (d.256/970): Ak+Adab al-Mufrad,
31d/Ed, Dart al Bashair al Islamiah, Beirut, 1989: p, 68
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people of Sindh with the Prophet Muhammad by Abdullah ibn Mas™ud
has also been reported.”

These are some of the recorded historical proofs that showed the
existence, interaction and relations of Sindhi people with Arabs and
Muslims. Meyd, another tribe belonging to the Indus Valley, were
considered to be different from Zut people in regard to social as well as
political life. Murtaza Zubeydi reported Meyd or Meyz being an Indian
nation or a generation similar to “Turks”, who fought battles against
Muslims at the Indian ocean.”

b

On another occasion, during the period of Abu Bakr at Yamama,
when the incident of apostasy occurred, Khalid bin Walid was ordered to
follow and resolve the matter with Musaylimah, who claimed the
prophethood. Subsequently, Khalid defeated the opposing forces and
collected the booty including Sindhi women. On the other hand, the
mother of Muhammad al-Hanafiyyah (son of Ali bin Abu Talib),
Khawlah bint Ja'far al-Hanafiyyah or Khawlah bint Iyas bin Kayis al-
Hanafiyyah was also reported to be a Sindhi woman. It was further
proved from the sighting of Muhammad al-Hanafiyyah’s mother and her
being a Sindhi woman by Asma, bint Abu Bakr. *" Tabari also mentioned
the battles of Zut and Siyabija against Muslims, the instance being the
battle of Yamama.”® In addition to that, Zayd bin Ali bin Husain’s
mother was also reported to be originally from Sindh.

2 Al-Fakihi, Abu 'Abd Allah Muhammad ibn Ishaq ibn al-"Abbas (d.272/886) 4&bbar
Makkah fi Qadimt al-Dahr wa-Hadithuh, 2°d/Ed: Dar’'u Khadir -Beirut: 3/394,
Hadith no/2321.

26 Al-Murtada al-Zabidi: Abu al-Feid Muhammad bin Muhammad bin Abdurrazak al-
Huseyini (d.1205/1719) Taj al-'arus min Jawabir al-gamns, Dar al-hidayah: 9/479 See
also: Ibn Manzur: 3/511

27 Ibn Sa’d, Abua 'Abd Allah Muhammad ibn Sa'd ibn Mani' al-Basri al-Hashimi
(d.230/845), Tabakat al-kubra: 15t/ Ed: Dar’u Sadir, Beirut/1968: 5/91. See also: Al-
Dinawari: Abu Muhammad Abd-Allah ibn Muslim ibn Qutayba al-Dinawati al-
Marwazi (d.276/890), Kitib al-ma‘drif, 2°¢/Ed: Al-Hey’ah al-Misriyyah al-Ammah,
Al-Qahira/1992: p, 210,

28 Al-Tabari, Abu Ja'far Muhammad ibn Jarir al-Tabari (d.310/923) Tarikh al-Rusul wa
al-Muluk, 204 /Ed — Dar Al-Turas- Beirut/1968: 3/304
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In light of the aforementioned reports, trade can be considered
as the first source of interaction between Arab and Sindhi People. The
main factor that provided the incentive for the appropriation of
exchange of trade was the suitable geographical position of both of these
regions. This, in turn, yields the evidence for the existence of Sindhi
people in the Arab region as being undoubtedly established. However,
trade was not the only factor that connected the two regions as Sindhi
people were also reported to have worked in different fields in the Arab
world too.”” Awareness of Islam, muslim society and their values in
Sindhi people are also proposed to come from the fact that Sindhi
people played an important role in military activities as well.

First Contact of Muslims with Sindh

It has also been recorded that after the treaty of Hudaybiyyah,
around 6™ Hijri year, the Prophet Muhammad sent his messengers to
different kings around the world. According to Molvi Bukhari, five
companions of the prophet in the form of a delegation carrying the
message of Islam also traveled to the region of Sindh. Their last recorded
destination in Sindh has been accepted to be the fort of Neyrun, located
near Hyderabad (present-day Pakistan). As a consequence of their
preaching activities, some of the residents of that region accepted the
message from the prophet and learned the directives of Islam. Moreover,
two of those travelers returned back to Arabia afterward, while the
remaining three decided to stay in that area. Those three companions of
the prophet lived the remainder of their lives in Sindh and were buried
there as well.”

However, the main source books of the Islamic history (Tabari,
Tarikh e Yaoubi, Fatu ul buldan, Al kamil) have not reported any
authentic evidence regarding such an incident in Sindh during the life of
the Prophet Muhammad. Furthermore, there is no other evidence or

2 Bukhari, Al-Adab al-Mufrad: p, 68 and see also. Nadvi, Seyed Suleyman, Arab o
Hind ke Ta'allukat, Dar al-Musannifin, Shibli Academy, Azamgarh,UP (India)2010:
p, 261

30 Molvi Bukhari, Majmit’atii Kelimat wa Resail Manuscript): p, 190. Quoted from Qazi
Athar Mubarak Puri, Arab aur Hind Ahde Risalet mein, Nadwat al-
Musannifin,Delhi 1965: p, 191.
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intimation regarding any graves of any of these companions in Sindh. In
contradiction to the authentic evidence of Islamic history recorded in
historical literature, local (Urdu and Persian) books still record the
aforementioned incidents; religious scholars and preachers are still
witnessed relating them in their sermons. As mentioned in the earlier
sections of this study, Sindhi tribes (Zut and Siyabija) were already
trading goods with Oman, where the presence of Islam had been
recorded during the life of the prophet Muhammad. Afterwards, in
15.H/636-637 duting the caliphate of Umar, first Muslim expedition
from Oman towards Indian subcontinent and Sindh was launched under
the leadership of Usman ibn Abu-al-Aas Al-thaqgafi.”!

First Expeditions of Muslims to Sindh Valley

It is being opinionated in this study that the first muslim
expeditions or military contact with the Indus Valley, could be
considered as a result of the sequence of conquests in Persia, that
occurred during the caliphate of Umar. Those conquests led to the
events in which the governor of Bahrain and Oman, Usman ibn Abu-al-
Aas Al-thaqafi, dispatched a navy fleet towards the south of Indian
subcontinent. However, these expeditions were addressed without the
permission from the reigning Caliph of Islam. It is being understood that
those fleets were not ordered to engage in battles, instead the perceived
objective was to collect information regarding any anticipated resistance
in case of war and to hinder the activities of sea pirates. In addition, this
surveyal approach by the governor could not warrant the permission as
not being a matter that nessecitated any direct orders from the head of
Islamic state, who at the time as engaged in battles with the Roman
empire (present-day Syria).

“Ubulla” being a main port in Persian Gulf, was under the
influence of Persian rule. The importance of this particular port can be
established as being a point of international trade hub, which further
enhanced the influence of Persian Empire to all other ports up to south
of India. However, a year eatlier in 14.H/635-636 A.D, “Ubulla” was
captured by Muslim army, which further elevated Islamic presence on

3t Al-Baladhuri, Futib: p, 257
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this international trade route as well. Furthermore, significance of
“Ubulla” can be understood by one of the narrations from Caliph Umar,
in which he, while sending Utbah bin Ghazwan to Ubulla, addressed him
as the governor of the land of India. Afterward, when Utba bin
Ghazwan captured the area of Ubulla, he also narrated its importance by
describing it as a port of Bahrain, Oman, India and China as well.”* This
description of Ubulla, has been assessed as the realization of the
significance which conferred Muslims with the responsibility and
authority of all maritime trade routes in the region from Arab-Islamic to
the ports of Indus Valley and south India.

In correlation with above-mentioned arguments, the expeditions
of Usman towards Sindh, Bharos and Thana afterward, were proposed
to be due to already mentioned reasons of security and monitoring the
activities of sea pirates.After successful completion of the initial
expedition, Usman informed the Caliph Umar about his activities in
those regions, who in turn has been reported to be not pleased about
this situation and described it being a risky action as well.”

According to Ali kufi, Mughira bin Abu al-As who was the
platoon commander dispatched to the port of Deybul in Sindh, was
killed in a battle with Sindhi people.”* However, this report is in
contradiction with Al-Baladhuti, who has mentioned the successful
return of Mughira bin Abu al-As.* Additionally, Yaqut al-Hamawi has
also mentioned his presence with his brother Usman (governor of
Bahrain and Oman) in the conquest of Fars and him living in Basra
afterward as well.”® During the governance of Abu Musa al-Ash’ari at
Basra during the caliphate of Umar, many people of Sindhi tribes
including Zut, Siyabija, Esavire and Endigar had already accepted Islam.

32 ‘Tabari: Tarikh: 3/593

3 Al-Baladhuti, Futih: p, 256. See also: Ibn Qudama, Abu al-Faraj qudama ibn
qudama ibn ziyad al-Baghdadi(d.337/949), Ak-kbaraj wa-sina'at al-kitabah, Dar Al-
Rasheed, 15/Ed, Baghdad, 1981: p, 413.

3 Al-kufi, Fethu Sind (chach namah): p, 72
% Al-Baladhuri, Futib: p, 257

% Yaqut al-hamawi: Yaqut ibn-'Abdullah al-Rami al-Hamawi(d.626/1229), Mujam al-
Buldan, DAru Sadir-Beirut/1995: 4/227 and 1/435
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Prior to their acceptance of Islam, those Sindhi people were actually an
imminent part of Persian army and were reputed as good soldiers.

When the Muslim army conquered Persia, many of those people
wanted to convert to Islam with certain conditions that were
implemented in an agreement made between the governor of Basra and
them. The conditions of that agreement with the governor included
fighting against enemies of Muslims, no interruption in military matters
among Muslims, protection from Arabs in case of fighting. Furthermore,
their demands included a place for living and higher shares from booty.
Abu Musa is reported to have written those demands and inquired to
Caliph Umar for further consultation regarding the matter. The caliphate
replied with orders to accept all the demands placed by the Sindhi
people, therefore a place in Basra was provided to them consequently.”
It is being suggested here that, this acceptance of Islam during that
period of time, by the people of those tribes must have impacted other
Sindhi people in Makran as well, especially the Buddhists, who were
living under the pressure of Brahman dynasty.

Caliph Umar is then reported to dispatch another expedition
later, to the region of Makran under the leadership of Hakem bin Amr-
Al-Taghlibi, who was joined by another commander named Shihab bin
Makhariq. This expedition has also been reported to be joined by two
volunteers, commander Suhayl bin Adiy and Abdullah bin Abdullah bin
Utban for assistance in battles. All of these commanders and volunteers
reached Makran and established a battle field.

The ruler of Makran demanded military assistance from the king
of Sindh, who provided him with an army of good strength that reached
the region of Makran as well. According to Dr. Pathan, Rasil, a
commander from the eastern side of river, crossed the river of Helmond.
However, the name of this river is still unclear from different sources.”
According to Al-Tabari, the person mentioned above as “Rasil” was
“Malik al Sind”, which is translated as the king of Sindh.” However,

7 Al-Baladhusi, Futith: pp, 222-224

8 Pathan: mumtaz Husain: Sind Arab period: History of Sind series vol 3: Sindhi adabi
board-Hyderabad, 1t/ed, Pakistan-1978: p, 160

3 ‘Tabarl: Tarikh: 4/181, 182
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Rasil has also been reported by Al-Baladhutt as the governor of “Kach”
a southern region of Sindh, during the kingdom of Dahir, who was later
defeated by Muhammad bin Qasim after the conquest of Deybul,
Neyrun and Sadusan.*’ In light of above mentioned reports, it is also
being opinionated that the person “Rasil” being mentioned by Al-Tabari,
is an unknown person, as he has not been mentioned elsewhere as a kind
of Sind. Accordingly, preference should be given to “Chach Namah™ and
other Persian source books.

Sindhi army is reported to have been defeated heavily and
followed up to the river by the Muslim army, who remained in Makran
afterward. Subsequently, after the conquest, Hakem dispatched one-fifth
of the booty Estate Bayt ul-Mal through Sahar al-Abdiy, who was tasked
to inquire about the elephant to the Caliph as to what should become of
it afterward. Sahar al-Abdiy, then explained the situation of the region to
the caliph Umar as being not suitable in terms of scarcity of water,
unavailability of food and military resistance. Caliph Umar, upon hearing
the situation, replied with orders that maintained the military positions of
Muslims as being passive as far as his government is concerned.
Furthermore, he is also reported to have ordered them to sell the
elephant and distribute the wealth among the soldiers of their army."

Thus, this is considered to be the earliest approach of Islam into
the Indus valley through the muslim army by the expansion of the
territories of the Islamic state. Afterwards, western part of the Indus
Valley mostly remained under the part of Islamic state until the
Ummayah caliphate. According to W.H. Moreland and Atul Chandra,
after the death of the prophet Muhammad in 650 AD, muslims from
Arabia had already established themselves in Baluchistan as well. Within
the timeframe of sixty years after that, they had captured the whole
region of Brahman Dynasty too.*

40 Al-Baladhuti, Futih: p, 260

41 Tabari: Tarikh: 4/181, 182 and see also: Ibn al-Asir, Abu al-Hassan
Ali ibn Muhammad ibn Muhammad ash-Shaybani(d.630/1233) a/-Kawil fi al-tarikh,
Dar al-Kitab al-'Arabi, 15t/ed, Beirut/1997: 2/424, 425,

42 W.H. Moteland and Atul Chandra Chattetjee, A Short History of India, 3'/ed,
Longmans/Gteen & co, Londan/New York, 1953: p, 112
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It has also been reported that the first mosque in the Indus valley
was built during the government of Muawiya bin Abu Sufyan, when
Umar bin Ubaidullah Ma’mar al-Qurashi completed the conquest of
Makran.” The presence of a mosque in this region has been considered
as an ultimate sign of the existence of the Islamic culture and civilization
in the western part of Indus valley. However, the relevance of the
mosque to Abdullah bin Umar cannot be accepted as a result of some
scrupulous research because none of the Arab historians mentioned any
of his journeys towards east.

In 29.H/649.A.D during the reign of Caliph Usman, Abdullah
bin Amir bin Kurayz was appointed as the governor of Basra, who
replaced Abu Musa al-Ash’ari. Caliph Usman addressed him to dispatch
someone for investigation of the border region of the Indian sub-
continent. Thus, he designated Hukaym bin Jabillah al-Abdi, who
returned successfully after the survey of the area. He reported the Caliph
about the circumstances of the region as having drought and
unproductive, lack of water and food and difficult climate. According to
this report by Hukaym bin Jabillah al-Abdi, a large army in that region
could not have sustained their activities for a longer period of time,
further complicating the survival in a difficult environment due to the
existence of bandits. * Consequently, Caliph Usman in response to this
unfavorable report stopped any further incursions into the kingdom of

Sindh.

It has been reported that during the time of Caliph Usman, a
Muslim lady came to him for resolving a family matter involving his
husband, who was in Kandabil in Sindh at that time.” This report
further increases the evidence that before the conquest of Kandabil
(happened during the government of Muawiyah), presence of Muslim
people in that region has been recorded. The reason for their presence in
that region, though, cannot be found in literature. However, it can be

4 Yaqut al-hamawi, Mujam al-Buldan: 2/338. But the relevance of the mosque to
Abdullah bin Umar could not have been cotrect, because none of the Arab
historians mentioned any of his journey towards east region.

4 Al-Baladhuti, Futih: p, 257
4 Ibn Sa’d, Tabakat: 8/344



Early Muslim Relations with Indus 1V alley 341

proposed here that, those people could have travelled for trade during or
after the expedition towards Sejistam (or Sistan). Furthermore, according
to Ibn Asakir, the incident of the lady mentioned above, occurred in the
caliphate of Caliph Ali, who presided over the matter.*

After the death of Usman the 3 Caliph of Islam, the political
situation of the Islamic state has been reported to have become
extremely critical as Ali bin Abu Talib became the Caliph. Meanwhile, a
civil war has been reported to have broken out among different Muslim
groups as well. During that period, 40 personnel from Sindhi tribe of
Siyabijah in the leadership of Abu Salim Zutti were appointed to deal
with the responsibilities of Bayt al-Mal. Usman son of Hanif al-Ansari
has been reported to be appointed as the governor of Basra by the
Caliph Ali. However, prior to Caliph Ali’s arrival in Basra, members of
the opposition party including Talha and Zubayr had killed the whole
staff of Bayt al-Mal and had already took control of it."’ Afterward, when
Caliph Ali had taken control over Basra, approximately 70 people from
Zut tribe of Sindh came to him and criticized the actions of the
opposition party in Sindhi language.* Afterwards, during the year
39.H/659 AD, Caliph Ali has been reported to have dispatched Al-Haris
son of Murrah al-Abdi to the frontier of the kingdom of Sindh, who
captured several slaves and immense booty and eventually got killed in
his subsequent expedition. * Additionally, during the suzerainty of
Muawiya ibn Abu Sufyan, a commander named Umar bin Ubaidullah
Ma’mar al-Qurashi conquered Ermail and built a mosque at the location
of Hashek, the mention of which, can be observed in other source books
as well. * Therefore, it can be compiled from the aforementioned
reports that, the western part of the Indus Valley (Kingdom of Sindh) or
the region which comes inside the territory of present-day Baluchistan

4 Ibn Asakir: Abu al-Qasim, Ali ibn al-Hasan ibn Hibat Allah ibn “Abd Allah,
(d.571/1176), Tarikh Dimashig, Dar al-Fikr li’tiba’at wa al-Nesht, Beirut/1995:
24/257

47 Al-Baladhuti, Futih: p, 365

4 AlTarihi: Fekhruddin: Maj'ma ul Babhrain wa Mat'la un-Nairen, Maktaba al-Murtazavi-
2nd /ed, Tehran/Iran-1908: 4/250

4 Al-Baladhuti, Futih: p, 257
0 Yaqut al-hamawi, Mujam al-Buldan: 2/338.
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(the largest province of Pakistan), had somehow remained a remote area
of the Islamic state during the era of guided Caliphs except Abu Bakr.

Meanwhile, the political situation of the Indus Valley remained
almost identical and only its western part remained under the influence
of the Islamic state until al-Hajjaj bin Yusuf became the governor of
Iraq. There have been several reported reasons for these circumstances
including inappropriate policies and strategies of the designated officers
towards the local communities, which triggered unexpected resistance
too. Another important reason which can be proposed is the difficult
climate and distant center of the government, which hindered their
proceedings further into the Indus Valley. After some unsuccessful
attempts, Hajjaj bin Yusuf appointed Muhammad bin Qasim as a
governor of Sindh, who is reported to have stepped in and successfully
accomplished the conquest of Deybul, the main sea port of Indus valley.
He is reported to have been fair towards the local people of Sindh as he
treated them with respect and honor and also managed to win their trust
by providing them with high-rank positions in his administration.”’ And,
within only a few years, the whole Indus Valley had officially become a
part of the Islamic state. These reports further augment our hypothesis
that a convincing section of Sindhi people were aware of Islam much
before the conquest of Muhammad bin Qasim; hence, within only a few
years of the conquest of Deybul and Multan, the ninety percent of the
muslim army comprised of the local people. >

Conclusion

Throughout the history, maritime trade was an important factor
for the development of the Indus valley. The main source of the
relations between Arabs and the Sindhi people was their trade activities.
The trade route of Arabs from the Arabian Peninsula to the Indus valley
and then to India played a key role in exchanging the social and cultural
values and information between both societies. The existence of Sindhi
tribes and people in the Arabian Peninsula, in Iraq and in Persia was

51 Masumi: Mir Muhammed Masum bhakhari: Tarib Masumi, Sindhi adabi borad,
Sindh/ Hyderabad. Pakistan-2006: pp,7-11 and 29 -31

52 Al-kufi: Fethn Sind (chach namah): pp, 239-240
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another source of expansion of the religious influences towards Sindh.
The expansion of Islamic state as a result of military expeditions during
the time of Caliph Umar up to the western bank of Indus River has been
recorded as the third source of spreading of Islam in Indus wvalley.
Presence of Muslim people in “Kandabil” during the period of Caliph
Usman also verifies the existence of the religion of Islam in the region to
some extent. Such initial successes in the western part of the Indus valley
made the way easier for Sindhi people to come forward for acceptance
of Islam without any tyranny or oppression. This amplifies the
researchers’ claims that the spread of Islam in Sindh, owed generally to
Muhammad bin Qasim, has its roots in much older presence of Islam
and its followers in the region.
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DIN OGRETIMI’NDE PROBLEM COZME BECERISI KAZANMA
AMACINA ERiSiM DUZEYI OLCEGIi: GECERLIK
GUVENILIRLIK CALISMASI

Yasin YIGIT*

oz

Egitim Ogretimde c¢agin insaninin ihtiyact olan problem ¢6zme becerisinin
gelistirilmesine biyik 6nem verilir. Bu ¢alismanin amact da din 6gretiminde
problem ¢6zme becerisi kazanma amacina erisim diizeyini belirleyen gegerli ve
gtivenilir bir 6lcme araci gelistirmektir. Bu amag dogrultusunda 6lgege ilk olarak
acimlayict faktor analizi uygulanmistir. Daha sonra dogrulayici faktér analizi ile
modelin uygunlugu test edilmistir. A¢imlayict faktor analizine goére Slcek, 26
madde ve 4 faktérlii yapt gostermistir. Olgegin toplamda agtkladift varyans
%46.486°d1r. Olgegin Crombach Alfa i¢ tutarlik katsayst ise .89’dur. Calismada
Sivas ili ve ilgelerinde bulunan Anadolu Imam Hatip Liseleri 11. ve 12. sif
ogrencilerinden veri toplanmistir. A¢imlayict faktér analizi ve giivenilirlik analizi
icin 341, dogrulayict faktdr analizi icin 496 Ggrenciye ulasilmustir. Calisma
sonucunda ortaya ¢tkan modelin uyum indeksleri x2/sd=1.917, RMSEA= .043,
RMR=.035, SRMR= .044, GFI= 918, AGFI= .901, CFI= .923, TLI= .915,
IFI= .924 seklindedir. Tum faktorler istatistiksel olarak anlamli bulunmus,
uyum indeksleri sonucunda elde edilen modelin iyi bir uyuma sahip oldugu
ortaya koyulmustur.
Anahtar Kelimeler: Egitim Ogretim, Din Ogretimi, Olgek gelistirmek,
Problem, Problem ¢6zme becerisi

ATTAINMENT LEVEL SCALE FOR GOAL TO GET THE PROBLEM-
SOLVING SKILL IN THE RELIGIOUS TEACHING: A STUDY OF
VALIDITY AND RELIABILITY
ABSTRACT

It is given importance to the development of problem solving skill that the
modern human needs in education-teaching. The aim of this research is to
develop a valid and reliable measurement tool determining attainment level for
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goal to get the problem solving skill in the religious teaching. For this purpose,
exploratory factor analysis applied the form of the scale firstly, and then later
goodness of fit the model has been tested with confirmatory factor analysis.
For the resulting data from the exploratory factor analysis; structure of scale
shows 26 items and four components. Scale’s overall explaining variance is
46.486 % and Cronbach Alpha internal consistency coefficient calculated as
0.89. In the research, the data have been collected from the students of 11th and
12t grades of Anatolian Imam Preacher High Schools in Sivas and its districts.
It was reached to 341 students for exploratory factor analysis and reliability
analysis, 496 students for confirmatory factor analysis. Fit index values of the
model are x2/sd= 1.917, RMSEA=.043, RMR=.035, SRMR=.044, GFI=.918,
AGFI=.901, CFI=.923, TLI=.915 and IFI= .924. All factors found a
statistically significant result and the model fit indices were found to be
goodness.

Keywords: Education-teaching, Religious Teaching, Scale Development,
Problem, Problem Solving Skill

1. GIRIS

Bilimsel arastirmalarda temel amag, giivenilir ve olabildigince
somut sonuglar elde etmektir. Bu amagla arastirmacilarin planlt ve
sistemli bir sekilde veri toplamasi, toplanan verileri c¢6ziimleyip
yorumlayarak degerlendirmesi, arastirma sirecini ve sonuclarini rapor
etmesi gerekir." Arastirilan 6zelligin gézlemlenebilir, dletilebilir ve sayisal
olarak ifade edilebilir olmasini amaglayan nicel arastirmalarda sik sik
kullanilan araclardan biri de o&leeklerdir. Olgek, bir veya daha cok
nesnenin belli 6zelliklere sahip olup olmadigini ya da bu 6zelliklere sahip
olus derecesini gozlemleyerek sonuglarin ¢esitli sembollerle ifade
edilmesini saglayan 6l¢me araglarina verilen addir.* Arastirmalarda dogru
sonuclar elde etmek icin bir 6lcme aracindan beklenen, 6l¢cilmek istenen
Ozelligi baska Ozelliklerle karistirmadan tam ve dogru bir sekilde
6lemesidir.” S6z konusu nitelik gecerlik ve giivenilirlik kavramlari ile ifade
edilir. Bu nedenle 6lcek gelistirmede temel amag, gegerli ve givenilir bir

U Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Y ontemi: Kavramlar Tlkeler Teknikler, 32. Basim
(Ankara: Nobel Yayimlari, 2017), 43

2 Halil Tekin, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, 1. Baski (Ankara: Mars Matbaast, 1977),
15.

3 Tekin, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, 25.
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6leme aract tretmektir.* Bu calisma da din 6gretiminde problem ¢6zme
becerisi kazanma amacina erisim diizeyini belirlemeye yonelik gecerli ve
guvenilir bir 6l¢gme aract gelistirmeyi amaclamaktadir.

Problem, bireyin hedefine ulasma yolunda karsilastigi engellere,
sorun olarak algiladigt stkintilt durumlara denir.” Her birey hayat boyu
farkli sorunlarla karsilasir. Cunkii problemler yasamin bir pargasidir.
Insanlar arasinda bireysel farkliliklar oldugu icin bir durumun sorun
olarak algilanmast da kisiden kisiye gére degisebilir. Ornegin bir ¢ocugun
sorunlari ile bir yetiskinin sorunlart birbirinden oldukea farklidir. Ktk
bir ¢ocuk icin yemek istedigi bir ¢ikolatanin paketini agabilmek bile
onemli bir sorun olarak gorilebilir. Bu sorunlar bazen ¢oziilmesi basit
rutin problemlerken bazen de ¢6ziilmesi kolay olmayan karmasik ve rutin
olmayan problemlerdir. Kisi, probleme bakis agist ve sahip oldugu
yeteneklere bagl olarak karsilastigt sorunlardan farkl sekillerde etkilenir.
Bir problemin olumsuz etkilerini bertaraf etmek icin bireyin problemi
fark ederek tanimlamasi, probleme dogru bir sekilde yaklagsmasi ve
problem ¢6zme becerisine sahip olmasi gerekir.

Problem ¢6zme becerisi, bireyin problem olarak algiladig
durumlarla bas etmesi i¢in gerekli olan bilissel, duyussal ve davranigsal
yeteneklerin biitiintidiir.” Zira 6zellikle karmastk sorunlarin ¢éziilebilmesi
icin gesitli bilgilere, st diizey diisinme becerilerine, problem durumunda
sogukkanli ve sabirli davranarak hareket etmeye ve psikomotor becerilere
ithtiya¢ duyulabilir. Arastirmacilara gore kisinin bir problemi basarili bir
sekilde atlatabilmesi igin belli adimlart planl olarak takip etmeyi
ogrenmesi gerekir. Morgan (2000) bu asamalart hazithk, kulucka, kavrays
ya da aydinlanma, degerlendirme ve diizeltme olmak tzere dort
kategoride ele almaktadir. Buna gére hazirlik asamasinda problem
hakkinda bilgiler toplanarak problemin tam olarak ne oldugu anlasilmaya
calistlir. Kulugcka asamasinda etkili bir ¢6ztim yolunun bulunmast

+ Bazel Tavsancil, Tutumlarm Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 5. Basim (Ankara:
Nobel Yayinlari, 2014), 152.

5 Cigdem Unal v.dgr., “Ilkégretim Sosyal Bilgiler Dersinde (5. Siniflar) Problem
Cézme Yonteminin Uygulanabilitligi”, Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
4/2 (Aralik 2003):3.

¢ Sabahat Taylan, Heppner'in Problem Cozme Envanterinin Uyarlama, Giivenirlik ve Gegerlik
Calismalar: (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 1990), 12.
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beklenir. Kavrayts ya da aydinlanma asamasinda ani bir sekilde yeni ve
etkili bir ¢6zim yolu bulunur. Son olarak degerlendirme ve duzeltme
asamasinda bulunan ¢6ziim yolunun ise yarayip yaramadigi degerlendirilir
ve eksiklikler giderilir. Céziimin ise yaramadigt durumlarda ise tekrar
basa doniiliir.”

Egitimin hedefi bireye ihtiyact olan bilgi ve becerilerin
kazandirilmasi, bireyin istidat ve kabiliyetlerinin gesitli yollarla ortaya
cikarlarak gelistirilmesi, boylece hayata hazirlanmasidir.® 1739 sayili Milli
Egitim Temel Kanunu’na gére bireyin ihtiyact olan becerilerin
kazandirilmas: Tirk Milll Egitimi’nin genel amaclarindan biridir.”
Problem ¢6zme becerisi de yasam kalitesini etkileyen Onemli bir
ihtiyagtir. Nitekim konu ile ilgili 14 ve 24 yaslart arasindaki katilimcilar
tzerinde yapilan bir arastirmada problem ¢6zme becerisi dusiik olan
bireylerin 6fke, saldirganlik, stres ve intihar egilimlerinin ytuksek oldugu
goriilmistiir.'” Dolayistyla bireyin yasam boyu karsilastigi problemleri
asarak hayatta hedeflerine ulasabilmesi, saglikli, mutlu ve huzurlu
olabilmesi problem ¢6zme becerisinin egitim yolu ile gelistirilmesi ile
miimkiindiir."" Bu nedenle problem ¢6zme becerisinin gelistirilmesi
cagdas egitimin en 6nemli amaglarindan biridir."”

Egitim 6gretim yolu ile problem ¢6zme becerisini gelistirmenin
yollarindan biri derslerde problem ¢6zme yonteminin kullanilmasidir.
Aktif 6grenme yollarindan biri olan problem ¢6zme yonteminde dersin

7 Chfford T. Motgan, Psikolojive Giris, Trc. Hisnu arict v.dgr. 14. Baski (Ankara:
Hacettepe Universitesi Psikoloji Boliimii Yaynlart, 2000), 150.

#  Mevlit Kaya-Askin Asan, “Dini ve Ahlaki Bilgi, Beceri ve Tutum Ogretiminin
Etkili Yollat1”, On Dokuz, Mayes Universitesi Tlabiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1997): 190.

o Milli Egitim Bakanligt, Milli Egitim Temel Kanunn, (Ankara: MEB Yayilari, 1973),
5102.

10 Aysegiil Durak Batigiin-Nesrin H. Sahin, “Ofke, Diirtiisellik ve Problem Cozme
Becerilerindeki Yetersizlik Genglik Intiharlarinin Habercisi Olabilir Mi?” Trirk
Prsikoloji Dergisi 18/51 (2003):48.

11 Seda Saracaloglu v.dgr., “Dokuz Egylil Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii
Ogrencilerinin Problem Cozme Becerileri ile Basarlart Arasindaki Iliski” M.U.
Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi 14 (2001):123.

12 Salih Zeki Geng, “Ogretmen Adaylarinin Empatik Becerileri ile Problem Cézme
Becerileti” Kuramsal Egitin Bilim 3/2 (2010):145.
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konusu ile ilgili gercek hayatta karsilasiimast muhtemel olan bir problem
aracihigi ile 6grencilerin sorun ¢ozme yollarini kendi deneyimlerinden yola
cikarak 6grenmelerine rehberlik edilir."” Boylece sorun ¢6zme konusunda
tecriibe edinen birey daha sonra karsilasacagt yeni problemleri ¢6zme
konusunda beceri kazanir.

Arastirmalara gére problem ¢6zme becerisinin gelismesi bedensel
saglik icin 6nemli oldugu gibi ruhsal saglik icin de énemlidir."* Insanin
ihtiyaglari sadece maddi boyuta indirgenemez. Egitimde bireyin maddi
manevi yonleri ile biitiin olarak ele alinmast gerekir. Insanin manevi
ithtiyaglarinin olmast maddi sorunlarin yani sira manevi sorunlarin da
varligina kapt agar. Din, kisinin manevi ihtiyaglarinin karsilanmasina, bu
ihtiyaclardan kaynakli sorunlarin ¢éziilmesine yardimer olmakla beraber
diinyevi sorunlarin ¢ozillmesine de katki saglayabilir. Konuyla ilgili
yapilan farkli arastirmalar dini inang ve ibadetlerin problem durumunda
tahammill giiciinii artirdifint ortaya koymaktadir.” Nitekim problem
¢o6zmede kullanilan duyussal bir basa ¢ikma stratejisi de manevi
destektir.'” Bu nedenle genel egitimde oldugu gibi din egitiminde de
problem ¢6zme becerisinin kazandirllmasina gereken 6nem verilmelidir.

Milli Egitim Bakanligi, 6nemine binaen din 6gretiminde ginimiiz
insaninin  6nemli bir gereksinimi olan problem ¢6zme becerisini
ogrencilere kazandirma amacint benimsenmektedir.'” O halde din
ogretiminde amag, sadece din ve ahlakla ilgili temel bilgileri 6grencilere
aktarmak olmamalidir. Bunun yaninda din 6gretiminde dini sorunlar
basta olmak tizere bireyin karsilastig1 ve gelecekte karsilasmasi muhtemel
sorunlarini ¢6zme becerisini kazandirmak 6nemli bir hedef olarak
gortilmelidir. Ancak konuyla ilgili literattir incelendiginde problem ¢6zme

13 Unal v.dgr., “Ilkégretim Sosyal Bilgiler Dersinde (5. Siniflar) Problem Coézme
Yonteminin Uygulanabilitligi”, 4.

14 Timothy R. Elliott-Morgan Hurst, “Social Problem Solving and Health”, Biennia/
Review of Counseling Psychology 1/1 (Temmuz 2008): 297.

15 Huseyin Peker, Namaz Psikolojisi,4.Baski (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayimlari,
2014), 87.

Taylan, Heppnerin Problem C&zme Envanterinin Uyarlama, Guvenirlik ve
Gegerlik Calismalari, 15

17 Milli Bgitim Bakanligi, Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlars,
(Ankara: MEB Yayinlar, 2017), 4.
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becerisinin daha ¢ok egitim ve psikoloji alanlarinda galismalar yapan
akademisyenler tarafindan ele alindigi gérilmustir. Din egitimi alaninda
ise herhangi bir mdustakil calisma ile karsilasiimamistir. Bu nedenle
Ogretim programlarinda her ne kadar becerinin kazandirdmasinin
hedeflendigi ifade edilse de incelenen 2017-2018 egitim 6gretim yilinda
okutulan ders kitaplarinda alt yapi eksikliginden kaynaklt bosluk goze
carpmaktadir. Gelistirilen 6l¢egin alandaki bu boslugu doldurmaya katkist
olacagi, konu hakkinda arastirma yapmak isteyenlere yardimci olacagt
disuntlmektedir.

2. YONTEM
2.1. Calisgma Grubu

Calismaya 2017-2018 egitim Ogretim yilinda 2. dénemde Sivas
[li'nde bulunan Anadolu Imam Hatip Liseleri 11. ve 12. sif égrencileri
katidmistir. Calismanin madde se¢imi i¢in yapilan pilot uygulamaya 75
ogrenci katimustir. A¢imlayict faktor analizi ve giivenilirlik analizleri
arastirmaya gonullii olarak katlan 341 6grenciden elde edilen veriler
kullanilarak yapilmistir. Son olarak 496 farkli 6grenciye ulagilarak elde
edilen verilerle agimlayict faktor analizi ile ortaya konulan yapiyr test
etmek icin dogrulayict faktor analizi yapilmistir.

Olgek gelistirmede gegerlik ve giivenilirlik analizleri yapilirken
orneklem segimine 6zen gosterilmesi gerekir. Orneklemin hem sayi
olarak yeterli, hem de evreni temsil edici olmasi gerekir. Evreni iyi bir
sekilde temsil eden az sayida kisi temsili olmayan ¢ok sayidaki kisiden
daha iyidir."® Aragtirmacilarin dogru sonuglara ulasabilmeleri igin temsili
olan yeterli sayida katilmciya ulasmast gerekmektedir. Literatiire
bakildiginda bu sayinin en az 200 olmast gerektigi gorilmektedir.”
Katillimer sayisinin 500°den fazla olmasi ¢ok iyi, 1000°den fazla olmasi ise
miitkemmel olarak kabul edilmektedir.”” Bu sayinin belitflenmesinde taslak
6lgek formunda yer alan madde sayist da 6nemlidir. SPSS programu ile

18 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Y ontemi: Kavramiar Tlkeler Teknikler, 165-166.
9 Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 42.
20 Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 51.
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yapilacak olan analizlerde 6rneklem sayisinin madde sayisindan en az 5
kat fazla olmast gerekmektedir.”

Calismada ulasilan 6rneklem sayist yukaridaki bilgiler 1s1ginda ele
alinacak olursa agimlayict faktor analizi ve givenilirlik analizi igin veri
toplandlan 341 katiimcinin madde sayisinin 5 katindan daha fazla,
dogrulayict faktor analizi igin veri toplanilan 496 katilimcinin madde
saywsinin 8 katindan daha fazla oldugu, bu nedenle anlamli sonuclar elde
edebilmek icin yeterli 6rneklem sayisina ulasildigt séylenebilir.

2.2. Madde Havuzu

Madde havuzu olusturulmadan 6nce problem ¢6zme becerisi ile
ilgili ulasdlan yerli ve yabanct kaynaklar incelenerek literatiir taramast
yapilmis, boylece konunun kavramsal gergevesi ortaya konulmustur.
Ardindan konu ile ilgili nitel veri toplamak amaciyla 10 O6grenciyle
gorisme yapilmistir. Elde edilen verilerden hareketle 88 maddelik taslak
form olusturulmustur. Olgekteki maddelere iliskin katilim diizeyini ifade
etmek icin 5’li Likert tipi dereceleme 6lgegi tercih edilmistir.

Likert tipi Olgekler, konu ile ilgili tutum veya gorusle ilgili
ifadelerin dustikten yiksege ya da yiksekten distuge dogru siralanarak
katilim duzeyini belirflemek icin iki asirt ucta segenekler verilen Slgme
araglaridir.”* Arastirmada belitlenmek istenen seyin katilim diizeyi olmast
dolayist ile taslak 6lcek  formu  “Kesinlikle  katilmiyorum”(1),
“Katilmiyorum” (2), “Fikrim yok” (3), “Katiliyorum” (4), “Tamamen
katilyorum™ (5) seklinde besli Likert tipinde hazirlanmustir.

2.3. Uzman Goriigii (Kapsam Gegerligi)

Hazirlanan taslak form, gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra 5
alan, 2 de oOl¢me degerlendirme uzmaninin gorusiine sunulmustur.
Uzmanlardan her madde icin dizeltilmeli, ¢ikartilmali, oldugu gibi
kalmali gibi Olgiitler gercevesinde gbris alinmustir. Bu siire¢ sonunda
konuyla dolayli olarak ilgili olan maddeler ve birbirine benzer nitelikte

2t Alan Bryman-Duncan Cramer, Quantitative Data Analysis with SPSS Release 10 for
Windows: a Guide for Social scientists, (London; Philadelphia: Routledge, 2001), 263.
2 fbrahim Turan, Umit Simsek, Hasan Aslan, “Egitim Arastirmalarinda Likert Olcegi

ve Likert Tipi Sorularin Kullanimit ve Analizi”, Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 30 (Ocak 2015):188.



354 Yasin YIGIT

olan maddeler cikarilarak 61 maddelik yeni bir form olusturulmustur.
Taslak form olusturulurken maddelerin kisa, actk ve anlasilir olmasina
dikkat edilmistir. Daha sonra 3 dil uzmaninin incelemesi sonucunda pilot
uygulama i¢in hazirlanan taslak forma yapilan diizeltmeler neticesinde
son sekli verilmistir.

2.4. Faktor Analizi ve Giivenilirlik Caligmasi

Bilimsel arastirmalarda dogru sonuglara ulagilabilmesi icin
kullanilan araglarin ve uygulanan yontemlerin 6zenle segilmesi gerekir.
Arastirmalarda  kullanidlan  araglardan biri de Olceklerdir.  Nicel
arastirmalarda kullanilan 6lgme aracindan elde edilen verilerden hareketle
anlamli  yorumlar  yapilabilmesi, kullanilan = 6l¢egin  gegerliginin
kanitlanmast  ile mimkiindir.” Bir 6lgme aracinin - gegerligini
kanitlamanin yollarindan biri de faktor analizidir. Faktor analizinde amag,
aynt yapiyt Olgen degiskenlerden, daha az sayida degiskenle tanimlanabilir
ve anlamli degiskenler elde etmektir.”

Calismada 6lgek gelistirme siireci takip edilmistir. Bu dogrultuda
oncelikle 61 maddelik taslak Sl¢ek form 75 6grenciye uygulanmustir. Bu
ogrencilerden elde edilen veriler tizerinde madde analizi yapilarak her bir
maddenin 6lgme aracinin varyansina katkist ve gecerligi belirlenmistir.
Madde analizi sonucunda diizeltilmis madde toplam korelasyonlart
incelenmis, i¢ guvenilirligi disiren herhangi bir madde olmadig: icin bu
asamada Olgekten madde cikarilmamistir. Daha sonra ayni taslak form
yapt gegerligini saglamak amaciyla 341 G6grenciye uygulanarak agimlayict
faktor analizi yapilmistir. Bu asamada maddeler, binisiklik ve faktor yik
degerlerinin =~ kabul  diizeyinde  olup  olmamast  bakimindan
degerlendirilerek 35 maddenin ¢ikarilmasina karar verilmistir. Daha sonra
faktor gecerligi saglanan Slgegin guivenilirligini test etmek icin Cronbach
Alpha i¢ tutarlilik katsayist hesaplanmustir. Son olarak agimlayict faktor
analizi ile ortaya konan yapinin uygunlugunu test etmek amactyla 496
ogrenciye daha ulasilarak dogrulayic faktor analizi yapdmistir. Calismada

2 John W. Creswel, Arastzrma Deseni: Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlars, Trc.
Ed. Selguk Besir Demir, 3. Baski (Ankara: Egiten Kitap Yayinlari, 2017), 160.

24 Sener Biiyiikéztiirk, “Faktér Analizi: Temel Kavramlar ve Olgek Gelistirmede
Kullanimi”; Kuram ve Uygulamada Egitim Y onetimi 32 (Giz 2002):470.
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acimlayict faktor analizi (AFA) SPSS 23 programi, dogrulayict faktor
analizi (DFA) ise AMOS 23 programi kullanilarak yapilmistir.

2.5. Faktorlerin Adlandirilmasi

Arastirmada acgimlayict faktor analizi sonucunda dort faktorli bir
yap1 ortaya ¢tkmustir. Bu faktorlerin icerdigi maddelerden her biri ayr1 ayr
incelenmis, maddelerdeki ifadelerden hareketle her boyut icin igerdigi
maddeleri kapsayacak sekilde uygun bir baslk belitlenmistir. Basliklar
belirlenirken konunun kavramsal ¢ergevesi ve uzman gorisleri de dikkate
alinmistir.

3. BULGULAR VE YORUM
3.1. Madde Analizi

Ogtencilerin din 6gretiminde problem ¢ézme becerisi kazanma
amacina erisim dizeyini belitlemek amactyla hazirlanan 61 maddelik
taslak form 75 Ggrenciye uygulanmistir. Daha sonra taslak formda yer
alan her bir maddenin ayirt edicilik guctnii ve toplam puant yordama
giciini  belirlemek amaciyla diizeltilmis madde toplam korelasyonu
hesaplanmistir. Diizeltilmis madde toplam korelasyonu bulgulari, her
maddenin ayr1 ayr1 toplam puanla korelasyonunu gsterir.” Bir maddenin
duzeltilmis madde toplam korelasyonunun .20’den daha disiik olmast o
maddenin i¢ glvenilirligi distrdigi anlamina gelir.” Madde analizi
sonucunda taslak formda yer alan 61 maddenin dizeltilmis madde
toplam korelasyon katsayilarinin .30 ile .67 arasinda oldugu gorilmistiir.
Taslak formdaki maddelerin tamami .20 degerinin tstiinde oldugu icin bu
asamada herhangi bir madde ¢tkaridmamistir.

3.2. Verilerin Faktér Analizi Igin Uygunlugunun
Degerlendirilmesi

Olgegin yapt gecerligini saglamak icin yapilan acimlayict faktor
analizinden 6nce Orneklemin yeterligi ve faktér analizine uygunlugunu
belirlemek amaciyla Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) degeri ve Bartlett

% Hiner Sencan, Sosyal ve Davransssal Olgiimlerde Giivenilirlik ve Gegerlilik, 1. Baski,
(Ankara: Seckin Yayinlari, 2005), 242.

26 Sener Biiyikoztirk, Sosyal Bilimler Iein Veri Analizi El Kitabs: Istatistik, Aragtirma
Deseni, SPSS Upygnlamalar: ve Yorum, (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2002), 118.
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kiiresellik testi incelenmistir. KMO degeri 6rnekleme yeterligini gosterir.
Bu deger en az .50 olmalidir. KMO degerinin .80 ve yukart olmast
6rneklem sayisinin mitkemmel oldugunu gésterir.”” Bartlett kiiresellik
testi ise degiskenler arast yeterli iliskinin olup olmadigint gosterir. Bartlett
kiiresellik testi p degerinin ise <.05 olmast gerekir.”

Tablo I: Olcegin Faktér Analizine Uygunluguna Tliskin Veriler

Kaiser-Meyer-Olkin Measure of Sampling Adequacy. ,903
Bartlett's Test of Sphericity Approx. Chi-Square 2640,755
df 325
Sig. ,000

Olgegin  faktér  analizine  uygunluguna iliskin  veriler
incelendiginde KMO degerinin .903 oldugu i¢in 6rneklem biyiikliginin
mikemmel oldugu, Bartlett kiiresellik testi sonuglarinin (p=.000) ise
anlamlt oldugu gorilmistur.

3.3. Agimlayic1 Fakt6r Analizi

Gegetlik, Olctilmek istenen seyi baska seylerle karistirmadan
6lemeye denilmektedir.”” Bir 6lcme aracinin gecerliginin kanitlanmast icin
iliskili oldugu yapinin ortaya konulmast gerekir.”’ Yapi gecerligini
anlamanin yollarindan biri olan faktor analizi ile 6lgegin kavramsal
boyutlar1 ve bu boyutlarin tasarlanana uyup uymadigi incelenir. Bu
amagla  Olgekte  bulunan  maddeler, aralarindaki ilisgkiye — gore
gruplandirilir.”

“Din Ogretiminde Problem Cézme Becerisi Kazanma Amacina
Erisim Diizeyi Olgegi’nin faktér desenini ortaya koymak igin SPSS 23
programu kullanilarak faktor sayist dort olacak sekilde temel bilesenler
analizine alinmis ve dondurme yontemi olarak ise promax (25)

27 Beril Durmus v.dgr., Sosyal Bilimlerde SPSS’le Veri Analizi, 6. Baski (Istanbul: Beta
Yayinlari, 2016), 80.

28 Durmus v.dgr., Sosyal Bilimlerde SPSS’le V'eri Analizi, 79.

2 Karasar, Bilimsel Arastirma Yintemi: Kavramlar keler Teknikler, 194.
30 Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 45.

3t Karasar, Bilimsel Aragtirma Y ontemi: Kavramlar Ikeler Teknikler, 196.
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secilmistir. Analiz sonucunda elde edilen Olgegin faktor yapilart Tablo
I’de gorilmektedir.

Tablo II: Ol¢egin Faktér Yapilart

Fakt6r Oz Deger Varyans Yuzdesi Toplam Varyans Yiizdesi
Faktor 1 7,430 28,578 28,578
Faktor 2 1,850 7,115 35,693
Faktor 3 1,500 5,768 41,460
Faktor 4 1,307 5,025 46,486

Bir 6lcekte 6z degerin 1’den biyik olmasi 6lgegin faktor sayisint
ifade etmektedir.”® Sosyal bilimlerde kabul edilebilir toplam varyans
ylizdesi ise en az %40tr.” Olcegin faktor yapilart incelendiginde 1’den
biyiik 6z degere sahip olan dort faktoriin bulundugu gorilmektedir.
Ayrica agimlayict faktor analizi sonucunda 26 madde i¢in 6z degeri 1’'in
lzerinde olan dort bilesenden birincisinin toplam varyansin %28,578’ini,
ikincisinin -~ %7,115’ini, Uclncisinin  %5,768’ini, dordincisinin
%5,025’ini agikladigl, toplam varyansa ise %046,486 katki sagladig
gorilmektedir. Olgegin faktdr yapist dagilim cizelgesi ise sekil 1’de
gorilmektedir.

Sekil 1. Faktor Yapist Dagilim Cizelgesi

Scree Plot

Eigenvalue
=
1

L 71 L SRR R S S S S S S S S S S S S S S
1 2 3 4 5 & 7 8 9 10 11 12 13 14 15 16 17 18 19 20 21 22 23 24 25 26

Component Number

32 Biiyiikéztirk, “Faktor Analizi: Temel Kavramlar ve Olgek Gelistirmede
Kullanimi, 479.

33 Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 48.
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Tablo III: Olcegin Faktor Yapisi, Faktér Yiikleri ve Madde Toplam
Korelasyonlari

Madde [Kisisel Problem| Toplumsal Dini Dini | Madde Toplam Korelasyonu
No Cozme Sorunlara Basa [Sorunlari
Becerileri  |Duyarli Olma| Cikma | Cézme
M46 ,704 ,633
M50 ,699 ,509
M53 ,678 ,558
M34 ,651 ,620
M39 ,618 ,624
M55 ,616 ,549
M49 ,559 ,604
M19 547 ,488
M22 547 ,532
M23 ,541 ,519
M32 489 ,543
M38 ,484 ,013
M28 ,440 ,558
M43 ,667 465
M45 ,619 467
M59 ,013 ,556
M51 ,585 ,558
M33 ,551 ,500
M36 ,667 466
M3 ,634 ,408
M42 ,606 436
M48 517 ,561
M2 478 479
Mi11 ,698 ,498
M8 ,665 ,539
M4 ,664 ,502
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Tablo IIT'te Olgegin faktor yapisi, acgimlayict faktor analizi
bulgulari ve madde toplam korelasyonlari gorilmektedir.

Olgekte faktor agirliginin yiiksek olmast maddenin ilgili oldugu
faktorii agtklama gliciinii artirir.” Bir maddenin faktor yiikiiniin en az .30
olmast gerekir. Ancak arastirmacilar genel olarak faktér yuka igin alt
kesme noktast olarak .40 degerini temel almaktadir.” Ayrica faktor
yukleri arasinda .10’dan daha distk bir farkin olmasi binisiklik Slgtti
olarak kabul edilmektedir.”” Korelasyon degetlerinin ise .30 ile .90
degetleri arasinda olmast gerekir.”” Calismada 35 madde ¢ikarilirken bu
Olctitlere dikkat edilmis, alt kesme noktast olarak .40 degeri dikkate
alinmistir. Olgegin faktdr yapisi, agimlayict faktor analizi bulgulart ve
madde toplam korelasyonlart incelendiginde Olgekteki maddelerin
Olcilmek istenen Ozelligi ayirt etme agisindan  yeterli oldugu
gorilmektedir.

Asagidaki tabloda ise Olcegin alt boyutlart arasindaki korelasyon
degerleri goriulmektedir.

Tablo IV: Olgegin Alt Boyutlart Arasindaki Korelasyonlar

1 2 3 4
1. 1

2. 505 1

3. AG5™ AT0™ 1

4, ATA AT A4 1

#ep<0.01

Akbulut (2010), alt 6lgekler arasindaki korelasyon kat sayisinin .90
ve tuzerinde olmasi durumunda c¢oklu baglanti probleminin ortaya
glktlglm ifade etmektedit. Olgegin alt boyutlar arasindaki korelasyonlar il’lCClCl’ldigil’ldC

3 Durmus v.dgr., Sosyal Bilimlerde SPSS’le V'eri Analizi, 87.
35 Sencan, Sosyal ve Davranissal Olgiimlerde Giivenilirlik ve Gegerlilik, 390.
36 Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 50.

57 Yadigar Polat, Faktir Analizi Yintemlerinin Karsilastimals Olarak  Incelenmesi ve
Hayvancilsk Denemesine Uygulaniss, (Doktora Tezi, Cukurova Universitesi, 2012), 92.
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coklu baglanti probleminin olmadigi ve olgegin alt boyutlar: arasinda
anlaml iliskiler oldugu gorulmektedir.

3.4. Giivenirlige Iligkin Bulgular

Olgme aracinin duyarh, tutarli ve kararli sonuglar verebilme
giictine givenilirlik denir.”® Ayni zamanda giivenilitlik, 6lgme aracinin
hatalardan arinik olmast anlamina da gelir.” Likert tipi bir 6lcekte Slcegin
guvenilirligi genel olarak Cronbach Alfa katsayisinin hesaplanmasi ile
tespit edilir.*” Cronbach Alfa katsayist .40’in altinda ise 6lgegin glivenilir
olmadigy, .40 ile .60 arasinda ise 6lgegin glivenilirliginin distiik oldugu, .60
ile .80 arasinda ise Ol¢egin olduke¢a gtivenilir oldugu .80 ile 1.00 arasinda
ise olcegin yiiksek derecede giivenilir oldugu anlamina gelir."' Asagidaki
tabloda din Ogretiminde problem ¢6zme becerisi kazanma amacina
erisim dizeyi 6lgegi ve Sleegin alt boyutlarinin Cronbach Alfa katsayilart
gorilmektedir.

Tablo V: Olgegin Alt Boyutlari ve Cronbach Alfa Katsayilart

Alt boyutlar Cronbach Alfa
Kisisel problem ¢6zme becetileri .86
Toplumsal sorunlara duyarl olma 72
Dini basa ¢tkma .67
Dini problemleri ¢6zme .69
Toplam .89

Olgegin Cronbach Alfa Katsayilart daha énce ele alinan élciitlere
gore yorumlandiginda Olgegin tamaminin ve ilk iki faktorin yiksek
derecede giivenilir, ti¢lincii ve dordiinct faktériin ise oldukea giivenilir
oldugu sonucuna ulagilmaktadir.

38 Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 152.

3 Tekin, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, 39.

40 Robert M. Thorndike v.dgt., Measurement and Evalnation in Psychology and Education,
Sth Edition (New York: Macmillan Publishing Company, 1991), 318.

M Polat, Faktir Analizi Yontemlerinin Karsilastrmali Olarak Incelenmesi ve Hayvancitk
Denemesine Uygnlantst, 82.
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3.5. Dogrulayici1 Faktor Analizi

Dogrulayict faktor analizi, 6lgek gelistirirken Olgegin gecerligini
kanitlamak icin bagvurulan yontemlerden biridir. Ac¢imlayict faktor
analizinde amag, 6lgegin yapisint ortaya koymak iken dogrulayict faktor
analizinde ise amag, bu yapinin dogrulugunun ¢esitli 6l¢titlerden hareket
edilerek test edilmesidir.” Bu ama¢ dogrultusunda dogrulayict faktor
analizinde modelin teoriyle uyumlu olup olmadiginin test edilmesi igin
uyum indeksi sonugclari, t degerleri (C.R.) ve faktor yiikleri incelenir.”
Modelin teoriyle uyumlu olduguna karar verilmesi i¢in uyum indeksi
sonuglarinin genel olarak kabul edilebilir seviyede olmasi gerekir. Uyum
iyiligi 6lciitleri™ ve gelistirilen 6lcegin uyum iyiligi sonuglart su sekildedir:

Tablo VI: Uyum Iyiligi Olciitleri ve DFA’dan Elde Edilen Uyum
Indeksi Sonuclar

Miikemmel Kabul Edilebilir | Aragtirma Sonug
Uyum Olgiitii Uyum Olgiitii Bulgusu
X2/df 0-2 2-3 1,917 Miikemmel uyum
RMSEA <.05 <.08 ,043 Mikemmel uyum
RMR <.05 <.08 ,035 Mikemmel uyum
SRMR <.05 <.08 ,044 Miikemmel uyum
CFI 2.95 290 ,923 Kabul edilebilir uyum
TLI 2.95 =.90 915 Kabul edilebilir uyum
IFI 2.95 2.90 ,924 Kabul edilebilir uyum
GFI 2.90 2.85 ,918 Miikemmel uyum
AGFI =.90 =>.85 ,901 Mikemmel uyum

42 Nuran Bayram, Yaprsal Egitlik Modellemesine Giris Amos Uygnlamalars, 3. Baski (Bursa:
Ezgi Kitabevi, 20106), 42.

¥ Canturk Capik, “Gegerlik ve Guvenirlik Calismalarinda Dogrulayict Faktor
Analizinin Kullanimit”, Anadolu Hemgirelik ve Saglik Bilimleri Dergisi 17/3 (Ocak
2014):203.

4 Karin Schermelleh-Engel v.dgr., “Evaluating the Fit of Structural Equation Models:
Tests of Significance and Descriptive Goodness-of-Fit Measures”,  Methods of
Psychological Research Online 8/2 (May 2003):52.

Unal Erkorkmaz v.dgr., “Dogrulayici Faktor Analizi ve Uyum Indeksleri”, Turkiye
Klinikleri | Med Sci 33/1 (2013): 220.
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Uyum iyiligi 6lgitleri ve DFA’dan elde edilen uyum indeksi
sonuglart incelendiginde modelin uyum indeksi sonuglarinin  kabul
edilebilir seviyede oldugu gortulmektedir. C.R. degertlerinin ise 4.413 ile
15.413 arasinda degistigi gorulmistir. C.R. degerinin 1.96’nin tizerinde
olmasindan modelin 0.05, 2.56’nin lzerinde olmasindan ise 0.01
diizeyinde anlamli oldugu sonucu cikarilir.” Bu sonuglardan hareketle
tim parametrelerin istatistiksel olarak anlamli oldugu soylenebilir.
Modelin 1. diizey DFA sonuglari su sekildedir:

Sekil II: Olgegin Birinci Diizey DF
Sonuglari

=

M43 M46

M43 M50

N33 =

M3

M33

M36

- ni49

595949

42 M19

M43
M22

ha2

M11

M3

M4

1990309080041

bbbl

Chi squared=557,705 df=291 p=,000 RMSEA=,043
Standardized estimates

4 Bayram, Yapssal Egitlik Modellemesine Giris Amos Uygnlamalars, 113.
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Olgegin birinci diizey DFA sonuglart incelendiginde 26 madde ve
4 alt boyuttan olusan Olcegin uyum indekslerinin anlamli oldugu
goriilmektedir. Oleek maddelerinin faktér yik degerleri ise .37 ile .76
arasinda degismektedir. Harrington (2009)’un aktardigina gore faktor
yuklerinin en az .30 olmasi gerekir. Faktor yikleri .32 ise zayif, .45 ise
kabul edilebilir, .55 ise iyi, .63 ise ¢ok iyl .71 ve Uzeri ise mikemmel
olarak kabul edilir.

3.6. Geligtirilen Olgegin Puan Dagilimi

Olgek 5’li Likert tipinde hazirlanmistir. Olgekte 26 madde
bulundugu icin Ol¢ekten toplamda alinabilecek en yiksek puan 130°dur.
Olgegin birinci faktérii 13 maddeden olustugu icin bu faktérden
alinabilecek en yiksek puan 65, ikinci faktoérii 5 maddeden olustugu icin
bu faktérden alinabilecek en yiksek puan 25, tcinct faktori 5
maddeden olustugu icin bu faktorden alinabilecek en yiksek puan 25,
dordinct fakt6ri 3 maddeden olustugu icin bu faktorden alinabilecek en
yiiksek puan ise 15’tir. Olgekten alinan puanin yiiksek olmast katilimcinin
din Ggretiminde problem ¢6zme becerisi kazanma amacina erisim
duizeyinin yiksek olmast anlamina gelmektedir.

Tartigma ve Sonug

Cagdas egitimde bireyin bilissel, duyussal ve davranissal olarak en
iyi sekilde yetistirilmesi hedeflenir.* Bu baglamda egitim égretimde her
bireyin bireysel farkliliklart da g6z 6niinde bulundurularak cesitli bilgi ve
becerilerle donatilmasi nitelikli bir yasam icin elzem olan bir ihtiya¢
olarak gorulir. Stuphesiz bu becerilerin en 6nemlilerinden biri de
problem ¢6zme becerisidir. Problem ¢6zme becerisinin gelistirilmesinde
egitim Ogretim Onemli bir role sahiptir. Milli Egitim Bakanligi, 6nemine
binaen degisen sartlardan ve Milli Egitim Temel Kanunu’ndan hareketle
ogrencileri problem ¢6zme becerisine sahip bireyler olarak hayata

4 Eda Giirlen, “Probleme Dayalt Ogrenmenin Ogrenme Uriinlerine Problem Cézme
Becerisine, Oz-Yeterlik Algt Diizeyine Etkisi” Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 40 (2011):221.



364 Yasin YIGIT

hazirlamay1 hedeflemektedir. Aynt amag genel egitimin bir parcasi oldugu
icin din 6gretiminde de benimsenmektedir.*’

Orgiin 6gretimde ilkokul 4. siniftan itibaren zorunlu olan DKAB
dersleri, ortaokul ve liselerde se¢meli olarak yer alan Temel Dini Bilgiler,
Peygamberimizin Hayati, Kur’an-1 Kerim dersleri ve Anadolu Imam
Hatip Lisesi Meslek Dersleri’nin 2017-2018 egitim 6gretim yilt 6gretim
programlart  incelendiginde Ogrencilere problem ¢6zme becerisi
kazandirmanin temel amag oldugu gorillmektedir.* Ancak alan yazinda
din egitimi alaninda konu ile ilgili yeterli akademik ¢alisma bulunmamakta
ve bu alt yapt eksikligi 6gretim programlart ve ders kitaplarina da
yansimaktadir.  Gelistirilen  Slgegin  ilgili  akademik  calismalarda
kullanilarak alandaki bu boslugu doldurmaya katki saglayacag:
distuntlmektedir.

Olgek gelistirme siirecinde belli adimlar planli olarak takip
edilmistir. Bu stire¢ sonucunda 26 madde ve 4 boyuttan olusan “Din
Ogtetiminde Problem Cézme Becerisi Kazanma Amacina Erisim Diizeyi
Olgegi” gelistirilmistir. Olgegin madde sayist Slcekte bulunmasi gereken
ideal madde sayisina uygundur. Bu sayinin 20 civarinda olmast gerektigi
kabul edilmektedir.” Olgegin 46, 50, 53, 34, 39, 55, 49, 19, 22, 23, 32, 38
ve 28 numarali maddeleri birinci alt boyutta toplanirken 43, 45, 59, 51 ve
33 numarali maddeleri ikinci alt boyutta; 36, 3, 42, 48 ve 2 numarali
maddeleri tglnct alt boyutta; 11, 8 ve 4 numarali maddeleri ise
dérdiinct alt boyutta toplanmustir. Olgegin alt boyutlari ile birlikte
acikladigr toplam varyans %46,486°dur.

Olgegin alt boyutlart incelendiginde birinci alt boyutta toplanan
maddelerin genel olarak kisisel problem ¢6zme becerileri ile ilgili oldugu
gorilmus, bu nedenle alan uzmanlarina da danigilarak bu boyuta “Kisisel
Problem C6zme Becerileri” adt verilmistir. Bu ismin alan yazina da uygun
oldugu gorilmustir. Nitekim problem ¢6zme bilissel, duyussal ve

4 Milli Egitim Bakanligt, Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlar,
4.

4 Bkz. 2017-2018 egitim 6gretim yilt ilgili 6gretim programlari
¥ Tavsancil, Tutumlarin Oliilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, 151.
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davranissal acidan farkli yetenekleri kapsayan karmastk bir beceridir.”’ Bu
boyutun agikladigt varyans %28,578’dir.

Olgegin ikinci alt boyutunda toplanan maddeler genel olarak
toplumsal sorunlara ¢6zim bulma ile ilgilidir. Bu nedenle ikinci alt
boyuta “Toplumsal Problemlere Duyarli Olma” ad: verilmistir. Konu ile
dgili  olarak MEB’in 2017-2018  egitim-6gretim  yii  Ogretim
programlarinin problem ¢6zme becerisi kazandirma ile ilgili bolumu
incelendiginde toplumsal sorunlara duyarli bireylerin yetistirilmesinin de
bu baslik altinda yer aldigi gériilmiistir.”" Bu boyutun acikladigt varyans
%7.115tir.

Olgegin ticiincii alt boyutunda toplanan maddelerin genel olarak
dinin problem ¢6zme ile ilgili tutum ve davranislara etkisiyle ilgili oldugu
gorilmis, bu nedenle Uglinct alt boyuta “Dini Basa Cikma” ad:
verilmistir. Dini basa ¢ikma, duyussal problem ¢6zme stratejilerinden
biridir. Nitekim probleme bakis acist sorun ¢éziiminde Onemli bir
etkendir. Dini inanglar bireyin sorunlari imtihan olarak gérmesini, bu
nedenle sorunlarin hayatin par¢ast oldugunu dustinmesini saglayabilir.
Ayrica Islam’in Misliimanlara tavsiye ettigi sabir, siikir, tevekkiil, cihad
(mucadele) gibi tutum ve davranislarin problem ¢6zme agisindan 6nemli
oldugu s6ylenebilir. Bu boyutun agikladigt varyans %05.768’dir.

Olgegin  dordiincii  alt  boyutunda  toplanan  maddeler
incelendiginde maddelerin genel olarak dini sorunlarin ¢ézimu ile ilgili
oldugu gorilmustir. Bu nedenle dordiinci alt boyuta “Dini Sorunlart
Cozme” adi verilmistir. Birey yasami boyunca inang, ibadet ve ahlakla
ilgili gesitli soru ya da sorunlarla da karsilasabilmektedir. Bu soru ya da
sorunlarint ¢ozebilmesi bireyin dini yasantist i¢in 6nem arz etmektedir.
Bu nedenle din 6gretiminde Oncelikle dini soru ya da sorunlara kendi
basina ¢6zum bulabilen bireyler yetistirilmesi gerekir. Bu boyutun
actkladigt varyans %05.025tir.

% Taylan, Heppnerin Problem Co6zme Envanterinin Uyatlama, Guvenirlik ve
Gegerlik Calismalari, 12

5t Milli Bgitim Bakanlig1, Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlars,
14.
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Sonug olarak 6lcek gelistirme stirecinde yapilan agimlayict faktor
analizi, giivenilirlik ve dogrulayici faktor analizi ¢alismalart incelendiginde
gegerli ve giivenilir bir 6l¢me aract gelistirildigi gorilmektedir.
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EK: Din Ogretimi’nde Problem Cozme Becerisi Kazanma Amacina
Erisim Diizeyi Olgegi

Asagida verilen ifadeleri ............. dersleri ile iliskilendirerek ifadelere

katilma diizeyinizi belirtiniz.
Problem ¢6zme becerisi kazanmanizda
din dgretiminin roli ile ilgili tutum ve g g
davraniglar 2| 2 4 g g

=} = =

z 222 |5 |8 | §¢

Q = 2| g7 4 g9
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S | dersleri sayesinde ..........ceevunennnn. 28| & -E,_ g 3 &
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Kigisel Problem C6zme Becerileri

46 Sorunlarin ¢éziimii icin harekete gecmeden 1 2 3 4 5
once ayrintil olarak disinirim.

50 Problemleri, ortaya ¢tkmadan 6énce tahmin 1 2 3 4 5
ederim.

53 Olaylar  hakkinda  sebep-sonug iligkisi 1 2 3 4 5
kurabilitim.

34 Sorunlarin ¢ézimi igin farkli yollardan en 1 2 3 4 5
iyisini segerim.

39 Sorunlart ¢ézmek icin denedigim yollarin 1 2 3 4 5
etkililigini degetlendiririm.

55 Cozumi ¢ok zor olan bir problemi pargalara 1 2 3 4 5
aytrarak adim adim ¢6zerim.

49 Sorunlarin ¢éziimiinde basarisiz oldugumda 1 2 3 4 5
basarisizlik nedenini distinerek bulurum.

19 Karmagik bir problemin tam olarak ne 1 2 3 4 5
oldugunu ifade edebilirim.

22 Problemin ¢6zimi icin mantikll ¢ézim 1 2 3 4 5
yollart ortaya koyarim.

23 Sorunlarla  karsilastigimda  6ncelikle  bu 1 2 3 4 5
sorunlarin kaynagini bulmaya caligirim.

32 Sorunlart  ¢ézme konusunda  kendime 1 2 3 4 5
glivenirim.

38 Sectigim ¢6ziim yolunu basarili bir sekilde 1 2 3 4 5
uygularim.

28 Sorunlart  ¢ézme konusunda  kendime 1 2 3 4 5
glivenirim.
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Toplumsal Sorunlara Duyarli Olma

43 Bagkalarina  yaptigim  iyiliklerden  dolay: 1 2
karsilik beklemem.

45 Maddi kaynaklar1 israf etmekten kaginirim. 1 2

59 Dogal cevreye zarar verici davranislardan 1 2
kacinirim.

51 Her canliya, severek iyilik yapmaya gayret 1 2
ederim.

33 Vatanim  icin  gerektiginde her tirla 1 2
fedakarligt yaparim.

Dini Baga Cikma

36 Imtihan diinyasinda basima cesitli sorunlarin 1 2
gelmesini normal karsilarim.

3 Bir sorunla karsilastigimda inancimdan glg 1 2
alarak sabrederim.

42 Haksizliga ugradigimda dinyada hakkimi 1 2
alamasam da ahirette alacagim icin fazla
tztlmem.

48 Elimde olmayan nedenlerle bir sorun 1 2
yasadigimda kader inancim beni rahatlatir.

2 Bir sorunla karsilastgimda kendimi caresiz 1 2
hissetmem.

Dini Sorunlar1 C6zme

11 Ahlakla  ilgili yeni bir soru/sorunla 1 2
karsilagtigimda ¢6ziimind bulurum.

8 Ibadetlerle ilgili yeni bir soru/sorunla 1 2
karsilastigimda ¢6ziimini bulurum.

4 Inancla ilgili  yeni bir soru/sorunla 1 2
kargilastigimda ¢6ziimint bulurum.
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