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EDITORDEN /EDITORIAL

Bingol lahiyat Fakiiltesi Dergisi (BUIFD) olarak, siz degerli okuyucula-
rimiza 11. Sayimizi sunmaktan biiyiik bir kivang duymaktayiz.

Tiirkiye’de flahiyat temel alaninda yayimcilik yapan dergilerde yasanan
gelismeleri takip ederek dergimizde baz1 giincellemeler yapilmigtir. 06 Ni-
san 2018 tarihinde yapilan yonetim kurulu toplantisinda, dergimizde IS-
NAD Atif Sisteminin esas alinmasi ve 11. say1 itibariyle cilt uygulamasinin
kaldirihip yerine sadece say1 kullanilmasi kararlastirilmistir. Ayrica yazar-
lardan makalelerin kendilerine ait 6zgiin bir ¢alisma oldugunu, daha énce
herhangi bir yerde yayimlanmadigini, yayimlanmis ise bunun makalede
belirtildigini gosteren Makale Basvuru Formu talep edilerek bu konuda ta-
ahhiitleri alinmastir.

Dergi parkta yayimlanan dergimiz, 9. Sayisindan itibaren ULAKBIM
TR Dizin tarafindan taranmaya baslanmistir. Nitelikli uluslararas: veri
tabanlarinda dergimizin taranmasi icin ¢abalarimiz devam etmektedir.
Dergimizde nitelik artis1 siirdiikce, yayin talep sayisi da artmaktadir. Bu
sayimizda yayimlanmak tizere toplam 29 ¢alisma gonderilmis, bunlardan
11 tanesi 6n incelemede dergi editoryasi ya da hakemlik siirecinde hakem-
ler tarafindan yayimlanmasi uygun goriilmedigi icin red edilmistir. Sonug
itibariyle bu sayimizda 3 tanesi Arapca olmak iizere toplam 14 makale, 1
ceviri ve 3 kitap tanitimi ile karsmizdayiz.

Dergimizin yayimlanmaya hazir hale gelmesinde emegi gecen basta ha-
kemlere ve dergi editor ekibine siikranlarimi sunuyorum. 25 Aralik 2018
tarihinde yayimlanacak 12. sayimizda bulusmak dilegiyle...

Dog. Dr. Abdulnasir SUT

\O

EDITORDEN ¢ EDITORIAL
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Teorilerin Kur’an-1 Kerim ile
Temellendirilmesi Problemi

Abdulnasir SUT*

Gelis Tarihi: 17.05.2018, Kabul Tarihi: 29.05.2018

Oz
Bu calisma Kur’an-1 Kerim ile teori arasinda kurulan iligkinin sthhatini ele al-
makta ve iktisat, ahlak, hukuk vb. alanlarda {iretilen teorilerin 6zelde Kur’an’a,
genelde Islam’a atfedilmesinin isabetli olup-olmadigini konu edinmektedir. flahi
metinlerin varlik nedenleri ile begeri diisiincenin semereleri olan teorilerin varlik
nedenleri arasinda birgok agidan farklar bulunmaktadir. Kur’an ile zihin mahsulii
eserler arasinda olusum siireci, gaye, dil ve tislup gibi bir¢ok yonden iliski kurulmasi
imkansizdir. Ciinkii bir konu hakkinda sav, dngorii ve énermeler iceren ve zihinsel
bir ¢abanin sonucu olarak tesekkiil eden teori ile Mutlak Yetkin bir varliktan hayat
kilavuzu olarak nazil olan Kitap arasinda dnemli farklar olmaktadir. Bu zaviyeden
hareketle Kur’an ile teori arasinda dogrusal bir iliski tesis edilemez; iltisak kurulamaz.
Kur'an, dogrudan bir ahlak, siyaset, hukuk ve ekonomi teorisi ve modeli sunmaz.
Ancak Miisliiman diigtiniir Kur’an’1 referans alarak bu konularda teori ve modeller
gelistirebilir. Teori olusturmak, formel bilimsel bilgi ile yasanilan tarihsel dinamik-
leri dikkate alan ve sosyal gerceklik zeminine dayanan bir siirectir. Teori olusturma

sorumlulugu, entelektiiel, filozof ve bilim adami Miisliimanlarindir.

*

Dog. Dr., Bing6l Universitesi Hahiyat Fakdiltesi, Kelam Anabilim Dali, (nasr_12@hotmail.com).
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Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, Akil, Ahlak teorisi, Siyaset teorisi, Miisliiman
distindir.

The Issue of Theories Based on the Holy Quran
Abstract

This study focused on justifiable of relationship established between the Holy
Qur’an and the theory, especially the theories produced in the fields such as econo-
mics, morality, law. It focuses on the question whether are particularly relevant to the
Qur’an, in particular and to Islam in general. There are many differences between the
reasons for existence of divine texts and the reasons for existence of theories that was
produced by human thought. The relationship between the Qur‘an and the works of
the mind cannot be established in many ways, such as the process of formation, the
nature, language and style. There will be differences between the theory formed as
a result of a mental effort involving an argument about a subject, foresight and sug-
gestions, and the book which is the guide for life from an Absolute Competent Entity.
From this point of view, a linear relationship between the Qur’an and theory cannot
be established. The Qur’an does not offer a direct moral, political, legal, economic
theory and model. However, Muslim thinkers can develop theories and models on
these issues with reference to the Qur’an. Formulating a theory is a process that takes
into account the historical dynamics experienced with formal scientific knowledge
and based on the ground of social reality. Responsibility for formulating theory is
in charge of the Muslim intellectuals, philosophers and scientists.

Keywords: Holy Qur'an, Mind, Ethic theory, Political theory, Muslim thinker.

GIRiS

Giintimiizde baz1 diistince ¢evrelerinin, 6zelde Kur'an-1 Kerim'den ge-
nelde ise Islam’dan bahsederken veya bazi yazilarina Islam’1/Kur’an’1 konu
edinirken, diisiincelerini modern ¢agin felsefe ve bilim dili ile ifade etmeleri
bazi tartigmalar1 da beraberinde getirmektedir. Bu yaklagimi sergileyen-
ler, bir din veya onun kutsal kitabi ile beseri bir ideoloji veya o ideolojinin
teori ve modeline iligskin bir kitab1 ayn kriterlerle degerlendirmeye tabi
tutmaktadirlar. Acaba siyaset, ekonomi ve ahlak gibi konularda Kur’an-1
Kerim’in bir teori veya sisteminin varligini iddia etmek ile onu, herhangi bir
konuda teori veya sistem sunmadig1 gerekgesi ile elestiri konusu yapmak
bilimsel ve dogru bir tutum mudur? Buna iligskin sihhatli bir degerlendirme
yapabilmek i¢in Kur’an'in gonderilis gayesi, metinlesme siireci ve bigimi ile
beseri bir metnin gayesi, olusumu ve bicimi arasinda saglikli bir mukayese
yapmak gerekmektedir. Bu mukayese bize hem, genelde ilahi metinler,
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ozelde ise Kuran ile diger kitaplar arasinda hem de bazi diisiiniirlerin hatta
bazi gevrelerin bir hayat kilavuzu olan Kur'an’1 beseri ilimlerin diliyle ve
uistelik bir nazariye/teori, siyaset ve ahlak kitab1 olarak gormek seklindeki
yaklasimlarini daha dogru degerlendirme imkani verecektir. Béylece Kur'an
ile bir ideolojinin ya da diigliniiriin tezleri arasinda mukayese yapmanin ya
da bagint1 kurmanin isabet derecesine iliskin bir degerlendirme yapabilme
olanagimiz s6z konusu olacaktir.

Siiphesiz bahsedilen tarzda bir degerlendirme yapabilmek i¢in dncellikle
teorinin ne oldugunu ve bununla ne kast edildigini ortaya koymak gerekir.
Biz de burada teorinin ne’ligini ortaya koyduktan sonra su sorulara cevap
vermeye calisacagiz: Kur'an'in ahlak teorisi, Islam siyaset teorisi, Islam devlet
modeli, Islam ekonomi teorisi, Islami rejim gibi kavramsallagtirmalar yerinde ve
dogru kullanimlar midir? Bu kullanimlarin Islami dayanag: var midir?

Bu calismada ayrica, herhangi bir konuda onerdikleri dini goriislerini
Islam ve Kur'an’a atifta bulunarak temellendiren kimselerin bu tarz yakla-
simlar1 degerlendirilecek ve bdylesi bir yaklagimin problemli boyutlarina
dikkat ¢ekilecektir.

1. TEORININ MAHIYETI

Yukaridaki sorulara yanit vermeden 6nce teoriden ne kastedildigine
deginmekte yarar var. Teori kavrami pratigin ziddi olarak fen ve sosyal bilim-
lerin pek ¢ok alaninda kullanilmakta ve farkli tanimlamalar yapilmaktadir.
Teori; “bilimsel bir bilgi sistemi i¢inde olgulardan hareketle, konusunun bir
boliimiinii ya da tamamina dair sistematik bir goriis gelistiren soyut, genel
ve aciklayic bir ilke veya kendisine dayanilarak fenomenlerin agiklandigt
dogru kabul edilen hipotez ya da yorum” olarak tanimlanmaktadir.! Teori;
“fiziksel evrenin belirli yonlerini agiklayabilen; yapilmasinda gercekler, yasa-
lar, bilimsel ¢ikarimlar, hipotezler ve ikinci dereceden teoriler de bulunabilen
dogrulugu son derece iyi desteklenmis bir agiklama bigimi”? seklinde tanim-
lanabilir. Sosyal bilimlerde teoriler; diinya goriisiine bagli olarak farklilik arz
etmektedir. Bazilarina gore teori, sosyal diinyayla ilgili genelleme ve smfla-
malardan olusurken, pozitivist goriise gore tiim teorik onermeler deneysel

1 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (1stanbu1: Paradigma Yayinlari, 4. Basim, 2000), 924.

2 Zeki Apaydin-Hikmet Siirmel, “Universite Ogrencilerinin Evrim Teorisine Yonelik
Tutumlar”, Elementary Education Online, 8(3), 820-842, 2009.
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onermelere indirgenmelidir. Marksist goriis ise teoriyi “sonuglarda ortaya
¢ikan, nedensel mekanizma ve siirecleri kesfetmek suretiyle fenomenleri
acgiklamak” seklinde izah etmektedir.® Gergekligin veya olgularin sistemli
bilgisi olarak goriilebilen teori, kavramsal bir sistem olarak diisiiniilebilir.
Bu agidan bakildiginda teoriler, diisiinsel ve zihinsel bir yap1 olarak kabul
edilmistir. Teori, varsayimin biraz daha bilimsel ve ileri bir halidir. Varsayim
dogrulugu ispatlanmamuis bir 6nerme iken teori kesinlik kazanmamis ama
dogrulanmis veya bazi agilardan desteklenmis 6nermelerden tesekkiil etmis
bir kavramsal sistem ve bir 6nermeler dizisidir.*

Bilimsel teoriler, gozlem ve deneyden hareketle tabiat bilimlerine dayal
olarak gelisir. Buna karsilik sosyal teoriler ise gozlem ve ilmi/tarihi tecriibe
esas alinarak sistemli bir fikir demeti olarak goriilebilir. Teori'nin dogrulan-
ma ve yanlislanma yonii bulunmaktadir. Dolayisiyla teorilerde bir kesinlik
aranmaz. Teori bazen kuram olarak ifade edilebilmektedir: Kuram; “giincel
kanitlara dayanan akla en uygun (mantikl) agiklamalari temsil eden ve geger-
ligini saglayan ok gesitli kanitlar tarafindan desteklenen iist diizey agiklama
bi¢cimi” geklinde tanimlanabilmektedir.’ Teori bazen model kavramu ile eg
bazen de yakin anlamda kullanilabilmektedir. Modelin temel 6zelligi; orijinale
dayanan bir 6rnek, orijinalin niteliklerinin se¢iminin yansimasi veya bazi
amaglara bagh olarak orijinalin yerine kullanilabilen bir model olmasidir.®
Modeller yardimiyla karmasik gerceklik daha basit bir hale getirilir. Model
bazen bir 6rneklem olarak kargimiza cikmaktadir. Orneklem iizerinden olay-
lar veya olgular arasindaki iliskiler, daha rahat anlasilabilir.

Einstein, insanin duyusal deneyimleri ile kavramlar arasinda bir iligki
kurmakta, “gergek dis diinya”nin ilk adiminin somut nesnelerin formulasyo-
nuyla gergeklestigine dikkat cekmektedir. Bununla birlikte mantiksal olarak
konseptleri (teori/kavram) duyu izlenimlerinin toplami degil, onlarmn “insan

(veya hayvan) zihninin 6zgiir yaratimlar1” olarak telakki etmektedir.” Ona gore

3 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 924.
Nilgtin Celebi, “Teori Nedir? Genel ve Cesitli Filozoflara Gore Tarumi”, http://www.
filozof.net/Turkce/felsefe-akimlari/3924 (Erisim Tarihi: 16.04.2018)

5  Ozgiir Tagkin, Elif Omca Cobanoglu ve digerleri, “Lisans Ogrencilerinin Kuram (Teori)
Kavramim Algilayislar”, Bogazici Universitesi Egitim Dergisi, Cilt. 25 (2), 37.

6  Thomas Kiihne, “What is Theory”, Language Engineering for Model-Driven Software
Development, (Germany: (IBFI), Schloss Dagstuhl 2005). http://drops.dagstuhl.de/opus/
volltexte/2005/23 , (Erisim Tarihi: 28.04.2018)

7 Albert Einstein, Ideas and Opinions, Tran. Sonja Bargmann, (Crown Publishers, Inc. New
York, 1954), 291. (It is a free creation of the human (or animal) mind).



Teorilerin Kur’an-1 Kerim ile Temellendirilmesi Problemi

15

teoriler ¢ok spekiilatif seylerdir. Teoriler ne dogrudan duyu deneyimleriyle ne
de tek bagina gozlemlerle belirlenen seylerdir. Teorilerin sahip oldugu biitiin
ilke ve kavramlar kurgusaldir.® Tiim bunlar teorilerin nesnel zeminden yoksun
olduklar1 anlamina gelmez. Aksine, bilim adami ve diisiiniir, sahip oldugu
dogru ilkeler tizerinden varsayimlarini olusturur, gesitli soyutlamalar yapar
ve teorisini gelistirir. Teori soyut, capragik ve entelektiiellere ait bir saha olarak
kabul edilir. Bu, teorinin bilgi temeline dayanmadigini ve pratik gercekligi
barindirmadig1 anlamina gelmez.’ Bir bagka ifadeyle sosyal kuram; karmasik
sosyal iliskiler arasinda sebep-sonug iliskisi kurulur ve soyutlamalar olustu-
rularak yapilir. Kuram, olusturulan soyutlamalardan bir énermeler dizgesi
meydana getirmekle miimkiin olur. Bir kuramin temel 6geleri kavramlar,
varsayimlar, siniflamalar ve iligkiler dizgesi olarak sayilabilir.

Bilimsel faaliyetlerin 6nemli bir kismi teorik diizeyde yapilmaktadir. Bi-
lim adaminin gelistirdigi teoriyi uygulamak, filozofun/bilim adaminin gorevi
degildir. Bilimsel verinin bulguya doniistiiriilmesinden sonra, bulgularca
desteklenen teoriyi ya da kavramsal modeli somut yasama doniistiirme,
miitekabiliyetini kurma ve uygulama gorevi, sorumlulugu ve basaris: uy-
gulamaciya aittir. Matematikcinin gelistirdigi formiiller, er ya da geg fizik
diinyasinda bir karsilik bulacaktir.

2. KUR’AN’IN MAHIYETI VE GAYESI

[lahi metinlerin tesekkiil bicimi, metinlesme siirecleri ve gayesi beseri
metinlerinkinden bircok acidan farklilik arz etmektedir. Ilahi bir metnin
gonderilmesine neden olan sebepler ve o metnin insasia zemin olusturan
toplumun inang ve diisiince yapisi, sosyal iliski bi¢imi, hukuki isleyis, ahlaki
vaziyet, hadiseler karsisinda takinilan bireysel ve toplumsal davrams gibi
unsurlar, metnin inzalinde temel saikler olmaktadir. Muhatap kitlenin inang
bi¢imini, yasam pratigini, tarih ve toplum anlayisini esas alarak varlik bulan
boyle bir metin, toplumun inang/diisiince ve davranislarini yeniden tesis
etmeye ya da 1slah etmeye doniik toplumsal gercekligi dikkate almaktadur."

8  Paul Karl Feyerabend, Akla Veda, Gev. Ertugrul Bager, (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2.
Basim, 2012), 155.

9  Graham C. Kinloch, Sesyolojik Teori, Cev. Tulin Giingen-Dursun Ayan, (Ankara: Birlesik
Yayimevi, 2014), 4.

10 Nilgiin Celebi, “Metodolojik Sorunlara Bir Bakis”, DTCF Dergisi, 35.2 (1991), 53.

11 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Kur'an-1 Kerim’in olgu ile kiiltiir icinde varlik bulan kiiltiirel bir
iirtin oldugunu, Kur’an’m ilahi kaynakli bir metin olusunun, muhtevasmin olgusallig1
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Nitekim Kur’an'daki normatif ayetler, Kur'an’m ingai tislubu ve hitabi bir
metin olusu bu gergekligi ifade etmektedir.

flahi metinlerin insan diisiincesiyle insa edilen ve zihin mahsulii bir me-
tinden tamamen farkli oldugu rahatlikla goriiliir. Bu, hem metnin iislubun-
dan, hem iceriginden ve hem de dilinden kolaylikla anlasiimaktadir. Kur'an-1
Kerim’in surelerinin {islup ve hacmi farklilik arz ettigi gibi ayetlerin sayist
ve dili de farklilik arz etmektedir. Nitekim pek ¢ok surede zahiren konu ve
tema biitiinliigiiniin olmamasi, pek ¢cok mevzunun igi ige islenmesi bu husu-
su ortaya koymaktadir. Bazen bir surede tarihsel bir kissadan bahsederken,
toplumun inang ve davranislarina iliskin uyarilara, ibadetten bahsederken,
muamelat ve hukuka gecildigi goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in iislubu,
nazim olmadig1 gibi nesir de degildir. Onun kendisine 6zgii bir bigimi s6z
konusudur. Oysa zihin mahsulii olan bir metin, nesir veya nazim tiirlerinden
birisiyle yazilmaktadir. Bu nedenle kisi, metni olustururken genellikle bir
plana gore hareket etmektedir. Bir yazari kurgusu veya yazma plani metni-
nin girisinde sunulmakta, takip ettigi yontem ve tislup hakkinda kisaca bilgi
vermektedir. Oysa Kur'an;-dogru/sahih inang ve amel iizerine insa edilmis
bir hidayet kitabs,'? bir biitiin olarak insanin varolugsal anlamini bulabilecegi
bir kurtulus regetesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ilahi metinlerle beseri metinler arasindaki farklardan bir tanesi de su-
dur: Ilahi metinlerde bir kavramsallastirma veya bir kavramsal bir ¢ergeve
sunulmaz. Takip edilecek yontem ve spesifik bir konudan bahsetmez. Onda
herhangi bir ilmi alana teksif olmadig1 ve ilimler tasnif edilmedigi gibi, bu
ilimlerin tanimi, konusu, gayesi gibi bir yaklagim da goriilmez. Bununla
birlikte ilahi metinlerin beseri ilmi disiplinler tarzinda kendisini ortaya koy-
mamasi, ilahi metinlerin herhangi bir ilmi disiplinin konu ve yonteminden
dogrudan ya da dolayli bahsetmedigi anlamina da gelmez. Burada kaste-
dilen husus, bu metinlerin sistematik bir ilmi disiplin yontemiyle konular
ele almamasidir: flahi metin, bir hayat kilavuzu oldugu i¢in hayat1 bir¢ok
agidan konu edinmektedir. S6z gelimi Kur'an’a bakildiginda, metafizik ve

ve onun begeri kiiltiire aidiyeti ile celismedigini ifade etmektedir. Bkz. Nasr Hamid
Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, Cev. Mehmet Emin Masali, (Ankara: Kitabiyat, 2001), 47.
Nasr Hamid’in bu yondeki degerlendirmeleri, Kur'an'in ilahi yonii ile beseri yoniinii
muglaklastirmaktadir. Kur'an’in nazil oldugu tarihsel kosullar ve olgular (esbab-1 niiz{il)
ile Kur'an'in Arap diliyle mesajini iletmesini, Allah’m mesajin1 reel hayat tizerinden
vermesi ve ilahi hitabin toplumu inang, diisiince, davranis ve duygu agisindan yeniden
inga etmesi olarak okunmalidir.

12 el-Bakara, 2/2.
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ahiret gibi duyu, tecriibe ve gozlem disinda bir alandan bahsettigi gibi evren,
ahlak, ticaret gibi akil ve duyu sayesinde idrak edilebilen ve tecriibeye konu
olan bir¢ok alandan bahsettigi de goriilmektedir. Bir baska ifadeyle Kur'an,
hayatin her alanina dokunan, bireyin dogru itikat/diisiince ve davranis
kazanabilmesi i¢in rehberlik eden bir kitaptir.

Kur’an, Allah’in insanligin “haline” yaptig1 ilahi bir miidahaledir. Bu
miidahale, belli toplumsal bir gerceklikte, o toplumun dili ve o toplumdan
secilen bir resul araciligiyla yapilmistir. Kur'an, sadece bilimsel ve tarihsel
veriler sunan “bilgi kaynag1” degildir. O, reel bir toplumun ahvalini dikkate
alarak yeni bir medeniyet tesisi temin etmek i¢in “varlik kaynagi”dir.”* Boyle
bir kaynak oldugunu, Miisliiman toplum, kiiltiir ve medeniyetini gercek-
lestirmek i¢in kullandig: hitabi dilin insai islubunda gormek miimkiindiir.
Kur'an'daki emir ve nehiyler, tavsiyeler, tergip ve terhipler, ideal bir toplum/
vasat bir immet™ tesis etmenin araglari olarak kullanilmigtir. O kavram ana-
lizi yapan, teorik diizeyde tartismalarla diisiince bi¢imlerini karsilastiran,
toplumu analiz eden, olay ve olgulari deskriptif veya analitik bir yaklagimla
sunan bir metin degildir. Kur'an kavramlar arasinda iliskilendirmeler ku-
rarak varsayimlar olusturmadig gibi diisiinceyi sistemli bir gsekilde tasnif
ederek siniflandirmalara da gitmez.

[lahi bir metin ile begeri bir metin arasindaki énemli farklardan bir tanesi
de, okuyucunun metinle kurmus oldugu iliskiden kaynaklanmaktadir. Kisi-
nin, iman ilkelerinden birisinin geregi olarak inandig bir kitaba olan tutumu
ile kendisi gibi bir varligin zihin {irlinii olan metne olan tutumu arasinda
onemli farklar olacaktir. Inanan bir kisi, inand1g1 metni Yaratici olarak kabul
ettigi mutlak bilgin ve yetkin bir varligin kelam1 ve mesaji olarak kabul edi-
yorsa, okuyucunun boyle bir metin ile kurdugu iliski onun iman durumuna
ve goniil diinyasina bagl olarak varlik bulacaktir. Boyle bir metin beseri bir
metin gibi elestiri konusu edilmez ve sorgulanmaz. Inananlar agisindan bu
metin, hakikate tekabiil ettiginden oradaki bilgiler tartismasizdir.

3. TEORININ KUR’AN’LA ILISKILENDIRILMESI

Dini bir metni, o metne inanan kisi ile o metni bilimsel bir veri olarak kulla-
nan kiginin degerlendirmeleri arasinda 6nemli farklar olacag1 asikardir. Felse-

13  Tahsin Gorgiin, Tlahi Séziin Giicii, (istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2. Baski, 2014), 33-37.
14 el-Bakara, 2/143.
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fe ve bilim gevrelerinin Kur’an’a ilmi veri sunan bir obje olarak yaklasmalar1 ile
Kur’an’a inanan diisiintirlerin beklentileri ¢ok farkli olacaktir. Keza Kur'an'in
ilahi bir kelam olduguna inananlar ile onun begeri bir metin oldugunu, Hz.
Muhammed (s.a.v.)” in onu yazdigini iddia edenlerin degerlendirmelerinde
ulastiklar1 sonuglarda ¢ok belirgin farklar vardir.” Mamafih biz burada ma-
kalemizin dar kapsami ¢ercevesinde Kur'an'in beseri bir eser oldugunu iddia
edenlerin iddialarini konu edinmeyecek, sadece Kur'an’a inanan insanlarin,
zahiren Kur’an’da olmayan konular1 ya da kendi diisiincelerini, teori ve sis-
tem anlayislarin1 Kur'an’a dayandirarak izah edenlerin yaklasimlarini ele
almaya gayret edecegiz. Bagka bir ifadeyle Islam’a atfedilerek iiretilen teori
ve sistemlerin sthhatine iliskin degerlendirmelerde bulunmaya ve bu teori ve
sistemlerin sunus bicimlerinde dogru bulmadigimiz noktalara isaret etmeye
calisacagiz. Kur'an-1 Kerim/Islam ile teori/model arasinda yapilan iliskilen-
dirmeleri birka¢ 6rnekle izah edersek mevzu daha anlagilir olacaktir.

Baz1 diistiniirlerin yazilarinda, kitaplarinda veya goriislerini sunus bi¢im-
lerinde Kur'an veya Islam ile ahlak, iktisat, siyaset teorileri veya modelleri
arasinda dogrudan iligskilendirmeler yapilmaktadir. C)rnegin Macit Fahri
Islam Ahlak Teorileri®® isimli kitabinda Kur’an ayetlerinin ve hadislerin tam
manasiyla bir ahlak teorisi sunmadigin ileri siirmekte ve bu tiirden de-
gerlendirmeler cergevesinde: Kur'an-1 Kerim ve hadislerin, miimin bireyin
dini ve sosyal hayatinin merkezinde yer alan Islam ahlak prensiplerinin
temel esaslarmi igerdigini ancak bunlarin tam manasiyla bir ahlak teorisi
sunmadigimi”"” iddia etmektedir. Fahri, “Kur’an ve Stinnetin bir ahlak teorisi
sunmadig1” gériisiinii desteklemek icin, Islam filozoflarinin ele aldiklari
konulari, Kur’an ve Siinnetten hareketle temellendirmeye calismadiklarini

15 Kur'an-1 Kerim'i ilahi bir kitap kabul etmeyen Hristiyanlar, Yahudiler ve ateistler onda
bircok celigki ve tutarsizlik oldugunu iddia ederlerken, Miisliimanlar ise onu hakikatin
ve icazin en zirve metni olarak kabul etmektedirler.

16 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, (1stanbu1: Litera Yayincilik, 2004). Bu kitabmn ismi
aslinda tek bir Islam ahlak teorisinin bulunmadigini zaten ifade etmektedir. Esasen
yazar, bu kitabin admni “islam Ahlak Teorileri” seklinde koymakla dogru bir yaklagim
sergilemistir. O, bu kitabinda Miisliiman kelamcilara, fikihgilara ve filozoflara istinaden
ahlak teorilerini dile getirmis ve onlarin epistemoloji anlayislar1 ve diinya goriisleri
cercevesinde temellendirmistir. Bu dogru bir yaklasimdir. Zira her bir diisiiniir, kendi
diisiince sistematigi cergevesinde dinin temel referanslarindan kendine 6zgii bir model
ya da teori olusturmaktadar. ileri siiriilen model ve teori onu yazan diisiiniire atfedilmeli,
Kur'an’a ya da Islam’a atfedilerek sunulmamalidir. Aksi takdirde binlerce Islam ahlak,
siyaset ve ekonomi teorisi sdylemlerine muhatap oluruz.

17 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, 17.
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aksine Yunan felsefesi ve Eflatuncu bir ¢izgide ele aldiklarin ifade etmek-
tedir. Islam filozoflari, Yunan felsefesinden miras aldiklar: felsefi deliller ile
goriislerini desteklemislerdir. Fahri, miifessir ve fakihlerin Kur’an metnine
en yakin yorumlarda bulunduklarini, kelamcilarin ise, Yunan mantig, Hi-
ristiyan teolojisi ve fitri aklin tabii 15181 gibi metin dig1 delillere ihtiyag duy-
duklarmi belirtmektedir.’ Onun, Miisliimanlarin giiclii, orijinal bir ahlak
teorisi gelistirmedikleri tezi hakli kabul edilse bile, bunu Kuran-1 Kerim
ve Siinnet ile agiklamak kanaatimizce hakli bir degerlendirme degildir.
Fahri'nin bu degerlendirmelerinden hareketle, sanki Kur’an-1 Kerim’in ve
Siinnetin/hadislerin bir teori sunmasi gerektigi ya da bir teori sunabilme-
si i¢in Miisliiman diigiiniirlere yeterli veri saglamadig1 sonucu ¢ikardig:
anlagilmaktadir. Fahri'nin bu degerlendirmesi, Kur'an-1 Kerim’in belli bir
diisiinsel paradigma ve bir teori kitab1 olmadig: kabulii diisiincesinden
hareketle dogru kabul edilebilir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim ve hadislerin
sadece ahlak teorisi degil, hukuk, ekonomi, siyaset vb. teoriler de sunmadigt
sOoylenmelidir. Kuran-1 Kerim, yeni bir toplum ingasini hedefledigi igin yirmi
ti¢ yillik risalet siiresi boyunca olaylarin ve ihtiyaglarin akigsi dogrultusunda
viicut bulmus ve topluma kilavuzluk eden (huden)" bir kitaptir. Bu 6zelli-
ginden dolay1 diger konularda oldugu gibi, ahlak konusunda da sistemli
bir teori sunmasi zaten beklenemez. Kur’an-1 Kerim’in ne tiir ahlak teorileri
ongordiigiinii ¢ikarsamak, ahlaki analizler yaparak ¢oziimlemelerde bu-
lunmak Islam diisiiniirlerine diisen bir 6devdir. Eger “Ahlak filozofunun
gorevi ahlak teorisi gelistirmektir.”? tezi dogru ise, bu sorumluluk dinin
asli kaynaklarinda degil, Islam diisiiniirlerinde aramak gerekir.

Kur’an-1 Kerim’in bir ahlak teorisi 6ngormedigini ya da teori kitab1 olma-
digini ifade etmek, onda ahlaki hiikiimlerin ve degerlendirmelerin olmadig:
anlamina gelmez. Aksine Kur’an-1 Kerim, hayatin her alaninda oldugu gibi

18 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, 18. Saymn Fahri'nin bu degerlendirmesinin yerinde
olmadig1 kanaatindeyiz. Kelamcilarin insan fiilleri, husn ve kubh, teklif, lutf gibi konular
baglaminda izah ettikleri konularda referans noktas: ve temellendirme kaynagi nakil ve
akil olmustur. Bu konularda yazilanlardan hareketle ¢ok fazla teorinin gelistirildigini,
diistiniirlerin bagh bulunduklar1 ekollerdeki temel ilkelerden hareketle goriislerini
sistemlestirdiklerini, buna bagli tezler ileri siirdiikleri goriilmektedir. Ozellikle Mutezile
kelam ekoliiniinilahi adaletkonusuna girenhemen tiim konubasliklarini cok derinlemesine
bir analize tabi tuttugu ve bunun kelami ekoller arasinda yogun tartismalara sebebiyet
verdigi, hatta Kelam ilminin varligini biraz da bu tartismalara borglu oldugu bilinmektedir.
Bu baglamda yapilan tartismalar, teori veya teoriler kiimesini olusturmaktadir.

19 el-Bakara, 2/2.
20 Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 5.
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ahlak konusunda da teori, ya da teorilerin gelistirilmesine dayanak tegkil
eden temel kaynak olma hiiviyetini hep korumustur. Nitekim Abdullah
Draz, Kuran-1 Kerim’in nasil giiclii bir ahlak teorisine dayanak teskil edebi-
lecegini “Kur’an Ahlaki”? adli 6zgiin ve basarili calismasinda gostermistir.
Kur’an-1 Kerim’in normatif ahlaki hiikiimlerini isleyen, ilahi mesajin ruhuna
uygun ¢oziimleme ve analizlerde bulunan aklin, 6zgiin ahlak teorileri gelis-
tirebilir. Vahyin islevi, teori sunmak degil, fslam’in 6ziine uygun teorilerin
dayanagini ve ana prensiplerini koymaktir. Vahiy felsefi bir sistem olma-
dig gibi, mekanik bir kurallar biitiinti de degildir. Dolayisiyla ona felsefe
ve diisiince diinyasinin kavramlari olan tez, sav, teori, iddia, antitez gibi
kavramlar nispet etmek vahyin dogasina aykiridir.

Yukarida ifade edildigi {izere teori gelistirmek ve ileri stirmek diisiinii-
riin sorumlulugunda olan akli bir faaliyettir. Diistiniirler, inang ilkelerini,
deger yargilarini ve kutsal metinleri esas alarak teori gelistirmektedirler.
[leri siiriilen teoriler ve sunulan modeller dogrudan dine degil, onlar ileri
siiren digtiniir ya da ekole nispet edilmesi daha yerinde bir yaklagim olur.
Diisiince tarihimizde ahlak teorisi olarak sunulabilecek bir¢ok eser mev-
cuttur. Ibn Miskeveyh'in (6. 421/1030) Tehzibul-Ahlak’1, Ibon Hazm’m (6.
456/1064) el-Ahlak ve’s-Siyer fi Miidavati’n-Niifus'u, Nasiruddin et-Tusi'nin
(0.672/1274) Ahlak-1 Nasiri’si, Celaleddin ed-Devvani'nin (6.908/1502) “ Ahliak-1
Celalt’si* ve Kinalizade Ali Efendi’nin (6. 979/1572) Ahlak-1 Aldi’si Miisliman
diistiniirlerin ileri siirdiikleri ahlak anlayislarini, bir baska ifadeyle ahlak
teorilerini ifade eden ¢alismalardan bazilaridir. Bu diistiniirlerin ahlak ala-
ninda yazdiklar1 bu eserlerdeki teori ve tezler ile Islam ahlak1 arasinda bir
0zdeslik/aynilik iliskisi kurulamaz. Bu eserlerin igerikleri, referanslari ve
yontemleri farklilik arz etmekte, ahlaki ele alma bicimleri ve degerlendir-
meleri elestirilere konu olabilmektedir. Ancak bu elestiriler, bizzat Islam’a
degil, metin sahiplerine yonelik olmalidir. Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar

21 Abdullah Draz, Kuran Ahlaki, Cev. Emrullah Yiiksel, Unver Giinay, (istanbul: iz
Yaymncilik, 2004). Muhammed Abdullah Draz’in bu ¢alismasmin orijinal ad1 Fransizca
La Morale du Koran’dir. Her ne kadar eserin ismi Kuran Ahlak: olarak verilmisse de bunu,
Kur’an-1 Kerim’den ¢ikarsanan bir ahlak teorisi olarak okumak gerekir. Yoksa Kur'’an'm
ahlak anlayisini bu calisma ile 6zdeslestirmek gerekir. Ki bu yaklasim, bu makalenin
yazilig gayesine ters bir durumdur.

22 Bu eserin asil adi “Levamiu>l-fsrak fi Mekarimi>l-Ahlak”tir. Celaleddin Devvani ve
eserleri hakkinda detaylh bilgi i¢in bkz. Mustafa Akman, «Celaleddin ed-Devvani'nin
Eserleri ve Ozet Olarak Tanitimi», Rumeli Isldm Arastirmalart Dergisi, say1: 1, 2018, 145-
146; Celaleddin ed-Devvini, (1stanbu1: Ensar Nesriyat, 2017), 110, 137-138, 174-178.
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adinda 0zgiin bir ¢alismasi olan Toshihiko Izutsu, Islam ahlak nizaminn
¢ok yalin oldugunu belirtmekte, ahlaki degerlerin toplumun bizzat yasamin
gercekliginden neset ettigini vurgulamaktadir. Izutsu, ahlaki bir iist dilin
teferruathi olarak islenmesinin hukuk alimlerinin sorumlulugunda oldugu-
na dikkat cekmektedir.”® O, Kur'an'da iyi ve kotii ile ilgili soyut kavramlar
sisteminin bulunmadigin, ikincil diizeyde ahlaki bir dilin olusturulmasinin
Kur’an sonrasi ¢aglarda fikihgilarin isi olduguna vurgu yapmaktadir.*

Ahlak konusunda yukarida ifade edilen tutum, siyaset anlayis1 i¢in de
gecerlidir. Kelami ekollerin imamet/hilafet/siyaset baglaminda yaptiklar
tartismalar, benimsedikleri goriisler birbirinden oldukga farkli bir yap1 arz
etmekte ve genis bir yelpazede degerlendirilebilmektedir. Her bir ekol kendi
din ve diinya goriisiine uygun siyasi bir tutum takinmis ve buna uygun bir
teori/teoriler gelistirme ¢abasina girmistir. Gelistirilen teoriler arasinda ¢ok
onemli farklar bulunmakla beraber bunlarin hicbirisi tam Islami bir model
olmadig1 gibi Islam dis1 bir model de degildir. Ornegin Sia’nin imamet an-
layis1 ile Ehl-i Stinnetinki, Ehl-i Stinnetinki ile Mutezileninki arasinda ¢ok
onemli farklar bulunmaktadir.?® Bu farklar, Islam agisindan bir problem
teskil etmez. Bu siyasi yonetim bicimlerinden hangisinin Islami degerlere
daha uygun, temel ilkelerine daha yakin oldugu ayr1 bir tartisma konusudur.
Ancak bunlarin her biri, ekollerin teoloji anlayislari, diisiince tasavvurlari ve
tarihi tecriibeleri neticesinde olusan modeller/teoriler olabilir. Dolayisiyla
higbir ekoliin veya kimsenin teorisi, Islam siyaset teorisi, Islam devlet modeli
olarak telakki edilmemelidir. Her bir ekol ya da diistiniiriin, dini bir referans
kabul ederek bu konudaki goriislerini sundugu soylenebilir.

Devletlerin daha saglikli bir sekilde yonetilebilmeleri igin siyasi modeller
ve teoriler gelistirmek filozof siyaset bilimcisinin gorevidir. Miisliimanlarin
tarihsel tecriibesini esas alarak bu tecriibe ve teorileri Islami bir devlet modeli
olarak sunmak dogru bir yaklasim olmasa gerektir. Miisliimanlarin tarih-
sel tecriibelerinde yonetim bigimi ekseriyetle saltanata dayanan bir hilafet
modeli olmustur. Saltanat modelinin isleyisi belli iken halifenin nasil segile-

23 Bkz. Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, (Istanbul:
Pinar Yayinlari), 330.

24  Izutsu, Kuran'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 268. Izutsu'nun bu sorumlulugu fikih¢ilara
yliklemesi, bir indirgeme olarak degerlendirilmemelidir. Burada gegen “fikih¢t”
kanaatimizce “diistintir” olarak telakki edilmelidir.

25 Sia'da devlet bagkanin se¢imi, nas veya tayin ile iken, digerlerinde biat/se¢im ve sura
iledir.
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cegi lizerinde bir uzlag1 yoktur. Miisliiman siyaset bilimciler ve filozoflarin
gelistirecegi modeller ve {iretecekleri siyasi teoriler Miisliiman toplum icin
faydali olabilir. Bu zaviyeden hareketle 6rnek verirsek Farabi'nin (6. 339/950)
Medinetiil-Fadila’s1 Islami bir devlet modeli degildir. Ancak bu, Farabi'nin
diistince ve inanglar1 ¢ercevesinde gelistirdigi bir siyaset teorisi veya bir
devlet modeli olabilir. Maverdi'nin (6. 450/1056) el-Ahkamii’s-Sultaniye isimli
eseri de Maverdi'nin devlet anlayist ve yonetim bicimini gostermektedir.
Bizzat dinin modeli ve teorisi degildir. Miisliiman diistiniirlerin ¢alismalar1
terctime edilirken zaman zaman yapilan yanlislardan bir tanesi sudur: Bir
diisiiniiriin anlayis ve goriisii sunulurken, diisiince ve teorisini daha giiglii
kilmak icin ¢alismasinin bagina “Islami”, “Kuran’da” veya “Islam’da” gibi
kavramlar eklenmektedir. Bu suretle calismalarimin Islam dini ile olan ¢agri-
simi1 daha giiclii tutulmak istenmektedir. S6zgelimi Maverdi'nin ismi gegen
eseri Tiirkceye Islam'da Devlet ve Hilafet Hukuku seklinde terciime edilmistir.
Dikkat edilirse eserin orijinal isminde Islam kelimesi gegmemektedir. Ancak
miitercimler, eseri daha cazip kilmak i¢in bu tiir ekleme ya da ¢ikarmalara
bagvurmaktadirlar. Sel¢uklu tarihinin en 6nemli devlet adami kabul edilen
Nizamii'I-Miilk (6. 1092) Siyaset-name isimli meshur eserinde devlet idaresine
iliskin goriislerini 6rnekler ve hikayeler {izerinden aktarmakta, basarili bir
yOneticinin izlemesi gereken politikalara yer vermektedir.® Ayni sekilde
Pakistanli diisiiniir Mevdudi'nin (6. 1979) Islam'da Siyasi Sistem? isimli kisa
calismasi, Mevdudi'nin siyaset/yonetim konusunda dini referanslardan
cikarsadiklar1 prensipleri ve 6ngordiigii siyasi sistemi sunmaktadir.

Islam iktisat teorileri de ayni sekilde degerlendirilebilir. Elbette varligin
baslangi¢ nedeni olan ve varliga anlam kazandiran Zorunlu Varlik’tan insan-
larin hayatlarina 1sik tutmamasini ve ihtiyaglarimi gidermede kilavuzluk etme-
mesini beklemek miimkiin degildir. Hayatin akis1 igerisinde Miisliiman bireyin
nasil bir tutum takinmasi gerektigi hususunda Kur'an-1 Kerim kilavuzluk
edecektir. Kur'an, Miisliiman bireye ekonomi konusunda da temel bir gerceve
olugturacak ve Miisliiman birey bu konudaki faaliyetlerini helal ve mesru da-
irede yapmasini isteyecektir. Islam bir din olarak, var olan kaynaklarin dogru
kullanilmasi noktasinda Miisliiman bireye bir perspektif cizmektedir. Bireyin

26 Nizamii'l-Miilk, Siydset-Niame, Hazirlayan, Mehmet Altay Kéymen, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1999).

27  Ebu’l-Ala Mevdudi, Islamda Siyasi Sistem, Cev. Ahmet Seckin (istanbul: Ozgiin Yayincilik,
4. Baski).



Teorilerin Kur’an-1 Kerim ile Temellendirilmesi Problemi

23

ekonomik haklarinin temel parametreler cercevesinde bir portresini resmet-
mektedir. Miisliiman bireyin ekonomi ve ticarette ne zulmetmesi ne de zulme
ugramasi gerektigi ve malin bir grubun elinde tekellesmemesi gerektiginin
altin1 cizmektedir. Faizin ve yetimin malina el uzatmanin haram oldugu ve
sahip olunan malda fakirin hakkinin bulundugunun zikredilmesi gibi temel
prensipler cercevesinde bir ekonomik sistem insas1 6ngoriilebilir. Islam’in
dini bir emir ve tavsiye olarak degerlendirdigi zekat, infak, sadaka, karz-1
hasen gibi hususlar dikkate alinabilir. Bu prensipler ¢ercevesinde iktisadi
teoriler olusturulabilir. Muhammed Bakir es-Sadr'in (6. 1980) “Islam Ekonomi
Doktrini”# igerik olarak boyle olusturulmustur. Ayni sekilde Sam Adian’in
“Islam Iktisat Teorisi” (The Theory of Islamic Economic System) isimli ¢alis-
mast da boyle tesekkiil etmistir. “Islam Tktisat Teorisi” isimli kitapta konu
ile ilgili dini prensipler belirlenmeye ¢alisilmis, giiniimiiz ekonomi diinyasi-
nin dili ve gercekligi ile dini referanslar arasinda iliskilendirmeler yapilarak
izahlar getirilmistir. Faizsiz bankacilik, finans, kamu maliyesi, fiyat analizi,
titketim gibi kavramlar {izerinden dini perspektif ortaya konulmustur. Bu, séz
konusu yazarin yorum ve degerlendirmeleri, dinden anladig1 ekonomi teorisi
olarak okunmalidir. Bizzat Islam’in iktisat teorisi olarak anlasiimasi 6nemli
problemleri beraberinde getirecektir. Cilinkii ekonomi, tarihsel kosullara baglh
olarak farklilik arz eden sosyal iliski ve toplumun geginme ugrast ile iliskili
olarak varlik kazanan dinamik bir yapida gelismektedir. Dinamik ve hassas
bir alanda degerlendirmeler, toplumsal dinamikler, ge¢im kaynaklari, cografi
konum, ticari faaliyetler, para piyasasi, enflasyon gibi farkli etmenler hesaba
katilarak problemler tespit edilir, model ve teoriler gelistirilir. Giiniimiiz genel
ekonomi anlayislari olan kapitalist sermaye, liberal ekonomi politikalar veya
sosyalist anlayislar dikkate alinmadan ekonomi modelleri gelistirmek ve izah
etmek miimkiin olmamaktadir.

Teori kavramu ile Kur‘an/Islam arasinda yapilan iliskilendirmelerin sihha-
tinin izahina bakildiginda, teorinin varsayim ve 6nermelerden tesekkiil etmis
diisiinsel felsefi bir sistem oldugu ortaya ¢ikar. Buna gore teori kavramina
yliklenen manay1 Kur'an’a yiiklemek ilahi bir metin olan Kur’an ile beseri
bir ¢abanin tiriinii olan felsefe ve bilimi ayni kategoride gormek anlamina
gelecektir.

Kutsal dini bir metin ile diisiince iiriinii olan bir metnin, bir¢ok a¢idan
farkli boyutlara sahip olduguna isaret edilmisti. Dini metinler, muhatap

28 Muhammed Bakir es-Sadr, Islam Ekonomi Doktrini, (1stanbul: Hicret Yayinlari, 1979).
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alinan toplumlardaki inang yapis: bagta olmak {izere, sosyal iligki bigimi,
ticari ve hukuki diizenlemeler {izerinden toplumu inang ve ahlak agisindan
dogru bir yone evrilten bir kilavuz olarak varlik bulmaktadir. Yaratici, vah-
yin muhatabi olan toplumlarin inang ve diistince dokusu, tarihi ve sosyal
yapist iizerinden mesajlarmi insanlara iletmektedir. Gayesi ise; insanlarmn
Allah’a tek ilah olarak inanmalarini, hak ve adalete uygun bir sosyal iliski
tesis etmelerini ve dirilisin gerceklesecegi nihai bir hayata iman etmelerini
saglamak® olan bir kitabs, farkli bir tarihsel dénemde ve sosyal gerceklikte
yasamis bir diisiiniiriin/filozofun diisiinsel ¢abasi sonucu ortaya koydugu
bir eser ile ayni dil, tislup ve bakis agisi ile degerlendirmek, elma ile armudu
ayni kategoride degerlendirmekle esdeger olacaktir. Yorum konusunda,
kutsal metinleri begeri metinlere kiyasladigimizda 6zgiirliik alan1 daha s1-
nirli, anlama ve degerlendirme esnekligi daha zayiftir. Kutsal metinlerin
yorumunun anahtari dinsel otorite ve gelenegin elindedir.*® Bununla birlikte
her metin i¢in anlama problemi, yazar-metin, metin-yorum/cu diyelaktigi
icerisinde kavramlarin ilk varlik buldugu ve her an yorumlandig; kiiltiirel
havza ile baglantili olarak devam edecektir.!

Insan iiriinii olan eserler, daha ziyade konu veya problem odakli olarak
tesekkiil etmektedir. Alandan alana farklilik arz eden beseri yazilar cesitli
varsayimlar, tezler, Snermeler veya Oneriler tizerinden varliga gelir. Diisiiniir,
diisiincesini insan zihninin anlamlandirdig: bir hiyerarsi ve tasnif diizeni
icerisinde sunmaktadir. Ele aldig1 konu ya da problem tizerinde iiretilen
diisiinceyi degerlendirdigi gibi yeni diisiinceler ve teoriler de ileri siirebilir.
flimlerin tasnifi; her bir ilmi disiplinin farkli konu, epistemolojik ve meto-
dolojik yaklasimlara sahip olmasindan ileri gelmektedir. Bir baska ifadeyle
tasnif; diisiincenin ve bilimin kendisini izah etmesinin bir yoludur. Filozoflar,
felsefenin/diistincenin temel konular1 olan varlik, bilgi, deger veya bu ii¢ temel
alanin alt kategorileri seklinde diistincelerini bir sistem iginde sunmaktadir.
S0z gelimi bir sosyal bilimci, sosyal iliskinin bir boyutunu veya problemini
esas alarak o konu hakkinda diisiincelerini serdetmektedir. Diistinsel ¢cabasing,
ilgilendigi problemin tespitiyle ve ¢dziimiiyle sinirlamaktadir. Dolayisiyla o,
konu ile ilgili elde ettigi bulgulardan hareketle cesitli onermeler sunmakta

29 el-Bakara, 2/62.

30 Umberto Eco, Yorum ve Asiri Yorum, Gev. Kemal Atakay, (Istanbul: Ayrinti Yaynlari,
2016), 61.

31 Bu konuda ayrintili degerlendirmeler igin bir 6nceki dipnotta atifta bulunulan Umberte
Eco’nun eserine bakilabilir.
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veya problem hakkinda bir ¢oziim teorisi sunmaya ¢alismaktadir. Toplumsal
degerler ve ahlak konulari ile ilgilenen bir ahlak bilimci, diisiinsel ¢abasi
sonucu bu konulara iligkin sistemli 6nerilerinden tesekkiil edecek bir ahlak
teorisi veya bir degerler sistemi olusturabilir. Bu teori, ilgili bilim adaminin
teorisi olarak isimlendirilmek durumundadir. Ciinkii s6z konusu bilim ada-
minin toplumsal degerlere ve ahlak anlayigina iligkin sistematik goriiglerini
etkileyen etmenler farklidir. Bu teorinin olusumunda, diisiiniiriin bagh oldu-
gu diisiince yapisi, inang ilkeleri, ahlaki degerleri, diinya goriisii, gelecekten
beklentisi vb. hususlar belirleyici olmustur. Ancak bu teori o kisinin inancina
veya diinya goriistine bagh olarak tanimlanmamalidur.

Miisliiman diistiniirlerin eserlerinde ileri siirdiikleri tezler, eser sahipleri-
ne atfedilmeli, Islam’a degil” seklindeki degerlendirmemiz, bu diisiiniirlerin
isledikleri konulara iliskin goriislerinin Islam dist oldugu-anlamina gelmez.
Aksine, bu durum, diisiiniirlerin ortaya koyduklar: model ve teorilerin dini
ve fikri yapisindan tesekkiil ettigini ortaya koymaktadir. Bu, diistiniirlerin
inang ve diisiincesi gergevesinde varlik bulan devlet modeli, ahlak modeli
seklinde okunmalidir. Teori ve tezlerin dine degil, diisiiniire atfedilmesinin
bize kazandiracag1 ¢ok 6nemli avantajlar vardir. Zira teori ve tezler, dina-
mik bir yap1 arz eden, farkl tarihi tecriibeye ve kiiltiirel yapiya sahip olan
bir toplum dikkate alinarak dénemin bilim anlayis1 ¢ergevesinde islenerek
sunulan nazariyelerden olugur. Teorileri tiretme sorumlulugunun toplumun
entelektiiellerinde olmasi, stirekli bir ¢6ztim arayisi igerisinde olmay1 zorunlu
kilar, statik ve fanatik dogrulara degil, daha esnek bir zihni {iretkenlige ve
pratik anlayisa sahip olmay1 gerekli kilar.

SONUC

Kutsal bir dini metin ile insan zihninin iirtinii olan metni/diistinceyi
ayn1 zeminde degerlendirmek, bizi din ile ideolojiyi ayn1 kategoride gor-
mek gibi bir yanlisa gotiirebilir. Bu yanlisa diismemek igin siyaset, ahlak,
hukuk, iktisat vb. alanlarda gelistirilen teoriyi/modeli dogrudan dine ya da
o dinin kutsal kitabina degil, onu gelistirene atfetmek daha dogru bir yak-
lasimi1 beraberinde getirir. Zira beseri bir ¢abanin tirtinii ve dini metinleri
anlamanuin bir ¢abasi olarak ortaya atilan ve gelistirilen birtakim teorilerin
eksik ve kusurlar1 ve sonradan yanliglanmalar1 dini metinlere zarar verme
riski tasimaktadir. Beseri ve dogal hadiselerin izahinda basvurulan teoriler,
tevariis eden bilgi anlayislarindan soyutlamalar olusturarak sistemli bir



26

Abdulnasir SUT

iligkiler ya da 6nermeler seti olarak varlik bulmaktadir. Bu soyutlamalar ve
cikarsamalar neticesinde gelistirilen teoriler ayni dine inanan, aym kitab1
referans alan Miisliimanlar arasinda bile ayn1 konuda benzer ve ¢ok farkl
teoriler gelistirme olanag1 sunmaktadir. Bu diisiinsel esneklik, problemlerin
¢oziimiinde bir¢ok teori/modeli gelistirme olanag1 vermektedir.

[nananlar i¢in bir hayat kilavuzu olan Kur’an-1 Kerim’e ahlak, hukuk, si-
yaset, ekonomi gibi alanlarda teori isnat etmek, bizi hatali ve yanlis sonuglara
gotiirebilir. Bu alanlara iliskin teori gelistirmek, Kur'an-1/islam’1 referans
alan Miisliiman diistiniiriin sorumlulugundadir. Siyaset bilimci siyasete
dair, ahlak filozofu ahlaka dair, iktisatci iktisada dair teori olusturmalidir.
Bilim adami bu alanlara iliskin teori olustururken, temel dogrularindan veya
deger yargilarindan hareketle tarihsel gercekligi, donemin bilim ve diistince
dinamiklerini dikkate alarak mantiksal bir iliski kurmali ve bunun sonucun-
da sistemli bir bilgi s6ylemi olusturmalidir. Bilimsel verilere dayali olarak
ya da belirli bir diigtinsel paradigma dogrultusunda gelistirilen teorilerin
uygulanmasi, teorinin gelistirildigi alandaki uygulamacinin gorevidir. Siya-
set bilimci, benimsedigi siyasi teoriyi, iktisat¢t benimsedigi iktisadi teoriyi
uygulayacaktir.
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Kur‘an-1 Kerim Ayetleri Isiginda Ruh ve Nefs Kavramlari

Oz

Ruh ve nefs, anlamlar1 kapali olan kavramlardir. Oteden beri filozoflar bu
kavramlar tizerinde durmuslardir. Eflatun, ruhu; insanin varligint ve hareketini
saglayan 6z olarak tanimlamis ve ruhun nefs, akil ve arzulardan olustugunu
ifade etmistir. Aristo ise ruhu varligin merkezi olarak degerlendirmis, ruh-beden
biitlinliiglinti savunmus ve ruhun bagimsiz varligini dikkate almamuistir.

Ruh ve nefs ilim adamlarinin ve aragtirmacilarin dikkatini ¢geken konulardandir.
Onlar, her iki kavrami arastirmis, bunlarin anlamlarini anlamak igin ellerinden
gelen ¢abay1 harcamis ve onlarin sirlarini ¢6zmek igin gayret etmislerdir. Fakat
onlar bir tek sonuca ve kesin bir yanita ulasmamiglardir. Bilindigi gibi Kur’anin
gizemleri bitmemekte, arastirmak isteyen herkese kapilar agik kalmaya devem
etmektedir. Cogu zaman bazi yorumlarda ruh nefsle karismis, biri 6teki yerine
kullanilmistir. Bu durum, her iki kavramin anlamini tam olarak bilmeyen kimse
i¢in yaygin bir kural haline gelmistir. Bu nedenle, bu arastirma, su sorulara cevap
aramak igin yapilmigstir: Ruh nedir? Nefs nedir? Aralarinda ne tiir bir iliski vardir?
Farkl1 yonleri nelerdir?

Bu makalede ruh ve nefs konusu, tarihsel metotla Kur‘an ayetleri ve alimlerin
goriisleri esliginde betimlemeye dayali1 bilimsel bir yontemle islenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ruh, Nefis, Nafh.

The Concepts of Spirit and Nafs Based on Koranic Verses
Abstract

The soul and the nafs are oracular concepts. Since early times, philosophers
have focused on these concepts. Plato defined the spirit as the core that enables the
existence and movement of human and stated that it was composed of the self (nafs),
the mind and the desires. Aristotle considered the soul as the center of existence,
suggested the soul-body integrity, and ignored the independent existence of the
soul.

The spirit and nafs are among the topics that draw the attention of scientists and
researchers. They explored both concepts extensively, spent efforts to understand
their meanings, and strived to unravel their secrets. But none have reached a
conclusion and a definite answer.

As is known, the mysteries of the Koran are infinite, and the doors remain open
for all who wishes to investigate it. Often, in certain interpretations, the soul is
confused with the nafs, one is used to replace the other. This has become a common
approach for all who do not fully comprehend the meaning of both concepts. Thus,
the present study was conducted to seek answers to the following questions: What
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is spirit? What is nafs? What is the relationship between these concepts? What are
the different aspects of these concepts?

The present paper aimed to address the topic of the spirit and the nafs with a
descriptive scientific methodology and based on the Koranic verses and the views
of scientists using historical method.

Keywords: Tafseer, Qur‘an, Soul, Nafs, Nafh.
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Mevzuiat Edebiyatinda Metin
Tenkid Faaliyetleri

Murat KAYA*

Gelis Tarihi: 30.04.2018, Kabul Tarihi: 27.05.2018
Oz
1gerik tizerinden hiikme varmanin adi olan metin tenkidi, hadislerin; Kur’an’a,
stinnete, tarihe, akla ve ilmi gelismelere arz yontemi ile icra olunan ve muhtevalarin
karsilikli sunumu ve mukayeseleriyle giin yiiziine ¢ikan bir tesbit islemidir. Zihinsel
baz1 kabuller dlgeginde rivayetleri; 6l¢li, mantik, duygu, {islup veya liyakat gibi
soyut degerler tizerinden tahlile tabi tutarak ilgili hitkme varmak da metin tenkidi
kapsamindaki ¢abalardir.

Hadislerin tesbitinde, metin tenkidinden 6zellikle kacinildig1 ve haberlerin biiyiik
¢ogunlukla sened tizerinden hitkme baglandig1 seklinde 6zetlenebilen elestiriler,
glincelligini korumakta ve hadis arastirmalarina dair énemli bir tenkid noktas1
olusturmaktadir. Mevziiat edebiyati eserlerinde metin tenkidine sik¢a basvuruldu-
gu kabul gordiigiinden mevzi hadis edebiyat: miielliflerinin ilgili cabalari, malum
elestiriler kapsamina dahil edilmemektedir. Ozellikle literatiir igerisinde kaynaklik
vazifesi goren ve ¢alismamizin ana temasini olusturan Kitabiil-Mevziidt, Ehddisii’l-
Kussis, el-Mendrii'l-Miinif, el-Fevdidii'l-Mecmiia’ ve el-Asarii 1-Merfila* adl1 eserler, di-
gerlerine nazaran icerik tenkidinin yogun oldugu calismalardir. Tlgili eserleri esas

*

Dr. Ogr. Uyesi, Bingol Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali,
(halilim12@hotmail.com.tr).
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alarak mevz{i hadisin tesbitinde metin tenkid faaliyetlerinin diizeyini belirlemek,
¢alismamizin ana temasini olusturmaktadir.

Olgiilii ve uyumlu anlayis, peygamberi iisluba layik igerik ve mantiksal bazi
prensiplerden hareketle haberleri ig tahlile tabi tutarak tesbit diizeylerini dikkatlere
sunmak ve rivayetlerin Hz. Peygamber’e aidiyetinin tesbitinde metin tenkidinin
izlerini siirmek hadislerin tahlilinde metin tenkidi tartismalarina 6nemli katki sag-
layacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tenkid, Metin tenkidi, Mevz{ hadis, Mevziiat ede-
biyat1.

Textual Criticism Studies in Collection of Fabricated Hadiths
Abstract

Textual criticism, a research technique used to make valid inferences by evalua-
ting content, is also a determination process which is practiced on the basis of stemma-
tics method for the narratives and their relations to the Qur’an, Sunnah, history, and
scientific developments, and is unearthing the contents with the mutual presentation
and their subsequent comparison. Coming up with a relative conclusion by investi-
gating the narratives in terms of some abstract values such as proportionality, logic,
emotion, wording, and merit is part of the efforts regarding the textual criticism.

The overall claims that the textual criticism is especially avoided in the evaluati-
on of the authenticity of hadith and the majority of narratives is established by the
sanad -- the chain of narrators of the hadith -- continue to be relevant and constitute
an important point of criticism for the hadith researches. Since the textual criticism
technique is frequently referred in the works of the fabricated hadiths, the relevant
efforts of the authors of the studies in this field are not included in the scope of certain
criticisms. Particularly the books of Kitabul-Mevzidt, Ehidisul-Kussds, al-Mendru’l-
Munif, al-Feviidul-Mecmila'and al-Asdru-Merfiia’ which are used as the main sources
in this field and the main theme of our study, consist of much more textual analysis
compared to other relevant works. Determining the level of textual criticism studies
in tracking the authenticity of fabricated hadiths in the related works constitutes the
main theme of our work.

It Will provide that presenting the levels of determination of the narratives to
attention by subjecting them to internal analysis with reference to some principles
based on careful and harmonious understanding, a content that is suitable to the style
of prophet and logic, and following the traces of text criticism in the determination of
their belonging to the Prophet will make a significant contribution to the discussion
of text criticism in the analysis of hadiths.

Keywords: Hadith, Criticism, Textual criticism, Fabricated hadith, Collection of
fabricated of hadiths.
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GIRis

Kimi zaman oransal bazi diisiisler yasanmissa da biitiin ilmi ¢calismalarda
tenkid islemi mutlaka icra olunmustur. Bu islem, iki ana unsur tizerinden
varligini his ettirmektedir. Birincisi dis sartlarin tahlilinden miitesekkil olan
habercilerin giivenilirligi, habere dair kaydin saglamlig1 ve haberin dogru
anlasilip objektif aktarilmasindan olusan dis etkenler; ikincisi ise haberin
icerigine miidahalelerin tesbiti veya biitlinsellikte haberin konumunun be-
lirlenmesi seklinde icra olunan i¢ etkenlerdir.

Lafiz ve mana itibartyla haberin sihhat ve siibutunun tesbitini hedefleyen
metin tenkidi, rivayet ile verilmek istenen mesajin; Kur’an’a, siinnete, akla,
tarihi gergeklere ve ilmi tecriibelere uygun olup olmadiginin arastirilmasi
cabasidir.! Hadislerin tesbitinde icerik tenkidinin yapilip yapilmadig, yapil-
diysa oransal boyutunun ne oldugu seklinde bir takim tartismalar,” 6teden
beri varligin siirdiirmektedir.? Mevz{ hadislerle ilgili ¢calismalarda, metin
tenkidinin daha yaygin olarak kullanildig1 kabul edildiginden* Mevz{iat
edebiyat1 eserleri nispeten bu elestirilerin disinda kalmaktadir. Ancak ka-
tegorik olarak biitiin mevz( hadis literatiiriiniin ilgili tenkidlerin diginda
kaldigini sdylemek hayli gii¢ goriinmektedir. Zira rivayetlerin tesbitinde
sened ve metne dair kriterlerin tercih yogunlugunda mevziiat edebiyatinin
eserleri arasinda ciddi farkliliklar mevcuttur.

Igerik tenkidinin icrast noktasinda mevztiat edebiyat: eserlerini ikiye
ayirmak miimkiindiir. Biri ¢ogunlukla sened tahlilinin tahakkiimiinde
kalip igerik tenkidinin ihmal edildigi eserler; otekisi ise sened tahliline

1 Orhan Yilmaz, ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Hadis/Siinnet Anlayist ve Metin Tenkidindeki Yeri,
(Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2013), 152; metin tenkidinin tanimia dair detayl
bilgi i¢in bk.: Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 28-30;
Selahattin Polat, Metin Tenkidi, (1stanbu1: IFAV Yayinlary, 2015), 24-26;, H. Musa Bagci,
Hadis Tarihi ve Metodolojisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 335-338; Abdullah
Aydinli, Hadis Istilahlar: S6z1iigii, (istanbul: [FAV Yaynlari, 2011), 245.

2 Detayh bilgi i¢in bk.: Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, 30-43; Selahattin Polat,
“Hadiste Metin Tenkidi 1”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1989): 115-118;
Harun Ozgelik, “Mevzi Hadisleri Tespitte Metod Farkliliklar1”, Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2004): 203-204.

3  ilk donem eserlerinde dahi hadiscilerin sadece hadisin disi ile ilgilenip igini ihmal
ettiklerine dair bazi iddialarin igslenmesi, metin tenkidine dair tartigmalarin ne kadar
eskiye dayandigimi gostermektedir. Ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim ed-Dineveri,
Te'vilu muhtelifi'l-hadis, Thk. Muhammed Abdiirrahim (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1995): 22-23.

4 Mehmet Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2010): 46.
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belli oranda ihtiyag hissetmekle beraber icerik tahlilini 6nceleyen eserler.
Mevzii hadisin yayginlasmasina bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikan, Ebii’l-
Ferec Ibnii'l-Cevzi'nin (597/1201) Kitabiil-Mevziidt1,> Takiyyiiddin Ibn
Teymiyye'nin (728/1328) Ehddisiil-Kussis'1,* Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin
(751/1350) el-Mendrii1-Miinifi,” Muhammed b. Ali es-Sevkani'nin (1250/1834)
el-Fevdidii'-Mecmiia’s1® ve Abdiilhay el-Leknevi'nin (1304/1886) el-Asrii’l-
Merfiia’s1’ adli eserler, farkli anlayis ve tercihler {izerinden haberlerin tespit
edildigi calismalardir.

Mevziiat edebiyatinin omurgasin: teskil etmeleri, haberlerin tesbitinde
metin tenkid kriterlerini yogun tercih etmeleri ve mevzii hadisleri koruma ve
kollama endisesinden bagimsiz olarak kaleme alinmalar: gibi 6zelliklerden
otiiri literatiirden bu eserleri segme ihtiyaci hissettik. Bu ¢alismalarda, icerik
tenkidi olarak sayilabilecek kimi analiz farkliliklarina dikkatleri gekmek ve
mevz{ hadisin tesbitinde metin tenkidine dair yogunlugu fark ettirmek
arastirmamizin asli konusunu teskil etmektedir.

Eserleri tek tek ele alip temay ilgili 6rneklerle destekleyerek konuyu isle-
meyi tercih ettik. Mezk{r eserlerde metin tenkidi {izerinden tahlile tabi tutu-
lan rivayet sayisinin fazlaligi, 6rneklerin segiminde ve sinirlandirilmasinda
cesitli zorluklara neden olmustur. Tiim 6rneklerin ele alinip incelenmesi, bir
makalenin sinirlarini asacagindan ilgili drneklerde sinirlamalara gidilmistir.

1. KITABU’L-MEVZUAT /EBU’L-FEREC iBNU’L-CEVZI (597/1201)

Ibnii'l-Cevzi, mukaddime béliimiinden sonra eserine Kitdbu't-Tevhid fash
ile baslar. Ele aldig1 ilk rivayetin tahlilinde dile getirdigi yorumlar, onun ha-
berlerin tahlilindeki yontemini ortaya koyacak mahiyettedir. Miiellifin tahlil
ettigi ilk rivayet, “Restllullah’a (s) soruldu: Allah hangi maddedendir? Hz.
Peygamber (s) soyle buyurdu: Allah akan bir sudandir. Yerden veya gokten

5 ibnii'-Cevzi, Ebiil-Ferec Abdurrahman, Kitabiil-Mevziidt, Thk. Abdurrahman
Muhammed Osman (Medine: Mektebetu’s-Selefiyye, 1966), I: 29, 31.

6  Ibn Teymiyye, Takiyyuddin, Ehddisul-Kussis, Thk. Ahmed Abdullah Bactir (Kahire:
Daru’l-Misriyyetu’l-Liibnaniyye, 1993): 27.

7 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, el-Mendrul-munif fi's-
sahili ve'd-dai'f, Thk. Abdulfettdh Ebti Gudde (Haleb: Matbua’tu’l-Islamiyye, 1970): 43-44.

8  Sevkani, Muhammed b. Ali el-Fevdidul-mecmiia fil-ehddisid-daifeti vel-mevzila, Thk. R1 -
van Cami Ridvan (Mekke: Mektebetu Nezzar Mustafa el-Baz, h.1415): 15.

9  Leknevi, Ebti'l-Hasenat Abdulhay, el-Asdrul-merfila fi'l ahbiril-mevzita, Thk. Muhammed
es-Said b. Besy(ini Zagll (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1984):7, 8.
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degildir. Atlar yaratt1 ve onlar1 kosturdu. Sonra atlar terledi. Bu terden de
kendi nefsini yaratt1.” haberidir. O, bu rivayet i¢in sunlar1 ifade etmektedir:
“Bu mevziilugunda siiphe olmayan, benzeri uydurulmamaig yalanlarm en
¢irkinidir. Zira bu imkéansiz bir durumdur. Cinki Yaratici kendi nefsini
yaratamaz.”'® Bu tesbitlerinden sonra Ibnii'1-Cevzi, rivayeti Muhammed b.
Suca’nin uydurdugunu ifade edip miinekkid hadis alimlerinin raviye dontik
cerh degerlendirmelerine yer verir. Miiellifin ravi ile ilgili analizlerini, sened
agisindan rivayetin tahliline degil, onu uyduran ravinin tesbitine doniik bir
caba olarak gormek daha dogru olacaktir. Zira Ibniil-Cevzi, Muhammed b.
Suca’ ile ilgili tahlillerin sunumundan sonra “Bu tiir rivayetlere itibar edil-
mez. Cilinkii imkansiz olan bir bilgi, giivenilir bireylerden dahi sadir olsa
reddedilir. Bilmez misin ki? Sayet giivenilir ravilerden olusan bir topluluk
bir araya gelse ve devenin ignenin deliginden gectigini haber verseler on-
larin giivenilir olmalarmin bir ehemmiyeti yoktur ve haberlerine de itibar
edilmez. Ciinkii onlar imkansiz olandan haber vermektedirler. Akla veya
usule mubhalif gordiigiin her hadis bil ki mevz{idur, itibar edilmez.”"! tesbi-
tinde bulunmaktadir. Gortildiigii tizere miiellif, oncelikle metinde sunulan
bilgi tizerinden haberin uydurma olduguna karar vermis, sonra da hadisi
uyduran raviyi tesbit etmek suretiyle iddiasini sened tizerinden delillendir-
me gayretine gitmistir.

[k rivayetin tahlilindeki bu durusuyla Ibnii'l-Cevzi, eserine konu edindigi
rivayetlerin tesbitinde igerik tahlilini 6nceleyecegini ve ¢ogunlukla bu yon-
tem lizerinden rivayetleri analiz edip hitkme baglayacagini ima etmektedir.
igerigin miiellifte olusturdugu olumsuz kanidan dolay1 haber ile ilgili uzun
tahlilleri gereksiz uzatmalar olarak degerlendiren Ibnii'l-Cevzi, senedin sih-
hatine bakmaya ihtiyac hissetmeksizin bu tiir rivayetleri mevzii olarak deger-
lendirir. Bu durus, miiellifin eseri boyunca metin tenkidine verecegi dnemin
yansimasidir. Ornegin, “Allah diinyaya vahyetti: “Ey diinya! Bana hizmet
edene sen de hizmet et. Sana hizmet edeni de yorup yiprat.” rivayeti igin
Ibniil-Cevzi, detayl tahlillere ihtiyag hissetmeksizin “Sayet biitiin ravileri
sika dahi olsa bu mevz bir hadistir.” demekle yetinir."

Kur’an, stinnet i¢in hem temel kaynak hem de dogrulugunun sinanmasi
i¢in bir dlctittiir. Dolayisiyla Allah Restilii'niin, teblig ettigi ilahi kelama aykir1

10  Ibni'l-Cevzi, Kitabii'l-Mevzit, 1: 105.
11 Ibnil-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 1: 106.
12 ibnii'l-CevZi, Kitabii'l-Mevziidt, 3: 136.
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beyanatlarda bulunmasi imkan dahilinde degildir. Bu gercek {izerine insa
olunan hadislerin Kur’an’a arz1 kriteri, haberlerin tesbitinde 6nemli bir kistas
olarak karsimiza ¢gtkmaktadir. Ibniil-Cevzi, Kuran'in agik ifadesine aykiri
olarak tesbit ettigi herhangi bir haberi, mevz{i olarak degerlendirmekten
sakinmamus ve eserinin pek ¢ok yerinde ayet ile rivayeti karsilagtirarak muh-
tevalari mukayesesi iizerinden sonuca varmistir. Ornegin, Ibniil-Cevzi,
Allah Restilii'niin veda haci doniisiinde annesinin mezarina gidip dua ettigi
ve annesinin dirilip kendisine iman ettikten sonra tekrar vefat ettigi ifade
olunan haberi Kur'ana aykir1 bulmaktadir. “Bu hadisin uydurma olusunda
stiphe yoktur. Bunu uyduran ancak anlayissiz ve cahildir.” degerlendir-
mesinden sonra “... Kim kafir olarak oliirse, onlarin biitiin yapip ettikleri
diinyada da, ahirette de bosa gitmistir...”( el-Bakara 2/217). ayetini, hadisin
reddi i¢in yeterli bir sebep olarak gérdiigiinii ifade etmektedir.”

Haberleri siinnetin biitiinliigii icerisinde degerlendirmeye tabi tutarak tes-
bit etme ¢abasi olan stinnete arz, mevz{ hadisin belirlenmesinde 6nemli bir
oOl¢tit olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Tesbit edebildigimiz kadariyla mevziiat
edebiyatinda akla arzdan sonra en fazla bagvurulan kriter, rivayetlerin siin-
nete arz edilmesidir. Zira Allah Resflii geligkili beyanlarda bulunmaktan
tenzih edilmis ve siinnetin kendi igerisinde manen bir biitiinliik arz etmesi
gerektigi diistintilmiistiir. Tartisma konusu olan haberlerin sahih hadisler
kargisindaki konumunu 6nemseyen Ibnii'l-Cevzi, eserinde siinnete arza dair
pek cok drnege yer vermistir. Ornegin, “Ramazan demeyin. Ancak ramazan
ay1 deyiniz. Cilinkii ramazan, Allah’in adidir.” rivayetini siinnete arz eden
miiellif, haberi asli olmayan mevz{i bir hadis olarak tesbit eder. Sahihayn'da
Hz. Peygamber’in “Ramazan geldiginde cennetin kapilar: agilir.” buyurdu-
gunu hatirlatan Ibnii'l-Cevzi, sahih hadise dayanarak ramazan kelimesinin
yalniz kullanilmasinda bir beissin olmadigini ifade eder.™

Nakledilen hadislerin manen imkan dahilinde olmasini sart kosan
Ibnii'l-Cevzi, akil ve mantik Olctilerini zorlayan haberleri, Allah Restilii'ne
layik gormemekte ve kesin bir dille reddetmektedir. Yiice Allah’m semadan
diinyaya inisini konu edinen bazi haberleri siralayan Ibniil-Cevzi, bu tiir
haberlerin senedine ehemmiyet vermeden icerige sert tepki gostermektedir.

13 Ibniil-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 1: 283-284. Kur'an’a arza dair farkli érnekler icin bk.:
ibnii'l-Cevzi, Kitabii'l-Mevziidt, 1: 199; 2: 74; 3: 111.

14  Ibniil-Cevzi, Kitabii'l-Mevziidt, 2: 187; Stinnete arza dair farkli 6rnekler igin bk.: Ibniil-
Cevzi, Kitabiil-Mevzildt, 1: 151, 200, 229, 268, 284, 315, 357, 366, 392; 2: 13, 44, 74, 89, 92,97,
187, 201, 208, 222, 258, 296, 303, 305; 3: 52, 128, 147, 215.
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Ornegin: “Hz. Peygamber (s) sdyle buyurdu: “San1 yiice Rabbimi, kirmizi
bir devenin sirtinda {izerinde bir ciibbe var iken gordiim. O, soyle diyor-
du: Bagisladim, affettim...” Bu haberinin akabinde miiellif, “Bu hadisin
mevzilugunda siiphe yoktur. Bunun ravilerine bakmaya da gerek yoktur.
Zira raviler ister sika, ister merdid olsun fark etmez. Ciinkii Allah Resflii (s),
ylice Allah’tan imkansiz bir seyi hikaye etmekten miinezzehtir.”'"® seklinde
bir degerlendirmede bulunur.

Bilindigi tizere bilgiye ulasma ve onu test etme yollarindan biri de his ve
duygulardir. Islam diisiincesine gore saglam duyu organlari, bilgiye ulagim
vesileleri'® ve onu dogrulama araglaridir. Haberlerin dogruluk analizini temel
ugras alani kabul eden mevziiat edebiyati miiellifleri, bilginin ilk test edilme
asamasini, duyu organlar: olarak tercih etmislerdir. Herhangi bir rivayet;
Kur’an, siinnet, akil veya tarihe arz edilmeden 6nce duyulara arz edilmis
problemin vukuu durumunda ilgili sonuca duyular iizerinden varilmistir.

Dogru soz hakikattir, onda kalbi rahatlatan ve bilginin kabuliine zemin
hazirlayan bir nur vardir. Yalan soz ise zulmettir, onda bireyi rahatsiz ederek
kalbi inciten ve bilginin reddine neden olan amiller vardir. Hakikat {izere insa
olunan bir dinin peygamberi olan Allah Restlii'niin sozleri, kiside karsilik
bulup kalbe siirur veren ifadelerdir. Dolayisiyla bir haberin Allah Restilii'ne
aidiyetinin tesbitinde, rivayetin kiside olusturdugu his veya duygunun
onemli bir rolii vardir.

Mevziat edebiyatina konu olmus pek ¢ok haber, his ve duygu iizerinden
tahlile tabi tutularak tesbit edilmistir. Ibnii'l-Cevzi, bu gercegi su sekilde ifa-
de etmektedir: “Hakta nur, batilda da karanlik oldugundan kalp, yalancinin
soziini kabul etmemekte,’” miinker hadis, ilim ehlinin kalbine rahatsizlik
vermektedir.”"® Bu anlayisin eserdeki lafzi izdiistimlerini su sekilde &zetlemek
miimkiin olacaktir: “Bu hadis mevz{idur. {lme yeni baglayan dahi onun uydur-
ma oldugunu bilir. [limde mahir olan onu nasil fark etmesin.”??, “Bu hadisin

15 Ibniil-CevZzi, Kitabiil-Mevziidt, 1: 125; Akla arza dair farkli drnekler icin bk.: ibnii'l-Cevzi,
Kitabiil-Mevzildt, 1: 105, 126, 159, 163, 189, 193, 198, 225, 284, 288, 311, 357, 373, 393, 414,
421; 2: 14, 40, 45, 47, 50, 56, 73, 80, 89, 112, 126, 136, 154, 187, 201, 204, 248, 294, 296; 3: 40,
52,138, 145, 218, 259, 274, 277.

16  Selahattin Polat, “Hadiste Metin Tenkidi IT1”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
8 (1992): 93.

17 Ibnii'l-CevZzi, Kitabiil-Mevziidt, 1: 48.

18  Ibniil-Cevzi, Kitabii1-Mevziidt, 1: 103.

19 Ibnii'l-Cevz, Kitabiil-Mevzidt, 1:413
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mevzii olusunda siiphe yoktur. Onu uyduran ne kotii bir sey yapmustir. Sozleri
ne de ¢irkin ve sevimsizdir!”%, “Bu hadisin mevz{i olusunda siiphe yoktur.
Uyduranin cesaretine ve hayasiin azligina hayret dogrusu! Muhaddisler ne
diye daha ¢ok sened tenkidinde bulunmuslardir.”*! Kimi zaman ravi veya
metin ile ilgili detayl bir tahlile gereksinim duymaksizin ilgili haberler igin
tercih edilen bu gibi ifadeler, duygu iizerinden sonuca varmanin adidir.

Uslubunun sadeligi, ifadelerinin seviyeli olusu ve hiikiimlerinin de seri
ahkam ile uyumlu olmasi gibi temel vasiflar, Allah Res{ilii'niin beyanatlar:
i¢in zorunlu beklentilerdir. Miinekkid muhaddisler, basit sozciikler ve li-
yakatsiz kimi igeriklerden otiirii pek ¢ok haberi manen Hz. Peygamber’in
(s) konumuna yakistirmayip reddetmektedirler. Allah Restlii'niin (s) be-
yanatina yakismamasi ve Islam’in temel diisturlarma aykirilik gibi ortak
bir anlayis {izerine kurulan bu yontem, metin tenkidinin farklh bir tislu-
bu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle galismamiza konu edindigimiz
eserler incelendiginde, yiizlerce rivayetin bu anlayis ile hitkme baglandig:
goriilecektir. Ornegin Ibniil-Cevzi, “La ilahe illallah”, “Allahu Ekber” ve
“Stibhanallah” gibi baz: zikirlerin, seytandan kurtarip cennete vesile olaca-
&1, hac veya umre sevabi kazandirip kisiyi sehadet makamina ulastiracagt
seklinde bir rivayeti eserine konu edinir. Miiellif, “Bu, Hz. Peygamber’in (s)
konumuna yakismayan mevzi hadislerden biridir. Clinkii O, basit s6zctiik-
lerden olusan kelam ve uzak manalardan miinezzehtir.”* tesbitiyle haberi,
icerigin liyakati {izerinden reddeder.

Rivayetlerin miisbet ilm1 veriler {izerinden sonuca baglanmas: nadiren
de olsa Ibniil-Cevzi'nin bagvurdugu olgiitlerdendir. Ornegin, “Ceviz ve
peynir derttir. Tkisi karinda bir araya geldiklerinde sifa olurlar.” rivayetini
uydurma olarak tesbit eden ibnii'l-Cevzi, haberle alakali su degerlendir-
melerde bulunur: Hz. Peygamber, ehkemu’l-hiikemadir. Onun seriatinda
tip ve hikmete aykir1 bir seylerin olmasi da muhaldir. Bu tiir sozler, Allah
Restlii'ne ait degil, Araplarin tip ve adetlerindendir.”

Mevzi hadislerin tesbitinde haberlerin tarihe arzi, miielliflerin 6tekilere
oranla daha rahat ve cesur basvurduklari bir metin tenkid faaliyetidir. Ciinkii

20 TIbniil-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 2: 148

21 Ibniil-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 3: 13

22 Ibnitl-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 1: 145. Farkli rnekler igin bk.: ibnii'l-Cevzi, Kitabii'l-
Mevzildt, 1: 392; 2: 112, 148.

23 Ibnii'l-Cevzi, Kitabii'l-Mevziidt, 2: 296-297. Farkli &rnekler icin bk.: ibnii'l-Cevzi, Kitabii'l-
Mevziiat, 2: 301; 3: 15,138.
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tarihi bilgiler; sabit olmasi, somut verilere dayanmasi ve tevile imkan birak-
mamasi gibi 6zelliklere sahip verilerdir. Bundan otiirii Kitabiil-Mevzilit'a,
haberlerin tarihe arz edilmesine sikca sahid olmak miimkiin olmustur. Or-
negin Ibnii'l-Cevzi, Muaz b. Cebel’in Alak sfiresini yazarken levha, kalem ve
niin’un gesitli dualar esliginde secdeye durdugunu ifade eden rivayeti tarihe
arz ederek reddetmektedir. Miiellif, Alak stiresinin Mekke’de nazil oldugunu
fakat Muaz'in ise Medine’de miisliiman oldugunu hatirlatip rivayeti mevzi
olarak tesbit etmigtir.”*

Tgili 5rneklerden de anlasilacag iizere Ibnii'l-Cevzi, haberlerin tesbitinde
metin tenkid kriterlerine biiyiik 6nem vermistir. Metin tenkidi tercihin-
deki bu yogunluk, “Ibnii'l-Cevzi'nin Mevzilat'1, bastan sona metin tenkidi
calismasidir.”® tesbitini dogrular mahiyettedir.

2. EHADISU’L-KUSSAS/TAKIYYUDDIN iBN TEYMIYYE (728/1328)

Ibnii'l-Cevzi'den farkli olarak eserinde senede yer vermeyen ve ravilerle
alakali detayli tahlillere de ihtiyag duymayan Ibn Teymiyye, haber metninin
hemen akabinde “Allah Restilii'niin bu sekilde malum bir ifadesi yoktur.”?
“Ilim ehlinin eserlerinde bu meyanda bilinen bir sey yoktur.”,?” ve “Bu selefin
soziidiir.”* gibi kisa ifadelerle meramini dile getirir. Miiellifin eseri boyunca
sOzii uzatmadan 0zlii tahlillerle yetinmesi, sened ile alakali tesbitlere nadiren
yer vermesi metin {izerinden hitkme varmasinin bir gostergesidir. Ornegin,
“Ebu Mahzura Peygamber (s)'in huzurunda: “Ask yilani, cigerimi dyle soktu
ki, onu tedavi edecek ne bir doktor ne de bir efsuncu vardir.” seklinde bir
siir okuyunca Hz. Peygamber (s) vecde gelmis, omzundan ciibbesi diismiis
ve onu suffa fakirlerine taksim etmisti. Suffa ehli de bunlar1 elbiselerine
yamamuisglardi.” rivayeti icin Ibn Teymiyye, “Bu, ehl-i hadisin ittifakiyla ya-
lan bir sozd{iir. Bazilar1 bunu rivayet etseler de uydurma hadislerdendir.”?
Goriildiigii tizere haberin kimler tarafindan rivayet edildigine hi¢ temas

24 Ibnii'l-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 1: 248-249; Tarihe arza dair farkli 6rnekler icin bk.: 1: 167,
284,342, 413; 2: 8, 38, 81, 251; 3: 55, 123, 169, 192, 242, 255.

25  Enbiya Yildirim, “Ibnu’l-Cevzi'nin Hadisciligine Genel Bir Bakis”, Cumhuriyet Universit -
si Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi X/1 (2006): 80.

26 ibn Teymiyye, Ehddisu’l-Kussis, 29, 30, 35, 48, 49, 93, 97, 101, 105.
27  ibn Teymiyye, Ehddisul-Kussds, 73, 61, 86, 103.

28  ibn Teymiyye, Ehddisul-Kussds, 40, 67, 99.

29  Ibn Teymiyye, Ehddisul-Kussds, 50.
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etmeyen mdiiellif, metnin kendisinde olusturdugu sevimsizlik {izerinden
sonuca varmistir.

Rivayetin sunumundan sonra detayl tahlillere ihtiyag hissetmeksizin bazi
kisa ciimlelerle haberin aslinin olmadigimn ifade eden Ibn Teymiyye; Kur'an,
stinnet, akil, tarih veya ilm1 verilere aykiriliklar: ayan olan haberleri de icerik
tizerinden tahlile tabi tutarak sonuca varmay1 énemsemektedir. Ornegin,
sahabeye kiifretmenin af edilemez bir giinah oldugunu ifade eden haberi,
“Allah sirk disinda diledigi giinahlar1 bagislar.” (en-Nisa 4/116). ayetine
aykir1 bulup mevzi olarak degerlendirmektedir.*

Rivayetin sahih hadis olarak malum lafizlarini 6nemseyen ve bunu ha-
berin sthhat 6lgiitii olarak kabul eden Ibn Teymiyye, “Ben peygamber iken
Adem su ile toprak arasindaydi.” ve “Ben peygamber iken ne Adem, ne su ne
de toprak vardi.” haberlerini lafzen uydurma ve batil olarak tesbit etmektedir.
Bu baglamda sahih olanin da Tirmizi'de gecen “Ben peygamber iken Adem
ruh ve ceset arasinda idi.” seklindeki haber oldugunu hatirlatmaktadir.®

Ibn Teymiyye, akli baginda olan birinin asla kanamayacag1 ve ancak art
niyetli insanlarin aktarabilecegi bir tema olarak gordiigii haberleri de reddet-
mekten kagimmamustir. C)rnegin, Hz. Omer’in: “Restillullah (s) Ebé Bekir ile
konustugu zaman, ben aralarinda konusmalarindan bir sey anlamayan zenci
gibi olurdum.” haberini dikkatlere sunan Ibn Teymiyye, “Bu, ehli hadisin ka-
bul etmedigi acik bir yalandir. Bunu ancak cahil ve miilhid olan rivayet eder.”*
seklindeki 0zlii tepkisiyle bu haberi metne dayal bir tahlil ile reddeder.

Ehadisu’l-Kussi’ta, nadir de olsa rivayetlerin tarihe arz edildigine sahid
olmak miimkiindiir. Ornegin, Hz. Omer’in babasini ldiirdiigii seklinde
rivayet olunan habere dikkatleri ceken Ibn Teymiyye, bu rivayetin yalan
oldugunu zira Hz. Omer’in babasinin cahiliye devrinde, bi‘setten 6nce &l-
diigtinii hatirlatip ilgili hadisi mevzi olarak tesbit etmektedir.?®

Haberin manasinin tutarliigimi énemseyen ancak bununla da yetinme-
yen ve rivayetin sahih kaynaklarda gecmesini esas alan Ibn Teymiyye, eseri
boyunca biiyiik cogunlukla sened degil de mana tizerinden rivayetleri tah-
lile tabi tutmay1 yeglemistir. Ornegin, “Ya Ali! Demirden iki ayakkabi1 edin

30 Ibn Teymiyye, Ehddisul-Kussds, 81. Kur'an‘a arza dair farkli rnek icin bk.: 56.

31 ibn Teymiyye, Ehddisu’l-Kussds, 70. Siinnete arza dair farkli 6rnekler igin bk.: 56, 59, 60, 78,
116, 122, 127, 129.

32 Ibn Teymiyye, Ehddisu’l-Kussis, 53. Akla arza dair farkli 6rnekler igin bk.: 41, 76, 87, 91.
33 Ibn Teymiyye, Ehddisul-Kussds, 69. Tarihe arza dair farkli 6rnek icin bk.: 57.
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ve bunlar ilim yolunda eskit.”*, “Ilim Cin'de dahi olsa onu araymiz.”%,
“Salihlerin giizel amelleri, Allah’a yakin olanlarin giinahlar1 gibidir.”* ve
“Kopegin kuliibesinde geceleyen, Allah’'in gazabinda gecelemistir.”¥ gibi
haberler hakkinda hiikiim verirken sadece “Hz. Peygamber’in sozlerinden
degildir.” seklindeki ifadelerle yetinmistir.* bn Teymiyye’'nin, eseri boyunca
uzun tahlillere ihtiyag hissetmeksizin igerige doniik kisa ve 6zlii climleler ile
meramini ifade etmesi, Ehddisul-Kussd'm metin tenkid faaliyetleri {izerine
insa olundugunun gostergesidir.

3. EL-MENARU'L-MUNIF /iBN KAYYiM EL-CEVZIYYE (751/1350)

Detayl:1 bir aragtirmaya ihtiya¢ duymaksizin bazi kiilli kaideler {izerin-
den uydurma hadisleri tesbit etmenin yollarini gostermeyi hedefleyen Ibn
Kayyim el-Cevziyye, el-MendriiI-Miinif ile mevz( hadisin tanittmini kolaylas-
tirma arzusundadir.® Icerik iizerinden sonuca varma seklinde dzetlenebilen
bu kaideler, eseri neredeyse biitiiniiyle bir metin tenkid faaliyeti olarak
gormemizi saglamaktadir. Mevziiat edebiyati igerisinde metin tenkid ¢aba-
larmin en yogun goze carptig1 eser, el-Mendriil-Miinif tir. Haberler biiyiik
cogunlukla; Kur'an, stinnet, akil, duygu, tarih veya ilmi verilerle mukayese
tizerinden sonuca baglanmistir. Ornegin Ibn Kayyim, kiyametin ne zaman
kopacagina dair 6n bilgi veren “Diinyanin 6mrii yedi bin yildir ve biz yedinci
bin yilday1z.” seklinde rivayet olunan haberi, agik bir yalan olarak degerlen-
dirmektedir. Miiellif rivayeti, “...Onun bilgisi ancak Rabbimin katindadir.”
(A'raf 7/187), “Kiyametin ne zaman kopacag: bilgisi siiphesiz yalnizca Allah
katindadir.” (Lokman 31/34). seklindeki Kur’an'in sarih ifadelerine aykiri
buldugunu beyan edip reddetmektedir.*

Haberin siinnetin biitiinliigiine uygunlugunu énemseyen ibn Kayyim,
problemli gordiigli haberleri uydurma olarak tesbit etmekten kaginmamastir.

34 ibn Teymiyye, Ehddisul-Kussds, 97, 98, 120.
35 Ibn Teymiyye, Ehddisu’l-Kussds, 98.

36 ibn Teymiyye, Ehddisul-Kussds, 106.

37 Ibn Teymiyye, Ehddisu’l-Kusss, 120.

38 Ehddisiil-Kussis'ta igerik tahlili ile haberlerin tesbitine dair farkli ornekler icin bk.:
Muhammet Yilmaz, “Ibn Teymiyye'nin Ehadisil-Kussas Adh Eseri Cergevesinde
Rivayetleri Kabul ve Red Kriterleri”, Corum Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2
(Temmuz-Aralik 2003): 155-169.

39 Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendrul-munif, 43-44.

40 Ibn Kayyim, el-Mendrul-Munif, 80, Kur'an’a arza dair farkl 6rnekler igin bk.: 51-52, 67-70,
76-77, 84-86, 133.
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Ornegin, cehennemden kurtulusun, isim veya lakaplarla degil, ancak iman ve
salih amellerle miimkiin oldugunu vurgulayan ibn Kayyim, adi Muhammed
veya Ahmed olan kimselerin 6viilmesini konu alan ve bu adlarla isimlen-
dirilenlerin cehenneme girmeyecegini ifade eden haberleri, abes bir medih
olarak nitelemektedir. O, isimler {izerinden olusan bu inanci, sahih stinnetin
ortaya koydugu 0l¢iiye ve Allah Restilii’'niin dininde bilinen gergege aykir1
olarak degerlendirmekte ve ilgili haberi mevzii olarak tesbit etmektedir.*!

Aklin hakemligine biiyiik 6nem verdigi anlagilan ve Hz. Peygamber’in
(s) sozlerini vahiy olarak degerlendiren Ibn Kayyim, uydurma hadisin vahye
hatta sahabi sozlerine dahi benzemeyecegini vurgular.”2 Ornegin, “Size giizel
yliz ve karakaslar gerekli. Ciinkii ytice Allah, giizeli ates ile azap etmekten
haya eder.” rivayeti igin Ibn Kayyim, sadece bu pisligi uydurana Allah lanet
etsin tepkisi ile yetinerek* haberi mevz{i olarak beyan eder. Ayni sekilde bn
Kayyim, “Kim ‘La ilahe illallah” derse Allah bu kelimeden 6tiirii o kimse i¢in
yetmis bin lisan1 olan bir kus yaratir. O kusun her bir lisanin yetmis bin lehgesi
vardir. O, bu lehgelerle kul adina istigfarda bulunur.” rivayet igin sunlar s6y-
ler: “Bu tiir iirpertici sagmaliklar1 uyduranlar, ya son derece cahil ve ahmak
kimselerdir. Ya da bu tiir ifadelerle Allah Restlii'niin kemalatina eksiklik
getirmeyi hedefleyen zindiklardir.”* Eseri boyunca takip ettigi bu metot onun
ilgili rivayetlerin tesbitine metin iizerinden ulagtiginin agik kanitidir.

His ve duygu tizerinden sonuca varmak, cogunlukla ilk bakista mevz{i
oldugu agik olan haberler i¢in gegerli olmustur. Haberin igeriginin sahista
olusturdugu rahatsizlik, mevzi hadis edebiyati miielliflerini, aidiyetteki
liyakat noksanligina gotiirmiis ve onlarin sonuca daha rahat ulasmalarina
olanak saglamistir. Ornegin, “Kisinin konusmasi anindaki hapsirigi, ko-
nustugunun dogruluguna delalettir.” rivayetinin tahlilinde fbn Kayyim el-
Cevziyye, “Bazilar1 bu hadisin senedini sahih kabul etseler de his ve duygu,
bunun uydurma olduguna inanmaktadir. Ciinkii nice yalan sdyleyenlerin
o esnada aksirdiklarina sahit olmusuzdur...”*® seklindeki degerlendirme-
siyle bu haberi his ve diisiince baglaminda reddetmektedir. “Insanlarmn en

41 ibn Kayyim, el-Mendru’l-Munif, 57. Siinnete arza dair farkl1 6rnekler igin bk.: 67-70, 76-77,
92-93, 84-86, 139.

42 ibn Kayyim, el-Mendrul-Munif, 61-62.
43 Ibn Kayyim, el-Mendrul-Munif, 62.

44 Tbn Kayyim, el-Mendrul-Munif, 50-51. Akla arza dair farkli 5rnekler icin bk.: 66-67, 76-77,
115-116, 138.

45  Ibn Kayyim, el-Mendrul-Munif, 51.
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yalancisi, boyacilar ve kuyumculardir.” haberi igin de Ibn Kayyim, “His bu
hadisi reddetmektedir. Zira rafizi, kahin, tarikat¢i ve miineccimler; boyact
ve kuyumculardan daha fazla yalana basvururlar.”# seklindeki ifadeleriyle
ilgili rivayetleri duygu iizerinden sonuca baglamay: tercih etmistir.

Haberlerin tislup ve igerik noktasinda nebevi sdyleme uygunlugu iizerin-
den tahlile tabi tutmay1 yegleyen ve neredeyse biitiiniiyle bu metot {izerin-
den eserini olusturan Ibn Kayyim el-Cevziyye, “Allah Reslii (s), fakirlerin
meclisine geldi ve gomlegi yirtilincaya kadar orada oynad1.” rivayetini Allah
Restilii'niin siinnetine yakistirmadigindan haberi, igreng bir yalan olarak
degerlendirir. Boyle bir ise cliret ettiginden de uydurani, Allah’in lanetine
miistahak goriir.” Ibn Kayyim’in, eserine “Allah Restilii (s), fesat, zuliim, hos
olmayan, batil, hakki yerme ve bunlarin benzeri seyleri iceren her hadisten
miinezzehtir.”* seklinde bir bab baslig1 agmis olmas: miiellifin, hadislerin
tesbitinde, metnin ihtiva ettigi mananin Restllullah’a olan liyakatine verdigi
Onemin gostergesidir.

Haberleri ilmi verilere arz ederek tahlile tabi tutmak, az da olsa Ibn
Kayyim’in rivayet tesbit yontemlerindendir. Ornegin, patlicanin baz1 hasta-
liklarin siddetini artiracagini ifade eden miiellif, “Patlican her derde devadir.”
seklindeki rivayeti tecriibeye dayanarak mevzi olarak tesbit etmektedir.*
Ilgili 6rneklerden de anlagilacag iizere rivayetin metnine bakarak bir hadi-
sin mevz{ olup olmadiginin ortaya konmaya calisildig1 el-Mendrii'l-Miinif,
biitiiniiyle bir metin tenkid faaliyeti olarak karsimizda durmaktadir.

4. EL-FEVAIDU’L-MECMUA/MUHAMMED B. ALi ES-SEVKANT
(1250/1834)

Genel olarak Ibniil-Cevzi, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’in etkisinde
kalarak eseri el-FevdidiiI-Mecmiia'y1 olusturan Sevkani, haberlerin tahlilin-
de kimi zaman Suyti’nin (911/1505) tesahiillerine katilsa da ¢ogu zaman
mezk(r miielliflerin ¢izgisini takip etmektedir.” O da diger miiellifler gibi
haberin igerigini onemsemekte ve ¢ogu kez metin hakkinda verdigi hiik-

46  Ibn Kayyim, el-Mendrul-Munif, 52-54.

47  Tbn Kayyim, el-Mendru1-Munif, 139.

48  ibn Kayyim, el-Mendrul-Munif, 56-57.

49  ibn Kayyim, el-Mendrul-Munif, 51; Farkli rnekler icin bk.: 51-52, 77-78.

50 Detayh bilgi icin bk.: Murat Kaya, Mevzil Hadis Kiiltiiriinde Siifi Miiellifler, (Doktora Tezi,
Yiiziincii Y1l Universitesi, 2016), 232-236.
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me, Islami degerlere liyakat {izerinden ulasmaktadir. Sened tenkidine dair
cabalarin yogun bir sekilde islendigi eserde, rivayetlerin Kur'an’a, siinnete,
akla ve tarihe arz1 seklinde gergeklesen icerik tahliline dair bazi tercihlere
de rastlamak miimkiindiir. Ornegin, “Benden bir hadis rivayet edildiginde
onu Allah’in kitabina arz edin. Uyuyorsa kabul, uymuyorsa reddediniz.”
haberine dair miinekkid muhaddislerin baz: tesbitlerine yer veren Sevkanti,
“Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan
vazgecin.” (Hasr 59/7). ayetini delil gostererek Peygamber’den gelen her
tiirlit habere uymanin Allah’in emri oldugunu hatirlatip rivayeti Kur'ana
arz ederek uydurma olarak tesbit etmektedir.”!

el-Fevdidiil-Mecmila’da haberlerin stinnete arzina dair soyle bir 6rnege
rastlanilmaktadir: “Hz. Peygamber (s), Ammar’a soyle dedi: Ey Ammar! Sen
hak yolda oldugun halde bagi bir topluluk tarafindan oldiiriileceksin. Ey
Ammar b. Yasir! Sen Ali'nin bir vadide, 6teki insanlarin da baska bir vadide
yol tutugunu goriirsen Ali ile beraber ol.” Ibnii1-Cevzi'nin bunun mevz{i
bir hadis oldugunu beyan ettigini hatirlatan Sevkani, haberin biitiiniiyle
uydurma olmadigini ve “Ammar’1 bagi bir topluluk 6ldiirecek.”** kisminin
Sahih-i Buhdri'de gectigini hatirlatir.

el-FevdidiiI-Mecmiia’da rivayetlerin énemli bir kismi akla, his ve duyguya
arz edilerek hitkme baglanmistir. Ornegin, “Yaninda verecek sadakast ola-
mayan, Yahudileri lanetlesin. Stiphesiz bu sadakadir.” rivayeti i¢in Sevkani,
Yahya b. Main'nin: “Akil sahibi hi¢ kimsenin tenezziil etmeyecegi yalan
ve batil bir hadis” s6ziinii dikkatlere sunmakla yetinir.** Yine “Gokytizii-
ne ¢ikarildigimda gectigim her semada adim Muhammedu'r-restliillah
olarak, benden sonra da Ebfi Bekir-i Siddik’in ad1 yaziliydi.” Sevkani, bn
A’d?’'nin Eb(it Hureyre’den bu haberi merf(i olarak rivayet ettigini, Suy{iti’nin
istiharede bulundugundan ve sahidlerinin ¢oklugundan 6tiirti bu hadisin
hitkmtinii hasen olarak kabul ettigini, el-Hatib’in bunu Tarih’inde zikretti-
gini ve el-Bezzar'm da Miisned’inde Ibn Omer'den bu haberi merft olarak
rivayet ettigini haber verir. Yukaridaki bilgileri siraladiktan sonra Sevkani,

51 Sevkani, el-Fevdidu'l-Mecmila, 374.

52 Bu rivayet ile ilgili detayli bilgi icin bk.: Mahmut Demir, “Tarihsel Baglamindan
Koparilmis Bir Hadis: “O'nu Azgin Bir Topluluk Oldiirecek...” Rivayeti Uzerine Bir
Inceleme”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, VII/3, (2007).

53  Sevkani, el-Fevdidul-Mecmila, 492-493.
54  Sevkani, el-Fevididul-Mecmila, 93-94.
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biitiin bunlar1 delil olmaktan yoksun ve bir siirii tartismadan hali olmayan
bilgiler olarak degerlendirip, rivayet yollar1 ne kadar ¢ok olursa olsun boyle
bir rivayetin hasen li-gayrihi dahi olamayacagini ifade eder.”

“Bana nisbet edilen bir hadis duydugunuzda; kalpleriniz iyi goriir, kar-
sisinda sag ve deriniz yumusarsa onu sdylemeye ben sizden daha layigim.
Bana nisbet edilen bir hadis isitir de kalpleriniz onu inkar eder, sag ve deriniz
ondan nefret ederse ben size gore ondan daha ¢ok uzagim.” rivayetinin tahli-
linde Sevkani, “Her ne kadar bu hadisin sahih olabilecegi sdylense de kalbim,
saglarim ve derim bunun sahihligini kabul etmemektedir.”* Goriildiigii gibi
miiellif haberi, his ve duyu organlari iizerinden tahlile tabi tutmakta ve ilgili

rivayetin sabit olamayacagina duyular tizerinden karar vermektedir.

el-Fevdidii'I-Mecm{ia’da kimi rivayetlerin, tarihi verilere arz edilerek tesbit
edildigine sahit olmak da miimkiindiir. Ornegin Sevkani, cesitli sebepler-
den 6tiirii yalan yere sahabe olduklarin iddia edenlerin kimler oldugu ve
bunlarla alakal: elestirilerin de neler olduguna dair bir bab baslig1 agar.
Akabinde en son hicri 102 de Mekke’de vefat eden sahabenin Ebu’t-Tufayl
Amir b. Vesile el-Cuheni oldugunu ifade edip ilgili iddialarin icmaya ve
tarihi verilere aykir1 oldugunu hatirlatir.”

Sevkani, mana bakimindan kendisinde bir itminan olusturmayan haberleri
kabul etmez. Genelde bu tiir haberler i¢in detayli tahlillere ihtiyag hissetmez,
icerige dair ozl elestiri ifadeleriyle yetinir. Miiellifin bu tutumu metin ten-
kidini 6nemsediginin kanitidir. Ornegin, “Her iimmetin bir firavunu vardar.
Bu timmetin firavunu da Muaviye'dir.” rivayeti i¢in detayl tahlillere ihtiyag
duymayan Sevkani, “Bu hadis mevzidur.”*® ifadesiyle yetinir. “Kim agsure
giinii orug tutarsa, kendisine on bin melek sevab1 verilir.” Suy{ti'nin uzunca
tahlillerle bu haberi, Ibn Abbas’tan merf{i olarak degerlendirmesine itiraz eden
Sevkani, sozii uzatmadan “Bu hadis uydurmadir.”* beyaniyla yetinir. Goriil-
diigii gibi el-Fevdidiil-Mecmila, diger ii¢ esere oranla sened tenkidinin daha
fazla onemsendigi bir eser olmakla birlikte mevztiat edebiyatinda metin tenkid
izlerinin fazlaca goriindiigii bir ¢alisma olarak karsimizda durmaktadr.

55 Sevkani, el-Fevdidul-Mecmiia, 421.

56  Sevkani, el-Fevdidul-Mecmiia, 361-362. Farkli 6rnekler icin bk.: 363, 570

57  Sevkani, el-Fevdidul-Mecmila, 517-519. Farkli 6rnekler igin bk.: 318, 480, 499, 625.
58 Sevkani, el-Fevdidu'l-Mecmila, 501.

59 Sevkani, el-Fevdidul-Mecmila, 129-130. Farkli 6rnekler igin bk.: 247, 250, 253, 254.
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5. EL-ASARU’L-MERFUA /ABDULHAY EL-LEKNEVI (1304/1886)

el-Asériil-Merfiia, haftanin veya yilin belirli giin veya gecelerinde ifast
Onerilen kimi ibadetlere dair haberlerin analizi iizerine insa edilmis bir ¢a-
lismadir. Oteki miielliflerden farkli olarak kendisine ulasan biitiin mevzi
hadisleri degil, belli konu ve 6zellikteki haberleri derlemeyi tercih eden
Leknevi, rivayetleri Kur'an’a, stinnete veya tarihi verilere arz edip sonuca
baglamaktan ziyade muhtevadaki 6lgiisiizliik ilkesi {izerinden hitkme varma-
y1tercih etmistir. Mevz(i haberlerin tizerlerinde karanlik, tislubunda basitlik
ve metninde de rahatsizlik verici ¢irkinliklerin bulundugunu vurgulayan®
Leknevi, eserinin tamaminda rivayetlerin tahlilinde bu 6lgiiye dikkat ettigini
ve ¢ogunlukla haberin igerigi {izerinden sonuca vardigini ima etmektedir.
Ornegin, haftamin farkli giin veya gecelerine has kimi namazlar ile ilgili
haberleri siralayan Leknevi, ancak hadis ilminden uzak bazi kesimlerin bu
tiir haberlere kanabilecegini dile getirdikten sonra metne dair tepkisini, “Hz.
Peygamber (s) adma sdylenmis, {irpertici girkinlikler barindiran uydurma
hadisler”® seklinde dile getirir.

Leknevi el-Asdriil-Merfiia'da, icerige yonelik hosnutsuzlugun bir tezahiirii
olarak pek ¢ok rivayeti, dlgiiden ve Islami mantaliteden uzak goriip mevzi
diye tesbit etmistir. Ornegin, “Yiice Allah kendi nurundan bir parca alarak
Hz. Peygamber’in (s) nurunu yaratmistir.” rivayetinden ciddi rahatsizlik
duyan miiellif, Yiice Allah’in zatinin her seyden miinezzeh oldugunu ifade
edip, haberi safsata bir s6z olarak degerlendirmektedir.

Belli bir 6lcii, usul ve denge dahilinde hareket eden Hz. Peygamber (s),
beyanatlarinda bu dengeyi ihmal etmemistir. Allah Restilii'niin bu titizligj,
mevz{ hadisin tesbitinde yardimci bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kimi zaman Islam’1 yermeyi ve onunla alay etmeyi kast eden, kimi zaman
da bir takim iyi niyetlerle kalbin duygulanmasini hedefleyen® bu tiir uy-
durma haberler, Leknevi tarafindan akli gerekliliklere zit, seri kanunlara
aykiri® kabul edilmis; 6l¢ii ve iislup {izerinden bir analize tabi tutularak
hitkme baglanmistir. Metne doniik rahatsizliklarin yansimasi olarak ortaya
cikan pek gok rivayet, Hz. Peygamber’in tislubuna aykirilik tizerinden tahlile

60 Leknevi, el-Asdrul-Merfiia, 58.
61 Leknevi, el-Asdrul-Merfiia, 58.
62 Leknevi, el-Asdru’l-Merfiia, 42.
63 Leknevi, el-Asdru’l-Merfila, 89.
64 Leknevi, el-Asdru’l-Merfiia, 85.
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tabi tutulup mevz{ kabul edilmistir. Ornegin, Recep aymnin onu veya on
besinin miibarek olusu gerekgesiyle o giinlere has tutulan orug veya kilinan
namazlarin varligina dair haberleri siralayan Leknevi, ilgili arastirmalardan
sonra su sonuca vardigini ifade eder: “Bildim ki bunlar, ser’i kitaplarda asl
olmay1p stifiler arasinda meshur olan haberlerdir.”®

el-Asiriil-Merfiia, belli konu ve 6zelliklere sahip uydurma haberleri konu
edindiginden Leknevi, metin tenkidinin somut kistaslarini kullanmak ye-
rine haberleri; akli, hissi veya ser’i dlciitler iizerinden tesbit etmeye gayret
gOostermistir.

Haberin hangi raviler tarafindan rivayet edildigi ve hangi eserde bu-
lunduguna bakmaksizin metinde seriatta uyumlulugu esas alan,* rivayet
olunan hadisleri muhteva bakimindan nebevi {islup ve tatbikatla uyumlu
gormeyi arzulayan mevz{i hadis edebiyati miiellifleri, rivayetlerden senedsiz
olanlara giivenmemis, senedli olanlar1 da arastirmaya tabi tutmuslardir.®”
Sened ve metin agisindan oransal olarak dengeyi tutturmaya biiyiik 6zen
gosteren miielliflerin mevzii hadisin tesbitindeki yontemlerini Leknevi'nin
su beyanatiyla 6zetlemek miimkiin olacaktir: “Hadisin saglam bir senedi
yoksa ravileri meghdl, zayif veya sakit gibi sebeplerden 6tiirii cerh edilmisler
ise ve metninde de rekaket bulunuyorsa bu hadis mevziidur.”® Dolayisiyla
mevziat edebiyati eserleri incelendiginde miielliflerin icerige doniik rahat-
sizliklarini ifade eden ve metin tenkidi kapsamina giren analizlerine sikca
rastlanmaktadir. Sened ve metin esash bir denge ile tenkid faaliyetinde
bulunmay1 hedefleyen mevziiat edebiyat1 miiellifleri, rivayetin tesbitinde
metin tenkidini ihmal etmemislerdir.

Calisma konusu edindigimiz eserlerde haberlerin; Kur'an, siinnet, akil,
tarih veya ilmi tecriibeye arzi ile cereyan eden metin tenkid faaliyetlerine
yogun sekilde rastlamak miimkiin oldugu gibi igerigin miiellifte olusturdugu
hosnutsuzluk nedeniyle kimi kisa sdylemlere de rastlamak miimkiindiir.
Haberin manasina duyulan tepkinin birer yansimasi olarak viicuda geldigi
belli olan bu 6zlii ifadeler, ilgili eserlerde onemli bir yek{in teskil etmektedir.
Bu tiir ifade ve ilgili 6rneklerinin sunumu, mevzi hadis literatiiriinde metin
tenkid faaliyetlerinin yogunluguna delil olacaktir.

65 Leknevi, el-Asdrul-Merfiia, 78.

66 Ornek igin bk.: Leknevi, el-Asdru’l-Merfiia, 121-123.
67 Leknevi, el-Asdru’l-Merfila, 18-19.

68 Leknevi, el-Asdru’l-Merfiia, 81.
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6. MEVZUAT EDEBIYATINDA METIN TENKIDIiNE DAIR BAZI
OZLU IFADELER

Mevzii hadis edebiyatinda metin tenkid faaliyeti, iki farkl {islup {ize-
rinden kendisini gostermistir. Birincisi haberlerin; Kur’an, siinnet, akil, ilm1
tecriibe veya tarihten ilgili delile arz ile mukayese tizerinden yapilan islem.
Ikincisi, somut bir arz islemi gerceklesmeden haberin igerigine duyulan
rahatsizligin bir tezahiirii olarak vuku bulan islem. Mevziat edebiyatinda
manaya duyulan tepkinin bir tezahiirii olarak ortaya c¢ikan ve icerik tenki-
dine dair bir 6n asama izlenimi veren, kimi zaman gerekgeli kimi zaman da
herhangi bir gerekge belirtilmeden dile getirilen ifadelerle sonuca ulasma
gayretleri, haddi zatinda birer metin tenkid faaliyetidir. Bir rivayetin tahli-
linde senede dair kismi bazi beyanatlar: da muhteva eksenli hitkmiin somut
emareleri olarak degerlendirmek daha dogru olacaktur.

Hadis uydurmayi Islam’1 ayiplamak ve dini tahrif etmek olarak deger-
lendiren mevziiat edebiyati miiellifleri, haber ile ilgili hitkmii ifade eden
lafizlar noktasinda benzer bazi tabirler kullanmayt tercih etmislerdir. Igerik
tahliline dair oldugu anlasilan bu tiir tercihler, metin tenkid faaliyeti olarak
degerlendirilebilecek unsurlardir. Kimi zaman bazi toplu analizler seklinde
varligini hissettiren bu terminoloji, igerik tenkidine dair farkli bir analiz ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Mevziat literatiiriinden derleyerek sunacagimiz
asagidaki bazi misaller, rivayetlerin tahlilinde metin tenkidini ifade eden
farkli tercihlerin 6rnekleridir.

“Bu hadisin sabit hi¢bir senedi yoktur.”®, “Ravilerden filan kisi yalanci-
dir, metraktiir.”” ve “O, Hz. Peygamber (s) adina giivenilir sahislardan yalan
haberler rivayet eder.””" seklinde 6zetlenebilecek ifadeleri sened eksenli tes-
bitler olarak degerlendirmek miimkiin iken “Bu metinde Hz. Peygamber'den

69 “Rabbim beni giizel bir edep ile terbiye etti.” rivayeti i¢cin Sevkani, “Bu hadisin malum bir
senedi yoktur.” degerlendirmesinde bulunur. Sevkani, el-Fevdidu l-mecmila, 413.

70  “Yiice Allah buyurdu ki: Ey beni Adem! Ben senin ayrilmaz nasibinim. O halde nasibin
igin gayret goster. Her insandan kagis vardir fakat benden yoktur.” rivayeti igin ibnii’l-
Cevzi su agiklamay1 yapmustir: “Hatib dedi ki: Bu, metni mevza bir hadis olup s6z
konusu isnad {izerine insa edilmistir. Ibnii’l-Carid harig rivayetin biitiin ravileri, sidk ile
malum meghur sahsiyetlerdir; ancak o yalancidir.” ibniil-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 3: 136.
Farkli 6rnekler igin bk.: ibnit1-Cevzi, Kitabii'l-Mevziidt, 3: 214, 217, 220.

71  “Eb{ Bekir vezirim ve benden sonra iimmetim icin halifemdir. Omer dostum ve dilimle
konusur. Osman bendendir. Ali ise kardesim ve sancagimmn sahibidir.” Ibniil-Cevzi,
bu haberin tahlilinde: “Bu hadis mevziidur ve ravisi bir sey degildir. O kendisine giiven
duyulsun diye giivenilir sahislardan karistirarak hadisler rivayet eder.” ibnii'l-Cevz, Kitabii -
Mevziidt, 1: 404. Farkli 6rnekler iin bk.: Ibnii'l-Cevzi, Kitabiil-Mevzidt, 1: 194, 397, 404.
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sabit olan sahih bir sey yoktur.””?, “Allah Restlii'ne (s) ait bu sekilde malum

bir ifade yoktur.””?, “Bu metin batildir.””, “Bu hadis hem sened hem de metin

acisindan batildir.””, “Bu hadis muhaddislerin ittifaki ile mevztdur.””¢, “Bu

hadis biitiin yonleriyle batildir.””7, “Biitiin bunlar ilim ehlinin ittifakiyla yalan

ve iftiradir.””® seklindeki 6zlii ifadeleri de metin eksenli yorumlar olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

72

73

74

75

76

77

78

“Bu diinyanin cennetleri; Sam’da Dimagk, Horasan'da Merv, Yemen'de de San’a
yerleskeleridir.” Bu rivayeti, Yemen'den baz: tarihgilerin zikri olarak tesbit eden Sevkani,
bunu hadis kitaplarinda bulamadigim ifade eder. Sevkani, el-Feviidul-Mecmiia 525;
Ibnii'l-Cevzi, “Zekat: veriniz. Verirken de ilim ehlini gOzetiniz. Zira o, daha iyi ve daha
takvalidir.” haberiicin de bu metin batil ve Hz. Peygamber {izerine bir yalandir. Senedinde
bazi mechul ravilerin bulundugu bu metin i¢in kitapta dogruluguna dair herhangi bir
veriye ulasamadigini ifade eder. ibnii'l-CevZ, Kitabii'l-Mevziidt, 2:, 150. Farkl drnekler
icin bk.: ibnii1-Cevzi, Kitabiil-Mevzidt, 1: 146; 3: 14, 42; ibn Teymiyye, Ehddisu’l-Kussds,
36, 59, 63, 74, 83; LekneVi, el-Asirul-merfila, 98.

“Hz. Ibrahim (a.s.) 8liince yiice Allah ona: Ey Ibrahim! Oliimii nasil buldun? diye sordu.
ibrahim (a.s.), yas yiine batirilip geri gekilen sis gibi buldum. dedi. Allah, biz onu senin
igin kolaylagtirdik, buyurdu.” Bu rivéyet igin Ibnii’l-Cevzi, Ibn Hibban'nin metin eksenli
su tesbitini aktarmakla yetinir: “Bu metin mevzdur. Cafer b. Nasr, sika ravilerden
kendisine rivayet olunmayan haberler nakleder.” ibnii'l-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 3: 220.
Farkli 6rnekler icin bk.: ibn Teymiyye, Ehddisu’l-Kussds, 29, 93, 97, 101, 105; Ibnii'l-Cevzi,
Kitabiil-Mevziidt, 2: 194, 228, 272.

“Fakirlik iftiharimdir. Onunla éviiniiriim.” Ibn Teymiyye bu haber igin “Miisliimanlarin
eserlerinde rastlanilmayan bir uydurma” tanimlamasi yapar. Ibn Teymiyye, Ehddisul-
Kussds, 49. Farkli 6rnek igin bk.: Ibniil-Cevzi, Kitabii'l-Mevziidt, 2: 232.

“Balik yemek bedeni gevsetir.” rivayetin manasina dair gesitli miilahazalarda bulunan
ibnii1-Cevzi, bu haberin sihhati icin: “Bu, isnad1 ve manas1 bakimindan hicbir kiymeti
olmayan bir hadistir.” degerlendirmesinde bulunur. Ibnii'l-Cevzi, Kitabii 1-Mevzildt, 3: 15.
Miiellifin haberi mana bakimindan da tahlile tabi tutmasi igerik tenkidinin agitk beyardir.
Farkli 6rnekler i¢in bk.: ibnii'l-Cevzi, Kitabii'l-Mevziidt, 2: 224, 263.

“Ayn1 y1l igerisinde hem beni hem de babam Ibrahim'’i ziyaret eden cennete gider.” haberi
igin Ibn Teymiyye, “Bu hicbir hadis ehlinden rivayet olunmamis yalan ve uydurma bir
haberdir.” tesbitiyle yetinir. ibn Teymiyye, Ehddisul-Kussis, 61. Farkli &rnek icin bk.:
Leknevi, el-Asdrul-Merfila, 63.

Enesb. Malik’in s0yle bir haber rivayet ettigi nakledilir: “Allah Restilii'ne (s) farkl: tiirlerde
giizel kokular hediye edilmisti. Hz. Peygamber (s) hepsini iade edip sadece merzenctisii
kabul etti. Kendisine Ya Restllullah (s) tiim kokular: iade edip merzenctisii nigin kabul
ettiniz? diye sordugumda O da ‘Isra Gecesi ben semada iken merzencfisiin arsin altinda
yetistigini gordiim.” diye cevap verdi. Bu rivayetin tahlilinde Ibniil-Cevzi, EbG Bekir el-
Hatib’in “O metin ve sened acisindan uydurma bir haberdir.” degerlendirmesine yer
verir. Ibnii'l-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 3: 64. Farkli drnekler igin bk.: ibnii'l-Cevzi, Kitabii'l-
Mevziit, 1: 105, 150, 214; 2:216, 247.

Hz. Peygamber’in (s) nurunu konu edinen haberleri degerlendiren Leknevi ilgili tiim

rivayetleri, ilim ehlinin ittifakiyla yalan ve iftira olarak degerlendirir. Leknevi, el-Asdrul-
Merfila, 42-43.
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Metnin miiellifteki olumsuz yansimasi olarak ortaya ¢ikan “Bu ha-
dis mevztdur. Uyduran Islam’1 karalamaya yeltenmistir.”,”” “Bu hadis
mevzidur. Uyduran dini yikamay:1 kast etmistir.”®, “Bu, mevz rivayetlerin
en ¢irkin olanidir.”® veya “Bu mevz{ bir hadistir. Bunu uydurana Allah
iyilik vermesin. Ciinkii o, tirpertici girkinliklerle Islam’1 karartmakta, Allah
Restilii'ne (s) ve sahabeye layik olmayan sozler nakletmektedir.”*? seklindeki
tenkid lafizlar1 da, metin tenkidinin varligina delil olabilecek tercihlerdir.
Zira miiellif, haberin igerigini Islam’a liyakat baglaminda problemli gormekte
ve rivayetin din i¢in ciddi bir tehlike oldugunu hatirlatmaktadir.

“Bu konuya dair rivayet olunan hadislerin hepsi yalan ve uydurmadir.”®,

“Bu konu ile alakali biitiin rivayetler batil ve asilsizdir.”*, “Bu konuya dair
sahih hadis yoktur.”® seklinde dzetlenebilecek ifadeler, cogunlukla metin

79  Ibniil-Cevzi, Hayber'in fethinden sonra ganimet olarak Hz. Peygamber'in (s) payma
diisen siyah bir esegin, Hz. Peygamber ile konusmasini dile getiren bir rivayeti zikreder.
Haberin sunumundan hemen sonra miiellif, “Bu hadis mevz{idur. Uydurana Allah lanet
etsin. O, bununla ancak Islam’1 yermeyi ve onunla alay etmeyi kast etmistir.” tahlilinde
bulunur. Ibnii'l-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 1: 294. Farkli 6rnek igin bk.: Ibnii1-Cevzi, Kitabiil-
Mevziiit, 1: 242.

80 Hz. Peygamber (s) ile Yahudi bir bostanci arasinda gegen ve Hz. Yusufa secde eden
yildizlarin adlarmi konu edinen rivayeti zikreden ibnii'l-Cevzi, bu haber icin “Bu hadis,
Hz. Peygamber (s) adina sdylenen bir yalandir. Onu uyduran islam’t yikmaya kast
etmistir.” degerlendirmesinde bulunur. ibnii'l-Cevzi, Kitabii'l-Mevziidt, 1:145-146.

81 Berat gecesinde kilinan elli rekatli bir namazn, kisiye kazandirdiklarini abartili bir tislup
ile dile getirilen haber i¢in Leknevi, mevz{i haberlerin en ¢irkini degerlendirmesini yapar.
Leknevi, el-Asdru’l-Merfila, 84. Farkli rnekler igin bk.: Ibnivl-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 1:
369, 373; 3: 195, 240.

82 Son derece dramatik bir tislup ve detayli bir anlatim ile dile getirilen Ukkase'nin Allah
Restili'nden (s) darp ile kisas uygulama talebinin islendigi olay: Ibniil-Cevzi, tema
olarak ¢irkin kabul edilip reddeder. ibniil-Cevzi, Kitabii'l-Mevziat, 1: 295-301.

83  Ibniil-Cevzi'nin, “Akla dair pek ¢ok sey rivayet edilmistir. Fakat onunla alakali sabit bir
sey yoktur.” degerlendirmesi bu durumun tipik 6rneklerindendir. Ibnii'l-Cevzi, Kitabii’l-
Mevziidt, 1:177. Farkli 6rnekler igin bk.: ibn Kayyim, el-Mendrul-munif, 56, 63, 64, 65, 66,
67, 87, 294; Mevsili, Omer b. Bedr, el-Mugni ani’l-hifzi ve'l-kitabi, (Ciinnetu’l-murtib bi nakdi
el-mugni ani’l-hifzi ve'l-kitab adli eserin icinde), Tsn: Ebii ishak el-Huveyni el-Eserf (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1994): 1: 21; FirGzabadi, EbG Tahir Mecduddin Muhammed b.
Yakib, Sifru’s-Sadde, Thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih- Omer Yusuf Hamza (Kahire:
Merkezu'l-Kitab, 1997): 279.

84 Yaratilma esnasinda yiice Allah’'in ruhlar arasinda EbG Bekir'in ruhunu sectigi ifade
edilen haber ve benzerleri i¢in Firizabadi, “Bu konuya dair biitiin rivayetler batil ve
asilsizdir.” degerlendirmesinde bulunur. Firtizabadi, Sifru’s-Sadde, 274. Farkl 6rnekler
icin bk.: Sevkani, el-Fevdidu'l-Mecmiia, 541, 624.

85 Leknevi, haftanin giin veya gecelerine has namazalar i¢in sahih bir seylerin olmadigini
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eksenli tahliller sonucu verilmis birer hiikiim ciimlesidir. Konuya dair ilgili
haberler incelediginde miielliflerin, kimi zaman sahih senedlerin yoklugu,
kimi zaman da igerigin dini diigiince ile uyumsuzlugu iizerinden bir yon-
tem gelistirerek bu tiirden toplu degerlendirmelere ulastiklar1 goriilecek-
tir. Neredeyse biitiiniiyle boyle bir igerige sahip olan el-Mugni ani’l-Hifzi
ve'l-Kitab, Hatimetii Sifri’s-Sadde, el-Mendriil-Miinif, ve el-Asdriil-Merfila adl
mevziiat edebiyati eserlerinde de 6rneklerine sik¢a rastlayabildigimiz bu tiir
toptanci analizler, rivayetlerin senedlerine bakmaya gereksinimin olmadig:
imast ile mevz{ hadislerin tesbitine doniik kolaylastirict bir metot olarak
gelistirilmistir.

Mevziiat edebiyat: miielliflerinin ravilere doniik kimi degerlendirmele-
rinde “Bu hadis mevziidur. Uydurana Allah lanet etsin.”,* “Bunu uyduramn
Allah rezil etsin.”® geklinde 6zetlenebilecek bazi sert tahlillerine de sik¢a
rastlamilmaktadir. {1k etapta sened tenkidi izlenimi veren bu tiir tabirler, as-
linda metin tenkidi kapsamina dahil olabilecek tercihlerdir. Ciinkii miiellifi
agir bir bedduaya sevk eden, ilgili haberin icerigine duyulan tepkidir. Bu tiir
kullanimlara genelde akla ve Islami anlayisa muhalefeti agik olan haberlerin
tahlilinde rastlamak, bu durumun kanitlarindandir. ifade olundugu {izere
bu tiir ctimleler, metinin igerdigi problemlerden kaynaklanan tepkilerdir.

Miiellifin hadis diye uydurulmus metnin igerigine duydugu bir tepkinin
yansimasi olarak ortaya cikan, saskinlik ve taacciib bildiren ifadeleri de,
metin tenkid faaliyetinin birer sonucu olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Ornegin, “Bu haberin nakli ne garip bir haldir.”* “Bu hadisin yazilimi ancak

ifade eder. Leknevi, el-Asdrul-Merfiia, 56, 58. Farkli 6rnekler i¢in bk.: Mevsili, el-Mugni, 1:
100, 2: 242.

86 Ornegin: ibni'l-Cevzi, taarruzu acik olan “Ummetim icinde adi Muhammed b. idris
(imam Safil) olan bir sahis zuhur edecektir. O, immetim icin seytandan daha zararl
olacaktir. Ve yine timmetimden ad1 Ebi Hanife olan bir zat gelecektir ki, o da, immetimin
15181d1r.” rivayetin hemen akabinde “Bu hadis mevztidur. Uydurana Allah lanet etsin.”
tesbitinde bulunur. Ibnii'l-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 2: 48.

87 “Kim baklay1 kabugu ile yerse, Allah o kisiden yedigi kadar dert ¢ikartir.” rivayetinin
tahlilinde ibn Kayyim, “Allah uydurana lanet etsin.” tesbiti ile yetinir. ibn Kayyim, el-
Mendrul-Munif, 55. Farkli 6rnekler igin bk.: ibn Kayyim, el-Mendrul-Munif, 48, 49, 51, 57,
62,139.

88 Ufuklarin Miisliimanlara acilacagr ve Kazvin Sehri'nin fethedilecegi ifade edilen ve
akabinde kim Kazvin'de kirk giin veya kirk gece kalirsa kendisine cennetten biiyiik
miikafatlarin tahsis edilecegini haber veren rivayet igin ibnii'l-Cevzi, “Onca ilmine ragmen
ibn Mace'nin bu haberin durumunu beyan etmeden Siiner’inde zikretmesi ne garip bir
haldir. O, Sahihayn'da Kim yalan oldugunu bildigi halde benden bir hadis rivayet ederse
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garipsemek icin helaldir.”* ve “Bu tiir uydurmalarin rivayeti ne de sagilacak
bir haldir.”* seklinde 6zetlenebilen sdylemler de igerik tahlili sonucunda
ortaya ¢ikmis hitkiimlerdir.

Mevziat edebiyati miielliflerinde haberlerin tesbitinde kimi zaman gesitli
tereddiitlerin varlig1 kendisini hissettirirken, kimi zaman da ilgili kararda
kesin bir itminan s6z konusudur. Mevzli oldugunda emin olunan haberlerin
analizinde “Bu hadisin mevz{i olusunda siiphe yoktur.”*", “Dinleyici onun
yalan konustugundan siiphe etmez.”? seklinde tabirlerin kullanimi tercih
edilir. Thtimale yer vermeksizin haber ile ilgili bu hiitkme varis, sened degil,
metin tizerinden tahakkuk eden bir sonuctur. Zira miiellif, rivayetin kabu-
liinti igeriginden otiirti reddetmektedir.

Mevz hadis edebiyati miiellifleri, rivayetlerin tahlilinde kimi zaman
hitkmiin ispatina dair gesitli gerekgeleri ileri siirerken kimi zaman da herhan-
gi bir sebep bildirme ihtiyac1 hissetmemislerdir. Mevz{i hadis edebiyatinda
sikca rastlanilan bu tiir haberler i¢in sadece “mevziidur”, “batildir”, veya “asli
yoktur” seklindeki ozlii ifadelerle yetinilmistir.” Rivayetin metninin, sahih
olmadigina olan inang tizerinden varilan bu tiir sonuglar, sened tahlilinden
ziyade metin tenkidinin 6rneklerindendir.

Uydurma kimi haberler igin dile getirilen “manen sahihtir.” hiikmii,
metin tenkid faaliyetinin bir {irliniidiir. Zira baz1 mevz{ hadisler, Islami

o yalancilardandir. hadisini bilmez mi? O bilir ki: Avam, eger bu hadis sahih olmasaydi bu
alim onu zikretmezdi deyip onunla amel eder. Fakat asabiyet, {ilke ve vatan sevgisi galip
geldi.” degerlendirmesinde bulunur. ibnii'l-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 2: 55-56.

89  Ornegin, “Fakirler, zenginlerin mendilleridir. Onlarla giinahlarin silerler.” rivayeti igin
Ibn Hibban: “Saskinlig1 ifade etme disinda onu zikretmek helal degildir.” ifadesini tercih
eder. ibnii'1-Cevzi, Kitabii'l-Mevziidt, 2: 154. Farkli 6rnekler icin bk.: ibnii'l-Cevzi, Kitabii’l-
Mevzildt, 2: 199, 262, 264.

90 Ibnii'l-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt, 3: 91.

91 Allah’in hediyesi olarak Cennet ehlinin parmaklarina takilacak ve {izerinde selamet ve
afiyet temennisine dair cesitli ifadelerin yazildig: on yiiziigii konu edinen bir rivayet icin
ibnii'l-Cevzi, “Bu hadisin mevzii olusunda siiphe yoktur.” degerlendirmesinde bulunur.
ibnii'l-Cevzi, Kitabii'l-Mevziidt, 3: 251.

92 Yiice Allah’in 6fkesinin, Kur'an okuyan ¢ocuklara muttali olmasi ile dindigini ifade eden
haber igin Ibniil-Cevzi, “Bu hadis sahih olmay1p lafizlari da miinkerdir. Dinleyen onun
uydurma oldugundan siiphe etmez.” ifadesini tercih eder. Ibnii'l-Cevzi, Kitabiil-Mevziidt,
1:126.

93 Ibn Teymiyye'nin Ehadisiil-Kussis'inda, Kavuk¢inin el-Lii%ii’iil-Marsi'asinda ve M -
hammed Besir el-Ezheri’nin Tahziriil-Miislimin‘inde bu tiir 6zIu tercihlere sikga rastla-
mak mimkiindiir.
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diistinceyle manen uyumlu haldedirler. Mevziiat edebiyati miiellifleri, bu
tiir haberlerden bazilari icin “Mevziidur fakat manen sahihtir.”** degerlendir-
mesinde bulunurlar. Boyle bir sonuca, ancak igerik {izerinden ulasilabilir.
Dolayisiyla mana iizerinden bir ¢ikarsamanin sonucunda olusan “Manen
sahihtir.” tabirini de, metin tenkid faaliyeti kapsaminda ortaya ¢ikan bir ifade
olarak degerlendirmek miimkiin olacaktir. Ibn Teymiyye, mananin dogru
olmasi, rivayetin peygambere aidiyeti anlamina gelmeyecegini ifade etme-
sine®” ragmen pek ¢ok mevziiat edebiyati1 miiellifi gibi kendisi de uydurma
kimi haberler i¢in “Manen sahihtir.” tabirini kullanmistir.”®

Senede dair herhangi bir tartismaya girmeksizin igerigin dogrulugunu
ispatlayacak hicbir verinin olmayisi iizerinden metnin ifade ettigi inancin
dinde olmadigina karar vermek de, metin eksenli bir tahlilin sonucudur.
Ornegin recep aymin on besinin kutsallig1 ve o giine has orug ve namazin
varligina dair haberleri arastirdigini ifade eden Leknevi sonug olarak: “Bil-
dim ki bu, sfifiler arasinda meshur fakat seriat kitaplarinda asli olmayan

inanglardir.”*” degerlendirmesinde bulunur.

Herhangi bir mukayese islemine tabi tutulmaksizin metnin igerigine
duyulan tepkinin birer yansimasi olarak giin ytiziine ¢ikan “Bu metin ba-
tildir.”, “Biitiin bunlar ilim ehlinin ittifakiyla yalan ve iftiradir.”, “Bu hadis
mevzidur. Uyduran dini yikamay1 kast etmistir.”, “Bu haberin nakli ne
garip bir haldir.”, “Bu hadisler mevzidur. Allah bunu uydurana lanet etsin
ve kendisine rahmet etmesin.” ve “Mevzldur fakat manen sahihtir.” seklin-
deki tepkisel ifadeler, ancak manaya yonelik rahatsizligin birer ifadesi olup
haberlerin metin agisindan tenkid edilmesinin birer sonucudur.

Kimi haberlerle ilgili hitkkmiin akabinde miiellifin, rivayetlerin sened-
lerinde zayif, yalanct veya mecghul ravilerin bulunduguna dair tesbitleri,
rivayetlerin salt sened {izerinden tahlile tabi tutulduguna delil degildir.

94 “Ben Dad harfini sdyleyenlerin en giizel sdyleyeniyim.” rivayeti i¢in Sevkani, “Asli yo -
tur fakat manas: sahihtir.” tesbitinde bulunur. Sevkani, el-Fevdidul-Mecmila, 413. “Ma-
nen sahihtir.” tabirinin kullanimi i¢in bk.: Kermi, Mer‘ib. Yusuf el-Makdisi, el-Fevdidul-
mevzila fil-ehddisil-mevzita, Thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag (Beyrut: Daru’l-Verrak,
1998): 92, 136; Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-hafd ve muzilu'l-ilbds amme’stehera
minel-ehddisi ald elsineti’n-nds (Kahire: Mektebetu’l-Kuds, h.1351): 1: 35, 70, 194, 2: 29, 88,
179; Gazzi, Ahmed b. Abdulkerim, el-Ceddul-hasis f1 beyani ma leyse bi hadis, Thk. Fevvaz
Ahmed Zemiruli (Beyrut: Daru fbn Hazm, 1997): 82, 109, 120.

95  Ibn Teymiyye, Ehddisul-Kussds, 124.
96 Ibn Teymiyye, Ehddisu’l-Kussds, 27, 62, 67.
97  Leknevi, el-Asdru’l-Merfiia, 78.
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Bilakis bu tiir degerlendirmeler, metin kaynakli reddin somut gerekgesi
olarak rivayeti uyduranin tesbiti i¢indir.

SONUC

Haberlerin Hz. Peygamber’e (s) aidiyetlerinin tesbitinde, senedle birlik-
te igerik tenkidine de 6zen gosteren mevziiat edebiyati miiellifleri, metin
tenkidinin asil sahipleri olarak da karsimiza ¢itkmaktadirlar. Mevziiat ede-
biyatinin temel kaynaklarindan sayilan Kitabiil-Mevzilit, Ehddisii’l-Kussds,
el-Mendrii'I-Miinif, el-Fevdidiil-Mecmiia ve el-Asariil-Merfiia adl1 eserler, metin
tenkidi yogunlugu agisindan literatiirde farkli bir konuma sahip ¢alismalar-
dir. Neredeyse her sayfasinda igerik tenkidine rastlamanimn miimkiin oldugu
bu eserler, koruma veya kolla mantalitesinden uzak bir {islup tizerine insa
olunmus ve hadislerin tesbitinde yalnizca senedin temel 6l¢iit olmadig:
inancryla kaleme alinmislardir.

Rivayetlerin tesbitinde sened tahlilinin daha ¢ok tercih edildigi malum
bir gercektir. Ancak ozellikle ¢alisma konusu edindigimiz eserler dikkate
alindiginda bu durumun farkl bir boyut kazanacag: da muhakkaktir. Zira
onlar isnadin sahihliginin, hadisin sahihligini gerektirmedigi inancina sahip
muhakkik miinekkid muhaddislerdir. Bu da muhaddisler nezdinde tenkid
isleminin isnad ile sinirli kalmadig1 ve 6zellikle mevzii hadislerin tesbitinde
igerik tenkidine ciddi 6nemin verildigini ortaya koymaktadir.

Akil ve mantik 6lgiilerini zorlamasindan 6tiirti mananin kalpte olus-
turdugu hosnutsuzluk, basitlik veya c¢irkinlikten dolay1 haberdeki seviye
yoksunlugunun Hz. Peygamber’in tislubuna yakistirilamamasi ve mevzi
oldugu acik olan haberler icin detayh tahlillere ihtiyacin olmadigimin dile
getirilmesi gibi beyanatlar, igerik tizerinden hitkme varmanin adidir. Ni-
tekim mevziiat edebiyati miiellifleri, metnini sorunlu gordiikleri hadisler
hakkindaki hiikiimlerinde teferruatl beyanatlara ihtiya¢ duymadan kisa
ifadelerle sonuca varmayz tercih etmiglerdir.

Hadis ile ilgili hitkmii verip akabinde raviyi tenkid etmek, sened tenkidini
andirmayan kisa ifadelerle tahlili gerceklestirmek veya sadece; “Bu hadis
mevzidur, batildir, ash yoktur.” gibi sozlerle yetinmek gibi tercihler, salt
sened tenkidi degildir. Bu tiir gayretleri, sened tenkidinden ziyade metin
tenkidine yormak daha dogru olacaktir. Kimi zaman ikili bir tahkikin pesi
sira vukuu buldugu bu tiir durumlarda miiellif, rivayetin uydurma oldu-
guna kani olmus, o giivenle haberi igerik iizerinden reddetme egiliminde
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bulunmustur. Bu arada miiellifin senede dair sundugu tenkidi ise rivayetin
kim veya kimler tarafindan uyduruldugunun tesbiti, iddiasin1 somut veriler
tizerinden ispat etme gayretti veya metin tenkidindeki stibjektifligi minimize
edip somut bir dayanak ile ikna oranini artirma ¢abasi olarak degerlendirmek
daha dogru olacaktir. Yoksa bu tiir tercihler, metne ikna olup sened {izerin-
den sonuca varma degildir. Ezciimle mevz( hadislerin tesbitinde miielliflerin
haberleri Kur’an, stinnet, akil, tarih ve ilm1 verilere arz ederek metin tizerin-
den sonuca varmalarimna yonelik degerlendirmeler, sened tenkidi karsisinda
azimsanmayacak derece 6nemli bir yek{in olusturmaktadir.
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Oz

Ser’u men kablena, Hz. Muhammed’den 6nceki peygamberler vasitasiyla bildiri-
len dini hiikiimler olarak tanimlanmaktadir. islam alimleri, Kur'an ve siinnette yer al-
mayan hiikiimlerin Hz. Peygamber’in timmeti i¢in gegerli olmadigi hususunda ittifak
etmislerdir. Ancak bu hiikiimlerden Kur’an ve Siinnet’te kabul veya reddedildigine
dair isaret olmaksizin yer alanlar hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bu baglamda 6zellikle
Hz. Peygamber’in risaletinden sonra bu hiikiimlerle amel edip etmedigi tartismanin
odak noktasini olusturmaktadir. Konuya dair degerlendirme ve goriisleri ti¢ kisma
ayirmak mimkiindiir: (i) Hz. Peygamber, kendisine risalet gorevi tevdi edildikten
sonra eski seriatlarin hiikiimleriyle amel etmistir. (ii) Hz. Peygamber, kendisine
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Gazzalinin Delil Teorisinde Ser'u Men Kablena ve Sahabi Kavli” adli yiiksek lisans
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peygamberlik bildirildikten sonra eski seriatlarin hiikiimleriyle amel etmemistir. (iii)
Eski seriatlarin hiikiimleri Miisliimanlar i¢in de baglayicidir. Bunlar Hz. Muhammed
(s.a.v.)'in seriati haline gelmislerdir. Ortaya konan bu goriisler baglaminda farkl dii-
stincelere sahip olan Gazzali ve onun ¢agdasi olan ilk donem Hanefi usulctilerin ele
alinmasi1 konunun daha iyi anlasilmasi igin iyi bir se¢im goziikmektedir. Bu sayede
hem Safii ve Hanefi mezhebine bagli alimlerin diisiincelerini karsilagtirma imkan1
bulunmus hem de konu, tartismanin en sicak dénemi baglaminda ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Fihik, Ser'u men Kablena, Debtsi, Gazzali, Semerkandyi,
Seriat.

An Analysis of the Insanity Value of Ser'u Men Kablena With
Respect to Gazzali and the Early Period Hanafi Scholars

Abstract

Ser’u men kablana is defined as the religious laws announced through the prop-
hets prior to Muhammad. Islamic scholars have agreed that, the rules not stated in
the Quran and Sunnah are not valid for the community of Muhammad. However,
while these laws take place in Quran and Sunnah, these scholars are in conflict abo-
ut whether they would be valid for us or not. In this context, the discussion mostly
focuses on whether Muhammad followed these rules after his revelation. The views
that have emerged after the evaluation of the issue can be divided into three: (i)
When his prophecy was announced to him, Muhammad followed the rules of the
previous religions. (ii) When his prophecy was announced to him, Muhammed dis
not follow the rules of the previous religions. (iii) Rules of the previous religions
are also binding for Muslims. Because these have become the Sharia of Muhammad
(peace be upon him). Within the framework of these views, it appears to be a good
choice to focus on Gazzali and his contemporary early period Hanafi Scholars in
order to gain a better understanding of the topic. In this way, the views of scholars
from Shafii and Haafi sects could be compared and the topic was addressed with
respect to the hottest times of the discussion.

Keywords: Canon MuLaw, Ser'u men Kablana, Debusi, Gazzali, Semerkandji,
Sharia.

GIRiS

Kelime anlamui, dncekilerin dinleri/seriatlari manasina gelen ser’u men
kablend, 1stilahta; Allah'in kendileri icin mesru kilip, Peygamberlerinin teblig
ettigi ve kendisiyle miikellef olduklar1 hiikiimlerden bize nakledilenler' olarak ta-

1 Muhammed b. Ali Sevkani, [rsadul-fuhiil il tahkikil-hakki min ilmil-usil, (Beyrut: Daru
ibn Kesir, 2011), 779; Mustafa Dib Buga, Eseriil-edilletil-muhtelef fiha ﬁY—Flkhi’l—isldmf (D1-
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nimlanmaktadir. Miitekellimin metodunun 6nde gelen usulciilerinden Ebt
Hamid Gazzali (505/1111) konuyla ilgili ser'u men kablena’y1 bizim seriatimiz
tarafindan neshedildigi agiklanmayan, onceki paygamberlerin getirdigi hiikiimler?
olarak tanimlamuistir. Ser'u men kablena yerine dncekilerin seriatr anlamina
gelen serdyi-i slife tabiri de kullanilmaktadir.?

Bilindigi iizere Hz. Adem’den Peygamber’e (s.a.s) kadar bir¢ok peygamber
gonderilmistir. Bunlardan bir kismi eski seriatlarla sorumlu tutulmusken bir
kismu ise yeni bir seriat ve kitapla gonderilmistir. Stiphesiz peygamberlerin
teblig etmis oldugu itikadi konularda herhangi bir farklilik bulunmamak-
tadir. Degisiklik ve farklilik, sadece ibadet, muamelat ve ceza konularinda
olmustur.* Ancak gec¢mis seriatlara ait hiikiimlerin, Islam hukuku ile alakalar1
ve bize nispetle ne derecede hiiccet olduklar1 hususu eskiden beri tartisma
konusu olmustur. Konuya dair farkli bir takim gortisler ileri siirtilmiistiir. Bu
ihtilaf ve goriis sahiplerinin zikrine gecmeden 6nce, temel ihtilaf noktasinin
aciklanmasi 6nem arz etmektedir. Clinkii 6ncekilerin seriatleri ¢ok ¢esitli
olup bunlardan bir kisminin bizim hakkimizda baglayict oldugu, diger bir
kisminin bizi baglamadig1 hususunda ittifak edilmisken, ti¢lincii bir kismin
baglayici olup olmadig1 noktasinda ihtilaf edilmistir.

Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’te yer almayan hiikiimlerin, Miisliimanlar i¢in
herhangi bir baglayiciliginin olmadig1 hususunda fakihler ittifak etmislerdir.’
Ayni baglamda, eski seriatlara ait kitaplarda yer alan hiikiimlerin de bizim
i¢in bir baglayicilig1 s6z konusu degildir. Yani bunlarin bizim igin hiiccet
olmadig1 ve bunlarla amel edilmeyecegi ifade edilmektedir. Ciinkii Islam
inancina gore bu kitaplar tahrif edilmislerdir.®

Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’te yer alan hiikiimlere gelince, bunlari ii¢ kisma
ayirmak miimkiindiir:

Birinci Kisim: Kuran veya Siinnet'te yer alip dnceki milletlere farz kilindig1
gibi miisliimanlara da farz kilindigina dair delil bulunan hiikiimler. Bunla-

magk: Daru’l-Tmami’l-Buhari, ty.), 532. Konuya dair genis bilgi icin bk. Ibrahim Kafi Dén-
mez, “Ser'u Men Kablena”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39 (Ankara: TDV
Yay., 2010), 15-19.

EbG Hamid Gazzali, el-Mustasfd min ilmi'l-usiil (Beyrut: 1324), 1, 245.

Ekrem Bugra Ekinci, Islam Hukuku Ve Onceki Seriatler (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2003), 18.
Fahrettin Atar, Fikih Usillii (Istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1988), 96.
Zekiyyiiddin Saban, Usilii1-Fikhi'l-Islami (Beyrut: Daru/l-Kiitiip, 1971), 197.

Buga, Eseriil-edilletil-muhtelef fiha, 532.

N U1 = W N
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rin bizim igin gegerli oldugu hususunda ihtilaf bulunmamaktadir. Bunlarm
mesrulugunun ve miisliitmanlar hakkinda gegerli olusunun kaynagi Kuran't
Kerim ve Siinneti Nebidir. Ornegin orug bdyledir.” Konuyla ilgili ayette: “Ey
inananlar, sizden 6ncekilere yazildig: gibi (glinahlardan) korunmaniz igin sizin
iizerinize de orug yazild1” (el-Bakara, 2/183) buyurulmaktadir. Ayni sekilde
namaz ve kurban gibi ibadetler de bu gruba dahildir.

Ikinci Kisim: Kur'an-1 Kerim ve Siinnet’te aciklanmakla birlikte dnceki
milletlere mahsus olup miisliimanlar hakkinda ise mensuh olduguna dair
delil bulunan hiikiimler. Bu gesit hiikiimlerin miisliimanlar i¢in gegerli ol-
madig1 hususunda alimler ittifak etmislerdir.® Enam suresinde gecen su ayet
bu kisma 6rnek verilebilir:

“De ki, bana vahyolunanda, (bu haram dediklerinizi) yiyen kimse icin,
haram edilmis bir sey bulamiyorum. Ancak les, yahut akitilmis kan, yahut
domuz eti-ki pistir- ya da Allah’tan bagkasiin adina bogazlanmis bir fisk
(murdar olmus hayvan) olursa bagka (bunlar haramdir). Ama kim garesiz
kalirsa, (bagkasinin hakkina) saldirmamak ve (zorunluluk) sinirin1 agsmamak
tizere (bunlardan yiyebilir). Clinkii Rabbin bagislayandir, esirgeyendir.
Yahudilere biitiin tirnakli (hayvan)lar1 haram ettik. Sigir ve koyunun da,
yaglarini onlara haram kildik; yalniz (hayvanlarin) sirtlarinin, yahut ba-
girsaklarinin tasidigl, ya da kemige karisan yaglarmmi haram etmedik.
Asiriliklart yiiziinden onlar1 boyle cezalandirdik. Biz elbette dogru soyle-
yenleriz.” (el-En'am, 6/145-146). Goriildiigii gibi, Yahudilere haram kilinan
bazi yiyecekler, miisliimanlara helal kilinmistir.

Ugiincii Kisim: Kitap veya Siinnet'te zikredilmekle beraber Miisliimanlar
hakkinda gecerli olup olmadigina dair bir delil bulunmamayan hiikiimler.’
Mesela bir ayette soyle buyurulmaktadir: “O (Hak Kitab1)nda onlara, cana
can, goze gbdz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve yaralara karsilikli
kisas(0desme) yazdik. Kim bunu bagislar (kisas hakkindan vazgecer)se o,
kendisi icin kefaret olur.” (el-Maide, 5/45).

7 Buga, Eseriil-edilletil-muhtelef fiha, 533; Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usiilii, trc. Ruhi Ozcan,
(istanbul: Marmara Uni.ilahiyat Fak.Vakfi Yayinlari, 1993), 247, Muhammed Eb#i Zehra,
Islam Hukuku Metodolojisi, trc. Abdiilkadir Sener (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1973), 294; Saban, Usillii 1-Fikhi'l-Islami, 198.

8  Buga, Eseriil-edilletil-muhtelef fiha, 533; Zeydan, Fikih Ustilii, 247; EbG Zehra, slim Hukuku
Metodolojisi, 294; Saban, Usillii 1-Fikhi'l-Islami, 198.

9  Buga, Eseriil-edilletil-muhtelef fiha, 534; Zeydan, Fikih Usillii, 248; EbG Zehra, Islém Hukuku
Metodolojisi, 294; Saban, Usillii 1-Fikhi'l-Islami, 199.
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Bu tigiincii kisma dahil hiikiimlerin miisliimanlar icin de gegerli ve bagla-
yict olup olmadig1 hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Kimi alimler bunlarin
miisliimanlar icin baglayic1 ve hukukumuzun bir pargasi oldugu bazilar
ise olmadig: goriisiindedirler. Her iki grup da kendi goriisiinii te’yld eden
deliller ileri siirmiislerdir.”” Ayrica {i¢lincii kisimda yer alan bazi alimlerce
farkli gortisler de ileri siirtilmiistiir.

Temel olarak peygamberlerin daha 6nceki bir seriatla veya yeni bir se-
riatla yiikiimlii tutalabilecegi hususunda goriis ayriligr bulunmamaktadir.
Ancak alimler arasinda dnceki seriatlarin, Hz. Peygamber i¢in baglayici olup
olmamasi hususunda iki agidan gortis ayrilig: ortaya ¢ikmistir. Bunlardan
ilki sudur: Acaba Hz. Peygamber, daha kendisine risalet gorevi tevdi edil-
meden, 6nceki peygamberlerden birinin seriati ile miikellef miydi? Eger O,
kendinden Onceki seriatlara uymak zorundaysa, bu seriat hangisidir? Bu
konuda ileri siiriilen goriisleri ii¢ gurupta toplamak miimkiindiir:

1. Hz. Peygamber, kendisine vahiy gelmeden &nce bagka bir seriata
uymustur.

2. Hz. Peygamber‘in bagka bir seriata uydugundan sz edilemez.

3. Hz.Peygamber‘in, risaletinden 6nce baska bir seriata uymasi ihtimal
dahilinde olup, bunun gergeklesmesi aklen miimkiindiir ancak bu
konuda kesin bir sey sdylemek zordur."

Burada konunun netlesmesi adina sdyle bir miilahaza ileri stiriilebilir:
Hz. Peygamber bilindigi {izere immi bir peygamberdi. Eski kaynaklardan
yararlanmasi, bilgi edinmesinin imkanindan behsedilemez. Dolayisisyla
onun onceki seriatlerle amel etmedigi fikri daha dogru gortinmektedir. Bu-
nunla beraber onun belki okuyarak degil ancak diger insanlardan duyarak
bunu yaptig1 seklindeki bir itiraza ise soyle cevap verilebilir: Mekke'de Hz.
Peygamber’e bunlar1 6gretecek bir kisinin bulundugunu sdylemek tarihi
gerceklerle ortiismemektedir.

Onceki seriatlerin Hz. Peygamber igin de baglayici olup olmadigi husu-
sunda goriis ayriligina neden olan ikinci konu ise Hz. Peygamber ve tim-
metinin risaletten sonra, dnceki seriatlarla yiikiimlii olup olmadiklaridir.'

10 Zeydan, Fikih Usilii , 247.

11 Abdiilaziz Muhammed Buhari, Kesfiil-esrar an usili Fahri I-Islam el-Pezdevi, thk. Muhammed
Mu'tasim Billah el-Bagdadi (Beyrut: 1417/1997), 111, 398; Sevkanti, irgadu?—fuhﬁl, 779-781.

12 Buhari, Kesfiil-esrir, 111, 398; Sevkani, ir;:udu’l—fuhﬁl, 782-785.
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Zaten ser'u men kablena ilkesinden anlasilan ve ihtilafa neden olan konu da
bu ikinci maddedir. Zira birinci maddeyle ilgili olarak, baz: alimler tavakkuf
edip higbir gortis belirtmemislerdir. Biraz 6nce de ifade edildigi gibi asil
tartisma konusu, Hz. Peygamber’in risaletinden sonrasini1 kapsamaktadir.

1. GAZZALY'DE SER’U MEN KABLENA

Gazzali'ye gore, ‘ser’'u men kablena’ asli delillerden degildir. Nitekim o
bu diisiincesini, konu basligina ‘mevhum deliller’ ad1 vererek soyle belirt-
mistir: “Asli delillerden oldugu zannedilen deliller, sirasiyla ‘bizden Oncekilerin
seriati (ser'u men kablend)’, ‘sahdbi sozii’, istihsan’ ve “1stislah’tir.”"

Gazzali, Hz. Peygamber’in bisetten sonra onceki seriatlerle amel edip
etmemesi hususuna gegmeden, “"Hz. Peygamber, hentiz kendisine vahiy gel-
meden, dnceki peygamberlerden birinin seriati ile miikellef miydi? Sorusuna
cevap arar. Burada Gazzali ilk 6nce, bu konu hakkindaki farkli diistinceleri,
daha sonra ise kendi goriisiinii agiklamaktadir.

Kimi alimler, Hz. Peygamber’in, kendisine vahiy gelmeden dnceki pey-
gamberlerden herhangi birinin seriat1 ile miikellef olmadigini sdylemislerdir."
Gazzali bu goriisiin, Mu'tezile’ye mensup alimlere ait oldugunu belirtir."

Kimi alimler ise Hz. Peygamber’in dnceki peygamberlerden birinin seriati
ile miikellef oldugunu ileri siirmiislerdir. Ciinkii dini tekliflerden kagmak ve
seriat nizamindan ayrilmak, onu hafife almak demektir. Bu goriis sahipleri,
Hz. Peygamber’in miikellef tutuldugu seriatin hangi peygambere ait oldugu
hakkinda farkli goriisler ileri siirmiisler; bir kismi, “O size, dinden Nuh'a
tavsiye ettigini... ... seriat (hukuk diizeni) yapt1” (es-Stira, 42/13). ayetini delil
getirerek Nuh'a; bir kismi, “Dogrusu, insanlarin Ibrahim’e en yakin olanlari,
onauyanlar...” (Al-i Imran, 3/68). ayetini delil getirerek Hz. ibrahim’e nispet
etmislerdir. Diger bir kisim alimler ise, Hz. Peygamber’in, 6nceki dinlerdeki
hiikiimleri nesheden Hz. Isa'nin seriatiyla amel ettigini savunmusglardir.'s

Hz. Isd’ya ait oldugu sdylenen seriatin muharref oldugu, dolayisiyla ona
ittiba edilemeyecegi fikrini ileri siirenlere Gazzali, seriatin bir boliimiiniin

13 Gazzali, Mustasfa, 1, 245.
14  Gazzali, Mustasfd, 1, 246.

15 Gazzali, el-Menhul min ta'likitil-usiil, thk. Muhammed Hasen Heyto, (Dimagk: 1980),
231.

16  Gazzali, Menhul, 231.
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bozulmasinin, tiimiinii ortadan kaldirmayacag; fikriyle karsilik vermistir.
Yine Hz. Ibrahim’in seriatinin Hz. Isa tarafindan neshedildigini bu nedenle
de, bu seriata uyulamayacagim sdyleyenlere ise Isd'nin biitiin insanlara
gonderildiginin sabit olmadigini, Hz. Ibrahim’in dininin, Hz. Peygamber’in
de aralarinda bulundugu nesline degin yayilmis olabilecegini ifade ederek
cevap vermistir."”

Gazzali'ye gore, bu konuda ileri siiriilen goriislerin hepsi de aklen miim-
kiindiir; fakat fiilen vuku buldugu kesin olarak bilinmemektedir. ‘Pratik
bir sonucu olmayan bu gibi hususlarda karanliga tas atmanin bir anlam yoktur™®
diyerek konuyla ilgili tartismalar1 anlamsiz buldugunu ifade etmektedir.

Gazzali, Hz. Peygamber’in onceki seriatlara uymadigini iddia edenle-
rin; ‘sayet Hz. Peygamber, dnceki dinlerden biriyle miikellef tutulup o dine gore
davranmis olsaydi, o dinin mensuplart bunu kendilerine nispet ederek bununla
dviiniirler ve Hz. Peygamber’in, onlarin sembollerini kusandiini yaygin sekilde
naklederlerdi. Boyle bir seyin olmamasi, Hz. Peygamber’in, onceki dinlerden birine
uymadigimin kesin delilidir’ seklindeki diistincelerine karsi ¢ikmis ve onlara su
sekilde cevap vermistir: “Eger Hz. Peygamber dnceki seriatlerle miikellef olma-
yip onlarla amel etmekten uzak durmus olsaydi aym sekilde bu durumun da ¢ok¢a
rivayet edilmesi gerekirdi. Ancak boyle birsey soz konusu degildir.”* Dolayistyla,
Hz. Peygamber’in 6nceki seriatlardan biriyle amel edip etmedigi kesin bir
sekilde soylenemez.

Hz. Peygamber’in 6nceki seriatlerle amel ettigini savunanlar soyle iki
delil getirebilirler:

1.  Hz. Musa ve Hz. Isa, miikellef olan tiim insanlar1 kendi dinlerine

cagirmiglardir. Bu baglamda Hz. Peygamber de bu genel ¢agrinin kapsamina
dahildir.

2. Hz. Peygamber, namaz kiliyor, hac-umre yapiyor, sadaka veriyor,
hayvan bogazliyor ve meyteden uzak duruyordu. Bu fiillerin aklin yonlen-
dirmesiyle bilinmesi diisiiniilemez.” Dolayisiyla bunlar: 6nceki seriatlardan
O6grenmis olma ihtimali yiiksektir.

Gazzali ilk goriisii su sekilde degerlendirir: Oncelikle, Hz. Musa ve Hz.
Isa’dan tebliglerinin genel olusuna dair bir ifade nakledilmis degildir. Cagri-

17  Gazzali, Menhul, 232.

18 Gazzali, Menhul, 232; Gazzali, Mustasfa, 1, 246.

19  Gazzali, Menhul, 232; Gazzali, Mustasfd, 1, 246-247.
20 Gazzali, Menhul, 232; Gazzali, Mustasfa, 1, 247.
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lar1 genel olsa bile bundan, onlarin seriatin1 neshedecek peygamberler istisna
edilmis olabilir. Ayrica Hz. Peygamber’in zamani, onceki seriatlarin fetret
ve hiikiimlerinin nesih zamani olup, bunlar1 ayakta tutmak ve bunlara gore
amel etmek imkansiz hale gelmis ve Hz. Peygamber de zaten bu yiizden
gonderilmistir. Bir de onun, Hz. Musa ve Hz. fsa’nin seriatlarinin ayrintisina
dair delilin var oldugunu bilmesi s6z konusu degildir.**

Ikinci delil ise su yonlerden gecersizdir: Oncelikle, bu hususlarin hicbirisi
miitevatir olarak nakledilmedigi i¢in bunlarin zanna dayali kabul edilmesi
miimkiin degildir. ikinci bir husus, Hz. Peygamber, tahrimin ancak haber
yoluyla olacagina ve ser’in ortaya ¢itkmasindan 6nce hitkmiin bulunmaya-
cagina dayanarak hayvan bogazlamistir, denilebilir. Meyteden kaginmasi
ise, tabiatindan gelen bir tiksinti sebebiyle olabilir. Nitekim Hz. Peygamber,
tablaten hoslanmadig icin keler eti yememistir. Namaz ve hacca gelince; eger
Hz. Peygamber’in bunlar ifa ettigi sabitse, bunlarin her ne kadar ayrintilar:
silinip gitmisse de onun, 6nceki peygamberlerden nakledilen bilgilere da-
yanarak, teberriiken yaptig1 sdylenebilir.”

Kisaca Gazzali, bi'setten 6nce Hz. Peygamber’in, 6nceki seriatlerle amel
edip etmedigi hususunda kesin bir kanaate varamamis ve bu konuda soy-
lenecek her s6ziin havada kalacagini ifade etmistir. Nitekim bu gortisleriyle
Gazzali, konu hakkinda “tevakkuf” eden alimler arasinda sayilmigtir.”

Gazzali, Hz. Peygamber’in bi’setten sonra onceki seriatlerle amel edip
etmedigi hususunda, oncelikle konunun aklen ve naklen miimkiin olup
olmamasini tartisir. Ona gore Hz. Peygamber’in 6nceki seriatlerden biriyle
mikellef tutulmas: aklen miimkiindiir. Zira Allahu Teala kullarini, ister
onceki, ister yeni ve isterse de bir kismi onceki bir kismi1 yeni bir seriatle
miikellef tutabilir. Bunlarin higbiri bizatihi veya tagidig1 bir mefsedetten
dolay1 imkansiz degildir. Bazi Kaderiler, her Peygamber’'in mutlaka yeni bir
seriat ile gonderilmesi gerektigini savunmuslar ve bunu da soyle delillendir-
mislerdir: Eger bir Peygamber herhangi bir yenilik getirmeyecekse, gonde-
rilmesinde hig bir yarar yoktur. Oysa Allahu Teala, bos yere bir peygamberi

21 Gazzali, Mustasfa, I, 247-248.
22 Gazzali, Mustasfd, 1, 248.

23 Bk. Seyfuddin Ebd’l Hasan Ali b. Ebi Ali Amidi, el-lhkam fi usdli’l- ahkém (Kahire:

Matbuatu’l- Maarif, 1332/1914), 11, 187; Buhari, Kesfiil-Esrdr, 111, 398; Emir Abdiilaziz,
Usiiliil- Fikhi'l-Islams, (Beyrut: 1418/1997), 11, 468; Ekinci, Islam Hukuku Ve Onceki Seraitler,
154-155.
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gondermez. Bu yaklasima gore Kaderilerin, bir seriat ortadan kalktiginda,
biri onun dengi digeri bazi fazlaliklar igeren iki seriatle farkl: iki peygamber
gonderilmesini ve birinci Peygamberin bir topluluga, ikincisinin ise hem
bunlara hem de baskalarina gonderilmis olmasini caiz gormeleri gerekir.
Bu baglamda muhtemeldir ki onlarin kars1 ¢iktig1 husus, 6nceki seriatin
tazeligini korurken sonrakinin bir ilave getirmemis olmasidir.*

Surasi gergektir ki iki delilin birlikte kabuliine ve iki rastiliin ayni anda
gonderilmesinin miimkiin olusuna delalet eden sey, bir perygamberin 6n-
ceki bir seriatla sorumlu tutulabilecegine de delalet eder. Nitekim Kur'an'da:
“Biz onlara iki el¢i gonderdik, onlar1 yalanladilar, biz de (elgileri) tigiincii
biriyle destekledik” (el-Yasin, 36/14). buyurulmaktadir. Ayni sekilde Al-
lah, Musa ile Harun'u, Davud ile Siileyman’1 gondermistir. Bu baglamda
bir peygamberin onceki bir peygamberin seriati ile gonderilmesi, grme
hususunda bir gozle yetinilebildigi halde, ikinci bir goziin yaratilmasina
benzer. Diger taraftan Kaderilerin bu sozleri, Allah Telanin fiillerinde bir
fayda miilahazasi iizerine kurulmaktadir, bu goriis keyfi bir iddia olmaktan
Oteye gecemez.” Dolayistyla biitiin bunlar gostermektedir ki, bu konu aklen
miimkiin goziikmektedir.

Gazzali, boyle bir olaym aklen miimkiin oldugunu ortaya koyduktan
sonra, naklen miimkiin olup olmamasi hususunda sunlari ifade etmektedir:
“Bizim seriatimizin onceki seriatlar1 biitiiniiyle neshetmedigi, tartismasiz
kabul edilen bir husustur. Ornegin bizim seriatimiz, iman etmenin gerekli-
ligini, zina, hirsizlik, adam 6ldiirme ve kiifriin haramligini neshetmemistir.
Fakat Cenab-1 Hak bu haramlar1 Hz. Peygamber’e yeni bir hitap ya da bagka
peygamberlere inen hitap ile haram kilmis, bunlar1 devam ettirmekle mii-
kellef tutmus ve ona, sadece dncekilerin seriatina aykir1 hususlarda hitap
indirmistir. Dolayisiyla bir olay meydana geldiginde, dncekilere aykir: bir
vahiy gelmedigi siirece, Hz. Peygamber’in onlarin seriatiyla amel etmesi
miimkiindiir. Tartismanin 6zii budur,”* dolayisiyla bunun sem’an miimkiin
oldugunu da kabul etmek gerekir.

Her ne kadar Gazzali, Hz. Peygamber’e vahiy geldikten sonra, dnceki
seriatlara uymasini aklen ve sem’an miimkiin gérmiisse de onun tercih

24  Gazzali, Mustasfi, 1, 247-248.
25 Gazzali, Mustasfd, 1, 248-249.
26  Gazzali, Mustasfd, I, 250.
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ettigi goriis, Hz. Peygamber’in kendisinden 6nceki hig bir seriatla miikellef
tutulmadigidir.”” Zira su dort yaklasim bu gergegi ortaya koymaktadir:

1. Hz. Peygamber, Muaz'1 Yemen’e gonderirken ona: ‘Ne ile hijkmedecek-
si?” diye sormus, Muaz ise ‘Kitap, Siinnet ve ictihad ile hiikiim verecegim’
demistir. Muaz, Tevrat, Incil ve éncekilerin seriatlarini zikretmedigi halde,
Hz. Peygamber Muaz'1 tasvip etmistir. Sayet bunlar, hiikiim kaynaklarindan
olsaydy, ancak konuya dair bunlarda da bir hitkiim bulunmamasi durumun-
daictihada gidilebilirdi. Burada, Muaz'in Tevrat ve Incil’i zikretmeyisine ge-
rekge olarak, Kitap’ta bunlara bagvurmayi gerekli kilan ayetlerin var olmast
gosterilebilir ancak s6z konusu ayetlerin bu konuda delil olamayacagi agiktir.
Tam tersine Kitap’ta, “Her biri i¢in bir yol ve yontem olusturduk” (el-Maide,
5/48) denilerek onceki seriatlarin 6zel olusuna vurgu yapilmaktadir. Yine
Hz. Peygamber “Sayet, Musa hayatta olsaydi, bana tabi olmaktan baska yapacag
bir sey yoktu”? demistir. Ote yandan Kitap'ta, Stinnete uymaya davet eden
ve kiyasa delalet eden ayetler de vardir. Buna binden Muaz'in, Stinnet ve
kiyasi zikretmeksizin sadece Kitab’1 zikretmesi gerekirdi. Yok eger neye gore
hiikiim verecegini ayrintili olarak soyliiyorsa, onceki seriatlarin da zikredil-
mesi gerekirdi. Clinkii bunlar zikredilmeye deger seylerdir.”

Ifade edilen bu goriiglere karsi ¢ikanlarin, “Tevrat ve Incil, Kitap ismi
altinda miindemigtir. Ciinkii Kitap, her Kitab icine alan bir isimdir’ iddi-
alarmi gecerli gormeyen Gazzali, Kitap ve Siinnet birlikte zikredildiginde,
Miisliimanlarin aklina Kur'’an’dan bagka bir sey gelmeyecegini ifade etmis-
tir. Ayrica Muaz'm, Kur'an 6grendigi gibi, Tevrat ve Incil'i 5grendigine ve
bunlarin tahrif edilmis kisimlarini tahrif edilmemis kisimlarindan ayirmaya
0zen gosterdigine dair bir bilgi mevcut degilken, onun ‘Kitap” sdziinden
Kur’an’dan bagka bir sey anlasilmas1 miimkiin degildir. Sayet, Tevrat ve
Incil'i 5grenmek gerekli olsaydi, bu durumda sadece bazi kisimlari neshe-
dilmis birer kitap olacagindan ve bazi hiikiimlere kaynaklik edeceginden,
biitiin sahabe bunu 6grenirdi. Kald: ki, Kur'an da sadece bu gerekgeyle
ezberlenmistir. Hatta Hz. Omer’i Tevrat'in bir yapragini incelerken goren
Hz. Peygamber buna ¢ok sinirlenmis ve “Sayet Musa hayatta olsaydi, bana tabi
olmaktan baska yapacag bir sey yoktu” demistir.®

27  Bk. Gazzali, Mustasfd, 1, 251.

28 EbtG Muhammed Darimi, es-Siinen, thk. Seyyid Abdullah El-Yemani (Medine-i Miine -
vere: 1386/1966), 39.

29  Gazzali, Mustasfd, I, 251-252.
30 Gazzali, Mustasfa, I, 252.



Gazzali ve Ik Dénem Hanefi Usulciileri Baglaminda
Ser’'u Men Kablena min Delillik Degerine Dair Bir Inceleme

101

2. Hz. Peygamber, sayet onceki seriatlerle amel etmekle emrolunmus
olsaydi, zithar, muhsan kisilerin recmi ve miras konularinda kararsiz kal-
maz; vahiy beklemeksizin, o seriatlara bagvururdu. ilk once, 6zellikle her
toplum icin zaruri olan hiikiimler konusunda 6nceki seriatlara bagvururdu
ki bu hiikiimler Tevrat'ta bulunmaktadir. Bu konuda bilinen tek sey, Hz.
Peygamber’in, recmin kendi dinlerine aykiri olmadigini gostermek amaciyla,
zina eden Yahudilerin recmi hususunda Tevrat’a bagvurmus oldugudur.

3. Sayet Tevrat, tipki Kur'an ve hadisler gibi 6grenilmesi, nakledilmesi
ve korunmasi farzi kifaye olan bir hitkiim kaynag1 olsaydi, sahabenin hii-
kiimleri 6grenme hususunda, tipki hadislerin nakledilmesinde arayis icinde
olmalar1 kendilerine vacip oldugu gibi, buna bagsvurmalari da vacip olurdu.
Yine, avl, dedenin miras pay1, mufavvida, immii veledin satilmasi, sarap
igme cezasi, nesie ribasi disindaki riba, mut’a, ceninin diyeti, hentiz taksit-
lerinden bir kismini1 6deyememis miikatebin hiikmii vb. gibi kendilerine
miigkil gelen ve hemen her dinde ve her kitapta bulunacak olan problemlerin
¢ozlimii i¢in ona bagvururlardi. O kadar uzun yasamalarina, birgok olayla
kargilagsmalarina ve bir¢ok konuda tartismalarina ve {iistelik Abdullah b.
Selam, Ka’bu'l-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi, Tevrat hususunda sozleri-
ne giivenilecek pek ¢ok kisi miisliiman olmasina ragmen, hig bir sahabinin
Tevrat’a bagvurdugu nakledilmemistir.*

4. Biitiin immet, bu seriatin dncekileri neshedici oldugu ve onlarin bir
biitiin olarak artik bizim peygamberimizin seriati haline geldigi hususunda
mutabakata varmiglardir. Sayet Hz. Peygamber, baska bir seriatla amel et-
mis olsaydi, Sari” degil, sadece haber verici olurdu ve geriatin sahibi degil,
nakledicisi olurdu. Ancak hemen belirtelim ki bu, zayif bir yaklasimdir.
Ciinkii bu yaklasim mecaz ihtimali bulunan ve tamami hususunda $ari’
olmasa bile bunlarin, kendi araciligiyla biliniyor olma ihtimalini tasiyan bir
yaklagimdir.®

Gazzali, karsit goriisleri su sekilde ifade eder: “Hz. Peygamber’in gonderil-
mesinin, 6nceki seriatlari neshetmek anlamina gelmeyecegini, sonucta biitiin dinle-
rin aslin bir oldugunu, Hz. Peygamber’in oncekileri nesheden bir aciklamasinin
bulunmadiini ve dolayisiyla bizim seriatimizda cevabini bulamadigumiz konular

31 Gazzali, Mustasfd, 1, 253.
32 Gazzali, Mustasfd, 1, 253-254.
33 Gazzali, Mustasf, 1, 255.
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i¢in 6nceki seriatlara basvurulabileceklerdir.”** Ayrica, onlarin, bu konuda delil
olarak getirdikleri bazi ayet ve hadislere de yer verir ve bunlarin, kendileri
i¢in delil olamayacagin1 ortaya koymaya calisir.

Muhaliflerin dayanak olarak kabul ettikleri ayetler ve Gazzali'nin bunlara
verdigi cevaplar kisaca soyle ele alinabilir: Muhaliflerin delil olarak ileri
siirdiigi ayetlerden bir tanesi, “Iste onlar (peygamberler), Allah’in hidayet
ettigi kimselerdir. Onlarin yoluna uy” (el-En’am, 6/90) ayetidir. Gazzali, bu
ayetteki ‘hiida’dan maksadin, tevhid ve Allah'in birligine delalet eden akli
deliller oldugunu soylemistir. Bunun iki nedeni vardir:

Birincisi, Allah, ‘onlara iktidd et’ dememis, ‘onlarin hiidisina iktida et” de-
mistir. Onlarin hiidasi ise, kendilerine nispet edilmeyen delillerdir. Seriat
ise onlara nispet edildigi igin, bu konuda onlara ittiba etmek, iktida etmek
anlamna gelir. Tkincisi ise sudur: Onlarin seriatlari, birbirinden farklidir.
Kimisi nasih kimisi mensiihken Allah’in, zikredilen peygamberlerin seri-
atlarinin tamamini emretmis olmasi diisiiniilemez. Yine onlarin seriatlari
coktur. Hz. Peygamber’in bunlar1 arastirma ihtimali ve zamani yoktu. O
halde Allah, ‘onlarin hidayetine uy’ soziiyle, biitiin peygamberler arasinda
ortak olan seyi yani tevhidi kastetmistir.®

Bu konuda ileri siiriilen ikinci ayet, “Sonra sana, Allah’t birleyerek
Ibrahim’in yoluna uy... diye vahyettik” (en-Nahl, 16/123) ayetidir. Bu ayeti,
Hz. Peygamber’in Hz. Ibrahim’in seriatine gore amel ettigini ileri siirenler®
delil olarak getirmislerdir ki, ilk zikrettigimiz ayet bununla ¢akismaktadir.

Diger taraftan bu ayette hiiccet de yoktur. Ciinkii Allah “sana vahyettik”
demektedir ki, ittibain vacipligi, baskasina degil, dogrudan Hz. Peygambe-
re gelen vahye -ve onun igerigine- yoneliktir. Ayette gecen ‘ittiba et’ so6zii,
“onun yaptig1 gibi yap” demektir. Yoksa, ‘ona ittiba et ve onun timmetinden
biri o]’ anlaminda degildir. Millet s6zcligiiniin, tiim seriatlarin kabul etttigi
din, tevhid ve takdis anlaminda oldugu diistiniiliirse, ikinci anlamin kaste-
dilmedigi anlagilir. Bunun icindir ki Allahu Teal; “Ibrahim’in milletinden,
sadece nefsinde sefihlik bulunan yiiz gevirir” (el-Bakara, 2/130) demistir
ki, Hz. Ibrahim’e muhalif olan peygamberlerin sefihlikle itham edilmeleri
caiz degildir. Buna delalet eden diger bir husus da, Hz. Peygamber’in, Hz.

34 Gazzali, Menhul, 233.
35 Gazzall, Mustasfd, 1, 255-256.

36  Genis bilgi i¢in bk. Ebit Abdullah Bedreddin Zerkesi, el-Bahru'l muhit fi usillil-Fikh (y.y.:
1413/1992), V1, 43.
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Ibrahim’in milleti hakkinda aragtirma yapmamasidir. Gergi, Kitab'1 ve haber-
lerinin isnad1 kaybolup gittikten sonra bu arastirmay1 yapabilmesi de zaten
miimkiin degildir.”” “O size, dinden Nuh’a tavsiye ettigini... seriat (hukuk
diizeni) yapt1” (es-Stra, 42/13) ayeti, bu konuda, Hz. Peygamber’in Nuh'un
seriatine gore amel ettigini ileri stirenler tarafindan delil getirilmektedir ki, bu
tutarsiz bir yaklagimdir. Zira yukarida zikredilen ilk iki ayet buna muarizdir.
Diger yandan din, tevhidden ibarettir. Ayette Nuh'un 6zellikle zikredilmesi
ise, tesrif ve tahsis igindir. Hz. Peygamber’in, Nuh'un seriatinin ayrintisina
basvurdugu vaki degildir. Kald1 ki, Nuh ilk peygamberlerden olup, onun
seriati, arkasinda iz birakmadan silinip giden seriatlarin basinda gelirken
bu basvuru nasil miimkiin olabilecektir! Bunlar bir yana, Allah, ‘Nuh’a din
olarak tavsiye ettigi seyi sizin i¢in mesru kilmistir’ demektedir. Sayet, Allah
boyle demeyip de, ‘size tavsiye ettigi seyi Nuh i¢in mesru kilmistir’” deseydi,
belki bu onlarin amaglarina daha uygun diiserdi. Ayetteki bu ifade, onlarin
amaglarmin tersini agik¢a belirtmektedir.®®

Mubhalifler, “Gergekten Tevrat't biz indirdik, onda yol gosterme (hiida)
ve nur vardir, Islam olmus peygamberlerin kendisiyle hiikiim verecegi...”
(el-Maide, 5/44) ayetininden yola ¢ikarak, peygamberler Tevratla hitkiim
vermeye cagriliyorlar, o halde, Hz. Peygamber de bu peygamberlerden biri
olduguna gore, O da Tevrat ile hiikiim versin, iddiasinda bulunmuslardir.
Bu ayeti, Hz. Peygamber’in Hz. Musa'nin seriatina uydugunu ileri siirenler
delil olarak kullanmislardir.

Gazzali'ye gore, her seyden 6nce ilk ii¢ ayet bu ayete muarizdir. Ikinci
bir husus; ayette gecen ‘nur’ ve ‘hiidad’, tevhidin asli ve peygamberlerin
ittifak ettikleri diger hususlardir; yoksa neshe maruz kalabilen hiikiimler
degildir. Ayrica, Allah sadece o donemdeki peygamberleri kastetmis ola-
bilir veya ayet, emir kalibiyla degil haber kalibiyla gelmistir. Dolayisiyla
bunda hiiccet yoktur. Son olarak, ayette kastedilen husus, peygamberlerin,
Hz. Musa'ya gelen vahiy ile degil de, dogrudan kendilerine gelen vahiy ile
hiitkmetmeleridir.*

Mubhalifler tarafindan delil getirildigi ifade edilen son ayet ise, “Ve kim
Allah’in indirdigiyle hitkmetmezse, iste zalimler onlardir” (el-Maide, 5/45)
ayetidir. Allah bunu Tevrat’tan bahsettikten sonra sdylemistir. Dolayisiyla
ona uymaya isaret vardir.

37  Gazzali, Mustasfd, 1, 256-257.
38 Gazzali, Mustasfa, I, 257.
39 Gazzali, Mustasfi, 1, 258.
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Gazzali, bu ayetin onlara delil olamayacagin ifade ederek, bu ayetin
gelebilecegi muhtemel manalar1 sOyle zikreder: Ayet, ‘kim yalanlayarak
ve inkar ederek Allah’in indirdigi ile hitkmetmezse’ seklinde anlasilabilir.
Yoksa ‘kim Allah’in Hz. Musa'ya indirdigi ile hiikiim vermezse’ seklinde
degildir. Veya ayette, Hz. Musa'nin timmetinden olup, Allah’in indirdigi ile
hiikiim vermesi kendine vacip oldugu halde, onunla hitkmetmeyenler ile
her bir Peygamber’in {immetinden kendisine indirilene aykir1 davrananlar
kastedilmis olabilir. Veya bu ayetin anlami, ‘peygamberler, tebeiyyet yoluy-
la degil, kendilerine 6zel bir vahiyle, Tevrat'in benzeriyle hiikiim verirler’
seklinde olabilir.*

Gazzali’'nin konuya dair goriislerini soyle 6zetlemek miimkiindiir: “Ki-
rilan bir dis hususunda kisas yapmast istemiyle kendisine gelindiginde Hz.
Peygamber’in, “Allah’in Kitap1 kisasa hitkmediyor. Ne var ki, disin kisasiyla
ilgili olarak Kur'an'da, Tevratta bulundugu anlatilan ‘dise dis” soziinden
bagka bir sey yoktur” demesi, onun Tevratla hiikiim verdigini gostermez.
Ciinkii Kur'an'da “Kim size saldirirsa, onun size saldirdigi kadar siz de ona
saldirin” (el-Bakara, 2/194) hiikmii vardir. Dolayisiyla, dis meselesi de bu
ayetin umumu altina dahildir.

Hz. Peygamber, “Kim uyuya kalarak veya unutarak bir namaz: kagirirsa, o
namazi hatirladi§imda kilsin”*' demis ve “Beni anmak i¢in namaz kil” (et-Tah3,
20/14) ayetini okumustur. Halbuki bu hitab Hz. Musa’yadir. Bunun cevabi
sudur: Hz. Peygamber bunu, vacip kilmay1 talil amaciyla zikretmemis, fakat
kendine vahyedilen ile vacip kilmis ve Hz. Musa gibi kendilerinin de bununla
emrolunduguna dikkat cekmistir. Ayetteki ‘li zikri’ s6zii, ‘namazi vacip kil-
digim1 hatirlamak igin” anlamindadir. Sayet bu haber olmasaydi, akla gelen
ilk sey, ‘Allah’1 kalp ile zikir’ veya ‘namazin vacipligini hatirlama’ olurdu.

Bu konuda yer verilecek son hadis ise, Hz. Peygamber’in, zina eden iki
Yahudiyi recm hususunda Tevrat'a bagvurmasidir. Ki bu basvuru, amel
etmek icin degil, recmi inkar etmeleri hususunda Yahudileri yalanlamak
igindir. Aksi takdirde Incil’e de bagvurmasi gerekirdi. Ciinkii Incil, Kuran
oncesinde, Allah’mn indirdigi son kitaptir. Zaten, bu olay haricinde Hz. Pey-
gamber Tevrat’a bagvurmamaistir.*

40 Gazzali, Mustasfd, 1, 258-259.
41 Tirmizi, “Salat”, 10.
42 Gazzali, Mustasfd, 1, 259-260.
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Netice olarak, Gazzali, Hz. Peygamber’in bi’setten 6nce, herhangi bir
Peygamber’in seriatina uyup uymama noktasinda tevakkuf etmis, bi’setten
sonrast i¢in ise, Hz. Peygamber’in 6nceki higbir seriata uymadig: goriistinii
benimsemistir. Eger “ser'u men kablena” dinin kaynaklarindan olsaydi, Hz.
Peygamber, kiyas ve diger kaynaklar1 agikladig: gibi bunu da agiklardi. Ve
Ashab da bu konuda birgok nakilde bulunur ya da ihtiya¢ duydugu anda
bunlara miiracaat ederdi ama boyle bir sey s6z konusu olmamistir.*

2. iLK DONEM HANEFI USULCULERINDE SER’U MEN KABLENA

Bu boliimde ilk donem Hanefi ustlciileri olan Ebi Zeyd ed-Debfisi
(430/1039), Eb(l-Yiisr el-Pezdevi (482/1089), Semsii'l-Eimme es-Serahsi
(483/1090) ve Ebu Bekr es-Semerkandi (539/1144)'nin konuyla ilgili goriis
ve delillerine yer verilecektir.

2.1. Debiisi

Konuyla ilgili goriislerine yer verecegimiz ilk Hanefi usulciisii Eb(i Zeyd
ed-Debtsi'dir (430/1038). Debfisi, ser'u men kablena hakkinda her hangi
bir agiklama yapmadan dogrudan alimlerin konu hakkindaki ihtilaflarin
ele almakta ancak bu goriiglerin kime ait oldugunu belirtmemektedir. O,
konuya dahil olan alimler arasindaki ihtilaflari {i¢ goriis altinda degerlen-
dirmektedir:

Birincisi, onceki seriatlar Rastilullah icin stibut bulmussa, nesh edilmedigi
miiddetce onun igin de aynen devam eder, goriisiidiir. Yani, yliriirliikten kal-
dirildigina (neshe) dair delil bulunmayan dnceki seriatlar, Hz. Peygamber’in
iimmeti i¢in de baglayicidir. Bu goriisii savunanlar, Allah’in yiikiimlii tuttu-
gu bir seriatin, yalnizca belirli bir zamanla sinirl oldugunun (tevkiti) ancak
nass ile bilinebilecegi goriisiindedirler.* Dolayisiyla sinirlandirildigina ve
ylriirlitkten kaldirildigina dair herhangi bir nass bulunmayan 6nceki seri-
atlarin gecerliligi devam etmektedir.

Ikinci goriis sahiplerine gére bir énceki Peygamber'in seriati, sonraki
peygamberin gonderilmesi ile ortadan kalkar. Bir seriatin umimi olusu, her
zaman ve mekanda gecerli oldugunu gosteren bir delilin varligiyla bilinir.
Bu goriisii benimseyenlere gore, Allah peygamberleri yasadiklar: donemdeki

43  Gazzali, Menhul, s. 234.

44 Ebh Zeyd Abdullah b. Isa Debtisi, Takvimiil-edille fi usulil- fikh, thk. Halil Muhyiddin
Meys (Beyrut: 1421/2001), 253.
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kavimlere gondermistir. Sonraki gelen peygamberler insanlar1 kendi geria-
tina davet etmistir. Bir kisinin ayn1 zamanda iki peygambere icabet etmesi
caiz degildir. Diger taraftan ayn1 zamanda iki peygamberin gonderildigi
de olmustur. Onlarin seriatlari, kendileri ve yasadiklart mekanlarla sinirl
kalmus, birinin seriat1 digerini sinirlandirmamistir.*

Ayrica, “Sizden her biriniz i¢in bir seriat ve bir yol belirledik” (el-Maide,
5/48) ayeti bunu acikca ifade etmektedir. “Allah, Peygamberlerden soyle
s0z almisti: ‘Bakin, size Kitap ve hikmeti verdim, simdi yaninizda bulunani
(Kitap) dogrulayic bir peygamber geldiginde, ona mutlaka inanacak ve
ona mutlaka yardim edeceksiniz!” (Al-i imran, 3/81) mealindeki ayet ise
Allahu Teald’in onlari, diger bir nebi geldikten sonra o nebinin timmeti
yerinde saydigim gostermektedir. Oyleyse bunlarin seriatlar1 gelen yeni bir
Peygamberle son bulmaktadir. Nitekim Rastilullah’m Hz. Omer’in elinde bir
sahife gorerek ona “Bu sahife nedir?” diye sordugu, onun da “Tevrat” diye
cevap vermesi tizerine, Rastlullah’in ona kizdig1 ve “Eger Musd sag olsaydi,
ancak bana tabi olurdu” buyurdugu rivayet edilir.

Rastilullah, hig stiphesiz insanlar1 kendi seriatina cagirtyordu. Dolayisiy-
la Hz. Musa'nin seriatinin onun seriatiyla beraber baki kalmasi miimkiin
olamaz. Ciinkii o, insanlar1 kendine davet ediyordu. ()yleyse, bir kimsenin
inanmasi icin farkli iki peygambere davet edilmesi miimkiin degildir. Ciin-
kii onlardan her biri 6zellikle kendisine tabi olmaya davet edecektir. Bu ise
geligkili bir durum dogurur.* Diger taraftan, ayni zamanda iki yerde iki
peygamber tasavvur edildigine gore bunlardan her birinin seriat1 ancak
kendi bolgesi ile sinirh olur veya Hz. LGt'un, Hz. Ibrahim’e tabi oldugu gibi*’
biri digerine tabi olurdu.*

Debfisi'nin yer verdigi iiglincii goriise gore ise, onceki peygamberlerin
seriat1 nihayete ermez, hak olarak kalir. Lakin kendinden sonraki nebi i¢in
seriat olmak kaydiyla kalir, goriisiidiir. Clinkii Allah, sonraki {immetlerin
oncekilerin seriatlarma tabi olmalarini bildirmistir. Nitekim “De ki: “Allah
dogru soyledi, dyle ise dosdogru, Allah’1 birleyici olarak Ibrahim dinine
uyun” (Al-i imran, 3/95) ayeti Hz. Ibrahim’in seriatinin manen hak olarak

45 Debtsi, Takvimii’'l-edille, 253.
46 Debtsi, TakvimuTl-edille, 253.
47  “Bunun iizerine L{it ona inandi...” (el-Ankebft, 29/26).

48 Debtsi, Takvimul-edille, 254.
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devam ettigini gostermektedir. Bu seriat din oldugu gibi hak olarak da baki
kalmis ve Hz. Peygamber agisindan, varise kalan miras mal gibi olmustur.
Sahibi vefat edince onun miilkiyetinden ¢ikip arkasindan gelen Peygamber’in
miilkiyetine girer. Nebiler hakkinda seriat da tipki boyledir. Nitekim su ayet
buna bir delildir: “Size Kitap ve hikmeti verdim, simdi yaninizda bulunani
(Kitap) dogrulayici bir peygamber geldiginde, ona mutlaka inanacak ve ona
mutlaka yardim edeceksiniz!” (Al-i imran, 3/81) Bu ayette gecen “tasdik
eden” kelimesi bu seriatin baki olarak kalacagina; “ona mutlaka inanacaksi-
n1z” kelimesi de sonraki {immetlerin o seriata inanmalarinin geregine isaret
etmektedir.* Ayrica, bu ayetin delaletinden anlasiliyor ki, Rastllerden birinin
seriati, digeri i¢in de gecerlidir. Nitekim Allah, “Iste onlar, Allah’m hidayet
ettigi kimselerdir. Onlarin yoluna uy...” (el-En’am, 6/90) buyurmustur. Ayet-
te gecen “hiida” kelimesi, iman ve seriatin her ikisine de samildir. Ctinkii
“dogru yola tabi olmak” ancak bu ikisi ile birlikte olur. Diger bir ayette de
sOyle buyrulur: “Elif Jam mim. Iste o Kitap; kendisinde hig siiphe yoktur;
miittakiler i¢in yol gostericidir” (el-Bakara, 2/2) mutlak ittika, iman ve seriatla
olur. Yine baska bir ayette ise sdyle buyuruluyor: “Gergekten Tevrat'i biz
indirdik, onda yol gsterme ve nur vardir. Islam olmus peygamberler, onunla
hikiim verirlerdi” (el-Maide, 5/44) hiitkiim vermek ise ancak seriatla olur.>®

Su da var ki, Abdullah b. Abbas’a, Sa’d suresinde secde edilip edilmedigi
sorulunca “Hz. Davut secde etti” diye cevap vermis ve “Peygamberimiz (s.a.s)
de ona uymakla emrolundu” demistir. Buna ilaveten, Hz. Peygamber’in
yaptigi ilk recm de Tevrat’a goredir.

Aktardiklarimizdan da anlagilacag: tizere, Debfisi’ye gore, bunlardan
dogru olan goriis sudur: “Allah’in diger peygamberlerin seriatlarindan
Kuran-1 Kerim'de bildirmis oldugu hiikiimler, nesh edilmemis ise, Hz.
Peygamber’in seriat1 kabul edilir. Allah"in bildirmedikleri ise, seriat olarak
kabul edilmez.”"!

Debfist’'ye gore, onceki seriatlar bize ulasincaya kadar tahrifata ugramiglar
ve bircok uydurma haberle doldurulmusglardir. Ayrica gayr-i miislimlerin bu
iimmete diismanca tutumlarindan dolay1 hile yapma ihtimalleri mevcuttur.
Bu nedenle, 6nceki seriatlerle amel edilebilmesi i¢in, s6z konusu hiikiimlerin,

49 Debtsi, Takvimul-edille, 254.
50 Debusi, Takvimul-edille, 254.
51 Debsi, Takvimul-edille, 253.
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nesh s6z konusu olmaksizin Kur’an veya Stinnet ile bildirilmesi gerekir. Hz.
Peygamber’in sdyledigi gibi, diger Peygamberler yasamis olsalard: kendisine
tabi olacaklardi. Onceki seriatlarin tamami Hz. Peygamber’le son bulmus
olup peygamberlik de kiyamete kadar onunla baki kalacaktir.®

2.2. Pezdevi

Bu baslik altinda goriislerine yer verecegimiz ikinci Hanefi ustilciisti,
Eb{i'l- Yiisr el-Pezdevidir (482/1089). Pezdevi konuya dair goriisleri {i¢ ki-
simda degerlendirmektedir:

1. Onceki seriatlar, neshedildigine dair delil bulunmadikga bizim i¢in
baglayiaidirlar.

2. Delil bulunsa da bulunmasa da 6nceki seriatlarla amel etmek gerekli
degildir. Ciinkii her seriat muhatabini baglar.

3. Onceki seriatlar, kendi seriatmiz haline gelerek, baglayicilik
kazanmaktadir.®

Pezdevi, konu hakkindaki delilleri zikretmeden 6nce kendi goriisiinii
agiklamis ve bunlar arasinda dogru olanin, {iglincii goriis oldugunu su soz-
lerle ifade etmistir: “Allah ve Rasiilii tarafindan, reddedilmeksizin bize ulastiri-
lan onceki seriatlar, Hz. Peygamber’in seriati olarak kabul edilir ve bizim icin de
baglayicidir.”>*

Kendi goriisiinii bu sekilde agiklayan Pezdevi, Usiil'iinde konuya dair
daha once zikrettigi farkli goriislere ait delillere de yer vermistir. Buna
gore;

Birinci goriis sahipleri, su ayeti delil gostermektedirler: “Iste onlar,
Allah'in hidayet ettigi kimselerdir. Onlarin yoluna uy...” el-En’am, 6/90).
Ayetteki “hiida” kelimesi, hem imana hem de seriata delalet eder. Bu da,
onceki seriatlardan Allah’in Kur’an’'da zikredip, Hz. Peygamber’in nakletti-
&1 hiikiimlerin bizim i¢in de delil oldugunu gosterir. Burada kastedilenin
Allah’in dini oldugu ortaya ¢ikmaktadir ki, nerede ve ne zaman olursa olsun,
Allah’in dini tektir. Nitekim “O’nun elgilerinden hicbirini digerinden ayirt
etmeyiz” (el-Bakara, 2/285) ve “Sana da kendinden 6nceki Kitap1 dogrulayici

52  Debtsi, Takvimul-edille, 255.

53 Ebii>l-Hasan Ebii>l-Usr Fahriilislam Ali b. Muhammed Pezdevi, Usiiliil-Pezdevi, Kesfii'l-
Esrar igerisinde, thk. Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi (Beyrut: 1417/1997), 11I,
397-398.

54  Pezdevi, Usiil, 111, 398.
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ve onu kollayip koruyucu olarak...” (el-Maide, 5/48) ayetleri de bu hakikate
isaret etmektedir.®

Ikinci goriis sahiplerinin delili ise, “Sizden her biriniz icin bir seriat ve
bir yol belirledik” (el-Maide, 5/48) ayetidir. Bu ayette, Allah’in her {immete
bir seriat tahsis ettigi belirtilmistir ve her {immetin seriat1 kendi zamanini
baglar. Dolayistyla 6nce gelmis olan seriat, sonra gelen immetler baglamaz.>
Pezdevi, bu iddiaya sOyle cevap vermistir: “Ayn1 zaman diliminde, ancak
farkl yerlerde gonderilen peygamberler olmus ve bunlarin biri digerine tabi
olarak génderilmislerdir. Nitekim Kur'an'da, Ibrahim (a.s.) olay1 anlatilirken,
“Bunun tizerine LGt ona inandi...” (el-Ankebit, 29/26) denilmistir. Yine
Musa ve Harun da buna 6rnektir.”*

Pezdevi, tiglincii goriis sahiplerinin konuyla ilgili getirdikleri delilleri ise
su sekilde zikreder: Hz. Peygamber seriatin sahibidir. O'nun seriat1 biitiin
insanlar icin gegerlidir. Ve o, ge¢mis biitiin giizel seriatlarin ve mekarim-i
ahlakin varisidir. Bu hususta Allah sdyle buyurmaktadir: “Sonra Kitapi, kul-
larvmiz arasindan sectiklerimize mirds verdik.”*® Ayrica Rastilullah, Hz. Omer’in
elinde bir sahife gorerek ona “Bu sahife nedir?” diye sormus, o da “Tevrat”
diye cevap vermesi lizerine Rastilullah kizarak “Eger Musa sag olsaydi, ancak
bana tabi olurdu™® demisgtir.*

Pezdevi, son goriise katildigini ancak buna bir sart eklemek istedigini
belirtir. O da, onceki seriatin Allah ve Rastilii tarafindan bildirilmesidir.
Ciinkii Ehl-i Kitap kaynaklarmin muharref oldugu bilinmektedir. Ayrica
onlarin, Hz. Peygamber iimmetine kars: duyduklar: haset, diismanlik da
ortadadir. Dolayisiyla, onlarin naklettiklerinde bir siiphe vardir, bu acidan
glivenilir kaynaklardan gelmesi sart kosulmustur. Tercih edilen goriis de
bu sart1 igine almaktadir. Nitekim “...Babaniz Ibrahim’in dini(ne uyun)...”
(el-Hac, 22/78) ve “Allah dogru soyledi, dyle ise dosdogru, Allah’1 birle-
yici olarak Ibrahim dinine uyun” (el-Al-i imrén, 3/95) ayetleri bu gercege
uygundur.® Zaten imam Muhammed (189/804), miisterek malin miihayee

55 Pezdevi, Usiil, 111, 399.
56 Pezdevi, Usiil, 111, 400.
57 Pezdevi, Usiil, 111, 401.
58 Pezdevi, Usiil, 111, 402-403.
59 Darimi, “Mukaddime”, 39.
60 Pezdevi, Usiil, 111, 403.
61 Pezdevi, Usil, 111, 403-404.
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yoluyla taksimi konusunda, “Onlara, suyun aralarinda paylagtirilacagin,
(bir giin devenin, bir giin de kendilerinin su igme nobeti olacagini) haber
ver” (el-Kamer, 54/28) ayeti ile “(Bir giin) onun su igme hakki var, belli bir
gliniin su i¢me hakki da sizin” (es-Suara, 26/155) ayetini delil getirmistir ki
bu hitkiimler 6nceki seriatlara aittir.®?

Sonug olarak Pezdevi’'nin, Allah ve Rastlii tarafindan, reddedilmeksizin
bize ulastirilan 6nceki seriatlarin, Hz. Peygamber’in seriat1 kabul edilmek
suretiyle miisliimanlar i¢in de baglayic1 oldugu goriisiinii savundugu soy-
lenebilir.

2.3. Serahsi

Bu baslik altinda goriislerine yer verecegimiz diger Hanefi ustilciisii,
Semsii’l- Eimme es-Serahsi'dir (483/1090). Serahsi’ye gore alimler konuya
dair farkli goriisler ileri siirmiislerdir.

Bir goriise gore Hz. Peygamber, kendisine risalet gorevi tevdi edildikten
sonra eski seriatlarin hiikiimleriyle amel etmistir. Ciinkii bir peygamber icin
sabit olan seriat, neshedildigi bildirilmedikge kiyamete kadar hak {izere
kalacaktir. Dolayisiyla eski seriatlarin neshedilmeyen hiikiimleriyle amel
edilecegi bildirilmistir.®®

Tkinci goriise gore, Hz. Peygamber, kendisine peygamberlik gorevi veril-
dikten sonra eski seriatlarin hiikiimleriyle amel etmemistir. Her peygamberin
seriati, kendisinin vefatiyla ya da yeni bir peygamberin gonderilmesiyle son
bulur. Dolayisiyla kalic1 olduguna dair sonraki peygamber tarafindan bir
delil getirilmedikge Onceki seriatla amel etmek caiz olmaz.*

Uctincii goriise gore ise eski seriatlarin hiikiimleri Miisliimanlar igin de
baglayicidir. Ciinkii Kur'an ve Siinnet’te haber verilmekle birlikte neshi sabit
olmayan hiikiimler, artik eski seriat olmaktan ¢cikmakta ve Hz.Peygamber’in
seriat1 haline gelmektedir.®

Serahsi, nesh edildigine dair agik bilgi olmadikg¢a, Kur'an ve Siinnet’le
birlikte 6nceki seriatlardan oldugu bilinen hiikiimlerle amel etmeyi herkes
i¢in vacib goriir. Ciinkii bu hiikiimler artik Hz. Peygamber’in seriat1 haline

62 Pezdevi, Usil, 111, 405.

63 Ebl Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed Serahsi, Usillii’s- Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa
Efgani (Kahire: 1954), II, 99.

64  Serahsi, Usill, 11, 99.
65 Serahsi, Usil, II, 99.



Gazzali ve Ik Dénem Hanefi Usulciileri Baglaminda
Ser’'u Men Kablena min Delillik Degerine Dair Bir Inceleme

111

gelmistir. Hanefi mezhebindeki muhtar goriis budur. $oyle ki, Ebu Yu-
suf erkek ile kadin arasinda kisas olayini, “O (hak Kitapi)nda onlara, cana
can,...” (el-Maide, 5/45) ayetine, Hanefi fakihlerinden Kerhi de hiir ile kole
ve zimmi ile miisliiman arasindaki kisasin mesrulugunu, Hz. Peygamber’in
“Ben onlarin (Yahudilerinn) 6ldiirdiigii (terkettigi) bir stinneti ihyaya daha
lay1gim” sdziine dayandirmistir. Ayrica Imam Safii (204/820) de bu konuda
Hanefilere muhalif degildir. O da Hz. Peygamber’in iki Yahudi hakkinda
tatbik ettigi recmi delil olarak kullanmis ve bu goriisiinii, yukarda verilen
hadise dayandirmistir. Dolayisiyla bu konularda alimlerin dayandig: deliller,
tatamen Onceki seriatlara ait hiikiimlerdir.®

Serahsi, yukarda zikri gegen goriis sahiplerinin iddialarini destekle-
mek i¢in bir takim deliller ileri siirdiiklerini belirtmistir. Ona gore, Hz.
Peygamber’in, risaletinden sonra, eski seriatlarin hiikiimleriyle amel ettigi
goriisiinii dile getiren ustilciiler, su delilleri 6ne siirmiislerdir:

Bir seyin mutlak olarak zikredilmesi, fe’bide yani kaliciligina delalet eder.
Zamanla sinirlamak yani tevkit ise, ziyade bir sey olup, ancak bir delille tayin
edilebilir. Sonra, bir peygamber, kendisinden sonra gelen bir peygamberden
dolay1 peygamberlikten ¢itkmadig: gibi, onun seriati da sonra gelenden do-
lay1 seriat olmaktan ¢ikmaz. Ancak neshe dair bir delil varsa o zaman ¢ikar.
Zaten bizler, peygamberlerin hepsine birden iman ettik, ikrar ettik, tipk:
Allahu Teala’'nin su ayetinde belirttigi gibi: “Mii’'minler de, Hepsi Allah’a,
meleklerine, Kitaplarina ve peygamberlerine inandi. O’'nun elgilerinden
higbirini digerinden ayirt etmeyiz (dediler).” (el-Bakara, 2/285).

Ayrica, her peygamberin getirdigi seriat dogrudur ve Allah’in kendisin-
den razi, hosnut oldugu hiikiimleri ihtiva etmektedir Dolayisiyla sonradan
bagka bir peygamber ve seriatin gelmesi, bunlarin dogrulugunu ve Allah’m
bunlardan hosnutlugunu ortadan kadirmaz. Su kadar ki, bu dogruluk ve
Allah’in hosnutlugu o seriatin hiikiimlerine muhatap olanlar bakimidandar;
farkli muhataplar i¢in bu hiikiimler dogru olmayabilir. Nitekim sari’in bu
hiikmii neshetmesi, yiiriirlitkten kaldirmasi miimkiindiir.*”

Hz. Peygamber’in, kendisine peygamberlik bildirildikten sonra eski seri-
atlarin hiikiimleriyle amel ettigini kabul etmeyen ve her peygamberin seriat,
kendisinin vefatiyla ya da yeni bir peygamberin génderilmesiyle son bulur

66 Serahsi, Usill, I1,100.
67 Serahsi, Usiil, 11, 100-101.
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diyen alimler ise, sozlerine dayanak olarak su delilleri getirmislerdir: “Onu
Israil ogullarina yol gosterici yaptik” (es-Secde, 32/23). Burada da ifade edil-
digi sekliyle, Tevrat'in yol gdstericiligi, Israilogullarna tahsis edilmistir ki,
bu kendi seriatimizda onunla amel etmeyi vacib kilan bir delil olmadikga,
bizim i¢in baglayici olmadigimin gostergesidir. Bir peygamberin gonderil-
mesi, onun seriatina insanlarin ihtiyaci oldugu i¢indir. Eger bir peygamberin
gonderilmesiyle oncekilerin seriat: sona ermemis olmasaydi, buna gerek
olmadig1 soylenebilirdi. Kald1 ki nesh, inang esaslarinda degil amellerde
s0z konusudur. Hz. Muhammed’in seriat1 kiyamete kadar kalicidir, ¢linkii
ondan sonra peygamber gelmeyecektir. Bu da gosteriyor ki bir peygamber
gelince 6ncekinin seriatt menstih olur.®

Ayrica, dnceki peygamberlerin ¢ogu bir kavme mahsusken bizim pey-
gamberimiz biitiin insanlara génderilmistir. Nitekim; “Bana bes sey verilmistir
ki, bunlar benden onceki peygamberlerin hicbirine verilmemistir: Her peygamber
sadece kendi kavmine gonderilmistir. Ben ise kirmizi, esmer herkese gonderildim”®
hadisi bunu gostermektedir. Buradan anlasiliyor ki peygamberler igerisinde,
seriatiyla sadece belirli bir bolge halkiin amel etmesi vacib olanlar bulun-
maktaydi. Dolayisiyla bu hiikiimler, biitiin zamanlar i¢in degil muayyen
bir zamanda yasayanlar igin vacib olacaktir. Ayrica ayni1 zaman diliminde
olmakla beraber farkl iki bolgede, insanlar1 kendi seriatlarina cagiran iki
ayr1 peygamberin bulunmasi miimkiin olacaktir. Oyleyse bu baglamda iki
ayri zamanda yasayan peygamberden her birinin de insanlar1 kendisinden
oncekilerin seriatina degil, kendi seriatina ¢agirmasi caizdir. Zaten Restilii
Ekrem de insanlar1 kendisine uymaya ¢agiriyordu: “Eger Allah’1 seviyorsaniz
bana uyun.” (el-Al-i imrén, 3/31). Oysa peygamberliginden sonra, Gncekilerin
seriatlariyla amel etseydi insanlar1 da buna ¢agirird.”

Uclincii goriis sahipleri ise ortaya konan bu delillere katilmakla beraber,
bu goriisten ayrildiklar: noktay1 vurgularlar ki o da, oncekilerin seriatt Hz.
Peygamber’in seriat1 haline gelmistir. Ayrica “...Babaniz Ibrahim’in dini (ne
uyun)...,” (el-Hac, 22/78), “Allah dogru soyledi, dyle ise dosdogru, Allah’t
birleyici olarak Ibrahim dinine uyun” (el-Al-i imran, 3/95) mealindeki ayetler,
sona ermis ve nesholunmus bir seriatin elbette ki ittiba kaynag: olmayacagini
ancak onceki seriatlarin Hz. Peygamber’in seriati tarafindan neshedilmedikge

68 Serahsi, Usiil, I1, 101.
69 Buhari, “Teyemmiim”, 1.
70  Serahsi, Usiil, I1,102.
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biitiin insanlar i¢in baglayici olmaya devam edecegini ortaya koymaktadar.
Bunlar i¢in, Hz. Peygamber’in seriat1 demekten baska yol da yoktur.”

Uciincii goriis sahiplerinin delillerinden biri de “Iste onlar, Allah'in
hidayet ettigi kimselerdir. Onlarin yoluna uy...” (el-En’am, 6/90) ayetidir.
Ancak muhalif goriiste olanlar, hidayetin dinin aslina samil oldugunu; seri
hiikiimleri, bir baska deyisle amel esaslarmni ihtiva etmedigini sdyleyerek
itirazda bulunmuslardir. Nitekim bu ayete gelinceye kadar anlatilanlar hep
dinin ashyla, yani tevhid ve inangla ilgilidir. Kald1 ki burada ismi zikredilen
diger peygamberlerin seriatlar1 arasinda nasih ve menstih vardir.”

Ancak tigiincii goriis sahipleri, buradaki hidayetten maksadin dinin ash
ve ser’1 hiikiimler oldugunu sdylemektedirler. Ciinkii Kur’an’'da baska yer-
de hidayetten bahsedilirken, “Iste o Kitap; kendisinde hig siiphe yoktur;
miittakiler i¢in yol gostericidir” (el-Bakara, 2/2) ve “Gergekten Tevrat'i biz
indirdik, onda yol gosterme ve nur vardir. islam olmus peygamberler, onunla
hiikiim verirlerdi” (el-Maide, 5/44) ayetleri hidayetin inancla beraber ser’1
hususlara da samil oldugunu gostermektedir. Nitekim tefsir ilminin kuru-
cusu Kabul edilen Imam Miicahid’den (103/721) Sad stiresinin 24. ayetinde
gecen secdeden soruldugu O’'nun da: ‘Davud secde etti, Peygamber’iniz
de ona uymay1 emretti’ ve sonra da “Iste onlar, Allah’mn hidayet ettigi kim-
selerdir. Onlarin yoluna uy...” (el-En’am, 6/90) mealindeki ayeti okudugu
belirtilmistir. Bu da gosteriyor ki ayetteki hidayet sadece dinin aslina degil,
serl hitkiimlere de samildir.”

Bununla birlikte, “Sizden her biriniz i¢in bir seriat ve bir yol belirle-
dik” (el-Maide, 5/48) ayeti, eski seriatlarin delil alinamayacagini gostermez.
Burada maksat, seriatlarin biitiiniiyle birbirine muhalif olmas1 degil, bazi
hususlarda muhalif olmasidir ki neshe delalet eder. “Biz Miisa>ya Kitap1
verdik ve onu Israil ogullarina ‘Benden bagka bir vekil tutmaym’ diye bir
hidayet rehberi kildik” (el-Isra, 17/2) ayeti de Tevrat'in sadece Israil ogul-
lar1 igin hidayet kaynag1 oldugunu ve bagkalari i¢in olmadigini gostermez.
Nitekim, “Hidayet, miittakiler yani Allah’tan korkanlar i¢indir” (el-Bakara,
2/2) ayeti de hidayetin genel oldugunu gostermektedir. Biitiin bunlar goste-
riyor ki, artik eski seriatlar, nesh edildigine dair bir delil ortaya ¢ikmadikca
Hz.Muhammed (s.a.s)’in de seriatidir ve onlara uymak vacibdir.”

71 Serahsi, Usiil, II, 102-103.

72 Serahsi, Usiil, 11, 103.

73 Serahsi, Usiil, 11, 103.

74  Genis bilgi i¢in bk. Serahsi, Usiil, 11, 104-105.
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Serahsi, Hz. Peygamber’in bi’setten 6nce, 6nceki seriatlerle amel edip et-
memesi hususundaki goriisleri kisaca vermistir. Ancak bu konuyu tartismay1
uygun gérmemistir. Ciinkii ona gére bu konu, [lm-i tevhid alanina girmek-
tedir, bu eser ise usul-ii fikih alanindadir. Asil konuda ise aynen c¢agdast
Pezdevi gibi, Allah ve Rastilii tarafindan, reddedilmeksizin bize ulastirilan
onceki seriatlarin, Hz. Peygamber’in seriat1 olarak bizim acimizdan baglayici
oldugu goriisiinii savunmustur.

2.4. Semerkandi

Bu baghk altinda son olarak Ebti Bekr Alaiiddin es-Semerkandi’ye
(539/1144) yer verilecektir. Semerkandi'nin goriisleri genel itibariyle, nceki
usulctilerle paralellik arz ettigi igin tekrara diismeme adina, burada sadece
ortaya koydugu farkli goriisler yer alacaktir.

Semerkandi’ye gore dnceki seriatlar1 bilmenin yolu, ya Kur’an'in, ya
da Hz. Peygamber’in bunlar1 reddetmeksizin bildirmesidir. Bunun Ehl-i
Kitap’in soziiyle sabit olmasi diistintilemez. Ciinkii onlarin kitaplarinin bir
kismi bize gore tahrif olmustur.” Ser'u men kablena'nin baglayiciligi hak-
kinda Semerkandi goriislerini, diger alimlerden farkli olarak dort boliime
ayirmus ve farkl sayilabilecek goriislere yer vermistir.

Birinci goriise gore, her peygamberin seriat1 vefatiyla sona erer ve son-
raki peygamber i¢in yeni bir seriat s6z konusu olur. Bu goriis sahiplerinin
dayandigi delil “Sizden her biriniz igin bir seriat ve bir yol belirledik” (el-
Maide, 5/48) ayeti ve su goriistiir: Her peygamber Allah ile kullar arasinda
elci durumundadir. Eger her biri kendinden 6nceki peygamberlerin risaletini
teblig ederse, o zaman onun halifesi olur. Bu ise peygamberligin asli vazi-
fesine aykiridir.”®

Ikinci goriis, her Peygamber’in teblig ettigi din, nesh edildigine dair
hiikiim bulunmadikg¢a kiyamete kadar baki kalacagina dairdir. Ser'u men
kablena nesh edilmemisse sonradan gelenler i¢in baglayicidir.

Diger taraftan, bir peygambere nispet edilen din, o peygamberin dini de-
gil, bilakis Allah’in dinidir. Ciinkii bu dinleri ve onlarin hiikiimlerini koyan
Allah’tir. Nitekim Kur'an’i Kerimde; “O size, dinden Ntih'a tavsiye ettigini,
sana vahyettigimizi, Ibrahim’e, Misa’ya ve Isd’ya tavsiye ettigimizi seriat

75 Ebi Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Miziniil- usil fi netdicil-ukil
f1 usillil-fikh, thk. Abdiilmelik Abdurrahman es- Sa'di (Bagdad: Vizaretiil-Evkaf ve’s-
Suunii’d-Diniyye, 1987/1407), 11, 685.

76  Semerkandi, Mizanii’l- usiil, 11, 687-688.



Gazzali ve Ik Dénem Hanefi Usulciileri Baglaminda
Ser'u Men Kablena min Delillik Degerine Dair Bir Inceleme

115

(hukuk diizeni) yapt1i” (es-Stira, 42/13) buyurarak buna isaret edilmistir.
Hal boyle olunca her peygambere gerekli olan sey, Allah’in dinine kullar1
cagirmaktir. Ancak ilk hitkmiin nesh olduguna dair bir nass bulunursa, o
hiikiim Peygamber’in 6liimiiyle sona ermis olur. Eger boyle bir nass yoksa
hiikiim kalic1 ve baglayicidir.””

Uciincii bir goriis ise, Hz.Ibrahim’in seriat1 harig diger seriatlarin bizim
icin baglayic1 olmayacagidir. Ciinkii “Allah dogru séyledi, dyle ise dosdogru,
Allah’1 birleyici olarak Ibrahim dinine uyun” (el-Al-i imrén, 3/95) ayeti buna
delalet etmektedir.”® Bu goriis Semerkandi tarafindan zikredilmekle beraber,
kimler tarafindan savunulduguna dair, her hangi bir bilgi verilmemistir.

Semerkandi'nin tercih edilen goriis diye verdigi son goriis ise, bizden
onceki dinlerin baki olduklari, Kur’an ve Stinnet tarafindan bize nakledilir
ve nesh edilmemis olduklari bilinirse, bu Hz. Peygamber’in seriat1 olur ve
baglayici hale gelir. Semerkandi, bu goriisii Ebti Manstir Maturidi'ye nis-
pet etmistir. Ancak bu hiikiim 6ncekilerin seriat1 olarak degil, artik bizim
peygamberimizin seriat1 oldugu icin bizi baglar, tipki bizim seriatimizdaki
diger yeni hiikiimler gibi. Hanefiler'de tercih edilen goriis de budur. Mesela,
Imam Muhammed kismet konusunda &ncekilerin seriatina gore hiikiim
vermistir.”

Bu goriis sahiplerine gore, Hz. Peygamber, kendine vahyolunanlar: in-
sanlara teblig i¢in gorevlendirilmistir. “Ey El¢i, Rabbinden sana indirileni
duyur” (el-Maide, 5/67) ayeti bunu gostermektedir. Yoksa o, 6nceki seriatlar1
bildirmek i¢in gonderilmemistir. Kendinden dnce gelenlerin seriatini teblig
edecek olsa peygamber degil onlarin elgilerinden bir elgi olurdu. Nitekim
Restilii Ekrem de teblig icin gesitli yerlere el¢i gondermistir. Bunlar, Allah’in
degil, Peygamber’in elgileriydi.*®

Semerkandi, goriiglerine itiraz olarak ileri siiriilen, “‘Hz. Peygamber’in
niibiivvetten dnce, hac menasiki vb. konularda Hz. ibrahim’e uymus olmasi,
bununla beraber, meyte yememesi, at ve katira binmesi, Yahudilere recm
uygulama hususunda kendisinin daha evla oldugunu ifade etmesi, onun
onceki seriatlerle amel ettiginin gostergesidir’, iddiasmna karg1 ¢ikmig ve
onceki alimlerden farkl olarak su cevaplar: vermistir:

77  Semerkandi, Mizdnul-usiil, 11, 689.
78 Semerkandi, Mizdniil- usiil, I, 690.
79 Semerkandi, Mizanii'l- usill, 11, 686-687.
80 Semerkandi, Mizdnul-usiil, 11, 690.
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Oncelikle sunu belirtelim ki, Hz. Peygamber vahiy gelmeden nce de
niibiivvet makamindaydi. Nitekim Hz. Peygamber’in, Adem su ve toprak
arasinda iken kendisinin nebi oldugunu ifade ettigi rivayet edilmistir. Ayrica
Peygamber'in yaptig: fiiller, giizel gordiigii icin ve adet izere yaptigi islerdir.
O din islerinde hatadan korunmustur, dolayisiyla yaptig: seyler, Allah’in
seriatina miiteallik islerdir. Bununla beraber, Hz. Peygamber, bi’setten sonra
vahiy beklemeksizin verdigi kararlarda nasil kendiliginden hiikmedip, on-
cekilerin seriatina uymadiysa, oncesinde de onlara basvurmamuistir.® Sonug
olarak, Semerkand1 de tipk: dnceki Hanefi alimleri gibi, Kur'an ve stinnette
zikredilmis ve neshedilmemis olan 6nceki seriatlarin baglayici oldugunu
ifade etmistir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Aragtirmamizda yer verdigimiz goriis ve delillerden de anlagilacag: izere,
Ser’u men kablena konusundaki asil tartisma, Hz. Peygamber’in bi’setinden
sonra onceki seriatlerle amel edip etmedigi konusudur. Bununla birlikte bazi
alimler tarafindan bi’setinden 6nceki durum da tartigilmistir.

Ku'an’da ve Siinnet’te yer almayan ve neshedildigine dair delil bulunan
onceki seriatlerle amel edilemeyecegi hususunda alimler arasinda bir ihtilaf
s6z konusu degildir. Bu baglamda sadece Tevrat veya Incil'de bulunan bir
hitkmii alip tatbik etmek miimkiin degildir. Ciinkii bu kitaplar muharref
olarak kabul edilmektedir. Bunun yaninda naslarda yer alan ve agik¢a em-
redilen hiikiimler bakimindan da bir mesele yoktur. Ciinkii artik bunlar eski
seriatlerle degil, nasla sabit hiikiimlerdir.

Asilihtilaf baglaminda bazi alimler, Hz. Peygamber’in, heniiz kendisine
vahiy gelmeden onceki seriatlarla miikellef olmadigini, kimileri ise miikellef
oldugunu sdylemislerdir. Ikinci goriis sahipleri, Hz. Peygamber’in miikellef
tutuldugu seriatin hangi peygamberin seriat1 oldugu hakkinda farkh goriis-
ler ileri stirmiiglerdir. Bir kism1 Hz. Nuh'a, bir kismi1 Hz. Ibrahim’e, bir kism1
Hz. Musa'ya bir kism1 da Hz. Isa’ya nispet etmistir. Diger bir grup alim ise
bu konuda tevakkuf etmis ve kesin bir sey sOylemenin miimkiin olmadigin
ileri stirmiislerdir.

Ugiincii gruba dahil olan Gazzali, Hz. Peygamber’in bi’setten 6nce eski
seriatlerle amel ettigine dair bir delil bulunmadig: gibi, amel etmedigine

81 Semerkandi, Mizanii’l- usiil, 11, 694-695.
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dair bir delilin de varhi§indan s6z edilemeyecegini ifade etmistir. Dolayisiyla
Gazzali'ye gore kesin bilgi sahibi olunmayan bir konuda fikir beyan etmenin
bir anlami yoktur.

Hanefi ustilciilerin ¢ogu Hz. Peygamber’in bi’setten dnce eski seriatlarla
amel edip etmeme hususunda goriis belirtmemislerdir. Bu konuda goriis
belirtenlerden biri olan Serahsi, bunun ustle ait bir konu olmadigin ve
tartismanin gereksizligini ifade etmistir. Semerkandi ise Hz. Peygamber’in
bi’setten Once eski seriatlerle amel etmedigini savunmustur. Ona gore Hz.
Peygamber eski seriatlara peygamberliginden sonra miiracaat etmedigi gibi
once de etmemistir.

Bu baglamda konuya dair kesin bir hitkme varmak miimkiin goziikme-
mektedir. Ancak sunu da ifade edelim ki, Hz. Peygamber’in bir takim fiilleri
islemesi, bunlarin baglayici olduguna inandig1 igin yaptigini gostermez. Eger
boyle bir sey olsaydi, bu konuda bize Hz. Peygamber veya ashabi tarafindan
rivayetler ulagirdi. Ayrica Hz. Peygamber, bunlarin baglayici oldugunu ne-
reden bilecek ona gore hareket edecektir. Oniinde, kitaplari tahrife ugramis
bir Ehl-i Kitap varken ve kendisi putperest insanlar arasinda yagarken bunu
yapmas1i miimkiin degildir. Yine daha 6nce de belirtildigi gibi imm1 olan
bir peygamberin eski kaynaklar: okuyarak bilgi almas: da diisiiniilemez.
Kisaca, konuyu daha fazla irdelemek Gazzali’'nin ifadesiyle karanliga tas
atmaktan bagka bir sey degildir.

Hz. Peygamber’in risaletle gorevlendirildikten sonra, onceki seriatlerle
amel edip etmedigi ya da diger bir ifadeyle bu seriatlarin onun timmeti
agisindan baglayici olup olmamasi konusunda ise ustilctiler farkl goriisler
ileri siirmiislerdir. Bu gortisleri {i¢ bashk altinda toplamak miimkiindiir.

(i) Neshedildigine dair delil bulunmayan 6nceki seriatlar, miisliimanlar
i¢in de baglayicidir. (ii) Bunlar miisliimanlar igin hicbir sekilde baglayici
degildir. (iii) Kur'an ve Stinnet tarafindan bize nakledilen ve neshedilmemis
olduklar1 bilinen onceki seriatlara ait hiikiimler, Hz. Peygamber’in seriatt
haline gelmis ve dolayisiyla miisliimanlar i¢in baglayici olmuslardir.

Hz. Peygamber’in bi’setten sonra, onceki seriatlerle miikellef olmadig1 ve
ame] etmedigini ileri siirenler arasinda yer alan Gazzali, Hz. Peygamber’in,
Omer'e sdyledigi, “Sayet, Musa hayatta olsaydi, bana tabi olmaktan baska yapacag
bir sey yoktu”® hadisini Hz. Peygamber’in dnceki seriatlara uymadig1 nok-

82 Darimi, “Mukaddime”, 39.
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tasinda delil olarak getirmistir. Ayrica, Gazzali'ye gore, Hz. Peygamber’in
hi¢bir problem ya da olay karsisinda onceki seriatlara bagvurmamasi da
onun 6nceki seriatlerle amel etmedigini gostermektedir. Gazzali daha 6nce
verdigimiz sekliyle karsit goriiste olanlarin delillerine yer vermis ve onlar1
clrtitmeye ¢alismustir.

Gazzalinin konuyu akli delillerle izah etmeye calistigini ve izahlarin-
da genellikle tutarli oldugunu soyleyebiliriz. Sonugta ileri siiriilen ayet ve
hadisler konu hakkinda net degildir. Dolayisiyla herkes diisiincesine gore
bunlari delil olarak getirebilir. Gazzali de buradan yola ¢ikarak, bu ayet ve
hadislerin delil olamayacagini ortaya koymaya ¢alismistir. Diger taraftan
Gazzali’'nin delil olarak getirdigi Muaz hadisinin de hadisgiler tarafindan
sened yoniiyle zayif olarak nitelendirildigini daha 6nce soylemistik.

Gortislerine yer verdigimiz besinci ve altinc yiizyil Hanefi usulctileri,
Kur’an ve Stinnet tarafindan bize nakledilen ve neshedilmemis olduklar1
bilinen 6nceki seriatlara ait hiikiimlerin, Hz. Peygamber’in seriati haline
geldigi ve dolayisiyla bizim icin baglayic oldugu goriisiindedirler. Aras-
tirmamizin alanma dahil olan Hanefi usulciiler, bu konuda genel itiberiyle
ayni goriisii savunmakla kalmamais, ayni delillere de yer vermislerdir. Yani
Hanefi usulciiler arasindaki bir mutabakattan s6z etmek miimkiindiir.

Hanefi usulciilerinin delil olarak getirdikleri ayet ve hadislerin, konuyu
izah etmede yeterli oldugunu sdylemek pek miimkiin géziitkmemektedir.
Nitekim yukarda da ifade edildigi gibi delil getirilen ayet ve hadisler net
degildir. Bunlar farkli sekillerde yorumlanabilmektedir. Mesela Gazzali ve
ele aldigimiz Hanefi usulciiler farkli goriisleri savunmalarina ragmen “Sayet,
Musa hayatta olsaydi, bana tabi olmaktan baska yapacagi bir sey yoktu” hadisini
kendi goriiglerine uygun olarak yorumlayip delil olarak getirmislerdir.

Ozetle ortaya konan bu goriis ve delillerden yola gikarak konuyla ilgili
sOyle bir degerlendirme yapmak miimkiindiir: Oncelikle, usulciiler arasinda
var olan ihtilaflarin, farazi veya lafzi ihtilaf kabilinden oldugu soylenebilir.
Ciinkii 6nceki geriatlerle amel edilemeyecegini savunmakla, onlarin bizim
seriatimiza doniistiiglinii soylemek birbirine uzak diisiinceler degildir. Eski
seriatlarin bizim seriatimiz haline geldigini soylemek, bir bakima onlar1 yok
saymaktir. Bir seriattan soz ediliyorsa, ortada olan Hz. Peygamber’in seria-
tidir. Ayrica burada goriis belirten alimlerin, fiir(i fikihta hiikiim verirken,
savunduklar: s6z konusu delilin yaninda, bagka giiglii deliller aradiklar: ve
onlara dayandiklari goriilmektedir. Bununla birlikte, Kur’an ve Siinnet’te
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zikredilen oncekilere ait seri hiikmiin, sadece onlara 6zgii olup olmadigin
gosteren karineler birlikte zikredilmistir. Mesela, Yahudilere haram kilin-
dig1 belirtilen gidalar boyledir. Ayet, durumun Yahudilere has oldugunu
belirtmektedir. Ancak hitkmiin 6zel olarak oncekilere ait oldugu tespit edi-
lemezse, onun her zaman gegerli ve um@imi oldugunu ifade eden bir sey de
bulunabilir. Ornegin, kisas ayeti boyledir.

Sonug olarak, onceki seriatlara ait hiikiimler, nassla haber verilmis ve
neshedilmemis olmak sartiyla miisliimanlar i¢in de gegeridir. Diger taraftan
zaten bunlari miisliimanlarin gseriat1 olarak kabul edilmesi de miimkiindiir.
O halde bu hiikiimler, miistakil bir kaynak olmaktan ziyade Kitap ve Siinnet
kapsaminda diisiiniilmelidir. Belki bu sekilde, konuya dair ortaya atilan fark-
I1 diisiinceler arasinda var olan goriiniisteki ayriliklar da giderilmis olur.
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Oz
Islam alimleri, islam’in ilk devirlerinden itibaren Kur’an’a muhalif olanlara cevap
vermek, mii'minlerin imanlarmi korumak ve isin hakikatini gostermek amaciyla
miigkil (tearuz ve tenakuz) ayetleri agiklamaya ¢alismislar ve bu konuyla ilgili birgok
eser yazmiglardir. Allah’in kelaminda bdyle bir durumun s6z konusu olmadig1 ve
olmayacagy, ayetlerde acikga bildirilmistir. Kelam ilminin, ana konularindan biri
olan ahiret hayatinin anlatildig1 bazi ayetlerde, zahiren birbiriyle ¢elisen ifadelerin

yer aldig1 goriilmektedir. Oliimle birlikte baslayan ahiret hayati iginde, kabir, dirilis,
hesap, cennet ve cehennem gibi bir¢ok asama yer almaktadir. Su an i¢in gaybi olan
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bu hayatla ilgili, dirilis nasil olacak? Hesap nasil verilecek? Cennet ve cehennem
yaratild1 m1? Cennet ve cehennem ebedi mi? gibi bir¢ok soru zihinleri mesgul et-
mektedir. Kur'an'in bu sorulara verdigi cevaplar bazen ayetler aras: ¢eliski vehmi
uyandirmustir. Islam alimleri, “Kur'an’da celiski, tutarsizlik yoktur” prensibinden
hareketle bu ayetleri farkli sekillerde yorumlamislardir. Endiiliis alimlerinden olan
Kurtubi de yazmis oldugu tefsirinde bu ayetler iizerinde durmus ve onlar1 uzlastir-
maya calisarak Kur'an'da celiskilerin olmadigini akli ve nakli delillere yer vererek
gostermistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miigkil, el-Cami’u li-Ahkami’l Kur’an, Kurtubi,
Ahiret.

The Analysis of The Complications of Versicles About Afterlife in
“el-Cami’u li-Ahkami’l-Koran” Commentary

Abstract

From the early of Islam, Islamic scholars, tried to explain the complicated ver-
sicles (conflict and conrtadiction) to reply the people who are against Koran, to
protect muslims’ faith and to Show the reality and they wrote many work about
this. It is clearly stated that such situations can not be in Allah’s Word and will not.
In some versicles about afterlife which is one of the main topics of Kalam science,
there can be seen some conflicted expression (seemingly). There are many stepslike
grave (burying), resurrection, give account, paradise ande hell in the afterlife (wihic)
begins with death. About this life whis is unknown nowi how will the resurrection
be? How will we give account? Are paradise and hell created? Are paradise and hell
eternal? Such questions engage our mind. The answers to these questions of Koran
sometimes make contraction among versicles. Islamic scholars commented these
versicles differenty with the priciple of “There isn’t any conflict and contradiction
in Koran” Kurtubi, who is one of the Andalusia scholars stuted on these versicles at
his commentaries and tiried to reconcile that there aren’t any conflicts in Koran by
giving intellectual evidences.

Keywords: Commentary, Complication, el-Cami'u li-Ahkami’l-Koran, Kurtubi, Af-
terlife.

GIRiS

flahi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an, Miisliimanlarin diinya ve
ahiretlerini aydinlatan, karsilastiklar: problemlerin ¢6ziimiinde bagvurduk-
lar1 ilk ve en 6nemli kaynaktir. Bu nedenle insanlar ayetleri anlamaya ve
yorumlamaya ¢alismislar, bunu yaparken de sahip olduklari kisisel 6zellikleri,
egitimleri, kiiltiirleri ve arzulari 6nemli rol oynamistir. Boylece Kuran't
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anlama ve yorumlamada Ihtilaflar meydana gelmis ve bu Ihtilaflar zaman
zaman Miisliimanlar arasinda derin ugurumlarin olusmasina neden olmus-
tur. Bundan dolay1 Kur'ant dogru anlamak, Islam diinyasinda meydana gelen
birgok sorunun ¢oziilmesini de saglayacaktir. Cilinkii problemlerin biiytik
gogunlugu Kur’an'm yanls anlagiimasmdan kaynaklanmaktadr.

Kur’an'da, hakiki anlamda tutarsizlik ve celiskilerin bulunmadig: bil-
dirilmektedir: “Kur'ant inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan bas-
ka birinden gelmis olsayd: onda bir¢ok tutarsizlik ve celiski bulurlardi!”
(Nisa 4/82). Buna ragmen ayetler arasinda zahirde goriilen celigkiler, Islam
diismanlar: tarafindan hakiki bir celigki olarak yansitilmaya calisilmis ve
Kur'an'in tutarsizliklarla dolu bir kitap oldugu iddia edilerek Miisliimanlarin
zihinleri bulandirilmak istenmistir. Iste bu ve benzeri nedenlerden dolay1
Islam alimleri caligmalar yapnus ve bdylece “Miigkiliil-Kur'an” ilmi ortaya
¢ikmistir. Bu alanda ilk miistakil eserler hicri II. (VIII) yiizyilin sonlart ile
hicri III. (IX) yiizyilin baslarina dogru yazilmaya baslanmistir.! Miigkiller,
tenakuzlar alaninda ilk eser verenin, Ebti Ali Muhammed b. Miistenir b.
Ahmed el-Kutrub'un (6. 206/821); Miiskilii'l-Kur'in ve er-Redd ale’l-Mulhidin fi
Mutesibihil-Kurdn adli eseri oldugu sdylenmektedir.? Miigkil ayetler hicbir
zaman gilincelligini yitirmemis, her devirde gesitli sekillerde ele alinarak
islenmis ve bu alanla ilgili birgok eser yazilmistir.?

Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr b. Fehr el-Ensari el-Hazreci el-Kurtubi
(6. 671/1273), hicri VIL. asirda Endiiliis'tin Kurtuba sehrinde dogmus,* haya-
tinin énemli bir kismin1 burada gecirmis biiyiik bir alimdir. Kurtubi’'nin
yasadig1 bu donemde Miisliimanlar arasinda siyasi ve dini bircok anlasmaz-
liklar ortaya ¢ikmis hatta bu durum Murabaitlar devletinin yikilmasina neden

i

olmustur.® Kurtubi'nin en énemli eseri siiphesiz “el-Cami li-Ahkami’l-Kur'an

1 Adem Yerinde, “Miiskiliil-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32: 165.

2 Sabri Demirci, Kur'an‘da Miiskil Ayetler (Istanbul: Nesil Yaymnlari, 2005), 29.

3 Bunlarin baglicalary; Eb(i Daviid Stileyman b. el-Es‘as es-Sicistani (6. 275/888); Miiskildtul-
Kur'dn; Eb Muhammed Abdullah ibn Miislim ibn Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889);
Te'vilu Miiskilil-Kur'an; ibn Haddad EbGi Osman Said b. Muhammed el-Gassani (5.
302/915); Tavzihu'l-Miiskil fi'l-Kur'an; Sehabeddin Abdurrahman b. Ismail Eb Same el-
Makdisi (6. 665/1265); Miiskildtu 7—Ayﬁt.

4 Celaliild'din es-Suyfti, Tabakatiil-Miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mekt -
betii Vehbe, ts.), 1: 92.; Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, (Kahire: Mek-
tebetii Vehbe, ts.), 2: 336.

5  Ekrem Giilsen, Kurtubi Tefsirinde Esbdb-1 Niizul (Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, 2002), 1-2.
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adli tefsiridir. O, bu tefsirinde sarf, nahiv, belagat gibi konularda agiklama-
larda bulunmus, ayetler arasi iliskilere deginmis, Hz. Peygamberden nakle-
dilen hadislere yer vermistir. Eserinde sahabe ve tabiin goriislerine deginen
Kurtubi, bunlar arasinda tercihlerde bulunmus ve zaman zaman da kendi
goriislerini bildirmistir.®

Kurtubi'nin bu ve diger eserleri Islam alemince makbul goriilmiis ve en
¢ok okunan tefsirler arasinda yerini almistir. Higbir insanin yasadig1 donemin
siyasi ve sosyal hareketlerinden etkilenmemesi miimkiin degildir. Bu nedenle
Kurtubi, ayetleri aciklarken yeri geldiginde yasadig1 donemle ilgili 6rnekler
vermis ve bazen bu yapilanlar1 tenkit etmistir.” Kurtubi, miiskil ayetleri tefsir
ederken “miiskil ayet” gibi ifadeler kullanmamaistir. Ancak onun bu ayetleri
tefsir edis sekli ayetler arasindaki celiskileri giderme ve ayetleri uzlastirma
yoniinde oldugu acgikga gortliir.

Kur'an’da gecen miiskil ayetlerin hepsine bu makalede deginmek miimkiin
degildir. Bu nedenle biz burada kelam ilminin en 6nemli konularindan olan
ahiret hayatiyla ilgili baz1 ayetlere deginecek ve Kurtubinin bu ayetlerdeki
miiskil durumlari nasil giderdigini tespit etmeye ¢alisacagiz. Bunu yaparken
yeri geldikge diger tefsirlere ve konunun daha iyi anlasilmasinda katkisi ola-
cagini diistindiiglimiiz baz1 kaynaklara da miiracaat edecegiz. Kurtubinin
bu ayetlere bakisini ortaya koymak, bu konularla ilgili gelebilecek sorularin
cevaplandirilmasina da katki saglayacaktir.

1. MUSKIL KELIMESININ LUGAT VE ISTILAH ANLAMLARI

Miigkil “ 1Sz” kelimesi, “ JS2” kokiinden tiiremis olup ”J~<.w\” fiilinin ismi
failidir.® Cogulu ise “J ;fw T J&M"’ diir. “ JKa” kelimesi sozliikte, “ 5 2bloll olzzN)”
benzetmek, benzerlik ve benzemek anlamlari ile “ sV 5 LMY zihinsel
karisiklik, siiphe ve karmasiklik anlamlarinda kullanilmaktadir.” Birinin

6  Bk. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami'u li-Ahkidmil-Kur’in, (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 6: 37-38.

7 Kurtubi, el-Cami, 3: 39.

8 Mahmtd b. Ebil-Hasan b. Hiiseyn el-Gaznevi en-Nisabturi, Bahirul-Burhin fi Medini

Miiskildtiil-Kur'an, (Mekke: Thyai't-Tiirasi'l-Islami, 1997), 105; Abdullah b. Muhammed el-
Manstird, Miigkilii 1-Kur'anil-Kerim (b.y.: Daru Ibnii'l-Cevzi, 2005), 43.

9  Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, (Beyrut: Daru Sader, 1994), 11:
356; Muhammed bin Yakub Firuzabadi, el-Kdmiisul-Muhit, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2005), 1: 1019; Manstri, Miigkiliil-Kurdni'l-Kerim, 46.
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sekil yapisi bagka bmnm §ek11 yapisina benzediginde taninmada giigliik ge-
kildiginden dolay1 “o Jiu 59 denir.1® I§ler, olaylar birbirine karigtiginda
“stipheli, karigik olay ve is” anlaminda ”JL<J ‘5", haberler karistiginda da
“ L=y o= CIE denir. Miigkil, 6zdeslik ve nitelikte benzesme gibi anlamlara
gelir. Renklerin karigmasinda ve kirmizi beyaza karistiginda sekli degisti,

{7

sekillendi, miigkil oldu anlaminda “3, Jéu e Jﬁ-ﬁ ifadesi kullanilir.”
Miiskil ayn1 zamanda zorluk ve karisiklik olan bir durumun izale edilme-
si anlaminda da kullanilir. Nitekim harekesiz yazilmig bir kitabin okuma
zorlugunu ve karisikligini gidermek igin kitap harekelenir ve buna ”:)ﬁ
S yani kitabr harekeledi denilir. Bdylece miigkil yani karigik olan durum

ortadan kaldirilmis olur.'?

Miigkilin tanim1 hususunda alimlerin farkl tarifleri olmustur. Semsii’l-
Eimme es-Serahsi’ye (0. 483/1090) gore miigkil; kendisiyle neyin kastedil-
digi karisik olan ancak bir delil ile benzerleri arasindan ayrilarak iizerinde
diistiniip tasinmakla bilinebilecek bir lafizdir.”* Muhammed el-Pezdevi (6.
482/1089) de Serahsi ile ayn1 goriiste olup derin bir diistince olmadan miiskil
lafiz ile neyin kastedildiginin benzerleri arasindan ayrilamayacagini séyler.™
Sasi de miiskil lafzin hafi olan lafizdan daha kapali oldugunu benzerleri ara-
sina karistiginda lafizdaki asil muradin ancak derin bir tefekkiir neticesinde
elde edilebilecegini soyler."

Isa ed-Debiisi (6. 430/1039) ve Serahsi manaya delaleti acik ve kapali olan
lafizlar1 siralamislar ve bunlari eglestirmislerdir. Buna gore agik olan lafiz-
lar, zahir, nass, miifesser ve muhkem, kapali olan lafizlar da hafi, miiskil,

10 Ibn Manzir, Lisanul-Arab, 11: 357; Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu/'l-Liiga,
(Beyrut: Daru Thyai-Tiirasil-Arabi, 2001), 10: 15; Muhibbuddin Ebu’l-Feyd Seyyid Muhammed
Murteza ez-Zebidi, Tdcu1-Arils min Cevahiril-Kamis, (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 29: 269.

11 Ibn Manzir, Lisanu-Arab, 11: 357; Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani,, el-
Miifredat fi Garibil-Kuran, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1992), 1: 462; Zebidi, Tacul-Aris, 29: 271.

12 Isfehani, el-Miifredit, 1: 462; Ebi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih Tacu'l-Liiga
ve Sthihu’l-Arabiyye, (Beyrut: Daru/l-ilmi 1i1-Melayin, 1987), 5: 1736-1737; Abdullah b.
Muslim ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te vilu Miiskilil-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
2007), 68; Muhammed ibn Ebi Bekr er-Razi, Muhtiru’s-Sthah, (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye,
1999), 1: 168; Zebidi, Tacul-Arils, 29: 273.

13 Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-Eimme es-Serahsi, Usillu's-Serahsi, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1978), 1:
168.

14 Aladdin Abdu’l-Azizb. Ahmed el-Buhari, Kesful-Esrar Serhu Usfilii'l-Pezdevi, (b.y.: Daru’l-
Kitabi’l-islami, ts.), 1: 52-53.

15 Muhammed b. ishak es-Sasi, Usilii’s-Sdsi, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 1: 81.
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miicmel ve miitesabihtir. Hafi’nin zahir, miiskilin nass, miicmelin miifesser,
miitesabihin muhkemin karsiti oldugunu sdylemislerdir.'®

Fikih ustlii terimi olarak miiskil, kendisiyle neyin amaglandigi onu ¢ev-
releyen karine ve emareler iizerinde derinlemesine incelemede bulunmak ve
diistinmekle anlagilabilen lafizdir.”” Ulimii'l-Kur’an alimlerinden olan Cela-
leddin es-Suyfiti (6. 911/1505) ve Bedruddin ez-Zerkesi'ye (6. 794/1392) gore
miigkil; dyetler arasinda Thtilaf ve geliski oldugu zannina kapilmaktir. Halbuki
Allah’in kelaminda bdyle bir sey yoktur.”® O halde ayetler arasinda tearuz ve
Thtilaf vehmine gotiiren her sey miigkil kapsammnda degerlendirilebilir.®

fsmail Cerrahoglu, Suyfiti ve Zerkesi ile aym goriiste olup Kur'an’da
tenakuz ve Thtilaflarn bulunmadigini var zannedilen bu durumun, Miiskilii'l-
Kur’an adi verilen tefsir usulii ilmi ile incelenip ortadan kaldirildigini séylemis-
tir. Kur'an, tek kaynaktan ayni metod ve gayeyi gerceklestirmek i¢in gelmistir.
Bu nedenle onun basinda ve sonunda tutarsizliklarin bulunmasi miimkiin
degildir. Fakat ayetlere yiizeysel bakanlar, bilgisizlerinden dolay1 tedruz ve
tenakuzlara diismiiglerdir. Onlarin bu yanligliklar: da bir¢ok alim tarafindan
bu ayetler {izerinde derinlemesine arastirmalar yapilarak giderilmistir.?

Miiskille ilgili yapilan tanimlara baktigimizda acikca goriilmektedir ki
Kur'an ayetleri arasinda her ne sekilde olursa olsun hakiki manada Thtilaf,
tearuz ve tenakuz bulunmamaktadir. Boyle bir durumun oldugunu sdyleyenler
bilgisizliklerinden veya Islam diismanligindan dolay1 séylemislerdir. Zaten
onlarin bu goriisleri de “Miigkilii'l-Kur'’an” ve tefsir ilmiyle ugrasan alimler
tarafindan bertaraf edilmistir.

2. AHIRET iLE iLGILi AYETLERDE GORULEN MUSKILLER

Kur’an’mn 6nemle {izerinde durdugu ve kelam ilminin 6nemli konularindan
biri de ahirete iman ve dhiret hayatinda meydana gelecek olan olaylardir.
Ahiret hayat: duyularimizla algilayamadigimiz ancak vahiyle bilebilecegimiz

16  Sasi, Usill, 1: 80; Eb(i Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa ed-Debisi, TakvimuI-Edille fi Usilli’l-
Fikh, (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 2001), 117; Serahsi, Usill, 1, 163-168.

17  Ferhat Koca, “Miiskil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 32: 161.

18 Celaliiddin es-Suyti, el-Itkan fi Ulumil-Kurdn, (b.y.: Heyetiil-Misriyye, 1974), 3: 88;
Bedruddin ez-Zerkesi,, El-Burhin fi Ulumil-Kurdn, (Beyrut: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l—
Arabiyye, 1957), 2: 45.

19  Stileyman Pak, Miiskiliil-Kur’dn (Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2000), 110.
20 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 179.
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gaybi bir hayat oldugundan bazi insanlar bu hayati reddetmistir, bazilar1 da
bu konuyla ilgili gelen vahiyleri degerlendirirken yoldan ¢ikmistir. Ahirette
meydana gelecek olan olaylar Kur'’an'da degisik ifadeler kullanilarak anlatil-
migtir. Bu anlatim bazen ayetler arasinda tearuz varmis izlenimi meydana
getirmis ve bazi mihraklar tarafindan Kur'an'da celiskilerin oldugu ileri
siriilmiistiir. Ancak ayetler iyice tetkik edildiginde durumun bdyle olmadig:
bunun zahiri bir tearuz oldugu kesinlik kazanmigtir.

2.1. Cennet ve Cehennemin Yaratilip Yaratilmadig

Ahiret hayati; 6liimle baslayan, yeniden dirilme, hesap verme gibi bir¢ok
asamanin yasanilacagi ve sonunda da cennet veya cehennemle sonugla-
nan bir hayattir. Diinya hayatinda iyi ve giizel davranislarda bulunanlarin
ahirette cennet ile miikafatlandirilacagi,® kotii davranislarda bulunanlarin
ise cehennem ile cezalandirilacagi® Kur'an'in bir¢ok ayetinde anlatilmaktadar.
Cennet kelimesi Kur'’an'da, diinyadaki bag, bahge,* ahiretteki miikafat yur-
du® ve Hz. Adem ile esi Hz. Havva'nin gecici bir siire i¢cinde kaldiklar1 yer®
gibi farkli anlamlarda toplam 147 yerde” ge¢mistir. Kur'an'da 77 yerde gegen
cehennem?®, insanlarin ahirette cezalarini ¢ekecekleri yer olarak zikredilmek-
tedir. Bunun disinda cehennem bir¢ok kelimeyle de ifade edilmektedir.*

Hz. Adem ve esi Hz. Havva'nin gecici stire kaldiklar1 bu cennetin neresi
oldugu, su anda yaratilip yaratilmadig: ve igine girildiginde ebedi olup
olmadig1 konusu ¢okga tartisilmis ve birbirinden farkl goriisler ileri stirtil-
miistiir. Ancak cennet ve cehennemin varligi konusunda hicbir tereddiit
bulunmamakta olup herkes fikir birligi icindedir. Hz. Adem’i belirli 6zelliklerde
yaratan® Allah (cc), meleklerin ona secde etmesini emretmistir. Biitiin melekler

21 Bk. Isra, 17/49, 98; Mii’'minfin, 23/32-37, 83 vb.

22 Bk. Secde 32/19; Sad 38/49; Beyyine 98/8 vb.

23 Bk. Had 11/118; Kehf 18/29; Secde 32/13; vb.

24  Bk. Bakara 2/265, 266; En’am 6/99, 141; Ra’d 13/4; Isra 17/91; Kehf 18/32; Mit’mindin 23/19 vb.
25 Bk. Tevbe 9/72; Ra’'d 13/23; Nahl 16/31; Kehf 18/107; Ta-ha 20/75 vb.

26 Bk. Bakara 2/35; A’raf 7/19, 22, 27; Ta-ha 20/117, 121.

27 Muhammed Fuad Abdiilbaki, “Cennet”, el-Mu'cemu’l-Miifehres i Elfizil-Kurdnil-Kerim,
(Kahire: Daru’l-Kiitiibil-Misriyye, 1945), 180.

28 Abdiilbaki, el-Mucem, “Cehennem” 184.

29 Bk.Bakara2/119; Maide 5/10, 86; Tevbe 9/113 (Ashabi’l-Cahim); Bakara 2/39, 81 (Ashabii'n-
Nar); Bakara 2/201 (Azabii'n-Nar); Kamer 54/48; Miiddesir 74/26-27, 42 (Sakar); Nisa 4/55;
Hac 22/4; Lokman 31/21 (Sair); Kari'a 101/9-11 (Haviye); Hiimeze 104/4-5 (Hutame).

30 Bk. Bakara 2/31.
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bu emri yerine getirirken seytan biiytikliik taslamis ve secde emrine uymamig
boylece cennetten ¢ikarilmistir. Cennetten kovulan seytan, Allah’tan kiyamete
kadar siire istemis ve kendisine bu izin verilmistir.3!

Seytani cennetten kovan Allah (cc), Hz. Adem ve Hz. Havva'yy; “Dedik
ki: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol
yiyin, ama su agaca yaklasmaym, yoksa zalimlerden olursunuz” (Bakara 2/35).
Buyurarak cennete yerlestirmistir. Allah (cc), cennete yerlesen Hz. Adem ve
Hz. Havva'ya seytanin apacik diismanlari oldugunu ve ona uymamalari-
n1 da sdylemistir.®? Seytan, cennete yerlesen Hz. Adem ve Hz. Havva'y1
kandirmak igin elinden geleni yapmis ve sonunda yasak olan meyveden
yemelerini saglamistir.*® Bunun {izerine Allah (cc) onlara; “Derken, seytan
ayaklarini oradan kaydirdi. Onlar iginde bulunduklar: konumdan ¢ikarda.
Bunun tizerine biz de, “Birbirinize diisman olarak inin. Sizin i¢in yerytiziinde
belli bir siire barnak ve yararlanma vardir” (Bakara 2/36). Bu buyruk {izerine
Hz. Adem ve Hz. Havva cennetten cikarilir. Iste bu cennetin neresi oldugu ve
yaratilip yaratilmadig1 hep tartigma konusu olmustur.

Kur'an’da, cennetin miittakiler i¢in cehennemin de kafirler i¢in hazirlandig1
ayetlerde agtkga bildirilmistir. Aym zamanda Hz. Peygamberin Mirag gecesinde
Cennet'iil-Me'va'y1 gordiigiinii bildiren ayet vardir. Bu dyetler cennet ve
cehennemin yaratildigini su anda da var oldugunu gosteren deliler arasinda
zikredilmektedir. Nitekim Kur'anda:

o ;&U Sl “Kafirler icin hazirlanmis atesten sakinin” (Al-i Imran
3/131)%

il Siel “Rabbinizin magfiretine mazhar olmak ve takva sahipleri igin
hazirlanmis E)lup gokler ve yer kadar genis olan cennete girmek igin yarigin!”
(Al-i imran 3/133).% Buyrulmaktadar.

1;5123\ i L3 “Andolsun ki onu (melegi) inis esnasinda en sondaki sidre
agacinin yaninda bir daha gordii. Ki onun yaninda huzur iginde kalmacak
cennet vardir.” (Necm 53/13-15).

Ancak Kasas suresi 88. ayetinde de kiyamet kopma esnasinda Allah’tan
baska her seyin yok olacag1 anlatilmaktadir:

31 Bk. Bakara 2/34; A’raf 7/12-15.
32 Bk. A’raf 7/22.

33 Bk. Bakara 2/36; A’raf 7/20-22.
34 Bk.Bakara 2/24.

35 Bk. Hadid 57/21.
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“‘ié.;.-j NIl ;6« Jf “Sen Allah ile beraber baska bir ilaha ibadet etme.
Ondan bagka higf)ir ilah yoktur. Onun zatindan baska her sey yok olacaktr.
Hiikiim yalnizca O'nundur ve kesinlikle O'na dondiiriileceksiniz.” (Kasas
28/88).

Yukaridaki ayetlere bakildiginda aralarmda celiski varmus gibi goziikmektedir.
Clinkii ayetlerde gecen “miittakiler icin hazirland1”, “Kafirler i¢in hazirlan-
di1” ve “Me’va cenneti onun (Sidre’nin) yanindadir” ibareleri Ehl-i Siinnet
alimlerince cennet ve cehennemin su an yaratilmis oldugunun kaniti olarak
gosterilmistir. Cennet ve cehennemin heniiz yaratilmadigini sonradan ya-
ratilacagini iddia edenler;* “Allah’in zatindan bagka her sey yok olacaktir”
ayetini delil gostermislerdir. Bu durumda, ebedi oldugunu bildigimiz cennet
ve cehennemin de yok olmasi gerekir. Oyleyse bu ayetler aras1 miiskil olan
durum nasil giderilmelidir?

Kurtubi ve bir¢ok alim “Kafirler i¢in hazirlanmigtir” ifadesini cehenne-
min yaratildigina ve su anda da mevcut olduguna delil olarak gostermistir.
Endilisli Miinzir b. Said el-Ballutuni ve bidatcilerin cehennemin hentiz
yaratilmadig1 hakkindaki goriiglerinin yanlis oldugunu sdyleyen Kurtubi,
bunlara itibar edilmemesi gerektigini ifade etmistir.*” Cennet ve cehennemin
hazirlanmis oldugunu ifade eden mazi sigalar1 da bunlarin su anda var ol-
duklarini gosteren deliller arasinda zikredilmektedir. Ancak Kur’an’da mazi
sigasi kullanildig1 halde heniiz gerceklesmemis olan Sura iifiiriilme,* cennet
ve cehennemliklerin arasinda gegen konusmalar® gibi olaylarin anlatildig:
dikkate alinirsa bu delilin tam da yerine oturdugu sdylenemez.*

Kurtubi, Necm Suresinin 12-18. ayetlerini tefsir ederken, Hz. Peygamberin,
Mirac’a ¢iktiginda gordiigii seylerin kalbi tarafindan yalanlanmadigini ve Hz.
Peygamberin, Cebrail'i (as) Sidretiil-Miintehada*! gordiigiinii, bunun yaninda

36 “Cehmiyye, Mutezile ve Haricilerin biiylik ¢ogunluguna gore cennet ve cehennem
hentiz yaratilmamis olup kiyamet koptuktan sonra yaratilacaktir. Ciinkii amacina
hizmet etmeyen cennet ve cehennemin su anda yaratildigini sdylemek abes bir seydir.”
Bekir Topaloglu, “Cehennem” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7: 228.

37 Kurtubi, el-Cami, 1: 236; 4: 205.
38 Bk. Kehf 18/73; Yasin 36/51; Kaf 50/20.
39 Bk. A’raf 7/44-51; Saffat 37/50-59; Miiddessir 74/39-48.

40 Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Cennet ve Cehennem Halen Mevcut mu?”, Dicle Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2005): 57.

41 Kurtubi, el-Cami, 17: 94-95; Koklerinin altinct kat semada, en {ist noktasinin ise yedinci kat
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da Cennetii'l-Me’va'nin bulundugunun ayetlerde bildirildigini sdyler. Ibn
Abbas ve el-Hasen, bu cennetin arsin sag tarafinda veya altinda yer aldigin,
takva sahibi kimselerin buraya girecegini ve sehitlerin ruhlarinin burada
bulundugunu bildirmiglerdir. Ibn Abbas, ayn1 zamanda bu cennetin Hz.
Adem ile Hz. Havva'min icinde kaldiklari cennet oldugunu s6ylemistir.*

Mutezile ve kaderiyye mensuplarina gore Hz. Adem ve esinin kaldig
cennet ebedilik cenneti degildir. Onlar Aden topraklarinda bulunan bir
cennette yani bahgede kalmislardir. Onlara gore ayette belirtilen cennetin
ebedilik cenneti olmasi miimkiin degildir. Ciinkii Allah (cc), ayetlerde orada
bos bir sdziin sdylenmeyecegini, glinah islenmeyecegini ve icine girenin bir
daha ¢ikmayacagim bildirmektedir. Halbuki Iblis, orada bos séz ve yalan
konusmus, Hz. Adem ve Hz. Havva'da yasak meyveden yemeleri sebebiyle
cennetten ¢ikartilmiglardir.®* “Orada ne bos bir soz isitirler ne de giinaha
sokacak bir sey” (Vakia 56/25).** “Orada hicbir yorgunlukla karsilasmayacaklar.
Oradan ¢ikarilmalar: da s6z konusu olmayacaktir.” (Hicr 15/48).

Kurtubi, mutezile ve kaderiyye'nin ileri siirmiis olduklar1 iddialar1 kabul
etmez ve onlarin iddialarini soyle ciiriitmeye ¢alisir; oncelikle ayette gecen
cennet kelimesinin marife gelmesi buranin herkes tarafindan bilinen cennet
oldugunu gosterir. Zira bir kimsenin “Ben Allah’tan cennet isterim” demesindeki
kasit biitiin insanlarca bilinen ebedilik cennetidir. Yoksa bununla diinyadaki
bir bahce kastedilmemistir. Iblis’in, cennetten cikarildiktan sonra oraya Hz.
Adem ve esini aldatmak i¢in girmesi aklen imkénsiz degildir. Hz. Musa’nin,
Hz. Adem ile karsilastiginda O'na; “Sen kendi soyundan gelenlerin bedbaht
olmasina ve onlarin cennetten ¢ikarilmasina sebep oldun”# demesi ve Hz.
Adem’in de ses cikarmamasi buranin bilinen ebedilik cenneti oldugunu
gostermektedir. Ayrica bu konusmada gegen cennet kelimesinin marife olarak
gelmesi de bunu gostermektedir.*®

Mutezile ve kaderiyye'nin ileri siirdiikleri ayetlerdeki olaylar kiyametin
kopmasindan ve hesaptan sonra cennete girildiginde gerceklesecek hadiseler-

semada oldugu soylenen hatta yiiksekliginin Argi tasiyan meleklerin basii dahi astig:
sOylenen bir agactir.

42 Kurtubi, el-Cami, 17: 96.

43 Kurtubi, el-Cdmi, 1: 302.

44  Bk. TGr 52/23; Nebe 78/35.

45 Buhari, “Tefsirul-Kur’an”, 207.
46  Kurtubi, el-Cimi, 1: 302-303.
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dir. Ondan 6nce Allah (cc), dilerse bu cenneti diledigi kimse icin ebedilik
yurdu, diledigi i¢in de iginde belli bir siire kalinan bir yer yapar. Ayrica
meleklerin zaman zaman cennet ehlinin yanina girip ¢ikacaklar: alimlerce
kabul edilen bir gercektir. Hz. Peygamberin, Isra gecesi cennete girip ciktig
ve buralarla ilgili bilgiler vererek buranin ebedilik yurdu olan cennet oldu-
gunu soylemesi de kabul edilen bir gergektir.*”

Mutezile ve kaderiyyenin cennet hakkinda; “cennet kutsal bir yurttur.
Allah (cc), orayi kétiiliiklerden arindirmistir” sozleri, Kurtubi'ye gore bil-
gisizce sdylenmis sozlerdir. Zira Allah (cc), Israilogullarina kutsal saydig:
Arz-1 Mukaddes’e girmelerini emretmis, onlar da girdikleri bu yerde bir¢ok
glinah islemislerdir. Bu durum Allah (cc) tarafindan kutsal olarak nitelenen
bir yerde giinah islenebilecegini gostermektedir. Bu nedenle kiyametten énce
kutsal olarak kabul edilen cennette giinah islenmesi miimkiin olabilmekte-
dir. Bu cennetin ebedilik cenneti oldugu, Kurtubi ve ehlistinnet alimlerinin
biiyiik cogunlugunca kabul edilen bir goriistiir.*

Kurtubi, mutezile ve kaderiyye mensuplarmnin; “Hz. Adem gibi akilli olan
bir insanin ebedilik yurdunda bulunmusken, ebedilik agacina talip olmasi
aklen nasil miimkiin olabilir?” s6zlerine karsilik soyle der; “Yokluk yurdun-
da, Hz. Adem gibi akilli olan bir insanin ebedilik agacina talip olmasi nasil
olabilir?” bu onun hakkinda diisiiniilemeyecek bir durumdur.*

Mutezile alimlerinin tamaminin cennet ve cehennemin yaratilmadig:
goriisiinde olduklarmi sdylemek miimkiin degildir. Zira mutezile alimlerinden
olan Kéabi'ye gore cennet ve cehennemin yaratilmis olma durumu da soz
konusudur. Ancak bunlar yaratilmis ise kiyamet ile birlikte yok olacak ve
daha sonra bir daha yok olmamak {izere tekrar yaratilacaklardir.”

Kurtubi, ayetleri agiklarken zikretmis oldugu su hadisler, bir¢ok alim
tarafindan cennet ve cehennemin su an icin mevcut olduklarini gosteren
deliller arasinda gosterilmektedir.”!

Abdullah b. Mesud’dan gelen bir rivayete gore o soyle demistir: “Biz
Rasulullah ile birlikteyken bir giiriiltii duyduk. Bunun {izerine Hz. Peygam-

47  Kurtubi, el-Cami, 1: 303.
48 Kurtubi, el-Cami, 1: 303.
49 Kurtubi, el-Cami, 1: 303.
50 Tuncbilek, “Cennet ve Cehennem”, 58.

51 Kurtubi, el-Cimi, 1: 237; Ebul-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kuranil-Azim, thk.
Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-[lmiyye, 2000), 1: 111.
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ber bizlere “Bu nedir biliyor musunuz?” diye sordu. Bizler de “Allah (cc)
ve Peygamberi daha iyi bilir” dedik. Hz. Peygamber de “Bu yetmis y1l 6nce
cehenneme atilan bir tastir, o tag su anda cehennemin dibine ulagti” dedi.>

Eb(i Hureyre'den gelen bir rivayette de Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Cennet ve cehennem aralarinda miinakasa ettiler. Cehennem, kendisine ki-
birli olanlarla zorbalarin girecegini sdylerken cennet de kendisine zayiflarmn ve
yoksullarm girecegini sdyledi. Aziz olan Allah (cc), cehenneme sen benim azabimsin,
diledigimi seninle azaba ¢arptiririm. Cennete de sen de rahmetimsin seninle de
dilediklerime rahmet ederim ve ikinizi de mutlaka dolduracagim buyurdu.”

Diger yandan Hz. Peygamber’e, kiisuf namazinda cennet ve cehennem
gosterilmis olmasi ayrica Isra’da cennete girmesi ve cehennemi gérmesi
cennet ve cehennemin yaratildigini ve su anda da mevcut oldugunu agik
bir sekilde gostermektedir. Kurtubi, bu acik delillerden sonra bu rivayetlere
uymayan bilgilere itibar edilmemesi gerektigini soyler.”*

Kurtubi, “Onun zatindan bagka her sey yok olacaktir” ayetindeki
“vecih”den kastin Miicahid ve Ebu Ubeyde’ye gore Allah’mn zat1, es-Sadik’a
gore Allah’in dini, Eb(i Aliyye ve Siifyan’a gore ise ona yakinlasmak amaciyla
yapilan amellerdir.”® Cennet ve cehennemin yaratilmadigini sdyleyenler
Kasas Suresi 88. ayeti delil olarak gosterirler. Razi bu yoruma katilmaz ve
ayetin boyle anlagilmas: durumunda “Bu agag¢ Rabbinin izniyle her zaman
meyvesini verir” (Ibrahim 14/25). “O ates kafirler icin hazirlanmistir”, “icin-
den irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele” ayetlerine ters diisecegini
soyler. Razi, “Ondan bagka higbir ilah yoktur. Onun zatindan baska her
sey yok olacaktir” (Kasas 28/88). Buyrugunun Neml Suresi 23. ayetindeki
“Ben, onlara (Sebe halkina) hiikiimdarlik eden, kendisine her seyden bolca
verilmis ve biiyiik bir taht1 olan bir kadin gérdiim ” anlaminda olabilecegini
sOyler. Yani ayetteki her seyden kasit “¢ok sey” anlamindadir.”® “Her sey”den
kastin ihtiya¢ duyacag her sey veya kendi doneminde bulunan her seyden

52  Miislim, “Cennet”, 31; Ebu Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti, Sahih, thk.
Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1988), 16: 510, (no: 7469); Kurtubi, eserinde
ravi olarak Abdullah b. Mes'ud’u gostermistir. Ancak Miislim’de bu isim Ebt Hureyre'dir

53 Miislim, “Cennet”, 34.
54 Kurtubi, el-Cami, 1: 237; 4: 205.
55 Kurtubi, el-Cimi, 13: 322.

56 Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsirul-Kebir (Mefatihul-Gayb),
(Beyrut: Daru ihyai’t—Tﬁrasi’l—Arabi, 1998), 25: 22.
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biraz verildigini sdyleyenler de vardir.”” Ayetteki “Onun zatindan bagka her
sey yok olacaktir” buyrugundaki “helak” kavramini, Allah’in disindaki her
seyin yok olmasi seklinde yorumlayanlar oldugu gibi, bununla her seyin yok
olmasinin degil de her seyin faydalanilamaz bir hale getirilmesinin kastedil-
digini sOyleyenler de olmustur. Ayni zamanda bununla Allah’in disindaki
her seyin helak olmayi kabul ettiklerinin bildirildigi de sdylenmistir.®

Fahruddin er-Razi'ye (8. 606/1209) gore ayette gecen “Iman edip salih
ameller isleyenlere, kendileri i¢in; icinden irmaklar akan cennetler oldugu-
nu miijdele” (Bakara 2/25) ifadesi Miiminlerin cenneti elde ettiklerini ona
sahip olduklarini gostermektedir. Bu durumda bir seye sahip olmak demek
onun var olmasini gerektirir ki bu da cennetin su anda var oldugunun bir
gostergesidir.”

Elmalili Yazir'in (6. 1942), Kasas 88. ayete getirdigi yorum bu ayetin
cennet ve cehennemin yaratilmadig1 hususunda delil gosterilemeyecegi
dogrultudadir. Ayetten kasit cogu alime gore “Allah’in zatindan bagka her
sey, her varlik, 6zii bakimindan yok veya yok olacak anlamindadir.” Vech
kelimesi “amaclanan ve yonelinen cihet, istikamet” anlaminda kullanildiginda
ayetin anlam1 “O’nun veghinden, yani O'nun hosnutlugunun amaglandig:
yonden bagka her sey yokluktadir, yok olmaktadir” seklinde olur. Bu da
bizlere ahiret nimetlerinin yok olucu olmadigini gosterir.®

Siileyman Ates’e gore, cennet ve cehennem yaratilmistir. “Ondan baska
higbir ilah yoktur. Onun zatindan baska her sey yok olacaktir” ayeti insan-
larin sahip olduklari mal, miilk ve makamlar gibi maddi olan seylerin helak
olacagini bildirir. Cennet ve cehennem duyularla algilayabildigimiz maddi
seylerden olmadigindan ayet bunlar1 kapsamaz. Allah’in 6diil ve cezasinin
sonucu olan cennet ve cehennemin yok olacagini bu ayete dayanarak soy-
lemek ayetin ruhuna aykir1 bir yorum yapmak anlamina gelir. Miicahid ve
Sevri, ayet ile Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla yapilan iglerin digindaki

diger seylerin yok olacaginin anlatildigini soyler.®!

57 Kurtubi, el-Cdmi, 13: 184.

58 Razi, Mefdtihul-Gayb, 25: 20.

59  Razi, Mefitihul-Gayb, 2: 356.

60 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (Ankara: Akcag Yaymlari, 2016), 6:
407.

61 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 6:
468.
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Yukaridaki bilgiler sonucunda sunu sdyleyebiliriz ki cennet ve cehennemin
varlig1 ayetlerle sabit oldugundan dolay1 bunlari inkar kisiyi dinden ¢ikarir.
Ancak onlarin su anda yaratilip yaratilmadigi meselesi alimler arasinda
Thtilafli bir konu oldugundan ve hakkinda da kesin bilgiler bulunmadigin-
dan cennetin ve cehennemin su anda var oldugunu sdylemek veya heniiz
yaratilmadigini iddia etmek kisiyi dinden ¢ikarmaz. Kurtubi ve bir¢ok alime
gore cennet ve cehennem yaratilmis ve su anda vardir. O bu goriisiiniin
dogrulugunu ispat etmek icin ayetlere, hadislere ve akli delillere yer verir,
acgiklamalarda bulunur. Kurtubi’nin bu konuyla ilgili ileri stirdtigii deliller
oldukgca kuvvetli ve akla uygun delillerdir. Kur’an’da bu meseleyle ilgili
kesin ifadelerin kullanilmamasi, Kur'an’m bu konudaki amaci cennetin ve cehen-
nemin su anda yaratilmis olup olmamas: degil, oraya gotiirecek amellerin
ve sonuglarmn bildirilmesidir.

2.2. Cehennem Azabinin Ebedi Olup Olmadig:

Kur’an’in bir¢ok ayetinde cehennem ve cehennemliklerin durumlar: an-
latilmaktadir. S6z konusu ayetlerin bir kism1 cehennemliklerin orada ebedi
olarak kalacaklarini bildirirken diger bir kismi1 da bu kalisin ebedi olmadig:
yoniinde izlenimler vermektedir.

53 4 A58 LLssl “Inkar eden ve yetlerimizi yalan sayanlara gelince
onlar cehennemliklerdir ve orada devamli kalicidirlar” (Bakara 2/39).5

2 el U ) U5V SHLE) i5 U s Sl “Onlar, gokler ve yerler durdukca
orada ebedi olarak kalacaklardir. Ancak Rabbinin dilemesi baska” (Hud
11/107).

LGl s (Y “(Azgmlar) orada ¢aglar boyu kalirlar..”(Nebe 78/23).

Yukaridaki ayetlere baktigimizda cehennemliklerin orada ebedi kala-
caklar1 sdylenirken, bazi ayetlerde gok ve yer durdukga, Rabbinin diledigi
miiddet harig, devirler boyunca kalacaklar1 bildirilmektedir. Bu durum
ayetlerin farkli bir sekilde anlagilmasina neden olmustur. Oyleyse bu ayetler
aras1 miigkil durum nasil giderilmelidir?

Cehennemin veya azabinin ebediligi, Islam’in ilk devirlerinden bu yana
alimler arasinda ihtilafli olan bir konudur. Ancak Cehm b. Safvan disinda,
cennetin ebediligi meselesinde alimler arasinda bir ittifakin bulundugunu
sOylemek miimkiindiir. Cehm b. Safvan’in bu goriisii alimler arasinda ilgi

62 Bk. Bakara 2/81, 217, 257, 275; Al-i Imran 3/116; A’raf 7/36; Tevbe 9/68; Y{inus 10/27; Ra’'d
13/5; Mit’'mintn 23/103; Zuhruf 43/74; Miicadele 58/17; Cin 72/23.
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gormemis, bunun Allah’in kudret, rahmet ve ilim sifatlarmi smirlandirdig:
ve ebediyet kavramini da yok ettigi soylenmistir.*®

Cehennem azabinin ebedi olmadigini sdyleyenler, “Gokler ve yer durdukga”
ayetini delil olarak gosterirler. Bilindigi gibi gokler ve yer sonludur, dolay:-
siyla cehennem azabinin da sonlu olmasi gerekir. Zira azabin siiresi onlarin
devamlilig ile smirh tutulmustur. Diger delilleri ise “Rabbinin diledigi
miiddet miistesna” buyrugudur. Onlara gbre burada yapilanistisna, cehennemliklerin
cezalarinin siiresinden yapilan bir miistesnadir. Bu da azabin istisna edilen
vakit geldiginde son bulacagini gosterir. Ayrica “Onlar devirler boyunca
cehennemin iginde kalacaklar” ayeti azabin belli sayida devirler boyunca
olacagin bildirmektedir.®

Kurtubi, cennet ve cehennemin ebedi oldugu goriisiindedir. Dahhak
ve bazi alimlere gore ayette bildirilen “gokler ve yer durdukg¢a” dan kasit
cennet ve cehennemin yer ve gokleridir. Bazi alimler ise bundan diinyadaki
yer ve goklerin kastedildigini sdylemistir. Zira Araplar, bir konuda ebediligi
ifade etmek igin “gokler ve yer durdugu siirece, gece ve glindiiz devam ettigi
miiddetce” gibi ifadeler kullanmislardir. Iste Allah (cc) da onlarin giinliik
hayatta kullandiklar1 bu ifadeleri kastederek bu anlamda yani ebedilik anla-
minda “gokler ve yer durdukca” buyurmustur. Yoksa ayetlerde ifade edildigi
gibi diinyadaki yer ve gokler kiyametle birlikte yok olacaktir.®®

Razi'ye gore ayette bildirilen gok ve yer ile ahiretin gokleri ve yeri kas-
tedilmistir. Ahirette gok ve yerin oldugunun delili ise su ayetlerdir; “O giin
yer, bagka bir yere, gokler de baska goklere tebdil olunacaktir” (Ibrahim
14/48). “Bizi, cennetten neresini dilersek, konmak {izere bu yere miras yapan
Allah’a hamdolsun” (Ziimer 39/74). Ayrica mantiken bakildiginda cennet-
te yasam siirecek olanlar kendilerini tagiyan bir arza ve onun {izerinde
bulunan bir semaya muhtagtir. Iste onlarm muhtac oldugu bu sey de tipki
diinyada oldugu gibi cennette de bulunan cennetin gégii ve yeridir. Raziye
gore bu konuda soylenebilecek en son sey sudur. Ahirette gokler ve yerin
bulundugu ayetlerle sabit oldugu icin bunu kabul etmek vaciptir. Ahiret
ehlinin semalarinin ve arzinin devaml oldugu nakille sabit olunca ve nakil

63 Bekir Topaloglu, “Cennet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7: 385-386.

64 Razi, Mefatihul-Gayb, 18: 400.
65 Kurtubi, el-Cimi, 9: 99.
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de kafirin cezasinin devaml olduguna delalet edince, asildaki hitkmiin sii-
butuna delalet etmis olan delil, ayniyle fer'de de bulunmus olur.%

Kurtubi, Ibn Abbas'tan gelen bir rivayeti ele alarak goriisiinii kuvvetlendir-
meye calisir. Buna gore yaratilan her seyin asli Arsin nurundandir. Gokler
ve yer sonunda bu nura geri doneceklerinden dolay1 Arsin nurunda ebedi
ve siirekli olurlar. Cehennemliklerin orada 6lmeyeceklerini ve oradan ¢i-
karilmayacaklarini sdyleyen Ibn Mesud, ayetteki “Ancak Rabbinin dilemesi
baska” buyrugunu da Allah’in emriyle atesin cehennemlikleri yakip yok
etmesi ve yine Allah’in emriyle onlarin tekrar yaratilip ayni seye ugramalar1
olarak yorumlar. Kurtubi de bu goriise katilir ve bu durumun kafirler icin
gerceklesecegini soyler. Ayette gecen istisna edatimin “haricinde, diginda”
anlaminda oldugunu soyleyenler de vardir. Buna gore Allah’in arzu ettigi
ebedilik haricinde gokler ve yer durdukga da onlarin orada kalmalar: devam
edecektir ki bu siiresiz anlamindadir. Alimlerin bir kismima gére “Ancak
Rabbinin dilemesi bagka” ifadesindeki istisnadan kasit insanlarin kabirlerinde
kaldiklar siire ile hesaba gekilecekleri siiredir. Bazilarinca da ayetteki istisna,
nimette veya azapta fazlaliktir ki buna gore cennettekilere ve cehennemlik-
lere fazlalik olarak gokler ve yer durdukga nimette (cennette) veya azapta
(cehennemde) fazlalik vardir bu da orada ebedi olarak kalmaktir. Bu ise aklin
ve kalbin siiresini belirlemekten aciz kalacaklar: bir siiredir.*”

Kurtubi, istisna edatindan sonra gelen “sey” kelimesinin “kimseler” anlaminda
oldugunu soyler. Buna gore cehennem ebedidir ancak Allah’in diledigi kim-
seler bunun disindadir. Bunlar cezalarini ¢ektikten veya sefaate ugradiktan
sonra oradan cikarilirlar. iste bu kimseler igin cehennem ebedi degil, kafirler
igin ise ebedidir.®®

Ayette gecen “(Azgnlar) orada gaglar boyu kalirlar..” buyruguna gore
cehennemlikler orada devirler devam ettigi miiddetge kalacaklardir. Bu
devirlerin ise sonu gelmeyecek, biri bitince digeri baslayacaktir. “Ahkab”
kelimesinin tekili olan “hukub” Araplar arasinda en uzun siireyi ifade eden
bir kelime oldugu i¢in Allah (cc), bu kelimeyi kullanmis ve onlarin tasav-
vurlarinda dehset verici bir siire olusturulmustur. Bu kelimenin 6ntinde
onu sinirlayici bes, on ahkab gibi bir sinirlama gelmediginden dolay: bu
siirenin ebedi oldugu ortaya ¢itkmaktadir. “Ahkab”, Ebti Hureyre'ye gore

66 Razi, Mefitihul-Gayb, 18: 401.
67 Kurtubi, el-Cami , 9: 99-101.
68 Kurtubi, el-Cdmi, 9: 102.
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ahiret y1liyla seksen y1l, Ibn Omer’e gore kirk yil, es-Siiddi’ye gore yetmis y1l
ve Eb(i Umame’nin Hz. Peygamberden bildirdigine gore ise her bir hukub
otuz bin yildir. El-Hasen ise bu devirlerin her birinin ne kadar bir zaman1
kapsayacagimin kesin olarak bilinemeyecegini sdyler. Kurtubi de el-Hasen
gibi diistinmekte ve bu hukub’un kapsayacag siirenin ancak Allah (cc) ta-
rafindan bilinebilecegini syler. Ancak bir gergek vardir ki bir hukub bitince
digeri baslayacak ve bu ebedi olarak devam edecektir.*”

Konuyu Arap dilinin kullanim tislubu olan Arap nesri ile temellendiren
imami Serif el-Murtaza (0. 436/1044)'ya gore ebediyetin Allah'in mesietine
baglanmis olmas: devamliligy, kalicihig1 ve ondan ¢ikisin imkansizhigini te’kid
etmek itibariyledir. Clinkii Allah, hitkmettigi iizere onlarin orada sadece da-
imi kalmalarmni dilemektedir. Sayet Araplar bir isi, gerceklesmesi imkansiz
olan bir sarta baglamislarsa, o isin imkansizligin dile getirmektedir. Mesela,
AN e s LA iy OV V) 2L aaY Al “Allah’a yemin olsun ki! Karga agarmadigi
ve katran beyazlamadig; siirece senden uzak kalacagim.” Yani bunun manasi
ebediyen senden uzak kalacagim seklindedir. Dolayisiyla ayetlerden kast
edilen anlam, onlarin cennet ve cehennemde ebediyen kalacaklaridir.”

Cennet ve cehennemin ebedi olmadig1 ge¢miste ve gliniimiizde bazi
ilim ehlince ileri stirtilmiistiir. Bayraktar Bayrakli da giiniimiizde bu gorii-
sii kabul edenlerdendir. O, “O giin yer, baska bir yere, gokler de baska goklere
tebdil olunacaktir” (ibrahim 14/48). Ayetine dayanarak ahirette goklerin ve
yerin oldugunu kabul eder. Ancak bunlar “Onlar, gokler ve yerler durdukca
orada ebedi olarak kalacaklardir. Ancak Rabbinin dilemesi baska” buyru-
gunca zaman gelince yok olacaklardir. Ayrica “O, ilk ve sondur. Zahir ve
Batin'dir. O, her seyi hakkiyla bilendir” (Hadid 57/3). Ayetinde gegen “son-
dur” kelimesinden kasit cennet ve cehennemdir. Zira Allah’in son olmasi
diistiniilemez. Bayraktara gore Nebe Suresi 23. dyetinde gegen “ahkab”
kelimesi sonsuzlugu degil, sonu ifade etmektedir. Yine Bayraktar’a gore “Bir
kotiiligiin karsiligl, onun gibi bir kotiiliiktiir (ona denk bir cezadir)” (Sira
42/40). Ayetinin ifade ettigi anlam Allah’in giinaha denk ceza vermesidir.
Bu nedenle giinahtan fazla ceza vermek zuliimdiir. Insanin diinyada isledigi
gilinahlar dliimle son bulmakta ve sinirh olmaktadir. Bundan dolay1 Allah
(cc), simurli olan giinahlara sinirsiz bir ceza vermez.”!

69 Kurtubi, el-Cidmi, 19: 178-179.

70 Mehmet Ziilfi Cennet, Sii/ Usiili Geleneginin Kur'an Yorumu (Serif Murtaza Ornegi) (Ank -
ra: Fecr Yayinevi, 2016), 339.

71  Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, (b.y.: Bayrakh Yay., ts.), 9: 308-316.
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Kurtubi, cennet ve cehennemin ebedi oldugu goriisiinii birtakim deliller
ileri stirerek izah etmeye ¢alismistir. Bunlarin ebedi olmadigini sdyleyenler
de ayetleri delil gostermisler ve kendi goriisleri dogrultusunda yorumlamislardar.
Cennet ve cehennemin ebedi oldugu bazi hadislerde de bildirilmistir. Eb{i
Hureyre'den gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Bir miinadi cennetliklere soyle seslenecektir: Muhakkak ki sizler ebediyen
hasta olmayacak siirekli saglikli olacaksiniz. Burada ebedi olarak yasayacak
ve hi¢ dlmeyeceksiniz. Ebediyen geng kalacak, asla ihtiyarlamayacaksiniz.
Ebediyen sizlere zarar gelmeyecek, siirekli nimet i¢inde olacaksiniz.””? Bas-
ka bir hadiste de sdyle buyrulmaktadir: “ Kiyamet giinii 6liim boz bir kog
seklinde cennet ve cehennem arasina getirilir. Sonra cennetliklere ve cehen-
nemliklere seslenilir. Onlar da o yone bakarlar. Cehennemlikler ferahligin
geldigini zanneder. Daha sonra da kog seklinde getirilen 6liim bogazlanir
ve bundan boyle ebedilik var asla 6lmeyeceksiniz””* denir. Bu hadisler bizlere
cennetliklerin ve cehennemliklerin sonsuz olarak orada kalacaklarini goster-
mektedir. Cennet ve cehennem ebedi olsun veya olmasin bize diisen gorev
cennete gotiirecek amellere sarilmak, cehenneme siiriikleyecek davranislardan
da uzak durmaktir.

2.3. Herkes Cehenneme Ugrayacak mi1?

Allah (cc), insanlarin ah1rettek1 durumlarini anlatirken §oyle buyurur:

L.> P VMJ\M 55, UJJJQ f...; (c Labili oL gﬁ Nty b:u N (._<.» o\; “Icinizden,
oraya varmayacak higbir kimse yoktur Bu, rabbinin kesinlesmis bir hiikmii-
diir. Sonra biz kétiiliikten sakinanlari (cehennemden) esirgeriz; zalimleri de
diz tistii ¢okmdis olarak orada birakiriz.” (Meryem 19/71 -72).

M‘W‘Lﬁ JM} WQ}M‘YQ}WL@J JJJ\L;J“J-\L.AVJLW U:JJ‘Q\
o 5-UL~ “Daha énce bizden en glizel sonucun vaadini almis olanlara gelmce,
iste onlar cehennemden uzak tutulurlar. Onlar cehennemin ugultusunu

isitmezler, canlarinin istedigi nimetler iginde ebedi olarak kalirlar.” (Enbiya
21/101-102).

Os }.w' ,mf @.s J« (..za; “Kim (ilahi huzura) iyilikle gelirse ona daha iyisi verilir;
o giin ‘onlar I(lyamet dehsetinden de etkilenmezler.” (Neml 27/89).

Bir ayette biitiin insanlarin cehenneme ugrayacaklar: bildirilirken baska
bir ayette ise cennetliklerin cehennemin higirtisin1 bile duymayip o giiniin

72  Miuslim, “Cennet”, 22; Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi,, es-Siinen,
(b.y.: Darul-Mugni, 2000), “Rikak”, 103.
73 Buhari, “Rikak”, 50; Darimi, “Rikak”, 90.
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korkusundan uzak tutulacaklari anlatilmaktadir. O halde ayetler aras1 var
goriilen bu iskal nasil giderilmelidir?

Allah (cc), cehenneme herkesin ugrayacagini yemin ederek bildirmisgtir.
Zira ayette gegen /G o1y ifadesindeki “vav” harfi yemin bildirmek igin
kullanilmigtir.” islam alimlerine gore Hz. Peygamberin su hadisi ayeti agik-
lamaktadir: “Yemin geregi istisna olmak tizere Miisliiman olup {i¢ ¢ocugu
Olen bir kimseye ates dokunmayacaktir.””

Islam alimleri cehenneme ugramanin ne sekilde olacag1 hususunda farkli
goriisler beyan etmislerdir. Ibn Abbas, Halid b. Ma’dan, Ibn Ciireyc ve Cabir
b. Abdullah gibi sahabeler, Hz. Peygamberin; “Cehenneme ugramak girmek
anlamindadir. Zira oraya iyi insanlarda kotii insanlarda girecektir. Cehennem,
Hz. Ibrahim’e serin oldugu gibi Mii'minlere de serin olacaktir. Daha sonra
ise Allah (cc), takva sahibi olanlar1 oradan kurtaracak, zalimleri ise diziistii
¢Okmiis vaziyette orada birakacaktir” hadisine istinaden ugramanin girmek
anlaminda oldugunu soylemistir. Ayni1 zamanda “iste onlar cehennemden uzak
tutulurlar” buyruguyla onlara atesin dokunmayacagi ve orada azap edilme-
yecegi bildirilmektedir. Zira cehenneme giren bir kimseyi ates yakmaz, azap
gormez ve herhangi bir sikint1 da gekmezse o kisi cehennemin etkilerinden
uzaklastirilmistir. Ayrica ”;” kelimesinin 6treli bir sekilde gelmesi de oraya
girildikten sonra kurtulusun olduguna bir delildir.”

Abdullah b. Mesud'dan gelen rivayete gore Hz. Peygamber soyle bu-
yurmustur; “Biitlin insanlar atese ugrayacak ve daha sonra amellerine
gore oradan ¢ikacaklardir. Bazilar1 simsek gibi bir anda, sonrakiler riizgar
gibi, sonrakiler atin kosmasi gibi, sonrakiler devesine binen gibi, sonra-
kiler insanin kosmas: gibi, sonrakiler de hizlica yiiriiyen kisi gibi oradan
ayrilacaklardir.””

Ibn Abbas ile haricilerden Nafi b. Ezrak arasinda soyle bir konusmanin
gectigi rivayet edilir. Ibn Abbas; “sen ve ben mutlaka oraya ugrayacagiz.
Allah (cc), beni oradan kurtaracaktir, seni ise yalanladigindan dolay1 kur-
taracagini zannetmiyorum” demistir.”®

74  Kurtubi, el-Cami, 11: 135.

75 Buhari, “Cenaiz”, 6; “Eyman”, 9; Miislim, “Birr”, 150; Tirmizi, “Cenaiz”, 64.
76  Kurtubi, el-Cami, 11 : 136-137.

77 Darimi, “Rikak”, 89; Tirmizi, “Tefsir”, 20; Kurtubi, el-Cimi, 11: 136.

78 Kurtubi, el-Ciami, 11: 136.
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es-Siiddi ve el-Hasen’e gore ugramaktan kasit kopriiniin iizerinden geg-
mektir. Bu durum kisinin “ben Basra’ya ugradim, ancak oraya girmedim”
demesi gibidir.”” Onlar bu konuda su hadisi delil gosterirler; “Koprii geti-
rilerek cehennemin ortasina konur. Sahabe Hz. Peygambere koprii nedir?
deyince, Peygamberimiz: “O ayaklarin kayacag: kaygan bir yerdir. Onun
tizerinde egri demirden cengeller, dikenler, sert ve keskin seyler vardir.
Bunlarin uglar1 Necid’de bulunan Sa’dan dikenleri gibi kivrik ve egridir. Bazi
mil’'minler onun {izerinden goz acip kapayincaya kadar bir anda, bazilar
simsek gibi, bazilar1 riizgar gibi, bazilari iyi cins at ve develer gibi siiratle
gececeklerdir. Kimileri bu gegisten sapasaglam kurtulur, kimi perisan bir
sekilde salinir, kimi de cehennem atesine diiser. En sonunculart ise siiriiklenerek
gecer ve kurtulur.”®

Zeccac gibi baz1 alimler de ugramaktan kastin yiiksekten bakmak, ya-
kinina gelmek oldugunu sdylemistir. Buna delilleri ise “Musa, Medyen
suyuna varinca” (Kasas 28/23), ayetinde gegen “255” kelimesidir. Zira bununla
anlatilmak istenen suyun icine girmek degil oraya yaklagmaktir. Ayette
gecen “iste onlar cehennemden uzak tutulurlar” ifadesi de girmeyi veya
ugramay1 degil cehenneme yaklasmay1 ifade eder. Nitekim insanlar ce-
henneme yakin bir yerde hesaba ¢ekilecekler ve hesap verirken cehennemi
goreceklerdir. Bundan sonra ise Allah (cc), cennetliklerin, cehennemden
uzaklastirilarak cennete, cehennemliklerin ise ait olduklar1 atese gotiiriilme-
lerini emredecektir.*! Hz. Hafsa’dan gelen su rivayete gore de takva sahip-
leri cehenneme girmeyecektir.®? Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Bedir
ve Hudeybiye’ye katilan kimseler atese girmeyecektir” ben de Ey Allah’m
Peygamberi Kur'’an'da “Icinizden, oraya varmayacak hicbir kimse yoktur”
buyrulmuyor mu? deyince, ayetin devamini okudu “Sonra biz kétiiliikten
sakimanlari (cehennemden) esirgeriz; zalimleri de diz {istii ¢cokmtis olarak orada
birakiriz”

Miicahid’e gore de Viirud’'dan kasit diinya hayatinda mii’'mine ugrayan
ates yani humma hastaligidir.?* Nitekim Hz. Peygamber bununla ilgili sdy-
le buyurmustur: “Humma gibi yiiksek atesli hastaliklar benim ategimdir.

79 Kurtubi, el-Cami, 11: 136-137.

80 Buhari, “Tevhid”, 24; Miislim, “iman”, 81.

81 Kurtubi, el-Cami, 11: 138.

82 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 163; ibn Mace, “Ziihd”, 33.
83 Kurtubi, el-Cdmi, 11: 138.
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Mii'min kullarima onu diinyada veririm boylece bu onun ahiretteki ategten
bir pay1 olur.”* Tirmizi'de “gilinahlarindan arindirmak i¢in ona bu hastalig:
vermisimdir.” ibaresi de ge¢gmektedir.®

Bazi alimlere gore de viirud'dan kasit kabirden bakmaktir. Cehenne-
me gidecekler oraya girer, girmeyecek olanlar da oradan uzaklastirilir ve
kurtarilir.® Bu goriisii savunanlar Ibn Omer’den gelen su hadisi delil olarak
gosterirler: “Olen bir kimseye sabah aksam gidecegi yer kendisine gosterilir
ve iste kiyamet giiniinde senin gidecegin yer burasidir” denir.”¥

Tkrime, Velid b. Sube ve Abdullah b. es-Saibe gibi alimler “I¢inizden, oraya
varmayacak hicbir kimse yoktur” ayetinden kastin kafirler olduklarin sdyler.
Yani oraya herkes degil kafirler arasindan girmeyecek hi¢ kimse yoktur
buyrulmaktadir. Buna gore aranizda ifadesiyle kastedilen grup kafirlerdir.*
Ibn Abbas, g oiy” ifadesini “eg 0ly” seklinde okumustur. Bu kiraati delil
gosterenler girrﬁehin mii'minler i¢in degil kafirler i¢in olacagini sdylemistir.
Zira “»4 0)y” ifadesi Meryem Suresi 68-70. ayetler arasinda anlatilan kafirlere
gitmektedir.* Zemahseri'ye gore mii'minler cehenneme girmeyecektir. Ciinkii
“Sonra biz kétiiliikten sakinanlar1 (cehennemden) esirgeriz; zalimleri de
diz {istii ¢okmiis olarak orada birakiriz.” Ayetiyle kastedilen mii’minlerin
cehenneme girdikten sonra ¢ikmalar1 degil, cehennemliklerin cehenneme
girmelerinden sonra mii’'minlerin cennete sevk edilmeleridir.”

Kurtubi'nin de i¢inde bulundugu alimlerin gogunluguna gore herkes ce-
henneme ugrayacak yani girecektir. Ciinkii ayetin zahiri ve Hz. Peygamberin
“Stiphesiz ki herkes atese girecek ve ates onlara degecektir” hadisi bunun bu
sekilde gerceklesecegini gostermektedir. Fakat cehennem atesi mii'minlere
serinlik olacak ve onlar1 etkilemeyecektir. Nitekim Halid b. Ma'dan’in de-
digine gore; “cennetlikler cennete girerken, Rabbimiz herkesin cehenneme
ugrayacagini buyurmamis miydi?” diyecekler, o zaman kendilerine siz ora-

84 Ibn Mace, “T1b”, 18.

85 Tirmizi, “Tib”, 35.

86 Kurtubi, el-Cimi, 11: 138.

87 Buhar, “Rikak”, 42; Miislim, “Cennet”, 66; Nesai, “Cenaiz”, 116; ibn Mace, “Ziihd”, 32; Muva -
ta’, “Cenaiz”, 47.

88 Kurtubi, el-Cimi, 11: 138.

89  Abdullah ibn Ahmed Nesefi, Medariku't-tenzil ve Hakdiku 't-tevil, (Beyrut: Daru’l-Kalemii't-
Tayyib, 1998), 2: 347-348.

90 Ebul-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Arabi, 1986), 3: 36.
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ya girdiniz ancak oray kiile ¢evirdiniz denilecektir.”” Nesefi de cumhurla
ayni goriiste olup mii'minlerin cehenneme girecegini sdyler. Zira Allah (cc),
“onlar1 orada birakiriz” dedi. “onlari oraya sokariz” demedi. Ayni zamanda
Nesefi, biiyiik giinahlara diisen ve bu sebeple cehenneme giren mii'minlerin
cezalarini gektikten sonra cehennemden ¢ikarilacaklarini da soyler.”

en-Nekkas, baz1 alimlerin, “I¢inizden, oraya varmayacak hicbir kimse
yoktur. Bu, rabbinin kesinlesmis bir hitkmiidiir” ayetinin, “Daha 6nce bizden
en giizel sonucun vaadini almis olanlara gelince, iste onlar cehennemden
uzak tutulurlar. Onlar cehennemin ugultusunu isitmezler” ayetiyle nesh
edildigini soylediklerini nakletmistir. Ancak bu goriis Kurtubi ve birgok
alim tarafindan zayif kabul edilmis ve itibar gormemistir.”

[zzet Derveze, Meryem Suresi 71-72. ayetlerini tefsir ederken bunula
ilgili yapilan yorumlar: aktarir. Derveze'ye gore ahiret hayatinin anlatil-
dig1 ayetler gayb1 meseleler olup tizerinde fazlaca yorumlar yapilmamal
ve anlatilanlarla yetinilmelidir. Bu ayetlerin niizul sebebi bildirilmemistir.
Ancak ayetlerin kafirleri uyarmak, mii'minleri rahatlatmak i¢in indirildigi
acikca goriiliir. Ayetler bir biitiinliik icinde degerlendirildiginde kafirlerin
durumlarini ve konumlarini anlattig1 goriilecektir. Yani Derveze’ye gore de
mii'minler cehenneme girmeyecektir.**

Mii'min dahi olsa biitiin insanlarin cehenneme girecegi Meryem Suresi 71
ve 72. ayetlerinde bildirilmektedir. Ancak bu ayetlerin mii'minlerin cehenneme
girmeyecegini anlatan ayetlerle zahiren celistigi alimlerin ¢ogunlugunca
kabul edilmis ve bu miiskil farkl sekillerde giderilmeye ¢calisiimistir. Celiski
olmadigini sdyleyen alimler bu dyetlerle kastedilenin kafirler oldugunun soy-
lemisler ve bununla ilgili delillerini ileri siirmiislerdir. Ancak bu ayetlerden
kastin mii'minlerin de iginde oldugu biitiin insanlar oldugunu sdyleyenler
ayetleri uzlastirmak i¢in “viirud” kelimesine farkli anlamlar yiiklemislerdir.
Kurtubi, bu kelimeyi “cehenneme girmek” olarak yorumlamustir. Zira ona gore
dyetin zahiri ve hadisler bunu gostermektedir. Netice olarak sunu soyle-
yebiliriz ki mii’'minlerin cehenneme girmeyecegini sdyleyenlerle girecegini
sOyleyenlerin ortak noktas1 onlarin her iki durumda da zarar gérmemeleridir.

91 Kurtubi, el-Cimi, 11: 139.
92 Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 2: 347-348.
93 Kurtubi, el-Cimi, 11: 141.

94 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirul-Hadis, (Kahire: Daru ihyai’l—Kijtﬁbi'l—Arabi, 1963), 3:
171-175.
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Zira mii'minlerin girecegini sdyleyenler cehennemin onlara hi¢bir sekilde zarar
vermeyecegini de soylemektedirler.

2.4. Herkes Ahirette Sorgulanacak m1?

Kur'an’in bir¢ok yerinde kesin ifadeler kullanilarak insanlarin ve cinlerin
yaptlklarmdan dolayl hesaba cekilecekleri anlatilmaktadir;

g\-l-w 52 fead, (..e.J\ JM 3] UJJJ\ UL«;U “Elbette kendilerine peygamber génderilen
kimseleri de, gonderllen peygamberleri de mutlaka sorgulayacagiz” (A'raf
7/6).

o jl‘.w IS e G (,,;jmj 25 “Rabbine andolsun ki yaptiklarindan dolay1
muhakkak surette onlarin hepsini sorguya gekecegiz"’ (Hicr 15/92- 93)

. T 5—@4 My% rm;‘ Ll J‘ RN 055 o Dy 917U sy 121 JJJ‘ sy
04 “Allah meleklere §0y1e emreder: “Zulmedenleri, eslerini ve Allah”1 b1rak1p
da tapmakta olduklarmi toplayin, onlar1 cehennemin yoluna koyun ve onlari
tutuklayin. Ciinkii onlar sorguya cekileceklerdir.” (Saffat 37/22-24).

Bazi ayetlerde de insanlarin ve cinlerin giinahlarindan sorulmayacagi
bildirilmektedir;

u)i,aij\ (i;s}:; oF :}w’ 35 “Miicrimlerden ne giinah isledikleri sorulmaz!”
(Kasas 28/78).%

K t 3@ UMA aid J; j.w N }J‘ “Iste o giin insana da cine de giinah1 hakkinda
soru sorulmaz (¢tinkti her sey apagik ortadadir)” (Rahman 55/39).

Insanlarm ve cinlerin yaptiklarindan dolay1 hesaba gekilecegi anlatilirken
diger yandan hesaba ¢ekilmeyecekleri dyetlerde bildirilmektedir. Bu durum
ise celiski izlenimi meydana getirmektedir. Ayetler arasi bu miiskil nasil
giderilmelidir?

Kurtubi, ahiretin farkli konaklama ve ugrama mekanlarmin oldugunu
bunlarin bazisinda hesap i¢in sorgulanacaklarini, bazilarinda ise soru dahi
sorulmayacagimi soylemektedir. Glinahkarlar azarlama, kinama ve yanlhislarmin
ortaya ¢tkmast igin sorgulanacaktir.” Peygamberlere ise kavimlerine yaptiklari
teblig, kavimlerinin cevaplarmin ne oldugu, ahitlerine bagh kalip kalmadik-
lar1 gibi hususlardan sorulacaktir.” Kurtubi'ye gore Araf Suresinin 6. ayeti
peygamber gonderilenlerin ve kafirlerin sorguya cekileceklerine kesin delildir.

95 Bk. Bakara 2/174.
96 Kurtubi, el-Cimi, 7: 164.
97 Kurtubi, el-Cdmi, 14: 128.
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Bazilar1 da giinahkarlarin sorgulanmayacaklar1 durumun her seyin kesin-
lesmesinden ve azap gormek igin yerlerine gectikten sonraki bir durum
oldugunu soyler.”®

Razi'ye gore insanlarm yaptig1 her sey amel defterlerinde agik bir sekilde
kaydedilmistir. Bundan dolay1 onlara amelleri degil bunlar1 nigin isledikleri
sorulacaktir.”” Ibn Abbas’a gore de giinahkarlar haber alma maksadiyla degil
azarlama, kinama i¢in sorgulanacaktir. Onlara, Kur'an’a nigin uymadiniz?
Bunu niye bdyle yaptimiz? Seklinde sorular sorulacaktir. Tkrime de ahiretin
birbirinden farkl: yerlerinin olacagini kimi yerlerde soru sorulup sorgulama
yapilacagini kimi yerde ise soru sorulmayacagini sdylemektedir.'®

Giinahkarlar 6nce sorgulanacak sonra da cehenneme sevk edileceklerdir
diyenler oldugu gibi 6nce cehenneme siiriiklenecegi daha sonra da dur-
durulup sorguya cekilmek iizere geri dondiiriilecekleri bildirilmektedir.
Nitekim ayette'” onlarin durdurulup sorguya gekilecekleri agik¢a anlatilmigtir.'
Ebti Miislim’e gore ise soru sorma bazen muhasebe i¢in bazen azarlama icin
kimi zamanda tarziye (0ziir, af dileme) i¢in olacaktir. Ayetteki “sorulmaz”
ifadesiyle kastedilen tarziye igin yani onlara 6ziir ve af dilemelerine yonelik
soru sorulmayacaktir.'®

Miicahit, glinahkarlar ve suglular simalarindan tanindiklar1 i¢cin Meleklerin
onlara soru sormayacagini soyler. Zira onlar yiizleri siyah gozleri mavi bir
sekilde hasredileceklerdir. Katade de giinahkarlarin, giinahlarinin ¢oklugu
ve agikga ortada olmasi dolayisiyla onlarin hesaba ¢ekilmeden cehenneme
atilacagini soyler. Bagka bir goriise gore ise Allah, giinahlar1 nedeniyle geg-
miste helak edilen toplumlara giinahlarini sormayacaktir. '™

Kurtubi ve diger miifessirlerin beyan ettikleri goriislerden her birinin
ayete uygun yorumlar oldugu goriiliir. Kurtubi'ye gore, ahirette sorgulamanin
yapilacag: yerler oldugu gibi yapilmayacag: yerlerde olacaktir. Zira ahiretin
bir¢ok konaklama ve ugrama yerleri vardir. Cehennemliklerin sorgulamalari
ise azarlama ve kinama icin olacaktir. Ayetlere Kurtubi'nin yorumuyla ba-

98 Kurtubi, el-Cimi, 7: 164.

99 RaZ, Mefétihu'l-Gayb,14: 201.
100 Kurtubi, el-Cami, 10: 61.

101 Saffat 37/22-24.

102 Kurtubi, el-Cimi, 15: 73-74.
103 R&Zi, Mefétihu'l-Gayb, 25: 16.
104 Kurtubi, el-Cimi, 13: 316.
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kildiginda herhangi bir ¢eliskinin olmadig: goriilecektir. Ancak Razi'nin
belirttigi goriis yani glinahlarmin neler oldugu degil de nigin islediklerinin
sorulmast daha uygun bir yorum gibi gelmektedir.

2.5. Mahserde Insanlarin Birbirlerine Soru Sorup Sormayacagt

Ahiret ile ilgili olaylarin anlatildig1 bazi dyetlerde insanlarin birbirlerine
sorular soracaklart anlatilmistir.

5;;\:}5; e uj& ("g*;" &, “(Cennetlikler) birbirlerine déniip sorarlar:”
(Tthr 52/25) 105

e uy) M.J\ & I ot il é ity ﬁf& #%29 “Onlar1 yeniden diriltip
hepsini bir araya toplayacagl giin, sanki giindiiziin bir saatinden baska kal-
mamislar (yeni ayrilmislar) gibi, aralarinda tanisirlar..” (Ytinus 10/45).

Bazi ayetlerde ise insanlarin dhirette birbirlerine soru soramayacaklari
bildirilmi@tir

ujJ;LM Y, .uf (..@_A.J u\m:\ o J}A\ & C"‘ bu “Stira tiflendiginde artik ne aralar1 -
daki akrabalik baglari ise yarayacak ne de birbirlerine soru sorabilecekler!”
(Mu mindn 23/101)

Lw* (’*“ J\w Y “Dost dostunun halini sormaz olur.” (Mearic 70/10).

Ayetler arasindaki bu iki farkli anlatim bigimi iskdl meydana getirmek-
tedir. Clinkii bir ayette kimse kimsenin halini sormaz derken diger ayette
birbirlerine sorarlar denmektedir. Bu durumda ayetler arasi geliski nasil
giderilmelidir?

Ibn Abbas’a gore ayette anlatilmak istenen mana, diinyada oldugu gibi
insanlar birbirlerine hangi soydansin? Hangi kabiledensin? gibi sorulari
ahirette sormayacaklardir. Ayrica birbirleriyle tanismayacaklar ve soylariyla
oviinmeyeceklerdir. Ciinkii her insan o giiniin dehsetinden korkmus ve sas-
kinlik icinde olacaktir.'®

Ibn Abbas’a ayetler arasinda bir geliski olup olmadig1 soruldugunda o,
insanlarin birbirlerine soru soramayacaklari zamanin yeryiiziinde higbir
canlinin kalmayacagi sura ilk iifleme aninda olacagini sdylemistir. Cennete
girdiklerinde ise sorular sormaya baslayacaklardir."” Nitekim ayette bu
durum agikga belirtilmistir; “(Cennet sohbetinde) birbirine dontip karsilikl

105 Bk. Saffat 37/50.
106 Kurtubi, el-Cami, 12: 151.
107 Kurtub?i, el-Cami, 12: 151.
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sorular sorarlar” (Saffat 37/50). Cennette bulunanlar birbirlerine bu mev-
kiye nasil ¢iktiklarini soracak ve her biri soru sorana biz diinyada Allah’'in
azabindan korkar ve ¢ekinirdik. Allah (cc), bizim giinahlarimizi bagislayip
cenneti, hidayeti ve imani verdi cehennem azabindan da korudu gibi s6zler
soyleyeceklerdir.'%®

Katade, “O giin her kisinin isi bagindan askindir” (Abese 80/37). Ayetine
istinaden her insanin kendi durumuyla mesgul olacagindan dolay: dost
dostun halini sormaz olacak. Ayeti'® “sormayacaklar” seklinde okuyanlar
oldugu gibi “sorulmayacak” seklinde okuyanlar da vardir. O zaman mana,
“hi¢ kimseye dostu ve akrabas1 hakkinda soru sorulmayacaktir” seklinde
olur. Ciinkii o giin kisiye kendi ameli sorulacaktir."® Raz1’ye gore de ayetler
arasinda bir celiski yoktur. Ciinkii ahiret giinleri diinya giinleriyle karsilas-
tirllamayacak kadar uzundur ve bu zaman diliminde insanlar bir¢ok haller
icine gireceklerdir. Bu hallerin bazisinda birbirlerini soracaklar bazisinda
ise kendi hallerine diisiip birbirlerini soramayacaklardir.'!

Kelbi, insanlarin kabirlerinden kalktiklarinda kisa siireligine de olsa
birbirlerini tanryacaklarini ve beni sen azdirdin, sen saptirdin gibi sozlerle
kinayacaklar ve birbirlerine kars1 yumusak s6z soylemeyeceklerdir. Ancak
daha sonra kiyametin dehset dolu anlarini gordiiklerinde susacaklar ve bir-
birlerine soru sormay1 birakacaklardir. Ayetler arasinda bir celiski yoktur.
Zira insanlar birbirlerine soru sormayacaklar derken sefkat ve merhamet
dolu sorular sormayacaklari kastedilmistir. Ciinkii onlar orada birbirlerine
azarlayic ve kinayici sorular soracaklardir.!'

Miifessirlerimizin goriislerinden anlasilan odur ki ahirette insanlar bir-
birleriyle konusacak ve birbirlerine sorular soracaklardir. Ahirette uzun bir
zaman ve bir¢ok konaklama ve ugrama mekanlar1 oldugu i¢in bunlarmn bir
kisminda birbirlerine sorular sormalari bazilarinda ise sormamalar1 gayet
dogal bir seydir. Ayetlerde de anlatilmak istenenin bu oldugu miifessirlerimi-
zin ¢ogunlugu tarafindan bildirilmistir. Konuya boyle bakildiginda ayetler
arasinda bir geliskinin olmadig1 acikca goriilmiis olur.

108 Kurtubi, el-Cami, 17: 70.

109 Me’aric 70/10.

110 Kurtubi, el-Cimi, 18: 285.

111 R&Zi, Mefétihu'l-Gayb, 23: 295.
112 Kurtubi, el-Cimi, 8: 347-348.
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2.6. Ahirette Suclularin Konusup Konusmayacag:

Allah (cc), bazi ayetlerde kiyamet ve mahser giiniinde suglularin konus-
malarina ve mazeret gostermelerine izin verilmeyecegini bildirmektedir.

Kjysedel »*1 555 053k ¥ £ 1 “Bu dyle bir giindiir ki artik konusamazlar
kendilerine izin de verilmez ki mazeret bildirsinler.” (Miirselat 77/35-36).

Bagka ayetlerde ise mahserde suglularin konusup mazeret bildirecekleri
anlatilmaktadir;

LU ¥ty st\J v}Ju RN J\ é (: “Sonra onlarin mazeretleri “Rabbimiz
Allah’a andolsun ki biz Ortak §anlar olmadik” demekten baska bir sey

olmadi” (En’am 6/23).
5 ;;Lm SR Lstc (..é-fa:u J.fj} “Biri digerine yonelir, karsilikli birbirini sorumlu
tutup suglérlar” (Saffat 37/27).

(.-Q Xe 224 73 01 £ “Sonra da kiyamet giiniinde rabbinizin huz -
run a davala§acak51ruz (Zumer 39/31).

Symsss ub af ij VS.QL,. R ;w deu L;.A.“ AUREAR \}ju Tl H@M g w,u. \jjuj
“Derilerine, «Nl(;m aleyhlrruze §ah1thk ettiniz?» diye sorarlar. «Her seyi
konusturan Allah bizi de konusturdu» derler. Ik 6nce sizi O yaratti, simdi
de yine O’'na doniiyorsunuz” (Fussilet 41/21).

[lk bakista ayetler arasinda sanki bir zithk oldugu goziikmektedir. Ciinkii
bir yandan suclularin konusamayacag: bildirilirken diger yandan onlarin
konusacaklar1 anlatilmaktadir. Ayetler arasinda var zannedilen bu ¢eliski
nasil giderilmelidir?

Miifessir Ibn Abbas, “Rabbinin katindaki bir giin sizin saymakta olduklari-
nizin bin yih gibidir” (Hac 22/47). Ayetine dayanarak ahirette bu miktardaki
her bir giiniin farkli durumlarmin olacagimi soyler. Kurtubi, kiyamet giinii-
niin birbirinden farkli konaklama, ugrama yerleri ve zamanlarimin oldugunu
soyler. Ayette belirtilen ise onlarm konusmalarina, mazeret ileri siiriip kur-
tulmalarina izin verilmeyecek bir durum ve zamandur.'” Allah (cc), kiyamet
giiniiniin halleri ile ilgili farkli haberler vermektedir. Iste bu haberlerden biri
de kafirlerin konusmalarina izin verilmeyecegi bir halin oldugudur. Ciinkii
o giin onlarin bir s6z sdylemeye giigleri olmayacak ve onlara mazeretlerini
bildirir bir 6ziir dilemeleri igin izin verilmeyecektir. Zira onlarin aleyhlerine
olan deliller 6nlerine serilmis ve onlar i¢in artik hitkiim verilmistir.!!4

113 Kurtubi, el-Cami, 19: 166.
114 ibn Kesir, Tefsiru1-Kur'an, 8: 305.
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Amr b. el-As'dan gelen bir rivayet Kurtubinin goriisiinii destekler ma-
hiyettedir. Buna gore cehennemde s0yle bir olay gergeklesecektir; “Cehen-
nemdekiler, Malik’e seslenirler, kendilerine kirk y1l stireyle cevap verilmez.
Sonra onlar Allah’a dua ederek soyle derler: “Rabbimiz! Kotii yanimiza
yenildik; biz bir sapkinlar toplulugu olduk. Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar;
eger bir daha eskiye donersek, artik belli ki biz zalim insanlariz.” Bundan
sonra onlara diinyanin émriiniin iki katt bir zaman boyunca karsilik veril-
meyecektir. Daha sonra Allah (cc), onlara; “Yikilin karsimdan! Ve artik bana

bir sey sdylemeyin!” (Mii'mintin 23/106-108) buyuracaktir. Bundan sonra onlar
tek bir s6z dahi sdyleyemeyeceklerdir. Orada onlarin sadece ¢ektikleri ceza

sebebiyle iniltileri duyulacaktir.'®

Bagska bir goriise gore onlar konusacaklar ancak bu konusma mazeretle-
rini beyan edebilecek gecerli bir delil sunma seklinde olmadigindan kabul
gormeyecektir. Zira fayda saglamayan sozler konusan bir kimse sanki hig
konusmamuistir."® Bu durum, manasi olmayan, bos seyler mirildanan birisine
“sen bir sey soylemedin ki!..” denmesi gibidir.!"”

Kaéfirlerin konusamamasi durumu kendi lehlerine bir delil bulamadiklarindan
dolay1 onlara mazeret beyan etme izninin verilmedigi bir anda gergeklese-
cektir. Bunun kisa bir stireligine de dilleri tutuldugundan dolay1 konusama-
yacaklarini sdyleyen alimler de vardir. Konusamayacaklar ifadesi mutlak bir
ifadedir. Bu da onlarin sonsuza kadar degil hesaba ¢ekildiklerinde gegerli bir
mazeret bulamadiklarmdan dolay: konusamayacaklarim gostermektedir.'*®

Kafirlerin konusamayacaklarini bildiren ayetler muhakeme anini anlat-
maktadir. Zira o giin onlar Allah’in huzurunda hesap verme aninda korkudan
konugsamayacaklardir. Ancak onlar muhakeme neticesinde gidecekleri yerleri
gordiiklerinde dehsetten saskina doniip yalvarip yakararak konusmaya basla-
yacaklardir. Cehennemlikler, ilk anda suglarini inkar edecekler ancak suglari-
nin kendilerine ispat edildigini goriince dilleri tutulup konusamayacaklardir.'?
Ciinkii o giin onlarm; “Allah diismanlarinin atese dogru sevk edilecekleri giin,

115 Ebh Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Neysabtri, El-Mustedrek ale’s-Sahihayn, (Beyrut:
Déru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, 1990), 2: 429, no: 3492; Kurtubi, el-Cimi, 12: 153; ibn Kesir, Tefsiru'l-
Kurin, 5: 434.

116 Kurtubi, el-Cami, 19: 166.

117 Razi, Mefitihul-Gayb, 30: 777.

118 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 30: 777-778.
119 Ates, Cagdas Tefsiri, 10: 275.
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oncekileriyle sonrakileriyle onlarin hepsi bir araya getirilir. Nihayet oraya
geldiklerinde vaktiyle yaptiklarindan dolay: kulaklari, gozleri ve derileri
onlarin aleyhine sahitlik eder” (Fussilet 41/19-20).

Kafirlere 6ziir dilemeleri i¢in izin verilmemesi ve bu durumda konusama-
malarinin sebebi diinyada iken Allah’in emirlerine uymamalari ve ahiretteki
azap ile uyarilmalarina ragmen bu azabi yalanlamalarindandir.'

Ferra da bu konuda sunu soyler: Allah, bu ifadesiyle, “dillerinin tutulup
o anda konusamayacaklarini kastetmistir. Bu durum onlarin kisa zaman igin
konugsamayacaklarini gosterir. Bu tipki, “Falanca geldigi giin sana gelecegim”
denilmesi gibidir. Buradaki “giin” ile falancanin geldigi “an” kastedilmistir.
Yoksa giiniin biitiinii kastedilmemistir. Clinkii bu gelme isi, kisa bir stire igeri-
sinde olur, giiniin tamamin kapsamaz. “Konusamayacaklar” ifadesi, genel bir
ifadedir. Bu onlarin hi¢bir zaman konusmayacaklarini gostermez. Suglularin
bazi seyleri bir zaman i¢inde konusmamalar: durumu “konusamayacaklar”
ifadesiyle dile getirilebilir. Buna gore “konusamayacaklar” ifadesinin gecerli
olabilmesi demek onlarin sorguya ¢ekildikleri anda, mazeret ve sebepler ileri
stirememeleridir. Zira “falanca su anda konusmuyor” dedigin gibi “falanca
kesinlikle konusmaz” da dersin. Bu durum kisilerin o an i¢in konugmaya-

caklarini gosterir, yoksa hi¢ konusmayacaklarini gostermez.'*!

Netice itibariyle Kurtubi, ahirette insanlarin i¢cinde bulunduklar: duruma
gore bazen konusacaklarini bazen ise konusamayacaklarini sylemektedir.
Ayetler bu bakis agisiyla incelendiginde aralarmda herhangi bir geliskinin olmadig
gortilecektir.

SONUC

Kurtubi’ye gore, Kur'’an'da gercek anlamda tearuzlarin bulunmas: miim-
kiin degildir. O, ayetler arasindaki gelisir gibi goriinen durumlar1 gidermek
icin Miigkilii'l-Kur’an ilminden faydalanmis ve “miigkil ayet” ifadesini kul-
lanmadan agiklamaya calismistir.

Kurtubi, geliskili goriinen ayetlerin tefsirini yaparken oncelikle bu ayeti
diger ayetlerle agiklamaya calismuistir. Omegin; Kurtubi, cennet ve cehennemin
ebedi oldugunu Had Suresi 11: “Onlar, gokler ve yerler durdukga orada
ebedi olarak kalacaklardir” ayetini, Ibrahim Suresi 48: “O giin yer, baska

120 Vehbe Zuhayli, et-TefstruI-Miinir, (Beyrut: Daru’l-Fikru'l-Muasir, 2007), 29: 327-328.
121 Razi, Mefitihul-Gayb, 30: 778.
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bir yere, gokler de baska goklere tebdil olunacaktir” ayetiyle tefsir etmis,
ayetlerde bildirilen gokler ve yerin ahiretin gokleri ve yeri oldugunu soyle-
yerek goriintirdeki celiskiyi gidermistir.

Kurtubi, miiskil ayetleri tefsir ederken ayetle baglantili olan hadislere
yer vermis ve bunlari geliskinin bulunmadig1 hususunda delil olarak goster-
mistir. Ornegin; herkesin cehenneme girip girmeyecegi hususundaki ayetler
arasindaki celiskiyi, Hz. Peygamberin; “Cehenneme ugramak girmek anla-
mindadir. Zira oraya iyi insanlarda kotii insanlarda girecektir. Cehennem,
Hz. Ibrahim’e serin oldugu gibi Mii'minlere de serin olacaktir. Daha sonra
ise Allah (cc), takva sahibi olanlar1 oradan kurtaracak, zalimleri ise diziistii
¢Okmiis vaziyette orada birakacaktir” hadisine istinaden ugramanin girmek
anlaminda oldugunu soyleyerek ¢eliskiyi gidermisgtir.

Sahabe, tabiin ve bir¢ok alimin ayetle ilgili goriislerini nakletmis ve bunlar
arasinda tercihlerde bulunmustur. Konuyla ilgili kendi gortisii varsa bunu
delillere dayanarak agiklamistir. Ornegin; ibn Abbas, Halid b. Ma’dan, ibn
Ciireyc ve Cabir b. Abdullah gibi sahabeler, herkesin cehenneme ugrayaca-
g1 yani girecegini soylerken, es-Siiddi ve el-Hasen’e gore ise ugramaktan
kasit cehenneme girmek degil kdpriiniin tizerinden ge¢mektir. Bu goriisleri
aktaran Kurtubi, tercihini Ibn Abbas’in da iginde bulundugu sahabelerden
yana kullanmuistir.

Kurtubi, miiskil ayetleri aciklarken yeri geldikge Ehl-i Stinnet ve bunun
disindaki mezheplerin goriislerini delilleriyle birlikte aktarmistir. Her zaman
Ehl-i Siinnet tarafini segen Kurtubi, 6zellikle Mutezilenin goriislerini ¢liriit-
meye calismis ve onlarin bu davraniglarini agikca tenkit etmistir. Ornegin;
Mutezile, Hz. Adem ve Hz. Havva'nin ebedilik cennetinde yaratilmadiklarin
ileri siirerek cennet ve cehennemin su anda var olmadigini savunmustur.
Ancak Kurtubi, cennet kelimesinin marife olarak gelmesinin bunun herkes
tarafindan bilinen cennet oldugunu sdylemis ve daha birgok nakli ve akli
delille Mutezilenin goriislerini ¢iirtitmiistir.

Miiskilii'l-Kur'an ve miiskil ayetler {izerine yapilan ¢alismalar, Kur'an'in
Allah (cc), tarafindan gonderildigini ispat hususunda 6nemli bir yere sahiptir.
Bu yontiyle Kurtubi’nin, miigkil ayetlere aciklik getirmek i¢in gerekli ¢alis-
malar1 yaptigini soylemek miimkiindiir.



“el-Cami’u li-Ahkami’l Kur'an” Tefsirinde Ahiretle Hgili Ayetlerde
Goriilen Miigkillerin Coztimii

151

KAYNAKCA

Abdiilbaki, Muhammed Fuad. “Cennet”. el-Mu’cemul-Miifehres li Elfizil-
Kur'anil-Kerim. 180-182. Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1945.

Abdiilbaki, Muhammed Fuad. “Cehennem”. el-Mucemu’l-Miifehres Ii Elfazi’l-
Kur’ini’l-Kerim. 184-185. Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1945.

Ates, Stileyman. Yiice Kurin'in Cagdas Tefsiri. Istanbul: Yeni Ufuklar Nsr., 1989.

Bayrakli, Bayraktar. Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri. b.y.: Bayrakl
Yayinlari, ts.

Buhari, Aladdin Abdu’l-Aziz b. Ahmed. Kesful-Esrar Serhu Usulii’l-Pezdevi.
b.y.: Daru’l-Kitabi'l-Islami, ts.

Buhari, Muhammed b. Ismail. el-Cdmiu’s-Sahih (Sahihu’l-Buhari). Thk. Mu-
hammed Ziiheyr b. Nasir. B.y.: Daru Tavku'n-Necat, 2001.

Cennet, Mehmet Ziilfi. Sii/ Usuli Geleneginin Kurdn Yorumu (Serif Murtaza
Ornegi). Ankara: Fecr Yaymevi, 2016.

Cerrahoglu, Ismail. Tefsir Usulii. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1993.

Cevheri, Ebti Nasr Ismail b. Hammad. es-Sthah Tacu'l-Liiga ve Sthdhu'l-
Arabiyye. Beyrut: Daru’l-Ilmi li'1-Melayin, 1987.

Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman. es-Siinen. Thk. Hiiseyin
Selim Esed Darani. b.y.: Daru’l-Mugni, 2000.

Debiisi, Ebti Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa. Takvimul-Edille fi Usilil-Fikh.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001.

Demirci, Sabri. Kurdnda Miiskil Ayetler. Istanbul: Nesil Yaymlar1, 2005.

Ezheri, Muhammed b. Ahmed. Tehzibul-Liiga. Beyrut: Daru Thyai-Tiirasi’l-
Arabi, 2001.

Giilsen, Ekrem. Kurtubi Tefsirinde Esbdb-1 Niizul. Doktora Tezi, Sakarya Uni-
versitesi, 2002.

Firuzabadi, Muhammed bin Yakub. el-KamiisuI-Muhit. Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2005.

Ibn Hibban, Ebu Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti. Sahih.
Thk. Suayb Arnavut. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1988.

Tbn Kesir, Ebu'l-Fida Tsmail. Tefsiru1-Kur'anil-Azim. Thk. Muhammed Hiiseyin
Semsiiddin. Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 2000.



152

Yunus AKCA

Ibn Kuteybe, Abdullah b. Muslim ed-Dineveri. Te vilu Miigkilil-Kur’in. Bey-
rut: Daru’l-Kutubil-limiyye, 2007.

Ibn Méce, Muhammed b. Yezid Kazvini. es-Siinen. b.y.: Daru Thyail-Kiitiibil-
Arabiyye, ts.

Ibn Manz{ir, Muhammed b. Miikerrem. Lisanu1-Arab. Beyrut: Daru Sader,
1994.

Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib. el-Miifredit fi Garibi'l-
Kur'an. Beyrut: Daru’l-Kalem, 1992.

Koca, Ferhat. “Miigkil”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 32: 161-162.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

[zzet, Muhammed Derveze. et-TefsiruI-Hadis. Kahire: Daru Ihyai'l-Kiitiibi'l-
Arabi, 1963.

Kurtubi, Muhammed b. Ahmed. el-Cami’u li-Ahkdmi’l-Kur'dn. Kahire: Daru’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1964.

Manstri, Abdullah b. Muhammed. Miiskiliil-Kur'dnil-Kerim. b.y.: Daru
Ibnii'l-Cevzi, 2005.

Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el_kuseyri. es-Sahih. Beyrut:
Daru Ihyai’t-Tiirasil-Arabiyye, ts.

Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb. Siinenii'n-Nesai. Sam: Mektebii'l-
Matbuati'l-islami, 1986.

Nesefi, Abdullah Ibn Ahmed. Medariku't-tenzil ve Hakéiku't-te’vil. Beyrut:
Daru’l-Kalemii’t-Tayyib, 1998.

Neysabtri, Hakim Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdullah. El-Mustedrek
ale’s-Sahihayn. Thk. Mustafa Abdulkadir Ata. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1990.

Nisab(irl, Mahmid b. Ebil-Hasan b. Hiiseyn el-Gaznevi. Bahirul-Burhin fi
Medni Miiskilatiil-Kurdn. Mekke: Thyai’'t-Tiirasi’l-Islami, 1997.

Pak, Stileyman. Miiskilii'I-Kur'dn. Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2000.

Razi, Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer. et-Tefsirul-Kebir
(Mefatihul-Gayb). Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1998.

Razi, Muhammed ibn Eb( Bekr. Muhtiru’s-Sithah. Beyrut: Mektebetii'l-
Asriyye, 1999.

Serahsi, Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-Eimme. Usiilu’s-Serahsi. Beyrut: Daru’l-
Marife, 1978.



“el-Cami’u li-Ahkami’l Kur'an” Tefsirinde Ahiretle Hgili Ayetlerde
Goriilen Miigkillerin Coztimii

153

Suyfiti, Celaliiddin. el-itkan fi Ulumil-Kur'an. B.y.: Heyetii'l-Misriyye, 1974.

Suyfti, Celaliiddin. Tabakatiil-Miifessirin. Thk. Ali Muhammed Omer. Kahire:
Mektebetii Vehbe, ts.

Sasi, Muhammed b. Ishak. Usulii’s-Sdsi. Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.

Tirmizi, Ebu Ishak Muhammed b. isa es-Sevri. Siinenii’t-Tirmizi. Misir: Sir-
ketii Mektebe, 1975.

Topaloglu, Bekir. “Cennet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 7: 376-386.
fstanbul: TDV Yayinlari, 1993.

Topaloglu, Bekir. “Cehennem”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 7:
227-233. Istanbul: TDV Yayinlari, 1993.

Tungbilek, Hasan Hiiseyin. “Cennet ve Cehennem Halen Mevcut mu?”. Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2005): 53-62.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kur'an Dili. Ankara: Akcag Ya-
yinlari, 2016.

Yerinde, Adem. “Miiskili1-Kur'an”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 32:
164-167. Istanbul: TDV Yaymlari, 2006.

Zebidi, Muhibbuddin Ebu’l-Feyd Seyyid Muhammed Murteza. Tacu1-Ariis
min Cevihiri’l-Kdmils. byy: Daru’l-Hidaye, ts.

Zehebl, Muhammed Hiiseyin. et-Tefsir vel-Miifessirun. Kahire: Mektebetii
Vehbe, ts.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer. el-Kessaf an Hakaiki
Gavamizi't-Tenzil. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1986.

Zerkesi, Bedruddin. el-Burhan fi Uliimil-Kur'an. Beyrut: Daru Thyail-Kiitiibi'l-
Arabiyye, 1957.

Zuhayli, Vehbe. et-Tefsirul-Miinir. Beyrut: Daru’l-Fikru'l-Muasir, 2007.






BUIFD | Say1: 11 | Yil: 2018/1, 5. 155-182

155

Sark Istiklil Mahkemesi’nin
Belgeleri Isiginda Imam Efendi
(Osman Bedreddin Erzurumi) ile
Harput Ulemasindan
Miiftii Kemaleddin Efendi
Arasindaki Miirsid-Miirid Irtibat:

Ahmet KARATAS*

Gelis Tarihi: 30.04.2018, Kabul Tarihi: 19.05.2018

Oz:

Naksibendiligin Halidilik kolunun Elazig ve ¢evresine yayilmasinda Seyh Ali
Sebti'nin rolii biiyiiktiir. Onun yetistirdigi halifeler arasinda en meshur olani Elaz1g-
Palulu Mahmud Samini’dir. Mahmud Samini'nin en 6nemli ve etkili halifesi ise
Imam Efendi namiyla schret bulan Osman Bedreddin Erzurum?i'dir. Birkag asirlik
ulema silsilesinin son halkalarindan olan miiderris Kemaleddin Efendi ise 1916-1926
yillar1 arasinda Elazig miiftiiliigii yapmis olup mevkii itibariyle imam Efendi'nin
en 6nde gelen miiridlerindendir. Kemaleddin Harputi Efendi 1926'da Sark Istiklal
Mahkemesi'nin emriyle gozaltina alinmis, mektup, defter ve birtakim evrakina el
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konulmus, sorgulanmis ve mahkemeye sevkedilmistir. Mahkeme neticesinde de
miiftiilitkten azledilerek Samsun’a siirtilmiistiir. El konulan evrak ise diger mah-
kumlarin evrakiyla birlikte “devlet sirr1” olarak TBMM arsivinde 92 yil boyunca
saklanmis, bunlara erisime izin verilmemistir. Ancak 2018'de TBMM Bagkanligi'nin
tasdikiyle bu evrak arastirmacilarin istifadesine agilmistir. Kemaleddin Efendi'nin
ve ¢ocuklarinin buradaki evraki tizerinde yaptigimiz incelemeler neticesinde miir-
sidi Imam Efendi’ye yazdig; siirleri tespit ettik. Sorgu ve mahkeme zabitlarinda ise
Sark Istiklal Mahkemesi {iyelerinin Kemaleddin Efendi’yi Harput ve civarinda bii-
yiik bir manevi niiftiza sahip olan iImam Efendi’ye baglilig1 sebebiyle sorguladigimi
gordiik. Makalemizde bu tutanaklarin ilgili kissmlarini ve Kemaleddin Efendi'nin
Imam Efendi’yle ilgili yazdig: siirleri Latin harflerine aktararak ilk defa giin yiiziine
¢ikarmis bulunuyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Edebiyat, Sark Istiklal Mahkemesi, Imam Efendi
(Osman Bedreddin), Kemaleddin Harput], Omer Naimi, Abdiilhamid.

The Mystical Relationship Between Sheikh Osman Bedreddin Erzurumi
(imam Efendi) and Scholar-Mufti Kemaleddin Harputi According to
the Documents of the “Sark Istiklal” Court

Abstract:

The role of Sheikh Ali Sebti is great in the spreading of the Nagshbandi- Halid1
branch to Elazig and its vicinity. The most famous of the khalif he trained was Mah-
mud Samini Paluvi. And his most important and famous khalif was Osman Bedreddin
Erzurumi (imam Efendi). Mehmed Kemaleddin who is the latest mufti of Ottoman
Empire in Elazig and the first mufti of Turkish Republic at the same time is the last
wiseman that wrote up religious books as a member of Harput Family line, a family
of four century-long tradition of knowledge. Apart from being a teacher for a very
long time he wrote lots of religious, ethical and sufistic books besides poetry and
literary writings. While he was mufti of Elazig he had been judged by the Istiklal
Court and exiled to Samsun as a result of a complain. In this article, according to the
documents of the Independence Court, we examined the relation between Osman
Bedreddin and Mufti Kemaleddin. We also identified poems written by Kemaleddin
for Osman Bedreddin.

Keywords: Mysticism, Literature, “Sark Istiklal” Court, Osman Bedreddin,
Kemaleddin Harputi, Omer Naimi, Abdiilhamid.

GIiRiS
Naksibendiligin Halidiyye kolu, Elazig ve cevresine Halid el-Bagdadi'nin
halifesi Seyh Ali Sebti (6. 1287/ 1870) vasitasi ile yayilmustir. Ali Sebti Efendji,



Sark Istiklal Mahkemesi‘nin Belgeleri Isiginda Imam Efendi (Osman Bedreddin Erzurumf)
ile Harput Ulemasindan Miiftii Kemaleddin Efendi Arasindaki Miirsid-Miirid Irtibaty

157

Halid el-Bagdadi’ye on bir y1l hizmet edip icazetini aldiktan sonra bizzat onun
emriyle Elazig’in Palu kasabasina irsad gayesiyle gonderilmistir. Seyh Said’in
de (0. 7 Zilhicce 1343/ 29 Haziran 1925) dedesi olan Ali Sebti Efendi burada
vefat ettigi 1871’e kadar (45 yil) kalmistir.! Onun yetistirdigi halifeler ara-
sinda en meshur olan1 Palulu Mahmud Samini’dir (6. 1315/ 1898).2 Mahmid
Samini Efendi'nin talebe ve halifeleri arasinda en dikkat ¢eken isim ise
Imam Efendi diye bilinen Osman Bedreddin Erzurumi'dir. Osman Bedreddin
Efendi 1274/1857-1858'de Erzurum’da dogmus, 93 Harbi'ne (1293/ 1877-1878
Osmanli-Rus Savas1) tabur imami olarak istirak ettigi igin imam Efendi diye
meshur olmustur. 1299/ 1882'de taburuyla birlikte Palu’ya gelmis, burada
birkag yil kalarak Mahmud Samini’ye intisab etmis, bir miiddet sonra da
ondan tarikat icAzetndmesi almistir. 1327/ 1909'da Harput'a yerlesen Imam
Efendi vefatina kadar burada ilim ve irsad faaliyeti ile mesgul olmus, 17 Safer
1343/ 17 Eyliil 1340/ 1924’te Carsamba gecesi vefat etmistir.? Tespit edilebilen

1 Bugilin Palu'nun 6nde gelen asireti olan Septiogullar1 bu zatin soyundan gelmektedir.
Hayat1 ve mendkib1 hakkinda bilgi i¢in bk. Giinerkan Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din
Alimleri (Elaz1g: ELESKAV Yayinlari, 1998), 111-117.

2 Hayat: ve menakibi hakkinda bk. Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, 119-127;
Abdulkadir Kiyak, Elazig ve Yéresinde Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilimi Arastirmasi,
(Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2010), 238-240.

3 Bu kadar sohretine, niiflizuna, tasavvufi ve edebi eserlerine ragmen ImAm Efendi’nin
hayat1 hakkinda bugiine kadar temel kaynaklarin ve arsiv belgelerinin me’haz alindig1
ciddi akademik calismalar yapilmamustir. Eserleri hala tamamen nesredilebilmis degildir.
Nesredilenler de maalesef bir yigin hata barindiran, yanhs okunmus ve bu okumalara
bagli olarak yanls sadelestirilmis akademik disiplinden uzak galismalardir. Hazirlanan
birkag makale ve tez ise ya Harput tarihi aragtirmacisi merhum Ishak Sunguroglu'nun
Harput Yollar’'nda adli eserinde yahut uluorta yazilan bazi yerlerde kayith teyide muhtag
bilgilerin herhangi bir tenkide tabi tutulmadan devsirilmesinden ibarettir. Mesela bu
calismalarin tamaminda Imam Efendi'nin vefat: “Tesrin-i Evvel 1924” veya “17 Ekim
1924” olarak gegmektedir. Bu bilginin kaynagi Ishak Sunguroglu’dur. Merhum, “17 Eyliil”
yazacagma kitabinin ilgili kismina aldig1 sair Hazm1 Efendi'nin bir beytinden hareketle
“17 Ekim, Carsamba gecesi” yazmus (bk. Ishak Sunguroglu, Harput Yollarnda, Istanbul:
Elazig Kiiltiir ve Tanitma Vakfi Yayinlari, 1959, 2: 271), bu yanlhs bugiine kadar tekrar
edilmistir. Halbuki basit bir sorgulama yapildiginda bile “17 Ekim 1924”{in Carsamba’ya
degil, Cuma’ya denk geldigi goriilecektir. Hazm1 Efendi'nin s6z konusu beyti “Etdi
vaktd ki tifiil ol pir-i peygamber-zamir/ Riimi ii¢ yiiz kirkd: tarih evvel-i tesrin idi” seklindedir.
Sunguroglu son misradaki “evvel-i tesrin”i “evvel tesrin” olarak okuyup “Ekim” diye
cevirmistir. “Evvel-i tesrin” Tesrin’den 6nce, yani Eyliil demektir. Kald1 ki Hazmi Efendi
mevziia dair bir bagka siirinin bashginda agik¢a “17 Safer 1343/ 17 Eyliil 1340 tdrihine
miisadif Carsamba gecesi, saat dokuz raddelerinde dzim-i dar-1 bekd ndil-i ni*met-likd olan kutb-1
a'‘zam, miirsid-i efham, seyh, el-hdc hdfiz Osman Bedreddin Efendi Hazretleri hakkinda yazilan
tarihdir.” demektedir. Yine bu ¢alismamizda bahsedecegimiz iizere imam Efendi'nin en
mesghur miridlerinden miiftii Kemaleddin Efendi de onun vefat tarihini defterine Rumi
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baz: siirleri, sohbetleri ve mektuplar1 Sohbetnime, Giilzdr-1 Sdmini: Sohbetler
ve Mektiibdt gibi adlarla bugiinkii harflere aktarilarak nesredilmistir.*

Birkag asirlik ulema silsilesinin son halkalarindan olan 1283/ 1867 Har-
put dogumlu miiderris Mehmed Kemaleddin Efendi ise Elazig’'in Osmanl
Donemi’'ndeki son, Cumhuriyet Donemi'ndeki ilk miiftiistidiir; bu vazifeyi
1916-1926 yillar1 arasinda deruhte etmistir. Kemaleddin Efendi miiftii olmasi
hasebiyle sehrin “reisii’l-ulema”s1 sayildigindan® Imam Efendi'nin en 6nde
gelen miiridlerindendir. Kemaleddin Efendi'nin dedesi “Kaside-i Biirde Sarihi”
olarak bilinen Harput Miiftiisii Omer Naimi Efendi (6. 1299/ 1882), babasi
biiyiik alim, miiderris ve bir ¢ok tarikattan icazet almis Abdiilhamid Hamdi
Efendi'dir (6. 1320/ 1902). Babasinin hususi alakasiyla yetisen Kemaleddin
Efendi ¢ok iyi bir medrese egitimi gormiis, uzun yillar Elaz1gin gesitli mek-
teplerinde muallimlik, Harput Kamil Pasa Medresesi ve Darii'l-Hilafeti’l-
‘Aliyye’de miiderrislik, Harput Imam-Hatip Mektebi'nde hocalik yapmustir.
Miiftiiliik onun son resmi vazifesidir.

1926 Haziran'inda Kemaleddin Efendi'nin Ankara’da bulunan kii¢iik
oglu Abdiilhamid’in kendisine yolladig1 bir mektuba muhtevas: sebebiy-
le Diyarbakir Sansiir Memurlugu tarafindan el konulmus ve Abdiilha-
mid Efendi Dahiliye Vekaleti'ne ihbar edilmistir. Vekalet Ankara Istiklal
Mahkemesi'ni bu mektuptan haberdar etmis; mahkeme de Abdiilhamid’i
Ankara’da gozaltina aldirarak Elazig'daki Sark Istiklal Mahkemesi'ne babast
miiftii Kemaleddin Efendi ve onun izinli olarak Harput'ta bulunan biiyiik
oglu Omer Naimi Efendi’nin de derhal gozaltina alinmalarini, Kemaleddin
Efendi'nin eviyle miiftiiliik makaminin aranmasini, bulunacak biitiin evraka
da el konulmasini isteyen bir yazi gondermistir. Sark Istiklal Mahkemesi
27 Temmuz 1926’da Ankara Istiklal Mahkemesi'nin istegini yerine getir-
mis, yapilan aramalarda “hildfet ve seriatin ilgdst ve sapka iksdsi gibi teceddiid
aleyhine es’dr ve mekdtib vesdire” bulunmasi {izerine baba ogul tutuklanmis-
tir. 4 Eyliil 1926'da verilen kararla Omer Naimi o siralar zaten dgrenci ve

17 Eyliil 1340 [17 Eyliil 1924] olarak kaydetmistir. (Hazmi Efendi'nin beyti ve teferruath
vefat kayd igin ayrica bk. Hayrettin Ayaz, Divan: Harputlu Abdiilhamid Hazmi [Istanbul:
Elaz1g Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi Yayinlari, 1998], 350, 353).

4  Daha teferruath bilgi icin bk. Osman Bedreddin Erzurumi, Giilzdr-1 Sdmini: Sohbetler

(nsr. A. Fevzi Ozgimi, istanbul: Marifet Yayinlari, 1993), 1: 28-37; Sunguroglu, Harput
Yollarinda, 2: 268-271; Giinerkan Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, 129-149.

5  Asagida makalenin ilgili kisminda goriilecegi tizere bu goriisii bizzat Kemaleddin Efendi
sorgu sirasinda savciya sdylemistir.



Sark Istiklal Mahkemesi‘nin Belgeleri Isiginda Imam Efendi (Osman Bedreddin Erzurumf)
ile Harput Ulemasindan Miiftii Kemaleddin Efendi Arasindaki Miirsid-Miirid Irtibaty

159

memur olarak bulundugu Ankara’da mecbtiri ikdmete mahkim edilmis,
Kemaleddin Efendi ise “idare-i orfiyye (sikiyOnetim)” mintikas: disinda
bulunan Samsun’a siirgiine gonderilmistir.® Elazig valisi Ali Cemal Bey de
[Bardakgi, 6. 1981] bunun tizerine Kemaleddin Efendi’yi derhal miiftiiliik-
ten azletmistir. Kemaleddin Efendi yaklagik bir buguk yil siiren siirgiinden
sonra Elazig’a donmiis, ancak ¢ok gegmeden mesane kanserine yakalanmig
ve 2 Subat 1936'da burada vefat etmistir. Na's1 Harput'ta Imam Efendi’nin
tiirbesinin de iginde oldugu kabristana defnedilmistir.” Beldede Imamzade,
Miiftiigil, Efendigil olarak anilan bu aile Soyadi Kanunu'nu miiteakip 6nce
“Erdem” sonra “Efendigil” soyadini almistir.

1. KEMALEDDIN EFENDi VE COCUKLARININ SARK iSTiKLAL
MAHKEMESINCE EL KONULAN MEKTUPLARINDA iMAM EFENDI

Kemaleddin Efendi'nin biiyiik bir sadakatle bagl oldugu miirsidi Imam
Efendi ile ilgili yazdig siirler Sark Istiklal Mahkemesi'nce el konulup 92 y1l
boyunca “devlet sirr1” oldugu gerekgesiyle erisimine izin verilmeyen belgeler
arasinda bulunan iki defterde kayitlidir. Bu defterler ocuklart Omer Naimi
ve Abdiilhamid Efendilere aittir. Mahkeme evraki arasinda Kemaleddin
Efendi’'nin ve ¢ocuklarmin mektuplar: da bulunmaktadir. 2018'de TBMM
Bagkanligi'nin izinleriyle hem bu evraka hem de savunma metinleriyle sorgu,
ifade ve mahkeme zabitlarina erisim imkani dogmustur. Bu ¢calismamiz ve-
silesiyle okuyucular bir asra yakin bir siireden sonra Kemaleddin Efendi'nin
Imam Efendi'yle ilgili sorgu tutanaklarina yansiyan diisiincelerini ve onunla
ilgili yazdig siirleri ilk defa okuyacaklardir.

56z konusu evrak arasinda bulunan mektuplari inceledigimizde bunlarm
biiytik bir kisminin Kemaleddin Efendi’nin talebelik ve memuriyet sebebiyle
Ankara’da bulunan ve ayni evde ikamet eden gocuklar1 Omer Naimi ve
Abdiilhamid Efendilere, Sivas-Giirtin‘’deki damadi (kizi Raside Hanim’in
kocast) savcl Sefik Bey’e yolladig1 ve onlardan aldig1 mektuplar oldugu-
nu gormekteyiz. Bu mektuplarin birinden anlasildigina gore Kemaleddin
Efendi, o siralar istanbul Harbiye Kislasi'nda kisa donem askerligini ya-

6  Sark Istiklal Mahkemesi'nin erisime izin verilen belgelerine dayanarak Kemaleddin
Efendi'nin tevkif ve muhakeme safahatiyla ilgili hazirladigmiz teferruath ¢alismamizi
tamamlamak {izereyiz. Bilgi icin ayrica bk. Ahmet Karatas, “Harput Ulemasmdan
Miiderris-Miiftii Mehmed Kemaleddin Efendi”, Marmara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, 49 (istanbul 2015): 56-73.

7 bk. Karatas, “Harput Ulemasindan Miiderris-Miiftii Mehmed Kemaleddin Efendi”, 73-75.
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pan Abdiilhamid’e Imam Efendi'nin vefdtindan bir giin énce hazirladig:
ishadname/ vasiyetnamesini yazip gondermistir. Abdiilhamid de babasina
yazdig1 cevapta hem bu mevziia dair hislerini paylasmis hem de riiyasinda
Imam Efendi’yi gordiigiinii belirterek o riiyay1 yazmustir. Ancak bu cevabi
mektup belgeler arasinda bulunmamaktadir. Teferruatl bilgilere sorgu-
lama esnasinda savcinin sordugu sorular sebebiyle muttali olmaktayiz.
Kemaleddin Efendi, cevaben yazdig: 13 Ekim 1924 tarihli mektubunda sz
konusu ishddnameye yeniden deginmis, oglunun riiyasini tevil etmis ve
Imam Efendi icin yapilmakta olan tiirbe ile ilgili bilgiler vermistir. Mektubun
ikinci ve {igiincii sayfasinda bulunan ilgili kisim su sekildedir:

“Imam Efendi Hazretleri hakikaten bizim icin kimya kabilinden gayet
halis ve mubhlis bir dost idi. Miisariinileyhin ziya' edilmesi ‘alem-i
Islam icin ve husfisen beldemiz ve bizim i¢in pek biiyiik bir musibetdir
ki telafisi gayr-1 kabildir. Gordiigliniiz riiya pek gariptir. Bak o zat
alem-i berzahta bile bize tarik-i Hak ve hiiday1 gostermeye ve namaza
sevk etmeye sa'y {i himmet ediyor. Iste onun icin size burada olan
emr ii tenbihi {izere hareket eylemek lazimdir. Son zamanda yazmis
oldugu ishadnameyi ben evvelce yazmis, size yollamis idim. Kiigiik
fsmail Efendi’ye benden selam et, oku. Bak siz daha yazmaksizin
ben kendiligimden yazdim génderdim. Seyhlerde olsa buna keramet
derler.

Imam Efendi icin tiirbe yapiliyor. Gayet muntazam ve biiyiik olacak
diyorlar. Iki giin evvel yani mevlid-i serif giinii cumartesi [12 Rebiii-
levvel 1343/ 11 Ekim 1924] temel kazdilar, kurban kestiler. Beni go-
tiirdiiler dua ettim. Nalcacizade ve bagkatip Siileyman ve Sirali Hafiz
Efendi vesair ihvan faaliyettedir. Artik bu tiirbenin ta'cil ve ingasindan
beldemizde saika-i hased ve gayret ile miiteessir ve mu'tariz olanlari
diisiin! Fakat ne faide! Cenab-1 Hak bir kulunu murad ederse hayatta
iken de aziz eder mematta iken de. Kim ne derse desin...”®

Mektuptaki bu iki paragraf hem Kemaleddin Efendi'nin hissiyatini gos-
termekte hem de dénemle alakali kiymetli bilgiler barindirmaktadir. On-
celikle, onun vildyet miiftiisii ve sohretli bir alim olmasina ragmen biiyiik
bir tevazu ile Imam Efendi’yi medh ii sena etmesi dikkat ¢ekicidir. Sonra,
diger mektuplarinda da miisahede ettigimiz tizere, ¢ocuklarina namazlarini

8  TBMM Sark Istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-1_G011_0003, IM_
T12_K067_D610-1_G011_0004.
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birakmamalar1 yoniinde tavsiyede bulunan Kemaleddin Efendi burada da
rityay1 vesile kilarak namaza devama isaret etmektedir. Yine bu mektup
vesilesiyle Imam Efendi’nin tiirbesinin insasina vefatindan yaklasik ii¢ hafta
sonraya tekabiil eden mevlid kandili giinii kurban kesilip dualar edilerek
baglandigini ve bu isin maddi kiilfetini Nalcacizade [Riza], baskatip Sii-
leyman ve Sirali Hafiz Efendi’nin iistlendigini 6grenmekteyiz. Son olarak,
tiirbenin ingdasindan memnun olmayanlarin da bulundugunu, bu minvalde
bazi dedikodularin yapildigini anliyoruz.

2. GOZALTINA ALINAN KEMALEDDIN EFENDi VE COCUKLARININ
SORGU TUTANAKLARINDA iIMAM EFENDI’YLE iLGILi KISIMLAR

Sark Istiklal Mahkemesi savcisi Ahmed Siireyya [Orgeevren, 6. 1969]
12 Agustos 1926'da Kemaleddin Efendi’yi, 18 Agustos 1926’da da ¢ocuklar:
Omer Naimi ve Abdiilhamid Efendileri sorgulamistir. Ahmed Siireyya'nin
Kemaleddin Efendi ve ¢ocuklarina imam Efendi‘yle ilgili yonelttigi sorular
tuhaftir. Ahmed Siireyya, yaklasik iki y1l 6nce vefat eden Imam Efendi'ye
adeta saki muamelesi yapmis, Kemaleddin Efendi'nin onunla olan irtibatini
da bir sug gibi goriip onu bu niyetine gore sorgulamistir. Asagida goriilecegi
iizere Abdiilhamid’in gordiigii rityanin ne oldugunu bile her ikisine 1srarla
sormustur. Kanaatimizce, ImAm Efendi’nin Seyh Said’in dedesi Ali Sebti'nin
halifesinin halifesi olmasi, bolgedeki isyancilarin elebasilarmin ¢ogunun
Naksi ve bir kismmin dogrudan imam Efendi'nin miiridi sayilmasi,® oglu
Muhyiddin Efendi'nin Ankara Istiklal Mahkemesince tutuklanmasi saveiy1
bu olumsuz diisiinceye sevketmistir. Keméaleddin Efendi savcinin maksath
sorularina ve durumun ciddiyetine ragmen Imam Efendi’yle ilgili samimi
fikirlerini agiklamaktan ¢ekinmemistir. Sadece onun miiridi oldugunu sdy-
lemek istemedigini gormekteyiz. On dokuz sayfalik sorgu tutanagindaki
ilgili kistmlar su sekildedir:
“[s. 4] - Harput'ta bir Imam Efendi varmus. Bu zdtin meslegi, mesrebi
ne idi? Ne yapardi? Nereli idi?
- Esasen Erzurumlu olup tabur imamligindan tekdud olmus bir
hoca idi. Altmis bes yetmis yaslarinda vardi. Naksibendi seyhi idi.
Baska bir is tutmazdi. Miinzeviyane evinde otururdu. Tekyesi filan
da yoktu.

9  Mesela bk. 1924-1925 Arapgir (Malatya) ve civari Kiirt isyani ile ilgili Sark Istiklal
Mahkemesi belgeleri. IM_T12_K086_D807-2 G001-43.
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- Miiridleri var m1 idi?

- Cok. Epeyce miiridi var idi.

- Miiridlerine ne yapardi?

- Zikir telkin ederdi. Hiisn-i ahlak telkin ederdi. [s. 5]

- Nasil telkin ederdi?

- Giinde tig-bes yiiz def'a kelime-i sehadet getiriniz, kimseye
mazarrat irds etmeyiniz, hiisn-i ahlak ile miitehalli olunuz, Cenab-1
Hakk’in daima sizinle beraber oldugunu hatirdan ¢ikarmayiniz gibi
telkinat ile mesgtil olurdu.

- Bu sozleri herkes soyler. Bu sozleri soylemekle nasil seyh olur? Seyhligin
fazla meziyet ve kudreti ihtivd etmesi ldzim gelmez mi?

- Iste efendim bunlar1 sdyler, miiridani da kendi meclisine gelir-
ler, orada mebahis-i diniyye ve ahlakiyye yapilir. Kendisine menstib
olanlar kendisinde bir riihaniyet hissederler. Iste mes’ele bundan
ibarettir.

- Ne kadar miirid ve mensiibu vardi?

- Binden ziyade. Bin bes yiiz tahmin edilebilir.

- Bu adam burada ne kadar oturdu?

- Zannederim on sene oturdu.

- Bu adam ne ile geginirdi?

- Teka‘ud ma‘as1 var. Harput'ta olan Darii'l-Hilafe’de fikih, tefsir
mu'allimligi ederdi.

- Bu mektebin lagvindan sonra ne oldu?

- Zaten ondan sonra ¢ok yasamadi. Arasi bir sene gecti gegmedi
bilmem, vefat etti. Oglu da ticarete baslamist1.

- Bu kadar adami nasil basina topluyordu?

- Menstibini yekdigerini tesvik ediyordu. [s. 6]

- Alim bir adam mu idi?

- Miitevassitti.

- Miicdz m1 idi?

- Evet efendim.

- Baska bir meziyeti var mrydi?

- Hiisn-i ahlak.

- Harput ve umiim vatana ve biitiin millete cok nafi* olan bir insdn mi
idi?
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- Evet, nafi' idi.

- Neile?

- Hiiktimet ne emrederse yapardi. Mesela Hilal-1 Ahmer igin koy-
lere gitti. Bir ay kadar dolasti. On bin lira para topladi.

- Daha daha baska meziyetleri?

- Iste bu kadar. Hiisn-i ahlak sahibi bir adamdi. Bagka zaten elinden
ne gelir? Bir aciz hoca idi.

- Sizin dostunuz mu idi?

- Gortigtirdiik.

- Sik1, samimi dostunuz mu idi?

- Oyle degil.

- Vefat ettigi zaman cok miiteessir oldunuz mu?

- Olduk efendim.

- Neden?

- Alem-i Islam icin zayi‘attandi. [s. 7]

- Neden dlem-i Islam icin zdyi‘attan olsun? Biiyiik dlim degil, miilk ii
millete biiyiik bir fdidesi ve hizmeti olacak kabiliyette degil. Neden vefit:
dlem-i Islam i¢in biiyiik zdyi‘Gttan addediliyor?

- Hiisn-i ahlak sahibi idi. Ve herkese hiisn-i ahlak tavsiye ederdi.
Onun sozii benden miiessir idi. Onungiin boyle telakki ediyorum.

- Buna nereden muttali* oluyorsunuz?

- Bir adam mesela benim meclisime geliyor. Ona fenaliklarindan
vazgecgmesi icin nasihat ediyorum, dinlemiyor. Fakat Imam’in mec-
lisine gidiyor, Imam ona ne soyliiyorsa sdyliiyor; meseld raki igerse
terk ediyor ve namaza baglyor. Hirsiz ise ondan vazgeciyor. Ve bu
stiretle miiessir oluyordu. Bundan muttali* oluyorum.

- Nigin onun sozleri miiessir oluyordu?

- Ma'neviyyet izhar ediyor, keramet izhar ediyor derlerdi.

- Imém Efendi bir ishadndme yazmis. Bu nedir?

- Eskiden eslaf ba'de vefat kabrinde okunmak iizere kendi
mu ‘tekidat ve meslegi hakkinda ba‘z1 seyler yazardi. Hatta Muhyiddin
Arabi'nin de boyle bir ishadnamesi vardir. Bu da bdyle bir ishadname
yazmustir. Vefatindan sonra dahi okundu.

- Siz mahdiimunuza yazdi§iniz bir mektupta “Bu ishddnameyi Kiigiik
Ismail Efendi’ye okuyunuz.” diyorsunuz. Kiiciik Ismail Efendi‘ye nigin okut-
mak istiyordunuz?
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- Kiigiik Ismail Efendi mahdimla beraber Harbiye'de bulunu-
yordu. Ve esasen de Harputlu idi. Imam Efendi’ye de nisbeti var idi.
Onun i¢in boyle yazdim. [s. 8]

- Mektubunuzda “Imém Efendi bize kimya kabilinden dost idi.” diyorsu-
nuz. Evvelce ise siki, samimi dostunuz olmadigini soylemistiniz. Bu nedir?

- Alem-i fslam icin vefat: ziya* oldugundan &yle soylemisim.

- Siz Imdm Efendi'nin vefdtin dlem-i Isldm icin diigdr-1 nikbet ve feldket
olacak derecede bir musibet-i uzma telakk? ediyorsunuz. Bu nedir?

- Menfa'ati me’mil olup mazarrati olmayan bir adam oldugundan
Oyle yazilmis ve ifadede miibalaga, ifrat edilmistir.

- Gordiigiiniiz viiydlar: o§ullarimiza ve ogullarimz gordiikleri riiydlar:
size yazar mi1 idiniz?

- Yazardik.

- Mahdiimunuz bir riiyd gormiis ve size yazmus. O riiyd icin “Cok ga-
riptir.” diyor[sunuz]. O riiyd nasildi, hatirliyor musunuz?

- Hatirlayamryorum.

- Na'lgacizade ve baskatip Siileyman Efendiler kimlerdir?

- Stileyman Efendi cindyet mahkemesinde a‘zadir. Na'lcacizade
ticcardandir. Ismi Haci Riza’dir. Simdi muvakkaten Istanbul’dadir.
Ticarete ait bir hesab1 varmis. Ona bakacakmas.

- Bu mektubunuzda bunlarin fa‘iliyette olduklarindan bahsediyorsunuz.
Bu ne fa'dliyetidir?

- Mektubun asagisinda yukarisinda tabi‘i buna ait bir kayd ti isaret
vardir. Mektubu verin okuyayim. Tahmin ederim ki Imam Efendi'nin
vefatindan sonra tiirbe insaatinda ibraz ettikleri fa‘aliyet olacaktir.”*

Ex a3

Kemaleddin Efendi’nin Imam Efendi’nin miiridi oldugu civardaki ulema
tarafindan bilindigi i¢cin Imam Efendi’nin vefatindan sonra ona hem halk
hem de degisik yorelerdeki alim ve miiftiiler ya taziyeye gelmisler yahut
bassaglig1 mektuplari (taziyename) gondermislerdir. Mektup yollayanlardan
biri de aslen Bing6l-Kigili olan ve bir miiddet Harput'ta da bulunan devrin
Erzincan miiftiisit Mehmed Sadik Efendi'dir [Basgoze, 6. 1962]. Sadik Efendi

10 TBMM Sark istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-1_G005_0005,
IM_T12_KO067_D610-1_G005_0006, IM_T12_K067_D610-1_G005_0007, IM_T12_K067_
D610-1_G005_0008, IM_T12_K067_D610-1_G005_0009.
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“Ma'milretiil-aziz Merkez Miiftisi e\dzim-1 ulemd-y Isldmiyye'den Semahatlii Efen-
dim Kemaleddin Efendi Hazretlerine “Arz u Takdim” serlevhasiyla gonderdigi 1
Kan{in-1Sani 1341/ 1 Ocak 1925 tarihli mektupta Imam Efendi'nin vefatindan
gec haberdar oldugu i¢in taziyenameyi de ancak bu tarihte yazabildigini 6ziir

dileyerek ifade etmektedir. El konulan evrak arasinda bulunan bu mektubun

ilgili kisminda Sadik Efendi sdyle yazmaktadir:

“...Hele miicahede-i maddiyyeden miicahede-i ma‘neviyyeye de nev-
bet ve firsat bulamadigimdan hadis olan son ac1 vaz'iyetle felaket ve
mahrimiyetim teza'uf etdi. Iste bir zaman da o Hazret-i Pir-i riigen-
zamirin irtihal buyurduklar: haber-i dehset-eseri, evet o musibet-i
‘uzmanin icra eyledigi te’sirat o kadar miitehayyir ve o kadar muztarib
etmisdir ki aylarla su‘ursuz bir hayat gecirilmis ve hala da o derin tees-
siir zail olamamuisdir. Yine o sersemligin tevlid ettigi veleh i hayret ctim-
lesinden olmalidir ki zat-1 ‘ali-i semtihilerine bu miinasebetle yazilmis
derece-i viic(ibda olan ta'ziyename yazilamayarak kustirum teza'uf ey-
lemisdir. Her ne hél ise, olan oldu... Cenédb-1 Hak viictid-1 sem{hilerini
daire-i emn i ‘afiyetde ber-karar ve merh(im miigariinileyhin feyz
i imdad-1 rithaniyetlerinden ciimlemizi nasibe-dar buyursun. Bii-
tiin o revnakin zail olmamasina himmet buyurulacagina itmi'nan ve
kana‘atim vardi. Lehiil-hamd hatm-i seriflerin devam eyledigini ve
makam-1 Hazret-i resddet-penahide muhabbetler yapildigini haber
almakla cidden miitesekkir ve miiteselli oldum...”!!

Kemaleddin Efendi kendisine gonderilen bu mektup sebebiyle de sorgu-

lanmisgtir. Saver Ahmed Siireyya’nin mevziia dair sorular ve aldig: cevaplar

su sekildedir:

11

“- Erzincan miiftisi Mehmed Sddik Efendi’yi tanr misiniz?

- Evet, tanirim.

- Bu, soyledigi soz, yazdig: yaz: anlagilir bir adam miduwr?

- Cahil degildir. ifadeye muktedirdir. Soyledigi soz ve yazdigi
yazi anlagilir.

- Imém Efendi'nin vefdtindan dolay: sizi ta'ziye ettiler mi? Kimler?
- Ettiler. Thtimal ki bu Erzincan miiftisi de ta'ziye edenler
meyanindadir.

TBMM Sark Istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-2_G028_0002.
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- Bagka kimler ettiler?

- Hatirirma gelmiyor.

- Imém Efendi sizin samimi dostunuz degil, siz de onun miiridi degilseniz
neden dolay sizi ta'ziye ediyorlar?

- Bir memlekette ulemadan birisi 6liince o memleketin reisii’l-
ulemasi sayilan miiftiye, yani bana ta'ziye edilmistir.

- Seyh Said’i eskiden tanir musumiz? Kimin ogludur?

- Hi¢ tanimam. GOrmemisimdir. i§ittigimize gore Seyh Ali
Efendi'nin hafidi imis.

- Seyh Said’i bilmiyorsunuz da Seyh Ali'nin torunu oldugunu nereden
biliyorsunuz?

- Hadisede isittim.

- Buna “Sebti” de derler mi idi?

- Seyh Ali'ye derlermis...”"

Savci, Kemaleddin Efendi'nin kendisine ImAm Efendi'nin
ishadnamesini yazip gonderdigi ve onunla ilgili rityasini tevil ettigi
Abdiilhamid Efendi’ye de sorgu esnasinda bu mevziiu sormus ve
hatta azarlayarak ondan cevap istemistir. Ifade tutanagimin ilgili kism1
soyledir:

“- Olen Imém Efendi'yi tantr misiniz?

- Tanirim.

- Onun hakkinda bir riiyd gormiis ve pederinize yazmigsiniz. Onu anlatir
misiniz?

- Evet, bir riiya gormiistiim, vefatina aitti. Fakat simdi der-hatir
edemiyorum.

- Imém Efendi nasil bir adamd:?

- Medresede iken hocamizdi. Ben alim bir adam diye bilirim. Her-
kes de alim ve fazil diyorlardz.

- Imém Efendi bir ishddndme yazms. Pederiniz de size yollamis. Bu
nedir?

- Bendeniz okumak i¢in istemistim. Pederim de gondermisti.
Hatirlamiyorum. Evrakim arasinda bir el defterim olacaktir. Onda
yazilidir.

12 TBMM Sark Istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-1_G005_0012, IM_
T12_K067_D610-1_G005_0013.
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- Imdm Efendi hakkinda gordiigiiniiz riiydyr mektupla pederinize is'ar
vddisinde tespitten ve bu esds ddiresinde bir iki muhdbereden sonra ¢ok ehem-
mivyet verdiginiz anlasilan Imém Efendi ve vefitina dit bir riiya teferrudtini
unutmamza ihtimal vermek miimkiin degildir! Hatirlayiniz ve séyleyiniz!

- Efendim, essen Imam Efendi i¢in biri vefatindan evvel, digeri
vefatindan sonra iki riiya gormiistiim. Riiyanin biri su idi: Ben ve
Imam Efendi'nin oglu bir havuzun iki tarafina kurulmus tahtlarda otu-
ruyorduk. Imam Efendi havuzda idi. Sonra pederim de girdi. Pederim
havuzdan giktiktan sonra Imam Efendi'nin oglu havlu verdi. Kapidan
cikarken Imam Efendi'nin kardesi rast geldi. Elindeki cigarasindan iki
nefes gektikten sonra yere att1, ¢cignedi. Ben de uyanmigim...

- Imém Efendi sana burada nasihat filin eder mi idi?

- Buradan ayrilirken veda‘a gittigim zaman “Namazin kilasimn.”
diye nasihat etmisti.

- Imdm Efendi'den istediginiz ishddnameyi nicin istediniz?

- Hocamdh. Ilminden, fazlindan istifade icin istemistim. [s. 34]

- Ishddndme ne demektir?

- Vefat ederken yazilan vasiyetname gibi bir seydir.

- Burada ilim, fazl goriiliir mii?

- Teberriiken istemigtim efendim.”*®

A%

Savci Ahmed Siireyya, Imam Efendi’yi Kemaleddin Efendi'nin
biiyiik oglu Omer Naimi'ye de sormustur. Fakat Omer Naimi sorulari
kendisinin “maneviyatla o kadar aladkasinin olmadigim” ve Imam
Efendi’ye de husisi bir kiymet atfetmedigini sdylemek suretiyle ce-
vaplamistir:

“- Bu Imdm Efendi’ye verilmis olan ehemmiyetin sebebi nedir?

- Ma'neviyatla o kadar alakam yoktur.

- Bunu pederiniz ‘dlem-i Islim igin “bir ziyd"” diyor... Bu adamn krymeti
ne idi? Bir kand'at-i mahsfisaniz yok mudur?

13 TBMM Sark istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-1_G005_0031,
IM_T12_K067_D610-1_G005_0032, IM_T12_K067_D610-1_G005_0034, IM_T12_KO067_
D610-1_G005_0035.
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- Bendenizce bir kiymet-i mahstisas1 yoktu. Yalniz herkes hakkinda
hayirhah ve ahlaki giizel bir adamd1.”**

3. ERZURUMI VE EFENDIGIL AILELERININ BIRBIRLERIYLE

IRTIBATI

Kemaleddin Efendi ile Imam Efendi miirsid-miirid irtibat: yaninda ayni
zamanda aile dostuydular. Iki aile de Harput'un Aga Mahallesi'nde ikdmet
etmekteydi. 1915’te Elaziz'de yapilan miiftiilitk se¢ciminde en ¢ok oy alip
isimleri Mesthat’e bildirilen ti¢ isimden biri Beyzade Mehmed Nuri, diger
ikisi Imam Efendi ile Kemaleddin Efendi’ydi. Mesihat Dairesi bu adaylardan
birini miiftii tayin etmek i¢in devrin Elaziz valisi Sabit Bey’den [Sagiroglu,
v. 1960] gortis istemis, Sabit Bey de Mesihat'e Beyzade Efendi’nin o sira me-
bus oldugunu, imam Efendi'nin yasinin altmis besi gectigini, Kemaleddin
Efendi'nin miiftii tayin edilmesinde ise bir beis bulunmadigmi bildiren
sifreli telgraf gondermisti.' Sonraki yillarda birlikte hocalik da yapmislarda.
Abdiilhamid, Iimam Efendi’nin; oglu Muhyiddin (Muhit) de'® Kemaleddin
Efendi’nin talebesi olmustu. Bu sebeple hepsinin birbirleriyle samimi dost-
luklar1 vards, sik sik mektuplasiyorlardi. Hattd Imam Efendi'nin Harput
disinda oldugu zamanlarda Keméaleddin Efendi gordiigii riiyalar: bile mek-
tuplara yazip ondan bunlarin tabirini istirham ediyordu. Imam Efendi de
bu mektuplara kemal-i ciddiyet ve samimiyetle cevap veriyor, mevzubahis
rityalar1 uzun uzun tabir ediyordu."”

Savci, sorgu esnasinda Omer Naimi Efendi’ye o siralar ticaretle ugrasan
ve ¢ok ge¢meden de yakalanacag: hastalik sebebiyle geng yasta vefat ede-
cek olan Muhyiddin (Muhit) Efendi’yi “Muhit Efendi kimdir ve kag yasindadir
ve ne isle mesgfildiir?” seklindeki soruyla sormus, ondan “Imdm Efendi'nin

14 TBMM Sark istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-1_G005_0028.

15 bk. Bagbakanlik Osmanli Arsivi, DH.SFR., 509/ 120. Ayrica bk. Karatas, “Harput
Ulemasindan Miiderris-Miiftii Mehmed Kemaleddin Efendi”, 51.

16 Imam Efendi’nin esas ad1 Muhyiddin olan Muhit Efendi ile birlikte Bahdeddin, Ntreddin,
Ziyaeddin adlarinda dort oglu Nuriye isimli de bir kiz1 vardi. Muhyiddin Efendi'nin ad1
mezar tagina “Muhitiiddin” olarak hakkedilmistir.

17 Imam Efendi'nin Kemaleddin Efendi'nin bazi riiyalarmi tevil ettigi 20 May1s 1922 tarihli
mektubunu 2-4 Aralik 2016'da Istanbul'da diizenlenen Uluslararas: Bahdeddin Naksibend
ve Naksibendilik Sempozyumu'nda “Harputlu Miiftii Kemaleddin Efendinin Tasavvufi
Sahsiyeti ve Miirsidi imam Efendi’nin Kendisine Yazdig1 Bir Mektup” basligiyla teblig
olarak sunmustuk. Ancak tebligler yayimlanmadig; igin referans gésteremiyoruz.
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o8ludur, on yedi on sekiz yagindadir. Evvelce Dariilhildfe talebesinden idi, simdi
ticdretle mesgildiir.” cevabini almistir.” Stiphesiz bu sorunun hususi bir
ehemmiyeti vardir. Zira Muhyiddin Efendi 1925’in ilk aylarinda Ankara
Istiklal Mahkemesi'nin emriyle Harput'ta tutuklanmis ve o siralar mahke-
menin kuruldugu Sivas’a sevkedilmistir. Ankara Istiklal Mahkemesi'nin
zabitlar ve arsivi heniiz erisime agilmadigindan konu hakkinda teferruath
bilgi vermekten mahrumuz. Ancak Sark Istiklal Mahkemesi'nin argivindeki
ti¢ belge bizi hadiseden kismen de olsa haberdar etmektedir.

Buna gore, Ankara Istiklal Mahkemesi 24 Kantin-1 Sani 1341/ 24 Ocak
1925'te Sark Istiklal Mahkemesi'ne “gayet acele” ikazli bir telgraf gondererek
“miiteveffd seyh Osman Bedreddin Efendi’nin mahdiimu Muhyiddin Efendi’nin
derdest edilmesi”, evinin ve is yerinin aranmasi, bulunan evraka el konulmasi
ve zanlinin bu evrakla birlikte Sivas’a sevkini istemistir. Valilik kanaliyla
emri yerine getirmekle gorevlendirilen heyet 25 Ocak 1925'te 6gle vakti
Elazig’dan Harput'a hareket etmis, yolda Elazig'in Siirsiirii Mahallesi'nde
oturan demirci ve sobaci Mahmud Usta’nin oglu Arif'in diigiiniine gitmekte
olan Muhyiddin Efendi’ye rastlamis ve onu hemen tutuklayarak birlikte
Harput’a ¢ikmislardir. Harput'ta kaza kaymakami Kamil, saver vekili Hact
ihsan, jandarma komutan1 Adil, polis memuru Mustafa Beyler ve Aga Ma-
hallesi muhtar1t Hact Mahmud Efendi ile beraber Muhyiddin Efendi'nin evine
gidilmis, orada Muhyiddin ve kardesi Nureddin Efendi ile evdeki kadinlarin
tizeri aranmig, Muhyiddin Efendi'nin iizerinde bulunan Kayseri ve Mersin
giizergahindan Istanbul’a ticaret amacli yolculuk icin hazirlanmis bir izin
dilekgesi disinda kimsede bir sey ¢citkmamustir. Ev, selamlik ve ticarethane
aranmis; bulunan evrak, mektup, defter vesair malzeme iki sandiga doldu-
rularak sandiklar miihiirlenmistir. Imam Efendi’ye ait bin alti yiiz kiistr
kitap bir odaya konularak odanin kapisi miihiirlenmis ve muhafaza altina
alinmistir.” Muhyiddin Efendi el konulan iki sandik evrakla once Elazig’a ge-
tirilmis, oradan da 26 Ocak 1925 sabahi1 jandarma gorevlisi Hul(isi Efendi'nin
gbzetim ve korumasinda otomobil ile Sivasa gonderilmistir. Devrin valisi
Ali Riza Bey [Ceylan, 6. 1948] Sark ve Ankara Istiklal Mahkemelerine bi-
rer yazi yazarak emrin yerine getirildigini belirtmistir. Vali Ankara Istiklal

18 Mezar tas1 kitabesinde Muhit Efendi'nin dogum tarihi 1323 [1905] olarak kayitlidir.
Yukaridaki sorgulamanin yapildig1 1344’'te de [1926] vefat etti§ine goére o siralar 21
yasinda olmasi icab eder.

19 O kitaplarin akibeti hakkinda arastirmalarimiza ragmen bir bilgiye ulasamadik.
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Mahkemesi'ne yazdig1 yazida Muhyiddin Efendi’yi “Imdm Efendi ndmyla
sohret-sidr olup El'aziz ve havalisinde biiyiik bir niifilz-1 ma'neviye sahip bulunan
miiteveffid Seyh Osman Bedreddin’in mahdiimu” olarak tanitmakta ve emrin ¢ok
acele yerine getirilmesi istendigi i¢in zanlinin Elazig'da sorgulanamadigini
belirtmektedir.”

Kemaleddin Efendi, ¢ocuklarina gonderdigi 8 Kantin-1 Evvel 1341/ 8
Aralik 1925 tarihli mektupta Muhit Efendi’'nin muhakeme i¢in Ankara’ya
gittigini yazmaktadir. Buradan onun bilahere serbest birakilsa da davasinin
bir siire daha devam ettigi neticesini ¢ikarabiliriz. Zaten fazla vakit gegmeden
1926’da vereme yakalanarak vefat etmisgtir.

Buraya kadar kaydettigimiz bilgilerden anladigimiz kadariyla Imam Efendi
o donemde yastyor olsaydi ya bolgedeki isyanlarla yahut hiik(imet ve inkilaplar
aleyhindeki diger bazi faaliyetlerle irtibatlandirilip yargilanacakt.

4. IMAM EFENDI’NIiN iSHADNAMESI

Ishadname, bir miisliimanin ¢ocuklarina ve eger seyh ise miiridlerine, alimse
talebelerine yazdig1 bir tiir vasiyetnamedir. ishadnameyi umumi manastyla
vasiyetnameden ayiran en miithim husus muhtevasinda maddi bir unsur bu-
lunmamasidir. Bu metni hazirlayan kisinin esas gayesi mii’'min, muvahhid,
ehl-i stinnet itikadinda olduguna miirid ve muakkiblerini sahid tutmasidir.
Bununla birlikte bu tarz metinlerde kisi, muhataplarina Allah ve Resuliiniin
yolundan sapmamalarini, ibadete ehemmiyet vermelerini, haramlardan sakin-
malarini telkin ve tavsiye eder. Imam Efendi'nin ishaAdnamesi de bunlari ihtiva
etmektedir. Icinde devlet, hiikéimet, inkilaplar aleyhine yahut isyan vs. ile ilgili
hi¢bir sey bulunmamasima ragmen Kemaleddin Efendi'nin sirf bu metni yazip
ogluna gonderdigi icin sorgulanmas: gariptir. Mevziiun daha iyi anlagiimast
icin Abdiilhamid Efendi'nin, babasimin mektubundan Istiklal Mahkemesince
el konulan defterine kaydettigi ishadnameyi buraya yaziyoruz:

Bihi
Iméamiing ImamiiT-muhterem ve Kutbii'l-a‘zam Hoca Osmin Bedreddin es-
Samint el-Erzurumi (Kaddesalldhu Sirrahii’l-aziz) Hazretlerinin Vefdtindan

20 Belgelerden ogrenebildiklerimiz simdilik bundan ibarettir. ileride Ankara Istiklal
Mahkemesinin arsivi erisime acilirsa o “iki sandik evrak”in neler oldugu ortaya
cikacaktir. Yukaridaki bilgiler i¢in bk. TBMM Sark Istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr.
IM_T12_K091_D830_G035_0005, IM_T12_K091_D830_G035_0006, IM_T12_K091_D830_
G035_ 0007.
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Birgiin Evvel Kendi Eliyle Yazmis Oldugu Ishddndme nin Bir Siiretidir

Ey benim evlad u birader u akrabalarim ve Islamiyet'de ve tarik-i
hiidada olan ihvan-1 dinim! Cenab-1 Zat-1 ecell i a'la Hazretleri
hazir u nazir ve sahiddir ki ben Ehl-i Siinnet ve’l-Cema‘at mezhebi
ve i‘tikad-1 sahthi tizere mii'min ve muvahhid bir ‘abd-i miislimim
hakka! Elhamdiilillahi Te'ala ‘ald in*amihi ve ihsanihi.”!
Sayed dmriim tamam olup emr-i [1ahi {izere ahirete intikal ve rahmet-i
Rabbaniye’ye nail olur isem ahir-i dmriimde diismanlarimiz bulunan
seytan-1 ‘aleyhi ma-yestehik ve nefs ve kuvve-i vahime taraflarindan
bu Islamiyet’in gayr1 bir sey ilka edip sasirmak isterlerse ben onlari
kabil etmem. Ancak din-i miibin-i Islam’da olmakligimi simdiden
isitip ve istima' buyurup yevm-i kiyametde [s. 2] Islamiyetime sehadet
buyurmanizi niyaz ve temenni ederim.
Muvahhidim, elhamdiilillah. La ilahe illallah Muhammediin restilullah
hakkan ve yakinen ve sidka. Eshedii en la ilahe illallah ve eshedii enne
Muhammeden ‘abdiih(i ve restiluhu. La ilahe illallahu vahdehu la
serike [leh]. Lehii'l-miilkii ve lehii'l-hamdii yuhyi ve ylimitii ve hiive
‘ala kiilli sey’in kadir. La ilahe illallahu’l-melikii'l-hakku’l-miibin,
Muhammediin restilullahi sadiku’l-va‘dil-emin.
Iste, tevhidime sahid olmaniz miisterhamdir. Fakat ben bir ‘abd-i
‘asi ve miiznib ve mucr1m bir kulum, Cenab -1 ethamii'r-rahimin
Hazretleri'nin a3 5iadl 30 ) gar gl jmu URE Aoy e \3]4..5.; NG
ayet-i celilesini® [ez-Ziimer 39/53] sened ittihaz ile tevbe ve riic(i ede-
rek ve rahmet-i Rabb-i Rahim’e iltica eyleyerek ve Peygamber[imiz]
Peygamber-i zisan ‘aleyhi ve ‘ala alihi ve ashabihi ve ihvanihi min
sairi'l-enbiyai salavatullahi’l-melikil-mennan Hazretleri'nin rahme-
ten li'l-'alemin ve sefi‘e’l-miiznibin oldugundan mazhar-1 sefa‘at-i
Nebevisi olmayzi [s. 4] iimid ederek giderim. Ve evliyaullahin ve sadat1
kiram-1 Naksibendiyye kaddesallahu esrarehiimii’l-'aliye hazeratinin
bu ‘abd-i miiznibe feyz u kerem ve imdadlarin {imid ederim.

HusGsen Hazret-i Seyh ‘Abdiilkadir Geylani ve Muhammed
Bahaiiddin Sah-1 Naksibend ve pirim Mevlana Muhammed Halid

21 “Verdigi nimetler ve ihsanina kars1 Allah Tedla’'ya hamd olsun.” manasma gelen hamd
ciimlesi.

22 “Allah’mn rahmetinden timidinizi kesmeyin. $Stiphesiz Allah biitiin giinahlar1 affeder.
Clinkii O, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”
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ve Seyh Aliyyii’s-Sebti ve miirsid-i mitkerremim Hoca Mahmiid es-
Samini ve valid-i macidim Selman es-Siiktiyyii'l-Halidi kaddesallahu
esrarehiim hazeratinin imdad-1 ma'nevilerini Cenab-1 Hakk’a bu “abd-i
miiznib icin sefa‘atci olmalarini lutf u keremlerinden niyazmendim.
Emr-i Hak vaki' olup ahirete irtihalimde iizerime Kur’'an-1 ‘azimii’s-san
tilavet buyurasiniz. Rabbim celle sanuhti Hazretleri iman ve Kur'an
ile hiisn-i hatime ihsan buyursun. Bu ‘abd-i hakire de ciimle ihvan-1
dinime de. Amin, bi-hiirmeti men iirsile rahmeten 1i’-‘Alemin.”

17 Eyliil 1340- 17 Safer 1343- [17 Eyliil 1924]*

5. KEMALEDDIN EFENDI’NiN iMAM EFENDI'YLE iLGIiLI SIiIRLERi

Yukarida da bahsedildigi iizere Kemaleddin Efendi’nin Imam Efendi’ye
dair siirleri cocuklarina ait iki defterde bulunmaktadir. Onun Imam Efendi'nin
vefatia dair yazdig: tarih manztimeleri Abdiilhamid Efendi'nin defterinde
yer almaktadir. Bu manziimeleri Kemaleddin Efendi mektuplar vasitasiyla
Abdiilhamid Efendi’ye gondermis o da defterine kaydetmistir. Bu defterde
ayrica Hazmi, Hafiz Alaaddin, Hakki gibi mahalli suaranin mevza dair
siirleri de yazilidir.

Kemaleddin Efendi, gozlerine perde inmesi (katarakt) sebebiyle Agustos
1335’te (1919) Istanbul’a gitmis, Aralik 1919’a kadar orada devrin meshur goz
tabiblerinden Mehmed Esad Pasa [Isik, 6. 1936] tarafindan tedavi edilmis ve
gecici de olsa iyileserek Harput’a donmdistiir. Onun bu siireci anlattig siir-
lerinden birinin baghg1 “Imam Efendi Hazretlerine” seklindedir. Omer Naimi
Efendi'nin defterinin 72 ve 73. sayfalarinda yer alan ve bir tahassiirname
mahiyetinde olan bu siire gore Kemaleddin Efendi mecbtiren ¢iktig1 yolculuk
icin evvela Imam Efendi’den izin almistir. Nitekim onun himmeti sayesinde
gerek yolda gerekse Istanbul'da bircok zorlugun iistesinden gelebilmistir.
Imam Efendi gavstir, Allah’in lutf u ihsaninin cilvegahidir, binaenaleyh
onun feyzinden istifade firsatini kagirmamak lazimdir... Kemaleddin Efendi,
Imam Efendi'den ayr kaldig1 o huzursuz giinlerin bir an evvel bitmesini
arzulamakta ve onun elini 6piip ayaginin topragina hiirmetlerini yollamak-
tadir. Siirinin son beytinde de Allah’tan Imam Efendi'nin genis golgesinden
kendisini de mahrum etmemesini dilemektedir.

23  TBMM Sark Istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-2_G046_0003, IM_
T12_K067_D610-2_G046_0004.
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Kemaleddin Efendi'nin adeta deruni bir vecd ile bagh oldugu miirsidi
i¢in yazdig1 bu gazel soyledir:

[fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa'‘ilin]

Intiyar etdim vatandan bi'’z-zariire gurbeti
Bulmak icin “avn-i Hak'la eski gibi rii’yeti

Kendi tedbir-i sahifimle degildir bu sefer
Seyh Bedreddin Efendi'den de aldim ruhsati

Yolda emniyyet dahi yokdu fakat Allah bilir
Seyh Efendi’nin bana yardimct oldu himmeti

Lutf-1 Hak'la mazhar oldum der-"akab matliibuma
Ya'ni Hak verdi bana rii"yet gibi bir ni‘meti

Himmet-i seyhim ile Mevld bana gostermesin
‘Aynu siiretle basiretden de mahriimiyyeti

Seyh Bedreddin-i Samini Efendi gavsdir
Iktisdb-1 feyz-i tam eyle kagirma firsat:

Mazhar etmis baska bir tiirlii tecelliyata Hak
Feyz-i Hakk’in cilvegdhi bilmelidir Hazret'i

‘Acizine dest biis olmakla takdim eylerim
Hak-pd-y1 Hazret-i Seyh'e ‘azm-i hiirmeti

Ayrilikdan bi-huziir oldum Huda lutfi ile
Vuslata tebdil kilsin ¢ekdigim bu firkati

Bir zamdn diir etmesin fevk-i Kemdleddin'den
Seyh Bedreddin Efendi sdye-i cem'iyyeti**

Kemaleddin Efendi Imam Efendi'nin vefatin1 miitakip tespit edebildigi-
miz kadariyla bes tarih manztimesi yazmistir. Bu manzéimelerin tamaminda

24 TBMM Sark istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K083_D804-2_G028_0039.
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ana fikir ImAm Efendi’nin biiytik bir miirsid, vefatinin Islam alemi, bilhassa
tarikat ehli icin telafisi imkansiz bir kayip oldugudur. Kemaleddin Efendi’ye
gore o, giizel ahlaky, feyizli sohbetleri, vakiir hali, tevazu ve comertligi ile
emsalsiz bir insandi. Garip bir zamana ma’ruz kalan Islam’in kiymetinin
bilinmemesine, zamanenin ¢agdaslik/ modernlik bahanesiyle dinden uzak-
lagip kimsenin bir hayrinin kalmamasina gok iiziilen imam Efendi'nin nazik
viicudu buna dayanamamis ve “asri olmadan” ¢ok arzuladigi Mevlasina
vuslat etmistir.

Kemaleddin Efendi'nin konuyla ilgili siirleri basliklariyla birlikte soyledir:

Iméam Efendi Hazretleri Igin Yazdigim Birinci Tarih

- Kaddesalldhu Sirrahiil-aziz -

[fa‘ilatiin (fe'ilatiin) fe'ilatiin fe'iliin (fa'liin)]

Riikn-i din ya'ni Imdm Efendi
Kidve-i ziimre-i miirsidindir

Samini erlerinin sertict

Miirsid-i a*zam-1 miislimindir

Osmin Efendi idi ndmi onun
Mahlas-1 paki de Bedreddin'dir

Mecma'-1 hulk-1 kerim oldugu-ciin

Mazhar-1 mahmedet ii tahsindir

Vuslat-1 Hakk'a sitib etdi bu sal
Siibhesiz mevki'i “illiyyindir

Goremez mislini “asr-1 hazir

Bilmeyen kadrini hep bedbindir

Firkati ehl-i tarik ‘indinde

En biiyiik matem-i mii'minindir
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Dergeh-i hazrete gel himmete er
Nisir-1 zihir-1 zdairindir

Geldi bir cevher tiarih Kemal
Ferd-i ‘asr Hazret-i Bedreddin'dir

ARy & s puas 3 1342+1= 1343 [1924] Kemaleddin®

Miisdriinileyh Hazretleri Igin Yazdigim Ikinci Tarihdir

[mefa‘iliin fe'ilatiin mefa‘iliin fe'iliin (fa'liin)]

Sezédir “dlem-i Isldm olup da ciimle hazin

Iméam Efendi icin eylese biikd ii enin

‘Umilma negr-i fiiyilzdt ederdi leyl ii nehdr

Edip de sohbet-i pikiyle meclisi tezyin

Huziir-1 tama devam ile hiisn-i ahldki
Ederdi ciinki neziketle diima telkin

Stvdya gybete ddir keldm soyleyeni
Uyandirip da ederdi Cendb-1 Hakk'a yakin

O zit-1 pdke hemdn miinhasir gibiydi biitiin
Vakir u hilm u tevazu® kerem daha temkin

Vefiti saline tarih-i tdm yazdr Kemdl
Bugiin cennete gitdi cendb-1 Bedreddin

o Sl sl w055y 1343 Kemaleddin®

25 TBMM Sark Istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-2_G046_0004.
26 TBMM Sark Istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-2_G046_0005.
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Uciincii Tarih
[mefa‘iliin fe'‘ilatiin mefa‘ilin fa'lin]

Garib kalmaya ma'riiz olunca din-i miibin
Iméam Efendi hemdn hastaland: da gitdi

Biddyetinde bu hiirriyyetin miisdriinileyh
Zaman-1 hili goriip atiyi de kesfetdi

Nihdyet asriligi goriip de merdkindan
Viiciid-1 naziki dii¢iar-1 za'f olup bitdi

Demek ki kalmadigina zamdnenin hayr
Visal-i Hazret-i Mevldya cin atip yitdi

Vefat-1 saline tirih olur Kemdleddin

Imam Efendi nasil ‘asri olmadan gitdi
a8 Odalgl (pas Jool A3 pLI11343  Kemaleddin”

Dérdiincii Tarih
[fa‘ilatin fa‘ilatin fa‘ilin]

Eylemis takdir Hak “azze ve cell
Kullar i¢in mevti geldikde ecel

Nakd-i vakti Hakk'a masrilf etmeli
Surf zarardir siiphesiz till-i emel

Ni'met-i diinyd biitiin bi-siid olur
Olmasa tman ile hiisn-i ‘amel

Seyh Bedreddin Efendi’ye bu sil
Verdi Hak cennetde bir “dlt mahal

27 TBMM Sark Istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-2_G046_0005.



Sark Istiklal Mahkemesi‘nin Belgeleri Isiginda Imam Efendi (Osman Bedreddin Erzurumf)

ile Harput Ulemasindan Miiftii Kemaleddin Efendi Arasindaki Miirsid-Miirid Irtibat

177

28
29
30

Geldi yediler dedi tarihini
Ya li hize'l-kavmi Bedriiddin efell

Jo1 ey o5l W@ by 1336+7=1343  Kemaleddin®

[Diger Tarih]

[fa“ilatiin fA‘ilatiin fA‘iltin fa'ilin]

Seyh Bedreddin Efendi etdi hayfd irtihal
Ruhleti-¢iin mdtem olsun esk-i cesmim ¢aglasin
Geldi bir hatif dedi naks eyle kabrine Kemal
Hazret'in tarihidir el ‘dlem ona aglasin

Ot 51 (Jie I 1342+1=1343 Kemaleddin®

Peder Efendi Tarafindan Giilzar-1 SAminiye Yazilan Kit'a
[miistef'iliin fe*Gliin miistef'iliin fe*Gliin]

Allgh ise murddin te’'min edip huziiru
[hlds ile be-her giin dergdh-1 Seyh'e gel git
Giilzdr-1 Sdmini'dir bedrii’l-biidilr Bedri
Meksiif olur cihdna sa'y eyle sen de seyr et
Miifti-i Vilayet Kemaleddin®

[Imém Efendi'nin Tiirbesinin Insasina Yazilan Tarihdir]
[fa‘ilatiin fa‘ilatin fa‘ilatin fa'ilin]

TBMM Sark istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-2_G046_0006.
TBMM Sark [stiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-2_G046_0006.

TBMM Sark Istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-2_G046_0014. Bu
kia Omer Naimi Efendi'nin defterinde yukariya kaydettigimiz baslikla bulunmaktadir.
Giilzdr-1 Samini Tmam Efendi'nin bazi sohbetleri, siirleri ve mektuplariin bir araya
getirildigi defterlerinin adidir. Kit'ada da goriilecegi tizere bu tabirden Seyh Efendi'nin
kendisi anlagilabilecegi gibi dergahi da kastedilmis olabilir. Omer Naimi Efendi tiglincii
misradaki “Samini’dir” kelimesini defterine “Samini’den” seklinde yazmistir (s. 64,
TBMM Sark istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K083_D804-2_G028_0035).
Ulker Yeniacun’un hazirladig1 Giilzdr-1 Samini: Mektiibat nesrinde de kelime “Samini'den”
seklindedir. (bk. Giilzdr-1 Sdmini: Mektiibat, istanbul: Marifet Yaymlari, 2006, 2: 690).
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Seyh Bedreddin Efendi'nin yapild: tiirbesi
Gel ziyaret eyle zdir firsat1 fevt eyleme

Miirsid-i a‘zam veliyy-i muhterem bir zdt idi
Gitdi hayfd sal-i hizir icre diger “dleme

Hazret'in ‘ulviyyeti bizce muhakkakdir fakat
Anlatilmaz kadr-i valds: har-1 14 yefheme

Evliydnin kadrini takdir etdikce cihdn
Tiirbesi olsun ziydretgdh nev'-i ddeme

Tiirbenin cevher gibi tdrih-i Riimi’sin dedim
Yapdi erbdb-1 himem bir tiirbe Seyh-i ekreme

w1 Fad di g e DLyl SHY 1340  Kemaleddin®

Kemaleddin Efendi'nin yakin dostlarindan ve Imam Efendi'nin de
miiridlerinden olan Yusuf Ziya Bey, Imam Efendi'nin vefat ettigi y1l dogan
¢ocuguna seyhinin ad1 “Osman Bedreddin”i vermistir. Kemaleddin Efendi
bu vesileyle yazdig: tarih manztimesinde hazretin vefatinin diinyalarinda
bir tad birakmadigini sdylemekte, ancak dogan ¢ocugun Yusuf Ziya Bey’i
bir nebze de olsa teselli ettigini belirtmektedir. Abdiilhamid Efendi'nin def-
terinde bulunan siirin ilk iki beyti savci veya onun gorevlendirdigi heyet
tarafindan calib-i dikkat bulunarak kirmizi kalemle isaretlenmistir.

Manztimeden anlagildigina gore Yusuf Ziya Bey’in daha evvel Ali isimli
bir oglu vardir, bu yeni dogana da Osman adin1 vererek Hz. Peygamber’in
damatlarmm isimlerini bir hanede toplamistir. Kemaleddin Efendi’nin
Allah’tan niyazi adlarin1 Ebubekir ve Omer koyacag iki cocuk daha Yusuf
Ziya Bey’e bahsetmesidir. Boylece dort halifenin isim silsilesi tamamlana-
caktir. S6z konusu siir sudur:

Bihi

[fa‘ilatiin (fe'ilatiin) fa'‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin]

31 Siir Abdiilhamid Efendi'nin defterinde kayitlidir. bk. TBMM Sark Istiklal Mahkemesi
Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-2_G046_0007.
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Seyh Bedreddin Efendi irtihdl etdi bu sil
Fi'l-hakika kalmad: diinydmizin artik tads

Siiphesiz Yiisuf Ziyd Bey de teessiif-hin olup
Eskriz oldu kemal-ile biitiin giin aglad:

‘Aymni silde verdi Hak ona fakat bir tifl-1 pdk
Hiizniinii ta'dil edip sanki teselli eyledi

Hazret-i Seyh’in ona vaz® etdi ndm-1 pikini
Mazhar-1 feyz-i “azimi olmus idi maksad:

Hateneyn® adlar: cem® oldu bunun ile Kemal
Ali Necdet adli bir mahdiimu ¢tinki var idi

Toplasin yd Rab Ziyd Bey ¢dr-ydrin ismini
‘Aﬁyet iizre edip ihrdz-1 ‘0mr-i sermedi

Cikds bir cevher gibi nevzida tdrih tamam
Feyzini ona vere yid Rab su Bedreddin adi

63 2l 53 2y oy 1 b 1344-1=1343 Kemaleddin®

SONUC

Bugiine kadar hayati, eserleri, sahsiyeti ve tesiri akademik disiplin ger-
cevesinde ele alinmamis bulunan Imam Efendi, her ne kadar kendisine
atfedilen menakib ve kerametleri ile 6n plana ¢ikarilmaktaysa da onun 6n-
celikle icazetli bir alim oldugu unutulmamalidir. En yakin dostlar1 da basta
miiftiiliik i¢in birbirleriyle yaristiklar1 Kemaleddin Efendi olmak iizere o
beldenin ileri gelen ulemasidir. Onun manevi talim ve irsadinin bu kadar
tesirli olmasinin ana sebebi kanaatimizce ilmi ve edebi yeterliligidir. Gii-
niimiize kadar ulasan divan siiri tarzinda yazdig1 manztimeleri ve gerek

32 [Kemadleddin Efendi:] Damad-1 Hazret-i Risaletpenahi Osman ve Ali Hazerat1 radiyallahu
anhiima.

33 TBMM Sark istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-2_G046_0012.
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sohbetlerine gerekse mektuplarina yansiyan birikimi bu yeterliligin somut
orneklerini olusturmaktadir. Bu makalede iki samimi dostun miirsid-miirid
miinasebetini siirler ve sorgu tutanaklari etrafinda ele almaya calistik. Her
iki zatin da siirlerinin tamami giiniimiize ulasmadig; i¢in birbirlerine med-
hiye, nazire, terbi, tahmis vesair manz{imeler yazip yazmadiklarmni bilmi-
yoruz. Fakat Kemaleddin Efendi'nin bu makale vesilesiyle ilk defa giin
yliziine ¢ikan siirleri, mektuplarindaki ilgili kisimlar ve ifade-sorgu tutanagt
onun hem dostu hem de miirsidi olan Imam Efendi’ye karsi duydugu derin
sevgi ve saygly1 bize gostermesi bakimindan ehemmiyet arz etmektedir.
Kemaleddin Efendi'nin birkag¢ asra dayanan ulema silsilesinin bir halkas1
olmasi, Harput'taki niifizu, sohreti ve miiftiiliigii hasebiyle “reisiil-ulema”
vasf1 tasimasi onu kibre siiriiklememis; bir miirsid-i kamilin elini 5pmesine,
etegine yapismasma ve yukaridaki siirlerinde goriildiigii {izere ayagmin
tozuna bile hiirmet gdstermesine mani tegkil etmemistir.
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Kemaleddin Efendi'nin Imam Efendi'nin vefat1 sebebiyle yazdig: iki tarih
manzimesi (Abdiilhamid’in defterinden).

(Sark Istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K067_D610-2_G046_0005)
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Kemaleddin Efendi'nin goz tedavisi igin Istanbul’dayken Imam Efendi’ye yazdig1
tahassiirname. (Omer Naimi'nin defterinden.)

(Sark Istiklal Mahkemesi Arsivi, belge nr. IM_T12_K083_D804-2_G028_0039)
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Bingol ve Cevresinde Halidiligin
Yayilmasinda Etkili Olmus
Sufi Sahsiyetler*

Mehmet Sirin AYIS**

Gelis Tarihi: 31.01.2018, Kabul Tarihi: 06.03.2018

Oz
Bingol'iin, Halidilik ile tanisma stireci, Mevlana Halidin, Seyh Ali Sebti'yi irsad
hizmetlerinde bulunmak tizere Palu bolgesine gorevlendirmesi ile baslamistir. Seyh
Ali Sebti, Palu’da medrese ve tekke sistemini kurduktan sonra, Palu’'da baglattig1 ilim
ve irsad faaliyetlerini, Bingdl ve cevresine tasimis, bu vesileyle bolgede ilim ve irsad
faaliyetleri yapan baz ailelerle tanismistir. Bu ailelerin bir kismi o giin i¢in Kadiriye
tarikatina mensup olan kimselerdir. Seyh Ali Sebti, gerek Kadiriye tarikatina mensub
olan aileler, gerekse de herhangi bir tarikata mensub olmadan o giin i¢in bdlgede
klasik sark medrese gelenegi iizerinden ilmi tedrisat faaliyeti yiiriiten Seyh Abdullah
Melekani, Seyh Ahmed el-Cani, Seyh Siileyman el-Kiri, Seyh Ahmed-i Halifani,
Kig1'li Seyh Selim Efendi ile Seyh Ahmet Capakcliri gibi zatlarin Naksibendiyye
tarikatina gegmelerini saglamistir. Bu zatlar da, Seyh Ali Sebti’ye intisab ederek Bin-

Bu makale, Bingdl Universitesi tarafindan 04-05 Mayis 2017 tarihinde gergeklestirilen
“Mevland Halid-i Bagdadi ve Halidiligin Bingol Cevresi Uzerindeki Etkisi” adli sempozyumda
sunulan bildirinin ierigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek {iretilmis halidir.

Dr. Ogr. Uyesi. Bingol Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dals,
(msirinayis@hotmail.com).

*%
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g0l ve cevresinde Halidi-Naksi tarikat geleneginin yayilmasinda etkili olmuslardir.
Bu amagla Seyh Abdullah Efendi, Solhan bolgesinde; Seyh Ahmed el-Cani, Bingdl
merkez ile Az ve Sancak bolgelerinde; Seyh Stileyman Efendi, Kur ve Uzunsavat
koylerinin bulundugu bolgede; Seyh Ahmed-i Halifani, Karliova ve Erzurum Bolge-
sinde; Seyh Selim Efendi ise Kig1 ve Erzurum bolgesinde ilim ve irsad faaliyetlerinde
bulunmak suretiyle Halidiligin bolgede yayilmasinda etkili olmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Bingol, Halidilik, Stfi Sahsiyetler, [Imj Tedrisat, 1r§ad Faa-
liyetleri.

On Sufi Personalities Influential in Promulgating Khalidiyya around Bingol
Abstrac

The introduction process of Khalidiyya in Bingo6l started with the assignment of
Sheikh Ali Sebti by Mawlana Khalid to Palu region to offer enlightenment and ershad
(guidance) services. Sheikh Ali Sebti spread enlightenment and ershad activities around
Bingdl after establishing a madrassa (theological school in Islam) and tekke (Islamic
monastery) system in Palu. Thus, he met certain families conducting enlightenment
and ershad activities. Parts of these families were members of the Qadiriyya tariqa at
that period. Sheikh Ali Sebti enabled both the families being the member of Qadiriyya
tariqa and Sheikh Abdullah Melekani, Sheikh Ahmed al-Cani, Sheikh Sulaiman al-Kfirf,
Sheikh Ahmed al-Halifani, Kig1'l1 Sheikh Selim Effendi and Sheikh Ahmed Capakgtir
-who used to conduct the education activities without being a member of any tariqa
through the classical eastern madrassa tradition, to pass to the Nagshbandiyya tariqa.
These persons aligned themselves to Sheikh Ali Sebti and became influential in pro-
mulgating the Khalidi-Nagqshi tariqa around Bingdl. In this context, Sheikh Abdullah
Effendi in Solhan; Sheikh Ahmed al-Cani in the centre of Bingdl and Az and Sancak
regions; Sheikh Sulaiman Effendi in the region including Kur and Uzunsavat villages;
Sheikh Ahmed al-Halifani in Karliova and Erzurum regions; Sheikh Selim Effendi in
Kig1 and Erzurum regions was influential in promulgating Khalidiyya around the
region by performing enlightenment and ershad activities.

Keywords: Bingol, Khalidiyya, Sufi Personalities, Scholarly Education, Ershad
(Guidance) Activities.

GIRiS
Bingol'tin, Halidilik ile tanisma stireci, Seyh Ali Sebti ile baslar. Kendisi,
bir rivayete gore 1777 yilinda,' bir baska rivayete gore ise 1786 yilinda? Di-

1 Muhammed Thsan Oguz, Tusavuuf Yolunda Manevi Cihad, (Istanbul: Oguz Yaynlari, 1998),
113.

2 Serdar Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, (1zmir: Tibyan Yaymncilik, 2014), 51.
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yarbakir [line bagli Bismil {lgesinin Cihilsiitiin (Kirkdirek) kéyiinde diinya-
ya gelmistir. Ilk tahsilini dogdugu yerde babasinin yaninda yapmis, daha
sonra Diyarbakira giderek oranin taninmis ve faziletli alimlerinden ders
goriip icazet almistir.?

Seyh Ali Sebti'nin tasavvufla tanismasi su sekilde olmustur: Mevlana Ha-
lid, Hindistan doniisii Diyarbakir'a ugrayip Seyh Ali Sebti’ye misafir olur ve
Sam halkinin irsadinda kendisine arkadas olmasinin, Abdullah Dehlevi'nin
emri oldugunu soyler.*

Bunun iizerine Seyh Ali Sebti, Mevlana Halid ile birlikte Diyarbakir'dan
ayrilir, vefatina kadar yaninda kalip yazdigi mektuplar1 sahiplerine ulas-
tirmak gorevi basta olmak tizere hizmetinde bulunur. Seyhinin vefatindan
sonra, vasiyeti tizerine kendisine irsad i¢in hilafet gorevi verilerek bu giinkii
Palu bdlgesine vazifeli olarak génderilir. Omriiniin sonuna kadar bu bélgede
ilim ve irsad faaliyetlerinde bulunan $Seyh Ali Sebti, 1870 yilinda Palu’da
vefat etmistir.’

Kaynaklar, Seyh Ali Sebti'nin, Palu’ya ilk geldigi zamanlarla ilgili su bil-
gileri verirler: “Seyh Efendi, Paluya ilk geldigi zamanlarda, halk kendisine
¢ok ragbet etmedi. Hatta belli bir derecede rahatsizlik duyanlar oldu. Ancak
aradan gegen zaman igerisinde halk kendisini tanidik¢a durum degisti.
Halkin kendisini tanimasi ve ona ilgi gostermesi kisa siirede olumlu bazi
sonuglar verdi ve pek ¢ok kimse kendisinden tarikat dersi almaya baslad:.
Bunun iizerine Palu’da yasayan Iblagoglu ailesi, Seyh Efendinin bu faali-
yetlerinden memnun oldu ve kendilerine ait Iblagiye medresesinin bagina

3 Oguz, Tasavuuf Yolunda Manevi Cihad, 114; Ayricabkz. M. Sefik Korkusuz, Tezkire-i Mesayih-i
Amid (Diyarbekir Velileri), (istanbul: Yildizlar Matbaasi, 1997), 76-78; Abdurrahman
Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolu'da Halidilik, (1stanbu1: Kitabevi Yayinlari, 2000), 198-
201; Abdulcebbar Kavak, Mevlina Halid-i Naksbendi ve Halidilik, (1stanbu1: Nizamiye
Akademi Yayinlari, 2016), 317; Ramazan Muslu, “Bing6llii Bir Halidi Seyhi: Seyh Ahmed
Capakgtirl”, I. Bingdl Sempozyumu, (Bingdl: Bingdl Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2014), 128-
129; Serdar Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, (1zmir: Tibyan Yayincilik, 2014), 48-52;
Giinerkan Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, (Elazig: Manas Yaymcilik, 2009),
115; Blinyami Erdem, Seyhiil-Meyadini, (Elaz1g: Ornek Ofset Ltd. Sti. 2010), 176.

4 Mevlana Halid’in Hindistan seyahati, Seyh Abdullah Dehleviye intisab1 ve irsad vazifesi
ile gorevlendirilmesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Esma Sayin, “Halid-i Bagdadi'nin
Bingol ve Hakkari Cevresinde Yetistirdigi Onemli Sahsiyetler”, The Journal of Academic
Social Science Studies, (2017/1): 62.

5  Bkz.Kavak, Mevldna Halid-i Naksbendi, 317; Memis, Halidi Bagdadi, 198-201; Oguz, Manevi
Cihad, 114; Karabulut, Seyh Ali, 48-52; Aydogmus, Din Alimleri, 115; Erdem, Seyhii’l-
Meyadini, 176.
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gecmesini talep ettiler. Seyh Efendi, bu talebi uygun gordii ve medresenin
basina gecti. Medresede ilmi faaliyetlerle ugrasan Seyh Efendi, bir taraftan
talebe okuttu, diger taraftan da irsad faaliyetlerine basladi ve bu amagla
medresenin yanina bir de tekke insa ederek kurdugu sohbet halkalar ile
irsad halkasini genisletti. Sohbet halkasina kisa zaman icerisinde bir¢ok kisi
katild1. Bu sekilde kisa siire igerisinde pek ¢ok kisi kendisinden hem ilim
ogrendi, hem de sohbetlerinden istifade edip manevi feyiz ald1”.¢

Ayni kaynaklar, Palu’daki durumla ilgili su bilgileri verirler: “Seyh Ali
Sebti, Palu’da medrese ve tekke sistemini kurduktan sonra, Palu’da baslattig1
ilim ve irsad faaliyetlerini, Bing6l ve gevresine de tasimaya ¢alismis, bu vesile
ile Bingdl ¢evresini sik sik ziyaret ederek bu bolgede kendisine yardimct
olacak kimseleri arama ¢abasina girmistir. Seyh Efendi, bu ¢abasinin bir
sonucu olarak, o giine kadar bolgede ilim ve irsad faaliyetleri yapan ve bir
kismi o giin i¢in Kadiriye tarikatina mensup olan baz ailelerle tanismis ve
bu ailelerin kendisine yardimci olmasimi saglamistir. Seyh Ali Sebti, gerek
Kadiriye tarikatina mensub olan aileler, gerekse de herhangi bir tarikata men-
sub olmadan o giin icin bolgede klasik sark medresede gelenegi {izerinden
ilm1i tedrisat faaliyeti yiiriiten ailelerin Naksibendiyye tarikatina gegmelerini
saglamigtir. Bu metotla Palu bagta olmak tizere Bingdl, Harput, Erzurum ve
Diyarbakir ¢evresinde etkili olmus, pek ¢cok kimse kendisinden istifade etmis
ve bir¢ok halife yetistirmistir”.”

Bu ¢alismamizda, Seyh Ali Sebti’ye intisab ederek kendisinden hilafet
almis, dolayisiyla Bingdl ve cevresinde Halidi-Naksi tarikat geleneginin
yayilmasinda etkili olmus Seyh Abdullah Melekani, Seyh Ahmed el-Cani,
Seyh Siileyman el-Kirl, Seyh Ahmed-i Halifani ile Kig1'li Seyh Selim Efendi
hakkinda bilgi verilecektir. Ismi zikredilen sufi sahsiyetlerin her birisinin
hayatta iken yapmis olduklari ilim ve irsad faaliyetleri, vefatlarindan sonra
halifeleri ve ailenin diger fertleri tarafindan siirdiiriilerek giiniimtize kadar
devam etmistir. Bahse konu zatlarin hayatlarini detayli olarak ele almak tek
basina bu ¢alismanin hacmini asacagindan dolay1 burada kisaca hayatlar
ile ilim ve irsad faaliyetleri hakkinda bilgi verilecektir.®

6  Karabulut, Seyh Ali, 87; Ayrica bkz. Siileyman Yapici, Harput Alim Miiellif ve Mutasavotflart,
(Ankara: Anil Matbaa ve Ciltevi, 2004), 214.

7 Bkz. Karabulut, Seyh Ali, 87; Yapici, Harput Alim Miiellif ve Mutasavuiflari, 214.

8  Bu zatlarm hayatta iken 93 harbi olarak da bilinen Osmanli-Rus savasinda gosterdikleri
yararliliklar ile vefatlarindan sonra aile fertlerinin devam ettirdigi medrese gelenegi
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Calisma konumuz ile ilgili bir diger husus ise aslen Bing6llii olup, aynm
zamanda Seyh Ali Efendinin halifelerinden olan Seyh Ahmed Capakguri'nin
hem hayati, hem de yazdig1 irsad mektuplaridir. Bu husus daha 6nce miista-
kil bir calisma olarak ele alindigindan dolay1 burada tekrar deginilmedi.’

1. BINGOL'UN HALIDi SEYHLER]
1.1. Seyh Abdullah Melekani (6. 1876)

Seyh Abdullah Efendi ailesine mensub ve ayni1 zamanda Melekan Seyhleri
adli kitabin da yazar1 olan Hiiseyin Abdullah Akdeniz, Melekan koyii ve
Seyh Abdullah Efendi hakkinda su bilgileri vermektedir: “Melekan, yeni
ad1 ile Mutluca, giintimiizde Solhan ilgesinin sinurlari icerisinde yer alan
bir kdydiir. Aile, “Male Kal” isimli bir alimin neslinden gelmektedir. Male
Kal'mn esas ad1 Molla Mustafa’dir. Kal, mahalli lehcede ermis ve seckin kisi
anlamina gelmekte olup, tipki Tiirkce ‘deki “Dede” unvan gibi ilim ve irfan
sahibi zatlara denir. Male Kal ailesi, Naksibendiyye tarikati ile tanismadan
once de bolgede ilmi faaliyetleri olan, hayatlarini ibadet, ziihd ve takva
cercevesinde yasayan bir ailedir. Seyh Abdullah Efendi, Male Kal'in altinci
kusaktan torunlarindandir. O da diger kardesleri gibi medrese tahsili gor-
miig, bolgede bilinen gekli ile molla olarak hayatin1 devam ettirip el emegi
ile gecinen bir kimsedir. Kendisi ayni zamanda toplumda miitevazi ve takva
sahibi bir zat olarak taninmistir. O giine kadar ¢evrelerinde ilmi faaliyetleri
ile tanmnan ve bilinen aile, Seyh Abdullah Efendi'nin Seyh Ali Sebti ile ta-
nismasi sonrasinda yeni bir siirece girmistir. Aile, yeni siirecte artik Seyh
Ali Sebti ile beraber bolgede Halidi-Naksi gelenegin temsilcisi olarak ilm1
tedrisat ile tasavvuf ve tarikat hizmeti de yapmaya baglamigtir”. '’

Akdeniz’in verdigi bilgilere gore, “Seyh Ali Sebti, tarikatini1 yaymaya
basladig1 donemde zaman zaman Solhan ilgesinin Meneskut yoresine ziya-

ve ilmi tedrisat gibi hususlar daha 6nceden ayr1 birer ¢alisma olarak ele alindigimdan
calismada bu hususlara deginilmedi. Osmanli-Rus savasinda gosterdikleri yararhiliklar
hakkinda genis bilgi icin bkz. Mehmet Sirin Ayis, “Bing6l Halidl Seyhlerinin Osmanli
Rus Savasi ile Birinci Diinya Savasinda Gosterdikleri Yararliliklar”, Sarkiyat Uluslararas:
Sosyal Bilimler Kongresi Genisletilmis Ozetler Kitabi, Editor: Mehmet Bilen, (Diyarbakar:
2017), 22-27. Halidi gelenegin medrese boyutu ve ilmi tedrisat gibi hususlarla ilgili genis
bilgi igin bkz. Mehmet Sirin Ayis, “Bingo6l Halidi Geleneginin Medrese Boyutu”, Bingol
Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy 10, (2017/2), 71-94.

9  Bkz. Mehmet Sirin Ayis, “Seyh Ahmed Capakguri ve Mektupla Irsad Ornegi”, Bingsl
Arastirmalari Dergisi, 3, sy. 1, (2016), 11-34.

10 Hiiseyin Abdullah Akdeniz, Melekan Seyhleri, (Malatya: itaki Kitabevleri, 2009), 12-20.
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rete giderdi. O sirada bolgenin ileri gelen beyleri Ali Efendi igin siradan bir
dervistir diye iltifat etmeyerek o zatin bu yorede dolagsmasini istemezlerdi.
Seyh Ali Efendji, bu ziyaretlerinin bir tanesinde Melekan koyiinde Molla Mu-
hammed ismindeki bir zata misafir olur. Ev sahibi ile misafir konusurlarken
iceriye biri girer. Seyh Efendi igeri giren zatin kim oldugunu sorar. Molla
Muhammed de kardesim Molla Abdullah’tir isten geliyor diye cevap verir.
Seyh Ali Efendi kalkar ve kendisi ile kucaklasip tanisir. Tanisma faslindan
sonra Seyh Ali Efendi ile Molla Abdullah bir siire sohbet ederler. Kendilerini
dinleyen Molla Muhammed, konunun Naksibendiyye tarikat: etrafinda
ilim ve irsad faaliyetlerinde bulunma meselesi oldugunu anlayinca o da bu
tarikata girmeye ve bu konuda kendilerine yardimci olmaya karar verir”. !

Akdeniz’e gore, “Seyh Ali Efendi ile Melekanli Molla Abdullah Efendinin
bulusmasi, bolgede Naksibendiyye tarikatinin yayilmasi i¢in bir doniim
noktasi teskil etmistir. Zira Molla Abdullah Efendi'nin yetiskin ve ermis ol-
masl, Naksibendiyye tarikatina layik bir miirsid olabilme kabiliyetine sahip
olmasy, ayrica gevresinde bilinen saygin bir aileye mensub olmas: Seyh Ali
Efendiyi ¢ok sevindirmistir. Ciinkii Abdullah Efendi’'nin, kendisine intisab
etmesi ile tarikatin bu memlekete yayilmasi artik daha kolay bir duruma
gelmistir. Seyh Abdullah Efendi’yi tarikat icazeti ile onurlandiran Seyh Ali
Efendi, artik miiridi ve halifesi ile beraber irsad hizmetlerine baslar. Taninmig
bir aileye mensub olan Seyh Abdullah Efendi’'nin destegi ile Menegkut ve
civar yorelerdeki halk kisa siire igerisinde Naksibendiyye tarikatina intisab
etmeye baglarlar. Daha sonra bu iki miirsid, Solhan ilgesine bagh Boglan
koytii kenarinda bulunan ziyaret havuzu mintikasinda ¢adirlarini kurarak
buray1 irsad merkezi haline getirirler. Civar kdylerde bulunan halk da buraya
gelerek tarikata intisab etmeye baslar ve kisa bir siire igerisinde Menegkut ve
civari Naksibendiyye tarikatinin niifuzu altia girer. Bu zatlarm hizmetleri
sadece Meneskut ve Solhan bolgesi ile sinirli kalmamis, zaman igerisinde
Mus mintikasi basta olmak tizere Bulanik, Malazgirt, Agr1 ve Erzurum bol-
gesinin biiyiik bir kisminda irsad faaliyetlerinde bulunmuslardir”.'?

Akdeniz’in anlattigina gore, “Seyh Ali Efendi ile Seyh Abdulah Efendi
bolgede beraber irsad hizmetleri yaparken, zaman zaman bolgenin ileri gelen
medrese alimleri ile ilmi miinazaralar da yapmislardir. Bu miinazaralardan
bir tanesi de o zamanlar Dogu Anadolu bdlgesinin meshur bir alimi olan

11 Akdeniz, Melekan Seyhleri, 70.
12 Akdeniz, Melekan Seyhleri, 71.
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Molla Resul-i Sipki ile olur. Molla Resul Efendi, seriatin Miisliimanlar icin
yeterli oldugunu, dolayisiyla tarikata gerek kalmadigini soyler. Seyh Ali
Efendi ise tarikatin seriat ile amel etmekten baska bir sey olmadigini séyler.
Molla Resul Efendi tarafindan kendisine sorulan her soruya cevap veren
Seyh Ali Efendi, Molla Resul Efendiye bir konuyu a¢iklamasini ister. Molla
Resul, agiklanmasi istenen konuya takilip kalinca durumu anlar ve Seyh
Efendinin hakliligin1 kabul eder. Molla Resul Efendi gibi bir alimin Naksi-
bendiyye tarikatina kars: gelmekten vazgecip, tarikat yolunun gerekliligini
kabul etmesi bolgede ¢ok ciddi ve olumlu neticeler meydana getirmistir. Bu
durumun bir sonucu olarak da Naksibendiyye tarikati, bir taraftan Seyh Ali
Sebti ve halifeleri, diger taraftan Seyyid Taha Nehri ve halifelerinin gayretleri
ile kisa bir siire igerisinde Dogu Anadolu bdlgesine yayilmistir”. **

Akdeniz, Seyh Ali Efendinin vefatindan sonraki durum hakkinda su bil-
gileri verir: “Seyh Ali Sebti'nin vefatindan sonra, Seyh Abdullah Efendi irsad
hizmetlerini Melekan kdyiinden devam ettirmis, seyhinin vefatindan sonra
irsad i¢in kendisi ile beraber ugradiklari yerlerdeki biitiin miirid ve mensub-
larin1 ziyaret etmis ve onlara sahip ¢ikmustir. Seyh Abdullah Efendi, miiridi ve
ayni zamanda ilim sahibi olan Seyda Seyh Omer Efendi ile beraber bélgedeki
ilim ve irsad faaliyetlerine devam etmis ve pek ¢ok halife yetistirmis”. **

Akdeniz, Seyh Abdullah Efendinin tasavvufi sahsiyeti ile ilgili su bilgileri
vermektedir: “Seyh Abdullah Efendi, olumsuzluklara karsi hiddetlenmeyen,
halim, selim, diinya malina kiymet vermeyen ve diinyalik olarak da arkasin-
dan higbir miras birakmayan bir kisilige sahipti. Diinya malina kars: tutumu
ile ilgili soyle bir olay anlatilir: Masala ¢ay1 civarinda “Tatikan” mevkii diye
taninan bu giinkii Melekan koyiine ait araziler, Gov Koytii miilkiyetindeyken,
Gov Koyii halk, ad1 gegen arazinin miilkiyetinden alakalarmi keserek, bu-
ralar1 hibe yoluyla Seyh Abdullah Efendiye devrettiler. Kendileri ise Murat
Nehrinin diger yakasinda bulunan kdy ve arazilerine dondjiiler. Diinya mali
ve miilkiinde gozii olmayan Seyh Abdullah Efendi, s6z konusu araziyi, kendi
sahsina degil, biitiin Melekan Koyii halkinin istifade etmesi amaciyla koy
ortak mali olarak vakif yolu ile devretmistir. Diinyaya kars1 tutumu ile ilgili
buna benzer daha pek ¢ok hadise vardir”.”

13 Akdeniz, Melekan Seyhleri, 72-73. Molla Resiil Efendinin, daha sonraki siiregte Seyyid
Taha Nehri'ye intisab edip ona halife oldugu da ifade edilmektedir. Bkz. Mehmet Saki
Cakar, Seyyid Taha Hakkari ve Nehri Dergdhi, (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2017), 44.

14  Akdeniz, Melekan Seyhleri, 80.
15 Akdeniz, Melekan Seyhleri, 81.
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Akdeniz, Seyh Abdullah Efendinin bir baska meziyetini ise su sekilde
anlatir: “Seyh Abdullah Efendinin abisi Molla Muhammed'in geng yastaki
oglu Seyh Mahmud i¢in Boglandaki agalardan birisinin kizini nisanlarlar.
Bu kiz, nisanli olmasina ragmen, Capakgur beylerinden birisi ile kagar. Bu
durumu 6grenen Molla Muhammed hiddetlenerek Capakg¢ur beylerine sal-
dirmak tizere maiyetini toplar. Bunun tizerine Seyh Abdullah Efendi abisini
teskin etmeye calisir ve sdyle der: Bak abi, heniiz hayatta olan manevi bir
bliytigiimiiz var. Durumumuzu, kendisine danisip, ona gore hareket ede-
lim diye ricada bulunur. Bunun tizerine Seyh Ali Sebti Efendiye durumu
anlatan bir mektup yazarlar. Seyh Ali Efendi, cevabl mektubunda Kur'an-1
Kerim’in “Kotii kadinlar kotii erkeklere, kotii erkekler ise kotii kadinlara;
temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara yarasir”
(Nur 24/26) mealindeki ayetini gonderir. Cevabi mektuptaki bu ayeti oku-
yan Seyh Abdullah Efendi, abisi Molla Muhammed'’e donerek sdyle der: Bu
mektuptaki ayet ile Seyh Ali efendi, kiz1 Amine hanimi, oglunuz Mahmuda
verdigini isaret etmektedir. Boylece Molla Muhammed saldir1 ve kavgadan
vazgecer. Bunun iizerine Amine hanimi nisanlamak {izere Palu’ya gidilir ve
nisan yapilir. Melekanlh Tkinci Seyh Abdullah Efendi gibi bir zat bu hanim-
dan diinyaya gelir. Bu olay ile Seyh Abdullah Efendinin, iki biiyiik meziyeti
ortaya ¢ikmus olur. Birincisi, Ayet-i Kerimeden ¢ikardigi bu derin mana ve
anlam, ikincisi ise olas1 bir kétiiliigiin 6niine gegmis olmasidir”. '

Akdeniz’e gore Seyh Abdullah Efendinin bir bagka hususiyeti ise, yasadig1
bolgede, gerek Miisliimanlarin kendi aralarinda, gerekse de Miisliimanlar
ile Ermeniler arasinda, meydana gelen olaylar1 adalet ve hakkaniyet olgiileri
igerisinde herhangi bir olumsuzluga meydan vermeden ¢ozmesidir. Ozellik-
le bolgedeki agiretler arasinda meydana gelen kavga ve cinayet olaylarina
miidahale eder, olumsuz herhangi bir durumun meydana gelmemesi igin
caba sarf ederdi. V7

Bilinen Halifeleri:

1- Seyh Mahmud Efendi (Seyh Abdullah’in agabeyi Molla Muhammed'in
oglu)

2. Seyda Seyh Omer (Mala Kal ailesinden)

3. Seyda Seyh Hasan ( Seyda Seyh Omer’in kardesi)

16 Akdeniz, Melekan Seyhleri, 83.
17  Akdeniz, Melekan Seyhleri, 84.
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4. Seyda Mola Evliya (Haciyan kdyiinden)

5. Seyda Molla Feyzullah (Haciyan koyiinden)

6. Seyh Ahmed (Halifan koytiinde)

7. Halife Efendi (Kurtuzi mintikas1 Geylan Kdytiinden)

8. Seyda Molla Musa (Kurtuzi mintikasi Geylan Kdyiinden)
9. Seyda Molla Yusuf (Varto Rindaliyan Koyiinden)

10. Seyh Ahmed (Mus Gaziyan Koyiinden)

11. Seyh Hiiseyin (Mus Gol kdyiinden)

12. Seyh Hac1 Haydar (Varto Kers kdyiinden)

13. Seyh Mahmud Efendi (Seyh Ali Sebti'nin oglu, Hinis Kolhisar tekke-
sinin kurucusudur.) '

Seyh Abdullah Efendi, vefatindan kisa bir siire 6nce yerine daha 6nce
Rus harbine katilmis yegeni Seyh Mahmut Efendi’yi postnisin olarak tayin
etmis ve geride hi¢bir mal miilk ve servet birakmadan Miladi 1877 yilinda
yaklasik doksan yasinda vefat etmistir.

1.2. Seyh Ahmed el-Cani (6. 1884)

Seyh Ahmed Efendi ile ilgili bilgiler konusunda, yine bu aileye mensub
Sebahaddin el-Cani'nin yazmis oldugu Ulemauna mine’l-miiderrisine fi'l-karni’l-
isrine adli eseri ile Diyaddin Korkutata'nin yazmis oldugu Tasavoufun Iginden
Gelen Yol (Seyh Ahmed Efendi Ailesi) adl1 eserlerden istifade ettik.” Bu kaynak-
larin verdigi bilgilere gore: “Seyh Ali Sebti Capakgur bolgesine gelmeden
once Bingol ve ¢evresinde Kadiri tarikat1 yaygindi. Bingol merkeze bagh Can
koytinde ikamet eden Seyh Ahmed ailesi, bu tarikatin bolgedeki ileri gelen
ailelerinden biri konumundaydi. Aile, Seyh Tahir el-Kadiri'nin soyundan
gelmekte olup, kendilerini Seyyid olarak kabul eder ve gevrelerinde boyle

18 Akdeniz, Melekan Seyhleri, 85-86; Melekan ailesinde Seyh Abdullah Efendinin vefatindan
sonra yetismis alim ve miirsidler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Naim Doner, “Halidi
Gelenegin Melekan (Mutluca) Ornegi Baglaminda Seyh Ebu Bekir Efendi'nin Hizmetleri”,
Mevland Halid-i Bagdadi ve Halidiligin Bingol Cevresi Uzerindeki Etkisi Sempozyumu, Bingdl
Universitesi Yayinlari, (Bingdl: 2017), ss. 359-391; Naim Doner, “Molla Abdiilaziz Gelebé
el-Guevi'nin Hayat1 ve {lmi Kisiligi”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, Nisan-2018,
C.10 S.1, (19), ss. 397-423; Abdiilkerim Bing6l-Mehmet Faruk Araz, “Bingol'de Halidilik
(Mele Azin Ailesi) 7, Mevldnd Halid-i Bagdadi ve Halidiligin Bingol Cevresi Uzerindeki Etkisi
Sempozyumu, Bingol Universitesi Yayinlari, (Bingol: 2017), ss. 311-337.

19  Akdeniz, Melekan Seyhleri, 86-88.

20 Eserlerle ilgili bilgiler hem ilgili dipnotlarda, hem de kaynakcada verilmistir.
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bilinirler. Mogol istilas1 doneminde Bagdat'tan hicret etmek zorunda kal-
diklari rivayet edilir. Ailenin biiytigii Seyh Kasim, Mogol istilasindan sonra
Abbasiler doneminde Diyarbakir'in Silvan (Farkin) ilgesine hicret etmis,
bir miiddet burada kalan aile, buradan Bitlis’e gegmislerdir. Seyh Kasim'mn
ogullar1 Seyh Tahir ile Seyh Ali Bitlis Sancagina kadar gelmisler, Seyh Ali
Bitlis’te kalmis, Seyh Tahir ise Capak¢ur bolgesine gelmistir. Burada tedrisat-
la mesgul olan Seyh Tahir vefatina kadar burada kalmistir. Mezari, Bingol-
Erzurum yolunun Ilicalar mevkiinde yola yakin bir tepenin tizerindedir.
Seyh Tahir'in tek oglu olan Seyh Ibrahim, énce Pirfakir koyiine, ardindan
Can koytine yerlesir. Miladi 1850 tarihlerinde Can koyiinde bir camii insa
eden Seyh Ibrahim, burada ilim ve irsad hizmetleri yapar. Daha sonra Seyh
Ibrahim’in oglu Seyh Ahmet ve onun oglu Seyh Eyiip ayni bolgede ilim
ve irgad faaliyetlerine devam ederler. Seyh Eyiip, ayn1 zamanda bir Kadiri
tarikat1 seyhi olup, hem Can, hem de Madrak kdylerinde medresesi ve ta-
lebeleri varmus. Iste Seyh Ali Sebtiye halife olan Seyh Ahmed el-Cani, Seyh
Eytiip Efendinin ogludur”.!

Bahsedilen kaynaklarin verdigi bilgiye gore, “Seyh Ahmed Efendi, babasi-
nin vefatindan sonra bir siire agabeyinin yaninda okudu. Kadiriye tarikatina
mensub olmasina ragmen Seyh Ali Sebti'nin Palu’daki ilim irsad faaliyetlerini
duyunca Palu’ya gidip kendisine intisab etti. Seyh Ali Efendinin yaninda ilm1
tedrisatini bitirip, tasavvuf ve tarikat egitimini alan Seyh Ahmed Efendi ai-
lesi ile beraber Kadiriye tarikatindan Naksibendiyye tarikatina gegtiler”.?

Tgili kaynaklar Seyh Ahmed Efendi'nin irsad faaliyetleri hakkinda su
bilgileri vermektedirler: “Seyh Ahmed Efendi'nin, Bing6l'tin Geng Tlgesi
sinirlarinda bulunan Zikti mintikasi ile siki bir miinasebeti vardi. Her sene
o bolgenin biitiin kdy, mezra ve yerlesim yerlerini gezer ve kendilerini irsad
ederdi. Zaman zaman Kig1 ve Sancak bolgelerine de mesakkatli yolculuklar
yapmak suretiyle buralarda da irsad faaliyetlerinde bulunmustur. Seyh
Ahmed Efendi, Capakgur ovasinda bulunan hemen biitiin asiretleri gez-
mis, onlarla beraber yasamis, Islam dininin emir ve yasaklar1 konusunda
kendilerine yardimci olmustur. Seyh Ahmed Efendi, yasadig1 dénemde
fakir ve kimsesizlerin adeta bariak ve sigimagiydi. Can ailesi Seyh Ahmed

21  Sebahattin el-Cani, Ulemauna mine’l-miiderrisine fil-karnil-igrine, (Istanbul: Daru’r-Ravda,
2016), 33; Diyadin Korkutata, Tasavoufun Icinden Gelen Yol (Seyh Ahmed Efendi Ailesi),
(Bingdl: 2016), 5.

22 Cani, Ulemauna mine’l-miiderrisin, 34. Korkutata, Tasavoufun fginden Gelen Yol, 10.
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Efendi’'nin vefatindan sonra da uzun yillar bu bélgede ilim ve irsad faali-
yetlerine devam etmislerdir”.*

Ayni kaynaklar, Seyh Ahmed Efendinin, Sancak bolgesindeki irsad faali-
yetleri ile ilgili su bilgileri verirler: “Seyh Ahmed Efendi, zaman zaman irsad
gorevlerine ¢ikar, bu seyahatleri bazen giinlerce siirerdi. Yine bir giin irsad
amaciyla Sancak nahiyesinin Lek kdytiine ugrar. Seyh Efendinin gelecegini
duyan nahiye halki koyde toplanir. Seyh Efendi, hatme ve zikir halkasindan
sonra bahar mevsiminin ovay1 giizellik ve yesilliklerle biirtimiis oldugunu
seyrederken, “Ya Rabbe’l-Alemin, Kadir ve Hakim olan zatiniz su ovay1 ne
kadar giizel ve harikulade yaratmis. Yiice zatiniza hamd ve senalar olsun”
diye dua eder. Bunun tizerine ovanin sahibi, Hiiseyin Aga'nin oglu, Tayyar
Aga, Seyh Efendinin giizelligini methettigi ovanin yarisini hibe etmek ister.
Seyh Efendi kendisine tesekkiir eder ve bu hibeyi kabul etmez. Tayyar Aga
1srar edince, Seyh Efendi, elindeki tesbihi gostererek: “Tayyar Aga, benim
su diinyada miilkiim, bu tesbihimdir. Bana miilk olarak bu tesbih yeter.
Hakkindan gelebilirsem ne ala” der”.*

Ilgili kaynaklar, Seyh Ahmed Efendinin, takvasi ve fazilet ile ilgili su
bilgileri vermektedirler: “Seyh Efendinin kiilliyesi, koyde bulunan ¢esmeye
hem ¢ok uzak, hem de yolu biraz sarp ve yokustu. Yani o giiniin sartlarinda
koyde ¢esmeden su getirmek hayli mesakkatliydi. Seyh efendinin esi Balkisa
Hanim, kdytiin ¢esmesinin uzak oldugunu, cami ve medresenin suyunun da
fazla oldugunu, dolayisiyla cami ve medrese suyundan bir muslugun eve
baglanmasini taleb eder. Seyh Ahmed Efendi bu teklifi asla kabul etmez ve
buna cevaz vermez. Bunun tizerine Seyh Efendi, istihare namazini kilar ve
ertesi giin evin yakininda bulunan bir yerin esilmesini ister. Yiice Allah'in
miisaadesi ile buradan su ¢ikar ve evin su ihtiyac1 buradan kargilanir. Bu
cesme, glintimiizde hala akmakta olup, Efendi ¢esmesi olarak bilinir”.#

Ayni kaynaklar, Seyh Ahmet Efendinin evliligi ve ¢ocuklar: hakkinda su
bilgileri vermektedirler: “Seyh Ahmet Efendj, {i¢ tane evlilik yapmis ve bu
evliliklerden toplam on iki cocugu diinyaya gelmistir. Bunlarin sekizi erkek
dordii ise kizdir. Erkek evlatlari: Seyh Halid, Seyh Mahmud (1877 Osmanl
Rus savasina babasi ile beraber katilmis ve yaralanmaistir), Seyh Eytiip (Ayni

23 Cani, Ulemauna mine’l-miiderrisin, 42.
24  Korkutata, Tasavoufun ig:inden Gelen Yol, 15-16.
25 Korkutata, Tasavoufun fginden Gelen Yol, 17-18.
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zamanda babasindan tarikat hilafeti almistir), Seyh Hasan ( Birinci diinya
savasina katilmis), Seyh Hiiseyin, Seyh Mustafa, Seyh Mahmud-i Kebir ve
Seyh Mahmud-i Sagir'dir. Kiz evlatlar1 ise Halime Hanim, Amine Hanim,
Rabia Hanim ve Fatima Hanimlardir”.?

Bilinen Halifeleri:

1. Seyh Eyiib el-Cani (Seyh Ahmed el-Cani’nin ogludur)

2. Molla Taceddin Efendi (Kaleli koyiinden)

3. Molla Bayezid Efendi (Halifan kdyiinden)

4. Molla Ismail Efendi Karbasani (Adakli Ilcesinden)

5. Molla Hasan Efendi (Kig1 flgesinden)

6. Molla Arif Efendi (Sevkarlr)

7. Molla Abdulcelil Efendi (Fahranli) #

Seyh Ahmet Efendi, miladi 1884 yilinda Can Kdyiinde vefat etmistir.
Vasiyeti tizerine Kigili Seyh Selim Efendi kendisini yikamis, kefenlemis,
namazini kildirmis ve defnetmistir. Kabri, vefat ettigi koyde olup {izerine
bir kubbe yapilmigtir.

1.3. Seyh Ahmed-i Halifani (6. 1894)

Seyh Ahmed-i Halifani, 1805 yilinda eski ismi Kanires olan simdiki Kar-
liova Ilgesinin Halifan kdyiinde dogmustur. Halifan ailesi gevrede ilim ve
edeb konusundaki hassasiyetleri ve 6rnek olmalari ile bilinirlerdi. Bu ytiz-
den Seyh Ahmed Efendi, adeta bir ilim ve hikmet ocaginda terbiye gordii
ve bitytidii. #

“Seyh Ahmed Efendinin biiyiik dedesinin ismi Haci Halifedir. Aile, ken-
dilerini Seyyid olarak kabul eder ve ¢evrelerinde boyle bilinirler. Hac1 Halife,
kiigiik yasta ilim tahsili i¢in Halifan Kdytinden ayrilir ve artik geri dénmez.
Mubhtelif medreselerde egitim goriir ve en son Bagdat'ta Seyh Abdulka-
dir Geylani ekoliinden gelen Kadirl medreselerinde ilmini tamamladiktan
sonra icAzetnadmesini alir. Ilm1 tedrisatini ikmal ettikten sonra, ilim ve irgsad
faaliyetlerinde bulunmak iizere miirsidi tarafindan Mug'un Bulanik Tlgesi

26  Cani, Ulemauna mine'l-miiderrisin, 36-37.
27  Cani, Ulemauna minel-miiderrisin, 38.
28 Cani, Ulemauna mine’l-miiderrisin, 39.

29  Seyh Ahmed Halifaniile ilgili bu bilgiler, Bing&l Universitesi Rektorliigiinde idari personel
olarak gérev yapan ve ayni zamanda Seyh Ahmed Halifani'nin torunlarindan olan Sayin
Faruk Yolcu tarafindan sahsima yazili olarak verildi. Ayrica bkz. Cani Ulemauna min el-
miiderrisin, 50-52.
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mintikasina gorevlendirilir. Seyh Efendi, Bulanik Ilgesine geldikten sonra
flgeye bagli Gergis Koyiinde medresesini kurar. Bir yandan miiderrislik
yaparken diger taraftan da irsat faaliyetlerinde bulunur”.

“Seyh Ahmed Efendi, bulundugu boélgede ilim ve irsad faaliyetlerine
devam ederken zamanla ¢ocuklarini da yetistirir ve icazet verdigi iki oglunu
kendi koyti olan Gorila’ya gonderir. Bunun iizerine kiigiik yasta kdyden ayri-
lan Hac1 Halife'nin iki oglu, Abdurrahman Halife ile kardesi Ibrahim Halife
babalarinin koyiine donerler. Tasavvufta icazet alanlara Halife dendigi icin
civardaki kdylerden bunu duyan herkes her iki halifenin kdytii anlaminda
Halifan demeye baslar ve o tarih ten sonra koy, Arapga’da iki halife manasina
gelen Halifan adini alir”.

“Halifan’a gelen Abdurrahman Halife ve kardesi Ibrahim Halife, bu-
rada medreselerini kurup, hem ilmi tedrisat, hem de irsat faaliyetlerinde
bulunurlar. Bu sekilde Halifan kdyiinde medrese gelenegi cok uzun yillar
devam eder ve bu sayede burada cok biiyiik alimler yetisir. Iste Seyh Ahmed
Halifani, yukarida da ifade edildigi gibi, Halifan kdytinde Seyh Abdurrah-
man ile beraber medrese kurup ilmi tedrisat yapan Seyh Ibrahim Efendinin
ogludur”.

“Halifan ailesi, onceleri Kadiriyye tarikatina mensup iken, Seyh Ah-
med Halifani, Seyh Ali Sebti'ye intisab etmek suretiyle Naksibendiyye ta-
rikatina geger ve hem ilmi tahsilini hem de tasavvuf egitimini ondan alir.
Icazetnamesini ise, seyhin talebi iizerine ayni zamanda kendi Halifesi olan
Melekanli Seyh Abdullah Efendi verir. Seyh Ahmed Efendi, icAzetnamesini
aldiktan sonra kdytine doner ve kendi medresesini kurar. Bir yandan medre-
sede ilim tedrisat1 yapar, diger yandan miirsidi tarafindan belirtilen Yukar1
Goyniik, Kanires (Karliova), Kortizi, Susar, Tekman, Hinis, Cat, Korti, Lezgi
ve Karayazi mintikalarinda irsad faaliyetlerinde bulunur ve pek ¢ok talebe
yetistirir”.

“Seyh Ahmed Efendinin alt1 oglu vardir. Bunlar: Seyh Hasan Efendi,
Seyh Mahmut Efendi, Seyh Muhammed Emin Efendi, Sehit Seyh Abdullah
Efendi, Seyh Cami Efendi ve Seyh Omer Efendilerdir. Seyh efendinin alt:
oglu da yaninda medrese egitimi almigtir. Biiyiik oglu Seyh Hasan Efendi ile
Seyh Muhammed Emin Efendi icazet mertebesine ulastiklari halde kendile-
rine icazet vermemis, nedeni soruldugunda ise, ben bunlara icazet verirsem
veraset gibi bir sey olur, eger hak etmislerse paylari varsa muhakkak bu
haklar1 kendilerine birileri tarafindan verilecektir demistir”.
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“Ahmed Efendi'nin biiyiik oglu Hasan Efendi tasavvuf icizetnamesini
Melekanli Seyh Abdullah Efendinin halifesi, Seyh Mahmut Efendiden al-
diktan sonra babasinin medresesinde tedrisata baslamis ve ayni zamanda
babasinin mintikasinda irsat gorevi yapmaya baslamistir. Bunun tizerine
Sultan II Abdiilhamit zamaninda Asag1 Goyniik bolgesine kad1 olarak go-
revlendirilmistir”.

“Seyh Ahmed Efendi'nin diger oglu Seyh Muhammed Emin Efendi de
Halifan koytiinde dogmus, medrese ilmine babasmin yaninda baslamistir.
Babasinin talimati {izerine Seyh Ali Efendinin oglu Seyh Hasan Naki Efendi-
nin yanina gitmis, hem ilim, hem de tasavvuf icazetini ondan almistir. Seyh
Muhammed Emin Efendi icazetnamesini aldiktan sonra Erzurum’un Tekman
Tlgesine bagli Sekan kdyiinde medresesini kurar, bir taraftan ilmi tedrisat ile
ugrasirken, diger taraftan babasinin bolgesinde irsat faaliyetlerinde bulunur.
Bunun {izerine zamanin yonetimi tarafindan Goyniik Nahiye Midiirliigiine
atanir. Birinci Diinya savaginda Rus iggali sebebiyle Halifandaki ailesi ile
birlikte muhacir olurlar”.

“Seyh Hasan Efendinin biiyiik oglu Seyh Halid Efendi, 1874 tarihinde
Halifan'da dogmustur. Medrese tahsiline ¢ok kiigiik yaslarda dedesi Seyh
Ahmed Halifani’nin yaninda baslamis, daha sonra babasindan dini ilimlerle
ilgili dersler almis, bilahare Erzurum’da zamanin meshur alimlerinden Me-
mis Hoca Efendiden egitim almis, egitiminin kalan kismini1 amcas1 Seyh Mu-
hammed Emin Efendi’'nin yaninda tamamlamistir. Birinci Diinya Savasi'ndan
sonra Seyh Halid Efendi’ye ayn1 zamanda amcasi olan Seyh Muhammed
Emin Efendi tarafindan Hicri 1345 (m. 1926) yilinda tarikat icazetnamesi
verilmistir. Bu icizetname, 2015 yilinda Istanbul Siileymaniye Kiilliyesinde
aslina uygun bir sekilde restore ettirilmistir”.*

“Aile, birinci Diinya Savasi’'nda Rus isgalinden dolay1 yasadiklar: kdytii
terk etmek zorunda kalip muhacir olmuslar. Dolayisiyla bagta el yazmasi
dini eserler olmak iizere tiim kiymetli evraklar: zayi olmustur”.

Bilinen Halifeleri:

1. Seyh Dervis Efendi (Halifanli),

2. Seyh Sait Efendi (Halifanl),

30 Icazetname, Bingdl Universitesi flahiyat Fakiiltesi hocalaridan Yrd. Dr. Ramazan Korkut
tarafindan terciime edilmistir. icazetnamenin el yazmasi hali Sayin Faruk Yolcu'nun
yaninda muhafaza edilmektedir.
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3. Seyda Molla Yusuf Efendi Karbasanl (Adakl),

4. Seyyid Seyh Hasan Efendi (Halifanli ayn1 zamanda Seyh Ahmed Efen-
dinin ogludur.)

“Seyh Ahmed Halifani, biitiin mriinii sadece Allah’in rizasini elde etmek
i¢in ilim ve irsatla gegirmis, diinya malina ve sohretine asla nem verme-
mistir. Seyh Efendi, 1894 tarihinde dogum yeri olan Halifan koyiinde vefat
etmis, tiirbesi koyiin eski yerlesim yerindedir”.

1.4. Seyh Siileyman el-Kuri (6. 1887)

“Seyh Siileyman Efendi, takriben Hicri 1205 (m. 1790) senesinde Bingol
merkeze 20 km. uzaklikta bulunan Kur (Dikme) kdyiinde diinyaya gelmistir.
Aile, kendilerini Seyyid olarak kabul eder ve ¢evrelerinde boyle bilinirler.
Seyh Siileyman Efendinin Babasi Mirzedin Efendi, onun babast ise Arif Efen-
didir. Arif Efendinin atalar1 Bagdat veya Sam bolgesinden, Bitlis vilayetine,
oradan da Capakcur (Bingol)'un Kur kdyiine geldikleri rivayet edilir”. *

“Seyh Siileyman Efendi'nin ¢ocukluk yillar1 daha ¢ok kendi kdyiinde
gecmistir. {1k tahsilini ayn1 zamanda alim olan babas1 Mirzeddin Efendi'nin
yaninda yapmustir. Daha sonra, manevi bir isaret sonucu Palu’ya gidip Seyh
Ali Sebti'nin yaninda tahsil hayatina devam etmigtir. Uzun bir miiddet
Seyh Ali Efendinin yaninda kalan Seyh Siileyman Efendi, medrese ilmini
ikmal ettikten sonra, tarikat yoluna siiltik etmis ve seyhinin yaninda seyr u
stultikiinii tamamlamigtir”.

“Seyh Ali Efendi'den hem ilim, hem de tarikat icizetnamesi alan Seyh
Siileyman Efendi, Kur koyiine geri donmiis, buradaki medresenin basina
gec¢mis, bir taraftan medresede talebe okuturken, diger taraftan da bulundu-
gu cevrede irgat gorevi yapmistir. Daha sonra buradan ayrilarak Uzunsavat
koytine hicret eden Seyh Siileyman Efendi, gittigi yeni yerde 6nce cami,
ardindan da medrese yaptirarak faaliyetlerine burada devam etmis ve bu
siire igerisinde pek ¢ok talebe ve miirit yetistirmistir”.

“Seyh Siileyman Efendi kendi koyti olan Kur (Dikme)’da ilmi ve tasavvufi
faaliyetlerini siirdiiriirken kdyde cereyan eden ve kendisini manen rahatsiz
eden bir olaydan dolay1 ailesi ile birlikte Erzurum tarafina gitmeye karar

31 Seyh Siileyman Efendi ile ilgili bu bilgiler, Seyh Efendinin tigiincli kusaktan torunu
Arastirmaci yazar Abdiisselam Akbana vasitassiyla yazili olarak tarafima ulastirildi.
Abdiisselam Akbana ayni zamanda tellifati olup “Resulullah>m Dilinden En Giizel
Dualar” isimli kitabin da yazaridir. Kitap, Ravza Yayinlari tarafindan 2016 tarihinde
Istanbul’da basilmustir.
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verir. Once yol giizergahi iizerinde bulunan Gériz kdyiine gider ve kisa bir
zaman burada kalir. Daha sonra oradan ayrilarak Uzunsavat Kdytiine gecer
ve birkag giin de burada istirahat etmek ister. Bu arada aslen Canakkale’nin
Gelibolu Tlgesinden olup, Kig1 bolgesine mutasarrif olarak génderilmis Hiis-
nii Bey isminde bir sahis kendi arazilerinde konaklayanlarin kim oldugu-
nu 6grenmek igin birka¢ adamini gonderir. Gelenler burada konaklayan
kiginin Seyh Siileyman Efendi oldugunu 6grenir ve durumu Hiisnii Bey’e
iletirler”.

“Hiisnii Bey, Seyhi ve ailesini arazilerinden ¢ikarip uzaklastirmak igin
tekrar adamlarini gonderir. Seyh Efendi ise bize miisaade edin bir haftaya
kalmaz gideriz diye kendilerine cevap verir. Ancak ikinci giin Hiisnii Bey bu
sefer adamlari ile beraber bizzat kendisi de gelir. Hiisnii Bey ve adamlari at-
larinin {izerinde ¢adira dogru giderlerken, Seyh Efendi ¢adirin disina gikarak
onlarin geldigi yone dogru elini kaldirir ve atlar olduklar yerde dururlar. Bu
hadise iizerine Hiisnii Bey, Seyh Siileyman Efendi’nin biiytiik bir miirsid ve
keramet sahibi bir zat oldugunu anlar, Seyh Efendi'nin yanina yaya olarak
gelir ve kendisine sayg1 gostererek buradan gitmemesi i¢in bu defa kendisi
1srarda bulunur. Seyh Siileyman Efendi 6nce bu teklifi kabul etmez, ancak
Hiisnii Bey’in 1srar1 tizerine murakabe yaptiktan sonra Erzurum’a gitmekten
vazgeger ve burada kalmaya karar verir. Seyh Efendinin bu karari tizerine
Hiisnii Bey elinde bulunan bu giinkii Uzunsavat koyti ve mintikasini kendi-
sine vakif olarak hibe eder. Bu giin tapu sicil kayitlarinda Uzunsavat koyii ve
mintikasi Seyh Siileyman Efendi ve ¢ocuklarina vakif olarak verilmis olup,
bu bilgiler koy senedinde de yer almaktadir”.*

“Seyh Siileyman Efendi, Uzunsavat koyiine yerlestikten sonra ilim ve
irsad hizmetlerine artik bu kéyde devam etmis ve burada da kisa zaman
igerisinde bir¢ok talebe ve miirit yetistirmistir”.

“Seyh Siileyman Efendi, ilmi ile amel eden, takva sahibi alim ve fazil
bir zat olarak yasamis. Az konusur, siirekli tefekkiir halinde bulunurmus.
Konustugu zaman da muhatabinin seviyesine gore hareket eder ve yavas
yavas konusurmus. Diistinmeden konusmaz, konustuklarint mutlaka ayet,
hadis ve stifilerin giizel sozleri ile siislermis”.

“Seyh Ali Sebti'nin yaninda tahsil hayatmni siirdiiriirken, Seyh Efendi
kendisine ayr1 bir muhabbet beslermis. Bunun sebebi ise Seyh Siileyman

32 Abdiisselam Akbana, bu bilgilerin Tiirkan kdyiinden Hiisnii beyin torunu Sultan Bey
tarafindan kendilerine verildigini belirtmektedir.
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Efendi’nin geng yasta hem alim, hem de abid bir mertebeye ulasmis olmasi-
dir. Seyh Ali Efendi’nin kendisine olan bu muhabbetin sebebini anlamayan
bazi talebeler, zamanla onu kiskanmaya baglarlar. Bunun {izerine Seyh Ali
Efendji, bir bahar mevsimi Seyh Siileyman Efendi’ye evin damini loglamasini
(silindir) ister”.®

“Seyh Siileyman Efendi, tereddiitsiiz bu emri yerine getirir. Dama ¢ikar
bacanin yanina oturur abasini bagina gegirip evradini okumaya baglar. Bu
arada silindir kendi kendine gidip gelerek toprak dami1loglamaktadir. Seyh
Ali Efendi orada bulunan baz: talebelere gidip Siileyman Efendi’nin silindiri
daha yavas gotiiriip getirmesini sdylemelerini ister. Dama ¢ikan talebeler, Sii-
leyman Efendi’yi basinda abasi evradini okurken goriirler. Bu arada silindir
de kendi kendine gidip gelmektedir. Bu manzaray1 goren talebeler hayret-
lerini gizleyemez ve durumu Seyh Ali Efendi’ye bildirirler. Seyh Ali Efendi
talebelere donerek, gordiigiiniiz gibi benim Siileyman’a olan muhabbetimin
sebebi onun bu manevi halidir der ve belli bir siire sonra da icazetini vererek
ilim ve irsad faaliyetlerinde bulunmak tizere kdyiine gonderir”.

“Bu olaydan sonra Seyh Siileyman Efendi, kendi kdyiine déner ve burada
medresenin basina gegerek vefatina kadar ilim ve irsad faaliyetleri ile mes-
gul olur. Seyh Siileyman Efendi'nin vefatindan sonra ¢ocuklar1 ve onlarin
soyundan gelenler bolgede uzun yillar medrese gelenegi tizerinden ilm1
tedrisat faaliyetlerine devam etmislerdir”.

“Seyh Stileyman Efendi'nin dort erkek ¢cocugu olmustur. Cocuklarinin
tamami yaninda hem ilim tahsili yapmis, hem de tasavvuf ve tarikat dersi
ve terbiyesi almislardir. Cocuklari sirayla: Seyh Mahmut Efendi, Seyh Mu-
hammed Efendi, Seyh Enver Efendi ve Seyh Hasan Efendidir. Seyh Mahmut
Efendi’nin Tiirbesi Palu'nun Ziiver Koyiindedir. Seyh Muhammed Efendi
Elazig'in Y1g kdyiinde, Seyh Hasan Efendi Kur kdytiinde, Seyh Enver Efendi
ise Malatya'da metfundur”.

Bilinen Talebeleri:
Seyh Siileyman Efendi, bir¢ok talebe yetistirmistir. Isimlerini bilebildik-
lerimizi asagida zikredecegiz:

33 Eskiden evler toprak damli oldugu icin yagmur yagdiginda damlardan igeriye akmasin
diye gevsek olan damlarin iizerine tastan yapilmis bir silindir gecirilirmis. Halk dilinde
bu silindire “Log” denilir. “Log tas1” igin bkz., Tiirk Dil Kurumu resmi web sayfasi:

http://www .tdk.gov.tr/index.php?option=com_ttas&view=ttas&kategoril=derlay&kelimel=l
0%C4%9F. Erisim tarihi: 12.08.2017.
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1. Kur kdyiinden Seyh Ahmet Capakguri,
2. Seyh Mahmut (Oglu)

3. Seyh Mehmet (Oglu)

4. Seyh Enver (Oglu)

5. Seyh Hasan (Oglu)

6. Kig1'min Karsini koytinden Ali Aga

7. Sog koyiinden Molla Ismail

8. Zag koyiinden Hacit Hasan’in babasi.

“Seyh Stileyman Efendi, 1887 tarihinde Uzunsavat Kdytiinde vefat emis
ve koyiin mezarligina defnedilmistir. Kabrinin {izerine bir kubbe yapilmis
olup mezari yore halki tarafindan hala ziyaret edilmektedir”.

“Seyh Siileyman Efendi hayattayken, Uzunsavat kdytiiniin bir giin sular
altinda kalacagini soyler ve bu kerameti yillar sonra ortaya ¢ikar. 1992 yilinda
Uzunsavat koyiinde baraj ¢alismalar: yapilir ve baraj bittikten koy mezarhik
da dahil sular altinda kalacaktir. Baraj yapimi esnasinda kabrin oldugu yer-
de bir¢ok olagantistii durumlar miisahede edilir. Bunun {izerin hem baraji
yapan yiiklenici firma yetkilileri, hem de Bing6l Su Isleri Miidiirliigii Seyh
Efendi'nin ailesi ile goriisiirler ve 1998 tarihinde ailesinin de rizasi ile kabir,
Uzunsavat Koytiniin yiiksek bir tepesine nakledilir”.

1.5. Kigili Seyh Selim Efendi (6. 1898)

Seyh Selim Efendi ile ilgili bilgileri, torunlarindan Molla Halis Selime-
fendigilin yazmis oldugu, Kigil1 Seyh Selim Efendi Divani, adli kitaptaki bilgi-
lerden istifade etmek suretiyle yazdik. Kitabin verdigi bilgilere gore: “Seyh
Selim Efendi, takriben hicrl 1228 (m. 1813) tarihinde Bingol'iin Kig ilgesine
bagh Aznafer (Dogankaya) kdyiinde diinyaya geldi. Babasmin ad1 Ismail
Aga, Dedesinin ad1 Bekir agadir. {lk egitimini babasinin yaninda yapti. Daha
kiigiik yaslarda iken 6nce Kur'an-1 Kerimi 6grendi, ardindan da dini ilimleri
tahsil etti. Daha sonra ailesi ile birlikte Kig1 ilgesinin Haraba (Ayvadiizii)
koytine yerlesti”.*

Selimefendigilin verdigi bilgilere gore: “Seyh Selim Efendi ilk tahsilini
babasinin yaninda yapti. Daha sonra babasi Ismail aga onu Istanbul’a Ahmed
Ziyauddin Giimiishanevi'nin medresesine gonderdi. Glimiishanevi tekke-

34 Molla Halis Selimefendigil, Kigilz Seyh Selim Efendi Divani, (Istanbul: Kent Yayinlari, 2007),
17; Cani, Ulemauna mine’l-miiderrisin, 186.
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sinde belli bir siire ilim ve tasavvuf egitimi ald1.*® Ardindan Istanbul’dan
ayrildi ve Palu’ya gelerek egitiminin kalan kismini Seyh Ali Sebti Efendinin
yaninda tamamladi. Seyh Ali Sebti’den Naksibendiyye tarikat1 hilafeti alan
Seyh Selim Efendi, bir ara Can Kdytiinde Seyh Ahmed el-Cani'nin de yanin-
da kald1. Seyh Ahmed Efendi'nin en iyi dostlarindan biriydi. Seyh Ahmed
Efendi, cenazesini Seyh Selim Efendi’nin kaldirmasini ve namazini da onun
kildirmasini vasiyet etmisti. Vefat ettiginde, vasiyetine uygun olarak cena-
zesinin tekfin ve techiz islerini yapip cenaze namazini kildird1”.%
Selimefendigil, Seyh Selim Efendinin irsad faaliyeti ile ilgili su bilgileri
vermektedir: “Seyh Selim Efendi de diger Naksi Seyhleri gibi ilim ve irsad
faaliyetlerinde bulunmus bu amagcla 6zellikle Erzurum bolgesine birgok
seyahatler yapmustir. Seyh Selim Efendi, basta Bingol'iin Kigi, Adakl ve
Yedisu Tlgeleri olmak iizere Erzurum’un Cat, Tekman ve Karayazi bolgele-
rinde uzun bir siire irsad faaliyetlerine devam etmistir. Bu amagcla kendisi
daha hayattayken ¢ocuklarmin bir kismi bu bolgeye hicret etmis ve irsad
faaliyetlerinde bulunmak {izere bu bolgelere yerlesmislerdir”. ¥

Seyh Selim Efendi, sadece kendisi irsad faaliyetleri ile ilgilenmemis,
ayni zamanda ¢ocuklarini bu iste gorevlendirmistir. “Cocuklarindan, Seyh
Muhammed Efendi, Bingdl Kig1'da irsad gorevi yapmus, kabri Haraban ko-
ylinde babasinin da medfun bulundugu aile mezarligindadir. Seyh Mahmud
Efendi, Bingol Kigi'da irsad gorevi yapmis bir ara Erzurum Karayaz: ilgesi
Eytipler koyiinde medrese agmis burada talebe okutmus daha sonra Bingol'e

35 Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi, Gilimiishane’nin Emirler mahallesinde dogdu.
Babasimin ad1 Mustafa’dir. {lim tahsili igin Istanbul’a gitti. Istanbul’da bulundugu sirada
Alaca Minare Tekkesinde Trablussam miiftiisii diye meshur olan Halid1 seyhi Ahmed el-
Ervadfi’ye intisap etti ve kendisinden hilafet ald1. Cagaloglu'ndaki Fatma Sultan Camii'ni
tekke haline getirdi. Daha sonra hacca gitti ve hac doniisii Istanbul'a gelmeyip {ic yil
kadar Misir'da kaldi. Tanta ve Kahire’de Nasiriye, Camiu’l-Ezher ve Seyyidina Hiiseyin
Camii'nde 200'den fazla talebeye hadis okuttu. Misir miiftiisii Muhammed el-Menft,
Seyh Cevdet, Muhammed et-Tantavi, Seyh Mustafa es-Saidi ve Seyh Rahmetullah el-
Hindi'ye hilafet verdi. Aralarinda Kastamonulu Hasan Hilmi, Safranbolulu Ismail Necati,
Dagistanl Omer Ziyaeddin, Tekirdaglh Mustafa Feyzi, Liileburgazli Mehmed Esref Efendi
gibi huzur dersi muhatap ve mukarrirligine kadar yiikselmis alimlerin de bulundugu 116
kisiye hilafet vererek Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye kolunun yayilmasinda énemli
bir rol oynayan Giimiishanevi 13 May1s 1893'te vefat etti ve Siileymaniye Camii haziresine
defnedildi. Genis bilgi icin bkz. Irfan Giindiiz, “Glimiigshanevi, Ahmed Ziyaeddin”, DIA,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14, 276-277.

36  Selimefendigil, Seyh Selim Efendi Divani, 17; Cani, Ulemauna minel-miiderrisin, 186.
37  Selimefendigil, Seyh Selim Efendi Divani, 17.
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donmiis ve burada vefat etmistir. Kabri Haraban koyti aile mezarhigindadir.
Sey Arif Efendi, Bingol Kigi'da fahri imamlik gorevi yapmis ve burada vefat
etmis kabri Haraban Koyt aile mezarligindadir. Seyh Arif Efendinin, Seyh
Ahmed ve Seyh Mahmud adinda iki oglu olmustur. Cocuklari Bing6l Adakl
ve Kig1 [lcelerinde grev yapmis ve burada vefat etmisler. Seyh Hasan Efendi,
Erzurum Tekman Ilgesinde irgad faaliyetlerinde bulunmus ve orada vefat
etmistir. Kabri Tekman Incesu kéyiindedir. Seyh Mustafa Efendi, Erzurum
Cat Ilcesinde irsad gorevi yapmis ve burada vefat etmistir. Kabri, vasiyeti
{izerine Cat Tlgesi Parmaksiz kdyiinden Bing6l Yedisu ilcesine giden yol
giizergahinda bulunan kiiciik bir tepenin tizerindedir. Seyh Ali Efendi, Bin-
g0l Kig1'da irsad gorevi yapmus, burada vefat etmistir. Kabri, Haraban koyii
aile mezarligindadir. Seyh Hiiseyin Efendi, Erzurum Tekman Tlcesi Catak
koyii bolgesinde fahri imamhik gorevi yapmus, ardindan Elazig Kovancilar
Tlgesine hicret etmis ve burada vefat etmistir. Seyh Ahmed Efendi, Cocuklari,
Seyh Faik ve Seyh Hamza ile beraber Bingol ve Erzurum cevresinde fahri
imamlik gorevi yapmis ve Bingol Kigi'da vefat etmigler” .

Seyh Selim Efendi, genis bir aileye mensuptu. Aile iiyelerinin bir kismi
Bingol'tin Kig1 ve Adakli ilgelerinde, bir kismi, Erzurum’un Cat ve Tek-
man ilgelerinde diger bir kismi ise Diyarbakir'in Ergani Ilgesinde ikamet
etmislerdir.” Seyh Selim Efendi’'nin 6zellikle Bingdl ve ¢evresi ile Erzurum
ve cevresindeki ilim ve irsad faaliyetleri muhtemelen biraz da bundan kay-
naklanmis olabilir. Seyh Selim Efendi boyle davranmakla aslinda neredeyse
unutulmus Kur’ani bir prensibi de hayata gegirerek, ilim ve irsad faaliyetle-
rine “Once en yakin akrabami uyar” (Suara, 26/214) ayetinin sirrinca, yakin
cevresinden baslamak sureti ile bu gorevi yerine getirmeye ¢alismistir. Bu
sekilde bir hareket tarzi hem davasina hizmeti kolaylastirmis, hem de ken-
disine karst olusan hiisnii tevecciihii Islam davasina hizmette kullanmak
suretiyle bolgenin dini ve tasavvufi hayatina katki saglamistir.

Selimefendigilin kitabinda verdigi bilgilere gore: “Seyh Selim Efendi,
Erzurum ile Bingdl arasindaki seyahatlerinde bazen Yedisu Ilgesinden ge-
¢en yol glizergahi kullanirmis. Bu vesile ile Bingdl'iin Yedisu, Erzurum’un
Cat ile Erzincan’in Tercan flgelerinin kdylerine de ugramis ve buralarda
irsad faaliyetlerinde bulunmustur. Muhtemelen onun bu bélgedeki irsad
faaliyetlerinden rahatsiz olan bazi kimseler, onu, donemin Erzincan Eyalet

38 Selimefendigil, Seyh Selim Efendi Divani, 21-23.

39  Cani, Ulemauna mine’l-miiderrisin, 186.
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Valisi Mehmet Zeki Miisir Pasa’ya sikayet ederler. Zeki Pasa, ifade vermesi
i¢in Seyh Efendiyi Erzincan’a ¢agirir. ifadesini alirken, Seyh Selim Efendj,
Zeki Pasa’nin huzurunda su beyitleri okur:

Terk edenler s6hreti insan olur,
Masivadan el ¢eken sultan olur,
Bu cihanin yok bekas: bil yakin,
Hak buyurdu: “Kiilli sey’in fan olur.*

Zeki Pasa, Seyh Efendinin bu dortliigli okumasindan ¢ok etkilenir, yap-
tiklarindan pisman olup Seyh Efendi’den Oziir diler ve kendisine ikram-
da bulunarak onu yolcu eder. Zeki Paga, aradan bir yila yakin bir zaman
gectikten sonra yanina bir gurup asker alir ve Kigi1'nin Haraban koytinde
bulunan Seyh Selim Efendi'yi ziyarete gider. Niyeti Seyh Efendi’ye bir kosk
yapip, kendisini ve ¢ocuklarini maasa baglamaktir. Bunun tizerine Seyh
Efendi ellerini havaya kaldirip, “Allah’in yaratmis oldugu yer ve gok bana
yeter” diyerek Zeki Pasa’nin teklifini kabul etmemistir. Bu olaydan sonra
Seyh Efendi ile Zeki Pasa arasinda manevi bir bag meydana gelir, dostluk
ve muhabbetleri artarak devam eder. Seyh Selim Efendi, Zeki Pasa icin su
miinacatta bulunmustur:

flahi, islam Padisahini eyle mensur,
Ona bugzedenleri eyle mekhur,
Ona haset edenlere verme firsat,
Mudam eyle onu daim rahat”.*!

Seyh Selim Efendi, hem alim, hem miirsid, hem de sair bir zat olup, ayni
zamanda bir divani vardir. Siirlerinin tamamini kendi yazdigi bu divanda
toplamigtir. Divanda toplam yirmi bir kaside vardir. Bu divan, Seyh Selim
Efendi’nin Erzurum Karayazi bolgesindeki torunlarindan Molla Halis Seli-
mefendigil tarafindan matbu hale getirilerek bastirilmistir.*

40 “Yerytiziinde bulunan her sey fanidir” (Rahman, 55/26).
41 Selimefendigil, Seyh Selim Efendi Divani, 17-18.

42 Molla Halis Selimefendigil, Seyh Selim Efendi'nin ogullarindan Seyh Hiiseyin’in
torunudur. 1939 tarihinde Erzurum’un Karayazi {lgesine bagh Eyiipler kdyiinde diinyaya
gelmistir. Uzun yillar bolgenin degisik medreselerinde ilim tahsil etmis, ilm1 tahsilini
tamamladiktan sonra Tekman flgesinin Akgakoca kdyiinde hem fahri imamlik yapmis,
hem de medrese acarak talebe okutmak suretiyle bolgenin dini tasavvufi hayatina hizmet
etmistir.
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Selimefendigil, Seyh Selim Efendinin ilmi ve tasavvufi sahsiyeti ile ilgili
su bilgileri verir: “Seyh Selim Efendi Capakgur bolgesinde alim, miittaki
ve abid bir zat olarak tanindi. Hayatini ilim ve irgad faaliyetleri ile gegirdi.
Rivayet edilir ki Seyh Selim Efendi irsad gorevinde bulunmak iizere yaninda
miiritleri ile beraber Bingdl'den Erzurum’un Tekman Ilcesine dogru yola
¢ikar. O zamanalar simdiki gibi vasita araglar1 olmadig: i¢ini yolculuklar
genelde at sirtinda yapilirmis. Seyh Selim Efendi, Yedisu mevkiine geldigi
zaman, dagdan bir ay1 inerek Seyh efendinin iizengideki ayagini agzina
koyar. Etrafindakiler panik igerisinde durumu seyrederken, Seyh Efendi
tavrini hi¢ bozmadan elindeki sopa le hayvanin sirtina dokunur ve hayvan
gider. Bir sene sonra irsad igin miiritleri ile yine ayni1 yolu kullandiklar: bir
sirada ayni ay1 yaninda iki yavrusu ile dagdan inip Seyh Selim Efendinin
yanina gelir. Seyh Efendi, hayvana dua ettikten sonra hayvan uzaklagip gider.
Yanindakiler bu olayin nedenini sorunca, Seyh efendi onlara sdyle cevap
verir: O hayvanin yavrulari olmadigi icin, gecen sene benden dua istemisti.
Ben de hayvanin yavru sahibi olmas1 i¢in Allah’a dua ettim, Allah’in izni ve
miisaadesi ile bu sene yavrular1 oldu”. #

Selimefendigilin, Seyh Selim Efendinin fazileti ile ilgili anlattig1 bir baska
husus ise su sekildedir: “Seyh Selim Efendinin vefatindan sonra kabrinin
tizerine bir tiirbe yaptirilir. Ttirbeyi, Ermeni bir tas ustas1 yapmaktadir. O es-
nada yore halki zaman zaman Seyh Efendinin kerametlerinden bahsederler.
Ermeni usta, halkin anlattiklarinin dogru olup olmadigimi denemek ister ve
cekicini tiirbenin temeline koyar. Tiirbenin insaati bitince yakinlarina, ¢ekici-
mi tiirbenin temelinde unuttum, bu yiizden tiirbeyi yikip, ¢ekicimi ¢ikarmak
istiyorum der. Bunun iizerine Seyh Selim efendinin ¢ocuklar: ertesi giine
kadar beklemesini sdylerler. Ermeni usta o gece riiyasinda gekicin tiirbenin
digina atildigini goriir ve sabah uyanir uyanmaz riiyasinda gordiigii yere
gider ve biiytik bir sagkinlik igerisinde ¢ekicinin tiirbenin yaninda oldugunu

goriir ve bu olay tizerine Miisliiman olur”.*

“Seyh Selim Efendi, hicri 1310 (m. 1893) yilinda Kigi'nin Ayvadiizii (Ha-
raban) koytinde vefat etmis, vasiyeti {izerine kdye hakim bir tepenin tizerine
defnedilmistir. Daha sonraki tarihlerde kabrinin {izerine bir kubbe yapilmis
olup mezari yore halki tarafindan hala ziyaret edilmektedir”.*

43 Selimefendigil, Seyh Selim Efendi Divani, 2.
44  Selimefendigil, Seyh Selim Efendi Divani, 2.
45  Selimefendigil, Seyh Selim Efendi Divani, 17.
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SONUC

Islam tarihine baktigimiz zaman tasavvuf ehli, hemen her dénemde ilim
ve irsad faaliyetlerini beraber yiiriitmiistiir. Bu anlay1s, biitiin tasavvuf ve
tarikat ehlinde oldugu gibi, Naksibendiyye tarikat: mensublarinda da ge-
lenek olarak devam etmistir. Bu yiizden basta Mevlana Halid olmak iizere
Halidi miirsidler de bulunduklari yerlerde bu anlayis ile hareket etmislerdir.
Seyh Ali Sebti de Palu’ya geldigi zaman bu sekilde bir usul takip etmistir.
Seyh Ali'ye intisab etmek suretiyle Halidiligin, Bingdl ve ¢evresinde yayil-
masina etkili olan sufi sahsiyetlerin faaliyetleri de da buna benzer bir siireg
igerisinde gelismistir.

Seyh Ali Sebti, Mevlana Halid’in tavsiyesi iizerine Palu bdlgesine gelip
irsad faaliyetlerine basladigi zaman Capakgcur bolgesinde bulunan Seyh
Abdullah Melekani, Seyh Ahmed el-Cani, Seyh Ahmed Halifani, Kigili Seyh
Selim Efendi, Seyh Siileyman el-Kuri ve Seyh Ahmed Capakguri gibi zatlar
kendisine intisab ederek Naksibendiyye tarikatinin bolgede yayilmasina
yardimc1 olmuslardir.

Seyh Ali Sebti’ye intisab eden bu zatlardan Seyh Abdullah Melekant,
evvela kendi bolgesindeki koylerde irsad faaliyetlerinde bulunmus, kisa
siire igerisinde Meneskut ve civari Naksibendiyye tarikatiin niifuzu altina
girmistir. Daha sonra, Meneskut bolgesi basta olmak {izere Solhan Tcesi,
Mus, Bulanik ve Malazgirt mimtikasi ile Agr1 ve Erzurum bolgesinin biiytik
bir kismin1 defalarca dolasarak irsad hizmetinde bulunmustur.

Seyh Ahmed el-Cani, Bingol'iin Geng llgesi simirlarinda bulunan ve Az
bolgesi olarak da bilinen Zikti mintikasinin biitiin kdy, mezra ve yerlesim
yerleri ile Kig1 ve Sancak bolgelerinde irsad faaliyetlerinde bulunmustur. Aym
zamanda Capakgcur ovasinda bulunan hemen biitiin asiretleri gezmis, Islam
dininin emir ve yasaklar1 konusunda kendilerine yardimci olmustur.

Seyh Ahmed Halifani, icazetnamesini aldiktan sonra evvela kendi kdyiin-
de medresesini kurmus, bir yandan medresede ilmi tedrisat1 yapmus, diger
yandan mdirsidi tarafindan belirtilen Yukar:1 Goyniik, Kanires (Karliova),
Kortizi, Susar, Tekman, Hinis, Cat, Korti, Lezgi ve Karayazi mintikalarinda
irsad faaliyetlerinde bulunmus ve pek ¢ok talebe yetistirmistir.

Seyh Siileyman Efendi, Seyh Ali Efendiden icazet aldiktan sonra dnceleri
ikamet ettigi Kur kdyiinde medresesini kurmus ve burada talebe yetistirmek
suretiyle ilim ve irsad faaliyetlerinde bulunmustur. Daha sonra bir vesile ile
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ayn1 bolgede bulunan Uzunsavat kdytine hicret etmis, burada yeni bir cami
ve medrese kurmus ve Kur koyiinde basladig: faaliyetlerine bu bolgede
devam etmis ve kisa zaman igerisinde bir¢ok talebe ve miirit yetistirmistir.

Seyh Selim Efendi de diger Naksi Seyhleri gibi ilim ve irsad faaliyetlerinde
bulunmus bu amacla 6zellikle Erzurum bolgesine birgok seyahatler yapmis-
tir. Seyh Selim Efendi, basta Bingol'iin Kig1, Adakli ve Yedisu Ilgeleri olmak
tizere Erzurum’un Cat, Tekman ve Karayazi bolgelerinde uzun bir siire irsad
faaliyetlerine devam etmistir. Hatta kendisi daha hayattayken cocuklarinin
bir kism1 Erzurum bolgesine hicret etmis ve irsad faaliyetlerinde bulunmak
tizere buralara yerlesmislerdir.

Neticede Seyh Ali Sebti’den hem ilim hem de tasavvuf ve tarikat icazeti
alarak Bingol ve ¢evresinde ilim ve irsad faaliyetlerinde bulunan bu zatlar,
Halidiligin bolgede yayilmasinda dnemli katkilar: olmustur. Giiniimiizde
gayriresmi de olsa medrese gelenegi ile beraber tasavvuf ve tarikat egitimini
devam ettirenler, hem ilm1 tedrisat hem de irsad faaliyetlerinde bulunmakta
ve pek cok talebe yetistirmek suretiyle bolgenin dini ve tasavvufi hayatina
katki sunmaya devam etmektedirler. Bu giin, Bingdl ve cevresinde Mevlana
Halid Bagdadi ve Seyh Ali Sebti donemine benzer bir anlayista Halid1 bir
gelenekten bahsetmek elbette miimkiin degildir. Ancak onlardan sonraki
siiregten giiniimiize kadar bu yolu takip edenlerin imkanlar dl¢iistinde
yaptiklar1 ilim ve irsad faaliyetleri ile bolgenin dini ve tasavvufi hayatina
katki sagladiklar1 da bir gercektir.
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Kur'an’da Fonetik Olgusunun Belagi Analizi Metnin Metodolojisi ve

Ozellikleri

Oz

Kur’an'daki Fonetik olgusunun belagi analizini inceledigimizde, akla gelebile-
cek ilk soru: Belagatgilar agisindan fonetigi incelemenin zor olusunun nedeni nedir?
Bu konu ile baga ¢ikmanin en iyi yolu hangisidir?

Belki de bu zorluklar, seslerin semantik referanslarmin eksikliginden kaynak-
lanmaktadir. Hem fonetik sozliik agisindan, hem de konusmacilar arasindaki ge-
lenek agisindan. Ki bunlarin ikisi de birbirleri ile baglantilidir. Zira fonetigi ince-
leyen belagat¢inin seslerin anlamlar: igin kendi hiikiimlerini temellendirebilecegi
dilbilimsel bir sozliigii yoktur; Kelime Sozliiklerinde oldugu gibi. Buna ek olarak,
kullanim alanindaki seslerin genel bir kabul gorevi géren bir anlam1 yoktur. Clinki
genellikle kullanicinin psikolojik ve zihinsel dnyargilar eslik eder. Bu, ses alanini
incelemeyi tehlikeli bir girisim kilar. Zira kisisel goriisler disinda herhangi bir ki-
lavuz ya da delil bulunmamaktadir. Boylece de bu goriisler su¢lamalar icin savun-
masiz bir hedef haline gelir.

Bu ¢alismada belagat arastirmacilari igin bir yol agmay1 hedefleyerek, yonteme
benzer sistemli bir bakis agis1 onermekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Kiraat ilmi, Belagi analiz, Semantik, Fonetik, Fonetik sozliik.

The rhetorical analysis of the phonetics phenomenon in Quran
methodology and particularity of text

Abstract

The first question that may come to mind, when we want to study the rhetorical
analysis of the phonetics phenomenon in Qur‘an, is: why was the phonetic method
so difficult for the rhetoric, and which is the best way to deal with this topic?

Perhaps the difficulties lie in the lack of semantic references for the sounds; con-
cerning the phonetic dictionary, and the tradition between speakers. Both of them
are linked to each other. The Rhetorical who studies phonetics does not have a
linguistic lexicon of the sounds meanings, to build his judgements on, as the case in
vocabulary dictionaries is. In addition to that, the sounds in the field of pragmatics
do not have a meaning considered as general acknowledgement, as it generally
comes accompanied by the psychological and mental prejudices of its user. That
makes wading into the audio field a dangerous venture, with no guide or evidence
other than personal opinion, which makes it a vulnerable target for the charges.

This study is trying to pave the way for researchers; or suggest a point of view that
approaches a well-organized method, and that is best suited to rhetorical studies.

Keywords: Quranic Recitation, Rhetorical analysis, Semantic, phonetics, Pho-
netic dictionary.
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Oz
Hz. Peygamber devrinde ve siyasi istikrarin gii¢lii oldugu sonraki dénemde
Miisliimanlar arasinda itikadi bir ayrisma s6z konusu degildir. Hz. Ali doneminde
gerceklesen Tahkim olay1 ilk itikadi farklilasmay1 sergileyen Haricilerin dogmasiyla
sonuglanmistir. Bu harekete bir tepki olarak da irca fikri neset etmistir. S6z konusu
konular, siireg igerisinde siyasi baglamimdan kopmus ve farkli Islam cografyalarin-
daki ilim meclislerinde tartisilmaya baglamistir. Ote yandan yeni fethedilen yerlerde
karsilagilan dinler ve felsefi akimlar, Miisliimanlari, Selef’in kullanmadig: farkl
arglimanlar kullanmaya zorlamistir. Ayrica onlarin giindeminde olmayan bir¢ok
tartismayi da iclerine tasimistir. Bunlardan olan “miitesabih ayetler” ve “kelamullah”
konulari, akli, nassa dnceleyen Mutezile ve literal okuyucu Hanbeliler gibi firkala-
rin birbirinden kalin gizgilerle ayrilmasina neden olmustur. Onderleri Ahmed b.
Hanbel’in vefatindan sonra daha da katilasan Hanbelilerin ifadelerinde tecsim ve
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tesbihe varmalari, Mutezile’'nin ise akilcilikta asiriya kagip “akli seriat” sdylemini
gelistirmesi, Eg’ariyye ve Mat(ridiyye adlariyla Ehl-i Stinnet’i temsil eden vasat
iki ekoliin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmistir. Es’ariyye’nin, Mattridiyye nin aksine
merkez Islam cografyasinda dogmasi ve Mutezile ile yogun miicadelesi onu 6n plana
¢ikarmistir. Esariyye ve Mutezile arasindaki etkilesim, onlarin da miitesabih ayetleri
tevil etmesiyle sonuclanmistir. Bunun neticesinde Hanbelilerin diismanligini celp
etmis ve baskiya maruz kalmistir. Fakat Nizamiilmiilk ile birlikte Biiyiik Sel¢cuklular
tarafindan desteklenecek Eg’ariler, Hanbelilerle zaman zaman ¢atismalarin yasandigi
Ehl-i Siinnet’i temsil miicadelesi igine girerek onlara galebe calacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, , Kelami Ekoller, Mutezile, Esarilik,
Hanbelilik, Biiyiik Selcuklular.

An Overview of the Sects of the Kelam before Great Seljuks
Abstract

During the time of His Holiness Muhammad and the following period of strong
political leadership, there were no disintegration between the Muslims based on faith.
With the event of Arbitration (Tahkim) that occurred in the period of His Holiness
Alj, the first differentiation in faith was born with the Kharijites. As a reaction to this
movement, the idea of execution (icra) came into existence. These ideas alienated from
their political context in time and began to be discussed in the scientific assemblies in
different Islamic lands. On the other hand, religions and philosophical movements
encountered in the newly conquered lands forced Muslims to use different arguments
that predecessors did not use. They also conducted several discussions that were
not on the agenda of predecessors. The topics of “cognate verses” and “the word of
God” have led to the separation of the parties such as Mutezileh that prioritized mind
before dogma and Hanbelis who were literary readers with permanent lines. The
approach of Hanbelis, who hardened after the death of their leader Admed bin Han-
bel, towards embodiment and similitude, and excessive rationalism of Mutezile who
developed the rhetoric of “rational sharia,” led to the development of two mediocre
schools that represented the followers of Sunnah under the names of “Esharriyah”
and “Maturiddiyah.” The fact that Esharriyah was born in central Islamic lands and
its struggle against Mutezile made it more prominent. The interaction between the
Esharriyah and Mutezile in the process resulted in their transliteration of the cognate
verses as well. Thus, it made Hanbelis an enemy and they received a pressure from
the Hanbelis. However, the Eshariyah were supported by Nizam al-Mulk and Great
Seljuks and started a struggle to represent the followers of Sunnah where they had
to fight the Hanbelis and prevail.

Keywords: History of Islamic Sects, Kalami schools, Mutezile, Eshariyah, Han-
belism, Great Seljuks.
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GIRIS

Biiyiik Selcuklular'dan 6nce hiikiim siiren Samanogullar1 Devleti'nde yasa-
yan Tiirkler arasinda yayilan Islam, Siinni Islam’d1.! Oysaki Samanogullari'nin
Fars kokenli olmalarindan 6tiirii Siilige temaytil gostermeleri beklenmek-
teydi. Fakat onlar Stinni Islam’1 yaymaya gayret etmistiler. Zira bu devletin
hiikmettigi cografyada yasayan Tiirkler, Stinnilik {izerinden Islam ile tanis-
mislardi. Ote yandan bu devletin fakihleri, Semerkant’ta dogan ve faaliyet
gosteren Ehl-i Siinnet 6nderlerinden Imam Maturidi'nin? etki alanindayd.
Zaten Tirklerin gogebelik {izerine kurulu yalin hayat tarzlarina uyan da
Siiligin aksine, karmasik bir din anlay1ist sunmayan Stinnilikti. Toplum olarak
yeni Miisliiman olmalarindan &tiirii de gerek Islam’in gerekse Siinniligin
atesli savunuculari oldular. Bu nedenle Stinni olmayan bir hiikiimdar1 kolay
kolay kabul edemezlerdi. Nitekim dyle de oldu. Nasr b. Ahmed es-Samani,
Ismaililigi benimsediginde Tiirk askerler onu tahtan indirdi.?

Selguklular, hicri dordiincii asrin son geyreginde yasanan kalabalik ve
otlaklarin azligindan Tiirkistan bozkirlarindan gikip fslam diyarina dogru
hareket ettiler. Ilk dénemlerde Maveraiinnehir'e yerlesen Sel¢uklular,* bu-
rada Islam dini ile sereflendiler. S6z konusu bolgede hiikiim siiren Samani-
lerin mezhebi olan Hanefiligi ve Maturidi Stinniligi benimsediler.” 375/985
yilinda Cend sehrinden Maveratinnehir'in diger bolgelerine go¢gmek zorunda
kaldiklarinda, konduklar1 bolgelerdeki fikir hareketlerin etkilendiler® ve
Samanogullar1 Devlet'inde giiglii olan Stinniligin savunuculari oldular.” Bu

1  Edward Braun, Tdrihiil-edeb fi Irén mine’l-Firdevsi ile’s-Sadi, cev. Ibrahim Emin es-Sevaribi,
(Misir: Mektebetii’s-Sakafetii’d-Diniyye, trz.), 211.

2 Ebt Muhammed b. Adulkadir b. Muhammed el-Karsi el-Hanefi b. Ebi'l-Vef, el-Cevihiriil-
mudie fi tabakdtil-Hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Huluv, (Cize: Daru Hecer,
1993), 3: 360.

3  Bkz. Nizamiilmiilk et-TGsl, Siydsetndme, ¢ev. Yusuf Bekkar, (Amman: Mektebetiil-
Usreti’l-Urdiiniyye, 2012), 253-258.

4 Ebt Bekir Necmiiddin Muhammed b. Alib. Siilleyman er-Ravendi, Rahatii’s-sudilr ve dyetii’s-
siiriir fi tarihi'd-devleti’s-Selcitkiyye, cev. Ibrahim Emin es-Sevaribi-Abdiinnaim Muhammed
Hasaneyn-Fuad Abdiilmu'ti es-Seyyad, (Kahire: el-Meclisii1l-Ala li’s-Sakafe, 2005), 145.

5 Vasiliy Vladimirovig Barthold, Tarihii't-Tiirk fi'l-Asyel-vustd, cev. Ahmed Said Siileyman,
(Misir: el-Heyetii'l-Misriyyetiil-Amme 1i'l-Kitab, 1996), 127.

6  Kisin Nur Buharg, yazin ise Sugdu Semerkant’a konmalar1 onlari Stinniligin iki dnemli
merkezi Semerkant ve Buhara etrafinda yasamalarini saglamisti. (Bkz. Ravendi, Rihatii’s-
sudilr, 145.)

7 Barthold, Selguklularin Hanefiligi, bu mezhebin hakim oldugu Samaniler'den aldigin,
Karahanlilar'dan ¢ok daha fazla Stinniligi savundugunu ve Hanefilik konusunda mutas-
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durum onlarin devletlestikten sonra giittiikleri politikalarda da etkili oldu.
Bu nedenle Sel¢uklularin s6z konusu dini-mezhebi politikalarini anlamak
i¢in 6ncesinde yasanan gerek teopolitik gerekse kelami mezhep hareketlerini
incelenmenin zorunlu oldugu kanaatindeyiz. Fakat bir makalenin sinirlarini
asacag1 endisesi ve yeterli derinligin saglanamayacak olmasi yukarida dile
getirilen mezhep hareketlerinin iki ayr1 makale seklinde ele alinmasini uy-
gun kilmaktadir. Biz de bu ¢alismamizda Biiyiik Selcuklular 6ncesi kelam1
mezhep hareketlerini genel hatlariyla ele almaya ¢alisacagiz.

1. ISLAM TARIHINDE SiYASI SAIKLERE BAGLI iTIKADI
ALANDAKI ILK AYRISMALAR

Gerek Hz. Peygamber doneminde gerekse vefatindan sonraki siyasi istik-
rarin giiclii oldugu dénemde sahabe neslinin kelami konular: tartistiklarina
ve Kur'anm miitesabih ayetlerini yorumlayip tevil ettiklerine dair bir veri
bulunmamaktadir. Onlar, Allah’in zat1 veya sifatlariyla ilgili herhangi bir
fikir belirtmemis, Miisliiman bireyin 6rnek kimligini olusturan ameli ve ah-
laki konularla ilgilenmislerdir. Bu dogrultuda da ictihatlar1 ameli konularla
sinirli kalmistir. Ne var ki Hz. Osman’in katledilmesiyle Miisliimanlar biiyiik
bir sarsint1 yasamis, bu hadise, sonraki bircok olay ve tartismanin zincirleme
reaksiyonuna sebebiyet vermistir. Siyasi saiklerle gerceklesen olaylar, itikad1
tartismalarin yagsanmasi ve keldmi ekollerin dogmasiyla sonuglanmaigtir.
Hz. Osman’in katlinin hemen ardindan Hz. Ali'ye biat edilse de olaylar
durulmamustir. Bir taraftan Hz. Aise, Talha ve Ziibeyir ona kars: ¢ikarken,
Muaviye ve taraftarlar1 da valisi oldugu Suriye’de bagkaldirmistir. Sonugta
Miisliimanlar arasinda Cemel® ve Siffin adiyla iki savas yasanmistir. Tim
bunlara ragmen Islam toplumunda siyasi ayriliklilarin disinda itikadi bir
farklilasma goriilmemistir. Ne var ki Hz. Ali ve Muaviye ordularinin karsi
karsiya geldikleri Siffin Savasi'nda yenilmek tizere olan Muaviye ordusunun,
mizraklariin ucuna Kur’an sayfalarini takmalari ve bununla da Kur'an'dan
bir ¢6ztim bulunmasi gerektigini ima etmeleri {izerine savasin seyri degis-
mistir. Hz. Ali'nin ordusunda bulunan bir grup, onun, bu tutumun bir hile

sip oldugunu ifade etmektedir. Barthold, Tarihii't-Tiirk fil-Asyel-vustd, 127. Benzer ifade-
ler i¢in Bkz. Braun, Tarihiil-edeb, 211.

8  Ebi Abdillah Muhammed b. Sa'd, et-Tabakétiil-kiibrd, thk. Muhammed Omer, (Kahire:
Mektebetiil-Hanci, 2001), 3:29; Ayrica Cemel Vakas1 ve dncesinde yasanan gelismeler
hakkinda genis bilgi i¢in Bkz. Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu't-Taberi,
(Libnan: Daru’l—Kﬁﬁibi/l—Hmiyye, 2008), 3:12-59.
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oldugunu sdylemesine ragmen 1srarla Kur’an’in hakemligine bagvurulmasi
gerektigini sdylemis ve onu tahkime ikna etmistir. Eb(t Musa el-Es’ari (42/663)
ve Amr b. As'in (43/664) hakem olarak belirlendikleri Tahkim olay1 Ali'nin
aleyhine sonuglaninca da bu kez ayni grup, Kur’an’in hakemligini isterken iki
insanin hakem olmasini, gelistirdigi “La hitkme illa lillah” sloganiyla reddet-
tigini sdyleyip Hz. Ali'nin safindan ayrilmistir. Tahkim olayina istirak eden
herkesi tekfir eden bu grup, ana biinyeden ayrilan ilk firka olan Haricileri
olusturmustur.’ Bu olaylarin (Miisliimanin Miisliimani 6ldiirmesinin) bir
uzantisi olarak biiyiik giinah meselesi, Miisliimanlarin giindemini mesgul
etmeye baslamistir. Hz. Ali'den ayrilan Hariciler, biiyiik giinah isleyeni
tekfir etmis'®, boylece ilk itikadi farklilasmaya da neden olmustur. Miislii-
manlarin tekfir edilmesine tepki olarak kimi inananlar, onlarin akibetlerinin
nasil olacagini bilmediklerini, ahiretteki durumlarini Allah’a irca ettiklerini/
biraktiklarini sdylemis ve Miircie adiyla anilmaya baslamiglardir."

Bu tartismalar siireg igerisinde siyasetten kopmus farkli Islam cografya-
larindaki ilim meclislerinde islenmeye baslanmistir. Bu meclislerden biri de
tabiinlerin biiyiligii Hasan Basri'nin ders halkasiydi. Sehristani’nin aktar-
diklarina gére Hasan Basri'nin 6grencileriyle ders isledigi bir sirada yanina
gelen biri, biiyiik giinah isleyen bir kisi hakkinda farkli goriisler oldugunu,
kimisinin onu tekfir ederken kimisinin ise onu miimin saydigini sdyleyip bu
konuda onun goriisiinii sorar. Bunun tizerine Vasil b. Ata (131/748) hocast
daha cevap vermeden biiytiik giinah isleyen kimsenin kiifiir ve iman arasinda
bir konumda oldugunu soyleyip ders halkasindan ayrilir.’? Boylece etrafinda
toplananlarla birlikte Mutezile diye bilinecek mezhebin ilk niivesini olustu-
rurken bu ekoliin bes ilkesinden biri olan “el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn”
esasini1 ona kazandirir.

9  Taberi, Térih, 3:101-106, 113-114; Ebirl-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, Makdlatii 7—fslﬁmiyyin
ve Ihtildfii’l-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrut: el-Mektebetii'l-
Asriyye, 1999), 1:61-64, 167; Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark Beynel-Firak, thk.
ibrahim Ramazan, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2008), 78-79; Eb{i'l- Feth Muhammed b. Ab-
dulkerim eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Kisra b. Salih Ali, (Beyrut: Miiessesetii'r-
Rriséle, 2011), 49, 134, 136.

10 Eg'ari, Makdlit, 1.168; Bagdadi, el-Fark, 78-79; Sehristani, el-Milel, 133,134.

11 Ebé Manstir Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Mahmud es-Semerkand? el-
Maturidi, Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, (Beyrut: Daru Sadur,
2010), 480-481,482; Sénmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Is-
lam Diisiincesine Katkilar1” GUCIFD, 2002, 1: 172.

12 Sehristani, el-Milel, 76; Ayrica Bkz. Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, Bibu Zikril-Mu'tezile
min Kitdb el-Miinye ve'l-Emel, thk. Toma Arnold, (Haydarabad: y.y., 1316), 3-4.
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Ote yandan Rasid halifeler déneminden sonra iktidara gelen Emeviler,
halifenin se¢iminde suraya basvurmayi terk etmis, halka, s6z sahibi olma-
diklari, yonetimin babadan ogula gectigi baskici bir sistem dayatmislarda.
Ayrica halka reva gordiikleri zulmii de kendilerinin, Allah'in yazdig: kadere
gore hareket ettiklerini soyleyerek mesrulastirmaya ¢alismislardi.”® Boylece ilk
cebri fikirler bu sayede ortaya ¢ikmisti. Tipki biiyiik giinah meselesinde oldugu
gibi bu fikirlere tepkiler gecikmemis, Ma’bed el-Ciiheni (80/699) ve Gaylan ed-
Dimagki (105/723), insanlarin yaptiklari eylemlerde 6zgiir iradeleriyle hareket
ettiklerini soyleyerek Emevi yonetiminin, yaptiklar: tiim yanlis ve zuliim-
lerin yegane sorumlusunun kendileri oldugunu dile getirmislerdir. Nitekim
ibn Kuteybe'nin aktardig: bir rivayete gore Hasan el-Basrinin yanina gelen
Ma’bed el-Ciiheni ve Ata b. Yesar “Ey Ebti Said, bu melikler Miisliimanlarin
kanini akitiyor, mallarini aliyor ve alabildigince zuliim yapryorlar. Sonra da bu
bizim yaptiklarimiz Allah’in kaderiyle tayin edilmektedir diyorlar.” diyerek
dert yakinmislardir. Bunun iizerine Hasan el-Basri “Allah’in diismanlar1 yalan
sOylilyorlar.” diyerek tepkisini ortaya koymustur. > Bunun yaninda kaderi
inkar edenler, Kaderiye diye anilacak firkanin ilk temsilcileri diye kaynaklarda
yerini almislardir.'* Aslinda sadece kader ile ilgili fikirlerinden dolay1 bagimsiz
bir ekol sayillamayacak ilk Kaderiler, siireg icerisinde Mutezile'nin bes ilkesinin
en dnemlisi olan ve insanin kendi eylemlerinin yaraticisi oldugunu da ifade
eden “Adl” esasinin temellerini atmiglardir.'”

2. KULTUREL SAIKLERE BAGLI FARKLILASMALAR VE MUTE-

ZILE’NiN DOGUSU

Yukarida bahsettigimiz siyasi olaylarin etkisiyle gelisen kelami diistince-
lerin yaninda Miisliiman olmayan toplumlarla gerceklesen kiiltiirel etkile-
simler sonucunda vuk bulan itikadi tartismalar da mevcuttur. Miisliman-

13 Ali Sami Negsar, Nes etiil-Fikril-Felsefi ﬁ’l—fslﬁm, (Kahire: Daru’l-Mearif, trz.), 1:314.
14 Mezkur sahuslar ve faaliyetleriyle ilgili genis bilgi i¢in Bkz. Abdunnasir Siit, Islam D -

siincesinde Ilk Muhalifler Ma’bed el-Ciiheni ve Gayldn ed-Dimaski, (Ankara: Fecir Yaynlari,
2014), 54 vd.

15 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim el-Mervezi b. Kuteybe, thk. Servet Ukkase, (Kahire:
Daru’l-Mearif, trz.), 441.

16 Sehristani, el-Milel, 53; Bagdadj, el-Fark, 25, 115; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. O -
man ez-Zehebi, Tarihul-Islim, thk. Omer Abdiisselam Tedmiird, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
Arabi, 1990), 6:201, 7:441.

17 Sehristani, el-Milel, 74, 75-76.
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larin fethettigi topraklara yerlesmesi ve oradaki Islam dis1 dini veya felsefi
gruplarla etkilesiminin yani sira Arap olmayan bir¢ok kavimden insanin
Islam’a girmesiyle de Miisliimanlar, daha nce fikir yiiriitmedikleri konular
hakkinda tartismaya baglamislardi.’® Hicri I. yiizyilin sonlaria dogru Islam
fiituhati zirveye ulagmis, Islam Imparatorlugu cok genis bir cografyaya
yayilmisti. Miisliimanlar, Romalilarin sekiz asirda fethettiklerinden daha
fazlasini sadece seksen yil gibi kisa bir siirede fethetmislerdi. Bu biiyiik atihm
Miisliimanlar icin yeni bir donem baslatmisti. Miisliimanlar, daha dnce genel
itibariyla karmasik olmayan bir toplum yapisina ve hadari kiiltiirden uzak
bedevi bir hayat tarzina sahiptiler. Kur'an ve Hz. Peygamber’in stinnetindeki
naslar1 anlamada zorlanmiyor bu nedenle de tevil veya derin bir yoruma da
ihtiyag duymuyorlardi. Bununla birlikte ‘Tmare, hikmet/felsefi yonii bulunan
kimi sahabilerin de oldugunu, ortamin uygun olmamasi ve bu birikimlerini
ortaya koymalarini gerektirecek sebeplerin azligindan 6tiirii séz konusu
yonlerini ¢ogu kez gostermediklerini ileri stirmektedir.”

Arap yarimadasindaki yalin hayat tarzi Islam’1 anlamada etkili olmus,
naslar, dini anlamanin yegane mihveri olmustur. Ne var ki biiytiik fetihler
sonucu Miisliimanlar, hadari mirasa sahip, gelismis ve karmasik bir fikir ya-
p1st bulunan Hint, Pers, Misir ve Yunan gibi kadim medeniyetlerin yani1 sira
daha 6nce Romalilarin hiikiim siirdiigii Sam diyarindaki farkl kiiltiirleri de
barindiran yeni topraklarin hakimi olmustu. Artik sade, bedevi bir toplumun
yerine yargilar1 ve problemleri gesitlilik arz eden, karmasik fikir yapisia
sahip diisiiniirleri olan yeni bir toplumdan/toplumlardan sorumluydular.?
Miisliimanlarin, boyle bir toplumun énderligini yapabilmek icin bu yeni
durumu kavramalari ve olusan yeni sartlara gore kendilerini uyarlamalar1 bir
zorunluluk halini almist1. Miisliimanlardaki bu degisim, kaginilmaz olarak
dini anlatma ve anlamlandirmada da etkili olacakti. Saf ve basit diisiince
yapisina sahip Arap Yarimadasi'ndaki ilk Miisliimanlar sadece naslarla ikna
olurken, miinazara ve felsefi argiimanlara alismis, zihinleri ilk inananlar gibi
saf olmayan, belirli baz1 diisiincelerle sartlanmis ve Miisliiman davetgilerle
hig alisik olmadiklar1 yontemlerle tartisan toplumlar: davet etmek icin on-

18 Ahmet Erkol, Ibn Riisd'iin Kelm Elegtirisi, (Ankara: Fecr Yayimevi, 2007), 56.
19 Muhammed Imare, Miislimiine Siivodr, (Kahire: Dariig-Surtik, 1988), 73-74; es-Selefiyye,
(Tunus: Daru’l-Ma‘arif 1i"t-Tiba’e ve’'n-Nesr, trz.), 9-10.

20 ilk islam kelamcilart Mutezile'nin s6z konusu fikir akimlariyla ilgili miicadelesi igin Bkz.
imare, Teyyaratii'l-Fikri I-Islémi, (Kahire: Daru’s-Stirtik, 1991), 65-69.
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larin zihin yapisiyla ortiisen karmasik metotlar kullanmak ve grift deliller
sunmak gerekliydi.? Iste karst karsiya kalinan tiim bu zorunluluklar, akli,
kiyasi ve tevil yontemini kullanan; felsefe basta olmak tizere fethedilen top-
raklardaki kiiltiirel miras: géz dniinde bulunduran; muhalifleriyle onlarin
silahlariyla miicadele eden ilk Miisliiman kelamcilarin ortaya ¢tkmasin
saglamist.”2 Ozellikle Abbasi Halifesi Me’mtin déneminde gerceklestirilen
terctime faaliyetleri sonucu, bir¢ok felsefe eseri Arapgaya kazandirilmis® ve
muhaliflerle onlarin kullandiklar1 metotla miicadele edilmeye baslanmuisti.
Ote yandan itikadi konularda aklin basrolii aldig1 yeni bir ilim dali olan
kelam ilmi, Mutezili ulemanin ¢abasiyla dogmustu.*

Kelam ekollerinin olusumuna ve bir birinden kalin ¢izgilerle ayrilmasina
neden olan s6z konusu tartismalardan biri ve belki de en 6nemlisi Miitesabih
ayetlerle ilgili olan tartismadir. Aslinda bu nevi problemlere ilk muhatap olan
ve gayri miislimlerin Islam’a yonelttikleri elestirilere cevap vererek Islam’1
miidafaa etme gayesi giiden Mutezili alimler olmustur. Gayri miislimlerle
giristikleri miicadele sonucunda Miisliimanlar arasinda islenmemis yeni
kelami konular1 onlarin i¢ine tasimislardir. Bu arada olusan yeni durumun
neticesi olarak Mutezile’nin akli, nassa 0ncellemesi, akli nas/hadisin sthhati-
ni tespit eden bir arag olarak kabul etmesi hadis taraftarlarinin ciddi tepkisine
neden olmustur. flerleyen siiregte s6z konusu ekoller arasinda fikri miicadele,
taraflarin edindikleri siyasi destekle dayatma ve bask: haline dontismdistiir.
Nitekim Bagdat Mutezilesi, buldugu siyasi destekle Halife Me min ile bas-
layan, Mu'tasim (227/842) ve Vasik (232/847) ile devam eden siiregte, itikad1
goriislerini devlet eliyle muhaliflerine kabul ettirmeye ¢alismustir. Ozellikle
“Halku’l-Kur’an” meselesi etrafinda yasanan tartismalar, Selef metodunu
takip eden basta Ahmed b. Hanbel olmak {izere® Ehl-i Hadis alimlerinin

21 Imare, es-Selefiyye, 10.
22 imare, es-Selefiyye, 11.

23 Muvaffakiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. el-Kasim b. Ebi Usaybia el-Hazerdl, ‘UyiiniiT-enbi
f1 tabakadtil-etibbd, thk. Nizar Rida, (Beyrut: Mektebetii'l-Hayat, trz.), 1.258-260; Salahud-
din Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vifi bil-vefeyit, thk. Ahmed el-Arnavit-Tiirki Mustafa,
(Beyrut: Daru ihyai’t—Tiirési'l—Arabi, 2000), 13: 130-131; Ayrica bu dénemde kurulan
Beytii'l-Hikme ile ilgili genis bilgi igin Bkz. “Islam Kiiltiir Tarihinin Ik {limler Akademisi
Beytii'l-Hikme” Dini Arastirmalar, (16) 42: 57-77.

24  imare, Teyydrat, 67; Ayrica kelamin dogusuyla ilgili genis bilgi i¢in Bkz. M. Akif Ceyhan,
“Josef Van Ess’in Tahlilleri Isiginda Kelamin Dogusu ve Metodu” Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, (13) 1: 215-233.

25 Zehebi, Ahmed b. Hanbel'in, bayilana kadar kirbaglanarak iskence edildigini aktarma -
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iskence ve baskiya ugramasiyla sonuglanmistir. Bu durum daha sonra “Mih-
ne Hadisesi” diye tarih kitaplarinda yer almistir.® Halife Miitevekkil’in
(247/861) basa gectigi donemde s6z konusu durum tam tersi bir hal almistir.
Nitekim Miitevekkil, ilk basta “Halku’l-Kur'an” ve “Rii'yetullah” meselele-
rinin tartisilmasini yasaklamis ve bu konuda aldig1 kararlari devletin farkl
merkezlerine gondermisti.”” Daha sonra Ehl-i Hadisi agik¢a destekleyen
Miitevekkil, 6nceki donemde “Halku’l-Kur'an” meselesi yiiziinden hapse
atilan alimleri tiimiinii serbest birakmis,?® Mihne Hadisesi’'nin mimari bag
kadi Ibn Ebi Duad’1 (240/854) gorevinden azletmis, yerine Yahya b. Eksem’i
(242/857) atamugtir.”’ Ote yandan Ehli Hadis ekoliine mensup alimleri bas-
kent Samarra’ya davet edip onlara tiirlii ikramlarda bulunmus ve onlardan,
Mutezileyle miicadele etmelerini istemistir.*® Miitevvekkil’in izledigi poli-
tika sonucu Mutezile gerilemeye, fikirsel ve siyasal etkinligini kaybetmeye
basladi. Mutezilenin hizli kan kayb1 Zeydi-Mutezili Biiveyhiler'in Abbasi
hilafetini egemenlikleri altina alincaya kadar devam etti.

3. ES’ARILIGIN ORTAYA CIKISI

Yeni yonetimin destegiyle Mutezile’den révansi alan Ehl-i Hadisin literal
nasciligl, Ahmed b. Hanbel'den sonra daha da katilasti. Ahmed b. Hanbel,
naslar1 tevil etmekten sakindig gibi tesbihe diismekten de kaginirdi.*! Son-
rasinda ise onun taraftar: olduklarmi sdyleyenler, naslar1 zahirlerine gore

tadir. Zehebi, Siyeru alami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavut-Muhammed Naim el-‘Arkdsi,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1982), 10: 292.

26 Genis bilgi icin Bkz. Zehebi, Siyer, 10:287-292, 11:52, 55, 70, 263.

27 ibni'l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, thk. Seyh Halil Me'mun, (Beyrut: Darul-Ma'rife, 2002),
5.540; Zehebi, Siyerii, 12:31.

28 Zehebi, Siyer, 12:36.
29  ibniil-Esir, el-Kdmil, 5:537; Zehebi, Siyer, 12:36.
30 Zehebi, Siyer, 12:34

31 Sehristani; Ahmed b. Hanbel, Daviid b. Ali ve Seleften bir grup imamin, Imam MaAlik’in
icinde bulundugu kendilerinden 6nceki hadis taraftarlarmin yolunu takip ettiklerini,
Kitap ve Siinnet’te varit olani tevile bagvurmadan kabul ettiklerini, bununla birlikte
Allah’mn hig¢bir yaratilmisa benzemedigini ve akla gelebilecek tiim misallerden miinez-
zeh oldugunu sdylediklerini kaydetmektedir. Hatta ad1 gegen kisilerin tesbihgi fikirlere
kars1 sert tavir takindiklarini, “ellerimle yarattigim” ayetini okurken elini hareket ettiren
ve ya “Miiminin kalbi Rahman’in iki parmag1 arasindadir.” hadisini okuyan kisinin par-
maklariyla isaret etmesi durumunda bu kisilerin ellerinin kesilmesi ve parmaklarinin
sokiilmesi gerektigini sdylediklerini nakletmektedir. Sehristani, el-Milel, 122-123.
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yorumlayip Sehristani’nin ifadesiyle halis tegbih hatasina diismiislerdi.”
Ahmed b. Hanbel, Kur’an’in kadim oldugunu sdylemekten ¢ekinir ve sa-
dece “Kur’an mahliik degildir” derken, onun yolundan gittigini iddia eden
Hanbeliler, Kur'an'in yazili harflerinin ve okuma esnasinda ¢ikan seslerin
bile kadim oldugunu sdylemeye baslamislardi. Hatta s6z konusu bu tesbihgi
tutumlarin1 Imam Ahmed’in kendisine dayandirmislardi. Nitekim Ahmed b.
Cafer el-Istahri, sened zincirini zikrederek Ahmed b. Hanbel’in itikad1 diye
akdardig: risalesinde;* Allah'in Arg’in tizerinde bulundugunu, Kiirsi'nin
O’'nun iki ayaginin yeri oldugunu, Kur'an't Allah’in kelami kabul ettigi halde
onun talaffuzunun mahluk oldugunu sdyleyenin tekfir edilmesi gereken bir
Cehmi oldugunu, Allah’in Musa ile agziyla konustugunu ve Tevrat’i kendi
eliyle Musa'nin eline verdigini ileri siirmiistiir.** Ote yandan kendi déne-
minin Hanbeli fakihlerinin lideri sayilan Kadi Ebi Ya'la (458/1066), te’vili
elestirdigi Ibtalii't-Te'vilat li Ahbéri’s-Sifit adli eserinde Yiice Allah’1 cok agik
bir sekilde insana has fiziki vasiflarla nitelemistir.%

Ehl-i Hadis’in naslardaki agirihigina benzer bir durum Mutezile’de de
goriilmeye baslamisti. Onlar, nakli ve vahyi asli kaynaklar kabul etmele-
rine ragmen nasgilarin delillerinin ¢iirtikliigii ve filozoflarla yasadiklar:
miicadeleler sonucunda akil tarafina daha fazla yonelmislerdi. Bu durum
Mutezile'yi, nakli, salt akla tabi kilmaya stiriiklemisti. Oyle ki Mutezile’nin
Basra ekoliiniin 6nderi Ebti Ali el-Ciibbai (303/916) ve oglu EbG Hasim
(321/933) “akli seriat” soylemini gelistirmislerdi. Bu seriat, aklin hiikiimleri,
emirleri ve yasaklarindan mdiitesekkildi. Onlar, vahiy edilmis bir seriat ol-
maksizin dahi insanlara peygamberler gonderilebilecegini savunuyorlard:.
Yine onlara gore “vahiy edilen seriat”in gorevi “akli seriat1” destekleyip
insanlar1 ona davet etmektir. Nitekim Sehristani, Ciibbai ve Ebti Hasim
hakkinda sunlar1 kaydetmektedir “Onlar ‘akli seriat” fikrini ortaya attilar.
Nebevi seriat1 ise aklin eremedigi ibadet vakitlerini ve hiikiimlerin miktarla-
rin1 belirlemesiyle sinirl: tuttular. Onlara gore akil ve hikmet geregi, itaatkara
miikafat glinahkara ise ceza vermek Hakim olan Allah’a vaciptir. Cezanin

32  Sehristani, el-Milel, 111-112.

33 Zehebi, bu risalenin Ahmed b. Hanbel’e isnadinin dogru olmadigimi kaydetmektedir.
Zehebi, Siyer, 11:286, 302.

34 Ebul-Huseyin Muhammed b. Ebi Yala el-Ferrd el-Bagdadi, Tabakitiil-Hendbile, thk.
Abdurrahman b. Siileyman el—‘Useymin, (Riyad: el-Emanetii'l-Amme, 1419), 1:60-62.

35 Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed b. el-Ferra Ebti Ya'la, Ibtdlii't-te'vildt li ahbéri’s-
sifit, thk. EbGi Abdillah Muhammed b. Hamd, (Kuveyt: Daru flafi'd-Diiveliyye, trz.),
2:476-494.
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belli bir siire mi yoksa ebedi mi olacag1 ise sem’/nas yoluyla bilinir.”* Benzer
ifadeleri Mutezili alim Kadi Abdulcabbar da aktarmaktadir. O, Ciibbai nin
ilim ve ameli pekistirmek ve insanlar1 akilda var olanlara davet etmek icin
bir seriata sahip olmaksizin peygamberlerin gonderilmesini caiz gordiigiinti
belirtmektedir.”” Goriildiigii gibi Ciibbal ve oglu, vahye dayali bir seriati
olmayan; seriati, salt akli ibadet ve hiikiimlerden olusan peygamberlerin
gonderilmesini caiz gormiislerdir. Imare, soz konusu iddialarin, filozoflar1
peygamberler derecesine yiicelttigini iddia ederek elestirmektedir.®

Yukarda bahsettigimiz bir birine zit iki diisiincenin oldugu bir ortamda
Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (324/936) yeni fikirleriyle ortaya cikti. Baz1 kaynaklar
onun bu degisimini gordiigii rityalara baglarken® diger bazi kaynaklar ise
hocasiyla yaptig1 kimi tartismalarda tatmin edici cevaplar alamamasina
baglamaktadir.* Dogrusu uzun yillar Mutezileye bagli kalmis akilci birinin

36 Sehristani, el-Milel, 97.

37  AliFehmi el-Huseym, el-Ciibbdiyyan: Ebu Ali ve Ebu Hagim, (Trablus: el-Cami‘atii’l-Libiyye,
trz.), 272-273.

38 Imaére, Teyydrdt, 167. Su kadar var ki, Mutezile'nin bu diislincesi tamamen farazidir. Yoksa
Hz. Muhammed Islam seriatiyla génderilmis ve Mutezile'nin de bu konuda herhangi
olumsuz bir tavri olmamuistir.

39 ibn Asakirin aktardig: rivayete gore Eg’ari, kelam ilminde derinlesince derste hocasina
sorular sormaya baglar. Ancak tatmin edici cevaplar alamaz. Bu durum onu rahatsiz
eder ve ne yapacagini bilemez. Bunun {izerine fikri problemlerine ¢6ztim bulmak igin bir
gece Allah’a dua eder. Sonra rityada Hz. Peygamber’i goriir ve Hz. Peygamber kendisine
“Stinnetime saril.” der. Buna binaen Eg’ari, kelami meseleleri Kur'an ve Siinnet’e arz
eder. Bunlara uyanlar1 kabul, uymayanlari ise reddeder. Ebiil1-Kasim Ali b. el-Hasan b.
Hibbetullah b. el-Asakir ed-Dimagki, Tebyinii kizbi'l-miifteri fima niisibe ilel-imdmi’l-Es'ari,
thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye 1i't-Tiiras, 2010), 43.

40 Kaynaklar Eg’ari’'nin hocasiyla yasadig: iki tartismadan bahsetmektedir. Birincisi salah-
aslah problemi ile ilgili tartismadir. Bu tartismaya gore Es’ari hocasi Ciibbai'ye, biri
miimin ve itaakkar digeri kafir, bir digeri de kiiciik yasta olen ti¢ kardesin ahiretteki
halini sorar. Ciibbai, itaatkar miiminin cennetlik, kafirin cehennemlik ve kiiciigiin ise
selamet ehlinden oldugunu sdyler. Bunun iizerine Eg’ari: “Sayet kiigiik kardes muti’
miimin kardesinin derecesine gitmek isterse ona miisaade edilir mi? diye sorar. Buna
karsilik Ciibbal: “Hayar, ¢linkii kiiciige: ‘Kardegsin bu dereceye taatiyla vardi. Senin ise
bdyle bir taatin yok.” denir” cevabim verir. Bunun iizerine Eg’arl: “Sayet kiiciik olan
‘Kusur bende degil. Zira sen beni yasatmadin ve ibadet etme imkan1 vermedin.” derse
buna ne cevap verilir.” diye Ciibbal’ye yeni bir itiraz yoneltir. Ciibbai bu itiraza kars:
“Allah, kiiglik kardese ‘Sayet yasasaydin isyan edecegini ve azaba miistahak olacagini
biliyordum; bu nedenle de senin maslahatin icabi bunu yaptim.” diyecektir.” der. Son
olarak Eg’ari: “Sayet kafir olan kardes ‘Ey rabbim! Onun durumunu bildigin gibi benim
durumumu da biliyordun. Neden onun gibi benim de maslahatimi gézetmedin?’ derse
buna ne cevap verilir?” diye bir itiraz yoneltir. Bu itiraz karsisinda Ciibbai susar ve
Es’ari onu ilzam eder. Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi
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gordiigii bazi riiyalarla fikir diinyasini yeni bastan inga etmesi pek mantikli
goriinmemektedir. Ote yandan hocasiyla yasadig1 bir iki tartismanin boyle-
sine ciddi bir degisimin nedeni olmasindan daha ¢ok sonucu oldugu kanaa-
tindeyiz. Oyle goriiniiyor ki Es'arf; az 6nce de degindigimiz gibi basta hocasi
Eb(i Ali el-Ciibbai ve oglu Eb(i Hasim olmak tizere Mutezile'nin akilciliktaki
asiriligina kendi i¢ diinyasinda elestiriler yoneltmis ve kurguladig bir prob-
lemle hocasini alt edip Mutezile’den ayrilmaya karar vermis olmalidir.

260 yilinda Basra’'da dogan Eg’ari, 40 yasina gelinceye kadar hocas1 ve
iivey babas1 Mutezill alim Ebt Ali el-Ciibbai'nin yaninda Basra’da kald1. O,
Mutezile icinde dnemli bir yere sahipti. Donemin Basra Mutezile Ekolii lideri-
nin en giizide &grencisiydi. Hocas1 ilmi miinazaralarda onun kadar yetenekli
olmadigindan bu tiir toplantilarda Es’ari ona vekalet ediyordu.*' Mezhepteki
konumuna ragmen Es’ari, bir giin aniden Mutezile’den ayrildigini ilan etti.*?
Ayriligini ilan etmeden 6nce bir miiddet evine kapandiktan sonra Basra
Camisi minberine ¢ikan Es’ari, Mutezile’den ayrildigini ve itikadimin yazmus
oldugu elindeki kitaplardaki bilgiler oldugunu sdyleyerek kitaplarini orada
bulunanlara dagitti.*® Ahmed b. Hanbel’in itikad: {izerine oldugunu ilan eden
Es’ari, bu ylizden Mihne olayinda simgelesen Ahmed b. Hanbel’in sehri ve
onun tabileri olduklarini iddia eden Hanbelilerin denetimindeki Bagdat'a

Bekr b. Hallikan el-Bermeki el-Irbili, Vefeyatiil-dyan ve enbdu ebndi’z-zeman, thk. thsan
Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, trz.), 4:267-268. Tartismayla ilgili ikinci rivayet ise Allah’t
isimlendirme problemiyle ilgilidir. Bu rivayete gore adamin biri Ciibbai'nin yanina gelir
ve Allah’a Akil isminin verilmesinin caiz olup olmadigini sorar. Ciibbai, akl kelimesinin
men anlamina gelen ikal kelimesinden tiiretildigini, bunun ise Allah hakkinda muhal
oldugunu, bu nedenle de bdyle bir isimlendirmenin caiz olmadig: sdyler. Olaya miidahil
olan Eg’ari, bu temellendirmeye gore Allah’a Hakim isminin de verilemeyecegini, zira
bu isim hayvanin c¢ikip gitmesini engelleyen “hikmetu’l-lican” dan tiiretildigini, bunun
da men’ anlam igerdigini sdyler. Bu itiraza cevap veremeyen Ciibbai, Eg'ari’ye neden
Hakim ismini caiz gordiigii halde Akil ismini caiz gormedigini sorar. Es'ar, bu hususta
kendisinin ser’i izne basvurdugunu; ser'in Hakim ismini kullandig1 halde Akl ismini
kullanmadigmi soyler. Tacliddin Eb(i Nasr b. Ali b. Abdiilvehhab b. Abdiilkafi es-
Subki, Tabakitii’s-Sifi'iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmud Muhammed et-Tennahi-Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv, (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, trz.), 3:357-358.

41 Subki, Tabakdit, 3:349.

42 Basra Camisi'nde minbere ¢ikan Eg’ari “Beni taniyan tanir, tanimayana ise ben kendimi
tanitayim: Ben Falan’in oglu Filanim. Daha 6nce Kur'an’m mahluk olduguna, Allah’in
goriilemeyecegine, fiillerimi kendim meydana getirdigime inaniyordum. $imdi tiim
bunlardan vazgectim, tévbe ettim. Artik Mutezile'yi ¢iiriitecek ve onlarin ayiplarini ortaya
dokecegim.” diyerek Mutezile’den ayrildigini ilan etmistir. Ebii'l-Ferec Muhammed b.
Ebi Yakab ishak en- Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Daru’l-Marife, trz.), 257.

43  ibn Asakir, Tebyin, 43.
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gitti. Eg’ari, Bagdat'ta dillendirecegi fikirlerinin tiim Islam diinyasinda ya-
yilacagini diistinmiis olmaliydi. Zira Bagdat, Abbasi hilafetinin merkezi ve
Siinni Islam diinyasinin baskentiydi. Tecsime varan kat1 nascilik ile asir:
tenzihgi ve akila fikirler arasinda vasat bir diislince olusturma gayretinde
olan Es’ari, bu faaliyetlerinde yalniz degildi. Nitekim o, fslam diinyasinin
siyasi ve ilmi kalbi sayilan Bagdat'ta tarih sahnesine ¢ikarken ayni donem-
de ve benzer diisiincelerle merkezden uzak Maveraiinnehir bolgesinde,
hayat1 boyunca digina ¢ikmadig1 Semerkant’ta Ebi Mansir el-Maturidi
(333/945) de fikirlerini yaymaya basladi. Bir biriyle hi¢ karsilasmamis iki
kisinin ayni zaman diliminde ve farkli mekanlarda itikat alaninda paralel
goriisleri benimsemeleri ilgingtir. Eb(i Zehra bu durumu her iki mezhep
imaminin Mutezileye kars1 tavir almalarina ve onlarin goriislerine reddiyeler
yaparak ekollerini sekillendirmelerine baglarken* Keskin ise bu yakinligin
nedeninin ikisinin de Kiillabi gelenekten etkilenmesine ve her iki mezhep
kelamcilarinin da ona referansta bulunmalariyla agiklamaktadir. Nesefi
gibi Maturidi kelamcilardan buna dair bazi nakillerde bulunsa da konuya
ihtiyatl yaklasan Keskin, Kiillabiligi esasen Eg’ariligin onciisii olarak kabul
etmenin daha yerinde olacagini savunmaktadir.* Kelami ekollerin ayrisma
noktasi olan Allah’in Kelami noktasinda Ibn Kiillab (240/854) ile ayni goriis-
leri paylasan Eg’ari,* onun lafiz ve harflerden olusmadigini, Allah’in zatinda
kaim bir kelam oldugunu kabul etmektedir.*” Haberi sifatlarin tesbihten
uzak durmak kaydiyla tevil edilmemesi hususunda da Ibn Kiillab ile aymni
diislinceyi paylasmasina ragmen* sonraki Eg’ariler bu tutumdan vazgegip
bu tiir sifatlar1 tevil etme yolunu benimsemislerdir.*

Dogrusu Kiillabiligin devami sayilabilecek bu ekoliin Kiillabilik degil de
Es’arilik olarak tarihe gegmesi ve Kiillabilik isminin tarihten silinmesi dikkat

44 Muhammed Ebt Zehra, Tarihul-mezdhibi'l-Islimiyye fi’s-siydseti ve'l-skdidi ve tarihu’l-
mezihibil-fikhiyye, (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, trz.), 167.

45 Mehmet Keskin, Esariligin Tesekkiil Siireci “el-Esari Donemi”, (Ankara: Basilmamig
Doktora Tezi Sosyal bilimler Enstitiisii, 2005), 49-50.

46  ibn Kiillab'in Allah’in Kelamu ile ilgili goriisleri igin Bkz. Es’ari, Makalit, 2:257-258.

47 Muhammed b. el-Hasan b. Ftrek, Miicerredii makaldti’s-seyh Ebil-Hasan el-Es’ari, thk.
Ahmed Abdurrahim Sayih, (Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, 2005), 60.

48 Egari, el-Ibdne an usili d-diydne, (Beyrut: Daru ibn Zeydin, trz.), 33-34;37-38.

49 imamil-Harameyn Ebiil-Meali el-Ciiveyni, el-Irsid ild kavdti'il-edilleti fi ustilil-i'tikad,
thk. Muhammed Yusuf Musa- Ali Abdilmiinim, (Misir. Mektebetii’s-Saade, 1950), 155

vd.; Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali, el-Iktisid
fi'l-i’tikdd, thk. Muvaffak Fevzi el-Ceber, (Dimask: Daru’l-Hikme, 1994), 65-71.
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gekicidir. Yine benzer iddialara sahip cagdasi Maturidi'nin kaynaklarda
anilmamasi, Kiillabiligin isim degistirerek sadece Es’arilik olarak devam
etmesi ve Siinni kelamciligin Eg’arilikle 6zdeslesmesinin arka planinda et-
kili olan bazi nedenler olmalidir. Kanaatimizce bu nedenleri asagidaki gibi
siralamak miimkiindiir:

1-) Imam Eg'arf kirk yasina kadar Mutezile’ye mensup olmus ve bu ekoliin
gelisimi ve savunusu i¢in ¢ok ¢aba sarf etmistir. Oyle ki bircogu Mutezili
déneminde yazdig1 yetmise yakin eseri bizzat kendisi zikretmektedir.” Hatta
bu déneminde yazdig bir eseri i¢in, Mutezile i¢inde benzerinin telif edilme-
digini ileri siirmektedir.”! Bunun yaninda dénemin Mutezili lideri olan hocas1
Ebt Ali el-Ciibbai nin yerine birgok miinazaraya da istirak etmistir. Ne var ki
kirk yasinda Mutezileye bas kaldirmis ve aleyhinde ¢ok ciddi eserler yazmis-
tir. Dénemin en 6nde gelen Mutezili alimin {ivey oglu ve gozde talebesinin
bu tutumu ilim diinyasinda ¢ok ses getirmis olmasi muhtemeldir.

2-) Eg’arilik, Imam Es’ari doneminde en azili miicadelesini Mutezile ile
yapmustir. Oyle ki Egari’nin vefat1 esnasinda dahi Mutezile hakkinda en
agir ifadeleri kullanmistir.®* Es’ari’nin bu tutumu, ondan sonraki mezhebin
en Onde gelen alimi Bakillani tarafindan devam ettirilmistir. O, et-Temhid
adli eserinin merkezine Mutezile'yi yerlestirmis ve onu amansiz bir sekilde
elestirmistir.?* Ehl-i Hadisten farkli olarak ilim ehlinin dikkatini celbeden
Mutezill bir metodla Mutezile ile tartismalari, “Mihne”ye maruz kalmis
Ehl-i Siinnet iginde 6nemli bir popiilarite kazandirmis olmalidir. imam
Ahmed’in popiilaritesi direnme yoniinde iken Es’arilerinki onlarin silahiyla
onlar1 vurma seklindedir.

3-) imam Maturidi, Semerkant’'ta dogmus, fikirlerini orada dillendirmis
ve orada da vefat etmistir. Kaynaklar onun hac dahil Semerkant disina ¢ik-
tigina dair hig bir bilgi vermemektedir. Hilafet merkezinden uzak bir yerde
olusu nedeniyle Hanefi tabakat yazarlarindan bile pek ilgi gormemistir.
Onunla ilgili bilgiler tabakat eserlerinde ¢ok kisa bir sekilde zikredilmistir.>

50 Ibn Asakir, Tebyin, 105-109.

51 Ibn Asékir, Tebyin, 107.

52  Zehebi, Tarihul-Islam, 24:153.

53 Eba .Bekir Muhammed b. Tayyib el-Basri el-Bakillani, Temhidiil-eviil ve telhisii‘d-deldil,
thk. Imadiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii’s-Sakafe, 1987), 268-293.

54 Ornegin ge¢ donem Hanefi tabakat yazarlarindan olmasina ragmen ibn Ebi’l-Vefa, onun
hakkinda sadece bir kag satirlik bilgi vermektedir. ibn Ebi’l-Vefa, el-Cevihir, 3:360.
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Buna karsin Imam Es’ari, Miisliimanlarin siyasi, dini ve kiiltiirel baskenti,
Stinni hilafetin merkezi, fakihleri ve muhaddisleri ¢ok olan, Islam diin-
yasinin farkli bolgelerinden birgok kisinin ilim tahsil etmek i¢in geldigi
Bagdat'ta mezhebini tesis etmeye baglamigtir. Ibn Kiillab da her ne kadar
Basra’da dogmus, Halku'l-Kur’an tartismalarinin yapildig1 donemde yasa-
mis ve Mu'tezili alimlere kars1 Kur'an'in kadim oldugunu sdylemis; Halife
Me’'min’un huzurunda Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf ve Abbad b. Siileyman ile
miinazaralar yapmissa da*® Mihne olayinda gordiigii eziyetler ve 6nemli
bir muhaddis olmas1 hasebiyle liderlik bayragint Ahmed b. Hanbel almistir.
Ote yandan Ahmed b. Hanbel, kelam ilmiyle istigal etmelerinden dolay1
Ibn Kiillab ve taraftarlarini siddetle elestirmistir. Bu nedenle yakin arkadast
olan ve takvali biri olarak bilinen Haris el-Muhasibiyi bile tecrit etmistir.””
Bu durum Kiillabilerin y1ldizimin soniik kalmasina neden olmugtur. Oysaki
gerek Imam Eg’ari doneminde gerekse sonrasi donemde Ahmed b. Hanbel
gibi popiiler bir hadis ehli goriilmemektedir. Bu nedenle Es’ari ve takipgile-
ri, Hanbeliler tarafindan tenkide maruz kalmis olsalar bile bu ¢ok da etkili
olmamis ve Es’arilik varligini stirdiirebilmistir.

4-) Tbn Kiillab'in yazdig1 baz1 kelami eserleri bulunsa da giiniimiize
kalan higbir eseri bulunmamaktadir. Ona ait goriisler ancak baska ekollere
ait kitaplar arasindan okunabilmektedir. Oysaki Ibn Asakir, Eg'ariye ait iig
ylize yakin eser listelemektedir.”® Bunlarin bir kismi giiniimiize ulasmis ve
basilmistir. Eg’ard, fikirlerinde Ibn Kiillab’dan etkilenmis olsa da ona ait eser-
lerin ilim ehli i¢inde reva¢ bulmasi, onun adina nispet edilen bir mezhebin
insasinda 6nemli bir rol oynamustir.

5-) Yukarda anlatilan nedenlerin tezahiiriinde etkili olan ¢ok énemli bir
unsur daha vardir ki bu da Eg’ari diisiinceyi benimsemis otoriter alimlerin
varligidir. Bunlar daha ¢ok $afil mezhebine mensup alimlerdir. Fikih usu-
liindeki kelamcilar ekoliinii temsil eden $afii fikih mezhebinin giictinii de
arkasina alan Eg’arilik, Safiiligin bulundugu her cografyaya etkin bir sekil-

55 Mustafa Magzavi, Devru'l-dmili’s-siyisi fi intigiril-mezhebi’l-Esari, (Cezayir: Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Cami’atii'l-Cezair, 2008), 11.

56 Ibn Nedim, el-Fihrist, 255; Zehebi, Siyer, 11:174-176; Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Kiillab”,
DIA, 20:156.

57 Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam b. Teymiyye, Mecmii‘atiil-fetdvd, thk. Amir el-
Cezzar-Enver el-Baz, (Misir: Daru’l-Vefa, 2005), 5:317; Subki, Tabakat, 2:278-279; Keskin,
Es‘ariligin Tesekkiil Siireci, 55.

58 ibn Asakir, Tebyin, 105-113.



248

flhan BARAN

de yayilmustir.” Ebi Bekir el-Bakillani (403/1013), EbG ishak el-Isferayini
(418/1027), Tbn Fiirek (406/1016), Abdiilkahir el-Bagdadi (429/1038), Ebc
Bekir el-Beyhaki (458/1066), Ebii'l-Kasim el-Kuseyri ((465/1073), Ebi Ishak
es-Sirazi (476/1083), imamu’l-Harameyn Ebu’l-Ma’ali el-Ciiveyni (478/1085),
Hiiccetiil-Islam Ebi Hamid el-Gazali (505/1112), Ebii'l-Feth Muhammed b.
Abdiilkerim es-Sehristani (548/1153), Fahreddin er-Razi (606/1209), Seyfiid-
din el-Amidi (631/1233), Kad: Adududdin el-ici (756/1355) ve diger bircok
alim bu ekole mensuptur. Yazdiklari eserler, medreselerde verdikleri dersler
ve yaptiklari miinazaralar ile Islam diinyasinin farkli cografyalarimda imam
Es’ari’nin goriislerini pekistirmis, gelistirmis ve yayilmasinda etkili olmuslar-
dir. Kaldi ki firak yazarlarmin en meshurlari, basta Imam Es’arf olmak iizere
bu mezhebe mensupturlar. Kiillabilik ve Maturidilik ise boylesine giiclii bir
gelenekten yoksun kalmistir. Zaten Imam Maturidi'den sonra gelen Hanefi
ulemasinin onun Gtesine gectigini soylemek giictiir. Es’arilik’te ise durum
farklidir. Kalayci'nin da belirttigi gibi Es’arilik hep dinamik bir mezhep
olmustur. Maturidilik’te imam Maturidi tavan iken Es’arilik’te Imam Es’ari
taban mesabesindedir.®

6-) Yukarda anlatilan sebepler Eg’ariligin yayilmasini ve sohret kazanma-
smi etkilese de bu smirli bir ¢ercevede olmustur. Bu durum hicri V. yiizyilin
ikinci yarisina kadar devam etmistir. Eg’arilik asil atilimini bu tarihten sonra
gerceklestirmistir. Zira sz konusu donemde devrin en giiglii devletleri olan
Biiytik Selguklular ve Eyyfibilerin siyasi destegini almistir. Boylece Eg’arilik,
zikredilen sebeplerin yaninda siyasi destekle Islam diinyasina hizla yayil-
mustir. Oyle ki s6z konusu dénemde ve sonraki dénemlerde Ehl-i Siinnet'in
en gliclii ekolii vasfini almigtir.®

59 Erkol, Egari’nin, olusturdugu kelam sistemininin tizerinde Imam Safii'nin ciddi etkisi
oldugunu savunmakta ve bu iddiasini destekleyecek bazi argiimanlar sunmaktadir.
Onun anlattiklarina bakilirsa $Safii fakihlerin itikatta Es’ariligi benimsemesi, Es’ari’nin,
fmam Safii'nin esaslarma bagh kalmasindan kaynaklanmaktadir. Erekol, “Esari Dénemi
Arap Diisiince Bigimi ve Esari Diistincesinde Safil'nin Etkisi” Marife, (3) 2: 174 vd.

60 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik liskisi, (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2017), 4.

61 Ebetteki Eg’ariligin one ¢ikmasin nedenleri yukarda zikredilenlerle siirli degildir.
Nitekim Harman, Eg’ariligin giiclenmesinde yukarda zikrettigimiz sebepler disinda
muhtemel bazi psiko-sosyal ve metodik etkenlerden de so6z etmektedir. Bkz. Vezir
Harman, “Osmanli Dénemi Esari Mezhebinin Giiglii Olmasinin Muhtemel Sebepleri”,
Kelam Arastirmalari, (13) 1: 168 vd.
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4. ES’ARILIK-MUTEZILE ETKILESiMI

Ebii'l-Hasan el-Es’ari, Mutezile’den ayrildiktan sonra ona kars: sert bir
tavir takinmis, bu durum o vefat edene kadar devam etmisti. Nitekim vefati
esnasinda bile Mutezile i¢in en agir ifadeleri kullanmist1.* Daha 6nce de ifade
edildigi gibi Mutezile ile yasanan en 6nemli ihtilaf konusu kelami ekollerin
ayrisma noktasi olan Kelamullah meselesiydi. Bu konuda ne Esg’arl ne de
takipgileri hi¢bir zaman taviz vermedi. Fakat ayn1 durus Mutezile ile ihtilaf
konularinin basinda gelen haberi sifatlar icin gerceklesmedi.

Imam Eg’ari Kur'an'da Allah’in kendine nispet ettigi vech, ayn ve yedeyn
gibi lafizlarla keyfiyet belirtmeksizin Allah’1 niteliyordu. Zira Allah Kur'an'da
kendini bu sekilde antyordu. Bu nedenle o, Allah’1 tegsbihten tenzih etmekle
birlikte tevili reddediyordu. Delil olmaksizin Kur'an ayetlerinin mecaza
yorulamayacagini sdylityordu. Ona gore Mutezile, ayetleri kendi goriisiine
uygun tevil ediyordu. Bu konuda Allah’in kesin bir delil indirmedigini,
onlarin da ne Hz. Peygamber'den ne de Selef’ten bir nakilde bulunmadigini
sOyleyerek onlari elestiriyordu.®® Yine o, “Rahman Arg’a istiva etti”®* ayetini
ayni sekilde degerlendiriyor, keyfiyeti bilinmese de “istiva”nin hakiki anlam-
da kullanildigini savunuyor ve Mutezile'nin ayetle ilgili yaptigi tevili siddetle
reddediyordu.® Fakat bu durum ¢ok uzun siirmedi. Talebesi Ebii'l-Hasan
el-Bahili’den (370/980) Es’ari mezhebini alan® ve daha sonra “Miicerredii’l-
Makalat” eseriyle mezhebi sistematik bir hale getiren Ibn Féirek (406/1015),
haberi sifatlar konusunda farkl: bir tutum sergilemeye basladi. Hatta bu
baglamda “Te’viliil-Ahbari’l-Miitesabih/Miiskilii'I-Hadis” adiyla miistakil bir
eser kaleme ald1.” Bu yeni durum, Selefi/Hanbeli ¢cizgiden tamamen uzaklas-
manin 6nemli bir adimiydi. Nitekim Selguklular déneminde yasanan Es’ari-
Hanbeli gatismalarinin temel etkeni bu kitap olacaktir. Ibn Firek’ten ceyrek
asir sonra vefat eden ve kati Eg’ariligiyle bilinen Abdiilkahir el-Bagdadi
(429/1037) de Usilii'd-Din adl eserinde Mutezile gibi tevile bagvurdu. Or-
negin “vech”i Allah’m zat, “ayn”1 O'nun varliklar1 gérmesi ve “yedeyn”i

62 Zehebi, Tarih, 24:153.
63 Es'ari, el-Ibine, 7, 37-41.
64 Taha, 20/5.

65 Eglari, el-ibéne, 33-37.
66 Subki, Tabakit, 3:368.

67 ibn Farek, Te'viliil-ahbaril-miitesdbih/Miiskiliil-hadis, thk. Daniel Gimaret, (Dimagk: el-
Ma’hedii'l-Frensi li'd-Dirasati’l-Arabiyyeti bi Dimagk, 2003).
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ise O'nun kudreti olarak yorumladi.®® Ayn1 sekilde “Rahman Arg’a istiva
etti” ayetindeki “Ars” ifadesinden kastedilenin bir cisim degil miilk oldugu
sOyledi. Bu arada Mutezile'nin tevilini aktarip elestiriyor fakat kendi tevilinin
daha isabetli oldugunu iddia ediyordu.®®

Burada bazi sorulara cevap verilmesinin énemli oldugu kanaatindeyiz.
Eg'arilik’teki bu degisimin nedeni neydi? Mezhebin kurucusu Es’ari, Selef’e
daha yakin durup tevilden kaginirken ilerleyen siirecte takipgileri nasil oldu
da Mutezili metoda yaklast1 ve tevili bir zaruret olarak gordii? Bilindigi gibi
Halku'l-Kur’an meselesi etrafinda cereyan eden Mihne olayinda tiim bask1
ve eziyetlere ragmen Ahmed b. Hanbel'in tavizsiz durusu ve bu sayede
Miitevekkil ile birlikte onun dnderliginde Ehl-i Hadis’in Mutezile’ye galebe
¢almasi onu karizmatik bir lidere dontistiirmiistii. O artik bir kahramand.
Muhtemelen Eg’ari de onun bu karizmatik liderliginden etkilenmisti. Ni-
tekim o, bu durumunu [bdne adli eserinde acikca ifade etmektedir. Esar’i,
burada itikadinin Allah’in kitabina, peygamberinin siinnetine, Sahabe, Ta-
biin ve Ehl-i Hadis’in rivayet ettiklerine baglhilik oldugunu dile getirdikten
sonra “Biz Ahmed b. Hanbel’in (Allah yiiziinii agartsin) dediklerini der,
ona mubhalif olanlardan da uzak dururuz.” diyerek ona olan hayranligini
dile getirmektedir.”” O, Selef diisiincesini temellendirmede kelami metodu
kullandig1 icin her ne kadar Hanbeliler tarafindan kabul gérmese de naslarin
tevili hususunda Ahmed b. Hanbel’den farkli davranmamis ve bu konuda
tesbihe kagmadan naslarin zahirleriyle yetinmistir. Ote yandan Mihne’den
sonra Ehl-i Siinnet’in bayragini elinde tutan Ahmed b. Hanbel oldugu igin
Siinnilige intisab eden bir kisi ona da intisab etmis olacakti. Mutezile’den
ayrildigini ilan eden Eg’ar'’’'nin demir atacag: yer dogal olarak Ahmed b.
Hanbel’in fikir limani olacakti. Kirk yasina kadar Mutezili oldugu halde
ondan ayrilan Eg’ar'i’nin, bu yeni mezhebine siki sikiya baglanmasi da ka-
cinilmazdi. Ne var ki ciddi fikir miicadelelerinin yasandigi Islam diinya-
sinda her ne kadar Mutezile belli bir donem siyasi giiciin baskisiyla sindi-
rilse de onlarin diisiincelerine karsi: koymak teslimiyetci bir tavir takinan

68 Bagdadi, Usiliid-din, nsr. Dariilfinun flahiyat Fakiiltesi, (Istanbul: Devlet Matbaast,
1928), 110-111.

69 Bagdadi, Usiliid-din, 112-113; Ayrica Bagdadi'min konuyla ilgili gorislerinin
degerlendirmesi i¢in Bkz. Harman, Ebéi Mansiir Abdulkdhir el-Bagdadi'nin Bilgi Teorisi,
(Van: Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2006), 105.

70 Es'ari, el-Ibine, 9.
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Ahmed b. Hanbel’in ¢izgisini takip etmekle miimkiin goriinmemekteydi.
Hatta Eg’ari’nin kendisi bile Ibdne’den sonra kaleme aldig1 anlagilan Luma’
adli eserinde akli istidlale karst cikanlari elestirmekte ve [bdne’ de ortaya
koydugu Selefi durusu gosteren “yed, vecih, istiva” gibi haberi sifatlara
deginmemektedir.”!

Eg’ari’nin vefatindan kisa bir siire sonra Biiveyhiler, Abbasi hilafetini
etkisi altina almisti. Kelami tartismalarin rahatga yapilabildigi bu ortamda
Hanbelilerin, Mutezile ve Eg’ariler tizerindeki hegemonyas1 zayiflamist.
Muhtemelen rahat bir hareket alan1 bulan Mutezile, Es’arilerle yaptigi mii-
nazaralar sonucunda onlar1 etkilemisti.”

Biiveyhiler'in en etkili veziri olan ve ilim erbabina verdigi destekle 6n
plana gikan Mutezili Sahib b. Abbad’in Eg’ari ulemayla bazi ilmi miinaza-
ralarda bulundugu;”® ayn1 dénemde yasayan Bakillani, Ibn Farek ve Eba

71 Bkz. Egari, Kitdbiil-Liima’ fi'r-reddi ala ehli’z-zeygi vel-bida’, thk. Ham{ide Garabe, (Misir:
Matbaatii Misir, 1955), (muhakkikin mukaddimesi), s. 5-7.

72 Subki'min aktardigi bu miinazaralardan birini burada zikretmenin faydali olacag:
kanaatindeyiz. Buna gore miinazara yapmak igin Kadi Abdiilcabbar ve Ebfi Ishak el-
Isferayini bir araya gelir. Kadi Abdiilcabbar daha miinazara igin otururken “Fahsa/
¢irkin davraniglardan miinezzeh olan Allah’1 tesbih ederim.” der. Buna karsiik Eba
ishak “Miilkiinde dileginin diginda higbir sey gerceklesmeyen Allah’1 tenzih ederim.”
sozleriyle cevap verir. Bunun iizerine Kadi1 Abdulcabbar “Rabbimiz hi¢ kendisine isyan
edilmesini diler mi?” diyerek Ebti ishak’i haksiz duruma diistirmek igin soru yoneltince
o, “Rabbimize cebren (miidahale olanagi olmadan) mi isyan ediliyor?” sorusuyla kendini
savunur. Abdulcabbar’in “Rabbim hidayeti benden alikoyarsa ve beni helak etmeye
hitkmederse iyiyi mi yapmus olur yoksa kotiiyli mii?” sorusuna Ebt Ishak “Eger senin
olani senden alikoyarsa kétiiliik yapar; ama kendisine ait olanda tasarrufta bulunuyorsa
diledigine rahmetiyle muamele eder,” diye cevap verir. Subki, Abdulcabbar'in EbG
Ishak’in bu itirazina cevap veremedigini ve bu konudaki tartismanin sona erdigini iddia
etmektedir. Subki, Tabakdt, 4:262. Bu tartismada dikkat ceken sey farkli mezheplere
mensup olsalar da aslinda her iki distiniiriin Allah’t eksikliklerden tenzih etmeye
calismalaridir. Mutezili Kadi Abdulcabbar, Allah’1 adaletsizlikten tenzih etmek isterken
bu durum Ebii ishak’ta, O'nun {izerinde siirlayici higbir gii¢ bulunmayacag seklinde
tezahtir etmistir.

73 Bakillani'nin aktardigi bu tartismalardan birinde Sahib b. Abbad, ibn Fiirek ile birlikte
bir meyve bahgesinde bulunduklari bir esnada Ibn Abbad, dalindan bir ayva koparip
“Bunu ben koparmadim mi1?” der. ibn Fiirek, onun bu sorusuna “Eger ayvay1 dalindan
ayirma fiilini kendin yarattigini diisiiniiyorsan, onu dalina tekrar yapistirma fiilini de
yaratabilmelisin.” itiraziyla cevap verir. Bu arada bu kisa tartismanin samimi bir havada
cereyan etmesi de ayrica dikkat gekicidir. Bkz. Bakillani, el-Insdf fimd yecibu y'tikiduhu
ve 14 yecilziil-cehlu bihi, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, (Beyrut: Daru’t-Tevfik, 2000),
142. Ciiveyni ise Ebfi Ishak el-Isferayini’nin, Mutezile'nin en 6nde gelenlerinden biri diye
tamttig1 ibn Abbad ile yaptigi felsefi bir tartismaya yer verir. Bu tartisma dekaiku’l-kelam
diye tabir edilen cevher konusu etrafinda gelismistir. Bkz. Ciiveyni, es-Samil fi usiili'd-din,
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Ishak el-Isferayini'nin basta geldigi Es’ari alimlerle iyi iliskilerinin oldu-
gu; ilimdeki yetkinliklerinden 6tiirii onlar: takdir ettigi bizzat Es’ari tarihci
Ibn Asakir tarafindan nakledilmektedir.”* Aslinda bu dénemde Es’arilerin
Mutezile'den etkilendiklerinin en énemli kaniti yukarda bahsi gegen ibn
Fhrek'in “Te'vilii 1-Ahbiri’l-Miitesdbih/Miiskilii 1-Hadis” adl1 eseridir. Zira o, bu
eserinin kaynaklari arasinda Mutezili alim Muhammed b. Sucd” es-Selci'yi
saymakta,” eserinde miikerrer defa onun goriislerine yer vermektedir.”

Bu dénemde farkli ekollere mensup alimlerin camilerde olusturduklar:
ders halkalariyla mezheplerine katki sagladiklar1 goriilmektedir. Zehebi,
Bakillani'ninMansur Camisi'ndegenisbirkitleye Es’arikelamidersiverdigini,”
Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'nin (436/1044) ise I'tizal mezhebini okuttugunu ve
biiytiik bir ders halkasinin bulundugunu kaydetmektedir.” Subki ise Nisabtr
ulemasinin tiimiiniin Stinni itikat esaslarini Ebfi Ishak el-Isferayini’den oku-
duklarini sdylemektedir.” Biiyiik iine sahip bu alimin Bagdat'taki ders hal-

kasina yedi yiiz fakihin istirak ettigini aktarilmaktadir.®

Eg’arilik ve Mutezile arasindaki etkilesimin olusturdugu ilmi agidan
miimbit ortamin bir sonucu olarak kelam ilmine dair bir¢ok eser kaleme
almmuistir. Burada sunu belirtmek gerekir ki en ¢ok telifi Es’ari alimler
yapmustir.®! Eg’a