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Oz: Bu calismada, Agr1 Milli Egitim Yoneticilerinden, Milli Egitim Mudiirii ve
Miudiir yardimcilarinin, ilkégretim-Ortaggretim Okul Miidurleri ve okul Mudiir
Yardimcilarinin Egitim Yoneticiligine (Egitim Liderligi) iliskin bilgi dzeyleri
arastinlmigtir. Yoneticilerin, Yoneticilik bilgisi dizeylerinin saptanmas: igin,
Yoneticilikle ilgili bilgiler iceren bir anket kendilerine sunulmustur. Arastirmanin
orneklemini Agri Milli Egitim yoneticilerinden 27 midur, 49 mudur yardimcisi
olusturmaktadir. Arastirmanin bulgularina gore; Yoneticiler, Yoneticilikle (Egitim
Liderligi) ile ilgili sorulari, degisen oranlarla, bu konudaki beklentileri "istendik"
bir bicimde gerceklestirerek yanitlamiglardir. Bulgular, yoneticilerin, liderlik
davraniglarina iliskin bilgilerle donaniml: olduklari sonucuna varilmay: olanakl
kilmagtir.

Anahtar Kelimeler: Liderlikte bilgi genisligi ve bilgi derinligi, Liderlikte kalma
direnci, Liderlikte takas anlayus:.

Abstract: In present study knowledge levels of the Director of National
Education and Vice Directors from Agri Provincial Directorate of National
Education, Primary and Secondary School Principals and Vice Principals on the
issue of Education Directorship (Educational Leadership) have been investigated.
To detect Directorship knowledge levels of directors, a questionnaire consisting
of information on directorship has been presented to them. The sampling of
research is composed of 27 principals and 49 vice principals from Agri Provincial
Directors of National Education. According to research findings: Directors have
given answers to questions on Directorship (Educational Leadership) at varying
rates by meeting the expectations in a “desired” manner. Findings reveal that
directors are equipped with thorough knowledge on leadership behavior.
Keywords: In leadership knowledge extension and depth, Persistence to stay in
leadership position, Bartering approach in leadership.

1. GIRis

Since education is a formation of behavioral change, education leader must be

viewed as the trailblazer of behavioral transformation process. In leadership, cooperation

matters largely. In a different saying leadership relies heavily on cooperation which is kind
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of a cooperation contingent upon loyalty and unconditioned submission (Yildirim, 2015).
A noticeable approach on leadership claims that leadership is regarded as one attribution of
human beings. There are also some approaches which label leadership as the effect that an
actor in a social system leaves on the other actors who agree to cooperate. What should be
emphasized about leadership is that leadership possesses a guiding nature. In leadership
leaving an effect, pushing towards a common objective, guiding are some of the salient
elements. In managements, effect-creation is a significant process yet when it is
excessively and unnecessarily employed it no longer serves the aim. The person in the
position of education leader should keep a fine balance in affecting process and still being
able to drive the members. Likewise, so as to continue successfully the process of
affecting, an education leader is expected to be familiar with the components of
communication, its handicaps and their effects (Sen, 1981, p. 164).

As obvious leadership prioritizes certain objectives and constantly tries to reach
these goals. Furthermore, the leader never underestimates the reality that in order to attain
particular goals people and groups must be coordinated and motivated. It is possible to
draw such a general conclusion on leadership: Affecting and coordination are vitally
significant in leadership. How shall it be possible to manifest whether a person in a group
is in leader position? There are certain clues to helping to prove this hypothesis: If a person
is contributing to a group in understanding their tasks, objectives and targets it means s/he
is acting as a leader. If a person proves to be successful in helping a group reach their
tasks, objectives and targets and also ensure the continuity of group it means s/he is acting
as a leader. Leader is the person who coordinates the group, plans the works and speaks in
the name of group. Leader has a wide range of objectives but the main goal is to make sure
that the duties are fulfilled as required. In that case to make organization the most
productive and logically functional a director is also expected to act as a leader (Yildirim,
2015). Leader may be viewed as someone close since s/he is from the heart of group.
Nonetheless it is necessary that in order for someone to become distinguished amidst
others and rise as a leader, that person has to be the best amongst us. Just like that someone
who goes beyond ordinariness and climb towards distinctiveness must possess certain sets
of traits not the same with the group members. Parallel to that someone who proved to be a
leader is also expected to be good at fulfilling the expectations of members, establish
communication and interaction and have sufficient authority to exercise over members.
Such leader type can assist in working efficiently and coordinately. Leader is obliged to

implement in the best way elements of planning, organizing, coordinating, directing and
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supervising which are termed as the components of leading, channeling and administrating
(Tortop, 1993, p. 118).

It is possible that a director in organizational hierarchy meets several handicaps in
his/her attempts of leadership; for instance it is likely that an intermediary director can face
conflicting pressures. The pressure from the superordinates to ensure productivity and
pressure from the subordinates to continue intimate human relations may trigger conflicts
in director behaviors. The member who openly supports specific values of leader can rise
much easily in the organization. Leadership type of leader is inclined to be affected by the
way s/he leads. The necessities of organizational leadership change parallel to the life-
term of organization. Charismatic leadership which has a doctrinarian attachment and
aggressive nature in the beginning assumes bureaucratic characteristics once the
organization is established more firmly. Charismatic leadership is then transformed into
legal or bureaucratic leadership. In the organization the hassle between subordinates and
leader brings about a numeric rise in the quantity of organizational norms which become
further concrete. If it is possible to categorize a particular leadership form as the best this
claim proves to be in conflict with situational leadership that denies the existence of one
single best way in leadership. Effective leadership is the kind of leadership that can be
applied according to the qualities and variables in a certain setting (Aydin, 1992, p. 239).

Leadership roles of directors, particularly an analysis of these roles in terms of
educational administration, shall shed light to leadership concept. Thanks to modern
administration approach leadership role of education leader gained more weight. It is
indeed true that leadership role of education leader has become further important. The
leader is required to take action as group leader if s/he is determined to leave an effect. In
that case, the most significant mission of director-leader shall be reconciling organizational
objectives with group objectives. Thus, the kind of approach that underlines the necessity
to consider leader as one component of transformation and director as someone in charge
of making the organization live is justified. Is it likely that leader who is the implementer
of transformation and director who aims to maintain the status quo shall always occupy
separate roles or is it possible that one party could adopt the role of the other one? The
director may during the process of making the organization live implement leader’s
transformative role as well. Otherwise the leader shall always be remembered as reformist
while director shall be labeled as not reformist but status-quoist. As a superintendent or
official executor of an organization education director can assume leadership image only

under certain circumstances. Leadership in educational administration foregrounds
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problem-solving capability. It cannot be argued that leaders with no problem solving
capacity prove to be influential people. Leader is the man of great deeds; creator and
initiator of great plans (Yildirim, & Hasiloglu, 2018). Directors are the ones who can make
these plans come true. It is almost impossible to see both leadership and directorship
qualities in one single person alone. In a social system it is hard to affect the actions,
behaviors, beliefs and feelings of other members without playing leadership role and
motivate them to cooperate. A director who is forced to play leadership role is expected to
possess knowledge on the attitudes, personalities of teachers as well as sub-groups within
organization, their similarities and differences. Any director who possesses knowledge on
the characteristics of group obtains the power to enhance the group efficiency. By merging
the existing differences, that person can harmonize his/her own leadership attitude with the
inclinations of group. Provided that leadership attitude of director is much beyond the
expectations of group it is most likely that director leader shall become more empowered
(Kaya, 1993, p. 140).

A director who embraces change and reformation and willing to pay for such
transformation may be susceptible to the negative effects of the surrounding power
structure and local leaders. In that case the leader may face hardships in protecting public
benefit and rights. Such conditions that directors may face as regards leadership should be
kept in mind. Leadership concept does not correspond to forceful union of people around
an objective, pressure to adopt a certain goal or nonvoluntary submission towards an
authority. Administration styles that include such situations are far away from reflecting
leadership. In the administration style that integrates leadership people voluntarily unite
around a common objective and leader. The followers adopt administrative power of
leadership willfully. In another saying Followers of leader grant the leader a right to create

an effect by giving approval to the effect of leader at the very start (Basaran 1993, p. 172).

METHOD

The purpose of the research is to evaluate the knowledge of levels of the National
Education Provincial Directorates of National Education. Opinions of experts were taken.
Then, The survey used was adapted to the data processing technique. Trial form prepared
in this regard was submitted to an elementary school and high school districts in Agri. The
findings of the trial form, has proved to be unsuccessful as some procedural questions.
indicating the lens compatibility and a measuring tool for measuring the consistency to

create a validation that determines the reliability, operational questions that are not
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removed and the shape and scope of the survey has taken its final shape. The information
obtained from the questionnaires distributed to Agri National Education Directors was
analyzed according to the purpose of the research and tried to reach a conclusion. Before
reaching a conclusion, the information in the questionnaires was tabulated specially by the
investigator This table was helpful in reaching a final result. The participants have been
asked to grade accuracy levels of their knowledge on Educational Leadership as “None”,
“Partially”, “Substantially” and “Completely”. These options have been respectively
graded as 1, 2, 3 and 4 points. Therefore accuracy levels have been expressed in
percentages.

Universe and Sampling

Research population constitutes principals from Agri Province National Education
Directorate.  National Education Agri Provincial Directorate has been taken into
consideration in the list of universities institutions. It is reasonable to say that the sample is
a reflection of the universe, as the main criterion is reached by the majority of the
administrators. Sampling covers all the schools in Agri and the Provincial Directorates of
National Education. In this study, two subject groups have been analyzed. The first group
contains School Principals from the Directors of Provincial Directorate of National
Education and the other group contains Vice-Principals from the Directors of Provincial
Directorate of National Education. Besides, while taking percentage of the research the
fractions have not been included in the table. In all percentages, only the last two digits
after the comma have been added to the table. The reason for not being able to reach that
percentage (100%) is related to the absence of these fractions.

List of the institutions included within sampling:

School Type Number %
Secondary School 8 26.92
Primary School 19 73.07

Total Sum 27 100

Not only the schools listed above, but also the Agri Provincial Directorates of
National Education were included in the sampling. The National Education Directorate is
not listed separately because it is not a school. Subjects were surveyed in the schools where
the research was conducted: It has been possible to carry out surveys from Agri Provincial
Directorate of National Education and almost all schools in Agri. The number of managers
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who received the survey is 76. 27 attendees are school principals and 49 attendees are
assistant principals. This distribution is listed in Table 2 below.
Distribution of Sampling Subjects with respect to Positions:

Position F %
Principal 27 35.52
Vice Principal 49 64.47

Total 76 100

Data Gathering

All 27 institutions responded to items. None of the questions has been accepted
invalid. Almost all administrators who worked in the schools in Agri participated in the
survey. In that way 76 directors have been reached to enable an increase in the number of
participant subjects. Questionnaires have been distributed personally by the researcher to
the directors pursuant to the official permission granted by Agri Governorship and pre-
knowledge and approval of Directorate of National Education and participants have been
requested to complete the questionnaires appropriately prior to submission.

Problem

The level of knowledge about the Education Leadership of Agri Provincial
Directorates of National Education has been researched.

Sub Problems

1- What is the level of knowledge among the Agri Provincial National Education
Director about the leadership behaviors of the Provincial Director of National Education,
Primary Education and Secondary School directors?

2- What is the level of knowledge among the Agri Provincial National Education
Directors, Agri Provincial Director of National Education, Elementary and Secondary
School Principals' leadership behaviors?

Hypotheses

1- Among the Agr Provincial National Education Directors, the level of knowledge
about the Education Leadership of Agri Provincial National Education Director,
Elementary and Secondary School Principals is at a "desired" level.
2- Among Agri Provincial National Education Directors, the level of knowledge about
the Education Leadership of Agri Provincial Director of National Education, Elementary
and Secondary School Principals "assistants' is at the "desired" level.

Premises

1. Pre-test is sufficient to develop the survey.
2. The expert opinion is sufficient to develop the survey.
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3. The views of Agri National Education Directors interviewed in the research reflect
the reality.

4. Selected research method is compatible with the objective of research.

5. Sampling represents the universe at the desired level.

6. The questionnaire and questions selected and used to collect data are valid and
reliable.

7. Obtained data are valid and reliable.

Restrictions

1- This research is limited to the views of the Education Leadership and Agr
Provincial Directorates of National Education.
2- The research is limited to the views of Agri Provincial Director of National

Education, Agri Provincial Directorate of National Education, Agri province center and
secondary school administrators and assistant principal.

3- Current research is limited to resources and surveys accessible as data collection
tools.

FINDINGS

In this part, the Knowledge Levels of Agri National Education Directors have been
exhibited via tables. The accuracy levels of the knowledge of Agri National Education
Directors have been shown in tables. In the research “Completely” and “Substantially”
options have been accepted as “Desired” options with high levels of realization.

TABLE-1: “The person performing the role of education leader must integrate the

surrounding pressure groups into decision so as to mitigate the reaction against his/her

decisions”.
ACCURACY LEVEL
TOTAL
POSITION COMPLETELY | SUBSTANTIALLY | PARTIALLY |NONE SUM
4) (3) ) 1)

F 9 9 5 4 27

PRINCIPAL
% 33.33 33.33 18.51 14.81 | 35.52
VICE PRINCIPAL F 12 21 8 8 49
% 24.48 42.85 16.32 16.32 | 64.47
TOTAL F 21 30 13 12 76
100

As evidenced in Table-1; completely option was selected by 9 participates.
Substantially was chosen by 9 attendance. Partially was selected by 5. None was selected

by 4. Completely was signed by 12 vice-principals. Substantially was selected by 21 of
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them. Partially was chosen by 8 attendance. None was chosen by 8. 66% of the principals

and 67% of vice principals have have fulfilled the expectations in this "desired" way.

TABLE-2: “If an education leader resists against the reforms persistently the main reason

underneath may be his/her own ignorance”.

POSITION ACCURACY LEVEL
TOTAL
COMPLETELY SUBSTANTIALLY | PARTIALLY NONE SUM
(4) ®) ) o))
F 17 5 4 1 27
PRINCIPAL
% 62.96 18.51 14.81 3.70 35.52
VICE F 32 10 5 2 49
PRINCIPAL
% 65.30 20.40 10.20 4.08 64.47
TOTAL F 49 15 9 3 76
100

As demonstrated in Table-2; completely option was selected by 17 participates.

Substantially was chosen by 5 attendances. Partially was selected by 4. None was selected
by one. Completely was signed by 32 vice-principals. Substantially was selected by 10 of
them. Partially was chosen by 5 attendance. None was chosen by 2. 81% of the principals

and 85% of vice principals have have fulfilled the expectations in this "desired" manner.

TABLE-3: “The prerequisite of the profit to take in integrating members within decision is

the high readiness level of members”.

POSITION ACCURACY LEVEL
TOTAL
COMPLETELY | SUBSTANTIALLY | PARTIALLY | NONE | ~UM
Q) ® @) @
F 10 12 5 - 27
PRINCIPAL
% 37.03 44.44 18.51 - 35.52
VICE PRINCIPAL | F 13 23 12 1 49
% 26.53 46.93 24.48 204 | 6447
TOTAL F 23 35 17 1 76
100
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As seen in Table-3; completely option was selected by 10 participates. Substantially was
chosen by 12 attendance. Partially was selected by 5. None was selected by anyone.
Completely was signed by 13 vice-principals. Substantially was selected by 23 of them.
Partially was chosen by 12 attendance. None was chosen by 1. 81% of the principals and

73% of vice principals have have fulfilled the expectations in this "desired" manner.

TABLE-4: “It is no problem at all that despite the extensive knowledge of education

leader an expert working on behalf of leader in the organization is equipped with in-depth

knowledge”.
POSITION ACCURACY LEVEL
TOTAL
COMPLETELY | SUBSTANTIALLY | PARTIALLY NONE SUM
(4) @) @) 1)
F 13 10 2 2 27
PRINCIPAL
% 48.14 37.03 7.40 7.40 35.52
VICE PRINCIPAL | F 18 20 11 - 49
% 36.73 40.81 22.44 - 64.47
TOTAL F 31 30 13 2 76
100

As shown in Table—4; completely option was selected by 13 participates. Substantially was
chosen by 10 attendances. Partially was selected by 2. None was selected by 2. Completely
was signed by 18 vice-principals. Substantially was selected by 20 of them. Partially was
chosen by 11 attendances. None was chosen by none. 85% of the principals and 77% of
vice principals have have fulfilled the expectations in this "desirable” way.

TABLE-5: “Being a leader and staying as a leader are two wholly separate phenomena”.

POSITION ACCURACY LEVEL
TOTAL
COMPLETELY | SUBSTANTIALLY | PARTIALLY NONE SUM
(4) ®) ) M
F 12 10 1 4 27
PRINCIPAL
% 44.44 37.03 3.70 14.81 35.52
VICE F 21 18 8 2 49
PRINCIPAL
% 42.85 36.73 16.32 4.08 64.47
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TOTAL F 33 28 9 6 76

100

As pictured in Table-5; completely option was selected by 12 participates. Substantially
was chosen by 10 attendance. Partially was selected by one. None was selected by 4.
Completely was signed by 21 vice-principals. Substantially was selected by 18 of them.
Partially was chosen by 8 attendance. None was chosen by 2. 81% of the principals and
79% of vice principals have achieved their expectations on this issue in “desired” manner.

CONCLUSIONS

1. 66% of principals and 67% of vice-principals met the expectations in a “desired”
manner for the statement “The person performing the role of education leader must
integrate the surrounding pressure groups into decision so as to mitigate the reaction
against his/her decisions”.

2. 81% of principals and 85% of vice principals met the expectations in a “desired”
manner for the statement “If an education leader resists against the reforms persistently the
main reason underneath may be his/her own ignorance”.

3. 81% of principals and 73% of vice principals met the expectations in a “desired”
manner for the statement “The prerequisite of the profit to take in integrating members
within decision is the high readiness level of members”.

4. 85% of principals and 77% of vice principals met the expectations in a “desired”
manner for the statement “It is no problem at all that despite the extensive knowledge of
education leader an expert working on behalf of leader in the organization is equipped with
in-depth knowledge”.

5. 81% of principals and 79% of vice principals met the expectations in a “desired”
manner for the statement “Being a leader and staying as a leader are two wholly separate

phenomena”.

SUGGESTIONS

1. The person performing the role of education leader must be trained about the fact
that in order to mitigate social and personal reactions against the decisions s/he takes that
person is expected to leave the doors open for decision taking participation process.
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2. The person performing the role of education leader must be trained not to resist
against reforms and that resistance against reforms would be viewed as an indication of
his/her lack of confidence.

3. Particular care should be paid to keep high the readiness level of people who
shall follow the decisions of education leader.

4. It should be explained more clearly that if the experts that are employed in the
organization directed by education leader posses in-depth knowledge this is not a loss but
more than an advantage for the organization.

5. It should be underlined that if the person in the position of education leader fails
to fulfill his/her responsibilities it shall be hard to secure his/her position longer, and even

if s/he manages to stay, there will no longer be much gain.
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Oz: Bu calismada Araf SOresi 172°nci dyette bahsedilen misak (s6z alma) konusu
incelenmistir. Tefsir kaynaklarinda &yetin yorumlanmas: ile ilgili iki farkh
yaklasim bulunmaktadir. Bunlardan birincisi rivayet merkezli yaklasimdir. Bu
yaklasima gore burada zikredilen misak insanlar yaratilmadan &nce ruhlar
aleminde alinmustir. Dirayet merkezli yaklasima gore ise bu insanlarin Allah’1
bilip tamima kapasitesine sahip oldugunu gosteren temsili bir anlatimdir.
Kanaatimizce Hz. Peygamber’e karsi muhalefetin siddetlendigi bir zaman
diliminde indirilen bu ayetin peygamberlik ve vahiy baglaminda anlasiimas: daha
isabetli bir yaklasimdir. Burada Hz. Peygamber’i misriklere Kkarsi teskin etme
hedeflenmekte ve onun tarih boyunca cereyan eden bir gelenegin, peygamberlik
ve vahiy geleneginin bir takipgisi oldugu, onun karsilastig: elestiri ve muhalefetle
ondan dnce goénderilen biitin peygamberlerin de Kkarsilastigi vurgulanmaktadir.
Ister rivayetler baglaminda isterse temsili bir anlatim olarak kabul edelim; ayetin
Hz. Peygamber ve Miuslimanlarin zor gunler gegirdigi bir dénemde bugiin
bizlerin bile anlamakta zorlandig: bir mana ve mefhumdan sz etmesi hikmetten
uzak bir durumdur. Ayetin tarihsel siireg icinde vahiy ve peygamber génderilmesi
ile ilgili oldugu, somut bir gerceklige delalet ettigi hemen sonra gelen ve Allah’in
ayetleri kendisine geldigi halde ondan yiz ceviren bir kisinin kissasi anlatilarak
teyit edilmektedir. Biz bu calismada misak almanin peygamberler gonderilmek
suretiyle gercgeklestigini ve ayetin literal yapisinin da buna delalet ettigini
ispatlamaya cahistik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Esbab-: niizul, Misak, Kal( bela, Elest Bezmi.

Abstract: In this article, we try to highlight the Qur’anic term mithaq
(8L 4+ o JI) “covenant” which mentioned in Surah al-A’raf, verse 172. There are
two different approaches in tafsir (Qur’anic exegesis) tradition regarding the
subject. First of them is narrative centered approach, according to this, the mithag
(covenant) mentioned here was taken in the realm of souls far before human
being are created. Second of them is acumen centered approach, according to this,
it is a representative narrative that shows whether these people have the capacity
to know and recognize Allah. In our opinion, this verse, which was revealed
during a period of time when the opposition against the Prophet was intensified, it
is a more accurate approach to understanding it in the context of prophecy and
revelation. Here it is aimed to calm the Prophet against the polytheists, and that he
is a follower of a tradition that has taken place throughout history, a tradition of
prophecy and revelation, criticism and opposition towards him are highlighted
which also encountered by all the prophets sent before him. Let us accept the
verse as a harrative or a representation in the context of narrations; at that time
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when the Prophet and the Muslims had a hard time, it is far from wisdom to talk
about a meaning and a concept that even today we hard to understand. The verse
is related to the transmission of revelation and prophets in the historical process
and manifesting the concrete reality, it is confirmed by telling a short description
of a person who comes immediately afterwards and turns away from it when the
verses of Allah come to him. In this study we are trying to prove that taking the
covenant is done by sending prophets and also the literal structure of the verse is
also evident for this.

Keywords: Tafsir, Revelation (al-asbab: al-nuzdl) Covenant (mithaq), Qall Bel3,
the Realm of souls (Bezm-i alast)

SUMMARY

The Holy Qur’an in seventh century as a verbal appeal was completed in 23
years. After the death of the Holy Prophet, it was compiled into a book. It is important to
identify the verbal appeal. There are serious differences between the Qur’an as a verbal
appeal and conceived as a written text between the two covers in terms of the
consequences. Therefore, verbal and written communication are different from each
other. The addressing environment requires an environment that allows communication
between the orator and the addressee. This readiness is also supported by
unsubstantiated verbal communication. One of the most important reasons why the first
interlocutors do not encounter a problem as we have in the sense of the Qur’an,
revelation of the Qur’an in a lively dialogue with interlocutors and the interlocutors
must be witnessing the non-textual linking that supports understanding and
communication. However, with the Holy Qur'an becoming a book, the non-textual
context which supports the first interlocutors’ understandings has not been fully
recorded. This is one of the most important reasons of the fact that the original and
unique meaning expressed by the verses in the first passages cannot be revealed. In this
context, one of the verses exposed to different meanings in the historical process is

surah al-A’raf verse 172.

Although it is not possible to give a definite date regarding the surah, but the
surah al-A’raf has been revealed in Mecca. The historical environment in which was the
surah revealed not unfamiliar to the nature of prophecy, it was corresponded the period
in which the social opposition had intensified against Muhammad’s prophethood. It was
a time when Muslims have become a community and Islam has begun to institutionalize.
The Meccan pagans accused Prophet Muhammad of being a poet, a crazy, a magician

and a liar. However, one of the most fundamental criticisms that the Holy Prophet could
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not be an ambassador sent by Allah was his objections that he was an ordinary person,
not worthy of this work.

The surah al-A’raf is a manifesto to the Meccan polytheists who criticize and
reject the Holy Prophet severely with the reason that he is an ordinary man and the
figures of the perpetual torment are depicted in detail. Firstly Adam-Satan story in
which the polytheists who did not accept Muhammed as the Messenger of Allah are
assimilated to Satan exhibits similar behavior towards Adam is introduced. Later, the
stories of Noah, Hud, Saleh, Lot, and Shuaib and Msa, which share a similar destiny to
the Prophet and encounter the same opposition, are described. Towards the end of story
of Moses, It tells the story of a group of Jewish, who are inherited the Torah but in time
acted against the orders and prohibitions of the Torah. Because this group behaved as a
fallacy, Sinai Mountain was raised upon them, they are told again to take hold of the
commandments and prohibitions of the Torah and the stage of taking a word on their
application is explained. This promise does not refer to an abstract thing, it refers the

orders and prohibitions mentioned in the Torah.

When the context within Surah is taken into account, the meaning of the verse
emerges as follows. O Muhammad, your Lord, sent Noah, Hud, Saleh, Lot, Shuaib, and
Moses to their people and took promise from them and the people who came after them
by sending prophets to them as well. These communities just as it is in the prophets and
tribes that described here in story, they themselves also witnessed the prophets who
were sent to them. That communities also invited themselves through our Prophets to
believe in verses referring tawhid such as: “Am | not your Lord?” and they have
addressed the question, and said: “Yes, we have testified.” We (Allah) also have
witnessed, these incidents took place in the historical process. The reason why we have
sent prophets to all the human and ghost groups throughout history, therefore, on the
Day of Resurrection, you shall not take refuge behind a subject that we were unaware of
it (as we should believe in Allah’s unity). The second important reason for sending
prophets is explaining the in following verse, you shall not take refuge behind a subject
that our ancestors were pagans and we were the next generations, who came after them.
Now it is explained in the form that you cannot destroy us because we follow the
polytheistic belief that they have made and become a tradition.

In our opinion, this verse, which was revealed during a period of time when the

opposition against the Prophet was intensified, it is a more accurate approach to
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understanding it in the context of prophecy and revelation. Here it is aimed to calm the
Prophet against the polytheists, and that he is a follower of a tradition that has taken
place throughout history, a tradition of prophecy and revelation, criticism and opposition
towards him are highlighted which also encountered by all the prophets sent before him.
Let us accept the verse as a narrative or a representation in the context of narrations; at
that time when the Prophet and the Muslims had a hard time, it is far from wisdom to
talk about a meaning and a concept that even today we hard to understand. The verse is
related to the transmission of revelation and prophets in the historical process and
manifesting the concrete reality, it is confirmed by telling a short description of a person
who comes immediately afterwards and turns away from it when the verses of Allah
come to him. As a result of this study, appropriate to the verse’s historical and literal
context, at the same time, the meaning of the message dimension to the fore should be as

follows:

(O Prophet) your Lord (as in followers of Prophet Noah, Hud, Saleh, Lot, Shuaib
and Muses) took the word (through the prophets) from the communities of men who
came after them. Those human communities also witnessed this. He asked them, “Am 1
not your Lord?” They also said, “Yes, You are our Lord.” We (Allah) also witnessed
this. For you to know (We have sent prophets to you throughout history), Just as you
should not say, on the Day of Resurrection, we were unaware of this (as we should
believe in Allah’s unity), or our ancestors before us were pagans and we are the

generation after them: will you punish us for what they have done in the false path.
OZET

Kur’an-1 Kerim miladi VII. ylzyilda sifahi bir hitap olarak yaklasik 23 yilda
tamamlanmis, Hz. Peygamberin vefatindan sonra kitap haline getirilmistir. Burada sifahi
hitap tanimlamas: énemlidir. Kur’an’in sifahi bir hitap olmasi ile iki kapak arasinda
yazili bir metin olarak tasavvur edilmesi arasinda doguracagi sonuglar bakimindan ciddi
farkliliklar vardir. Zira s6zel ve yazili iletisim birbirinden farkhidir. Hitap ortami, hatip
ve muhatap arasinda iletisimin gerceklesebilmesine imkan veren bir ortamin olmasini
zorunlu kilar. Bu hazir bulunusluk iletisim anindaki s6z dis1 karinelerle de desteklenir.
Ilk muhataplarin  Kur’an’r anlamada bizim Karsilastigimiz  sekliyle bir sorunla
karsilasmamalarinin en 6nemli sebeplerinden biri Kur’an’in muhataplarla canli bir
diyalog halinde indirilmesi ve muhataplarin anlama ve iletisimi destekleyen metin dis1

baglama sahit olmalaridir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in kitap haline gelmesi ile ilk
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muhataplarin  anlamalarina destek olan metin dist  baglam tam anlamyla
kaydedilememistir. Buda ayetlerin ilk muhataplar nezdinde ifade ettigi 6zglin ve biricik
anlamin ortaya ¢ikarilamamasinin en énemli sebeplerinden biridir. Bu baglamda tarihsel
siire¢ icinde farkli anlamalara maruz kalmis ayetlerden biri de A’raf Stresi 172’nci

ayettir.

Kesin bir tarih vermek mimkin olmamakla beraber A’raf Sdresi Mekke’de nazil
olmustur. Sdrenin nazil oldugu tarihsel ortam, peygamberlik olgusuna yabanci olmayan
ancak Hz. Muhammed’in peygamberligine kars: toplumsal muhalefetin siddetlendigi bir
doneme tekabil etmektedir. Muslimanlarin bir topluluk haline geldigi ve islam dinin
kurumsallasmaya basladigr bir donemdir. Mekkeli Mdasrikler Hz. Peygamberi
mecnunluk, kahinlik, sairlik ve sahirlikle itham ediyorlardi. Bununla beraber Hz.
Peygamberin Allah tarafindan gonderilen bir elgi olamayacagina dair en temel
elestirilerinden birisi de onun bu ise layik olmadigi, siradan bir insan oldugu seklindeki
itirazlariydi.

A’raf sresi Hz. Peygamber’i siradan bir insan oldugu gerekgesi ile siddetli bir
sekilde elestiren ve kabul etmeyen Mekkeli musriklere bir manifesto niteligindedir ve
Strede uhrevi azap figurleri detayli bir sekilde tasvir edilmektedir. Once Hz.
Peygamber’i Allah’in elgisi olarak kabul etmeyen misrikleri Hz. Adem’e kars: benzer
tavr: sergileyen Seytan’a benzeten Hz. Adem-iblis kissas: anlatilmaktadir. Daha sonra
Hz. Peygamberle benzer kaderi paylasan ve ayni muhalefetle karsilasan Hz. Nuh, Hz.
Hud, Hz. Salih, Hz. Lat ve Hz. Suayb ve Hz. Mlsa’nin kissalar1 anlatilmaktadir. Hz.
Mdasa kissasinin sonlarina dogru ise Tevrat’a varis kilinan ancak zamanla Tevrat’taki
emir ve yasaklara karsi lakayt davranan bir grup Yahudi din adaminin hikayesi
anlatiimaktadir. Bu grubun lakayt davranmasi sebebiyle Sina Dagi’nin onlarin tizerlerine
kaldirilarak yeniden Tevrat’taki emir ve yasaklara simsiki sarilmalari ve onu tatbik
etmeleri hususunda s6z alinma sahnesi anlatilmaktadir. Buradaki soz alma Tevrat’ta

zikredilen emir ve yasaklar izerinde olup soyut bir seye isaret etmemektedir.

Sdre icindeki baglam dikkate alindiginda ayetin anlam muhtevas: su sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Ey Muhammed senin Rabbin Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. L{t,
Hz. Suayb ve Hz. Mlsa’y1 kavimlerine gonderip séz aldigi gibi onlardan sonra gelen
insan topluluklarina da Peygamber gondererek vahye muhatap kild1 ve onlardan da s6z
aldi. Bu insan topluluklar: da tipki burada kissalar: anlatilan peygamber ve kavimlerinde

oldugu gibi kendilerine gonderilen peygamberlere bizzat sahit oldular. O insan
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topluluklar: da Peygamberlerimiz araciligi ile kendilerini tevhid inancina davet anlamina
gelen: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sualine muhatap oldular ve: “Evet Sen bizim
Rabbimizsin dediler”. Tarihsel sire¢ icinde gerceklesen bu hadiselere Biz (Allah) de
sahit olduk. Tarih boyunca bitin insan ve cin topluluklarina peygamberler
gondermemizin sebebi kiyamet gunu biz bundan (Allah’in birligine iman etmemiz
gerektiginden) habersizdik gibi bir bahanenin arkasina siginmamaniz icindir.
Peygamberler godndermenin ikinci 6nemli gerekcesi ise bir sonraki ayette bizim
atalarimiz musrikti biz de onlardan sonra gelen nesillerdik. Simdi onlarin yaptigi ve bir
gelenek haline getirdigi sirk inancina uymamiz sebebiyle bizleri helak mi edeceksin
dememeniz icin seklinde izah edilmektedir.

Kanaatimizce Hz. Peygamber’e karst1 muhalefetin siddetlendigi bir zaman
diliminde indirilen bu ayetin peygamberlik ve vahiy baglaminda anlasilmas: daha
isabetli bir yaklasimdir. Burada Hz. Peygamber’i musriklere karsi teskin etme
hedeflenmekte ve onun tarih boyunca cereyan eden bir gelenegin, peygamberlik ve
vahiy geleneginin bir takipgisi oldugu, onun karsilastig: elestiri ve muhalefetle ondan
once gonderilen bitiin peygamberlerin Karsilastigi vurgulanmaktadir. Ister rivayetler
baglaminda isterse temsili bir anlatim olarak kabul edelim; ayetin Hz. Peygamber ve
Mduslimanlarin zor gunler gegirdigi bir donemde bugin bizlerin bile anlamakta
zorlandig1 bir mana ve mefhumdan s6z etmesi hikmetten uzak bir durumdur. Ayetin
tarihsel sire¢ icinde vahiy ve peygamber gonderilmesi ile ilgili oldugu, somut bir
gerceklige delalet ettigi hemen sonra gelen ve Allah’in ayetleri kendisine geldigi halde
ondan yuz ceviren bir Kisinin kissasi anlatilarak teyit edilmektedir. Bu calismamiz
sonucunda ayetin lafzi ve tarihsel baglama uygun disen, ayni zamanda mesaj boyutunu

0n plana cikaran anlam su sekilde olmalidir;
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(Ey Peygamber) Senin Rabbin (Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. L{t, Hz Suayb
ve Hz. Mlsa’nin kavimlerinde oldugu gibi) onlardan sonra gelen insan topluluklarindan
da (peygamberler aracilig1 ile) s6z aldi. O insan topluluklari da buna sahit oldular.

Onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordu. Onlar da “Evet Sen bizim



Vol. 111, Issue 11, 2018 Esbab-1 Niizal Baglaminda Elestii B/L rl?::?;ikﬂm Kala Bela Misakinin Keyfiyet 115
Rabbimizsin” dediler. Biz de buna sahit olduk. Kiyamet guni biz bundan (Allah’in
birligine iman) habersizdik ya da bizden dnce atalarimiz masrikti, biz de onlardan sonra
gelen nesilleriz, simdi sen batil yolda olanlarin yaptiklar1 sebebiyle bizi cezalandiracak
misin? dememeniz igin (tarih boyunca sizlere peygamberler gonderdik)

GIRIS

Bu calismada tarih boyunca farkl yaklasimlara konu olan ve Araf Sdresi 172’nci
ayette gecen misak konusunun mahiyeti incelenmeye calisilacaktir. Tefsir kaynaklarinda
konunun anlasiimasi ile ilgili iki ana yaklasim ve yorum bulunmaktadir. Ayetin zahiri
anlami ile iligkilendirilen ve cesitli rivayetlerle de desteklenen birinci yaklasima gore
misak hadisesi ruhlar aleminde gerceklesmistir. islam toplumundaki ilmi ve entelektiel
gelismelere paralel olarak daha sonraki doénemlerde ortaya cikan dirayet merkezli
yaklasima gore ise bu ayette bahsedilen misak kavrami temsili bir anlatima tekabul
etmekte olup insanin Allah’1 tanimaya meyilli olarak yaratildigin: ifade etmektedir. Akla
daha uygun olan dirayet merkezli yaklasim da dahil olmak tizere her iki yaklasimin da
ayetin lafzi yapisi ile uyusmadigim, burada farkli bir seyden bahsedildigini ispatlamaya
calistik. Yaklasim tarzimizin arka planini olusturmak maksadiyla Kur’an’in nizul ve

tarihsel stregte ortaya ¢ikis keyfiyeti ana hatlariyla incelenmeye calisiimistir.

Vahiy zincirinin son halkasi olan Kur’an-1 Kerim miladi VII. yizyilda sifahi bir
hitap olarak yaklasik 23 yilda tamamlanmistir. Suphesiz bu sifahi hitabin ilk ve
dogrudan muhatab1 Hz. Peygamber ve onun icinde yasadig1 kiltlr ve gelenegin dogal
mensuplar: olan toplumun diger fertleridir." Kur’an-1 Kerim’in varlik sahasina ¢ikip bir
kitap haline gelmesi ge¢mis topluluklarin yasadigi vahiy tecribesinden 6nemli
farkhliklar tasimaktadir. ilk muhataplarin Hz. Peygamberden iki kapak arasinda gokten
bir kitap indirmesini talep etmeleri bu farkliligin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir.?
Vahyin gelis keyfiyetindeki bu farkliligi Hz. Peygamberin hayatinda da musahede
etmek muimkiindir. Kur’an’da hayat hikayeleri ve tevhid mdicadeleleri anlatilan
peygamberler® ile Hz. Peygamberin siretini karsilastirdigimizda Hz. Peygamberin
hayatinin oldukca sade oldugu, diger peygamberlerin hayatlarinda ise mdcize
faktorinin belirgin  bir sekilde 06ne c¢iktigi gorulmektedir. Bu baglamda Hz.

Peygamberin peygamberligini ispat eden en blylk mucizesinin Kur’an oldugu,

! Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Srelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 225.

2 Bk. el-Furkan 25/32; el-Kasas 28/44.

¥ Mehmet Altuntas, “Kur’an’da Peygamberlere Gonderilen ‘Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine Bir Degerlendirme”, Turkish
Studies 11/12 (2016), DOI Number: http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.9913, 1-24.
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sonradan tedaviule giren mucize turd anlatimlarin ise onu diger peygamberlerle
yaristirma ve kiyaslamanin bir tezahlrl oldugu soylenebilir. Son vahiy tecribesiyle
birlikte insanlarin hissiyatina hitap eden mucizelerle imana davet yerine dusunerek
imana davet belirgin bir sekilde 6n plana c¢ikarilmis ve insanin akli melekesine vurgu
yapiimistir.* iman ile akil arasindaki zorunlu iliski ortaya cikarilmaya calisilarak
mucizenin iman ile zorunlu ve dogal bir iligskisi olmadigi vurgulanmis, din ve iman

olgusu dogal ve reel bir gerceklik olarak sunulmustur.

Kur’an vahyinin varlik alanina ¢ikis keyfiyeti hem Kur’an tasavvurumuz hem de
Kur’an’in anlasilmas: bakimindan o6nemlidir. Kur’an-1 Kerim muhtelif zaman
dilimlerinde farkli hadiselere istinaden vahyolunan sifahi hitabin bir araya
toplanmasindan olusmustur. Burada sifahi hitap tanimlamasi 6nemlidir. Bu tasavvur ile
iki kapak arasinda yazili bir metin olarak tasavvur etmek arasinda doguracag: sonuclar
bakimindan ciddi farkliliklar vardir. Zira sozel ve yazil iletisim birbirinden farkhidir.
Hitap ortami, hatip ve muhatap arasinda iletisimin gergeklesebilmesi igin hazir bir ahdi
zihniye sahip olmalarint zorunlu kilar.> Bu hazir bulunusluk iletisim anindaki s6z disi
karinelerle de desteklenir. Hitapta soz ile hatibin ifade etmek istedigi mana aymdir.
Hitapta dogru bir iletisimin gerceklesip gergeklesmedigini hatibin test etme imkan:
vardir. Yazil iletisimde ise metnin anlatmak istedigi mana kendine 6zgu bir huviyet
kazanmis ve bu yazarin zihnindekinden bagimsizdir® ilk muhataplarin Kur’an’
anlamada bizim karsilastigimiz sekliyle bir sorunla karsilasmamalarinin en 6nemli
sebeplerinden biri Kur’an’in muhataplarla canli bir diyalog halinde indirilmesi ve
muhataplarin anlama ve iletisimi destekleyen metin dis1 baglama sahit olmalaridir.

Kur’an-1 Kerim’in vahiy gelenegi ve tecriibesine getirdigi bu tabii ve sade
acihmi muhatap kitle ile girdigi diyalektikte de gérmek mumkdindir. Allah’in Kur’an
vahyi ile tekrar tarihe midahalesi, hayatin dogal akisi i¢cinde yasamini surdiren, kokli
ve guclu bir gelenek tesekkdl ettirmis olan Arap toplumuna yine tabii mecrada bir
rehberlik etme ve yol géstermedir. Kur’an vahyi ceyrek ylzyil boyunca parca parca ve
her bir parcas: o tarihte yasanmakta olan reel gerceklikle diyalog halinde inmistir. Bu
diyalog halinin dogal bir neticesi olarak Kur’an vahyi sadece normatif beyanlarda

bulunmakla kalmamis, muhataplarin sorulari, tepkileri, beklentileri haleti ruhiyelerine

4 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlat:m Sanat: el-Fennu’l-Kasasi, Trc. Saban Karatas (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2002), 95.

® Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Dusiinmek Fikhi Hadisler Baglaminda Bir /nceleme (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2000), 303.

® Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yaz:lar: (Ankara: Kitabiyat 2004), 58.
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dogrudan ya da dolayli olarak atifta bulunmustur.” Kur’an vahyi ilk muhataplarin sahip
oldugu kiltur ve gelenege gucli atiflarda bulunmustur. Kur’an ve Sinnette ahval-i
sahsiye hukuku, ibadetler, dini ritteller, suc¢ ve cezalarla ilgili vaz’ edilen hikimler ile
cahiliye dénemindeki uygulamalar arasindaki benzerlik ve bircok konudaki birebir
aynilik Kur’an vahyinin muhatap kitlenin tecriibe ve deneyimine verdigi énemi ifade
etmektedir.? Bu yiizden ne Kur’an metnini ikiz kardesi mesabesindeki kurucu immetin
yasam pratiginden kopararak okumanin ne de Hz. Peygamber’in ve kurucu Ummetin
stinnetini onu varhik sahasina ¢ikartan ve mesruiyetinin belgesi olan Kur’an metninden
bagimsiz okumanin tutarl: bir tarafi olabilir.® Kur’an metni ve kurucu immetin tecriibesi
etle tirnak gibidir. Kur’an’t dogru bir sekilde anlamak ve reel hedeflerini tespit
edebilmek i¢in ilk muhataplarin hayat tecriibeleri, onlarin gecirdigi degisim ve dontsim

ile birlikte okumak gerekmektedir.™

Hz. Peygamber Kur’an’t teblig etmeye basladigi andan itibaren yasadigi
toplumun din anlayisi ve gelenegine bir tehdit olarak algilanmis ve az sayida sahabe ile
varolus miicadelesi vermistir.* Bu cetin miicadelenin sonucunda Mekke’den Medine’ye
hicret etmis, Medine’deki sosyo politik durum yine hep teyakkuzda olmay: ve varolus
mucadelesi vermeyi zorunlu kilmigtir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yasanan
vahiy tecrlbesini entelektiiel bir calismaya donustlirme kapasitesine sahip olan
sahabenin 6nde gelenleri kendilerini siyasi bir sorunun i¢inde bulmustur. Karsilasilan
siyasi sorun zamanla kriz ve i¢ catismalara donuserek topluma c¢ok agir bedeller
Odetmistir. Bu i¢ catismalarda ilk neslin vahiy tecriibe ve deneyimine sahitlik eden ¢ok
sayida sahabenin Kkatledilmesi, yazili kiltirin de gelismemesi sebebiyle sadece
hafizalarda kayitli olan cok sayida bilginin kaybolmasina ve ilk muhataplarin vahiy
tecrlibeleri ile ilgili entelektiiel cabalarin ¢ok daha sonralara tehir edilmesine sebep
olmustur. Mekke doneminde nazil olan ve yaklasik olarak Kur’an’in Ugte ikilik bir
bolimine tekabil eden seksen civarinda Sdrenin esbab-1 nizalu ile ilgili elimizde
yeterli bir veri bulunmamasinin® en 6nemli sebeplerinden birisi kurucu Gmmetin

varolus mucadelesi ve yasadigi agir siyasi krizlerdir. Meydana gelen bu boslugu

" Omer Ozsoy, “Vahiy Gelenegi Baglaminda ikiz Dogum Olarak Kur’an Vahyi: Kuran Metni ve Kurucu Ummet”,
Kur’an Calismalar: Vakf: Sempozyum Dizisi 2 ( Istanbul: Ekim 2017), 222.

& Mustafa Oztiirk, “Kur’an Hukimlerinin Tarihsel ve Yerel Baglami: Cahiliye Devri Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye
Hukuku Ornegi”, Birey ve Toplum: Altz ayl:k Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2011), 46.

® Ozsoy, “Kuran Metni ve Kurucu Ummet”, 225.

0 Mehmet Altuntas, “Isarf Tefsir Ve Cemal Halveti’nin Fatiha ile Fil-Nas Strelerine iliskin Isarf Yorumlan”,
Uluslararas: Amasyal: Alimler Sempozyumu (Amasya: 21-23 Nisan 2017), ed. Suayip Ozdemir — Aysegiil Giin (Ankara:
KIBATEK Aralik 2017), 223-234.

1 Mustafa Oztirk-Hadiye Unsal, Kur’an Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari 2016), 40.

12 Oztiirk- Unsal, Kur’an Tarihi, 19.
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doldurmak kolay olmamistir. Bu agigi kapatmak icin ya israiliyat tirt malzemeler ya da
imajinatif rivayetler istihdam edilmistir. Bu baglamda anlasiimas: en zor ayetlerden
birisi de gelenegimizde Muslimanhgimizin baslangici olarak kabul edilen ve “elest

bezmi” olarak kavramsallasan tasavvurun dayandirildigi A’raf SQresi 172°nci ayettir.
AYETIN YORUMUYLA iLGIiLi GELENEKSEL YAKLASIMLAR

A’raf SOresi 172’nci ayetin anlasilmasina yonelik tefsir kaynaklarimizda iki
temel yaklasim bulunmaktadir. Bunlardan birincisi rivayet, ikincisi ise dirayet merkezli
yaklasimdir. Genellikle tefsir kaynaklarinda bu iki temel yaklasim: tekrarlar mevcuttur.
Sadece bu genel yaklasimlar: zikredip kritigini yaptiktan sonra kendi degerlendirmemizi
ortaya koymaya calisacagiz. Ayetin yaygin kabule gére bir sonraki ayetle beraber meali
sOyledir;

“Vaktiyle Rabbin Ademogullarinin bellerinden soylarini alip ¢ikardi ve onlara
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordu. Onlar da “Evet Sen bizim Rabbimizsin”
cevabint verdiler ve boylece Allah onlar1 (bu ikrarlariyla) kendilerine sahit yapti. Biz
bunu; kiyamet giint bizim bundan (Tek bir Allah’a inanmamiz gerektiginden) haberimiz
yoktu... Ya da, “Bundan o6nce atalarnmiz sirke dismis, biz onlardan sonra gelen
nesilleriz. Rabbimiz! Simdi sen batil yolda olanlarin yaptiklari isler yuziinden bizi
cezalandiracak misin?” demeyesiniz diye yaptik.” (el-A’raf 7/172)*

1.1. Rivayet Merkezli Yaklasim

S6z konusu ayetin tefsiri ile ilgili olarak zikredilen ilk rivayetlerde “Allah
insanhigin atas1 olan Hz. Adem’i yarattiginda onun sirtin1 sivazlad: ve kiyamete kadar
yaratacag: bitun neslini zerreler halinde eline alarak Ben sizin Rabbiniz degil miyim?
diye seslendi. Onlarda Sen bizim Rabbimizsin dediler” seklindedir.** Bu ana rivayet
zamanla yapilan ilavelerle gelistirilmistir. Farkli varyantlarinda “Allah Hz. Adem’i
yaratti onun sirtina sagi ile dokundu ve ondan zirriyetini ¢ikardi. Sonra bunlari cennet
icin yarattim onlar cennetliklerin amellerini isler dedi. Sora yine Hz. Adem’in sirtina
solu ile mesh etti, dokundu ve zlrriyetini ¢ikardi. Sonra bunlart cehennem igin yarattim
bunlar cehennemliklerin amellerini isler dedi. Adamin birisi kalkip “Ya Rasulallah o
zaman amel etmenin faydasi nedir?” diye sordu. Hz. Peygamber “Allah bir kulu cennet

igin yaratt mi1 onun cennetliklerin amelini islemesini ister. Sonunda o da cennet ehlinin

¥ M. Cemal Sofuoglu v. dgr., Yuce Kur’an ve Ag:klamal:-Yorumlu Meali (jzmir: TDV Yayinlari, 2016), 172.
1 Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu‘l- Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an (Beyrut-Libnan: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1999), 6: 110-111
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amellerinden bir amel Uzerine iken Olir. Allah da onu cennetine koyar. Bir kulu da
cehennem igin yaratti m: onun da cehennemliklerin ameli islemesini ister. Sonunda o da

cehennemliklerin amelini islerken 6lur. Allah onu cehenneme koyar.” buyurdu.®®

Baska bir rivayette ise Hz. Adem’in sirtindan alinan ziirriyetinin ona arz edildigi,
onlarin iginde nurani bir sima gordigu, bu simanin kime ait oldugunu sorunca, bu
Kisinin Hz. Davut oldugu séylenince Hz. Adem’in onun dmrii ile ilgili sordugu, onun
omriniin 60 yil oldugu bildirilince Hz. Adem’in benim émriimden kirk yil alip ona verin
dedigi, daha sonra Hz. Adem’e 6liim melegi gelince benim dmriimden daha kirk vl
kalmadi m1 diye sordugu, bunun tzerine Melegin sen kirk yillik 6mrini soyundan
gelecek olan Davut’a verdin deyince Hz. Adem’in bunu reddettigi, bu sebeple
zirriyetinden gelenlerin inkarci oldugu, Hz. Adem ve ziirriyetinin unutkan oldugu

seklinde farkli rivayetler bulunmaktadir.'®

Yine bazi rivayetlerde bu misak alma
sirasinda kalemin kurudugu, zenginlik ve fakirlik olmak (izere kiyamete kadar olacak
olan her seyin kararlastinldigi bilgileri yer almaktadir.'” Bu baglamda zikredilen
rivayetlerin ana omurgasini Hz. Adem’in yaratilmasindan sonra Allah’in onun sirtin:
sivazlamasi ve kiyamete kadar yaratacag: bltin zirriyetini zerreler halinde eline alarak

onlarla ayette gecen diyalogu gerceklestirdigi ve soz aldigi muhtevas: olusturmaktadir.

Oncelikle A’raf Sdresi 172°nci ayet baglaminda zikredilen rivayetlerin ayet ile
hem gramer hem de icerik agisindan doku uyusmazligi bulunmaktadir. Zira ayette Hz.
Adem’den degil ademogullarindan bahsedilmektedir. Yine ayetin insamin sulb denen bir
maddeden yaratilmasindan bahsettigi ve bu yaratilis slirecine insanlarin sahit tutularak
Allah’in kudretini tanyabilecekleri seklindeki yaklasimin da ayette hicbir mesnedi
bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de el-insanin alak, nutfe ve meniden yaratildigim
ifade eden ayetler Kur’an ve Hz. Peygambere Karsi gelen, yeniden dirilme gercegini
kabul etmeyen kafir ve misrik insani, tarih iginde ete kemige biriinmis varhk sahasina
cikmis ve yasamis insani konu edinmekte ve seni bir damla basit bir sudan mikemmel
bir varlik haline getiren Allah hi¢ suphesiz ¢lrumis kemikleri yeniden diriltmeye
kadirdir mesaji vermektedir.’* Bu baglamdaki ayetlerin mesaj boyutunun perdelenip
epistemolojik bir baglamda okunmasi yanhlistir ve verilmek istenen asil mesaji

ortmektedir. Diger taraftan Allah’in insanlik olarak higbir ferdimizin hatirlamadig: bir

!5 Tabert, Camiu‘l- Beyan, 6: 112.
16 Taberf, Camiu‘l- Beyan, 6: 113.
7 Tabert, Camiu‘l- Beyan, 6: 111.
8 Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 133-34.
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varlik ve zaman boyutunda s6z almas: ve bizleri bundan sorumlu tutmas: O’nun adalet
sifatiyla bagdasmamaktadir. S6z konusu ayetin bu rivayetler etrafinda anlasiimaya
calisiimas: Kur’an-1 Kerim’de gucla bir sekilde vurgulanan imtihan olgusu, 6zgir irade
ve yaptiklarimizdan sorumlu tutulacagimiz gercegi ile ¢celismektedir. Ayrica rivayetlerde

Hz. Davut’a atifta bulunulmast israiliyat ihtimalini guclendirmektedir.
1.2. Dirayet Merkezli Yaklasim

Dirayet merkezli yaklasimin basini ¢eken Zemahseri (6. 538/1144) bu ayette
insan nesillerinin sulblerinden alinmas: ve kendilerine sahit tutulmalarini temsili ve
tahyili bir anlatim olarak degerlendirmektedir. Bunun anlami Allah’in rububiyyeti ve
vahdaniyyeti ile ilgili batun delilleri insana gostermesi, insana dogustan bahsedilen,
hidayet ve dalaleti ayirt etme yetisi olan akil ve basireti ile bu delillere sahit olmasidir.
Buradaki muhaverede Allah sanki “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?!” diye sormus,
insanlar da, “Evet, Sen bizim Rabbimizsin; kendimiz adina buna sahitlik eder, senin
vahdaniyetini ikrar ederiz” diye karsilik vermislerdir. Zemahseri bu tlr temsili anlatim
orneklerinin Kur’an’da, Hz. Peygamberin hadislerinde ve Arap dilinde ¢ok yaygin

oldugunu sdylemektedir.*®

Kur’an-1 Kerim’de bircok temsili anlatim 6rnekleri bulunmaktadir. iman ve
kifriin mahiyetini anlatmak icin karanlikta ates yakan adam,?® firtinaya tutulmus
adam,?! inkar edenlerin amellerinin bosa gidecegini ifade etmek icin siddetli riizgarin

savurdugu kl, %

inananlar ve inkarcilarin yaptig: infakin kiymet ve degerini anlatmak
icin verilen ekin érnegi®® bunlardan bazilandir. Bu temsili anlatimlarin ortak ézelligi
acik ve secik olmasidir. Yani muhataplarin yasadigi ve sahit oldugu bir olay zerinden
mesaj  verilmektedir. Bu ayeti kastedilen temsili anlatim  baglaminda
degerlendirdigimizde herkes tarafindan anlasilabilecek aciklik ve seckilikte degildir.
Kanaatimize gore burada temsili bir anlatim yoktur. Ayetin lafz1 ve gramer yapisi
muayyen bir olaya delalet etmekte olup temsili bir anlatim icermemektedir. Buradaki
temsili anlatim ¢ikarimina salt &yetten hareketle degil bu baglamda nakledilen

rivayetlerden hareketle ulasildigi anlagilmaktadir.

® Ebu’l Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kegsaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil (Liibnan-Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-Iimiyye, 2003), 3: 169-170.

20 Bk, el-Bakara 2/17.

21 Bk. el-Bakara 2/18.

%2 Bk. ibrahim 14/18.

% Bk. el-Bakara 2/261, 264.
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2. AYETIN OZGUN ANLAMI UZERINE DEGERLENDIRMELER
2.1. Ayetin Konusu

A’raf SOresi 172°nci ayetin konusunu tespit ederken siyak ve sibakina bakmakta
yarar vardir. Bir 6nceki ayette Israilogullarinin s6z vermesi ve Allah’in bunlarin séziinii
kabul etmesi anlatilmaktadir. Her ne kadar burada konu biraz kapal olarak ifade edilse
de diger ayetlerle birlikte degerlendirildiginde muglaklik ortadan kalkmaktadir. Aym
konu Bakara Sdresinde soyle anlatilmaktadir; “Hani  Sina dagim Uzerinize
(dustiverecekmis gibi) yukselttigimiz sirada sizden s6z almis ve sdyle emretmistik:
“Allah’in azabindan korunmaniz icin size verdigimiz kitaba simsiki sarilin, igindeki
hiktmleri hakkiyla yerine getirin.” (el-Bakara 2/63) Kur’an-1 Kerim sifahi bir hitap
olmas: ve hitap ortaminda mutekellim ve muhatabin iletisimi gerceklestirecek bir ahdi
zihniye sahip olmalarindan dolay: ayn: hadise ve olaylar farkl kelimeler kullanilarak
anlatilmaktadir. Sifahi iletisimde kelimeler kadar mitekellim ve muhatap arasindaki bu
ahdi zihni de 6énemlidir. Anlam ve mesajin gergeklesmesinin en énemli teminatlarindan
biri de budur. Bunu Kur’dn-1 Kerim’de degisik vesilelerle anlatilan kissalar
inceledigimizde gérmek miimkiindir. Mesela A’raf Saresi ve Sad Stresindeki Hz. Msa
kissalarini  Kkarsilagtirdigimizda bu anlatim farkhilhiklarint - kolayca fark etmek

mUmkuindr.

Kur’an’in bu Gslup 6zelligini daha iyi izah etmek icin Hz. Misa atesi gordigu
vakit Allah’in Hz. Mlsa’ya hitap sekillerinin anlatildigi ayetlere bakmak yeterlidir.
Neml Sdresinde “Oraya gelince seslenildi: Atesin i¢inde bulunan da gevresinde olan da
mibarek kilindi. Alemlerin Rabbi olan Allah miinezzehtir.” (en-Neml 27/8.)
buyurulmus iken Kasas Sdresinde ise “Oraya gelince o mubarek yerdeki vadinin sag
kenarindaki agactan kendisine sdyle seslenildi: Ey Muasa alemlerin Rabbi olan Allah
benim ben!” (el-Kasas 28/30) buyrulmus, Ta-ha Sdresinde ise “Ona gelince kendisine
seslenildi: Suphesiz ben senin Rabbinim ayagindakileri ¢ikar. Asip geldigin kutsal bir
vadidesin” (Taha 20/11,12) buyrulmustur.?* Yine Hz. Mlisa’nin korkusu ayn: baglam
icinde farkli kelimelerle ifade edilmistir. Bir yerde “Al onu korkma!”, (Taha 20/21)
baska bir yerde “Asanin yilan gibi hareket ettigini gériince arkaya donlp kacti. Ey Misa
korkma, c¢lnkl benim nezdimde elgiler korkmaz.”(en-Neml 27/10) buyurulmustur.
Bunlardan baska ayni olayr anlatmak icin bir yerde “racfe” baska bir yerde “sayha”

diger bir yerde ise “tagiye” kelimesi kullanilmistir. Yine Mdsa kissasinda tastan su

24 Halefullah, Kur’an’da Anlat:m Sanat: el-Fennu’l-Kasast, 85.
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fiskirmas: bir yerde “fenfecerat” baska bir yerde ise “venbeceset” kelimeleri ile tasvir
edilmistir.®® Kelime dizgeleri ve kullanilan kelimeler farkl: olsa da bu ii¢ ayet ayn: olay:
betimlemektedir. Hitapta bir olayin ayni1 sekilde anlatiimasi sikicilik verir ancak farkl
kelimeler ve Uslup kullanilmasi muhatabin olay her anlatildiginda farkli bir olay

anlatihyormus gibi dikkatini geker.

Mdtekellim ve muhatap arasindaki ahdi zihniyi sadece dilsel baglam ile
stnirlamak mimkin degildir. Bu durum s6z dis1 kultirel ve geleneksel baglamda da
bulunmaktadir. Ozellikle erken dénem Mekki Strelerde o toplumun anlam diinyas: ve
geleneksel hafizasinda 6nemli bir yere sahip olan peygamberler ve hadiselere atifta
bulunulmas: ancak detayli agiklama yapilmamasina ragmen yadirganmamasi bu
muvadaamn daha genis bir icerige sahip oldugunu goéstermektedir. Ornegin Allah “Hz.
Mdadsa’nmin haberi sana geldi mi?” (en-Naziat 79/15) buyurdugunda muhatap olan Hz.
Peygamber kendisinin de Hz. Mdisa gibi bir peygamber oldugunu rahatlikla
anlayabiliyor ve fazladan bir aciklama ihtiyaci hissetmiyordu. Yine *“Rabbinin fil
ashabina ne yaptigin1i gérmedin mi?” (el-Fil 105/1) ayetinin atifta bulundugu tarihsel
hadiseyi mutekellim ve muhatap gayet iyi bilmekteydi. Muhataplar nezdinde bu
hadiseyi hi¢ duymamis gibi bir tepki olustuguna dair bir rivayetle karsilasmiyoruz. Yine
A’1a Sdresinde “Bitiin bunlar énceki sahifelerde Hz. ibrahim’e ve Mdsa’ya verilen
sahifelerde anlatilmistir.”(el-A’14 87/18,19) buyurulmus, Hz. ibrahim ve Hz. Mdsa ile
ilgili detayh bilgi verilmemesine ragmen bu figirlerin toplum tarafindan yadirgandigina

dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Mekke doneminde nazil olan ilk Sdrelerde anlatilan kissalarin cogu Arab-1 baide
olarak bilinen Ad, Semdd kavimleri ile Yemen bolgesinde yasadiklar: bilinen Sebe,
Tlbba’ gibi halklarla ilgilidir. Adem-iblis, Nuh, Lut Firavun ve Siuleyman ile ilgili
kissalar da Araplarin yasadigi cevrelerde yaygin olarak bilinen kissalardandir.?®
Kur’an’da isaret edilen " Musriklerin Hz. Peygamberin Kur’an’1 Ehlikitaptan Addas ve
Cebr?® gibi adamlarin yardim etmesi neticesinde uydurdugu iddialari, onlarin Tevrat ve
Incil ile Kur’an’da anlatilan kissalara asina olduklarini gostermektedir. Bu da genel
anlamda gosteriyor ki Kur’an-1 Kerim muhataplarin sahip oldugu kilturel ve geleneksel

havzada yabanci olunan olay ve figurlerden bahsetmemektedir. Bu sebeple nizul

25 Halefullah, Kur’an’da Anlatzm Sanat: el-Fennu’l-Kasasf, 85.

2 Mustafa Oztirk, Kur’an Kissalar:nin Mahiyeti (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 235.
2 Bk. el-Furkan 4-5.

28 (Jnsal, Erken Donem Mekki Sarelerin Tahlili, 271.
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siralamasina bakmaksizin Bakara Siresi 63. ayet ile Araf Siresi 171. ayetin aym

hadiseden bahsettigini ve bunun da Israilogullarindan alinan misak oldugunu

sOyleyebiliriz. Yine metin ici siyak ve sibaktan hareketle 172’nci ayetin konusunun da

misdk oldugunu mukaddemen istifsar edilen gerekcelerden hareketle sodylemek

mdmkinddr. Kur’an’in dslup ozelliginde siklikla goruldigl sekliyle misak kelimesi

burada hazf edilmistir.

2.2. Kavramsal Cerceve

Burada ana hatlariyla bu calismanin konusu olan ayette gecen temel kavramlar
incelenecektir. Zira kavramlarin delaletlerini dogru tespit etmek ayetin 6zgiin anlamina
ulasmamizi kolaylastiracaktir. Kavramlar incelenirken ayetteki siralama esas alinmakla
birlikte bu calismada ileri surilen farkli yaklasimin dayandigi en énemli kavramin

“zuharihim” kelimesi oldugunu pesinen belirtmek isteriz.
2.2.1. Rab

Kur’an’da ilahi isim/sifat olarak Allah lafzindan sonra en ¢ok kullanilan “Rab”
kelimesidir.® Rab kelimesi erken donem Mekki Sdrelerde her seyin malik ve sahibi,
itaat edilen efendi anlamlarinda kullaniimaktadir. Bu Sdrelerde rab kelimesinin siklikla
kullanilma sebebi temelde Allah inanci olan ancak ibadeti tamamen kendi uydurduklar:
putlara has kilan musrik gelenege itiraz ve onlara dogru bir alternatif sunma cabasidir.*
Nitekim Allah’tan baska ibadet etmek maksadiyla rab edinmeyi elestiren ayetlerde bu
durum daha net bir sekilde ortaya cikmaktadir.®® fihlas Sdresinin nuizul sebebi
baglaminda zikredilen hadisede de rab kelimesinin kullanilmasindan; mevcut musrik
gelenege bir elestiri ve bir olan Allah’a ibadet dustincesinin yerlestirilmeye calisildig
anlasilmaktadir. Misrikler Hz. Peygamber’e gelerek: “Ey Muhammed bize rabbini ve
onun nesebini anlat. O’nu kim yaratt;; o altindan mi, gimisten mi yoksa demirden
mi?”3? Bu rivayette rab kelimesinden muhataplarin kendi ilahlar: olan putlara alternatif
bir seyden bahsedildigini anladiklari anlagilmaktadir. Mekkeli musriklerde Allah inanci
vardi ancak bu inan¢ sirke dayali oldugu icin hi¢bir mana ifade etmiyor adeta deistik bir
tanrt anlayisint gagristinyordu. Cunku sirke dayali inang sisteminde ibadet ve taat

putlara yapilirdi. Rab kelimesi ile rubdbiyyet ve ubldiyyete Allah’in daha layik oldugu

2 Unsal, Erken Donem Mekki Strelerin Tahlili, 229.

%0 Unsal, Erken Donem Mekki Strelerin Tahlili, 227-228.
%1 Bk. el-En’am 6/164.

%2 Taberi, Camiu‘l- Beyan, 12: 740.
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vurgulanmaktadir.®® Bu yette de rab kelimesinin rubdbiyyet ve ubGdiyyet anlamlar 6n

plana ¢ikmaktadir.
2.2.2. Misak

Sozlikte “glivenmek itimat etmek” anlamindaki sika (visuk) veya “saglam ve
muhkem olmak” anlamina gelen “v-s-k” kokiinden tliremis olan misak saglam ahit ve
anlasma demektir. Kur’an-1 Kerim’de 25 ayette gegen misak kelimesi dini mahiyette
olup cercevesi belli olan s6zlesme anlamina gelmektedir. Nitekim Kur’an’da Allah’in
peygamberlere vahyettigi tevhid inancin1 yaymasi, immetlerinden de peygamberlere ve
onun getirdigi emir ve nehiylere uyma konusunda s6z almas: misak kelimesi ile ifade
edilmektedir.®* Misak kelimesinden mahiyeti belli olan bir s6z alma ve verme
kastedildigini®® gosteren ayetlerden birisi de Bakara Slresinde gecmektedir. Bu ayette
Allah “Biz Israilogullarindan Allah’tan baskasina tapmayacaginiza, ana-babaya,
akrabaya, yetimlere ve yoksullara iyi davranacaginiza, insanlara guzel so6z
sOyleyeceginize, namazi kilip zekati vereceginize dair kesin s6z almistik. Cok azimz
hari¢ verdiginiz sdzden dondlniz. (Ey Medineli Yahudiler) tipki atalarimzin yaptigi
gibi simdide siz size gonderilen hakikatten (Kur’an’dan) yiiz ceviriyorsunuz.”
buyurmaktadir. (el-Bakara 2/83) Bu ayette belirtildigi gibi misak kelimesi ile gergek
bilgiye dayal ve taleplerin net olarak belirtildigi bir ahit ve sozlesme kastedilmektedir.
Peygamberlerden alinan séz de*® onlara gonderilen vahiy baglaminda olup onu tatbik
etme ve aciklama ile sinirhdir. Kanaatimize gore bu ayete konu olan misak da vahye

dayali ve diinya hayatinda gerceklesen bir ahitlesmedir.
2.2.3. Zuhar

Sozlikte acik, sarih, sirt, arka gibi anlamlara gelen “zhr” kelimesi Kur’an’da
kullanildig1 baglama gore farkl: anlamlar ifade etmektedir. Bunlardan bazilari, gizlinin
ziddi anlaminda acik, yardim etmek, aciga ¢ikarmak, terk etmek anlaminda arkaya
atmak, yeryizii, galip olmak gibi anlamlarda kullamlmaktadir.¥” “zhr” kelimesi iki
ayette arka taraf anlaminda kullanilmstir. “Evlerinize kap: yerine arka taraftan girmeniz
iyilik degildir. Asil iyilik Allah’tan sakinmaktir.” (el-Bakara 2/189) “Amel defteri

arkasindan verilen kimse” (el-Insikak 84/10) Arapca’da “zhr” kelimesinin arka taraf

33 Unsal, Erken Donem Mekki Strelerin Tahlili, 231.

% Salime Leyla Giirkan, “Misak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari), 30: 172-173.

% Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2003), 1: 44.

% Bk. el-Ahzab 33/7.

%" Ragib El-isfahant, “zhr”, el- Miifredat fi EIfazi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’s-Samiyye, 2002), 540.
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Analizi
anlaminda kullanildigi deyimler de mevcuttur. “Zahartu bikeza halleftuhu ve lem eltefit
ileyhi”®® buradaki kullanimi onu terk ettim geride biraktim anlamindadir. Yine
“akranu’z-zahr: ellezine yeciuneke min veraike ev min verai zahrike fi’l harb” deyimi

savasta senden sonra senin arkandan gelen kisiler anlamina gelmektedir.*

Dilin esnek yapis: ve ifade kaliplar1 sozel iletisim ve sifahi kilturde kelimelerin
kok anlamlarindan c¢ok farkli anlamlarda kullanilmasina imkan vermektedir. Zaten
sinirl sayida kelimelerle sinirsiz denebilecek mefhumlar: ifade etmemiz ve iletisimi
gerceklestirmemiz bu esnek yapi1 sayesinde mimkin olmaktadir. Buna en guzel drnek
yine ayni kokten tlreyen ve cahiliye Araplarinda bir tir bosanma anlaminda kullanilan
“zihar” drnek verilebilir. Kelimenin kok anlami ile bu baglamda kazandigi geleneksel ve
kilturel anlam arasinda akli bir irtibat bulunmamaktadir. Ancak gelenekte boyle bir

mefhumu ifade edecek sekilde kullaniimaktadr.

Kanaatimize gore bu ayetteki “zuhdrihim” kelimesi de insan bedeninin bir
pargasi olan sirt anlaminda degil de “halfihim” anlaminda yon ve cihete delalet
etmektedir. Kelimeye bu anlami vermek pek de uzak bir ihtimal olmayip anlam yikleme
olarak degerlendirilmemelidir. Ayette kullamldig: baglamda kelimenin sirt anlaminda
kullanilmas: ve anlasilmasi ayetin literal anlamindan ziyade bu baglamda nakledilen
rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Sozel iletisimde anlami gliclendiren metin dis1 baglam
da hesaba katildiginda buradaki “zuhdrihim” kelimesi “halfihim” yani arkalarindan
seklinde anlasilmas: daha isabetlidir. Zira s6zdeki veya sifahi hitaptaki mana/maksat
kelimelerden ziyade, bu hitaba taniklik eden insanlarin ortak tecriibesinde ortaya ¢ikan
ima ve isaretlerdir. Ayrica bir s6z miutekellimin ifade ve Uslup tarzina bagh olarak
bircok farkli mana ve maksat tasiyabildigi gibi birkag kelimelik ifade de telaffuz edildigi
baglam icinde farkl islevler Gstlenebilir. S6zdeki asil mana ve maksad: tespitte o s6zin
nasil ve ne sekilde sodylendigi meselesinin yaninda ne zaman, nerede, kime ve ne
maksatla sdylendigi gibi hususlarda son derece 6nemlidir. Bu sebeple 6zellikle sifahi
sOylemlerde kelimenin 6zgiin anlamin: tespit edebilmek igin kelimeyi 6zgin baglaminda

degerlendirmek gerekir.*

% jsfahani, el- Mifredat, s. 541.

% Eb(’l- Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, “Zhr”, Lisani’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 2003), 4: 600.

0 Gztiirk, Kur’an Kissalar:n:n Mahiyeti, 208.
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2.2.4. Zurriyet

“Zurriyet” kelimesinin kucukleri ve yetiskinleri kapsayacak sekilde bir kullanimi
olsa da genelde kicukleri, evlatlari, cocuklari ifade etmek icin kullanilir. Kisinin
kendinden sonra gelen nesli anlamina gelmektedir. Tekil formunda kullanilsa da ¢ogul
mana ifade etmektedir.*" Zrriyet kelimesi Kur’an’da cok tekrar edilen bir kelime olup
her seferinde evlat ve torun anlaminda kullanilmistir.** Bu ayette de aym anlamda

kullanilmastir.
2.2.5. Sehide

Ayetin anlaminin dogru bir sekilde tespit edilebilmesi icin bu kelimenin
delaletinin belirlenmesi 6nem arz etmektedir. “s-h-d” fiili bir seyin aslina gozle gorerek
ya da gozle gérmek derecesinde kesinlik ifade eden basirete dayal: delillerle vakif olmak
anlammna gelir. Bir seyin aslina gorerek vakif olmak diger delillere istinaden vakif
olmaktan daha degerlidir.** Kur’an’da farkl: tiirevleriyle birlikte 35 yerde gecen sehide
fiillinin cogu yerde Oznesi Allah’tir. “Ey Kitap Ehli Allah yaptiklarimiza sahit iken
(g6rmekte) nicin Allah’in ayetlerini inkar ediyorsunuz.” (Al-i imran 3/98) “Ben onlari
ne gokler ve yerin ne de kendilerinin yaratilisina tanik (gostermek) kildim.” (el-Kehf
18/51) “Suphesiz Allah yaptiginiz her seye sahittir (gormektedir).” (en-Nisa 4/33) Bu
ayette hem “sehidn@” hem de “eshedehum al& enfusihim” ibareleri gérmek ve taniklik
etmek anlaminda kullanilmistir. Kanaatimize gore ayette gecen gérme ve sahit olma
anlamindaki “sehidnad” ifadesinin faili Allah’tir. Bu fiilin failinin Allah ve melekler

oldugu yoniinde rivayetler de bu tezi desteklemektedir.**
3. AYETIN LITERAL VE TARIHSEL BAGLAMDAKI ©OZGUN ANLAMI

Calismamizin konusunu teskil eden A’raf Slresi 172’°nci ayet iizerine iki adet

genel hikim clUmlesi insa edilmektedir. Bunlardan birincisi “...Kiyamet glni biz
bundan gafildik demeyesiniz.” digeri ise “Bundan once atalarimiz sirke dismis, biz
onlardan sonra gelen nesilleriz. Rabbimiz! Simdi sen batil yolda olanlarin yaptiklar: isler
yuzinden bizi cezalandiracak misin?” demeyesiniz.” Bu iki hukim cimlesinin tam
olarak neden bahsettigini ve delaletinin ne oldugunu tespit etmemiz bizi bu hikim

cumlelerinin insa edildigi 6nermelerin mahiyeti hakkinda aydinlatacaktir. Kur’an-1i

4 fsfahani, el- Mufredat, 327.

“2 Elif Efendi Hasirizade, En Nuru’l Furkan FT Serhi Lugati’l-Kur’an, thk. Mustafa Kog - Eyyiip Tanriverdi (istanbul:
Turkiye Yazma Eserler Kurumu 2015), 1: 417.

* [sfahani, el- Miifredat, 465.

“4 Taber, Camiu‘l- Beyan, 6: 117.
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Kerim’de her topluluga peygamber gonderildigini ifade eden ayetler bulunmaktadir.*®
Bunlardan birisi de En’am Sdresinde bulunmaktadir. Bu ayette ahirette gerceklesecek
olan bir manzara tasvir edilerek bitin insan ve cin topluluklarina peygamber
gonderildigi soyle ifade edilmektedir; “Ey cin ve insan topluluklari size kendi
hemcinsinizden ayetlerimi anlatmak ve boyle bir gin ile karsilasacaginizi haber vermek
icin peygamberler gelmedi mi?! Onlar da evet geldiler ve biz onlarin geldigine sahit
olduk dediler...” (el-En’am 6/130) Bitin insan ve cin topluluklarina peygamber
gbndermenin gerekcesi bir sonraki ayette soyle acgiklanmaktadir; “(Her topluluga
peygamber gonderilmesinin sebebi) senin Rabbin bir peygamber génderip uyarmadikca
(onlar bu hakikatlerden) habersiz (gafil) iken higbir beldeyi helak etmez.” (el-En’am
6/131) Burada peygamberlerin gonderilis amaci dini anlamda cehalet ve bilgisizligi

ortadan kaldirmak olarak ifade edilmektedir.

Tarih boyunca Allah tarafindan gonderilen peygamberlere kars: inkércilarin tavir
ve tutumlar birgok ayette degisik sekillerde ifade edilmekle* beraber Zuhruf Stiresinde
kalli bir kaide olarak sdyle beyan edilmektedir; “Biz senden 6nce ne zaman bir beldeye
bir uyarict génderdiysek o beldenin ileri gelenleri biz atalarimizi bir din Gzerine bulduk
ve onlarin izinden gidiyoruz demislerdir.” (ez-Zuhruf 43/23) Burada da insanlarin
gonderilen peygamberler karsisindaki tutumlar: ve kendilerini savunma bigimleri genel
bir ilke olarak tasvir edilmektedir. Her topluma peygamber gdndermenin gerekgesi ve
insanlarin peygamberlere kars: takindigi tavirlarin ifade edildigi ayetler ile A’raf Stresi
172’nci ayet Uzerine insa edilen hikimler arasinda Uslup ve muhteva bakimindan
mutabakat bulunmaktadir. Dolayis1 ile Uzerine hikim insa edilen 6nermelerin

muhtevasi da peygamberlik ve vahiy ile ilgili olmalidir.

Kesin bir tarih vermek miimkiin olmamakla beraber A’raf Siresi Sa’d
Sdresinden sonra Cin Sdresinden 6nce Mekke’de nazil olmustur.*” Stirenin nazil oldugu
tarihsel vasat, peygamberlik olgusuna yabanci olmayan®® ancak Hz. Muhammed’in
peygamberligine karsi toplumsal muhalefetin siddetlendigi, Mislimanlarin bir topluluk
haline geldigi ve yeni dinin kurumsallasmaya basladigi1 bir doneme tekabil etmektedir.

Mekkeli Musrikler Hz. Peygamberi mecnunluk,* kahinlik,*®® sairlik®* ve sahirlikle®

45 Bk. en-Nahl 16/36; Fatir 35/24; er-Ra’d 13/7; el-isra 17/15; es-Suara 26/ 208.

%6 Bk. el-Maide 5/104; el-A’raf 7/28; Yunus 10/78; el-Enbiya 21/53; es-Suara 26/74; Lokman 31/21; ez-Zuhruf 43/22.

47 Mahmut Ay, Kur’an Kissalarin: Siret Baglammnda Okumak -HZ. Misa Kissas: Ornegi (istanbul: Ensar Yayinlari,
2017) 299.

“8 Bk. Fatir 35/42.

“ Bk. el-Hicr 15/6.

%0 Bk. et-Tr 52/29.
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itham ediyorlardi. Bununla beraber Hz. Peygamberin Allah tarafindan gonderilen bir
elci olamayacagina dair en temel elestirilerinden birisi de onun bu ise layik olmadigi,

siradan bir insan oldugu seklindeki itirazlartyd.>®

A’raf Siresi Hz. Peygamber’i siradan bir insan oldugu gerekgesi ile siddetli bir
sekilde elestiren ve kabul etmeyen Mekkeli misriklere bir manifesto niteligindedir ve
Strede uhrevi azap figurleri detayli bir sekilde tasvir edilmektedir. Once Hz.
Peygamber’i Allah’in elcisi olarak kabul etmeyen miisrikleri Hz. Adem’e kars1 benzer
tavr: sergileyen Seytan’a benzeten Hz. Adem-iblis® kissas: anlatiimaktadir. Daha sonra
Hz. Peygamberle benzer kaderi paylasan ve ayni muhalefetle karsilasan Hz. Nuh, Hz.
Hud, Hz. Salih, Hz. L4t ve Hz Suayb ve Hz. Mdsa’nin kissalari anlatiimaktadir. Hz.
Mdasa kissasinin sonlarina dogru ise Tevrat’a varis kilinan ancak zamanla Tevrat’taki
emir ve yasaklara karsi lakayt davranan bir grup Yahudi din adaminin hikayesi
anlatilmaktadir. Bu grubun lakayt davranmasi sebebiyle Sina Dagi’nin onlarin lizerlerine
kaldirilarak yeniden Tevrat’taki emir ve yasaklara simsiki sariimalari ve onu tatbik
etmeleri hususunda séz alinma sahnesi anlatilmaktadir.>® Buradaki séz alma Tevrat
uzerinde olup soyut bir seye isaret etmemektedir. Sayet SOreyi kompozisyon kurallarina
gore bolumlere ayirmak gerekirse Kur’an vahyini anlatan ilk ayetler giris,
Israilogullarindan séz alma sahnesinin anlatildigi ayete kadarki bolim gelisme
bolumund olarak nitelenebilir. 172°nci ayetten sonraki bélim ise sonu¢ bolima olarak

tanimlanabilir.

Sdre igindeki baglam dikkate alindiginda ayetin anlam muhtevas: su sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Ey Muhammed senin Rabbin Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. L{t
Hz Suayb ve Hz. Mdsa’y1 kavimlerine gonderip s6z aldigi gibi onlardan sonra gelen
insan topluluklarina da Peygamber gondererek vahye muhatap kild: ve onlardan da s6z
aldi. Bu insan topluluklar: da tipki burada kissalari anlatilan peygamber ve kavimlerinde

oldugu gibi kendilerine gonderilen peygamberlere bizzat sahit oldular. O insan

°L Bk. et-Tar 52/ 30; el-Enbiya 21/5; es-Saffat 37/36; el-Hakka 69/41.

%2 Bk. el-Muiddessir 74/18-25.

53 Bk. es-Sad 38/8; el-Kamer 54/25; ez-Zuhruf 43/31; el-M{i’mindn 23/24, 33.

% Taberi Sad Sdresi’ndeki Adem-iblis kissasina soyle bir yorum getirmektedir; Bu kissa Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul etmeyen, Allah tarafindan ona indirilen Kur’an’a uymay: “icimizde bunca bilyiik adam varken
vahiy ona m1 nazil olmus” “Muhammed en nihayetinde sizin bizim gibi siradan bir insan” gibi kiistahca sézler sdyleyen
Mekkeli musgriklere bir ihtar ve ikazdir. Seytan’in kibirlenerek Adem’e secde etmeyip, bunu da ben ondan daha
hayirliyim, beni atesten yarattin onu topraktan diyerek gerekgelendirip rahmetten kovuldugu gibi Mekkeli musriklerin de
Hz. Peygambere kars: Kibirlenerek bdyle bir duruma maruz kalmamalar: konusunda uyarmak igindir. Kanaatimize gore
s0z konusu kissa burada da ayn1 maksatla kullanilmistir. Taberi, Camiu‘l- Beyan, 10: 606.

% Muhammed Eb{i Zehra, Zehretii’t- Tefasir (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi 1974), 6: 3002.
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topluluklar: da Peygamberlerimiz araciligi ile kendilerini tevhid inancina davet anlamina
gelen “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sualine muhatap oldular ve: “Evet Sen bizim
Rabbimizsin.” dediler. Tarihsel sure¢ icinde gerceklesen bu hadiselere Biz de sahit
olduk. Tarih boyunca butiin insan ve cin topluluklarina peygamberler géndermemizin
sebebi kiyamet ginu biz bundan (Allah’in birligine iman etmemiz gerektiginden)
habersizdik gibi bir bahanenin arkasina siginmamaniz igindir. Tarih boyunca
peygamberler gondermenin ikinci 6nemli gerekcesi ise bir sonraki ayette bizim
atalarimiz musrikti biz de onlardan sonra gelen nesilleriydik. Simdi onlarin yaptig: ve
bir gelenek haline getirdigi sirk inancina uymamiz sebebiyle bizleri helak mi edeceksin
dememeniz icin seklinde izah edilmektedir.

Kanaatimizce Hz. Peygamber’e karsi1 muhalefetin siddetlendigi bir zaman
diliminde indirilen bu ayetin peygamberlik ve vahiy baglaminda anlasilmas:1 daha
isabetli bir yaklasimdir. Burada Hz. Peygamber’i musriklere karsi teskin etme
hedeflenmekte ve onun tarih boyunca cereyan eden bir gelenegin, peygamberlik ve
vahiy geleneginin bir takipgisi oldugu, onun karsilastig1 elestiri ve muhalefetle ondan
once gonderilen bitiin peygamberlerin Karsilastigi vurgulanmaktadir. Ister rivayetler
baglaminda isterse temsili bir anlatim olarak kabul edelim ayetin Hz. Peygamber ve
Mduslimanlarin zor gunler gegirdigi bir donemde bugln bizlerin bile anlamakta
zorlandig1 bir mana ve mefhumdan s6z etmesi hikmetten uzak bir durumdur. Ayetin
tarihsel sire¢ icinde vahiy ve peygamber gonderilmesi ile ilgili oldugu, somut bir
gerceklige delalet ettigi hemen sonra gelen ve Allah’in ayetleri kendisine geldigi halde
ondan yiiz ceviren bir kisinin kissas1 anlatilarak teyit edilmektedir. Ayetin lafzi ve
tarihsel baglama uygun disen, ayn1 zamanda mesaj boyutunu 6n plana ¢ikaran anlam su

sekilde olmalidir:

ol o ) U S 108 20 a0l Bl e bl s agind sy s e a3l 5 e 085 321 305
(b Loy LRI S (o 2355 U5 0 (oo GR0I 5T G0 108 51 00 vy Cutile 1 e 0 2l 25
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(Ey Peygamber) Senin Rabbin (Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. L{t, Hz Suayb
ve Hz. Misa’nin kavimlerinde oldugu gibi) onlardan sonra gelen insan topluluklarindan
da (peygamberler aracilig1 ile) s6z aldi. O insan topluluklari da buna sahit oldular.

Onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordu. Onlar da “Evet Sen bizim
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Rabbimizsin” dediler. Biz (Allah) de buna sahit olduk. Kiyamet glnl biz bundan
(Allah’in birligine iman) habersizdik ya da bizden Once atalarimiz mdisrikti, biz de
onlardan sonra gelen nesilleriz, simdi sen batil yolda olanlarin yaptiklar: sebebiyle bizi

helak mi edeceksin? dememeniz icin (tarih boyunca sizlere peygamberler gonderdik)

Hemen hemen bitun tefsir kaynaklarinda bu ayette tasvir edilen ve “elest bezmi”
olarak ta kavramsallasan s6z alma eylemi ya insanlar yaratilmadan dnce ruhlar aleminde
fiili olarak gerceklesmis ya da bu tasviri bir anlatim olarak kabul edilerek insanin
yaratilis olarak Allah’1 taniyip bilme kapasitesine sahip oldugu seklinde izah edilmistir.
Ayeti insamin Allah’1 fitraten taniyip bilme kapasitesine isaret edecek sekilde
anlayanlarin diger bir delilleri ise Rum Sdresindeki fitrat ayetidir. Bu ayette: “Ey
peygamber sen artik yonini tevhid inancini esas alan dine ¢evir. Bu din Allah’in insanm
yarattig1 gerceklige uygun olan dindir....” (er-Rim 30/30) Bu dustinceyi savunanlar
buradan hareketle vahiy ve peygamber gondermenin ekstra bir lutuf ve rahmet oldugunu
iddia etmektedir.”® Makalenin konusunu teskil eden ayetin gerek lafzi gerekse temsili
anlatim yoluyla ruhtan bahsettigi yorumu ruh kavraminin niizul vasatindaki anlam ile
uyusmamaktadir. Ciinkli Kur’an’da ruh kelimesi vahiy ve ilham ile ilgili bir muhtevaya
sahip olup beden-ruh dualitesine isaret etmemektedir.>” Rum siiresindeki ayet ayn
baglamda zikredilen temsili anlatimla® beraber degerlendirildiginde tevhid inancinin
insan fitratina uygun oldugu, tevhid inanci ile insan fitrati arasinda doku uyusmazlig
bulunmadig1 gercgegini ifade etmektedir. Yoksa insanlarin tevhid inancini esas alan
dinlerdeki muhtevaya fitrat tizerinden ulasilabilecegini a¢iklamamaktadir. Kanaatimize
gore Kur’an vahyi basta olmak Uzere vahiy ve peygamberlik ekstradan bir lutuf degil
hayatiyetimizi devam ettirebilmemiz icin zaruri bir lGtuf ve rahmettir. Kald1 ki bir seyin
hakiki anlamda liituf olabilmesi i¢in ona zaruri bir ihtiyacin olmas1 daha anlamlidir. Bu
baglamda Kur’an’da o6liim kahm micadelesi veren israilogullarimin Firavun’un

zulmiinden kurtariimas: biiyuk bir liituf ve rahmet olarak tasvir edilmektedir.>®
Sonug

Kur’an-1 Kerim sifahi bir hitap olarak tezahir etmistir. Bu yonl ile insanhik
ailesine birgok acidan farkli bir deneyim ve tecriibe sunmustur. Hitap olmasinin dogal

bir neticesi olarak tarihsel stre¢ iginde muhataplarin igcinde bulundugu sosyo-psikolojik

% Omer Ozsoy, Kuran Metni ve Kurucu Ummet, 220.

5 Mustafa Oztiirk, Kur’an, Vahiy, Niizdl (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 76.
% Bk. er-Ram 30/28.

% Bk. el-Bakara 2/49. (Bkz. Mustafa Oztiirk Kur’an-1 Kerim Meali)
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durum ile diyalog halinde nazil olmustur. Sozel iletisimde iletisimin
gerceklesebilmesine katki saglayan metin dis1 baglam sozel iletisimin bir geregi olarak
genellikle metinde kaydedilmemis, hatip ve muhataplarin ahdi zihnilerinde bir anlam ve
mesaj iletecek sekilde isaretlerde bulunulmustur. Bu 6zgiin vahiy tecriibesi ve deneyimi
ikinci dereceden muhataplarin Kur’an’t dogru bir sekilde anlamalari i¢in oldukca
onemlidir. Ancak Hz. Peygamberin Kur’an vahyini teblig etmeye baslamasindan
itibaren yogun bir tehdit ve elestiriye maruz kalmasi, bu 6zgin tecriibe ve deneyimi
bilimsel ve entelektiel bir cabaya donistlirme imkan ve kabiliyetine sahip olan
sahabenin kendilerini siyasi bir krizin icinde bulmalari, ilerleyen siiregte bu krizin bir i¢
savasa dontsmesi ve bir ¢cok sahabenin bu savaslarda 6Imesi 6nemli bir halkanin blyuk
oranda kaybolmasina sebep olmustur. islami ilimlerin tesekkilinin ge¢ doénemlere
tekabil etmesinin en buyuk sebeplerinden birsi budur. Olusan bu kayip halka sebebiyle
kendi 6zgun ortaminda ve vataminda insani dizlemde daha etkili bir mana ve mesaj
iceren ayetlerin metin dis1 kontekstinin kaydedilememesi sebebiyle 6zgin anlamlarin
tespit etmek zorlagsmistir. Bu ayetlerin anlamlarinin ortaya ¢ikarilmas: icin de ¢ogu
zaman israiliyat veya imajinatif rivayetler istihdam edilmistir. Herhalde Kelam-1 Kadim
terimiyle kavramsallasan Kur’an tasavvurumuzdan olsa gerek ¢ogu kez ayetlere ezoterik
anlamlar takdir edilmistir. Zamanla takdir edilen bu anlamlar asli ve 6zgin anlamin

onulne gecmis asli ve 6zgun anlam ya ikincil derecede kalmis ya da unutulmustur.

Hz. Peygamberin peygamberliginin sorgulandig: ve elestirildigi bir ortamda inen
bahse konu ayetin bugin bize bile oldukga garip gelecek bir sekilde anlasilmasi bunun
en giizel érneklerinden biridir. Ayete takdir edilen anlam bizim icin bir anlam, mana ve
mesaj ifade etmedigi gibi ilk muhataplar nezdinde de bir sey ifade etmesi mimkin
gbzikmemektedir. Clinki vahye muhatap olmak onlara insani vasat disinda bir tecriibe
yasama imkani vermemis bizzat insan kalarak vahye muhatap olma tecribesini
yasamislardir. Ayet Hz Peygamberin peygamberliginin sorgulandig: ve siddetli bir
muhalefetle karsilastigi, Muislimanlarin zor gunler gegirdigi bir donemde nazil
olmustur. Bu sebeple ayetin tarih boyunca insanlarin sahit oldugu vahiy ve
peygamberlik miuessesesinden bahsettigi, Hz. Peygamberin de bu gelenegin bir
temsilcisi oldugunu vurguladig: seklinde anlasilmas: ¢ok daha glicli ve insan dogasina

uygun bir mesaj icermektedir.

Allah’in caglar boyunca insan ve cin topluluklarina peygamber gondermesi

gerceginin mahiyetini ve sinirlarint belirleme imkanimiz olmasa da bu ayette belirtilen ve
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“elest bezmi” olarak kavramsallasan, bizlere kiyamet gint agir sorumluluklar yukleyen
s0z verme, insanlik ailesi olarak bilmedigimiz bir zaman ve mekanda gerceklesmemistir.
Insanlik ailesi olarak misakimiz peygamberler aracilig1 ile vahye muhatap olmamiz ile
baslamakta ve bizleri sorumlu kilmaktadir. Sorumluluk bilgiyi zorunlu kilmaktadir.
Bilginin olmadig1 yerde sorumluluk ve mesuliyetten bahsedilemez. Vahiy tarihi boyunca
en genel anlamda insanin stnanmasinin sinirlar: ise Allah’in birligine ve ahiretin varhgina

iman ve ahlakl bir insan olmaktir.
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Din felsefesi felsefenin yontemini kullanarak dini degerlendiren bir disiplindir.
Bu yizden din felsefesinin ne oldugunu tam olarak belirleyebilmemiz icin dncelikle

felsefe kavrami (izerinde durmanin faydali olacag: kanaatindeyim.

Bilindigi gibi “felsefe”, Yunanca “philosophia” kelimesinden Arapcaya, oradan
da dilimize girmis bir kavramdir. Philosophia kavrami,  “philo” ve “sophia”
kelimelerinin bilesiminden olusmustur. “Sophia” Yunanca’da “bilgelik ve hikmet”
kavramlarina karsilik gelmektedir. Pisagor’a kadar Yunan literatliriinde sophia kelimesi
kullanilmigtir. Yani bu disunarden énceki dustinirler kendilerini bilge, hikmet sahibi
insanlar olarak nitelendirmislerdir. Pisagor ise, gercek anlamda bilge ve hikmet sahibi

olmanin ancak Tanr1 i¢in s6z konusu olabilecegini ifade ederek, insanin mutlak bilge ya
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da hikmet sahibi olmasin1 imkansiz gérmis, onun ancak hikmeti ya da bilgeligi seven
kisi olacagini ifade ederek “sophia” kelimesinin 6ntine “philo” kavramini ilave etmistir.
“Philo” kelimesi ise seven anlamina gelir. Dolayisiyla Pisagor’a gore, insan gercek
anlamda bilge ve hikmet sahibi olamayacag: icin ancak hikmeti seven olabilir. iste

felsefi dustincede “philosophia” kavrami Pisagor’dan itibaren kullanilmaya baslanmistir.

Goriluyor ki, Turkcemizde kullandigimiz felsefe kelimesi hikmeti ve bilgeligi
seven anlamini ihtiva etmekte, filozof kavrami da tecriibeli olmaya istekli, bilmeye ilgi
ve sevgi duyan anlamimna gelmektedir. Iste ilk caglarda “hikmet ve bilgelik sevgisi”
olarak kabul edilen “Philosophia”’nin (felsefe), temel esaslarindan birisi olan “Hikmet”,
hem ilim, hem de fazilet anlamlarin: ihtiva etmektedir. Buna gore felsefe soziinden hem
olup biteni bilme, hem de iyi olan1 kesfetme anlamlarimi cikarabiliriz. Unli islam
Filozofu ibn Sina felsefeyi su sekilde tammlamaktadir: “felsefe, insanin objelere, tim
hakikatlere vakif olabilecegi kadar vakif olmasi, onlarin sirrina  ermeye
calismasi”dir(Erdem.(1998,15-17). Kur’an’da Allah’in bazi kullarina hikmeti verdigi
ifade edilmektedir. Kur’an’da gecen bu ifadeyi yorumlarken kimi dusunarler, burada
kastedilen hikmet ehlinin hadis ilmiyle, kimileri tefsir ya da fikih ilmiyle, kimileri de
felsefe ya da kelamla ugrasanlar olduklarini ifade etmislerdir. Yani tabiri caizse insanlar

hangi ilimle ugrasiyorlarsa hikmetin de bu ilmin iginde var oldugunu ileri sirmuslerdir.

Arapca’daki “hikmet” kelimesine baktigimizda onun da Yunancadaki “sophia”
kelimesinin anlamlarin: ihtiva ettigini gorebiliriz. Yani hikmet kelimesi Arapca’da
bilgelik anlamina gelmektedir. Hikmetle ugrasan kimseye ise “hakim”denir. Bu
kelimenin cogulu  “Hukema”dwr. Hakim, hikmet ve felsefeyle mesgul olan
demektir.(Erdem.1998,21-22) Bu yiizden islam diinyasinda hikmet ve felsefe kelimeleri

es anlamli olarak gorulmdstir. Hatta Bati diinyasinda da bu sekilde anlasiimaktadir.

Din ve felsefenin ilgilendigi konular asagi yukar: aynidir. Her ikisi de, insanlarin
karsilastigi Gnemli problemlerle ilgilenir. Gerek felsefe gerekse din, gercekligi bir bitin
olarak ele alip, kusatici bir diinya gorisi ortaya koyma gayretindedir. Ancak bu
gercekligi ortaya koyma bigimleri farklilik arz etmektedir. Felsefe, varhik ve deger
hakkinda bir yargiya varmak icin, varhgin farkli boyutlarini tutarli ve kusatici bir
sekilde iliskilendirme yoluna giderek, cogu kez timevarimsal bir yol takip ederken, din
ise varligin ve degerin kaynagina iliskin sorulari dogrudan Tanri’dan baslayarak
timdengelimsel bir sekilde cevaplandirmaya calisir.(Uyanik,2003,21vd). Felsefenin 0z

dusunmek, dinin 6z ise Gazali’nin deyimiyle ruhani bir zevk halini yasamaktir. Felsefe



Vol. 111, Issue 11, 2018 Din Felsefesi Uzerine Baz1 Distinceler 135

yaparken bir fikre sahip oluruz. Dini ise yasarken anlar, duyar ve ibadet ederiz. Fakat
dua ve ibadetin tefekklr yani oldugu gibi, tefekkurin de dini bir boyutu olabilir.
Ornegin, Kur’an’in tesvik ettigi tiirden bir tefekkir, bir cesit ibadettir. Bu ylizden Ibn
Rist, hikmetle mesgul olmayi, yani felsefe yapmayi dini acidan gerekli gormustir. ibn
Rust “Fasl’tl-makal” adli eserini bu gorusinu ispatlamak maksadiyla kaleme almistir.
Ibn Rust’tn bu gériistinde bir gergeklik payr olmakla birlikte, Mehmet Aydin’in da ifade
ettigi gibi, din ve felsefenin iki ayri saha oldugunun sdéylenmesinde yarar vardir. Kur’an
hikmetlerle dolu bir kitaptir ancak yine de o bir felsefe kitab: degildir.(Aydin, 1992,8-9).

Felsefenin bilmeye ilgi ve sevgi duyma anlamina geldigini belirtmistik.
Dolayisiyla felsefenin var olan her seyle ilgilenen bir ilim dali oldugu kolaylikla
anlasiimaktadir. Felsefenin ilgilendigi bu seyleri U¢ ana bashk altinda toplamak
muamkandur. Bunlar da varlik (ontoloji) bilgi (epistemoloji) ve deger (aksiyoloji) dir.
Felsefe var olan her sey (zerinde yapilan bir disinme etkinligi olduguna gore,

insanligin en 6nemli dinamiklerinden birisi olan dini g6z ardi etmesi s6z konusu olamaz.

Felsefe dini blyuk bir arzu ile incelemek ister. Ancak dini hakikatle iliskisinde
felsefe biraz kapalilik arz eder. Bu ac¢idan felsefe sanki dini tehdit ediyor olarak
anlasilabilir. Ancak biz burada diyebiliriz ki bu anlayisin haklilik pay: olmakla birlikte
tek basina yeterli degildir. Yani diyebiliriz ki felsefe belki dini tehdit ediyor olabilir,
ancak dine yonelik bir dostluk da ortaya koymaktadir. Dinin ikiz ancak huysuz kardesi
diye niteleyebilecegimiz felsefe kusku iceren sorular sormas: hasebiyle dindar insanlar
tedirgin edebilir. Ancak dinin daha iyi anlasiimas: igin de bir dostluk gorevi
yuklenmektedir.

Yukarida dinlerin gok cesitli oldugunu belirtmistik. Dinler ¢cok ve cesitli oldugu
gibi, bir dinin icinde ayn kutsal kitaba dayanan bircok dini ekol de bulunmaktadir. Oyle
ise bir dinin felsefesi yapilmak istendiginde esaslar ve ayrintilar bittintyle g6z 6nlinde
bulundurulmali ve bir din hakkinda varilan hukimleri tim dinlere uyarlamaktan

kacinmalidir.

Din felsefesi de felsefenin din Gzerindeki distnsel etkinliginin bir sonucudur.
Din felsefesi, din hakkinda distinmenin rasyonel dizlemde en st seviyesi olarak
karsimiza ¢cikmaktadir. Din felsefesinin, herkesin kabul edebilecegi bir tanimini yapmak
guctur. Ancak bu zorluga ragmen din felsefesinin, dinin dogasi, anlami, énemi ve

gecerliligine dair bir aragtirma, dinin temel iddialarinin felsefi incelenisi, dini inanglarin
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cozimlenmesi ve kritik bir bakis acisiyla degerlendirilmesi oldugunu soyleyebiliriz.
Kisaca din felsefesi, din hakkinda felsefi bir disinme ve tartisma diye tanimlanabilir.
Din felsefesi belli bir dine ait bilim dali degildir. Felsefenin kullandigi yontemleri
kullanan din felsefesinin bu anlamda konusunu din, yontemini felsefe ve amacini da

dinin felsefi agidan degerlendirilmesi olusturmaktadir.(Yaran, 1997, 8-21)

Dinin, inang, ibadet ve ahlak basta olmak tizere pek ¢ok boyutu vardir. Bunlarin
hepsinin dogrudan din felsefesinin diistinme, tartisma ve degerlendirme konulari arasina
giremeyecegi aciktir. Clinkl her seyin akilla agiklanabilecegini veya kanitlanabilecegini
ileri surmek dogru bir yaklasim degildir. Gazali’nin “Tehafut el-Felasife” adli eserinin
Onemle Gzerinde durdugu seylerin basinda filozoflarin boyle bir hatayr islemis olmasi
gelmektedir. Ornegin filozoflar ruhun 6liimsuzlugini akli delillerle ispatladiklarin ileri
strliyor, tanri ile birlikte maddenin ezeli oldugunu ifade ediyorlardi. Gazali ise bunun
imkénsiz oldugunu, bu konularin akilla izahinin mimkin olamayacagint ileri
stirmekteydi. Ancak Gazali bunu belirtirken sunu da 0Ozellikle soyllyordu: bir seyin
akilla izah edilememesi onun yanls oldugu ya da ona inanmlmayacagi anlamina asla
gelmez. Cilnki ona inanabilmemiz icin bize baska kaynaklardan bilgiler
gelmektedir.(Aydin, 11). O halde diyebiliriz ki; din felsefesi, dinin daha ¢ok felsefenin
konularina paralellik veya yakinlk arz eden dustinsel ya da teorik boyutunun veyahut ta
temel inan¢ esaslarinin felsefi yaklasim ve yontemlerle c¢oziimlenmeye ve
degerlendirilmeye calisilmasidir. Burada din insana bilgi sunar ve din felsefecisi de
sahip oldugu felsefi donanimla dinin sundugu sey Uzerinde disunur ve onun daha iyi

anlasiimasini saglar.(Yaran,1997, 13vd).

Din felsefesinin yapilabilmesi icin, dinin de felsefi disincenin de belli bir
seviyeye ulasmis olmas: gerekmektedir. Ornegin Eski Yunan dsiincesinde felsefi
duslincenin Ust bir noktada oldugunu gorariz. Ancak aynm seyi din igin sOylememiz
mumkdin degildir. Yani Eski Yunan’da bizim bildigimiz anlamda kurumsal bir dinden
soz edilemez. Ornegin Platon, kitaplarinda hem Tanr’dan hem de tanrilardan s6z
etmektedir. Platon’un bu séylemleri o ginki dinyada bir problem dogurmamaktaydi.
Clnku bizim bildigimiz sekilde bir kurumsal din bu diinyada olmadig: i¢in Platon’un bu
ifadeleri de bir problem dogurmamaktaydi.(Aydin, 1-2). Mesela bir tarih felsefesinin
olabilmesi igin bir tarihin, hukuk felsefesinin olabilmesi icin hukukun, bilim felsefesi

olabilmesi ic¢in bilimin belli bir seviyede olmas: gibi, din felsefesinin de olmasi igin
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ortada kurumsal bir din olmak zorundadir ki, bu dinin tzerinde distnsel bir faaliyet

ortaya koyabilelim.

Din felsefesinin evrensel bir tanimin1 yapmak gii¢. Bu guclik her filozofun
felsefeyi farkli tamimlamasindan ileri gelmektedir. Ornegin idealist gelenege bagl bir
filozofun felsefe tanimiyla, materyalist felsefe gelenegine bagli bir filozofun felsefe
tanim1 Kkesinlikle ayni degildir. Felsefe dunyanin tim topluluklarinda aymi sekilde
yapilamaz. Bu da felsefenin evrensel olmadigini gosterir. Ornegin Bat1 diinyasinda
Ingiltere’de yapilan felsefe ile Fransa ya da Almanya’daki felsefe ayn: degildir. Bu da
gosteriyor ki felsefenin evrensel bir tamimini yapmak gugtir. Her filozofun kendi
sistemine uygun bir felsefe tanimi yapmasindan ve bu filozoflarin dine bakislari da
birbirinden farkli olmasindan dolay:, onlarin din felsefesi tanimlari da aym

olmayacaktir.

Burada gordigimuz gicluklerin aynisint din alaninda da gérmek mumkandr.
Dinyada bir degil birden fazla dinin olmasi, bu dinlere mensup insanlarin hepsinin
kabul edebilecegi bir din tammndan s6z etmeyi zorlastirmaktadir. Ornegin bir
Hiristiyan icin din hayatin kicik bir bolimand igine alirken, bir Masliman icin hayatin
tamamim kusatmaktadir. Bir Budist’in Musliman ya da Huiristiyanlarin inandigi askin
bir tanris1 bulunmamaktadir. Bunun yaninda dini konu edinen her disiplin dini farkh
sekillerde tanimlayabilmektedir. Ornegin bir psikolog, dini yasanan bir tecriibe olarak
degerlendirirken, bir sosyolog onun ictimai bir muessese oldugunu belirtmektedir.
Bitiin bu durumlar géz 6niinde bulundurarak Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi
dinlerin ortak noktalarindan hareketle bir din tanim: ortaya koyabiliriz. Bu (¢ dine
baktigimizda onlarin Ggtnde de inangla, ibadetle ve ahlakla ilgili hususlarin var
oldugunu goérmekteyiz. Bu ortak noktadan hareketle bir din tanimi yapacak olursak
sOyle diyebiliriz: “ Din, ferdi ve ictimai yan1 bulunan, inananlara belli bir yasama tarzi
sunan, onlari belli bir dinya gorusu etrafinda toplayan kurumdur. Din bir deger koyma,
deger bigcme ve yasama tarzidir”. (Aydin,5-6) Bu tanim en azindan vahiy kaynakl tg¢
dini icine alabilecek bir tanimlamadir. Glinimuzde yapilan din felsefesi calismalar da

bu ¢ din Gzerinde odaklanmaktadir. Clnku gtintimuzdeki ilgi bu ¢ din Gzerinedir.

Din felsefesi tabirini felsefe literatliriinde ilk defa kullanan Hegel olmustur.
Hegel 1821 yihnda Berlin Universitesinde vermis oldugu derslerde bu tabiri
kullanmigtir. Ancak bu Hegel’den o©nceki donemlerde din felsefinin yapilmadig:

anlamina gelmez. Nitekim yukarida da ifade ettigimiz gibi, dinin oldugu yerde din
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lizerinde diisiinmede vardir. Ornegin Islam filozoflarinin din ile felsefe arasinda ortaya
koyduklar1 uzlastirma girisimleri, din tzerine felsefi dusiinmekten baska bir sey degildir.
Bu filozoflar da din felsefesi yapmislardir. Ancak onlar kitaplarinda din felsefesi diye
bir kavrami kullanmamislardir. Bu kavrami ilk defa Hegel kullandig: igin din felsefesi

deyince akla hemen bu Alman filozofu gelmektedir.

Hegel acaba neden bu kavrami kullandi? Sorusu aklimiza Bati diinyasindaki Din-
Bilim catismalarini getirmektedir. Bilindigi gibi, Ronesans ve Reform hareketleriyle
birlikte yavas yavas dislanmaya baslayan din, aydinlanma ile birlikte ¢ok ileri bir
noktaya tasinmistir. Insanlarin artik dine ihtiyaci olmadig, bilimin 6niindeki engelin din
oldugu ileri surulmistur. Ancak daha sonra, dinin biraktigir boslugun bilim tarafindan
doldurulamadig: fark edilmeye baslanmigtir. Nitekim bilimin insanin génil ve istencinin
ihtiyaclarint karsilamasi, icindeki 6limsuzluk arzusunu tatmin etmesi miimkin degildir.
Burada dine ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu ve bunun gibi bircok konuda boyledir. iste bu
problemlerden dolay: uzun bir stre diglanan din tekrar glindeme gelmis ve din ile bilim

uzlastirilmak istenmistir.

Avrupa’daki din ile bilimi uzlagtirma cabalari... Ortagag diinyasinda din bilimi
diglamis, bilim adamlari ortaya koyduklar: tezler yuziunden Engizisyon mahkemeleri
tarafindan yargilanmistir. Bu donemde bilime yapilan asiri baski dine yonelik bir
dismanligin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu diismanlik daha sonraki dénemlerde
dinin tamamen dislanmasini beraberinde getirmistir. Aydinlanmayla birlikte artik her
seyin bilimle agiklanabilecegi kanaati ortaya ¢ikmistir. Ortagagda nasil her seyin dinle
cozimlenebilecegi, bilime gerek olmadigi seklinde bir anlayis varsa, aym sekilde
aydinlanma doneminde de bilimin disinda insanhgin ve evrenin problemlerinin
coziimlenemeyecegi ve dine gerek olmadig: seklinde bir anlayis ortaya ¢ikmistir. Ancak
bilimin insanligin her cesit problemini ¢6zemedigi daha sonra fark edilmeye
baslanmistir. Iste bu nedenlerden dolay: Hegel din ile bilimi uzlastirmak icin din

felsefesi kavramini kullaniyor.

Islam diunyasinda ise boyle bir catisma gorulmedigi icin din felsefesi
kavramindan séz edilmemistir. Islam diinyasinda da din-felsefe uzlastirmalar: vardir.
Ancak bu din ile bilimi uzlastirmak icin yapilmamstir. Islam diinyasindaki din felsefe
uzlastirmasinin yapilmas: t¢ nedenden kaynaklanmistir. Birincisi, Islam diinyasina
distan gelen bir ilim dali olan felsefenin dine aykiri bir sey olmadigini ortaya

koyabilmek. ikincisi, islam dinyasinda entelektiiel canliligr sirekli kilabilmek.
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Uclinclisti, Razi ve ibn Ravendi gibi disunirlerin din ve peygamberlige yonelik ortaya
koyduklar: elestirilere cevap vermek.(Bayraktar, 2005).

Burada sunu ozellikle belirtmek gerekir ki, bir dinin felsefesinin yapilabilmesi
icin, o dinin kendisini felsefeye acmasi sarttir. Din kaynag: itibariyle ilahi olmasina
karsin, felsefe beseri bir entelektlel etkinlikten ibarettir. Yani din, en temel varligim
askin bir bilgi kaynag:i olan vahye borclu iken, felsefi bir yolla edinilen bilgilerin
kaynag: insanin bilissel faaliyetleridir. Buradan, dinin, felsefi bir etkinligi disladig1 veya
dislamas: gerektigi sonucuna gidilebilir mi? Boyle bir sonuca ulasmak ancak bir dinin
en temelde dayandigi vahyin dile getirdigi dogrular, kendisini akli muhakemeye
kapatiyorsa s0z konusu olabilir. Yani eger din, gerek vahiy anlayisin1 gerekse vahyin
icerigini akli muhakeme ve gerekcelendirmeye agik tutuyorsa dogal olarak onun felsefi
bir etkinligi dislamadigi sonucuna varilmahdir.(Yaran, 2000, '997; Uyanik, 2003).
Ornegin “sagma oldugu icin inamyorum” seklinde bir séyleme miisaade eden bir dinin
felsefesi olmaz. Bunun igindir ki Cumhuriyet doneminin en 6énemli alimlerinden birisi
olan, yazdig: tefsirle ilim dinyasina ¢ok buyik katkilarda bulunan Elmalili Hamdi
Yazir; Paul Janet ve Gabriel Seailles’ten cevirdigi “Metalib ve Mezahib” adli kitaba
yazdigi onsozde, Islam dininin disindaki dinlerin felsefeye agik olmadigins,
Mislimanlarin disindaki milletlere felsefe yapmanin haram oldugunu ifade ederek,
baska dinlerin icinde garip kalmis felsefenin, Islamiyet’te aradigim bulacagini
sOylemektedir. Bu ifadeler abartili olabilir, ancak bir tefsir aliminin kaleminden ¢ikmasi

oldukca 6nemlidir.

Burada sunu ozellikle belirtmek gerekir ki, Islam diinyasinda da belli bir
donemden sonra akli ilimlerin gerilemeye basladigini gormek mumkan. Bunu birgoklar
Gazali’ye dayandirmaktadir. Ben sahsen bu kanaatte degilim. Gazali kendinden onceki
filozoflarin gorUslerini elestirmistir. Bu gayet dogaldir ve disuncenin gelismesi icgin
elestiri mutlaka olmalidir. Batir distincesine baktigimizda her bir filozofun kendinden
onceki filozoflar1 elestirdiklerini goruriz. Bu Bati diinyasinda bir ilerlemeye neden
olmustur. Bence burada suclu olan Gazali degil, Gazali’den sonraki insanlardir. Keske
Gazaliye yonelik de cokca elestiriler ortaya konabilseydi. Gazali sonrasi donemde
Gazali’nin gorusleri idollestirilmis ve Gazali’nin felsefe dismani oldugu seklinde bir
anlayis ortaya cikmistir. Halbuki Gazali, eserlerinde felsefeyi degil, filozoflarin
goruslerini elestirmigtir. Nitekim onun filozoflar1 elestirdigi kitaplarin isimlerine

baktigimizda bunu daha net anlayabiliriz. Ornegin Gazali’nin “Tehafiit el- felasife” adl:
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eseri felsefenin tutarsizligi degil, filozoflarin tutarsizligi anlamina gelmektedir. Yine
“Mekasid el-Felasife” adli eseri de felsefenin maksatlar1 degil, filozoflarin maksatlar:
anlamina gelmektedir. Elestirel distunceyi donduran Gazali degil, Gazali sonrasindaki
faaliyetlerdir. Bana gore islam diinyasinda ilimlerin tasnif edilmesinden sonra yanls bir
kanaat olusmustur. Ilimler akli ve nakli olmak (izere iki kisma ayrildiktan sonra Hz.
Peygamberin “Faydasiz ilimden Allah’a siginirnm” seklindeki ifadesi bu tasnif
dogrultusunda yorumlanmis ve sanki Hz. Peygamber’in faydasiz ilimden kast etmis
oldugu sey akli ilimlermis gibi bir kanaat olusturulmus, bu da akli ilimlerin geri
kalmasina neden olmustur. Halbuki, ne Kur’an ne de hadisler ilimler arasinda bir ayrim
ortaya koymaz. insanhga faydal: bir sey ortaya konulacaksa ister akli, isterse nakli olsun

hepsi de gereklidir. Onemli olan onlarin insanhga sagladig: faydalardr.

Kur’an “Allah’tan en ¢ok korkanlarin alimler oldugunu” belirtmektedir. Yani
Kur’an akilla imanin bir arada bulunabilecegini acik¢a ifade etmekte ve bir insan ne
kadar ¢ok bilgi sahibi olursa Allah’tan o kadar korkacagini ve iman edecegini
soylemektedir. inanma ile bilme arasinda Kant’in gordugii anlamda bir iliskiyi, daha
dogrusu iliskisizligi savunmak cok zordur. iman konusunda nazari aklin simirlarim
gostermek baska bir sey, akli busbutin kapi disari etmek baska bir seydir. Nitekim
Gazali akhn siirlarini Kant’tan ¢ok daha once gostermistir. Muhammet Ikbal’e gore,
Gazali ve Kant arasinda birgok benzerlige ragmen 6nemli bir fark vardir. Kant, kendi
ilkeleriyle tutarli bir bicimde, Tanri’y1 bilmenin mimkin oldugunu soyleyemedi.
Analitik disuncede higbir imidi kalmayan Gazali ise, tasavvufi tecriibeye yoneldi ve
orada din icin bagimsiz bir muhteva buldu. Bu sekilde dinin bilim ve metafizikten
bagimsiz bir sekilde var olma hakkini korumayi basardi.(Aydin, 2000, 101-113; Yaran,
2000).

Islam diinyasinda hicbir distnir, “sagma oldugu icin inantyorum” seklinde bir
sOylem ortaya koymamistir. Bati diinyasinda “sa¢ma oldugu icin inantyorum” seklindeki
sOylemi Hiristiyan din bilimcisi Tertullian dile getirmistir. Ayni sdylem modern
donemlerde de Kierkegaard tarafindan tekrarlanmistir. Tertullian, “Atina’nin Kudds ile
yapacak ne isi var?” diye soruyordu. Burada Atina ile Yunan felsefesini, Kudus ile de
Hiristiyan Kilisesini kastediyordu. ima edilen cevap “iman ve felsefe ortak hig bir seye
sahip degildir; onlar tiimdiyle birbirlerine zittir” seklindedir. Kierkegaard, imanin
teslimiyet ve risk almadan ibaret oldugunu, dolayisiyla onun rasyonel bir temelinin

olmadigim belirtiyordu. Ayni seyi Islam diisiincesinde gérmek mimkiin degildir. Bakin
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Islam diistincesinin 6nemli isimlerinden olan Gazali, fideist (imanc1) olarak goriilmesine
ragmen hicbir zaman Tertullian ve Kierkegaard gibi soylemler kullanmamistir. Gazali
rasyonaliteye ¢cok dnem vermektedir. Akla verdigi 6nemi anlamak icin burada onunla
ilgili bir seye isaret etmek istiyorum. Gazali der ki, bir insan gézimin énunde bir
tepeden diger bir tepeye ugsa, sonra oradan da baska bir noktaya ucsa ve daha sonra da
benim yanima gelip iki kere iki bes eder dese, ben onun yaptig1 higbir seye inanmam.
Bu ifadeler onun akla ne kadar onem verdigini gostermektedir.  Islam dustincesinde
tahkiki iman taklidi imandan 6nce gelir. Yani bir insanin arastirarak 6grenmesi, iman
etmesi, atadan dededen gorulerek yapilan taklidi imandan o©nce gelmektedir.
Hiristiyanlikta iman akli éncelerken, islam’da akil imam 6ncelemektedir. Kur’an birgok
ayette akil sahiplerine seslenerek, onlarin disunmelerini ve ibret almalarini tavsiye
etmektedir. Hiristiyan skolastik dlsiincesinde sirasiyla zan, iman ve bilgi seklinde bir
siralama séz konusudur. Zan, son durag: bilgi olan yolun baslangicidir. islam’da ise bu
sira, zan, bilgi, iman seklindedir. Bunun nedeni, yani imanin bilgiden sonra gelmesi, her
seyden Once Islam’da imanin hakkinda hichir malumata sahip olunmayan ve

anlasilmayan bazi seylerin koru kortine kabul edilmesi demek olmadigini géstermektir.

Din felsefesinin belli bir dine ait disiplin olmadigim ifade etmistik. Ornegin
kelam ilmi de felsefi yontemleri kullanan bir ilim daldir. Fakat bu ilim islam dinine ait
bir seydir. Onun gérevi Islam dinine yonelik olarak ortaya konulan saldirilara kars: bu
dini savunmaktir. Kelam okullarina baktigimiz zaman bunu gorebiliriz. Kelam Islam
cografyasinin genislemesiyle birlikte, farkli kiltirlerden gelen unsurlara kars: islam’s
savunmak amaciyla ortaya ¢cikmistir. Din felsefesinin ise boyle bir gorevi bulunmaz. Bir
dini savunmak maksadiyla din felsefesi yapilmaz. Din felsefesinin gorevi dini rasyonel,

objektif, tutarli ve simulll bir sekilde ele almaktir.

Burada din felsefesiyle kelamin farkina isaret etmek gerekmektedir. Konusu
itibariyle din felsefesine en yakin olan saha kelamdir. Islam kiiltiriinde genellikle
kelam, akli ve nakli delilleri kullanarak, dinin temel huktumlerini agiklayan,
sistemlestiren ve savunan bir konumdadir. Din felsefesi, sistematik kelamla surekli iliski
icindedir. Her iki alan arasindaki bu yakinliktan dolayi, bazilari, din felsefesine “Felsefi
Kelam” diyebilmislerdir. Hatta Mehmet Aydin’in da ifade ettigi gibi, ona “Laik Kelam”
diyenler bile olmustur. Bunun nedeni, filozofun belli bir inan¢ sistemini dini bir distince
ve niyetle savunmayi gaye edinmemesi ve yaptigi faaliyette dini bir karakter

gormemesidir. Kelamci agik veya Ustl kapali bir bicimde “tasdik” ile yola ¢ikmaktadir.
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Kelamda dini huktumleri sorguya ¢cekme diye bir seyin olmamasi gerekir. Din felsefesi
yapan Kisi ise higbir seyi inceleme ve arastirma konusu diginda tutmayi dustinmez.
Mehmet Aydin’in ifadesiyle “felsefeci, dinle uzaktan ve disaridan mesgul olur; oysa
kelamda, inanma ve buna bagl olarak ekzistansiyel bir kavrama ve anlama durumu,

yuksek seviyede bir teemmil ve tefekkir vardir”. (Aydin, 1992,13-14).

Guntmuizde dine yonelen ilgi, Din Felsefesini, felsefe ve din bilimleri
bolumlerinin en popdler alanlarindan biri haline getirmistir. Bu populerligin nedenini de
kapsamini da salt akademik cevrelerle sinirli tutmak mimkin degildir. Akademik
cevrelerin digindan da din felsefesine yonelik bir ilginin var oldugunu gérmekteyiz.
Bunun cesitli nedenleri bulunmaktadir. Ornegin, pozitivizmin, insanlarin tim
problemlerini ¢ozlp, yeryiiziinde adeta bir cennet kuracagi Auguste Comte tarafindan
dillendirilmisti. Ayni yizyilda iki diinya savasinin olmas: bdyle bir cennet vaadinin
gecerli olmadigini ortaya koymustur. Her seyin pozitivist yontemlerle a¢iklanamamas,
pozitivizmin insanlarin sorularina cevap vermede yetersiz kalmasi, insanlari din
Uzerinde yeniden dusinmeye sevk etmistir. Ayrica post modernizmin, moderniteye
yonelik elestirileri de dine yonelik ilginin artmasinin nedenlerinden birisidir. Modern
donemle birlikte insan merkeze alinmis; din, kutsal vb. her sey evrensel bir insan
zihninin 0rind olarak gortlmisti. Postmodernite ve Postyapisalcilikta ise modern
donemde yabancilasan ve yalnizlasan ve aym zamanda da evrensel bir model olarak
gorilen insan anlayis1 sorgulanmis ve bunun sonucu olarak da insanin kendisi Uzerine
yogun dustinsel faaliyetler ortaya konulmustur. Modernitenin tim insanliga dayattig: tek
hakikat anlayis1 post modernizm tarafindan c¢okca elestirilmis, bu da modernizm
tarafindan etkisizlestirilmeye calisilan din, gelenek vb. seylerin yeniden canlanmasina
neden olmustur. Yine ginimiuzde dini ve metafizik séylemleri anlamlilik ve dogruluk
sinint disina itmeye yonelik olarak ortaya ¢ikan dogrulama ve yanlislama ilkelerinin
insanlar1 tatmin edici bir bigcimde formile edilemeyisi ve giderek gdzden dusisa,
bilimcilik ideolojisinin felsefi, sosyolojik ve ekolojik ¢ikisl: elestirilerle sarsilmasi, tim
diunyada dine yonelisin yasanmasina neden olmustur. Bu da gerek popiiler, gerekse
akademik duzeyde din hakkinda daha derinden dislinme ve tartismaya yonelisi ve
ihtiyaci artirmistir. Bunun sonucu olarak bu gin Bati diunyasinda din felsefesi felsefe
bolimlerinde ve ilahiyat fakultelerinde popiler konumdadir. (Yaran, 2000, 9vd).
Turkiye’de ise din felsefesi son zamanlarda populerligini artirmistir. Turkiye’de ilahiyat

fakultelerinde okutulan din felsefesinin Edebiyat fakultelerinin felsefe bélimlerinin
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bazilarinda da okutulmaya baslandig: bilinmektedir. Bu bolumlerin bir kisminda degil

tamaminda din felsefesi dersinin verilmesinin ¢ok daha faydal: olacagini distndyorum.
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Oz: Islam’in asil gayesi toplumu ve fertleri hem fiziksel hem de ruhsal/manevi
acidan saghkli temeller (zerine oturtmak, saghkli nesiller yetismesini temin
etmektir. Bu da yine islam’a gore ancak evlilik miessesesinin kurulup
yasatilmasiyla miumkindir. Kurulan bu evlilik muessesesinin esler arasinda her
zaman saglikh sekilde ve bir dmir boyu devam ettirilebildigi sdylenemez. Yani
diger bir ifadeyle; kari-kocanin her zaman ayn: yastikta kocadiklar: gériillmez. iste
bu durumda, yara almis olan bu miessesenin tamir/islah edilmesi ve devaminin
saglanmas:1 meselesi ortaya ¢ikar ki Islam bununla ilgili olarak degisik ¢6ziim
yollar1 6nermektedir. Kuskusuz esler arasindaki gecim/hisn-i muéseret; ¢ok
sayida ayet-i kerime® ve hadis-i serifte’ de ifade edildigi iizere, karsilikh sevgi,
sayg1, sadakat ve samimi davranislar: ile gerceklesir.®

Konu, 6zl itibariyle Nesefi’nin (6. 710/1310) Medériki’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te'vil, Tci*nin (6. 756/1355) Tahkiku't-Tefsir fi Teksiri’t-Tenvir adl tefsirleri
cercevesinde mukayeseli olarak ele ahimp incelenecektir. Gerekli goraldug
yerlerde 6zellikle Hanefi ve Safit mezheplerinin gorislerine de bagvurulacaktir.
Konuyla alakal: ayetler de icerik bakiminda su basliklara gore tasnif edilecektir:
a- Kadinin kocasina itaat etmemesi,

b- Kocanin karisina kars: sert ve gegimsiz davranmasi,

c- Eslerin anlasamamalari,

d- Ailelerin/Hakemlerin devreye girmeleri,

e- Eslerin bosanmalari,

f- Bosanan eglerin tekrar evlenmeye karar vermeleri.

Anahtar Kelimeler: NugsQz, Sikak, Talak, Tefrik.

Abstract: Good livelihood/affection between husband and wife; mutual love,
respect, loyalty and sincere behavior of the spouse. As we shall see below, there
are a large number of verses related to this matter and the hadiths sheriffs.

As it is known, the real goal of Islam is to place society and its members on
healthy and spiritual basis, to ensure that healthy generations grow up. According
to Islam, this is possible only if the marriage institution is established and alive. It
can not be said that this marriage establishment which has been established can
always be kept healthy and in the end between the spouses. In other words; your
husband and wife are not always on the same pillow. In this case, the issue of
repairing and maintaining of this wounded institution arises that Islam suggests

1 Nisa; 4/9; Bakara;2/228.

2 Buhari, Enbiya, 1, Nikah, 80, Mislim, Rada’, 62, Hacc, 147; Tirmizi, Rada’, 2, 11, Tman, 6; Ebli Davad, Menasik, 56,
Siinne, 14; Ibn Mace, Nikah, 50; périmT, Siinen, Nikah, 55, Rikak, 74.
% Donduren, Hamdi, Delilleriyle Aile /imihali, s. 253.



Vol. 111, Issue 11, 2018 Ebi’l-Berekat En-Nesefi ve Adudiddin EI-Tci’nin Esler Arasindaki Gegimsizlik ve 145
Codzumine Dair Gorusleri

different solutions for this. We hereunder are the commentators of this subject,
Nasafi's Medariki't-Tenzil and Hakaiku't-Te'wil, in the commentaries of Tci
Tahkiku't't-Tefsir fi Teksiri't-Tenvir, by way of interpreting the relevant verses
and "a- b- We will deal with your husband's hard and incompetent behavior, c-
We can deal with the wives 'disagreements, d- Their / their referees, e-divorces'.
As soon as we arrive, we will envisage the sources of figh and especially the
Hanafi and Shafi'i sects. We will also benefit from the work of Nasafi's Kenzi'd-
Dekaik of flrd-u fikih.

Keywords: Unlawful desertion, Dissension, Divorce, Separation of the Spouses.

Giris

Evlilik, Islam’in hukuki yonu agir basan, ibadet yoniu de olan 6nemli bir
miiessesesidir. “Cagdas Islam hukukcularindan Muhammed Eb(l Zehra evlenmeyi; kari-
koca arasinda beraber yasamaya ve yardimlasmaya izin veren, taraflara karsilikli haklar
ve vazifeler yiikleyen bir akit, olarak tarif eder.”* islam dininde bu akdin énemli bir yeri
olmus, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadis-i seriflerde Muislimanlar evienmeye
tesvik edilmislerdir. Bu ayetlere ve hadislere bakarak islam hukukcular evlenmeye
cesitli durumlara gore degisen; farz, vacip, siinnet, mekruh ve hatta haram gibi birtakim
dint hiikiimler yiiklemislerdir.> islam’da evlilik, siiresiz olarak ve émiir boyu devam
etsin diye yapilir. Gegici ve belirli bir streye bagl olarak yapilan evlilik akitlerine
(mut’a nikahi) Islam alimlerimizin biytk cogunlugu mesrl ve mispet gozle

bakmamislardir.®

Asagida konuyu islerken gorilecegi Uzere, ilgili ayet-i kerimeler esleri
birbirleriyle iyi gegcinmeleri hususunda birbirlerine kars: sorumlu tutar. Bunu, aile iginde
“kisisel yukamlulukler” olarak gérmek mumkindur. Bu hususlara riayet edilmediginde
esler arasinda gecimsizlikler ve huzursuzluklar bas gdsterir. Bu nedenle konuyu; “Kari-
koca arasinda gecimsizlik; niisiz - i’rad-sikdk” bashg: altinda islemek de mumkinddir.
Esler arasinda gecimsizlik basladiginda bu sorunun ¢6ziimine dair ilgili ayetlerin

onerilerini ve bu ayetlere Neseff ile Tci’nin nasil baktiklarini asagida gorecegiz.

Evli olan bir kadinin kocasinin evine sahip ¢ikip orada oturmasi, evin mutat
islerini yapmasi, ¢ocuklari bakip blyltmesi, kocasina itaati sayilir. Ayrica mehrini

O6demis olan kocasinin cinsel ihtiyaclarini goérmek ve bu konudaki taleplerine olumlu

* Eb( Zehra, nikah akdi’nin fukahaya gore birkac farkl tarifini verdikten sonra kendisi de su tarifi yapar:
(Slely (o Lagale Ly (B (o Laglla adag clagiglaty 3] all g o) O 8 el U iy Mo &) 11930

Eb( Zehra, Muhammed, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 17.

% Aydin, Mehmet Akif, Ttirk Hukuk Tarihi, s. 260.

® Dondiiren, Hamdi, age, s. 340.
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karsilik vermek de eger mesr( bir mazereti yoksa kadinin 6nemli bir gorevidir.” Konuyu
tersinden okursak, bu gorevleri terk eden ya da ihméal eden kadin nésize (asi, gegimsiz),

isin icinde kasit ve inat da varsa giinahkar sayilir.

Kur'an-1 Kerim’de kadinin kocasina itaatsizlik etmesi  (5s<3)(Nisa; 4/34)
kelimesiyle ifade edilir ve bu durumdaki kadina (3&ll)denir. Kocamn karisina karsi
sert ve gegimsiz davranmasi yine (550)(Nisa; 4/128) kelimesiyle, ondan yuz cevirip
onunla ilgilenmemesi®, ihtiyaclarini gormemesi de (o=l Y1) (Nisa; 4/128) kelimesiyle
ifade edilir.’ Aralarindaki anlasmazhgin cozilemeyecek ve endise verici boyutlara
ulasmasina da (GSWil)(Nisa; 4/35) denir.®® Tlgili ayetler bu durumlarin her biri icin

¢6zim yollart 6nermektedir.

Ayrica nlistz kelimesi Bakara; 2/259 ve Micadele; 58/11'de olmak uzere iki defa
daha gecmektedir. Ancak buralarda hem farkli manada kullanilmistir, hem de bu ayetler

esler arasindaki gecimsizlik konusunu islemezler.**

" Déndiiren, Hamdi, age, s. 264.
8 NusGz / naslz I nésize kelimeleri i¢in bkz: Bkz: Halil b. Ahmed el-FerahfdT (6. 175/791), Kitabi’l-‘ayn, s, 824 & i)
(e AU g8 Waliag Ly 1) a g o cuaninil i Gal ueﬁ L gl e 81 salimd; Zeccac, Ebi ishak ibrahim b. es-Seri
(6. 311/923), Me’ani’I-Kur’an ve ’rabiih, 11, 47 (L 58 By cagas S58 ¢ S48 & jall < jli 1y g cddaba Laaasi 4a1 S : gl
md, 115 (‘Cﬁwm ey @il g e e Of 314l Jry (e M!)md Cevherf, isméfl b. Hammad (6. 393/1002-03), Sihah,
S, 1041L4Juu.4u51aa\).4\u\3) u.“uﬂﬁ‘\.ug MLQAJLQ.U.A!J\LQ.\SDLQ&UJ.H_U anuaa.l\JLqJ.uu.b Cuariug 1) ‘J\’-&—\’S‘)ﬂﬂu)—ad—ﬂ.)
(128/4 sludl) « (L) 3l )3sdiimd; RAgib el-Isfahant (6. 425/1033-34), el-Miifredat fi elfaz:’I-Kur’an, s. 806 (5-)
neseze md; Zemahseri, Carullah Omer (6. 538/1144), Kessaf, |, 389, 438; Kad: Beydavt (6. 685/1286), Envaru’t-Tenzil,
I, 213, 240; Feyrlzabadi, (6. 817/1414-15), el-Kamsi’l-muhit, 5. 678 34y Al 4 g) e Cuaniul 394 el @3
(Wliag L« Lle elamd; Lavis Me’10f, el- Miincid, s. 809 3AU gd i g dle Cuanin) tagle g Adag g il jall )
(e el s Wiy 1lgias Lale Lgdny 3y ¢ S8 g 3dlismd; Kal’acl, Kuneybi, MG’cemii liigati’l-fukaha, s. 48 (Ss-ad)niisOiz
md; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemi’l-mifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 701 (3 «3&i)niistz md;
Canga, Mahmud, Kur’an-: Kerim Liigat: (ilavelerle Mu’cemi’l-Mifehres), s. 512 (niiszen) md; Aykan, Recep, Kelime
ve Konular:na Gore Alfabetik Kur’an Fihristi, s. 425 (hakem: esler arasini hakemlerle / aracilarla diizeltmek) md, s. 379
(es, kari-koca, iyi gecinmek, eslerin arasinin diizeltilmesi) md; Oztiirk, Abdiilvehhab, Kur’an-: Kerim Fihristi, s. 13 (Aile)
md s. 120 (geginemeyen esler ...) md, s. 137 (hakem) md, s. 198 (kari- es, kar1 ile kocanin aralarinin a(;llma51) md.
°i'rad / yuz cevirmek icin bkz: Bkz: Halil b. Ahmed, age, s, 531 (Gaay Gava gl is gag Cua ey X & el)md;
Cevheri, age, s. 691 (Vshy Uae cal gl (Db pa el dis ball (il ¢o G4l =¥)md; Ragib el-Isfahani, age, s. 559 «wa)
(u4f-\ arada md; Fir(izabadi, age, s. 834 (4 3= ¢l e ya el Yk Uag qald :paehmd; Livis Me’lof, age, s. 498
(May il e 4 pa el Sghy Uae qald : 3uael)md; Zemahserd, age, |, 438; Kadi Beydavi, age, I, 240; Muhammed
Fuad Abdiilbaki, age, s. 457 (Lale) «sae)i’rad md; Ozsoy Omer, Giiler IIhami, age, s. 465-466 (Kari-Koca); Canga,
Mahmud, age, s. 338 (i’raddan) md; Aykan, Recep, age, s. 379 (es, kari-koca, iyi geginmek, eslerin arasinin diizeltilmesi)
md; Oztiirk, Abdiilvehhab, age s. 13 (aile) md, s. 120 (gecinemeyen esler ...) md, s. 198 (kari-es, kar ile kocanin
aralarimn agilmasi) md. ) . . ’
10 Sikak igin bkz: Halil b. Ahmed, age, s, 419 (uBlA-“ 1-"ﬁ-a-falb)md Zeccac, age, 11, 48 CHELALA (e ABELAN 5 (5 5)aad) ;(3AA)
(. 42938 2Rl Om Bglall B ghg alid Ols Al (b gl 3d (b Lagla cila 3smd; Ragib el-1sfahani, age, s. 459-460 ({8 «(5)
sikak md; Fir(zabadt, age, s. 1160 (wmu BE R AT uw\)md Zemahserd, age, |, 390; Kad: Beydavi, age, |, 214;
Livis Me’l0f, age, 5. 396 Yladiy Usay dagadl) B 1381y A3 (DA N (SUAS o) gaglady 1 eIAS 136l (3UAS ((33md; Kal’ach,
Kuneybi, age, s. 48 (u-u-l’)nusuz md; Muhammed Fuad Abdiilbaki, age, s. 384-385 (3a&)sikak md; Ozsoy Omer,
Giiler lhamf, age, s. 465-466 (Kari-Koca); Canga, Mahmud, age, s. 287 (sikak) md; Aykan, Recep, age, s. 379 (es, kar-
koca, iyi gecinmek, eslerin arasinin diizeltilmesi) md; Oztiirk, Abdiilvehhab, age, s. 120 (gecinemeyen esler ...) md, s.
198 (kari-es, kari ile kocanin aralarinin agilmasi) md.
1 Kuran-1 Kerim’de kari-koca arasindaki gegimsizlige deginmedigi halde, niisGz kelimesinin zikredildigi iki ayet-i
kerime vardir. Bu &yetlerde nusOz ve insdz (nunsizih& Uu-w-l) kelimeleri; “kalkmak, kaldirmak, dikilmek, bas
kaldirmak” manalarinda kullanilmistir. flk dyet; Bakara; 2/259: (Ladl W skl a5 W 5dil G alliall ) 35-"\3)“ Hele o
kemiklere bir bak, onlarz nas:l da birbirlerinin Gzerine kaldmvoruz sonra, onlara et glydlrlyoruz ...” Diger ayet ise

Miicadele; 58/11; ();\-ea &y sland L A 3 eclasl @M\ $5 g0 u.m!b ?S"“ ) gial cydh 2 g g 5aité \,J.u_au 1o mad 38 131 3)
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Kur’an-1 Kerim’de esler arasindaki gecimsizlikten bahseden ayetler géraldigi
lizere Nisa Sdresi; 4/34, 35, 128, 130. ayetlerdir."* Bu dort ayette esler arasindaki
gecimsizlikle alakali dort farkli asamadan ve bunlara bagl olarak da dort farkh

¢ozimden bahsedilmektedir. Bunlar sirasiyla sdyledir:

1. Nis&; 4/34. Burada hitap, kocalaradir. Yani eslerinin itaatsizliginden,
serkesliginden ve gecimsizliginden (niislz) korkan ve muzdarip olan kocalara; eslerine
once nasihat etmeleri, sonra yataklarini ayirmalar: ve son olarak da hafifce dovmeleri,

seklinde t¢ asamal1 bir ¢cézim 6nerilmektedir.

2. Nisa; 4/35. Burada hitap, eslerin yakin akrabalarinadir. Yani kendilerine,
eslerin geginememelerinden endise etmeleri durumunda her iki taraftan birer hakem

tayin ederek aray: bulmaya calismalar: 6nerilmektedir.

3. Nisa; 4/128. Burada hitap, 6zellikle kadinlara ve ayrica kocalarinadir. Yani
kadinlar, kocalarinin kendilerine karsit gegimsiz davranip yiz c¢evirmelerinden
korkarlarsa, iki tarafa da bir sekilde anlasarak en hayirli yol olan sulhu yapmalar

onerilmektedir.

4. Nisd; 4/130. Burada hitap, hem eslere hem de ilgili herkesedir. Yani neticede
esler arasinda anlagsma olmaz ve ayriliga karar verilirse; buna miisaade edilmektedir,
eslere Allah’in fazl-u keremiyle bir ¢ikis yolu gosterecegi ve onlari maddi darliktan
kurtaracagi haber verilmektedir. Son ¢are olarak, hos karsilanmasa da bosamaya da kap:
aralanmakta, 6ni tamamen kapatilmamaktadir. Bu hususu Hz. Peygamber (s.a.s.);
“Allah katinda en c¢ok bugz edilen, hi¢ sevilmeyen bir heldl vardir ki o da
bosanmaktir”*® diye ifade etmislerdir. Ayrica; “Yiice Allah’a helalin en sevimsizi
bosamadir**, “Sirf zevk icin sik sik kadin degistiren erkeklere, sik sik koca degistiren

kadinlara Allah lanet etsin!”*, “Onemli bir neden olmaksizin, kocasindan ayrilmak

“... (Meclislerde yer vermek Uzere, sizlere) kalk:in denildigi zaman da kalkiverin ki, Allah sizden Tman edenleri ve
kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin. Allah, yapt:klar:nizdan haberdard:r” seklinde gelmistir.

12 Mezkdr kelimelerin Kur’an-1 Kerim’de kullanilislar: ve ilgili ayetlerin bu hususla alakali olarak tasnifleri igin bkz:
Ragib el-Isfahant, age, s. 248-249 (Al a&a)hakeme md, s. 459-460 (384 (F&)sikak md, s. 559 (sl «was)‘arada
md, s. 806 (3-<)neseze md, Kal’aci, Kuneybi, age, s. 487(53-15--’)nusﬂz md; Muhammed Fuad Abdulbaki, age, s. 213
(#aMel-hakem md, s. 384-385 ((lid)sikak md, s. 457 (Lale) «oaue)i’rdd md, s. 701 (15s&d S3&d)niisdz md; Ozsoy
Omer, Giiler iIndmi, age, s. 465-466 (Kari-Koca); Canga, Mahmud, age, s. 164 (hakem) md, s. 287 (sikak) md, s. 338
(i’rédan) md, s. 512 (niisdzen) md; Aykan, Recep, age, s. 425 (hakem: esler arasini hakemlerle / aracilarla dizeltmek)
md, s. 379 (es, kari-koca, iyi gecinmek, eslerin arasinin diizeltilmesi) md; Oztiirk, Abdiilvehhab, age, s. 13 (&ile) md, s.
120 (geginemeyen esler ...) md, s. 137 (hakem) md, s. 198 (kari-es, kar1 ile kocanin aralarinin agilmasi) md.

13 Eb( David, Taldk, 3; ibn Méce, Talak, 1; Darimi, Siinen, Talak, 3; Concordance, el-Mu’cemii’l-Miifehres, 1, 202
(uakl (ai)md; Dondiiren, Hamdi, age, s. 341.

14 Eb( David, Talak, 3; ibn Mace, Talak, 1.

15 Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Terc. 7. Baski, Ankara, 1983, X1, 331; Donduren, Hamdi, age, s. 341.
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116

isteyen kadinlara Cennet’in kokusu haramdir”= ve “Kim, bir kadin1 kocasinin aleyhine

kiskirtirsa bizden degildir”*” hadisleri de cok énemlidir.'®

Yukaridaki ayetlere, konuyla ilgili olmasi acisindan, Bakara; 2/227 ve Tegabun;
64/14 ayetleri de eklenebilir. Bu iki ayetten birincisinin, neticede bosanmaya goturiyor
olmasi sebebiyle, Nisd; 3/130. ayetle iliskili oldugunu gorebiliriz. Nis&; 4/130. ayette
aile icinde gecimsizlik yasayan kari-kocanin ayrilmaya karar vermelerinden
bahsedilirken, Bakara; 2/227. ayette de; karisini 1la yoluyla bosamay isteyen ve evliligi
devam ettirmekte basarili olamayan kocanin karisindan ayrilmasindan bahsedilmektedir.
Netice itibariyle, her iki ayet de eslerin ayrilmalarina kap: aralamakta, izin vermektedir.
ikincisi olan, Tegabiin; 64/14. ayeti ashnda esler arasindaki gegimsizlikten ve bunun
sonucunda ayrihga goétiren bir durumdan bahsetmez. Aksine; miminlere (kocalarin
karilarina, karilarin da kocalarina) hitaben; eslerinin ve cocuklarinin (Allah’in rizasina
ve dine zit davranmalari durumunda) kendilerine diisman olabileceklerinden, bu duruma
kars1 uyanik olmalarindan ve bundan sakinmalarindan bahsedilmektedir. Sadece, aile
bireylerinin Islam’t yasamalar1 stirecinde birbirlerine kars1 fitne unsuru (engel)
olabilecekleri ihtimalinden ve buna karsi tedbirli olmalari gereginden bahsedilir.
Burada, gecimsizlik agisindan, kocanin karisina ya da kadinin kocasina diismanligindan
bahsedilmez.

Kari-Koca Arasinda Gecgimsizlik
Bu hususu birkag alt baslik altinda inceleyecegiz.
Kadinin kocasina itaatsizlik etmesi (niistz)

Kari-koca arasinda anlasmazhiga ve catismaya diusmeden mutlu bir evlilik
hayatinin yasanabilmesi igin, eslerin birbirlerine karsi gorevlerini ve haklarini iyi
bilmeleri ve bu esaslar cercevesinde hareket etmeleri gerekmektedir. Bu esaslar ve
sonrasinda gegimsizlige dair ¢oziim yollarin1 en koklu sekilde ortaya koyan ayet, Nisg;
4/34. ayettir. Nisa; 4/34:

EAANZAlE cagzal (e 15888 Ly (amid B ggimnn & (b Ly o) e (5005 Do)
(b shyials palianll b G DA 5 (b sthad (30555 6 A 15 G s ey ikl Sils i
1S e GS A & Syt Sl 1525 548 JKialal (18

16 Ep@ Davad, Talak, 3; ibn Mace, Talak, 1.
17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 397.
18 Dondiiren, Hamdi, age, s. 341.
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“Allah’in bazisint bazisina tstun kilmasi ve onlarin kendi mallarindan harcamasi
nedeniyle erkekler, kadinlar tzerinde sorumlu gozeticidirler. Saliha kadinlar; gonulden
(Allah’a) itaat ederler, Allah nasil koruduysa onlar da gdériinmeyeni (kocalarinin
yoklugunda onlarin haklarin: ve iffetlerini) dylece korurlar. NisOziinden korktugunuz
kadinlara (6nce) 6gut verin, (sonra onlar) yataklarda yalniz birakin, (bu da yetmezse
hafifce) dovin. Size itaat ederlerse aleyhlerinde bir yol aramayin. Dogrusu Allah

yucedir, blyaktdr.”

Ici, bu ayetin nazil olmasiyla aldkal olarak su rivayeti nakleder: Ensar’in
nakibi/lideri Sa’d b. er-Rabi’, karisina tokat atmisti. Bunu 6grenen Allah Reslu ona
kisas uygulanmasini emretti, ancak pesinden bu ayet nazil oldu. Bunun Uzerine Hz.
Peygamber; “Biz bir sey yapmak istedik, Allah baska bir sey (bunun aksine)yapmak
istedi. O’nun istedigi elbet daha hayirhdir™® buyurdu (ve kisas uygulamaktan

vazgecti).” Cuinkii bu ayette kocaya, itaatsizlik eden karisin: ddvme hakki verilmistir.

Nesefi, ayetteki ¢l e &5418 Js3ibaresini; “Valiler ve yetkili idareciler
halka nasil emir verip yasak getiriyorlarsa, erkekler de ayn: sekilde kadinlara emir verip
yasak koyarlar, bu nedenle onlara €52 38 denilir” diye agiklar. le aéiaxs & Jiad Ly
{u=ssibaresindeki ¢x)cogul zamirinin hem erkekleri ve hem de kadinlar isaret ettigini
belirtir.”* Erkeklerin kadinlara olan Ustuinliik sekli ve ayetteki ¢s)zamiri hakkinda ict de

Neseff ile ayn: goriistedir.?

Nesefi, erkeklerin kadinlara Gstunlik sebeplerini sdyle siralar: Akil, azim, hazim
(basiret, ileri gorislulik, sagduyu, kararlilik), goris sahibi olmak, gli¢c-kuvvet sahibi
olmak, savaslara gitmek, (adet/lohusalik halleri olmadig: igin) orucu tam tutup namazi
tam kilmalari, Peygamberlik, Hilafet ve imamet hasletlerine sahip olmalari, ezan ve
hutbe okumalari, Cuma'ya ve cemaate gitmeleri, Ebl Hanife’ye gore tesrik tekbirleri
getirmeleri, had ve kisas cezalarinin uygulanmasinda sahitliklerinin kabul edilmesi,
mirasta kadinlarin hisselerinin iki katin1 almalari, yine mirasta asabe olmalari halinde
miras hakkini elde etmeleri, nikéh ve talék haklarini ellerinde tutmalari, dogan ¢ocugun
babaya nispet edilmesi, sakal birakip sarik giymeleri gibi hususlardir. Nesefi, yine

o

erkeklerin Gstlnlik sebebi olarak (;sgf‘\jﬂ o ) e L sdibaresini ise; “kadinin nafaka

1% Zemahserf, age, 1, 388.

27ct, Adududdin, Tahkiku’t-Tefsir, Koprilt Fazil Ahmet Pasa, no: 50, vr. 139b.
21 Neseff, Ebii’l-Berekat, Medariki’t-Tenzil, I, 328.

227ct, Adududdin, age, vr. 139b.
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ihtiyaclarini karsilamanin erkegin gorevi olduguna” delil sayar.?® Sayilan bu Ustiinliik
sebeplerinden en 6nemlisinin, erkegin ailede harcama yapma ve evin gegimini temin

etme yukimlulugu oldugu séylenebilir.

Miufessirimiz 1ci, erkeklerin kadinlar izerindeki tstinliiklerinin ve velayetlerinin
onlar uzerinde baski kurarak ve zorbalikla olamayacagini, ancak faziletle olabilecegini
sOyler, sonra bunlar sirasiyla soyle sayar: "Erkeklerin akil ve kuvvette kemaéle ulasmis
olmalar1, bu nedenle imamliga ve bitun cesitleriyle sahitlige ehil gérilmeleri, miras
hususunda asabe olmalari, nikah ve (talak gibi) diger hususlarda yetkili olmalaridir".?*
Bu acgiklamalar: Nesefi’nin agiklamalar: ile kismen aymdir. Ancak 1ci, EbQ Hanife’nin;
“Tesrik tekbirleri erkeklere mahsustur” seklindeki gorisiine yer vermez ve "Kile"
temriz siygasiyla sunlari da ilave eder: 1- Kari-koca arasinda, 6ldirme sugu harig, kisas
uygulanmasi s6z konusu degildir, ancak diyet 6denmesi gerekir. 2- Yaralama disindaki

durumlarda kisas uygulanmaz.”®

Fakat 1ci bu iki rivayette nakledilenlerin de fikha uymadigini, uyanin sunlar
oldugunu belirtir: Cinayetler (g cesittir: 1- Cerh/yaralamak, 2- Ibane/bir uzvu kesip
koparmak, 3- Izalet-i menfa’at/ Kisiyi istifade ettigi bir uzvundan mahrum birakmaktir.
Bunlardan birincisinde kisas uygulanmaz. Ancak burun ya da kulagin bir kismin
kopararak, kemigin beyazini goOsterecek kadar yarayi derin agmak gibi durumlarda,
ayrica bir zabt/6lgli koyabilmek (misilleme yapabilmek) gibi durumlarda kisas
uygulanir. ikincisinde, eger bir uzuv viicuttan ayrilmissa ve buna Karsilik, kars: uzvun
icini oymaksizin kisas uygulamak mimkinse uygulanir. Ya da dilin bir kismini kesmek
gibi bir zapt koyabilmek mimkiinse kisas uygulanmr. Ugiinciisiinde; aklin ve duyu

organlarinin yok olmasina sebep olacak sekildeki darbelerde kisas uygulamak vaciptir.?
Tcl, ayetteki ¢a¢3al 3o 15883 Ly 3)ibaresini, onceki €& Ji=é Lo ibaresine atfeder
ve manayi; “Yani, Allah mehir &dedikleri icin, nikdh ve evlilik masraflarin

yiiklendikleri icin erkekleri tistiin kilmustir” seklinde aciklar.?’

Nesefi, ayetin bundan sonraki kisminda kadinlardan bahsettigini ve onlar1 ikiye
ayirdigint soyler: Birincisi; ¢ hss Ly (il Gidals GG S alifadesiyle dile

getirilen kadinlardir. Bunlarin séliha ve Allah’a itaatkar kadinlar oldugunu, kocalarina

28 Nesefi, Ebi’l-Berekat, age, |, 328.
247ct, Adududdin, age, vr. 139b.
% 7ct, Adududdin, age, vr. 139b.
%6 7ct, Adududdin, age, vr. 139b.
27 Tct, Adududdin, age, vr. 139b.
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kars1 gorevlerini de yerine getirdiklerini, erkeklerin yoklugunda iffetlerini, evini, malini-
mulkund korudugunu belirtir. Ayrica bir gorise gore kadinlarin kocalarinin sirlarint da
korumalar: gerektigini belirtir. Ayette gecen ¢4 Léx W yibaresini; “evlendiklerinde
Allah’in onlar1 kocalarina vasiyet (ve emanet) ederek korumus olmasina karsilik” diye
aciklar. Zira Allah’in baska bir ayette erkeklere esleri hakkinda; ¢<ssieaily G 55l 3)
“Onlarla iyi gecinin, onlara iyi davranin!”?® diye emrettigini belirtir. Ayrica “Allah’in
korumasi”’ni; Allah’in kadinlar1 ve ismetlerini korumasi, onlari gaybi (kocalarinin
giyabinda) korumaya muvaffak kilmasi, onlart bu hal (zere yaratmis olmasi, diye

aciklar.?

Bundan sonra ayette, kadinlarin ikinci c¢esidinden, yani nasize olanlarindan
bahsedilir ki aile icindeki gecimsizlikle alakal olan kisim zaten bunlardir. Nesefi, ayette
yer alan ¢&h 55 (i U3y ibareyi; “diklenerek kocalarina itaat etmeyip onlara kars
isyan eden kadinlar” diye agiklar. Ayetteki nesz (niisiiz) kelimesini; "yiiksek bir mekan,
itici, yaniltic1, kotl yer” diye agiklar. Nasize kadini, Ibn Abbas’tan nakledilen bir goriise
dayanarak; “kocasinin hukukunu hafife alan ve ona itaat etmeyen kadin” diye aciklar.
Bundan sonra bu tir kadinlarin islah: icin gerekli olan ve ayetin ¢ asamal olarak
onerdigi cozim yollarini aciklar: 1- €3 ss3) ibaresini; “Onlari Allah’in cezasiyla
korkutun ve dévmekle tehdit edin” diye aciklar. 2- Q@M\ & ChsHabI3)  ibaresini;
“aym yatagin icinde onlarla sarmas-dolas olmayin. Bu, cinsel iligskiden kinayedir. Ya da
yatakta kariniza sirttnizi donan, demektir. Cunki ayette yataktan uzaklagsmamz degil,
aym yatakta karinizdan uzak durmaniz istenmistir” diye aciklar. 3- Bu ilk iki yol care
olmazsa son olarak ¢ s »l3) ibaresini; “onlarin herhangi bir yerinde yara ve bere izi

birakmadan, canlarin: cok acitmadan hafifce déviin” diye aciklar.®

Tci, ayetteki (@@@‘}Iafnyla; Allah’a itaat eden ve kocalarinin haklarini koruyan
(s&liha ve hayirl) kadinlarin kastedildigini belirtir. é-wdi &ikdlay jbaresiyle de 6zellikle
kocalarinin yoklugunda onlarin nefsi (beden, iffet) ve mali haklarini koruyan kadinlarin
kastedildigini soyler. Bunlarin en hayirli kadinlar oldugunu delillendirmek icin Hz.
Peygamber’in su hadisini nakleder: “Kadinlarin en hayirhsi; yizine baktiginda igini
huzurla doldurup seni mesrlr eden, emrettiginde sana itaat eden, giydbinda malini ve

nefsini koruyan kadindir.”®! Bu hadisin pesinden Hz. Peygamber’in ayn: konuyla ilgili

28 Nisa; 4/19.

2 Nesefi, Ebi’l-Berekat, age, 1, 328.

% Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 329.

31 Ep@ David, Zekat, 32; ibn Mace, Nikah, 5; Ahmed b. Hanbel, el-Msned, 1, 191.
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olarak mezkdr ayeti (Nisa; 4/34) okudugunu belirtir. S0z konusu ibareiyle, “kocalarinin
sirlarini saklayip koruyan kadinlar”in kastedildigini de ayrica bir gorus olarak nakleder.

Tci, ayette ¢4 Lais Ldibaresinde gecen Gharfini iki sekilde aciklar: 1- Bu edat:
ma-i masdariye olarak gorir. Bu durumda; Allah lafzi, fiilin faili olarak merf( ve
dammeli olmaktadir. 2- ¢W“ma harf-i mevsiledir. Bu durumda Allah lafz1 da fiilin
mef’ 01U olarak mansdbdur. Mananin bu durumda; “Allah’in (kadinlar Gzerindeki) hakki
olan seyi korumalar: emredilmistir ki bu da iffetli olmalar: geregidir” seklinde oldugunu

belirtir.%?

Tci, ayette zikredilmis olan niisdz kelimesini; “kadinin (kocasina karsi) rahatsiz
edici ve sikinti verici olmast” diye agiklar. Hitabin; “kadinlarin, kocalarina isyankar
davranmalarindan korkarsaniz!” seklinde oldugunu belirtir. Bu durumda kocalara ¢oziim
yolu olarak 6nerilen Ug¢ yoldan ilki olan vaazi; “Onlara Allah’1, Kitab’in1 (icindeki
konuyla ilgili emirleri ve tehditleri), Allah’in emrini yiice tutup tazim etmek gerektigini
hatirlatmak” diye agiklar. ikincisi olan hicret-i medaci’i; “yatag: terk etmek, onlarla aym
yataga girmemek ya da aym vyatakta olsalar bile cinsel iliski yapmamak” diye
aciklamistir. Burada yine bir goriis olarak naklettigi ; (G4 sl Y)“onlarla aym evde
yasamayin, aynm evde gecelemeyin” anlayisinin fetvaya muvafik olmadigini, c¢unki
kocalardan istenen “hanimlarindan ayri durmalari” eyleminin ancak kendi evleri iginde
olabilecegini belirtir. Uglinciisti olan dévme’yi; “ilk ikisi olan vaaz-1 nasihat ve yatag:
terk etmenin fayda vermeyecegini anlamislarsa, yeniden bu iki yola basvurmazlar,
(hanimlarint hafifce doverler)” diye agiklamistir. DOvmenin; surekli, can yakici,
yaralayici, kemikleri kiracak, vicudun ve yazin seklini cirkinlestirecek sekilde
olmamasi gerektigini belirtir. Hatta bu dévmenin misvak gibi kuclk bir sopayla t¢ defa

(ve hafifce) vurmak seklinde olacagini bir gorls olarak nakledir.®

Nesefi, (&b H&)ibaresini; “dik baslhihg: ve isyam terk ederek size itaatkar
olurlarsa” diye agiklar. Bu durumda (S Selle | =55 S8)ibaresini “artik onlara eziyet ve

sikint1 vermekten vazgecin” tefsir eder.®

Tci, ayetin son kismi olan éeS»-E\ SB¥sart climlesini, “Sevilen ve beklenen eski
hallerine geri donerlerse” ciimlesiyle aciklar. Devamindaki oS & &) Stus Ggile 15235 S8

§ S Geibaresini; “Artik onlart kinayip eziyet etmeyi birakin. Cinki sizin giiciiniz

% 1ci, Adududdin, age, vr. 139b.
* 7ct, Adudiddin, age, vr. 139b.
* Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 329.
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fazla olsa da Allah’in giicii daha fazladir” diye aciklamstir.® Her iki miifessirimizin de

konuya iliskin yorumlar: 0z itibariyle aymidur.
Kari-Kocanin Anlasamamalari (Sikak) ve iki Hakem Tayin Edilmesi

Konuyla ilgili olup, kari-koca arasinda hakem konusunu ele alan bir sonraki ayet,
Nisa; 4/35°dir:

A &) e A (385 A 1y i ) ledhl e L&A 5 4l (e LR ) adlh Lagi (3185 &8s Bl 5)
(o Uale OIS

“Kadin ile kocanin aralarinin agilmasindan korkarsaniz, bu durumda erkegin
ailesinden bir hakem, kadinin da ailesinden bir hakem gonderin (getirin). Bunlar aray:
dizeltmek isterlerse, Allah da aralarinda muvaffakiyet saglar. Stiphesiz Allah bilendir,

haberdar olandir.”

Neseff, ayette (legii (13 283 ) )ibaresinde gecen izafet tamlamasinin ashinda
(8asy(mef (-0 bih) ve ¢w&n)(zarf) olarak iki ayr1 kelimeden olustugunu, bu ikisinin
ittisd” yoluyla (kolaylhik ve genislik olsun diye) izafet yapildigin1 sdyler. Bu kullanima
baska bir ayetten 6rnek verir: {5 Bl % dnayetinin® ashnda ey Sl (9 Ka 39

seklinde takdir olundugunu belirtir.>’

Tci, ayetteki izafet tamlamasini Nesefi gibi izah eder ve ayni ayeti érnek gosterir.
ikinci bir ornek olarak da; (& k= & fba il 1 25 & le)“Senin giindiizin orugludur”
kullanimini gosterir. Fakat bu tur tamlamanin (ittisé yoluyla degil de) tecevviiz (mecaz)
yoluyla yapildigini belirtir. Buna gore ; muzaf (sikak) fail, muzafun ileyh de (beyne)
mef’0l olmustur. Ya da; beyne yani kari-koca arasindaki sey sikaktir ki o da faildir. Tci,
yapmis oldugu bu iki farkli i’rabin birbirine yakin oldugunu, ancak ikincisinin daha
belig oldugunu belirtir.®® Miifessirlerimiz Neseft ile Tci’nin tamlamay: isimlendirmeleri

farkl olsa da ayni seyleri kastettikleri agiktir.

Nesefi, ayette gecen ¢3&Bkelimesinin; “diismanlik ve anlasmazhik” manasinda
oldugunu, c¢inku gecimsizlik halinde kari-kocanin her birinin digerine mesakkat
cikaracak seyler yaptigim ya da (sikk kelimesinin “taraf, kdse, nahiye” manasindan
hareketle), her ikisinin de birbirlerinden ayr:1 ve zit yonlere gittiklerini belirtir. {Lgis)

kelimesinde gegen ikil zamirin; kari-kocay: gosterdigini, ayetin basindaki rical ve nisa

% 7ct, Adududdin, age, vr. 139b.

% Sebe’; 34/33.

%7 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 329.
*8 Tct, Aduduiiddin, age,, vr. 140a.
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kelimelerinin zaten kari-kocay: gosterdigi icin, onlart tekrar zikretmenin gereksiz

oldugunu belirtir. **°

Ayette (e (a5 288 3l sdibaresiyle kimin muhatap alindigini Nesefi agikca
soylemez.*® Bunlarin; kari-kocanin bizzat kendileri veya akrabalar1 ya da mahkemedeki
hakimler oldugunu tahmin etmek miimkindir. Ancak Tci bu muhataplarin; hakimler
oldugunu acikca belirtmektedir. Yani hakimlerin esler arasindaki anlasmazligi ¢6zmek
Uzere iki tarafin akrabalarindan iki Kisiyi hakem olarak tayin etmeleri gerektigini

belirtmektedir.

Nesefi, (@lal e U&a5 alal (e W& ) fiai@)ibaresindeki hakemlerin; “biri kocanin
digeri de karisinin akrabalarindan hakemlik ve sulh yapmaya uygun olarak secilen iki
erkek oldugunu belirtir. Clinkii akrabalarinin kari-koca arasindaki problemleri herkesten
daha iyi bileceklerini, bu nedenle sulhu en ¢ok bunlarin isteyecegini, kari-kocanin
bunlarin verecegi karara daha ¢ok riza gostereceklerini, bu nedenle iglerinde birbirlerine
kars1 tasidiklart sevgi-nefret, birliktelik-ayrilik gibi duygulart rahatca ortaya

dokeceklerini belirtir.

Tci, ayetin manasini izah etmek icin; “Hakim, kari-koca arasindaki gegimsizligi
anlamakta ve ¢ozmekte zorlanirsa, onlarin akrabalarindan iki hakemi temsilci, delege
olarak gorevlendirir. Cunkld bu kimseler kari-kocanin durumlarini daha iyi bilirler,
¢6zim icin daha bir gonulli cahsirlar, eslerin aralarini bulmaya ve adaleti tesis etmeye
daha ehil sayilirlar” agiklamasin: getirir.** Bu, Nesefi’nin aciklamasindan ¢ok da farkl:
degildir.

Tci, eger ayetin muhatab esler ise; bu durumda ayetin, esler tarafindan akrabalar
arasindan hakem tayininin cevazina delalet ettigini ve bu yaklasimin S&fit mezhebinde
tercih edilen gorus oldugunu belirtir. Daha da sahih olanin; bu iki hakemin kari-kocayi,
yine onlarin izniyle, muhéla’a yoluyla bosamalarinin céiz oldugunu belirtir. Imam
Malik’in; “hakemlerin kari-kocayi, onlardan izin de almaksizin bosama yetkisinin
oldugu” gbriisiinii nakleder. Bu gériisiin Hz. Ali’den (r.a.) de rivayet edildigini belirtir.*?
Ancak Nesefi, asagida zikredecegimiz gibi, Ebd Hanife’nin (eger hakemlerin 6zel

yetkileri yoksa) bu gorist kabul etmedigini belirtir.

% Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 329.
0 Neseff, Ebii’l-Berekat, age, |, 329.
“17cf, Adudiiddin, age,, vr. 140a.
“27cf, Adudiiddin, age, vr. 140a.
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Nesefl, (Laih & 3355 WOUa) 1 5 &l climlesinde; hem fiilin sonundaki muttasi|
cekim eki zamiri (tesniye elifi), hem de munfasil/ayr olarak gecen ¢“a} zamirinin irab:
ve manalart hakkinda su secenekleri siralar: 1- {23 &)y fiilinin sonundaki muttasil
zamir, iki hakemi gosterir. Munfasil zamir de kari-kocay: gosterir. Bu durumda manay
sOyle aciklar: “Eger bu iki hakemin niyeti kari-kocanin aralarini samimiyetle diizeltmek
ise, onlarin araciliklar1 bereketli ve hayirli olur. Onlarin guzel gayretleri sayesinde
Allah, kari-koca arasina ulfet ve anlasma duygusu ihsan eder, iclerine sevgi ve birlesme
duygular: ilkéd eder.” 2- Her iki tiir zamir de hakemleri gosterir. Bu durumda mana;
“Hakemler samimiyetle kari-kocanin arasint duzeltmek ve onlara nasihat etmek
isterlerse, bu durumda Allah bu iki hakemi de muvaffak kilar. Boylece kari-koca
anlasmis ve evliliklerini devam ettirmeye karar vermis olur ki bu da neticeye ulasilmis
demektir.” 3- Her iki zamir de kari-kocay1 gosterir, der.*® Nesefi, sundugu bu iig
secenekten hangisini tercih ettigini belirtmez. Ancak once ilkini zikretmesi ve sonra da
ikinciye ve igiinciiye s“veya” baglacim kullanarak yer vermis olmasi, bunlardan ilkini

tercih ettiginin delili sayilabilir.

Avyetteki zamirlerin delalet ettigi mana hakkinda Nesefi’nin zikretmis oldugu iic
goriisten son ikisine Tci de yer vermistir. Manay: da bu iki cercevede ve Nesefi’nin
acikladig: sekilde agiklamistir.

Nesefi, Kenzi’d-Dekaik’inde “Babi’l-Hul’” bashg: altinda; muhala’a’yr bir
bedel/mal karsiliginda yapilan bir bosama sayar ve bunu bir bain talak olarak kabul eder.
Kadinin (kocasina) mal 6demesi gerektigini belirtir. Eger karisint ddvmek ve ona cefé
cektirmek suretiyle gecimsiz/nésiz olan ve bosanmayi isteyen koca ise, karisindan bir
bedel almasimin tahrimen mekruh oldugunu, eger gecimsiz/ndsize olan kadin ise
kocasinin ondan bedel almasinin  mekruh olmadigini belirtir.**  Nesefi’nin bu
ifadelerinden, eslerin geginememeleri durumunda (hékim ya da hakemler aracihig: ile)

bosanmaya karar verdiklerinde onun bu bosamay1 gegerli saydig1 anlasiimaktadir.

Neseft, yine ayn: eserinde “Kitabi’l-Vekale” bolimunde der ki: “Kisinin kendi
milkinde adina tasarrufta bulunmak Uzere baska birisini yerine gecirmesi, vekil tayin
etmesi sahihtir. ... Isin yirutiilmesinin ve neticesinin muvekkilin rizasina bagl oldugu
durumlarda da vekil tayin etmek sahih/gecerlidir. Nikah kiyip evlendirmek, muhéla’a
yoluyla bosamak, kasten adam oldirmek ya da yaralamak durumlarinda affetmeye

3 Neseff, Ebii’l-Berekat, age, |, 329-330.
4 Nesefi, Ebii’l-Berekat, Kenzii’d-Dekaik, s. 294.
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vekil/yetkili olmak, iddialar: reddetmek, ... hususlarinda oldugu gibi.”* Hakemler de
kari-koca arasindaki anlagmazliklari gidermekle gorevli bir vekil sayildiklarindan
dolayi, (eger kari-koca tarafindan 6zel yetki ve izin almiglarsa), onlarin verecegi bosama

kararin1 Nesefi gecerli saymaktadir.

Son olarak Nesefi, burada Hanefiler’in ayetten cikarmis olduklar1 fikhi bir
hikme yer vererek: “Bize gore, kari-koca arasinda hakemlik yapan bu akrabalarin (eger
kari-koca tarafindan 6zel yetki verilmemisse), onlar1 ayirma (muhala’a yoluyla bosama)
yetkisi yoktur” der ve bu gorise Imam Malik’in muhalif oldugunu belirtir. Diger

mezheplerin gériisleri hakkinda bilgi vermez.*®

Hakemlerin Karn-Kocayr Bosama Yetkisine Klasik Fikih Mezheplerinin ve

Son Dénem Modern Islam Hukuku Kaynaklarimn Bakisi

Her iki mifessirimizin “kari-kocay: baristirmada ya da gecinemiyorlarsa onlar
ayirma/bosama hususunda hakemlerin yetkisi” ile ilgili goruslerini zikrettikten sonra;
once muelliflerinin vefat tarihlerine gore siralayarak klasik fikih kaynaklarinin, sonra da

modern Islam hukuku eserlerinin bu meseleye bakislarini ele alalim:
Klasik Fikih Mezheplerinin Kaynaklarinin Gordsleri

Imam Safii (6. 150/767), el-Umm’de “el-Hul’u ve’n-niistiz” ile “NiisGzii’l-
mer’eti ale’r-ractl” bashklarindan sonra “Hakemler/iki hakem” konusunda meseleyi
sOyle anlatir: “Kadin ile kocanin aralarinin acilmasindan korkarsaniz, bu durumda
erkegin ailesinden bir hakem, kadinin da ailesinden bir hakem gonderin (getirin)™*’
Allahl alem, ben bu ayetin zahirinden sunu anliyorum: Kari-koca arasinda anlasmazlik
¢ikmasi; her birinin digeri hakkinda kendisinin hukukuna ridyet etmedigine, kendisine
iyi davranmadigina, kendisine vermesi gerekenleri vermedigine dair iddiada
bulunmalar1, aralarindaki (evlilik iliskisinin) firkat, sulh ya da sikdk yoluyla sona
ermesinden korkmalaridir. Clnkt Allah (c.c.), kadinin gecimsiz/nasize olmasi
durumunda kocasina ona nasihat etmesi, yatagin1 ayirmas: ve (hafifce) dovmesi yetkisi
vermektedir. Kocanin nasiz olmasi1 durumunda ise her ikisine aralarini sulh yoluyla
dizeltme yetkisi vermektedir. Neticede aralarindaki hudddullah: (evliligin gereklerini)
yerine getirmekten korkmalart durumunda kadinin kocasina fidye vermesi hususunda

her ikisine de yetki vermektedir. Koca, karisin1 birakip yeni bir kadinla evlenmek

5 Neseff, Ebii’l-Berekat, age, s. 483.
46 Nesefi, Ebii’l-Berekat, Medarikii’t-Tenzil, I, 330.
47 Nisa; 4/35.
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istemesi durumunda, eski hanimindan rizasi olmadan higbir sey (para, fidye, mehirin

iadesi) almasin yasaklamustir.”*®

Olayin mahkemeye intikalini ise Safii sdyle anlatir: “Eslerin gecimsizlik hali
hakime intikal ederse, onun esler arasindaki problemleri bilen ve ¢ozebilecek olan her
iki taraftan birer olmak Uzere akl basinda iki kisiyi hakem olarak gorevlendirmesi
gerekir. Hakim hakemleri eslerin arasini ayirmay: gerekli gordiklerinde Ozellikle
kocanin izni ve rizasi olmadan ayirma, kadinin rizasi olmadan da onun malindan
kocasina verme yetkisi veremez. Sonunda kari-koca anlasarak sulh yolunu tutarlarsa ne
alal Aksi takdirde gecimsizlik hususunda eslerden haksiz olandan (méli, bedeni edebi ve

ahlak{) hakki alip hakliya teslim etmesi hakimin gérevidir.”*

Imam Safif, gecinemeyen ve kendisine miiracaat eden esler hakkinda Hz. Ali’nin
(r.a.) verdigi hikm( soyle nakleder: “Bir kari-koca yanlarinda akrabalarindan c¢ok
kalabalik bir grup ile Hz. Ali’ye geldiler. Hz. Ali bu kalabaliga aralarindan bu is igin iki
hakem tayin etmelerini emretti ve ikisine de sordu: Gorevinizin ne oldugunu biliyor
musunuz? Goreviniz; kar1 kocayr baristirmay: uygun gorirseniz baristirmak, ayirmayi
uygun gorirseniz ayirmaktir! Bunun (zerine kadin; Allah’in kitabinda bu hususta
lehime ya da aleyhime ne hiikim varsa raziyim, dedi. Koca ise; (hakemlerin verecegi
her karara razityim) ancak ayirma yetkilerine razi degilim, kabul etmiyorum, dedi. Hz.
Ali de kocaya; (4 &531 63l Jia 528 Ja 4l ¥ «&uX)Hayir, vallahi! Karin gibi sen de
Allah’in hikmine razi olmadik¢a (s6ziinde ve samimiyetinde) yalanci sayilirsin!

dedi.”°

Hz. Ali’nin bu hikmini imam Safii soyle yorumlar: “Hz. Ali’den gelen rivayeti
biz de kabul ediyoruz ve elbette ona muhalif degiliz. Cunki Hz. Ali, kari-kocanin
yanindaki kalabaliga ve ikisinin huzurunda; iki taraftan birer hakem segin, diye emretti.
Aslinda Hz. Ali bu s6ziyle kari-kocay: ya da onlar adina yine onlarin vekaletiyle ve
rizasiyla is yapabilecek iki kisiyi muhatap almistir. Hz. Ali’nin kocaya dedigi; “Hayir,
vallahi! Karin gibi sen de Allah’in hikmine razi olmadikca yalanci sayilirsin!” sozi
aslinda; “Ey koca! Sen hakemleri vekil/hakem tayin etmekten vazgectiysen, bu
kararindan geri donlp onlar1 vekil tayin etmedikge, onlar sizin hakkinizda ayrilik karar
veremezler. Kari-koca olarak ikinizin bastan izin ve vekalet verdiginiz sekliyle o iki

hakem sizin hakkimzda ancak sulh/baristirma karari verebilirler” demektir. Eger

“8 Safit, Umm, V, 279.
9 gafii, age, V, 279.
%0 Safif, age, V, 280.
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hékimin kari-kocanin vekaleti/izni olmadan onlar1 ayirmaya iki hakemi gorevlendirme
yetkisi olsaydi, Hz. Ali kari-kocaya; “birer kisiyi hakem secin!” demeye gerek duymaz
ve hakemleri bizzat kendisi gorevlendirirdi. Kocaya da; “Hakemler sizi ayirmaya karar
verirlerse sen izin vermesen de bu karar uygulanir!” derdi. Ayrica; “Vallahi! koca
onaylamadik¢a hakemlerin karar1 uygulanamaz” diye de yemin etmezdi. Eger hakimin
esleri iki hakem se¢cmeye zorlama yetkisi olsaydi, bunu eslere emretmeden bizzat
kendisi yapardi.”®* imam Safii’nin Hz. Ali’nin sozii hakkinda belirli bir tutarlihk ve
mantik icerisindeki izahlarindan, onun mesele hakkindaki goristni ve gerekcesini

6grenmis oluyoruz.

Imam Malik (6. 179/795-96), Muvatta’sinda “iki hakem” bashg: altinda, Nis4;
4/35. ayetin tefsirinde der ki: “Hakemlerin kari-kocay:r hem baristirma hem de ayirma
yetkileri vardir. Benim ilim ehli kimselerden dinledigim en iyi gorus sudur: Kari-koca
arasindaki anlagmazliklarda hakemlerin onlar1 baristirma ya da ayirmaya dair her

"2 jmam Malik’in buradaki goriisii gayet agik ve kesindir.

gorusleri gecerlidir, caizdir.
Ayrica “Babu’l-Hul’u” baghgi altindaki su gorisunden de ayni neticeyi ¢ikarmak
mimkunddr: “Kocasina fidye (mal/bedel) 6deyen kadinin kocas: tarafindan dévilup
zarar verildigi, ¢ok baski gordugl, gecimsizlikte haksiz ve zalim olamin da kocasi
oldugu tespit edilirse, (hakemler araciligiyla) bosama gerceklesir ve kocamin da

karisindan alms oldugu fidye tamamen geri iade ettirilir.”*®

Hicri 111. asrin “Basra Ekolu”ne mensup dilci mufessirlerinden, Nesefi’nin ve
Ici’nin tefsirlerine de kaynaklik eden Bagdat’li Zeccac (6. 311/923), esler aras:
anlasmazliklarda hakemlerin yetkileri konusunda sanki Malikilerle onlarin muhalifleri
olan Hanefiler ve Séafiiler arasinda ama daha cok Malikilere yakin bir yerde duruyor
gibidir. Soyle ki; o gecinemeyen esleri gerekli gordiginde bosama yetkisinin
hakemlerde degil de imamda (devlet baskan: ya da onun adina mahkemede hakimlerde)
oldugunu belirtir. Baz1 alimlere gore hakemlerin yetkilerinin kari-kocaya nasihat etmek,
her birine haklarint ve gorevlerini 6gretmek, sonugta gerekli gorirlerse esleri

baristirmak ya da ayirmak oldugunu belirtir.>*

Aslinda dogru gorisin; hakemlerin gorevinin esler arasini 1slah etmek oldugunu,

onlart bosama yetkilerinin bulunmadigini, sadece esler arasindaki anlasmazhigin 6zi

5L Safif, age, V, 280.

52 fmam Malik, Muvatta, 450-451.

5% imam Malik, age, s. 435.

5 Zeccac, Me’ani’I-Kur’an ve I’rabuh, 11, 49.
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hakkinda imami bilgilendirmek oldugunu belirtir. Bunun neticesinde imamin eger
gerekli gorurse onlart baristirma ve ayirma ya da aym gorevle hakemleri
gorevlendirme/tevkil yetkisinin oldugunu belirtir. Hz. Ali’nin kendisine gelen
anlasmazlik durumundaki esler hakkinda verdigi hikimle tam da imamin gorevini
yerine getirdigini ve Hz. Ali gibi birinin imam olarak bizim icin yeterli oldugunu séyler.
Bu meselede Hz. Ali’nin hakemlere; “Esleri baristirmay: uygun gorirseniz baristirin,
ayirmayi uygun gordrseniz ayirin” demekle onlara bir imam olarak bu hususta gorev,

yetki ve vekalet vermis oldugunu belirtir.>®

Hanefi alimlerimizden Eb0O Céafer et-Tahdvi (6. 321/933), Ahkami’l-
Kur’an’inda; ayn: ayetin® tefsiri hakkinda sunlar: séyler: “Biz (Hanefiler’e) gére bu
ayet; bildg cagina ermis, sihhatli, aralarindaki gecimsizlikten dolay: durumlar: karisik
olan, her birinin digerini kendisinin hak ve hukukunu ihlal ettigi gerekcesiyle itham
ettigi kari-koca hakkinda nazil olmustur. Bu eslerden zalim/haksiz olan: imam/héakim
bilemedigi icin ondan hakk: alamaz ve onu adélet ¢izgisine getiremez. Bu nedenle, bu is
icin kadinin tarafindan bir ve kocanin da tarafindan bir olmak Uzere ve eslerin de
Uzerinde ittifak edecekleri toplam iki Kisiyi hakem tayin eder, onlar da meseleyi
arastirirlar. Hakemler meselenin ashina vékif olabilirlerse haksiz olan1 hak gizgisine
getirirler, onun zulmine mani olurlar. Bunda ve esleri baristirmada muvaffak
olabilirlerse ne ala! Aksi takdirde hakemler inceledikleri meselenin sadece sahitleri
sayilirlar ve bildiklerini bir sahitlik goreviyle imama aktarirlar. Imam da bu bilgilere
binden eslerden haksiz olanin haksizligina mani olur, onu adalet ¢izgisine ve

sorumlulugunu bilmeye zorlar.”*

Burada Tahavi, hakemlerin esleri ayirma yetkisinin olup olmadigi, varsa kadinin
kocasindan bir bain talkla bosanmis sayilacagi ve kocasinin da onu bosamis sayilacagi
hususundaki ihtilaflar: zikreder: “Alimlerden bir grup der ki: Kari-koca izin vermedikge
hakemlerin onlar1 bosama yetkileri yoktur. Aslinda burada onlara yetkiyi kendisi lehinde
ve kars1 aleyhinde verecek olan kocadir. Imam Safit bu goristedir. EbG Hanife, EbQ
Yisuf ve Imam Muhammed’in kiyaslart da bu yondedir. Hz. Ali’den nakledilen bir
goris de bunu destekler.”®® Burada Tahavi, Hz. Ali’nin bu husustaki bilinen hukmunii

uzunca nakleder. Sonunda der ki; “Sen gérmez misin ki Hz. Ali burada koca razi

% Zeccac, age, |1, 49.

% Nisa; 4/35.

57 Tahavi, Ahkami’l-Kur’ani’l-Kerim, 11, 407.
%8 Tahavi, age. 11, 407.
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olmadig igin ve oluncaya kadar, hakemlere esleri ayirma yetkisi vermemistir. Bu da
gosterir ki esleri ayirmada hakemlerin mutlak yetkileri yoktur, olsay: onlara bunu beyan
ederdi.”® Tahavi, Hz. Ali'nin kocaya styledigi (fuwa) L Jie fa i s g ke )
“Karinin razi oldugu seye sen de razi oluncaya kadar (vazgecmeyecegim, Kkarar
vermeyecegim, seni) bekleyecegim!” seklindeki s6ziinin; “imamin aslhinda bu yetkiyi
kocaya vermek ve ondan hakemleri tayin etmesini istemek zorunda oldugu” manasina
geldigini belirtir ki boylece hakemler tayin edilince meseleyi arastirsinlar ve eslerden

haksiz olandan Allah’in verdigi hakk: alip hakliya teslim etsinler!®

Tahavi, alimlerden diger bir grubun da (6zellikle Malikiler); “imam, hakemleri
yetkili tayin edince, koca izin versin ya da vermesin, hakemlerin eger gerekli gorurlerse
onlar1 ayirma yetkileri vardir” goruslerini nakleder. Bu gorisin ibn Abbas’a ait
oldugunu belirtip gerekgesini de sdyle izah eder: “Esler arasindaki iliskiler bozulunca
Allah (c.c.) kocanin ve karisinin akrabalari arasindan isin ehli birer kisinin hakem olarak
tayin edilmesini emreder. Bu hakemler, eslerden haksiz olan kim? diye arastirirlar. Eger
koca haksiz/nésiz ise karisini ona karsi korurlar, ona ilismesine mani olurlar, karisina
nafaka 6demekle onu yukimli tutarlar. Kadin haksiz/nésize ise, kocay: kadina Kkarsi
korurlar ve kadinin kocasindan nafaka alma hakkini iptal ederler. Sonugta gerekli

gorirlerse hakemlerin esleri baristirma ya da ayirma yetkileri vardir.”®

Tahavi, Ucunct bir gorist ise Ahmed b. Hanbel’den nakleder: “Bu isle
gorevlendirilen hakemlerin birinin verdigi karara digeri muhélif olursa, karar gecersizdir
uygulanmaz.” Bu gorusin yine Hz. Ali’den nakledildigini belirtir. Tahavi ayrica
yukaridan beri naklettigi ve sahibeden Hz. Ali ile Ibn Abbas arasinda ihtilafl: olan
mezk(Or goruslerin tabiinden Slreyh, Sa’bi, Sa’id b. Cubeyr, Micahid’ den de
nakledildigini belirtir. Miic&hid’in; “Eger kadinin kocasina itaat etmemesinden kocanin
da onu birakmayacagindan korkuluyorsa ve aralar 1slah edilemiyorsa, kadin kocasina
,a62

fidye/mal Oder kocasi1 da onu muhéla yoluyla bosar. Muhéla’a ancak bu durumda

% Tahavi, age. 11, 407-408.

80 Tahavi, age. 11, 408.

81 Tahavi, age. 11, 408.

82 Muhala’a: Tahavi’nin Ahkami’l-Kur’an’ini tahkikli nesreden Hamid Abdullah el-Mahallavi, bu kelimeyi liigat ve
istilah manalari ile s6yle aciklar: Muhala’a, lugatta: “sokip atmak” demektir ve “elbiseyi ¢ikarmak”tan istidredir. Clinku
esler birbirleri icin birer elbise/6rtudir ve (muhala’a yoluyla ayrilinca) sanki elbiselerini ¢ikarmis gibi olurlar. Kadin
kocasindan bosanmak icin ona fidye dder ve boylece koca da onu bosarsa muhala’a gergeklesmis olur. Bkz: ibn Manzdr,
Lisani’l-Arab, I1, 1232 (hul’u, muhala’a) md; Feyydmi, el-Misbahu’l-Manir, I, 242 (hul’u, muhala’a) md. Muhala’a’y:
istilahta mezhepler farkli sekilde tarif ederler. Hanefiler; “Nikah hakkini vererek karsiliginda mal/para almaktir ve hul’u
lafz1 kullanilir” diye tarif ederler. S&fitler; “Kari-koca arasinda bir bedel karsihginda, taldk ya da hul’u lafizlarim
kullanarak yapilan tefriktir” diye tarif ederler. Malikiler; “Bir bedel karsihginda talak/bosamaktir” derler. Hanbeliler;
“Kocanin karisindan aldig: bedel karsihginda ve belirli lafizlari kullanarak, ondan ayrilmasi/firdk etmesi ” derler. Bkz:
Tebyini’l-Hakaik, 11, 262; Serhu Fethi’l-Kadir, 1V, 210; Hasiyetii /bn Abidin, 111, 422; Mugni’I-Muhtéc, 11, 262; Dirdir,
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yapilir” seklindeki gorusiinin yine muhala’a yetkisinin hakemlerde degil de eslerde
olduguna delil sayar. Bu durumda bile muhéla’a yetkisi hakemlere degil de eslere
veriliyorsa, muhala’a’mn goétirdugi zorunlu bir sonu¢ olan bosama yetkisinin evla
tarikiyle ve sadece kocaya verilmis sayilacagini belirtir. Tahavi, Micéahid’den naklettigi
bu gorasun, hakemlerin verdigi (ayrilik) kararlarini gecerli sayan diger tabiin ulemasinin

gorislerine muhalif oldugunu belirtir.®®

Son olarak Tahavi, Hanefiler ve Séafiiler ile ayn1 goriste olan Ahmed b.
Hanbel’in baska yerde pek gdremedigimiz héarika gerekcesini sdyle nakleder: “Eslerin
gecimsizlikleri durumunda imam bu meseleyle ilgilenmek (zere sahitliklerinde adil
olabilecek, gorevlendirildikleri meseleyi iyi bilebilecek iki hakem go6revlendirir ki
onlann ulasacag: netice dogru ve hakkaniyetli olsun. Hz. Ali ve Ibn Abbés’dan
naklettigimiz (izere ulema bu meselede ihtilaf etmis olunca biz (Hanbeliler) deriz ki:
Eger bosama yetkisini elinde bulundurmak ayni1 zamanda nik&h yapmay: da helal kiliyor
ise ki Allah Tedld’nmin Kur’an’da nikdh yapma yetkisini kocadan baskasina verdigini
gbremiyoruz, Allahl alem bizce bu durumda kesin olan gorus sudur: Allah’in sadece

kocaya verdigi bir yetki onun izni olmadan hakemlere devredilemez.”®

Tahavi devaminda esler arasinda zuhur eden anlagmazliklardaki hakemlerin
yetkisini lidn’daki hakimin yetkisine kiyaslayarak, hakemleri esleri bosamada yetkili
kilmaya calisanlarin gorislerine yer verir ve onlarin gerekgelerini soyle reddeder: “Eger
birisi derse ki; “esler arasindaki mild’ane’de karar verme (onlari bosama) yetkisini
ustlenen hakimdir. Yani hakim, kocanin bosama yetkisinin disindaki bir yetkiyle yani
tefrik ile kari-kocayr birbirinden ayirir. Ayni sekilde (buna kiyaslayarak), esler
arasindaki anlasmazlikta da hakemlere onlar: tefrik etme yetkisi veririz ve boylece esler
arasindaki nikéh bag: ortadan kaldirilmis olur.” Biz de bu anlayisa soyle cevap veririz:
Esler birbirleriyle mil&’ane yaptiktan sonra isteseler de aralarindaki nik&h bagin
koruyarak artik tekrar bir araya gelemezler, evli kalamazlar, imamin onlar: tefrik etmesi
gerekir. Cinkl eslerin yaptiklari is (mila’ane), artik onlarin bir arada kalma ve nikah

baglarint koruma yetkilerini ellerinden almistir. Ancak (bunun aksine), aralarindaki

es-Serhu’s-Sagir, 111, 319; Ibn Riisd, Bidayeti’’l-Miictehid, 11, 98; el-Kafi, 11, 597; Kesfi’l-Kind’, V, 212; ibn Kudame,
Muvaffakuddin, el-Mugni, VII, 536. Bkz: Tahavi, age. 11, 410-411, dipnotlar.

Muhala’a’yt Mehmet Akif Aydin sdyle aciklar: “Kari-kocanin aralarinda anlasarak evlilik birligine son vermeleridir.
Cogu kere bu yolla bosanma talebi kadin tarafindan gelmekte ve bosanmak isteyen kadin, bunun kocaya yikleyecegi bir
kisim mali yikumlulikleri ortadan kaldirarak (mehir, nafaka ve cocugun bakim masraflar: gibi haklarindan kismen ya da
tamamen vazgecerek) bosanmay1 temin etmektedir. Bu, bir bain talak sayilir.” Bkz. agm, Tirk Hukuk Tarihi, s. 286.

82 Tahavi, age. 11, 409-410.

8 Tahavi, age. 11, 410.
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anlasmazliklar1 gidermek tizere hakem tayin edilen esler eger tekrar barisip evli kalmaya
karar verirlerse imam/hakim buna mani olamaz. Eslerin buna haklar: ve yetkileri vardir.
Bu da gosterir ki; muld’ane artik eslerin bir araya gelmelerini haram kilar, eslerin
anlasmazliklar: ve hakem tayini meselesinde ise bdyle bir haramlik olusmaz. Buradan da
anlasilmaktadir ki; tefrik/ayirma yetkisi 6nceden kimde ise sonra da onda kalir (yani

kimde korunuyorsa onda kalir, kaybedilince de geri alinamaz).”®®

Hanefi mifessirlerimizden ve fakihlerimizden Eb( Bekir Cessas (6. 370/981),
Ahkami’l-Kur’an’inda konuyu cok genis olarak ele alir ve tartisir. Sahabenin, tabiinin,
mezhep imamlarinin ve ulemanin gorislerini genis sekilde nakleder. “Hakemlerin kari-
kocay:r kendilerinin 0n izni olmadan ayirma yetkisi mutlak manada vardir” diyenlerin
goruslerini kesinlikle reddeder, bunun Kur’dn’a ve Sinnet’e zit oldugunu belirtir.
Hakemlerin kari-koca tarafindan gorevlendirilmis ve onlar adina is yapan vekiller
oldugunu, aralarint sulh etmeye calismalart gerektigini, bunu basaramamalar
durumunda, sadece aile igi gegimsizlikte hangisinin haksiz oldugunu, problemin nereden
ve kimden kaynaklandigini tespit etmekle gorevli olduklarini, elde ettikleri bu bilgileri
imama aktaran birer sahitler olduklari, ancak kari-kocanin izin ve vekalet vermeleri
durumunda onlart ayirmaya yetkilerinin oldugunu beyan eder. Bazi kimselerin; “Eb0
Hanife ve ashabi, hakemlik meselesini iyi bilmiyorlard:” seklindeki iddialarinin asilsiz

ve biiyiik bir iftira oldugunu soyler.®

Safii mezhebinden Kiya el-Herrasi (6. 504/1110), Ahkami’l-Kur’an’inda:
mezk{r ayetteki hitabin kimlere tevcih edildigi hususunda insanlar (ulema) arasinda
ihtilaf oldugunu ve bu hitabin; a- Said b. Cubeyr’e gore; anlagsmazlik durumundaki kari-
kocanin bu durumlarini arz ettikleri sultana (hakime), b- es-Sliddi’ye gore; kari-kocanin
bizzat kendilerine oldugunu belirtir. c- Uglincli olarak da imam Safii’nin goristinin
syle oldugunu belirtir: “Ayetin zahirinden anlasilan odur ki; durum Kkari-kocanin
halleriyle alakali oldugu icin, ayetteki hitap ikisini de kapsar. Soyle ki; kocanin
nasiz/gecimsiz/haksiz olmasi durumunda Allah Tedlda’nin kari-kocaya aralarinda sulh
yapmalarina izin verdigini gériyorum. Kadinin nésize olmas: durumunda kocasinin onu
(hafifce)  dovmesine, kansinin  kocasiyla  aralarinda  Allah’in  hududunu
koruyamayacagindan (iyi gecinememe, evde surekli huzursuzluk ve siddet olmasindan)

korktugu durumda muhéla’a yoluyla ayrilmalarina izin verdigini goriyorum. Hz.

% Tahavi, age. 11, 410-411.
% Cessas, Ahkami’l-Kur’an, 1, 269-274.
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Peygamber de bunu mesndn/mesru kilmistir. Bu izin verilen hususlarda biraz da kadinin
rizasi/izni aranmakta gibidir. Ayrica kocamn bu karisindan ayrihp baska bir kadinla
evlenmek istemesi durumunda 6nceki karisinin mahint vs. almamas: hususunda Allah
onu uyarmistir. Kari-kocanin aralarindaki anlasmazhigin ¢6zimuni bizzat yine
kendilerinin yapmasiyla bu sekilde emniyete aldiktan ( GAl «ielemine) sonra, bizim
onlarin yine de anlasamayacagimizdan korktugumuz durumlarda, Allah hakem tayinini
mesru kilmissa, buradan anlariz ki esler arasindaki anlasmazligi ¢cézmede hakemlerin
rolli bizzat bu eslerin rolinden farkli olacaktir. Bu durumda kadinin ve kocanin
akrabalar1 tarafindan birer hakem (aile meclisi) tayin edilecek ve bu hakemler ancak
eslerin rizalanyla ve givenceli (u¥s:k) kimseler arasindan secilecektir. Esler bu
hakemleri; aralarinda sulhu saglama ya da eger gerekli gorirlerse onlari ayirma (tefrik)
hususunda vekil tayin edeceklerdir. Hz. Ali’nin de; “Hakemler, kari-kocanin vekilleridir
(mavekkillerinin isteklerinin ve rizalarinin disina ¢ikamazlar)” seklindeki gorisunu de
biliyoruz. Bu, ayrica Eb( Hanife’nin gorusiidir ve imam Safii’nin de en sahih
mezhebidir. Burada Imam Safii’nin, Imam Malik’in; “Hakemler, kari-kocanin rizasina
bagli olmadan miustakil hareket ederek hikim verebilirler (ve onlar1 ayirabilirler)”
gorisine muvafik oldugu nakledilse de imam Malik’in bu goriisii zaten uzak/zayif bir

gorustir.”®

Kiya el-Herrasi, Imam Safii’nin gorisiuni nakletmeye ve yukaridaki gorislerinin
gerekcesini ortaya koymaya soyle devam eder: “... Cunki kocanin aile igindeki
gecimsizlikte kendisinin zalim/haksiz oldugunu itiraf etmesi, nikdh hakkini elinden
almaz, kadinin haksiz olmasi da aym sekilde. Haksizlik hangi taraftan kaynaklanirsa
kaynaklansin, bir sekilde giderilmelidir. Ancak, bu anlasmazhigin ve haksizligin
giderilmesi i¢in hakemlere gorev vermek ve hakemlerin de bunu kari-kocanin rizalar
olmadan nikahlarin1 ellerinden alarak ve aralarini tefrik ederek ¢cdzmesini beklemek
dogru olmaz. Bdyle bir seyin; kari-kocanin aralarinda birbirlerine karsi yaptiklar

haksizlik ve zuliimden asag: kalir bir yan yoktur.”®®

Kiya el-Herrasi gerekcesine sdyle devam eder: “Evet, birisi sOyle diyebilir: Esler
arasinda bu sogukluk (4éssl)devam ettigi slrece, aralarindaki anlasmazhigi dylece
ortada birakmak dogru degildir. Bu, aynen alis-veris yapip da anlasmazhga disen iki
Kisiyi ihtilaflariyla dylece ortada birakmaya benzer. Bu da uzaktir, yani dogru degildir.

%7 Kiya el-Herrast, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 451.
%8 Kiya el-Herrast, age, 11, 451-452.
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Alict ile satict aligveriglerinde anlasmazliga dustuklerinde, ahisveris birbirine zit iki
konum arasinda (gegerli mi, iptal mi? seklinde ) kalacagi icgin, onlari bu
anlasmazliklariyla dylece ortada birakmak distinilemez. Bu durumda ahisveris akdine
halel getiren ve gecerliligini iptal eden bir durum yoktur. Sadece iki kisi (kari-koca ya
da alict ile satici) arasinda bir haksizlik vardir ki bunu da mahkemede hakim cozer.
Nikahin feshedilmesi burada s6z konusu bile olamaz. Bu, 1l&’ya hi¢ benzemez. Cinku
11a’da asil maksat hedef alinip zedelenmistir ki o da kocanin istimta’dan (karisiyla cinsel
iliski yasamasi) kendisini men etmek istemesidir. Neticede; bu mesele 1l&’ya benzer,
diyenlerin haklilik pay: olsa olsa sOyle olabilir: burada nikah ile kastedilen sey, kadinin
nikah sayesinde elde ettigi mesken hakkidir ve kari-koca arasindaki anlagsmazlik/sikak
sebebiyle kadinin bu hakkina halel geliyor denirse, mesele bu yodniyle 11a’ya yakindir

(Yani; kadin T1a’da madur edildigi gibi, burada da madur ediliyor demektir).”®°

Kiya el-Herrasi son olarak, karsit goriiste olan Imam Malik’in goristini
naklederek der ki: “Burada hakemlerin kadinin rizasi ve izni olmadan, onu kocasindan
muhéala’a yoluyla ayirma haklari vardir, gorlsi tamamen uzaktir/yanhstir. Cinki
hakimin dahi kari-kocay1 bosama (kocanin bosama hakkin: elinden alma) yetkisi yoktur
ki, bu yetki hakemlerde olsun! Evet, aslinda vekillere hakem denmese de biz bunlarin
hakem olduklarint kabul diyoruz. Cinki yaptiklar: islerde benzerlik var. Mamafih
hakemler, kari-koca tarafindan vekil tayin edildiklerinde, meselede 1slah yollarin
arastirmak ve isi adaletle ¢6zmek hususunda gayret gosteriyorlar. Bu durumda
hakemlerin verdigi her karar céaizdir, ancak eslerin rizasi alinmas: sartiyla, rizalan
olmadan asla olmaz. CUnks Allah (C.C.); ¢4y Ciial Lag Laghle #Ud S 4 30 g Y1 i 48y
“Eger kar-kocamin aralarinda Allah’in  hududuna ridyet edemeyeceklerinden
korkarsaniz ve endise ederseniz, bu durumda kadinin (kocasina) fidye/bedel 6demesinde
ikisine de bir engel/vebal yoktur”™ buyurmaktadir. Sari bu ayetle; eger esler arasinda
gecimsizlik korkusu yoksa kocanin karisindan fidye/bedel dahi almasina izin
vermemisken, bu ayetten; eslerin rizasi olmadan onlari ayirmaya hakemlerin yetkisi
vardir, sonucu nasil ¢ikarilabilir ki?”™ el-Herrasf, bundan sonra da meseleyi tartismaya

ve Imam Malik’in gorisiini reddetmeye devam etmektedir.

Fikihta Hanefiligi takip eden mufessir Zemahseri (6. 538/1144), Kessaf’inda bu
konunun ihtilafli oldugunu zikreder, kendisi kesin goris belirtmez. Soyle Kki:

% Kiya el-Herrast, age, 11, 452.
0 Bakara; 2/229.
™ Kiya el-Herrast, age, 11, 452-453.
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“Hakemlerin kari-kocayr baristirma ve eger gerekli gorurlerse ayirma yetkileri var mi?
diye sorarsan, ben bu konunun ihtilafli oldugunu belirtmek isterim: Bazilar1 bunun
ancak kari-kocanin izin vermesiyle mimkin oldugunu belirtirlerken bazilari da
hakemlerin buna mutlak manada yetkilerinin oldugunu, c¢lnki onlarin goérevlendirilme
sebeplerinin kari-koca arasindaki meseleye kendi ictihatlariyla (baristirarak ya da
ayrrarak) ¢ozim bulmak oldugunu belirtirler. Sahdbeden Ubeyde es-Selmani (r.a.) su
olaya sahit olmustur: Hz. Ali (r.a.) kendisine aile akrabalariyla birlikte gelip danisan
kavgali bir kari-kocanin akrabalarindan bir hakem heyeti olusturmus ve onlara
gorevlerinin ne oldugunu iyi bilmeleri gerektigini belirterek; eger onlart ayirmay: uygun
gorurseniz ayirmalisiniz, barigtirmayr uygun gordrseniz baristirmalisiniz, demistir. Hattéa
ayriliga itiraz eden kocaya cikisarak Allah’in kitabinda lehinde ya da aleyhindeki
(hakemlerin verecegi baristirma ya da ayirma hikmine) razi olmahsin, diye israr
etmistir. Hasan (el-Basri r.a.); hakemlerin kari-kocay: sadece baristirmaya yetkili
oldugunu, bosamaya yetkili olmadigint belirtmistir. Sa’bi (r.a.) der ki; Hakemlerin

verecegi her tiirlii karar caizdir/gecerlidir.”"

Maliki mezhebinden Eb( Bekir fbni’l-Arabi (6. 543/1148-49), Ahkami’l-
Kur’an’inda meseleyi mezhepler arasinda genisce tartisir, 6zellikle imam Safii’nin
goruslerine kars1 c¢ikar. Esler arasindaki anlasmazlikta hakemlerin verdigi ayrilik
kararinin kesinlikle bir béin talak oldugunu belirtir.” Sunlari ekler; “imam Safif der ki;
mesele hakemlere havéle edilince anlasiimaktadir ki onlarin verecegi karar kari-kocanin
verecegi karardan farkli olacaktir. Yani kocanin disindaki bir kimsenin kari-koca
hakkinda verecegi karar onlarin rizasi/ihtiyari olmadan verilmis olacaktir ki boylelikle
haricten birilerinin (hakemlerin) devreye girmis olmalarinin bir anlami olsun. Safii’nin;
hakemler ancak emin/guvenilir kimselerden secilmelidir, gorusi ihtilafsiz ¢cok dogrudur.
Fakat yine Safii’nin; hakemler ancak kari-kocanin rizasiyla ve vekaletiyle karar verirler,
gorusl ise son derece yanhistir. Cunkl Allah, kari-kocanin anlagsmazliga dismelerinden
korkuldugunda onlar disinda iki kisiyi hakem tayin ettirmekle onlardan baskalarin
muhatap almistir. Madem ki baskalarini yani hakemleri muhatap aldi, neden hala kari-
kocanin vekalet ve izin vermelerine gerek olsun ki? (Daval) kisiler tarafindan yapilan

vekil tayini, ancak birinin digerine muhalif oldugu durumlarda olur. Bu ise, burada

2 Zemahsert, Kessaf, 1, 390-391.
% ibn Arabi, Ebl Bekir, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 426.
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mimkun degildir (yani vekiller/hakemler, kari-kocaya se¢me hakki verilmeden bizzat

Allah tarafindan gérevlendirilmistir).”"

Maliki’lerden Kurtuba’li Ton Risd (6. 595/1198-99), Bidayeti’I-Miigtehid’inde
mezheplerin goruslerini gerekgeleriyle birlikte soyle nakleder: “Imam Malik ve ashab:
der ki: Kari-kocayr baristirma ya da ayirma konusunda onlarin vekaleti ve izinleri
olmadan da hakemlerin yetkileri vardir. Delili ise; Hz. Ali’den; “hakemlere kari-kocayi
ayirma ve birlestirme yetkisi verilmistir (verdim)” diye nakledilen gorustiir. Imam Safif,
Ebd Hanife ve ashabi ise; Koca izin vermedikce hakemlerin esleri ayirma yetkisi yoktur.
Gerekgeleri sudur: Bosama yetkisi sadece kocaya ya da onun vekil tayin ettigi Kisiye
Aittir.”™

Safii alimlerimizden mifessir Kadi Beydavi (6. 685/1286), Envaru’t-Tenzil’inde
der ki: “Ey hakimler! kari-kocayr baristirmak Uzere bir hakem heyeti olusturunuz.
Bunlarin eglerin akrabalarindan secgilmesi mistehaptir, ama yabanci kimselerden de
secilirse caizdir. Ayetteki hitap kocalara ve Kkarilarina da olabilir. ... Daha dogru ve
azhar olan sey; hakemlerin gorevlendirilmesinin esler arasin1 bulmak ya da aralarindaki
problemi ortaya ¢ikarmak icindir. Onlarin kari-kocay: birlestirmek ya da ayirmak gibi
bir yetkileri yoktur, ancak esler 6nceden buna izin vermislerse baska! imam Malik;
hakemler esleri ayirmay: maslahata uygun gorrlerse, muhala’a yoluyla ayirma yetkileri

vardir, der.”’

b. Son Dénem Modern islam Hukuku Kaynaklari

Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile ilmihali’nde der ki: “Hakemlerin gérevi
yalnizca arabuluculuk mudur? Yoksa bosama yetkileri de var midir? Eb( Hanife ve
Ahmed b. Hanbel’e gore, esler 6zel yetki vermedikce hakemlerin onlari bosama hakki
yoktur. Clnku onlar vekil durumunda olup (mivekkilleri tarafindan) verilen yetkinin
disina ¢ikamazlar. Ayette hakemlerin yetkisi ise islahtan (arabuluculuktan) ibarettir.
Ancak esler hakemlere 6zel yetki vermisse bu takdirde onlari bosamalart mumkandr.
Imam Safii’den bir goriise gore, hakem yalmzca arabulucu olup, vekil yetkilerini
kullanir. Baska bir goristine gore ise hakem, “hakim” demektir. Bu ylzden taraflarin

rizas: olmasa bile hakemler gerekli goriirlerse bosamaya da karar verebilirler.”’’

™ ibn Arabf, age, 11, 421-427.

™ ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 11, 99.
7® Kad1 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 214.
" Dondiiren, Hamdi, age, s. 271.
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Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi’nde “”Fena Muamele ve Gegimsizlik”
bashg: altinda der ki: “Fend muamele ve gecgimsizlik, sadece Maliki ve Hanbeli
mezheplerinde bir bosanma sebebidir. Hanefi ve Safii mezhebinde bu, bir bosanma
sebebi degildir. Malikiler’e gore kadin kendisine fena muamelede bulunan kocasinin
durumunu hékime bildirir ve tefrik (mahkeme karariyla bosama) talebinde bulunursa
bakilir. Kadin bu iddiasin: ispat ederse, hakim bosamaya karar verir. Kadin bunu ispat
edemez ve bosanma talebinde de israr ederse hakim her iki tarafin ailelerinden birer
Kisiyi hakem olarak secer. Bu hakemler 6nce taraflarin arasini islah etmeye calisirlar. Bu
mumkin olmaz ise evliligin yirimemesinin kusuru kocada ise bain talak’a, kusur
kadinda ise bir bedel karsiliginda muhéla’a’ya hikmederler. ikisi arasindaki fark; bain
talak’da kadinin, muhéla’a’da ise kocanin (maddi yonden) avantajli olmasidir.
Malikiler’e gore bu bir bain talak’dir.”® Hukdk-1 Aile Kararnamesi de bu konuda esas

itibariyle Maliki goriisiinii kabul etmistir.”"

Halil Cin ve Ahmet Akgiindiiz, Turk Hukuk Tarihi’nde “Gecimsizlik ve Aile
Meclisi” bashgi altinda derler ki: “Hanefi ve Safii’lere gore, fend muamele ve
gecimsizlik, kaz&i (h&kim/yargic karariyla) bosanma sebebi degildir. Hanbeli ve
Malikiler ise, bu durumda hakimin tefrik’e hikmedecegini kabul etmektedirler. 1917
tarihli Kararname bu konuda da Maliki mezhebinin goristni tercih ederek, fena
muamele ve gecimsizlik halinde durumun “aile meclisi’ne havale edilmesini ve aile

meclisine tefrik yetkisinin taninmasini kanunlastirmis bulunmaktadir.”°

“Kararnameye gore, esler arasinda gecimsizlik ortaya cikar da eslerden birisi
mahkemeye miiracaat ederse, hakim eslerin ailelerinden birer hakem tayin eder. Bu
sekilde meydana gelen “dile meclisi” taraflarinin arasini islaha ¢alisir. Bu mumkin
olmadig: takdirde, kusur (gecimsizligin sebebi) kocada ise aralarini tefrik eder. Kusur
kadinda ise, mehrin tamami veya bir kismi Gzerinde muhala’a’ya hikmeder. Hakemler
kendi aralarinda ittifak edemezlerse, hakim ugunci bir hakem veya yeni bir hakem
heyeti tayin eder. Hakemlerin verecegi kararlar kesindir ve itiraz kabul edilmez. Kadina
onemli bir hak veren “aile meclisi” muessesesindeki tefrik kararlari, birer bain talak

hikmundedir (yani kocanin ¢ bosama hakkindan birisini eksiltmis sayilir) ve durumun

"® Ebdi Zehra, age, 5. 385-386.
™ Aydin, Mehmet Akif, age, s. 290.
® Cin Halil, Akgiindiiz Ahmet, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 532.
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usuliine uygun olarak tescil edilmesi de icap eder. Baz1 islam hukukgulari, hakem

kararlarin: birer ric’7 talak olarak vasiflandirmislardur.”®

Kocanin Karisina Karsi Sert ve Gecimsiz Davranmasi (NUs(z):

Esler arasindaki gecimsizlikle ilgili ayetlerden biri de Nis&; 4/128'dir. Sz
konusu ayet soyledir:

ORA ALl p dAlia L Al G Lgile #UA BB Walje) 3115508 Wi (e CAA B2 ol 3)
0o (5l Ly (IS A0 {48 15855 1580 ) 5 (00 0¥ i pmil

“Eger bir kadin, kocasinin niisdz’inden (gecimsizlik) veya ondan yiz cevirip
uzaklagmasindan korkarsa, baris ile aralarini bulup dizeltmekte (sulh) ikisi i¢in de bir
sakinca yoktur. Barig daha hayirhdir. Nefisler ise kiskanghga ve bencil tutkulara hazir
(elverigli) kilinmustir. Eger iyilik yapar ve sakinirsaniz, stiphesiz Allah, yaptiklarinizdan

haberdardir.”

Bu ayet; yukarida da degindigimiz gibi, kocasinin gecimsizliginden korkan
kadina, kocastyla sulh yapmanin yolunu gésterir. Ayet, kocamin gecimsizligini ifade
etmek icin iki onemli istilahtan bahsetmektedir: NisOz/gecimsizlik ¢ 5si5)ve yiiz

cevirme (U=l 3 dir.

Nesefi, ayetin basini;; “Kadinin, kocasimn kendisine Kkarst gegimsiz
davranacaginin isaretlerini sezinlemesidir” diye aciklar. Nustz’u; “Kocanin kendisini
karisindan uzak tutmasi, onun nafakasini ve ev ihtiyaclarint 6dememesi, kari-koca
arasinda olmasi gereken merhameti ondan esirgemesi, doverek ve sOverek ona eziyet
etmesidir’ diye aciklamigtir. 1‘rad’r ise; “Kadinin ¢ok yash ve cirkin olmast,
yaratilisindaki ve huyundaki bir kusur, ondan bikma gibi sebeplerden dolay: erkegin
ondan uzaklasarak baska kadinlarla ilgilenmeye baslamasidir” diye tarif edilmistir.
Ayette ¢ alia Z'ﬁ}ge(;en sulh yapmak fiilini Kafe’li kiraat imamlarimn (Asim, Hamza
Kis&l ve Halef), if’al babi’ndan okuduklarini, diger imamlarin fiildeki te (muzéara’at
harfi)ni sonraki sad harfinin cinsine cevirip sonra da ona idgam ederek {sliayseklinde
okuduklarint ve bunun ashinin tefa’ale babr’ndan  (\sdusi-laiiai)oldugunu belirtmistir.
Her iki secenege gore de sonraki {ala)kelimesinin bu fiillerin masdar: oldugunu

belirtmistir.®

81 Cin Halil, Akgiindiiz Ahmet, age, s. 532.
82 Neseff, Ebii’I-Berekat, Medariki’t-Tenzil, I, 369.
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Fiil cimlesinde, once fiilin sonra da onun failinin zikredilmesi ve merfi olmasi
bilinen bir nahiv kuralidir. Mifessirimiz Tci, ayette bu kuralin disina kismen gikildigin:
belirtir: (ialse) 5i 15558 s fe C8S 31520 o) s)ibaresinde failin @ <hfiilden (&8i)once
geldigini ve bu nedenle (mubteda oldugu icin degil) merfd oldugunu, asil gercek failin
gizli zamir ¢ &yoldugunu belirtir. Bunun bir benzeri kullaniminin da & 351 &3
el ol (€ a1 ayetinde gergeklesmis oldugunu soyler. (éiyile kastedilenin;
“anlasilan zahiri manada oldugunu, korkuya yol acacak emarelerin zuhur etmesiyle
kadinin korkarak aci cekmeye baslamasi” oldugunu belirtir. Bunun da kocasinin ona;
“Sen kotisun, cirkinsin, iticisin” veya “ genc bir kizla evlenmek istiyorum” demesi
oldugunu soyler. Ayetteki ¢85y fiilinin (<l «wle)manalarinda kullanildigina dair
rivayetin, zaruret (ve gerekce) olmadan ayetin zahirinin hildfina mana vermek oldugunu
belirtir. Kocanin kastedildigi ¢J=3kelimesini (zsJ)kelimesi ile aciklar. Aslinda ¢J=
kelimesinin  (2xdh)efendi manasinda kullanildigini, kocaya da karisinin efendisi
sayilmas: dolayisiyla ¢J=3denildigini aciklar. NusOz ve i‘rad kelimelerine Nesefi’ninki

gibi izahlar getirir.®*

Nesefi, ayette “sulh yapmak”tan maksadin; “kadinin mehrinden, nafakasindan
veya koca ¢ok kadinla evliyse kadinlar arasinda siraya konmus olan geceleme ve yatak
sirast (e—dll) haklarindan kismen veya tamamen feragat etmesi®™” oldugunu sdyler.

€35 &Ll 3dibaresini; “Sulh, ayrilmaktan, gecimsizlikten ve her seyde husumetli
olmaktan daha hayirlidir. Nasil ki husumet, serlerin en serlisi ise, sulh da hayirlarin en
hayirhsidir” seklinde agiklar. ¢ & &all ciimlesinin ve bir sonraki ciimle olan &l\}%&ij}
(a0 saVlibaresinin, itiraziyye/ara ctimlesi oldugunu belirtir. Bunlardan ikinci ara
ctmleyi; “Cimrilik ve kiskanglik daima kisinin nefsiyle beraberdir, ondan hi¢ ayrilmaz,
yani Kisi bu tabiatta yaratilmistir” diye aciklar. Kastedilen mananin; “Kadin, (durduk
yerde) kendi hakki olan (mehir, nafaka, gece yatak sirasi) gibi haklarindan asla

vazge¢cmek istemez. Koca da aym sekilde, eger karisindan soguyup ondan yiiz

& Tevbe; 9/6.

8 1ct, Adududdin, age,, vr. 155a.

% Boyle bir ¢oziim yolu 6nerilmekle birlikte, karisindan bir menfaat saglama karsihiginda sulh yapan ve ona iyi davranan
kocaya dinimiz takva sahibi bir kimse olarak bakmamaktadir. Bkz: DIiB, Kur’an Yolu Tiirkce Meél ve Tefsir, DIB, Il,
54, 58-62, 151-155. Zemahseri bdyle bir sulh yapiimasina biri olumsuz, digeri olumlu iki 6rnek nakletmektedir. ilki;
rivayet edildigine gore, kocas: bir kadindan yliz cevirmeye baslamig ve onu bosamaya karar vermisti. Ama kadinin
ondan ¢ocugu oldugu i¢in; “Ne olur beni bosama, ¢gocugumun yan:nda kal:p ona bakay:m. Bana iki ayda bir ugramana
(kismet) raziyim” diye teklifte bulunmus, kocas: da bu teklifi begenmis ve bodylece anlasmuslardi. ikincisi; Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) esi Hz. Aise’yi cok sevdigini ve ona kalbinde 6zel bir yer verdigini géren diger esi Sevde binti
Zem’a (Zum’a), Hz. Peygamber’in kendisini bosamasi (ihtimalini) hos karsilamamis, bundan rahatsiz olarak,
bosanmama karsiliginda kendi guninii (sirasini) Hz. Aise’ye vermeye rdzi olmustur. Bunun (zerine (Urve'nin
rivayetiyle), Hz. Aise, Sevde binti Zem’a igin soyle demistir: Cs8i of Gl 31 ) Eul ) La 1cdld Lidle ¢ 59,6 gy ()
(B3> L 31 mal (10 daa ) iy B3 g (90 WeaSsaBkz: ZemahserT, age, 1, 439.
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cevirmigse, onun kendisi icin yapacag: fedakarliklari da kabul etmek istemez. Bu
durumda her ikisi de kendilerini rahata kavusturacak olan seyi (sulh ya da ayriligi) tercih

ederler” seklinde oldugunu beyan eder.

Tci, kari-kocanin nasil sulh yapacaklarina dair Nesefi’nin vermis oldugu izahlarin
benzerlerini verir. Kiraat imamlarinin isimlerini vermeden, ayette gecen {&la Zﬁ)
fiilinin; (b «zlhwal «zlal) bablarindan da okunabildigini, hepsinin masdarlarinin
miistereken ayette gectigi gibi ¢5=) seklinde oldugunu belirtir.

Nesefi, ayette gecen {&;}é&’b} fiilinin iki mef’al’e teaddi ettigini ve bunlardan
ilkinin ayette naib-i fail olarak gelmis olan ¢=Y) kelimesinin, (ikincisinin de sarih
mef’{l (‘g—fﬂ\)kelimesi oldugunu) belirtir. Ayetin bundan sonrasinda, Kisiyi nefsin bu
tabiatina kars1 direnmeye ve Seriat’a uymaya tesvik ettigini belirtir:  1sias ()5
¢ s&33vani; “hammlarinizdan nefret edip baska kadinlardan hoslanmaniza ragmen,
sabirli davranir, eski sohbetleri ve evlilik haklarinin hatir1 igin hanimlarinizla evli
kalmaya devam ederseniz, niistz’den ve i‘rdd’dan, aranizda eza-cefa ve husiimete yol

acacak seylerden sakinirsaniz” der.%

10%

Tci, Ayetteki (&) Y1 cyadls 53 Alali5) geklinde gecen iki cimleyi de
Nesefi gibi, itirdziyye/ara cumlesi sayar. Bu cumlelerden ilkinin esler arasinda sulhi
kelimenin, “cimriligin ileri derecesine” isaret ettigini, kisinin hemen yakasina yapistigin
soyler. Cimriligi aciklamak igin; kadinin kocasinin kendisini terk etmesine ve yatak
sirasini baskasina vermeye aslé razi olmayacagini, kocanin da karisindan hoslanmazken
onu yaminda ve nikahi altinda tutmay: asla istemeyecegini belirtir.®” Nesefi’nin

aciklamasi da buna yakin idi.

Tct, ayetteki  ¢1swa5 ()3) ibaresini; “karinizdan hoslanmadiginiz halde ona
sabrederek yaninizda (ve nikdhiniz altinda) tutarsaniz” diye, ¢33 ibaresini ise;

“i‘rad’dan, nus0z’den ve birbirinize eziyet vermekten sakinirsaniz” diye agiklar.

Nesefi son olarak, ayeti ve kari-kocanmn sabirli davranarak hos gecinmelerini
aciklamak icin su Ornegi nakleder: Imran b. Hattan (6. 184/800) el-Harici adinda,
akranlar1 icinde ¢ok cirkin bir adam varmis. Karisi da guzeller guzeli. Karisi kocasina
bakarak seslenmis; “Allah’a hamd olsun ki ikimiz de Cennet’ligiz!” Kocasi sormus;
“Nasil olur?” diye. Karisi; “Cunki senin nasibine benim gibi (¢cok giizel) bir kadin ¢ikti

8 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, I, 370.
8 Tct, Adudiiddin, age,, vr. 155a.
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ve sen buna sikrettin. Bana da senin gibi (¢irkin) bir koca dust ve ben buna sabrettim.
Allah, Cennet’ini siikreden ve sabreden kullarina vadetmistir” diye cevap vermis.®®

imran ile karis: arasinda gecen bu diyalogu Tci de anlatur.

Tch, ¢ ’c:‘fal\j} ibaresinde gecgen sulh kelimesinin; 1- cins-i mahalli (manasi
sinirli cins isim), yani ayetin isledigi “esler arasindaki sulh” konusuna has olarak
kullanildigini, 2- sulhiin her tlrlisind de kapsadigr konusunda ulemé arasinda ihtilaf
oldugunu belirtir.  Ahd-i zihni (ma‘hdd) olarak; kari-koca arasindaki sulh’a

hamledildigini, ummi manada da kullanilmis olabilecegini belirtir.2

Tci, Hanefiler’in; “Anlasarak, inkar® (izerine sulh yapmak sahihtir” seklindeki
goruslerinin gegersiz sayilmasinin amaclandigini sdyler. Buna baska bir agidan cevap
verilebilecegini yani; “Sulh; ya bir akittir ki bu, (mehri tamamen) inkar ederek olmaz.
Ya da sulh; (mehri) disirlp azaltmak Gzere yapilir ki bu da ancak borcun geri kalaninin
guvence altina ahnmasiyla olur. inkérla birlikte bu mimkin degildir’ diye itiraz
edilebilecegini belirtir.”* Bu itirazin da Hanefiler’e karsi, Safiiler tarafindan dillendirilen
bir itiraz oldugu agiktir. Ayetteki “sulh” lafz1 (izerine yapilan bu tartisma hususunda
Nesefi’nin hichir aciklama yaptigini géremiyoruz.** Neticede; ayetteki sulh’ii Safifler’in
sadece ayetin konusuyla ilgili sinirli tuttuklari, Hanefiler’in de umimi manada

kullandiklar: goriilmektedir.

Her iki &yet (Nisd; 4/128-130) arasindaki 129. ayette, cok evli olan erkegin esleri
arasindaki adéleti nasil saglayacagindan bahsedilmekte, bu konuda kendisine ¢dzim
yolu 6nerilmektedir. Biz, konumuzla ilgili olmadig: icin bu ayete ve aciklamasina yer
vermeyip bir sonraki ayete deginecegiz.

Kari-Kocanin Aynl (bosan)maya Karar Vermeleri

Eslerin bosanma kararlartyla ilgili ayet Nis&; 4/130'dur. Ayet s6yledir:

(Asa G5 8 (S 5 catats (g B8 R B3R5 ) )

“Eger ikisi ayrilacak olurlarsa, Allah her birine genislik kaynaklarindan
kazandirir. Allah (rahmetiyle) genis olandir, hiikim ve hikmet sahibidir.”

% Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 370.

8 7ci, Adududdin, age,, vr. 155a.

% Burada inkar ile kastedilenin; “Anlasarak muhala’a yoluyla bosanirken, mehrin tamamini inkar etmek ve hig
6dememek” anlayis1 oldugu tahmin edilmektedir.

1 Tct, Adudiiddin, age, vr. 155a.

%2 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 370.
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Nesefi, ayetteki ¢@%% &35 sart cimlesini ve fiilini; “Kari-koca higbir sekilde
anlasamayip, muhala’a yoluyla ayrilirlarsa ya da kocasi karisina mehrini ve iddet
nafakasin: tam ddeyerek onu (re’sen) bosarsa ...” diye aciklar. Sonra 4z Ge &4 23
ibaresini; “Allah, her birine eski esinden daha hayirlisini nasip eder, eski rizkindan daha

bol ve bereketli nzik verir” diye agiklar.*®

Diger mufessirimiz Tcl, €835 &) s) sart cimlesini, cimlesiyle ifade ederek; “Eger
esler birbirini terk edip ayrilirlarsa, Allah zenginligi ve kudreti sayesinde onlarin her
birine daha hayirl: es ve maiset vesilesi nasip eder” diye aciklar.”* Bu hususlarda iki

mufessirimizin yorumlarinin benzerlik arz ettigi gortilmektedir.

Neseff, dyetin sonundaki (Gl 5 &) S8 s3ctimlesini; “(yeni ve taze bir) nikahi helal

kilmak suretiyle Allah, (kullarina) genislik verendir” diye acgiklar. Bu, aslinda; Allah,

“Allah, ayrihga izin verdigi icin hikmet sahibidir’ diye aciklar. Ayetteki (b3
kelimesinden hareketle, (i;;m) kelimesini; “zenginlik ve kudret” diye aciklar, Allah’in

cok zengin ve muktedir oldugunu belirtir.%

Kari-koca arasindaki gecimsizlige deginmese de, yukaridaki ayet gibi,
gecimsizligin tabii bir sonucu olan bosamaya degindigi icin, Bakara; 2/227 ayete de yer
vermek istiyoruz. Bu ayet; mezkdr siredeki bosamayla ilgili bircok ayet arasinda yer

alir. 118’ y1 takip eden bosama’ya deginir.

Eslerin bosanma kararlariyla ilgili bir diger ayet de Bakara; 2/227'dir. Ayet
soyledir: {ale gt 40 (6 GG V5358 3 eger bosanmaya israr edip azmederlerse
(bosanirlar). Stiphesiz Allah isitendir, bilendir.”

Nesefi, ayetteki (&l 1545 & s)ibaresini; “Kocalar (11a’dan yani yeminden
sonra), karilarina tekrar donmeyerek, beklemeleri gerekli olan (dort ayhk) streyi
beklerlerse (ve bosamaya azmederler)se, (bosanmis olurlar)” diye aciklar.®® Nesefi,
Tl&’min tarifini ve hikminu daha genis sekilde Kenzi’d-dekaik’inde acikladigi igin
burada ayrinttya girmez: “Ila; kocamin karisina dort ay ya da daha fazla siireyle
yaklagmayacagina (cinsel iliskiye girmeyecegine) dair yemin etmesidir. Su sozler gibi:
“Vallahi sana (dort ay) yaklasmayacagim”. Bu dort aylik sure dolmadan karisina ve

onunla cinsel yasamina geri donerse, (evlilikleri devam eder, ayrica; yeminini bozdugu

% Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 370.
% 1ct, Adududdin, age, vr. 156b.

% Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 370.
% Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 228.
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icin) kefaret 6demesi gerekir ve basta yapmis oldugu il&/yemin bosa ¢ikmis olur. Eger

karisina dénmemis ve siire de dolmus ise, karisi bir bain talakla bosanmus sayilir.”®’

Sonra Nesefi, yetin devami olan ¢&w & 553 ibaresini; “yani, kocanin yaptig
Tla’y1 isitir” diye aciklar. ¢ade...); “Allah, kocanin niyetini bilir” diye aciklar. Ayetin bu
son kisminin aslinda; kari-kocanin birbirlerine ve evlilik hayatlarina geri donmeme
(inatlarina) Kkarsilik bir tehdit icerdigini soyler. Nesefi ayrica, Imam Safii’ye gore
mananin; “Eger kocalar geri doénerlerse ve sire dolduktan sonra (ayrilmaya) azmedip
karar verirlerse” diye acikladigini, ¢lnki ayetteki fa’nin ta’kibiyye ifade ettigini soyler.
Yine Hanefiler’e gore; ayetteki ¢ ssie ()5 ... <558 (@ibarelerinin, oncesindeki Gpally
(s Be & si¥ibaresinin tafsili yani agiklamas: oldugunu, ¢iinki tafsil’in mufassal’den

hemen sonra geldigini belirtir.%

Buradan anladigimiz kadaryla, iki farkli yaklasimin ayeti yorumlamalarindan;
“Tla/yeminden sonra dért aylik sire dolunca, Hanefiler’e gére bosamanin hemen
gerceklestigi, ya da Safifler’e gore® heniiz gerceklesmedigi, hakimin bosamasi

gerektigi” sonucuna ulastiklari gériilmektedir.

Yukarida belirttigimiz gibi, Bakara; 2/226-227 ayetler 1l&’dan ve bunun sonunda
gerceklesen talakdan bahsetmektedir. Bu ayetleri miifessirimiz Tci’nin Safit Mezhebi
anlayis1 dogrultusunda yorumladigini gérmekteyiz. (Zaten kendisi Safii degil mi???)

Tci, ayette gecen 714 lafzini liigatta; “Kocanin karisiyla cima etmeyecegine dair
yemin etmesidir.” diye tarif eder. Fukahanin orfiinde yani istilahta T1a’nin; “Kocanin
nikéhli esiyle mutlak/suresiz ya da dort ayligina cinsel iliski kurmayacagina dair yemin
etmesi” oldugunu belirtir. Oruclu olmak vs. gibi cinsel iliskiye mani olacak ibadetleri
yapmaya ant icmesinin de imam Safii’nin kavl-i cedid’ine gore 1la’dan sayildigim
belirtir. Cahiliyye devrinde kocalarin karilariyla bir yil ya da iki yil siireyle cinsel iliski
yasamayacaklarina dair yemin ettiklerini, bunu da karilarindan hoslanmadiklar: icin ve
(bu da yetmezmis gibi) onlarin baska erkeklerle evienmelerine mani olmak (mu’allakta
bekletmek) niyetiyle yaptiklarini belirtir. Tla’daki siirenin forahim en-Neha‘i’ye gore;
“dort aydan az olabilecegini”, ibn Abbas’a gore; “sire ebedi/sonsuz olarak
e

belirlenmedikce 1a gecersizdir” gorislerini nakleder.!®® Neha‘I’nin Ebd Hanife’nin

7 Nesefi, Ebii’l-Berekat, Kenzii’d-Dekaik, s. 291.

% Nesefi, Ebii’l-Berekat, Medariki’t-Tenzil, 1, 228.

9 By hususta Malikiler ve Hanbeliler de Séfiller’le ayni gorlstedir. Bkz: Déndiren, Hamdi, age, s. 436-437.
100 7¢f, Adududdin, age,, vr. 78b.
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hocast oldugu bilindiginden, onun goériisiinii zikretmek suretiyle Tci’nin ashnda
Hanefiler’in gorisunt naklettigi gorilmektedir.

Tct, ayetin (il 403l Gad s ailis Oe G531 ifadesinden ve ayetteki 714,
terabbus, erbe’ati eshiir kelimelerin manalarindan hareketle, bu sire dolmadan kocanin
tasarrufuna hicbir sekilde mudahele edilemeyecegini, ancak stire dolduktan sonra ondan
karisin1 bosamasinin ya da evliligine donmesinin istenebilecegini belirtir. Bu sure
dolmadan kocanin yeminini bozarak karisina dénmesi (fey’) durumunda, Allah’in onun
yemininden doénmesi gunahini, kefaretini Odedikten sonra, rahmeti sayesinde
bagislayacagini belirtir. Erkegin karisina bu sekilde donmesini; “karisina zarar vermek

niyetiyle yapmis oldugu 11a’dan tevbe etmesi/dénmesi” olarak izah eder.'%?

Tci, konumuzla ilgili olan bosama &yetini {ade et @ & GO 1545 &)3)
yorumlarken, “bu durumda Allah’in kocanin ne niyetle karisini bosayacagini bilir”, diye
aciklar. Ayetteki ¢3¢} kelimesini, liigatta; “kalbin bir seye kesin azmedip karar
vermesi”, istilahta ise; “Kalbin dnce tereddutli iken, sonradan kesin karara ulagsmasidir”
diye tarif eder. Eb( Hanife’nin; “Koca, dort aydan daha az bir sire icin 1l& yapsa da bu
714 sahihtir, gegerlidir” goriisinde oldugunu belirtir. Tci, daha énce Neha’i’nin goriisiini
nakletmekle, buna isaret etmisti. Koca, bu donlstind; 1- ister karisiyla fiilen cinsel iliski
kurarak, 2- isterse “seninle evliligime geri doniyorum” diye sadece sozle yapsa da
gecerlidir, der. Koca cinsel iliski kuramasa da (sadece sozle) karisina dénmus sayilir (ve

yeminin bozdugu icin) kefaret ddemesi gerekir, der.'%

Ici, bundan sonra, Ebl Hanife’ye gore; “bir bain talak’in gerceklesmis
olacagin1”, Imam Safii"ye gore; “ilgili dyet kocaya dort ay bekleme yetkisi verdigi icin,
kocadan ancak bu sire dolduktan sonra karisini bosamasimin talep edilecegi, eger
bosamazsa karisinin talebi tizerine h&kimin onlari1 bosayacagi ve bunun da bir ric’ talak
sayilacag:” gorlsinde olduklarini belirtir. imam Safii’nin kavl-i cedid’ine gore; “Koca
dort aylik stre icinde iken karisiyla cinsel iliski yasarsa, kefaret ddemesi gerekir”
dedigini nakleder. Imam Malik’in T1a’y1; “Sadece kizginhk durumunda yapilirsa
gecerlidir” diye tarif ettigini belirtir. T1a yapan kocaya el-halif der ve bunu; “Bosamasi

gecerli olan her kocadir” diye tarif eder. Hakkinda 7l& yapilan ve yemin edilen kadina el-

101 Bakara; 2/226.
102 Ic, Adudiiddin, age, vr. 78b, 79a.
102 Tct, Adududdin, age, vr. 79a.
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mahlGf ‘aleyhd der ve bunu; “Ric’T talak halinde olsa bile, kocasinin kendisine hala
ilisebilme imkan: oldugu kadindir” diye tarif eder.*®*

Bosanmus Eslerin Yeniden Evlenmek istemeleri

Kur’an-1 Kerim, kari-koca arasindaki gec¢imsizligin onind almak icin, sadece
evli haldeki eslerin iyi gecinmelerini degil, ayn1 zamanda bosanmis olan eslerin dahi
buna pisman olduklarinda aralarini islah edip yeniden evlenmelerine miisaade edilmesi
gerektigini, bu durumdaki eslerin birbirleriyle yeniden evlenmelerine aslinda
baskalarindan daha layik olduklarin1 vurgulamaktadir. Bu husus Bakara; 2/228'de ele

alinmaktadir.S6z konusu ayet soyledir: :

Gelle Ja 05 iy hally Gelle (3 e G415 (ASUa 158051 &) Sl (3 s Gl il s
(a5 58 s Aa
“Kocalari, bu slre icinde barismak isterlerse, onlari geri alip (evlenmede
baskalarindan) daha ¢ok hak sahibidirler. Onlarin lehine de, aleyhlerindeki ma’rif hakka
denk bir hak vardir. Yalnmz erkeklerin kadinlardan bir derece tstiinligu vardir. Allah
Aziz’dir, Hakim’dir.”
Ayetin yine barnig(tir)maya ve 1slah etmeye vurgu yaptigi goriilmektedir. Bas
tarafinda, kocalar: tarafindan bosanmis kadinlarin beklemeleri gereken iddete, sonra da
bu kadinlarin rahimlerinde olan1 gizlememeleri gerektigine deginen bu ayet, devaminda

eslerin barisip yeniden evlenme tesebbiisiine, sonrasinda da birbirlerine karsi olan

haklarina ve sorumluluklarina isaret eder.

Mufessirimizden Nesefi, bu ayet ile kocalarin karilarina geri donup yeniden
evlenmeye daha layik olduklarini belirtir. Ayrica ayetin, kocanin bosadigi karisiyla
iddeti iginde (ric’T talak) cinsel iliskiye girmesinin haram olmadigina delélet ettigini,
clinkii karisini bosadiktan sonra dahi erkege “onun esi €543 523" dedigini belirtir. Yine
ciinkii ayetteki {5233 330 ibaresinin  (Geis » Js) manasina geldigini, (U5 _3)
ibaresinin de “kadinin iddet siresi” oldugunu belirtir. Bu durumda &yetin manasinin;
“Koca, karisina donmek isterse karist da bunu istemez ve reddederse, bu durumda
kadinin dedigine degil de erkegin dedigine itibar edilir, onun dedigi olur. Erkegin istegi
ve sOzl kabule kadininkinden daha evladir. Clnkl bu siire zarfinda erkegin ric’at etme

hakki vardir” seklinde oldugunu belirtir. §a3a) )55 ol &ibaresini; “Kocalar, karilarina

104 7ct, Adududdin, age, vr. 79a.



176 H. Haliloglu Vol. I, Issue 11, 2018

ric’at ederek onlarla aralarini islah etmek, onlara zarar vermek yerine ihsanda bulunmak

isterlerse, (buna haklar1 vardir)” diye aciklar.'®®

Tci’nin de ayet hakkindaki agiklamalar1 Nesefi’nin aciklamalarina benzer. Tci,
ayetteki ba’l/koca kelimesinin manas: ve turevleri hakkinda, daha 6nce zikrettigimiz
gibi, Nisd; 4/128 ayetin tefsirinde de benzer agiklamalarda bulunmustu. Nesefi gibi,
(a353kelimesinin - (Csa ) manasinda kirat olunabildigini, €23 ism-i isaret’inin de
bosanmis olan “kadinin iddet suresi”’ni gosterdigini belirtir. {357} ism-i tafdil’inin ayette
“mutlak ziyadelik/6ncelik” manasinda kullanildigini, yani; “kocas: tarafindan bosanan
kadini1 her halliikérda ancak onu bosayan kocasi geri almaya daha layiktir, baskas: degil”

denmek istendigini belirtir.'*

Tch, ayetteki ¢...0esla 5l 3 4 GIA W 58 4 54 3s¥ 5 hikminiin “kadinin iddet
sliresinin bitmesinden sonra”siyla sinirlandirilamiyacagini, ¢lnkl ayetin; “kadin iddeti
bittigi halde bunu gizlerse baska erkegin de onunla evlenme hakk: vardir, ancak ilk
kocasinin hakki daha onceliklidir” manasina geldigini agiklar. Iddet icinde iken zaten
problem yoktur, ¢lnki redd ve ric’at kelimelerinin manalarindan da hareketle; “ric’
talak’da erkekle kadin hala kari-koca durumundadirlar” demektir, der. Cinkl bu sire
zarfinda kocanin karisina ric’at ederek onun beklemekte oldugu iddetini iptal edip
yarida kesebildigini veya ric’at etmeyerek bu sireyi beklemesine izin verme hakkinin
oldugunu belirtir. Ayrica ayetteki redd Kkelimesi ile; “karisiyla cinsel iligki

haramhigindan helallige geri dsnme haki”nin anlasildigini da belirtir.**”

Tci, “koca, karisina dénmeye daha layiktir” derken burada (42aY)’in “kocanin
niyetinin karisiyla arasini 1slah etmek, ona ihsanda bulunmak, ona zarar verme niyeti
asla tasimamak” ile sinirlandirildigini, maksadin 1slah olmamasi: durumunda ric’atin da
sahih olmayacagim belirtir. Tci, ayette ric’? taldkdan ve bu sekilde bosamadan sonra
kocanin karisina dénme hakkindan bahsedilmesinden, sadece; “ayetteki ¢C#)zamirinin
tahsis ifade ettigi ve sadece bu kadinlara (<=a3)) isaret ettigi” manas: ¢ikmaz, aksine
zamir umumi manada kullanilmig olup hem ric’1yyat hem de bainat olan kadinlar: isaret
eder, der. Clnku bu ayet rici talakla bosanan kadinlara isaret ederken, bir sonraki ayet
(Bakara; 2/229) de; tamamen bosanmis olan kadinlara (bainat) ve kocalarinin yeni bir

nikahla onlara donmeye baskalarindan daha evla olduguna isaret eder, der.'®® Bu

105 Neseff, Ebii’l-Berekat, age, 1, 180.
106 ¢, Adudtddin, age, vr. 79b.
197 7¢t, Adudiiddin, age, vr. 79b.
198 Tct, Aduduiddin, age, vr. 79b.
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ayrintili agiklamalara Nesefi yer vermemisti.'® Ayetin; “Ric’f talakla bosanmis kadin:
yeniden almaya onu bosayan kocasi daha layiktir” hikmi zaten aciktir. Ancak ayetten;
“Bain talakla bosanmis kadini geri almaya da onu bosamis olan kocasi daha layiktir”

hiikmii, Tci’nin ¢ikarimadir.

Nesefi, {asialy Geile @il (i (il ibaresini soyle agiklar: Kadinlarn
kocalarindan mehir ve nafaka almak, giizel muémele gormek, kendilerine zarar
verilmemek haklari oldugu gibi, kocalar1 bir seyi emrettiklerinde ya da
yasakladiklarinda onlara itaat etme yikimlalikleri vardir. Bunlar da m’arGf Gzere yani
Seriat’ta ve insanlarin gunlik yasamlarinda yasak ve garip sayilmayacak sekilde
olmahdir. Eslerden higbiri hakki olmayan bir seyi digerinden isteyemez. Burada
haklarin ve sorumluluklarin mimasil olmasindan maksat; birbirlerine karsi giizel ve
hasene sayilacak seyler yapmalaridir. Yoksa kadin elbise yikar ya da ekmek pisirirse
erkek de aymisimi yapacak degildir. O da bir erkege yakisan guzel bir davranisla esine

karsilik verir.**

Tcl, kari-koca arasindaki haklar-sorumluluklar miimaselesine isaret eder ve
bunlar1 “eslerin birbirlerine kars1 asli gorevleri” diye belirtir: Kocanin karisi tizerindeki
haklarinin; cinsel iligki ihtiyacini karsilayabilmesi, onun tayin ettigi hususlara karisinin
ridyet etmesi oldugunu soyler. Kadinin kocasinin uzerindeki haklarinin ise; nafaka,
giyim, mesken, kasm/kismet hususlart oldugunu belirtir.** Bu agiklamalar Nesefi’nin

aciklamalarina yakindir.

Nesefi, fan Gele Jaol3)  ibaresini; “esler birbirlerinden cinsel yénden
yararlanma hususunda esit haklara sahip olsalar da, erkek kadimn maddi
gereksinimlerini ve nafakasini karsilayip nikdh hakkini da elinde tuttugu igin, onun

hakk: kadinin hakkindan bir derece daha tistiindiir”, diye aciklar.**?

Tci, ayetteki a2 Geile Ja33)ibaresini; “erkegin hakki bir derece daha fazladir,
ustindir” diye acgiklar. Kadinlarin haklarinin genellikle mali/maddi oldugunu, kasm
haklarinin da siraya koymakla oldugunu belirtir. Kocalarin tstiinltigiind; evde hakim ve
koruyucu olmalari, kadinlarin dinini ve hukukunu korumaya memur olmalari, hatta bir
veche gore; “kocanin malini harcama hususunda karisina sinirlama ve hacir koyma

yetkisi oldugu” hususlariyla agiklar. Ayrica erkegin; daha akilli olmak, diyet 6demek,

109 Neseff, Ebii’l-Berekat, age, 1, 180.
110 Neseff, Ebii’l-Berekat, age, 1, 180.
111 7¢t, Adududdin, age,, vr. 79b.

112 Nesefi, Ebii’l-Berekat, age, 1, 180.
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baska bir kadinla da evlenebilmesi, daha sakin ve sabirli olmasi gibi bilinen hususlar

sebebiyle daha guiclii ve Gisttin oldugunu, aksinin miimkiin olmadigin: belirtir.**3
Sonug

Nis&;4/35. ayette belirtildigi tzere; “Kari-kocanin anlasmazligindan ve ayrilma
ihtimallerinden endise edilmesi durumunda, her ikisinin ailesinden birer hakem
bulunarak en az iki kisiden olusan bir aile meclisi olusturulmas:” emredilmektedir.
Ayetin kimi muhatap aldigi, yani hakemleri gérevlendirme isinin kimlere yiiklendigi
hususunda; a- kari-kocanin bizzat kendileri, b- iki tarafin aileleri, c- yargidaki hakimler,
olmak tzere Ug¢ farkl ihtimal s6z konusudur. Bunlardan hangilerinin kastedildigi
hususunda mirfessirlerimizden Nesefi bir kanaat belirtmezken, Tci burada kastedilenin

hakimler oldugunu belirtir.

Olusturulan hakem/aile meclisinin ilk ve asil gorevinin kari-koca arasindaki
anlasmazliklar1 bulup gidermek ve onlari baristirmak oldugu ilgili ayetin beyaniyla da
gayet aciktir, bu konuda ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak baristirma ihtimalinin
kalmadigi durumlarda bu heyetin kari-kocay:r ayirma haklarinin olup olmadigi mezkar
mezhepler arasinda ihtilaflidir. Hanefiler’e, Safitler’e ve iki mifessirimiz Nesefi ve
Tci’ye gore; hakemlerin kari-kocay: bosama hak ve salahiyetleri normalde yoktur. Kari-
koca ya da sadece koca, hakemleri buna 6nceden yetkili kilmislarsa onlarin buna hakki
vardir. Ahmed b. Hanbel de ilk iki mezheple aynm goristedir. imam Malik’e gore;
hakemlerin kari-kocamin rizalart olmasa da onlari ayirmaya mutlak yetkileri vardir,
Imam Safii’den Malikiler ile aynm goruste olduguna dair bir rivayet daha nakledilse de
bunun zayif gorisi oldugu belirtilmektedir. Malikiler, ibn Abbas’in ve Hz. Ali’nin (r.a.)
goruslerini delil olarak alirlarken diger (ic mezhep yine Hz. Ali’nin ayn1 gérlsunu delil
sayarlar ve kendi goruslerini destekler sekilde yorumlamaktadirlar. Yani her iki muhalif

taraf Hz. Ali’nin gorisunden iki zit mana ¢ikarirlar.

Esler arasinda bosanma; a- bosama yetkisini elinde bulunduran kocanin hig
kimseye danismadan bu yetkiyi re’sen kullanarak karisint bosamasiyla, b- gegimsizlik
ve anlasmazlik sonucunda barismaya bir yol bulamayip muhéla’a yoluyla ayrilmaya
karar vermekle, c- Tla’dan sonra erkegin karisina geri donmemesiyle gerceklesir.

Konuyu islerken belirttigimiz gibi ilgili ayetler bunlarin her (¢ cesidine de deginmisti.

113 7¢t, Adudiiddin, age, vr. 79b.
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Ebd Hanife’ye gore 1l&’nin mutlaka en az dort ay olmasi gerekmez, daha da az olabilir.
Safii’ye gore dort aydan azi 1l sayilmaz. Ayrica dort ay dolunca koca karisina geri
donmemisse, Ebl Hanife’ye gore hemen bir bain talak gerceklesir. imam Safii ise ancak
dort ay dolduktan sonra hakimin kocaya karisina geri dénmesini teklif ve 1srar etmesi
gerektigini, eger donmezse onlar: tefrik edecegini ve bunun da ric’7 talak sayilacagim

belirtir. Her iki mufessirimiz de mezheplerinin goruslerine kaildirler.

Bakara; 2/228. ayet, bosanan eslerin yeniden bir araya gelmelerine izin
vermekte, hatta tavsiye etmektedir. Ayetin ric’? talak’a isaret ettigi ve kocanin karisina
iddet slresi bitmeden ve onun rizasin1 da almadan dénme hakk: oldugu hususunda her
iki mufessirimiz ve mezhepleri mattefiktirler. Clinkl ayet, bu sire zarfinda erkege hala

“zevc/koca” diye hitap etmektedir.
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Oz: Dinf-tasavvufi tondaki bu metnin, miiellifin sahsi duygu ve diisiincelerinden
¢ok onun bagl oldugu tasavvuf geleneginin etkisi altinda kaldigi sdylenebilir.
Muellif, bu eserde, tasavvufi duygu ve dislncelerini aciklamakta ve
muhataplarint konu ile ilgili olarak bilinclendirmeyi amaglamaktadir.

Bu eser, basliktan da anlasilacag: uzere bir serhtir ve nazim-nesir karisimi bir
metin Ozelligi sergilemektedir. Eser ayet, hadis ve ermislerin sozleri ile bezelidir.
Eserde yer yer farkli ediplerin beyit ve sozleri de yer almaktadir. Metin, var olan
Farsca beyitlerden oruli dilsel anlatim inceliklerinin ve belirli dizemlerin
kullamldig1 sozdizimsel bir yapidadir. Calismanin giris bolimunde Edirneli
Arabzade Hoca Mehmed IImf Efendi ve Cami’nin biyografisi hakkinda 6zlu bilgi
verildi. Eserde gegen ayet, hadis, tasavvufi deyim ve kelime gruplar1 Arap harfleri
ile aslina uygun olarak aciklandi. Karsiliklari, Latin harfleri ile gosterildi.
Anlamlar1 dipnot olarak verildi. Boylece eser’in edebi ve tasavvufi anlam ve
degeri ortaya konmaya c¢alisildi. Calisma sonug bolimiyle tamamlandi.

Anahtar Kelimeler: Nakgsibendilik, tasavvuf, siir, Farsga.

Abstract: This text in the religious-sophistic term, it can be said that the author is
under the influence of the tradition of mysticism to which he is attached more
than his personal feelings and thoughts. The author, in the work, is to explain his
mystical feelings and thoughts and aims to raise awareness about the subject.

This work, as the title suggests, is a commentary and exhibits a mixture of verse
and non-verse texts. Work verse, hadith and the words of nemesis/Shabuoth is
decorated with. In the work, there are couplets and words of different poets in
places. The text is based on existing Persian poems, of linguistic narrative
subtlety and using specific sentences and it is a syntactic structure.

At the beginning of the work, was provided with concise information on
biography of Edirneli Arabzade Hodja Mehmed IImi Efendi and Cami. The
verses, hadiths, mystic idioms and word groups mentioned in the work were
originally explained in Arabic letters. Their counterparts were shown in Latin
letters and the meanings are given as footnotes. Thus, the literary and mystical
meaning and value of the work were tried to be revealed. The study was
completed in the final part.

Keywords: Nagshbandi, mysticism, poetry, Parsi.
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Giris

IIm? Mehmed Efendi’nin bu risalesi, tasavvufi bir risaledir. Bu risale; Naksibendi
seyhlerinden Edirneli Arabzade Hoca Mehmed Ilmi Efendi hazretleri tarafindan
Mevlana Abdurrahman Cami hazretlerinin bir gazeline yapilan serhtir. Sarih, Molla
Cami’nin 7 beyitlik bir gazelini serh etmistir. Bu risale Sileymaniye Kutlphanesi,
Tekkeler- Murad 203 no (s. 132-136) ile kayithdir. Eser, blyik olcide harekeli, tas
basma nesih bir metindir. Eser Uzerinde simdiye kadar herhangi bir calisma

yapilmamustir.

IIm? Efendi, el-Hac Mustafa Rizauddin Efendi’nin seyhidir (ipekten vd., :1988).
Eser, “Hamd, hakikatinin aslin1 kendinden baska kimsenin bilmedigi ve gerek zati
gerekse vyarattiklarin1 hayrete sevkeden Allah’adir.” anlamindaki “Ehamdulillahillezt
hamdeleyi, “butln insanlarin secilmisi Restlimiiz Muhammed’in Uzerine salat ve selam

olsun ...” anlamindaki salvele izler.
Muellif

Ccami, Herat’ta yetisen alim ve evliyamn en biyuklerinden. Ismi, Abdurrahman
b. Nizdmuddin Ahmed olup, lakab: NGruddin’dir. Cami ve Mevlana nisbeleriyle meshdr
olup Anadolu’da Molla Camf diye tamnmaktadir. 817/1414’te iran’in Cam kasabasinda
dogdu. imdm Muhammed Seybani hazretlerinin soyundandir. Bes yasinda iken
Muhammed Parsa hazretlerinin huzuruna gétiralip, teveccihine mazhar oldu. Mevlana
Sa‘duddin-i Kasgéari’den feyz alarak kemale erdi ve irsada me’zdn oldu. Cok kitap
yazdi. “Nefehatu’l-uns” ve “Sevahidu’n-nubuvve” kitaplart meshurdur. Cok kerametleri
gorildi. Fatih Sultan Mehmed, onu istanbul’a davet etti. Konya’ya kadar geldi. Fatih’in
vefatin1 haber alinca geri dondi. Herat’ta Seyhu’l-Islam idi. 898/1492 senesi Muharrem

ayinin on sekizinci giinii, Cuma ezan: okunurken Herat’da vefat etti.*

Sarihi

IImi, Arabzade Seyh Ilmi Mehmed Efendi, (d.?/?-6.1130/1717-18) Arabzade
saniyla taninmis olan ilmi Mehmed Efendi, Edirnelidir. Naksibendi tarikatina mensup
idi. Uskiidarli Seyh Muhammed Ensari’nin halifesi, sairlerden Neccéarzade Seyh Riza

Efendi’nin mursididir.

! http://www.ehlisunnetbuyukleri.com/Islam-Alimleri-Ansiklopedisi/Detay/MOLLA-CAMI/3092
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Arabzade Hace Mehmed IImi Efendi Tarafindan Yapilan Serhi
Tasavvufi siirleri bulunan Mehmed Efendi’nin ayrica Mecmau’d-Direr ve’l-
Gurer fiehadisi Seyyidi’l-beser isminde hadise dair bir eseri vardir. Bursali Tahir,
Umumi Kitiphane’de bu eserin bir nishasint gérdiguna séyluyor. (Bursali Mehmed
Tahir 1333-42: 1/127)

Arastirmanin Onemi

Klasik edebiyatimizin temel eserlerinin yetismekte olan nesillere tanitilmasi, bu
eserlerde ortaya konan ruh, fikir, iman ve ahlak ilkelerinin gliniimiiz insaninin zevk ve
anlayisina uygun olarak sunulmas: milli egitim ve Kkdltiir hizmetlerinin hedefleri
arasinda Onemli bir yere sahiptir. Tarihi ve kaltirel mirasina sahip ¢ikmak, gelecegi
guven altina almak demektir. Bunun yolu, gegmisi ile barisik, 6z guiveni yiksek nesiller
yetistirmektir. Asirlarca elde ettigimiz degerler, zamana uygun bir UslGpla ruhu, esast,

0z bozulmadan tekrar glinimuze tasinmahdir.
Yontem

Bu calisma, durum calismas: yaklasimina gore desenlenmis nitel bir ¢alismadir.
Bu calismada igerik analizi yoluyla metnin diistince 6rgust olabildigince derinlemesine
ve miellifinin amacina uygun olarak resmedilmeye calisilmistir. incelemede eserin
sOzvarhigina odaklanilmis; bu baglamda metnin anlami ¢6ziimlenerek okuyucunun

dikkatine sunulmustur.

Bu risale; Naksibendi seyhlerinden Edirneli Arabzade Hoca Mehmed IImi Efendi
hazretleri tarafindan Hazret-i Mevlana Abdurrahman Cami’nin gazeline yapilan serhtir.
IImi Efendi, el-Hac Mustafa Rizauddin Efendi’nin seyhidir (ipekten vd., 1988). Eser,
Mankabe-i Rizauddin Efendi adli tas baski eserde bulunan bir risaledir. Eseri Latin
harfleriyle cevirerek beyit ve kitalara ayrica gazele ma‘na vermeye calistik. Tasavvufi
bir gazel oldugu igin terimler kaynaklarindan agiklanmaya calisildi. Osmanlica bir metin
olan bu risalenin metin kismi1 Arapca harflerle, aciklamalar Latin harfleriyle

degerlendirildi.
METIN

SERH-I GAZEL-i HAZRET-I MEVLANA ABDURRAHMAN CAMI (K.S.S)
NAKSIBENDI MESAYIHLARINDAN EDIRNEVI ARABZADE HACE MEHMED
iLMI EFENDi (K.S.) HAZRETLERININ SERH-i BI-BEDELLERIDIR.
MUSARUNILEYH TERCUME-I HALLERI SEBKAT IDEN NECCARZADE EL-
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HAC MUSTAFA RIZAUDDIN EFENDI HAZRETLERININ SEYH-i MUKERREM
VE MURSID-i EFHAMLARIDIR.

Elhamdulillahillezi tehayyera fi zatihi sivahu ve 1a ya‘lem kinhi hakikatihi illa
iyyahu. Vessalat vesselamu alé restlind Muhammed’tl-meb*0si ile’l-halki ecma‘in ve
ala alihi ve evladihi ve etbaihi htidati’d-din.

Beyt:

Al e da Lo Cand 5 Ja )

AL (s il as

Amma bu abd-i hakir-i pur-taksir es-seyh Muhammed ibnii’s-seyh Halil es-sehir
bi-Arabzade ? »3)) L Ll & 4 4 W Hz, Mevlana Abdurrahman el-CAmi kuddise
sirruhu’s-saminin - divan-1 - ma‘arif-intisdblarindan ~ tevhid-i  Bari  hakkinda
gazeliyatlarindan bir gazel intihdb edip ma‘a killeti’l-bida‘a serh U beyana tasaddi

olundu. Thvan-1 safadan me’mldur ki vaki* olan sakatat-1 engist afv ile mestdr ola...
Kit’a:
Gl puali §4S 4 (led sl
2y 1ad o€ jnay jie
CS R ghad sl iy
350 sl 4 il g0 S

Kul odur ki kendi kusuruyla (gtinahiyla) Allah’in dergahina 6zrina gotardr. Her
ne kadar (6zrt) Allah’a yarasir degilse de 6zrunu yerine getiremez. Ol gazel oldur ki

zikr olunur.
Vezni: Mef*Glu mefailt mefaild fedlin
Y G e aS cund lad s a1
il I el el e 4385
S R4 ol 3 Jaliil 2
oM ganae ) Sl s 5 paR 0

M;ﬁﬁaﬁw’;ug_ﬁhﬁg

2 ene lehii Allahu fi’d-dareyni ma eradehii
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Soff, 1stildh-1 mutasavvifada ilim ve tasavvursuz hal ile makamat tizere mesy U

seyr eden zata derler. <> cim-i Acemi’nin kesresiyle ve ha’-1 alamet () ile ki telaffuz

olunmaz, istithamdir, “ne” demektir. o8 bir sey’e visal kasdiyla feryada derler. Lafz-1

est (<) edat-1 haberdir. Eger muttasil oldugu kelimenin ahiri meftdh olursa elif sabit

olur. Hatda, amma telaffuz da lazim degil, < o gibi ve <l 4al 52 gibi. Ve eger sakin

olursa, elif’in hazfi céiz ve vacib olur. Hem lafizda hem hatda ve lafz-1 est’in (<) tek

cem‘i, end (x') gelir. Lafz-1 ki («S) h&’-i gayr-i melflze ile Fariside bir kelimeyi bir

kelimeye irtibat icin gelir ve ta‘lil igin gelir ve “kim” demektir. Arabide “men” (=)

ma‘nasina ve gah olur/ ism-i isti’mal olur “min” lafz-1 Arabidir. Ibtida-7 gdyet ma‘nasina

“eyne” lafz1 Arabidir. Lugatte “eyne Zeydin” dersen, Zeyd’in mekanindan suél olunur.

¥ Divan-1 cami, I, 664.
Gazelin Turkceye gevirisi

Ey sofi, bundan sundan diye figanin nedendir.
Bu niikte ilimden goze kadar agiktir.

Ortada olandan niye bahsedersin, sefere ¢ik.
Hizir gibi iki denizin toplandig: yerde bu cevheri ara

Varlik nuru bizim yanimizda din olur
Bu borcu 6deyen yokluk cezbesi hani

O kimse birlik yolunda inkar ve ikilik i¢indedir;
Taklit yolunda da ikilik ayibindadir.

Bu vahdet, tekrarin ¢cokluguyla (olan) ézdur
(Bu ¢okluk) bazen dort, bazen (¢ bazen de ikidir.

Kayitlar ile &siklar olan biricik (sey) gézdur (kisidir).

Ondan (g6zden) dolay: noktanin tizerindeki ortl agildi.

Cam, uzaklik ve yakinlik distincesine kapilma,
Yakin degil, uzak degil, ulasiimaz degil, arada degil
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Istilah-1 mutasavvifada “eyn” “sey’in” mekaninda husdli sebebiyle sey’e ariz olan halete
derler. Ve “il&” Arab1’dir, intihd-i gayet ma‘nasina.

Beyt
Gl ) aladl (e ol (e 555 o)

“&” bu demektir. Esma-i isarettendir. Cem‘i “ol” gelir. Bu nekr ma’nasina...
Nikte: sol mes’ele-yi latifeye derler. Dikkat-1 nazar ve im’an-1 nekr ile istihrac ola.
‘lyan, kesr-i “g” ile g6z gozleyip zahir olan seye derler. Arabide “mufa‘ale” babindan
masdardir. ““ilm” lugatte vaki‘a mutabik i’tikdd-1 cdzim ma‘nasinadir. “cxe” ligatte zat
ma‘nasinadir. Lakin “‘ilm va ‘ayn lafzinda olan l1am-1 ta‘rif ahd iglndir. Bu takdirce
““ilmden muréd ““ilm’el-yakindir ki “4sle s L Je” tasavvur-1 umdr sebebiyle “delilin
i‘ta ettigi sey”e derler. “‘Aynden “ *
derler. Mahsal-i beyt:

ayne’l-yakin”dir ki sahide ve kesfin i‘t4 ettigi seye

Ey sofi seyr-i stlikda min eyne ila’l-eyn

demekle feryad edersin. Bu niikte ‘ilmel-yakinden ‘aynel-yakin tahsil ile ‘1yan
olur. Egerci: ‘Gaall (il a4 N Gk olan lakin akreb-i hacegan (k.s.s.) ihtira
buyurduklar: tarik murakabedir. Salik, ibtida sulikda gerekdir. Mursidi vasitasiyla kalbe
teveccih ede, andan rdha vara ve andan sirra yetisdikde kendtde ndrullah hasil oldukda
anunla Hak ‘azze ve celle zahir olur. Madamki sélik havéss ile akl ile seyr ide. Allahi
azimissane vusl mimkin degildir. Zird havass ve akil meydan-1 ma‘rifetullahda

lenkdir. Zirad havas mahsQsati, ‘ukyl ma‘kylati derk icin mahldkdur, Allahi a‘lem.
S G g sS4 ol (S Jalalla
o gane J) a S Gl (g9 pias G *
Lafz-1 “m&” kelam-1 Arabide dokuz vech Uzredir.
Vech-i evvel: istifham. <Sxie L gibi.
Vech-i sani: sart ve cezadir J=& W gibi
Vech-i salis: ta*actbdir x) (=) W gibi
Vech-i rabi‘: ma‘al-fi’l olursa te’vili masdar da olur. 13 C=ia b 2l gibi

Vech-i hamis: nekre olur, sifat icab eder. < cas=a Ly &) e gibi

* Kullarin nefislerinden Allah’a ulasan yollar vardir.
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Vech-i sadis: amelden kaffedir. 4 cwa ) L gibi
Vech-i sdmin: nafiyedir. z 2 25k 505 z A L gibi

Vech-i tasi‘: Uzerine hur(f-i cer dahil oldukda elifi hazf olmak. ~ . &l ve a
O stebuigibi.

Bu makdmda vech-i evvel murdddir. Hasil bakiye ma‘nasinadir. & Zarfiyyet
ma‘nasina hurGf-i cerdir. o» ezdaddandir. Firkat ve vuslat ma‘ndsina olur. Bunda
beytltet ma‘nasinadir. i€ o < lafzindan siga-1 emirdir. Veya hitab icindir. Li-, ligatte
kat’? mesafeye derler. Ser’ide t¢ gun (¢ gece seyr kasdiyla hurlca derler. Amma erbab-1
hakikat katinda sefer zikriyle Hakk’a tevecclh katinda kalbin seyrine derler. Aningiin
hacegan kaddesallahu esrarehiim sefer der-vatan® buyurmuslaridir. Bu sefer dért vech
uzeredir. Vech-i evvel, viclddan hicb-i kesreti ref’dir. Buna naksibendan seyr-i
ila’llah® derler. Vech-i sani viicld-1 kesret-i ‘ilmiyye-i batindan hicab-1 vahdeti ref’
ma‘nasinadir. Buna hacegan seyr-i fi’llah” derler. Vech-i salis ayn-1 cem’® ve hazret-i
ehadiyyete terakkidir. Bu nihayet-i velayetdir. Vech-i rabi’, Hak’dan halka riicQdur.

Buna seyr-i billah® derler. Rubaf:
O Ao Gl sada o b
O 1) Jlea adia sadand 50
Gl s Cplag 4S (S jau 5 (i

10 o 8 Clea 2 8 (b e

® sefer der-vatan: Arapga ve Farsca'dan olusan bir sozciik. Vatanda yolculuk yapmak demektir. Bu bir Naksbendiyye
tabiridir. Salikin, fena huylardan iyi huylara yonelmesi: beseri sifatlardan, meleki sifatlara ulagsmasi demektir. Maddi
yolculuk ile bir kimsenin kotu huylarint birakmast miimkiin degildir. Mihim olan, i¢ dinyada yolculuktur. Ancak NaksT
seyhleri, bir mirsid bulana kadar maddi ma‘nada sefer yapilmasini tavsiye ederek, irsad ediciyi bulduktan sonra, onun
terbiyesinde ikamet etmekle, kotu huylardan iyi huylara yonelmenin 6nemini vurgulamiglardr.

® seyr-i ila’llah: Arapca, Allah'tan seyr demektir. Stlikun dért mertebesinden, dérdinciistidiir. Buna “telvin ba‘de’t-
temkin™ (temkinden sonra telvin) denir. Bu seyir vahdet (birlik)'ten, kesret’e (¢cokluk) dogrudur. Bundan gaye, Hak'dan
halka terbiye ve irsad icin donustir. Bu ylzden, seyrun anillaha “beka ba‘de’l-fend”, “sahv ba‘de’s-sekr” veya "fark
ba'de'l-cem™ de denir. Bu durumdaki kisi, vahdette kesreti, kesrette vahdeti gorur.

" seyr-i fi’llah Arapca, Allah'da seyr demektir. Manevi yolculugun dért basamagindan ikincisi. Buna sefer-i sani (Cem®)
de denir. Allah'in sifatlariyla muttasif, isimleriyle mutehakkik, ahlakullah ile ahlaklanmak, ufuk-1 &laya ulasmak, bitin
bedeni ozelliklerinden kurtulmak, seyr-i fillah't tanimlar. Bu seferin nihayetinde, salike vicdh-1 alemden perdelerin
kalkip, ilm-i ledtinninin kesfolundugu kaydedilir.

8 ayn-1 cem* (glilbang:): Mevlevi tarikatinda seyh ve dervislerle, muhiblerin, ayin okunurken, kalkip kol agmaksizin sema
etmeleri

® seyr-i billah: Allah’a vuslat igin gikilan yol, Allah ile bir olmak.

19 va Rab tebessiim etmek ne giizel huydur. G6z arac:l:g: olmadan cihan: gérmek.(ne giizeldir). (Bu ugurda) Oturmak da
yol almak da ne kadar guizeldir. Minnetsiz cihan: dolagmak, hat:rlamak (ne giizeldir).
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G S/eS lafzindan emirdir. os> zamme-i sarih ile imélesiz ve isba’siz harf-i
tesbihtir. Gice ma‘nasina ve harf-i ta’lildir. Cunku ma‘nasina ve imale-i igshad’ ile nice ve
nite demektir. Arabide =S ma‘ndsina bu makamda ma’néd-y1 evvel muraddir. Hizir
aleyhisselam, Musa aleyhisselam efsahi “h”nin fethi ve “dad”in kesri ile olmaktir. Ehl-i
Hak katinda Hizir bastdan™® ibarettir. Zira Hizir (AS)’1n kuva-y: mizaciyyesi mebsdtdur.
Lafz-1 cly, clyiden (uvws») lafzindan emirdir. Evveline bir (L) ziyade ederler. Tahsin-i
lafz iglin (ss>) derler. (o) ism-i isarettir. (S) 2 5S den muhaffefdir. Lafz-1 “ " harftir,
“0e” ma‘nasinadir. Arabide mecma‘-1 bahreyn erbdb-1 Hak ve ashab-1 kesf katinda

hazret-i kAbekavseyn'?dir. Ol makAmda viicib ve imkan miictemi’ olmustur. Mahsdl-i
beyt:

Ey sofi niclin ‘ilm-i yakin beyninde vasl nedur ve fi‘l nedir, dirsin. Erbab-1
tasfiye gibi ber-sefer eyle. Hizir aleyhisselam iris, gevher-i maksdd ki vusal-i ila’llahdir.
Viictb ve imkanin mahall-i ictimai olan makAmda taleb eyle. Vaki‘a slik rah-1 Huda
esfar-1 erba‘a ile sefer idiip kat*-1 menazil (i makAmat itmeye, suradikAt-1** kibriyaya
vustl mimkun degildir. Bu matlab-1 “ali bir mursid-i kdmil ve mikemmellik himmet-i
‘aliyyelerine  mevkuftur. ResOl-i Ekrem (s.a.v) anun icln 14G k! A& &8l

buyurmuslardir.*
b g1 39 (pd Le ChRd j)
15 00 ) 295 S350 4S8 Sl i S

Lafz-1 _» kapu ve igerl ve tasra ve dag tepesi ve tahsin-i lafz i¢lin mesadir-i

evvellerine idhal olunur. Gah olur ismiun ahirine ilhdk ederler, > L» 4 gibiby Do

UTasavvufta, kulun Allah’in cemal sifatinin tecellisi karsisinda rahatlamasidir. Kabz hali de onun ziddidir.

12 Arapca, ok atilirken yayin elle tutulan odasiyla, sagl sollu iki ucu arasindaki mesafeyi ifade eden bir terkiptir.
Tasavvuf istilahinda, viicud dairesinde, ibda', iade, inme (niizul), ylkselme (urlic) failiyyet ve kabiliyyet gibi isimler
arasinda bulunan, tekabiil bakimindan esma ve sifatin isimlerine ait yakinhg: belirtir. Ancak bu kurb (yakinhk)'un zatt
degil, sifatl oldugu da kaydedilir. Bunun izerinde "ev ednd" (yahut daha da yakin) makami vardir. Kabe kavseyn, ittisal
denilen temyizin bekasiyla beraber, Hak ile ittihaddan; "Ev ednd" ise, ayn-1 cem'deki ehadiyyet-i zatiyyeden ibarettir. Ev
ednd'da temeyyiz ve itibar: olan ikilik, fend-i mahz ve tams-1 kiillT sebebiyle, abd ve Hak arasindan kalkar. Mufessirler,
bu kelimeyi Allah'a yakinlik olarak yorumlamislardir.

Matlab-1 a‘la-y1 ev edné’da itsek n’ola
Tir-ves itdik makAm-1 kAbe kavseyni giizar. (Nadirf)

Bu terim, Necm Suresi’nin dokuzuncu ayetindeki “fekane kAbe kavseyni ev ednd” (iki yay kadar yahut daha yakin oldu)
ifadelerinden alinmustir.

13 suradikAt: saray perdeleri, harem dairesinin oniine cekilen bilyiik perdeler, otaglar, padisah cadirlar
(Devellioglu:1164)

14 «Bnce arkadas, sonra yol”

15 varlik 1sigzinin ahdinde hangi yokluk cezbesine yol agmis oldu.
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ma‘nédsina ve harf-i zarfdir. Bunda ma‘na-y1 ahir muréddir. Zimmet: lugatte “=”
ma‘nasinadir. Lafz-1 “W” biz demekdir. Arabide “ =" ma‘nésina, deyn edéa ile yahud
ibra ile sakit olan seye derler. 55, : su‘le ma‘nasinadir ve 4 varhktir. Arabi’de vicid
ile ta’bir olunur. Amma ehl-i Hak indinde vicid-1 Hak, zatinm1 zat ile vicdanindan
ibarettir. sS ké&f-1 Arabi ile & ma‘ndsinadir. Cezb cekmek ma‘néasinadir. L ligatte yok
olmaga derler. Erbab-1 hakikat katinda azamet-i Bari ve muséhede-i Hak’da istigrak
sebebiyle ‘abd’in alem-i mulk ve melekdtda ‘adem ihsasindan ibarettir ve fenayida olan
« masdardir. 23 tef‘ll babindan ism-i mef‘Oldur. Masdar1 LU gelir. Kaza-1 deyn
ma‘nasina, o /a5 lafzindan fi‘l-i muzaridir. Mahsdl-i beyt demektir ki, bizim
zimmetimizde es’ile-i vicld deyndir, sahibine edas: lazimdir, bu eda ise muyesser
olmaz. Mademki salik-i rah-1 Huda vicid-1 beserriyesin viicid-1 Hak’da fani kilmaya
Hazret-i Ebi’l-Huseyin NOrT Hazretleri kuddise sirruhu’l-aziz bu makAma isaret < 5 13)
164 38 5 buyurdu. (Yilmaz, 1992: 128) imdi Mevlana Camf (kss) Kani cezb-i fena
ki bu deyn, muedda ola deyl buyurur. Vaki‘an salik himmet-i seyh ile tevhid-i selaseye
ki tevhid-i ef’al ve tevhid-i sifat ve tevhid-i zatdir, vasil olmaya yani ef’alin1 ef’al-1
Huda’da ve sifatini sifat-1 Huda’da ve zatini zat-1 Huda’da fani kilip 17) 5 a3 ) Ji ) 5iga
makAmina vasil olmaya sirr-1 velayet vasil olmus olmaz, vesselam. Anun icin

Abdurrahman el-Cami
S (50 ph 5 3 a5 pde 0
O (290 (A3 20 BT Cda )

buyurur. Demek olur ki mesreb-i tevhidde ikilik vehmi kafurddr. Zira tevhid-i
hélis oldur ki Hak’dan gayri ne var ise halik ve ma‘ddm ‘aynihi mevcid-1 hakiki heman
ol goriile. Nitekim ®4ea s W1 s (.5 IS buna isarettir. Beyt:

Dlie) e A cuil s aila
Do e DI (S

Amma mezheb-i taklidde ikilik nefy G ayb ve seyndir. Zira erbab-1 taklid kendi
nefsinden ve Hak’dan gayrisinden bi’l-kulliye i’raz etmekle bu zevkden mahcabdur.

16 Rabbimi buldugum zaman benimle konustu.

7 Glmeden once 6liiniiz... Olmeden dnce, nefis ve sehvetlerinizin esiri olmaktan kendinizi kurtarimiz demektir. (Yilmaz,
128)

18 Onun yiizii (zat1) nden baska her sey yok olacaktir. (Yilmaz, 1992) "Kdillii men aleyha fan kiilli nefsin zaikatii’l-mevt
“Allah ile beraber baska bir Tanriya yalvarma. Ondan baska tanri yoktur. Onun zatindan baska her sey yok olacaktir”
(Kasas, 28/88)
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IS S 3 aS Gl Ghana Cias g ol
ug:uldsg_xum 55 o\gjd\.x.})\ c\g

Tevhid, erbab-1 hakikat katinda vahdet-i sirfdir ki kesret tekrarindan gah dort ve
gah ¢ ve gah ikidir. Hazret-i Cami erbab-1 sildka temsil tarikiyla bu tevhidi beyan
etmistir. A‘dad egerci gayr-i mutendhidir, Iakin im‘an-1 nazar olunsa birden gayri
yoktur. Bir’in tekrarindan kesret peyda olmustur. imdi ekser-i mevhimede anungiin
Ariff buyurur. Beyt:

Vahdet-i sirfda bu kesret-i mevhimu gorip daima eylediler istigfar. Ve ba’zi

erbab-1 kesf dahi vech-i aher ile temsil edup buyurur. Beyt:
Mefa*ilin mefa*ilin mefa*ilin mefa*ilin
Bu esya katrelerdur mevc-i esma zatidur ya dir
Ne deryadir ki mevcinden kamu bir katre esyadir

Sulinat-1 ilahi”ye nihayet yoktur. Ey Arif okuyup kiilli yevm &yetin®® fehm et, ne

ma’nadir
28 ) s aS A&, e
2l (g 5w adads O 50358 (paad

e s ) elfaz-1 misterekedendir. Bu makAmda zat ma‘nasinadir. <) edat-1
haberdir. <% yalmz, Arapca ferid ma‘nasina ve gAlib ma‘nasinadir. Yani yegin ve

hlnerde naziri olmaz Kisi kayd-1 vahide’l-kuyQddur. ¢e=3 zhGr ma‘nésinadir. 25298, artti

(13 [1 A

demektir. Lafiz-1 ber, bir nice ma‘ndya gelir imis ve sine ve nasib ve ala
ma‘nasinadir ve yukari ve o2 lafzindan emirdir, vasf-1 terkibidir ve fiiller ve masdarlar
evvellerinde tahsin-i lafz iclin getirirler, zaidedir, 2= oI “e isaret olunur, isimdir. Nokta
herkesin mallimudur. ¢s_» tasra birn ma‘nasinadir. ol /I lafzindan mazidir, geldi
ma‘nasina, s - 1) ‘dan muhaffefdir. o llgatte 6rtmek, amma ehl-i Hak katinda
sthhat-1 i’tikAd birle stihdddan zihdl ve ihticAbdir. Mahsdl-i beyt demek olunur ki,
yalniz bir zattir ki kayd-1 taayyunden anun Gzre bir nokta artmagla andan gayn ve ihticab
zUhGr etti. Vaki’a ezelde 20 s 42e oS5 4 (IS taayyilin edlp ba’de sifattan esma ve
esmadan esya zuhdr eyledi. Lakin erbab-1 hakikat katinda el’an kema kandir ve bu

makAma miinasib Mevlana Abdurrahman Cami (kss) buyurur. Beyt:

19 s 8 s s IS kiille yevmin hiive fi se’n. O her giin (her an) yeni bir iste (icatta)dir. Rahman 55/29 (Yilmaz, 1992)
2Allah o seyle beraber oldu
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Lenl jalae Lol 4as 2iild jalae Lol 4es

gms ols 5 e (RS 25 sna ga Wasasll )Y

B 5 S sAdadl (S (el

onY 50as Y 52 Y s AY

Hazret-i Mevlana Cami’nin ismi Abdurrahman, lakabi Ndruddin, vilayeti Cam
olmakla Cami tahallus buyurmuslar oS/~ S lafzindan nehy-i hazirdir. Endise, zikr
ma‘nasinadir. <223 kurb ma‘nasinadir ya-i masdariyye ile kurb olur. L3 ba‘id
ma‘nasinadir ya-i masdariyye ile bu‘d olur. ¥ harf-i nefydir. Kurb, lugatte yakinhk
mma‘nasina ehl-i Hak katinda makAm-1 kAbe-kavseyn®den ibaretttir. Bu‘d, kurbun
ziddidir. o, fasl ma‘*nasinadir, mahsul-i beyt demek olur. Ey Cami, kurb u ba’d
endisesin etme! Misrar sani ta‘lil vaki‘ olup zira kurb ve bu‘d ve vasl ve fasl yoktur.
Vaki‘a salik fillah makamiyla muttasif oldukda ortadan ikilik mortefi‘ olup “ la

122

mevcide illallah™“* yiiz gosterdikte kurb ve ba‘d ve vasl ve fasl aradan kalkar. Zira kurb

ve bu’d ve vasl ve fasl ikilik iktiza eder vesselam.
Sonug

IImi Mehmed Efendi’nin bu risalesi, tasavvufi bir risaledir. Sair, Molla Cami’nin
7 beyitlik bir gazelini serh etmistir. Her ne kadar gazel serhi gelenegi akademik olarak
Prof. Dr. Ali Nihat TARLAN hoca ile baslad: denilse de bir¢ok eski calismada 6zellikle
risale basligiyla gazel serhlerine rastlamaktayiz. Gazel serhlerinde metot ve tasavvufi
gazellerin tahlili ile ilgili gtizel bir 6rnek sayilabilir. Eserde gecen tasavvufi terimler ve
kelam-1 kibarlar kaynak gostererek aciklamaya cahisildi. Gazeli ashina uygun olarak
Farsca yazdik. Bu risale, gazeli beyit beyit aciklayarak her beyitte gecen kelime ve
kelime gruplarinin dil yoninden kokenini de vermistir. Tasavvufi bir gazelde murad
edilen ma‘ndyr bulmak kolay degil, bu engeli asmak Uzere, beyitlerin daha iyi
anlasilmas icin Tlrkce karsiliklar: verildi. Aciklamalar, daha ¢ok basvuru ve dipnot
seklinde degerlendirildi. Metin cevirisinde araya girme olmadi, metni anlamlandirmada
olabildigince sdirin niyetine uygun hareket etmeye cahsildi. Aslinda izlenen yol,

edisyon-kritik ve inceleme seklinde degerlendirile bilinir.

2! jki yay arahg kadar (yahut daha az kaldi) (Yilmaz, 1992, s. 88)
22 Allah’tan bagka ilah yoktur.
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Fars edebiyatinin blyik sairlerinden biri olan Molla Cami’nin blylk bir hazine
oldugunu ve bu hazineden bir damlay: -bir gazelini- degerlendirerek edebi kiltire
sunmaya calistik. Ayrica Mustafa Rizauddin Efendi ve onun Seyhi, Edirnevi Arabzade

Hace Mehmed iImi Efendi (k.s.) hazretlerini bu risale ile hatirlama firsatini bulduk.

Bu dini-tasavvufi tondaki metinde muellifin kendi duygu ve dustncelerinden ¢ok
eserin bagh oldugu tasavvuf geleneginin etkisi altinda oldugu soOylenebilir. Bir
Naksibendi seyhi olarak Hoca Mehmed Ilmi Efendi’nin “bir ideali ve mefkaresi”
oldugunu sdylemek muimkindir: Bu ideal, baghsi oldugu Naksibendiligin adab ve
erkdnin1 baghlarina ve/veya okuyuculara iletmektir. Mduellif, tasavvufi duygu ve

dustincelerini agiklamakta ve alicisint konu ile ilgili bilinglendirmeyi amaglamaktadir.

Bu eser, bagligindan da anlasilacagi tizere bir serhtir ve manzum-mensur karigimi
bir metin 6zelligi sergilemektedir. Bu 6zelligi ile Hintlilerin “capnu” diye adlandirdig:
bir tur formundadir denilebilir (Calp, 2014). Eserde yer yer farkl: ediplerin beyit ve
sOzleri de bulunmaktadir. Toplam 7 beyitten olusan Eserde gazel nazim tdriinde
yazilmis olup aruzun mef‘dl0 mefaili mefaili kalibiyla aa, ba, ca, da ... seklinde

kafiyelendirilmistir.

Estetik imgelere fazlaca yer verilmeyen tasavvufi-ahlaki tondaki bu metnin
tirindn ve yazildigi donemin dil ve anlatim Ozelliklerini yansittigi soylenebilir. Bu
eserin “I1aht bakis acis1” odakl anlatici penceresinden duygu ve disiinceleri ileten “dini-
tasavvufi’ bir metindir. Muellif, esere “ilahi bir bakis” acisiyla metafizik oldugu kadar

manevi bir derinlik de kazandirmastir.
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